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ONSOZ

Hizla gelisen ve degisen diinyada, kitaplar 6nemini hala korumaktadir. Televizyon ve
internet gibi teknolojik aletlerin insan1 yoran giiriiltiisiine inat, kitaplar bir o kadar
sakin, huzur verici ve egiticidir. Kiiltiir yozlasmasinin ivme kazandigi giiniimiizde,
cocuklara dini ve ahlaki degerleri kazandirabilmek olduk¢a giiclesmistir. Bu durumun
farkinda olan egitimciler ve ebeveynler, ¢cocuklari kitapla bulugturmanin formiillerini
ararken, ote yandan kitaplarin igerisindeki degerleri de g6z oniinde bulundurmalari
gerekmektedir. Zira diger alanlarda goriilen yozlagsma ve maddi c¢ikar kaygisi, kitap
sektoriinde de yasanmaktadir. Yaymevleri arasindaki rekabetin olusturdugu olumsuz
durum, daha fazla sayida ve daha ucuza kitap ¢ogaltma yarisini tetiklemistir. Bunun
sonucu olarak da, piyasaya cocuklar icin zararli olabilecek pek cok sayida kitap

stirtilmiistiir.

Iste bu sebeple bu caligmada Milli Egitim Bakanhgi tarafindan ilkogretim
ogrencilerine tavsiye edilen, Yiiz Temel Eserden on tanesinin incelenmesi
hedeflenmistir. Anket yoluyla belirlenen bu on eser, pek cok yaymnevi tarafindan
basilmistir. Incelemeye alinan yayinevleri tamamen tesadiifi yontemle segilmistir. Bu
kitaplarin okur tarafindan en ¢ok satin alian ve farkli yayimnevleri tarafindan basilmig
olmasi tek tercih sebebi olmustur. Ceviri yoluyla klasiklerimiz arasina katilan Bati
klasikleri de yaymevlerinden kaynaklanan bu farkliliktan etkilenmistir. Cocuklarin
eserlerin orijinallerini degil de, cevirilerini okuduklar1 g6z Oniinde tutularak,
arastirilan dini ve ahlaki degerler, sadece ait olduklar1 yayinevlerinin terctimeleriyle

siirl tutulmustur.
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Inan Kilig, Ayse. “Yiiz Temel Eserde Dini ve Ahlaki Degerler”, Yiiksek Lisans
Tezi, (Danigsman: Prof. Dr. Mustafa Koylii)

Bu aragtirmanin temel amaci, Milli Egitim Bakanligi tarafindan ilkogretim
ogrencilerine yonelik olarak tavsiye edilen Yiiz Temel Eser kitap serisinden, on
tanesinin dini ve ahlaki degerler bakimindan incelenmesidir. Incelenen bu on eser,
Samsun ili icerisinde yer alan rast gele secilmis alt1 ilkogretimde okuyan toplam
373 oOgrenciye uygulanan anket sonucuna gore belirlenmistir. Dini ve ahlaki
degerler agisindan incelenen eserlerde, dini degerler olarak din olgusu, Tanri,
peygamber, ahiret ve melek inanci, dua, yemin, 6liim, siikiir, batil inanglar, dini
terim ve semboller gibi dini degerler tespit edilirken, ahlaki degerler olarak da
hem olumlu hem de olumsuz bazi ahlaki nitelikler; ornegin adalet, cesaret,
sadakat, vefa, vs. ile yalan soylemek, aldatmak, calmak, kibir ve bencillik gibi

konular tespit edilmistir.

Bati Klasikleri ile Tiirk klasikleri karsilastirildiginda, Bati Klasiklerinin
Hiristiyanlik dinine ait sembol ve degerleri, siklikla isledigi goriiliirken, Tiirk
Klasiklerinin de Islam Dini ve Islami degerlerle ilgilendigi goriilmiistiir. Ancak
bununla beraber, iki klasik arasinda dini ve ahlaki degerler acisindan bazi
farkhiklar da goriilmiistir. Ornegin, Bati Klasiklerinde sevgi, dostluk,
yardimseverlik, adalet, sefkat ve merhamet gibi olumlu degerlere daha ¢ok agirlik
verilirken, Tiirk eserlerinde saygi, sorumluluk, cesaret ve comertlik gibi konulara
daha c¢ok agirlik verilmistir. Bununla birlikte genel olarak her iki grup eserde de
olumlu degerler 6viilmiig, kotii olanlar ise elestirilmistir. Eserlerin ¢cogunda yer
alan dini ve ahlaki degerlerin giinlimiiz ¢ocuklart i¢in yeterli olmadig1 tespit
edilmis ve yazilacak ¢ocuk kitaplarinin onlarin dini ve ahlaki gelisim seviyeleri ile

dil gelisimine uygun bir sekilde yazilmasi tavsiye edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yiiz Temel Eser, dini deger, ahlaki deger, din egitimi,

ilkogretim.
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ABSTRACT

INAN KILIC, Ayse. “Religious and Moral Values in the 100 Basic Works”,
Master Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mustafa Koylii)

The main purpose of this study is to investigate ten works from 100 Basic Works
suggested by the Ministry of National Education to the primary school students in
terms of religious and moral values. These ten books were chosen by 373 students
attended on six primary schools in Samsun chosen by random technique. These
books were examined from two points of views: religious and moral values.
While religious values include the items of the phenomenon of religion, the faith
of God, prophet, hereafter and angel, prayer, oath, death, gratitude, false faiths and
some religious terms and symbols, moral values include both positive and
negative ethical terms such as justice, courage, fidelity, faithful, hardworking,

generosity, etc, and lying, deception, stealing, arrogance, and selfishness etc.

When the Western Classical works were compared with Turkish Classical works
it was seen that while the Western classical books gave place for the values and
symbols of Christianity, and gave great importance on Christian religion and
values, Turkish classical books dealt with Islamic religion and Islamic values.
However, there are also some differences in these two classical works in terms of
religious and moral values. While Christian classical works mostly deal with love,
friendship, benevolent, justice, mercy and compassion, Turkish classical works
include the following topics respect, responsibility, courage and generosity.
However, while both of these classical commend positive moral values, they

criticize negative moral values.

It is also found that the religious and moral values taken place in both Turkish and
Western classical works are not appropriate for our today’s children. It is
suggested that these kinds of books should be written in accordance with the

moral and religious developments of children and their linguistic levels.

Key Words: 100 Basic Works, religious values, moral values, religious

education, primary school.
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BOLUMI

GIRIS

Giderek sekiilerlesen diinyada adeta bir degerler erozyonu yasanmaktadir. Cocuklar
ve gengler, yeniliklere daha agik olduklarindan, her tiirlii degisiklikten daha ¢abuk
etkilenmektedirler. Bu etkilenmede televizyonun ve arkadas grubunun da payi
oldukca biiyiiktiir. Yapilan aragtirmalar genclerin degerler sisteminin hizla degistigini
gostermektedir (Armagan 2004: 126). Adlar1 her ne kadar farkli konsa da bencillik,
cikarcilik, sorumsuzluk ve israf Ozellikle gencler arasinda yeni yiizyilin gozde
degerleri olarak boy gostermektedir. Giiniimiizde insan haklari beyannamesinin temel
degerlerinden olan ozgiirliik, esitlik, kardeslik gibi manevi degerler bile, tiiketim
mantifiyla yorumlanmaktadir (Atabek 2003: 29). Oyle ki 6zgiirliik, kisinin her
istedigini  Ozglirce yapabilmesi ve hi¢c sorumluluk hissetmeden bireysel
yasayabilmesi; esitlik, herkesin aym seylere sahip olmasi ve bu ugurda her seyin
mubah goriilmesi, kardeslik ise; ¢ikar birlikteligi olarak algilanmaktadir. Yani temel

degerler bile, tilkketim mantig1 ¢ercevesinde anlamlandirilmaktadir.

Giintimiizde basta aile olmak iizere ¢evreden etkilenen cocuklar, tiiketerek deger
kazanmay1 ogrenmektedir. idollestirilen ¢izgi film kahramanlar1 giyim, kirtasiye ve
oyuncak sektorii basta olmak iizere, hemen her alanda tiiketim objesi olarak
kullanilmaktadir. Kim barbili ya da oOriimcek adamli bir esyaya sahipse,
arkadaglarinin yaninda daha itibarli bir yere sahip olmaktadir. Boylece cocuklar,
kiiciik yastan itibaren marka tutkusunun, gosterisin ve maddi degerlerin esiri
olmaktadirlar. Bu yiizden cocuklarla aileler arasinda, 6zellikle ergenlik doneminde,
bu doneme has Ozelliklerin de etkisiyle istekler konusunda anlagsmazliklar
cikabilmektedir. Bitmez tiikenmez isteklerle ve tatmin olmayan duygularla, gencler
ne istedigini bilemez hale gelmektedirler. Bunun sonucu olarak da gengler kimi
zaman evden kagma, ceteye liye olma ve kotii aligkanliklar edinme gibi kendini
doyurma yollarna bagvurarak, cevrenin tehlikelerine daha agik hale

gelebilmektedirler.



Ahlaki degerleri erozyona ugratan en onemli araclardan biri siiphesiz kitle iletisim
araclaridir. Ozellikle televizyon ve internet, ¢ocuklara sundugu giizel imkanlardan
ziyade, onlarm zamanlarin1 ve duygulari istismar eden zararli bir makine haline
gelmigtir. Sanat¢ilarin sanatsal yanlarindan cok, 6zel yasamlarinin desifre edildigi
programlar, giiclii ve eli silahli kahramanlarin boy gosterdigi siddet filmleri,
ahlaksizlig tesvik eden internet siteleri, ¢ocuklarn ve genclerin ahlaki gelisimlerini
olumsuz yonde etkilemektedir. Artik ¢ocuklar, cocukluga ait his ve duygular bile
cocukca yasayamamaktadirlar. Erken yasta yetiskinlerin diinyasina ait kavramlari
ogrenerek, zihinlerini ve enerjilerini israf etmektedirler. Oysa uzmanlar, ¢ocuklarin
ruh hayatinda olan bir i¢giidiiniin kendisi i¢in elverisli zamandan O6nce uyanmasi
halinde, ¢ocuklarin kendilerinde derin bunalimlar yaratacagi konusunda agiklama
yapmaktadirlar (Rene 1968: 21). Internetin zararl sitelerinden ¢ocuklar1 korumak icin
aileler tarafindan cesitli sifreler kullamlsa da, eger cocuga birtakim degerler
verilmemisse bunun fazla bir anlami olmamaktadir. Ote yandan cok erken yasta ve
her istedigini kolaylikla elde eden ¢ocuklar, artik higbir seyden tatmin olmayan, mutlu
olamayan insanlar yiginimmi olusturmaktadirlar. Goriildiigii gibi gelecek nesilleri
olusturan bugiiniin ¢ocuklari, eskiye oranla ¢evrenin olumsuz etkisine daha fazla
maruz kalmaktadirlar. Cocuklarinin hangi magazadan giyinecegini, hangi okula gidip
hangi meslegi sececegini fazlasiyla onemseyen aileler, cocuklarinin manevi diinyasini
olusturmada ne yazik ki yeteri kadar hassasiyet gosterememektedirler. Oysaki
cocuklar1 ihmal etmek demek, gelecek nesilleri ihmal etmek demektir. Bu nedenle
cocuklarin manevi degerlerle yetistirilmesi milletlerin bekasi icin gereklidir. Bu
baglamda; genclerin milli ve ahlaki degerler diinyasini olusturmada yetiskinlere

biiyiik gorev ve sorumluluklar diigmektedir.

Toplumlart kaynastiran, birlik ve biitiinliigii saglayan milli kiiltiiriin en temel
yapitaslart din ve dildir (Bolay 2006: 270). Bu iki 6nemli unsurun toplumun ilerideki
temsilcileri olan cocuklara aktarilmasi egitim amaclarinin basinda olmalidir. Bu
amaclarin yaygin bir sekilde geceklestirilebilmesinin en onemli yollarindan biri de
cocuk ve genglerin kitap okuma aligkanliklarin1 desteklemek ve gelistirmektir. Zira
kitaplar, deger aktariminda yetiskinlere yardimci olabilecek en iyi kaynaklardandir
(Mehmedoglu 2004: 67). Kitaplar sayesinde hem Kkiiltiiriin 6gelerinden olan dil



islevsellik kazanmakta, hem de degerler sistemi gen¢ kusaklara kolaylikla
aktarilmaktadir.

Egitimde kitaplarin rolii tartisilamaz ancak, her kitap icin de iyi bir egiticidir
denemez. Kitaplarin da sahip olmasi gereken birtakim nitelikleri vardir. Bu nitelikten
yoksun kitaplar yararli olmak bir yana zararli bile olabilirler. Bu durum 6zellikle
cocuklar icin daha biiyiikk bir onem arz etmektedir. Bilin¢siz ve onyargilarla
hazirlanan kitaplar, cocuklarin kisilik ve deger yargilarim1 olumsuz olarak etkiler
(Ural 1989: 536). Ciinkii heniiz zihinsel gelisimlerinin tamamlanmamis olmasi
sebebiyle elestirel bakis acisina sahip olmayan ¢ocuklar, her okuduklarina kolaylikla
mnanirlar. Bu yiizden, cocuklarn zararli kitaplardan korumak ve faydali eserlere
yonlendirmek icin, kitabin cocugun yasina, kavrayis diizeyine, ilgi ve ihtiyaglarinin
uygunluguna, egitsel oOzelliklerine titizlikle dikkat etmek gerekir. Aym durum
terciime eserler icin biraz daha hassasiyet gosterilmesi gereken bir durumdur. Ciinkii

bu eserlerde dini ve kiiltiirel farkliliklar s6z konusudur.

Giintimiizde her ne kadar, ¢ocuk edebiyatinin var olmasi konusunda fikir birligine
varilamamigsa da, pratik olarak cocuk edebiyati {iriinleri verilmeye ¢oktan
baslanmistir. Ancak cocuk edebiyatinin da birtakim ilke ve oOzellikleri vardir. Bu
ilkelerden en 6nemlisi, cocuga gorelik ilkesidir. Cocuga gorelik, cocugun biiylime ve
gelisimini, ¢ocugun psikolojisini, sozciik ve kavram bilgisini, algilama diizeyini
dikkate alma demektir (Dogan, Tosun 2002: 47, Ocal 1991: 98). Cocuklar igin
yazmak, yetiskinler icin yazmaktan daha zordur (Atatug 1987: 51). Zira ¢ocuklarin
sozciik dagarcigr sinirh, kavramlart ise olusum siirecindedir (Sirin 1994: 102).
Cocuklar duyus, diislinlis ve davrams olarak yetiskinlerden oldukca farkli
olduklarindan, onlarin ilgi ve ihtiyaclarina cevap veren, kavrama kapasitelerini ¢ok
zorlamayan yazin tiirlerinin gerekliligi zorunludur. Ancak bu cocuklara yonelik ¢cok
basit eserlerin verilmesi anlamma da gelmez. Kisaca cocuk edebiyati, ¢ocuklarin
gelisim Ozelliklerini dikkate alarak, onlarin dil gelisimine ve karakter gelisimine katki

saglayacak bir ozellikte olmalidir.



A. ARASTIRMANIN AMACI ve ONEMI

Insanoglu yaratilis1 geregi siirekli bir arayis icinde ve daima daha iyisini bulma
pesinde kosturmaktadir. Buna paralel olarak da insanlik tarihi, bas dondiiriicii bir
hizla gelismektedir. Bir yanda hayat1 kolaylastiran teknoloji alanindaki gelismeler,
diger yanda bilisim diinyasindaki gelismeler artarak devam etmektedir. Tiim bu
yenilikler, insanoglunun ortaklasa iirettigi maddi kiiltiiriin birer parcasidir. Her ne
kadar bu maddi olanaklar, insanlarin hayatin1 kolaylastirsa da, kalabaliklarda giderek
yalmizlagan insam mutlu etmeye yetmemektedir. Urettikce tiiketen, tiikettikce yeniden
tireten insanoglu, manevi diinyasindaki eksikligi, maddi nesnelerle doldurma
yanilgisim artik biraz da olsa fark etmis durumdadir. Her tiirlii degerin tiiketildigi
giiniimiizde, insan1 en iist diizeyde erdemli hale getirmeyi hedefleyen dini ve ahlaki
degerlerin yeniden gozden gecirilip insanlik yararina sunulmasi gerekmektedir. Zira
adalet, barig, dogruluk ve paylagsma gibi evrensel ahlaki degerler bile giiclilye gore
farkli, zayifa gore farkli olarak algilanabilmektedir. Kiigiik bir kdy olarak kabul edilen
diinyamizda, barisin ve huzurun temini i¢in insanlik tarihinin ortak mirasi olan

manevi degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi gerekmektedir.

Gerek maddi gerekse manevi degerlerin aktarimindaki en onemli vasitalardan birisi
de hi¢ siiphesiz egitimdir. Egitim devam eden bir siire¢ olarak insan hayatinin her
asamasi icin onemlidir. Ancak dogumdan itibaren ilk alt1 yas ¢cok daha 6nemlidir.
Ciinkii cocuk bu cagda, kisiliginin temelini olusturan fiziksel, bilissel, duygusal,
toplumsal ozelliklerin en hizli gelistigi siirecten gecmektedir (Basaran 1996: 54).
Okul o6ncesi donem olarak adlandirilan bu donemde, ailenin verdigi egitim biiyiik
Oonem tasir. Hicbir hayat tecriibesi olmayan cocuklar konugmayi, oturmayi, kalkmayz,
sevmeyi, kendini ifade etmeyi aileden 6grendikleri gibi, insanlar i¢in vazgecilmez
olan dini ve ahlaki degerleri de aileden Ogrenir (Koylii 2009:124-125). Cocuklar
ebeveyni tarafindan Oviillen davramglarim tekrarlayarak pekistirirken, yerilen
davranmislart da terk eder. Boylece hangi davranig1 yapip yapmayacagini 6grenir. Yine
cocuklar taklit¢i olduklarindan c¢evresinde gordiigii davranmiglart da taklit ederler
(Kiiciikkaragoz 2004:103). Bu ylizden, basta aile olmak iizere ¢ocugun egitimiyle
ilgilenen yetiskinlere biiyliik gorev diismektedir. “Aga¢ yasken egilir” diyen
atalarimiz, kiiciik yastaki egitimin 6nemine dikkat cekmistir. Her ebeveyn sahip



oldugu dini ve ahlaki degerleri cocuklarina 6gretmeyi hem hak, hem de bir gorev
olarak addeder. Bu yiizden ¢ocuklar i¢in kii¢iik yaslardan itibaren “aile terbiyesi” diye
isimlendirilen bir egitim siireci baglar. Anne babasinin deger yargilarin1 benimseyerek

biiyiiyen ¢ocuklar, topluma daha rahat adapte olurlar.

Hem zaman agisindan hem de etki agisindan en az aile kadar 6nemli olan bir diger
egitim kurumu da okuldur. Okulda cocuklar artik ailesinden ziyade Ogretmen ve
arkadagslarindan etkilenmeye baslar. Ciinkii okul donemindeki cocuklar, gelisim
asamalarina paralel olarak, 6gretmen ve arkadaslarin1 model olarak alirlar. Yine bu
donemde okuma yazmayi 6grenen ¢ocuklar, yeni bir diinyayr kesfederler. Bu ise
kitaplarin bityiilii diinyasidir. Kitaplar, hem cocugun yasadigr sinirli hayat tecriibesini
zenginlestirip hayal diinyasim gelistirir, hem de kelime dagarcigini artirarak algilama
ve yorum yetenegini giiclendirir. Ayrica onlarin merak duygularimi bilgi yoluyla

tatmin ederken, bir yandan da onlar egitir.

Ancak gerek cocukluk gerekse genglik ve yetiskinlik doneminde, okunan kitaplardan
geregi gibi faydalanabilmek icin, hem okunan Kkitaplarin bireylerin gelisimsel
diizeylerine uygun olmasi, hem de iceriginin icinde yasadigi toplumun dini ve
kiiltiirel degerlerine uymasi gerekir. Bu hususta 6zellikle cocukluk donemi kitaplarina
cok daha dikkat edilmesi gerekir. Zira her buldugunu okuyan, heniiz elestiri yetenegi
kazanamadigi icin de her okuduguna inanan c¢ocuklari burada ciddi bir tehlike
beklemektedir. O da kolay inanirliga sahip olan (Yavuz 1987: 120) ve cevresindeki
yetiskinlere inanma egiliminde olan ¢ocuklara yanlis bilgilerin ya da kotii modellerin
sunulmasidir. Iste burada cocuklar icin egitimin vazgecilmez kaynaklarindan biri olan
edebiyat eserlerinin, icerigi ve oOzellikleri biiyiik onem arz etmektedir. Yine bu
kitaplarin cocugun yasina uygunlugu, sundugu karakterlerin niteligi, toplumsal
yapimizla ve milli degerlerimizle Ortlisiirligi arastinlmasi gereken diger
ozelliklerdendir. Bu nitelikler ¢ocuklari iyi yetistirmek isteyen her anne-baba ile

egitimcinin goz ardi edemeyecegi bir gercektir.

Iste son derece 6nemli olan bu durumu dikkate alan Milli Egitim Bakanlig1 Talim ve
Terbiye Kurulu, cocuklarin hem okuma, anlama becerilerine katki saglamak, hem de

milli degerlerimizi ¢ocuga asilamak gayesiyle, ilkogretime yonelik olarak “Yiiz



Temel Eser” adli kitap serisini tavsiye etmistir. Bu arastirmada, Samsun ilinde farkli
sosyoekonomik bolgelerde okuyan Ogrencilerden 6rnekleme yoluyla secilen
cocuklarin en ¢ok sevdigi ve okudugu on kitap, dini ve ahlaki degerler agisindan
incelenecektir. Aragtirmanin temel amaci, segilen bu kitaplari, icerdigi dini ve ahlaki
degerler acisindan analiz ederek, arastirmaya katilan cocuklarin kitaplar hakkindaki

goriislerini tespit edip, daha faydali eserlerin ortaya ¢ikmasina yardimei olmaktir.

B. PROBLEM DURUMU

Bilindigi gibi egitimin temel amaci, ¢ocuklarin fiziksel, biligsel ve psikososyal a¢idan
gelismelerine yardimer olmaktir (Yavuz 1991: 6- 7). Bu amaci gerceklestirebilmek
icin egitim bilimleri, pedagoji ve psikoloji igbirligi icerisinde yeni ¢alismalar ortaya
koymaktadir. Ebeveynler ve egitimciler sorumlu olduklart c¢ocuklart daha iyi
yetistirebilmek ve boylece gelecek nesillere daha olumlu katkida bulunabilmek i¢in,

bu tiir calismalardan istifade etmek durumundadirlar.

Egitimin en temel 0gelerinden birisi de yetisen geng kusaklara milli ve dini degerleri
aktarmaktir (Tirk Milli Egitimin Temel Amaclar1 Madde: 2). Zira dini ve ahlaki
degerler, bir milletin millet olmasindaki en biiyiik etkenlerden biridir. Asirlar boyunca
Tiirk milletini ortak degerlerde birlestirerek huzura, barisa ve istikrara kavusturmada
biiyilk etkisi olan bu degerlerin, iyice Oziimsenmesi ve her tiirli istismardan
korunmas1 gerekmektedir (Ergin 2000: 43- 46). Aksi takdirde ahlaki ve dini ¢okiis

yasayan bir milletin, varligin1 devam ettirebilmesi miimkiin degildir.

Iste bu sebeple bugiinle yarin arasinda koprii olan ¢ocuklara, dini ve ahlaki degerleri
ogretebilmek cok Onemlidir. Yazmin ve dolayisiyla kitaplarin yaygin olmadigi
zamanlarda bu gorevi sozlii gelenek iistlenmisken, giiniimiizde onlarin yerini kitaplar
ve diger teknolojik aletler almistir. Cocuklar1 bilgisayarlarin ve televizyonlarin o
sihirli diinyasindan uzaklastirip kitaplarla bulusturmak ayr1 bir problem, bulusturulan
kitabin ¢ocugu dogru yonlendirebilecek nitelikte olmasi ise diisiiniilmesi gereken
baska bir problemdir. Burada ailelerin ve dgretmenlerin ¢ocuga rehberlik edip dogru
kitabin okunmasini saglamalar1 gerekmektedir. Yoksa bazi ailelerin dedigi gibi,

“okusun da ne okursa okusun” mantig1 ¢ocuklara fayda yerine zarar verebilmektedir.



Zira piyasada maddi kazang kaygisiyla yazilmig binlerce kitap vardir. Bunlardan
bazilar1 yanhs bilgiler, argo ifadeler, hurafeler ve kolayciliga iten inanglar igerirken,
bazilarnt da gerek sundugu kahramanlarinin 6zellikleri, gerekse icerdigi mesajlar
itibariyla milli, ahlaki ve dini degerlerimize ters diismektedir. Diger bazilar ise, 0zl
itibartyla dogru olmasia karsin, cocugun yasina ve gelisim donemine uymadig igin,
ya c¢ocuklart yanhs yonlendirmekte ya da kendisinden beklenen olumlu katkiyi

sunamamaktadir.

Bu sebeplerden dolay: kitaplarin, icerigine ve ¢ocuklarin gelisim donemine uygun
olup olmamasina gore secilmesi biiyiik 6nem tagsir. Iste bu durumu dikkate alan Milli
Egitim Bakanligi, hem cocuklarin okuma aligkanliklarimi desteklemek, hem de
gelisimlerine yardimci olmak amaciyla, ilkogretim 6grencilerine yonelik olarak “Yiiz
Temel Eser” adli kitap serisini tavsiye etmektedir. Ancak kamuoyunda ve medyada
bu eserler hakkinda zaman zaman c¢esitli tenkitler giindeme gelmektedir.(http://
ceviribilim.com). Aragtirmamizin temel problemini, Milli Egitim Bakanlig1 Talim ve
Terbiye Kurulu tarafindan tavsiye edilen bu kitaplardan bazilarinin dini ve ahlaki

motifler bakimindan incelenmesi olusturmaktadir.

Alt Problemler

Yukarida ifade edilen temel amac ¢ercevesinde asagidaki sorulara cevap aranmustir:

1. Milli Egitim Bakanhig Talim ve Terbiye Kurulu tarafindan 6grencilere yonelik
olarak sunulan Yiiz Temel Eserden en fazla okunan ve sevilen eserler

hangileridir?

2. Okunan eserlerle ilgili olarak Ogrencilerin olumlu ya da olumsuz duygu ve

diisiinceleri nelerdir?

3. Incelenen eserlerde yer alan dini degerler nelerdir?

4. Incelenen eserlerde yer alan ahlaki degerler nelerdir?



5. Bati Klasikleri ile Tiirk Klasikleri arasinda dini ve ahlaki deger bakimindan

farkliliklar var midir?

C. TEMEL KAVRAMLAR

Asagida arastirmanin temel kavramlarinin tanimlart verilecektir.

Yiiz Temel Eser: Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu, 04. 08. 2005
tarihinde yayinladig1 bir genelgeyle, cocuklarin okuma aliskanliklarini desteklemek,
dil ve millet arasindaki iliskiyi kavratarak manevi kiiltiire sahip ¢ikmay1 asilamak
amaciyla, 70 tanesi Tiirk, 30 tanesi de Diinya klasiklerinden olmak iizere toplam 100
eserden olusan bir kitap listesi hazirlamistir. Hazirlanan bu listeye “Yiiz Temel Eser”

adr verilmistir.

Dini Deger: Dini tutum ve davraniglart kapsayan her tiirli s6z ve eylemlere dini
deger denmektedir. Incelenecek eserlerin yazarlarinin farkh dini inanglara mensup
olmasi, dini deger olarak smiflandirilan ozelliklerin de farkli olmasina neden
olmustur. Ornegin Huristiyanlik’ta hac, kilise ve misyonerlik gibi kavramlar dini
deger ifade ederken, Islam’da ise namaz, Kuran, Hz. Muhammed gibi kavramlar dini

deger tasimaktadir.

Ahlaki Deger: Ahlaki tutum ve davramslart kapsayan her tiirlii s6z ve fiiller bu
grupta incelenmistir. Temel deger olarak adlandirilan dogruluk, iyilik, adalet ve barig
gibi kavramlar birer ahlaki degerdir.

Icerik Coziimlemesi: Kitap, dergi, makale gibi iiriinlerin iceriklerinin belirli Slgiitler
cercevesinde smiflandirilip, sayisallastirilarak sistemli bilgiye doniistiiriilmesine

“igerik ¢oziimlemesi” denir (Karasar 2007: 184).



D. ILGILI YAYIN ve ARASTIRMALAR

Bu arastirmanin Oziinii, edebi eserlerin icerik ¢6ziimlemesi olusturmaktadir.
Dolayisiyla bu konuda daha onceden yazilmis benzer kitap ve tezlerden istifade
edilmistir. Arastirmamizla ilgili yapilan arastirmalardan bazilar1 asagida yer

almaktadir.

KAPLAN (1979), “Hikaye Tahlilleri” isimli eserinde yazar, Tanzimat’tan 1978
yilina kadar meydana getirilen Tiirk Hikayelerinden bazilarim (38 tanesini)
incelemistir. Her yazarin sadece bir eseri incelemeye alinmustir. incelenen eserler,
kitapta aynen verildiginden bu eser ayn1 zamanda bir antoloji mahiyetindedir. Yazar
bir edebi eserin ancak Onyargisiz, saygili, bilincli ve aktif bir sekilde okununca geregi
gibi degerlendirilebilecegini savunmaktadir. Yazar bir bakima bu eserinde, bir

hikayenin nasil tahlil edilecegini gostermektedir.

OZTURK (1991), “Bati Klasiklerinde Temel Degerler” adli calismada yazar, 1000
ogrenci lizerinde yapilan anket sonucuna gore, en ¢ok sevilen ve en ¢ok okunan 5
tane bat1 klasigini incelemistir. Ik once bu eserler ve yazarlar1 hakkinda 6zet bilgi
verilmistir. IIk bolimde bu eserlerde yer alan dini degerler incelenmis, ikinci
bolimde; aile bagi, yardimseverlik, egitim- bilgi, caliskanlik gibi sosyal degerler
tespit edilmistir. Ugiincﬁ boliimde aile 6zlemi, bagka hayata 6zlem, arkadas 6zlemi;
dordiincii boliimde ise, tabiat, hayvan ve insan sevgisi temalarinin islendigini tespit
etmistir. Sonug olarak yazar, Bat1 klasigi olmus ve pek ¢ok dillere ¢evrilmis olan bu
eserlerin edebi yonii yiiksek, tiplemelerin ustalikla canlandirildigi ancak, Bati’nin dini

ve sosyal degerlerini yansitan eserler oldugunu tespit etmistir.

GOZEN (1995), “Cocuk Hikayelerinde Dini Motiflerin Egitim Acisindan
Incelenmesi” adli arastirmasinda Omer Seyfettin’in secme hikayelerinden bazilarii
incelemistir. [k boliimde hikayelerde yer alan dini motifler tespit edilerek
siiflandirilmig, ikinci boliimde ise milli motifler siiflandirlmistir.  Sonug
boliimiinde ise yazar, Omer Seyfettin’in hikAyelerinde dini ve milli degerlerin bol
miktarda kullanildigini, 6zellikle tarihi hikayelerinde, kahramanlarin ayni zamanda

dini inanc1 ve yasantisi saglam Kkisiler olarak sunuldugu tespitinde bulunmustur.
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COBAN (1996), “Dini Konulu Cocuk Kitaplarinin Yapisal ve Egitsel Nitelikleri
Acisindan Degerlendirilmesi” adli arastirmasinda rast gele sectigi yedi dini konulu
cocuk kitabinda yer alan hikayeleri yapisal ve egitsel acidan ¢ocuga uygun olup
olmadigini, bu kitaplarin Milli Egitim’in temel hedeflerini gerceklestirilmesine ne
derece katki sagladigim arastirmustir. Arastirmanin ilk boliimiinde arastirmaci
cocugun gelisim Ozellikleri, Diinyada ve Tiirkiye’de ¢ocuk edebiyatinin tarihsel
gelisimine kisaca yer vermistir. Ikinci boliimde, segilen hikadye kitaplar1 yapisal ve
egitsel ozellikleri bakimindan incelenmistir. Uciincii boliimde ise, bu eserlerin yapisal

ve egitsel acidan cocuga fayda saglamak bir yana, zarar verebilecegini vurgulamustir.

E. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Arastirmanin konusunu olusturan kitaplar, ilkogretimin 6. 7. ve 8. siniflarinda okuyan
ogrencilerin, anket yoluyla belirledikleri, en cok sevdikleri ve okuduklari on eser ile
smurhidir. Ayrica bu eserlerin pek cok yayinevince yayimlanmis ¢esitleri oldugundan,

arastirma kapsamimiz sadece inceledigimiz eserlerin yayinevleri ile sinirhidir.

Kitaplarin igerik ¢oziimlemesi, bazi dini ve temel ahlaki degerler ile sinirhdir.
Kitaplar hakkindaki goriisler ise, 2007- 2008 6gretim yilinda Samsun ili icerisinde yer
alan farkli sosyoekonomik diizeye sahip alti okuldaki, 373 6grencinin goriisleri ile
simirhdir. Dolayisiyla arastirma sonuclart genellenirken, bu sinirhiliklar g6z Oniinde

bulundurulmalidir.

F. METODOLOJi

1. Bilgi Toplama Araclari

Arastirmamizin teorik cercevesini olusturan cocuklarin dini ve ahlaki gelisim
ozellikleri kapsamli bir literatiir taramasi sonucu olusturulmustur. Bu boliim basta
Din Egitimi ve Din Psikolojisi basta olmak {iizere Genel Psikoloji ve Egitim
Psikolojisi  alanlarmnin  temel eserlerinden istifade edilerek hazirlanmustir.
Arastirmanin bel kemigini olusturan eserlerin belirlenmesi ve belirlenen bu eserler

hakkinda 6grencilerin goriislerini alabilmek amaciyla, Samsun ili igerisinde yer alan
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farkli sosyoekonomik diizeydeki alti1 okul se¢ilmistir. Daha sonra bu okullarda Tiirkce
Ogretmenligi yapan uzman Ogretmenlerin goriislerinden de istifade edilerek, bir anket
hazirlanmistir. Bu anket, 6rnekleme yoluyla segilen okullarda 2007- 2008 6gretim yili
icinde ilkogretimin 2. kademesinde okuyan 373 6grenciye uygulanmistir. Bu anket
sonucuna gore en ¢ok sevilen ve okunan on eser olarak belirlenen kitaplar, 6zellikle
farkli yaymevlerinden olmasma Ozen gosterilerek rasgele secilmis ve arastirmaci
tarafindan okunmustur. Bu arada degerlerle ilgili olarak konunun uzmanlarinca
yazilmis eserlerden genis bir alan arastirmasi yapilarak, arastirilacak temel kriterler
belirlenmistir. Daha sonra bu eserler titizlikle incelenerek, icerisinde yer alan dini ve
ahlaki degerler tespit edilmistir. Yine anket sonuglaria gore, 6grencilerin agik uglu
sorulara verdikleri cevaplart genel bir smiflandirma yapip, beklenti ve

degerlendirmeleri dogrultusunda yorumlarda bulunulmustur.

Boylece bu arastirmada, anket sonucuna gore belirlenen eserlerin icerik
coziimlemesinden elde edilen veriler ile Ogrencilerin acik uglu sorulara verdigi

cevaplardan elde edilen veriler, bilgi toplama araci olarak kullanilmustir.

2. Evren

Arastirmanin evrenini, 6grenciler ve eserler agisindan olmak iizere iki kategori
olusturmaktadir. ik olarak Ogrenci agisindan arastirmanim evrenini, 2007- 2008
ogretim yilinda Samsun ili ve ilceleri icerisinde yer alan Milli Egitim Bakanligina
bagl 6 resmi ilkdgretim okulunun, 6. 7. ve 8. siniflarinda 6grenim goren toplam 934
ogrenci olusturmaktadir. Incelenen eserler acisindan evren ise, ilkogretime yonelik

Milli Egitim Bakanlig tarafindan tavsiye edilen Yiiz Temel Eser olusturmaktadir.

3. Orneklem

Arastirmanin 6rneklemini 6grenci acgisindan; Samsun ili igerisinde yer alan farkli
sosyoekonomik diizeye sahip, 6 ilkogretim okulunun (Taflan Yali ilkégretim Okulu,
Kalkanca Ilkogretim Okulu, 75.Y1l Ilkogretim Okulu, Adnan Kahveci Ilkogretim
Okulu, Tekel ismail Colak Ilkogretim Okulu, Cumhuriyet {lkégretim Okulu) 6. 7. ve

8. simiflarinda okuyan ve tesadiifi yontemle secilen 373 6grenci olusturmaktadir.
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Incelenen eserlerin 6rneklemini ise, MEB tavsiyeli Yiiz Temel Eser icerisinden sz
konusu ogrencilerin belirledigi su on eser olusturmaktadir: (Nasreddin Hoca
Hikayeleri, Keloglan Masallari, Karagdz ile Hacivat, Falaka, Yalmz Efe, Dede
Korkut Hikayeleri, Heidi, 80 Giinde Diinya Gezisi, Pollyanna, La Fontaine’den

Secmeler)

4. Verilerin Coziimii Ve Analizi

Bu arastirmanin verileri, yukarida da belirtildigi gibi, anket yoluyla Ogrencilerin
belirledigi on eserin incelenmesiyle bu Ogrencilerin degerlendirmelerinden elde
edilmistir. Bu veriler iki acidan incelenmistir: Ilk olarak, anket sonuclarindan elde
edilen veriler SPSS (Statistical Package for Social Sciences) istatiksel paket programi
yardimiyla ile yas, cinsiyet ve simf diizeylerine gore frekans dagilimlar
tablolastirilarak gosterilmis ve bu tablolar, arastirmaci tarafindan yorumlanmustir.
Yine Ogrencilerin tercih ettigi kitaplarla, yas, cinsiyet ve smif gibi bagimsiz
degiskenler arasinda anlamli bir farklilasmanin olup olmadig: ki kare testi yapilarak
aragtirilmastir. Ayrica orneklem grubunu olusturan ogrencilerin
degerlendirmelerinden hareketle, 6grenci agisindan eserlerin analizi yapilmistir. 373
ogrencinin anket sonuglart tek tek incelenmis ve kitaplar hakkindaki diisiinceleri

cokluk sirasia gore yazilmistir. Aragtirmanin

Ikinci olarak da, eserler dini ve ahlaki degerler esas alinarak icerik coziimlemesine
tabi tutulmustur. Burada tespit edilen temel degerler, dini ve ahlaki degerler olmak
iizere iki bashk altinda gruplandirilnustir. Incelemeler eserlerden alitilar yapilmak

suretiyle, yorumlanmistir.

Arastirmanin son boliimiinde, yukarida belirtilen iki veriden hareketle, daha faydah

ve nitelikli eserlerin olusturulabilmesi i¢in bazi 6nerilerde bulunulmustur.



BOLUM II

KURAMSAL CERCEVE

A. DiNi ve AHLAKI DEGER KAVRAMI

Degerin sozliik anlamui, bir seyin degdigi karsilik, ya da bir seyin onemini belirleyen
soyut ol¢iidiir (T.D.K. 1983). Deger duygusu, dogustan degildir. Sonradan toplumsal
yasayisla kazanilir. Ancak insanin dogustan sahip oldugu, fakat belli bir olgunlukta
ortaya ¢ikan ahlaki yargi giicii ya da vicdan, deger duygusu icin saglam bir temel
olusturur. Ancak vicdanin giivenilir olmasi i¢in de bilgi ve egitimle desteklenmesi

gerekmektedir (Soykan 2007: 52).

Insan hangi nesne ya da objeyle iliski kurarsa, onu mutlaka kendisiyle ilgili bir
diinyaya yerlestirir ve ona bir deger alan1 olusturur. Dolayisiyla insan siirekli deger
iireten ve onlarla etkilesim halinde olan bir varhktir (Bolay 2007: 60). Insan
yaratilmig nesnel diinya ve nesnel diinyada yarattigi kiiltiir diinyasinda, hem nesne
hem de 6zne konumundadir. Bu yoniiyle insan diger canlilardan ayrilir. Her ne kadar
fiziksel farkliliklar g6z 6niinde olsa da insanlik denince akla gelen, biyolojik birtakim
ozelliklerle donatilmig milyarlarca insan degil, insanin degerler diinyasidir (Poyraz

2007: 85, Tozlu, Topsakal 2007: 180).

Degerler, teknolojiden bilime, inangtan ideolojiye, hukuktan ekonomiye kadar
toplumun tiim alanlarimi kapsar. Sevgi, saygi, diiriistliik, giivenilirlik, baris gibi
kavramlar, deger olarak adlandirildigi gibi bilim, sanat ve felsefeye de “deger”
denmektedir (Tepe 2002: 349). Degerlerin bilgi ve inan¢ olmak iizere iki temeli
vardir. Sanat, ahlak ve din degerlerinde inang temelinin etkisi yiiksektir (Bolay 2007:
62).

Toplum icinde yasayan geleneksel ve modern, her insanin bagl oldugu bir takim
degerler vardir (Toku 2002:101). Degerler evrensel olmalarina ragmen, deger

yargilar1 cogunlukla tikel ve gorecelidir. Degerler kendi baslarina bir deger olup
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evrensel 6zellikleri vardir. Ornegin iyi ve kotii degeri evrenseldir. Iyiyi temel deger
olarak goren Platon, Aristoteles, Kant gibi filozoflar da “iyi”nin ne oldugunu
sOylememis, ancak nelerin iyi olduklarimi ifade edebilmislerdir (Tepe 2002: 348).
Aym sekilde mesela saygili olmak, her yerde kabul goren ahlaki bir deger iken;
sayginin gosterilis sekli her toplumda hatta aym toplumda bile farkli olabilir.
Yeryiiziinde duragan bir toplum olmadigina gore, pratikte de bdyle herkesin

uyabilecegi genel gecer bir takim deger yargilarindan bahsedilemez.

Iyi, kotii, yapilmasi gereken, kaginilmasi gereken olgulari ifade eden deger yargilari,
degerlerden farklidir ve degerlerle karistirrlmamasi gerekir. Olgu ve olaylar, insan
iradesi ve etkisi olmaksizin bagimsiz olarak var olan fiziki, tarihi, dini, sosyal ve
ekonomik gerceklerdir. Bu olgu ve olaylarla ilgili verilen hiikiimler ise deger
yargilarini olusturur. Olgu ve olaylar tek basina bir deger tasimazlar. Onu degerli ya
da degersiz kilan, onunla iligki kuran, onu yorumlayan kisi ya da bakis acilaridir. Bir
olgu eszamanl olarak birden cok deger tagiyabilir. Ornegin bir cami bir kiiltiir 6gesi
olmasi itibartyla tarihi, ibadet yeri olmasi sebebiyle dini, sanat eseri olmasi sebebiyle

estetik, maddi 6zellikleri sebebiyle de ekonomik bir deger tasir (Erdem 2003: 36).

Degerler genel olarak 5 kategoride incelenir (Ozlem 2002: 284). Bunlar da; 1) Hazci
(hedonist) degerler 2) Bilgi degeri(dogru- yanlis) 3) Ahlaki deger(iyi- koti)) 4)
Estetik deger(giizel- ¢irkin) 5) Dini deger(sevap- giinah)

Biz burada sadece arastirmamiza konu olan dini ve ahlaki degerleri inceleyecegiz.

Dini Degerler: Dinin tanimi konusu cok karmasik ve cok genis bir konudur. Her
bilim dali kendi perspektifinden konuyu aciklamaya calistigindan ortaya yiizlerce din
tanim1 ¢ikmis bulunmaktadir. Kelimenin etimolojik olarak kokenine inildiginde
Arapcadaki “din” ile Bati dillerindeki “religion” kelimelerinin ayni anlama sahip
olmadiklar1 goriilmektedir. Arapcadaki din terimi genel anlamda inanma ve
baglanma, 6zel anlamda ise Islam’1 ifade ederken, religion ise daha dar bir anlamda

kalip, Hiristiyanlhigr ifade etmektedir (Okumus 2003: 53- 55).
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Din, en genel anlamiyla” insan - Allah iliskisi” olarak tarif edilebilir (Bilgin 1998: 4).
Her ne kadar dinlerin adlari, ozellikleri ve tanimlari farkli olsa da, biitiin dinlerin ii¢
ortak Ozelligi vardir. Bunlar iman, ibadet ve ahlaktir (Sezen 1988: 13). Bir de dinin,
biri objektif, digeri siibjektif olmak iizere iki boyutu vardir. Objektif boyut,
kutsalligina inanilan bir takim eylemlerin belli araliklarla tekrarlanmasi olup ayin,
yortu, bayram gibi dis goriiniisle ilgili biitiin davraniglar kapsar. Bu, dinin toplumsal
yoniine isaret eder. Siibjektif boyut ise bireyin i¢ diinyasinin gizli halini ifade eder
(Taplamacioglu 1967: 41) Bu ise kisinin askin varlikla ilgili kurdugu 6zel iletisim

yani bireysel tecriibedir.

Dini deger; herhangi bir dine ait terim, ritiiel, iman esaslar1 ve sembollerden olusur.
Diinya iizerinde pek cok din bulunduguna gore pek cok da dini deger vardir. Dini
degerlerin insan hayatindaki onemi asla goz ard1 edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Dini
degerler ilk insanlardan giiniimiize kadar, hem fert hem de toplum olarak insanlar
etkileme ve yonlendirme giiciine sahip olmustur (Uysal 2007: 215). Bireysel acidan
dini degerlerin etkisi sOyle Ozetlenebilir: Din; insanin en basit fizyolojik
ihtiyaglarindan olan yeme- i¢me, iireme, giyinme ve barinma ihtiyacinin
karsilanmasinda soz sahibidir. Dinin manevi etkisi onun inanma, baglanma ve
sigimma ihtiyaclarina cevap verir. Hayatta karsilagilan zorluklara kars1 dayanma ve
miicadele etme giicii saglar. Sosyal bir varlik olan insanin aile hayati, ¢calisma hayati,
eglence hayati, toplumsal rol ve statiileri iizerinde dinin etkisi vardir. Yine din,
insanin Oliim ve otesi hakkindaki korku ve endiselerine tatmin edici cevaplar sunar.
Kisaca dini degerler, insanlara hayati anlamlandirma ve bdylece yasam tarzlarin

olusturma hususunda etkin olarak dayanak saglar (Kilavuz 2007: 243).

Toplumsal agidan meseleye baktigimizda din, sosyal hayatin 6nemli bir boliimiinii
olusturan, toplumu en fazla, en giiclii ve en derinden etkileyen Kkiiltiirel bir sistem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Okumus 2003: 52). Bir dinin zihniyeti hukuk, sanat,
iktisat, egitim gibi kiiltiirii olusturan unsurlarin tiimiinii kusatict ve yonlendirici bir
etkiye sahiptir. Ozgiirliik, vatan ve millet olma bilinci ve miicadele ruhunu besleyen
milli degerler, dini degerlerden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda dini degerler bir
anlamda Kkiiltiiriin icinde ve merkezindeyken, diger yOniiyle onun iizerinde bir

konuma sahiptir (Sezen 1988: 35). Yanlis yorumlara kaymadig1 ve carpitilmadigi
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siirece dini degerlerin, bireyi ve toplumu daima iyiye, giizele, gelismeye ve
yiikseltmeye tesvik ettigi sOylenebilir. Bununla birlikte insanlarin, dini
algilayislarindaki farkliliklar sebebiyle din, catismalarin, ayriliklarin sebebi olarak da
gosterilebilir. Dinin cogunlukta olan olumlu iglevlerinden bazilari; zihniyet
kazandirma, biitiinlestirme, organizasyon, sosyallestirme ve sosyal kontrol,
yapilandirma ve diizenleme, kimlik kazandirma, kiiltiirii koruma ve aktarma, degerler

hiyerarsisi saglama ve mesrulastirmadir (Okumug 2003: 68- 80).

Goriildiigii gibi din, insanin Allah’a inanarak kendisine, toplumuna, hatta tiim
varliklara karst sorumluluk hassasiyeti kazanmasina vesile olan temel bir olgudur
(Tiirer 2007: 23). Tiim bu sebepler goz Oniine alindiginda, dini degerlerin korunmast
ve aktarilmasi gerekliligi ortaya cikar. Insamin ve insanligin ihtiyaclari gercekgi bir
bicimde ele alindiginda, psikolojik ve sosyolojik a¢idan dini degerlerin 6nemi daha da

netlesmektedir.

Ahlaki Degerler: Ahlakin pek ¢ok tanimu vardir. Ornegin, ahlak; insanlarim iyi ya da
kotii olarak nitelendirilmesine yol acan manevi oOzellikleri ve bu ozelliklerden
kaynaklanan istemli davraniglarinin biitiiniidiir (Cagirict 1989: 5). Ahlak, kisilerin
toplumsal hayattaki iligkilerine gore sekillenen davramislari kapsayan bir kavramdir

(Giingor 1995: 12). Ahlak, insanin iyi ve dogru davramslarinin tiimiidiir.

Yukaridaki ahlak tanimlar1 daha ¢ok kisilerde davranislara neden olan bireysel ahlaka
vurgu yapmaktadir. Bir de kisiler aras1 hukuku diizenleyen toplumsal ahlak tanimlar
vardir. Oregin ahlak; toplumu ayakta tutan temel degerler sistemidir (Giingor 1995:
46). Ahlak insanlarin kendi aralarindaki iliskileri diizenleyen kurallar biitiiniidiir
(Oymen 1975: 11). Yine ahlak, ilk zaman insanlarindan bu yana, birlikte yasamak
zorunda olan insanlarin rahat, huzurlu, karmasasiz bir sekilde yasamasi i¢in kendi
beseri tecriibelerinden olusturduklar yazili olmayan kanunlardir. Bu baglamda ahlak,
insanlar1 kaynastirmada ve sosyal hayatin devaminda vazgecilmez bir 6neme sahiptir.
Bu sebeple insanlik degeri de ahlakilikle dogru orantili goriilmektedir (Erdem 2003:
29).
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Ahlak, pratik ve teorik olmak iizere iki kistmda incelenir. Teorik ahlak; insanin
kendisinden baslayarak tiim varliklara kars1 davranma seklini inceler. Pratik ahlak ise

ahlaki degerleri benimsemek ve eyleme doniistiirmektir (Oymen 1975: 20- 25).

Biitiin ilahi dinlerin gelis amaci da ahlaki temellendirmek ve yapilandirmak olmustur.
Bu yiizden peygamberler ahlaki 6greten ve hayatinda bizzat yasayarak model olan
ornek insanlardir (Erdem 2003: 31).

Islam dininde ahlak ¢ok 6nemli bir yer tutar. Hatta islam’1n tiim emir ve yasaklarinin
ahlak kapsamu icinde ele alindigi sdylenebilir (Okumus 2003: 2). islam’da iman-
ibadet ve ahlak iliskisine bakildiginda karsihkli bir etkilesim goriiliir. imana engel
olan biiyiiklenme ve kendini yeterli géorme ahlaksizliktir. Yine inanca itici kuvvet olan
sey bilgi degil, ahlaki deger duygusudur (Ozsoy, Giiler 2005: 388). Kur’an’da
insanin Allah’a karsi ahlaki sorumlulugu “iman”, Allah’t merkeze alarak diger
insanlara kars1 olan ahlaki sorumlulugu ise “Salih amel” kavramlariyla ifade edilir.
Kur’an insanin yaratilis olarak iyiyi gorebilecek donanimda oldugunu, ancak
kendinden ya da ¢evresinden gelen etkiler sebebiyle kotilye meyledebilecek yapida
oldugunu kabul eder. Bu yiizden Allah inananlara, sosyal hayatta duyarli olarak
cevresini 1slah etme ve ahlakli toplum olugturma yiikiimliiligii vermistir. Bunun i¢in
de insanin bir takim ibadetlerle ve irade egitimiyle ahlaki olgunluga erismesi
istenmektedir. Allah, davranmiglarin neticesini anlatarak ahlaki davranigi bireyin
tercihine birakmustir (Fussilet: 46). Zaten insanin davranislarindan sorumlu tutulmasi
da onun davranislarinin 6zgiir iradeyle sectigini gosterir (Ozsoy, Giiler 2005: 373,

386).

Ahlaki degerler; iyi veya kotii olarak nitelendirilen davramislarla ilgili degerlerdir.
Yine bu degerler, herkes tarafindan kabul veya redde mazhar olmus belli bir standardi
olan degerlerdir (Erdem 2003: 41- 42). Ahlaki degerler olumlu ve olumsuz olmak
lizere iki grupta incelenebilir Ornegin dogruluk, adalet, sevgi, sayg1 gibi degerler
olumlu olarak degerlendirilirken; hirsizlik, yalancilik, kiskanclik, kin, kibir ve

cimrilik de olumsuz ahlaki deger olarak siniflandirilabilir.
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B. COCUKLUK DONEMI DiNi ve AHLAKI GELIiSIiM

Cocugun dogru ve yeterli bir sekilde egitilebilmesi icin ©Once taninmasi,
yeteneklerinin bilinmesi ve gelisim asamalariin takip edilmesi gerekmektedir.
Cocugun icinde bulundugu donemin gelisim o6zelliklerini bilmek, hem c¢ocugun
saglikli gelisip gelismedigini kontrol etme, hem de ona neler Ogretilebilecegi
konusunda bilgi verir. Zira egitim, Oncelikli olarak egitilecek olan bireylerin
ozelliklerine baghdir (Binbasioglu 1990: 18). Cocuklarla ilgili olarak bilinmesi
gereken Ozellikler ise yas, zeka ve psikososyal durum gibi kisisel 6zelliklerdir. Her ne
kadar bu ozellikler kisiden kisiye gore farklilik arz etse de, psikologlar bazi ortak

ozellikleri gbz 6niinde bulundurarak birtakim genellemeler yapmislardir.

Cocuklarin gelisim 6zellikleri genel olarak ii¢ kategoride incelenir. Bunlar: 1) Fiziksel
gelisim ya da bedensel gelisim 2) Biligsel gelisim ya da zihinsel gelisim 3)
Psikososyal gelisim ya da duygusal gelisim.

Biz burada, konumuzla iliskili olarak daha cok biligsel gelisim ya da duygusal
gelisime paralel olarak gelisen dini ve ahlaki gelisim konusunu inceleyecegiz.
Manevi degerler de denilen dini ve ahlaki degerler, duygular sayesinde yerlesir ve
gelisir. Bu acidan cocuktaki duygusal gelisim, dini gelisimi de etkiler (Ayas 2007:
27). Bu sebeple ¢ocukluk doneminin biligsel ve duygusal gelisim 6zellikleri dikkate

alinarak, dini gelisim su sekilde 6zetlenebilir:
1- Dini Gelisim

Cocukluk doénemi dini inancin temelini ve beslendigi kaynagi Tann tasavvuru
olusturdugundan, dini gelisimle ilgili olarak daha ziyade, Tanr1 tasavvurunun gelisimi
tizerine arastirmalar yapilmistir (Yildiz: 2007). Tanrt tasavvuru ise, Kisinin
bebekliginden itibaren zeka, bilgi ve hayat tecriibesine bagli olarak, Tanr1’y1 zihninde
bicimlendirmesi ve anlamlandirmasi olarak tarif edilmektedir (Peker 1993: 51).
Bireylerin zihninde olusan bu tasavvura bagh olarak olusan dini diisiincenin, insanda
ne zaman ve ne sekilde ortaya c¢iktigi sorusu, sosyal bilimciler tarafindan merak ve

inceleme konusu olmustur. Dini diisiincenin kaynagina iligkin, bilim adamlarn
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arasinda bir fikir birligi yoktur. J.J. Rousseau’'nun da aralarinda bulundugu bazi
egitimcilere gore, dini duygu fitri olmayip, sonradan kazanilan bir fenomendir.
Onlara gore; nasil ki cocuk dogdugunda ahlaki ve estetik degerlerden uzaksa, dini
degerlerden de aynen Oyle uzaktir. Bu yiizden erken yasta dini duygu kazandirmak ve
din egitimi vermek gereksizdir (Koylii 2004b: 18).

Diger goriisiin savunucusu ve aym zamanda din psikolojisinin kurucularindan olan
William James ise, din duygusunun fitri oldugunu, ¢ocuklarda ve genglerde dini
sevgi, dini korku ve dini diisiince gibi kavramlarin dogustan mevcut oldugunu ileri
siirer (James 1902: 3-26) Yine Ronald Goldman da dini diisiincenin insanin ayrilmaz

bir pargasi oldugunu savunur (Goldman 1966: 4)

19. ylizyihin baslarinda baglayan ve c¢ocuklarm dini diisiince ve tasavvurlarin
inceleyen arastirmalar {i¢ grup altinda toplanabilir. Bunlardan birincisi; tasviri
caligmalar olup, ama¢ dini anlayis ve davramslarin  gdzlemlenerek
siniflandirilmasidir. Bu alanda yapilan ilk arastirmayir E. Barnes yapmustir. Barnes,
arastirmasinin sonucunda genel olarak Tanri’nin iyi, nazik, yash ve belirsiz bir figiir
olarak tasvir edildigini bulmustur. Ayrica Barnes, arastirmasinda alti yasindan
kiiciiklerin Tann1 hakkinda kendilerine sdylenen her seyi kabul ettiklerini, yedi ile on
yag arasinda bazi sorgulamalar sonucu olusan siiphelere uygun cevaplar
gelistirildigini, on ii¢ ile on dort yas arasinda elestirel diisiincenin olugmasiyla dini
inancin sikintili olabilecegini, on bes yasindan sonra ise soyut bir Tanr1 kavraminin

olusmasiyla siiphelerin bertaraf edildigini ortaya koymustur.

Ikincisi; gelisimsel calismalar olup, burada dini anlayisin icerigi yas donemlerine gore
ele alinir. Bu alandaki en 6nemli arastirmalar Bati iilkelerinde, Harms, Ludwing ve
arkadaglan ve Elkind tarafindan yapilmisken, iilkemizde ise Yavuz tarafindan yapilan
aragtirma gosterilebilir. Harms, {i¢ yasindan ergenlik Oncesi doénemdeki cocuklari
kapsayan kapsamli arastirmasinin sonucunda ii¢ ¢esit dini gelisim basamagi ortaya
koymustur. ilk basamak ii¢ alti yas donemini iceren perili- masalimsi dini basamak
olup Tanri, bir kral olarak bulutlarda yasayan bir insan veya bir ejderha ya da cok
biiyiik bir hayvan olarak tasvir edilmistir. Yedi - on iki yaslar1 kapsayan gercekci
basamakta ise Tanri, gercek hayattaki bir baba figiirii seklinde tasvir edilmektedir. On
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iki yas sonrasim1 kapsayan bireyselcilik basamaginda ise geleneksel Tanri

anlayisindan, yaratici ve mistik bir Tanr1 anlayisina dayali tasvirler yapilmaktadir.

Uciincii grup ise, pedagojik calismalar olup amaci cocuklarin sozel ve cizimsel
ifadelerinden hareketle, onlarin dini anlayislarini ortaya koymak ve uygun din egitimi
yontemleri gelistirmektir. Bu alanda yapilan en 6nemli ¢calisma Ronald Goldman’a
aittir. Goldman, arastirmasinin sonucunda dini gelisimi bes safhadan olusan ii¢
basamak olarak tespit etmistir. Din 6ncesi basamakta yer alan sezgisel dini diisiince
sathas1 yedi sekiz yas cocuklarii kapsar. Bu donem cocugu zihinsel gelisimi
sebebiyle mantikli bir dini inanisa sahip degildir. Birinci gecis safhasinda sezgisel ile
somut dini diisiince arasinda gecis asamasidir. Cocuk inanisina mantiki ¢oziimler
arar. Yar1 dini diisiince basamagini ve {iglincii safhayr olusturan kisim ise, somut
islemsel diistince sathasidir. Bu donem sekiz ile on ii¢ yasina dek siirer. Tanr1 inanci
antropomorfik, dini ifadeler 1afz1 olarak algilanir. Dordiincii safthay1 olusturan ikinci
gecis donemi somut ve soyut dini diisiince arasindaki gecis asamasidir. Besinci
sathada kendini gosteren dini diisiince basamagi ise soyut iglemsel diisiince
basamagidir. On ii¢ yasindan sonra zihinsel gelisime paralel olarak bu diisiince sekli

goriilmeye baslar (Koylii 2004a: 18- 30).

Islam Alimlerine gore ise insanlarda inanma ihtiyac1 ve din duygusu dogustan vardir
(Kaya 1998: 49). Bu durum Kuran’da “Yiiziiniizii dogru bir din olan Islam’a,
insanlarin fitratina uygun olan dine ¢evirin” (Rum: 45) seklinde gecen ifadeden de
anlagildigi gibi her insan, inanmaya meyilli bir halde yaratilmistir. insamin temel
ihtiyaclarimi kabul eden hemen her akil, bu realiteyi kabul eder. Insan, tek basina ya
da inangsiz bir toplum icinde yasasa bile, yine de aklin1 kullanarak Allah’in varligin
kavrama yetenegine sahiptir. Bu durum Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in icinde hissettigi
inanma diirtiisii sonucu yaratictyr bulmasi seklinde hikaye edilmektedir (Enam: 75-
79, Ocal 1991: 66). Insanda var olan bu inanma ihtiyacina karsilik, ayn1 zamanda
insanin kotilye de meyilli olmasi egitim zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Zaten

biitiin peygamberlerin gonderilis amaci da insan1 egitmektir (Bayrakli 2002: 138).

Kur’an’in ifadesiyle annelerinin karnindan hicbir sey bilmez olarak c¢ikan ¢ocuk

(Nahl: 78), once ailesinin, daha sonra da okul ve arkadaglarinin etkisiyle birtakim dini
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inan¢ ve tutum gelistirir. Dini tutum; kisinin dinle ilgili duygu, diisiince ve
davraniglariin tiimiidiir (Kaya 1998: 44). Dini tutum, ¢evrenin etkisine baglh olarak
olumlu ya da olumsuz olabilir. Dogdugu andan itibaren dinle ilgili davramglar
gozlemleyen ve din dilini 6grenen cocuklarin dini tutumlar1 daha olumludur. Allah,
melek, cennet, ahiret, cehennem, giinah, sevap gibi kelimeleri kiiciik yastan itibaren
duyan cocuk, anlayamasa bile bunlarin varligindan siiphe duymaz. Ciinkii kolay
inanirlik 6zelligine sahip olan ¢ocuklara gore, anne baba her seyi bilir. Cocuklarin
diger biitiin tutum ve davramslarinda oldugu gibi dini tutumda da aile en biiyiik
etkendir. Bununla beraber bazi aileler, bazen bilingsizlik, bazen de yontem yanlishgi
sebebiyle cocuklart dindar yapayim derken, aksine dinden sogutabilirler.

(Hunsberger ve Brown 1984: 239- 240).

Bireyin genclik ve yetigkinlik gibi tiim yasantisinda kendini hissettirecek olan dini
inancin kokleri biiylik oranda ¢ocukluk doneminde olusmaktadir. Cocukluk donemi
dininin temel 6zellikleri ise sunlardir: a) Kolay inanirlilik 6zelligine sahip ¢ocuklar,
samimi bir sekilde dine inanirlar. b) Bu donemde ¢ocuklar, ben merkezli bir dini
yonelime sahiptirler. Kendilerinin sahip oldugu her seyi Allah’in verdigini, Allah’in
daima kendileriyle beraber oldugunu ve her tiirlii ben merkezli dualarin1 kabul
edecegini diisiiniirler. ¢) Bu donem, antropomorfik bir 6zellik tasir. Yani cocuklar
Allah’1 olgun, yash ve erkek bir insan seklinde tasavvur ederler. d) Yasam sekillerine
bagh olarak gelisen ve kendiliginden ortaya cikan spontane bir tecriibeye dayanir

(Koylii 2004b: 138- 140).

Cocuklarmn dini diisiince ve Allah tasavvurlarmin olusumunda pek ¢ok faktor rol
oynasa da bunlardan en 6nemlisi yastir. Bu baglamda yapilan arastirmalar sonucunda
ortaya c¢ikan verilere gore, cocukluk donemi dini gelisimi genel olarak dort evrede

incelenmektedir: (Bilgin, Selguk 1997: 74- 90)

0- 3 Yas Donemi (Bilingsiz Etkilenme (Cagi): Cocuk dogdugu andan itibaren
hayatinda Allah daima vardir. Allah raz1 olsun, Allah’a emanet ol, masallah gibi
kelimeler ¢ocugun siklikla duydugu kelimelerdir. Ancak cocuk bu dénemde, dini

inancin temelini olusturan Allah kavramini duysa da heniiz tam olarak kavrayamaz.
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Bu yaslarda cevresinde gordiigii dini davraniglar taklit eder. Bu da onun ileriki

yaslarda dini yasantisina kolaylik saglar.

4- 9 Yas Donemi (Duygusal Ogrenme Cagi): Her ne kadar duygu, dinin tek unsuru
olmasa da ¢ocukluk doneminde 6ne ¢ikan bir unsurdur. Cocuklar 6zellikle bu ¢cagda,
elestirmeksizin duygu agirlikli olarak dini gelisim gosterirler. Okul 6ncesi donem,
biitiin duygularin belirmeye basladig bir ddnem oldugu i¢in, dini egitim agisindan da
cok onemlidir. Cevresinden siirekli olarak Allah’la ilgili bircok kavram ve ciimle
duyan cocuk, O’nun varligindan siiphe etmez. Ancak onun nasil bir sey oldugunu,
nerede ve nasil oldugunu ¢cok merak eder. Cocuklar 6zellikle ti¢ dort yasinda Allah’la
ilgili siirekli soru sorar. Okul Oncesi c¢ocugun zihinsel kapasitesi ve yasam
tecriibesinin azlig1 sebebiyle, Allah’1 biiyiik, yash, giiclii bir insan seklinde hayal
eder. Bu yas ¢ocuklar1 Allah’1, gokyiiziinde bulunan ve goriillemeyen bir varlik olarak

tarif eder. Allahin varligini ve yaraticiligimi sorgulamazlar (Konuk 1994: 16, 71- 73)

Bu yas doneminde ¢ocuklar, somut diisiinme asamasindadir. Allah’t insan seklinde
tasavvur etmenin Ozellikle yedi yasindan sonra giderek azaldigi ama tamamen
kaybolmadigr gozlenmektedir (Selcuk 1991: 96). Yani siirekli bir gelisme
kaydedilmektedir. Bilimsel arastirmalar yedi ile dokuz yas arasindaki cocuklarin
duaya biiyiik 6nem verdigini gostermektedir (Ayas 2007: 31). Bes- yedi yas arasinda
dualar daha ¢ok kisisel maddi ihtiyaclarin giderilmesine yonelik iken (Konuk 1994:
18), bu yastaki ¢ocuklarin dualarinda ihtiya¢ icin isteme yerine, Allah’a siikran
duyma duygusu 6n plana cikar. Allah’a giiven duygusu icinde inanan ¢ocuklar bu
inanclarmi gelisimleri Olglisiinde disa yansitirlar. Siirekli ileriye yonelik gelisme
icinde olan bu yas ¢ocuklarinda Allah’in ayn1 anda dua eden herkesin duasi kabul

edemeyecegi seklinde sinirh bir Allah tasavvurlar vardir.

Genel olarak, Tiirk toplumundaki ¢ocuklarin yedi yasindan itibaren inangla yakindan
ilgilendikleri, yedi- dokuz yasindakilerin melek, seytan gibi soyut varliklarin ne
olduklarmi, helal, haram gibi kurallarin amacini sorguladiklari, dokuz- on yaslarinda
soyut bir Allah kavramimi anlayacak zihinsel kapasiteye ulastiklari, on- on iki
yasindan itibarense metafizik alana iliskin sorular sorduklar1 goriilmektedir

(Mehmedoglu 2004: 71).
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9- 13 Yas Donemi (Akilct Ogrenme Cag ): Bu gagin en belirgin 6zelliklerinden olan
bilgiye diiskiinliik, duygusal degil zihinsel olarak tezahiir eder (Bilgin, Selguk 1997:
81- 82). Cocuklar kendilerine sunulan her bilgiyi itirazsiz kabul etmez, Once
akillariyla kavramaya calisirlar. Ancak bir onceki donemin 6zelligi olan duygusallik
tamamen kaybolmus degildir. Bu yiizden, bilginin duyguyla beslenmesi

gerekmektedir.

Bu donem cocugunun Allah tasavvuru yetiskin bir kisinin tasavvuruna dogru
yaklagsmaktadir. Bunun nedeni ise, daha onceki inancin gelistikce cocugu tatmin
etmemesi ve ¢ocugun yeni bir inang gelistirmesidir. Diinyadaki aci1 ve 1zdiraplarla
karsilasan ¢ocuk kendi sinirliligi karsisinda Allah’in kudretini ve giiclinii merak
etmeye baglar. Bu baglamda kotiilik problemi olarak bilinen, evrendeki
olumsuzluklarin ve kétiiliiklerin varligi, cocuklar tarafindan merak konusu olmaktadir
(Dam 1996: 33). Bu merak ¢ocuk tarafindan ifade edilmese bile, cocukta bazen siiphe
ve tereddiitler meydana getirebilir. Bazen de bunun tam tersi olarak daha giiclii bir

Allah inanc1 gelistirmelerine neden olabilir (Koylii 2004b: 142- 143)

Ergenlik oncesinde dinin duygusal boyutu 6n plandayken, bu donemde artik zihinsel
boyut 6ne cikar. Ergenlik doneminin genel 6zelligi olan siiphecilik, dini gelisimde de
kendini gosterir. Ergen, hayat tecriibesine paralel olarak karsilagtigi farkli inanis ve
goriislerin etkisiyle, kendi inancim sorgular hale gelir (Ozgiir 1979: 388). Zihinsel
stireclerin de olgunlagsmasi, ergeni daha Once baglandigi her seyi sorgulamaya
gotiirir. Ergenlerde dine karst alman olumsuz tavrin sebeplerinden biri de,
yetigkinlerin dini ileri siirerek yaptiklan elestirilerdir (Ayas 2007: 34). Ergenler
bagimsiz olma istegiyle, hem ailelere hem de onlarin inanislarina karst olumsuz

tavirlar gelistirebilirler. Zaten bu donemde ailelerin davranislar ¢ok kuralci bulunur.

Cocugun ilk on iki yilinda yapilacak dini egitim bireyin ileriki yasaminda dine
bakisin etkileyeceginden cok onemlidir (Mehmedoglu 2004: 134). On iki yasindan
sonra Allah’in her yerde olusuna dair zihinsel kavrayis gelistirebilir, 6liim 6tesi hayati
idrak edebilirler (Wolpe 1993: 191-192). Bu doneme 6zgii sorgulamalarla ilahi adalet
kavramm c¢ok disiiniilir. Cin, biiyii, fal gibi konulara merak artigindan dogru

bilgilendirme cok ©Onemlidir. Bu donemde ergenler adalet, baris, yoksulluk gibi
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toplumsal sorunlara ilgi duyarlar. Bu diisiincelere bagl olarak merak, acima ve isyan

duygulan gelisebilir (Mehmedoglu 2004: 80- 86).

13- 24 Yas Dénemi (Bilingli Ogrenme Cagi): Her ne kadar ergenlige daha erken
yaslarda girilse de, bilingli olarak ¢ocukga diistincelerin birakildig yas, on ii¢ olarak
farz edilmektedir. Bu donemin bilgi edinme siireci daha ¢ok elestirip irdeleme
seklindedir. “Neden” ve “ni¢in” sorulart en ¢ok kullandiklar kavramlardandir. Din
dilini giizel kavrarlar. Kelimelerin soyut anlamlarim1 anlayabilir, manevi alan
algilayabilirler. Bu yas grubunun Allah tasavvuru, yetiskinlerinkine benzer. Ancak
gencler daha idealist olduklarindan iyi, dogru, giizel, adalet, barig gibi degerleri
tilkiilestirirler. Bu agidan dinle aralarinda bir yakinlik kurabilirler. Hayatin anlamini

kavramada dinden yardim isteyebilirler.

Bu donemde kars1 cinse olan egilim, dini ve ahlaki kurallarla sinirlandirildigindan,
ergen bu iki konu hakkinda da diistince gelistirir. Bu dénemin 6zelliklerinden olan
ozgiirlikk, siiphe, inkar gibi duygularin da etkisiyle dine karsi bir olumsuz tavir
takinabilir. Ozellikle on dort ile on sekiz yaslar arasinda dini siiphe ve tereddiitler
artar. Dini tutum ve inancin netlesmesi on sekiz ile yirmi bir yaslarina kadar siirer
(Demir 2001: 204). Cocukluk doneminde alinan dogru dini egitimi ergeni, vicdanina
ve Yaratictya yoneltir. Bu konuma gelmis genglerin dualar ise i¢ten ve samimidir.
Onceki donemlerde saghkli bir inang gelistiren ¢ocuklar, Allah sevgisiyle dolu,

iman- inanc- ahlak sentezini ayarlayabilen kisiler haline gelirler (Ayas 2007: 32).

Yukaridaki bilgilerin 1s1g1nda soyle bir ¢ikarimda bulunulabilir: Cocukluk doneminde
dogru ve uygun bir sekilde din egitimi alan ¢ocuklar, ileriki yaslarda daha samimi bir
dindarhik gelistirirken, din egitimi almayan ya da yanlis bir sekilde alan cocuklar da

ileride bir inan¢ buhrani gegirebilirler.

2- Ahlaki Gelisim

Ahlaki gelisim, bireyin sahip oldugu deger yargilar ile kiiltiirel ¢cevreye uyumunun
gelisimidir (Binbasioglu 1990: 184). Ahlaki gelisim, kisilik gelisiminin énemli bir

parcasi olup, cocugun cok erken yaslardan itibaren ¢evre ile kurdugu iliskilerle baglar
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ve dilin kullanimiyla iyice yerlesir. Boylece toplumsallasma siirecinde olan ¢ocuk, iyi

ve kotii kavramlart hakkinda bir degerler sistemi gelistirir (Basal 2004: 169).

Cocukta ahlak gelisiminin baglamasi vicdanin uyanmasina baghdir. Vicdan
gelisiminin belirtileri ise utanma ve sugluluk duygusudur. Utanma duygusu on bes
ay- iic yas arasinda gelisirken, sucluluk duygusu iic- alt1 yas arasinda gelisir (Ozeri

2004: 195).

Ahlaki gelisim teorileri, {i¢ ana bashk altinda toplanabilir. 1) Psikanalitik Teori 2)
Sosyal Ogrenme Teorisi 3) Bilissel Teori (Adams 1995: 227).

Psikanalitik Teori: Ahlaki gelisim konusunda ilk psikolojik kurami gelistiren
Sigmund Freud’dur. Freud’a gore kisilik; id, ego ve siiper ego olmak iizere ii¢
yapidan olusur. Id, siirekli doyum arayan, acidan kacan ve haz ilkesine gore calisan
bilin¢dis1 giidiilerden olusur. Ego, gerceklik ilkesine gore isler. Biitiin diisiinme ve
akil yiiriitme etkinliklerini kontrol eder. Kisiligin ahlaki degerleri benimseyen ve
vicdan olarak tezahiir eden yapisina da siiper ego denmektedir. Siiper ego ¢cocugun
hemcinsi olan ebeveyni model almasi ve yetiskinlerin degerlerini igsellestirmesi
sonucu gelisir. Id, siiper ego ve ego bir denge halinde bulunmahdir (Aldridge and
Box 1992: 88- 89; Cileli 1986: 15-19) Bu kurama gore kisilik ve ahlak gelismesi ilk
bes yilda tamamlanir. Bes yas dolaylarinda vicdan ortaya ¢ikar, alti yasindan sonra da
onemli bir gelisme olmaz. Cocuk bu siirede ¢esitli yasaklarla, toplumsal degerleri

O0grenmis olur.

Sosyal Ogrenme Teorisi: Sosyal Ogrenme Kurami’na gore ahlak gelisimi taklit etme
yoluyla gerceklesir. Ozellikle taklidin en yogun oldugu okul &ncesi donemde cocuk,
anne- baba ve yetiskinlerden iyi ve kotii davraniglart 6grenir. Genel olarak anne-
babasi iyi bir ahlaka sahip olan cocuklarin bu yolda basarili olma sanslar1 daha
yiiksektir, ancak bu durum tek basina iyi ahlakli olmak icin yeterli bir sebep degildir
(Jersild 1972: 169).

Bu teoriye gore ahlaki gelisim, modelleme ve cevredekilerin davranmislar: onaylayip

onaylamamasma bagl olarak sekillenir. Onaylanan davramglart tekrar eden,
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onaylanmayan davramislar terk eden ¢ocuk bdylece toplumsal davranis kaliplarim

0grenmis olur.

Erikson’a gore ise siiper egonun olustugu ii¢- alt1 yas doneminde cocuk, kendi
istekleriyle ana- babasinin istekleri arasindaki farki goriir. Ailesi tarafindan
onaylanmak icin bilincli ya da bilingsiz olarak kendinden istenen davranislara yonelir.
Eger yanlhs bir davramsta bulunursa sucluluk duygusu gelistirir ve kendisini

cezalandirir.

Bu teoriye gore ahlaki yargilar sartlanma yoluyla, dis etkenlere bagh olarak ortaya
cikmaktadir. Cocuk, onay ve takdir goren davraniglarini dogru, elestiri ve ceza goren
davramglarm1 da yanlis olarak degerlendirmektedir. Boylece c¢ocuk nedenini
diistinmedigi halde, dogru ya da yanls olarak etiketledigi ahlaki yargilar edinmis
olmaktadir (Cagdas, Secer 2002: 107)

Biligsel Teori: Bu alanda gelistirilen ahlaki gelisimin temelini, biligsel gelisim
olusturmaktadir. Bilissel teorinin en 6nemli kuramcilart Jean Piaget ve Lawrence
Kohlberg’dir. Bu kuramcilardan Piaget’e gore ahlak gelisimi, biligsel gelisime paralel

olarak gelisir. Piaget’e gore cocukta ahlak gelisimi ii¢c asamada gerceklesir Bunlar:

1) Ahlak 6ncesi donem: Higbir kuralin taninmadigi O- 2 yas donemidir.

2) Bagiml ahlak evresi. Bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir: a) Ben merkezci asama (2-
7): lyinin ve kotiiniin 6lgiisii anne babadir. Onlarin iyi dedikleri sey iyidir, kotii
dedikleri sey de kotiidiir. Olaylarin amacini, altta yatan niyetleri kavrayamazlar. Bir
sey ya dogrudur ya da yanhstir. Olaylarin sonucuna ve goriinen kismina gore
degerlendirip niyet gibi soyut kavramlari degerlendiremezler. Bu asamadaki
cocuklara gore kazayla on bardag: kiran cocuk, kizarak bir bardak kiran ¢ocuktan
daha sucludur. Mantiksal diistince gelismedigi icin ¢ocuk tek yonlii diisiiniir. b) Baski
ahlaki (7- 11): Tek yanh kabullenme ve onaylanmay1 kapsayan ahlaki evredir. Okul
sayesinde toplumsallasan ¢ocuk, kurallara uymay1 6grenir. Benmerkezci duygulardan

uzaklasir.
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3) Bagimsiz ahlak devresi(11 +): Bu donemde cocuk soyut diisiinebildiginden neyin
dogru neyin yanlis olduguna kendisi karar verebilir. Olaylarin sebep ve sonuclarin

irdeleyebilir (Ozeri 2004: 77- 80).

Piaget’e gore cocuktaki ahlaki gelisime paralel olarak adalet ve ceza konusundaki
fikirlerinde de degisiklik olur. flk baslarda ¢ocuk kotiiliik yapan kisinin kefaret olarak
ac1 ¢cekmesini ya da ayn1 cezayla cezalandirilmasim diisiiniir. Mesela oyuncagi kiran
bir ¢ocugun da oyuncagi kirilmalidir. Bir sonraki asama “tanzim etme adaleti” denen
zararin telafi edilmesi asamasidir. Cocuk, oyuncag ya yeniden almali ya da kendi
oyuncagiyla 6demelidir. Piaget, bu ilkel ahlak yargilarinin yedi- sekiz yaslarina kadar
stirdiigiinii, daha sonra yerini olgun ahlak yargilarina biraktigini belirtir (Piaget 1965:
315-325).

Bireyin ahlaki gelisimiyle ilgili en genis aragtirmayi ise Kohlberg yapmustir.
Arastirmalarinda deneklere, icerisinde ikilem bulunan hikayeler anlatmis ve
bireylerin sorunu ¢ozerken nasil bir mantik yiiriittiiglinli anlamaya calismustir.
Kohlberg, bu arastirmalarin sonucuna gore insanlarin 3 ahlaki gelisim diizeyinde

oldugunu ortaya koymustur (Ar1 2003: 98- 102).

1) Gelenek Oncesi diizey a) Otoriteye itaat ve ceza: Bir davranisin iyi ya da kotii olusu
o davranigin sonucuna gore degerlendirilir. Cezadan ve maddi zarardan kaginmak i¢in
kurallara uyulur. b) Bireycilik ¢ikar ahlaki: Bu donemde karsilikli ¢ikar anlayisi

vardir. “Benim icin bir sey yaparsan, ben de senin i¢in yaparim” diistincesi hakimdir.

2) Geleneksel diizey a) kisiler aras1i uyum ve baglilik: Bu donemin 6zelligi iyi olmak,
diiriist ve giivenilir olmak, kurallara uymaktir. b)Sosyal sistemi siirdiirme ve vicdan:
Bu donemdeki birey toplumun diizenini gozetir. Kurallara bu sebeple uyulmasini

savunur.

3) Gelenek otesi a) Sosyal anlagma ve bireysel haklar: Bu donemde toplumun {istiinde
bir bakis agis1 vardir. Kanunlara ¢cogunlugun haklarin1 korudugu i¢in uyulur. Temel

ahlaki kavramlar cogunlugun fikrine ters diisse de savunulmalidir. b) Evrensel ahlaki
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ilkeler: Bu donemde dogruluk, esitlik gibi evrensel ilkeler hakimdir. Ahlak
kahramanlarinin ulasabildigi bir asamadir (Selguk 2000: 113- 115).

Her ne kadar psikologlar, farkli ahlaki gelisim modellerinden bahsetseler de,
cocukluk donemi ahlaki gelisimi her zaman diger gelisim donemlerindeki gibi
diizenli olarak gelismez. Ornegin on ii¢c yasindan biiyiik baz1 ergenlerde cocukca
ahlaksizliklar goriilebilmektedir (Jersild 1972: 163). Cocugun yapisi, cevresi, cocuga
takinilan tutum, hepsi ahlaki gelisim icin ayr1 ayr1 oneme haizdir. Bilimsel arastirma
sonuglarina gore cocugu dovmek, bodruma kapatmak gibi fiziksel cezalarin cocugun

ahlaki ve vicdani gelisimine olumsuz etki ettigi tespit edilmistir (Basal 2004: 185).

Goriildiigti gibi ahlaki gelisim, kisilik gelisiminin 6nemli bir parcasi olup, cesitli
etmenlere bagl olarak devam etmektedir. Kisinin bireysel ve toplumsal diizeyde
uyumlu, tutarli ve huzurlu iligkiler kurabilmesi igin ahlaki gelisiminin ihmal
edilmemesi gerekmektedir. Bu durumun onemini fark eden arastirmacilar, bireyin
tim yasantisim1 etkileyecek olan ahlaki tutumlarmin biiyiik ¢ogunlugunun erken
yaslarda olustugunu sdylemektedirler. Cocuklarin gerek yas, gerekse zihinsel olarak
hangi ahlaki diizeyde oldugunu bilmek, ahlak egitimi agisindan da Onemli bir

durumdur.

C. EDEBIYAT ESERLERININ COCUKLARIN HAYATINDAKI YERI ve
ONEMI

Edebiyat; duygu, diisiince hayal ve izlenimlerin yazili ya da sozlii olarak etkili bir
sekilde anlatilmasidir (Kavcar 1999: 123). Tarih 6ncesi donemde yazi olmadigindan
mitolojiler, destanlar ve dinsel Oykiiler dini térenlerde, 6liim ve diigiin tdrenlerinde,
hasat mevsimlerinde sozlii olarak aktarilmustir. ilkgaga Kelile ve Dimne ile Hintlilerin
onemli destanm1 Ramayana damgasin1 vurmustur. Yazili eserlerde ise Ortagagda Bin
bir Gece Masallar1; Yenicagda Montaigne’nin Denemeleri, La Fontaine, Robinson
Crusoe; Yakincagda Andersen Masallar1 6nemli edebi eserlerdendir. Tiirklerin
onemli yazili eserleri, Goktiirklerden kalma Orhun Yazitlar1 ve Uygurlar doneminde
Yusuf Has Hacip tarafindan yazilan Kutadgu Bilig’dir. Yine bu donemde olusturulan

Oguz Destani, Yaratihis ve Tiireyis Destani, Manas Destani, Ergenekon Destan1 ve
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Dede Korkut Hikayeleri onemli sozlii edebiyat iiriinlerindendir. Tiirklerin Islam’1
kabuliinden sonra olusturulan Koroglu, Karacaoglan, Yunus Emre ve Dadaloglu
siirleri ile Keloglan masallar1 halk tarafindan aktarilmaya devam etmistir. Yazil tiir
olarak Kutadgu Bilig, Divan-ii Liigat-iit Tiirk, Divan-1 Hikmet, Mesnevi 6rnek olarak

sayilabilir.

Gortiildiigii gibi ilk donemlerden zamanimiza kadar insanlik, medeniyetlerin
olusumunda siirekli ilerlerken, kiiltiirel gelisimini de ihmal etmemistir. Bu noktada
gerek edebi eserleri olusturarak, gerek onlar1 sonraki kusaklara aktararak edebi

tirlinlerden faydalanmuslardir.

Aslinda edebiyat ve egitim, konular1 ortak, birbiriyle etkilesim halinde olan ve
birbirini tamamlayan iki farkli alandir. Aralarindaki yakin iliski, eski zamanlardan
beri siiregelmektedir. Edebiyat tarihine bakildiginda, edebi eserlerin biiyiikk bir
kisminin egitim gayesiyle yazildig1 goriiliir. Tiirk edebiyatinda 6nemli yer tutan
Yunus Emre, Mevlana, Namik Kemal, Tevfik Fikret, Mehmet Akif gibi mesajlari
kendi caglarimi asip bu giinlere kadar ulasan sanatc¢ilar, cogunlukla egitsel icerikli

eserler vermislerdir (Kavcar 1999: 2- 3).

Bununla birlikte tarihsel siire¢ icerisinde yukarida bahsedilen eserlerin hi¢ biri
cocuklara yonelik olarak yazilmamustir. Son asirlarda sosyal bilimlerin gelismesine
paralel olarak cocuk sosyal yasamda deger kazaninca, bu durum edebiyata da
yansimustir (Sirin 1987: 48-49, Neydim 1998 15). Bu baglamda cocuk edebiyati
kavramm gelistirilmis, ¢ocuklara yonelik kitaplarin sayisinda da hizli bir artig
olmustur. Cocuk edebiyat1 ¢ocuklarin duygu, diisiince ve hayallerine yonelik olarak
usta yazarlarca yazilmis ya da gelenegin olusturdugu {istiin sanatsal nitelik tasiyan

sozlii ve yazili iiriinlere verilen addir (Baraz 1987: 128).

Edebiyat dinleme, okuma, konusma ve yazma olmak iizere dort temel beceri iizerine
oturmaktadir (Giileryiiz 2002: 35). Dolayisiyla ¢ocuk eserleri de bu temellerden
destek alarak, ayni temelleri gelistirerek beslemektedirler. Bu faydali aligverisin
baslamasi i¢in cocugun kitapla cok erken yasta tanismasi gerekmektedir. Zaten bir

insanin kitap okuma aligkanhigr edindigi donem, okul oncesi doneme tekabiil eden
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zaman dilimi olarak gosterilmektedir. Bir- {i¢ yas arasinda cocuklar i¢in kitap,
dokundugu, evirip ¢evirdigi bir oyun nesnesi iken, ileriki yaslarda dinleme ve okuma
etkinliklerinin gergeklestirildigi iletisim aracidir (Akbayir 2008: 4- 5). Yani edebiyat,
cocuk hayatinin ayrilmaz bir parcasi durumundadir. Ayrica c¢ocuklar, okumayi
ogrendikten sonra siirekli olarak edebiyat eserlerine ihtiya¢ duyarlar (Oguzkan 2001:
5). Cocuk soyut ile somut, hayal ile gercek arasindaki iliskiyi edebiyatla kavrar (Sirin
1994: 103). Siirle duygulanr, fikrayla eglenir, hikayeyle ibret alir, masalla hayallerini
gerceklestirir ve destanla azmi 6grenir. Boylece edebiyatla yeni bir diinyaya acilmis
olur. Okuma zevki ve okuma aligkanlig1 kazanan bir cocuk, hayatin tiim zorluklaryla
bas edebilecek sihirli bir iksir edinmis demektir. Insan olmanin inceligi ve giizelligi
edebi eserlerde gizlidir. Tipki hayatin kendisi gibi bazi kitaplarda da gercekle hayal,
olaganla sira dis1 i¢ icedir. Bazen ailelerin defalarca ugrasip da ogretemedikleri
degerleri bir kitap kolaylikla basarabilir. Nitelikli bir eser, cocugu ve genci kirmadan,
biktirmadan, baski kurmadan, candan bir dost edasiyla yaklasarak, ona hayatin
gizemini ya da gercegini sunabilir. Cocuk aradig kahramani, merak ettigi duygulari,
ogrenmesi gerektigi bilgileri, edebi eserler araciligiyla kolaylikla 6grenebilir. Kisaca

edebiyat, cocuga ahlakli ve erdemli olmay1 dgretir.

Nurullah Atag sOyle der:

...Bir toplumda ahlakin ilerlemesini diizelmesini istiyor musunuz, o
toplumda edebiyat, sanat merakini uyandirmaya, gelistirmeye caligin.
Cocuklara, genclere siirler, hikayeler, romanlar okutturun, onlar
tiyatrolara, sinemalara gonderin. O hikyelerin, romanlarin, oyunlarin
insanlartyla tamigsinlar, onlarin  hayatlarini, hayallerini  yasasinlar,
ogrensinler. Onlarin i¢lerini, boylece gergekteki insanlari daha iyi anlarlar.
Cocugunuz biiyiiylince ne olacaksa olsun, kiiciikken siz ona edebiyati
sevdirmeye bakin, ilim, bilgi sonradan gelecektir, 6nce insanligin kurmak,

hayalini isletmek gerekir...(2008: 267).

Sonug olarak ¢cocuk ve genglik edebiyati, cocugun okuma aliskanligi kazanmasindan,
elestirel bakis agis1 kazanmasina, sanat zevki olusturmasindan bireysel ve kiiltiirel
kimliginin kazanmlmasina kadar, kendisi de gecis evresinde olan ¢ocuga bir gecis

saglar (Dilidiizgiin 2003: 23). Cocuklar i¢in yazilan edebi eserlerden masal yaratici
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giicii, siir giizel kavramimi duyumsamayi, hikdye anlatim yetenegini, roman seriiven
duygusunu gelistirir. Fantastik metinler hayal giiciiniin gelismesine, tiyatro ise goze
kulaga ve akla aym1 anda hitap ederek, cocuklarin yeteneklerini kesfetmesine
yardimci olur (Akbayir 2008: 3). Dolayisiyla cocuklar icin her edebi tiiriin farkli bir

islevi ve 6nemi vardir.

Bilindigi gibi cocuk edebiyatinin pek ¢ok tiirii vardir. Destan, siir, masal, hikaye ve
fabl, biyografi, tekerleme bunlardan bazilaridir. Ancak burada biz sadece arastirmaya

konu olan kitaplarin tiirleri hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

Destan: Milletlerin olusumunda yigitce ve olaganiistii olaylart hikdye eden uzun
manzumelere destan denir. Milletlerin hayalleri ile inanglarinin bir tezahiirii olan
destanlar, bir devrin ansiklopedisi hiiviyetinde olup ¢ocuklarin egitiminde

kullanilabilecek en giizel araglardandir.

Bir toplumun millet olma siirecindeki miicadele, azim, kararlilik ve kahramanlik
hikayeleri temiz duygu ve adilane bir sekilde anlatildigi siirece cocuklar igin

faydalidir (Baymur, Demiray 1961: 86- 87).

Masal: Gergekdist ve olaganiistii kahraman ve olaylardan olusan sozlii edebiyat
irliniidiir. Masallarda insanlar ve hayvanlar ile peri, dev, gulyabani gibi hayali
kahramanlar bir arada yasarlar (Kabakli 2006: 111- 112). Masallarin kokenini bulmak
cok gii¢ olup, insanligin ortak kiiltiir miras1 olarak kabul edilmektedir.

Okul 6ncesi ¢cocuklarin okula hazir hale gelmesi, dinleme aliskanligin1 kazanmasinda
masallarin ya da masalimsi gseylerin etkisi biiyiiktiir (Oguzkan 2001: 26). Cocugu
herhangi bir konuda bilinclendirmek isterken, cocugun ruhsal ve diisiince yapisina
zarar vermeden yaklagsmak gerekir. Hissettirme yoluyla kavratmak en etkili

yontemdir (Dayioglu 1987: 18).

Masallarda korku unsuru kahramanlarin varlig ve masallarin asir1 ders verici olmasi
sebebiyle zararli oldugu savunulmaktadir. Ancak bilingli bir secimle cocugun diis

giictinii  gelistiren, iyilerle kotiilerin miicadelesinde kendini masal kahramaniyla
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0zdeslestirip zafer kazanan erdem sahibi kisi olmasina imkén taniyan masallardan
yararlanmak gerekir. Zengin bir kiiltiir tasiyicisi olan nitelikli masallar, ¢cocugun,
hayatin sosyal yanini tanimasina, kendini tanimasina, 6zgiiven duymasina ve boylece

ruhsal gelisimine olanak saglar (Dilidiizgiin 2003: 25- 30).

Masal yas1 okuloncesi donem ve ilkogretim 1. 2. ve 3. smufi kapsayan ii¢c- dokuz
yaslandir. Dokuz- on iki gerceklere yonelme ¢agi olup, yasanmis ya da yasanabilir
ozelikte olmalidir. On iki yasindan sonraki donem seriiven ¢agidir ve yaraticilifin en
yilksek oldugu donemdir. Soyut diisinme caginda okuma aligkanliginin
yogunlagmasi gerekir. Bu baglamda klasiklerin okunmasi faydahdir (Giileryiiz 2002:
178- 181).

Fabl (Ovykiince): Genellikle bitki ve hayvan kahramanlar1 olan, baginda ya da
sonunda ahlaki bir ders bulunan, insanlarin hatalarin1 diizeltmeye ¢alisan manzum ya
da diizyaz1 seklinde yazilan hikayelerdir (Ozdemir 1990: 113). Aslinda fabllar &ykii
ile masal arasinda bir tiir olup, masaldan farklar1 ders verici yanlarinin olmasidir.
Fransiz sanat¢1 La Fontaine bu tiire yerlesiklik kazandirmistir. Tiirk edebiyatinda ilk
defa Sinasi bu yazarin “Kurtla Kuzu” adli fablin1 ¢evirmis ve daha sonra kendisi de

0zgiin fabllar yazmistir (Giilerytiz 2002: 203).

Cocuk edebiyatinin onemli tiirlerinden olan fabl, cocuklara pratik bir ahlak dersi
verme gayesiyle yazilir. Soyut bir diislinceyi vermeye yarayan hayal lriinii ve
hareketli olan fabl, giildiiriicii ve ogreticidir (Karaalioglu 1997: 337). Fablda ruh ve
govde olmak iizere iki unsur vardir. Govde olaylari, ruh ise dersi olusturur (Baymur,

Demiray 1961: 179).

Fikra: Bir halk edebiyat: tiriinii olarak, kisa ve 0zlIii anlatima sahip, giildiiriicii, niikteli
oykiidiir (T.D.K. 1998: 778). Kiiciik hikdye bicimindeki fikralar, cogunlukla sozlii
edebiyat iiriinlerinden olup yazarlar belli degildir. En belirgin 6zelliklerinden biri, bir
ders ve oOgiit verme, kisa ve 6z bir goriis bildirmedir. Niikteli ve giildiiriicti
olduklarindan giildiiriicti kiiciik hikdye olarak tanimlanir (Kavcar, Oguzkan 1999:
205). Fikralar diisiinceleri desteklemek, elestirilere dolayli cevap vermek, yasama

espri katarak onu zenginlestirmede kullanilir. Anadolu’nun Nasrettin Hoca Fikralari,
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Bektasi Fikralart ve Temel fikralar gibi cok zengin fikra kiiltiirii vardir (Giileryiiz
2002: 255).

Tiirk Golge Oyunu (Karagoz): Cok eski zamanlardan beri insan hayatinda varligini
stirdiiren tiyatronun bir ¢esidi de gdlge oyunudur. On yedinci yiizyilda ortaoyunu son
seklini almis ve yine bu zamanda eser kahramaninin da adi olan “Karagdz” ismini
almistir. Bir mumun 1518inda perdeye yansitilan figiirler ve dekorlarla soz, def ve
sarki esliginde oynatilir. Oyun giris, muhavere, fasil ve bitis olmak {izere dort
boliimden olusur. Giriste Hacivat, sema, gazel ve dua okuyarak perdeye gelir.
Muhavere Karagéz ile Hacivat arasinda gecen, yanlis anlamalara dayanan
konusmadir. Oyunun konusu ile alakasi yoktur. Fasil bagka kisilerin de katildig asil
boliimdiir. Bitis Hacivat ile Karagoz arasindaki kisa konusmadir Genelde ramazan
ayinda sarayda ve halk arasinda oynanan oyunun yirmi sekiz cesidi vardir. Bu sayiya

zamanla yeni oyunlar da eklenmistir (Sengiil 2001: 73).

Hikaye: Sozliik anlamu bir s6zii veya haberi nakletmek, rivayet etmek olan hikaye ya
da oykii, olmus ya da olabilecek olaylari, yer ve zaman vererek anlatan kisa edebiyat
eseridir (Kantemir 1997: 88). Bir baska tamima gore hikdaye, yasanmis ya da
yasanabilen olaylari, olaylara karisan kisilerin ruhsal yapilarini, yer ve zaman

belirterek anlatan yazilardir (Sarica ve Giindiiz 1982: 394).

Tanimmda da vurgulandigi gibi hikdyenin en 6nemli Ozelligi, yasanmis ya da
yasanabilecek olmasidir. Yani giinliikk hayatta karsilasilabilecek olaylarla oriili,
gercek ve inandirici olmasidir. Gergcekte yasanmis hikdyeler, her zaman daha ilgi

cekicidir ve daha egiticidir. Hikayede hayat ile sanat, adeta birlesir (Kaplan 1979: 9).

Hikaye, serim, diiglim ve ¢6ziim olmak iizere ii¢ boliimden olusur (Giileryiiz 2002:
260). Serim boliimii hikayede gecen kisilerin, yerin ve zamamn tamtildigi giris
boliimiidiir. Diiglim, olaylarin yavas yavas gelistigi, problemlerin olustugu gelisme
boliimiidiir. Coziim ise her seyin ¢oziime kavustugu, olaylarin sonuglandigi sonug
boliimiidiir. Cocuklarin olaylar arasinda baglantt kurabilmesi ve konudan

uzaklasmamasi i¢in hikayedeki bu boliimler sirasi oldukca onemlidir.
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Hikayenin egitim amaciyla kullanilmas1 ¢ok eskilere dayanir. Kutsal kitaplarda ders
verme amaglt hikdyeler bulunur. Yine atalarimiz, eskiden beri hikiyeleri egitim
amacl olarak kullanmistir (Zengin, Zengin 2007: 57). Insanlarin bir konu hakkinda
mesaj vermek istediklerinde hikayelere bagvurdugu goriiliir. Ciinkii hikayeler kolay
anlasilir ve kolay hazmedilir. Akli ve duygulann harekete gecirerek, zevkle

diistindiiriir. Mesaj1 kisa ve 6zdiir, uzun siire akilda kalir.

Konu cocuklarin egitimi olunca, hikdye daha da bir 6nem kazanir. Ciinkii onlar
stkmadan, kirmadan, ruhuna zarar vermeden egitmek cok zor bir gorevdir. Iste bu giic
151 kolay ve zevkli hale getiren araglardan belki de en 6nemlisi hikayelerdir. Hikaye,
cocuklar1 bir yandan eglendirirken, bir yandan da hayata hazirlar. Hikaye sanatinin en
onemli ozelliklerinden biri tipki ilim ve felsefe gibi olaylarin ardindaki sebepleri
ortaya cikarmaktir (Kaplan 1979: 117). Cocuklarin gelisim 6zelliklerine gore
uyarlanmis hikayeler, diizgiin konusmay1 saglayip, kelime haznesini zenginlestirerek
dil gelisimine, anlama, akil yiirlitme, sentez yapma, soyutlama, elestirme gibi
yetenekleri artirarak biligsel gelisime, duygular1 tanima, empati yapma, temel
degerleri 6ziimseyip davramisa doniistiirme yoluyla da duygusal ve ahlak gelisimine

katki saglar (Tuncer, Yardimc1 2000: 17)

Yukarida kisaca bahsettigimiz edebi eserlerinin, cocuklar acisindan Onemini su
basliklar altinda toplayabiliriz. 1) Dil gelisimine katkisi; 2) Zihinsel gelisime katkisi;
3) Duygusal ve ahlaki gelisime katkisi. Simdi bunlar kisaca 6zetleyelim.

1. Dil gelisimine katkisi: Dil, insanlarin duygu ve diisiincelerini ifade etmek icin
sozciiklerle ya da isaretlerle olusturduklar bir anlagsma aracidir (T.D.K. 1988: 374).
Dil, insanlan birbirine baglar, onlan gelisigiizel bir toplum olmaktan kurtarip, sevgi

ve sayg1 asgari miistereklerinde toplayarak tek millet yapar (Kantemir 1997: 7).

Cocuk anadilini yetistigi ailede 6grenir ve omiir boyu onu kullanir. Zira konusma,
anlatma, siniflama, soyutlama, analiz ve sentez yapma, problem ¢dzme gibi biitiin
zihinsel faaliyetler anadille gerceklestirilir (Tuncer, Yardimci 2000: 30). O halde
cocuklarin anadilini ne kadar iyi kullanmalar1 saglanip zenginlestirilirse, zihinsel,

sosyal ve duygusal kapasiteleri de o kadar ¢ok gelisir. Bu baglamda dil gelisiminde
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kitap okumanin Onemi daha da ©One c¢ikar. Yas gruplart g6z Oniine alindiginda

kitaplarin dil gelisimine katkisini su sekilde ozetleyebiliriz.

0- 2 Yas Donemi: ilk yaslar, konusma ve anadilin yerlesmesi acisindan 6nemlidir.
Cocuk bu donemde, ¢ogu seyi anlayabilir, fakat ifade edemez. Bir iki sayfadan olusan
renkli kartona basilmis, bebegin ¢cevresinde gordiigii esyalart tanitan kitaplar, cocugun
kitapla tamsmasi adina faydal olabilir. Cocukla ilgilenen kisi, bir yandan eliyle
nesneleri gosterirken bir yandan da isimlerini telaffuz ederse, ¢ocugun esyalari
kavramasina ve telaffuzunun diizgiin olmasina yardimci olmus olur. Bu donemde
sOylenen tekrarlar ve ¢ocuga okunan basit olaylart iceren hikayeler ya da masallar dil

gelisimi agisindan fayda saglar.

3- 6 Yas Donemi: Bu donem, dilin ¢ok hizhi gelistigi, merakin ve konusma isteginin
yogun oldugu bir donemdir. Cocuklar hikdye ve masal dinlemeye ve anlatmaya
bayilirlar. Okuma bilmediklerinden, kitaplar yetiskinler tarafindan okunur ya da
anlatilir. O ylizden yetiskinler kitaplar diizgiin bir sekilde okumaya 6zen gostermeli,
jest ve mimikleri de kullanarak okuduklarini cazip hale getirmelidir. Sevdigi hikayeyi
sevdigi kisilerden dinleyen ¢ocuk, farkinda olmadan anadilin ciimle yapisin1 6grenir.
Edatlar1, baglaclar yerli yerinde kullanmay1 ogrenir. Merakla dinledigi kitaplarda,
bildigi kelimelerin arasinda bilmedigi kelimelerin anlamlarmi da kavrayarak kelime
hazinesi gelisir. Renkli olarak basilmis, cocugun tanmidig, bildigi hayvan ve nesneleri
iceren hikaye ve masal kitaplar1 cocuklarin daha ¢cok hosuna gider (Nas 2002: 48-
49). Bu donem igin yapilmis bol resimli, biiyiik yazili kitaplar ¢ocugun resme
bakarak, hikiye olusturmasi yoniinden faydalidir. Okunan hikdye ve masallar
hakkinda cocuga soru sormak ve cocugu konusturmak, ¢ocugun dil gelisimine ve

ifade yetenegine katki saglar.

7- 11 Yas Donemi: Okumay1 6grenen cocuk artik kitaplarin muhtesem diinyasina
kendi adimim atar. Cocugun ilgi alanina gore secilmis zevkli eserler sozciik
dagarcigin1 gelistirir. Cocuk, kitaplarda gecen atasozlerini, deyimleri yerli yerinde
kullanmay1 6grenir. Esanlamli, zit anlamli kelimeleri, bildigi kelimelerin anlamindan

hareketle bilmedigi yeni kelimeleri de dagarcigina ekler. Dilin diizgiin kullanilmasi
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diistince gelisimine dogrudan katki saglar. Ayrica okul basarisini ve sosyal yasantiyi

da olumlu yonde etkiler.

11 Yas ve Ustii: Artik soyut diisiinme basamagma adim atan cocugun kitaplart
farklilagir. Kitaplarin degiserek gelismesi kisinin de giderek gelismesine neden olur.
Cocugun diisiinme bicimine paralel olarak kullandigi dil de soyut kavramlar icerir.
Dil diisiince iiretmeye yardim ettiginden, dilin zenginligi diisiincenin de zenginligine
isaret eder (Basaran 1996:109). Cocuk okuduklarini sentezleyerek yeni fikirler

tiretebilir.

2. Zihinsel Gelisime Katkisi: Zihinsel gelisim, anlama, akil yiiriitme, analiz ve sentez
yapma, elestirel diisiinme, problem cdzme, kiyaslama gibi dogrudan zeka ile iliskili
faaliyetlerin tiimiinii kapsar. (Yavuz 1991: 64, Bacanli 2005: 58- 82). Insan, dogustan
getirdigi yetenekleri isleyerek doruk noktaya ¢ikarabilir. Mesela normal zekadaki bir
insan, 1yi bir egitimle en verimli hale gelirken, ¢ok zeki bir insan da eksik bir egitim
ya da olumsuz cevre kosullariyla ¢ok verimsiz bir hale gelebilir. Insan dogumdan
itibaren cevrenin etkisiyle zihinsel agidan siirekli olarak gelismektedir. Belli
donemlerdeki zihinsel gelisim 6zelliklerini bilmek, kitap okuma veya okutma

acisindan da 6nem tasimaktadir.

0- 2 Yas Dénemi: Bu donem cocugu cogu seyi anlar. Uc yasma dogru giinliik
konusmalart anlayacak kadar sozciik 6grenmistir (Bagaran 1996: 101). Bu donemde
onlara okunan kiiciik hikayecikler, dinleme ve anlama yeteneklerini giiclendirir.
Anlama bir siire sonra anladigim ifade etmeye doniisiir. Hikayedeki resimler
gosterilerek, bu neymis, bu kimmis gibi cevabi kisa olan sorular sorulabilir. Bu

sayede cocugun cabuk dagilan dikkati toplanarak anlamasina yardimci olunur.

3- 6 Yas Donemi: Bu donem hayal kurmanin ve soru sormanin altin cagidir. Kitaplar
yetiskinler tarafindan okunurken, gerekirse gorsel ara¢ gereclerden de istifade
edilebilir (Tuncer, Yardimci 2000: 123). Cocuklarda animizm goriildiigiinden
hayvanlar ve cansiz esyalar konusturulabilir. Yine iki ii¢ yaslarindan sonra muhakeme
yetenegi gelistiginden sence neden bdyle olmus? Sen olsaydin ne yapardin? tarzinda

cocugu diisiinmeye sevk eden sorular sorulabilir. Hikayenin sonunda hikayeyi bir kez
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399 ¢

de ¢ocugun anlatmasi istenebilir. Anlatilanlar sonuna dek dinlenip, “Oyle mi” “sonra”
gibi sozlerle anlattiklarinin degerli oldugu hissettirilmelidir. Sagma ve olagandis1 dahi

olsa, anlattiklar {izerinde konusup yorum yapmaya tesvik edilmelidir.

Okuloncesi basamagin sonlarina dogru ¢ocuklar hem giildiiriiden hoslanirlar, hem de
yetiskinler kadar espriden anlarlar (Basaran 1996:104). Bu yiizden kitaplarda zekay:

canli kilan giildiirii unsuruna da yer verilmelidir.

7- 11 Yas donemi: Cocuklarin somut diisiinebildikleri bir donemdir. Bu yiizden
kitaplardaki olay ve nesnelerin somut olmasi, soyut kavramlarin ise somutlagtirilarak
verilmesi gerekir. Giiniimiizde televizyon ve internet gibi kitle iletisim araclar
sayesinde cocuklarin kelime dagarciklar1 ve yasantilart on bes yirmi yil dncesine gore
daha zengindir (Kiigiikkaragéz 2004: 101). Bu gercekten hareketle, c¢ocuklarin
diinyasinin bir pargasi haline gelen teknolojik terimler, fantastik oykiiler de kitaplarda
yer almahdir. Aksi takdirde kitaplar onlarin begenisine hitap edemediginden,
cocuklar televizyon ve bilgisayar oyunlarini, kitaplara tercih ederler. Bu donem
cocugu, hem ileriye hem de geriye dogru diisiinebildiginden, kitaplar sayesinde bu
ozellik artirlabilir. Cocugun egitimiyle ilgilenen yetigkinler, cocuklardan
okuduklarim anlattirdiktan sonra acaba bu olay soyle olmasaydi sonucu nasil olurdu?
gibi sorularla muhakeme yaptirabilirler. Boylece cocuklar, sebep sonug¢ arasinda

dogru iligki kurmay1 6grenirler.

Eger kitap cocuga bir baskasi tarafindan okunacaksa, kitabin adi ve yazar1 mutlaka
sOylenmeli ayrica anlagilmayan yerler cocugun seviyesine indirgenip anlatilmalidir

(Tuncer, Yardimci 2000:123).

11 Yas ve Ustii: Cocuk artik soyut diisiinme asamasina gecmistir. Bu yiizden zihinsel
yeterlik gerektiren fikir kitaplarina ilgi artar. Analiz, sentez ve her tiirlii problem
hakkinda ¢6ziim iiretebilme, elestirel diisiinebilme ozelliklerini destekleyip gelistiren
kitaplar okunmalidir. Dogru karar verebilme yetisini gelistiren, dogru ile yanlisi
aywrabilecek zihinsel yeterlilige ulastiran eserler tercih edilmelidir. Bu donemde

cocuk, okudugu kitab1 secebilecek ve elestirebilecek kapasiteye yiikselebilmektedir.
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Cocuklarda okuma zevkini uyandirmak isteyen yetiskinler, onlar1 kuru kuru okumaya
degil, fikirleri elestirmeye ve okuduklarini etiit etmeye alistirmalidir. Cocukluktan
cikmakta olan geng, okuyacag kitab1 kendi istegine gore secerse zekasi daha iiretken

hale gelir (Safa 1976: 42).

Cocuklarin dogasinda, bilmece ve bulmaca gibi zihinsel aktivite gerektiren seylerden
hoslanma ozellikleri vardir. Yani c¢ocuklar kesfetmeyi ve arasgtirmayi sever. Bu
yiizden onlar icin hazirlanan eserler, cocuktaki bu bulma ve kesfetme duygusuna

cevap verebilmelidir (Yazic1 1994: 106).

3- Duygusal ve Ahlaki Gelisime Katkisi: Her tiirlii egitimde oldugu gibi duygu ve
ahlak egitiminde de dogru secilen kitaplarin katkisi inkar edilemez bir gercekliktir.
Ozellikle konu ¢ocuklarsa; okunmasi ve anlasilmasi en rahat tiir olan hikayeler akla
gelir. Ancak okunan kitaplarin duygusal ve ahlaki gelisime katki saglayabilmesi i¢in,
kitap kahramanlarinin fiziksel ve psikolojik 6zellikleri anlagilir ve giiglii olarak tasvir
edilmesi gerekir. Ayrica ¢ocuk kitaplar 6giit verici tarzda olmaktan ziyade, vermek
istedigi mesaj1 sezdirmesi gerekir. Cocuk, okudugu kitab1 degerlendirerek, sunulan

degerlerden kendisi secerek alabilmelidir (Giileryiiz 2002: 166- 169).

Stanley Hauerwas’in asagidaki sozleri ahlak egitimi ile hikdye arasindaki iliskiyi

gozler Oniine sermektedir:

Ahlak prensipleri ahlaki var olusumuz icin kendi baslarina yeterli
olmadiklar1 gibi, ahlaki bakimdan onemli prensipler liretmeyen hikayeler
de yeterli degildir. Hikdyesiz prensipler sapkin yorumlara maruz kalir;
prensipsiz hikdyelerin ise, hikdyenin ifade ettigi genel yonlendirmeyle
uyumlu eylemler ve pratikleri somut bir bicimde belirlemesi imkansizdir

(1981: 89)

0- 2 Yas Donemi: Cocuga okuma yazma Ogretiminden Once okuma egitimi
verilmelidir (Dokmen 1994: 95). Kitap sevgisi kii¢iik yaslarda kazanilir. Bu yiizden
bebeklikten itibaren ¢cocuk kitaba dokunabilmeli, onun kokusunu, rengini ve agirligini

hissedebilmelidir. Aileler okuyarak, kitaba deger vererek ¢ocuga drnek olmalidir.
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2- 6 Yas Donemi: Okul oncesi donem cocugunun iyi davramslarinin sebebi, anne
babasi iyi dedigi i¢indir (Cankiril1 2006: 63). Soyut diisiinemedigi i¢cin sebep ve niyet
aramaz. Dolayisiyla ¢ocugun ahlaki davraniglarinin temelini aile olusturur. Bu
donemde aile, kardes sevgisi, yardimlasma, temiz olma, paylasma ile ilgili kiiciik
hikayeler anlatilmalhidir. Bu yas grubunda hikayelere merak vardir. Aile, arkadas,
beslenme, temizlik ve yardim gibi cocugun giinliik ihtiyaglarina paralel olarak islenen
konularda hikayeler ve masallar se¢ilmelidir (Tuncer, Yardimci 2000: 41). Kendi
cinsiyetlerine uygun, kolaylikla 6zdesim kurabilecegi kahramanlari olan zevkli
kitaplar okunmalidir. Kiskanglik, bencillik, hir¢inlik, kendini begenmislik gibi
duygularin kotii oldugu mesaji kitaplar yoluyla 6gretilebilir. Cinler, cadilar, periler,
devler gibi korku unsuru kahramanlar, ruh sagligin1 olumsuz yonde etkiledigi icin, bu
donem hikayelerinde bulunmamalidir (Tuncer, Yardimec1 2000: 57). lIyi ile kotii
kavramlart ve bunlarin miicadelesi, kurt kuzu gibi hayvan hikayeleri ve fabllarla

verilebilir. Gii¢siiz ve 1yi taraf, her zaman kazanan taraf olmalidir.

Daha once de belirtildigi gibi, okul ©ncesi donemde cansiz varliklara canli
muamelesinin yapildig1 goriiliir. Buradan hareketle giines, yagmur, toprak, bitkiler,
insana fayda saglayan hayvanlar hikayelerde konusturularak gorevlerini anlatabilir.
Diinyadaki giizellikler, hayvanlar, ¢icekler hayatin en giizel yan1 olup, insana diisenin
tesekkiir etmek ve sorumluluklarini yerine getirmek oldugu diisiincesi verilebilir.
Egosantrik olan bu donem cocuguna, kendisini merkeze alan hikdye ve masallar

anlatilabilir.

6- 11 Yas Donemi: Okul donemi ¢ocuklart okulla beraber sosyallestikce, kurallara
uymaya ve baskalarin1 diistinmeye baglar. Arkadaslik, dostluk, vefakarlik ve
fedakarlik konularinin islendigi eserler bu duygularin 6nemini vurgulamak acgisindan
faydalidir. Bu donem cocuklart 6zdesim yapacaklari modelleri ¢evreden ya da
kitaplardan sectikleri i¢in cesaretli komutanlarin, azimli insanlarin yasam oykiileri
sunulabilir. Tiim bu hikiye kahramanlarin1 da drnek alarak ¢ocuk, kendisinde giiclii

bir ahlak duygusu gelistirebilir.

Hikaye kahramanlari, anne, baba, 6gretmen, vatan sevgisi, insan sevgisi gibi konulari

i¢sellestirmis kisilerden olusmalidir. Alti yedi yaslarinda ¢ocuklarin hayvanlara karsi
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ozel bir ilgi duydugu goézlenir (Bilgili 2005: 112). O yiizden bu yaslarda hayvanlar
konu alan kitaplar tercih edilebilir. Bu donemde ¢ocuklar hemcinslerine yakinlik
duyduklarindan arkadashk, dostluk, vefa, fedakarlik, paylasma gibi konular
secilebilir. Kizlar daha duygusal olduklarindan prensli, askli, aile konulu, kiz
karakterli kitaplardan hoslanirken erkekler macera, kahramanlik, cesaretle ilgili

olanlardan hoslanir (Tuncer, Yardimci 2000: 13).

Okul ¢ocugu gorev ve sorumluluk duygusunu daha iyi kavrar. Okul basarisinin
ogretmenin verdigi odevleri yerine getirerek kazanilmasi orneginden hareketle,
insanin sorumluluklar anlatilabilir. Zaman kavramin1 dogru olarak algilayabilen bu

cocuklara, her iki sekilde davranigin getirdigi sonuglar tartistirtlabilir.

11 Yas ve Ustii: Bu yas grubundaki cocuklar, kitaplardaki kahraman tipler, film
yildizlari, sarkicilar gibi olmak ve yasamak isterler (Atatug 1987: 52). Bu yiizden
kitap kahramanlarmin 6zellikleri ve idealize ettikleri karakterler cok onemlidir. Bu
donem c¢ocugu iizerinde akran grubunun etkisi gbéz Oniine alinarak, kendi yas
grubundaki kahramanin diliyle yazilmis hikaye ve romanlarda bu yas cocugu kendini
ve duygularim taniyabilir. Ergen icinde biriken fiziksel enerjiyi zihinsel enerjiye
doniistiirerek rahatlayabilir. Soyut konularda okumalar yaparak kisiligini ve diinya
goriisiinii ~ sekillendirebilir. Metafizik konulart  kavrayabildigi i¢in diinyay:
anlamlandirma ve sorunlarla bas edebilme yetenegi kazanir. Gengler oOzelestiri
yapabilecek ahlaki olgunluga kitaplar sayesinde ulasabilir. Geng ile okudugu kitaplar
izerinde tarisma ve yorum yapmak, dogru diisiince gelistirme ve yorumlama
acisindan fayda saglar. Soyut diisiinebilen ¢ocuklara, sorumsuz ve bilingsiz kisilerin
ve toplumlarin sonlarmin anlatildigi gercek olaylar iceren kitaplar okutularak, onlarda

dogru bir sorumluluk bilincinin gelistirilmesine yardimci olunabilir.

Yukarida agiklanan bilgilerden hareketle edebiyat eserlerinin genelde insana ozelde

de cocuklara sagladig: faydalar soyle siralanabilir: (Nas 2002: 18- 22).

1. Okuldncesinde ¢ocuklarin dil, diisiinme ve hayal giiciiniin gelisimine, okuma istegi

duymasina katkida bulunur.

2. Cesitli din, dil ve kiiltiirdeki insanlar1 tanimasina ve yakinlik duymasina vesile olur.
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3. Bireye duyarlilik kazandirarak, duygu egitimine katki saglar.
4. Yalmzliktan, bencillik ve sigliktan kurtarir.

5. Insam her yoniiyle insana tanitir.

6. Uziintiilerden s1yrilip yasama sevinci kazandirir.

7. Eglendirir, hos vakit gegirtir.

8. Diis giiciinii gelistirir.

9. Yasama anlam katar, bireyin i¢ diinyasin1 zenginlestirir.

10. Empati duygusunu gelistirir.

11. Estetik zevki gelistirir.

12. Anlama, dinleme, anlatma, yazma becerisi gelistirir.

13. Sozciik dagarcigini ve diisiinme giiciinii gelistirir.

Goriildugiu gibi kitap, ¢ocuklarin hayatinda onemli bir isleve sahiptir. Kitaplar
sevmek ve okuma aligkanlig1 kazanmak, cok kiiciik yaslarda edinilen bir kazanimdur.
Bu yiizden cocuklarin, bebeklikten baslayarak kitaplarla tanigmasi ve kitaplarin
havasinmi teneffiis etmesi gerekmektedir. Bu noktada aile ve okula 6énemli gorevler

diismektedir.
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100 TEMEL ESERIN GENEL TANITIMI ve OZELLIiKLERIi

Tiirk Milli Egitiminin genel amaclar igerisinde yer alan amaclardan biri de; “her
ferdi beden, zihin, ahlak, duygu bakimindan dengeli ve saglikli bir kisilikte, 6zgiir
ve bilimsel diisiince yapisinda, insan haklarina saygili, yapici, yaratici, iiretken
kisiler olarak yetistirmektir (M.E. B. 1995: Madde 2)”. Bu ama¢ dogrultusunda,
Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu 04. 08. 2005 tarihinde bir
genelge yaymlamistir. Bu genelgede cocuklarin okuma aliskanliklarin
desteklemek, dil ve millet arasindaki iliskiyi kavratarak manevi Kkiiltiire sahip
cikmay1 asilamak amaciyla, Tiirk ve Diinya Klasiklerinden olusan bir kitap listesi
verilmistir. Milli Egitim Bakanlig: tavsiye ettigi bu Tiirk ve Diinya Klasikleri ile

ilgili olarak su ifadelere yer vermistir (Www. meb.gov.tr):

...Kiiltiir, okuma yolu ile 6zellikle klasik hale gelmis eserleri tekrar tekrar
okuma yoluyla, kazanilir. Bu nedenle Bakanligimizca her tiirdeki okulda,
ogrencilerin kitap okuma aligkanlig1 kazanmasi amaciyla, ¢ocukluk ve ilk
genclik donemi edebiyati lizerine uzman Kkisilerin yaptig1 arastirmalar
sonucu belirlenmis eser isimleri esas alinarak 5, 6, 7 ve 8. siiflar i¢in bir

liste olusturulmustur.

Orta 6gretim kurumlarindaki biitiin dgrencilerin Tiirk Dili ve Edebiyati
ogretmenlerinin rehberliginde okuyup inceleyecegi 100 Temel Eser
belirlenmis, 19.08.2004 tarihinde bir Genelge ile kamuoyuna sunulmus ve
Genelgenin sonunda ilk6gretim okullar igin de boyle bir eserler listesinin
hazirlanip yayimlanacagi duyurulmustu. Bu eserlerin belli bir program ve
metot ¢ercevesinde okunup islenmesi dgrencilere dil bilinci, Tiirkce ve

kiiltiir acisindan 6nemli kazanimlar saglayacaktir.

Bu eserler, ogrencileri dilimizin, edebiyatimizin klasik hale gelmis
ornekleriyle tamstiracak, onlardaki dil ve muhteva zenginligini
kavramalarim saglayacak, boylece giiniimiizde gelinen noktay1 gérmelerini
temin edecek, onlarda edebiyat ve kiiltiir tarihi fikrini olusturacaktir. Dil ve
millet varlif1 arasindaki bag1 da anlamalarim saglayacak, sosyal ve kiiltiirel

degismeleri gérmelerine yardimci olacaktir.”
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Genelgede iizerinde durulan konu uzmanlarin goriislerinden istifade edilerek
hazirlanan bu eserlerin amaci, ¢ocuklarin dil, kiiltiir ve tarih bilincini olugturmalarina

yardimci olmaktir.

Cok farkli yaymevleri tarafindan yayimlanan bu eserlerin ve yazarlarinin listesi

sOyledir:

TURK EDEBIYATI

1. Dede Korkut Hikayeleri (Ilkogretim icin Uyarlama)

2. Mevlana'nin Mesnevisinden Se¢gme Hikayeler (Ilkogretim Cocuklar Igin
Secme Hikayeler)

3. Karagoz ile Hacivat (Ilkogretim icin Secme Hikayeler)

4. Vatan Yahut Silistre (Namik Kemal)

5. Omer'in Cocuklugu (Muallim Naci)

6. Gulyabani (Hiiseyin Rahmi Giirpinar)

7. Sermin (Tevfik Fikret)

8. Altin Isik (Ziya Gokalp)

9. Yalniz Efe (Omer Seyrettin)

10. Cocuk Siirleri (Ibrahim Alaaddin G6vsa)

11. Hep O Sarki (Yakup Kadri Karaosmanoglu)

12. Peri Kiz1 ile Coban Hikayesi (Orhan Seyfi Orhon)

13. Ulug Reis (Halikarnas Balik¢isi-Cevat Sakir Kabaagacli)
14. Damla Damla (Rusen Esref Unaydin)

15. Bagriyanik Omer (Mahmut Yesari)

16. Domani¢ Daglarinin Yolcusu (Sukufe Nihal)

17. Evvel Zaman icinde (Eflatun Cem Giiney)

18. Cumhuriyet Oncesi Yazarlardan Cocuklara Hikayeler (Mehmet Seyda)
19. Gururlu Peri (Mehmet Seyda)

20. Akin (Faruk Nafiz Camlibel)

21. Havaya Ucgan At (Peyami Safa)

22. Benim Kiiciik Dostlarim (Halide Nusret Zorlutuna)

23. Sevdali Bulut (Nazim Hikmet)



24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
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Kuklaci (Kemalettin Tugcu)
Yer Altinda Bir Sehir (Kemalettin Tugcu)
Arif Nihat Asya'dan Se¢me Siirler (Arif Nihat Asya)

Sait Faik Abasiyanik'tan Secme Hikayeler (Sait Faik Abasiyanik)

Kogyigit Kéroglu (Ahmet Kutsi Tecer)

Az Gittik Uz Gittik (Pertev Naili Boratav)
Aritmetik lyi Kuslar Pekiyi (Cemal Siireya)
Cocuklara Siirler (Vehbi Cem Agkun)

87 Oguz (Rakim Calapala)

Yonca Kiz (Kemal Bilbasar)

Bitmeyen Gece (Mithat Eng)

Halime Kaptan (Rifat Ilgaz)

Giimiis Kanat (Cahit Uguk)

Vatan Toprag1 (Miikerrem Kamil Su)
Barbaros Hayrettin Geliyor (Feridun Fazil Tiilbentci)
Esref Saati (Sevket Rado)

Nasreddin Hoca Hikayeleri (Orhan Veli)

. Inci'nin Maceralar1 (Orhan Kemal)
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.

All ile Firfirn (Oguz Tansel)

Tiryaki Sozleri (Cenap Sahabettin)
Keloglan Masallar (Tahir Alangu)

Billur Késk Masallari (Tahir Alangu)
Osmancik (Tarik Bugra)

Balim Kiz Dalim Ogul (Ceyhun Atuf Kansu)
Falaka (Ahmet Rasim)

Bir Gemi Yelken Act1 (Ali Miimtaz Arolat)
Uc Minik Sercem (Necati Cumal1)
Memleket Siirleri Antolojisi (Osman Atilla)
Ulkemin Efsaneleri (Ibrahim Zeki Burdurlu)
Amilarda Oykiiler (Ibrahim Zeki Burdurlu)
Ald1 S6zii Anadolu (Mehmet Onder)

Gol Cocuklar (Ibrahim Ors)
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57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.

Miskinler Tekkesi (Resat Nuri Giintekin)
Tanr1 Misafiri (Resat Nuri Giintekin)
Otlegen Kusu (Halil Karagoz)

Arnlar Ordusu (Bekir Yildiz)

Yankili Kayalar (Yilmaz Boyunaga)
Yiirekdede ile Padisah (Cahit Zarifoglu)
Serce Kus (Cahit Zarifoglu)

Bir Kiiciik Osmancik Vardi (Hasan Nail Canat)

Tekerlemeler

Tiirkcede Deyimler

Tiirk Atasozlerinden Secmeler
Tiirk Bilmecelerinden Se¢cmeler
Tiirk Ninnilerinden Se¢meler
Tirkiilerden Se¢meler

Tiirk Manilerinden Secmeler

DUNYA EDEBIYATI

71.
72.
73.
74.
75.
76.
T7.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.

Kiiciik Prens (A. de Exupery)

Seker Portakali (Jose Mauro de Vasconcelos)
Oliver Twist (Charles Dickens)

Alice Harikalar Ulkesinde (Lewis Carrol)
Giilliver'in Gezileri (Swift)

Define Adasi (Robert Louis Stevenson)
Robin Hood (Howard Pyle)

Tom Sawyer (Mark Twain)

Ezop Masallari

Andersen Masallar I-11

Ug Silahsorler (Alexander Dumas)

La Fontaine'den Se¢meler (La Fontaine)
Pinokyo (Carlo Collodi)

80 Giinde Devr-i Alem (Jules Verne)
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85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
917.
98.
99.
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Inci (John Steinbeck)

Beyaz Yele (Rene Guillot)

Peter Pan (James Matthew Barrie)

Ucan Sinif (Erich Kastner)

Yagmur Yagdiran Kedi (Marcel Ayme)
Oliimsiiz Aile (Natalie Babbitt)

Yashi Adam ve Deniz (Ernest Hemingway)
Mutlu Prens (Oscar Wilde)

Samatali Koy (Astrid Lindgren)

Momo (Michael Ende)

Heidi (Johanna Styri)

Insan Ne ile Yasar (Leo Tolstoy)

Sol Ayagim (Christy Brown)

Hikayeler (Anton Cehov)

Degirmenimden Mektuplar (Alfonse Daudet)

100. Pollyanna (Elaanor Porter)

Yukaridaki listede de goriildiigii gibi, tavsiye edilen eserlerin yetmis tanesini Tiirk,

geriye kalan otuz tanesi de Bati Klasiklerinden Tiirkgeye cevrilen eserler

olusturmaktadir. Bu eserler siir, hikaye, fikra, fabl, masal ve destan gibi ¢cok genis bir

Edebiyat tiirii yelpazesinden olusmaktadir.



BOLUM III

BULGULAR ve YORUM

Bu boliim ii¢ baslik altinda incelenmistir. flk boliimde, drneklem grubunu olusturan
ogrencilere ait istatiksel bilgiler ve bu 6grencilerin eserler hakkindaki goriislerine yer
verilmistir. Ikinci boliimde, 6grenciler tarafindan en cok okunan on eser okunma
sirasina gore kisaca 6zetlenmistir. Uciincii boliimde ise, bu on eser icerisinde yer alan

dini ve ahlaki degerler tek tek tasnif edilerek yorumlanmistir.

A. ORNEKLEMIi OLUSTURAN OGRENCILERE iLiSKIiN ISTATISTiKSEL
BIiLGILER

Bu boliimde Orneklem grubunu olusturan 373 Ogrenci iizerinde yapilan anket
sonuglarimn  Spss programu ile analizine yer verilmistir. Ik ©nce bagimsiz
degiskenlerin frekans dagilimlar gosterilerek, hiicrelerdeki sayi verileri (N) ile satir
yiizdeleri ise (%) ile gosterilmistir. Daha sonra ise bagimli ve bagimsiz degiskenler
arasindaki iliskiyi bulmak icin ki kare (X?) testi sonuglart verilmistir. Bu sonuglari
gosteren tabloda ise serbestlik derecesi (s.d.), Onemlilik diizeyi ise (p) ile

gosterilmisgtir.

Tablo 1: Orneklemi Olusturan Ogrencilerin Sinif Diizeyine Gore Dagilim

Siuf N %

6 138 37,0
7 136 36,5
8 99 26,5
Toplam 373 100,0

Yapilan frekans ve yiizde dagilimina bakildiginda, drnekleme giren 6grencilerin %
37 sinin altinct sif, % 36,5 inin yedinci sif ve % 26,5’inin de sekizinci simif

ogrencisi oldugu goriilmektedir.
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Tablo 2: Orneklemi Olusturan Ogrencilerin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet N %
Kiz 178 47,7
Erkek 195 52,3
Toplam 373 100,0

Tabloda verilen frekans ve yilizde dagilimina gore 6rneklemi olusturan 6grencilerin %

47,7’ sini kiz 6grenciler, % 52,3’1inii ise erkek 6grenciler olusturmaktadir.

Tablo 3: Orneklemi Olusturan Ogrencileri Etkileyen Kitaplarm Ozelliklerinin

Frekans Dagilimi
N/% Konu Kahraman Dil- Anafikir Toplam
ozellikleri Anlatim
N 197 104 26 43 370
%o 52,8 27,9 7,0 11,5 99,2

Tablo 3’e gore 6grencileri kitaplarin en ¢ok etkileyen yonii % 52,5’lik oranla konusu
olmustur. Daha sonra % 27,9’luk oranla kahramanlarin 6zellikleri, % 11,5°lik oranla

ana fikri, % 7, 0’lik oranla dil ve anlatim 6zellikleri olmustur.

Tablo 4: Yiiz Temel Eserin Duygu ve Davranislart Degistirmeye Yonelik Frekans

Dagilim
N/ % Evet Hay1r/Biraz Toplam
N 231 135 366
%o 61.9 36,2 98.1

Tablo 4’e, gore Ogrencilerin % 61. 9’u okuduklar1 eserlerin duygu ve davramislar
tizerinde olumlu degisikliklere neden oldugunu diisiindiikleri, % 36,2’sinin ise

herhangi bir etkisinin olmadigin diisiindiikleri goriilmektedir.



Tablo 5: Ogrencilerin Okuduklari Eserlerde

Olmadiginin Frekans Dagilimi
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Begenmedikleri Yonlerin Olup

N/ % Evet Hayir Toplam
N 215 151 366
% 57.6 40.5 98.1

Tablo 5’te Ogrencilerin okuduklan eserlerle ilgili elestirilerinin olup olmadigimin

frekans sonuclart gosterilmektedir. Bu sonuca gore dgrencilerin % 57,6’s1 okuduklari

bu eserlerde begenmedikleri yonlerin oldugunu, % 40,5°’i ise herhangi bir

elestirilerinin olmadigimi diisiinmektedir.

Tablo 6: Smif ile Kitap Okumay1 Sevme Arasindaki iliski

Siuf N/ % Evet Hayir Biraz Toplam
6 N 115 0 23 138

% 83.3 0,0 16.7 100.0
7 N 104 1 31 136

% 76.5 0,7 22,8 100.0
8 N 49 2 48 99

% 49.5 2,0 48,5 100.0
Toplam N 268 3 102 373

% 71.8 0,8 27,8 100.0

X% =35,72 s.d =4 p= 0,000 P1 0,001 6nemli

Smuf diizeyi ile kitap okumayr sevme arasinda yapilan ki kare analiz sonucuna

bakildiginda bu iki degisken arasinda yiiksek diizeyde bir manidarlik oldugu

goriilmektedir. Tabloya gore, simif diizeyinin artmasiyla kitap okumay1 sevme

arasinda ters bir orant1 goriilmektedir. 6. siniflarin % 83,3’1, 7. siniflarin % 76,51,

8. siniflarin ise % 49,5°1 kitap okumayi sevdiklerini belirtmislerdir.
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Bu sonuca gore, ogrencilerin yaslar arttikca kitap okumayi daha az seviyorlar,
seklinde bir Onerme soylenebilir. Son zamanlarda tiikketim furyasinin
yayginlagmasi ile televizyon, internet ve cep telefonu gibi kitle iletisim aletlerinin,
cocuklara daha cazip gelmesi bu hususta etkili olmus olabilir. Yine ¢cocuklarin lise
giris smavlarina hazirlanmalar1 sebebiyle kitap okumaya firsat bulamayabilirler.
Ayrica giderek ergenlik donemine yaklasan bu donem cocuklarinin ilgilerinin

farkli yonlere kaymasi da bunda etkili oldugu soylenebilir.

Tablo 7: Cinsiyet ile Kitap Okumay1 Sevme Arasindaki iliski

Cinsiyet N/% Evet Hayir Biraz Toplam
Kiz N 151 0 27 178

% 84.8 0,0 15.2 100.0
Erkek N 117 3 75 195

% 60.0 0,5 38,3 100.0
Toplam N 268 3 102 373

% 71.8 0,8 27,3 100.0
X%=29,18 s.d=2 p= 0,000 Pl 0,001 onemli

Tablo 7°de cinsiyet ile kitap okumayi sevme arasindaki iliskiyi bulmak icin
yapilan ki kare testi sonucuna gore, bu iki degisken arasinda anlamli bir
farklilagmanin oldugu goriilmektedir. Bu sonuca gore kizlarin % 84,5’1 evet

secenegini isaretlerken, erkeklerin ise % 60’1 bu secenegi isaretlemislerdir.

Bu sonuca gore kizlar erkeklerden daha cok kitap okumayir sevmektedirler,
denebilir. Bu donem cocuklar1 ergenlik donemine yeni girdiklerinden kizlarda
ortaya c¢ikan duygusal degisim onlar kitap okumaya sevk edebilir. Erkekler ise

bitmeyen enerjilerini eglence, spor, oyun gibi daha farkli yerlerde kullanabilirler.



Tablo 8: Simif ile Okunan Kitap Tiirii Arasindaki Iliski
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Siuf N/ % Macera Tarihi Duygusal Eglence Toplam
6 N 85 10 21 21 137

% 62.0 7.3 15.3 15.3 100.0
7 N 80 10 25 21 136

% 58.8 74 18.4 15.4 100.0
8 N 58 8 19 14 99

% 58.6 8.1 19.2 14.1 100.0
Toplam N 223 28 65 56 372

% 59.9 7.5 17.5 15.1 100.0
X% =0, 882 s.d=6 p= 0,990 P[] 0,05 énemsiz

Tablo 8’de smf diizeyi ile okunan kitap tiirleri arasindaki iligkiyi bulmak i¢in yapilan
ki kare testi sonucuna gore sinif ile okunan kitap tiirii arasinda farklilasmanin 6nemsiz
oldugu goriilmektedir. Bu tabloya gore 6. smiflarin % 62,0’min, 7. smiflarin %
58,8’inin, 8. siiflarin ise % 58,6’simin macera tiiri kitaplarn tercih ettikleri

goriilmektedir.

Tablo 9: Cinsiyet ile Okunan Kitap Tiirii Arasindaki iliski

Cinsiyet N/% Macera Tarihi Duygusal Eglence Toplam
Kiz N 90 6 53 29 178

% 50.6 34 29.8 16.3 100.0
Erkek N 133 22 12 27 194

% 68.6 11.3 6.2 13.9 100.0
Toplam N 223 28 65 56 372

% 59.9 7.5 17.5 15.1 100.0
X? =42,75 s.d=3 p= 0,00 P[] 0,001 6nemli

Tablo 9’da cinsiyet ile okunan kitap tiirleri arasindaki iligki ki kare testi sonucuna

gore belirlenmistir. Bu sonuca gore iki degisken arasinda Onemli bir
farklilasmanin oldugu goriilmektedir. Tabloya gore, 6grencilerin tiimiiniin en ¢ok

macera tiirii kitap okuduklar1 goriilmektedir. Erkek Ogrencilerin % 68, 6’s1, kiz
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ogrencilerin ise % 50’si macera kitabr okumaktadir. Ikinci tercih olarak kizlar %
29,8 oraninda duygusal eserleri tercih ederken, erkekler 13,9’luk bir oranda

eglence kitaplarin tercih etmektedirler.

On iki- on bes yas arasi kiz ve erkek Ogrencilerin okuduklar1 kitaplarin tiirleri
arasinda bir farkliligin oldugunu, bu alanda yapilan diger c¢alismalar da
desteklemektedir (Akbayir 2008: 10). Erkek 6grencilerin yap: itibariyla daha
maceraperest, kizlarin ise daha duygusal olmalar1 sebebiyle bu durum okuduklari

kitaplara da yansimaktadir.

Tablo 10: Orneklemi olusturan Ogrencilerin Okuduklar1 Kitaplarm Okunma Orani

Eser ad1 N %
1 Nasrettin Hoca Hikayeleri 269 72,1
2 Keloglan Masallari 245 65,7
3 Karagoz ile Hacivat 236 63,3
4 Falaka 202 54,2
5 Yalniz Efe 195 52,3
6 80 Giinde Diinya Gezisi 195 52,3
7 Heidi 194 52,0
8 La Fontaineden Se¢meler 182 48,8
9 Dede Korkut Hikayeleri 180 48,3
10 Pollyanna 148 39,7
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Tablo 10’da oOgrencilerin en cok okuduklari on eser goriilmektedir. Bu eserler
okunma oranina gore ¢oktan aza dogru bir siralama ile verilmektedir. Buna gore en
cok okunan eserler su sekilde siralanmaktadir: % 72,1’lik oran ile Nasreddin Hoca
Hikayeleri, % 65,7 ile Keloglan Masallar1, % 63,3 ile Karagoz ile Hacivat, % 54,2 ile
Falaka, % 52,3 ile Yalmz Efe ve 80 Giinde Diinya Gezisi, % 52,0 ile Heidi, % 48,8
ile La Fontaine’den Sec¢meler, % 48,3 ile Dede Korkut Hikayeleri, % 39,7 ile
Pollyanna. Tablodaki verilere gore 6grencilerin severek okuduklart eserler, daha ¢cok
mizah unsuru tagiyan Tiirk Klasiklerinden olusmaktadir. Bu durum ogrencilerin
yasina bagh olarak espri zevklerinin gelismekte olmasindan ve son zamanlarda kitle
iletisim araclariin daha ¢ok komik o6gelere agirlik vermesinden kaynaklanmig
olabilir. Ayrica dil ve kiiltiir mirasinin olusmasinda Ogrencilere yardimci olmaya
calisan, okullardaki Tiirkce dersi 6gretmenlerinin tesvik ve tavsiyesi de bu kitaplara

yonelme hususunda etkili olmus olabilir.

Ogrencilerini okuduklar1 eserlerle ilgili olarak daha detayl bilgiye sahip olabilmek
icin ankette birka¢ tane de acik uclu soru sorulmustur. Bu sorulardan bir tanesi de
“Yiiz Temel eseri kendiniz icin faydali buluyor musunuz? Eger cevabiniz “evet” ise
nedenlerini yazar misiniz?” seklinde idi. Verilen cevapta yer alan nedenler tek tek
okunarak, ogrenciler tarafindan en fazla yazilan nedenler, cokluk sirasima gore soyle

tasnif yapilmustir.

“Daha hizli okuyorum ve daha iyi anliyorum. Kompozisyon yazmamda faydasi oluyor.” “Bilmedigim
degisik kelimeleri Ogreniyorum.” “Daha iyi konusabiliyorum.” “Hayal giiciimii ve konusmam
gelistirdi.” “Karsimdaki insanlarla artik daha iyi konugabiliyorum.” “Sinavlarda paragraf sorularin1 daha
iyi anlayabiliyorum.”

bl

“Saygili sevgili daha hosgoriili bir ¢ocuk oldum”. “Yardima muhtag arkadaglarima yardim etmeye
basladim.” “Mesela, Pollyanna hayata daha iyimser bakmami sagladi.” “Insanlara olan bakis acim

degisti.”

“Kardesimin degerini anladim. Bagkalarim anlamaya basladim.” “Benden biiyiiklere ve hayvanlara
kars1 daha anlayish oldum.” “Kitaplardan esinlenerek arkadaslara daha fazla espri yapmaya basladim.”
“Arkadaglarima ve herkese karsi daha saygili olmamu sagliyor.” “Bu kitaplari okuyunca arkadaslarima

kars1 daha sevgiyle yaklagsmak istiyorum.” “Stirekli olgun davranmaya basladim.”
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“Bagima benzer bir sey gelse o kahramanin yaptigin1 yapiyorum.” “Ornegin bir kisi kotiiliik yapinca
basina kotil bir sey geliyor. Biz de kotiiliik yapmyoruz.” “Bazen kararsiz kaldigim zaman, kitaplardan
akhimda kalan bilgileri uyguluyorum.” “Kendim de kahramanlar gibi davranmaya bagladim.” “I¢inde
ogiit alabilecegimiz cok giizel seyler var.” “Kendimi kahramanlarmn yerine koyarmm. Sanki ben
yapiyormugum gibi heyecanlanir, aglar, giilerim.” ‘“Baz1 davranislar1 kendime 6rnek aliyorum.” “Bazi
kitaplarin ana fikri hayatimi ilgilendiriyor.” “Kitaplardaki olaylara kendimi koyuyorum ve bdylece

kendimi degistirdim.”

“Bilgi sahibi oluyorum.” “Bizlere bilmedigimiz seyleri dgretiyor.” “Bilgili olmamu sagliyor, yeni
bilgiler ogreniyorum.” “Kitapta gecen bilmedigim kelimelerin anlamlarim hemen arastirtyorum.”
“Genel kiiltiirtimiizii gelistirir.” “Eskiden neler yapildigini1 6greniyoruz. Bu da bizi bilgilendiriyor.”

LEINNT

“Bunaldiysam beni eglendiriyor.” “Cok giizel ve eglenceliler.” “Okumak ¢ok eglenceli oluyor.

ELINTS

Okudukgca devamim merak ediyorum. insanin caninin sikilmasini engelliyor.” “Cok komik oldugu icin

seviyorum.”

“Mesela 3. smifta iken ¢ok saldirgandim. Herkes benden nefret ederdi. 100 Temel Eser’i okuduktan
sonra bu davramglarimdan vazgectim.” “Ornegin, iletisimim kotii oldugundan kavga cikiyordu. Artik
diizeldi.” “Davraniglarimda daha kibar, daha nazik olmaya basladim.” “Okudugum baz1 eserler kendi
yaptigim yanlislarimi diizeltmeme yardimci oluyor.” “Kendime ceki diizen verdim.” “Arkadaglarima
iyi davranmiyordum. Okudugum kitaplar bana yardim etti.” “Eskiden saygisizdim. Simdi ¢ok diiriist ve
saygili davranmaya gayret ediyorum.” “Ko&ti olan davraniglarimi diizelttim.” “Cok fazla kiifiir

etmiyorum.”

Yukarida verilen agiklamalar sonucu, Yiiz Temel Eser cocuklarda su faydalar

saglamaktadir:

1. Bu eserler cocuklarin okuma, anlama ve ifade yetenegini giiclendirmektedir.
2. Cocuklarin empati, hosgorii, iyimserlik, duyarli olma, sabirli olma, canlilara karsi
sevgl ve saygl duyma ve akilli hareket etme gibi duygularim gelistirmektedir.

3. Yiiz Temel Eserdeki islenen konular ders verici olup aym durumu yasayan

ogrencilere model olmaktadir.
4. Eserler 6grencileri bilgilendirmektedir.

5. Eserler 0grencilere eglenceli ve hos vakit gecirtmektedir.
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6. Cocuklarda kiifrii terk etmek, diiriist olmaya calismak, kavga etmemek, muhtag
kisilere yardim etmek, kaba ve saldirgan tutumlart birakip yerine kibar ve nazik

bir tutum gelistirmek gibi davranislarin gelismesine yardimei olmaktadir.

Ogrencilere sorulan bir diger agik uclu soru “Yiiz Temel Eserle ilgili herhangi bir
elestiri ya da begenmediginiz bir husus var mi1? Cevabiniz “evet” ise yazar misiniz?”
seklinde idi. Verilen cevaplar tek tek okunarak en ¢ok elestirilen husus birinci siraya

alinmak suretiyle ¢cokluk sirasina gore bir tasnif yapilmistir. Verilen cevaplar soyledir:

“Baz1 hikdyeler ¢ok uzun oluyor. Bu yiizden de sikic1.” “Okudugumuz bazi yerler ¢ok sikici olabiliyor.”
“Cok sikict olunca okuma geregi duymuyorum.” “Daha akici, macerali ve resimli olsun.” “En basta

kendilerini tanitirken sikici oluyor.”

“Cok fazla yabanci kelime kullaniliyor.” “Bazi kitaplardaki yer isimleri ve 6zel isimler yabanci olunca

hem okuyamiyorum hem de karistiriyorum.” “Bazen anlamadifim yabanci seyler yaziyorlar.”

“Osmanlica, eski kelimeler gegiyor.”

ELINT3

“Baz1 yerlerini sagma buluyorum.” “Cok fazla olaganiistii olay var. Buralar sagcma geliyor.” “Asir

abartili oluyor.” “Bazilarini ¢ok abartiyorlar o kitaplar1 okumak istemiyorum.”

“Icinde ay1p seyler yaziyor.” “Bazilarinda terbiyesiz, kotii kiifiirler var.” “Bazilarinda cinsellik oluyor.”

“Bazilarinda argo kullaniliyor ve hi¢ hos olmuyor.”

“Konular daha acik, daha anlasilir olmali.” “Baz1 ctimleler ¢cok uzun oldugundan, anlamam igin iki defa
okumak zorunda kaliyorum.” “Okuyorum, okuyorum bir tiirlii anlamiyorum.” Devrik ctimleler ve
anlatim bozukluklar1. Bazilarinda ¢ok imla hatasi var.”

“Das kapagy ilgi cekici degil. Biraz da resim olmal1.” “Gorsel acidan hi¢ zengin degil.”

“Dayak ve siddete karsiyim.” “Baz1 yerlerde dayak var. Bunu sevmiyorum.”

Yukaridaki agiklamalar sonucu Yiiz Temel Eser ile ilgili olarak su elestirileri

sayabiliriz:

1. Baz eserler kavga, dayak ve siddet konularini icermektedir.
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2. Eserler, ¢ok sikici bir iislupla yazilmigtir.
3. Cok fazla yabanci ve anlagilmayan kelime kullanilmaktadir.

4. Baz1 yerlerde sagma denecek kadar abartiya ve olaganiistii olaylar yer

verilmektedir.

5. Baz eserlerde argo, kiifiir ve cinsellik iceren ifadelere yer verilmektedir.

6. Bazi eserlerde yer alan ciimleler, anlasilmayacak kadar kapali, uzun ve

karmasiktir.

7. Eserler konuyu destekleyen gorsel materyalden yoksundur.

8.  Eserlerde bulunan yazim ve imla hatalar1 6grencilerin dikkatini dagitmaktadir.

B. INCELENEN ESERLERIN OZETLERI

Bu boéliimde tablo 7’ye gore orneklem grubu tarafindan en ¢ok okunan eserden en az
okunan esere dogru bir sira izlenerek, kitaplarin 6zetleri verilecektir. Daha sonra da
eserlerin igerdigi dini ve ahlaki degerler tek tek tespit edilerek, bir simiflandirma

yapilacaktir.
1. Nasreddin Hoca Hikayeleri

Incelenen eserde Nasreddin Hoca’min en cok bilinen ve sevilen fikralari bir araya
toplanmigtir.  Yasamis bir halk kahramani olan Nasreddin Hoca’nin din adanm
kimligi, halk i¢indeki sayginligi, dini konulara karsi olan tutumlari, bagnaz insanlara
olan elestirisi, olumlu ve olumsuz ahlaki davranislar karsisindaki tutumlari, 6vgii ya
da yergileri insanlar1 giiliimsetecek tarzda yansitilmaktadir. Ozellikle de ilkogretim
cocuklarinin mizah duygusuna hitap eden bu fikralar, giilerken diisiindiiren bir
mabhiyete sahiptir. Nasreddin Hoca, fikralarinda bagkarakter olmakla birlikte hanimi
ve kendisiyle biitiinlesen esegi ile beraber anilmaktadir. Hanimi onu aileye, esegi ise

topluma baglayan bir koprii vazifesi gormektedir.
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2. Keloglan Masallar1

Halk kahramam olan Keloglan’m anlatildigi masallarda, Islam kiiltiiriinde yasayan
insanlarin simif ayriligi olmaksizin bir arada yasayisi konu edilmektedir. Bu
masallardaki vurgu insanlarin sahip olduklar1 degerin soyda, makamda, giicte degil,
zeka ve kabiliyette oldugudur. Saf kalpli, cahil, fakir ama, iy niyetli Keloglan, aklini
ve 1y1 niyetini degerlendirerek giizel basarilar elde etmektedir. Bu eserin icerisinde de

konu ve igerik olarak birbirinden bagimsiz alt1 tane masal yer almaktadir.

3. Karagoz ile Hacivat

Tiirk mizah geleneginin bir yansimasi olan golge oyunu, Hacivat ile Karagdz
karakterlerinde simgelesmistir. Karagdz, kaba saba sozleri ve cahil ve bilgisiz
olusuyla halki temsil etmektedir. Hacivat ise okumus, gorgiilii, kibar tiplemesiyle
aydin kesimi temsil etmektedir. Karagoz ile Hacivat arasinda cereyan eden tath
siirtisme, halk ile aydin arasindaki ugurumdan kaynaklanan catismayr ifade
etmektedir. Eser ilk basta golge oyunu, Karagdz oyunu ve oyundaki karakterler
hakkinda kisa bilgi vermektedir. Eserde Ascilik, Ferhat ile Sirin, Sahte Hasta ve
Salincak isimli dort tane oyun yer almaktadir. Her oyun giris, soylesi, fasil ve bitig
olmak iizere toplam dort boliimden olusmaktadir. Eser tipki tiyatro gibi, karsilikli
konusmalarin yazilmasiyla olugmustur. Her oyun kendi iginde bir konuyu
islemektedir. Karagdozde mizah unsuru, konusma dilidir. Ayrica perdeye gelislerde

okunan kafiyeli siirler ve musikiler okuyucuya aktarilmaktadir.

4. Falaka

Ahmet Rasim’in acisiyla tathsiyla gecen gercek yasam Oykiisiiniin ¢ocukluk
kesitinden alinmis kiiciik bir hatiradir. Ahmet Rasim, babasi olmadigindan evde
annesi, siitninesi ve bakicist Dilfeza olmak iizere kadinlarin egitiminde biiyiiyen ve
tizerine diisiilen bir cocuktur. Okula baslama yasina geldiginde annesi tarafindan o
donemin egitim kurumu olan mektebe verilir. Mektebe baslama olayr “amin alay1”
adr verilen tiim mahallenin katildig1 ve sokak sokak gezildigi torenlerle, dualarla,

ilahilerle, hediyelerle tam bir kutlama havasinda yapilir. Ancak o zamanlarda mektep
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hocalarindan ve oOzellikle falaka dayagindan daha okula baslamadan Ogrenilmis
miithis bir korku vardir. Ahmet ilk gittigi mektepteki hocayr sever ama yardimcisi
olan kalfadan yedigi siddetli bir tokatla rahatsizlanarak okula bir hafta ara verir.
Sofulardan Kirk¢cesme’ye tasindiktan sonra evlerinin yakinindaki mektebe baglar.
Buradaki hocayr da ¢ok sever. Okulda arkadaslariyla cesitli oyunlar oynamaktan
mutludur ama, onun akli hep sokaktaki cocuklarda ve oyunlarda kalir. Evde her
hareketine ve oynamasina karistiklar1 icin mekteple ev arasinda sikisip kalir.
Mahallelerinde ¢ikan bir yangindan sonra tekrar tasimirlar. Burada iiciincii kez
mektebe baglar. Artik Kur’an okumayi epey 6grenmistir. Kisa bir siire sonra halasi ve
enigtesinin himayesi altinda olmak iizere ailesiyle konagm avlusunda bulunan
halasina ait eve tasinirlar. Enistesi, Rasim icin haftanin belirli giinlerinde eve gelip
yaz1 ve Arapg¢a Ogreten Ozel hoca tutar. Yakup Hoca adindaki bu hoca temiz,
yumusak huylu ve iyi kalplidir. Rasim, ayn1 zamanda da Hafizpasa Mektebine
gitmeye baslar. Daha gittigi ilk giin kapt araligindan gordiigii falaka manzarasi
yiiziinden eve kacar ve korkudan diisiip bayilir. Okula gitmemek i¢in ne kadar dil
dokse de cok korktugu enistesi buna razi olmaz. Bir hafta sonra tekrar mektebe
gitmeye baglar. Sozii gecen biri olan enistesinin tembihleri sayesinde Hafiz Ismail
Efendiden hi¢ falaka yemez ama, ilk giin gordiigii manzara ve diger cocuklarin yedigi
dayaklar onda biiyiik bir korku yaratir. Bir miiddet sonra enistesi aniden hastalanarak
oliir. Himayesiz kalan Rasim, yetimler mektebi olan Dariissafakaya kaydedilir. Yatil
olan mektebin miidiirii, cok sert oldugundan herkes ondan korkar. Buranin egitimi de
yemek, izin ve hapis cezasi gibi cesit cesit cezalarla gerceklestirilmektedir. Ama
falaka dayag ve sovme yoktur. Ahmet Rasim’e en agir gelen ise, annesinden uzak

olusudur.

5. Yalniz Efe

Gengligini 6nce medreselerde daha sonra da asker olarak savaslarda gecirmis olan
Yoriik Hoca yetmis yaslarindadir ve kizi Kezban’la beraber Anadolu’nun bir
koyiinde yasar. Yoriik Hoca koyliiniin maddi manevi her tiirlii yardimma kosan,
onlart bilinglendirmeye c¢alisan, koyliiler tarafindan sevilen itibarli bir kisidir. O
siralarda savas listiine savasa giren Anadolu’da eskiyalik, zuliim, yagmacilik, aglik

almig basim gider. Yorikk Hoca’nin yasadigi civarda Eseoglu adinda bir tefeci
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borcunu 6deyemeyen koyliilerin topraklarina el koyar. Toprak sahiplerini de bogaz
tokluguna, kendi topraklarinda kole gibi calistinir. Hiikiimetle arasi iyi oldugu i¢in,
civar koydeki herkesin silahlarin1 zaptiyelere toplattirir. Boylece kendi zorbaligina
kars1 koyacak giicleri ortadan kaldirir. Mora, Sirp, Karadag, Yemen, Arabistan gibi
pek cok yerde iist liste ¢ikan savaglara her ailenin gengleri gider ve bir daha geri
donemezler. Yorilk Hoca, Kezban'in erkek olmadigma ¢ok iiziiliir ve bu gizledigi
duygusundan Kezban da haberdardir. Bir sabah Yoriik Hoca ii¢ y1l 6nce Eseoglu’na
verdigi borcu almak i¢in erkenden evden cikar. Ancak gece yarisi Kezban’a
vuruldugu haberi ulagir. Babasi gibi heybetli, cesaretli ve gozii pek olan Kezban,
ciftligin saf ¢cobanindan katilin kimligini, vurdurtanin da Eseoglu oldugunu 6grenir.
Hiikiimete gidip durumu anlatir ve katillerin cezalandirilmasini ister. Ancak bu ige
aldiran olmaz. Kezban’in tiim cabalar1 bosuna gittigi gibi, sarhos bir zaptiye
tarafindan da doviiliir. Kezban bir zaman ortalarda goriinmez olur. Herkes onun Izmir
taraflarinda bir akrabasinin yanina gittigini zanneder. Bir miiddet sonra sarhos zaptiye
vurulur, daha sonra katilin kendisi de Ooldiiriiliir. Birka¢c hafta sonra Eseoglu,
yataginda oOldiiriilmiis olarak bulunur. O zamandan sonra civarda eline silah alip halka
zulmeden ne kadar yabanci varsa tek tek vurulmaya baglar. Hatta yabancilar oralar
terk edip yurtlarina doner. Bu isi yapan Efe’nin kim oldugu bilinemez. Bu Efe, diger
Anadolu Efeleri gibi yanina usak ve yardimci almadigindan halk ona “Yalmz Efe”
lakabim verir. Yalniz Efe kimseye kendini gostermez, sadece kadinlara yiiziinii
gosterir. Tam on bes yil boyunca mazlumun, yetimin, fakirin yaninda olur. Ondan
korkusuna kimse kimseye haksizlik etmez. Kimse ondan sikayet¢i olmaz. O sirada
Soke taraflarinda ortaya bir Rum eskiyasi ¢ikar. Hiikiimet bu haydutu yakalamak icin
bir tabur diizenler. Haydutu yakalayamayan askerler eli bos donmemek icin, Yalniz
Efe’yi tutuklamaya calisir. Yalmz Efe’yi ucurumla biten bir gecitte sikigtirirlar.
Askerlere derdini anlatamayan Yalmz Efe, orada sir olup kaybolur. Yalmz Efe’nin
vuruldugunu diisiinen askerler, agacin dibinde onun silahiyla, seccadesi ve namaz

ortiisiinden bagka bir sey bulamazlar.

6. 80 Giinde Diinya Gezisi

Cok zengin ve cok titiz bir Ingiliz olan Bay Fogg, Reform- Club of London’un en

sadik tiyelerinden biridir. Bir giin kuliip arkadaslariyla tiim diinyay: sadece 80 giinde
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dolasabilecegine dair yiiklii bir para iizerine bahse girer. 2 Ekim’de cikilan
yolculugun 21 Aralik giinii tamamlanmas1 gerekmektedir. Bay Fogg ise yeni aldig
usag1 Passeportout ile hi¢ vakit kaybetmeden ilk trene atlar ve diinya turuna baglar.
Gazetelere yansiyan bu ilging olayi, biitiin Ingiltere dgrenir. Ingiltere’de tam da bu
siralarda cok biiyiik bir banka soygunu yapilmistir. Dedektif Fix, bu hirsizin Bay
Fogg olduguna, diinya turunun da bir oyun olduguna inanmaktadir. Bu yilizden Bay
Fogg hakkinda tutuklama isteginde bulunur. Cevap gelinceye kadar Bay Fogg'u
kaybetmemek i¢in onu takip eder ve bdylece o da diinya turuna katilmig olur. Bay
Fogg bir gemi, bir tren derken yolculuga ara vermeksizin devam eder. Dedektif ise
Bay Fogg’un usagi ile dostluk kurup, sahibi hakkinda bilgi sizdirmaktadir. Bir yandan
stipheliyi takip etmekte bir yandan da tutuklama emrini beklemektedir. Yolculukta
baslarindan pek ¢cok macera gecer. Ama yolda ¢ikabilecek aksakliklari hesaba katarak
planli hareket eden Fogg, her soruna mutlaka akillica bir ¢6ziim bulur. Hindistan
topraklarinda gecerken tren yolunun tamamlanmamasi sebebiyle ormanlik araziden
yollarina devam etmek zorunda kalirlar. Bu esnada adetleri geregi oldiiriilmek {izere
olan Aouda isimli geng ve giizel Ingiliz kadim kurtarirlar ve yolcuga o da katilir. Bu
arada Fix onlart bir yerde hapsettirmenin yollarin1 arar. En sonunda Londra’ya
varmaya 6 saat kala tutuklama emrinin ¢ikmasi iizerine dedektif Fix, Bay Fogg’'u
tutuklar. Iki saatlik tutukluluktan sonra gercek hirsizin yakalanmasi haberiyle Bay
Fogg serbest kalir. Mister Fogg, Londra’ya giden ilk trene atlar ama, bes dakika
gecikmeyle son duraga varir. Bahsi kaybetmesiyle iizerine iddiaya girdigi bankadaki
tiim parasini da kaybetmis olur. Ancak Aouda, onu yalmz birakmaz ve evlenmeye
karar verirler. Passeportout, efendisinin hesaba katmadig1 boylam farkindan dogan bir
giinliilk zaman kazancinin miijdesiyle gelir. Hemen bir taksiye atlayan Mister Fogg,
her zamanki gibi tam dakik olarak kuliibe varir. Boylece kaybedildigi zannedilen

iddia kazanilmis olur.

7. Heidi

Kiiciik yasta yetim kalan Heidi’yi Dete Teyzesi biiyiikbabasimin yanina getirip
birakir. Daglarin tepesinde kiiciik bir kuliibede yasayan biiylikbabay1 herkes asik
surath, huysuz bir ihtiyar olarak tanir. Heidi hayat dolu, neseli, akilli, tath dilli ve
sevimli bir kizdir. Onun gelisiyle biiyiikbabanin davranislart degismeye baslar. Heidi,
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yasadigr dogal giizellikleri, hayvanlari, biiyiikbabasini, kasabadaki insanlart ¢ok
sever. Hayvan cobani Peter ve ailesiyle dost olur. Aradan birkag¢ yi1l gectikten sonra
Dete Teyze Heidi’yi Frankfurt’ta tekerlekli sandalyede yasayan bir kiza arkadaslik
etmesi icin yaninda gotiiriir. Heidi hasta olan Klara ile cok iyi arkadas olur.
Birbirlerini cok severler. Heidi Klara’ya yasadigi yerleri, hayvanlari, insanlar1 anlatir.
Klara da bu yerlere hayran olur. Ancak Heidi yasadig1 yeri ¢cok ozler. Uyurgezerlik
hastaligina yakalamir ve giinden giine zayiflar. Seseman ailesinin aile doktoru
Klara’nin babasina Heidi’'nin geri gitmesi gerektigini soyler. Klara, cok iiziilse de
arkadasimin 1yiligi i¢in buna razi olur. Heidi, biiyiikbabasina kavustugunda her sey
eskiden oldugu gibi mutlu devam eder. Biiyiikbaba yeniden ¢ok iyi olur ve herkese
yardim eder. Bu arada okula devam eden Heidi, Klara ile mektuplagmay: siirdiiriir.
Yazin once doktor gelip Heidi’yi1 ziyaret eder. Ardindan da Klara ile biiyiikannesi
gelir. Oralart ¢ok seven Klara, orada birka¢ hafta kalmaya karar verir. Peter, Heidi’yi
kiskandig1 i¢in, Klara’nin tekerlekli sandalyesini kirar. Bunun {iizerine Heidi’nin
destegi ve cesaretlendirmesiyle Klara, yavas yavas yiiriimeye baslar. Alp daglarina
gelerek siirpriz yapan Klara’nin babasi, asil siirprizle kendisi karsilagir. Kizinin
yiiriimesi onu ¢ok mutlu eder. Klara ve Heidi, ertesi yil tekrar bulusmak iizere
vedalasirlar. Bu arada ailesini kaybeden doktor, tiim mirasim1 Heidi’ye birakir. Ve

biiyiikbabanin kasabada kis i¢in kiraladig1 evde Heidi ile beraber yasamaya baslar.

8. La Fontaine’den Se¢cmeler

Bu kitap, pek ¢ok yazar tarafindan ¢evirisi yapilmis olan fabllarin derlenmesiyle
olusmustur. Kitabin icerigi, siir seklinde yazilmis, kahramanlar1 hayvanlar olan,
masalimsi otuz kiigiik hikayeden olusmaktadir. Her hikayenin amaci ahlaki bir ders
vermektir. Bu sebeple ya siirin giris kisminda ya da en sonunda verilmek istenen
mesaj, acik bir sekilde dile getirilmektedir. Hikayeler komik ve diisiindiiriicii olusuyla
dikkat cekmektedir. Her ne kadar cocuklar icin yazilmamis olsa da, cocuklar

tarafindan zevkle okunmaktadir.
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9. Dede Korkut Hikayeleri

Dede Korkut, Tiirklerin Oguz boyundan olan, Hz. Muhammed’in hayir duasin aldigi
varsayilan ve Oguzlara Islamiyet’i 6greten bilge kisidir. Bu kisi dede sifatiyla eskiyi
ve tecriibeyi temsil etmektedir. Ulu kisi kiiltiiniin temsilcisi olan Dede Korkut, cesur,
giiclii, kuvvetli, ok atan ve kili¢ kusanan bir kisi olmasimin yaninda ayni zamanda
duast makbul, her sorunu cozebilen, gelecekten haber veren bir kisidir. Yani Dede
Korkut maddi ve manevi giiciin kesistigi alperen tipinin Tiirk kiiltiiriindeki ilk
temsilcisidir (Eliuz 1999: 148). Dede Korkut Hikayelerinin hem anlaticis1 hem de
destanlagmasim saglayan kisi Dede Korkut'tur. Dede Korkut Hikayeleri, birbiriyle
iligkili fakat birbirinden ayr1 toplam on iki hikdyeden olusur. Hikdyelerin ortak
ozellikleri, Oguzlarin yasam tarzlar, aile yapisi, gelenekleri ve degerleri hakkinda
bilgi vermesi ve kahramanlarin ideal olmasidir. Kisaca bu efsanevi hikaye, Tiirk

Milletinin olusumunun edebi iislupla ifadesidir.

10. Pollyanna

Pollyanna, kiiciik yasta annesini kaybetmis ve papaz olan babasiyla yasayan sevgi
dolu, civil civil bir kiz ¢ocugudur. Bir miiddet sonra babasim da kaybeden
Pollyanna’ya Yardim sevenler Dernegi el uzatir. Pollyanna’nin hayattaki tek akrabasi
olan Polly Teyzesi onu bir gorev bilinciyle yanina alir. Polly Teyze, 40 yaslarinda,
titiz, sogukkanli, kuralci ve sevgisiz yasayan bir kadindir. Ailesinin karsi ¢ikmasina
ragmen, evlendikleri i¢in Pollyanna’nin annesini ve babasini asla affetmemektedir.
Ancak Pollyanna, etrafina yaydigi pozitif enerji ve yasama sevinciyle herkesi
etkileyecek yapida bir cocuktur. Teyzesinin duygusuz davraniglarina bile tiim
dogalligryla karsilik vermektedir. Ciinkii Pollyanna, babasinin ona 6grettigi “sevinme
oyununu” oynamaktadir. Bu oyunun kurali, karsilasilan her tiirlii kotii olayda
sevinilecek bir yan bulunmasidir. Pollyanna bu oyunu yalmz kendisi oynamakla
kalmaz, cevresindeki en yakinlarindan baglayarak tiim kasabaya oOgretir. Yalniz,
babasinin adin1 anmasini yasaklayan Polly Teyze’si hari¢. Bu arada insanlardan uzak
bir tepede yalniz basina yasayan John Pendleton’un yolda kaza gegirmesi ve
Pollyanna’nin ona yardim etmesi sonucu dostluklar1 artar. Bu adam yillar once

annesini sevmis ama kavusamadigi i¢in hayata kiismiistiir. Pollyanna’nin kim



63

oldugunu 6grenince, ona daha cok baglanir ve yaninda kalmasi icin 1srar eder. Ancak
Pollyanna, teyzesinin kendisine c¢ok 1iyiligi oldugunu bu yiizden onu
birakamayacagi soyler. Kii¢iik kizin sevgi dolu kalbine kars1 koyamayan teyzesi de
arttk Pollyanna’ya karsit sevgi beslemektedir. Hatta onun icin asla yapmayacagi
seyleri bile yapmaktadir. Bu arada Pollyanna, Pendleton’u tedavi eden Doktor
Chilton’la da ¢ok iyi dost olmustur ve doktor onu, “tiim dertlere ilag” seklinde tarif
etmektedir. Doktor Chilton, aym zamanda Polly Teyze'nin ¢ikan dedikodular
sebebiyle ayrildig1 eski sevgilisidir. Bir giin Pollyanna bir trafik kazas1 gegirir. Polly
Teyze’ nin tedavi i¢in gosterdigi tiim cabalara ragmen doktorlar, Pollyanna’nin artik
yiiriiyemeyecegini soylerler. Kapidan konusulanlart duyan kiiciik kiz sok gecirir.
Artik sevinme oyununu da oynayamaz ve bunun i¢in ayrica iiziiliir. Pollyanna’nin
basina gelenleri tiim kasaba biiyiik bir iiziintiiyle karsilar. Kii¢iik kizin yasama sevinci
verdigi, hayatlarina mutluluk kattig1 herkes, tek tek gelerek hayatlarinda meydana
gelen degisiklikleri Pollyanna’ya ileterek biraz da olsa sevinmesini saglamaya
caligirlar. Kiigiik kiz gercekten de, baskalarinin hayatlarinda meydana gelen mutlu
olaylarla mutlu olur. Pollyanna en ¢ok da bir yere yerlestirmeye c¢alistigi yoksul
cocuk Jimmy’nin, John Pendleton tarafindan evlat edinilmesine sevinir. Ilk soku
atlatan Pollyanna, kendisini bir kez de cok sevdigi Doktor Chilton’'un muayene
etmesini ister. Ancak teyzesi, doktorla aralarindaki kirginliktan dolayr bunu kabul
etmez. Jimmy, Polly Teyze’yi ikna eder ve Doktor Chilton uzaklarda olan bir
arkadasinin bu konuda onlara yardimci olabilecegi miijdesini verir. Bu arada
Pollyanna sayesinde doktor ile teyzesi arasindaki yillarca siiren gurur savasi da sona
erer ve ikisi evlenmeye karar verirler. Buna ¢ok sevinen Pollyanna, tedavi i¢cin hemen
uzaklardaki doktora gider. Uzun bir tedavi sonucunda Pollyanna, artik birka¢ adim
atabilmektedir. Teyzesine yazdig1 mektupta yeniden yiiriiyebilmenin zevkini tattig
icin ne kadar mutlu oldugunu ve basina gelen kazaya bile sevindigini yazmaktadir.
Bu ise kiiciik kizin her seye iyi tarafindan bakabilme 6zelligini yeniden kazandigini

gostermektedir.

Arastirmaya konu olan bu on eser fikra, masal, hikaye, fabl ve tiyatro gibi ¢cok farkl

tiirlerden olusmaktadir.



64

C. INCELENEN ESERLERDEKI DiNi DEGERLER
1. Din Olgusu

Her ne kadar her toplumda ve kiiltiirde dini ifade eden kelimeler farkli da olsa,

3

hepsinin igerdigi ortak anlam ‘“‘yol, inan¢, adet ve kulluk™ olarak ifade edilebilir.
Biitiin bu kelimeler, insanoglunun i¢inden kaynaklanan, fakat kendisini davranmiglarda

ve diisiincelerde agi8a cikaran evrensel bir olguyu isaret eder (Ttimer 1994. 314).

Islam inancina gore dinin kaynagi Allah’tir. Tek kaynaktan gelen ve insanlar
tarafindan degisiklige ugratilmayan her din haktir. Ilk insan aym zamanda ilk
peygamber olup, tiim hak dinlerin esast olan tevhit inancini benimsetmeye
cabalamigtir. Aslinda Kur’an’a gore her insan bu inanci kabullenecek zihni ve ruhi
kapasiteye uygun olarak yaratilmistir (Rum: 30). Fakat insanlar, zamanla tarihi ve
sosyolojik sebeplerle doga ya da insan kaynakl dinlere inanmuislardir. Ilkel toplumlar
da bile caresizlik, korku, yalmzlik gibi ¢esitli unsurlar, insanlarin kutsal bir varliga
inanma ihtiyacini desteklemistir. Bu ihtiyaci karsilamak isteyen insanlar, ¢esitli dinler

etrafinda toplanmiglardir.

Din olgusu, kisilerin ruhi ve ahlaki gelisimine olumlu katki saglamaktadir . Hayat
miicadelesi icerisinde siirekli sikinti ve iiziintiilerle bogusan, metafizik hakkinda
meraklart ve endiseleri olan, hayatin anlamim1 kavramaya calisan insanin tiim bu
ihtiyaclarim1 doyurucu olarak karsilayan temel unsur dindir (Peker 1998: 21). Din
insanin baglanma ve inanma ihtiyacim karsilayarak huzuru temin eder. Genel olarak
her din barisi, sevgiyi, saygiyr ve iyiligi emreder. Biitiin bu degerler, inanan kisilerin

hem bireysel hem de toplumsal gelisimlerini destekler.

Incelenen eserlerin bir kismi Bati klasikleri bir kismu da Tiirk klasiklerinden olustugu
icin, eserlerde iki farkli din olgusu yer almaktadir. Ornegin Islam’a yeni girmis olan
Oguz Tiirklerinin hikayelerinin anlatildig1 Dede Korkut kitabinda islam ve digerlerini
olusturan iki cesit din olgusu vardir. Bunlardan ilki, yeni kabul ettikleri Islam dini
olup, digeri ise islam’in disindaki kalan oteki dinlerdir. Bu eserde Islam’in disindaki

diger dinler arasinda herhangi bir ayrim yapilmaksizin “kotii” nitelendirilmesi
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yapilmakta, miintesiplerine de “din diismani” ya da “kafir” denmektedir. Dede

Korkut Hikayelerinde yer alan asagidaki 6rnek bu durumu ifade etmektedir.

“Yedi bin kisi, kaftanin ardi1 yirtmagl, yarimindan kara sagh sast dinli, din diigmani, alaca ath kafir

bindi, 1lgar etti.” (Orztiirk 2007: 20)
“Bre kotii dinli kafir.” (Oztiirk 2007: 55)

Islam dininin mensuplarma “Miisliman” denir. Eserde bu ibare birkac yerde

kullanilmastir.
“Miisliimanlar yardimcisi olsun.” (Oztiirk 2007: 40)

Islami literatiirde “ihtida” olarak bilinen, kisinin kendi dinini birakip Islam dinini
kabul etmesi olayina Dede Korkut Kitabinda da rastlanir. “Kéafir” olarak tanian bir
komutan, Begil’in oglu tarafindan yenilince bu yenilginin dininden kaynaklandigini
diistiniir. Bu yiizden o da Miisliiman olmanin ilk sart1 olan Kelime-i Sahadet getirir ve

Islam dinine girer.

“Yigit aman sizin dine ne derler, dinine girdim, dedi. Parmak kaldird: sahadet getirdi Miisliiman oldu.”

(Oztiirk 2007: 129)

Dede Korkut'ta Kelime-i Sahadet’in Arapga sOylenisi bir yerde ge¢mektedir. Bu

soziin etkisi, olagandisi olaylari olabilir hale getirecek kadar biiyiik gosterilmektedir.

“Basat’1n diline bu geldi, la ilahe illallah, Muhammed’iin Rasullullah, dedi. Hemen kiimbet yarildi, yedi
yerden kapi acildi, birinden disar1 ¢iktr.” (Oztiirk 2007: 118)

Jules Verne de “80 Giinde Diinya Gezisi” adli kitabinda din hiirriyetinin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Kitap kahramaninin diinyay1 dolasirken gectigi yerlerden biri
olan Hindistan’daki dinlere yer verir. O zamanlar Ingiliz himayesinde olan
Hindistan’da pek ¢ok farkli milletin bir arada yasamasindan kaynaklanan pek ¢ok da
farkli inan¢ vardir. Bu farkli insanlar bir arada tutmanin en 6énemli sartlarindan biri

de dinlerini ozgiirce yasama firsatimin taminmasidir. Yazar kitabinda, Ingiliz
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hiikiimetinin din Ozgiirliigii konusunda biiyiik bir hosgorii sundugunu, uyguladigi
yaptirm giiciiyle de baglhh olunan dinin serbestce yasanmasini sagladigin

vurgulamaktadir.

“Ingiliz hiikiimeti iilkedeki dinlerin en basit kurallarina dahi uyulmasina son derece 6nem veriyordu. Bu

kurallara uymayanlar1 da siddetle cezalandirtyordu.” (Verne 2004: 47)

Yazar tek Tann inancina sahip Zerdiist’lerin dini bayramina deginerek, hemen her
dinde mevcut olan dini bayramlarin toplumu nasil kaynastirdigindan ovgiiyle soyle

bahsetmektedir:

“Cesitli milletlerin insanlar1, karmakarigik bir halde sokaklarda kaynasiyordu. Avrupalilar, Asyahlar ve
Hindistan’daki cesitli kastlardan degisik 1rkta insana rastliyordu. Hindistan’1in en ¢aliskan, en medeni ve

en zeki kavmi olan Zerdiistlerin o giin dini bayramiydi.” (Verne 2004: 47)

Pollyanna’nin yazari Porter ise, Hiristiyanlik dininin kutsal kitab: olan Incil’e yer
vermektedir. Pollyanna babasinin bir papaz olmasi sebebiyle Hiristiyanlik hakkinda
epey bilgiye sahiptir. Pollyanna heniiz kii¢iik bir kiz olmasina ragmen, Incil’in
nelerden bahsettiginden bile haberdardir. Yazar kitap kahramamnin agziyla Incil’de

gecen sozlere su sekilde yer vermektedir:

“Incil diyor ki, kuzularla aslanlar bir araya gelecekmis, ama daha siras1 degil, vakti var. Bayan White’m

resimlerinde de ayr ayriydilar. Resim seversiniz degil mi?” (Porter 2008: 19)

Pollyanna’nin Incil’de yazilan seylerin gerceklesecegine olan inanci da tamdur.

“Olamaz! Kiyamete kadar, yani Cebrail borusunu éttiiriinceye kadar yatamazsiniz tabii. .. eger kiyamet

sandigimizdan da erken koparsa, o baska. Incil’ de yazdigina gore, kiyamet erken de kopabilirmis, ama
ben sanmiyorum. Incil’e inanmadigimdan degil, kiyamet dedigin taa kiyamet vakti kopmali ki kiyamet

olsun.” (Porter 2008: 92)

Gortiildiigii gibi dogal olarak her yazar, kendi dini inancin1 6n plana cikararak ondan
ovgiiyle soz etmektedir. Tiirklerin yasam hikéayelerinin anlatildigi Dede Korkut’ta

Islam dinine 6vgii varken, diger dinlere “kétii” sifati verilmektedir. Aym sekilde Bati
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klasikleri igerisinde yer alan Pollyanna ve 80 Giinde Diinya Gezisi kitaplarinin

yazarlari ise Hiristiyanlik dininin tezahiirlerinden 6vgiiyle bahsetmektedirler.
2. Tann Inancal

Insanlik tarihinin ortak gecmisinin en 6nemli olgusu tapinma ihtiyacidir. Bu sebeple
ilk donem insanlarindan giiniimiiz modern insanina kadar devam ede gelen bu gercek,
giiclii bir yaraticiya olan inangtir. Insanlar bazen cesitli sebeplerle, Tanri’nin yerine
goksel bir cisim, bir ates veya bir put koymuslar ve ona tanr1 diye tapinmuslardir.
Bununla beraber insanlar inanma ihtiyaglarin1 dogru ve tatmin edici bir sekilde ancak
semavi dinlerle karsilayabilmislerdir. Biitiin semavi dinlerdeki ortak tema ise tevhit
inancidir. Yani evrenin ve her seyin yaraticisinin tek ve biricik olusudur. islam, bu
tevhit inancimin son ve en milkemmel halidir. Kur’an’da Allah’in tek ve benzersiz

olusunu vurgulayan pek ¢ok ayet vardir (Ihlas, Bakara: 255)

Allah inanci bireysel olarak fertleri tek tek etkileyip gelistirdigi gibi toplum ve
medeniyet olarak da gelistirmektedir. Koklii, giiclii ve saglam bir millet olma
siirecinde inan¢ faktoriiniin rolii cok biiyiiktiir. Inancin yasanma sekilleri her
toplumda farkli da olsa, Allah’a inanma duygusu Tiirkler icin Miisliiman oluglarindan
bu yana onlan Tiirk yapan en giiclii ortak dini deger olagelmistir. Bu durum farkli din
mensuplarinin edebi eserlerine de yansmmustir. Oncelikle insan olan yazarin kendi
inancinin izlerini eserine yansitmamasi diistiniilemez. Tiirk olan bir kisinin, Tiirkce
konusmasi ne kadar tabii ise, Allah’a inanan bir yazarin da karakterinin en 6énemli
parcasini olusturan inancindan beslenmesi o kadar tabiidir. Tiirk kiiltiir ve edebiyat
eserleri incelendiginde, Allah’in varhigmi, birligini, yiiceligini, isim ve sifatlarini
iceren cok zengin bir literatiile karsilasihr. (DIA 1994: 499) Yazarlar Allah
inancinin en basit sekliyle eserlerinde “Allah razi1 olsun”, “Allah rahatlik versin”,
“Allah isini rast getirsin”, “Allah bilir”, “insallah” gibi giindelik dilde siklikla
kullanilan kelimelere yer verir. Aslinda bu kelimeler agiz aliskanhigiyla soylenen
siradan kelimeler olmayip aksine icinde derin bir Allah inanci ve Allah tasavvuru

barindirmaktadir.
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Allah’a iman, Allah’in biitiin distiin niteliklere sahip, biitiin noksan sifatlardan
miinezzeh olarak var ve bir olduguna inanmaktir ISAM 1 2000: 82). Dogru bir din
icin dogru iman ve dogru inang gelistirmek gereklidir. Islam dininde Allah inanc1 ve
Allah tasavvuru cok net ve anlagilir durumdadir. Islam’in temel kaynagi olan
Kur’an’da “Esma-iil Hiisna” olarak gecen Allah’in isimleri ve sifatlart sik sik
zikredilmektedir (Hasr 22- 24, Bakara 255). Miisliimanlar, bu isim ve sifatlardan
hareketle, Allah’1 o sekilde kabul eder ve Oyle inanirlar. Islam’da Allah’a inanmak,
imanin birinci ve en onemli sart1 olup, diger iman esaslar1 bu temelin iizerine insa

edilmektedir.

Baz1 inanclarda insanlar tanr olarak putlara ve heykellere tapmaktadir. islam’da sirk
olarak adlandirilan puta tapicilik, en biiyiik giinahlardan olup Allah’in affetmeyecegi
suclar arasinda sayilir (Nisa: 48). Aslinda sadece Miisliimanlar degil, diger bazi inang
miintesipleri de cok tanricih@ yermektedir. Ornegin, 80 Giinde Diinya Gezisi
kitabinda Hindistan’da bir kabilenin tanricasinin 6zellikleri, Jules Verne tarafindan
“korkung” olarak tasvir edilmektedir. Boylelikle yazar Hindistan’da uygulanmakta

olan bir dini gelenegin yanlighgina dikkat ¢eker.

“En 6nde kiilahli ve uzun elbiseli rahipler yiiriiyordu. Onlarin etrafinda kadnlar, cocuklar ve erkekler

matem ilahisi sOyleyerek ilerliyorlardi. Daha arkada ise horgiiclii dort okiiz tarafindan cekilen, iri
tekerlekli bir arabanin {izerinde dort kollu, viicudu kirmmziya boyanmis korkung bir heykel vardi.
Boynuna bir kurukafa, belinin her iki yanina ise kesik iki el asilmisti. Yere yatirilmig bir devin {izerinde

ayakta dimdik duruyordu. Sir Francis Cromarty bu heykeli tanimustt. Kisik bir sesle:

— Kali tanrigast, diye mirildandi. Agk ve 6liim tanrigast...”(Verne 2004: 57)

Yazar insanlarin bu tanrigaya kurban vermek adina kendi rizalariyla yakilmayi goze
almalarim katliam seklinde nitelendirmektedir. Bu inanglara saygi duyulacak bir dini
inang goziiyle bakmadigi gibi, bunlar vahsi adet ve yagmacilik olarak gormektedir.
Kitapta bu durum su ifadelerle yer almaktadir:

“Bunlar taptiklar1 Kali Tanrigasi icin siirekli kan doken katil ruhlu insanlard.” (Verne 2004: 50)
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...Bu, insanlarin kendi kendilerini kurban edisleridir. Genellikle kendi istekleriyle olur. Biraz &nce

Oniimiizden gegen kadin, yarin sabah giinesin ilk 1s1iklariyla diri diri yakilacak.
Phileas Fogg sakin bir sesle:

— Hindistan’da bu vahsi adetler hala devam ediyor mu? diye sordu.

Sir Francis Cromarty:

Hindistan’in 6nemli bir kisminda boyle cinayetlere izin verilmiyor, diye cevap verdi. Fakat bu vahsi

arazide, 6zellikle Bundelkund’da hala insan katliami ve yagmacilik siirmektedir. (Verne 2004: 59)

Tek olan bir Yaraticiya inanmak, Islami literatiirde “iman’ olarak isimlendirilir. Iman,
bir Miisliiman’in biitiin s6z ve davramislarinin temelini olusturan ana unsurdur. Bu

yiizden imanli olmak ¢cok dnemsenmektedir.

Yalniz Efe eserinde Allah’a inansa bile yasayisinda bunu uygulamayan Eseoglu’ndan
“imansiz” diye bahsedilmektedir. Burada iman, merhamet ve din birlikte
anilmaktadir. Yani yazar bu ii¢ 6zelligi birbiriyle iliskilendirerek, birinin oldugu yerde
digerlerinin de olacagina dikkat ¢ekmektedir. Iman sahibi olan bir kisinin aym
zamanda merhametli ve dinini yasayan bir kisi olmas1 gerekmektedir. Ger¢ek iman
bunu gerektirir. Ayrica yazar bu ozeliklere sahip olmayan Eseoglu’'nu yermektedir.
Zira imansiz, dinsiz ve merhametsiz olmasi o kisinin sadece kendisini ilgilendiren bir
durum olmayip, toplumsal hayatta da kotii sonuglara yol acan bir durumdur. Halka
her tiirlii zulmii yapan, elinde bulundurdugu giice giivenerek, insanlar1 somiiren bu
kisi imandan kaynaklanan Allah korkusuna da sahip olmadig1 i¢in durdurulamaz bir
azgmlik i¢cindedir. Dolayisiyla yazar bu hikayede kotiiliik ve iman arasindaki iligkiyi
carpici bir sekilde 6rneklendirmektedir.

“Imansiz, merhametsiz, dinsiz bir faizciydi” (Seyfettin 2007: 20).

Bu durum Dede Korkut’ta da islenmistir. Koyli diismandan kurtarirken yaralanan
Coban, Kazan Bey’in kendisine haksiz yere beddua etmesine igerler. Ve imanlt bir

insandan bu davranigi beklemedigini su sozlerle ima eder:
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“Ne kizarsin agam Kazan? Yoksa gogsiinde yok mudur iman?” (Oztiirk 2007: 25)

Bu ifade ile imanin kisinin gonliinde yerlesen bir duygu olduguna da isaret
edilmektedir. Kisinin kalbinden kaynaklanan iman yani Allah’a olan inang,
Miisliimanlar icin en ©nemli sermayedir. islam’da imanmin makbul olmasi igin
siipheye karismamis, samimi, ihlash olmasi gerekir (Miiminun 58- 60). Bu inancin
tiim yasamda korunmasi gerekli oldugu gibi oliirken de imanh olarak gitmek cok
onemlidir. Dede korkut kitabinda da Oliim aninda imanin Oneminden ve saf,

stiphelerden uzak ve sirke bulanmamus halde olmasi gereginden sdyle bahsedilir:
“En sonunda ar1 imandan, Kuran’dan ayirmasin” (Oztiirk 2007: 34, 68, 80, 103, 121, 139, 150)

Yine Omer Seyfettin, kisinin kendisini 6ldiirmesinin Allah tarafindan yasaklandig
icin giinah olduguna, dolayisiyla inanan bir kisinin bu fiili asla isleyemeyecegine
vurgu yapar. Zira Allaha inanan insan, O’'nun emir ve yasaklarina uygun hareket
eder. Ciinkii gerek Onun rnizasim1 alamamaktan gerekse giinahlarindan dolayi
cezalandirilmaktan korkar. “Allah korkusu” olarak tarif edilen bu korku dinini

yasayan Yalniz Efe’yi de bu isten alikoyar.

— Yalnmiz Efe askerlerin eline diismemek i¢in buradan kendisini agagi atmug olmal dedim.

— Hasa! Tovbe! Diye reddetti, o Allahtan korkardi. Dini biitiindii” (Seyfettin 2007: 53).

Omer Seyfettin biraz da tarihi olaylara tamklik eden bu eserinde, Allah inancimn ne

kadar etkili oldugunu su ctimleyle vurgular:
“ Allah, Allah!” Sesini duyunca Rus ordularimin silahlarim atip kagist...(Seyfettin 2007: 26).

Yukaridaki ifadede yazar bir bakima Tiirklerin yaptiklart miicadeleyi sirf Allah rizasi
icin yaptiklarin1 ima etmektedir. Ciinkii Miisliiman kisinin vatanini, namusunu ve
milletini diismandan korumasi dini bir yiikiimliiliiktiir. “Oliirsek sehit, kalirsak gazi”
inanciyla savasa katilan askerler, imanlarindan aldiklar cesaretle diismanla miicadele
ederler. Yine bu nidayla, o giine dek her an yani basinda hissettikleri Yaraticiyi

yanlarinda hissettiklerini ve yalmz O’ndan yardim dilediklerini pratik olarak
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gosterirler. Allah’a inanmanin verdigi giicle her tiirlii zorluklar basaran, diismandan
sayica az olsalar bile iman ve azim bakimindan {istiin olan bu insanlar, gosterdikleri

kahramanliklarla diismanin goziine korku salarlar.

Hem Tiirk hem de Bat1 Klasikleri eserlerinde dogrudan ya da dolayli olarak Tanri
inancindan bir sekilde bahsedilmektedir. Yaratici ile ilgili vurgulanan ozellikler ele

alindiginda, O’nun bir takim sifatlarla vasiflandirildigr goriilmektedir.

Allah’in Sifatlari: Dede Korkut kitabi, bir yoniiyle adeta Tiirklerin yeni girdikleri
Islam dinini ne kadar benimsediklerinin ispat1 niteligindedir. Bu kitapta Islam’la yeni
tamisan Tiirklerin yaraticilart  hakkinda dogru bilgilendikleri ve bu bilgiyi
icsellestirdikleri goriilmektedir. Eserde Allah’in sifatlarindan olan Kerim, Kadir,
Gani, Cebbar, Settar, Baki sifatlar1 terim olarak ifade edilirken, diger bazilar1 da
oliimsiiz, kudret sahibi, comert seklinde Tiirk¢e olarak ifade edilmektedir. Kitapta bu
sifatlarin sahibi olan Allah’a siginmak, O’nu anmak, O’na secde edip yalvarmak ve

O’nun biiyiikliigiinii dile getirmek ¢ok 6nemsenmistir.

“Allah ismi” baz1 yerlerde Tiirkce ifadeyle “Tanr1” olarak, baz1 yerlerde ise Arapga
ifadeyle “Allah-u Teala”, “Hak” ve “Rab” isimleriyle kullanilmaktadir. Tiirk¢e ya da
Arapca olan bu ifadeler, cogu yerde O’nun sifatlartyla nitelenmektedir. Kitapta gecen

Esma-iil Hiisna sunlardir:

“Yarabbi bu otag kimin olsa dedi” (Oztiirk 2007: 40)

“Yarenler sizi Hakk’a ismarladim, dedi gitti.” (Oztiirk 2007: 45)

“Dede Korkut, Tanr1’ya sigind1. Tanri’min yiice adini and1.” (Oztiirk 2007: 46)
“Keremi ¢ok Kadir Tanr1” (Oztiirk 2007: 89)

“Geng delikanli Yaradan Allah’a sigind, 6liimsiiz Tanr1’y1 6vdii.” (Oztiirk 2007: 108)

“Kadir Tann seni namerde muhtag¢ etmesin.” (Oztiirk 2007: 18,80, 89, 103, 159)
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“Kadir Tanr1’dan hacet diledi, yiiziin yere siirdii.” (Oztiirk 2007: 76)
“Sana s1@indim comertler comerdi, Gani Tanr1 medet! Dedi.” (Oztiirk 2007: 97)

Karagoz ile Hacivat kitabinda da “Allah” kelimesinin kendisi ve sifatlart cesitli
sekillerde kullanilmustir. Ornegin “Hay”, “Hakk”, “Hiida”, “Mevla”, ‘“Rab”,

“Rahman” ve “Cenab-iil Kibriya” Allah’in isimlerindendir.
“Hacivat:

Of Hay Hakk!” (Yiisra 2008: 35)

“Hiida bilii...(Yiisra 2008: 45)

“Ol Cenab-1 Rabb-iil enam, sevketlii, kudretlii, kemal-i muhabbetlii Padisahimiz efendimiz Hazretlerini

ila yevmil kiyamerile- pita-yi ihtisam buyursun!” (Yiisra 2008: 79)
Tasavvufta Allah’1 anmak i¢in sdylenen “hu” kelimesi de kullanilmaktadir.
“Ya men hu!” (Yiisra 2008: 104)

Yukaridaki Orneklerde de goriildiigii gibi eserlerde yer alan Allah’in isimleri,
Kur’an’da Allah’in isimleriyle ortiismektedir. Tiim eserlerde gecen yaraticinin

sifatlarinin degerlendirilmesi sonucu su 6zelliklerde bir Tanr tasavvuru olugmaktadir:

a. Tann Tektir: Kuran’da Allah kendisini ¢esitli isim ve sifatlarla tanitmaktadir. Bu
isim ve sifatlardan isaretle Islam’da nasil bir Allah tasavvuru oldugu ortaya
konmustur. Allah’in tek ve biricik olusu Islam’in esasidir. Allah’a ortak kosmak
olarak tarif edilen sirk, islam’da en biiyiik giinahlardan birisidir.

Dede Korkut’ta Islam’1n tevhit inancini destekleyen ifadeler ¢ok stk gegmektedir.

“Tann birligine yoktur siiphe.” (Oztiirk 2007: 17, 76, 86)
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Dede Korkut’ta yer alan asagidaki sozlerde putlara tapmanin Allah’a isyan oldugu
bildirilir.

“Oglan yakalandinsa Tanrma n yalvarirsin? Senin bir Tanrm varsa benim yetmis iki put hanem var,

dedi.
Oglan:

Ey Tanri’ya bas kaldirmus, lanetleme! Sen putlarina yalvarirsin, ben alemleri yoktan var eden

Allah’1ma s1@indim, dedi.” (Oztiirk 2007: 128)

Yukaridaki son ciimlede de goriildiigii gibi, bu ifadeyle her seyi yoktan var eden
Allah’1in yaraticilik 6zelligi dile getirilmistir.

Karagoz ile Hacivat eserinde de Allah’in bir olusuna siikran duygusu ile soyle vurgu

yapilmaktadir:
“...Rahmann birligine hamd-i bi- gayet!” (Yiisra 2008: 78)

b. Tann1 Soyuttur: Pollyanna’da da Tanr1 inanci ¢esitli sekillerde vurgulanmaktadir.
Hiristiyanliktaki Tanri tasavvuruna iliskin bazi ipuglar verilmektedir. Ornegin
Tanr’nin heykele sigmayacak bicimde olmasi, O’nun manevi yani soyut olusuna
isaret ederken, Tanri’min gokte olusuyla ilgili olarak da O’nun yiice, kutsal ve
goriilmez bir varlik olduguna isaret edilmektedir. Ve tartismasiz dogru olarak kabul
ettikleri bu inang¢ sistemini, bilmeyenlere ogretme isteginin altinda bir misyonerlik

anlayis1 yatmaktadir.

“Demek bir Tanr1 heykeli bu; Hindistan’daki ¢ocuklar, Tanri’nin bu heykelde oldugunu saniyorlar,
Jimmy Bean ise biliyor Tanri’min gokte oldugunu. Hindistan’daki ¢ocuklara da isin dogrusunu

ogretmek gerekiyor.” (Porter 2008: 106)

Yine Dede Korkut’a Allah’in ne yerde ne gokte degil, aksine inananlarin kalbinde
olacagindan bahsedilerek, imanin kalpte olduguna vurgu vardir. Allah’in insanlar
tarafindan layikiyla bilinemeyecek kadar yiice olusundan bahsedilerek imanin

metafizik yoniine dikkat ¢ekilmektedir.
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“Yiicelerden yiicesin, kimse bilmez nicesin, Gorklii Tanr1! Nice cahiller seni gokte arar, yerde ister, sen

hod miiminler gonliindesin. Daim duran Cebbar Tanri, Baki kalan Settar Tanr1!” (Oztiirk 2007: 84, 89)

¢. Tanrt Merhametlidir: Ahmet Rasim’in Falaka eserinde de karsimiza merhameti,
sefkati ve acimasi ¢ok olan bir Allah tasavvuru ¢ikmaktadir. Yazarm yetimler
mektebi olan Darligsafaka’da annesinden uzaktayken merhamete ve sefkate en cok
muhta¢ oldugu bir anda dile getirdigi su satirlar, ¢aresizken tek sigiaginin Allah

oldugu duygusunu sezdirmektedir:

“...Allah bana acimus, dualarimi kabul etmis... Biitiin gece doktiigiim gozyaslarima, aci1 ¢ekercesine

inleyislerime, icten feryatlarima merhamet etmis.” (Rasim 2008: 88).

Bu satirlardan da anlasildign gibi Rasim, kimsesizken Allah’a ig¢ten ve samimi
duygularla dua etmis, sikintisin1 onunla paylasmis ve Allah’tan yardim istemistir.
Yazar tarafindan burada pasif bir Yaratici- kul iliskisi degil, giiclii bir iletisim kurulan
dost- kul iliskisi sunulmaktadir. Oyle bir iletisim ki, karsisindakinin sesine cevap
veren, ihtiyacim gideren, onu yalniz birakmayan yani istemeyi bilene ve isteyene

duyarl olan bir yaratici portresi ¢izilmektedir (Bakara: 186).

Bu dost Allah imaji, Heidi eserinde de goriilmektedir. Heidi’nin agzindan Spyri
Allah’a tipki bir sirdas gibi sikintilarin anlatilabilece ve her seyin O’ndan beklenmesi

gereginden bahseder.

“O, her seyi Allah’a anlatmali ve ondan yardim dilemeli. Ulu Tanrim yakinda bana yardim eder, diye

diisiinmeli. Unutma ki O, her zaman bizim icin en iyi olani ister.”” (Spyri 2005: 83)

Yine Pollyanna eserinde de asagidaki ifadelerle Tanri’nmin koruyucu, esirgeyici,

gozetleyici ozelligi 6n planda tutulmaktadir:

“Tanr1 seni korusun yavrum” dedi. (Porter 2008: 96)

Dede Korkut’ta da Allah’m yardimmin ve dostlugunun kisi i¢in Onemine vurgu
yapilmaktadir. Kazaya ve kadere inanci tam olan Miisliimanlar her seyi yaratandan

bilirler.
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“O 6vdiigiim yiice Tanr1 dost olup yardim etsin.” (Oztiirk 2007: 18)

Nasreddin Hoca’nin fikralarinda da Allah inancina sik sik yer verildigi goriilmektedir.
“Allah’in rahmetinden kacilir m1?” fikrasinda Nasreddin Hoca siddetli yagmurdan

kacan bir dostuna oyun etmek i¢in pencereden soyle seslenir:

“’Aman ne kadar ayip! Senin gibi akilli ve olgun bir adam, hi¢ Allah’m rahmetinden kagar mu?”” (Temur

2008: 3)

Hoca’nin soziine inanan adam yavaslar ve gidecegi yere varincaya kadar sirilsiklam
olur. Hoca’nin oyununu anlayan adam, bir baska giin yagmurdan kacan Hoca’yi
goriir. Pencereyi agip, “Allah’in rahmetinden kagmaya utanmiyor musun?”’ diye

seslenir. Hoca kogmaya devam ederken komsusuna su cevabi verir:

— Ne kadar anlayissiz biriymissin be komsu. Ben Allah’in rahmetinden kagmiyorum ki, sadece yeri

1slatan rahmeti ¢ignememek icin kosuyorum.” (Temur 2008: 3)

Bu fikrada da goriildiigii gibi somut olan yagmur, “Allah’in rahmeti” olarak, soyut bir
deger kazanmaktadir. Yagmur, insanoglunun her tiirlii yiyecek ve icecek ihtiyacinin
karsilanmasinda temel ihtiyactir. Bu nimeti insanlara veren Allah, kullara
merhametiyle muamelede bulunur. Bu yiizden Allah’in bir nizki ve bereketi olan
yagmura ‘“rahmet” goziiyle bakilir. Bu rahmeti yaratan ve gonderen “Allah”
oldugundan, yagmura saygi gosterilmesi gerekmektedir. Halk icinde bu inanig
Oylesine yerlesmistir ki Hoca, bu inangtan hareketle arkadasina mantikli goriinen bir
saka yapar. Ancak mizah duygusu gelismis olan Nasreddin Hoca, arkadasinin dini
hassasiyetini bildiginden “rahmet”e karst olan saygiyr dostu icin yagmurdan
kagmayip, 1slanma seklinde ifade ederken, kendisi i¢in yagmurlara basmamak igin

hizli kosma seklinde yorumlamaktadir.

d. Tann Koruyup, Gozetir: Heidi’de de Allah inancinin nasil olmasi gerektigi
hakkinda ipuclart verilmektedir. Allah’in her zaman insanlarla beraber olan, herkesi
ayn1 anda gorebilen, kendisine icten inanan ve dua edenlerin dualarii kabul eden ve

insanlar1 koruyup gozeten bir yaratici olusu s0yle anlatilmaktadir:
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“Boyle diisiinmen ¢ok yanlis Heidi. Allah her zaman bizi korur. Her zaman yanimzdadir. Ona inancim
kaybetmeden dua edersen sana istediklerini verir. O ayni1 anda herkesi goriip duyabilir.” (Spyri 2005:

64)

Allah insanlar hakkinda onlarin yararina olacak seyleri diler. Bu inan¢ Heidi’de de
vurgulanmaktadir. Heidi ilk Onceleri dualart hemen kabul edilmedigi i¢in dua
etmekten vazgecer. Ancak daha sonra, istedigi seyin hemen gerceklesmemesinin daha
1yl oldugunu goriir. Bu durum ise onun Allah hakkindaki inancini ve iyi niyetini

kuvvetlendirir. Yazar bu durumu Heidi’nin agzindan soyle dile getirir:

— Tanr bizim i¢in iyi olan1 biliyor. Daha 6nce gelseydim daha az ekmek getirecektim. Bayan Seseman

dogru soylemis. Allah her seyi biliyor.” (Spyri 2005: 78)

Heidi’de yazar biiyiikannenin sozleriyle Allah’in gizli- sakli her seyi gorebilecegini,

kisilerde olusan vicdan azabinin Allah tarafindan yerlestirildigini ifade eder.

“Ciinkii Allah her seyi goriir. Kotiiliik yapanin kalbini rahat birakmaz.” (Spyri 2005: 109)

e. Tann Affedicidir: Yine Heidi’de su satirlarla Allah’in affedici  ozelligi

vurgulanmaktadir:

“Simdi gidip Tanr1’dan beni affetmesini isteyecegim, dedi. Bitytikanne:

— Buna ¢ok sevindim o sana yardim edecektir, dedi.” (Spyri 2005: 64)

Heidi’nin biiyiikbabasi, dua etmeyen kisileri Tanri’’min unutacagini soylerken

pismanligin da fayda vermeyecegini ifade edince, Heidi hemen su sozlerle itiraz eder:

—Tabi boyledir. Tanriya dua etmezsen o da seni unutur. Pigmanlik fayda etmez.

— Hayrr, tabii ki eder, biiyiikanne soyledi.” (Spyri 2005: 78)

f. Tann Giicliidiir: Dede Korkut’ta Allah’in giiciiyle imkansiz gibi goriinen seylerin

olabilecegi soyle ifade edilir.
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“Beyrek dyle yapti, mendille gozlerini silince Allahu Teala’nin kudretiyle gozii agildr.” (Oztiirk 2007:
65)

Dede Korkut’ta cocuk sahibi olmanin sebebi olarak “Allah” gdsterilmektedir.
Bununla birlikte ¢ocuk sahibi olamamanin sorumlusu olarak kendilerini

gormektedirler.
“Allah-u Teala sana bir ogul vermis, bagislasin.” > (Oztiirk 2007: 40)

Bu eserde cocugu verenin Allah olmasina olan inan¢ bu kadar kuvvetli olmasina
ragmen, Tanri hakkinda bazi yanlis itikatlar da yok degildir. Ornegin; cocugu
olmayan kisileri Tanr1’nin hor gormesi fikri, ¢cocugu verenin Tanr1 olmasi inanciyla
celismektedir. Muhtemelen burada c¢ocuk sahibi olamama diisiincesi, Tanri’nin
hosuna gitmeyecek bir davranmista bulunup ceza olarak ¢ocuksuz kalmaya

baglanmaktadir.

“Oglu kiz1 olmayani Ulu Tanr1 hor gérmiistiir, biz de hor goriiriiz, belli bilsin, demisti.”” (Oztiirk 2007:
9)

Riiyalar1 yorumlamak ve onlardan anlam ¢ikarmak, kaynagimi Kur’an’dan alan
(Yusuf: 36- 37) eski Tiirk geleneklerinden biridir. Riiyalar ulu kisiler tarafindan

yorumlansa da her seyin en iyisini ve kisinin basina ne gelecegini yalniz Allah bilir.
*“...Kalamm yorabilemem. Allah yorsun, dedi.” (Oztiirk 2007: 23)

Dede Korkut’ta kisiyi zor durumlardan kurtaranin Allah oldugu vurgulanir. Yine

tasavvufi bir terim olan Allah dostlarinin himmetinden de bahsedilmektedir.

“Hak Teala kurtardi deyip olam biteni deyiverdi. Allah’in yardimu, erenlerin himmeti oldu.” (Oztiirk

2007: 47)

Hacivat ile Karagoz eserinde gegen siirde Allah’m {iistiin vasiflar1 oviildiikten sonra,
caresizlik iginde istekler siralanmustir. Her seye giicii yeten, kudret sahibi Rabbin

yaninda kulun acizligi dile getirilmistir. Dilegin gerceklesmesi icin Allah’in yardim
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ve ithsam istenmektedir. Dagi delip su getirme isi bilek giicti gerektirdigi i¢in, en

giiclii olan ve giiciin kaynagi olan yaraticidan su misralarla gii¢ dilenmektedir:
“Biilbiil- asa bir giil-i handan ola ya Rab bana

Ma-i maksudum geliip rizan ola ya Rab bana

Kuvvet-ii kudret senindir ben neye kadir olam

Lutf-u ihsan kil isim asan ola ya Rab bana

Ey Cenab-iil Kibriya bazuma kuvvet isterim

Liitf-u ihsaninla senden hem inayet isterim

Gam degil bu ask ile rencide etsem kendimi

Erisip maksuduma encam rahat isterim” (Yiisra 2008: 123)

Eski Tiirk geleneklerinde padisahlar, Tanri’nin golgesi olarak kabul edildiklerinden
onlara mutlak itaat vardir. Daha sonra Islam’la tanisan Tiirkler yoneticilere itaat etme
emri ile ilgili ayeti de referans gostererek bu geleneklerini pekistirmislerdir (Nisa:
59). Bu gelenekten Dede Korkut Kitabinda da soz edilmektedir. Bu inanigsa gore
Allah tasavvuru bir yoniiyle padisaha benzetilmektedir. Tanr1’nin kullan iizerindeki
hakimiyeti, padisahlarin halki iizerindeki mutlak yetkisine orneklik teskil etmekte
olup Padisaha itaat, Tanri’ya itaatle esdegerde tutulmaktadir. Bu durum asagidaki

cumlelerle ifade edilmektedir:

— Yigidim, bey yigidim, Padisahlar Tanrinin golgesidir. Padisahina bas kaldiranin isi rast gitmez.”
(Oztiirk 2007: 125)

g. Tanrnt Maddi- Manevi Her Seyin Kaynagidir: “Karagoz ile Hacivat” eserinde de

belalardan, sikintilardan ve ¢aresizlikten Allah’a siginilmaktadir.

“Rabbim alacaklidan muhafaza buyursun! (Yiisra 2008: 56)
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“Diyelim: Bu gece isimizi Mevlam rast getire!” (Yiisra 2008: 79)
“Medet senden ey Allah’im ne tiirlii afete diistim!” (Yiisra 2008: 101)

Bu eserde kavugmaya arzu edilen her sey, yine maddi ve manevi zenginligin yegane
kaynagi olan Allah’tan istenilmektedir. Her tiirlii zenginlige sahip olan bir kisi, asil

zenginligin evlat oldugunu, bunu da ancak Allah’in verecegini dile getirir.

“Benim gibi mah ve miilkii hadde hesaba gelmez adama Cenab-1 Hak bir evlat verip de muvaffak

etmezse, mal neye yarar?” (Yiisra 2008: 93)

Gortildiigti gibi gerek Tiirk Klasikleri gerekse Bati Klasiklerinde Tanri inanci’na
bolca yer verilmistir. Ozellikle Tiirk eserlerindeki Allah tasavvuru, Kuran’daki ile
ortiismektedir. Bat1 Klasiklerinde de 6zellikle tek tanr1 inancina deginilmistir. Tiim
eserlerdeki Tann inanciyla ilgili ortak nokta, Tanri’nin merhametinin, sevgisinin,

bagislamasinin, giiciiniin, dostlugunun ve yaratici 6zelliginin 6n planda olmasidir.
3. Peygamber Inanci

Peygamber, Allah’in insanlar arasindan sectigi ve vahiy yoluyla aldigi emir ve
yasaklar1 insanlara bildirmek iizere gorevlendirdigi elgilere denir (Pazarbasi 2007:
143). 1k insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile son peygamber olan Hz.
Muhammed arasinda pek cok peygamber gelmistir. Islam inancina gore gelmis

gecmis biitiin peygamberlere inanmak iman esaslarindan biridir (Bakara: 285).

Peygamber inanci hem Bat1 hem de Tiirk klasiklerinde yer almaktadir. Ornegin Jules
Verne eserinde bilgi verme amagl olarak semavi dinlerin peygamberlerinden olan

Hz. Siileyman’a deginmektedir:

“Ozellikle sehrin etrafim ceviren surlarla, Hazreti Siileyman devrinden kalma tarihi sarmglara hayran

kald1.”” (Verne 2004: 43)

Karagoz ile Hacivat eserinde bir yerde yine sadece Hazreti Siileyman’in ismi

gecmektedir.
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“Aman efendim bu giic is. Hazret-i Siileyman zamaninda bu kadar dev, peri gelmis, o dagin bir

pargasini koparamamuslar.”(Yiisra 2008: 113)

Yalmz Efe eserinde ise Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in sozleri olarak tarif
edilen “stinnet” terimi kullanilmustir. Siinnet; Hz. Muhammed’in soz, fiil ve
takrirlerinden olusur (Kogyigit 1998: 2). Yoriik Hoca, siinneti uygulayamamanin
verdigi iiziintiiyii derinden hissetmektedir. Ciinkii Miisliimanlar i¢in biiylik 6nemi

olan peygamberin sozlerini ve davraniglarini tatbik etmek dini bir gérevdir.

“Yoriik Hoca:

Stinnet bozuldu! Demisti.

Ata binmek, silah kullanmak, yiizme 6grenmek’” Peygamberin emriydi” (Seyfettin 2007: 21).

Dede Korkut’ta Hz. Muhammed’in adi pek ¢ok yerde ge¢cmektedir. Baz1 yerlerde
“Muhammed” ismi ile beraber “Mustafa” ismi de zikredilmektedir. Bu eserde sadece
peygamber ismi degil, peygamberlerle ilgili diger kavramlar da kullanilmaktadir.
Ormnegin; Hazreti Peygamberi, hayatta Miisliiman olarak goéren kisilere verilen

“sahabe” terimi kullamlmaktadr.
“Varip Peygamberin yiiziinii géren, gelip Oguz’un sahabesi olan...”(Oztiirk 2007: 32)

Hz. Muhammed’e selam gondermenin 06zel adi olan “salavat” kelimesi
kullanilmaktadir. Peygamberin adinin Oniinde mutlaka onu Oven bir sifat
bulunmaktadir. Ozellikle de savasa baslanacagi zaman yigitler saldvat

getirmektedirler.

“Ad1 giizel Muhammed’e salavat getirdiler.” (Oztiirk 2007: 32, 136)

“Din serveri Muhammed’e salavat getirdiler.” (Oztiirk 2007: 76)

“Atlarina binip ad1 gérklii Muhammed’e salavat getirdiler, kindan kili¢ siyirip tekbir getirdiler, kafire at

saldilar.” (Oztiirk 2007: 66, 96, 98)
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Yine Allah’tan insanlarin giinahlarin1 bagislamasi dilemede peygamberin hatir1 6ne

cikarilmaktadr.

“Derlesin, toplasin, giinahlarin ad1 gorklii Muhammed Mustafa yiizii suyuna bagislasmn’ (Oztiirk 2007:

34, 68, 80, 89, 103, 121, 129, 139, 150, 159)

Goriildiigii gibi Tiirk eserlerinde Islam Peygamberi Hz. Muhammed’e cok fazla yer
verilmektedir. Onunla ilgili siinnet, salavat, sefaat gibi dini terimlerden
bahsedilmektedir. Bati klasiklerinde ise sadece Hz. Silleyman’in adina

deginilmektedir.

4. Melek- Seytan

[slam inancinda meleklere inanmak, imamn sartlarindan biri olarak sayllmaktadir
(Bakara: 285, Nisa: 136). Islam inancinda melekler gozle goriilmez, yemez, igmez,
siirekli Allah’1 tespih eder, ¢ok gii¢lii ve siiratli, Allah’m izniyle her tiirlii kiliga giren
varliklardir. Onlar masumdur ve asla giinah islemez (ISAM 1 2000: 93). Hatta bu
ozellikleri ile cocuklara benzediklerinden, cocuklara “melek” denir. inananlar soyut
olan bu varliklart goremeseler de, onlarin varligina yiirekten inanir, etrafinda

meleklerin olmasini ister, meleklerin koruyuculugundan hoglanirlar.

Bu durum hem bati hem de Tiirk klasiklerinde dile getirilmektedir. Ornegin Falaka
eserinde yazar, su satirlarla meleklerle birlikte olmayi, Kur’an okumaya

baglamaktadir:

“...Hem okuyanin agz1 misk kokar. Ciinkii her gece uykuda melekler onu 6per, dedi.”” (Rasim 2008:

20)

Yazara gore iyiliklerle ve giizelliklerle 6zdeslestirilen meleklerin, iyilik olan her yerde

bulundugu ifade edilmektedir:

— Dizlerim agriyor ama ben de giderim, sevaptir. Hayirli olacak ¢ocuklarin aminlerinde melekler de

bulunurmus, deyip kestirdi. (Rasim 2008: 48)
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Gortildiigii gibi Rasim, bu ifadeleriyle hem Kur’an okumanin onemine hem de

Kuran- melek iliskisine deginmektedir.

Pollyanna’da ise melekler, Cennetle iliskilendirilmistir. Yani melekler, soyut alemin

varliklar1 olarak telakki edilmektedir.
“Melekler arasindaki babacigim...”(Porter 2008: 32)

Pollyanna yazar1 Porter, iyiligi temsil eden melek kavramini, yine iyi bir kiz olan

Pollyanna i¢in de kullanmaktadir.
“Gokyiiziinden inmis bir meleksin sen; diinyada dyle insanlar var ki...”(Porter 2008: 25).

Pollyanna, annesini 6lmeden ©nce yeryiizii melegi, Oldiikten sonra ise gokyiizil

melegi olarak nitelendirirken yazar bu sekilde iyilerle melekleri 6zdeslestirmektedir.

“Sahi mi? Sahiden tanir miydin annemi... Gokylizii melegi olmadan Once, kiigiiciik bir yeryiizii

melegiyken? (Porter 2008: 34)

Dede Korkut kitabinda iki melegin adi gecmektedir. Bunlardan birincisi 6liim melegi
olan Azrail, digeri ise Cebrail’dir. islam inancinda melekler goériilmeyen nurani
varliklar olmalarina ragmen, eserde Azrail, ibret olmasi icin onu gormek isteyen Deli
Dumrul’un goziine gosterilir. Diger insanlarin goremedigi Azrail’i sadece Deli

Dumrul gorebilir.

“Ya Kadir Allah, birligin varligin hakkiycin Azrail’i benim goziime goster!” (Oztiirk 2007: 82)

“ Deli Dumrul kirk yigitle yiyip i¢ip otururken, ansizin Azrail ¢ikageldi. Azrail’i ne ¢avus gordii ne

kapic1.” (Oztiirk 2007: 82)

Dede Korkut’taki melek tasavvuru, ugup giden bir kus seklinde sunulmaktadir.

“Azrail giivercin oldu, pencereden ugtu, gitti.”” (Oztiirk 2007: 83)
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Kitapta dlen insanlarin canim Azrail’in aldig1 ancak, asil 6ldiirenin Tann olduguna

vurgu yapilmaktadir.

— Bu yakigiklt yigitlerin canmini sen mi alirsin? Dedi.

— Evet, ben alirim, dedi.” (Oztiirk 2007: 82)
“Azrail:

— Bre deli kavat, bana ne yalvarirsin? Ulu Tanr1’ya yalvar. Benim de elimde ne var? Ben de bir emir

kuluyum dedi.”” (Oztiirk 2007: 83)

Kitapta ismi gecen diger melek Cebrail’dir. Aslinda Cebrail’in gorevi Allah’tan aldig
emirleri peygamberlere bildirmektir. (ISAM 1 2000: 94) Dede Korkut’ta ise Allah,

sevdigi bir kula gii¢ vermek, ona yardim etmek i¢in Cebrail’i araci kilmaktadr.
“Hak Teala Cebrail’e buyurdu ki:

— Ya Cebrail, var su kuluma kirk erce gii¢ verdim, dedi.” (Oztiirk 2007: 128)

Islam inancinda goriilmeyen ruhani varliklar arasinda iyiligi ve itaati temsil eden
meleklerden baska kotiiliigli ve isyani temsil eden seytanlar da vardir. Bir de hem
iyileri hem de kotiileri bulunan cinler vardir. Cinler cesitli sekillere girebilecek ve
insanlarin yapamayacagi bazi isleri yapabilecek giicte yaratilmistir(Neml: 39). Seytan
ise Kuran’da insanlan kétiiliige davet eden (Fatir: 6), atesten yaratilmis bir cin olarak

(Rahman:15) tarif edilmektedir.

Keloglan masallarinda da cin ve seytan kavramlarma yer verilmektedir. Keloglan
olaganiistii bir olay1 olusturan giiciin seytan oldugunu diisiiniir. Kendi kendine nakis
isleyen gergefin yine kendi kendine meydana gelmesini akli almayan Keloglan, bunu

seytanla iliskilendirmektedir.

“Demeye kalmanus, kendi kendine nakas isleyen gergef igne hemencecik gelivermis dnlerine! Pl piril

bir alin igne, pril piril altin bir gergef tizerinde zikzaklar ¢izerek nakis islemeye baglamis.
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Usta bunu kim yapt1?
Cevap alamayinca kendi sorusuna kendi karsilik vermis:

— Kim olacak? Bu olsa olsa seytanin isidir.” (Ezgin 2007: 51)

Kurnaz adam ise bu isi kendisine mal etmek i¢in daha inandiric1 bir sebebe, yani
cinlere baglamaktadir. Burada cinler insanlar tarafindan goriilmeyen, ancak insanlara
hizmet edebilen varliklar olarak sunulmaktadir. Keloglan bu agiklamaya itiraz

edemez.
— Bir getiren olsaydi gérmez miydik usta?
Adam elbette géremezdin demis ve ardindan eklemis:

— Hiingiir hiingiir agladim, cinlerimi topladim. Benim {istiin giictim var gozlerini bagladim.” (Ezgin

2007: 52)

Yine Keloglan masallarinda yazar, ulasilmasit ¢ok cetin olan Kaf dagini cinlerin

mekani olarak tasvir ederken dolayli olarak cinlerin giiciine atif yapmaktadir.

“Bu dag Kaf dagidir. Cinlerin dagidir.”” (Ezgin 2007: 27)

Karagoz ile Hacivat eserinde seytana lanet okunmaktadir. Asagidaki satirlarda seytan
lanetli, insanlara sanki iyi seyler yaptirmaya calistyormus gibi goriindiigii icin
ikiyiizlii, biiyiikliik taslayip Allah’a kars1 geldigi i¢in edepsiz ve saygisiz olarak tasvir

edilmektedir.

“Laindir, miinafiktir, bi-edeptir seytan! Seytana lanet, Rahman’in birligine hamd-i bi- gayet!” (Yiisra

2008: 78)

Yalmz Efe kitabinda Omer Seyfettin, “seytan alasica” anlamma gelen asagidaki
climleyi bir yabancinin agzindan beddua olarak sdylemektedir. Kotii bir anlam iceren

bu ciimleden de anlasildig1 gibi seytan, kotiiliigii temsil etmektedir.
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“Hesto diyavolo. O 61dii” (Seyfettin 2007: 37).

Goriildigi gibi eserlerde metafizik alemin varliklar1 olan melekler iyiligi temsil
ederken, seytan ise kotiiliigii temsil etmektedir. Tiirk Klasiklerinde Azrail ve Cebrail
olmak iizere iki bilyikk melegin isimleri 6zel olarak ge¢mektedir. Ayrica Islam

inancinda var oldugu kabul edilen cinlerden de ayrintiya girilmeden s6z edilmektedir.
5. Ahiret Inanc

Terim olarak ahiret, Allah’m emriyle Israfil’in kiyametin kopmasi icin sura ilk
iiflemesiyle baslayacak olan ebedi hayata denir. Islam’da ahiret inanci iman
esaslarindan biridir (Nisa: 136). Ahiret inanc1 kiyamet, hasr, mahser, hesap, mizan,
sirat, cennet ve cehennem gibi kavramlar icinde barindirir. Kiyamet, diinyanin son
bulmasi, hasr ise yeniden dirilistir. Mahser, yeniden dirilen insanlarin bir araya
geldikleri yer, cennet iyi insanlarin gidecegi sonsuzluk mekani, cehennem ise
kafirlerin cezalandirildiklar1 sonsuzluk mekani olarak bilinmektedir (ISAM 1 2000:
117-131)

Yerli yabanci eserlerin hemen hepsinde ahiret inancina dair vurgular yer almaktadir.

Falaka eserinde Rasim, Allah’in sefkatli ve merhametli olusunu yalniz bu diinya i¢in

degil, ahirette de kurtulus recetesi olarak sunmaktadir.

“Allah, Pehlivan Hoca’ ya bol bol rahmet eylesin” (Rasim 2008: 56) ifadesiyle Rasim, Allah’in
cok sevdigi Hoca’sina aciyip, onu bagislamasimi diler. Boylece yazar oldiikten
sonraki hayata ima yoluyla gonderme yaparak, ahirette de insana merhamet edecek ve

onu affedecek tek yardimcinin “Allah” olduguna vurgu yapar.

Ahiret hayatinin varhigindan siiphe etmeyen insan, bu diinyada hakkim alamadig
seyleri oteki diinyada, yani ahirette alacagina yiirekten inanir. Omer Seyfettin bu
inanca atifta bulunarak, hem ahiret inancim1 hem de herkesin hakkimin karsiligini

mutlaka alacagim dile getirmektedir.
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“Qyleyse artik ahirette alirsin” (Seyfettin 2007: 24).

Dede Korkut kitabinda kiyamet kelimesi, savas anlaminda kullanilmaktadir. Ciinkii
savas alanm da tipki kiyamet gibi insanlarin kalabalik bir karmasanin ortasinda kalip,
herkesin kendi basinin derdine diistiigii bir meydana benzemektedir. Yazar bu

benzerligi su sekilde dile getirmektedir:
“Kiyametin bir giinii o giin oldu. Bey askerinden, asker beyinden ayrild1.”” (Oztiirk 2007: 33)
“Bir kiyamet savas oldu, meydan dolu bas oldu.”” (Oztiirk 2007: 78)

Kiyametin ne zaman kopacagi ahirete inanan biitiin insanlarin merak ettigi sorularin
basinda gelir. Bu soru eski zamanlarda peygamberlere soruldugu gibi, daha sonralari
da din alimlerine sorulmustur. Bu soru bir din adami olan Nasreddin Hoca’ya da
sorulmustur. Koyliiler bir giin Hocaya kiyametin ne zaman kopacagim sorarlar. Hoca
da “hangi kiyamet” diye sorunca adamlar sasirirlar. “Kag¢ kiyamet var ki hangisi diye

soruyorsun Hoca?”” derler. Hoca bunun iizerine soyle der:

“Iki kiyamet var; karm oliirse kiiciik kiyamet, ben &liirsem biiyiik kiyamet; siz hangisini

soruyorsunuz?”’ (Temur 2008: 50)

Hoca bu fikrada mizahi bir iislupla kendisi icin kiyametin anlamini ifade etmektedir.
Ona gore kiyamet, hayatin altiist olmas: anlamim tasirken, Hoca verdigi cevapla bu
sorunun gereksizligine de vurgu yapmaktadir. Sonugta Allah’in vaadi mutlaka bir giin
gerceklesecektir. Inanan insanlara diisen ise, lizumsuz endise ve meraklarla
ugrasmak yerine, kendilerine faydasi dokunacak seylerle ilgilenmek olmalidir. Yani
inananlar kiyametin ne zaman kopacagini 6grenmekten ziyade, kiyamet i¢in nasil bir

hazirlik yapilmasi gerektigini 6grenmeleri daha 6nemli olmalidir.

Karagdz ile Hacivat eserinde de ahiret inancinin goniilden ve siiphesiz olarak
benimsendigi goriilmektedir. Sevgisini yiirekten hisseden Ferhat, kiyamete kadar onu

sevecegine soz verir. Yazar gercekleseceginden siiphesi olmayan kiyamet ve hasr
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olaylarini referans gostererek hem sevgisini ebedilestirmekte hem de ahiret inancina

vurgu yapmaktadir.

“Ta kiyamet hasr olunca gonliimii verdim sana.”” (Yiisra 2008: 103)

Asagidaki satirlarda yazar bu diinyada kavusamadigi sevgilisine, mahserde

kavusmasi icin Allah’a soyle niyazda bulunmaktadir:

“Ey derigaa kald: hasret simdi ruz-i mahsere

Atayim kazmami vereyim serimi;

Azrail almak dilerdi canimi; ya Rab bana mahserde kavustur cananimi...”(Yiisra 2008: 128)

Gerek Tiirk eserlerinde gerekse bati klasiklerinde ahiret inanci icerisinde en genis yeri
tutan kavram, cennet kavramidir. Ozellikle Pollyanna’da Cennet olgusuna sik¢a yer
verilmektedir. Diinyaya gelen insanlarin Cennet’ten geldigi ve 6len iyi insanlarin yine

Cennet’e gidecegi inanc1 vurgulanmaktadir.

“Cennet’ten gelmisti, Cennet’e gitmis yine, zavalli kuzucuk... bir de ekmekle siit verecekmisim! O

simdi yemegini meleklerle yiyordur.” (Porter 2008: 27)

“Ama bazen imkansiz geliyor insana... Soziin gelisi, baban oliip Cennet’e gittigi, sen de Yardim

sevenler Dernegi iiyeleriyle kaldigi zaman.” (Porter 2008: 30)

Heidi’de de bir cennet kavramindan bahsedilmektedir. Bu eserde cennet, iyi

insanlarin Allah tarafindan odiillendirildigi yer olarak tarif edilmektedir.

“Ciinkii Allah’i iyi insanlari cennette 6diillendirdigini goriip mutlu oluyorlar.” (Spyri 2005: 94)

Yine Pollyanna’da 6nceden olen insanlarin, Cennette ailelerini bekledikleri ifade
edilerek cennette de tipki diinyadaki gibi insanlarin sevdikleriyle, aileleriyle birlikte

bir yasam siirecekleri vurgulanmaktadir.
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“‘Annemden sonra babam da Cennet’e gitti; annemi bulup bizi beklemek igin. (Porter 2008: 94)

Pollyanna’da, Cennet’te isteklerin gerceklesecegine dair o kadar kesin bir inang vardir
ki, kitabin kahramam olan kii¢iik kiz Tanri’dan isteyecegi seyleri bile Onceden

belirlemistir. Bu durum kitapta sdyle yer almaktadir:

“Kivircik siyah saclara bayilirrm. Cennete gidince isteyecegim seylerden biri de bu olacak.” (Porter

2008: 51).

“Hig bilmiyordum bunu! Demek ummadigin insanlarda da olabilirmis! Acaba bende de var mi? O

zaman Cennet’e gidinceye kadar beklemem,” diye bagirdi; kulaklarinin arkasindaki saglari yoklad:

merakla.”(Porter 2008: 98)

Dede Korkut Oguznamelerin sonundaki dua kisminda siklikla Cennet’e atifta
bulunur. Ahiret inancinin bir parcasi olan cennet, 6len insanlarin gitmeyi istedikleri
bir yer olarak ¢ok degerlidir. Bu yiizden inanan insanlar kendileri ve sevdikleri i¢in

yaptiklari en degerli dua cennete nail olmadir.
“Ak piir¢ekli anan yeri Cennet olsun.” (Oztiirk 2007: 18, 34, 68, 80, 159)

Yine Dede Korkut’ta, Islam inancina gore cennette var olduguna inamlan Kevser
havuzundan bahsedilir. Cennete gitmek ve bu havuzdan su icmek, Miisliimanlarm en
onemli isteklerinden biridir. Ozellikle burada Hz. Muhammed’in damadi, sahabesi,
ehli beyti ve Islam devletinin halifesi Hz. Ali’den bahsedilerek degerli olan Kevser’e

daha da bir deger atfedilmektedir.

“Yigitlerin aslam Hz. Ali’nin elinden Cennette Kevser icmeyi Tanr1 nasip etsin!” (Oztiirk 2007: 159)

Dede Korkut’ta Allah’in, ahirette insanlar tarafindan goriilecegine dair bir inang
vardir. Islam itikadina gore “ru’yetullah” olarak ifade edilen bu inang, Kur’an ve
hadis kaynaklarina dayandirilmaktadir (Kiyame: 22- 23, Tirmizi, “Cennet”, 15). Dede
Korkut tarafindan yapilan duaya katilanlarin da bu inan¢ cercevesinde Allah’in

cemalini gormesi dilenmektedir.
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“Amin diyenler Tanr1’nin yiiziinii gorsiin!” (Oztiirk 2007: 34, 68, 80, 103, 139, 150, 159)

Ahiret inancinin bir sonucu olan cennet ve cehennem kavramlar1 Karagoz ile Hacivat
eserinde de yer almaktadir. Asagidaki satirlarda yazar tarafindan sevdiginin
giizelligini anlatabilmek icin giizelin temsili olan ahularin cennet siimbiilii ile
beslendikleri miibalaga ile anlatilmaktadir. Bu anlaim cennet’in ve cennetteki

seylerin en giizeli temsil ettigini gdstermektedir.

Nafe-i miisk-i Huten turrene olmaz hem bu

Siinbiil-i cennet eger olsa gida-y1 ahu

Heves-i ziilfiin ile azm-i reh-i Cin ettim

Seni simden gerii ey gozleri ahu ya hu (Yiisra 2008: 104)

Yine bu eserde cennete gidecek olan kisilerin bu diinyada da kotii seyler yapmamasi

geregine soyle atif yapilmaktadir:

— Benim gibi cennetlik hatun yalan m1 sdyler?

Karagoz:

— Ulan seni cehennem bile kabul etmez.” (Yiisra 2008: 127)

Gortiildiigi gibi ahiret inanct hem Tiirk hem de Bati klasiklerinde islenen 6nemli
konulardan biridir. Ahiret inanc1 icerisinde yer alan cennet, cehennem, hesap ve
ru’yetullah gibi kavramlara da yer verilmistir. Bati Klasikleri basta olmak {iizere
eserlerde daha cok cennet temasi islenmistir. Yani, Cennet’in giizelligi, iyilerin

mekan1 olusu ve sonsuz hayata duyulan 6zlem dile getirilmistir.

6. Dua- Beddua

Dua insanla Yaratici arasinda en kuvvetli iletisim bagidir. Kul kendisine karsilik

veren Yaratictya yonelerek icten bir yakarisla niyaz eder. Dua, inanan insanin en ¢ok
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yaptig1 bir ibadet ve rahatlama yontemidir.. Kimi mutluyken, kimi sikintidayken,
kimi yatarken, kimi kalkarken mutlaka dua eder. Sonugta dua, mutlaka her inangtan

insanin hayatinin bir pargasini olusturur.

Cocuk klasiklerine bakildiginda duanin ¢ok 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir.

Ozellikle Dede Korkut Kitabinda duanm 6énemi ¢ok biiyiiktiir. Her Oguznameden
sonra Dede Korkut bir dua eder. Bu dualarin arasinda, olayin icerigine gore birkag

ctimle farklilik olsa da genel olarak yakin anlamli dualardir.
“Tanr1 sana saglik versin. Sag kalanlar i¢in devletini Hak artirsin! Mutluluk dileyim, Han’1m, yerli kara

daglarin yikilmasin! Golgelice kaba agacin kesilmesin! Kan gibi gorklii suyun kurumasin! Kanatlarmin

ucu kirtlmasin! ” (Oztiirk 2007: 18)

“Ak alminda bes kelime dua kildik, kabul olsun! Allah’in verdigi umudun kirilmasin!” (Oztiirk 2007:
34,103, 129, 150, 159)

“Bre yiiziiniiz ak olsun, aganizin ekmegi size helal olsun, dedi’” (Oztiirk 2007: 57)

Dede Korkut’ta duanin adeta sihirli bir giicii vardir. Oguz Beyleri bir istekleri

oldugunda ve cocuk istediklerinde hep dua ederler.

“Soylu Oguz Beyleri el kaldirdilar, dua ettiler’”” (Oztiirk 2007: 40)

Eserde duanin kabul olmasi icin, dua eden kisinin Allah yaninda nazi gecen,

maneviyat1 yiiksek bir kisi olmasi gereginden bahsedilmektedir.
“Ola ki agz1 duahmn bereketiyle Tanr1 bize erdemli bir cocuk verir” (Oztiirk 2007: 11)

“Boyle deyince soylu Oguz Beyleri yiizlerin gége tuttular, el kaldirip dua eylediler. Ulu Tanr1 sana bir

ogul versin dediler. O zamanda Beylerin duasi dua, ilenci ileng idi. Dualar1 kabul olurdu.” (Oztiirk

2007: 36)

Aym durum Falaka eserinde de islenmektedir. Her ne kadar duayr tiim insanlar

goniillerinden geldigince yapabilse de toplum iginde dindar insanlarin duasi daha
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makbul goriiliir. Bu yiizden dini tdrenlerde hocalara dua ettirilir. Falakada Rasim bu

gercegi su ifadelerle dile getirmektedir:

“Hoca bir dua okudu, bir 4min daha koptu”(Rasim 2008: 26).

Okula baslayacak bir 6grencinin en ¢ok ihtiya¢ duyacagi seylerin basinda zeka,
algilama giicii, kolay 6grenebilme gibi seyler gelir. Her ne kadar c¢ocuk, bunun
farkinda olmasa bile, biiyiiklerinin dualariyla ve telkinleriyle o da zamanla 6grenir.
Iste burada da insam yaratan, ona akil, diistinme, idrak veren Allah’in hatirlanmast,
cocugun hem mali, malin sahibinden istenecegini Ogretme, hem de mevcut akh

sebebiyle arkadaslarinin yaninda kibirlenmemesi adina 6nemli olabilir.
— Allah akil, fikir, zihin a¢iklig1 versin, diyerek o da beni 6ptii” (Rasim 2008: 30).

Kisinin kendisi i¢in dua etmesi kadar, baska insanlar icin dua etmesi de giizeldir.
Duasi kabul olanlarin bagkalar i¢in dua etmesi hem bir siikiir sayilir, hem de kisiyi
bencillikten korur. Karagoz ile Hacivat’ta dua igeriklerine bakildiginda daha ¢ok

mutluluk, seving ve kavugma gibi manevi degeri olan isteklerin yapildig goriiliir.

“Ilahi ya Rab, biz nasil hasretimize kavustuk ise deryada, karada olanlar1 da hasretine kavustur! (Yiisra

2008: 128)

““Allah ciimlemizin hanesini ferahnak eylesin, amin!” (Yiisra 2008: 86)

Anne en sevdigi varlik olan yavrusuna dualartyla destek olur. Anne duasinin manevi

tesiri ¢ok biiytiktiir.

“Ben ilk hizim yitirmeksizin annemin odasina daldim. Elini ptiim.

— Allah akal, fikir, zihin acikli1 versin, diyerek o da beni 6ptii” (Rasim 2008: 30).

Karagoz ile Hacivat eserinde de Hacivat is arayan asciya uygun diikkan bulurken bu
talihin arkasindaki sebebi annesinin duasina baglayarak ozellikle de ana duasinin

onemine dikkat cekmektedir.
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““Memis Usta ananin alkic baginda imis. Tam zamaninda geldin.”” (Yiisra 2008: 47)

Yine Oguz Beyleri de sadece kendileri i¢in degil, baskalari i¢in de dua ederler.

“Beyler benim i¢in de bir dua edin, Allah Teala bana da bir kiz versin, dedi. Soylu Oguz Beyleri ellerini
kaldirdilar, dua ettiler. Ulu Tanr1 sana da bir kiz versin dediler’” (Oztiirk 2007: 36)

Dua yasayanlar icin yapilabilecegi gibi lenler icin de yapilabilmektedir. islam
geleneginde olen kisi icin Allah’tan af ve bagiglanma dilenmesi, oliilere yapilan en
yaygin dua ornegidir. Halk arasinda “Allah rahmet eylesin™ seklinde ifadesini bulan
bu duaya hemen her kitapta rastlanmaktadir. Aslinda bu dua, bir bakima kisinin 6len

kisiye kars1 vefali olmasinin da bir gostergesidir.

“Allah rahmet eylesin! Dedi. Kimse kimildayamiyordu”(Seyfettin 2007: 41)

Hocamin hayir duasi gayet bereketliymis! Allah rahmet eylesin!” (Rasim 2008: 27).

Dua, Islam inancinda oldugu gibi Hiristiyanlikta da oldukca dnemli bir isleve sahiptir.
Ornegin dindar bir ¢evrede biiyiiyen Pollyanna’nin uyumadan once diizenli olarak

yaptigi islerin arasinda dua da vardir.

“Soyundu, elbiselerini giizelce katlayip kaldirdi, duasini etti, mumu sondiiriip yataga girdi.”” (Porter

2008: 43)

Heidi’de de ozellikle her giin dua etmenin Onemi iizerinde durulur. Yazar Spyri,
insanin sikintili oldugu anlarda dua ederek sikintilarindan kurtulabileceginden

bahseder.

“Heidi, iiziintiili oldugumuz zaman Allah’a dua ederiz. O da dualarmmzi kabul edip bizi

iiziintiilerimizden kurtarir. Sen de her aksam yatmadan 6nce Allah’a dua et.” (Spyri 2005: 61)

Dua etmenin faydasimi 6grenen Heidi bildiklerini arkadasi Klara’ya da ogretir.

Birlikte dua ederler.
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“En 6nemlisi Klara dua etmeyi unutmamaliyiz. Allah’in bizi affetmesi icin yalvarmaliyiz. Her ikisi de

yataklarindan kalkarak dua ettiler.” (Spyri 2005: 94)

Heidi yazari, dua sayesinde Tanr’yla olan iletisimin siirekli olmast geregine su

sozlerle vurgu yapar:

— Tabi boyledir. Tanr1’ya dua etmezsen o da seni unutur. Pigmanlik fayda etmez.

— Hayrr, tabii ki eder, bityiikanne soyledi.”” (Spyri 2005: 78)

Karagoz ile Hacivat eserinde biraz alayci bir iislupla diger din mensuplarinin da dua

ettiklerinden sOz edilmektedir.

“Hahambagi(Dua eder):

A kerez, ma kerez, a kerez, ma kerez!

Yahudiler:

Hamme! (Amin) (Yiisra 2008: 188)

Heidi’de biiyiiklerin birbirlerine soyledikleri dualardan bazilar sdyledir:

“Biliyiikbaba yaptiklarin i¢in Tanr1 seni korusun.” (Spyri 2005: 79)

“Allah yardimciniz olsun...”(Spyri 2005: 36)

Duanin psikolojik ve sosyolojik 6nemi siiphesiz ki ¢ok biiyiiktiir. Ancak insan
yasaminda dua gerekli oldugu halde yeterli bir fiil degildir. Asagidaki Nasreddin

Hoca fikrasinda duanin ne anlama geldigi ifade edilmektedir:

Bir koyliiniin kegisi uyuz olur. Tecriibeli koyliiler keginin sahibine keciye katran
siirmesini tavsiye ederler. Ama koylii, keciyi alip Hoca’ya getirir. “Hocam senin
nefesin uyuza birebirmis, su keciye bir nefes et” der. Hoca adama su sekilde karsilik

verir:
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“Nefes ederim amma, hastaligin bir an evvel hayvandan kaybolmasini istersen, benim nefesime sen de

biraz katran ilave et!” (Temur 2008: 12)

Fikrada duanin nasil olmasi gerektigine dair bir isaret vardir. Islam inancina gore dua
iki sekilde olur. Birincisi sozlii dua, ikincisi fiili duadir. Allah’tan bir muradi olan kisi
her ikisini de yapmak durumundadir. Nasreddin Hoca da keciye katran siirmeyerek
fiili duay1r gerceklestirmeyen koyliiye, eksik olan duasini tamamlamasini tavsiye

etmekte, kendisi de sozlii olarak dua edecegini ifade etmektedir.

Dua gibi beddua da insanlarin can sikict ya da bas edemedikleri durumlarla
karsilastiklart zaman bagvurdugu bir rahatlama yontemidir. Dede Korkut Kitabinda
bas edilemeyen durumlarda kisi beddua ederek bir nevi durumu Allah’a sikayet

etmektedir.

*“Agzin kurusun ¢oban!
Dilin ¢iiriisiin ¢coban!
Tanr1 senin almna kara yazi yazsin, coban!” (Oztiirk 2007: 25)

Duasi gibi bedduast da kabul olan Dede Korkut, halk i¢cinde saygin bir kisilige

sahiptir. Ancak bu 6zelligini asla kotii yolda kullanmaz.

“— Calarsan elin kurusun dedi. Ulu Tanri’nin buyruguyla Deli Kagkar’in eli yukarida asihi kald.

Ciinkii Dede Korkut ermis kisi idi. Dilegi kabul oldu.” (Oztiirk 2007: 46)

Yalniz Efede de halka fenalik eden Eseoglu hakkinda beddua edilmektedir.
— Pekala! Korkuyor emme, gine fenalik etmekten vazge¢miyor, dedi.
— Elinde degil.

— Eli kopsun!”( Seyfettin 2007: 23)
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Pollyanna’da Pollyanna’nin sakatlanmasina sebep olan sofére beddua edildigi

goriilmektedir.

“Kahrolas1 demek yetmez! Daha beterini sdyle! Allah kahretsin! Bir tanecik yavrumuzu cignedi!”

(Porter 2008: 132)

Karagoz ile Hacivat kitabinda kisiler kizdiklar1 zaman kotii bir anlam icermeyen ama
ayn1 zamanda kiginin 6fkesini de gosteren bir ciimle siklikla kullanilmaktadir. Belki

de beddua yerine bu tarz rahatlama yontemi ¢ok daha uygun olabilir.

“Allah miistehakin versin!” (Yiisra 2008: 73, 81, 163)

Beddua etmemekten daha da 6nemlisi beddua almamaktir. islam kiiltiiriinde 6zellikle
anne baba bedduasi alanlarin iflah olmayacagi seklinde bir inan¢ hakimdir. Nasreddin

Hoca fikrasinda da bu durum soyle islenmektedir:

Hocanin esegi oliince pazara gidip yeni bir esek alir. Eve donerken yolda iki hirsizdan
biri, esegin yularimi ¢oziip kendi basina gecirir, digeri de esegi alip pazara satmaya
gotiiriir. Hoca eve varinca arkasinda adami goriince sasirir. Adam annesinin
bedduasini aldig1 icin esege doniistiigiinii, ancak Hocanin miibarek bir insan olmasi
sebebiyle tekrar insana doniistiigiinii anlatir. Hoca bir daha bdyle haylazlik
yapmamasini isteyerek adami gonderir. Ertesi giin tekrar esek almak igin pazara

giden Hoca ayni esegi goriince giilerek esegin kulagina egilip soyle der:

“Seni gidi haylaz seni, galiba soziimii dinlemeyip, yine anneni darilttin! (Temur 2008: 26)

Bu fikrada da annesini iizerek onun bedduasiyla esege doniistiigiinii sdyleyen kisiye
Hoca’min inandig1 goriiliir. Hoca bdylesine olaganiistii  bir durumun bile

gerceklesmesine inanarak 6zellikle anne bedduasinin giiciine vurgu yapmaktadir.

Dua ve karsiti beddua masallarda da kullamilan dini bir deger olarak karsimiza

cikmaktadir. Tyilerin miikafat: dua, kotiilerin karsilig1 ise bedduadhr.
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Keloglan Masallarinda bazi dua ve beddua 6rneklerine yer verilmektedir. Aksakalli
bir adam, giivercinini kurtaran Keloglana dua etmektedir. Boylece bu eserde dua iyi
insanlarin yine iyilik yapan insanlara sundugu bir cesit manevi hediye olarak
sunulmaktadir. Manevi degeri olan duada dilenen istek de yine manevidir. Adam
duasinda Keloglan i¢cin Allah’in hosnutlugunu dilemektedir. Bu dua inanan insan i¢in

cok kiymetli bir hediyedir.

“Giivercini kurtaran

Ey Keloglan Keloglan!

Seni de kurtarsinlar
Dilerim yoksulluktan!”” (Ezgin 2007: 21)

— Allah senden hognut olsun, demis. Kurtardin ak giivercinimi iki canavarin elinden!” (Ezgin 2007:

22)
Keloglan giivercini 6ldiirmek isteyen atmacaya beddua eder.
— Git yok olas1 kus!” (Ezgin 2007: 20).

7. Yemin

Insanlar karsidakini inandirmak ve ikna etmek icin sik sik yemine bagvurur. Cogu
insan yemin etmeyi dogru sdylemenin en giivenilir sekli olarak diisiiniir. Ciinkii
yeminde sOylenen sozlerin dogru olduguna Allah’t sahit tutma vardir. Hatta bu
sebepten dolayr yeminini bozanlara ceza olarak yemin kefareti vardir (Maide: 89).
Yemin etme ciddi bir is oldugu i¢in, ancak gerekli yerlerde basvurulan bir yontemdir.
Ancak yemin ibaresini isin ciddiyetini kavrayamayan bazi insanlar ve 6zellikle de
cocuklar siklikla kullanmaktadir. Falaka eserinde Rasim de yemin konusunu su

satirlarla dile getirmektedir:

— Kardesim yine veririm...
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— Olmaz!
— Vallahi veririm. ..
— Kirletirsin.

— Billahi kirletmem!” (Rasim 2008: 37).

Bazi ¢ocuklar yararimi gordiigii bu aliskanli§i zamanla suiistimal edebilmektedir.
Kendi menfaati i¢in ya da cezadan kurtulmak i¢in de yemin edebilmektedir. Bu
durum ise, ileride yalan yanlis her seye yemin ederek inandirici olmaya c¢alisan bir
karakter ortaya cikarabilir. Boyle bir durum aym zamanda, Allah’i kendi basit
isteklerine alet ederek O’nu hafife almaya sebebiyet vermektedir. Yazar, bu duruma
engel olmak isteyen annesinin kendisine yemin etmesini yasakladigim ifade
etmektedir. Hatta bu aliskanliktan vazgecirmek icin, cocugunu eskilerin klasik

caydirma metodu olan agza biber siirme cezasiyla tehdit etmektedir.
— Soyle diyorum neredeydin?

— Seydeydim...

— Yine o viranede degil mi?

— Vallahi degil...

— Sus, yemin etme... Ben sana, “Yemin etme, inan olsun, de!” diye ka¢ defadir tembih ediyorum...

Dur, sunun agzina biber...” (Rasim 2008: 19)

Yemin etme Islam dininde kisinin dogru soylediginin ispatidir. Yeminin
pekistirilmesi i¢in kutsal kitap iizerine yemin etmek, ¢ok eski bir gelenektir. Dede

Korkut’ta Kur’an iistiine yemin etmekten soyle soz edilmektedir:

“Aruz araya Mushaf getirdi.

— Dem, imdi and i¢in dedi. Hep beyler mushafa el basip and ictiler. Senin dostuna dost, diismanina da

diismamz, dediler.” (Oztiirk 2007: 154)
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Dede Korkut’ta yemin etme anlaminda “and i¢gmek™ tabirinin yam sira Arapca
sekildeki “vallahi billahi” kelimesine de sik¢a yer verilmektedir.

“Vallahi sultamim, bu yigit yiizii peceli yakisikli yigittir, bey oglu bey imis, dediler.” (Oztiirk 2007: 41)
“Vallahi bu yigidi goziim gordii, gonliim sevdi, dedi.” (Oztiirk 2007: 98)

“And i¢ ki bizimle yagiliga gelmeyesin.” (Oztiirk 2007: 143)

“Vallahi, billahi dogru yolu goriirken egri yoldan gelmeyeyim, dedi.” (Oztiirk 2007: 144)

“Beyrek and igti:

— Kilicima dogranayim, okuma sancilayim, yer gibi kertileyim, toprak gibi savrulayim, eger saglikli

varacak olursam Oguz’a, gelip seni helallige almazsam dedi.” (Oztiirk 2007: 54)

Eserde yeminini tutmak bey olmanin, insan olmanin gereklerinden goriilmektedir.

“Melik’in kiz1 ile Beyrek ahdetmisti, ald1, geri dondii.” (Oztiirk 2007: 67)

“Agam bagina and i¢misim, donekligim yok, dedi.” (Oztiirk 2007:135)

Karagoz ile Hacivat eserinde de yalan lizerine yemin edilemeyecegine vurgu
yapilmaktadir. Bunun bilincinde olan Karagoz, saka olarak yalan sdylese de yalanin

desteklemek icin yemin etmez.

“Karagdz:

Hem yalan sdylemeli hem de yemin mi etmeli? “Pirasa” vesselam’ (Yiisra 2008: 41)

Yalniz Efede de yemin etme, birka¢ yerde olmak iizere Arapga ifadeler seklinde

kullanilmastir.

Muhtar yemin etti:

— Hoca inat etme vallahi vermez (Seyfettin 2007: 25).
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— Sakin bu herifin burada vuruldugunu kimseye dimeyiin, dedi.

— Yalan.

— Elimallah” (Seyfettin 2007: 47- 48)

“Yazin yamaglarda hayvanlarimi stiren Yoriikler, buraya her gece nur inerken gordiiklerini yemin

ederek anlatirlar.” (Seyfettin 2007: 53)

Pollyanna’da da yemin dogru sOylemenin gostergesi olarak sunulmaktadir.
Pollyanna’nin sozlerine inanamayan yetim ¢ocuk su sozlerle Pollyanna’dan yemin

etmesini ister:
Jimmy Bean’1n ufacik, ince yiizii aydmlamverdi.
“Yemin et! Sahi alir m1? Oyle bir ¢alisirtm ki, aslan gibi kuvvetliyim!” (Porter 2008: 71)

8. Oliim

Oliim her insamn eninde sonunda yiizlesecegi bir gercektir. Kur’an’in ifadesiyle “her
nefis Oliimii tadacaktir” seklinde haber verilen Oliimii, takdir eden Allah’tir.
(Enbiya:35, Hicr: 23). Insan, dogum ile 6liim arasindaki zaman diliminde, 6liim

gerceginin bilinciyle yasar.

Omer Seyfettin Yalmz Efe’de 6liim olgusuna herkesin er ya da ge¢ mutlaka tadacag
bir gercek olarak deginir. Oliim belirli yasta, belirli sirayla gerceklesmez. Kitapta
“ecel” kelimesiyle kastedilen olim hakkinda bilinen tek gercek, herkesin basina

gelecek olmasidir.

“Ecel yaga bakmaz ogul! Sayisi sirast yoktur. Ben dlecegim de o diinyaya kazik mu dikecek? (Seyfettin

2007: 24)

Oliim herkesin mutlaka karsilasacag bir gercek olarak, Dede Korkut Kitabinda da

islenen konular arasindadir. Diinyanin gecici bir konak yeri oldugu, diinyaya gelen
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herkesin er ge¢ dlecegi, diinyada kimsenin baki kalmayacagi gercegine su dizelerle

vurgu yapilmaktadir:
“Onlar da bu diinyaya geldi gegti;
Kervan gibi kondu gogtii

Onlari da ecel ald1, yer gizledi;

Fani diinya kime kald1? (Oztiirk 2007: 18, 68, 79, 103,150, 159)

Hayatin her safhasinda oldugu gibi 6liim aninda da kisiler Allah’in merhametine
ihtiyag duyarlar. Bu yiizden Misliimanlar, olecek olan kisiye Kur’an okurlar.
Falakada bu gorevi yeni Kur’an okumay1 6grenen Ahmet Rasim’e verirler. Oliim her
ne kadar korkutucu gelse de, ¢cocuklarin yasantilarinda tecriibe ettikleri bir gercgektir.
Etraflarindaki insanlarin 6liime yiikledikleri anlami ¢ocuklar da Ogrenir. Boylece

cocuklar 6liim gercegiyle yiizlesmeyi 6grenirler.

— Bagira bagira oku, diyordu. Ben titreyerek okuyordum. Bes on satirdan sonraydi ki Ali Cavus kalkt1.
Bir de enistemin yiiziine baktim ki gozleri kapanmis. Agz1 agik, basi sag tarafa sarkmms. Mushaf

elimden diistii, kapimn yanma kadar firladim. Son derece korkmus olarak kendimi disar1 attim.”

(Rasim 2008: 84).

Inanan insanlara gore kisi 6ldiikten sonra ruhlar alemine gider. Geride kalanlar artik
oOliiniin ondan sonraki yasantisi hakkinda bilgi sahibi olamasalar da, Allah’in onu
affetmesi icin dua ve niyazda bulunurlar. Olen kisi i¢in Allah’m rahmetini dilemek,
ote dlemde Allah’in ona acimasini ve merhamet etmesini istemek, Allah hakkinda
“Rahim” sifatiyla muamelede bulunacagina olan iyi niyeti ve temenniyi

gostermektedir.

“Ulu Tann Beyrek’e rahmet kilsin.” (Oztiirk 2007: 159)

Pollyanna ise oliimle, daha ¢ok kiiciik yasta once annesini ardindan da babasin

kaybederek tanisir. Olen insanlarin Cennet’e gitmesi ve ailelerini orada beklemesi
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fikri Pollyanna’yi teselli etse de ailesine duydugu 6zlem yiiziinden 6liime pek kolay
alisamamugtir.  Olen insanlarin baska bir Alemde Tanr1 ve meleklerle olmasi, geride
kalanlarm ise yalniz kalmasi kiiciik kiz icin pek de adaletli goriinmemektedir. Hatta
bu duygu ile zaman zaman kendini cezalandirilmig gibi hisseden kiiciik kiz 6liimii,

kabullenmekte giicliik ¢ektigini soyle ifade etmektedir:

“Evet... Babam Cennet’e gitti, annemle Stekilerin yanina. Buna sevinmem gerektigini sdylemisti. Ama
kirmizi elbiseyle bile kolay olmadi bu; ¢iinkii... ciinkii onu ¢ok aradim; annemle otekilerin yaninda
Tanri vardi, melekler vardi, benimse Yardim Sevenler Derneginden baska kimsem yoktu.” (Porter

2008: 17)

“Ben iyi bir insan degilim, Nancy... Cok kotilyiim,” diye higkirdi. “Tanri’yla meleklerin babama

benden daha ¢ok ihtiyaglari oldugunu kabul edemiyorum.” (Porter 2008: 23)

Her olayda oynadigi sevinme oyununu, bir tek Olim soz konusu oldugunda
oynayamadigini sdylerken, 6liimiin soguk, iiziicii ve aci veren bir gercek olduguna

vurgu yapar.

“Baz1 durumlarda bu oyunu oynamak pek dogru degil galiba. Oliim de bunlardan biri. Oliimiin nesine

sevinilir?” (Porter 2008: 85)

Yine de oliimden sonra hayatta kalanlar i¢in hayat devam etmektedir. Yasamda, hala
bakmasini bilenler icin lezzet alinacak, sevilecek pek ¢ok taraf vardir. Pollyanna ¢ok
sevdigi anne ve babasimin Oliimiinden sonra bile hayata pozitif bakabilmekte,

cevresinde sevecek insanlar bulabilmektedir:

“...Amnem Cennet melegi olmaya gitti ya, simdi diinyamn en iyi kadim Polly Teyze’'m” dedi

Pollyanna.” (Porter 2008: 71)

Dede Korkut’ta da hayatin kaynagi Allah oldugu gibi oliimiin kaynagi da Allah
olarak gosterilmektedir. Ad koyma merasimlerinin ¢ok onemli oldugu o dénemlerde
bu isi Oguzlarin manevi ve bilge kisisi Dede Korkut yapmaktadir. Ad koymayi
kendisi yaparken yasi verenin Allah olduguna yani 6liimiin zamaninin yaraticinin

takdirine bagl olduguna dikkat ceker.
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*...admi ben verdim yasim Allah versin” dedi. (Oztiirk 2007: 12, 40)

“Allah buyruguyla o yigit 6ldii.” (Oztiirk 2007: 81)

Oliim, Allahin koydugu kanunlardan olup, insana diisen olgunlukla bunu
kabullenmektir. Oliimii yaratanin Allah oldugunu bilmek, insanlar1 sakinlestirir. Zira
her seyi yoktan yaratan Allah, miilkiinde diledigince tasarruf etme hakkina sahiptir.

Bu inang, eserde su sekilde ifade edilmektedir:

“...Tanr verdi, Tanr aldi, neyleyeyim gelip kara yasi seninle birlikte tutayim, dedi.” (Oztiirk 2007:
74)

Her ne kadar 6liim, Allah’in bir takdiri olsa ve insan bunu kabullense de yine de
tiziilmemek, aglamamak miimkiin degildir. Oguz Beyleri bile 6len yakinlarinin

ardindan higkira hickira aglarlar.

“Sen sagol Han’im, Beyrek Hakka ulasti, benim kanimi Aruz’a komasin, dedi. Kazan bu haberi isitti,

mendilini eline alip hiingiir hiingiir agladi. Divanda hickirarak agladi. Hep orada olan beyler aglagtilar.”

(Oztiirk 2007: 156)

Inanan insan igin 6liim, ahiret hayatiin baglangicidir. Yoriik Hoca 6liimden, giivey
olmak gibi mutluluk veren bir olay seklinde bahseder. Gergekten de Allah’1 bir yar
gibi sevenler Olimii bir diigiin, kefeni de bir diigiin elbisesi olarak telakki ederler
(Yakit 1989: 93). Onlar 6lmenin bir son olmadigina, ahiret hayatinin sonsuzluga
acilan bir kapt olduguna yiirekten inandiklarindan, 6limden korkmazlar. Aksine
oliimii sevgiliye kavusturan bir vesile olarak gordiiklerinden, onu heyecanla ve askla

karsilarlar.

“Evlenmek bana gerekmez. Ben artik orda giivey girecegim! diye caminin bahcesindeki sik servili

kiigiik mezarh isaret ederdi.” (Seyfettin 2007: 13)

Disardan bakanlar i¢in 6liim uyku gibi goriinse de kendisi soguktur. Yoriik Hoca’nin

kiz1, 6lmiis babasina dokunamaz.
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“Iki yiiksek giibre yigimmn arasinda uyuyor gibi uzanmis olan babasini gordii. Sag kolu goriinmez bir
kametle lanet ediyor gibi yukar1 dogru uzanmisti. Kezban babasinin oliisiine dik dik bakti. Basucuna

gecti oturdu. Elini siirmeye gekiniyordu.” (Seyfettin 2007: 40)

Olen kisinin kimligi, karakteri ve oliim sekli olenin degeri agisindan 6nemlidir.
Yalniz Efe’de hayattayken sevilen, sayilan Yorilk Hoca oliince de biiyiik saygiyla
karsilanir. Yine haksizlikla miicadele ugruna oldiiriildiigii i¢in, dini agidan manevi
sehit hitkmiindedir. Y6riik Hoca’nin arkadagi kutsal degeri olan bu 6litye dokunmaya,

hatta yarasindan 6pmeye hi¢ cekinmez.
“Hac1 Durmus egildi. Oliiniin alnindan, tam yaranin iizerinden optii.” (Seyfettin 2007: 42)

Olen kisilerin diinyadan giderken kendilerini teselli eden tek sey, geride biraktiklari
cocuklaridir. Dede Korkut’ta bunun vurgusu sik¢a yapilmaktadir. Kitaba gore kendi
saltanatlarini, soylarini, adlarim yasatacak bir evlattan yoksun olanlar i¢in 6liim, daha

zor gelmektedir.

“Ogulda nasibim yok, kardes kaderim yok. Allah Teala beni lanetlemistir. Beyler, tacim tahtim igin

aglarim. Bir giin diisiip 6lecegim, yerimde yurdumda kimsem kalmayacak.” dedi (Oztiirk 2007: 35).
9. Sukiir

Siikiir, insanin sahip oldugu maddi ve manevi her nimetin farkinda olmasi, nankorliik
etmeyip bunlar1 yaratan Allah’a minnettar olmasidir. Mutluluk duyulan bir olaydan
dolay1 ya da sikint1 veren bir durumdan kurtulmaktan dolay: siikretmek insan1 nankor
olmaktan kurtaran, her seyin sebebi olan Allah’t hatirlamayr saglayan dini bir
duygudur. Kuran’in pek cok ayetinde az siikreden insanoglunun bu davranisi
yerilmekte ve siikretmenin gerekliligine vurgu yapilmaktadir (Miiminun: 78, Ziimer:

66, Bakara: 172)

Cocuk klasiklerinde dini bir deger olan siikriin de yer aldig1 goriilmektedir. Siikiir

kelimesinin Arap¢a karsiligi olan “hamd” kelimesi ‘“hamdolsun, elhamdiilillah™
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seklinde halk arasinda ¢ok yaygin olarak kullamlmaktadir. Ornegin Karagoz ile
Hacivat eserinde siikiir ifadesi Tiirkge ve Arapga sekliyle yer almaktadir.

“Bi Hamdi lillah kuruldu perdemiz bu ali divana” (Yiisra 2008: 77, 102).

“Cok siikiir olsun Hiida’ya, gelip kavustuk” (Yiisra 2008: 102).

Dede Korkut’ta da “hamd” kelimesine yer verilmektedir.

“Tanrtya hamd olsun benim oglancigim biiyiik er olmus, dedi” (Oztiirk 2007:147).

Burada Allah’a siikretmek yigitlerin 6zelliklerinden biri olarak gosterilmektedir.
Oguz Beyleri kendilerine verilen maddi ve manevi nimetler i¢in siikretmeyi asla

thmal etmezler.
“Beyrek asag1 bakt1 kendisini yeryiiziinde gordii, Allah’a siikiir etti, yola diistii” (Oztiirk 2007: 54).

Siikiir, Oguzlarin sadece dillerinde kalmaz. Oguz beylerinin sevindikleri ve mutlu
olduklart durumlarda kole azat ettikleri goriilmektedir. Koleleri 0zgiirliigline

kavusturmak bir anlamda da siikiir ifade etmektedir.
“Kurk bas kole, kirk cariye oglu Uruz bagina azat edildi.” (Oztiirk 2007: 34)

“Kadir Allah’a cok siikiirler eylediler. Attan, deveden, koyundan, sigirdan kurbanlar edip nice kul,
karavas azat eylediler” (Oztiirk 2007: 65).

“Beyrek, otuz dokuz yigidin iizerine geldi, onlar1 sag ve esen buldu, Allah’a siikiir eyledi.” (Oztiirk

2007: 67)
Pollyanna’da da Tanr1’ya siikretmek 6nemsenmistir.
“Tanrt’ya siikiirler olsun bana bu giinleri de gosterdi” (Porter 2008: 10).

Nasreddin Hoca fikralarinda ise siikiir, biraz mizahi bir yaklasimla sOyle

islenmektedir:
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Nasreddin Hoca bir giin bir sepet ayvayla Timurlenk’i ziyarete gider. Yolda
karsilastig1 arkadasi ona Timurlenk’in incir sevdigini bu yiizden Timurlenk’e ayva
yerine incir gotiirmesini tavsiye eder. Arkadasiin soziinii dinleyen Hoca,
Timurlenk’e bir sepet incir gotiiriir. O sabah huysuzlugu {izerinde olan Timurlenk,
Hocanin getirdigi incirleri birer birer Hoca’nin suratina firlatir. Olgun incirleri
suratina yiyen Hoca, yiiksek sesle durmadan siikreder. Bu duruma bir anlam
veremeyen Timurlenk, merakla bunun sebebini sorar. Nasreddin Hoca giilerek soyle

sOyler:

“Ben devletlime ayva getiriyordum. Yolda bir arkadasinun tavsiyesiyle, ayva yerine su incirleri
getirdim. Ya onu dinlemeyerek devletlime ayvalar1 getirseydim, yiiziim goziim ne hale gelirdi? iste

bunu diisiinerek Allah’ima siikrediyorum’ (Temur 2008: 48).

Halktan biri olan Hoca, herkesin iistesinden gelemeyecegi durumlarla karsilastiginda
verebilecegi tepkiyi yar1 saka yari ciddi bir iislupla ifade etmektedir. Hoca, donemin
sozii gecen ve kotii karakterli yoneticisini temsil eden Timur karsisinda acizdir.
Ancak onun en biiyiik silah1 dilidir. Baz1 durumlarda dili, etkin bir sekilde kullanarak
zarar gormeden kurtulmak akillica bir davramis olabilir. Hoca burada siikretmeyi,

fiziki ve ruhi saglhig1 acisindan bagvurabilecegi bir yontem olarak sunmaktadir.

Keloglan Masallarinda da cok zengin olan aganin sofrada yedigi nimetler icin
siikretmemesi elestirilmektedir.  Kiiciimsedikleri icin sofralarina almadiklar
Keloglan, aganin siikrettigine hi¢ sahit olmaz. Siikiirsiizliigiin beslendigi kaynak,
bencillik ve kibirdir. Zira nimeti paylasmamak, insanlara ikram etmeyip bencillik
yapmak nimeti asil vereni unutmak demektir. Bu bakis agis1 eserde su sekilde

islenmektedir:

“Bir giinden bir giine ne diigiinde ne bayramda aga ile sofraya oturmaz. Asir1 saygisindan m boyle

davranir? Hayir! Kose, karisi ve giizel kiziyla yemegini Keloglan kirda bayirda iken yermis de ondan.
Keloglan onlarin sofrada yemek yediklerini, agizlarii silip Allah’a siikrettiklerini hi¢ gormemis”

(Ezgin 2007: 57).

La Fontaine Masallarinda yer alan “Tavsanlarla Kurbagalar” hikayesinde her seyden

korkarak yasayan tavsanlar, bu hayata daha fazla katlanamayacaklarini diisiinerek bir
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giin golde intihar etmeye karar verirler. Hep birlikte gole yaklastiklar sirada, orada
giineslenmekte olan kurbagalar, tavsanlarin ayak seslerini duyunca korkudan gole
atlarlar. Bu durumu fark eden akilli bir tavsan “bizden daha korkaklar da varmis”

diyerek tavsanlari bu isten vazgectirir.

Bu hikdyede yazar diinyada her zaman daha kétii durumda insanlarin olabilecegini
akildan ¢ikarmadan, siikrederek yasamanin 6nemine dikkat ¢cekmektedir. Asagidaki
dizelerle yazar, ne varliga sevinmenin ne de yokluga yerinmenin dogru olmadigini,

onemli olanin denge i¢inde siikiir bilinciyle yasamak oldugunu dile getirir.
“Bu ogiit cok giizel ve yerindedir,

Her aklin degeri eserindedir.

Ne malin, miilkiinle kurumlan 6giin,

Ne de bir seycigim yok diye dogiin.

Sikayet etme hic sakin halinden,

Allah, siikredenin tutar elinden.” (La Fontaine 2008: 88)
10. Diger Dini Terimler ve Dini Semboller

Bir dine ait ifade, kavram, ritiiel, simge ve isaretler, o dinle ilgili dini terim ve
sembolleri olustururlar. Her dinin kendine has bir din dili ve dini sembolleri vardir.
Omegin namaz, Kur’an, hadis, haram, zekéat, cami, seccade v.s. gibi kavramlar Islam
dinine ait iken; papaz, teslis, kilise, vaftiz, hag, Incil v.s. gibi kavramlar da
Hiristiyanlik dinine ait terim ve sembollerdir. Insanlarin giindelik yasantisinda
onemli bir yer tutan bu terim ve semboller, kisilerin hangi goriiste ve inanigta
oldugunun ipuglarini verir. insanlarin karsisindaki insanlarla empati yapabilmesi ya
da en azindan dogru bir iletisim kurabilmesi i¢in, kisinin dinlerin kendilerine has

terimlerine ve sembollerine vakif olmasi gerekmektedir.
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Incelenen eserlerde ¢ok fazla dini terim ve dini sembollerle karsilasiimaktadir. Hem
Bat1 Klasiklerinde hem de Tiirk eserlerinde yer alan en onemli dini kavram din
adamidir. Din adami sinifinin, halkin dini bilgileri 6grenmedeki islevi ¢ok énemlidir.
Dini sevdirmede ya da dinden nefret ettirmede dini temsil eden bu grubun etkisine

cocuk klasiklerinde sik¢a deginilmektedir.

Ornegin Falaka yazar1 Ahmet Rasim’in kitab: yazma sebeplerinden biri de, cocuklara
basta Kuran okumak olmak {iizere dini bilgileri 6greten o dénemin ‘“hoca” olarak
nitelendirildigi mektep hocalarim elestirmektir. O dénemde hoca ile 6grenci arasinda
korkuya dayal bir iletisim vardir. Cocuk korktugu icin dersine ¢alisir, korktugu igin
sessizce ders dinler, korktugu icin saygi duyar. Oyle ki bu korku olagan bir seymis
gibi goriiliir ve aileler tarafindan da egitimin On sart1 olarak telakki edilir. Bu yiizden
okula getirdikleri ¢ocuklar1 hocaya teslim ederken “Hoca Efendi eti senin, kemigi
benim” derler. Okula baslamadan 6nce Ogrenilen bu korkuyu, Ahmet Rasim su

ciimlelerle dile getirmektedir:

“Cocuklar sadece kendi okullarindaki hocalardan korkmazdi. Bagka okullarm hocalarindan da korkard.

Bana oOyle geliyor ki okullarin kalfasindan hizmetlisine, en akilli 6grencisinden en yaramazina herkes

hocalarindan korkardi.” (Rasim 2008: 13)

Cocuk haliyle Rasim, yeni tamistigt mektep hoca’smin elini 6perken bile onun

yumusak olan ellerinin nasil sert sopa vurdugunu diisiinmektedir.

“...Bana da emretti:

— Hoca Efendinin elini 6p!

Optiim. Yumusak bir el, ama sopa vurusu pek sert...”(Rasim 2008: 77)

Yazar, ailesi sik sik tasindigi icin siirekli okul degistirmek zorunda kalir. Boylece
farkli hocalar1 tanima firsat1 da bulur. Tarafsiz bir bakis acisiyla iki farkli din adanm
portresi ¢izilmektedir. Bunlardan ilki, ¢cocukluk doneminin kabusu haline gelen,
egitimi sadece dayakla saglamaya calisan, siddet yanlis1 hoca tiplemesidir. Yazarin

siddetle elestirdigi de bu karakterdir. Gergekten de Islam’in ilk egitimcisi olan Hz.
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Peygamberin hi¢ kimseye el kaldirmadigi Islam geleneginde, maalesef bu tiir
hocalarin mevcut oldugu bilinmektedir. Cocugu egitmek amaciyla onun ilgi, ihtiyac
ve duygularim hice sayan bu yaklasim, sevgi dolu bir Allah tasavvuru yerine,
cezalandiric1 Allah tasavvuru olusturarak, cocuklar1 okuldan ve hocadan sogutmaktan

baska bir ise yaramamaktadir. Bu durumu Rasim su ifadelerle dile getirmektedir

“Ben altnis yasim geciyorum. Elli dort yil once yani alti yedi yasimda falakaya yikarak ayak
parmaklartmi morartincaya kadar déven Hafiz Pasa Mektebi Hocast Hafiz Ismail Efendi’ye bir fatiha

okumak aklima bile gelmemistir.”” (Rasim 2008: 96).

Rasim’in eserinde ortaya konan bir diger hoca karakteri ise miitevazi, merhametli,

sevgi dolu, bilgili bir insandir.
— Hoca Efendiyi goriiyor musun?

Baktim, odamn etrafindaki minderlerden birine diz ¢cokmiis beyaz sarikli, gri ciibbeli, yiizii sevimli biri
oturuyor” ...(Rasim 2008: 69).

I¢inin giizelligi disina yansims, temiz, kibar, sefkatli olan hocay1 su sozlerle tarif

eder:

“Kendisinde Oyle doviicii, soviicii surat yoktu. Elleri tertemiz tirnaksiz, sozleri hafif yumusak, bakislart

merhametliydi. “(Rasim 2008: 70).

“Ben bu hafta zarfinda yumusak ve iyi huylu Yakup Hocadan “ “Nasara, yansuru”dan ‘“Fezake

Mansur”a kadar anlamlartyla birlikte Arapca okudum.”” (Rasim 2008: 76).

Yine hocalara yardimci olan kalfalar da zamanin gozde egitim araci olan siddetle

cocuklar1 egitmeye calisir. Hatta bazi mekteplerde bu isi yalnizca kalfalar yapar.

— Hoca hi¢ dovmez. Kalfa dover, kulak ceker, tirnaklar... Bak benim kulagimin arkasina! Baktim ki
hep tirnak yarast...”(Rasim 2008: 44).
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Bu ifadelerden Oyle anlagiliyor ki ya hoca ya da kalfa mekteplerde dayak yontemini
bol bol kullanmaktadir.

“Bu mekteplerde benim gordiigiim bir terslik vardi. Hoca yumusak olursa kalfa, kalfa yumusak olursa

hoca sert oluyordu.” (Rasim 2008: 82).

Rasim, c¢ocukluk doneminde biiyiik izler birakan bu iki hoca arasinda ayirim
yapabilmistir. Her ne kadar dayak yedigi hocalar1 hayirla yad edemese de sevdigi,
deger verdigi hocalarina biiyiik bir vefa duygusu ve saygiyla dualarim

gondermektedir.

“Allah, Pehlivan Hoca’ ya bol bol rahmet eylesin.”” (Rasim 2008: 56).

Yalniz Efe eserinde ise biri kOyiin camii imami, digeri ise Yoriik Hoca olmak iizere
iki ¢esit din adamu figiirli ¢izilmektedir. Her iki din adami da giizel 6zelliklere sahip,
ornek almabilecek karakterlerdir. Ikisinin ortak 6zelligi bilgili, halkla biitiinlesmis ve
halk tarafindan sevilen ve sayilan kisiler olmalaridir. Her ikisi de sadece dindar
kimlikleriyle degil, koyliiniin maddi ve manevi her tiirlii sorunuyla ilgilenen, onlari
aydinlatan, sorunlarina ¢oziimler bulmaya calisan, halkin icinde olan ve halktan biri

olma vasiflartyla 6n plandadir.
“Bu biitiin kdytin kendilerindenmis gibi sevdikleri Yoriikk Hocaydi”(Seyfettin 2007: 12).

“Misafirlerin iginde koyiin imam da vardi. Bu az gormiis, fakat ¢ok bilmis bir adamdi. Koyden

olmadig halde Yoriik Hoca gibi yerlilesmisti.” (Seyfettin 2007: 17)

Yoriik Hoca yalmz dini bir takim ibadetleri yerine getiren bir insan degildir. O ayni
zamanda evinde bulundurdugu kitaplart halka da okur. Yoriik Hoca’nin memleketin
gidisatiyla ilgili gergekleri bilisinde, ¢oziim hakkinda sundugu fikirlerinde, diinyaya
olan zengin bakis agisinda bu kitaplarin katkisi olsa gerektir.

“Burada elli, altmis kadar pembe kapli sar1 kagith kitap vardi. Kéyliilere yalmz camide mevlit okumaz,

baz1 geceler evinde toplananlara bu kitaplari da dinletirdi” (Seyfettin 2007: 14).
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Kitaplarin kalpleri ve zihinleri temizleyen etkisine isaret eden koyliilerin de bu

kitaplardan istifade ettigi anlagiimaktadir.
“Keski hoca bize, biraz kitap okuyuvereydin! Konustuk, zehirlendik! Dedi” (Seyfettin 2007: 27).

Bat1 Klasikleri arasinda yer alan Pollyanna’da ise din adami imaji olduk¢a idealdir.
Az bir maagla ge¢imini siirdiiren Pollyanna’nin babasi, miras olarak sadece kitap
birakacak kadar kiiltiirlii, maneviyati maddeye tercih edecek kadar tokgozlii, inandigi
degerler icin miicadele eden, gonlii sevgiyle dolu bir insandir. Pollyanna’nin babasi
roliinde bdyle bir karakterin ¢izilmesi ¢ok carpicidir. Ciinkii Pollyanna’ya yasama
sevgisi asilayan, her olayda sevinilecek bir yan bulup daima giiliimsemeyi Ogreten,

kisacas1 Pollyanna’y1 Pollyanna yapan, bir papaz olan babasidir.

“Kizindan baska geride sadece birkag kitap birakti; sizin de bildiginiz gibi, kiiciik bir misyoner
kilisesinin papaziyds, ¢ok kiigiik bir maast vard1.” (Porter 2008: 7)

“...Papazin ise genglik iilkiileriyle, coskunluguyla dolu dipdiri bir kafasi, sevgiyle dolu bir kalbi

vard1.” (Porter 2008: 8)

Heidi de ise sefkatli, merhametli, bagkalari diigiinen, hassas ruhlu, halkla sosyal

iligkileri iyi olan bir din adami portresi sunulmaktadir.

“Rahibin gozleri dolmustu:

— Kiliseye gelmen beni de sevindirdi. Buraya gelme kararindan dolay1 pigsman olmayacaksin. Kapim

sana hep acik.” (Spyri 2005: 79)

80 Giinde Diinya Gezisi eserinde ise ii¢ farkli inancin din adamu i¢in de rahip ifadesi
kullanilmaktadir. Bunlardan birincisi Hindistan’daki bir grubun kutsal mekan1 olan
pagodlardaki rahiplerdir. Bu rahipler, Ingilizlerin ve ayakkabili herkesin iceri
girmesinin yasak oldugu pagodlara giren Passepartout’u tekme tokat doven
rahiplerdir. Bu rahipler, konusmaya gerek duymadan kaba kuvvete bagvuran, itici ve

hosgoriisiiz insanlar olarak tanitilmaktadir.
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“Fakat ¢ok gecmeden ii¢ rahibin saldirisina ugrayarak yere yuvarlandi. Rahipler Passepartout’yu yere

yatirarak ayakkabi ve goraplarini gikartip dsvmeye bagladilar.”(Verne 2004: 48)

Ikincisi ise Kali kabilesinin temsilcileri olan rahiplerdir. Kocasi 6len kadim kocastyla
birlikte canli canli yakma geleneginin uygulayicilari olan bu rahipler, kotii bir sekilde

tasvir edilir.

“Ardindan tapmagm kapilar ardina kadar acildi. Mister Fogg’la arkadaslari, rahiplerin siiriiklemeye

calistiklar1 gen¢ kadimi gordiiler. Kendisine igirilen uyusturucu ickilerin verdigi sarhosluga ragmen,

zavalli kadimin ¢aresizce ¢irpindigl, kagmaya ugrastigr anlasihyordu.” (Verne 2004: 66)

“Bunlar taptiklar1 Kali Tanrigast igin siirekli kan doken Katil ruhlu insanlardi.” (Verne 2004: 50)

Uciinciisii ise Hiristiyan’larin din adami olan rahiptir. Bu din adan, insanlarin kendi
evine gidecekleri kadar halkla ic ice, yine onlarin nikdhim kiyacak kadar toplumsal

bir 6nemi ve gorevi olan, saygin ve kibar bir kisi olarak tasvir edilmektedir.

“Usak pazartesi giinii efendisiyle Prenses Aouda’nin nikahini kiymasini rica edecekti.” (Verne 2004:

157)

Eserlerde bir takim dini terimler de kullamlmaktadir. Ornegin, Osmanli
Imparatorlugu zamaminda ortaya ¢ikan orta oyununun bir devami niteligindeki
Karagoz ile Hacivat eserinde, Osmanli toplumunun bazi dini ve 6rfi degerlerinin yer
aldigr goriilmektedir. Kadin kiligina giren Karagoz, hilesi ortaya ¢ikmasin diye
yiiziinii gostermeme gerekcesini dini bir terim olan “namahrem” maskesi altina
gizler. Islam’da namahrem, kadin ve erkek icin kisinin nikah diismeyen birinci derece
akrabalarimin disindaki yabanci olanlara verilen addir. Islam dininin yasandig farkl
toplumlarda namahrem kabul edilen kisilerle iliskiler farkli sekilde tezahiir
etmektedir. Osmanli toplumunda da genellikle kadinlar yabanci erkeklere yiizlerini
gostermezler. Sokaga ciktiklar zaman carsaf ve pece gibi kiyafetlerle kendilerini

gizlerler. Bu durum eserde su sekilde yer almaktadir:

“Karagoz:
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Aaa! Ayol, namahremim. Kadin kismi sokakta yiiziinii acar m?”’(Yiisra 2008: 72).

Yine fikhi bir terim olan “farz” ise, Allah’in insanlardan kesinlikle yapmalarini
istedigi emirlerdir (Saban 2001: 237). Farzlarin yapildiginda sevap, yapilmadiginda
giinah kazandiran 6zelligi sebebiyle yaptirim giicii fazladir. Yani Miisliiman kisi i¢cin
farz, hayatinin olmazsa olmaz bir parcasidir. Hacivat’in sahnede okudugu siirin bir
kisminda adaletli padisahlarinin mutlulugu icin dua etmek, o toplumdaki insanlar i¢in

farz sayilmaktadir.

*“Zehi sultan-i Zisan sahibi lutfu adalet kim
Duayi devleti sahanesi farz oldu insana” (Yiisra 2008: 78).

Yalmiz Efe’de de dini terim ve sembollerin cok islendigi goriilmektedir. Koyiin
sevdigi ve itibar ettigi Yorilk Hoca manevi kazang olan sevap hazinesini artirmak icin
koyliilerin maddi- manevi her tiirlii ihtiyacina kosar. Higbir diinyevi beklenti icinde

olmayan Yoriik Hoca ahirete inanan bir kisi olarak sevabin degerini iyi bilir.

“Koyiin fakirlerine, dullarina, oksiizlerine yardim eder, herkesin oliisiine kendi sevabi icin mevlit

okurdu”(Seyfettin 2007: 13).

Ahmet Rasim de, dini degerlerlerle ilgili olaylar1 sevap olarak gormektedir. Bu

inancim ise su satirlarla yansitmaktadir:

— Dizlerim agriyor ama ben de giderim, sevaptir. Hayirli olacak cocuklari dminlerinde melekler de

bulunurmus, deyip kestirdi” (Rasim 2008: 48).

Ayni eserde Islam dininin 6ngordiigii ibadetlerden 6zellikle namaz basta olmak iizere
ibadet cesitlerine yer verilmistir. Yazar ibadetlerden bahsederken hayatin gayet
normal bir parcasindan bahseder gibidir. Oyle ki ibadetler, giinliikk islerin
baslamasindan 6nce baslar ve yasam ona gore tanzim edilir. Ibadetler diinyevi islere
engel olmayip, aksine islerin diizene konmasinda da etkilidir. Asagida verildigi gibi

namazin habercisi olan ezan okunur okunmaz bahsedilen kisi hemen namaz kilmanin
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On sarti olan abdeste baslar. Burada ibadetin geciktirilmeden biiyiik bir titizlikle

yerine getirildigi goriilmektedir.

“Yats1 ezam okundu. Fatma Molla abdeste kalkt1”(Seyfettin 2007: 33).

“Bizim evde, sabah ezaniyla birlikte birer birer uyananlarin 6nce ayak sesleri ve fisiltilar1 daha sonra da

asad kattaki yiiz yikanan, abdest alinan muslugun siriltilar isitilirdi.” (Rasim 2008: 49)

“Sabahleyin namazdan Once kalkilir, abdest alinir, giizelce siislenmis camide namaz kilinir,

yemekhaneye inilir, kahvalti edilirdi.”” (Rasim 2008: 86).

Dede Korkut Kitabinda da ibadet olarak namazdan bahsedilir. Namazin sartlarindan
olan abdest ve secdeye yer verildikten sonra iki rekathlk bir namazdan
bahsedilmektedir. Ozellikle bu namazin savastan az once kilinmasi, manevi gii¢

toplama ve Allah’tan yardim dileme amacl oldugunu gostermektedir.

“Ar1 sudan abdest aldilar, ak alinlarimni yere koydular, iki rekit namaz kildilar’” (Oztiirk 2007: 32, 66,
76,78).

Yine ¢ocuklarin da ibadetlere aktif olarak katilmasi, onlarin ¢ocukluk doneminin
unutulmaz hatiralarindan olmasinin yaninda, ileriki yasantisinda onlarin daha kolay
ibadet aliskanligi kazanmasma yardimcr olabilecek unsurlardandir. Iste bu gergegi

Rasim su ifadelerle dile getirmektedir:

“Iste o haftamin cumasiydi ki enistem, beni giydirmelerini emrederek Ali Cavus’la birlikte Fatih

Camiine namaza gotiirdii. Namazdan sonra meydandaki kahvelerin birinde oturduk.” (Rasim 2008: 76).

Asagidaki dortliikte yer alan rilku ve kiyam namazin sartlarindan olup, namaz kilan
kisilerin hareketlerini ifade eder. Arapg¢a olarak ifade edilen selam verme ve alma
sekli, giindelik dilde hemen herkesin bildigi ve siklikla kullandigi bir selamlagsma
seklidir. Allah’tan esenlik ve giivenlik dileme anlamim iceren selam, Islam’da
insanlarin arasinda muhabbeti ve iletisimi artiran bir vesile olarak onemli yer tegkil

etmektedir.
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“Ne senden riikl

Ne benden Kiyam

Selamiin Aleykiim

Aleykiim Selam” (Seyfettin 2007: 15).

Yalmz Efe, eserde dindar kisiligiyle sunulmaktadir. Ibadetlerin bir takim sekil ve
kurallar vardir. Omer Seyfettin bazen bu ayrintilara da yer vermistir. Mesela Islam’m
sartlarindan olan namaz dini bir terimken, namaz kilarken kullanilan seccade ve

namaz Ortiisii, dini birer semboldiir.

“Iste bu camin dibinde Yalmz Efe’nin martiniyle, geyik postu seccadesinden, yesil namaz bezinden

baska bir sey bulamazlar” (Seyfettin 2007: 53).

Omer Seyfettin sadece ibadetin degil, aym zamanda ibadet edilen yerlerin de kutsal

oldugunu ima eder.

“— Burada tiitiin i¢ilmez! Dedi. Sordum:
— Nig¢in? Namazgah m1 buras1?”’(Seyfettin 2007: 8)

Yalniz Efe dindar bir kisi oldugu gibi halkin da dini degerlere 6nem vermesini
istemektedir. Bu yiizden Miisliimanlar icin ayr1 bir anlami olan Ramazanin ve bu
ayda topluca kilinan teravih namazinin aksamamasi i¢in camilerin bakimini gerekirse

zorla yaptirmaktadir.

“Camiye bakmayan koye haber gonderir: “Gelecek Ramazan’a kadar mescitlerini tamir etmezlerse

samanliklarmni yakarim” dermis’ (Seyfettin 2007: 52).

Bati Klasiklerinde yer alan dini terim ve sembollerin basinda kilise gelmektedir.
Kilise; Hiristiyanlarin, mescit ise Miisliimanlarin ibadet ettikleri yerlerdir. Ezan;

namaza davet i¢cin okunan cagri, hutbe; Cuma namazindan once okunan vaaz, namaz
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ise Islam’m sartlarindandir. Dede Korkut’ta kilise,cami ve namaz gibi farkli dinlere

ait semboller islenmektedir:

“Kafirin kilisesini yiktilar, yerine mescitler yaptilar. Kesislerini oldiirdiiler; ezanlar okuttular, yiice

Tanrt’nin adina hutbe okuttular, namaz kildilar”” (Oztiirk 2007: 67).
“Kaleyi aldilar, kilisesini alip mescit yaptilar” (Oztiirk 2007: 150).

Heidi’de de Hiristiyanli@in kutsal mekani olan kiliseden bahsedilmektedir. Heidi

biiyiikbabasiyla beraber temiz giysiler giyerek kiliseye ibadet etmeye gider.
“Kilise canlarinin sesi geliyordu. Biiyiikbaba iceri girdi:
— Heidi, kalk, giizel bir elbise giy, kiliseye gidiyoruz.

Ayin bitince kiliseden ¢ikanlar saskinlikla onlara bakiyordu. Biiyiikbaba ¢oktan rahibin evine varmustr”
(Spyri 2005: 79).

Pazar giinleri kiliseye gitmek dini bir gorevdir. Pollyanna da kiliseye gitmeyi ithmal

etmez.
“Pazar sabahlar1, genelde kiliseye giderdi Pollyanna” (Porter 2008: 118).

Yazar kiliseyi sadece bir ibadet mekani olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal bir

kurum olarak da gostermektedir.

“Pollyanna, Yardim Sevenler Dernegi’nin evden asag1 yukar bir kilometre oteki kilisede toplandigin

biliyordu” (Porter 2008: 76).
“Biraz piyano ¢almay1 6grendim. Bayan Gray ogretti, kendisi kilisede calar” (Porter 2008: 38).

Miislimanlarin kutsal kitabr olan Kur’an, inananlar i¢in ¢ok degerlidir. Bu yiizden
Kur’an okumay1 6grenmek, hatta ezberlemek kutsal bir vazifedir. Aileler ¢ocuklarina
Kur’an 6gretmeyi bir gérev ve onur sayar. Falaka’da Kur’an’in ogretildigi yer olan

mektepler anlatildigi i¢in, Kur’an kelimesi ya dogrudan “Kur’an-1 Kerim” adiyla ya
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da “Mushaf” adiyla zikredilmektedir. Ayrica Kuran harflerinin ogretildigi ciizlerden
de bahsedilmektedir.

“Basaga elifba ciiziimii acti. Hoca bir besmele ¢ektikten sonra tirnaklar giil gibi temiz iki parmagiyla

tuttugu kalemi koyarak , “Elif” dedi”” (Rasim 2008: 26)

“Sonra sonra benzerlerini goriip anladim ki o sarisin gocuk Kuran-1 Kerimi ezberlemeye ¢ahgtyormus!”

(Rasim 2008: 32).

Falaka eserinde din dilinin fazlasiyla kullanildig1 goriilmektedir. Ancak bu kelimeler
giindelik dilde sik sik konusulan kelimelerden olusmaktadir. Ornegin hafiz, amin,
besmele kelimeleri c¢ocuklarin pratikte c¢ok sik duyduklari ve kullandiklar

kelimelerdendir.

“Kalfa ile birlikte iki yeni hafiz da diz ¢oktii. Hafizin biri birakti, digeri aldi. Asir okudular (Rasim
2008: 43).”

— Yarin aminimiz var... Yeni elbiseleri olanlar giysinler. Ders yok. Ciizleri, ciiz keselerini getirmeyin,

aminden sonra paydos”(Rasim 2008: 47).

“Yine ilahici bag1 bir “Kad feteha “diye bagirdi. Hoca ellerini kaldirdi. Seyh Efendi duasim okudu. Bir

biri iistiine {i¢ kez amin diye bagirdik, dondiik” (Rasim 2008: 51).

Yukarida kullanilan dini terimlere baktigimizda bir kisminin bugiin de hala siklikla
kullanilan kelimelerden oldugunu gormekteyiz. Bir kismu ise daha ziyade din egitimi

almus kisilerin anlayabilecegi tiirden kavramlardan olusmaktadir.

Allah’in adim1 anmak ve O’na siginmak anlamindaki Islami literatiirde “besmele”
olarak bilinen kelimeyi Miisliimanlar, yerken, icerken kisaca her ise baslarken

kullanirlar.

— Minderi al da goyle yanima gel, dedi. Gittim. Kalinca yontulmus, egrice kesilmis bir kalemi

besmeleyle hokkaya batirdr” (Rasim 2008: 71).
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Miisliimanlarin  yasamlarinda en c¢ok kullandiklar1 kelimelerden bir tanesi de
“magallah” kelimesidir. Cok begenilen kisiler ya da nesneler karsisinda, nazar
degmesi istenilmeyen durumlarda insanlar siklikla bu kelimeyi kullanir. Bu kelimenin
haset eden kisilerin kotii bakislarindan koruduguna inanmilir. Karagoz ile Hacivat

eserinde buna 6rnek verilmistir.
“Birinci kata ¢ikip “masallah peh peh! Ikinci kata cikip “masallah peh peh!” iiciincii kata cikip
“magallah peh peh”, dérdiincii kata ¢ikip “masallah peh peh”, besinci kata ¢ikip “masallah peh peh”...”

(Yiisra 2008: 99)

Dede Korkut'ta da pek ¢ok dini deger tasiyan terim kullanilmaktadir. Ornegin
seccade, namaz kilmaya yarayan ortiidiir. Her Oguznamenin basinda yerlere serilen

cesitli nitelikteki seccadelerden bahsedilmektedir:

“Bin yerde ipek hal seccadeler dosenmisti”” (Oztiirk 2007: 9, 35, 69, 105, 123).

Yine Dede Korkut Kitabinda sadaka kavrami birka¢ yerde ge¢mektedir. Sadaka,
Allah rizas1 icin ihtiyac1 olanlara maddi yardim etmektir. Islam inancinda sadakanin
insant belalardan koruduguna inanmilir. Bu inan¢ Dede Korkut kitabinda soyle

belirtilmektedir:

“Karabasin sadakas yigit, bana yardim, dedi.”

“Agamzin bagi gozii sadakasi, kohne kaftanimz varsa giyeyim...”(Oztiirk 2007: 58)

Yine Deli Dumrul, Allah’a dua ederken O’nun rizas1 i¢in yapacaklarin soyle siralar:
“Ulu yollar iizerine, imaretler yapayim senin igin! A¢ gorsem doyurayim senin igin! Yalincak gérsem

donatayim senin icin! Alirsan ikimizin canin birlikte al, korsan ikimizin canim birlikte koy!” (Oztiirk

2007: 89)

Hz. Peygamber’in “Kim yoldaki bir tas1 kaldirirsa sadakadir’” hadisine atif vardir:
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“Bre cobanlar bir kisi yerde bir tas bulsa yabana atar, siz bu yolda bu tas1 yigar, hem aglarsiniz, sebep

nedir dedi?” (Oztiirk 2007: 56)

“Helallesmek™ kelimesi dini anlam ifade eden bir terimdir. Birbiri iizerinde hakki
olan insanlarin birbirlerine haklarini helal etmeleri anlaminda olup, Islam’da kul

hakkinin 6nemini ifade eder.
“Babasinin elini &ptii, helallesti, hosca kalin, dedi” (Oztiirk 2007: 115).

Islam’da kurban; yaraticiya siikiir mahiyetinde sunulan temsili bir hediyedir. Ibadet
maksadiyla Kurban Bayrami zamaninda kesilen kurbanin haricinde, bir murada
erisince ya da bir sikintidan kurtulunca kesilen kurban da vardir. Bunda amag Allah’a
siikretmek ve kesilen kurbani yoksullara dagitarak O’na daha ¢ok yakinlagmaktir.

Karagoz ile Hacivat eserinde de siikiir kurbanina 6rnekler yer almaktadir.

O saat pederine miijdeciler gider, miijdelerler, kurbanlar kesilir, fukaraya bagislar yapilir” (Yiisra

2008: 96).

“Cok cefa cekmis Sirin ¢arsafa biirliniip, kirk tane cariye yaninda, kimi saginda kimi solunda, koskiin
kapisina kadar Kesmir salin1 omzuna alip tipis tipis yiiriiyerek iki tarafina goz siizerek dort bir yana

baka baka koskiin kapisina gelip sag ayagini atar atmaz kurbanlar kesilir” (Yiisra 2008: 98).

Dede Korkut’ta evlenmek sosyal ve ahlaki bir deger olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Eski Tiirk gelenegi olarak evlenecek kiz, biiyiiklerinden “kiz isteme merasimi” ile
istenmektedir. Bu merasimde ise, “Allah’in emri, Peygamberin kavli” seklinde
kaliplasan bir ciimle ile evlilige dini bir deger katilmaktadir. Yine evlenecek kisilerin
nikdhimin kiyilmasi, birbirlerini “helal” olarak adlandirmalart dini inanclarin orfe

yansimasina ornek teskil etmektedir.

“Tanrmn buyruguyla, Peygamberin kavliyle, aydan ari, giinden gorklii kiz kardesin Bani Cicek’i,

Bamsi Beyrek’e dilemeye gelmisim, dedi” (Oztiirk 2007: 45).

Miisliimanlar i¢in diinyadaki her iste oldugu gibi evlilik isinde de Allah’in rizasim

gozetmek esastir. O yiizden kiz isteme merasimlerinde oncelikle Allah’in emri,
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Peygamberin sozii aract kilmir. Yalmiz Efe’de dini yasayisi olmayan, halka zuliim
yapan, nikah1 ve evlenmeyi kotii emelleri i¢in kullanan Eseoglu bile inandiric1 olmasi

icin bu ifade seklini soyle kullanmaktadir:

— Bu zavalli adamin hatir1 i¢in onu, Allah’in emri, Peygamber’in kavliyle almak isterim...”’(Seyfettin

2007: 44)

Birbirlerine yabanci iki kisinin “nikah” catis1 altinda birbirlerine helal olmalar1 ve her

seyi paylagsmalar evliligin 6nemini ortaya koyar.

“Kazan helalini tanimad:” (Oztiirk 2007: 76).

Nasreddin Hoca fikralarinda da mizahi bir anlatimla dini terimlere atif yapilmaktadir.
Nasreddin Hoca bir giin Aksehir disinda bir handa konaklar. Han dylesine viranedir
ki tahtalardan gelen gicirtilar yiiziinden Hoca’nin goziine bir tiirlii uyku girmez.
Hemen hancinin yanina gider ve bir an 6nce hani tamire baslamasi gerektigini soyler.
Hanci gayet sakin bir sekilde “sen din adamisin hocam, agaglarin Allah’1 tespih
ettiklerini daha iyi bilirsin, duydugun sesler tahtalarin tespih sesleridir” der. Hancinin

laf anlamayacagini anlayan Hoca soyle cevap verir:

—Hakhisin, haklisin, iste ben de tavamin bir giin tespih cekmeyi yeterli bulmayip secdeye

kapanmasindan korkuyorum...” (Temur 2008: 21)

Yalmiz Efe’de yer alan, dini terimlerden biri de “Fatiha” kelimesidir. Kuran’mn en
basinda yer alan, bes vakit namazin her rekatinda okunan ve 6zellikle de 6len kisilerin

ardindan okunan herkes tarafindan bilinen bir suredir.

— Ne oldu ki? Diye soruyorlar, cenazeyi goriince bir cevap bekliyorlar, fatihaciklarim1 okuyup

geciyorlard: ”(Seyfettin 2007: 42).

Sehit kelimesi dini degeri olan bir kelimedir. Islam dininde sehit, Allah yolunda Slen
ya da oldiiriilenlere verilen 6zel bir isimdir. Sehitlik, manevi degeri yiiksek olan ve

siradan bir oliiye yapilan islemlerin yapilmadig 6zel bir durumdur. Normalde Islam
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dinine gore cenaze, gdommeden Once yikanir ve kefenlenir. Sehit ise yitkanmadan ve

tizerindeki kiyafetleri degistirilmeden gomiiliir.

“...Gommeyi ikindiye biraktilar. Cenazeyi ytkamak icin eve gotiirmek istiyorlardi. imam:
— Olmaz! Dedi.
Ni¢in der gibi yiiziine baktilar.

—Yoriik Hoca sehittir! Diye haykirdi. Sehit yikanmaz. Sehidin esvabi tizerinden soyulmaz” (Seyfettin
2007: 42).

Dede Korkut’ta da sehit kelimesi ¢cok gecmektedir.
“Eylik Koca oglu Sart Kumlas, Kazan Bey’in evi yolunda sehit oldu” (Oztiirk 2007: 20).
“Bes yiiz Oguz yigitleri sehit oldu” (Oztiirk 2007: 33, 73,79).

Yine Islam dininde cenazeler, bir takim dini islemlerin yapilmasindan ve cenaze

namazinin kilinmasindan sonra topraga gomiiliir.

“Ikindi namazindan sonra bu sehit, mezarligina gétiiriildii” (Seyfettin 2007: 42).

Kelime-i Sahadet islam’in sartlarindan ilkidir. islam’a giren bir kisinin soylemesi
gereken ilk kelimedir. Kelime-i Sahadet olarak bilinen, Allah’m varligini ve birligini
kabul edip dille tasdik etme, Miisliimanlar i¢cin son derece 6nemlidir. Ozellikle
O0lmeden Once kisinin bu kelimeyi soylemesi imanli gitmesinin gostergesi olarak

kabul edilir. Bu sayede kisinin Allah tarafindan bagislanacag umulur.

“Kendini degistirmeye gelen arkadasim goriince, sehadet getirmeye baslanus, yiirilyememis, hemen

oracikta Slmiistii”(Seyfettin 2007: 26).

Islam inancinda Hizir, kulun bunaldig1, sikistig1 anlarda Allah tarafindan gonderilen

bir yardimcidir. Dede Korkut Kitabinda da Hizir, Bogag’a yarali ve yalniz oldugu bir
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sirada goriiniir. Bogac’a derdinin dermanimi sdyleyerek onu ferahlatir ve ortadan

kaybolur.

“Oglan orada yikildig1 vakit boz ath Hizir oglana goriindii, ii¢ kez yarasini eliyle si§adi. ‘Sana bu

yaradan oliim yoktur; dag cicegi ananin siitiiyle senin yarana merhemdir’ dedi, kayboldu.” (Oztiirk

2007: 16)

Keloglan Masallarinda da Hizir inancina yer verilmektedir. Keloglan’a goriinen ve
dileklerini yerine getiren aksakalli ihtiyar kisi “Hizir” olarak tanitilmaktadir.
Masallarda olaganiistii giicleri genellikle periler temsil ederken, burada dini bir deger

olan Hizir inancindan yararlanilmustir.

“Kul sikilmaymca Hizir yetismezmis” derler. Nitekim o anda, Keloglamin dagda rastladigi ak pak

sakalli adam c¢ikagelmis. (Ezgin 2007: 29)

Mehdinin kelime anlami “kurtarici” olup pek cok dinde farkli sekillerde tezahiir
etmektedir (Sarik¢ioglu 1997: 9). Insanlari iglerinde bulunduklari sikintidan
kurtaracagina inanilan Mehdi inanis1, Miisliimanlar icin de bazen onlar1 ¢abalamadan
hazircihia iten bir anlayis sekline doniismiistiir. Yalniz Efe’de Omer Seyfettin, hicbir
caba gostermeden yalmizca Allah tarafindan gonderilmesi beklenen “Mehdi”

anlayisim elestirmektedir.

“Bir Mehdi ciksa diyenlere giilerdi. Anadolu, Rumeli karmakarisikti. Bir degil, bin Mehdi az gelirdi”
(Seyfettin 2007: 13).

Dini terimler icerisinde ele alman bir diger konu ise dini yasaklardir. Her dinin bir
takim emirleri oldugu gibi bazi yasaklar1 da vardir. Inanan insanlar bu emir ve

yasaklar1 yerine getirmek durumundadir. Aksi halde giinah iglemis olurlar.

Tiirk klasiklerinde Islam dini tarafindan yasaklanan fiillere deginilmektedir. Ornegin
Yalmz Efe’de Islam’a gore haram olan i¢ki igme isinin, kotii bir karaktere sahip olan
ve kotii insanlarla arkadaslik yapan bir kisi tarafindan yapilmasi, sarhos olmanin da

kotii bir davranis oldugunu dolayli olarak ima etmektedir.
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“O vakit nerden geldigi, nereli oldugu belli olmayan sarhos bir zaptiye miilazzmi varmis. Eseoglu’nun

ahbabiymug” (Seyfettin 2007: 50).

Dede Korkut eserinde ise, yeni Islam’a girmis olan Oguzlarin énceki dinlerinden
kalma olan ancak Islam’in yasakladigi bazi adetlerini devam ettirdikleri
goriilmektedir. Eserin bircok yerinde saraptan, kadehten, sarhos olmaktan,
meyhaneden soz edilmektedir. Sarap icen Oguz Beyleri’nin bu isi goniil rizasiyla

yaptiklar1 anlagilmaktadir.

“Icip icip Ulas oglu Salur Kazan’in basina, ictigi sarabin keskinligi vurdu’ (Oztiirk 2007: 19).

Yalnizca iiziintiisiinden dolay1 kadehi yere firlatir.

“Bu kez oglan sarap igerken igmez oldu. Altin kadehi elinden yere caldr”” (Oztiirk 2007: 38).

“Agz1 biiyilk sarap kiipleri ortahia sahnmusti... Kafir kizlari al sarabi ayakla Oguz Beylerine

gezdirirlerdi. Her birinin elinden Ulas oglu Salur Kazan igmisti” (Oztiirk 2007: 69).

Bat1 Klasiklerinden olan 80 Giinde Diinya Gezisi adli eserde ise igki, icilmesinde

herhangi bir sakinca olmayan, normal bir igecek olarak tanmitilmaktadir.

“Kurtaricilart ilk 6nce ona birka¢ yudum likor ikram ettiler” (Verne 2004: 71).
— Kiigiik bir kadeh cin igmez misiniz? diye sordu.
— Rangoon’da karsilasmamizin serefine memnuniyetle bir kadeh ickinizi igebilirim” (Verne 2004: 82).

Yine icki likor, cin, sarap gibi isimlerle pek ¢ok yerde kullanilarak, dostluk kurmanin

araglarindan biri olarak gosterilmektedir.

“Sivil polis, Mister Fogg’un usagiyla samimiyeti artirmaya calistyordu. Bu nedenle, Mongolia’nin

barinda ona i¢ki ikram ediyordu” (Verne 2004: 42).
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Islam’a gore haram olan bir diger fiil de domuz eti yemektir. (Nahl: 115). Dede
Korkut eserinde Beyrek, kendisine zorla domuz etini yediren diigmanlarina karsi

ofkesini soyle dile getirir:
“Kara domuz etinden yahni yedirdin, dayanamadim” (Oztiirk 2007: 55).

Yukarida da goriildiigii gibi Islam’a yeni girmis olan Oguzlarin islam dininin baz1
emir ve yasaklarim1 uygulama konusunda noksanliklart vardir. Domuz etinin haram
olusu kitapta vurgulanmakta iken, icki icmenin yasak olusuna dair herhangi bir atif
olmadig gibi aksine Oguz beylerinden bazilariin ickiyi herhangi bir icecek gibi

ictikleri goriilmektedir.
11. Batil inanclar

Hemen hemen biitiin inan¢ sistemlerine, halk tarafindan sonradan uydurulmus bir
takim batil inanglar karismis durumdadir. Bu batil inanglar bazen gercek dinin de
Otesinde bir 6nem tagirlar. Bu daha ziyade cehaletten ya da kotii niyetli insanlarin dini

istismar etmesinden kaynaklanmaktadir.

Islam dinine karistirilnus batil inanglardan bir tanesi kursun dokme Adetidir. Buna
inanan insanlar hastalandiklarinda ya da kendilerini kotii hissettiklerinde doktora
gitmek yerine kursun doktiiren birine gitmeyi tercih ederler. Ustelik bunu dinin bir
geregi olarak algilar ve inanmayanlara inang¢siz goziiyle bakarlar. Karagoz ile Hacivat

eserinde, bu kursun dokme adetinin elestirildigi goriilmektedir.
“Karagoz:

Komsu kursuncu Tayyibe’ye de gosterdim. Onun gozii kesmedi, anlayamadi.
Hacivat:

Kursuncu kadin tabii hastaliktan anlamaz. Malumath bir doktora muayene olmaliydin” (Yiisra 2008:

141).
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Yine halk ic¢inde itibar bulan bir batil inan¢ da “muska” adi altinda ¢ogunun ne
oldugu anlastlmayan bir takim yazilardir. Islam’da dua ile sifa dilemenin yerini daha
ziyade maddi ¢ikar amagli, insanlarin dini duygularimi istismar eden muskacilar
almistir. Ustelik bu muskalar tilsimh bir iksir gibi gosterilmekte olup, her dilegi

gerceklestirecegine inanilir.

“Muska yirmi dort saat suda dursun; sonra yarisim sen i¢, yarisim nikahh karina icir, muradim hasil olur,

der ve hemen gozden kaybolur” (Yiisra 2008: 95).

Omer Seyfettin de giiniimiizde bile inanilan baykus 6ten yerde kétii bir olayin olacag

inancin eserinde soyle islemistir:

“Birden disarida pek yakindan bir baykus kahkahasi aksetti. Kedi, gozlerini agti. Hasta, ihtiyar kadin,
genc kiz bakistilar.

Fatma Molla:

— Ug gecedir bu ugursuz musallat oldu. Tepemizde &tiip duruyor dedi” (Seyfettin 2007: 33).

Sonu¢ olarak; gerek Bati klasiklerinde gerekse Tiirk klasiklerinde dini degerlerin
siklikla islendigi goriillmektedir. Bu degerler tanr1 inanci, peygamber ve ahiret inanci,
melek tasavurru, ©liim, siikiir, dua, din adami, tévbe, dini terim ve semboller olarak
siniflandirilabilir. Dede Korkut eseri basta olmak iizere diger Tiirk Klasiklerinde konu

edilen Allah inanc1 ve O’nun sifatlar1 Kur’an ile ortiismektedir.

Bat1 klasiklerinde ise Hiristiyanlik dininin degerleri ve sembollerine yer
verilmektedir. Bu eserler icinde 6zellikle Pollyanna’nin bir papazin kizi olusu ve dini
inancinin kuvvetli olusu dikkat ¢ekicidir. Yine Heidi’nin sevgi dolu kalbi ile Tanr1’ya
olan bagliligr ideal karakter olarak sunulmaktadir. 80 Giinde Diinya Turu geviri
eserinde, pek fazla dini degere yer verilmedigi goriilmektedir. La Fontaine
Masallari’nda ise daha cok, ahlaki degerler islenmektedir. Fakat aym kitabin farkl
yayinevlerince basilan ¢evirilerinde dini degerlere yer verildigi goriilmektedir. (bkz.

Elips yay. 2007)
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Eserlerde yer alan dini degerler, cocuklarin din dilini gelistirmekle birlikte onlar dine
karst olumlu ya da olumsuz olarak yonlendirici etkiye de sahiptir. Bu yiizden islenen
dini degerlerin dogru bilgiye dayanmasi, yanlis ve hurafelerden armdirilmis olmasi
cok onemlidir. Cok farkli kiiltiirlerin ve inanglarin bir arada yasadigi giiniimiiz
diinyasinin ¢ocuklari, kendi dini degerlerini iyice dziimseyerek diger dinlere kars1 da
hosgoriilii olabilmeyi 6grenmek durumundadir. Aksi takdirde hangi inancin pesinden
gidecegini bilmeyen, silik sahsiyetli, inandigi degerleri savunamayan asagilik
kompleksine sahip ya da tam tersi bagnaz, hosgoriisiiz, batil inanclardan beslenen
sekilci ve kat1 kuralci bireyler olarak yetigebilirler. Bunu onlemek icin de ¢ocuklarin
yetismesinde Onemli bir isleve sahip olan kitaplardaki dini degerlerin, ¢ocuklarin
gelisim Ozelliklerine uygun olmasi, ¢ocugun dini inancimt dogru bir sekilde

desteklemesi ve olumlu yonde katkida bulunmasi gerekmektedir.

D. INCELENEN ESERLERDEKI AHLAKI DEGERLER

Din ve ahlak, tarih boyunca birbiriyle baglantilidir ve ayr diistiniilemez. Dinin
bireyden istedigi yasam tarzi ahlakli yasamdir. Ozellikle Islam dini, giizel ahlaki dinin
merkezine koyar. Iman ve ibadetlerin nihai hedefi ise insami ahlaki yonden
gelistirmektir (Tiirer 2008: 30). Hatta Hz. Muhammed (sav) “Sizin iman yoniinden en
kamil olaniniz ahlakca en iyi olanimizdir” derken giizel ahlakin zorunlulugunu ortaya
koymaktadir. Allah’a inanan bir Miisliiman, Islam’in 6ngordiigii ahlak kurallarina
uymak durumundadir. Yani hem niyet hem de fiil olarak giizelden ve iyiden yana

olmalidir.

Ahlak bireyin kendisine, diger canlilara ve Yaratictya karst olan tutumlarinin
biitiiniinii icerir. Dolayistyla kisinin, her tiirlii s6z ve davranisi olumlu ya da olumsuz
bir ahlakin yansimasidir. Giizel soz ve fiiller olumlu ahlak, kotii soz ve fiiller de

olumsuz ahlak olarak degerlendirilebilir.

Simdi eserlerde islenen olumlu ve olumsuz ahlaki degerleri inceleyecegiz.
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1. Olumlu Ahlaki Degerler

Eserlerde genel olarak tespit edilen olumlu ahlaki degerler sunlardir: Acik sozliiliik,
adalet, affedici olmak, al¢akgoniilliiliik, cesaret, comertlik, ¢aliskanlik, digerkamlik,
dogruluk, dostluk, fedakarlik, izzet, Ogiit, sabir, sadakat, saygili olmak, sevgi,

sorumluluk sahibi olmak, sefkat, tokgozliiliik, timit var olmak ve yardimseverliktir.
1.1. Adalet

Adalet; hak edenin hakkimi ne fazla ne de eksik vermek olarak tarif edilebilir.
Adaletin zitt1 zuliim ve tagkinlhiktir (Tiirer 2007: 45). Adalet olan yerde huzur, baris,
giiven ve esenlik vardir. Adaletin olmadig1 yerde ise karmasa, savas, haksizlik ve
diismanlik vardir. islam, adalet kavramma dolayisiyla adil olmaya biiyiik onem
vermektedir. (Enbiya: 47; Araf: 159, 181; Yunus: 54, 55; Ziimer: 69) Hatta Esma-i
Hiisna hadisinde Allah’in sifatlarindan biri de adalet sahibi anlamina gelen “adl’dir

(Tirmizi, “Da’avat”, 83).

Adalet sadece belirli din ve kiiltiirlerin iiriinii degil, aksine evrensel bir degerdir.
Diinyanin her yerinde ve her zamanda adalet aranan ve &viilen bir olgu olmustur. Bu
yiizden gerek Bati klasiklerinde, gerekse Tiirk klasiklerinde adalet kavramiyla
karsilasmak miimkiindiir. Ornegin Yalniz Efe eserinin yazar1 Omer Seyfettin’e gore;
tilkede bir zamanlar kimsenin kimseye haksizlik etmemesinin sebebi, insanlarin
birbirlerine duyduklar1 saygi ve sevgidir. Insanlar bu saygi ve sevginin

zedelenmesinden korktuklari i¢in birbirlerine adaletli davranirlar.

“Bizim zamanimizda kimse kimseye haksizlik edemezdi. Herkes birbirinden cekinirdi” (Seyfettin

2007: 19).

Ancak daha sonra tilkede bas gosteren savaslar, aclik ve yagmacilik gibi sebeplerle
insanlar birbirlerinin haklarina riayet etmez hale gelirler. Eserde yerilen kotii ahlaki
ozelliklerden biri olarak islenen haksizligin pek ¢ok cesidi vardir. Bu kétii 6zelliklerin

tiimii birer atese benzetilerek, iilkeyi nasil yaktig1 soyle tasvir edilmektedir:



127

“Eskiyalik, zuliim, hakaret, hirsizlik, achk, yagmacihik, alevsiz bir yangm gibi bu bin senelik ana
yurdunu tutusturuyordu” (Seyfettin 2007: 13).

Yazar zalim olan Eseoglu’nun olumsuz ahlaki 6zelliklerinden bahsederken herkese

haksizlik yaptigini ve eziyet ettigini abartili olarak sdyle anlatir:

“Kasabada bile canin1 yakmadig1, yuvasinin bir diregini olsun yikmadigi adam yoktu.” (Seyfettin 2007:
20)

Adaletin olmadig1 yerde zuliim, haksizlik ve teror hiikkiim siirer. Bu eserde de tam
bdyle bir ortamin iginde bulunan Anadolu’nun durumundan bahsedilmektedir.
Memleketin i¢inde bulundugu duruma fazlasiyla iiziilen Yoriik Hoca ve arkadaslari,
durumu diizeltmenin yollarin1 arastirmakta ve kara kara diistinmektedirler. Sadece
kendi bulunduklar1 ortami degil, civar kodyleri de kurtarmak ve adaleti saglamak

arzusundadirlar.

“Fenaliklarm 6niine gegmek, bozulan cihani diizeltmek lazimdi. Fakat nasil?” (Seyfettin 2007: 13)

Cozim olarak da her koy, kasaba ya da sehirden soziiyle, kuvvetiyle adaleti
saglayacak bir adamin ¢ikmasi ve miicadele edebilecek bir parga giicii olanlarin hicbir
haksizli§a sessiz kalmayip, zulme riza gostermemeleri onerilmektedir. Yani yazara
gore her adaletli kisi kendi ¢evresindeki diizeni saglarsa, tiim diinya baris, huzur ve

adalete kavusmus olur.

“Her memleketten bir adam ¢iksa... Ne riigvet kalir, ne zuliim kalir, ne fesat kalir!” (Seyfettin 2007:
27).

Kasabadaki adalet mekanizmasi o kadar kotii bir hale gelmistir ki, sucluyu insanlar
bulup, adalete teslim etmek isteseler bile bunu bagaramazlar. Zira adaleti saglamakla
yiikiimlii olan hiikiimet bile riigvet alir, adam kayirir ve giicliiden yanadir. Boylesi bir
yerde can, mal ve namus giivenligi olmadig gibi, halkin hiikiimete olan giiveni de
zedelenmigtir. Boyle olunca da insanlar haksizliklara kendi yontemleriyle karsi

koyarlar. Yalmz Efe’nin daglara ¢ikis amacinin en 6nemli sebebi de budur.
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*“Kezban, babasii kimin vurdugunu anlayinca kasabaya gelir. Hiikiimete kosar.” Babam vuran filandir

tutun! Der. Aldiran olmaz. Kiz yine kdye doner.” (Seyfettin 2007: 50)

Haksizligin bu kadar yayginlasmasinin sebebi olarak da insanlarm her tiirlii tavri

sineye ¢cekmeleri ve miicadele etmemeleri gosterilmektedir.

“Bu bizim her seye eyvallah deyip boyun egmemizdendir! Fakat eli ayag tutanlar hi¢bir haksizha razi

olmamaliyd1” (Seyfettin 2007: 27)

Dede Korkut’ eserinde de adalet 6nemli bir deger olarak sunulmakta, hak etmedigi
makama kavusanlar elestirilmektedir. Hak etmedigi bir yerlere gelen Begrek Bey’den

su sekilde tuttugu yerin hakkin1 6demesi istenmektedir:

“Bre Usun Koca oglu, oturan beylerin her biri oturdugu yeri kilicinin ekmegiyle almistir. Bre sen bag

mu kestin? Kan mi doktiin? A¢ mi doyurdun? Yalincak mi donattin? Dedi.” (Oztiirk 2007: 131)

Nasreddin Hoca fikralarinda adalet kavram biiyiik yer tutmaktadir. Kendisi de bir
kad1 olan Nasreddin Hoca’nin en ¢ok onem verdigi ahlaki degerlerden biri adalettir.
Bu durum, gerek 6zel yasaminda gerekse kadilik yaptig1 sosyal yasantisinda siklikla

goriilmektedir.

Aksehir’de kadilik yaptigi giinlerde Nasreddin Hoca’nin 6niine bir dava gelir. Davaya
gore yoksul adamin biri, eline aldigr kuru bir ekmegi asci diikkdninin Oniinde
kaynayan et yemeginin buharma tutarak yer. Bu durumu goren diikkan sahibi, yoksul
adami kaptig1 gibi hemen Hoca’ya getirir. As¢t durumu anlatarak adamdan tirit
yemeginin parasini ister. Nasrettin Hoca cebinden birkac akge cikararak avucunda
sallar. Adama cikan sesi duyup duymadigini sorar. As¢t “duydum” deyince
Nasreddin Hoca tas1 gedigine koyar:

“Yemegin buharin1 yemenin iicreti, ancak paramn sesini duymaktir. Hakkini al da, durma git.” (Temur

2008: 30)

Yukaridaki fikrada da goriildiigii gibi Hoca, haksiz da olsa davacilar1 davasindan

dolay1r geri cevirmez. Aksine sagma bile olsa davayr adil bir sekilde ¢ozmenin
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yontemini uygular. Hoca bu sekilde haksizlik yapilmasina sebebiyet vermedigi gibi

herhangi bir itiraza da mahal birakmaz.

La Fontaine Masallarinda da adaletin énemine vurgu yapilmaktadir. Kurt ile Kuzu
hikayesinde, ayn1 irmakta kurt yukardan, kuzu agagidan su icer. Kurt, kuzuyu yemeye
karar verdigi icin suyu bulandirdigi bahanesini ileri siirer. Kuzu “ben irmagm alt
tarafindayim suyu bulandirmam miimkiin degil” derse de, bu sefer bagka bir bahane

gostererek kuzuyu yer.

Yazar bu hikdyesinde doganin bir kanunu olan, her zaman giicliilerin zayiflar
ezmesini elestirmektedir. Kinaye yoluyla insanlarin da aymi sekilde davrandiginm
sOyleyerek aslinda her zaman giicliiniin ayn1 zamanda da hakli olmamasi idealine su

sozlerle vurgu yapmaktadir:

“Insanlara ders iste

Hayattaki her iste

Asil sebep saklidir

Giiclii olan haklidir.” (La Fontaine 2008: 68)

Arnlar hikayesinde ise esekarilari, balarilarinin kovanina dalarak onlar1 peteklerini
calmakla suclarlar. Bu iftiraya sasiran balarilar ile esekarilar arasinda giinlerce siiren
cetin bir doviis baslar. Sorunu ¢6zemeyince en sonunda mahkemeye giderler. Hakim
olan yabanarisi, sikdyetleri dinledikten sonra her iki grubun arilarini kirlara gonderir.
Hangi taraf, topladiklart bal 6zleriyle hakimin Oniinde ballarin aynisindan yaparsa,
hakl olan o taraf olacaktir. Bu karar1 duyan balarilari, hemen kirlara kosarken, hile

yapan esekarilar1 ise hemen oradan kacarlar.

Bu hikayede de hile ile ballara el koymaya calisan hilekar esekarilarinin sahsinda
haksizlik ve hile yapan kisiler elestirilmektedir. Hakim, cok mantikli ve itiraz

edilemeyecek bir ¢oziim yoluyla haksizlig1 engelleyip, adaleti saglamis olur. Boylece
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haksiz taraf eli bos donerken, hakli taraf hakkin1 kazanmis olmaktadir. Yazar adaleti
saglayan bu hikayedeki karar su ifadelerle takdir etmektedir:

“Ne giizel bir karard,

Haksizlara zarardi.

Oglu, kiz1, karist,

Arkasina takild1.” (La Fontaine 2008: 17)

Eserlerde goriildiigii gibi hem Tiirk hem de Bati Klasiklerinde adalet, olumlu ahlaki

degerlerden biri olarak 6vgiiyle islenen bir degerdir.

1.2. Cesaret

Cesaret, tehlikeyi korkusuzca karsilama anlaminda olup, en biiyiik ahlaki
erdemlerden biri sayilmaktadir (Hancerlioglu 1992: 274). Cesur kisiler haksizlikla
miicadele eder, savas zamam diismanla savasir, dogru bildigi yolda sonuna kadar
ilerler ve yeni girisimlerden asla korkmaz. Bu 6zellikler sebebiyle cesaret, her zaman
Oviilen ve aranan bir nitelik olmustur. Cesaret fiziksel giicle dogru orantili bir durum
degil, aksine kalple ilgili bir durumdur. Bu sebeple cesur kisilere ayn1 zamanda

“yiirekli” de denmektedir.

Eserlerin cogunda cesaret, Oviilen bir ahlaki davramigken, cesaretin zitti olan

korkaklik istenmeyen ve yerilen bir durumdur.

Tiirk Klasiklerinden Dede Korkut Hikayeleri eseri, bastan sona yigitlik destanlariyla
doludur. Gaziler ve veliler, yigitligin doruk noktasindaki kisiler olarak bilinmektedir.
Bu kisilerin Tiirk Milletinin olusumunda tarihi bir yer tutmasi bu kisilerin dnemini
daha da artirmaktadir. Millet olma siirecindeki Tiirk boylari, i¢ ve dis diismanlarla
miicadele etmek durumundadir. Bu yiizden cocuklar 6zellikle de bey cocuklari,
kiiciik yastan itibaren iyi bir savasci, iyi bir devlet baskan1 olacak nitelikte

yetistirilmektedir. Bu sebeple vatanlarini savunacak olan beylerde olmasi gereken
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yigitlik dviilen ve aranan bir ahlaki deger olarak sunulmaktadir. Hatta bu yigitler cogu
yerde insaniistii giice sahip kisiler olarak anlatilmaktadir.

“Oglan boganmn alnindan yumrugunu giderdi, yolundan savuldu. Boga ayakiistiinde duramadi, diistii

tepesinin iistiine yikildi. Oglan bigagima el vurdu, bogamn basini kesti”” (Oztiirk 2007: 12).

* Karacuk Coban Kafirin ii¢ yiiziinii sapan tasiyla yere serdi. iki kardesine ok degdi sehit oldu. Cobanin
tas1 tiikendi, koyun demez, keci demez, sapanin ayasina kor, atar, kafiri yikar. Kafirin gozii korktu.”

(Oztiirk 2007: 22).

Oguzlar giindelik dilde birbirlerine “yigit” ismiyle hitap etmektedirler. Bu yigitligin
gostergesi olarak av avlamak, boga ve aslan gibi giiclii hayvanlarla bogusmak, ata
binmek, ok ve kili¢ kullanmak, diisman oldiirmek gibi fiiller gosterilmektedir. Boyle
bir toplumda yalmzca erkekler degil, aym zamanda kizlar da yigitlik

sergilemektedirler.

“— Bre yigit benim atimu kimsenin gectigi yok. Okumu kimsenin gectigi yok. Simdi bey yigit, gel
seninle giires tutahm, dedi.” (Oztiirk 2007: 42)

Cesaret, Jules Verne’nin de en ¢ok deger verdigi ozelliklerin basinda yer almaktadir.
Hatta eserin kahramanm1 Bay Fogg, bu cesareti ile diinya turuna ¢ikmayr goze alir.
Yine bu cesareti sayesinde yolculuk esnasinda karsilagtigi tiim olumsuzluklarin

istesinden gelir.

Mesela toreleri geregi kurban edilmek iizere olan bir kadini rahiplerin elinden biiyiik

bir cesaret gostererek kurtarir.

“Cesaretle yapilan kagirma isi basartyla sonuglanmisti.”’(Verne 2004: 69)

Yolculuk esnasinda trene saldiran Kizilderililer, trenin hizin1 kontrol edilemez hale
getirirler. Eger tren hemen yavaslatilmazsa biiylik bir kaza yasanacak ve insanlar
olecektir. Bay Fogg diisiinmeden treni durdurmak i¢in atilir. Eserde bu olayin gectigi

boliim soyle anlatilmaktadir:
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“— Bes dakikaya kadar tren durmazsa hepimiz mahvoluruz diye bagirdi.

Mister Fogg:

— Tren mutlaka duracak! diye cevap verdi.

Passepartout, hemen vagondan disart firlad1 ve:

— Bubenim isim! diye bagirdi.“(Verne 2004: 132).

Yalniz Efe’de de cesaret, 6viilen ahlaki bir 6zellik olup, eserin kahramani olan Yalniz
Efe ile biitiinlesmistir. Yalmz Efe bir kiz olmasina ragmen, cesur yiiregiyle kimsenin
kars1 koyamadigi Eseoglu ve onun gibilerin iistesinden gelir. Cesaret daha ziyade
erkeklerle birlikte anilirken, Yalmz Efe’nin bir kiz olmasina ragmen erkeklerde
bulunmayan bir cesarete sahip olmasi ilgingtir. Daha kdyde babasiyla yasarken bile

korkusuz ve cesurdur. Bu durum soyle anlatilmaktadir:

— Ben gidiyorum, dedi.

— Nereye?

— Babamun 6liisiine!

— Simdi gece. Yarin biitiin koylii gidecek.

— Ben duramam!

— Ben de geleyim!

— Istemez!” (Seyfettin 2007: 35)

Yalniz Efe adaleti saglamayan gorevlilere korkmadan soyle kafa tutar:

“Kiz korkmaz. Zaptiyelerin yaninda ona. “Iste bunlar da sahit olsun, sen bugiin babami vuram

tutmazsan ben seni 6ldiirecegim” der.” (Seyfettin 2007: 50)
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Cesaret, Hacivat ile Karagoz eserinde Oviilen ahlaki degerlerden olup, korkak olmak
elestirilmektedir. Karagdz korkak gibi goriinse de giristigi pek cok is onun aslinda

cesaretli oldugunu gostermektedir.

Karagoz:

Vazgec ayagini opeyim, ben yapamam!

Hanim:

Haydi, haydi bu kadar korkak olma! Gel benimle beraber! (Yiisra 2008: 68)

Keloglan Masallarinda da cesaret ¢ok ©Onemli bir niteliktir. Cogunlukla masal
kahramanlar1 bu cesaretleriyle imkansiz igleri yapip, olaganiistii zorluklarin
istesinden gelmektedir. Keloglan da ¢ogu masalda cesaretiyle 6n plana c¢ikar.

Cesaretinin miikafatin1 da hem maddi hem de manevi olarak fazlasiyla alir.

“Keloglanin bu cesareti padisahin kulagia gitmis. Padisah da kendisine bir kese altin gondermis.”

(Ezgin 2007: 80)

Keloglan yanlarinda ii¢ yil ¢alistirdiktan sonra parasini vermeyen koselerden hakkini

tek tek almayi basarir.

— Sen burada bekle demis. Biiyiik amcanla goriilecek bir hesabim var. Ondan da derleyecegim kiiciik

bir yemis...”(Ezgin 2007: 63)

Yine incisini kendisi icin saklamaya s6z verip de geri vermeyen adamdan incisini
almayr basarir. Kendisini c¢ocuk goriip kandirmaya calisan adam Keloglan’1

aldatamaz.

“Bey cok korkmus Keloglanla ¢il horozdan.

— Kusura bakma sirma sacli oglum demis. Senden aldigim inciyi kizim evlenirken boynuna takmistim.

Onu yerine sana iki altin vereyim. Giile giile harca.
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Keloglan:

— Olmaz demis. Benim incim en azindan yiiz altin ederdi.” (Ezgin 2007: 74)

Gortiildiigi gibi cesaret Tiirk ve Bati Klasiklerinde Oviilen ahlaki degerlerden biri

olarak islenmektedir.
1.3. Sadakat-Vefa

Sadakat; bir seye ya da bir kimseye i¢ten baglilik anlamina gelir (Hangerlioglu 1993:
12) Tiirkcede vefa ile sadakat kelimeleri yakin anlamli olup, bazen birbirinin yerine

de kullanilabilmektedir.

Vefa, eserlerin hemen hepsinde Oviilen ahlaki degerlerden biridir. Yapilan iyilige
vefa, ese dosta, goreve, yoneticiye ve Yaraticiya vefa, bu ahlaki degerin ¢esitleri

arasinda yer alir.

Tiirk Klasiklerinden 6zellikle Dede Korkut eserinde pek cok sadakat orneklerine
rastlanmaktadir. Oncelikle boylar halinde yasayan Oguzlarda, her boy kendi beyine
itaat etmekle sorumludur. Oliim pahasmna da olsa bastaki beye isyan etmek, ona
vefasizlik etmek asla s6z konusu olamaz. Ciinkii eserde yoneticiye itaat vefanin da bir

geregi oldugundan ahlaki deger olarak sunulmaktadir.

“Vallahi ben Kazan’in ugruna bagim koymusum, ben Han Kazan’dan donmem, istersen yiiz parga et,

dedi.” (Oztiirk 2007: 156)

Yine goreve sadakatle bagl olup, kendilerine verilen gorevi yerine getirmek igin
cabalayan bezirganlar, emanetleri yerine ulastirmak icin kendilerini diismandan

kurtaran Beyrek’e bile istediklerini vermezler.
“Bre bezirganlar ¢cok mu istedim, dedi. Bezirganlar;

— Neye c¢ok olsun, ama bizim beyimizin bir oglu var. Bu ii¢ nesneyi ona gotiirmemiz gerek idi,

dediler.” (Oztiirk 2007: 38)
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Babasinin arkadaglarina vefasiz davranan Bogachan onlarin kiskanghk duygularimin
kabarmasina neden olur. Yaptigi bu yanlisin bedelini ise babasi tarafindan

yaralanmakla 6der.

“Oglan tahta ¢ikt1, babasimn kirk yigidini anmaz oldu.” (Oztiirk 2007: 12)

Kazan Bey savas esnasinda oglunu saklanmasi i¢in koydugu yerde bulamaz. Buna
cok ofkelenen Kazan Bey, oglunun kendisine ihanet edip kactigim diisiiniir. Bu
yiizden Kazan Bey, diger insanlara da ibret olmasi icin ogluna sadakatsizliginin

cezasini vermeyi planlar.

“Beyler Tanr1 bize bir ugursuz ogul vermis! Varayim onu anasimin elinden alaymm, kilicla paralayim,

alt1 boliik edeyim, alt1 yolun ayirtina birakayim, bir daha kimse 1ss1z yerde arkadasim koyup kacmasin
dedi.” (Oztiirk 2007: 74)

Dede Korkut kitabinda anlatilan beylerden Bams1 Beyrek’in vefa ornekleri ¢oktur.
Tutsak olan arkadaslarin1 kurtarma sozii veren Beyrek, yay1 goriince arkadaglarini

hatirlar.

“ Beyrek yaymi gordiigiinde yoldaslarim andi, agladi.” (Oztiirk 2007: 59)

Beyrek on alti yildir hasret kaldig1 nisanlisina sonunda kavusur. Ama kurtulunca

hapiste birlikte oldugu dostlarin1 unutmaz. Vefa geregi ilk 6nce gidip, onlar1 kurtarir.

“Han’im Kazan, yoldaslarimi ¢ikarmayinca hisart almayinca murada ermem, dedi.” (Oztiirk 2007:

Yine Beyrek, kendi esinin boyu tarafindan beyi Kazan’i birakip kendi yanlarma
gecme teklifini reddeder. Bu yiizden yillardir birlikte yasadigi kisiye karst olan
sadakati sebebiyle oldiiriiliir.

“Beyrek:

Vallahi ben Kazan’a asi olmam, diye and i¢ti.” (Oztiirk 2007: 155)
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Beyregin bu karan asagidaki sozlerden de anlasildigr gibi, yedigi ekmege ihanet

etmemek olarak degerlendirilmekte ve oviilmektedir:

“Beyrek ekmegini ¢ignemedi, onlara katilmadi.” (Oztiirk 2007: 156)

Vefaya karsilik vefayla karsilik vermek gerekir. Aym eserde Bey’ine karsi vefali
davranarak, pek cok zorlukla savasan ve yaptiklarina karsilik haksizliga ugradigini

diistinen ¢coban, Salur Kazan’a soyle sitem eder:

“Uc yiiz kafir 6ldiirdiim, savas ettim, semiz ve zayif bir koyunu senin kapinda kéfirlere vermedim. Ug

yerimden yaralandim, karabasim bunaldi, yalmz kaldim, sucum bu mudur? (Oztiirk 2007: 25)

Yine diisman askerlerinin cokluguna ragmen Kazan’in adamlari, uyuyan beyleri
Kazan’1 birakip kagmazlar. Hatta vefasizlik etmektense, bu yolda sehit olmayi tercih

ederler. Bu durum su sekilde anlatilmaktadir:

“Kazamn beyleri baktilar, gordiiler ki yag1 geliyor;

— Kazam birakir gidersek evinde bizi kovalar, iyisi mi burada kirillalm, dediler. Kafiri karsiladilar,

savas ettiler. Kafirler Kazan’in yolunda yirmi bes beyini sehit ettiler.” (Oztiirk 2007: 142)

Dede Korkut’ta vefa, yigitlerde oldugu gibi kadinlarda da 6viilen bir degerdir. Onalti
yil tutsak olan Beyrek’in nisanlist Bam Cicek, nisan yiiziigiinii hala parmagindan

cikarmamistir.

“Giimiis gibi ak bilegini acti, elini ¢ikardi. Beyregin gegirdigi altin yiiziik parmaginda goriindii. Beyrek
yiiziigii goriince tamidi.” (Oztiirk 2007: 63)

Yine Deli Dumrul’un esi, kocasinin Oliimiinden sonra tekrar evlenmeyi asla

diisiinmez. Kadinin bu vefasi su sozlerle ifade edilmektedir:

“Senden sonra bir yigidi, sevip varsam, birlikte yatsam, ala yilan olup beni soksun!” (Oztiirk 2007: 88)
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Nasreddin Hoca Fikralarinda da vefa 6nemli bir ahlaki degerdir. Hoca’nin Konya’li
bir arkadasi vardir. Ticaretle ugrasan bu adam sik sik Aksehir’e gelir, Hocada misafir
olup gider. Her seferinde de “Hocam Konya’ya yolun diiserse mutlaka beklerim” der.
Nasreddin Hoca’nin gercekten de bir giin Konya’da isi c¢ikar. Gidince arkadasinda
kalmak {izere arkadasinin evini arayip bulur. Tam kapiyr calacagi sirada camda
arkadasiin basimi goriir. Adamin karisi, kocasinin evde olmadigini, bir is icin baska
sehre gittigini soyler. Bu cevaba cok sasiran Hoca, bir pencereye bir de kadinin

yiiziine bakarken su cevabi verir:

“Kocana benden selam soyle, bir daha evden ayrilirken sakin basim pencerede unutmasim!” (Temur

2008: 32)

Bu fikrada arkadasi olan Hoca’ya vefali davranmayan adam elestirilmektedir. Hoca
her seferinde onu misafir etmesine ragmen, adam bir kereligine bile Hoca’y1 kabul
etmek istemez. Nasreddin Hoca da yapilan bu vefasizhigin farkinda oldugunu
belirtmek ve adama iyi bir ders vermek icin adama, “basimi evde unutmamasi”

tavsiyesinde bulunur.

Karagoz ile Hacivat eserinde de vefasizhik istenmeyen bir durumdur. Ozellikle de
sevgililer arasindaki vefasizlik asla tasvip gormez. Eserin Ferhad ile Sirin’in
anlatildigi bir boliimiinde Sirin, kendisinin vefasiz olmadigindan bahseder. Kiyamete

kadar Ferhat’a vefa gosterecegini su dizelerle dile getirir:
Sanma Ferhat’im beni bi-vefa

Sekerlenmis tath diller senindir.

Sen gibi efendime canim feda etsem gerek

Nev-civanim var iken ben kimi sevsem gerek

Ta kiyamet hagr olunca gonliimii verdim sana

Sen dururken busemi ben kimlere versem gerek
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Al efendim! Buse de senin, Sirin de senin! (Yiisra 2008: 102- 103)

Keloglan Masallarinda da vefa ve yapilan iyilige minnettar olmak giizel bir 6zellik
olarak vurgulanmaktadir. Zira minnet duygusu, vefa ve siikiir duygusunu beraberinde

getirir.

“Hemen kizin ayagma kapanarak, “Aman sultanim, beni kurtardm” demis... Anasi ile dadis1 gelip

oglam bu durumdan kurtardi i¢in sevingten aglhyorlarms”. (Ezgin 2007: 15)

Oglanin anne ve dadisindaki bu minnet duygusu 6miir boyu siirer. Yani kendilerine

1yilik yapan kimsenin iyiligini asla unutmadan yasarlar.

“Oglan ve kiz, annesi ve dad1 6liinceye kadar hep bir arada mutlu bir sekilde yasamuslar. “(Ezgin 2007:
16)

Keloglanin kendisi de minnet duygusuna sahiptir. Cok istedigi seyleri elde etmesine

sebep olan giivercine bile siikran duyar.

“Keloglan goniil borcu duyarak ak giivercine katirii kostura kostura varmug kyiine.” (Ezgin 2007:

24)

Cok aciktign bir sirada sihirli mendil tarafindan génderilen yemekleri hemen yemeye

baslayan Keloglan, bir yandan da siikran duygusu duymaktadir.

“Kimsenin bir sey demedigini goriince de biiyiik bir istahla atistirmaya koyulmus. Bu yemekleri
gonderen 1iyi ylirekli kimseye tesekkiir etmeyi de unutmamis. Az da olsa diinyada iyi yiirekli ve aciyan

insanlarm var oldugunu diisiinmiis.” (Ezgin 2007: 47)

Pollyanna’da vefakarlik, oviilen bir ahlaki deger olarak vurgulanmaktadir. Yapilan
tyiliklerin unutulmamasi ve siikran duygusuyla anilmasi, insana yakisan giizel bir

vasiftir.

Pollyanna, annesi 6liince babasiyla beraber kendisine destek olan Yardim Sevenler

Deregini sik sik hatirlar.
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“Polly Teyze, sabirsizca soziinii kesti onun, “Tamam tamam” dedi. “Ne zaman konugsak hep Yardim

Sevenler Derneginden s6z actyorsun!”

Neseyle “Evet efendim” diye cevap verdi Pollyanna. “Oyle yapiyorum galiba. Ama beni onlar biiyiittii,

hem...”(Porter 2008: 87)

Pollyanna, daha sonra yaninda yasadigi teyzesine karst daima vefali olacagim
vurgular. Yazar su sozlerle kahramaninin agzindan akraba olanlarin birbirlerine

vefasizlik etmemesi gerektigine vurgu yapar:

“Ah Polly Teyze, hi¢ nankor olabilir miyim ben... Hele size karsi. Sizi seviyorum... Yardim

Sevenlerden biri bile degilsiniz; teyzesiniz!” (Porter 2008: 39)

Pollyanna, teyzesini birakip kendisiyle yasamay teklif eden Pendleton’un istegini

geri ¢cevirmesinin sebebini soyle anlatir:

“Bay Pendleton gidip onunla oturmam istedi; ama Polly Teyze’yi birakamam tabii... Bana 6yle iyi

davrandi ki!” (Porter 2008: 119).

Pollyanna hayatinin yogunlagmasindan sonra da eski arkadaslarini asla unutmaz.

Onlar arar, sorar ve onlarla vakit gegirir.

“Hayatindaki bu yenilige ragmen, eski dostlarmi unutmadi Pollyanna. Dogru artik eskisi kadar vakit

aywramiyordu onlara; ama biitiin bos vakitlerini de onlara veriyordu.” (Porter 2008: 115)

La Fontaine Masallarinda da vefali olmak oOviilmektedir. “Karinca ile Giivercin”
hikayesinde bir giivercin derede su igerken, bir saman ¢6piiniin iistiinde dere boyunca
stiriiklenen bir karinca goriir. Karinca giivercinden kendisini kurtarmast i¢in yalvarir.
Iyi kalpli giivercin gagasiyla karincayr kurtarir. Bir miiddet sonra bir avci bu
giivercini vurmak icin tiifegini dogrultup nisan alir. Ancak tam teti§e basacakken
dizini giivercinin sudan kurtardigi karinca 1sirtverir. Avci bu aciyla tetige basamaz ve

giivercin ugup gider (La Fontaine 2008: 60).
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Yazar burada ahlaki bir deger olan vefanin 6nemini hikiye etmektedir. La Fontaine
bu hikayede iyi kalpli olan giivercinin yaptig1 iyiligin karsiliks1z kalmamasini anlatir.

Karinca hayatin1 kurtaran giivercine vefa gostererek o da kusun hayatini kurtarir.

“Ormanla Oduncu” hikayesinde oduncunun biri baltasinin sapin1 kaybeder. Oduncu
bir daha agaglarin1 kesmemek sartiyla ormandan baltasina sap olmasi icin bir dal ister.
Orman adamin soziine inanarak dalindan verir. Oduncu ise baltasinin sapim yeniler
yenilemez hemen en giizel agaclar1 budamaya baslar. Orman yaptigi iyilikten dolay1

pisman olur.

Yazar bu hikayede iyilige kars1 yapilan nankdrliigii su ifadelerle elestirmektedir:

“Boyledir iste bizim diinyahlar:

Gordiikleri iyiligi

Iyilik edene kars1 kullanirlar.” (La Fontaine 2008: 76)

Heidi’de vefanin karsii olan nankorliik elestirilmekte iken vefa duygusu
oviilmektedir. Kisinin kendisine iyilik yapan bir kisiye nankorliik yapmasi utanilacak

bir durum olarak gosterilmektedir.

“Bunlar1 sdylemeye utanmiyor musun? Mosyd Seseman sayesinde iyi bir muamale gordiin. Buna

ragmen nankorliik yapip buradan ka¢gmak istiyorsun!” (Spyri 2005: 50)

Bay Seseman, kizinin iyilesmesine vesile olan Heidi ve biiyilkbabaya olan vefa

duygusunu nasil ifade edecegini bilemez.

“Cocugumu iyilestirerek bana da hayat verdiniz. Simdi size olan minnettarhimi nasil ispat edeyim?

Soyleyin ne yapabilirim? (Spyri 2005: 110)

Yapilan iyilige karst minnettar olmak, insani bir duygudur. Siikran duygusu kiside
vefa, iyilikleri fark edebilme ve alcakgoniillii olma gibi giizel hasletleri de biinyesinde

barmdirir. 80 Giinde Diinya Gezisi eserinde vefa, oviilen ahlaki 6zelliklerden biri
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olarak gosterilmektedir. Eserin kahramani1 Bay Fogg’un 6liimden kurtardigi kadin,

hem sozle hem de beden diliyle minnettarhigini sdyle ifade eder:

*“ Prenses Aouda, kurtaricilara tesekkiir etti ve seving gozyaslar doktii.”’(Verne 2004: 71)

“Hayatimu kurtarmakla zaten size karst minnet borcum sonsuzdur...”(Verne 2004: 153)

Aym eserde gerek usakta gerekse efendisinde vefa duygusu ¢ok onemli bir ahlaki
deger olarak sunulmaktadir. Usak hizmetinde bulundugu, yardimini ve dostlugunu
gordiigli Mister Fogg aleyhinde herhangi bir sey yapmayi su sozlerle ihanet olarak
saymaktadir.

— Mosyo Fix, soyledikleriniz dogru olsa bile ona ihanet edemem... O kadar iyi kalpli ve comert bir

insam arkadan vuramam...”(Verne 2004: 99)

Aym sekilde Mister Fogg da kendisine hizmet eden, hayati pahasma trendeki
insanlart kurtaran usagini vahsilerin elinden kurtarmay1 bir vefa olarak goriir. Phileas
Fogg kendi hayatlarin1 kurtaran kisiye vefa borcu olarak, tek basina da olsa yardima

kosar:

““Phileas Fogg soguk bir tavirla:

— Oyleyse ben tek basima giderim. Burada herkes hayatin ona borgludur. Vahsiler tarafindan goz gore

gore oldiirtilmesine dayanamam...”(Verne 2004: 134)

Vefa cesitlerinden bir digeri de hatiraya karst duyulan vefadir. Bu eger 6lmiis bir
kisinin hatirasi ise onu unutmamak ve onu daima hatirlamak daha da bir anlamlidir.
80 Giinde Diinya Gezisi adli eserde Passepartout da acliktan 6lmek iizere olmasina
ragmen, manevi degeri olan hediyeyi saklamayi tercih eder. Eserde bu olay soyle

anlatilmaktadir:

“Ertesi giin midesi acliktan kazinan Passepartout, en kisa zamanda bir seyler bulup yemeye karar verdi.
Uzerinde satilacak esya olarak sadece dede yadigar saati vardi. Fakat onu satmaktansa acliktan Slmeye

raziyd1.”” (Verne 2004: 118)
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Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii gibi her iki grup eserde de vefa ya da sadakat
oviilmektedir. Vefa ornekleri ise Tiirk eserlerinde daha ziyade yOneticiye, goreve ve
ese gosterilmekteyken, Bat1 Klasiklerinde ise bireysel olarak yapilan iyiliklere, goreve

ve hatiraya vefa cesitleri 6rneklendirilmektedir.

1.4. Saygih Olmak

Saygi, sosyal hayatin olmazsa olmazlarindan olan ahlaki bir degerdir. Saygili olma;
insana, insan oldugu icin deger vermenin adidir. Dolayisiyla insana saygi duymak, bir

nevi Allah’a saygi gostermek demektir.

Saygi gosterilmesi gereken Kisilerin basinda ebeveynler gelir. Ornegin Dede
Korkut’ta kisinin ana babasi, en degerli varlik olarak sunulmaktadir. Kazan Bey ilk
Once esir olarak gotiiriilen annesini geri vermelerini ister. Annesini alinca
savagmaksizin geri doniip gidecegini soyler. Bu soziiyle annesini karisindan daha 6n

planda tuttugunu ima eder. Bu husus eserde su sekilde ifade edilmektedir:

“Karacuk Coban, anami kafirden dileyeyim at ayag altinda kalmasin dedi.” (Oztiirk 2007: 28)

“Kurk ince belli kizla Burla Hatun’u gétiirdiin,
Sana esir olsun!

Kocamis anami gotiirdiin,

Bre kéfir, anami ver bana

Savasmadan, vurusmadan doneyim.” (Oztiirk 2007: 29)

Dede Korkut’ta ana babaya saygi da, cok deginilen ahlaki bir deger olarak yer
almaktadir. Ebeveyne duyulan saygi, asagida oldugu gibi sozlerden de

anlasilmaktadir:

““Karabasim kurban olsun babam sana.”” (Oztiirk 2007: 71)
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“_‘Evet 6yle. Evet, aksakall aziz baba, benim de istedigim odur’ dedi.” (Oztiirk 2007: 42)

Ayrica bu saygiin bir ifadesi olarak el opmek ve diz ¢okmek gibi beden hareketleri
de yapilmaktadir.

“Oglam donattilar. Atastyla, anastyla geldi, goriistii, ellerini 6ptii.”” (Oztiirk 2007: 127)

“fleri ¢1kt1, diz ¢oktii, babasina cagirip soyledi.” (Oztiirk 2007: 70)

Ana babaya olan bu saygi sadece sekilden ibaret olmayip, ¢ocuklar ayn1 zamanda
onlarin sozlerini de itiraz etmeksizin yerine getirirler. Dirse Han’in oglu, kendisini

oldiirmeye kasteden babasini, annesinin istegi tizerine diismandan kurtarir.

“Oglan anasimin soziinii kirmadi.”” (Oztiirk 2007: 17)

“Uruz babasmim soziinii kirmadi... O zamanlar ogullar ataya karst gelmez, ogul atasoziinii iki

eylemezdi. Iki eylerse o oglu kabul etmezlerdi.” (Oztiirk 2007: 72)

Anne babasindan uzakta nice zorlu imtihanlari asip sevdigi kizi alan Kantural,
kurulan diigiin dernege ofkelenip, hemen anne babasinin yanina donmek ve onlarla

goriismek ister.

“Yer gibi kertileyim; toprak gibi savrulaymm; kilicima dogranayim; okuma sancilaymm. .. Bey babamin,

kadin anamin yiiziin gérmeden bu gerdege girersem, dedi.”” (Oztiirk 2007: 99)

Yine sadece kisinin kendi anne babasi degil esinin anne babasina da deger vermesi
gerektigi vurgulanmaktadir. Beyrek’in yasadigimi 6grenen Bam Cicek, ilk Once

Beyrek’in ana babasina miijde vermeye gider.

“Hemen Bam Cicek sicradi, bir ata bindi. Beyregin atasina, anasina mustuluga siirdii, gitti.” (Oztiirk

2007: 65)

Keloglan masallarinda Keloglan, cogunlukla annesiyle birlikte yasar. Bazen annesini

kizdirsa da genellikle onu mutlu etmeye ve ona hizmet etmeye calisir.
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“Gelip anasina .” Ana padisah bir hamam yaptirmus, her kim gidip yikanirsa iyi oluyormus. Haydi, seni

de gotiireyim, senin de hastaligin iyi olur belki demis.” (Ezgin 2007: 8)

Keloglan, yiirliyemeyecek kadar hasta ve yash olan annesini memnuniyetle sirtinda

tasir.

Keloglan; “ilahi ana sdyledigin laf mi1? Ben ne giine duruyorum hadi bakim, ben seni sirtima alip

gotiiriiriim diyerek anasini sirtina alip yola ¢ikmus.” (Ezgin 2007: 8)

Sayginin bir ¢esidi olan biiyiiklere saygi gostermek, hemen her eserde yer alan ahlaki
bir degerdir. Ornegin Omer Seyfettin’de yasca biiyiik olanlara kars1 sayg1 duymak ve

onlarin sozlerine itibar etmek, takdir edilen ahlaki davranislardan sayilmaktadir.

“En ihtiyarlart Hact Durmus, Yoriik Hoca’nin yanina oturdu. Birbirlerini Sivastopal’dan taniyorlardi.

Hocay1 yirmi sene evvel bu kdyde yerlesmeye razi eden bu arkadastydi. (Seyfettin 2007: 15)

Dede Korkut’'ta da biiyiiklere saygi gostermek ahlaki bir davrams olarak
goriilmektedir. Saygimin bir ifadesi olarak da biiyiiklerin elini Opme adeti yaygindir.

Herhangi bir sebeple biiyiigiin eli 6nce dpiilmezse bu durum soyle yerilmektedir:

“Yiizlerini yere koyup yiiriidiiler, o yigidin elini 6ptiiler. Bunlar boyle edince Bay Biire Bey 6fkelendi.

Bezirganlara: “Bre kavat oglu kavatlar ata dururken ogul elini mi operler, dedi. ” (Oztiirk 2007: 39)

Falaka eserinin yazaria gore, sayg1 gosterilmesi gereken en 6nemli kisilerden biri de

hocalardir. Ahmet Rasim bu durumu su sozlerle anlatmaktadir:

Enistem ayaga kalkt1:

— Buyurun Hafiz Ismail Efendi, diye karsiladi. Benim enistem biri gelince ayaga kalksm...

Goriilmiis sey degil...”(Rasim 2008: 77).

Hocalara duyulan saygmin nisanesi, oniinde diz ¢okmek ve elini 6pmek olarak

goriilmektedir.
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“Geldigimden beri gormedigim ince sarikli, sarigin yiizlii, benden herhalde bes alt1 yas biiyiik bir cocuk,

yerinden firlayarak, Hoca Efendi’nin 6niine gitti. Elini optii diz ¢oktii.”” (Rasim 2008: 32).

Yine Rasim, enistesinden hocalar1 kapiya kadar gecirmenin bir saygi oldugunu

Ogrenir.
— Insan hocasim ta kapinin &niine kadar gotiirmez mi? Sonra hoca adama ne der? (Rasim 2008: 72)

Birbirine saygi gostermesi gereken kisiler arasinda esler de 6nemli yer tutar. Bir
ailenin saglam ve saglikli devam edebilmesi i¢in sevgi ve saygi mutlaka gereklidir.
Falaka eserinde Ahmet Rasim, halk icinde saygin bir konumu olan enistesinin,
halasina yani esine duydugu saygiy1 ¢ok carpici bir sekilde ifade eder. Yazar adeta bir
erkegin, disaridaki itibarindan ziyade kibar, centilmen ve esine saygili olusuyla

gorgiilii olunacagini vurgulamaktadir.

“Halam karsisma gelir gelmez, enistem yerinden kalkar, halamim kolundan tutar, onu oturtur, gorgii

kurallaria son derece bagl hareket ederdi. Her soziine ‘Hanmimefendi’ diye baglar, halama cok saygi

gosterirdi. “(Rasim 2008: 68).

Goriildiigi ozellikle Tiirk Klasiklerinde saygi ¢cok Onemli ahlaki degerlerden biri
olarak islenmektedir. Bu eserlerde saygi oncelikle anne babaya, hocaya, biiyiiklere ve

eslere kars1 gosterilmektedir.

1.5. Sevgi

Basta insanlar olmak iizere yaratilan her seyin sevgiye ihtiyaci vardir. Eserlerde en
cok islenen sevgi tiirii genel olarak insan sevgisidir. Insan sevgisinin icinde aile
sevgisi ayri bir 6neme sahiptir. Birbirlerini seven aile bireyleri her tiirlii fedakarliga

katlanir, zorluklarin iistesinden daha kolay gelir ve mutluluklar1 daha iyi paylasirlar.

Yine eslerin birbirine sevgi duymasi, dertlerin ve sirlarin paylasilmasi yani hayatin
paylasilmas1 demektir. Bu paylasimin olmasi ise, esler arasindaki karsilikli saygi,
sevgi ve giivenin olmasini zorunlu kilar. Bu durum Dede Korkut eserinde su sekilde

ifade edilmektedir:
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“Kisi koynunda yatan helaline sirrini demez mi olur? Nedir halin? Dedi.” (Oztiirk 2007: 126)

Oguzlarda aile baglar1 ¢cok kuvvetlidir. Ana babalar ¢ocuklarina kars1 sevgi ve sefkat
beslerken, cocuklar da atalarina karsi saygi ve sevgi beslemektedir. Karsilikli
sevginin oldugu ailede mutlu ¢ocuklar, mutlu insanlar olarak yetisirler. Kardeslerin
birbirlerine diiskiinliigii, ailelerin ¢ocuklarma sevgisi su cilimlelerle ifade

edilmektedir:

“Kalkip iki kardes kucaklasip sarilarak goriistiiler. Egrek, kiiciik kardesinin boynunu 6ptii. Segrek de
agasinin elini optii.” (Oztiirk, 2007: 138)

Beylerin ¢cocuklarina olan sevgilerini sézle ve eylemle dile getirdikleri goriilmektedir.

“Koca Bey, ogullarina kars1 geldi. Atndan indi, oglanlariyla sarildi, kucaklasti, goriistii. Hos musunuz,

esen misiniz ogullar? Dedi.” (Oztiirk 2007: 139)

Cocuklara sevgi gosterilmesi ¢ok onemlidir. Ciinkii ¢evresindeki insanlari model
alarak biiyiiyen ¢ocuk, sevgi goriirse sevmeyi 6grenir. Anne baba sevgisinin sagladigi
egitimin yerini, hicbir egitim araci tutamaz. Cocuklar ozellikle annenin sevgisine

mubhtagctir.

Ahmet Rasim’in annesi de oglunu cok seven, sevgisini gosteren, sevgi dolu bir
kadindir. Rasim de annesine biiyiik bir sevgiyle baghdir. Hatta o kadar ki yurtta
kaldigi donemlerde annesinin 6zlemiyle tutusur. Annesi onu ziyarete geldiginde
bayram cocugu gibi mutlu olur ve kendisinin annesinden bir par¢a oldugunu su

sozlerle ifade eder:

*“...0 bana yavrum ben ona anne diyordum. Ne farki var? Ben annemden baska neyim ki! Ben oyum o
da ben! Hademe dayanamamis, bu manzarayr goriir gérmez kendini digari atmug. Biraz sonra

heyecammuz1 yatistirdik. Beni 6ptii, oksadi.”(Rasim 2008: 88)

Ahmet Rasim her ne kadar yetim olsa da annesi ve c¢evresindeki diger yakinlari
sayesinde sevgiyle dolu bir ¢ocukluk gecirir. Rasim kii¢iik olmasina ragmen

kendisine gosterilen bu sevginin farkindadir ve cok mutludur.



147

“Ciciannem beni evladi gibi severdi. Horozum diye oksar, dperdi. Konakta kaldikga koynunda yatirir,

para verir, bana pek biiyiik iyiliklerde bulunurdu. Goriir gormez, ‘Gel bakayim horozum’ dedi, kollarini
act. Kostum, elini 6pmeyi unutmamakla birlikte kendimi, kollarmin arasina biraktim.” (Rasim 2008:

24)
“Biiyiik halam beni ¢ok severdi.” (Rasim 2008: 67)

Yine yazarin ¢ok cekindigi enistesi bile Rasim’i cok sever, oksar ve sevindirir. Rasim,
oksanarak ve Opiilerek sevilmenin yaninda, kendisine harchk verilmesini ve

bayramlik kiyafet alinmasini1 sevginin emaresi olarak gormektedir.

“Beni parmaklar1 son derece kalin elleriyle sever, oksardi. ‘Ne istersen alayrm’ derdi. Hatta yamndan

cikarken avuglarimi ¢eyrek altinlar bulunan ¢il paralarla doldururdu. Her bayram, bayramligimi bohca

ile yollard1.” (Rasim 2008: 68)

Cocukluk doneminde sevgisiz kalmak, kotii muamele gormek, ileride cocuklari
kindar, sevgisiz ve sert bir insan yapmaktadir. Rasim, yaslandigi halde babasini
affedemeyen ve babasina sevgi besleyemeyen bir adamin ibretlik sozlerini soyle ifade

eder:

“Seksenlik bir ihtiyar bana bir giin dedi ki:
— Ben babami hi¢ sevmezdim, bana daima sert davranislarda bulunurdu...”(Rasim 2008: 96).

Keloglan Masallarinda da kisinin kendi cocuguna sevgi gostermesi gerektiginden

bahsedilmektedir.

“Kiz da ‘Haydi oradan yalmz pencereden bakip gidiyorsun bir kere iceri girip de cocugunu
sevmiyorsun’ demis. Oglan ‘a¢ pencereyi’ deyince kiz pencereyi agmus. Oglan silkinerek adam kiligina

girmis. Cocugunu sevip oksamis ve karisiyla hosbes ederken vakit iyice gecmis. (Ezgin 2007: 15)

Bat1 Klasiklerinde de sevgi konusu 6nemli yer tutmaktadir. insan sevgisinin iginde
degerlendirilen aile ve arkadas sevgisi oOzellikle islenmektedir. Heidi eserinde

Seseman ailesi de sevgi temelli ailelerden biridir.
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“Klara babasini goriince ¢ok sevindi. Baba kiz hasretle dpiistiiler.” (Spyri 2005: 53)

Yine eserin kahraman olan kiigiik kiz Heidi, sevgi dolu bir kizdir. Birlikte oldugu
insanlara bu sevgi dolu kalbiyle sevgi asilar. Bu 6zelligi sayesinde insanlara yasama
sevinci katar. Ilkonce biiyiikbabasim, sonra Peter’in biiyiikannesini daha sonra

Klara’y1 bu sevgisiyle hayata tutundurur.

“Kiigiik kiz igeri girince kosarak gitti, biiyiikannenin boynuna sarild1.” (Spyri 2005: 34)

“Heidi kostu. Eski dostuna sarldi. Doktor bu kadar sicak bir kargilama beklemiyordu. Bir baba

sevgisiyle kizin elinden tuttu.” (Spyri 2005: 82)

Aym sekilde Pollyanna’da da engin bir insan sevgisi vardir. O bu o6zelligiyle en

yakinindaki kisiden hi¢ tammmadiklarina kadar herkese sevgi beslemektedir.

“Pollyanna aligkanlikla, teyzesinin yanina gidip onu sevgiyle kucakladi.” (Porter 2008: 31)

“Dolagmak, sokaklari, evleri gorme, insanlar1 seyretmek de giizel. Insanlar1 ¢ok severim. Sen sevmez

misin Nancy? (Porter 2008: 46)

“Biliyorum aksi bir adam gibi goriiniiyor, ama aslinda hi¢ de dyle degil. Belki siz de bu yiizden
hoslanmiyorsunuz ondan. Ama sizin génderdiginizi séylemem. “Ben getirdim” derim. Seviyorum onu.

Yemek gotiirmek istiyorum.” (Porter 2008: 88)
Doktor da Heidi’yi kiz1 gibi sever ve onunla birlikte yasamak ister.

— Hasta olursam ve yalniz kalirsam, o zaman gelip benimle kalir misin? Heidi tizilmiistii:

— Evet! Evet! Tabi gelirim. Seni biiyiikbabam kadar seviyorum.” (Spyri 2005: 84)

Sevgi gosterilen bir diger canli ise hayvanlardir. Ozellikle Dede Korkut’ta hayvan
sevgisine sik sik yer verildigi goriilmektedir. Savasta, diigiinde, avda ve yolculukta
stirekli hayvanlarla icli dish yasayan Oguzlarin yasaminda hayvanlar, 6zellikle de
atlar ¢ok Onemlidir. Atlar savaslarda yigitlerin yardimcisi ve koruyucusu, diger

zamanlarda da arkadasi ve dostudurlar. Atsiz yigit, yigitsiz at adeta diisiiniilemez.
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Aralarindaki bu iligki sebebiyle yigitler, atlarina sadik bir dost gibi muamelede
bulunur, onlart kucaklayip operler. On alt1 y1l esir kalan Beyrek’in atina olan sevgisi

sOyle anlatilmaktadir:

“Boz aygir da Beyregi goriip tanids, iki aya@mnm iizerine kalkti, kisnedi. At basim yukar kaldirdi,
Beyrege geldi. Beyrek atin gogsiinii kucaklads, iki gozlerinden 6ptii, sigrads, bindi.” (Oztiirk 2007: 55)

Porter’in kahramani Pollyanna, insanlara oldugu gibi hayvanlara kars1 da cok biiyiik
bir sevgi besler. Onlarin ¢aresiz ve kimsesiz olusundan dolay1 hayvanlara acir. Hatta

kati kurallar1 olan teyzesini bile hayvanlari eve alma konusunda ikna eder.

“Icime dogmustu. Kiiciik bir kedi yavrusunu sokakta birakamazdiniz, beni bile aldiniz eve. Bayan Ford
izin verip vermeyeceginizi sordu.”Mutlaka verir’ dedim. Benim hi¢ olmazsa Yardim Sevenler
Dernegim vardi, bu kedi yavrusunun hi¢ kimsesi yok. Sizin de 6yle diisiineceginizi biliyordum.”

(Porter 2008: 67)

“Ertesi giin bir kpek geldi eve; hayvancagiz, kediden daha da pis, daha da kimsesizdi; Polyanna

herkese actyan bir kadin olarak goriiyordu teyzesini.” (Porter 2008: 68)

Heidi de hayvanlara karsi olan sevgisiyle dikkat c¢eker. Peter’le birlikte
biiyiikbabasinin kecilerini her giin otlatmaya gotiiriir. Hem kirlarda hem de evde

onlart siirekli sever.

“Kiiciik kiz, kuzuyu sefkatle kendine dogru cekerek:

“Zavall1 sinopli! Bir daha boyle aglama anliyor musun? Ben her giin seninle gelecegim, seni hi¢ yalmz

birakmayacagim! Diye soylendi.” (Spyri 2005: 23)

“Kiiciik kiz eski arkadaslarmi tekrar gérmenin mutluluguyla cilgma donmiistii. Kegiler de onu

tammuslardi.” (Spyri 2005: 76)

Heidi, hayvanlara vurmak isteyen arkadasinin bu davranigina da engel olur.

“Cok kizmisti, degnegini yerden aldi1 ve vurmak istedi. Fakat Heidi ona engel oldu.” (Spyri 2005: 24)
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Bir diger sevgi cesidi de doga sevgisidir. Ozellikle Heidi’de bu konu ¢ok

islenmektedir.

“Her sey onu cezp ediyordu, oradan oraya kosuyor, si¢riyor, bu muhtesem giizellik karsisinda ne

yapacagin sasirtyordu.” (Spyri 2005: 19)

Heidi daglara tirmanirken arkasina doniip giizelliklere bakiyordu. Aksam giinesi yamaclara ayr1 bir
giizellik katiyordu. Heidi uzaklardaki karl daglara bakip mutluluk gozyaslar1 dokiiyordu.” (Spyri 2005:
75)

Gortildiigu gibi Tiirk Klasiklerinde ¢ocuk, anne baba, aile, hayvan sevgisi onemli yer
tutmaktadir. Bati Klasiklerinde de genel olarak insanlarin tiimiine, hayvanlara ve

dogaya duyulan sevgiden bahsedilmektedir.
1.6. Comertlik

Comertlik de olumlu ahlaki degerlerin basinda gelir. Comert kisi, bagkalarin
diistinen, bencil olmayan, paylasmay1 bilen ve karsisindaki insanlart anlayabilen insan
demektir. Ozellikle hem zengin hem de cémert olmak, kisinin paranim esiri olmayip,
manevi degerlere dnem verdigini gosterir. Paylasmanin verdigi mutluluk ve huzur

duygusunun benzerini, maddi zenginligin sagladigi en liiks yasant1 bile saglayamaz.

Comertligin c¢esitli sekilleri vardir. Bunlarin baginda da misafirlere ikram etmek gelir.
Misafirlere ikram etme gelenegi, hem Islam dininden beslenen, hem de Tiirk
toplumunun karakteristik ozelliginden kaynaklanan bir olgudur. Bu yiizden Tiirk
Klasiklerinde, misafire ikram seklinde tezahiir eden cOmertlik konusuna sikca
deginilmektedir. Anadolu insam sadece ese dosta degil, “Tanr misafiri” denilen
taninmadik kisilere dahi evinin kapilarmm acar. Oyle ki onlar icin misafirlerle igilecek
olan bir ac1 kahve bile ¢cok onemlidir. “Bir fincan kahvenin kirk yil hatirt vardir”
seklindeki Tiirk atasozii misafire ikramin, vefaya doniisebilecegini vurgulamaktadir.

Yalniz Efe eserinde Omer Seyfettin, comertligin bu cesidine yer vermektedir.

— Simdi kahve yapma, dedi, misafirlerle igerim.” (Seyfettin 2007: 14)
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Yine misafirleri yalniz birakmamak ve onlar1 kapiya kadar yolcu etmek, misafire

verilen degerin ve sayginin bir gostergesi olarak sunulmaktadir.

“Evde yalniz oldugu icin ihtiyar misafirlerin yanindan ayrilmazdi.” (Seyfettin 2007: 18)

“Kezban, Yoriik Hoca dis ¢ite kadar misafirleri tesyi ettiler.” (Seyfettin 2007: 27)

Dede Korkut’ta da comertlik dviilen ahlaki degerlerden biridir.

*...alm agik comert erenler dinlesin, dedi.” (Oztiirk 2007: 90)

Oguz Beylerinin basi olan Bayindir Han, tiim Oguz Bey’lerini yilda bir kez konuk

eder ve onlara ikramda bulunur. Bu toplantilarda yeme, igme ve sohbet senligi yapilir.

“Hanlar ham Han Bayindir yilda bir kez toy edip Oguz Beylerine konuklardi. Gene toy edip attan aygir,
deveden bugra, koyundan kog¢ kirdirmustr.” (Oztiirk 2007: 9)

“Soylu Oguz Beylerini hep okudular, odalarina getirdiler, agir konuk eylediler. Geldiler, yediler, ictiler,
s6z actilar, damisik ettiler.” (Oztiirk 2007: 44)

Bamsi Beyrek, avindan bir parga isteyerek kendisini sinayan Bami Cigek’e avin
tamamin1 verir. Boylece beylerin ayirt edici 6zelligi olan comertligin gosterildigi

boliim hikayede su sekilde gecmektedir:

— Hey bey yigit bize de bu geyikten pay ver dedi. Beyrek:

— Bre dadh, ben avci degilim, bey oglu beyim, hepsi size, dedi.” (Oztiirk 2007: 40)

Karagoz ile Hacivat eserinde de gelen misafiri bereketli kabul etmek, rahat ettirmek
ve misafire ikram etmek Oviilen davranmislardandir. Sirin’in evine misafir olarak giden

Hacivat’a yapilacak ikramlar sdyle anlatilmaktadir:

“Kizim, Hacivat’a bir nargile doldurun, bir de sade kahve, biraz da tath getirin.” (Yiisra 2008: 109)
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Nasreddin Hoca fikralarinda da bu 6zellik takdir edilmektedir. Nasreddin Hoca ¢ok
misafirperver bir insandir. Evine gelen misafirlere imkani Ol¢iisiinde ikram etmeyi
sever. Hatta bazen evinde hicbir sey olmadig anlarda bile eve misafir getirir. “Yag
Pirin¢ Olsayd1 fikrasinda, Hoca bir giin eve donerken yolda dostlarina rastlar. Onlari
eve corba icmeye davet eder. Misafirleri misafir odasina alan Hoca, karisindan birkag
tas corba ister. Hocanin karis1 da evde ne yag ne de piring olmadigi icin corba
olmadigini soyler. Bunun iizerine Hoca eline bos taslar1 alip dostlarinin yanina gelir

ve sOyle der:

— Dostlar, ayiplamayin. Eger evde yag, piring olsaydi, size su tas ile ¢orba ¢ikaracaktim.” (Temur

2008: 59)

Yukaridaki fikrada da goriildiigii gibi, eger sartlar elverseydi misafirlerine corba
ikram edecekti. Ama evde yag ve pirin¢ olmadigindan bunu yapamaz. Ancak yine de

misafirlerin kalbini hosnut ederek, en biiyiik ikram1 yapmay1 ihmal etmez.

Keloglan Masallarinda ise Keloglan, fakir ama gonlii zengin bir karakterdir. Gece
vakti, hi¢ tanimadig bir adami misafir olarak kabul eder. Annesinin hasta olmasi
sebebiyle misafiri geregi gibi agirlayamamaktan dolay cok iiziiliir. Bu durum eserde

sOyle gecmektedir:

“Bir gece kap1 vurulmus:

— Kim o? Bir ses:

— Tanr1 misafiri! Demis.

Keloglan kapiy1 agmus. Esikte, sirtinda aba, elinde sopa, yash bir adamin durdugunu gérmiis. Gozleri
bilgelere 6zgii 1siltiyla parliyormus. Keloglan onu iceriye almis. Kim oldugunu sormus. Adam

‘gezginim’ demis. Delikanli sikila sikila:

— Kusura bakma agam, demis. Seni yarasir bicimde agirlayamiyorum. Ciinkii anam ¢ok hasta! (Ezgin

2007: 26)
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80 Giinde Diinya Gezisi eserinde Jules Verne, kahramanini comert bir kisi olarak

tanitmaktadir.

“Visitte eline gecen parayi asla cebine atmaz, fakirlere dagitirdi.” (Verne 2004: 7)

Eserin kahramam1 Mister Fogg aligveris durumunda bile daima comertce

davranmaktadir.

“Mister Fogg rehberin iicretini 6dedikten sonra:

— Bize cesaret ve sadakatle hizmet ettin, dedi. Hizmetinin iicretini 6dedim. Fakat sadakat ve

cesaretinin karsiligim vermedim. Fili sana hediye ediyorum. Su andan itibaren Kiuni sana ait.

Rehberin gozleri parladi ve ¢cekingen bir tavirla:

— Verdiginiz hediye bilyiik bir servet, diye bagirdi.

Phileas Fogg:

— Kabul etmeni istiyorum, diye 1srar etti. Biitiin bunlarin hepsini verdikten sonra bile sana borglu

kaldigimu biliyorum...”(Verne 2004: 70)

Ancak bu comertlik sagip savurma anlaminda degil, gereken yerlerde yapilan bir

comertliktir.

“Phileas Fogg tabii ki zengindi, fakat bu serveti nasil elde ettigini sadece kendisi biliyordu. Miisrif
olmamakla beraber, cimri de degildi. (Verne 2004: 6)

Yine Heidi’yi kiz1 gibi seven doktor comertge tiim mirasin1 Heidi’ye birakar.

“Aziz arkadasim! Heidi'nin masraflarrm ve ona gosterilen itinayr ben de paylasmak istiyorum ve

oldiigiim zaman biitiin mirasimi ona birakmak istiyorum.” (Spyri 2005: 112)

Yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi comertlik hem Tiirk hem de Bat1 Klasiklerinde
takdir edilen olumlu ahlaki 6zellik olarak gosterilmektedir.
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1.7. Dogruluk- Diiriistlitk

Incelenen eserlerde dogruluk ya da diiriistliik 6viilen bir degerken, bunun zitt1 olan
yalan ve iftira yerilen koti davranislardandir. Dogruluk, kisinin soziinde ve
davraniglarinda goriilmelidir. So6zii ile fiilleri arasinda uygunluk olmayan kisilerden

dogru ya da diiriist olarak bahsedilemez.

Diiriistliigiin en onemli ilkelerinden biri soziinde durmaktir. Dede Korkut’ta Oguz
Beylerinin verdikleri sozde durduklar1 goriiliir. Zira sézden donmemek erdemli
olmanin ve yigit olmanin gereklerindendir. Su ifadelerle dogruluk, Oguz Beylerinin

bir 6zelligi olarak sunulmaktadir:

“Oguz Beyleri iginde yalan yoktu. inanip gomlegi goriince beyler, hiingiir hiingiir aglastilar, zarihklar

ettiler.” (Oztiirk 2007: 52)

Keloglan Masalinda padisahin kizinin, Keloglan’a verdigi sozii tutmasindan

memnuniyetle bahsedilmektedir.

Kiz, “Aman su hamamm sana veririm, beni o saraya gotiir” demis. Hamami keloglana vermis. (Ezgin

2007: 11)
Heidi eserinde de soziinde durmanin giizel bir davranis oldugu belirtilir.

“Ertesi giin ihtiyar adam soziinii tuttu.” (Spyri 2005: 34)
“Peter kabul etti ve soziinii tuttu.” (Spyri 2005: 87)

Bir kisinin yaptiklart sdyledikleriyle ¢elismiyorsa, yani diiriistse o kisi ayn1 zamanda
giivenilir bir insandir. Giivenilir insan gerek 6zel yasaminda, gerekse resmi islerinde
bu 6zellige zarar getirmeyecek davramislar sergiler. 80 Giinde Diinya Gezisi eserinin
yazart Jules Verne’nin sectigi kahraman olan Mister Fogg da cevresindekiler

tarafindan gayet diiriist ve giivenilir bir kisi olarak taninmaktadir.
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— Geriye dondiigiimde pasaportumun iizerindeki kayitlardan, seyahati s6z verdigim sekilde

tamamladigimi kontrol edebilirsiniz.

Gauthier Ralp nazik bir dille:

— Boyle bir seye gerek yok Mister Fogg, diye cevap verdi. Centilmenlik serefinize giiveniyoruz.”

(Verne 2004: 24)

*.. .Efendim diinyanin en namuslu ve diiriist insamdir.” (Verne 2004: 96)

Bu eserde yalnizca kahraman degil, diger karakterlerin de sézlerinde durmaya 6nem

verdikleri goriilmektedir.

“John Bunsby:

— Bana giivenebilirsiniz, diye cevap verdi. Riizgdr miisait oldugu siirece, verdigim sozii yerine

getirebilecegime eminim.” (Verne 2004: 107)

Karagoz ile Hacivat’ta da diiriistliik 6viilen ahlaki degerlerden biridir. Bir oyunda
Karagoz, karisina kendisinin evde olmadiginmi soyletmek ister. Ancak Karagodz’iin

karist dogru soyleyerek Karagoz’iin dedigini yapmaz.

“Karagoz:

Evde yoktur de!

Karagoziin karist:

Hacivat Celebi evde ama “Evde yoktur de” diyor. (Yiisra 2008: 122)

Gortildiigti gibi dogruluk ve diiriistliik, olumlu ahlaki 6zellik olup sézde ve fiillerde
ortaya konan bir olgudur. Dogruluk ayn1 zamanda giivenilir olmanin, aldatmamanin,

haksizlik yapmamanin da bir garantisi sayilmaktadir.
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1.8. Sorumluluk Bilinci

Diinyadaki her canlinin yapmak zorunda oldugu bir goérev ve sorumlulugu vardir.
Ozellikle insanoglu kendisine diisen gorevleri elinden geldigince eksiksiz ve iyi
niyetle yerine getirmek durumundadir. Aksi halde, karmagsanin ve haksizliklarin
meydana gelmesi ka¢inilmazdir. Insanin gerek kendisine karsi, gerekse toplumdaki
rol ve statlisiine gore diger insanlara kars1 sorumlulugunun bilincinde olmasi giizel bir

ahlaki tutumdur. Boyle insanlar ahlakli insan olarak taninir ve ¢evrelerince sevilirler.

Insanin gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde cok ¢esitli sorumluluklar1 vardr.
Sorumluluk duyulmasi gereken durumlardan biri kisinin is ve meslek yasamindaki
vazifeleridir. Meslek ahlaki agisindan zayif olmak bir eksikliktir. Bu zafiyette olan
kisiler, bulundugu yerin ve gorevin hakkin1 veremezler. Jules Verne, bu durumu

gorevini yapmakta olan bir memurun agzindan soyle dile getirir:

“Bu adamin pasaportunu imzalamayacagimzi saniyorum. . .

— Eger pasaportu diizgiinse, imzalamamaya hakkim yoktur.
— Fakat Londra’dan tutuklama emri gelinceye kadar adami burada tutmam lazim. ..
Konsolos soguk bir dille:

— Isin bu kismu beni ilgilendirmez, dedi. Gérev ve sorumluluklarimin disina ¢ikamam.” (Verne 2004:

33)

Eserde kisilerin iistlendikleri vazifeleri ne pahasina olursa olsun, yerine getirmeye
calismasi oviilen ahlaki bir deger olarak sunulmaktadir. Vazifeye sadakat, emanete
ihanet etmemekle esdegerde goriilmektedir. Efendisinin isteklerini yerine getirmekle

sorumlu olan Passepartout, bu sorumlulugun hakkini vermek i¢in ¢abalar.

“Passepartout sarhos olmasina ragmen gorevini yapmak istiyordu. Aradan ii¢ saat gegmis olmasina ve

ictigi uyusturucu maddelerin etkisine ragmen, gozlerini agip ayillmaya cahistyordu.” (Verne 2004:
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Yine gorevi kaleyi beklemek olan bir gorevli, bu vazifesinin bilincinde hareket

etmektedir.

“Kizlderililer Arkansas’tan daha uzaga kadar kagabilirler. Bana emanet edilmis olan kaleyi terk

edemem.” (Verne 2004: 133)

Bu sorumluluklardan bir tanesi de kisinin ait oldugu ailesine kars1 duydugu akrabalik
sorumlulugudur. Ozellikle cok yakin akrabalar bu sorumluluklarinm yerine getirmekle
yuikiimludiirler. Eger bu tiir sorumluluklar yerine getirilmezse aile baglar giderek
zayiflar, hatta kopmalar meydana gelebilir. Bu durum ise ailelerden olusan toplumun

zarar gormesi demektir.

Ahmet Rasim’in enistesi, yetim olan ve ayn1 zamanda akrabasi olan Ahmet Rasim’e
ve ailesine yardim etmeyi bir sorumluluk olarak gormektedir. Enistesinin bu
tutumunu begenen Rasim de bdylece akraba olmanin, yardima muhtag¢ kisilere el
uzatmanin, imkan1 olanlar i¢in bir sorumluluk oldugu fikrini benimsemektedir.
Toplumsal hayatin bir gercegi olan yetimleri goézetmek ahlaki bir erdemdir.
Yetimleri gozetmek ise Oncelikle onlarin bakimlarinm1 saglamakla baglar. Daha sonra
ise onlarn egitilmesi ve hayata hazirlanmasi gerekmektedir. Ahmet Rasim,

enistesinin agzindan bu konudaki goriislerini soyle dile getirmektedir:

— Siz halalik etmiyorsunuz... Yetim ¢ocuk, bakilmak ister. iste konagin yanindaki evimiz bombos
duruyor. Bunlar kira koselerinde siirtindiirmek bizim sanimza yakisir mi1? Yarindan tezi yok, kalkip
gidelim. Bunlar1 buraya getirelim. Ben Rasim’ i okula verir, ayrica hoca tutar okuturum. Ustiinii bagin

da yaparim. Adam olup meydana ¢ikar da bir Fatiha okursa bahtimiza, demis.” (Rasim 2008: 69).

Gortildiigti gibi hem akraba hem de yetim olan yakinlara yapilacak olan yardim bir
gorev olarak goriilmektedir. Bu yiizden de bu yardimin maddi manevi herhangi bir

karsilik beklemeden yapilmasi geregi iizerinde durulmaktadir.

Pollyanna’da da akrabalik baglarinin kuvvetli olmas1 geregi, kitapta tizerinde durulan
konular arasindadir. Yazara gore akraba olmak, bir takim maddi yardim ve
desteklerin otesinde, aile olmanin bilincini ve giizelligini fark edebilmektir. Hayatta

teyzesinden bagka akrabasi olmayan Pollyanna da, teyzesinin yanina biiyiik
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beklentiler ve hayallerle gelmistir. Ancak teyzesinden bekledigi yakinhigr ve ilgiyi
bulamayinca, biiyiik bir hayal kiriklig1 yasar. Ancak Pollyanna hemen pes etmez.
Kendisini seven, isteyen pek cok kisiye ragmen, o en cok teyzesi tarafindan

sevilmekten mutluluk duyar. Yazar bu durumu soyle ifade eder:

“Ah Polly Teyze, hi¢ nankor olabilir miyim ben... Hele size karsi. Sizi seviyorum... Yardim

Sevenlerden biri bile degilsiniz; teyzesiniz!” (Porter 2008: 39)

[k zamanlarda akrabalik baglarin1 5nemsemeyen, yegenine sadece gorevi oldugu igin
bakan ve ona ilgi gostermeyen Bayan Polly, kitabin yazari Porter tarafindan soyle

elestirilir:

“Bayan Polly Harrington, yegenini karsilamak igin ayaga kalkmadi. Nancy’yle kii¢iik kiz1 oturma
odasinin kapisinda goriince, bagini kitabindan kaldirp elini uzatti; soguk parmaklarinin iistiinde koca

koca harflerle ‘gorev’ yaziliyd: sanki.” (Porter 2008: 20)

“Sar1 sagli, basma elbiseli, hasir sapkaliymis... Ne de ¢ok sey biliyor! Ben olsam utanirim, biricik

yegenim diinyanin taa oteki ucundan kalkip gelecek de ben baska sey bilmeyecegim, olacak is mi!”

(Porter 2008: 13).

Cok sert ve kuralci olan Bayan Polly, her seye ragmen yetim kalan yegenini yanina

almay1 ve onun her tiirlii ihtiyacin1 gidermeyi gorev olarak addeder.

“Ama gerekli 6grenim ve egitimden ge¢meni saglamak benim gorevimdir; senin gorevin de sana

harcanacak emekleri nankorce harcamamaktir.” (Porter 2008: 39)
Heidi eserinde annesi 6len Heidi’ye teyzesinin bakip biiyiittiigiinden bahsedilir.
“Kardesin yetim kalan kizina annemle ben bakmaya bagladik.” (Spyri 2005: 10)

Keloglan masalinda da oglanin annesi ilk basta tanimadigi gelinini eve almaz. Ancak
oglunun esi yani gelini oldugunu anlayinca anne olmanin sorumlulugunu yerine

getirir. Gelinine ve torununa sahip cikar.
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“Anast da bunu kendi kulagiyla isitince hemen oda kapisini acarak kiza ‘vay sen benim oglumun
karistymigsin ben bilemedim’ demis. Onu alip oglanin dogdugu vakit yattig1 odadaki yataga gotiirmiis.

Kiz orada bir giizel yatmis.” (Ezgin 2007: 14)

Heidi’de Bay Seseman evine gelen kiiciik kizin hasta olarak gonderilmesine razi
olmaz. Ciinkii bu durum onun emanet olarak aldig1 kiza iyi bakmadigl anlaminm tasir

ki Bay Seseman bunu vicdani bir sorumluluk olarak goriir.

“Hayir doktor. Evime saghkli gelen bir cocugu bu haliyle gonderemem. Iyilessin, o zaman gondeririz.”

(Spyri 2005: 71)

Pollyanna da sorumluluk sahibi bir kizdir. Ancak her insan gibi o da zaman zaman
gorevini ihmal edebilmektedir. Sorumluluk sahibi olmak nasil bir erdem ise, hata

yapinca oziir dilemek de dyle erdemdir. Bu yiizden o, 6ziir dilemeyi ihmal etmez.

“Urkek bir sesle, ‘Gorevimi unuttugum igin oziir dilerim Polly Teyze’ dedi. “Pencereleri bir daha

acmam.” (Porter 2008: 35)

Gortildiigti gibi sorumluluk sahibi olmak ahlaki bir deger olarak hem Tiirk hem de
Bat1 Klasiklerinde 6viilen bir tutumdur. Sorumluluk duyulmasi gereken hususlarin

basinda ise, oncelikle aile ve akrabalikla ilgili sorumluluklar gelmektedir.
1.9. Sefkat-Merhamet

Sefkat ya da merhamet; acima ve sevgi duygulariyla beslenen ahlaki bir degerdir.
Ozellikle cocuklara kars1 beslenen sefkat duygusu cok 6nemlidir. Eserlerde sefkat
duygusunun somut 6rnegi olan annelerin, ¢ocuklarina karsi besledikleri bu duygudan

takdirle bahsedilmektedir.

Ornegin Dede Korkut’ta ana babalarin cocuklarina duyduklar sefkat ve merhamet

duygusuna soyle yer verilmektedir:

“Sagina soluna goz gezdirdi, oglancigim Uruz’u géremedi. Kara bagri sarsilds, tiim yiiregi oynadi, kara

cekik gozleri kan yas doldu.” (Oztiirk 2007: 74)
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Cocuklarin da ebeveynlerine karst merhametli olduklar1 goriilmektedir.

“Uruz’un sefkat damarlar1 kaynadi. Kara gekik gozleri kan yas doldu. Atindan yere indi, atasinin elini

optii. Kazan da aktarild: yere indi, oglunun boynunu 6ptii.” (Oztiirk 2007: 150)

Keloglan eserinde hayvanlarin yavrularina duydugu sevgi ve merhamet duygusu da

oviillmektedir.

“Atmaca goriip izlemis onu. Ak giivercin izlendigini sezince degistirmis yolunu. Atmacanimn yuvasmin

yerini 6grenmesini istemezmis. Yavrularii yemesinden korkarmis.” (Ezgin 2007: 20)

Falaka eserinde Ahmet Rasim, merhametin onemine vurgu yapmaktadir. Siitninesinin

kendisine kars1 olan duygularini takdirle soyle ifade eder:

“...0 ne gegmez, ne bitip tiikkenmez bir sefkatti! “( Rasim 2008: 52).

Yine annesinin kendisine karsi olan disiplinle karisik sefkatli davraniglarini hayirla

sOyle yad eder:

“O beni azarlar aglatirdi. Fakat beraber aglardik. O teselli edici annem beni incittigi halde iiziintiilerime

katilirdi. Beni gece koynunda isitarak, vurmus ise vurdugu yerleri ovalayarak, sik sik uyandik¢a

oksayarak, sabahleyin yiiziime giilerek gonliimii alirdi.” (Rasim 2008: 87).

Keloglan Masallarinda padisah da kizina karst1 merhamet ve sefkat beslemektedir.

Hasta olan kizinin bir an 6nce iyilesmesi icin elinden gelen her seyi yapmaktadir.

“Padisah sagirarak kizinin yanma gelmis. ‘Aman kizim sana ne oldu cabuk hekimler hocalar cagirtin’

demis. (Ezgin 2007: 7)

Yine “Keloglan ve Periler” masalinda, Keloglan kendi annesinin merhametsiz
olusunu iiziilerek, dadisinin ise merhametli olusunu takdir ederek soyle

anlatmaktadir:
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“Iste su karsida gordiigiin konak benim anamindir, demis. Ama anam bir parca merhametsizdir. Lakin
bir dadim vardir; o herkese acir. ‘Sen git bahtiyar beyin bagt icin beni iceri alin, de’ diye

tembihlemis...”

“Epey bir zaman kiz orada kalnus. Dogum vakti gelince dogum yapmus. Evin dadis1 cok merhametli

oldugundan onun her tiirlii ihtiyacim karsiliyormus.” (Ezgin 2007: 13)

Keloglan Masallarinda merhametli insanlarin sahip olduklar1 yumusak baglilik,
uysallik, halim selimlik 6viilen ahlaki degerlerden biri olarak sunulurken, siddet ise
yerilmektedir. Keloglan kendi hakkim vermeyen koselerle bile kizmadan,

ofkelenmeden konusur. Ne eliyle ne de diliyle siddet iceren bir davranis sergilemez.

“Keloglandir, kizmamus, 6fkelenmemis. Bir karsihk vermemis elden dilden. Uysalh@ birakmamis

elden. Boynunu biikmiis. Dogru asag kdyiin yolunu tutmus.” (Ezgin 2007: 59)

Keloglan hayvanlara, insanlara hatta kendisine zarar verenlere karsi bile acir.

“Keloglan bir atmacanin saldirisina ugrayan yarah giivercinden séz etmis, sonra da:

— Eve gétiiriip iyi ederim diye diisiindiim. Bak bakalim aradigin bu mu? Diyerek koynundan ¢ikardig:

ak giivercini gostermis.”(Ezgin 2007: 22)

Keloglan atmacanin elinden kurtardig1 yarali giivercini eve gotiiriip iyilestirmek ister.
Yaptig1 bu davranisi ise iyilik olsun diye degil, merhameti sebebiyle yaptigini ifade
eder. Yani acima duygusu onun ahlakinin bir parcasi oldugu icin Keloglan’da

merhametli davranislar, herhangi bir sey diisiinmeksizin kendiliginden ortaya cikar.

— Ne olmus ki, bir giivercini atmacanin elinden kurtardimsa... Bu isi iyilik olsun diye yapmadim.

Dogrusu ¢ok acimigtim ona.” (Ezgin 2007: 23)

Karagoz ile Hacivat eserinde merhamet, Oviillen ahlaki degerlerdendir. Hacivat
karakteri merhametli, yufka yiirekli bir kisi olarak sunulmaktadir. Iflas eden bir

kisiyle karsilasan Hacivat su sozlerle ona acir:

“Ascr:
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Ne olacak giin gecti, giines gecti biz de topu atduk. Diikkan1 birakip melmekete gagtuk.
Hacivat:

Vah zavalli Memis Usta! Perisan olmussun.” (Yiisra 2008: 45)

Yine kendisini Sirin’in evine gonderen Ferhad’a ¢ok aciyan Hacivat, kalbi buna

dayanamasa da kizin evine gitmeye razi olur.

“Ferhat:

Su benim dine uygun olan hakkim, Sirin’in evine git de bana bir inandirici, rahatlatici cevap getir.

Kuzum Hacivat baba, ayaginin altim1 5peyim!
Hacivat:
Aman evladim, benim bagrim yufkadir, bdyle seye dayanamam.

Hacivat:
Peki, evladim gideyim. ” (Yiisra 2008: 108)

Bati Klasiklerinde de merhamet 6viilen degerlerden biri olarak sunulmaktadir.
Ornegin Pollyanna’min yetim ve oksiiz olusu, ona karst daha merhametli

davranilmasin adeta zorunlu kilmaktadir.

“Zavallicik! Anasiz babasiz bir cocuk bdyle bir odaya tikihr m1?” (Porter 2008: 10)

Heidi’de ise Klara’nin biiyiikkannesi de yetim olan Heidi’ye daima merhametle ve
sefkatle yaklasir. Okuma yazma bilmeyen Heidi’ye boyle yaklasarak onun okumay1

O0grenmesine yardimci olur. Biiyiikannenin bu tutumu oviiliir.

“ Biiyiik hanim ona sefkatle sarild1.” (Spyri 2005: 91)

“Kadm Heidi’nin basim oksadiktan sonra kitaplardan birini alarak resimlerini gosterip anlatmaya

baslad1.” (Spyri 2005: 58)
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Cevresindeki insanlar tarafindan cok sert ve merhametsiz olarak bilinen Heidi’nin
biiyiikbabasi, kiiciik ve yetim olan torununa sefkatli davranir. Onun basina

gelebilecek zararlardan ve hastaliklardan onu siirekli korumaya ¢alisir.

“Cocuklar karlarin arasindan ilerlerken yukaridan hizla gelmekte olan biiyiikbabay1 gordiiler. Yanlarma

yaklasinca getirdigi ortii ile kiiciik kiz1 sardi, kucagina aldi. Brigitte bu sahneyi goriince hayret etti.
Sonra Peter’le beraber kuliibeye dondiigiinde gordiiklerini biiyiikanneye anlatti. O da hayretler icinde

kald1. Ciinkii Alp’l1 amcanin bu kadar merhametli olacagini tahmin etmiyordu.” (Spyri 2005: 33)
“Biiyiikbabas iisiimesin diye Heidi’nin yatagim sobanim yanma yerlestirmisti.” (Spyri 2005: 85)

“Pariste bulunan Bay Seseman da eve gelecek bu kiza evin kiz1 gibi davranilmasini, higbir haksizlik

yapilmamasini istemisti.” (Spyri 2005: 47)

Biitiin insanlara kars1 sefkat besleyen Pollyanna, kendisinin yasadiklarini yasayan

arkadaginin hislerini daha iyi anlar ve ona merhametle yaklasir.

“Pollyanna igtenlikle, ‘Yazik!’ diye murildandi. Seni isteyen ¢ikmadi demek? Zavallicik! Neler
duydugunu ¢ok iyi anliyorum, benim babam 6ldiikten sonra ben de senin gibi ortada kaldim, Yardim

Sevenlerin yanina sigindim...”" (Porter 2008: 70)

Heidi de cok merhametli bir kizdir. Bagkalarina dertleri i¢in acir, hatta {iziintiistinden

aglar.

“Ah yavrum ben hicbir sey géremiyorum, hicbir sey. Ne pencere kapagim ne de bagka bir seyi dedi.
Kiiciik kiz ¢ok tiziilmiistii, gdzyaglarim tutamadi, aglamaya basladi.” (Spyri 2005: 32)

Jules Verne’nin kahramam Bay Fogg da merhametli bir insandir. Oldiiriilmek iizere

olan hi¢ tamimadig1 bir kadimi, ¢ok tehlikeli olmasina ragmen kurtarir.
— Bu kadin1 kurtarma fikrine ne dersiniz? Diye sordu. Sir Francis, ister istemez:

— Kurtarmak m? diye bagird1. Hassas kalpli bir insan oldugunuzu tahmin etmiyordum.

Phileas Fogg:
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— Bazen ben de hislerime yenilirim dedi.” (Verne 2004: 61)

Hasta insanlarin bakima ve ilgiye ihtiyaci vardir. Tiirk toplumunda hastalar1 ziyaret
etmek Onem tasir. Bu ziyaret hem hastaya moral destegi saglar hem de ziyaret¢inin
Miisliman kardesinin halini anlamasina vesile olarak, birlik ve biitiinliige katki
saglar. Yalmz Efe eserinde komsusunun hasta oldugunu ogrenen Yoriik Hoca,
hemen hastay1 ziyarete gider ve yemek hazirlanincaya kadar donecegini soyler.
Burada hasta ziyaretinin 6nemine ve adabina deginilmistir. Eserde bu durum soyle

yer almaktadir:

— Tosun Day1 hasta imis. Biitiin giin yatmus. Kiz1 bana dedi.

— Ben de bir bakayim. Sen yemegi hazirla. Simdi gelirim.” (Seyfettin 2007: 12)

Pollyanna da hasta ve yash olanlar sik sik ziyarete gider. Onlara her seye ragmen

hayatin giizel yanlarim gostererek, yasama sevinci asilamaya caligir.

“Polyanna, Bayan Snow’u bir daha gérmeye gittiginde, hasta kadin, ilk keresinde oldugu gibi, karanlik

odada yatarken buldu.”” (Porter 2008: 58)

Pollyanna kendisine kars1 anlayigsiz davranilsa bile, hosgoriilii davranarak hastalari

ziyaret etmeye 1srarla devam eder.

“...bacagim kinldig1 giin. Sahi o giin igin tesekkiir etmedim. Biitiin bu kabaliklardan sonra kalkip beni

ziyarete geliyorsun! (Porter 2008: 105)

La Fontaine Masallarinda merhametsizlik elestirilmektedir. Yazar karincanin ¢aligkan
ve tutumlu olusuyla beraber, kapisina gelen Agustos bocegini alaya alarak, geri

cevirmesini merhametsizce bir davranis olarak sunarak soyle yermektedir:

“Karinca bir yiireksize

Yaragir sertlikle sorar:

Ac¢ misimz? .Ya o kadar
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Uzun, giizel giinler oldu;
O giinlerde ne yaptimiz?
Karinca eglenir: Beyim,
Simdi de dans edin ne var?

“Yazin calan kigin oynar.”(La Fontaine 2008: 13)

Pollyanna da hayvanlara karsi cok merhametlidir. Sokakta buldugu kedi ve kopekleri
bakmak i¢in eve getirir. Hatta ¢ok titiz ve kuralci olan teyzesini bile ikna etmeyi

basarir.

“Ertesi giin bir kopek geldi eve; hayvancagiz, kediden daha da pis, daha da kimsesizdi; Polyanna
herkese actyan bir kadin olarak goriiyordu teyzesini.” (Porter 2008: 68)

Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi hayvanlara, ¢ocuklara, yardima muhtag
olanlara, yetimlere, hasta ve yashlara karsi merhamet duymak ve onlara sefkatli

davranmak hem Tiirk hem de Bat1 Klasiklerinde 6viillmektedir.
1.10. Yardimseverlik

Yardimseverlik olumlu ahlaki davramiglardan biridir. Eserlerde hem maddi hem
manevi, hem bireysel hem toplumsal olmak iizere ¢ok cesitli yardim ornekleri

sergilenmektedir.

Ornegin Dede Korkut’ta yardimseverlik, oviilen ahlaki degerlerden biri olarak
sunulmaktadir. Oguz beyleri yoksul, kimsesiz ve bor¢lu olanlara yardim

etmektedirler.

“...Yoksul kimsesizin umudu, diismiis yigidin arkasi, Salur Kazan yerinden kalkmusti.”” (Oztiirk 2007:
19, 69)
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“...Ciplak gorse giydirdi, bor¢cluyu borcundan kurtardi; tepe gibi et y1gdi; gol gibi kimiz sagdirdi.”
(Oztiirk 2007:

Oguz Beyleri sadece maddi yardim konusunda degil ayn1 zamanda manevi konularda

da yardimsever olup, diismana kars1 birleserek tek yiirek ve tek bilek olurlar.

“Bu arada soylu Oguz beyleri yetisti, Han’rm gorelim kimler yetisti... cal kilicin kardes Kazan, geldim
dedi. (Oztiirk 2007: 31)

“Ote yanda Oguz Beyleri isittiler ki Kazan Beyin oglu kifire tutsak olmus, Kazan ardinca gitmis.

Beyler Kazan’in ardina diistii. Bu arada Oguz erenleri bir bir geldi.” (Oztiirk 2007: 77)

“Bey yigit sen bize erlik isledin, gel simdi begendigin maldan al dediler.” (Oztiirk 2007: 38)

Omer Seyfettin de kahramani Yalniz Efe’nin sahsinda yardim kavraminm igerigini

sOyle doldurmaktadir:

“Zenginlere kadinlarla haber gonderir: ‘Falan fakire yardim ediniz. Filan koprilyli yapmmz, filan

oksiizii evlendiriniz. Filan koye bir mektep kurunuz.” gibi emirler verirmis.” (Seyfettin 2007: 51)

Yalniz Efe kisisel isteklerde bulunmaz, elindeki giicii kotiiye kullanarak maddi ¢ikar

elde etmez. Bu onun ahlakina uymayan bir durumdur.

“Kimseye agilik olmaz, kimseyi sikisirmaz, iyilikten baska bir sey yapmaz, herkesin gonliinden

kopanla ge¢inirmis.” (Seyfettin 2007: 52)

Karagoz ile Hacivat eserinde de yardima ihtiyaci olan kisilere yardim etmek giizel bir
davranis olarak sunulmaktadir. Hacivat, diikkkan arayan bir kisiye hemen yardim

etmek ister.

“Hacivat:

...Elimin alunda miikemmel bir as¢1 ditkkkani var. Eger giizelce idare edilirse bir adamu ii¢ bes ayda

zengin eder.

Ascr:
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Aman Hacayvaz sen biliisiin! Sunu bana otar, aylugundan gorkma. Senet yap, al paralar1.
Hacivat:

Para ciheti kolay. Bir kere diikkan1 gor de ondan sonra kolaylastiririz.” (Yiisra 2008: 48)

Yardimseverlik iyi bir davramis olmasma ragmen, bu ahlaki davranmigi suiistimal
edenler de ¢ikabilir. Nasrettin Hoca’nin “Tavsanin suyunun suyu” adl fikrasinda bu

durum soyle islenmektedir:

Koyliiniin biri Hoca’ya tavsan getirir. Hoca bu koyliyli yedirir, igirir, bir giizel
misafir eder. Bir hafta sonra ayn1 adam Hoca’ya gelince Hoca onu tanmyamaz. Adam,
“ben tavsan getiren koylilylim” der. Hoca “tavsan suyundan corbaya buyurun” diye
latife yapar. Birka¢ giin sonra iic koylii cikagelir. Kendilerini “tavsan getiren
koyliiniin komsusuyuz” diye tanitirlar. Hoca biraz sinirlenerek onlara da corba ¢ikarir.
Bir hafta aradan sonra birkac kisi daha gelir. Onlar da kendilerini “tavsan getiren
koyliiniin komsusunun komsusuyuz” diye tamtirlar. Hoca bu duruma ¢ok bozulur
ama belli etmez. Yemekte Onlerine bir tas su getirip koyar. Saskin saskin tasa bakarak

bunun ne oldugunu soran koyliilere Hoca su cevabi verir:
— Ne olacak? Tavsanin suyunun suyudur.” (Temur 2008: 61)

Bu fikrada; yapilan bir iyilik {izerinden menfaat saglamaya ¢alismak elestirilmektedir.
Hoca kendisine tavsan getiren kisiye giizel muamelede bulunur, onu misafir eder.
Ama Kkiiciik bir iyilikten faydalanmaya calisan koylillere tepki gosterir. Burada
Hoca’nin sahsinda iyiligin karsilik beklemeden yapilmasina ve iyilik yapilan kisinin

bundan dolay: istismar edilmemesi geregine vurgu vardir.

Bat1 Klasiklerinde yardimseverlik ¢cok énemli bir deger olarak islenmektedir. Ornegin
La Fontaine masallarinda yer alan “Aslan ile Fare” hikdyesinde aslanin biri yerden
cikan farenin hayatim bagislar. Bir zaman sonra bu aslan bir aga yakalanir. Yardim
ettigi fare gelip ilmegin birini kemirerek koparir. Boylece biitiin ag sokiiliir ve aslan

kurtulur.
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Bu hikayede de diinyadaki her canlinin birbirine muhta¢ oldugu vurgulanarak
kimsenin hi¢ kimseyi kiiciimsememesi gerektigine dikkat c¢ekilir. Canlilarin dis
goriiniisiine gore ise yararliligina hiikmedilemez. Her canlinin kendi yapisina ve
konumuna gore yapabilecegi iyilik mutlaka vardir. Yeter ki i¢indeki o iyilik yapma

duygusu kaybolmasin. Yazar bu durumu su dizelerle dile getirmektedir:

“Herkes herkese yardim etmeli,

Ben biiyiik, o kiiciikk dememeli.

Aslan toprakla oynuyormus bir giin,

Bir de bakmis pengesinde bir fare

Aslan, aslan yiirekliymis o giin,

Bosuna gitmemis bu iyiligi.

Kimin aklina gelir

Farenin aslana iyilik edebilecegi? (La Fontaine 2008: 24)

Pollyanna’da ise fakir olanlara cevre sakinlerinin yardim etmesi giizel bir davranig

olarak gosterilmektedir.

*“...0 giin rahibin karismin koca bir tabak paga gonderdigini ¢itlatmisti Polyanna’ya.” (Porter 2008:
68)9’

Pollyanna’nin teyzesi de ihtiyact olanlara yardim etmeyi gorev olarak yerine

getirmektedir.

“Bayan Snow yolsuldu, hastaydi, kilise iiyelerindendi; kilisenin 6teki iiyelerinin goreviydi ona yardim

etmek; Bayan Polly de gorev bilmisti bunu.” (Porter 2008: 48).
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Pollyanna, para biriktirip fakirlere maddi yardimda bulunan Pendleton’u bu

ozelliginden dolay1 iyi bir insan olarak degerlendirmektedir.

““Kendinizi sikintiya sokup para biriktiriyormussunuz. Yabanci iilkelerde harcamak igin. Yardimda
bulunmak i¢in. Goriiyorsunuz ya Bay Pendleton, sizin hakkimzda bircok sey 6grendim. Bunlar bile aksi

bir insan olmadiginiz gosterir.” (Porter 2008: 93)

Eserde Pollyanna’nin kendisi de ¢cok yardimsever biri olarak tanitilmaktadir.

“Hadi gabuk olalim daha bulagiklar1 yikayacagim.” Pollyanna, ‘Ben de yardim ederim sana’. Dedi.”

(Porter 2008: 28)

Aym eserde bu yardimlar sistemli olarak yapabilmesi igin kurulan yardim
kuruluslarindan ~ bahsedilmektedir. Bunlardan en Onemlisi Yardimsevenler
Dernegi’dir. Bu dernek, hem tek tek kisilere yardim etmekte hem de kilisenin

ihtiyaglarin1 gidermektedir.

“ “‘Bvet, var’ dedi basim sallayarak. Yepyeni bir bavulum var. Yardim Sevenler Dernegi'nden aldilar. ..

Ne giizel degil mi?” (Porter 2008: 15)

“Yardim sevenler Dernedi’ne aligigim. Babamla bana hep Yardim Sevenler Dernegi yardim etti.”

(Porter 2008: 77)

“Yardim sevenler Dernegi’nin bazi iiyeleri, bana siyah bir elbiseyle sapka almak istediler; baz1 tiyeler

de paray: kilise i¢in kirmizi bir haliya harcamay: uygun buldular.” (Porter 2008: 16)

Pollyanna, diinyanin her yerindeki insanlara yardim edilmesini 6nemsemekle birlikte,

yardimda Onceligin yakinlardaki kisilerde olmasi gerektigini soyle vurgulamaktadir:

“Pollyanna liziintiilii iiziintiilii yiiriirken; ‘Uzaklardaki ¢ocuklara yardim etmek de giizel sey’ diye i¢
cekti. ‘Sadece uzaklardaki ¢ocuklar: diisiiniiyorlar... Buradakileri hi¢ dnemsedikleri yok! Ben olsam,
hi¢ tammadigim kimselere rapor hazirlamak ugruna yardim etmektense, Jimmy Bean’in biiylimesini

kendi gozlerimle gormek isterim.” (Porter 2008: 78)
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Aymi eserde bakacak kimsesi olmayan, sokakta kalmis cocuklarin aileler tarafindan
evlat edinilmesi tesvik edilmektedir. Ciinkii sokaktaki cocuklar toplumun ortak
cocuklar1 olup, onlarin korunmasi toplumun korunmasi anlamina gelmektedir. Zira
ilgi gosterilmeyen, korunmayan her ¢ocuk, kotii aligkanliklara daha cabuk kapilmakta
ve sonugta potansiyel bir suclu konumuna gelmektedir. Bu gercegin farkinda olan
yazar, kahramani Pollyanna’nin sokakta tanistig1 Jimmy Bean’in evlat edinilmesi i¢in
biiyiik caba gostermesine onem verir. Pollyanna ¢abalarinin sonucunda bunu basarir

ve bu sonugtan dolay1 ¢cok mutlu olur.

“Pollyanna’ya bir haberim var” dedi. ‘Ona sdyler misiniz, Jimmy Bean’i gordiim... Bundan sonra
oglum olacak. Belki sevinir diye diisiindiim. Oyle soyleyin. Jimmy Bean’i evlat edinecegim’.” (Porter

2008: 153)

Yardim her zaman para yardimi seklinde olmaz. Bir insanin her hangi bir sikintisini
gidermek, iiziintiistinii hafifletmek, isini paylasmak da yardimdir. 80 Giinde Diinya
Gezisi eserinde de usagini tek basina kurtarmaya giden Mister Fogg’un iyi niyetinden

ve cesaretinden etkilenen gorevli, ona yardim etmesi i¢in askerlerini gonderir.

“Bu sozler karsisinda heyecanlanan yiizbasi:

— Hayir diye bagirdi. Yalniz bagimiza gitmeyeceksiniz. Siz iyi kalpli ve cesur bir insansiniz. Yammza

en seckin askerlerimden otuzunu verecegim...”(Verne 2004: 134)

Heidi de insanlara yardim etmeyi sever. Onlar kendinden yardim istese de istemese
de hemen yardima kosar. Ciinkii yardimseverlik onun karakterinde vardir. Heidi de

kendi yasina gore elinden gelen yardimi kimseden esirgemez.

“Heidi ortiiyii yatagin listiine sererken adama yardim etti.” (Spyri 2005: 14)

“Benden su istedi verdim. Sonra kime su gotiirdiigiimii sordu.” (Spyri 2005: 55)

Aym eserde, bagkalarina yardim etmenin kisiyi mutlu edecegine vurgu yapilmaktadir.

“Klara kegiye otlar1 verirken bagkalarina yardim etmenin verdigi mutlulugu yasadi.” (Spyri 2005: 99)
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Insan sevgisiyle dolu olan kiiciik kiz, 6zellikle yashlar1 ziyaret etmeyi ve onlarin
ihtiyaglarm gidermeyi ¢ok sever. Bu ziyaretler yashlara yasama sevinci ve mutluluk

katar.

“Heidi ona dogru ilerledi ve:

— Siz Peter’in biiyiikannesi degil misiz? Sizi gormeye geldim. Beni tamdimiz mi? Diye sordu.” (Spyri

2005: 31)

Heidi yash kadina sadece kendisi ilgi ve sevgi gostermekle kalmaz, biiyiikbabasini da

ona yardim etmesi konusunda tesvik eder.

“Her giin kiiciik kiz kizakla bilyiikanneyi ziyarete gelirken biiyiikbaba da aletlerini yammna aliyor,

kuliibeyi en kiigiik detayina kadar tamir ediyordu.” (Spyri 2005: 35)

Yukarida goriildiigii gibi yardimseverlik olumlu ahlaki degerlerden biri olarak her iki
grup eserde de Ovillmektedir. Eserlerde maddi manevi her konuda yardim
yapilabileceginin Ornekleri verilmektedir. Bati Klasiklerinde kurumsallasmis olan
yardim kuruluslarinin faaliyetlerine de deginilmektedir. Yine Bati Klasiklerinde
Pollyanna ve Heidi'nin kii¢iik yasta olmalarina ragmen, yardimsever oluslari ve

yardima 6nayak oluslart ¢arpici olarak drneklendirilmektedir.
1.11. Cahskanhk

Caliskanlik kisinin baskalarindan beklemeden her isini kendisinin yapmasidir.
Eserlerde ¢aliskan olmak oviilmektedir. Ornegin Nasreddin Hoca Hikayelerinde yer
alan “Tanr misafiri” fikrasinda baskalarinin sirtindan geginen bir adam giinlerden bir
giin Nasrettin Hoca’nin kapisini ¢alar. Hoca, kendisini ‘“Tanrt misafiri” olarak tanitan
ve yiizsiizliigiiyle taninan bu dilenci kilikli adami alarak, dogru mahallenin camisine

gotiiriir. Adamin sagkin bakislari icinde soyle der:

“Mademki Tanr misafirisin... Al iste, Tanri’nin evi... Burada istedigin kadar kalabilirsin... Ne isin var

yoksul Hoca’nin evinde? (Temur 2008: 10)
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Bu fikrada da calismayip siirekli insanlarin sirtindan geginen bir kisinin sahsinda
asalak yasam elestirilmektedir. Nasreddin Hoca, baskalarindan gecinmeyi din
istismar1 yaparak saglamaya calisan kisiye dersini verirken, cevabim yine dini bir

sebeple iliskilendirerek, dini hassasiyetin kullanilamayacagini da vurgulamaktadir.

Keloglan Masallarindaki Keloglan karakteri, ¢ogunlukla caligkan bir tip olarak
tanitilmaktadir. Keloglan, annesinin ve kendisinin ge¢imini saglamak icin sirtinda
odun tagsir, erkenden ormana gider. Bazen ciftci, bazen de ¢oban olur. Babasindan
kalan bir miras1 asla olmaz. Kendi ekmegini calisarak, alninin teriyle kazanir. Zorda
kalsa bile asla dilenmez. Higbir isi begenmezlik yapmaz ve elinden gelen her isi

yapar. Bu durum eserde soyle ifade edilmektedir:

“Ciftci olmus ekinleri ekmis. Irgat olmus hasatlarin1 yaprms. Coban olmus koyunlarini giitmiis.

Bahg¢ivan olmus bahgesini bellemis. Seyis olmus atini timarlayip ¢ullamis.” (Ezgin 2007: 59)
Hicbir is bulamazsa ormana gidip odun keser ve gecimini bunlari satarak saglar.

Keloglan sabahlar1 erkenden kalkar, baltasini kapar, ipini beline dolar, daga gidermis. Sonra da kestigi

odunlar1 kasabaya gotiiriip satarmis. Esegi olmadigi i¢in odunlar sirtinda tagirmus.” (Ezgin 2007: 19)

Bati Klasiklerinde de caliskanlik olumlu ahlaki degerlerden biri olarak
tamtilmaktadir. Ornegin Pollyanna’da cahiskanhik oviiliirken, dilencilik utanilacak bir
durum olarak sergilenmektedir. Hatta kimsesiz, yoksul kiiciik bir ¢cocuk olan Jimmy
Bean bile kendisine karsiliksiz yardim edilmesine asla razi olmaz. Asagidaki

satirlarda gectigi gibi ancak ¢alismasinin karsiligini almak ister.

“Unutma kargiliginda cahsacagimi da sdyle.” Dedi Jimmy. Dilenci degilim ben is istir. Kendileri

Yardim Seven olsalar bile benim o ¢esit yardima ihtiyacim yok.” (Porter 2008: 86)

“Ben dilenci degilim, efendim, sizden de bir sey istegim yok. Burada bana vereceginiz yemekle yataga

karsilik calismak istiyordum. (Porter 2008: 72)

Hangi meslek olursa olsun kisi, alminin teriyle kazandig: icin mutlu olmalidir. Zira

calismak degil tembellik ve baskalarina el agmak kiiciik diisiiriicii bir durumdur. Bu
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yiizden Bayan Polly’nin yaninda calisan Nancy, alnmin teriyle kazanmak icin

hizmetgilik yapmayi ¢ok sevindirici bulmustur.

“Nancy daha énce disarida calismamusti hig; ama hasta annesi, Nancy’den baska ii¢ kiigiik cocuguyla

ansizin dul kalinca, kizcagiz ailenin yiikiinii hafifletmek icin ¢aligmaya baslamusti; tepedeki biiyiik evin

mutfaginda bir i bulunca da dyle sevinmisti ki...”(Porter 2008: 6)

La Fontaine Masallarinda da yazar calismayip tembellik yapmayi elestirmektedir.
“Agustos Bocegi ile Karinca” hikdyesinde tembel tembel yazi geciren Agustos
bocegi, tembelliginin cezasim c¢ekerek a¢ kalir. Yazar bu hikayesiyle tembel

durmanin kisiyi mutlaka zarara sokacagin su ifadelerle vurgular:

“Bir giin agustos bocegi

Tembel tembel 6tiip durmak

Sonucunda ag kalarak,” (La Fontaine 2008: 13)

Eserlerin cogunda caliskan olmak kisiyi bagkalarina el agmaktan kurtaran bir davranig

olarak sunulmaktadir.

1.12. Digergamhk

Digergamlik kisinin, bagkalarinin mutlulugunu en az kendi mutlulugu kadar bazen de
kendisinden daha ¢ok diistinmesidir. Bu ahlaki 6zellik, kiskan¢lik duygusunu yenmis,
bagkalarinin  sevinciyle sevinen, derdiyle dertlenebilen erdemli insanlarin

niteliklerindendir.

Tirk Klasiklerinden Dede Korkut’ta bagkasinin sevinciyle sevinme, derdiyle

dertlenme Oviilen bir ahlaki deger olarak sunulmaktadir:

“Allah Teala Bay Biire Bey’e bir ogul, Bay Bican Bey’e de bir kiz verdi. Soylu Oguz Beyleri bunu
isittiler, sad olup sevindiler.” (Oztiirk 2007: 36)
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Bat1 Klasiklerinde de islenen bu deger, Heidi’nin karakter 6zelliginde vardir. Insanlari
mutlu etmek Heidi’yi daha da mutlu kilmaktadir. Heidi, kendisinin bir yataga ihtiyaci
oldugu halde parasini, yash kadina ekmek almasi igcin Peter’e verir. Kendisi sert
yatakta yatarken, biiylikannenin yumusak ekmek yiyebilmesi Heidi’'yi ¢cok mutlu

eder.

— Sen bana paray1 vereceksin degil mi biiyiikbaba ve ben de her giin bir, Pazar giinleri de iki ekmek

alabilmesi icin Peter’e verecegim.

— Ama Heidi sana yatak almamz gerekiyor.

Heidi sonunda onu ikna edebilmisti.

— Para senindir istedigini yapabilirsin.

— Artik biiyiikanne bayat ekmek yemeyecek. Simdi ¢ok mutluyum.” (Spyri 2005: 78)

Ozellikle de arkadas1 Klara’y1 mutlu gérmek, kiiciik kiz1 daha da mutlu etmektedir.

— Oh! Cigeklere bakin. Kirmizi, sar1, mavi. Yiiriiyebilseydim onlardan toplardim.

Bunun iizerine Heidi kosarak bir demet ¢igek toplad: ve Klaraya verdi.” (Spyri 2005: 92)

Pollyanna’da da bu ahlaki 6zellige yer verilmektedir. Pollyanna baskalarinin acilarmi
dindiren doktora bu isi sebebiyle cok sevinmesi gerektigini soyler. Yazar asagidaki
sozlerde kii¢iik kizin diliyle bagkasin1 mutlu etmenin, kisiyi mutlu kilacak bir durum

oldugunu vurgulamak ister:

“Biliyorum, ama siz de acilani dindirmeye cahsiyorsunuz! Oyle degil mi? Buna sevinmelisiniz.

Bagkalarinin acisini dindiren insan, sevinmez de ne yapar?” (Porter 2008: 96)

Yine Bayan Polly’nin yardimcist olan Nancy, Pollyanna’yr o kadar cok sever ki
sacma buldugu sevinme oyununu bile sirf onu mutlu etmek icin oynar. Yani kiigiik

kizin mutlulugu Nancy i¢in her seyden daha onemlidir.
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“Sagma sapan bir oyun oynamak... bebek beklerken koltuk degnegi gelince sevinmek gibi seyler. .. bu

kizcagiza yardimer olacaksa, ben de bu oyunu oynayacagim. .. Ne olursa olsun, oynayacagim!” (Porter

2008: 32)

Kitapta Pollyanna, sevinme oyununu 6greterek baskalarini mutlu etmek i¢in ¢irpinan
bir iyilik melegi gibidir. Onun biitiin cabasi, insanlara giizel bir bakis acisi
kazandirarak, daha yasanilir bir hayata kavusmalarini saglamaktir. Yazar bu durumun

Pollyanna’nin yasam felsefesi oldugunu su sozlerle dile getirmektedir:

“Kiiciik kiz sevgi dolu kalbinin biitiin giiciiyle onlarin bu korkung¢ yalmzliklarma son verdirmek,

mutluluga kavusmalarim saglamak istiyordu.” (Porter 2008: 111)

Goriildigii gibi digergdm insanlarin, diger insanlardan higbir beklentisi olmadan
onlarin mutlulugu i¢in iyi niyet besleyerek cabaladiklari goriilmektedir. Gerek Tiirk

gerekse Bat1 Klasiklerinde 6viilen bu ahlaki degerin evrensel oldugu sdylenebilir.

1.13. Dostluk

Arkadaslik ve dostluk kurma, her yasta insanin ihtiyaci olan bir durumdur. Sosyal bir
varlik olan insan, dertlerini ve sevinglerini paylasma arzusu tasir. Bu paylasimi da en
cok kendisine yakin hissettigi, kendisini anlayan dostlartyla yapar. Yalmz Efe
eserinde Yorilk Hoca da yetmis yasinda olmasina ragmen, eski arkadasiyla bir araya
gelmekten ve birlikte yasananlar1 yad etmekten son derece mutludur. Bu kadar uzun
soluklu bir dostlugun devam etmesi karsilikli anlayis, hosgorii ve vefa gibi yiice

degerlerin oldugunun da bir ispat1 sayilabilir.

“Iki arkadas yan yana geldiler mi, her defasinda:

“Hey gidi giinler, hey! diye birbirlerine bakarlar, giiliimserlerdi.” (Seyfettin 2007: 15)

Pollyanna ise biiyiik kiiciik herkesle arkadaslik kurmayi sever. Evdeki hizmetci
Nancy’den, Tom Baba’ya, hasta ve huysuz Bayan Snow’dan, Doktor Chilton’a kadar
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hemen herkesle dostluk kurmay1 basarabilmistir. Cevresindekilerin yasina, meslegine

ve huylarina aldirmayan Pollyanna, insanlara insan olduklar1 i¢in deger vermektedir.

“Bulmay1 ¢ok isterdim efendim ama Nanc’'nin sdyledigine bakilirsa buralarda pek ¢ocuk yokmus.

Dogrusunu isterseniz, benim de pek aldirdigim yok. Yash insanlardan da hoglantyorum, hatta daha ¢ok

hoslaniyorum bazen...”’(Porter 2008: 55).

Pollyanna bir an durakladi, sonra ¢imenlere, ¢ocugun yanina oturuverdi. Ger¢i Yardim sevenlere

alismusti, arkadas olsun da hangi yastan olursa olsun fark etmezdi, ama zaman zaman kendi yasinda

biriyle dostluk kurmay istemisti. Simdi bu firsattan yararlanacakti.”” (Porter 2008: 69)

Heidi’de de dostluk ve arkadaslik sevgisi 6viilen tutumlardandir.

“Cesitli hatalar1 olmustur, ancak Klara onu ¢ok seviyor ve iyi anlastyorlar.” (Spyri 2005: 54)

Jules Verne’nin eserinde de dostluk temasina yer verilmektedir. Bu baglamda
yolculuklarda kurulan kisa siireli dostluklara, usakla efendisi arasindaki saglam
dostluga, Aouda’yla Bay Fogg arasinda gelisen ve evlilige kadar varan giizel dostluga
deginilmektedir. Yine bu eserde dostluk ile iyi gecinmenin farkina da yer
verilmektedir. Dostluk 06zel bir duygudur ve duygular 6n plandadir. Fakat iyi
gecinmek hususunda duygulardan ziyade birlikte yasama bilincinin verdigi bir
sorumluluk vardir. Herkes bu sorumlulugun farkinda olmalidir. Insanlar ortak amag
paydasi altinda bir arada kavgasiz yasayabilir. Her insanin herkesle dost olamayacagi

ama iyi gecinebilecegi fikri soyle vurgulanmaktadir:

“Fix, Passepartout’un yiiziine bakarak:
— Artik dost muyuz? diye sordu.
Passepartout:

— Dost degil, diye cevap verdi. Sadece sozlerinize sadik kaldigimiz siirece miittefikiz...”(Verne 2004:

127)
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Orneklerde de goriildiigii gibi dostluk ve arkadashk, olumlu ahlaki degerlerden biri

olarak eserlerin cogunda islenen bir tema olmustur.
1.14. Fedakarhk

Fedakarlik; bagkalarin1 kendine tercih etmek anlaminda olup hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde olabilir. Bu ahlaki deger gerek Tiirk gerekse Bati Klasiklerinde
oviilmektedir. Ornegin, Omer Seyfettin’in daha cok tarihi olaylarm islendigi
eserlerinde bu deger, Oviilen ahlaki Ozelliklerden biri olarak ¢ok islenmektedir.
Yazara gore Tiirk Milleti sadece kendisi icin degil, komsu iilkelerdeki kardeslerinin
kurtulusu i¢in bile savaslara katilir. Boylece bir nevi arkada biraktigi cocuklarni,
eslerini ve ana babalarini, kardes iilke insanlar icin feda etmis olurlar. Bu durum
insani bir erdem olarak, ovgiiye layik olsa da bunca fedakarligin bedelinin zuliim

olmas1 Omer Seyfettin’i isyan ettirmektedir.

“Sanki durmak, dinlenmek Tiirk’iin nasibi degildi. Bir muharebe biterken biri gikiyordu. Ha Mora, ha

Sivastopal, ha Sirp, ha Karadag, ha Moskof...Sonra bunlar yetmiyormus gibi bir de Arabistan!..Bu
kadar fedakarliklara kars1 ya goriilen zulim?” (Seyfettin 2007: 27)

Birey olarak fedakarlik ornegini ise Yalmz Efe temsil etmektedir. Dagda bir bagina
yasayan Yalmz Efe, kendi rahatindan feragat ederek, hep baskalarinin rahati ve

huzuru icin cabalar.
“istedigi hep fakirler, kimsesizler, dullar, oksiizler i¢inmis.” (Seyfettin 2007: 51)

Dede Korkut’ta da Bey’lerinin yolunda canimi ¢ekinmeden veren Oguz askerleri,

fedakarlhigm en biiyiligiinii, canlarini vererek yapmaktadirlar.

“Nayibi kilicim styirdh, eline aldi, “benim bagim Beyregin basma kurban olsun” dedi. Nayip yaralandi,

sehit oldu.” (Oztiirk 2007: 50)

Yine Deli Dumrul’un esi, canini hi¢ diisiinmeden esi i¢in feda eder. Deli Dumrul’un

ana babasinin canlarina kiyamayip da yapamadig seyi, fedakar esi yapar.
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“Ulu Tanrt tanik olsun! Benim canim senin canma kurban olsun! Dedi. Razi oldu.” (Oztiirk 2007: 89)

Bu davranmiginin karsiligi olarak Allah tarafindan kendisinin ve esinin Omriiniin

uzatilmasiyla ddiillendirilir.

Keloglan Masallarinda da fedakarlik oviilen ahlaki degerlerden biridir. Padisah bir

baba olarak, hastali§a yakalanan kiz1 i¢in her tiirlii fedakarhiga katlanmaktadar.

“Padisah gece uykularmdan gecip, kizimn derdine ¢are bulmak i¢in ne kadar hekim, hoca varsa hepsine

baktirmig artik ¢aresiz kalms. Derken padisahin veziri, ‘Ey padisahim bu senin kizimn hastaligina care
hekim ve hoca ile bulunmaz. Sen bir hamam yaptirmalisin. Herkes parasiz gelip orada yikanmali. Her

gelen basina geleni soyleyip gitmeli; belki bu yolda kizinin ¢aresi bulunur’ deyince padisah hemen

emredip bir hamam yaptirms.” (Ezgin 2007: 7)

Insanlar genellikle sevdikleri igin fedakarlik yaparlar. Cekilmeyecek sikintilara
katlanirlar. Keloglan da sevdikleri i¢cin fedakarlik yapan biridir. O hayattaki tek
varligr olan annesi i¢in hi¢ bilmedigi bir yere gitmeyi ve orada karsisina cikabilecek
tehlikeleri goze alir. Eserde yer alan bilge yash, her tiirlii zorlugun iistesinden

gelmenin tek formiiliinii sevgi lizerine oturtmustur.

“Keloglan diisiinmeye koyulmus. Adam sormus:
— Ne diisiiniirsiin?

— Kaf dagim diisiiniiriim. Nerede bu dag?

— Cok uzaklarda.

— Oraya varilir mi?

— Anani seviyor musun?

Delikanli: “Hem de pek ¢ok!” diye karsilik verince Bilge:

— Varilir! Demis.” (Ezgin 2007: 27)
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Eserlerin cogunda fedakarlik takdir edilen ahlaki degerlerden biri olarak yer
almaktadir.

1.15. izzet-Onur

Insan diger canlilar icinde izzet sahibi olan iistiin bir varliktir. Kisinin insanlik
onuruna sigmayacak sozlere ve fiillere kars1 kendi izzetini korumasi erdemli bir

davranistir.

Insan onuruna yakismayacak hallerden en 6nemlisi ise esaretti. Omer Seyfettin,
eserinde Ozgiirliigiin her seyden daha degerli oldugunu vurgulamaktadir. Tutsak
olmay1, “cliimden daha beter” olarak ifade etmektedir. Ozgiirliik insanin en temel
ihtiyaglarindan biridir. Bir insanin bir bagka insana koéle olmasi, insanlik degerini
diisiiren bir durumdur. Ozgiirligii kisith olanlar, dini acidan bile bazi
yiikiimliiliklerden muaftir. Insana yakisan serefli, haysiyetli ve ozgiir olarak
yasamaktir. Ozgiir olmayan kisi, bu degerlerini dahi koruyamaz. Eserde esir gibi

yasamak yerine 6lmenin daha iyi olacagi fikri savunulmaktadir.

“Esir gibi kaldiktan sonra yiizmeye ne liizum vardi? Insanmn kendini suya atip boguluvermesi daha

hayirliydi.” (Seyfettin 2007: 21)

Dede Korkut’ta da onurlu olmak, oviilen ahlaki degerlerdendir. Salur Kazan’in
coban1 Karacuk Coban, kendisine beylik verilmesi karsiliginda diismana boyun
egmeyi reddeder. Boylesi bir onursuzluk yerine yigitce karst koymayi, bu ugurda

yaralanmayi tercih eder. Bu durum eserde soyle gecmektedir:

“Bas indirip bagir bas. Biz kafire selam ver. Oldiirmeyelim. Sokli Melik’e seni iletelim. Sana beylik

aliverelim! Dedi. Coban: Lakirdi syleme bir itin kafir!” (Oztiirk 2007: 22)

Bu yilizden Oguzlar, esir diisen beylerini ve askerlerini bir an 6nce kurtarma

cabasindadirlar.

“Kazan Bey ordusunu, oglunu anasini, hatununu kurtarip hasretliler birbirine kavustu.”” (Oztiirk 2007:

33)
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Esir olmak iiziicii, onur kirici, act verici bir durum olarak insana yakismayan bir

olgudur.

“Beyrek:

— Niye iiziilmeyeyim? Onalt1 yildir senin babanin tutsagiyim. Ataya, anaya, kardese hasretim. Ve hem

bir kara gozlii yavuklum vardi. ..”(Oztiirk 2007: 53)

Ofke, intikam gibi baz1 degerler, insan onurunu zedeleyen olaylar karsisinda insam
acziyetten kurtaran bir Ozellige sahiptir. Tiirk Klasiklerinde bu durum haksizlik
karsisinda gosterilmesi gereken bir davranig olarak sunularak, bir nevi dviilmektedir.
Ornegin Dede Korkut eserinde diismanin yaptiklari karsisinda ofkelenen Bey’lerin

durumu soyle ifade edilmektedir:

“Bu halleri gordiigiinde Kazan’n kara cekik gozleri kan yas doldu, kan kan damarlarmm kaynad, kara

bagr1 sarsildi.” (Oztiirk 2007: 24)

“ Boyle deyince, Karacuk Coban’in 6fkesini tuttu. Dudaklar titredi. (Oztiirk 2007: 30)

Yine Dede Korkut’ta oldiiriilen kisinin, Oldiiren taraftan Ociiniin alinmasi ahlaki bir
davranmig olarak gosterilmektedir. Devlet teskilatinin olmadig1 o donem icin, 6¢ alma
olgusu insan serefini kurtaran bir adalet mekanizmasi olarak islev gormektedir.
Ozellikle diisman tarafindan sehit edilen kardeslerin, akrabalarin kanimn alinmasi

ahlaki bir zorunluluk olarak telakki edilmektedir.
“Coban sehit olan kardeslerinin 6ciinii ald1. Kafir lesinden bir tepe y1gdi.” (Oztiirk 2007: 23)

“Agam Kazan sen evini almaya gidiyorsun. Ben de iki kardesimin kanimi almaya gidiyorum, dedi.”

(Oztiirk 2007: 25)

“Kor muyum seni? Kara Polat 6z kihicim cekip siyirmayinca, kafali, borklii basim kesmeyince,

kardesim Kiyan’in kanin1 almayinca komam! Dedi.”

“Agamn tutuldugu kaleye varmayinca, agamin oliisiinii dirisini bilmeyince, 6lmiisse kanin1 almayinca

soylu Oguz eline gelecegim yok, dedi.” (Oztiirk 2007: 134)
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Oguzlar kendi aralarinda vasiyet eden kisinin istegi lizerine, birbirlerinden intikam
alirlar. O zaman icin adaleti saglamakta kullamilan bu kural, toplumsal hukuk

kurallarinin yerini tutmaktadir.

“Beyrek’in kamm, dayisindan aldi.” (Oztiirk 2007: 158)

Yalniz Efe’de de intikam duygusu, zulme karsi koyma gibi durumlarda olmasi
gereken bir duygu olarak sergilenmektedir. Yorikk Hoca, ilerlemis yasina ragmen,
zalim Eseoglu’yla miicadele etmenin arzusu ile yanip tutugmaktadir. Eseoglu
gibilerin tek olmadigi1 boylesi bir ortamda, miicadelenin sekli ile ilgili olarak da ilk

adimin 6nemine vurgu yapilmaktadir.

— Daga cikip da ne yapabilirdin?

— Ne mi yapabilirdim? Eseoglu gibi millet diismanlarini gebertirdim!

— Eseoglu bir degil ki!

— Bin olsun evvela birden baglanir!” (Seyfettin 2007: 18- 19)

Adaletin saglanamadigi karmasa ortamlarinda ortaya ¢ikan zalimlerle bas etmek ve
insan onurunu korumak gerekmektedir. Eserde haksiz yere bir zalim tarafindan

oOldiiriilen Yoriik Hoca’nin intikaminin alinmasi geregine atif yapilmaktadir.

— Ociinii senin kim alacak? diye bagird1. Herkes &niine bakiyordu”(Seyfettin 2007: 42).

Basa gelene razi olmaktan bagka care olmadigini sdyleyen adamlara karsi duran
Yoriik Hoca’nin kiz1 Kezban, caresizligi kabullunen bu diisiince bigimine kars1 ¢ikar.
Yazar burada ashinda tevekkiiliin, acizlikten beslenen bir duygu olmadiginm
vurgulamak istemistir. Gercek tevekkiil, kisinin elinden gelenin en iyisini yaparak
Allah’a giivenmesi ve sabretmesidir. Yazar zalimlerin yaptiklarinin yanlarna kar

kalmamasi geregini Kezban’in agzindan soyle dile getirir:
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“Ihtiyarin tevekkiilii kiza garip goriindii. Basim yukari kaldirdi: “Amca ben ahimi kimsede birakmam!

Dedi. (Seyfettin 2007: 44)

Yalniz Efe eserinde intikamdan kastedilen kisisel bir hirsla yapilan 6¢ alma fiili
degildir. Her seyin bir yontemi oldugu gibi, hak aramanin da bir yontemi vardir. O
donemde adam oldiirmenin cezasim verecek olan hiikiimettir. Bunu iyi bilen Kezban,
adaletin yerini bulmasi isini hizlandirmak i¢in sucluyu ortaya ¢ikarmaya yardim eder

ama cezalandirma isini yine hiikiimete birakmay diistiniir.

“Mutlaka babasma kimin kursun attigm araylp bulacakti. Sonra bu katili hiikiimete verecek,

astiracakti.” (Seyfettin 2007: 44)

Bat1 Klasiklerinden La Fontaine Masallarinda da insana yakisan izzet
oviilmektedir.“Kurt ile Kopek™ hikayesinde bir kopekle bir kurt karsilagir. Kurt
acliktan zayif ve bitkin halde, kopek ise semiz ve yagli. Kurt yasam tarzin1 yakinarak
kopege anlatir ve merakla kdpegin nasil bu hale geldigini sorar. Kopek bir evi, sahibi,
yiyecekleri anlatirken kurdun dikkatini boynundaki morluklar ¢eker. Kopek sahibi
tarafindan giindiiz baglandigim1 gece ise hiir oldugunu anlatarak kurda kendisiyle
beraber gelebilecegini sdyler. Bu olanlart duyan kurt su dizelerle ozgiirliigii tercih

eder:

“Ko6pek dostum vazgectim,

Eski yerimi sectim.

Senin olsun kemik, et,

Bana lazim hiirriyet

Goziim yok beyliginde,

Mesudum i1slak inde

Tahtin 6liimden beter,
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Hiir aclik bana yeter!” (La Fontaine 2008: 66)

Bu dizelerde de yazar tarafindan insanlara, ozgiirliigiine diiskiin olarak bilinen

kurtlarin sahsinda, esaretin zillet, 6zgiirliigiin ise izzet oldugu fikri asilanmaktadir.

Pollyanna eserinde de onurlu olmak dviilmektedir.

“Pollyanna hi¢ konusmadan déndii, odadan cikan teyzesinin arkasina takildi. Gozleri yas igindeydi,

ama dimdikti cenesi, cesaretle kalkmustt.” (Porter 2008: 21)

Bayan Polly’nin hizmetkan efendisiyle ilgili sirr1 bir baskasina sdylemeyi onurlu bir

davranig olarak gormez. Eserde bu durumdan takdir edilerek soyle bahsedilmektedir:

“Onu sdylemem. Dogru olmaz.” Ihtiyar adam dogruldu. Eve bakarken, derin mavi gozlerinde, yillardir

sevmis, yilardir baglanmus bir hizmetkarin onurlu gururu okunuyordu.” (Porter 2008: 11)

Aym eserde calismak {imidiyle gittigi evde dilenci muamelesi goren kimsesiz

cocugun, hakkini1 savunarak onurunu ¢ignetmemesi soyle ifade edilmektedir:

“Cocuk ansizin kipirdandi. Gozleri parladi, genesi havaya dikildi. Ufacik ayaklariyla iki adim atip

korkusuzca Bayan Polly’nin karsisina dikildi.

“Ben dilenci degilim efendim, sizden bir sey istedigim yok. Burada bana vereceginiz yemekle yataga
karsilik calismak istiyordum. Zaten bu kiz sdylemeseydi, bu eski eve de gelecegim yoktu; beni yaniniza
almakla sevineceginizi soyledi, ben de onun i¢in geldim! Dondii, gururla odadan ¢ikti...”(Porter 2008:

73)

Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi izzetli ve onurlu olmak, olumlu ahlaki
degerlerden biri olarak oviillmektedir. Gerek Tiirk, gerekse Bati Klasiklerinde 6zgiir
olmak, haksizlik kargisinda ezilmemek insan onurunun bir ispati olarak kabul
edilmektedir. Bunlara ilave olarak Tiirk Klasiklerinde kisinin izzetini korumasi adina
ofke duymasi ve zalimlere karsi bireysel olarak miicadele edip, intikam almasi

konular1 da islenmektedir.
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1.16. Algakgoniilliiliik

Alcakgoniillii olmak kisinin kendini diger insanlardan istiin gormemesi ve kendini
begenmemesi demektir. Alcakgoniilliiliik kisiyi kibirden, hasetten ve diger kotii
huylardan koruyan giizel bir ahlaki ozelliktir. Eserlere bakildiginda genel olarak
eserlerin tiimiinde alcakgoniilliiliik Oviiliirken, zittt olan kibirin ise yerildigi

goriilmektedir.

Alcakgoniillii insanlarin bu giizel 6zellikleri ¢esitli durumlarda kendini gosterir.
Omegin, insanlarla selamlagma bu 6zelligin bir tezahiiriidiir. Selam verme ve alma,
kisinin karsisindaki insana deger verdiginin ve kendisini bilyiik gérmediginin alameti
olarak degerlendirilebilir. Dede Korkut’ta herkes meclise girdigi zaman ya da biriyle
karsilastigi zaman geleneklere uygun bir sekilde kafasini egerek, eliyle gogsiinii
tutarak selam verir. Eserdeki selamlasma sozii ise, “selam {in aleykiim™ seklindeki

Arapca ifadedir.

“Dedem Korkut Steden beri geldi, bas indirdi, bagir basti, agiz dilden gorklii selam verdi. Deli Kagkar

agzin1 kopiiklendirdi, Dede Korkut’un yiiziine bakti.

— Aleykiim selam...”(Oztiirk 2007: 45)

“Kilbas geldi; bagir bast, Aruz’a selam verdi, yer gosterdiler, oturdu.” (Oztiirk 2007: 152)
“Deli ozan geldi, bas indirdi, bagir basti, selam verdi.” (Oztiirk 2007: 59)

Yine biitiin beylerin kiiclimseyerek kabul etmedigi ganimet paymm Begil,
alcakgoniilliiliikle kabul eder. Eserde bu durum memnuniyet ifadeleriyle soyle

gecmektedir:

“Begil raz1 oldu, kalkti, yer optii.” (Oztiirk 2007: 123)

Yine Bamsi1 Beyrek, biiyiik bir cesaretle bezirganlan diigmanlarin elinden kurtardigi
halde bu isi kibirlenme vesilesi yapmak bir yana, kimseye yaptiginin soziinii dahi

etmez. Bu davranig eserde takdir ifadesiyle soyle ge¢gmektedir:



185

“Oglan bezirganlar isinden s6z soylemedi, kafirleri kovdugunu anmadi.” (Oztiirk 2007: 39)

Heidi eserinde de insanlarin birbirlerini 6nemseyerek onlarla selamlastiklart

goriilmektedir.
“Kargilastiklar1 herkesle selamlagtilar.”(Spyri 2005: 8)

Aym sekilde kendisine selam verilen kisiler de uygun sekilde mukabelede

bulunmaktadirlar.

“Heidi sevingle onlara dogru kostu, siiriiniin igine daldi ve eliyle Peter’i selamladi. Peter bu selama

giiliimseyerek karsilik verdi.” (Spyri 2005: 16)

“Mubhtar igeri girip yash adamla selamlasti.” (Spyri 2005: 36)

1.17. Acik sozliiliik

Acik sozliiliik gercekleri higbir kaygi tasimadan oldugu gibi soyleyebilme becerisidir.
Insanlar genellikle ayiplanma, dislanma, tepki alma gibi nedenlerle soylenmesi
gereken sozil yerli yerinde sdylemekten kacinirlar. Oysaki bu ozellik i¢i disi bir,
riyakar olmayan insanlarin bir Ozelligidir. Bu tiir insanlar niyetlerini ortaya
koyduklarindan ikiyiizlii insanlar gibi degillerdir. Bu sebeple acik sozliiliik, cesaretin

ve mertligin kendinde barindig: ahlaki bir degerdir.

Nasreddin Hoca fikralarinda acik sozliilik, Oviilen bir deger olarak karsimiza
cikmaktadir. Nasreddin Hoca agik sozlii biri olarak tanmir. Karsisindaki insani
incitmeden sdyleyecegini sdylemeyi becerir. Yatmadan Once Yenen Uziim fikrasi
sOyledir: Bir tamidig1 Hocaya misafir olur. Yeme, igme, sohbet derken yatma vakti
gelir. Hoca yatagi sererken adamin “bizim eller, bizim eller; yatar iken iiziim yerler”
seklinde tiirkii seslendirdigini duyar. Nasreddin Hoca, adama bir yandan yatag

gosterirken bir yandan da soyle soyler:

“Bizde boyle adet yoktur, saklarlar da giiziin yerler.” (Temur 2008: 22)
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Yukaridaki fikrada da her tiirlii ikramdan sonra gorgiisiizliik ederek Hoca’dan tiziim
isteyen adama acik sozliiliikle cevabini verir. Hem bu sekildeki bir davranis dedikodu

yapmaya da engel olur.

Bir bagka fikrada Hoca bir giin koyiin birine konuk olur. Koyliiler hocanin halini
sormadan onu soru yagmuruna tutarlar. Bir ara kdyliilerden biri “Hocam insan neden
esner? diye sorar. Hoca: “Vallahi insan ya acliktan ya da susuzluktan esner’” deyip bir

giizel esner. Pesinden de soyle bir agiklama yapar:
“Ama benimkisi uykusuzluktan falan degil...”(Temur 2008: 58)

Burada da Hoca halden anlamayan koyliilere anlasilir bir iislupla hailini arz eder.

Karagoz ile Hacivat eserinde de agik sozlii olmak 6viilen ahlaki degerlerdendir. Saf
kalpli ve iyl niyetli olan Karagdz aym zamanda acik sozlidiir. Ciraklik yaptigi
diikkanda ustas1 ve yemekleri hakkinda miisteriyi kaybetme pahasina da olsa acgik

sozlii davranarak dogru bilgiyi soyle verir:

“— Ustamiz var ama adam dolandirmaya gitti. Simdi efendim, bizde bundan bir hafta evvel pismis,
kaynaya kaynaya simsiyah olmus bol bulut yaginla kuru fasulye, bulasik suyu ile riizgér corbasi, mantar

yahnisi, bu gibi nadide yemekler var. (Yiisra 2008: 62)

Gortiildiigt gibi Tiirk Klasiklerinde agik sozliiliik, takdir edilen bir deger olarak yer

almaktadir

1.18. Umit var olmak

Diinyada meydana gelen her olayin hem arti hem de eksi tarafi vardir. Hatta bazi
olaylarin goriinen kismi tamamen olumsuz olabilir. Ancak bdylesi olumsuz olaylar
bile, pek ¢ok olumlu olaylara gebe olabilir. Onemli olan insamn, olaylarin altinda
yatan bu giizellikleri fark ederek mutlu olabilmesidir. Boyle diisiinebilen ve olaylara
iyl pencereden bakabilen insan, sabrederek hem kendini hem de cevresindeki

insanlart mutlu kilar.
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“Gole maya calmak™ fikrasinda Nasreddin Hoca’nin dostlart Hoca’yr bir giin gol

kenarinda g6le maya ¢alarken goriirler. “Gol hi¢ maya tutar m1?” diyen dostlarina,

Nasreddin Hoca, gozlerinde iimit pariltilar1 parlayarak, su unutulmaz cevabi verir:
— Ya tutarsa?” (Temur 2008: 7)

Nasrettin Hoca burada imkansiz gibi goriinse bile, her iste daima bir umudun
oldugunu vurgulamak ister. Burada vurgulanan ikinci nokta ise, var olan iimitle
gerceklesmesi olagandist olaylarda dahi eyleme gecme geregidir. Umit beslemeden

ve eyleme ge¢meden diinyada zorluklar agilmaz.

Bir bagka fikrada Nasreddin Hoca, odun toplamak icin gittigi ormanda esegini
kaybeder. Odunlant bir kenara birakan Hoca, tiirkii soyleyerek agir agir esegini
aramaya koyulur. Bu durumu goren koyliiler Hoca’ya ne yaptigini sorarlar. Esegini
aradigimi sdyleyen Hoca’ya koyliler sasirir. “Hocam hi¢ kaybolan esek tiirkil

cagirilarak aranir mi?’derler. Nasreddin Hoca giilimseyerek soyle cevap verir:

“Bir umudum kaldi, o da su dagmn ardinda. Eger esegimi orada da bulamazsam, siz asil o zaman

bendeki feryad: seyredin...”(Temur 2008: 25)

Burada da Hoca, kaybolan esegini ararken bulma iimidiyle aradigi i¢in nesesini hi¢
kaybetmez. Ciinkii hala esegini bulma timidi vardir. Adeta “insanin son iimidi de
kaybolmadan kendini harap etmesi, hayata kiismesi gereksizdir” mesajini
vermektedir. Zaten insan yasadigi siirece “son iimit” daima mevcuttur. Bu iimidin
pesinden gitmek ve hep yasama tutunmak, yasamin bir amaci olmalidir. Hocanin

hayata espri ile yaklagimi onun timitvar tutumundan kaynaklanmaktadar.

Bati Klasiklerinde de iimitvar olmak oOviilen ahlaki degerlerden biri olarak cok
islenmektedir. Yazar Porter, Pollyanna’y1 diger ¢ocuklardan ayiran bu 6nemli ahlaki
ozellik iizerinde Ozellikle durmustur. Pollyanna’nin diliyle ifade edilen asagidaki soz,

yazarin asillamaya calistigl yasam felsefesinin oziidiir.

“Uzun uzun ararsa, insan her seyde sevinilecek bir yan bulur, her seyde!” (Porter 2008: 44)
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Pollyanna kitabinin ana fikrini olusturan unsur, olaylara karsi takimilan olumlu
tutumdur. Kiiciik kiz ilk Onceleri bunu babasmin ogrettigi bir oyun olarak
oynamaktadir. Ancak kendisine sagladigi giizel duygular ve etrafinda biraktigi
olumlu etkiler sayesinde Pollyanna, bu durumu iyice icsellestirmistir. Oyle ki ¢ok zor
durumlarda bile kendisini zorlamadan sevinilecek bir yan bulmaktadir. Bu 6zellik
hem Pollyanna’nin hayata kars1 daha direngli olmasini saglamakta, hem de sihirli bir
giic gibi cevresini degistirmektedir. Hayatinda hi¢ gérmedigi ve cok merak ettigi
teyzesi onu karsilamaya gelmediginde bile Pollyanna buna iiziilmez. Aksine bu hayal

kirict durumun kendisi agisindan sevinilecek yoniinii sdyle ifade eder:

“— Biliyor musunuz? dedi Pollyanna, ‘Teyzemin beni karsilamaya gelmedigine sevindim; gelseydi

birbirimizi gormiis olacaktik, ama simdi... Onunla karsilasmanin sevincini tadacagim. Ustelik sizinle

tamstim’.”” (Porter 2008: 17)
1.19. Ogiit

Ogiit, bilgi ve tecriibe sahibi kisilerin sahip olduklar1 bu nitelikleri, diger insanlara
rehber olmasi icin onlarla paylasmasidir. Bu paylasim bazen talep {izerine bazen de
istenmeden olabilir. Her iki durumda da 6giit verilen kisiye diisen, kendisine verilen

bu dgiitlerden istifade ederek hayatta daha basarili olmasini bilmektir.

Ogiit genelde biiyiiklerden, kiiciiklere, ebeveynlerden ¢ocuklara sunulan hazir recete
gibidir. Tecriibesi az olan kisiler, onlerine 151k olacak 6giitlere gereken degeri vermek

durumundadirlar.

Tiirk Klasiklerinde 6giit 6nem verilen ahlaki degerlerden biridir. Ornegin Falaka

yazart Ahmet Rasim, kendisine verilen ogiitleri yerine getirmektedir.

“...0yle... Opeceksin. Hatta daha terbiyeli davranmak istersen, okula kadar gordiigiin biitiin sach

sakall1 insanin elini 6peceksin. Dualarini alacaksin. Ciinkii 6giit boyle!” (Rasim 2008: 30).

Sevilen ve saygi duyulan kisilerin ogiitleri daha iyi tutulur. Ahmet Rasim’in de

annesine kars1 duydugu saygi onun isteklerini yapmasini saglar.
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“...Beni optii oksad1. Cahgmamu, terbiyeli olmamu rica etti. Peki! Ben onun dediklerini yapmazsam

kimin dediklerini yaparim!” (Rasim 2008: 88)

Rasim ¢ok sevdigi ve giivendigi annesinden uzaktayken bile onun yasak ettigi seyleri

asla yapmaz.

“...0yle ya, su aziz, miibarek sey! Ekmek kiskamhr su kiskamlmaz! Ne dersiniz? Ben i¢miyordum.

Annemin sozlerini pek sayardim. Fakat dondurmaya dayanamazdim. Ciinkii onu tembih etmemisti.” (

Rasim 2008: 58).

Dede Korkut eserinde de oOgiit onemli konulardan biridir. Oguzlarda Onemli

meselelerde biitiin Oguz beylerinin fikrinin alindig1 goriilmektedir.

— Oglum, soylu Oguz Beylerini odamiza okuyalim, nice yol gosterirlerse ona gore is edelim, dedi.”

(Oztiirk 2007: 44)

Boylarin bagindaki beyden akil almak, nasihat almak olumlu davranislardan
sayilmaktadir.

“Ata ana aglasip Kazan’a adam gonderdiler:
— Oglan kardesinin ardi gider bize ne 6giit versin? Dediler.”” (Oztiirk 2007: 134)

Keloglan Masalinda da bilgili kisilerin 6giidiinii tutmak gerektigi vurgulanmaktadir.
Keloglan, “Beyaz Giivercin” masalinda ne kadar zor olursa olsun, kendine verilen

ogiidii tutar ve Kaf Dagindan istediklerini almayi basarir.

“Benden sana 6giit, kim gagnrsa ¢agirsin ardina bakma! Séziimii tut, kendini yakma! “(Ezgin 2007:

31)

“Keloglan ile U¢ Kose” masalinda ise Keloglan, caresizlikten babasimin 6giidiinii

tutamaz. Bu sebeple gercekten de babasmin dedigi gibi ii¢ yilini sikinti iginde gegirir.
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— Kel oglum keles oglum, demis. Benden sana baba nasihati sakin ha sakin, koselere olma yakin.

Yanilip da onlarla is tutma! Bu 6gtidiimii kulagina kiipe yap, hi¢ unutma! Sonra anandan dogduguna

pisman olursun.” (Ezgin 2007: 55)

Yalniz Efe’de glingdrmiis, okumus ve bilgili olan Y6riik Hoca, tecriibesini koyliiyle
paylasarak onlan tehlikeye karsi uyarir. Ancak 0giit dinlemeyen koyliller bunun

bedelini tefeci Eseoglu’na bor¢lanarak esaret gibi bir hayatla 6derler.

“Yériik Hoca, Eseoglu’nun ne kotii bir herif oldugunu bildigi icin zavallilara haber gonderdi: “Onunla
aligveris etmeyin. Sizi mahveder! Dedi. Fakat soziinii dinletemedi. Bes sene icinde yedi yasindan

yetmis yasina kadar hepsi Eseogluna bor¢landilar (Seyfettin 2007: 19).

La Fontaine Masallarinda yer alan ihtiyar ve Cocuklar1 hikdyesinde, 6lmek iizere olan
bir ihtiyar, ii¢ oglunu ¢aginr ve ellerine kirmalar icin bir demet ok verir. Ilk 6nce
biiyiik oglu dener ama oklart kiramaz. Sonra ortanca oglu alir ama o da kiramaz. En
sonunda kiiciik oglu alir. Ama o da kirmayr basaramaz. Bunun iizerine babalari,
“simdi size giicimii gostereyim” diyerek oklar1 eline alip tek tek hepsini kirar.
Babalarinin verdigi dersi anlayan kardesler birlik icinde yasayacaklarina yemin
ederler. Cocuklara babalarindan epey mal kalir. [k 6nceleri yeminlerine sadik kalarak
birlik olurlar. Ama daha sonra a¢gozliiliik ve ¢ikar kaygisiyla birbirleine diiserler. Bu
kargasadan istifade eden alacaklilar ve komsular ¢cocuklarin ellerindeki tiim varliklari

alirlar. Cocuklar babalarinin 6giidiinii ¢cok sonra hatirlar.

“Ve cok geg hatirlamiglar
Bagh kaldikca kirilamayan oklari...”(La Fontaine 2008: 55)

Bu hikayede tecriibeli baba 6lmeden 6nce ¢ocuklarina birlik olmanin 6nemini anlatan
cok onemli bir ders vermektedir. Cocuklar ilk onceleri babalarina verdikleri sozii
tutarken daha sonra hirs, kiskanchk ve tamah yiiziinden babalarinin o6giidiinii
unuturlar. Bu unutma yiiziinden biitiin varhiklarm yitirirler. “Bir musibet bin
nasihatten hayirhdir” sozii geregi, eldeki tiim varliklarin1 kaybedince babalarinin

ogiidiinii hatirlarlar.
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Goriildiigti gibi ozellikle Tiirk Klasiklerinde 6giit onemli ahlaki degerlerden biri
olarak yer almaktadir. Bati Klasikleri de dahil, eserlerin genelinde oncelikle anne

babanin 6giidiiniin tutulmasi geregine vurgu yapilmaktadir.

1. 20. Sabir

Insan, maddi ve manevi sikintilarla karsilastig1 zaman onlara kars: durabilecek giicii
sabirla bulur. Sabur, bilingli olarak Allah’in verdiklerine riza gostermektir. Ozellikle
de maddi yokluklarda gosterilen sabir, kisilerin isteme ve dilenme gibi yollarla
asagilanmasina da engel olur. Omer Seyfettin sabirla birlikte kanaatkar olma, iktisatl
olma, israf etmeme gibi birtakim ahlaki 6zelliklere de deginir. Gercekten de yokluk
zamaninda sabir, varlik zamaninda da idare etme, insam1 baska insanlara muhtag

etmekten kurtaran erdemlerdendir.

“Olmadi mu sabir, kanaat! Oldu mu idare, ihtiyat!” (Seyfettin 2007: 20)

La Fontaine Masallarinda da sabir Oviillen ahlaki degerlerden biri olarak
sunulmaktadir. Aslanla fare hikayesinde kiiciiciik fare, sabirla aslanin diistiigii tuzagin
iplerini kemirir. Boylece de aslanin kurtulmasina vesile olur. Yazar bu hikayesinde
icinden ¢ikilmaz islerin zamanla ve sabirla ilmek ilmek coziimlenebilecegine su

satirlarla vurgu yapar:

““Sabrr, biraz da zaman
Giicten, dfkeden daha yaman.” (La Fontaine 2008: 24)

Yukaridaki Orneklerden de anlasildigi, gibi gerek Tiirk Klasikleri, gerekse Bati
Klasikleri evrensel olumlu ahlaki degerlere bol miktarda yer vermektedir. Bati
Klasikleri daha ziyade sevgi, yardimlasma, adalet ve alcakgoniilliiliik konularina
agirhik verirken, Tiirk Klasikleri daha ¢ok saygi, cesaret, sorumluluk ve dogruluk gibi

konulara agirlik vermistir.
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2. OLUMSUZ AHLAKi DEGERLER

Eserlerde tespit edilen olumsuz ahlaki degerler ise sunlardir: Aldatmak, hirsizlik,
yalan, bagkalarina 6zenmek, bencillik, cimrilik, dalkavukluk, dedikodu, dis goriiniise

gore deger bigcme, gosteris yapmak, kiskanglik, kibir, korkaklik, tamahkarliktir.

2.1. Aldatmak

Aldatmak, bir kisinin menfaati ugruna karsisindaki kisiyi yalan sdyleyerek ya da hile

yaparak kandirmasidir.

Ozellikle Bat1 Klasiklerinde 6rnegin La Fontaine Masallarinda, hileye dayali aldatma
yerilmektedir. “Horoz ile Tilki” hikayesinde tilki, dalda 6ten horozu yemek icin onu
kandirmak ister. Bu yiizden tilki, ormanda baris ilan edildigi i¢in biitiin hayvanlarin
arkadasca yasayacagi yalanimi uydurur. Bu giizel haberi kutlamak ve ona sarilmak
icin horozu asagl inmeye ikna etmeye ¢alisir. Ama kurnaz horoz, bu haberi vermek
icin uzaktan iki tazinin geldigini, onlar gelince hep birlikte kucaklasabileceklerini

sOyleyince, tilki hemen orayi terk eder. (La Fontaine 2008: 52)

Yukaridaki satirlarda da goriildigii gibi horozu aldatmaya calisan tilki, tecriibeli
horoz tarafindan kendi silahiyla vurulur. Yazar burada Kkisilerin uyanik olup
aldanmamas1 geregine vurgu yapmaktadir. Her ne kadar hayvanlar arasinda
“aldatanm aldatmak™ kurali hos goriilebilirse de, bu yasa insanlar arasinda ahlaki

acidan dogru degildir.

Tilki ile Leylek hikayesinde tilki leylegi yemege davet eder. Tilki sofraya diiz tabakta
basit bir corba getirir. Tilki tabagi1 yalayip siipiiriirken, leylek uzun gagasi sebebiyle
yemekte ac kalir. Aldatildiginmi anlayan leylek, 6¢ almak icin tilkiyi yemege cagurir.
Davete tam zamaninda gelen tilki kusbasi etin kokusunu duyunca agzinin suyu akar.
Ne var ki yemek, sofraya dar ve uzun bir kapta gelir. Tilki a¢ bir sekilde evine

donmek zorunda kalir (La Fontaine 2008: 89).
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Yazar bu hikdyede baskalarmi aldatan kisilerin mutlaka ayni tuzaga bir giin

kendilerinin de diisecegini anlatmaya calismaktadir.

Aslan Postu Giyen Esek hikayesinde esegin biri aslan postuna girerek etrafina korku
salar. Tam o sirada kulaginin biri postun altindan goriiniir. Bunu géren koyliiniin biri
degnekle aslan1 dove dove gotiiriir. Gercegi bilmeyen koyliiler de hayret ve hayranlik

icinde olay1 izlerler.

Bu hikdyede de esegin sahsinda giiclii birinin kimligine biiriinerek kendini
kahramanmig gibi gosteren hilekarlar elestirilmektedir. Yapilan hile eninde sonunda

aciga cikar. Yazar bu gercegi su dizelerle dile getirir:

“Diinyada bir siirii kalpazan vardar;

Dogrusu pek benzerler buradaki esege

Ashinda hepsi uydurma bahadir,

Adlar1 ¢ikmugtir kahraman diye.” (La Fontaine 2008: 22)

Tiirk Klasiklerinden olan Dede Korkut’ta da yalan soyleyerek hile yapma ve aldatma
yerilmektedir. Dis Oguz Beyleri, Beyrek’i Kazanla kendilerini barigtirmak
bahanesiyle kandirip yanlarina getirirler. Beyrek yanlarina gelince onu oldiiriirler. Bu

durum eserde soyle yerilmektedir:

“Bre kavat, kanciklikla er 6ldiirmek nice olur ben sana gostereyim, dedi.” (Oztiirk 2007: 158)

Gortildiigi gibi Bat1 Klasiklerinde yerilerek islenen bu konu, hayvanlarin dilinden

insanlara ders mahiyetindedir.
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2.2. Yalan

Yalan soylemek olumsuz ahlaki ozelliklerin basinda gelmektedir. Insanlar genelde
kendilerini zor durumdan kurtarmak, sucu bagkalarina atmak ya da kiskanglik gibi

sebeplerle yalan soylemektedirler.

Tiirk Klasiklerinde yalan sdylemenin ¢ok elestirildigi goriilmektedir. Ornegin Yalniz
Efe’de de yalan, cirkin bir ahlaki ozellik olarak yalmzca kotii bir karakter olan

Eseoglu’nun kullanabilecegi bir yontem olarak sunulmaktadir.

“Kim bilir borcunu vermemek icin ne yalanlar uyduracakt.” (Seyfettin 2007: 30)

Nasreddin Hoca Fikralarinda da yalan, olumsuz ahlaki 0©zellik olarak
elestirilmektedir. “Halep orda ise arsin burada™ fikrasinda Aksehir’e Suriye’den bir
hoca gelir. Bu adamin isi giicii kendini 6vmek i¢in palavralar atmaktir. Yine bir giin
Nasreddin Hoca’nmin da bulundugu bir mecliste “Ben Halep’te bir hamlede altmis
arsin atlardim” der. Yalanin bu kadarma dayanamayan Nasrettin Hoca, yalaninda
1srar eden adama altmis arginlik yer ol¢iip atlamasini soyler. Adam “iyi de Halep cok

uzakta” diye itiraz etmek isterken Nasrettin Hoca su cevabi verir:

“Halep orda ise arsin da buradadir.” (Temur 2008: 11)

Bu fikrada kisinin yapamayacagi seyleri sirf kendini 6vmek i¢in yaptigin soylemesi
yerilmektedir. Kisinin kendini 6vmesi zaten cirkin bir davranistir. Bir de bunu yalan
ve abartiyla desteklemesi ¢ok daha kotii bir durumdur. Nasrettin Hoca zekasiyla ve

hazircevapliligiyla bu kisinin sahsinda biitiin palavracilara dersini vermektedir.

Yine bir giin Hoca’nin cani et ister. Iki okka et alir ve aksama pisirmesi i¢in karisina
birakir. O giin de karisinin akrabalart misafirlige gelir. Hocanin karisi eti misafirlere
yedirir. Biitiin giin etin hayalini kuran ve 0gle yemegi bile yemeyen Hoca, aksam
sofrada sadece bulgur pilavini goriince sasirir. Karisi, eti kedinin yedigini sdyleyince

hemen kediyi tutar ve tartar. Hoca 6fkeli bir sesle karisina soyle der:
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“Bak hanim. Kedi tam iki okka cekiyor. Ben de sana iki okka et birakmistim. Eger bu iki okka ¢eken

kedi ise, et nerede? Yok, tarttifim et ise, kedi nerede? (Temur 2008: 14)

Yalan, eninde sonunda agiga cikar ve soyleyen kisiyi zor durumda birakir. Hoca’nin
karist da sucu, konusup gercegi sdyleyemeyecek olan kedinin iizerine atar. Boylece
yalanimnin ortaya c¢ikmayacagim zanneder. Nasrettin Hoca ise c¢abuk diisiinme

ozelligiyle bunun da bir ¢oziimiinii bulur ve karisinin yalanini aciga ¢ikarir.

Nasreddin Hoca bir giin esegini mahkeme kapisina baglayip pazara gider. O sirada
kadi, yalancinin birine esege ters bindirilerek sehirde dolastirillma cezasi verir.
Yalanciyr Hoca’nin kapidaki esegine bindirip sehirde dolastirirlar. Nasreddin Hoca
geri gelince esegini almak i¢in epey beklemek zorunda kalir. Aradan bir miiddet
gectikten sonra adam ayni cezaya tekrar carptirilir. Gorevliler adami bindirecek esek
bulamayinca Hoca’nin evine gelip esegini isterler. Bu sefer esegini vermeyen Hoca

sOyle soyler:

— Ben esegimi vermem. Siz gidin o herife sdyleyin. Ya bu yalancilik sanatindan vazgegsin, ya da her

ihtimale kars1 yaninda bir esek bulundursun!” (Temur 2008: 40)

Yukanidaki fikrada da Hoca, yalan1 sebebiyle baskasina zarar verdigi icin yalan
sOyleyen kisiyi yermektedir.

Karagoz ile Hacivat eserinde de yalam yalmzca kotii karakterdeki insanlarin

sOyleyecegi ifade edilmektedir.

“Ferhat:

Dogru soyle valide, benim Sirin’im 6ldii mii?

Tezek Ana:

Benim gibi cennetlik hatun yalan m1 sdyler? (Yiisra 2008: 127)

Karagoz, arkadasi Hacivat’a oyun yapmak icin karisina kendisinin hasta oldugunu

sOyletmek ister. Karisi ise sakadan bile olsa yalan soylemek istemez.
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“Karagoz:

Abla! Hacivat kapiy1 ¢caliyor. Yalandan hasta olacagim, beni sorarsa, hasta yatiyor de.

Karagoziin karist:

Hasta yatiyor mu diyeyim? Allah gostermesin! Ben yalan sdyleyemem, nafile! Kendin soyle.

Sapasaglamsin neden hasta oluyormusgsun? (Yiisra 2008: 135)

Keloglan Masallarinda da yalan soylemek yerilmektedir. Keloglan iyi giyimli,
babayigit goriiniislii, giivenilir goriinen bir adamin yalan sdyleyecegine ihtimal

VErmez.

“Ben ona incimizi bagislamadim ya! Gerektiginde gider isteriz incimizi. Ath itli, giyimli kusamh

koskoca adam aldatacak degil ya bizi.” (Ezgin 2007: 69)

Ancak adam yalancinin biridir. Yalan sdylemesi Keloglana, “‘sirma sacli” diye hitap

etmesinden bile belli olmaktadir.

“Atl keh keh diye uzun uzun giilmiis. Sonra sesine biraz babacanlik, biraz sevgi, biraz ikiyiizliiliikk

karigtirarak:

— Diislindligiin de bu mu swrma sach cocugum, demis. Ver onu bana koyayim ciizdanima.

Saklayayim hayirina (Ezgin 2007: 68).

2.3. Hirsizhk

Hirsizlik hemen her toplumda cirkin goriilen ve toplum tarafindan kabul gormeyen
bir davramistir. Gerek yazili hukuk kurallar, gerekse toplum kurallart hirsizlig

onlemek icin bir takim yaptirimlar uygulamaktadir.

Nasreddin Hoca fikralarinda hirsizlik mizahi bir iislupla soyle kinanmaktadir:
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Nasreddin Hoca bir giin evine giren hirsizin her seyi almasim bekler. Sonra da
hirsizin pesine takilip onunla beraber gider. Hoca’nin kendisinin pesinde oldugunu

fark edip sebebini soran hirsiza ise su cevabi verir:

“Nicin olacak? Bizim evdeki biitiin esyalart yiiklenip buraya getirdiine gore, sizin eve tasinmiyor

muyuz? (Temur 2008: 4).

Yine bir bagka fikrada Nasreddin Hoca, evin icinde bazi sesler duyup yiikliige
saklanir. Hirsi1z evi bastan asag1 taramasina ragmen ¢alinmaya deger tek bir esya bile
bulamaz. En sonunda yiikliige bakmaya karar verir. Yiikliigiin kapisin1 acar agmaz
Hocayla karsilasir. Hirsiz, Hoca’ya yiikliikkte ne aradigini sorunca Nasreddin Hoca

sOyle cevap verir:

“Kusura bakma dostum. Evde calacak bir sey bulamayacafm igin, senden utandim ve buraya

saklandim.” (Temur 2008: 48)

Bu fikralarda da kinaye yoluyla hirsizlik yerilmektedir. Hoca, evinde calinacak esyasi
olmadig i¢in hirsizdan utandigimi soylemektedir. Aslinda utanmasi gereken bir kisi

varsa o da hirsizdir. Bu durum fikrada dolayli olarak vurgulanmaktadir.

Keloglan Masallar1 eserinde de hirsizlik kotii ahlaki davraniglardan biri olarak
sunulmaktadir. Kimsenin olmadigi bir ortamda yemeklerden almak isteyen
Keloglan’a gizli bir el izin vermez. Keloglan tekrar almay1 dener ama, yine ayni el
izin vermez. Keloglan korkudan bir daha almayr denemez. Bu masalda Keloglan,
hirsizliktan korku nedeniyle vazgecer. Yani Keloglan’in buradaki ahlaki davranisinda
bir cesit ceza ahlaki hakimdir. Bu olay eserde su sekilde gegmektedir:

“Keloglan biitiin bu olan bitenleri gormiis ve karn aciktigi icin saklandigi yerden cikarak ‘aman canim
kim gorecek su yemeklerden biraz yiyeyim’ demis. Tam elini uzatip yemek alayim derken elinin
tizerine birisi bir kere vurmus. Keloglanin eli iyice sismis. Sonra 6biir elini uzatmis yemek almak igin,
ona da birisi ansizin vurmus ve o eli de sismis. Keloglan yemekten korkarak vazge¢mis.” (Ezgin 2007:

9

Hacivat ile Karagoz eserinde de hirsizlik mizahi bir iislupla kinanmaktadir.
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“Karagoz:

Bir sey demek istemiyorum. Seninle ortak olur, burada bu aksam para kazaniriz.

Hacivat:

Haydi diyelim ki seni kendime ortak ettim. Evvela senin elin uzundur.

Karagoz:

Ben simdi elimi kestirdim.

Hacivat:

Yok, yok olmaz. Ben kendi kendime yaparim.” (Yiisra 2008: 161)

Hirsizlik istenmeyen bir durum oldugu i¢in, insanlar genelde yaptiklari hirsizligi
gizlerler. Ciinkii bu tiir davranislar kisinin giivenirliligini zedeledigi i¢in toplumdan
dislanmaya neden olur. Eserde Hacivat ortagi olan Karag6z’iin paralan sakladigim

diistindiigii i¢in onun hilesini agiga ¢cikarmaya calisir.

“Hacivat:

Efendim, Karagozle ortak olduk, simdi bana hile yapiyor. Hileyle onun hirsizligini meydana

cikaracagim.” (Yiisra 2008: 174)

80 Giinde Diinya Gezisi eserinde Jules Verne, cirkin bir ahlaki davranis olan hirsizlik

eyleminin tiim diinyaca cirkin sayildigini soyle vurgulamaktadir:

“Andrew Stuart:

— Bana gore hirsizin yakalanmama sansi kuvvetli, dedi. Son derece zeki bir insan oldugunu kabul

etmek zorundayi1z.

Ralph ise:
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— Ben sizin gibi diisiinmiiyorum, dedi. Alinan Onlemlerden sonra, bu adamin hicbir iilkeye

siginabilecegini zannetmiyorum.
— Nigin siginamazmis?
— Hangi iilkeye gidebilecegini tahmin ediyorsunuz?”’ (Verne 2004: 16)

Yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi hirsizlik tiim kiiltiirlerde ¢irkin goriilen
olumsuz ahlaki degerlerden biridir. Bu o6zelligiyle evrensel bir nitelige sahiptir

denebilir.

2.4. Kibir

Kibir, kendini bilyilk gorme anlaminda alcak goniilliigiin zith bir kavramdir.
Eserlerde algakgoniilliiliik dviiliirken, kibir ise yerilmektedir. Ornegin Dede Korkut’ta

......

oviinmektedir.

“Bunu nigin boyle ederdi? Onun igin ki benden deli, benden giilii bir er var mudir ki ¢ika benimle

savaga derdi. Benim erligim, bahadirligim, cillasinligim, yigitligim, Rum’a, Sam’a, gide, iin sala derdi.”

(Oztiirk 2007: 81)

Bu yiizden de Allah tarafindan cezalandirilir. Eserde sadece insanlarin degil, Allah’in

da kibri sevmedigi su ifadelerle vurgulanmaktadir:

“Ulu Tanr’ya Deli Dumrul’un sdzii hos gelmedi.

— Bak, Deli kavat benim birligim bilmez, birligime siikiir kilmaz. Benim ulu kapimda gezer, benlik
eyler, dedi.” (Oztiirk 2007: 82)

Nasreddin Hoca da halkin i¢inden biri olarak miitevazi bir kisilige sahiptir. Bu
yiizden fikralarinda kendini begenme daima yerilmektedir. Bir giin Nasreddin Hoca,
Timurlenk ile hamama gider. Gobek tasinda otururken Timurlenk gururlanarak

Hoca’ya “Ben kole olsaydim kag akc¢e ederdim?” diye sorar. Hoca “elli ak¢e™ deyince
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Timurlenk sinirlenir “Be insafsiz adam! Sadece belimdeki kusak elli akce eder”

deyince Hoca’ nin cevabi hazirdir:

“Ben de zaten ona deger bicmistim. ..”’(Temur 2008: 37)

Donemin gururlu yoneticilerinden olan Timurlenk, kendisi i¢in bicilen degere sadece
kusaginin sahip oldugunu soyleyince kurnaz Hoca, kendisinin de zaten kusagin
degerini bictigini sdyler. Aslinda bu soziiyle Hoca, hem zarar gorme tehlikesinden
kendini kurtarmakta hem de bir anlamda Timurlenk’in kusak kadar edemedigini ima

ederek kibirli olan adamin degersizligine atif yapmaktadir.

Pollyanna’da da kibir, yazar tarafindan yerilen ahlaki degerler icinde yer almaktadir.

“Bayan Polly kibirle cenesini kaldirds.

“Kardesim Nancy, evlenip cocuk dogurmak budalaligim gosterdi; diinya zaten yeteri kadar kalabalik;
bir de onlara bakmak mu isteyecegim? Ama daha Once de sOyledigim gibi gorevimi bildigimi
samyorum.” (Porter 2008: 7)

Bagkalan1 tarafindan kibirli olarak tanmman Bayan Polly bile kendisini kibirli
gormeyip, kibirlenmenin giinah olduguna vurgu yapmaktadir. Su ifadelerle Porter,
paranin ve malin varlifiyla 6viing duymanin, onlar1 veren Tanr1’ya karsi sergilenmis

bir kibir anlami tasidigini ifade etmektedir:

“Tabii degilim Pollyanna. Tanr’nin bana verdikleriyle 6viiniip, giinaha girecek kadar kendimi

unutmadim. Onemli olan para degildir.” (Porter 2008: 22)

Cok gururlu ve kibirli olan Bayan Polly, yillarca kendisini mutsuzluga mahkum
etmigtir. Kibri sebebiyle yegeni Pollyanna’nin saghgim tehlikeye atmakla karsi
karsiya kalinca sagduyusunu dinler. Yazar bu durumu anlatirken gurur ve kibirli

davranisi soyle elestirmektedir:
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“Cok gururlu bir kadm, ofkeli de. Yillar sonra cafiramaz beni. Hayat:i boyunca yatagindan

¢ikamayacak o zavalli cocugu diisiiniiyorum da, gurur denen sagmaliga lanet ediyorum.” (Porter 2008:

169)

La Fontaine Masallarinda ise kibir, hayvan hikéyeleriyle yerilmektedir. Keci Kavgasi
hikayesinde kibirli iki keci dar bir kopriide karsilasirlar. Ikisi de hem inat hem kibirli
oldugu icin birbirlerine yol vermez. Dar kopriide boynuz boynuza bir kavga baslar.
Sonunda her ikisi de kopriiden yuvarlanip bogulur. Yazar bu hikayede kibrinden
dolay1 karsisindakine yol vermeyi istemeyen iki ke¢inin sonunu anlatarak
kibirlenmenin kotii bir davranig oldugunu vurgulamaktadir. Yazara gore kibir, her
seyden once kisinin kendisine zarar vermektedir. Yazar boylesi ¢irkin bir tutum

sergileyenlerin bir giin cezasini ¢cekecegini su satirlarla dile getirir:

*“Kan icinde kalmisken
Ikisi de kopriiden
Yuvarlanir, bogulur;

Cezasimi tam bulur!” (La Fontaine 2008: 62)

“Mese ile Saz” hikadyesinde kendini begenmis mesenin biri, kendi yapisinin
ihtisammyla sazi1 kiyaslayarak hem kendini 6ver hem de sazin ne kadar acinacak halde
oldugunu anlatir durur. O sirada siddetli bir firtina ¢ikar. Saz hemen yere egilir, mese
ise riizgara karg1 gerilir. Fakat boranin siddetlenmesi iizerine daha fazla dayanamaz ve

yere yikiliverir.

Yazar bu hikiyede de kibirlenerek kendini ¢ok yiikseklerde goren mesenin, kiiciik
gordiigli saz karsisindaki tutumunu elestirmektedir. Yazar bu durumu su satirlarla

anlatmaktadir:

O bag1 ki ta goklere ermisti

Iste riizgar, boyle yere sermisti!” (La Fontaine 2008: 74)
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Karga ile Tilki hikayesinde karga kendini cok yiikseklerde goriir. Diger kuslarin kral
olmayr hayal ederek, agzinda bir parca peynirle en yiiksek agaca konar. O sirada
kurnaz ve ag¢ bir tilki agacin altina gelerek kargaya iltifatlar etmeye baslar. Tilki
karganin rengi gibi sesinin de cok giizel oldugunu tahmin ettigini sdyleyince cok
keyiflenir. Hemen giizel sesini duyurmak i¢in agzini aginca peynir asagiya diiser.
Karga saskin saskin tilkiye bakarken, peyniri bitiren tilki, aptal kargaya soyle bir ders

verir:

“Karga kardes bir séziim var sana

Seni dven her s6ze hosuna gitse de kanma

Dalkavuklar ¢ikari i¢in over

Sakin onlara bir daha inanma

Iste boyle seni 6vmekle de kalmaz

Yiiziine giiler peynirini yer

Dogrusu, bu ders yedigim peynire deger.”” (La Fontaine 2008: 58)

Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi gerek Tiirk Klasiklerinde gerekse Bati
Klasiklerinde olumsuz ahlaki deger olarak gosterilen kibir yerilmektedir.

2.5. Korkakhk

Cesur olmanin ziti korkak olmaktir. Korkaklik, insanin bireysel olarak onurunu
zedeledigi gibi toplumsal hayatta baska insanlarin zarar gormesine de sebebiyet
verebilir. Korkakligin pek cok sebebi bulunabilir. Bunlardan bir tanesi de ailelerin
korkuya dayali bir egitim uygulayarak, cocuklarim korkak ve pisirik yapmalaridir.
Falaka eserinde Ahmet Rasim, yasadigi dénemde ailelerin ve okullardaki hocalarin,
egitim araci olarak korku unsurunu kullanmasini elestirmektedir. O donemde aileler

cocuklarin1 yanhistan dondiirmek, onlara dogruyu 6gretmek ve soziinii dinletmek igin
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sozlii ve fiili olarak korkuturlar. Cocuklar da ceza gdrmemek icin kotii seyleri
yapmamay1 Ogrenirler. Yani aileler cocuklarda bir nevi korku ahlaki olustururlar.

Rasim de ¢ocuklugunda nasiplendigi bu korku egitiminden soyle bahseder:

“Simdi ben okuyucularima bu korkuyu nasil anlatayim? O zamanlarda bir ¢ocuk i¢in korkunun pek ¢ok

cesidi vardi. Ciinkii cocuk laf anlamaya, laf séylemeye korku ile baglardi.”” (Rasim 2008: 13)

Yetim olan ve annesinin egitiminde biiyliyen Ahmet Rasim annesini ¢cok sever, ama

ayn1 zamanda ondan ¢ok da korkar. Bu korkusunu su climlelerle ifade eder:

“Rahmetli... Dévmezdi ama fena halde goziimii yildirmisti. Ondan korkardim.” (Rasim 2008: 19).

Aileden sonra ikinci egitim yuvasi olan mekteplerde de durum pek farkli degildir.
Hatta kitaba isim olacak kadar bir kabusa doniisen falaka dayagi, ¢ocuklarin birinci

egitim araclarindandir. Yazar eserinde bu gercegi soyle dile getirir.

“Okumak gibi ‘ahlak’ da siirekli ilgi, 6giit, azar ve cezalarla 6gretilirdi.” (Rasim 2008: 86).

Dayagimn cocuk iizerindeki olumsuz etkisine dikkat ¢eken yazar, her ne kadar bazi
itibarl ailelerin cocuklarinin dayak yemese bile onlarin da en az dayak yiyenler kadar
zarar gordiigiinii vurgulamaktadir. Ciinkii Rasim, siddete maruz kalmak kadar,
siddete tanik olmanin da ¢ocuk psikolojisine zarar verdigini bizzat tecriibe ederken bu

durumu soyle ifade eder:

— Eyvahlar olsun! Bilmiyor ki dayak atildigin1 seyretmek de hemen hemen dayak yemektir!” (Rasim
2008: 77).

Gortiildiigi gibi Ahmet Rasim, korkakliktan once korkakliga neden olan korkutma ve

siddet olgularini elestirerek konuya yaklagmaktadir.

La Fontaine masallarinda yer alan Avlanmamis Ay1 Postu hikdyesinde parasizliktan
bunalan iki arkadas vuracaklart aymin postunu bir komsularina satarlar. Parayi
aldiktan sonra da sattiklar1 ay1yr avlamak {izere ormana giderler. Karsilarma cikan

kocaman bir ay1yr goriince korkudan biri agaca tirmanir. Digeri ise yere yatarak olii
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taklidi yapar. Ayr yerde yatan adamu evirip ¢evirir, sagim solunu koklar ve gider.
Asagi inen diger arkadasi yerde yatan arkadasina giilerek “Ayiyla iyi anlasiyorsun

kulagina ne dedi?”” der. Bunun iizerine adam soyle soyler:

“Bir daha satma

Avlanmamis ayinin postunu.

Seni yerde birakir kagar

Korkaklardan segme dostunu.” (LLa Fontaine 2008: 26)

Bu hikayede korkak Kkisilerle arkadas olunmamasi geregine dikkat cekilmektedir.
Ciinkii korkak kisinin sirf kendisini diistindiigii icin, en zor anlarinda arkadasini

yalniz birakip kagabilecegi ifade edilmektedir.

2.6. Kiskanchk

Kiskanclik; kisinin bir bagkasini, sahip oldugu maddi ya da manevi degerler sebebiyle
cekememesidir. Bu kotii ahlaki 6zellige sahip kisiler, kiskangliklar1 sebebiyle

kendilerini mutsuz kildiklar1 gibi bazen diger insanlara da zarar verebilirler.

Dede Korkut’ta kiskanchik duygusunun kisiyi iftiraya siiriikleyerek, oglunu babaya

oldiirtecek kadar kotii bir davranig oldugu anlatilmaktadir.

“O kark yigit kiskandilar, birbirlerine soyle dediler.

— Gelin oglan babasina kétiileyelim, ola ki dldiire. Gene bizim ululugumuz, saygimiz onun babasinin

yaninda hos olur, artik olur, dediler.” (Oztiirk 2007: 12)

Beyrek, kendisini kiskanan dostlarinin kiskanghgina engel olmanin yolunu onlarin
gonliinii yapmakta bulur. Boylece hem kendini hem de dostlarim kiskanchigin yakici

atesinden kurtarmis olur. Eserde bu durum su sekilde gegcmektedir:

“Beyrek:



205

— Neye camniz sikild1? Dedi.
— Nice sikilmasin? Sen kizil kaftan giyersin, biz ak kaftan giyeriz dediler. Beyrek yoldaglarina:

— Bu kadarcik nesneden 6tiirii neye caniniz sikiliyor? Bugiin ben giydimse yarin benim yerimi tutan
kimse giysin, kirk giine degin sira ile giyiniz, ondan sonra bir dervise verelim, dedi. Bunlarin da gonlii

hos oldu.” (Oztiirk 2007: 49)

Heidi’de Peter, arkadasi Heidi’yi Klara’dan kiskandigi icin onun tekerlekli
sandalyesini kirar. Eserde kiskanclik duygusunun bazen dogal olabilecegi, ancak bu
duygunun bagkalarina zarar verecek seviyeye ulagsmasmin kot oldugu

vurgulanmaktadir. Bu konu eserde soyle gecmektedir:

“Biiyiikhanim sasirmistt. Bunun ic¢in bir sebep bulamiyordu. Hem Peter’in boyle kotii bir ¢ocuk

olabilecegini de diisiinmiiyordu. Bilyiikbaba olanlar1 ona anlatinca:

— Hayir, amca dedi. Klara, Heidi’nin ondan uzaklagsmasina sebep oldugu icin kiskancliktan boyle bir
sey yapti. Bazen biiyiikler bile yapabilir. Sonunun kotii olacagim diisiinememis, dedi.”’(Spyri 2005:
108)

Orneklerde goriildiigii gibi kiskanchk duygusu, baskalarina zarar verdirebilecek bir

giice sahip, kotii bir ozellik olarak tarif edilmektedir.

2.7. Tamahkarhk

Tokgozliiliiglin zitt1 olan tamahkarlik, kisinin siirekli daha fazlasim istemesi halidir.
Tamahkarlik ayn1 zamanda biinyesinde siikiirsiizliik, bencillik ve hirs gibi kotii ahlaki

ozellikleri de barindirir.

La Fontaine Masallarinda yer alan “Altin Yumurtlayan Tavuk™ hikayesinde, bir
adamin tavugu her sabah atin yumurtlar. Bu duruma ¢ok sevinen adam, tavugun
icinde hazine bulmak timidiyle bir giin tavugu keser. Fakat bakar ki tavugun icinde ne

altin, ne de hazine var.
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Yazar burada elindekiyle yetinmeyip daha fazlasimi isteyen tamahkar kisileri
elestirmektedir. Yazara gore tamahkarlik, kisinin elindekileri de kaybetmesine sebep

olur. Bu durum eserde su ifadelerle gegcmektedir:

“Hemen aldi@1 gibi bigagy,

Kesmis tavugu

Karnina bakmus.

Ne altin var, ne giimiis.

Oteki tavuklar neyse, bu da o,

Ustelik kaybetmis tavugu.” (La Fontaine 2008: 18)

Esek ve Efendileri hikayesinde bir bah¢ivanin esegi halinden sikayet ederek kadere
dert yanar. Kader esege aciyarak onu alip, dericinin yanina verir. Fakat esek bu sefer
de kotii koku ve dayaktan sikayet ederek eski efendisini arar. Kader bu sefer onu bir
kOmiirciiniin yanina verir. Fakat esek yine mutlu olamaz. En sonunda kader esege

kizar ve onu kendi haline birakir.

Bu hikayede ise i¢inde bulundugu sartlara riza gosterip mutlu olmaya calismak yerine
stirekli hayattan sikayet eden kisiler elestirilmektedir. Bu huydaki insanlar her zaman
daha fazlasin istediklerinden asla mutlu olamazlar. Yazar bu durumu su satirlarla

ifade eder:

“Kader hakh bu iste,

Boyledir tiim insanlar,

Durumundan yakinirlar.

Kaderlerini hep kotii bulurlar,
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Daha iyisi icin Tanri’ya yalvarirlar.
Yerine gelse bile dilekler,

Bagka seyler isterler.” (La Fontaine 2008: 40)

Yagmanin Sonu hikayesinde de gelincik, ince viicuduyla kiiciik bir delikten bir evin
kilerine girer. Icerideki yiyecekler goriince acgozliiliikle hepsinden yemeye baslar. Ug
hafta boyunca gece giindiiz demeden tika basa yemekten iyice semirir. Bir sabah ev
halkinin sesleriyle hemen girdigi delige dogru kosar. Ancak iyice yaglanmis viicudu

delikten sigmayinca a¢gozliiliigiiniin bedelini caniyla dder.

“Kanaat etmemis yemekte azla
Viicudu yaglanmus, sigmisti fazla.
Duvarin dibinde tuttular onu,

Iste boyle olur yamanin sonu. (La Fontaine 2008: 96)

Kazan dogurmus fikrasinda Nasrettin Hoca, bir giin komsusundan kazan ister. Isi
bittikten sonra kazam komsusuna geri verirken icine bir tencere yerlestirir.

"’

Komsusuna da “miijde kazan dogurdu!” der. Komsusu memnuniyetle tencereyi kabul
eder. Bir zaman sonra Hoca, komsusundan yine kazani ister. Komsu hemen kazam
verir. Ancak bu sefer aradan epey bir zaman ge¢mesine ragmen kazan geri gelmez.
Adam kazani istemek icin Hoca’nin evine gider. Hoca iiziintiilii bir sekilde kazanin
oldiigiinii soyleyince adam inanmak istemez. Nasrettin Hoca’nin cevabi su sekilde

olur:

“Kazanin dogurduguna inanirsin da 6ldiigiine nicin inanmazsin?” (Temur 2008: 8)

Menfaatine diiskiin olan insanlar, faydalarina olan bir isi akil dis1 olsa da
memnuniyetle kabullenirler. Ancak menfaatlerine dokunan bir is olunca hemen

akillarim kullanmay1 onerirler. Bu fikrada da insanlarin kotii ahlaki 6zelliklerinden
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biri olan tamahkarlik mizahi bir yaklasimla elestirilmektedir. Hoca’nin burada niyeti

kazana el koymak degil, acgdzlii ve menfaatperest insanlara bir ders vermektir.

Keloglan Masallarinda da aggozliilik elestirilirken, tokgozliilik oviilmektedir.
Acgozlii olup her seye tamah etmek kisiyi zengin ve mutlu kilmaz. Aksine miitevazi
bir esya bile insan icin daha degerli olabilir. Keloglan da Padisahin kizina
kurtarmasina karsilik olarak padisahtan, sadece mendilini ister. Eserde kiz, acgozlii

olmamasi hususunda Keloglan’1 soyle uyarir:

“Birazdan babamin karsisina cikacaksin. Babam seni 6diilsiiz koymaz. istedigin kadar para, miicevher

dileyebilirsin. Ama aggozliiliik etme. .. Ondan yalniz mendilini iste. (Ezgin 2007: 42)

Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi tamahkarlik hem Bati Klasiklerinde, hem de
Tiirk Klasiklerinde yerilen bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. 8. Baskalarmna Ozenme

Kisinin kendi sahip oldugu degerleri kiiciimsemesi sonucu baskalarma 06zenti
meydana gelir. Bu durum ise dzgiiven eksikligi, siikiirsiizliik ve goziin yiikseklerde

olmasi1 gibi olumsuz ahlaki degerlerden beslenmektedir.

Bat1 Klasiklerinde 6zellikle La Fontaine Masallarinda hayvanlarin diliyle islenen bu
olumsuz ahlaki deger elestirilmektedir. Ornegin “Boga ile Kurbaga” hikayesinde
kurbaganin biri sazlikta boga goriir ve ¢cok hosuna gider. Kendi kendisine “ben de
siserek onun gibi olabilirim” der. Biraz kendini sisirir. Etrafindakiler biraz daha biraz

daha derken en sonunda kurbaga catlayarak oliir.

Bu hikdyede bagkalarina 0Ozenti duygusuyla onun gibi olmaya calisma
elestirilmektedir. Kurbaga ne kadar siserse sissin asla bir boga kadar olamaz. Oysa
her canliin fitrat1 kendine 6zeldir. Yazara gore kurbaganin temsil ettigi kisilerin,
kendi ozelliklerinin digindakilere sahip kisilere benzemeye ¢alismasi igin caba sarf
etmesi, o kisinin ne kendisi gibi kalmasina ne de 6zendigi kisi gibi olmasina neden

olur. Bu ozenti ve merak o kisiye sadece zarar verebilir. Ciinkii ne tam anlamiyla
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kendi ne de baskasi olur. Ortaya sahsiyetsiz ve kompleksli bir karakter ¢ikar. Bu

durum eserde su sekilde gecmektedir:

“Yine sisti, pek yoruldu,

Her tarafi hava doldu:

Benzedim mi? dedi, yine.

Yok, dediler kendisine.

Daha fazla gayret etti,

Catlayarak o6ldii gitti.” (La Fontaine 2008: 27)

Yine “Esekle Kiiciik Kopek” hikdyesinde esek, sahipleri tarafindan cok sevilen
kopege benzemek ister. Tipki onun gibi sahibini ayagi ile sevmeyi planlar. Bu yiizden
koca ayagiyla sahibinin ¢enesine bir cifte atar. Ardindan da ¢irkin sesiyle sarki

sOylemeye baglar. Ciftci hemen sopayla esegi kovalamaya baslar.

(15 - . . .
Degistiremeyiz mizacimizi

Kalkismayalim onu zorlamaya

Ne yaparsa yapsin bir dag ayisi

Kibar bir kisi sade olamaz ya” (La Fontaine 2008: 42)

Stinger yiiklii esekle tuz yiiklii esek hikdyesinde, bir adam eseklerinden birinde tuz
digerine siinger yiiklii oldugu halde yolda ilerlerken karsilarina bir nehir ¢ikar. Adam
stirekli gectigi bu gecitten gecmek i¢in siinger yiiklii esege biner digerini de saliverir.
Tuz yiiklii esek hemen suya dalar bata ¢ika karsiya gecer. Bunu goren siinger yiiklii
esek de hemen arkadasinin yaptigim1 yapmak icin nehire dalar. Ama tagidigi siinger
suyu emince sahibinin de agirligiyla batmaya baglar. Tam bogulacaklarken cevreden

yardim edip onlart kurtarirlar. (La Fontaine 2008: 82)
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Yazar bu iki hikiyede de kisinin kendi durumunu hesaba katmadan baskalarin taklit
etmemesi geregini vurgulamaktadir. Esegin diisiincesizligi ornegiyle bu tarz davranan

insanlara bir ders verilmek istenmektedir.

2. 9. Bencillik

Bencillik, kisinin sadece kendisini diisiinmesi ve bagkalarin1 Onemsememesi

anlaminda olup, olumsuz ahlaki degerlerden biri olarak sayilmaktadir.

La Fontaine Masallarinda bu o6zellik elestirilmektedir. “Esek ile At” hikayesinde
koyliiniin biri pazara gotiirmek icin mallar1 esege yiikleyip yola ¢ikar. Fakat yol o
kadar uzundur ki esekte hal kalmaz. Yan sira rahatca yiirliyen attan biraz yardim
etmesini ister. Ama at bencil oldugu i¢in esegin sozlerine hi¢ kulak asmaz. Biraz daha
yol aldiktan sonra esek Oliir. Koylii yolun kalan kisminda yiikii tagimasi igin ata
yiikler. Boylece at, bencilliginin cezasini ¢ekmis olur. Yazar bu durumu su sozlerle

ifade etmektedir:

“Hiirdiim, taktim kolanu,

Ogrendim gurur yetmez,

Adil hayat affetmez,

Bencil, zalim olan1!” (La Fontaine 2008: 38)

Yazar bu hikayesiyle kendisi rahatta oldugu icin zor durumdaki Kkisileri
diistinmeyenlerin ~ sonunun onlar gibi olacagim  vurgulayarak bencilligi
elestirmektedir. Yazara gore kisi icinde bulundugu sartlara giivenip de bencil

olmamalidir. Zira zengin olan fakir, hiir olan esir, dertsiz olan dertli duruma diisebilir.
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2.10. Dedikodu

Dedikodu; gelenek ve goreneklere aykirt davraniglarin toplumsal elestirisi anlamina
gelir. Daha c¢ok haksiz suglamalar1 igeren dedikodunun kaynagr kiskangliktir
(Hancerlioglu 1992: 352).

Genel olarak Tiirk Klasiklerinde dedikodu yapmak elestirilmektedir. Ornegin
Nasreddin Hoca fikralarinda bu durum soyle islenmektedir: Nasrettin Hoca bir aksam
evine donerken her seyi merak edip, dedikodu yapmaya calisan bir adamla karsilasir.
Adam, Hocaya elinde bir tepsi baklava ile bir kisinin gectigini haber verir. Adama
koz vermek istemeyen Hoca “Bana ne!” der. Adam bu sefer de o kisinin Hoca’nin

evine girdigini haber verince Hoca, adama su sozlerle haddini bildirir:
— Iyi ama bundan sana ne? (Temur 2008: 5)

Fikrada goriildiigii gibi Hoca da, huyunu bildigi adamin dedikodu yapmasina firsat
vermez. Dedikodu yapmak kadar, yaptirmak yani yapani dinlemek de ahlaki ac¢idan

cirkin bir davramstir.

Bir diger fikrada yine Nasreddin Hoca’nin evine komsu kadmlarindan biri gelir ve
Hoca’nin karisinin ¢ok gezdigini sOyler. Hoca giilimseyerek kadimin yanildigini
soyler. Kadin 1srar ederek bu durumu kendi gozleriyle gordiigiinii iddia eder. Bunun

tizerine Nasrettin Hoca soyle cevap verir:

“Ben de yanlis oldugunu soyliiyorum. Eger senin dedigin gibi, bizim hanim ¢ok gezseydi, arada sirada

bizim eve de ugrardi.” (Temur 2008: 12)

Bu fikrada da Hoca, hem giildiiriicii hem diisiindiiriicii bir cevap verir. Dedikodu
yapmak isteyen kadina, kendisini ilgilendirmeyen bu konu hakkinda soyleyecek
baska s6z birakmaz.

Falaka eserinde de Ahmet Rasim, her yaptig1 ise karisan, dedikodu yapan siitninesinin

yaptigl bu davranmisindan rahatsiz olur. Bu rahatsizligini su satirlarla ifade eder:
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“Bu dedikodulari yapan hep siitninemdi. Bana ait her seye burnunu sokardi.” (Rasim 2008: 42).

Karagoz ile Hacivat eserinde kotii huylara sahip bir kisinin 6zellikleri anlatilmaktadir.
Bu kotii huylart gecimsizlik, haset, dedikodu yapmak, su-i zan sahibi olmak
olusturmaktadir. Bu 6zelliklere sahip bir kisinin diger insanlar1 nasil rahatsiz ettigi

sOyle dile getirilmektedir:

“Efendim bizim eve bitisik bir komsu var, ahlaksiz, kimseyle gecinemez, herkese kotii diisiince besler,

fena kalpli bir adam. Bizim eve bir erkek girdigini gorse bin tiirli karigiklik c¢ikarir. Seni kadin

kiyafetiyle eve sokarim.” (Yiisra 2008: 68)

Orneklerde goriildiigii gibi dedikodu yapmak toplumsal zararlan itibariyla cirkin bir

davranis oldugu gibi, yapan kisinin diiriist olmamasindan dolay1 da kotiidiir.

2.11. D1s Goriiniise Gore Deger Bicmek

Nasreddin Hoca, cagrildigi bir ziyafete eski kiyafetleriyle gidince kimse onunla
ilgilenmez ve sofraya buyur etmez. Bu duruma ¢ok iiziilen Nasreddin Hoca eve gidip
bayramlik kiirkiinii giyer. Bu kiyafetler icinde Hocay1 gorenler hemen onu karsilayip,
baskoseye yerlestirirler. Hoca ikram edilen yemek tabaklarina dogru kiirkiiniin ucunu

uzatarak “ye kiirkiim ye! Der. Durumu anlamayanlara su agiklamay1 yapar:
— Bu ikram bana degil kiirkiimedir. Onun i¢in dedim “ye kiirkiim ye!” (Temur 2008: 39)

Bu fikrada da insanlara kilik kiyafet ve dis goriiniislerine gore deger bigmek
elestirilmektedir. Oysa insanin asil degeri kendisindedir. Insanin davranisi, bilgisi,
konusmasi, deger yargis1 ondaki degeri artiran ya da azaltan unsurlardandir. Kisi bu
ozellikleri sayesinde toplumda kabul goriir ya da toplumdan dislanir. Bazi durumlarda
ise kisinin kilik kiyafeti ve dis goriiniisii esas almarak deger bigilir. Iste Hocamn
elestirdigi durum da budur. Gittigi ziyafette eski kiyafetleri ile ilgi goremeyen Hoca,
kiirk giyince birden ilgi odag oluverir. Bu fikrasi ile Hoca, sayginligi insanlarin

disindaki takip cikarilan gegici unsurlarda goren insanlara giizel bir ders verir.
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Suda Kendini Goren Geyik hikayesinde bir geyik berrak suda dalli boynuzunu goriip
kendi giizelligine hayran olur. Daha sonra ayaklarina gozleri iligir. Ne kadar zayif ve
uzun oldugunu diisiinerek kendi kendine soylenir. Tam o sirada bir avcr ile bir siirii
kopek goriir. Begenmedigi ayaklari ile hizla kagarken, hayran oldugu boynuzlari

agaclara takilarak yakalanmasina sebep olur.

“Cok kereler en faydasiz seylere biz

Giizel diye kapilir, zarar ederiz.

Ve bilakis en faydal

Seylere degersiz deriz.” (La Fontaine 2008: 80)

2.12. Gosteris Yapmak

Karagoz dogal, egitimsiz, 1y1 niyetli, biraz patavatsiz, olaylarin komik yanlarimi bulan,
zeki ve her seye karisan Tiirk halkini temsil eder (Yiisra 2008: 16). Burada Karagoz
samimiyetsiz kibarlig1, yapmacik ve gereksiz olarak gordiigii icin siirekli dalga gecer.

Eserde bu durumla ilgi s6yle bir konugma gecmektedir:

“Asct:

Sen zerefetten, lafrangodan ne anlarsin esek? Lokontoci didigiin boyle kilavath olu!

Karagoz:

Ne nazik sey! Ben bunu tepelerim ya, dur bakalim! (Yiisra 2008: 51)

Karagoz, nazik ve okumus kesimin kullandig1 yabanci kelimeleri de hafife alarak ya
anlamaz ya da yanls anlama ceker. Bu sekilde bir nevi yabanci kelime kullananlar
alaya alarak, kendince onlara haddini bildirir. Yazar asagidaki satirlarla bunu soyle

orneklendirmektedir:

“Hamm:
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Tuhaf bir zata benziyorsunuz.

Karagoz:

Evet efendim tuhaf¢ilar Behzat’a da benzerim.

Hanim:

Hakikaten niiktesinassiniz.

Karagoz:

O yanhs. Giimriikteki Menas degil, as¢1 ¢iragi Karagoziim Efendim.” (Yiisra 2008: 66)

La Fontaine Masallarinda, Ogrenci, Bilgic Gecinen Ogretmen ve Bahce Sahibi adl
hikayede haylaz bir 6grenci meyve bahcgesine girer ve dallart kirip talan etmeye
baglar. Bu durumu goren bahce sahibi onun 6gretmenine haber verir. Kendini
begenmis ve bilmislik taslayan ogretmen diger d6grencilere ders olsun diye onlar1 da
yaninda getirir. Kendisi de bilgisiyle gosteris yapmak i¢in uzun bir nasihat konusmasi
yapar. Bu sirada diger yeni gelen dgrenciler bahcenin altim iistiine getirirler. Yani

Ogretmen bahge sahibine, yarardan ¢ok zarar vermis olur.

Bu hikayede yazar, sirf gosteris icin giizel sozler soyleyen ve sozlerini uzatan bu

Ogretmeni yaramaz 6grenciden daha zararli bularak soyle elestirmektedir:
“Tiksinirim yersiz giizel s6zlerden,

Soylevlerin de tiikkenmezinden!

Bence bilgic gecinen 6gretmen

Hoyrat 6grenciden daha beter!

Insanin boyle komsusu olmaktansa

Dabha iyi hi¢ olmamasi! (La Fontaine 2008: 79)
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Orneklerde goriildiigii gibi eserlerde gosteris yapmak cirkin ahlaki davramslardan biri

olarak gosterilmektedir.

Sonu¢ olarak eserlerin tiimiinde igerikleri farkli olsa da olumlu ahlaki degerler
oviiliirken, olumsuz ahlaki Ozellikler elestirilmekte ve yerilmektedir. Hemen her
eserin bir yazilis amact vardir. Bu amaclardan bir tanesi de yazarlarin okurlarina
giizel degerleri asilayarak, onlar egitmesidir. Eserlerin biitiiniinde diiriistliik, adalet,
calmamak, saygi, sevgi, yardimseverlik, comertlik, barigseverlik, al¢akgoniilliiliik,
onurlu olmak, tokgozliilik, cesaret ve digerkdmlik Oviilen ahlaki degerlerden
goriilmekte iken bunlarin zitlar1 olan hirsizlik, yalan, dalkavukluk, kibir, israf,

cimrilik, baskalarinin sirtindan gecinme gibi 6zellikler de yerilmektedir.



BOLUM IV

SONUC ve ONERILER

A.SONUC

Bu arastirmada Milli Egitim Bakanlig: tarafindan ilkdgretime yonelik olarak tavsiye
edilen Yiiz Temel Eserden on tanesi, dini ve ahlaki degerler agisindan incelenmistir.
Incelenecek olan bu on eser, Samsun ili ve ilcelerinde bulunan alt1 tane ilkogretim
okulunun 6. 7. ve 8. smiflarinda 2007- 2008 yillarinda 6grenim goren toplam 373

ogrenci lizerinde yapilan anket sonucuna gore belirlenmistir.

Bu eserler ilkogretim ¢adi cocuklarina yonelik oldugundan ¢ocukluk donemi dini ve
ahlaki gelisim hakkinda bilgi verilmistir. Bu gelisim dogrultusunda dini deger ve
ahlaki deger kavraminin olusumuna deginilmistir. Daha sonra deger olusumunda ve
deger aktariminda onemli bir yere sahip olan edebi eserlerin ¢ocuklar i¢in dnemine
yer verilmistir. Arastirmanin bulgular kisminda ise Ogrencilerin acik uglu sorulara
verdikleri cevaplar dogrultusunda 6grencilerin okuduklari eserlerle ilgili olumlu ve
olumsuz degerlendirmeleri gruplandirilmistir. Ayrica incelenen eserlerde yer alan dini

ve ahlaki degerlerin tespiti ve yorumu yapilmustir.

Arastirmamizin orneklem grubunun belirledigi en ¢ok okunan eserler listesi sirasiyla
sOyledir: 1) Nasreddin Hoca Hikayeleri 2) Keloglan Masallan 3) Karag6z ile Hacivat
4) Falaka 5) Yalmz Efe 6) 80 Giinde Diinya Gezisi 7) Heidi 8) La Fontaine’den
Secmeler 9) Dede Korkut Hikayeleri 10) Pollyanna

Bu eserlerin icerik coziimlemesinden elde edilen veriler 1s18inda su sonuclara

ulasilmastir:

1. Eserlerin hemen hepsinde bir takim dini degerler konu edilmektedir. Eserlerin bir

kisminin Tiirk, bir kismmin da Bati klasikleri olmasi sebebiyle, dini deger paydasi
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altinda toplanan bu degerlerin iceriklerinde farklilagsmalar goriilmektedir. Eserlerin
timii dikkate alindiginda, genel olarak islenen dini degerler sunlardir; Tann inanci,
peygamber inanci, melek- seytan, ahiret inanci, dua- beddua, yemin, 6liim, siikiir, dini

terimler ve dini semboller ve batil inanglar.

Tiirk klasiklerinde din olgusu hak din olarak Islam’mn gosterilmesi ile sunulmaktadr.
Bati klasiklerinde ise Hiristiyanlilk dini ve onun tezahiirlerinden G&vgiiyle

bahsedilmektedir.

Tann inanct konusunda Tiirk eserlerinde Kur’an ile birebir ortiisen mahiyette Allah
tasavvuru karsimiza ¢cikmaktadir. Her iki grup eserde Allah’in tek, soyut, merhametli,
koruyucu, affedici, giiclii, her seyin kaynagi olusu ortak 6zelliklerdendir.

Peygamber inanciyla ilgili olarak Tiirk klasiklerinde peygamber inanci Hz.
Muhammed’e olan sevgi, saygi ve onunla ilgili siinnet, sefaat, salavat gibi 6zel
terimlere yer verilmis iken Bat1 klasiklerinde daha ziyade bilgilendirme amach olarak

bazi peygamberlerin adlarinin gectigi goriilmektedir.

Melek her iki grup eser icin de iyiyi ve iyiligi temsil ederken, seytan, kotiiyii ve
kotiiliigii temsil etmektedir. Tiirk eserlerinde dort biiyiik melek arasinda yer alan

Azrail ve Cebrail’den bahsedilmektedir.

Ahiret inanc1 her iki grup eserde de fazlaca yer verilen dini bir degerdir. Bati
Klasiklerinde ozellikle cennet vurgusu yapilirken, Tiirk eserlerinde buna ilaveten

cehennem, hesap, ru’yetullah gibi kavramlar da ahiret inanci icerisinde islenmektedir.

Dua, Tiirk eserlerinde yasayan ve olenler icin yapilmasi iyi olan manevi etkisi biiyiik
sthirli bir gii¢ olarak sunulmaktadir. Beddua da aym sekilde duas1 makbul kisilerce ya
da mazlumlar tarafindan edilince gecerli olan bir savunma mekanizmasidir. Bati
Klasiklerinde ise dua, Tanri’yla olan 6zel bir iletisim araci olup, herkesin dua etmesi

gerekliligi vurgulanmaktadir.
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Yemin, her iki grup eser i¢in de insanlarin dogru sdylediginin bir ispati olarak
sunulmaktadir. Tiirk eserlerde yeminden, gerekli oldugu zaman yapilmasi gereken ve
ozellikle de Kur’an iizerine yemin etmek seklinde bahsedilmekteyken, yalandan
yemin etmenin yanlishgma ve bunu aliskanlik haline getirmenin sakincalarina da atif

yapilmaktadir.

Oliim konusu hayatin degismez bir kanunu olarak her iki grup eser icerisinde yer alan
bir temadir. Tiirk eserlerde Oliimiin Allah tarafindan yazildigina, herkesin oliimii
tadacagina, Olim sirasinda ve sonrasinda Allah’a sigimilmasi geregine vurgu
yapilmaktadir. Bat1 Klasiklerinde oliim, cennete melek olarak gidis ve orada gelecek

olanlar1 bekleyis olarak sunulmaktadir.

Siikiir, kisinin sahip oldugu imkénlar ve nimetler i¢in yaraticisini unutmayip onu

anmasini ifade eden bir terim olarak her iki grup eserde de {izerinde durulmustur.

Dini terim ve dini semboller her iki grup eser icerisinde de fazlaca yer almistir. Bu
gruba dahil edilen en 6nemli dini deger, din adami1 imajidir. Din adamu imaj1, Tiirk
eserlerinde bir iyi bir de kotii olarak tanitilmaktadir. Iyi olan din adamm bilgili,
kiiltiirlii, halkla biitiinlesmis ve yiice ahlaki 6zelliklere sahip bir kisidir. Kotii olan din
adamu ise, dini zorla Ogretmeye calisan, merhametsiz, bagnaz bir kisidir. Bati
Klasiklerinde Hiristiyanligin din adami olan rahip ve papazlar ideal bir tip olarak
sunulmaktadirlar. Bu tiplemenin 6zellikleri fikirleri ve hayat felsefeleri bu diinyay1

asmig, olumlu ahlaki 6zelliklere sahip, insan sevgisiyle dolu olmalaridir.

Tiirk Klasiklerinde ayrica hizir, sehit, besmele, fatiha, namaz, seccade, ezan, abdest,
farz, kelime-i sahadet, cami, hutbe, sadaka, Kur’an, hoca, helallesmek, Ramazan ay1
dini deger ifade ederken, Bat1 Klasiklerinde Incil, ayin, kilise, rahip, papaz, can

terimleri dini deger tasimaktadir.

Kursun doktiirmek, muska yazmak gibi halk tarafindan kabul goren batil inanglar,

Tiirk Klasiklerinde elestirilmek suretiyle islenmistir.
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2. Eserlerin hemen hepsinde dogrudan ya da dolayl olarak ahlaki degerlere yer
verilmektedir. Eserlerde tespit edilen ahlaki degerler ise olumlu ve olumsuz olmak
tizere iki kategoride ele alinmistir. Olumlu ahlaki degerler; acik sozliiliik, adalet,
affedici olmak, alcakgoniilliiliik, cesaret, comertlik, caliskanlik, digerkamlik,
dogruluk, dostluk, fedakarlik, izzet, Ogiit, sabir, sadakat, saygili olmak, sevgi,
sorumluluk sahibi olmak, sefkat, tokgozliiliik, timit var olmak ve yardimseverliktir.
Olumsuz ahlaki degerler ise; aldatmak, baskalarinin sirtindan gegcinmek, bagkalarina
0zenmek, bencillik, cimrilik, dalkavukluk, dedikodu, dig goriiniise gore deger bigme,

gosteris yapmak, hirsizlik, kiskancglik, kibir, korkaklik, tamahkarliktir.

3. Tespit edilen ahlaki degerlere bakildiginda ¢ogunun tiim diinya i¢in evrensel, temel
degerler oldugu goriilmektedir. Bu temel degerler her ne kadar ortak sayilsa da,
bunlarin igerik olarak kiiltiirden kiiltiire gore farklilagtig1 goriilmektedir. Eserlerde bu
degerlerin farkli toplumlarda 6nem sirasinin degistigi goriilmektedir. Ancak, eserlerin
hemen hepsinde olumlu ahlaki degerler oOviiliirken, olumsuz ahlaki degerlerin

elestirildigi goriilmektedir.

4. Gerek hikaye, gerek mizah, gerekse masal yoluyla cocuklara sunulan eser
kahramanlari ¢ocugun 6zdesim kuracagi bir model olarak ¢ok Ozeldir. Bu yiizden
kahramanlarin sahip oldugu ahlaki degerlerin nitelikleri ¢ok iyi tasvir edilmek
durumundadir. Tiirk Klasiklerinde yer alan karakterler daha dogal ve Ornek
alinabilecek 6zelliklerle tasvir edilirken, Bat1 Klasiklerinde model olarak sunulan bazi
karakterler, daha Ozgiir hareket kabiliyetine sahip, ofke, endise ve kirllganlik gibi
duygulardan arinmus, insaniistii bir varlik olarak idealize edilmektedir. Ozellikle
kiiciik kiz tiplemesiyle taninan Pollyanna ve Heidi fazla abartili bir sekilde iyimserlik
ve bagkalarim1i mutlu etme cabasi igerisindedir. Bu durum hemcinsleri olan
okuyuculari, 6rnek alma konusunda {iimitsizlige diisiirebilecegi gibi ¢ocuklarin

gereksiz bir sekilde kendileriyle catisma i¢ine girmelerine de neden olabilir.

5. Genel olarak 6viilen ve oncelik verilen olumlu ahlaki degerler, Tiirk Klasiklerinde
saygl, cesaret, comertlik, sorumluluk ve dogruluk iken, Bati Klasiklerinde ise daha
cok sevgi, yardimseverlik, dostluk, adalet ve alcakgoniilliiliikk gibi degerler agirlik
kazanmaktadir. Yerilen olumsuz zellikler genel olarak ortak olmakla birlikte, Tiirk
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Klasiklerinin yalan, hirsizlik ve dedikodu, Bati Klasiklerinin ise bencillik, aldatmak

ve baskalarina 6zenme konularinda yogunlastigi goriilmektedir.

6. Baz1 eserlerde kullamlan dil, cocuklara kétii 6rnek olmaktadir. Ozellikle Karagoz
ile Hacivat eserinde mizah unsuru olarak argo ifadeler ve kaba bir {iislup
kullanilmaktadir (bkz. s: 38, 41, 43, 59, 60, 70, 84, 90, 127, 129, 135, 136, 137, 155,
156, 181). Ayn1 sekilde Dede Korkut eserinde de mevcut olan bu durum (bkz. s: 39,
41, 43, 59, 64, 81, 82, 83, 84, 87, 134, 149, 158), gelisim donemi itibar1 ile eser
kahramanlarim1 6rnek alan ¢ocuk ve gencler icin olumsuz bir durumdur. Cocuklarin

verdigi cevaplarda da bu durumdan sikayet edildigi goriilmektedir.

7. Baz1 eserlerin konular ve islenis bicimi cocuklar tarafindan ¢ok sikici ve sagma
bulunmustur. Yine eserlerde yer alan yabanci ve karmagsik kelimeler, anlam

kargasasina neden oldugundan ¢ocuklar kitap okumay1 reddedebilmektedirler.

Sonu¢ olarak; degisen ve gelisen degerler diinyasinda cocuklarin kiiltiirlerinden
beslenen degerlerin aktarirminda bu eserler gerekli olmakla birlikte, yeterli

olamamaktadir.

B. ONERILER

Cocuk egitimi, aile, okul ve cevre isbirligi icerisinde gerceklesen bir siirectir. Bu
konuda hi¢bir kurum tek basina yeterli olamaz. Bu agidan gelecek nesillerin
temsilcileri olan cocuklar1 en iyi sekilde yetistirmeyi gaye edinen herkes, kendi
tizerine diisen sorumlulugu hakkiyla yerine getirmek i¢in ¢abalamak durumundadir.
Bu baglamda, cocuk gelisimine olumlu katki saglamasi istenen kitaplarin bu islevi
yeterli bir sekilde gerceklestirmesi i¢in aile, okul, yazar, yayinevleri ve idarecilere

de pek ¢ok yiikiimliiliikler diismektedir.

Aile ve okul goz oniine alindiginda su Oneriler yapilabilir.
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1. Oncelikle aileler kitap hakkinda olumlu bir diisiinceye sahip olmali ve kitabin
cocuklar icin Onemine yiirekten inanmalidir. Zira iyi bir cocuk yetistirme

kaygisinda olan her ebeveyn icin cocuga uygun kitap, en biiyiik yardimcidir.

2. Cocuklarin kitap olgusuna olan bakis acisinin olumlu ve sicak olmasi i¢in anne

babalar cok kiiciik yaslardan itibaren ¢cocuklarini kitapla tanistirmalidir.

3. Her seyi modelleme yontemiyle 6grenen ¢ocuk icin, okuyan anne baba modeli

en Onemli 6rnek olmalidir.

4. Evde, en az televizyon izleme ve internette gezinme kadar, kitap okuma
zamanlart ayarlanmalidir. Miimkiinse her cocugun okudugu kitaplarla

dolduracag kendine ait bir kitaplig1 olmalidir.

5. Kiyafet ve yiyecek seciminde gosterilen titizlik, kitap seciminde de
yapilmalidir. Anne baba kitap seciminde ¢ocuga mutlaka yardimci olmals,

okunan kitaplar ¢cocukla birlikte degerlendirilmelidir.

6. Okul doneminde &gretmenler cocuklari okumaya ozendirmeli, kendisi de

okudugu ve begendigi kitaplar ¢cocuklara 6zetlemelidir.

7. Okuyacagr kitab1 segmeyi Ogrenen, okuduklarim1 da elestirmeyi becerebilen
cocuk, zararli seylere karsi kendisini savunmay1 6grenmis demektir. Bu yiizden
cocugun elestiri yetenegi gelistirilmeli, okunan kitaplar aile icinde ve simif

ortaminda tartistimalidir.

Cocuklarn ve gengleri etkisi altina alan teknolojik aletlerin cazibesine karsilik,
kitaplar1 daha c¢ekici ve ilgin¢g hale getirmek bir zorunluluktur. Tarihsel siire¢
icerisinde klasik haline gelmis eserlerin Kkiiltiirlenme adina okunmast elbette
onemlidir. Bu eserlerden bagka ayni1 degerlerin farkli konu ve farkli kahramanlarla
giincellestirilmeleri gerekmektedir. Ayrica, ¢cocugun ilgi ve ihtiyaglar1 gdz Oniine

alinarak, bu giinkii diinyasina hitap eden bagka eserlere de ihtiyag¢ vardir.
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Bu baglamda kitaplar, yazarlar ve yayinevleri temel alindiginda, 6grencilerin eserler
hakkindaki degerlendirmeleri ve beklentileri de goz Oniinde bulundurularak su

onerilerde bulunulabilir:

1. 1k once farkli yaymnevlerince basilan bu eserlerin iceriklerinin dogru ve
carpitilmadan yaymlanmasi gerekmektedir. Pek cok yaymevi tarafindan basilan
cocuk kitaplari, yetkili merciler tarafindan kontrol edilerek, kitaplar arasinda yapisal

ve icerik bakimdan olusan ugurum ortadan kaldirilmalhdir.

2. Pek ¢ok ailenin, cocuklarinin kitap secimine yardimci olmadiklari, onun yerine
bu gorevi Ogretmenlere ve Milli Egitim Bakanlhigma biraktiklar gdz oOniinde
bulunduruldugunda, bu giiveni zedelemeyecek eserlerin tavsiye edilmesi daha bir
onem kazanmaktadir. Bu baglamda 6grencilerin de sikayet ettikleri kotii soz ve

anlatimlar ¢ikartilarak, bu eserler yeniden diizenlenmelidir.

3. Bati Klasikleri ogrencilerin ilgi ve ihtiyaclar1 dikkate almarak, ana fikr
degistirilmeden, yeniden terciime edilmelidir. Cocuklar icin idealize edilen yabanci

kahramanlarin 6zellikleri gercek hayattan uzak olmamalidir.

4. Bat1 Klasiklerinde yer alan yabanci 6zel isimlerin ve terimlerin kitabin en

basinda anlami ve Tiirk¢e okunusu verilmelidir.

5. Edebi eserler bir din ya da ahlak kitabir olmadigindan, dini ve ahlaki degerler
dogrudan bilgilendirici ve dikte edici sekilde verilmemelidir. Olaylarin arasina
serpistirilmis bir halde olup, ¢ocuk bu degerleri sikilmadan kendisi kesfedip
cikartabilmelidir.

6. Cocuklara yonelik eserlerde, Islam dininin degerleri ¢ocuklarm manevi ve ruhi
gelisimlerini destekleyecek sekilde islenmelidir. Tartismali konularin islendigi ya
da hurafelerle biitiinlesmis bir din olgusu, bu yas genci i¢in kendi inang degerlerini

elestiri ve kiiciimseme sebebi olabilir.
7. Islam’1in digindaki biitiin inang ve dinler; iistiinliik ya da dislanma sebebi degil,
bir zenginlik ve ¢esitlilik olarak verilmelidir.

8. Yazarlarin dine bakisi esere yansidigindan; bilgi eksikligi ya da bireysel
tercihler nedeniyle dini degerlere karsi takinilan olumsuz tutum eserlerde

hissettirilmemelidir.
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9. Bat1 klasiklerinde yer alan din adami imaji, Tiirk eserlerinde de olumlu bir
sekilde islenmelidir. Zira giiniimiiz ¢ocuklarinin dini tutumu, eger ailede de bir din
egitimi almamussa, ¢evresinde ve kitaplardaki din adamlarinda gozlemledikleri

sekilde olugmaktadir.

10. Gerek Bat1 Klasiklerinde gerekse Tiirk eserlerinde islam dininin kesin olarak

yasakladig1 eylemleri hafife alan bir tislup kullantmindan kaginilmalhdir.

11. Hazirlanan bu eserlerde giderek zayiflayan dini ve ahlaki degerleri canli tutan

unsurlara dolayli olarak yer verilmelidir.

12. Kitle iletisim aletlerinin ve teknolojinin esir aldigi ¢ocuklara yeniden kitabi

sevdirecek tarzda fantastik, gercek¢i, duygusal eserler hazirlanmalidir.

13. Gelisim donemi itibariyla eser kahramanlarimin 6rnek alindigi bu dénem

cocuklarinin okudugu kitaplarin kahramanlan giincellestirilmelidir.

14. Eserlerin hitap ettigi cocuklarin gelisim donemi itibariyla elestirme caginda
olduklart g6z Oniine alindiginda, cocuklar icin elestiri yapma melekesini

koreltmeyecek, kesin yargilar ifade etmeyen bir tarz gelistirilmelidir.

15. Eserlerde islenen mizah unsuru argo kelimelerle degil, zeka gerektiren ince

esprilerle verilmelidir.

16. Tarihsel siire¢ icerisinde degisen degerler, giiniimiiz cocugunu bilgilendirme ve

onda kiiltiir bilinci olusturma cercevesinde verilebilir.

17. Yeni olusturulacak eserlerde giiniimiiz diinyasinda daha da 6nem kazanan
cevre bilinci, dogal kaynaklar israf etmeme, tiiketim bilinci gibi kiiresel konularda

ahlaki bir tutum kazandirilmaya caligiimalidir.

18. Diinyadaki cocuklarinin bir kismu siddet, savas, aclik, susuzluk, teror gibi aci
gerceklerle karsi karsiya kalirken, cocuk eserlerinde bu olaylar sanki hig
yasanmiyormus gibi bir tavir sergilemek duyarsizli§a neden olur. Bu yiizden ¢ocuk
kitaplarinda acima, sefkat, merhamet, sevgi, empati gibi duygulart gelistirecek

mahiyette konular da islenmelidir.
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19. Karagoz ve Hacivat, Nasreddin Hoca, Keloglan gibi Tiirk kiiltiiriine mal olmusg
karakterlerin yasatilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla bu eserlerin igerigi bu giinkii

cocuklarin ve genglerin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden diizenlenmelidir.
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EK. ANKET FORMU

Sevgili 6grenciler;

Bu anket formu bilimsel bir arastirmaya veri toplamak amaciyla hazirlanmistir.
Cevaplariniz sadece bu arastirmada kullanilacak olup, baska kisi ya da kurumlarin
bilgisine sunulmayacaktir. Cevaplariniz grup halinde degerlendirilecegi icin,
ankete isim ve numara gibi kisisel bilgilerinizi yazmayiniz.

Aragtirmanin sonucunun giivenilir olmasi, vereceginiz cevaplarin dogru ve
samimi olmasina baglidir. Bu nedenle, anket sorularini liitfen dikkatlice okuyarak,
cevap seceneklerinden sizin i¢in en uygun olanin oniindeki parantezin i¢ine ( X)
isareti koyunuz. Her soru i¢in bir tane (X) isareti koyunuz.

Anketin cevaplandirilmasinda gosterdiginiz ilgi ve yardiminizdan dolay tesekkiir
eder, derslerinizde basarilar dilerim.

Ayse INAN KILIC
Ondokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

1- Okulunuz:

2- Sinifimz: ( )6.Smf ( )7.Smf ( ) 8. Smf
3- Cinsiyetiniz: ( YKz ( ) Erkek

4- Kitap okumayi sever misiniz?

a.( ) Evet
b. ( ) Hayir
c.( ) Biraz

5- Hangi tiir kitap okumayi seversiniz?
a- () Hikaye- Roman

b- () Siir

c- () Arastirma

d- ( ) Mizah- Eglence

6- Konusuna gore hangi cesit kitaplari tercih edersiniz?
a- () Macera

b- () Tarihi

c- () Duygusal ( Romantik)

d- ( ) Eglence



7.

Asagidaki listede verilen 100 Temel Eserden hangilerini okudunuz?

Isaretleyiniz.

(

e W W N N N Y N N N N N N N N W N N N N N N N N N N NI NN

) Dede Korkut Hikayeleri

) Mevlana’nin Mesnevisinden Se¢meler
) Falaka

) Sermin

) Tiryaki Sozleri

) Mehmet Akif Ersoy’dan Se¢meler
) Yalniz Efe

) Miskinler Tekkesi

) Evvel Zaman Icinde

) Benim Kii¢iik Dostlarim

) Sait Faik Abasiyanik’tan Se¢meler
) Arif Nihat Asya’dan Se¢cmeler

) Nasrettin Hoca Hikayeleri

) Keloglan Masallar1

) Yiirek Dede ile Padisah

) Necip Fazil Kisakiirek’ten Se¢meler
) Uc Minik Serce

) Balim Kiz Dalim Ogul

) Osmancik

) Karagoz ile Hacivat

) Seker Portakali

) Pollyanna

) Tom Savyer

) Heidi

) Hikayeler

) Insan Ne Ile Yasar

) Mutlu Prens

) Beyaz Yele

) 80 Giinde Devri Alem

) La Fontaine’den Se¢cmeler
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8- 100 temel Eser icerisinde en ¢cok begendiginiz 3 kitabin adin1 6nem sirasina
gore yaziniz. (Yukaridaki listede olmayip da 100 Temel Eser icerisinde yer
alanlar da olabilir.)

1-
2-
3-

9- En ¢ok begendiginiz kitaplarin hangi 6zelligi sizi daha fazla etkiledi?

a- () Konusu ( Olay akis1 )

b-

() Kahramanlarin 6zellikleri

c- () Dil- anlatim yonii

d-

() Ana fikri

10- 100 Temel Eseri kendiniz icin faydalh buluyor musunuz?
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a- () Evet
b- () Hayrr

11- Eger cevabimz “Evet” ise nedenlerini yazar misimz?

12- Eger cevabimz “Hayir” ise nedenlerini yazar misimz?

13- Bu kitaplar duygu ve davranmislarinizda herhangi bir degisime sebep oldu
mu?

a- ( ) Evet
b- ( ) Hayir

14- Cevabimz “Evet” ise nedenlerini yazar misiniz?

12- Okudugunuz kitaplarin hoslanmadigimz yonleri var n?

a- () Evet
b- () Hayr

13- Cevabimiz “Evet” ise nedenlerini yazar misimz?

14- Okudugunuz kitaplarla ilgili herhangi bir elestiri ya da éneriniz var nm?

Varsa liitfen yazar misiniz?
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