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GIRIS

Bu calisma, o6zellikle 2000’li yillardan sonra popiiler kiiltiirde giderek
gorliniir hale gelen tasavvufi anlati, sembol ve pratiklerin ideolojik, kiiltiirel ve iktisadi
gorliiniimlerine odaklanmay1 hedefler. Popiiler kiiltiiriin dinsel pratik ve sdylemlerle
melezlenisini, dini pratik ve anlamlarin ise popiiler kiiltiir kanallarinda girdigi tirla
eklemlenme, doniistiiriilme ve kullanilma bigimlerini tasavvuf iizerinden okumayi
hedefleyen calisma, s6z konusu yayginligi sekillendiren kiiltiirel, toplumsal, ekonomik
stireglerin sinirlarini agiga c¢ikarmayr ve bu siirecler arasinda baglantilar kurabilmeyi

amaglar.

Caligma, tasavvuf felsefesinin popiiler kiiltiir iirtinleriyle girdigi etkilesim
sonucu meydana gelen yeni anlati, sembol ve pratiklerin hangi diizenlemeler ve
iceriklerle yeniden formiile edildigini, nasil egilip bikiildiigiinii ve doniistiiriildiigini
arastirirken teolojik bir tartismayr kapsami disinda tutmaktadir. Bagka bir ifade ile
tasavvuf felsefesine ait kiiltiirel ve dinsel pratiklerin popiiler kiiltiiriin c¢esitli
kanallarinda anlamlar, imgeler ve tiiketim nesneleri seklindeki dolasimini sorgularken
bu popiiler anlamlar ve pratikler dizisindeki tasavvufi-dini unsurlar1 agiga ¢ikarmaya
dair bir tartisma yiiriitmek ve bunun i¢in herhangi bir dini ya da normatif basvuru

kaynagina yonelmek ¢aligmanin sinirlart dahilinde degildir.

Calisma i¢in 6nemli olan sey, bu popiilerligi sekillendiren ve meydana getiren
sosyo-kiiltiirel siirecleri irdelemek; popiiler bigimler iizerinden toplumsalin gegirdigi
degisimlerin izlerini siirebilmek; kiiltiirel alanin ideolojik, ¢eliskili ve hegemonik
karakteri ile s6z konusu popller bigcimlerin etkilesimini anlamaya ¢alismaktir.
Calismanin onemi, popiiler kiiltiirdeki tasavvufi goriiniimlerin, yeniden kesfedilmis
kiltirel, geleneksel ve dini bir igerigin popiiler kiiltiirde aldigi bigimsellikleri

gorebilmek adina giincel ve 6zglin bir alan agmasidir. Popiiler tasavvufi anlati ve



pratikler, kiiltiirel, ideolojik ve ekonomik izdiistimleri yansitmasinin yaninda, popiiler
kiiltirin geleneksel degerlerden beslenerek onlari yeni baglamlarda tanimlama, yeni
anlamlar ¢ercevesi igerisinde diizenleme 6te yandan kendi zeminine gore sekillendirme
tavrini da sergilemektedir.

Bu cergevede calisma, popiiler kiiltiiriin ¢esitli kanallar1 igerisinde tasavvufi
goriiniimlere dair genel bir tablo ¢izmekte ancak asil odagini s6z konusu goriiniimlerin
en ¢ok yogunlastigi iki alana yoneltmektedir. Bu alanlardan ilki, s6z konusu kiiltiirel,
ideolojik ve ekonomik izdiistimlerin ve yaygin anlamlarin izini siirebilmek amaciyla
zengin bir alan agan, son yillarda gittik¢e popiilerlesen, popiiler edebiyatta adeta ayr1 bir
kategori olusturacak kadar ¢ogalan tasavvufi kisisel gelisim kitaplaridir. Caligsmanin
odaklandig1 bir diger alan ikonik, imgesel, kiiltiirel ve metasal bir dolasimla popiiler
kiiltiiriin tiikketim kanallarin1 besleyen ve o kanallarda tiirlii bi¢imlere doniisen Mevlana
ve Mevlevilik kiilttirtidiir.

Bu calisma, popiiler kiiltiirdeki tasavvufi pratik, anlati ve sembolleri, iletisim
disiplini igerisinden ele almakta s6z konusu popiiler kiiltiirel triinlerin, ideolojik,
toplumsal, Kkiiltiirel anlamina; tliiketim ve pazar mekanizmalar1 igerisindeki
goriiniimlerine ve bu popitlerligi miimkiin kilan makro ve mikro dinamiklere
odaklanmaktadir. Bu baglamda c¢alismanin yoneldigi nokta tasavvuf felsefesi degil,
popiiler kiiltiir, din ve piyasa mekanizmalari etrafinda sekillenen, tiikketilecek anlamlar,
hazlar ve pratikler dizisi olarak “pop tasavvuf’ tur. Ustelik popiiler kiiltiiriin gesitli
alanlarinda Islami kimlige ve ideolojiye dair popiiler anlamlar, gdstergeler ve tiiketim
pratikleri etrafinda zengin bir literatiir birikmis olmasma ragmen Islam’in mistik-
ezoterik bir yorumu olarak (Schimmel, 2001) tasavvufun popiiler kiiltiirde aldig1 bicim
ve igeriklere dair calismalar oldukca sinirlidir. Bu c¢alisma, literatiirdeki bu boslugu

doldurmay1 ummaktadir.t

! Literatiirde popiiler kiiltiirdeki tasavvufi icerikler iizerine yapilan ilk galigma, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda yazilan “Tiirkiye’de Bir Popiiler
2



Koklerini kiiltiirel ve dini bir gelenekten alan, son yillarda popiiler bir ilgiye
muhatap olan ve popiiler bir kavrayis, zihniyet ve yorum etrafinda yeniden formiile
edilen tasavvuf felsefesinin, popiiler kiiltiire anlamlar, hazlar, ticari bi¢imler seklindeki
yansima ve dolagim siireci, tek nedenli bir g¢ergeve icerisine oturtulamayacak kadar
birbirinin ig¢ine gegen dinamiklerle sekillenir. Bu popiilerlik sadece ticari bir
manipiilasyon, piyasanin donemsel arayislar1 baglaminda degerlendirilmemeli, giindelik
hayatin reflekslerini, ylikselen deger ve inanclari, sagduyudaki a¢gmazlari, tutum ve
davraniglarindaki kirilmalarin izlerini slirmeyi miimkiin kilan bir alan olarak da

kavranmalidir.

Bu baglamda popiiler kiiltiirdeki tasavvufi anlam ve pratiklerin dolasimu,
dénemin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel konjonktiiriiyle iliskisinin yaninda, ¢agin ruhunu
yansitan bireysel arayislar ve ihtiyaglar baglaminda da degerlendirilmeli bu anlamda su
sorular sorulmalidir: Popiiler kiiltliriin ¢esitli alanlarinda karsimiza ¢ikan, popiiler
giincel edebiyatta giiclii bir akima, trende donilismiis tasavvufi igeriklerden, kitle iletisim
araglarinda gittikce ¢ogalan tasavvufi pratik ve anlamlardan beslenen yapimlara; sosyal
medyanin adeta bir tasavvufi alintilar deposuna doniismesine Ote yandan tiiketim
kanallarinda tasavvufa ait sembollerin, imgelerin endiistriyellesmesine dair tabloya
bakarak bu popiilerligin nedenlerini nasil saptayabiliriz? Popiiler kiiltiir neden son
yillarda tasavvufa bu kadar diiskiin ve onu doniistiirme gayreti igerisinde? Bu egilim,
giindelik hayata temasi baglaminda nasil agiga cikar? Bu yaygmlik bugiiniin hangi
ihtiyag ve fantezilerine denk diiser? Giindelik yasamin hangi gereksinimleri ve

beklentileri lizerinden kendisine bir mesruiyet alani agar?

Kiiltiir Alam Olarak Tasavvuf: Mevlana ve Mevlevilik Ornegi” (Béliikbasi, 2011) baslikli yiiksek lisans
tez caligmadir. Bu c¢alisma popiiler kiiltiirdeki tasavvufi bi¢im ve igerikleri incelerken, felsefe ve din
bilimlerindeki kavramsallastirmalara 6te yandan din sosyolojisindeki sekiilerlesme paradigmasi gibi
kavramsallastirmalara yaslanmaktadir. Calisma, Mevlana ve Mevlevilik iizerine yazilan gesitli popiiler
romanlari, Mevlana ve Mevlevilik konulu filmleri ve gesitli dergilerdeki {iriin reklamlarin1 dini temsiller
ve imajlar agisindan incelemekte ve s6z konusu igeriklerdeki dindarligin ve dinin nasil doniisiimlere
ugradigina odaklanmaktadir. Bu tez ¢alismasi ise s6z konusu c¢aligmadan oldukga farkli bir perspektifle
meseleye yaklagsmakta 6te yandan popiiler kiiltiirdeki tasavvufi igerikleri sadece Mevlana ve Mevlevilik
ekseninde sinirlamamaktadir.
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Bu sorularin cevaplar1 oncelikle, modernitenin metafizik, irrasyonel olarak
tanimlayip oOteledigi dini, spritiiel, manevi pratik ve sdylemlerin son yillarda popiiler
kiiltiirin periferisinden merkezine dogru ilerleyisini meydana getiren modern kiiresel
seyir ve yerel dinamiklerin etkilesimi iizerinden siiriilebilir. 1970’1i yillardan sonra hem
diinyada hem de Tiirkiye’de dini pratik ve bigimlerin, kiiltiirel, politik ve toplumsal bir
tepki olarak geri doniisii, bir yandan fundamentalist dini hareketler ve tek tanrili dinlere
yeniden sarilma egilimi seklinde gerceklesmekte 6te yandan bir ayagini Uzakdogu
felsefelerinden alan oradan paranormal inanglara, okultizm, sufizm gibi ezoterik mistik
akimlara uzanan, son yillarda New age ruhsalligi basligi altinda toplanabilecek cesitli

manevi yonelimler, spiritiiel hareketler meydana gelmektedir.

Astroloji, bitkisel tedavi, alternatif tip, gizemcilik, Hristiyan sembolizmi,
Budizm, Taoizm, Sufizm, Kabala gelenegi, meditasyon gibi ¢esitli inang, yonelim ve
pratiklerden olusan bu akimlar, bir yandan din ve dindis1 6geleri eklektik bir tarzla
karistirmakta, tek tanrili dinlerin kurumsal ve doktriner yanina karsin oldukea kisisel bir
metafizik alan acgmakta, sekiilarizmin yasam kutsal?> ve diinyevi dikotomisinde
tanimlayan anlayisina tepkiselligiyle karakterize olmaktadir. Bu baglamda New age
akimlari, subjektivist, cogulcu ve yiiceltilmis bir benlik anlayis1 ile postmodern bir

varolus felsefesi de ortaya koymaktadir (Kose, 2011; Paker, 2011; Mirza, 2014).2 Ote

2 Tiirkgede kutsal, agkin nitelikte bir kusursuzluk, i¢inde bir yiicelik tasiyan maddi ve manevi seylere
kargilik olarak kullanilmaktadir. Semitik dillerde ise dinsel bir gramerin i¢inden ¢ikarak mutlak iyilige,
mitkemmellige gonderme yapmaktadir. Arapcada kuds sozciiginiin kokeni “miibareklik, nezafet, pak
olmak, noksanlardan uzak olmak” anlamina gelirken; Ibranicede ise kadosh gizemli, en dogru ve
yiikselendir (Tugrul, 2010: 65). Bu ¢alisma icerisinde kutsal, manevi, ruhsal gibi ifadeler dinselligin
emareleri olarak kullanilmistir.
3 Merkezsiz, dinin mutlak, doktriner ve kurumsal yanmina karsi siipheci ve c¢ogulcu tavirlariyla
“postmodern din” (Bauman, 2013: 244) formlarmn Islam’mn heteredoks-mistik yanin1 harekete gegirici
bir etkisi de vardir (Saribay, 2014: 147-148). Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu ilkelere yonelik
yapilan antropolojik ¢aligmalar, Bati’daki spritiiel hareket ve dinsellesme egilimlerine denk diisen Islami
formlarin 6ne c¢iktigim1 ve bunun bilylik dlclide tasavvuf iizerinden gergeklestigini gostermektedir.
(Howell’den Akt. Boliikbasi, 2012: 40). Bir diger 6nemli nokta, Tiirkiye’de ruhguluk faaliyetlerine
yonelik gelisen trend, akim ve popiiler igeriklerin belirli yerel kodlardan, “garantili referans”
cercevelerinden bagimsiz kalamiyor olusudur. Bu anlamda New age hareketlerinin kesiflerine elverisli bir
alanin tasavvufi birikim igerisinde de var oldugu soylenebilir (Kozanoglu, 1997: 48-49). Boylece
tasavvufun popiiler kiiltiirdeki dirilisi, bu yerel-kiiresel etkilesim ve denk diisiis iliskisi iizerinden, ulus
Otesi dinamiklerin popiiler kiiltiiriin yerel kodlarryla melezlenisi iizerinden okunabilir. Dolayisiyla
4



yandan sekiilerlesme teorilerinin modernitenin dini pratik ve inanglar1 ortadan
kaldiracag: yoniindeki varsayimlarinin aksine “bastirilanin doniisiinii” (Giddens, 2010:

34) de temsil etmektedir.

Tiirkiye son 30 yilda kamusal alandaki Islami kimlik ve gostergelerin artisina,
sekiiler ve dinsel smirlar arasindaki ayrimlarin asinmasina, ikisi arasindaki,
carpismalarin, etkilesimlerin, taklit slireglerinin yasanmasina tanik olmaktadir (Gdéle,
2011; 2012). Bu siireg, bir yandan popiiler kiiltiire Islami bir kimligin uzantis1 olarak
degerlendirilebilecek cesitli sdylem, pratik ve tliketim kodlarmi popiiler kiiltiiriin
marjinal koselerinden merkezine dogru bir seyir ile tasirken, popiiler kiiltiirii
sekillendirmeye, esnetmeye de baslamistir. Bu siire¢ son yillarda siyasi iktidarin
politikalar;, dini sdylemleri, Islam’in piyasa ile iliskisi ve neoliberal siireclere
adaptasyonuyla birlikte iyice aciklik kazanir. Bu anlamda tasavvufun popiiler kiiltiirdeki
seyri Tiirkiye’deki popiiler kiiltiir ve din arasindaki siirecin ve iliskinin meydana
getirdigi halkalardan biridir. Tasavvufun popiilerlesmesi, popiiler kiiltiiriin her gecen
giin tasavvufi bir dilden ve pratiklerden beslenmesi 6te yandan tasavvufun alternatif bir
dini pazar olarak piyasalagsmasi, popiiler kiiltiiriin mevcut konjonktiirel ekonomik ve

politik egilimlerle etkilesimini de agi8a ¢ikarir.

Ancak Bati’daki spiritiie]l akimlarin ve egilimlerin yerel mistik dini bigimleri
harekete gecirmesi ve bunun popiiler kiiltiirde tasavvuf iizerinden de yankilanmasi,
popiiler tasavvufi bicimleri sadece Islami kimligin ve hareketlerin yansimasi ve onun
yarattigi “kimlik pazar1” nin (Navaro-Yasin, 2003) uzantis1 olmaktan uzaklastirir.
Tasavvufun popiiler kiiltiirdeki s6ylemsel ingasi, “biz” ve “6teki”, “laik” ve “dindar”

gibi kategorik Islami ideolojik reflekslerden ¢ok eklektik, goreceli ve cogulcu

tasavvufun popiiler kiiltiirdeki yaygmligini sadece Islami hareketlerin canlanisi ve uzantis1 {izerinden
degerlendirmemelidir.



postmodern maneviyat* sdylemleri etrafinda yeniden formiile edilir. Ote yandan popiiler
kiiltirdeki tasavvufi icerik ve bicimler, bir yandan anti pozitivist durusuyla
muhafazakar-dindar kesimleri cezbedebilecek bir tavrin {riiniidiir. Diger yandan bu
muhafazakar tavrin, radikal ve otoriter bir dini sdyleme varmamasi, tasavvufun popiiler
kiiltiirdeki dolasimini yayginlastiran ve tabanini genisleten bir egilimdir. Bu tavrin
piyasa acgisindan da olduk¢a “rasyonel” bir tarafi vardir. Bir yandan Islam’mn yerel
mistik yorumlart igerisinden konusan, dinselligin 6telenmedigi mevcut konjonktiirel
egilimlerden beslenen popiilist bir tavir; 6te yandan farkli toplumsal ve kiiltiirel
tabakalardaki bireylere de hitap edebilecek bu anlamda “kitlesellesmeyi” de
kolaylastiracak, “liberal” , “cogul” ve “melez” bir yaklagim. Bu tavir piyasanin canliligi
ve akigkanligi acisindan da onaylanir bir durumdur. Bdylece tasavvuf felsefesinin
kapsayici, hosgoriilii ve her yorumu kucakladigi iddia edilen igerigi popiiler kiiltiir
icerisinde her metne ve diinya goriisiine kolayca eklemlenebilen bir kaynaga doniisiir.
Ote yandan “Her seyin uydugu” (anything goes) bir momentin tiiketim kanallarinda

postmodern kiiltiirel egilimlerin nesnesi haline gelir.

Ote yandan popiiler tasavvufi anlatilar evreninde, bireyin kendisini
gerceklestirmek ve “bilgelige” kavusmak icin gerceklestirmesi Onerilen popiiler
imgelem ve ideal, hakim olan bireyci degerler dizgesiyle aynidir. S6z konusu ideal,
tiiketim kiiltlirintin kisisellesmeyi ve kendiligi yiicelten, bireyselligi parlatan yaniyla da
ortlisiir. Boylece “kendini kesfetmenin” popiiler tasavvufi bi¢imleri, bireysellesmis bir

iklimle ortligmekte bu siireg popiiler kiiltiirdeki yayginligini da arttirmaktadir.

Bu baglamda tasavvuf felsefesinin popiiler kiiltiirdeki yaygin bi¢im ve igerikleri,

liberal-neoliberal, muhafazakar-dini ve postmodern-eklektik New age goriislerin uzlasi

4 Maneviyatn dinin kat1 ve dogmatik yanlarin1 yumusatan, dinin ahlak boyutunu éncelikli hale getirerek
yumusak basli bir din anlayisina gonderme yapan bir anlami vardir. Bu baglamda maneviyat ifadesinin
kullanilma nedeni, hem bu yumusak bakisa gonderme yapmak hem de maneviyat kelimesinin,
muhafazakarlik, din ve ahlak arasindaki etkilesimi ortaya koyan yanim ifade etmeye calismaktir (Ogiin,
2003: 574).
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alan1 gibidir. Ancak popiiler tasavvufi icerikler sadece yeni sag ideolojilerin eklektik ve
akiskan yapisini yansitmakla kalmamakta, ticari kiiltiiriin her yana sizdigi, farkli
bicimlerin eklektik bir tarzla karistig1, 6zgiin olanin parodilestigi, taklit, agirma, gecmis
kiiltirlere yonelik yerinden edici miidahele gibi tavirlarin yayginlastigi ge¢ kapitalizmin
postmodern kiiltiirel egilimlerinin (Jameson 1994; 2005; Featherstone, 1996: 116;

Kellner, 2000: 367-368) yerel nesnelesmis goriiniimlerini de olusturmaktadir.

Bu cercevede c¢alisma, tasavvufun s6z konusu uzlasi alani olarak en yogun
sekilde kullanildig1 ve yeniden formiile edildigi ispatlayan alanlardan birine, popiiler
tasavvufi kisisel gelisim kitaplarina odaklanir. Bu alan, son yillarda kitapc¢ilarda ayr1 bir
kategori olusturacak kadar c¢ogalmis, cesitli kisisel gelisim &gretileriyle tasavvuf
felsefesinin harmanlandigi ve ciddi satis rakamlarinin elde edildigi popiiler bir alandir.
Kisisel gelisim kitaplar1 arasindaki tema ve tiirlere, 2000°1i yillardan sonra ozellikle
2010’lardan sonra daha da yogunlasarak eklenen tasavvufi kisisel gelisim kitaplari,
kendi iginde de homojen bir biitiinliik sergilemeyen ve bir¢ok kisisel gelisim anlatisinin
birbirinden farkli kategorileriyle eklemlenmeler meydana getiren anlatilar olarak,
maneviyat kategorisindeki kisisel gelisim kitaplarmin alt dali olarak degerlendirilebilir.
Bu kitaplar, geleneksel ve yerel anlam saglayicilardan, milli ve manevi bellekten
kotarilmig daha yerel bir kisisel gelisim dili meydana getirme ¢abasinin sonucu olarak
da degerlendirilebilir. Daha Once bahsettigimiz gibi “garantili referanslar”
cergevesinden ¢ikan bu popiiler bigimler ve anlatilar, bir yandan kisisel gelisim dilini
yerlilestirmekte, Ote yandan tasavvuf felsefesini istedigi gibi egip biikerek kisisel
gelisimin anlatilarinin muhtelif alanlarina dahil etmektedir.

Bu baglamda ¢alisma igerisinde tasavvufun tek bir diinya goriisiine, ideolojiye
ya da dinsel ifadeye eklemlenemeyecek kadar “bol”, “esnek” ,“zengin” ve “giivenilir”
bir “malzeme” kaynagi olarak goriildiigiinii ispatlayan farkli igeriklerdeki kisisel gelisim
kitaplar1 secilmistir. Boylece bu popiiler alanin ¢ogul, celiskili, eklektik goriintiisiinii ve
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icerigini sergilemek amaglanmistir. Kitaplar1 se¢me isleminde ¢ok satmalar1 6nemli bir
kistas olarak degerlendirilmistir fakat okunan kitaplarin bazilarinin, ¢ok satmalarina ve
kitap basliklarina kisisel gelisimi cagristiran ifadeleri tasimalarina ragmen inceleme,
arastirma tarzinda, fazlasiyla siirsel ya da tasavvufi bilgelik hikayelerinin sadelestirilmis
halindeki Kitaplar olmalar1 sebebiyle calismaya dahil edilmemistir. Incelenen kitaplar
ise sunlardir: Allah De Otesini Birak ( Ugur Kosar, 2017), Metropol Dervisi (Cem
Oziiak, 2017), Sufi Terapi lle Iyilesmek (M. Hakan Alsan, 2015), Sen Diisiinceden
Ibaretsin: Mevlana Isiginda Diigiince Yonetimi (Oguz Saygin, 2016), Is’in Surri:
Mevlana’dan Ogiitlerle Is Hayati&Tasavvuf (Kemal Sezer, 2011).

Calismanin  tasavvufi kisisel kitaplarindaki odaklandigi nokta, retorik
karsitliklar, anlatim oOzellikleri, 6znellik kurgulari, ideolojik bi¢imlenigler ve anlam
ortintiileridir. Calismanin buradaki amaci, metinlerin i¢indeki gdmiilii anlam yapilarini
ortaya c¢ikarmak, Oznelliklerin nasil bir evren tasarimi ve diinya goriisii igerisinde
kuruldugu sergilemek, metinlerdeki tutarli ifade bi¢imlerini ya da anlam zitliklarini
saptamak, egemen degerleri destekleyen ya da karsi cikan ifadeleri gostermek ve
hegemonyanin nasil tesis edildigini serimlemek seklinde siralanabilir. Calisma ig¢in
metinler, Tiirkiye’nin kiiltiirel, tarihsel ve politik ortaminda anlam kazanan popiiler
anlatilar olarak kabul edilmekte bu baglamda sadece metin merkezli perspektifle ele

alinmamaktadir.

Incelenen metinlerin niceliksel boyutlar1, sdzciik dizimi ve ciimle yapilar gibi
ozellikleri derinlemesine inceleme olanagini bir 6lgiide sinirlandirmis bu nedenle
calismada sdylem analizi yontemini kullanilmamistir. Calismada, John Storey’in
Popiiler Kiiltiir Calismalari: Kuram ve Metotlar (2000) baslikli ¢alismasinda popiiler
kitaplar1 ¢dziimlemeye dair gelistirdigi “Ideoloji ve Semptomatik Okuma” adli metin
analizi yontemi kullanilmistir. Storey, calismasinda Ingiliz Kiiltiirel Calismalar
ekoliinden hareket etmekte, dilin, kiltiiriin ve ideolojinin medya metinleri baglaminda
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incelenmesinde yapisalci  dilbilim ve gostergebilimin sagladigi  agilimlardan
faydalanmaktadir. Bu yonteme gére metin analizinin sorunsali, metni materyal olarak
meydana getiren, carpisan ve rekabet halindeki sOylemlerin igerigini diizenleyen
ideolojik yapilar1 aciga c¢ikarmak olmalidir. Bir metnin sorunsali neyi igerip disladigi
kadar konjonktiirel zeminle de ilgilidir. Elestirel yaklagimin gorevi, bu sorunsali agiga
cikarabilmek i¢in metnin yapisini ¢oziimlemek 6te yandan metnin tarihsel kosullarla

iligkisini ortaya koyabilmektir (2000: 41-42).

Elestirel bir metinsel analizin amaci, metindeki anlam zitliklarini, bosluk ve
carpitmalari, sessizlikleri ve eksiklikleri ortaya ¢ikarmak amaciyla metnin gizli anlamini
okumaktir. Ancak metin sadece “Ozbilgisini” agiklamak metni c¢oziimlemeye
yetmemekte “metnin yeni bilgisini tiretmek” de gerekmektedir (2000: 43). Bir metni
¢coziimleyebilmek i¢in metnin ne sdylemeye mecbur birakildigina da yonelmek gerekir.
Storey’e gore Althusserci sorunsal ile “metnin bilingalt1” olarak tanimlanabilecek bu
nokta, metnin varolusunun ideolojik ve tarihsel sartlar1 da ortaya ¢ikarmis olur (2000:
44). Bu ¢ercevede caligmadaki ideoloji anlayist belirli bir sinifin hiikkmedici deger ve
c¢ikarlar1 olarak degil, yalnizca politik olarak da degil, genel bir zihniyet ¢ercevesine,
diinyaya ve insana dair her tiirlii tanimlamay1 ve algilayis bi¢imini icerecek sekilde

genis bir anlamda kullanilmistir (Hall, 1994b: 182).

Calismanin odaklandig: bir diger alan, Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine ait
sembol, pratik ve iceriklerin tiikketim kanallarinda aldig1 bigimler, kullanilma sekilleri ve
yeni formiiller seklindeki degistirilmis goriiniimleridir. Bunun nedeni, tasavvufun,
piyasanin ¢esitli kanallarinda postmodern kiiltiirel egilimler yoriingesindeki dolagiminin
en ¢ok Mevlana ve Mevlevilik kiiltiirii {izerinden sergilenmesidir. Bu dolasim,
Mevlevilik kiiltliriine ait gorsel, simgesel ve ritiielistik kaynaklarin zenginligi ve son
yillarda hem {ilke i¢inde hem de yurtdiginda sahiplenilen, merak uyandiran bir deger

olmasi ile piyasanin otantik, geleneksel ve yerel kaynak arayiglarina “potansiyel” bir
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alan agmasit bakimindan degerlendirilebilir. Bu nedenle caligmanin bu kisminda
Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriiniin piyasadaki yansimalar1 ile siirlandirilmistir. Bu
kisimda kiiltiirel 6gelerin ve simgesel bi¢imlerin piyasa dinamiklere gore diizenlendigi
bir atmosferde Mevlana ve Mevleviligin payina diiseni nasil aldigi, tiiketim kanallarinda
nasil islendigi ve doniistiiriildiigii sergilemek amaclanmistir. Bu baglamda Mevlana ve
Mevlevilige referansla pazarlanan iriinler, reklamlar, seyirlik semazen gosterileri
analizin yiiriiyecegi ana ugraklar olarak segilmistir. Ote yandan Mevlana’nin popiiler,
kiiltiirel ve ekonomik bir imge olarak turizm sektoriinde ve yeni medyadaki kullanilma
bicimlerine de goz atilmistir.

Bu c¢ercevede calisma, tasavvufun kiiltiirel doniisimdeki anlamini meydana
getiren sayacaklardan hareketle iic boliime ayrilmaktadir. ilk boliimde modernite-
postmoderniteye ickin g¢esitli sosyo-kiiltiirel ve ekonomik dinamikler ile birey
arasindaki iliskiye odaklanilmis, bu siirecin bireyin benlik tasariminda ve bireysel
kimliginde meydana getirdigi doniisiimler irdelenmeye calisilmistir. Ote yandan
bireycilik, narsisizm kiiltiirli, yabancilagma, rasyonellesme, kapitalist diizen gibi makro
siireclerle bireyin maneviyata yonelik arayislarindaki mikro dinamikler arasindaki iliski

aciga cikarilmaya caligilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise popiiler kiiltiire yonelik farkli perspektiflere
yer verilmis, popiiler kiiltiiriin ideolojik, kiiltiirel ve ekonomik siireclerle iliskisi ve diger
kiiltiirel bigimlerle benzerlikleri ya da farkliliklar: tizerine odaklanilmistir. Diger yandan
popiiler kiiltiir ile dini pratikler arasindaki etkilesim sekiiler ve dinsel sinirlarin i¢ ice
gecisi, asinmasi {izerinden tartisilmis, bu iliskinin bir sonucu olarak da
degerlendirilebilecek olan, dini pratik, sembol ve anlamlarin meta degeri itibariyla
tilketim kanallarinda aldig1 bigimler ve tiiketimciligin dinsel olanmi tesvik eder yani
irdelenmistir. Diger yandan popiiler kiiltiiriin ¢esitli dini i¢eriklerle dolmasi, bu igerik ve
pratiklerin tiiketim kanallarinda metasal bir karaktere biiriinmesine dair yiiriitiilen

10



tartismadan sonra Tiirkiye’nin popiiler kiiltiir ile din iligkisindeki 6zgiil sosyo-kiiltiirel
ve ekonomik dinamikler irdelenmis, bu anlamda ¢alisma yerel bir baglama da

oturtulmustur.

Calismanin iigiincii boliimii ise analize ayrilmustir. Ilk olarak tasavvufun
icerigine dair kisa bir giristen sonra tasavvufi anlati, sembol ve pratiklerin yogunlastigi
popiiler kiiltiir kanallarina dair genel bir tablo ¢izilmistir. Analizin ilk kisminda popiiler
ve glincel edebiyatta tasavvufun farkli edebi form ve igeriklerle yeniden insasina
odaklanilmis, tasavvufun edebiyat alanindaki nasil giiclii bir modaya, trende ve ¢ok
satan bir degere doniistiigiine dair genel bir goriiniim ¢izilmistir.

Bu alanda olduk¢a ses getiren popiiler romanlar iizerinden tasavvufun
postmodern bir unsur olarak kullanilmasia dair tartisma yiiriitiilmiistiir. Modern-
postmodern bireyin duygu ve inang diinyasina seslenen, modern-postmodern bir
“trajediye” yaslanan, bu trajediden yola ¢ikarak bireyin anlam krizine, manevi
arayislarina, bireysellesmesine, spritiiel acidan kendini olabildigince gelistirmesine,
“aydinlanmasina” ¢esitli igerik ve tekniklerle seslenen popiiler romanlar olarak Elif
Safak’mn Ask (2009) ve Ahmet Umit’in Bab-: Esrar (2008) romani bu calismanin
sorunsalina uygun iceriklere sahiptir. Romanlardaki tasavvufun yeniden ingasinin
postmodern bir maneviyatgilik sdylemi iiretmesiyle birlikte Islami ideolojik
reflekslerden nasil farklilastigina ve bunun edebiyat ve pazarlama iligkisindeki yerine
dair tartisma yiiriitiilmistiir. Popiiler romanlara dair kisa bir tartismadan sonra tasavvufi
kisisel gelisim anlatilar1 incelenmistir. Analizin ikinci kisminda tasavvuf felsefesi,
sembol ve imgelerinin Mevlana ve Mevlevilik 6rnegi iizerinden, popiiler kiiltiiriin

degisik alanlarinda ve tiikketim kanallarindaki aldig1 goriiniimlere odaklanilmistir.
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BIiRINCi BOLUM: MODERNITE - POSTMODERNITE VE BIiREY

1.1. Modernite-Postmodernite

Modernlik kavramini ilk gelistiren ve agiklayanlardan biri olan C. Hegel,
modernligi teolojiyle olan baglarin1 koparmasi ve diisiincenin bagimsizlagmasi
ozelligiyle aciklar. Aklin istiinliigiiyle ve modern bireyin “kendini One slriisiiyle”
karakterize olan modernite®; tarihin, kiiltiiriin, gelenegin baglarindan kurtulmak icin
modern 6zneyi “6zerkliklerinin” pesine diismeye cagirir (Cevizei, 2015: 306). Aklin
egemenligini tartismasiz bir gerceklik olarak kabul eden ve modernitenin
anlasilmasinda anahtar bir kavram olarak karsimiza ¢ikan Aydinlanma felsefesi,
modernitenin bilincini, entelektiiel alt yapisini meydana getirirken ¢agdas diinyanin
felsefi ve ontolojik olarak anlagilmasini saglayan bir moment olarak distiniilmelidir
(Cigdem, 2013: 16-17). Clinkii Aydinlanma, bireyi “koti ve kolelestirici” olduguna
inanilan, hurafeler, mitler ve Onyargilarin hakim oldugu “eski diizen”den kurtararak

“Ozgilirlestirici aklin” diizenine sokacaktir (2013: 13-14).

18. ylizy1l Avrupa’sinda ortaya ¢ikan Aydinlanma felsefesi, geleneksel inanglara

kars1 bilimin ve insan aklinin giiciiyle beslenen, “sinirsiz iyimserlikle seckinlesen”

5 Aym kokten tiireyen modernite, modernizm, modern, modernlesme kavramlari siklikla birbiriyle
karistirilmakta ve birbirlerinin yerine kullanilmakla birlikte farkli anlamlara gelmektedir. Modern terimi,
Latince “modernus” bi¢imiyle ilk defa besinci yiizyilin Hristiyan donemini, Romal1 ve Pagan ge¢cmisten
ayirmak i¢in kullanilmistir. Modernus sozcligli “son zamanlar”, “tam simdi” anlamlarina gelen
“modo”dan yaratilmistir. (Kumar, 2004: 88) Ote yandan modernizm “geleneksel olam yeni olana tabi
kilma tavr1” ve Aydinlanmayla karakterize olan hiimanist, aydinlanmaci, ilerici ve insan merkezci
yaklagimi imler. Modernlesme ise modern diinyayr olusturan birgok kategorinin; yani endiistrilesme,
sekiilerlesme, bireysellesme, kentlesme, kiiltiirel farklilagsma, sehirlesme ve rasyonellesme siireclerini
anlatan bir terimdir (Best ve Kellner, 2016: 18). “Modernite ya da modernlik ise modernlesmenin s6z
konusu doniistiiriicii kosullartyla ilgili yasanmis deneyimi tanimlar” (Cevizei, 2015: 305). Yapilan bu
tamimlamalar ¢ergevesinde, bu calisma igerisinde modernite kavrami, “modern diinyayr doguran
degisimlerin hepsini -diistinsel, toplumsal, politik ve ekonomik degismeler- kapsayan” (Kumar, 2004: 88)
seklinde genis bir anlamda kullanilmistir.
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felsefi bir hareket ve kiiltiirel bir doneme isaret eder. Aydinlanma felsefesinde sekiiler
biling her tiirli otoritenin yargici mahiyetindedir. Bu anlamda aydmlanma dini
otoritenin egemenligini ortadan kaldirilmaya ve rasyonalitenin egemen oldugu kapsamli
ve giiclii bir diizen insa edilmeye calisir. Ote yandan Aydinlanma, gelenege kars: da
olumsuz bir tavir sergilerken “teoloji alaninda deizmin, din alaninda toleransin, bilim
alaninda pozitivist bir yaklasimin savunuculugunu yapar” (Cevizci, 2015: 50-51).
Descartes ile baslayip Aydinlanma’ya ve sonradan gelen izleyicilere uzanan modernlik
kavramsallastirmalarinda, aklin hem toplumdaki ilerlemenin kaynagi hem de hakikatin
ve bilginin “imtiyazli bir mevkisi” olarak konumlandirildig1 goriiliir (Best ve Kellner,

2016: 17).

Modernite, “bu giine ait” olma anlamini; insanin ilerlemesinin Oniinde engel
olarak gordiigii baglar1 yani gecmisi, gelenegi, inangsal ve sezgisel olan1 dislayarak
kurar (Harvey, 1997: 23-24). Dogaya hakim olabilme gibi bir ideali akil ve bilgiyi
merkeze kKoyarak yapan aydinlanmaci modern zihin, pozitif akilla sekillenmis bir insan
diislincesi tizerinden temellenir. Touraine’nin yaklasiminda bu durum, “... Akil’la
Ozne’nin, akilcilastirmayla 6znelestirmenin, Ronesans ruhuyla Reform ruhunun, bilimle
Ozgirliigiin gerilimlerle dolu baglantis1 olarak yeniden tamamlanmasi” seklindedir

(2002: 188).

Ote yandan modernitenin diisiinsel ve toplumsal temelini birlikte ele
aldigimizda, moderniteyi birbiriyle iliskili ve birbirinin igine gecen birtakim siireglerin
olusturdugu bir biitiin olarak gérmek onemlidir. Bu ylizden moderniteyi bir yaniyla
zihinsel, epistemoloji, entelektiiel; diger yaniyla ekonomik, toplumsal ve siyasal

degisimi olusturan etkenlerin toplami olarak ele almak gerekir:

Modernlik, salt degisim ya da olaylar silsilesi de degildir; akilci, bilimsel,
teknolojik ve idari etkinligin tiriinlerinin yayginlastirilmasidir... Modernlik fikri,
toplumun merkezindeki Tanri’nmin yerine bilimi koyarak, dinsel inanglara — en iyi
olasilikla- ancak ozel yasam ddhilinde bir yer birakir. Modernlikle en gii¢lii bir
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bi¢imde ozdeslestigi anda Bati diisiincesinin ozelligi, akilciliga taninan temel
rolden daha genis bir fikre, akilci bir toplum fikrine ge¢meyi istemis olmasinda
yatar ve o akilct toplumda akil yalnizca bilimsel ve teknik etkinligi yonetmekle
kalmaz, insanlarin ydénetimini ve nesnelerin yoénetimini de elinde tutar.
(Touraine, 2002: 23-24).

Modernite, rasyonel diisiincenin dinamikleri dahilinde, kendisine higbir ilke,
otorite ya da dayanak tanimaksizin kesfettigi ve insa etmeye calistigi kavramlar
dogrultusunda hayatin her alanin1 yeniden tasarlamaya girigsmistir. Bu tasarim siirecinin
baslangici, Fransiz Devrimi’ne ve ulus devletin ortaya c¢ikigina kadar gotiiriilebilir.
Giddens’a gore “sanayilesmenin tek kurumsal boyutu olmadigi kabul edilse de
‘modernite’ kabaca sanayilesmis diinyaya karsilik gelen bir donem olarak anlagilabilir”
(Giddens, 2010: 29). Modern toplumda, endiistriyel tiretim ve pazar ekonomisini
kapsayan cesitli ekonomik kurumlar; ulus devlet yapisinin ve kitle demokrasisinin yer
aldigi bir dizi siyasal sistem; bilim ve teknolojideki ilerlemeler; kentlesme ve
demografik degisimler gibi bir¢ok toplumsal, ekonomik, siyasal degisimin adidir. Bu
temel niteliklere bakildiginda modern toplum, olduk¢a devingen, yadsidigr ve yeniden
insa etmeye calistig1 geleneksel doneme gore ise oldukca karmasik ve teknik yapilardan

meydana gelmektedir (Giddens, 2010).

Bu baglamda ilhan Tekeli'nin belirttigi gibi modernitenin dort temel boyut
tizerinden gerceklestigini ve kurumsallastigini syleyebiliriz. Bunlardan ilki: tiriinlerin
metalastigi, emegin tcretli hale geldigi, liberal miilkiyet anlayisimin ve kapitalist
iliskilerin kurumsallastigi ekonomik boyuttur. Ikinci boyut ise modernitenin “bilgiye,
ahlaka ve sanata” yaklagimidir. Ancak “bu {i¢ alanin birbirine indirgenemeyen otonom
alanlar oldugu kabul edilmektedir” (2004: 19). Ote yandan modernite hukuk, bilim,
ahlak ve degerler alaninda evrensel bir gegerlilik iddiast kurulmaya calisilir.
Modernitenin iiglincli boyutu, kendi 6zerkligini kurmus kendi aklini referans alarak
kendini yonlendiren bireyin dogusuna da isaret eder. Bu geleneksel baglardan azade

olmus, “tarihsel gelisme icine kendini yerlestirebilen, yer degistirebilen, akiskanligi
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artmis” bireyi tanimlamaktadir. Dordiinci boyut ise yerel nitelikteki toplumsal
iligkilerin asildigi, daha biiyiik toplumsal mekan ve iliskiler icinde gelisen anonim
birlikteliklerin kuruldugu bir yapi olarak kisaca “ulus-devlet olma ve demokratik

iliskilere dayanma” seklinde 6zetlenebilir (2004: 20).

Nesnel bir bilim, evrensel bir ahlak ve evrensel bir yasa gelistirme ¢abalariyla
bicimlenen modernite, olgunun degerden, ahlaksal alanin kuramsal alandan ayri
tutulmas1 gibi toplumsal diinyanin kategorilestirilmesine baska bir deyisle
ayrimlagtirilmasina da isaret etmektedir (Sarup, 2004: 187). S6z konusu diisiince
Oriintiisii bize, politik konum ya da ahlaklilik agisindan tarafsiz bir tutum onerir. Soyut
kurallar ve soyut akla miiracaat edilerek birtakim evrensel 6l¢iit ya da standartlar
kullanilarak bir etik tesis etmeye galisir. Ote yandan liberal ve bireyci bir anlayisin igine
yerlesen Aydinlanma zihniyeti, bireyin haklarina ve 6zgiir iradesine vurgu yaparken onu

sosyal ve tarihsel baglamindan azade kilar (Cevizci, 2015: 51).

Modernite kendisini ge¢misten, mevcut toplumsal kurumlardan ve tarihten azat
olmus bireyler insa etmeyi, doga iizerinde bilimsel bir hakimiyet kurmayi, dogal
afetlerin darbelerinden, yoksulluktan ve kaynaklarin kithgindan kurtarilmay1 saglayacak
bir vaat olarak sunmustur (Harvey, 1997: 25-26). Ancak modernligin insasi ve
derinlesmesi, kapitalist endiistrilesmenin  baskici aygitlar1 ya da emperyalist
somiirgecilige denk diisen bir 1stiraplar silsilesi de iiretir. Best ve Kellner’in da belirttigi
gibi modernite ayni zamanda kendine 6zgii birtakim disipliner, sdylemsel ya da

pratikler diizeyinde tahakkiim ve denetlenme mekanizmalart meydana getirir (2016: 18).

Modernlik, akil ve 6zgiirlesme arasinda igsel bir bag kurar; insanin aklini ne
kadar fazla kullanirsa o kadar 6zgiirlesecegini dile getirir ve 6zgiirlesmeyi modernligin
bliylik anlatis1 olarak insa eder. Ancak kimilerine gére bu anlatinin vardig1 nokta ¢ikis

noktasindaki hedefler ile oOrtiismemekte, aksine oldukca gelismektedir (Dellaloglu,
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2000: 86). Aklin kendi karsitina nasil doniistiigiinii, modern aklin tahakkiimiin,
denetlemenin ve baski altinda tutmanin maskeleri haline geldigini (Adorno ve
Horkheimer, 2014) savunan Frankfurt Okulu gelenegi, modern toplumun elestirisinde
Aydinlanma’dan bu yana aklin mahiyetini ve gelisimini incelerken Aydilanma’nin
vardig1 sonuglarin “kendi kendini imha” olduguna isaret eder. Bunun iki ana nedeni
vardir: ilki “Aydinlanmanin akli getirdigi noktada bireyin silinisi” ve aklin bir takim
amaglara ulasmak igin kullamlan araglarla tanimlanir olmasidir. Ikinci neden ise,
Aydilanma’nin doga ve insan arasinda mutlak bir ayrim yaratmasi ve doganin insan
icin seylesmesine neden olacak olan doga-insan arasindaki dissal iliskidir (Dellaloglu,

2014: 36-37).

Frankfurt Okulu’na gore akil bir egemenlik ve iktidar bigimine doniisiir; modern
donemde bilim ve teknoloji insanin doga iizerindeki hakimiyetini kurumsallastiran
araglar haline gelir. Bu donemde akil kendi ontolojik ve epistemolojik zemininden
uzaklasarak “aragsal ve faydaci” bir islevin hizmetine girmistir (Delllaloglu, 2014: 38).
“Ancak insanin doga iizerindeki bu egemenligi, ayn1 zamanda insanin kendi tizerinde de
bir egemenlik yaratmistir. Cilinkii insan da i¢inde yasadig1 doganin yazgisini paylagsmak
durumundadir.” (Demirhan’dan Akt. Dellaloglu, 2014: 37). Ote yandan modern birey
Marshall Berman’in degisiyle “modernlesmenin hem nesnesi hem de 6znesi” olarak bu
diinyaya sikica tutunabilecegi saglam bir zemin arar. Fakat bu zemin hayli kaygan ve

gecicidir (Berman, 2006: 11):

“Modern olmak, bizlere seriiven, giic, cosku, gelisme, kendimiz ve diinyay
doniistiirme olanaklar: vaat eden; ama bir yandan da sahip oldugumuz her seyi,
bildigimiz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamda
bulmaktir kendimizi. Modern olmak, Marx'in deyisiyle ‘kati olan her seyin
buharlasip gittigi’ bir evrenin par¢ast olmaktir” (Berman, 2006: 27).

Dolayistyla modernitenin akil, doga, nesne, gelenek ve birey ile olan iliskisi neyi

icerdigini ve neyi disladigimi belirlemektedir. Modernitenin bu iliskiselligi, bizi bu
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calismada bir biitiinsellik igerisinde modernitenin ve onun uzantisi postmodernitenin ne
anlama geldigini anlamaya yoneltirken, siirecin kahramani olan bireye, onun benlik
tasarimina ve kutsala yonelik arayiglarina deginmeye de gotiirecektir. Bu noktada
“postmodern” in ne olduguna, postmodern bir toplumsal durumun neye tekabiil ettigine,
bu ugrakta birey, toplum, kiiltiir ve ekonominin aldigi bi¢imlere, bunlarin arasindaki

etkilesimlere gdz atmak yerinde olacaktir.

Herhangi bir tanima indirgenemeyecek karmasikliga, teorik olarak insa etmenin
zor oldugu bir diizensizlige sahip olsa da postmodern kavrami oOncelikle, Bati’yi
meydana getiren temel kavram ve kategorilerin sorunsallastirilmasi ve modernlesme ile
bir hesaplasma anlamina gelmektedir. Boylece i¢inde modernite karsithigini ve
modernite dncesini de barmdirir (Zeka, 1994: 10). Postmodernlige 6zgii bir metodolojik
birlik, kuram ya da ilkeler biitiiniinden bahsetmek pek miimkiin degildir. Bunun nedeni
ise “postmoderne® iliskin modern bir tamim yapmaktan kaginmanin zor olmasidir;
aslinda, postmoderne iliskin herhangi bir tanim ister istemez modernist olacaktir”
(Kumar, 2004: 129). Ancak postmodern yaklasimlar ve ¢6ziimlemeler i¢inde en azindan
ortak bir noktanin varligindan s6z edilebilir. Postmodern diisiince, modernlik tecriibesi
tizerine disiiniimsellik durumu, modernlige tepki tizerinden sekillenen farkli egilim ve
yaklagimlarmn yer aldig: felsefi ve kiiltiirel bir hareket alan1 olarak diisiiniilebilir (Saylan,
2002; Harvey: 1997). Diger yandan postmodernin pek ¢ok farkli bigimde kullaniminda
ortak olan post’un modernin sonrasini, modernden bir kirilma ya da kopmay1 ifade ettigi

sOylenebilir (Featherstone, 1996: 21).

Tarihsel olarak ele alindiginda, yirminci ylizyil iki biiyiik diinya savasina, fagizm

gibi totaliter rejimlere, somiirgecilik girisimlerine, “aragsal akla”, yasam bi¢imdeki

® Postmodernite ve postmodernizm kavramlar arasindaki muglak iliskiyi Best ve Kellner’1 takip ederek,
postmodernizmin kiiltiir alaninda modernist hareketlerden ayrilan modernizmden sonra gelen ya da ondan
kopan bir dizi estetik bicimler ve pratikler diizeyinde; postmoderniteyi ise modernligi izledigi varsayilan
bir ¢ag1 betimleyen kiiltiirel, ekonomik, toplumsal yapilarin biitiinliigii icerisinden kavrayabiliriz. (2016:
21).
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standartlasmaya ve insanligi tehdit eder boyuta ulasan ekolojik sorunlara sebep
olmustur. Modernitenin yasadigi biitiin bu basarisizliklar, onun toplumsal ilerleme,
refah ve 6zgiirliik gibi varsayimlarini kuskulu hale getirmistir. Kiiltiir, sanat, felsefe ve
sosyal teori gibi birgok alanda yansimasini bulan bu siiphecilik, pozitif bilgiye yonelik
iddialar1 goreceli hale getirmekte hakikat olarak tanimlanan seylerin toplumsal, tarihsel
ve dilsel birer yapint1 oldugu fikrini yiikseltmektedir. Bu yaklasim postmodernitenin
temel diisiinsel ve epistemolojik temelini olusturmustur (Kiiciikalp, 2003: 100). Best ve
Kellner’a gore 1970°1i ve 1980°1i yillarda yasanan bir dizi ekonomik, toplumsal, politik
ve kiiltiirel degisim; ornegin medya ve yeni iletisim teknolojilerdeki patlama, yeniden
yapilanan kapitalizm, politik ayaklanmalar ve politik degisimler gibi toplumu bir ugtan
digerine kusatan doniisiimler, yeni teoriler ve diislince yapilart ortaya c¢ikarmistir.
Onlara gore postmodern teorilerin yayginlagsmast moderniteyi kusatan bir dizi degisim

ve doniigiim siireciyle iligkiselligi i¢erisinde anlamlandirilabilir (2016: 11).

Modern ve postmodern arasindaki disiinsel ve epistemolojik farkliliklar
dikotomik bir sema seklinde ifade edecek olursak modernitenin; “amag¢”, merkez,

13

“diizen”, “biitiinlestirme, “sentez”, “Ust kimlik”, “biliylik anlati”, “kesinlik”,

“gosterilen”, benzerlik, “belirlilik”, agkinlik” gibi tanimlayici kavramlarla ifade edildigi;
postmodernitenin ise, “merkezsizlik”, “antitez”, “yapibozum”, “farklilik™, “gdsteren”,

“belirsizlik”, “alt kimlikler”, “i¢kinlik” gibi kavramlarla tanimlanmaya c¢alisildig:

gortliir (Hassan, 2008: 267-277).

Tekil cerceveler, nihai zeminler, nesnellik ve evrensel ilerleme fikrinden kusku
duyan postmodernistler; 6te yandan modernitenin akilciligina, aklin mutlak otoritesine,
ahlaki iddialarina ve modern bireyde temellenen evrensel etik anlayisina karsi cikar.
Postmodern teori, politik veya toplumsal nitelikli kiiresel, kapsayici diinya goriislerine
insanliga trajik deneyimler yasatmasi nedeniyle itiraz ederek onlar1 “s6z merkezli, agkin

ve biitiinsellestirici biiyiik anlatilar” olarak goriir (Eagleton, 1999: 9; Cevizci: 2009:
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1269). Ote yandan postmodernite, modern diisiincenin dogru-yanlis, ruh-madde, erkek-
kadin gibi biri ayricalikli kilinirken karsitinin degersiz kilindig1 diialist ve kutuplastirict
bir diisiince ile karakterize oldugunu soyler. Genel teorilerin ve biiyiikk anlatilarin
iktidarin ve gii¢ iliskilerinin bir disa vurumu oldugunu dile getirirken bilgi ve hakikatin
de goreceli oldugunu ilan eder. Boylece evrensel olandan ziyade yerel, farkli ve tikel

olana yogunlasir. Tekilcilige kars1 ¢ikip gogulculugu yiiceltir (Cevizci, 2015: 355-356).

Postmodern terimiyle ilgili genel tartismalar 1970’li yillarda edebiyat, giizel
sanatlar ve mimarlik alanlarinda ortaya ¢iksa da postmodern diisiincenin yeni bir
kuramsal séylem olarak temelleri, Fransiz yapisalct ve post-yapisalct ¢oziimlemelerin
epistemolojik katkilariyla meydana gelmistir (Best ve Kellner, 2016: 37-42). Her ne
kadar postmodern diisiincenin entelektiiel kavramsallagtirmalari gok genis bir yelpazeye
yayilmis durumda olsa da diisiinceleri kisaca, modernitenin degerlerine yaslanan ve
postmodern diisiinsel zemine basvuranlar seklinde ikiye ayirabiliriz. Postmodern
diisiinsel zeminine yaslananlar ve benimseyenler modern tarihin bittigini, moderniteden
ayrt, onu asmis ve Ozel bir doneme girildigini ileri siirer. Diger goris ise
postmoderniteyi modernligin kendi igerisinde ve dinamiklerinde 6zgiil bir durum, ugrak
olarak kavrar ( Bkz. Best ve Kellner, 2016). Bu noktada bu ¢aligmanin sinirliliklar géz
ontinde bulundurularak s6z konusu mubhtelif goriislere, modernden postmoderne gegis
donemsellestirmelerine’, postmoderni niteleme bicimlerine kisaca deginmek yerinde

olacaktir.

Postmoderniteyi iist anlatilar baglaminda ve bilgi sorunsali c¢ergevesinde

inceleyen Lyotard i¢in postmodernizm “ne modernligin melankolisi ne de postmodern

" Best ve Kellner’a gore “post” teriminde bir muglaklik bulunmaktadir. Onlara gére post terimi bir
yandan modern “olmayani” betimlemekte ayrica modern ¢agin teorik ve kiiltiirel pratiklerine olumsuz bir
gonderme yapmakta, post 6n eki aktif bir kopusu simgelemektedir. Ancak bu kopus olumlu bir anlamda
eski baskici pratik ve kurumlardan kurtulup daha 6zgiirlesimci sdylemlerin, gelismelerin, yeni hamlelerin
gelistirilmesi olarak tanimlanabilir (Ornegin Lyotard). Tersine postmodern durum negatif olarak
sabitelerin kaybi ve modernlige ait degerli 6gelerin (Ormegin Habermas) yadsinmasi seklinde de
yorumlanabilir (2016: 55).
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binalarda goriilen o sinik eklektizm”dir. Postmodernizm ona gére meta anlatilardan,
biitiinliik baskis1 ve senteze varma zorunlulugundan kurtularak daha ileri “siirgiine
gitme” istegidir (Zeka, 1994: 26-27). Lyotard’a gore “postmodern duruma” ya da
postmodern olarak bilinen ¢aga girildikge bilginin mahiyeti degismekte; bilgi artik
modern, Aydinlanmaci ve indirgemeci dayanaklarini kaybetmektedir. Ona gore, modern
bilgi o6te-anlatilara bagvurarak, diglama iireterek ve homojen epistemolojik regeteler
sunarak kendini kurmaktaydi. Postmodern bilgi bunun tersine, temelcilige ve meta
anlatilarin indirgemeci ve basitlestirici yanmna karsi ¢ikar; heterojenlikten, stirekli
yenilikten, vyerellikten ve mikropolitikadan yana ¢ikarak biiylilk mesrulastirma
semalarinda sakinir. Lyotard’a gore bilgi modern dénemde oldugu gibi hiyerarsik bir
istlinliige sahip degildir; o artik biiyilk bir anlati olarak, bir dil oyunu olarak
nitelendirilir. Ote yandan kapsayici, agiklayici, kusatict sdylemlerle kurumsallasan din
gibi, ideoloji gibi yapilar parcalanarak bilginin yeni kosullarina yanit veren igerikler

gelistirmektedir (Best ve Kellner, 2016: 235).

F. Jameson ise neo-Marksist referanslarla postmoderniteyi degerlendirerek onun
yeni bir kiiltiirel egemenlik bi¢imi oldugunu ve kapitalizmin yeni Sosyo-ekonomik
cergevesini olusturdugunu dile getirir. Jameson, postmodern kiiltiir sahnesini genel
hatlartyla tarayarak postmoderniteyi kapitalizmin gelisim asamasindaki bir donem
olarak gorecelilestirmektedir. Ona gore, postmodernite “ge¢ kapitalizmin kiiltiirel
manti@in1” olusturur. Ge¢ kapitalizmin ozelliklerini ise ¢ok uluslu kapitalizm,
bilgisayar, otomasyon sistemlerinde gelismeler ve tiikketim odakli bir yapinin hakim
oldugu bir doneme gonderme yapacak sekilde kavramsallastirir. Ayrica Jameson’da
postmodernite kiiresel nitelikte fakat Amerikanvari bir askeri ve ekonomik
tahakkiimiinde iistyapisal disavurumu olarak goriilmektedir (Kumar, 2004: 139-140;
Best ve Kellner, 2016: 256). Jameson, postmoderniteyi kiiltiirel bir mantik olarak
kavramaya calisarak salt bir tepkiden daha fazlasim1 ifade ettigini dile getirir:
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“Postmodernite, sermayenin ekonomik diizeninin nesnel doniisiimlerine baglanmakta ve
yalnizca sanat ya da estetik alaninda bir kopusa isaret etmemekte ayn1 zamanda hakim
tiretim bigiminin tarihinde yeni bir asamanin kiiltiirii olarak da goriilmekteydi” (1994:
94). Ote yandan Jameson’da, postmodernite “kiiltiirde yeni bicimsel o6zelliklerin
dogusunu, ¢cogu zaman Ortmeyeceli bigimde moderlesme, sanayi sonrasi ya da tiiketim
toplumu, medya ya da gosteri toplumu veya ¢ok uluslu kapitalizm denilen yeni bir
toplumsal yasamla ve yeni bir ekonomik diizenle iligkilendirmek olan dénemlestirici bir
kavramdir” (2005: 15). Jameson c¢agdas toplumun, toplumsal ve kiiltiirel
orgiitlenmesinde bir kopusun meydana geldigini ve bir postmodern durumun ortasinda
bulundugumuzu, bdylece yeni tecriibe ve biling bicimleri yaratan ge¢ kapitalist
toplumda postmodernizmin bu dénemin kiiltiirel® egemeni oldugunu savlamaktadir

(Best ve Kellner, 2016: 258).

D. Harvey ise Postmodernligin Durumu (1997) adli ¢alismasinda,
postmoderniteyi modernitenin yapisokiimii ya da epistemolojik bir saldir1 olarak degil;
ekonomik somiiriiniin kemiklestigi yeni bir paradigma, modernitenin uzantisi olan 6zgiil
bir durum olarak betimlemektedir. Buna gére bir imajlar, pazarlanabilir estetik, kiiltiirel
metalagma, neoliberal ekonomik anlayis ve hiikiimranligin yerlesiklestigi bir ugraga
isaret etmektedir. Harvey, modernlik ve postmodernlik arasindaki iliskiyi bir yandan

gelisimin 6te yandan baskinin derinlestigi, Fordist Modernlik ve Esnek Postmodernlik

8 Jameson, kapitalizmin son evresinde ortaya c¢ikan postmoderniteyi toplumsal ve ekonomik yasamda ve
kapitalizmin kendi yapisal dinamiklerindeki degisim siireciyle birlikte degerlendirmeyi onerir. Ona goére
postmodernite agisindan kiiltiir, “kendi iginde bir iriin olmustur; pazar, kendi kendisinin ikamesini
gerceklestirmekte ve gergek anlamda, kapsamina aldig1 nesnelerin herhangi bir kadar metalagsmaktadir.”
Metalasmay1 saglayan sey ise postmodernizmin temel 6zelliklerinden olan parodi, pastij vd. dzellikleriyle
saglanir; “ya da daha iyi bir ifadeyle, diger bigemlerin taklidi ve ozellikle 6teki bigemlerin asirt
kullanimlar1 (asirma, mannerisms) ve bicemsel segirme (twitches) ile iliskilidir” (2005: 15-16). Geg
kapitalizmde metalagsma dinamiklerinin tiim bilgi, enformasyon ve biling dis1 diizeylere dolayisiyla hem
kisise] hem de toplumsal hayatin tiim yanlarina sizdigimi dile getiren Jameson’un, kiiltlirel alanda
meydana geldigini diisiindiigii degisimler; yiiksek kiiltiir ile asag1 kiiltiir arasindaki ayrimin ¢okmesi,
kiiltiirtin neredeyse biitlinciil bir metalagmasi, modernist eserlerin elestirel yonlerini yitirmesi seklinde
ozetlenebilir. Ote yandan Kkapitalizme meydan okurken basvurulabilecek elestirel mesafenin
muglaklasmasi, farkli bir gelecek tahayyiiliine olan inancin yitirilmesi ve yon kaybina neden olan hiper-
uzamin ortaya ¢ikmasi seklinde, 6zetle bir imaj, simiilark evreni seklinde 6zetlenebilir (Best ve Kellner,
2016: 258-262).
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seklinde dikotomik bir semayla kavramsallastirmaktadir. Ona gére Fordist modernlik:
“Biitiinsel kod”, “tekelci sermaye”, “hiyerarsi, tiirdeslik”, “refah devlet¢iligi”, “iiretim”,
“mavi yakal”, ‘“semantik”, “kitle tretimi”, “sif politikas1”, “teknik bilimsel
rasyonalite”, “itopya”, “maddesellik”, “olus”, “epistemoloji” gibi o6zelliklerle
karakterize olmaktadir. Esnek postmodernlik ise: “Kisisel dil”, “arzu”, “girisimcilik”,
“cesitlilik”, “yeni muhafazarlik”, “bireycilik”, “evsiz barksizlik”, “toplumsal
hareketler”, “beyaz yakalilar”, “kii¢iik deste tretimi”, “retorik”, “heterotopyalar”,
“maddesel olmayan”, “varlik”, “ontoloji” gibi 6zellikler iizerinden kavramsallastirilir
(Harvey, 1997: 374-375). Boylelikle “post-modern toplum birgok kuramda goriildigi
haliyle post-fordist toplumla, enformasyon toplumuyla ve ‘ge¢’ ya da ‘Orgiitsiiz’

kapitalizmle 6zdes degilse bile epey uyumludur” ( Kumar, 2004: 149).

Anthony Giddens ise postmodern diisiinceye elestirel yaklasan Onemli
diistiniirlerden biri olarak, postmodern disiiniirlerin iddia ettigi gibi moderniteden
kopmus postmodern bir doneme girilmedigini; sadece modernligin sonuglarinin
radikallestigi, evrensellestigi ve derinlestigi bir doneme dogru siiriiklendigimizi ileri
stirer. Giddens’da postmodern, ister moderne yonelik radikal elestiriler, isterse
modernin igerdigi tiim hakikat sdylemlerini agma girisimi olsun son kertede modernlige
0zgii bir karakter olarak diisiiniimselligi arttirmaktan bagka bir sey yapmamak seklinde
ifade edilebilir. Bu donemde modernligin 6tesinde olusan bir takim degisim ve farkli
diizenleri kabul etmekle birlikte ona gore, modernitenin temel karakteristik 6zellikleri,
ornegin kapitalist piyasa ekonomisi, endiistriyalizm ve ulus-devlet hala yerindedir.
Ayrica Giddens, postmoderniteye® ickin oldugu iddia edilen belirsizlik, siireksizlik,

olumsallik, yerellesme gibi dinamiklerin modernitenin temel Onciillerinden

® Giddens postmodernite kavramimin postmodernizmle es anlamliymis gibi kullanildi§ina dikkat gekerek
bu kavramlar arasinda bir ayrim yapar. Ona gére modernitenin dogas iizerine estetik diisiinselligin bir
¢esidi olarak postmodernizm edebiyat, sanat ve mimariye isaret eden bir akim olarak nitelendirilmelidir.
Postmodernite ise yeni bir toplumsal ve siyasal giindem olarak nitelendirilir ve empirizm temelli
epistemolojinin giivenilirlige karsit ¢ikis olarak kavramsallastirilir. Ancak bugiin geldigimiz noktada
moderniteye Ozgii birgok kategorinin sorunsallagtirilmast modernitenin asildigt bir donemi degil
modernitenin bir ugragini ifade eder (2010; 2012).

22



kaynaklandigint ve belirleyici olma &zelliklerini siirdiirdiiklerini ileri siirer (Giddens,

2012: 11).

Postmodern diisiincenin  karsisinda yer alan Jurgen Habermas da
postmodernistlerin savundugunun aksine, modernligin “tamamlanmamis bir proje”
oldugunu dile getirir. Ona gore modernitenin gelismeye yonelik dinamik bir potansiyeli
vardir. Habermas, postmodern teorilerin moderniteye yonelttigi elestirilerin, aydinlanma
karsiti ve irrasyonel teorilerde de goriilebilecek tepkiler oldugunu dile getirir; Gte
yandan ona gore postmodernistler 6znelciligi yiiceltmekte, felsefe, sanat bilim ve din
ayrimlarmi gormezden gelmektedirler. Bu durum Habermas igin s6ziin ve mantigin
hiyerarsik tstiinliigiiniin yikilarak retorigin ve yazinin 6ne ¢ikmasi demektir (1994: 31-
44). Boylece Habermas’da postmodernite’®, yeni bir dénem ya da kirilma olarak degil
“yeni muhafazakar ideolojinin bir bigimi” seklinde kavramsallastirilir (Kellner, 2000:

369).

Zygmunt Bauman’a ise “hal degisimi” metaforunu kullanarak modernlikten
postmodernlige gecisi tamimlarken, bu degisimin modernligin katiliklarindan
postmodernligin sivilasmis zamanina geg¢is oldugunu One siirmektedir. Merkezcil

diisiince, iiretim, sinif gibi modern “kat1” kategoriler, &zellikle Ikinci Diinya

10 Bu noktada Habermas’in postmodern diisiiniirlere yonelik elestirel yaklasimini iletisimsel eylem
kurami ve muhafazakar ideolojinin yeniden iiretimi baglaminda tartismak &nemlidir. Ilker Ozdemir
Habermas’m postmodernistlerin aragsal akla, onun baskici isleyisine, mutlak otoritesine yonelik
elestirilerinin, toplumsal eylemlilige olan giiveni yipratarak yeni bir karanliga yol agtigini soyledigini dile
getirmektedir (2007: 110). Bu noktada Ozdemir, postmodernist anlayslar ile yeni liberalizm arasinda bir
analoji kurar. Ona go6re, postmodern yaklasimlarin diyalektigi ve {ist anlatilari, makro teorileri
reddetmeleri; farklilik, cogulluk ve heterojenlige agirlik vermeleri ve baskici olduklar1 gerekgeleriyle
rasyonellik, konsensus ve totaliteleri reddetme egilimde olmalaridir. Bu tutum radikal bir toplumsal
donlisim umudunu disladigr gibi, sistematik baski ve dislama bigimlerini de gormezden gelerek yeni
liberalizm ile yakinlasmis goziikmektedir (2007: 127-128). Ote yandan Ozdemir’e gére postmodernist
arglimanlar makro teorilerin reddi ile insanlik adina tiim tasavvur, tahayyiil ve iitopyalar totaliteryanizm
ile es tutmaktadir ve gorecelilik anlayisini One ¢ikararak bu yondeki disiinsel arayiglart da
degersizlestirmeye katki saglamaktadir. Postmodern diisiincede her tikel goriisiin yan yana durmasini
igeren, her tikel goriisiin kendince hakli oldugu gorecelilik vurgusu; biitiin bir arada yasama séylemlerini,
diyalog ve uzlasiyi, iletisimsel eylemi yadsiyarak; sisteme karsi organik bir muhalefetin de ortaya
¢ikmasini engellemektedir. Bu esitlik, 6zgiirliik -ya da Habermas’a ait uzlasici, miizakere ve muhabbet
saglayici- taleplerinin gdzden diismesi anlamina gelmektedir

(130-132; ayrica bkz. Best ve Kellner, 2016: 309-313).
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Savagi’ndan sonra degisime ugrayarak erimeye baslamis; yerellik, bireysellik ve cemaat
gibi kavramlar 6n plana ¢ikmistir. Ancak Bauman, postmodernligi, modernligi bitiren
veya ondan tamamen bagimsiz ve ayri bir zaman olarak gérmez, bilakis ona gore
“bugiin, postmodernite kendi i¢in modernitedir. Bu modernite, kendi yanlis bilincinin
Otesine gecen ve basindan bu yana aslinda yaptigi seyin —ki bu belirsizlik ve ¢ogulculuk
tiretimidir- ne oldugunu anlayan, rasyonel diizen ve mutlak hakikat gibi, en basta

belirlenmis amaglara asla ulasilamayacagi gerc¢egiyle uzlastirir” (Bauman, 2011b: 53).

Biitiin bu ¢oziimlemeler ¢er¢evesinde bu ¢alisma, modern postmodern arasindaki
iliskiye kesin kopuslar seklinde ya da cizgisel ve evrimsel bir siire¢ seklinde degil bir
biitiinsellik i¢cinde bakmaya ¢alismaktadir. Siirekli bir seylerin bitip yenilerinin basladigi
soylemi yerine, moderne biitiinsel bir sekilde bakmak 6nemlidir. Boylece bu ¢alisma -
Jameson, Harvey ve Giddens da isaret ettigi gibi-, yasadigimiz ¢agda bir takim
toplumsal, ekonomik, kiiltiirel degisimleri goz Oniinde bulundurarak mutlak eski ve
mutlak yeni ikilemi yerine; baska bir ifade ile tistiinde bulundugumuz ugragin yeniligini
abartan ve ge¢misle olan iligkisinde siireksizligi ve kopusu O6neren goriislerin 6tesinde,
bu iliskiselligi gesitli sebep ve sonuglariyla kendisini ortaya koyan daha dongiisel ve
akigkan bir ozellikle kavramay: ve yenide devam eden eskiyi, akiskanligi gérmeyi
amaglamaktadir (Dellaloglu, 2012: 32). Dolayisiyla postmoderniteyi mutlak yeni bir
toplumsal degisim olarak kavramaktansa kapitalist modernligin igerisinde “ve onun
kendi varliginda viicut bulan” bir degisim olarak gérmek gerekir. Bu anlamda modern
postmodern arasindaki iliski, kopus tizerinden degil siireklilik, akiskanlik ve dongiisellik

tizerinden degerlendirilmelidir (Best ve Kellner, 2016: 384-385).
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1.2. Modern-Postmodern Donemde Bireysel Kimlik ve Narsisizm Kiiltiirii

Modernite, toplumsal hayatin dogasini kokten degistirirken yasantilarimizin en
kisisel ve mahrem yanlarini etkilerken modern kurumlarin yol agtigi koklii doniistimler
dogrudan bireysel hayatla, kimlik ve benlik ile i¢ ice gegmektedir (Giddens, 2010: 11).
Giddens’a gore bu i¢ ice gecis, bireysel kimlik ve toplumsal baglantilar arasindaki

3

diyalektik iliskinin yerel ve kiiresel dinamiklerini olusturur ve “...eylemlerinin 6zel
baglamlar1 ne kadar yerel olursa olsun sonuclari ve igerimleri bakimindan kiiresel
diizeydeki toplumsal dinamiklere katkida bulunur ve bu dinamikleri dogrudan
arttirirlar” (2010: 12). Dolayisiyla bireysel kimlik!! ve benlik zamanin ruhuyla, sosyo-
kiiltiirel baglamla ve toplumsal diinyaya dair yapisal ozelliklerle derin paralellik ve
etkilesim gosterir. Ote yandan her ¢ag ve toplumsal diizen kendine 6zgii patolojik

karakter bigimleri iiretmekte, diistinme, hissetme, eylemde bulunma davraniglarin

onemli 6l¢iide bigimlendirmektedir (Lasch, 2006: 80; Funk, 2013: 11).

Giddens moderniteye ickin olan kiiresellesme, rasyonalizm, stireksizlik,
yerellesme ve kapitalizm gibi gerek makro gerek mikro bir¢ok dinamigin benligin
olusum siireciyle ve bireysel kimlik tasarimiyla ilintili olduguna isaret ederken;
modernitenin bu genel karakteristik Ozelliklerinin birtakim “varliksal giivenlik

problemlerine” yol agtigini dile getirir. Ote yandan Giddens’a gére moderniteyle birlikte

11 Bireysel kimlik, bir kimsenin kim olduguna, onu diger insanlardan ayiran ozelliklerine, kendi
niteliklerine ve konumuna iligkin toplumsal ve duygusal algisina tekabiil eder. Ancak, bu algi diger
kisilerle ve gruplarla girilen karsilikli etkilesim siirecinde ve karsilagtirmali olarak insa edilmektedir.
Ciinkii  kisinin toplumsal, kiiltiirel ve politik varligini tanimlayan kimlik; bir baskasina gore
yapilandirilarak farklilik ve belirlilik kazanmaktadir (Cevizci, 2015: 261). Giddens’a gore bireysel kimlik
salt bireye 6zgii 6zellik ya da 6zellikler biitiinii degildir. “Bireysel kimlik kisinin kendi biyografisinden
hareket ederek refleksif (diisiiniimsel) olarak kavradigi benliktir “(2010: 75). Ote yandan Giddens’da
bireysel kimlik, “kendinin bilincinde olma” anlaminda farkindaligi gerektirir ve rutin bir bigimde
stirdiiriilmesi ve yaratilmasi gereken bir fenomendir (2010: 74). Bu baglamda bu bélimde “kimlik”,
kolektif diizlemde degil, bireysel diizlemde ele alinmaya caligilacaktir. Modern ve ge¢ modern-
postmodern zamanlarda, bireysel kimligin i¢inde olustugu yerlesik yapilardan ve toplumsal evrenden
etkilenerek doniislimiine, bireyin “kendini gerceklestirme” idealine, ben merkezli ve narsistik kimliklerin
kurulusuna odaklanmaya c¢alisilacaktir. Bu kavramsal ag ilerleyen boliimlerde, popiiler kiiltiirel
iirtinlerdeki 6znellik kurgularinin temelini olusturacaktir.
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bireyin benliginin olusum ve insa siirecine etki eden yeni mekanizmalar ortaya ¢ikmis

ve yeni bir benlik tipi meydana gelmistir (2010).

Giddens’a gore, modernite kosullarinda ekonomik alandan, politikaya, ¢alisma
hayatindan, aile kurumuna ve egitime kadar uzanan makro veya mikro pek ¢ok alanda
yogun belirsizliklerin s6z konusu oldugunu belirtir ve makro diizlemdeki bu
belirsizliklere paralel bir sekilde mikro diizeyde de rastlamak miimkiindiir. Ciinkii
belirsizlik modernitenin var ettigi kesinligin, netligin ve rasyonel aklin agiklayici
iddialarinin tam karsisinda yer alir. Belirsizlik modernitenin net hatlarla ¢izdigi ve
belirledigi diizenin aksayan yanlarindan iireyen bir olguya isaret eder ve modernitenin
birey iizerinde yaratmis oldugu gerilimin bir sonucunu olusturur. Birey bu duygu
icerisinde kendisini tanimlamak i¢in kimlik, aidiyet, basar1 gibi siginaklara yonelerek
yer edinmeye calisir. Fakat bu sigiaklarin siirekliliginin olmayisi sabit bir durusa
olanak vermemektedir. BoOylece birey bir belirsizlik evreninde yasamaya devam
etmektedir (Mirza, 2014: 53).

Modernite kolektif hayatin yerine bireysel hayati gecirmis, modern Oncesi
donemden olduk¢a farkli olarak soy, klan vb. geleneksel baglar1 ¢6ziilmeye maruz
birakmustir (Giddens, 2010: 53 vd. ). Ote yandan Baumeister’a gore giiniimiizdeki
bireysellik!? vurgusuna modern ¢agdan 6nce rastlanmamaktadir. “Her bireyin kendine

has bir karakteri, bazen gergeklestirip bazen gergeklestiremeyecegi ¢esitli potansiyelleri

2 Bu noktada bireycilik ve bireysellik kavramlarmna kisaca goz atacak olursak bireycilik genel olarak
bireysel insan varliklarina, mantiksal, ontolojik, metodolojik ve askiyolojik dncelik veren goriis ya da
anlayistir. Genis bir yelpazeye yayilan fikirler, felsefeler ve gretilere isaret eder. Siyaset felsefesinde,
devletin birey i¢in var oldugunu kabul eden, bireyin ozgiirliigiine ve kendi kendisine yetebilme ve
yonlendirebilme yetisine 6nem veren ve bireyi toplum ve devlet karsisinda one ¢ikartan akimdir. Bu
felsefede sik sik bireyin yararinin kolektif yarardan {istiin oldugu 6ne siiriiliir. Esasen 18. yiizyilda, liberal
ekonomi politigin ylikselisiyle anlam kazanan bir 6greti olarak bireycilik, 6zgiir bireylerin ekonomik
alandaki rekabetlerinin yararli kazanimlarin1 vurgulayan, is boliimii sayesinde rollerde s6z konusu olan
cesitlenmeyle, bireysel farkliliklara 6zel bir onem atfeden tesebbiis Ozgiirliigiinii temel alan liberal
anlayigtir. Ahlaki anlamda ise ahlaki bilincin bireyin bilincinde dogustan var oldugunu, ahlaki 6devlerin
kaynaginin, toplumsal mekanizmalar ya da bagkaca kurumlar olmadigini, bireyin kendisi oldugunu
savunan anlayistir. Dini bir ¢ergevede ise, bireyin Tanri ile olan iligkisinin, devlet ya da baska kurumlar
tarafindan degil, bireyin kendisi tarafindan belirlendigi, bireyin diledigi dine ya da dini topluluga
girebilecegini savunan ogretidir. Bireysellik de her bireysel insanin diger biitiin insanlardan ayr1 ve biricik
olmasi; bireyin kolektif bir kimlige ya da bir grup kimligine si§inmasi yerine; kendisi olmasi, kendi
biricikliginin ve farkliligin bilincinde olmas1 ve bunun yiiceltilmesi durumudur (Cevizci, 2009: 150-151,
Gordon, 1999: 74; Cevizci, 2015: 80).
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oldugu fikri modern ¢ag Oncesi kiiltiirlere yabancidir”. Benzer sekilde Durkheim’e gore
de “geleneksel kiiltiirlerde birey kesinlikle yoktur ve bireysellik odiillendirilmez”;
modern toplumlarin ortaya ¢ikisiyla ve daha 6zelde, is bolimiindeki farklilasmayla

birey ilgi odagina gelmistir (Giddens, 2010: 102-103).

Benzer sekilde Charles Taylor da sanayi toplumunun yiikselisi, aragsal aklin
tahakkiimii ile es zamanli ortaya ¢ikan cemiyet kavrami ve is boliimiiniin hakim oldugu
bir toplumsal iliskiler agina génderme yaparak “Modernligin Sikintilar:” adli eserinde,
modernite ve kapitalizmin birey Tlzerinde asindirici etkilerinin ii¢c sikintidan
kaynaklandigini 6ne siirer. Ona gore modernligin sikintilarinin  ilk  kaynagi
“bireycilik’tir. Bireyciligin artmasi “insanlarin artik daha yiiksek amaglari, ugrunda
O0lmeye degecek bir seyleri” kalmamasi anlamina gelir. Taylor, Nietzsche’den aktararak
bu insanlarin “acinacak rahatliklar1” disinda yasamdan pek bir beklentileri kalmadigini
soyler (2011: 11-12). Bununla birlikte Taylor’a gére modernligin sikintilarindan ikincisi
aragsal aklin tahakkiimiidiir. insanin kavrayis giicii ya da kapasitesini gelistirmek ya da
insanlik durumunu iyiye siirikleme amaci giiden alternatif akil anlayisinin tam
karsisinda yer alan aragsal akil, bir takim amaglara (ekonomik) ulagsma amaci
dogrultusunda kullanilacak bir ara¢ olarak 6ne siiriiliir. S6z konusu akil, insan yasamina
para cinsi lizerinden deger bigen bir hesap tiirli olarak karsimiza ¢ikar. Taylor’in one
siirdiigii modernligin sikintilarmdan {iglinciisii “dzgiirlik kaybi”dir. Insanm kendi
kendisini yonetebilme ve kendi kendisini belirleyebilme anlamindaki 6zgiirliik siyasal
erkin hakimiyeti altindadir. Taylor, bireyciligin 6zgiirliik kaybina neden oldugunu,
insanlarin “kendi igine kapali” ve yalniz bireylere dontistiiklerini ifade ederken; siyasal
erkin de 6zel yasamin doyurucu olmasi igin gerekli araglari sunarak bireyleri 6zel
yasama ve benlige yonelik bir konformizm i¢inde yasamaya siiriikkledigi dile getirir

(2011: 15-16).
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Modernite, daha once de belirtildigi gibi sadece geleneksel olandan degil, kendi
icinde de oldukea farkli par¢alanmalar, i¢ kopuslar ve radikallesmeler yaratmaktadir. Bu
cercevede Erich Fromm Cagimizin Ozgiirliik Sorunu (1995) adli calismasinda, modern
diinyanin en O6nemli sorunlarindan birinin, moderniteden 6nce de var olan ancak
giinimiiz toplumsal yasaminda giderek biiyliyen, insanin kendisiyle ve dogayla olan
iligskisine yabancilagsmasi oldugunu sdyler. Fromm’a gore modernite insan1 iktisadi bir
0ge olarak one cikartirken onun psikolojik, ruhsal, kiiltiirel ve degerler sistemini goz
ardr etmistir. Zira isbirligine dayali bu kosullardan modern sanayilesmenin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan rekabet¢i ve atomcu bireysel hayata ve bireycilige gegisle birlikte,
birey geleneksel toplumlardaki birtakim referans noktalariin yaratmis oldugu giiven
duygusundan yoksun kalmaya baslamistir. Iste bu noktada bireyin hayatini varolus
problemine de zemin hazirlayacak tiirden kaygilarin kusatmaya basladigin1 sdylemek
yanlis olmayacaktir. Karl Marx’in, kisinin kendi etkinliginin sonuglarina kendisini
teslim ederek, dogaya, nesnelere, baskalarina ve nihayetinde tarihselligine ve kendisine
yabanci hale gelmesi olarak diisiindiigii yabancilasma kavrami bir yoniiyle faillik yitimi
de dretir. Bireyi failliginden soyutlayan ve onu edilgen kilan bir olgu olarak
yabancilagmanin insanin anlam kaybi, bireysel bunalim, derin bir kaybolma, yolunu
sasirma, giivensizlik gibi varolugsal giivenlik problemini sekillendiren bir olgu

oldugunu iddia etmek miimkiindiir (Fromm, 1995: 53-54).

Fromm, kisaca modernite ile birlikte gelen Ozgiirliikk siirecindeki diyalektik
iliskinin; bireysel yasamla ve gelisim siireciyle de benzer sekilde var oldugunu sodyler.
Bu iligki, bir yandan insan mantigimin degisen ve gelisen giicli, doga tlizerindeki
hakimiyet ve bir¢cok modern diinya kazanimiyla bireyin artan yalitimi, giivensizlik,
evrendeki kendi roliine-degerine iliskin yiikselen bir kusku ve anlam kaybi seklinde
tezahiir etmektedir (1995: 44). Giddens’in da belirttigi gibi modernite G6zgiirlesme
imkani tantyan modern kurumlar yarattig1 gibi benligin bastirilmasiyla ilgili birtakim
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“fark, marjinallestirme ve dislama mekanizmalar’” da {iretmektedir (2010: 17).
Kendisini gercek ya da gercek disi tehditlerle karsi karsiya bulan ya da bu tehditleri
gerceklik perspektifinden algilayan birey, benlik algisina yonelik bir muglaklik
yasarken rekabete dayali bir sistem i¢inde insa etmeye calistigt kimligini sabit tutmak
ve bir proje olarak yaratmak durumundadir. Boylece modern insanin giderek nihilistik
bir icerige sahip olmasi kaginilmazdir (Beardsworth, 2004’den Aktaran; Mirza, 2014:

53).

Bu noktada modern dénemden ge¢ modern-postmodern doneme kadar benligin
ve kimligin gecirdigi doniisiimlere ve degisimlere kisaca gbz atmak yerinde olacaktir.
Douglas Kellner, Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Insasi adli makalesinde
modern 6ncesi donemden modern ¢aga ve ge¢ modern-postmodern ¢aga dogru insan
hayatinin seyrinin ikircikli bir karakter sergiledigini dile getirir. Zira antropolojik halk
bilimine gore geleneksel toplumlarda bir kisinin kimligi duragan, oturmus ve degismez
nitelikteydi. Insanin diinyadaki konumu ve 6nceden tanimlanmis toplumsal rolleri,
birtakim geleneksel mitler ve dinsel yaptirimlar tarafindan kati bicimde
siirlandiriliyordu. Kimligin cergevesini belirleyen soy, cinsiyet, statii gibi birtakim
kurumsallagsmis kategoriler nispeten sabitti ve kisinin bireysel varlig1 toplumsal varligin
karsisinda merkezi konumda degildi. Kendisini pargasi oldugu topluluk baglaminda
tanimlayan ve cercevede siirdiiren kisi orgiitsel bir ¢cer¢eve ve koruyucu bir hale i¢inde
hareket ediyordu (2004: 187). Modern oncesi donemde gelenege, komiine ve kutsal
olana sik1 sikiya bagl olan “birey”’; modernite ile birlikte hayatin merkezi konumuna
yerlesirken bir takim makro siireglere ve iist anlatilarla bagli hale gelmistir. Bireyin grup
baglar1 yeni sosyal ve politik yapilar yoluyla azalirken; modernlik sdylemi kendini bir
ozerklik ve Ozgiirliik zemininde kurmaya calismigtir. Boylece modern ¢agda kimlik
“devingen, ¢ok katli, kisisel, 6z diisiiniimsel”, degisme ve yeniliklere acik hale gelirken;
ayni zamanda toplumsal ve 6teki baglantili bir yapiya kavusmustur. Kellner bu noktada,
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modern déneme 6zgii tiim bu kimlik 6zellikleriyle birlikte, yeni kimlikler ya da olas1
kimliklerin sinirlarinin - siirekli  genisleyebilecegini fakat kimliklerin hala (gesitli
kamusal ya da ailevi normlar, roller ve beklentiler ile) gorece sinirlandirilmis ve sabit
oldugunu one siirer (2004: 187-189). Fredric Jameson gore, modern kimlikteki gorece
duraganligin aksine postmodernitenin muglak evreninde kimlik de bir doniisim
gecirerek “coziildii, parcalandi, baglantisizlasti ve modern benligin ara sira ulasabilecegi
tozselligi ve tutarliligi yitirdi.” Bdylece postmodern kimlik, daha ¢ok bos zaman,
tiketim ve imajlar -6zel alanda- vasitasiyla insa edilen bir diisiinlimsellik diizeyine

isaret etmeye baslar (2004: 190-200).

Kimligin gecirdigi varsayilan bu doniisiimler, postmodern durumda sinif temelli
bir siyaset anlayisindan daha kiiltiirel ve bireysel refah meselelerine evrilmis bir
degisimler silsilesine referansla da agiklik kazanir. Son kertede postmodernite kolektif
ve toplumsal olana kars1 bireysel var olusu en yiice deger olarak 6n plana ¢ikarmakta,
Oznel olanm yiiceltmektedir. Postmodernitenin farkliligi ve ¢ok kiiltiirlilig yiicelten
yani, kimligin de 0zsel ve {niter bir yapidan daha akiskan ve c¢ok katli, cok kaynakli
bigimlere biirinmesini saglar (Kumar, 2004: 148; Saribay, 2014: 38-39). Bu dogrultuda
modern donemin akilci, rasyonel ve kamusal bireyi, postmodern donemde yerini
kendini insa etmek suretiyle yogun bir bireysellesmeye ve “ben odakli” kimliklere
devretmistir (Funk, 2013: 55 vd. ) Boylece “6zgiir ve spontane bir 6zerklik arzusu, ait
olma ve bir ekiple birlikte olma arzusunu” dislayarak postmodern narsistik benligin

kurulusuna zemin hazirlamaktadir (2013: 12).

Giddens da benzer bir ifadeyle dile getirdigi gibi modernitenin bireyi kompleks
bir secimler ¢esitliligiyle karsi karsiya getirmektedir. Ona gore, modern dncesi donem
modern donemle kiyaslandiginda yasam daha tutarli ve sabit baska bir ifade ile
stireklilikler i¢inde diizenlenir. Fakat modernite ile birlikte birey olduk¢a genis ve son

derece karmasik bir secimler silsilesiyle yiiz yiize gelir; ayni zamanda hangi
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seceneklerin tercih edilmesi konusunda kapsamli bir rehberlik sisteminden de
yoksundur. Moderniteyle keskin bigimde baglayip ge¢ modern donemde de giderek
belirginlesen giindelik hayata 6zgili bu se¢im faktorii her ne kadar benlik diizeyindeki
temel bilesenlerden biri olsa da hangi segeneklerin tercih edilmesine iliskin uzlagilmis
olmaktan uzak son derece esnek ve degisken bir zeminde var olmaktadir (2010: 110).
Bu durum Giddens’in kavramsallagtirllmasinda modernitenin radikallesmis evresi
olarak tanimladig1 ge¢ modern ¢ag risk faktorii ile iliski i¢inde karakterize olmaktadir
(2010: 163). Bu donemde bir belirsizlikler ve siireksizlikler evreninde yasadigimiza
gonderme yapan Giddens, bu tiirden kosullarda yasami siirdiirmenin olduke¢a yiiksek
diizeyde kaygiyla ¢evrelenmis bir evrende yasamak oldugunu belirtir ve bu kaygiyi
“varliksal giivenlik problemi” olarak kavramsallastirir (2010: 53 vd. )

Giliniimiiz insanin en ¢ok benlik sorunlarindan muzdarip oldugunu belirten
Kemal Sayar; bosluk duygularinin, anlamsizlik hissinin, deger yoksunlugunun ve
iletisimsizlik ve iliskisizligin git gide yayginlagtigin1 sdylemektedir (Sayar, 2011: 79).
Sayar, toplumdan ve paylasilan anlamdan kendini koparmis, geleneksel anlam
saglayicilarindan  yoksun olan bireylerin; modern-postmodern ¢agin yarattig
yabancilagsma, yalnizlik, konformizm sonucunda sadece kendi durumlarini korumaya ve
kendilerini gerceklestirmeye odakli bir var olus sekli i¢inde yasadiklarini dile getirir
(2011: 20). Bu durum ileri kapitalist toplumlarin atomize olmus bireyini bir takim
savunma mekanizmalarina yoneltmektedir. Bu noktada caligma i¢in 6nemli olan sey,
modern ya da postmodern bireyin bu belirsizlik, risk ve kaygiyla dolu, yabancilasmis
yasaminda anlam yaratmaya ya da var olan anlami sabit kilmaya yonelik itkisinin;
popiiler kiiltiir tarafindan hem beslenen, hem yeniden iiretilen ve yonlendirilen bir
yapiya kavusmus olmasidir.

Giddens “ge¢ modern” c¢agda s6z konusu benlik tipinin birey tarafindan

“refleksif (disliniimsel)” olarak tasarlandigimi ileri siirer. Modernitenin ge¢ modern
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kosullarinda yogunlasan siireksizlikler karsisinda, bireyin tutarlt ve dengeli bir benlik
olusturmak amaciyla “hayat tarz1” dedigi genel hayat recetelerine yonelme egiliminde
oldugunu dile getirir. Giddens, bireyi biitliinliiklii hayat regetelerine yonlendiren temel
noktanin, moderniteye ickin “yerinden ¢ikarici mekanizmalar”, giindelik hayata dair
cesitli siireksizliklerin bireyde yarattig1 risk, varliksal giivensizlik ve anlam kaybi

oldugunu belirtir (2010: 53 vd.).

Konuya psikoloji disiplini a¢isindan yaklasan Philip Cushman ise ileri kapitalist
donemdeki benlik tiiriine “bos benlik” (1995: 23) adim1 vermektedir. Cushman,
geleneksel yapilarin ¢oziilmesiyle, yer yon ve anlam duygusundan mahrum kalmis bir
benlige isaret ederek 20. yiizyilda bireysel benlik kurtulusunun giderek 6nemli hale
geldigini, siirekli doniisen ve degisen benligin hi¢ bitmeyen bir kendini gergeklestirme
arayisina yoneldigini savlar. Boylelikle kisisel gelisim -ya da Giddens’in da isaret ettigi
gibi genel hayat receteleri- endiistrisinin giderek yayginlasmasi ve ¢aligma dinamikleri
bu “bos benlik” kavramiyla iliskili hale gelir. Clinkii birey, bu “bos benligini”
doldurmak ve manevi yoksunlugu gidermek i¢in, kendisine sunulan iyilestirici anlatilara
ya da manevi olarak yapilandirict mesleklere kolaylikla ulasabilmektedir artik
(Cushman; 1995).

Christopher Lasch Narsisizm Kiiltiirii (2006) adli kitabinda ise sosyo-kiiltiirel bir
analiz yaparak modernite ve kapitalist iligkilerin yarattig1 degerler ekseninde yeni bir
narsisizm kiiltiiriiniin meydana geldigine ve bu kiiltiiriin yeni bir kisilik yapisi tirettigine
isaret eder. Ona gore bu tipik kisilik yapisinin altinda ailelerin kiiltiir aktarimi islevinin
azalmis olmasi, insanlarin ge¢cmisle bag kurma duygular kdrelmesi, biiyiik biirokratik
orgiitlenmelerin ve kitle iletisim araglarinin egemenligi yatmaktadir (2006: 367). Bu
kisilik tipi, yagamalarimi herhangi bir yoldan iyilestirme umudu bulamayan, tamamiyla
kisisel mesguliyetlerine gomiilen ve ruhsal agidan kendini gelistirme yollar1 arayan,
kendini “Dogu’nun bilgeligine kaptiran” kisilik 6zelligini imler (2006: 23). Lasch’ a
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gore hakim sosyo- kiiltiirel paradigma, diinyay1 degistirme ya da daha iyi bir gelecek
inga etme gibi bir misyonu yerinden etmistir. Birey artik tiim dikkatini kendi “kisisel
icras1” lizerine yogunlagtiracak, “kendi c¢oOkiisiiniin uzmani olacak” ve “askin bir
bicimde kendine yonelecektir” (2006: 25).

“Kaygidan ve ¢okiintiiden, nedeni agik secik bilinmeyen hosnutsuzluklardan ve
icte hissedilen bosluk duygusundan bezen yirminci yiizyilin ‘psikolojik insani’ giderek
aleyhine donen kosullar karsisinda ne kendini biiyiik gérmenin ne de tinsel agkinligin
pesindedir, aradigi tek sey zihinsel huzurdur” (Lasch, 2006: 36). Huzura ulasma
yolunda ona eslik edenler ise rahipler, kendi kendine yetmenin popiiler vaizleri ve
sagaltimcilardir. Boylece kendini gergeklestirme, koruma ve ruhsal var kalim ahlaki
yalnizca nesnel ekonomik kosullarda ya da toplumsal kargasada degil; “6znel bosluk ve
yalitilma deneyiminde de koriikleniyor”. Modernite, yabancilasma, anlam arayis1 ve
kapitalist diizenin i¢ i¢e gegtigi bu yapida, kendisini iyimser bir ideoloji olarak sunan
kisisel gelisim anlatilari, bir yandan bireyin kamusal insan misyonunu cokertirken
cevresine karsi derin bir caresizlik yaliim duygusunu da pekistirmektedir. Bu durum
mevcut ideolojik ve toplumsal diizenin yeniden iiretilmesi anlamina gelir. Lasch’ a gore
bu ideoloji “inangsizlarin inanc1” seklinde benimsenir (2006: 94).

Hi¢ kimse, teknolojilere giderek artan bagimhiligimizin bir giigsiizliik ve

haksizliga ugramighk duygusuna kapilmamiza neden oldugunu anlamis ya da

bunu denetim altina almig gibi goéziikmiiyor. Bizi kusatan diinyaya iliskin bir
stireklilik, daimilik ya da bagimlilik duygusu olusturmakta giicliik ¢ekiyoruz.

Baskalaryla kurdugumuz iligkiler dikkat ¢ekecek olgiide kirilgan; mallar

kullanilip atilmak iizere tiretiliyor,; gerceklik her an degisen bir ucusan imgeler

wigini olarak yasantilaniyor. Her sey, psikolojik bagimlilik, ayrilik ve bireylesme
sorunlarina kacamak¢i ¢oziimler getirilmesini 6zendirmek, insanlarin giiglerini
ve ozgiirliiklerini simirlayan varolussal kisitlanmalart kabullenmelerini olanakll

kilabilecek ahlaki gerc¢ekligin oniinii kesmek i¢in isbirligi halinde (Lasch, 2006:
380).

“Biz” i es gecip sadece kendilik iizerine yogunlasan ve elindeki “tek ise yarar
sey bireysel hayatta kalma” oldugu bir diinyanin ortaya ¢iktigin1 séyleyen Peter Marin

gibi (Akt. Lasch, 2006: 27) Richard Sennet da Kamusal Insanin Cékiisii 'nde, modern
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kentlerin ve sehir hayatinin ortaya ¢ikmasiyla ilintili bir sekilde bireysellesme konusuna
egilir ve kamusal alan ile mahrem yasam arasindaki dengesizliklerin ve kamusal alan
¢oziildiikge 6znel ifade araglarinin ortaya c¢iktigi bir mahremiyet toplumunda, kendini
mahrem alaninda var etme egilimi gdsteren benlige odaklanir. Bununla birlikte Sennet’a
gore sekiilerlesme ile birlikte gizemini yitiren tanrilarin yerine birey kendi kendini
gizemlestirir, Kendi gizemli yasamindan anlam tiretir. Bu durum, kamusal alana giiven
duymayan, gergekligi kendi mahrem alaninda yaratmaya ve bulmaya g¢alisan toplumsal
iliskiler agindaki narsisizm kiiltiiriine isaret etmektedir (1996: 405 vd.).

Sennet da Lasch’a benzer sekilde narsisizmi, klinik psikolojideki patolojik
anlamindan farkli olarak sosyo- politik bir siire¢ i¢inde insa olan ben odakli ve ice
yonelmis bir karakter tipi seklinde kavramsallastirir. Bu karakter tipi “kendi ig
malzemesinden hareketle bir kimlik bulma” ya ¢alistig1 oranda; ‘“kamusal alan1 bosaltip
terk ettigi” oranda mahrem alani ve iligkileri temel alan bakis agisinin ¢ekim giicii
artmaktadir  (2013: 25-27). Foucault’un “benlik teknolojileri”  konusundaki
caligmalarinda dile getirdigi gibi “ruha kilavuzluk etme ve dikkat etme pratikleri” ,
insanin kendi iizerine yogunlasmasi ve bireysel kimligi iizerinde c¢alismasi, mevcut
toplumsal kosullarda ¢agin epistemolojik yapisina uygun olarak ben’in insasini olanakli
kilar. Foucault’un “psikagoji” seklinde kavramsallastirdigi bu yapi, ben’in bir hakikat
oyunu iginde diyolojik olarak insa edildigine isaret etmektedir (Foucault’tan Akt. Paker,
2011: 69).

Bauman’in “diinyanin yonetilme bi¢imiyle ilgili kayginin yerini, kendi kendini
yonetme kaygis1” almaya baslamistir (2011c: 67) derken isaret ettigi kimligin, modern
donemdeki kimligin kolektif bir birliktelikten farkli olarak daha esnek, sabit olmayan
bir takim modern “kat1” yapilardan uzaklagan bir 6zelligine dikkat ¢eker. Postmodern ya
da Bauman’in ifadesiyle “akiskan modern” donemde birey kendi yasamini estetize

ederek bir “yasam sanat1” insa etmeye calisir. “Yasam sanatinin icra edilmesi ve kiginin
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yasamini bir ‘sanat yapit1’ haline getirmesi, akiskan modern diinyamizda, kesintisiz bir
dontisim durumunda olmak, kisinin simdiye kadar oldugundan bagka bir kisi olarak
stirekli kendi kendini yeniden tanimlamasi anlamina gelir” (2011b: 111).

Bu siiregte yasadigi kimlik ve benlik problemlerini asmak isteyen modern-
postmodern akigkan birey ¢esitli uzmanlik sistemlerine yonelecektir. Kisisel beslenme
uzmanlari, yasam koclari, kisisel gelisim sistemleri ve Dogu’un mistik inaniglarina
egilerek kendini olusturmaya ve bulmaya g¢alisan birey hep bireysel bir alanin iginde
kalmaya davet edilecektir. Rainer Funk’in “yamali boh¢a maneviyat” 1 olarak
tanimladig1 bu durum farkli, dinsel ve din benzeri dgelerin bir araya getirildigi; gercek
dis1, mistik, gizemli tecriibelerle “yamali boh¢a kimlik”lerin, “cok yiizlii benliklerin” bir
arada var oldugu postmodern bir varolusa da isaret etmektedir (2013: 86). Bauman’in
her yana sizmis bir belirsizlik evreninde, “postmodern insanin” simyaci arama egilimi
olarak tanimladigi duruma denk diismektedir bu tavir. Zira “postmodernlik kimlik
sorunu uzmanlarinin, kisilik hekimlerinin, evlilik danismanlarinin, kendine giivenmenin
yollar1 tiirtinden kitaplarin yazarlarinin ¢agidir. Postmodernlik, “danigma patlamasi”
cagidir” (2013: 265).

Sonug olarak kapitalist toplumsal yap1 igerisinde hayatinin faili olma ve onu
bliylik 6lclide kontrol edebilme giiclinden yoksun oldugunu goren birey, glicsiizliik
olarak algiladigr ozerklik eksikligini 6zel alana yogunlasarak gidermeye calisir.
Sistemin bireyi ezip deforme etmesi, anlaml1 bir toplumsal varolustan yoksun olmasinin
kaynagini olusturur. Boylece birey, sorunun ¢éziimiinii var olan sistemi degistirmekte
degil, kisisel gelisim kitaplari, terapiler vasitasiyla kendini degistirmekte bulmaya
calisgir. Bu durum yukarida ifade edilen narsistik kimlik ozellikleri baglaminda
bireyciligi yeniden lretirken toplumsal bir muhalefet gelistirme ¢abasini da tiikketime
havale eder (Lodziak’tan Akt. Silier, 2014: 171). Ote yandan bir hakikat oyunu icinde

ideal benlik tasarimina yaslanan kendini gergeklestirme vaadi, bireylerin bazilar1 i¢in

35



inangla iligkilendirilerek ruhsal alana tasinmis olur (Paker, 2011: 69). Bireysellesme ve
diinyevilesme siiregleriyle baglantili olarak gelismis bu “ruhsal alistirmalar” bir yandan
smirlart belirsiz, muglak, hazci ve psikolojik bir bireycilige isaret ederken 6te yandan
eklektik ve melez yapisiyla postmodern bir varolus felsefesi ortaya koymakta, popiiler

kiiltiirde nesnelesmektedir (2011: 61-62).

1.3. Modern-Postmodern Donemde Bireyin Maneviyat Arayislar

Modernlik fizikotesine karsi derin kuskularin basladigi, “diinyanin sisinin
dagildigi, yerdeki yasamin fazlasiyla aydinlandigi” bir evre olarak tanimlanabilir.
Modernlik, gériinmeyenin, “karanlik bolmelerin”, “karartilarin” ve metafizik ikonlarin
¢ozildigli bir zamandir. Ancak bu siiregte bir yandan her bireyin kendi Kkisisel
metafizigini ve ikonlarini yaratabilecegi cogul bir kutsallik alanin1 da agilmaktadir. Bu
kusku caginda kalabaliklar1 kusatan dinler yerine kesik kesik, kurumsal dini yapilara
daha az bagli ve ortak temalar1 belirsiz olan maneviyat bi¢imleri de ortaya ¢ikar. Bu
maneviyat bigimleri, ayn1 zamanda bireyligin ifadesi olarak da degerlendirilebilir.
“Yasam bi¢imleri” bu kutsalligin deneyimlendigi alan halini alirken kutsallik da
kisiselligi siisleyen, onu besleyen bir yapiya kavusur. Ciinkii kendi farkliligina, 6zne
olma hallerine ve bireyselligine fazlaca sahip ¢ikanlarin, kurumsal, otoriter bir dini yap1
icinde, kendi bireyliklerinin kusatildigi bir alan i¢inde rahat etmeleri zorlasir. Bu
durumda -yukarida da bahsettigimiz kamusal insanin ¢okiisii ve narsisizm kiiltiirii ile
iligkili sekilde- bireyi dini bir kolektivitenin ve biitiinliigiin parg¢asi olmaya ¢agirmak
zorlasmaktadir (Taburoglu, 2008: 223).

Ustelik modernler fazla bekleyemez, sabirla degismezligin, kalici, zamani asan
varliklarin pegine diisemezler. Sozgelimi mistik bir yasam bicimi bdyle bir
acelecilik igcinde wuygulanamaz goriniir. Aym sekilde, Uzakdogulu, azla
yetinirligi, kisinin kendisine sinwrlar koymasini, keyfini kismasint ogiitleyen
teolojiler, kozmolojiler bu yasam bicimi icine yerlestirilemez. Modernligin
varlikbilimi, ontolojisi, boyle sebatkdr bir tavrr diglar. Bakiglar fazla ételere
kaymaz. Modernler, hemen simdi ve burada, yeryiiziinde kendi cennetinin
niivelerini yaratabilmelidir. Otedeki, bu diinyanin iine sigdirilabilmeli, gelip
gecici olanla, sonsuzlugun parcgalar: arasinda bir uzlasi yaratilabilmelidir.
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Zihni oOtelerle mesgul etmek, fazla uzaklara gitmek gerekmemelidir. Otelerde
aranan ne varsa, sinirlt olanin, maddeselin, ele gelir varliklarin diinyasinda
yeniden yaratilabilmelidir ’( 2008: 11).

Ozgiir Taburoglu “gelip gecici olanla sonsuzlugun pargalarinin arasindaki
uzlasi”nin “ara bigcimler” seklinde ortaya ¢iktigini sdyler. “Ara bigimler”, ne tam olarak
maneviyat alanina aittir, ne de diinyevi, giindelik mekana. “Ara bicimlerin varligi
timiiyle diinyevi ya da saf metafizik varlik alanlarin1 imkansiz hale getirir” (2008: 27).
Hem kutsal hem de diinyevi varliklar olan ara bigimlerin bir yiizii yere degerken digeri
sonsuzluga ve kutsallifa dokunmaktadir. Her donem igin tinsellik arayisinin,
maneviyata yonelme pratiginin kaginilmaz oldugunu iddia eden Taburoglu, modern
isleyiste maneviyat yaratma etkinliginin, “sozsiiz, yazisiz, sekilsiz olandan; ikonlar,
resimler acgiga c¢ikarma g¢abasi” seklinde de tarif edilebilecegini soyler. Boylece “kati
olan her seyin buharlastigi” bir donemin igine, kimi seylerin korundugu, kalict oldugu
bir maneviyat Onerisi taginmis olur (2008: 13).

Modernitenin bir vaat olarak sundugu diinyevi ve kutsal olanin ayrigmasina
yonelik yapi; 6zellikle modern sanayi toplumlarinda dinsel inanglarin, pratiklerin ve
kurumlarin toplumsal Onemlerini yitirdikleri bir siirece isaret ederek sekiilarizme
karsilik gelmektedir (Marshall, 1999: 645). Luckmann’a gore kutsal evren anlayisinin
yerini sekiiler normlar aldik¢a dini normlar gegerliliklerini yitirmeye baslar; din bir
“ozel alan” eylemi haline gelir ve bireysel bir mahiyet kazanir (Akt. Dobbelaere, 2006:
115). Ote yandan sekiilerlesme tezine gore sekiilerizasyon siirece sanayi toplumunun ve
kiiltirel modernlesmenin kaginilmaz bir driiniidiir. Bu teze gore modern bilim,
geleneksel inanglar1 akla daha az yatkin hale getirmekte ve yasam diinyalarinin
cogullagmis olmasi dinsel sembollerin tekelini kirmaktadir. Bununla birlikte modernite,
bireyci ve anomik bir diinya yaratarak ailenin dnemini agindirmis ve dinsel kurumlari
daha az ihtiya¢ duyulan bir konuma diislirmiistiir. Ayrica teknoloji her seye kadir Tanr1

fikrini daha az gerekli ve akildis1 bir kaliba sokarak, bireylere kendi yasamlar1 lizerinde
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daha fazla denetim kurma olanagi tanimistir (Marshall, 1999: 646). Boylece fiziksel ve
metafizik ayrim diizeyleri belirginlesirken “bu diinya belki de ilk kez oOte diinya
karsisinda bu kadar Oncelikli, ayricalikli olur”, sekiiler ayrismanin basladigi yerde,
diisiince, yasam tarzi ve yeryiiziiniin “bilyii bozumu”®® baslamistir (Taburoglu, 2008:
112).

Ancak -yukarida da ana hatlar1 ¢izilmeye ¢alisilan- modernitenin ig¢indeki
“felsefi ve varolugsal anlam krizine isaret eden, modern toplumun iirettigi biiyiik
anlatilara ve teorilere duyulan diis kiriklig1; 6te yandan asir1 rasyonellesme ve yaygin
teknolojilesmenin yarattigi “anlam kayb1” ya da “maneviyat agligi gibi etkenlerin
sonucunda, bazi din sosyologlarina gore son yillarda kutsala doniis egilimi meydana

2 2 6

gelmektedir. Din sosyologlarinin “biiyiik uyanis”, “oryantal dini uyanis”, “yeni dinsel

bilinglilik”, “dinin yeniden kurulusu” , “Yeni Cag inang ve pratikleri”'* vb. bigimlerde

13 Terim sosyal bilimler alaninda ve yukarida da bahsettifimiz dinsel inang, pratik ve sembollerin
degersizlestigi bir kiiltiirel rasyonalizasyon siirecine isaret etmek icin Weber tarafindan gelistirilmistir.
Weber biiyli bozumuyla, hemen hemen biitiin eylem ve siireglerin diinyevi ve rasyonel amagclarla
gerceklestirildigi modern, sekiiler ve biirokratik Bati toplumlarinin karakterini ortaya koymay1
amaglamaktadir (Cevizci: 2015: 86).
14 Ali Kose’ye gore Batr’da yeni dini akimlar 1970°1i yillardan itibaren goriilmeye baglanmustir. Katilimer
sayilart milyonlart bulan bu hareketler Bati” da kendi iginde ikiye ayrilir. Hristiyanligin kendi i¢indeki
dini akimlar ve Dogu’dan gelen akimlar. Yaygimlik agisindan ikinci gruptakiler, yani Dogu kokenli
Ozellikle Hint kaynakli dini akimlar daha gbze ¢arpmaktadir(2011: 16). Kose’nin aktardigina gére bu
akimlar Avrupa’da Amerika’ya gorece daha yaygindir. Ozellikle Ingiltere’de 400’ den fazla yeni dini
akim meydana gelmistir. Bunun nedeni ise Ingiltere’de geleneksel dini bagliligin diger {ilkelere gore daha
zay1f olmasi ve sekiilerlesmenin derin olmasi baglaminda diisiiniilebilir (Stark’dan Akt. Kose, 2011: 17).
Ote yandan bu akimlarin yiikselisini mevcut dinin gerilemesine bir cevap olarak da nitelendiren
sosyologlar vardir. Zira onlara gore bu akimlar sekiilerlesmenin en etkili oldugu sosyal tabakalarda ve
yas gruplarinda, dini motivasyonlari ¢ok kuvvetli olmayanlar arasinda yaygmlik kazanmaktadir.
Kose’nin aktardigina gore “metafizik alemden koparilmis insan varligina bir anlam sunan” bu yapilar;
Bati’da astroloji, ruhsal sifa, dogal beslenme ve kisisel gelisim gibi dinamikleri bu noktada aramak
onemlidir (Berger’den Akt. Kdse, 2011: 19). Bu hareketler iizerine calisan bir¢ok diisiiniir, modern
hayatta insan aklina ve rasyonellesmeye verilen asiri onemin ortaya cikardigi sonuglara bir tepki
mahiyetinde diigiiniilmesi gerektigini iddia eder. Materyalist yasam tarzinin yarattigi anlamsal bosluk
diger motivasyon kaynaklarindan biridir; bdylece insanlar manevi alani tekrar geri kazanmak i¢in bu
akimlara yonelmektedirler. One siiriilen bir diger sebep ise “ideolojik mahrumiyet’tir. Buna gore
psikolojik, soysal ve fiziksel yonden bir seylerden mahrum olduklarini hisseden bireyler ideolojik olarak
bir grubuny a da dinin mesajin1 almaya hazir bulunmaktadirlar (2011: 18-19). Mirza’ya gore de bu
akimlar1 olusturan, dgelerin yeni ya da eski olmalar1 degildir, “mesele bu &geleri yeniden yorumlayan,
sekillendiren ve igeriklerini kazandiran zihnin yeniligidir (Basok¢u’dan akt. Mirza, 2014: 15). Yenilik
modern anlayistaki yasami diinyevi ve sekiiler ayrimima dayandiran kategorik bakisina bir cevap olarak
nitelendirilebilir. Mirza’ya gére mesele bir din ve inang meselesi olmanin yaninda moderniteye bir itirazi
da barindirmaktadir iginde. Modern bireyin “kendisine 6zgii” kisisel sorularina cevap verebilecek bir
yapiy1 ve bireyin ruhsal deliklerini ne ile kapatacagina dair sonsuz soylem secenekleri de sunmaktadirlar.
Boylece Yeni Dinsel Hareketler, her bireyin kendi ruhsal arayisini eklemleyebilecegi bir yap1 olarak
cazibe odagi olarak doniigmiistiir. Bu yapilanmalar modernitenin yarattig1 sorunlar {izerinden kendilerine
bir mesruiyet alan1 agmakta; mevcut anlam krizinden yola ¢ikmaktadir. Bu hareketlerin karakteristigi
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adlandirdiklart bu gelisme; ozellikle altmish yillardan sonra dini ve ruhsal temali
Dogulu dinlerden mistik paranormal inanglara, yeni pagan dini akimlardan astroloji,
pozitif diisiince, Sufizm, Paganizm vb. seklinde genis bir skala i¢inde kendini
gostermektedir (Arslan, 2015: 58-59; 2010: 197). Bu durumu postmodern ugrakta,
modern aragsal rasyonalite iizerinde odaklagmanin yerini, hayatin amaci, anlami ve
bireyin kendi ilizerine yogunlasmasinin aldig1 egilimler silsilesiyle birlikte diistinmek
gerekir, bu egilim manevi olana temasi arttiran eden bir 6zelligi de kapsar (Saribay,
2014: 38). Bu siirecin nedenleri ise Can Kozanoglu soyle agiklamaktadir:

Hepimizin bildigi en yakin tarih akarken, diinyanin diizenini degistirmek isteyen

siyasi akimlar, birtakim kazamimlarina ragmen, hayallerinin menzillerinde

umduklarinca yol alamadilar. Bircok yeryiizii parcasinda Gilles Kepel'in

“Tanrimin Intikami” olarak adlandirdig siire¢ yasandi, tek tanril biiyiik dinlere

yveniden sarima egilimi, toplumsal dalgalara, siyasi hareketlere doniistii. (...)

modern hayat getirileri olsa da, cevreledigi insanlara yeterince mutluluk,
yeterince tatmin veremedi. Uzerinde ¢ok konusulmus teknolojik gelisim-
yvalnmizlagma ikilemi, toplumsal iliskilere iyice niifus etti. Yogunlasan rekabet
kosullarimin gerilimi, korkular: koépiirdii. Diinyanin diizeni degilse de hali
degisti, globallesme ve yerellesme at basi gitmeye basladi. Toplumsal siddet de

bireysel siddet de — ayirt etmek miimkiinse eger- tirmandi (1997: 27).

Bu egilim Lasch’a gore modern diinyaya ozgli kaygilarin, eski yadsima
diizeneklerini daha da giiclendirdigine isaret etmektedir. Lasch, “Yeni Cag
ruhaniliginin” tipki son yillarda biiyiiyen koktendincilik gibi, modern yagamin giderek
diinyevilestigine ve bilimin dini yerinden edecegine iliskin eski varsayimlart bosa
cikardigimi dile getirir. Ona gore ikisi de “grotesk tarzda abartilmis bir bigimde
igerisinde yan yana u¢ vermeyi siirdiiriiyor gibi” gériinmektedir (2006: 376-379). Zaten
Lasch’a gore narsisizm kiiltiiriinii tanimlayan sey de ‘““asir1 ussallik ile ussalliga yonelik

yaygin isyanin bir arada varolmasidir”. Ciinkii bu paradoksal duyarliliklarin kaynagi

ortaktir. Her ikisi de gilinimiizde bir¢ok insanin sorunu olan “yuvasizlik ve yerinden

geleneksel yapilanmalarin aksine heterojen ve eklektiktir. Sonug olarak yaygimligi giderek artan Yeni
Dinsel Hareketler, modern ¢agin ve sekiilerizmin 6nerdigi dikotomik ayrimlarin aksine, diinyevi, maddi
somut alanin kutsal bir yap1 ve igerik tarafindan kaplanmasina ya da sirayet edilmesine dair 6rnekler
sunar. Bu hareketleri yalnizca modern hayatin agmazlarina bir cevap olarak okumanin yaninda geleneksel
diinya dinlerine de bir secenek olarak ele almak, modern insanin profilini anlamada 6nemli ipuglari
sunmaktadir (2014: 15-18).
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edilme duygularinda, onlarin act ve yoksun birakilma karsisindaki asiri
savunmasizliklarinda her seye sahip olabileceklerine dair verilen s6z ile sinirliliklarinin
gercekligi arasindaki celiskide kok saliyor” (2006: 380). Featherstone da benzer sekilde,
rasyonellesme, metalagsma, diinyevilesme ve biiyliniin bozulmas1 gibi siireclerin dinsel
duygulanimlarin karanliga gomiilmesine yol agmadigini belirtir. Ona gore bicimsel
dinler giigten diisiiyor gibi goziikse de simgesel ve ritiiel pratikler diinyevi siireglerin
bagrinda yasamaya devam etmektedir (1996: 198). Giddens’in zaviyesinden ise;

Din ortadan kalkmamakla kalmadi, aymi zamanda hepimiz etrafimizda yeni

dinsel duyarlilik ve manevi girisim bigcimlerinin yaratildigina tanik olmaktayiz.

Bu ilgi canlanmasinin nedenlerini ge¢ modern ¢agin en temel ozellikleridir. (...)

Yeni din ve maneviyat bigimleri en temel anlaminda bastirilamin doniisiinii

temsil eder, zira onlar dogrudan (modern kurumlarin tamamen ytkma egilimde

oldugu) varolusun ahlaki anlamuyla ilgili sorunlara yonelirler (2010: 259).

S6z konusu siirece bakildiginda dinselligin yeniden hakimiyet kazanmasini
postmodern iklimin baglamina yerlestirebiliriz. “Mutlakligin sorgulandigi bir evrede
dinin ortaya koydugu mutlak kutsallik kavrayisinin gecersizlesmesi” her tiirden
gerceklik tasavvurunun ve biiylik anlatilarin yeniden insasinin miimkiin goriindiigii bir
evrede kaginilmazdir. (Wenzel’den Akt. Mirza, 2014: 51). Yildiz Ecevit’ e gore ise son
birkag yiizyilin rasyonalist ve determinist mekanik paradigmaya duygu mistisizm ve
askinlik katma ¢abasi, postmodernitenin ¢ogulculugu iginde var olur. Yekpare bir anlam

diinyasi yerine, birbirinden farkli ¢ogulcu ve eklektik yapisiyla karakterize olan yenigag

- new age® diisiincesi, postmodern déneme &zgii bir ideoloji olarak inancin

15 Daha 6nce Yeni Dinsel Hareketlere kisaca deginmistik. Yeni Dinsel Hareketler devamliliklarmi
stirdiirse de, siire¢ kendisini New Age kapsaminda degerlendirebilecegimiz yeni bir evreye birakmustir.
(Mirza, 2014: 18) Yeni Cag anlamina gelen New Age benzer inang, yonelim ve pratiklerin 1980°lerden
sonra popiiler hale gelen bir grup akim igin kullanilmaktadir. Oncelikle bu egilim dini ve din dis1 6geleri
icine alarak eklektik bir yap1 sergiler. Temel alanlar1 sunlardir: Astroloji, riiya, simya, bitkisel tedavi,
bliyll, gizemcilik, alternanif tip, Samanizm, Hristiyan sembolizmi, Feng Shu, Taoizm, Zen, Budizmi,
Mistisizm, Sufizm, meditasyon ve Yahudi Kabala gelenegi ( Bruce’den Akt. Kose, 2011: 134). Bu dinsel
yapilanmalarin Batili rasyonellige tepki olarak ortaya ¢ikmasi, teknoloji karsitligini ve bunlara karsi
kozmik bakisi, dogal yasami One ¢ikariyor olmasi postmodern bir karakter ve baglam sergiledigini
gosterir. Zaten New Age akimlarinin sekiilerlesmis kesimlerde daha ¢ok karsilik bulmasiin sebebi bu
eklektik yapisidir. Boylece marjinal bir dini akim olmaktan ana akim popiiler kiiltiire dogru g¢ekilen bir
kiiltiir olmaya dogru ilerlemektedir (Heelas’dan Akt. Boliikbasi, 2012: 40). Anlam1 ge¢miste arayan bu
akimlar, 19. Yiizyilda ortaya ¢ikan ezoterik inanglarin ve spiritiialist felsefi akimlarinin temelinde yer
almakta, yeni dinsel hareketler icerisinde yerini bulmaktadir. Ancak New Age dinleyici odakli bir yap1
yerine, musteri odakl1 bir yap1 sergilemekte, aidiyet ve lider odakli gruplardan farkli olarak daha bireysel
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bireysellesmesinin  radikal orneklerini  kucaklamaktadir. Postmodern donemin
“cogulluklar zemininden hareketle “cogul hakikatleri” yeni bir anlati bigimi olarak
sunan bu yapilanmalar, kuramsal olarak bireylere ozgiirlik vaat eder; bireyler inang
bi¢imlerini 6zgiirce belirleme iradesi ile kendilerini memnun edecek spiritiiel bigim igin
Tanr1 ile miibadele iliskisine girer. Ayrica birey, insa etmeye calistig1 biricik ve
benzersiz yagam tarzi ve bireysel kimligine, ruhsallik ya da kutsallikla ilgili atiflar1 da
yerlestirerek kendisini arayis ve kisisel aydinlanma siirecinin bir pargasi haline getirir
(Ecevit, 2001: 210-211; Paker, 2011: 70; Okutan, 2015: 130-131). Bu durumda “‘ara
bicim, kit bir goriingiiniin ya da bilimsel bir bakisin agik biraktig1 bosluklara dolar,
yasama bir doluluk, tamlik kazandirir” (Taburoglu, 2008: 27).

Tiirkiye’de bir yandan siyasal ve radikal islam deneyimlenirken; 6te yandan
Islam’1n radikal formlariyla 6riilii dilinin disinda daha muglak ve 1limli yorumlar ortaya
cikmakta; yeni dinsellesme egilimleri ve maneviyat arayislari kapsaminda kulak
verebilecegimiz bir ruhani dil giindelik hayat pratiklerinde yerini almakta ve popiiler
kiiltiire sizabilmektedir (Mirza, 2014: 73). Bu ¢alismada odaklandigimiz bu ruhani dilin
yayginlas-tiril-mas1 ve yeniden insa edilir olmasi, 6zellikle 2000’li yillardan sonra
Tasavvuf felsefesinin s6z konusu dil yapisi, yorumlar, pratikler ve “ara bi¢im”ler
seklinde popiiler kiiltiirde dolasima sokulmasi agisindan 6nemlidir.

Bu mistik spritiiel akimlar ve maneviyat arayislari; modernlesme siirecinin

derinlesmesi, kapitalizmin gaddarlasmasi, rekabetin, esitsizlik ve yoksullugun oldukca

bir din anlayis1 ortaya koymaktadir. (Mirza, 2014: 19). Bireyin baskici ve rekabetci kapitalist diizende,
huzurlu, mutlu, saglikli hissedilmesi i¢in sdylemler ve yontemler oneren New Age akimlar1 desarj
mekanizmasi olarak da islev gérmektedir. Yani moderniteye bir tepki olarak ortaya ¢ikmis akimlar bir
yandan modernitenin siirekliligini de yeniden tretmekte; boylece radikal bir bigimlenmeye de neden
olmamaktadir (Mirza, 2014: 22-23). Can Kozanoglu ise, New Age akimlarin1 pozitivist “ruh™un
miidahale edemedigi, tek tanrili dinlerin ise bastiramadigi bir manevi aglia kars1 bir arayis
“bilinmeyene” yonelen bir merak olarak tanimlar. Konuyla ilgili olanlarin birlestikleri ortak nokta New
Age hareketlerinin, Batili toplumlar i¢in hem bir dénemin ve kiiltiiriin hem de bir sektoriin ad1 oldugudur
(1997: 23-24). Kozanoglu’nun aktardigina gore Bati’da Dogu Ggretilerine, mistisizme merak modern
oncesine kadar gitse de 1960’larda sonra bir akima, toplumsal zemine doniigmiigtiir. Casanova’nin
“bireysel mistisizm ve spiritiiel din” dedigi bu akim, dinselligin tipik modern formlarinin 6rnekleri olarak
durmaktadir. Anlam1 ge¢misin bilgeliginde arayan bu akimlar her gegen giin daha fazla insani igine
cekmektedir (1997: 31).
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genislemesi, rasyonalizasyon, diinyevilesme gibi makro siireglerle yabancilagma,
yalnizlasma, anlam kaybi, giivensizlik, atomizasyon, bireysellesme gibi mikro
dinamiklerin i¢ i¢e gectigi bir iklimin baglamina yerlestirilebilir. Kendisine modern-
modern sonrast donemin birey lizerindeki tahribati {izerinden mesruiyet alani acan ote
yandan dini modern benlik tanimlarindan ve kamusal alandan dislayan otoriter sekiiler
anlayiglara karsi yeniden canlanan yeni dinsel hareketler, koktendinci akimlar ve
muhafazakar dini yapilanmalar, dinsel ve sekiiler arasindaki ayrimlanir belirsizlestigi, i¢
ice gecislerin meydana geldigi bir siireci de ateslemistir (Gole, 2012: 11-12). Sekiiler ve
dinsel arasindaki bu etkilesimsel iliskinin popiiler kiiltiire temasi da kaginilmazdir. Bu
temas icerisinde bir yandan dinsel olan popiler kiiltiriin sekiiler zeminiyle
eklemlenmeler meydana getirip profanlasirken popiiler kiiltiiriin de dinsellestigi
etkilesimsel bir iliski meydana gelir. Bu siiregte kutsal ve sekiiler arasindaki ayrimlar

belirsizlesir, i¢ i¢e geger, uzlasir.
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IKiNCi BOLUM: POPULER KULTUR, MANEVIYAT TUKETIMi ve

META OLARAK KUTSAL

2.1. Kiiltiire Iliskin Kavramlar: Yiiksek Kiiltiir, Halk Kiiltiirii ve Kitle

Kiiltiiru

Kiiltiire yonelik kavramsallagtirmalar, antropoloji ve sosyal antropoloji tarihine
kadar uzansa da bugiin kavradigimiz anlamda kiiltiiriin, glindelik yasam iginde iiretilen
maddi ve manevi pratiklerini iceren, dinamik bir olgu oldugu yoniindeki goriislerin
temelleri, 19. yiizy1l sosyal teori ve modernite elestirileri tarafindan atilmistir (Tirkoglu,
2010: 177).

Felsefe Sozliigii’'nde (Cevizci, 1999: 536), insan topluluklarinin biyolojik bir
aktarim siireciyle degil de sosyal olarak kusaktan kusaga aktardigi sembolik ya da
ogrenilmis 6zellikler ve {irlinler toplamina isaret eden kiiltiir kavrami, maddi ve maddi
olmayan pratikler biitiiniine gonderme yapacak sekilde tanimlanmistir. Kiiltiir
kavraminin “gergek yaraticis1” tinlii Alman filozof J.G. Herder, kiiltiirti tarihsel bir
boyut ile diisiinmekte ve onu bir toplulugun, ulusun ya da halkin yasam tarzi olarak
tanimlayarak betimleyici ve etnografik bir Kiiltiir kavramsallastirmas1 énermektedir. Ote
yandan E. B. Taylor ise kiiltiirii, bir toplum {iyesi olarak insanin edindigi biitiin egilim
ve aligkanliklart igeren, bilgileri, sanati, inanglari, ahlaki, yasalari, gelenek ve
gorenekleri, ekonomik iiretim sistemleri, ailevi, siyasi ve dini orgiitlenmeyi kapsayan
kompleks bir biitiin seklinde tanimlamaktadir. Bu tanim kiiltiir ve uygarligi, birbirine
esit ve ayn1 sey oldugu goriisiinii icermektedir.'® Toylar, L. H. Morgan gibi on
dokuzuncu ylizyil antropologlarina gore kiiltiir “insan rasyonalitesinin bilingli bir

yaratistyd1”. (Marshall, 1999: 442). Bununla birlikte kiltiirii bir “estetik mitkemmellik

6 Anglo- Sakson diinyada ¢ok yaygin olan kiiltiir ve uygarlik 6zdesligi, Alman diisiincesinde birbirine
esit kavramlar olarak kullanilmaz. Alman Diisiincesinde kiiltiir veya tinsel kiiltiir semboller ve degerler
alanina isaret ederken, uygarlik ya da maddi kiiltiir, ekonomi ve teknoloji gibi toplumsal hayat
faaliyetlerine isaret etmektedir (Cevizci, 1999: 536).
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Olgiisii” olarak tanimlayan klasik ve muhafazakar yaklagimlar ise “diinyada diisiiniilen
ve sOylenenlerin en iyisini” temsil ederek seckinci bir kiiltiir tanim1 yapmaktadir (M.
Arnold’dan Akt. Ozbek, 1994: 75-76).

Bu genel kiiltiir siniflandirmalarinin yaninda Raymond Williams’1n kiiltiir tanimi
en genis ve kapsayici kiiltiir tanimlarindan biri olarak degerlendirilebilir. Williams
kiiltiirii ii¢ kategoride tanimlar: “ideal”, “belgesel” ve “sosyal” kiiltiir. “Ideal kiiltiir”,
insan eylemlerine dair belirli degerleri idealize etmekte, kiiltiirii mutlak ve evrensel
degerler agisindan yorumlamakta ve onu bir miikemmeliyet igerisinde kavramaktadir.
“Belgesel kiiltiir”, insani tecrilbbenin ve diislincenin biitiin yonleriyle kaydedildigi,
entelektiiel ve imajinasyon diinyasina ait fikirler alanina génderme yapmakta boylece
metinsel ve pratiksel bir birikimden s6z etmektedir. Bu diisiincenin, pratiklerin ve
deneyimlerin sentezlendigi bir yapidir. “Sosyal kiiltiir” ise bu iki kiiltiir formunu da
igererek kiiltlirii sadece sanat, egitim ya da dil alaninda degil bireysel eylemleri de igine
alacak sekilde sosyal ve siyasal kurumlarda, giindelik hayat pratiklerinde, siradan insan
davraniglarinda ortaya ¢ikan “her seyi” ifade etmektedir (Williams, 2006: 32). Boylece
kiiltiir, sadece estetik ve entelektiiel referanslarin ifadesi olmaktan ¢ikarak, biitiin
imgesel pratikleri ve kiiltiirel tiretim, dolagim ve tiiketiminin dinamik, kesintisiz ve
celigkili bir siireci haline gelmistir. Bu siireg, insan topluluklarina onlar1 birbirinden
ayirt eden 6zellikler, kimlikler ve anlam dokular1 verirken, onlarin simgeler ve esyalar
inga etmesini ve kullanmasini da kapsar; bu bir toplumun yasam bi¢imidir (Mutlu, 1995:
229).

Ote yandan kiiltiir kendi iginde alt yapilanmalar ve farkl1 kategoriler de meydana
getirmekte yiiksek kiiltiir, halk kiiltiiri, kitle kiiltiirii, popiiler kiiltiir vb. gibi ¢esitlilikler
gostermektedir. Popliler kiiltlirii daha iyi kavrayabilmek ve diger kiiltiir formlarindan

farkli ya da benzer yanlarin1 ortaya koyabilmek i¢in yiiksek kiiltiir, halk kiiltiirii ve kitle

44



kiiltiiriine bu g¢alismanin da simirhiliklart kapsaminda, tiim yonelim ve agilimlariyla
ortaya koyamayacagimizi teslim ederek kisaca géz atmak yararli olacaktir.

Yiiksek kdiltiiriin, bilinen {inlii bir yaraticis1 ve begenilmesinin estetik Kriterleri
vardir. Karmagik bir bigime sahip 6te yandan pahali ve degerli olan iiriin, yiiksek
egitimli kisilere yonelik olarak yaratilir. Yapitin kendisi iletilebilme aracidir ve yapit
diisiinsel ve sanatsal bir yaratim siireciyle ortaya ¢ikmaktadir. Ahmet Oktay, yiiksek
kiiltiir tirtinlerinin konformist olmadig: gibi yenilik¢i, toplumsal realiteye kars1 elestirel
ve Ozgiirlikeii olduklarint dile getirir (2002: 16-17). Bu anlayisa gore yiiksek kiiltiir,
“inceltilmis bir yaratim, tiretim ve tiikketim pratigidir” (Mutlu, 2005: 298). Halk kiiltiirii
ise bigimsel olarak basit, duygu ve gelenek araciligiyla aktarilabilen, i¢inden ¢iktigi
grubun degerlerini yansitan, ticari kaygi giidiilmeksizin iiretilen anonim bir kiltiir
bigimidir. Kapitalizm oOncesinin simgesel pratikler dizisi olarak halk kiltird,
metalastirmanin ve rasyonellestirmenin olmadig1 bir diizlemde var olur (Oktay, 2002:
16; Rowe, 1996: 21).7 Ayrica otantikligi ve kendiligindenligi ile giindelik yasamin
dolaysiz bir yansimasini sunmaktadir. Halk kiiltiiriinde eglence ve kagis gibi 6gelerin
yaninda protest unsurlara da rastlanir; seyirlik oyunlar, tiirkiiler, sarkilar, - masallar,
hikayeler- halk kiiltiirine ait bigimlerdir (2002: 12).

Kitle kiiltiiriine yonelik yaklasimlari ise kitle kiiltiirii elestirmenlerinin goriisleri
kapsaminda soyle 6zetleyebiliriz: Kitle kiiltiirti anlayisi, iktidarin gesitli manipiilasyon
teknikleri ile kitleleri yonlendirdigi; kitle iletisim araglariyla iiretilen ve yayilan
standardize kiiltiirel iriinleri ve bunlarin tilketiminde ve kullaniminda da kitlesel bir
davranig Oriintiisiinii kapsayan bir yaklasima dayanmaktadir. Bu “kitlesel” davranis ile
insanlar edilgin tiiketiciler haline gelmekte, 6nceden hazmedilmis igerigin anlasilmasi

ile ilgili caba gostermemekte, kisa ve kestirme yollarla haz saglayamaya yonelmektedir.

17 Tayfun Atay halk kiiltiirii ile popiiler kiiltiir arasindaki degisimi iktisadi bir doniisiim siireciyle agiklar.
Modern 6ncesi feodal ve tarimsal tiretim iliskilerinin hakim oldugu dénem halk kiiltiiriinii 6ne ¢ikartirken;
kapitalizmle birlikte popiiler kiiltiir “folk” olmayan halkin kiiltiirlinii, daha ¢ok sehirli halkin kiiltiirinii
yansitmaktadir. Bu anlamda popiiler kiiltiir esas itibariyle 19. Yiizyildan sonra seklini bulan bir kiiltiirdiir.
Boylece sehirle, sanayilesme ile, kapitalizm ve modernlikle iligkilidir (2004: 154-155).
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Ote yandan Kitle sanat1 ve kiiltiirii, “ciddi” sanati tahrip etmekle kalmamakta insanlar
da yiiksek sanatin elestirel ve 6zgiirlestirici yanindan git gide uzaklastirmaktadir. Ayrica
siradanligl  yiiceltirken, toplumsal realiteden kagis imkanlar1 sunmakta, sahte
mutluluklar yaratmakta ve gergeklik duygusunu yeniden tanimlamaktadir. Kitle iletigim
araglar1 tekbicim ve alelade bir ticari kiiltlir yaratirken, dinamik ve yaratici olan tirlinler
kitlesel tiiretim mantigina uygun bulunmayarak yerini ustiinkoriliigiin  stirekli
tekrarlanisina havale etmistir. Bu durum kitle kiltiirii elestirmenlerine gore sadece
estetik alanla sinirli degildir; tiim toplumsal ve bireysel yasamda yabancilagsmayi ve
ahlaki yalitilmislig1 pekistirir (Mutlu, 1994:215-217; 2005: 298; Gans, 2005: 43).18

Bu kiiltiirel ayrimlarla ilgili sorunlar ilerleyen kisimlarda popiiler kiiltiirle
benzerligi, farklihigi ve iligkisi baglaminda daha ayrintili olarak tartisilmaya
calisilacaktir. Ancak Erol Mutlu’nun da belirtigi gibi popiiler kiiltiiriin dinamik ve
zengin dogasini tek boyutlu bir anlam diizlemine indirgeyip, onu kolayca yutulacak bir
hap ve tek sesli seri triinler kompleksi olarak (kitle kiiltiirii yaklagimlarinda oldugu
gibi) ele almak, en basit bir dilsel pratigin bile tek boyutlu bir anlam diizlemine
indirgenemeyecegini, kiiltiirel pratiklerin birbiriyle ¢atisan ve uzlasan fikirler alanini

kapsadigini unutmak anlamina gelebilir (2005: 299).

2.2. Popiiler Kiiltiire Genel Bir Bakis

Erol Mutlu’nun tabiriyle popiiler kiiltiir gibi “zaman1 ve mekan1 boylamasina ve
enlemesine kesen, gecmisle bugliniin ve yarina dair tahayytillerin etkilestigi bir devasa
arastirma alanina” ya da “hemen burada, elimizin altinda, neredeyse soludugumuz,

icimize ¢ektigimiz hava kadar i¢inde oldugumuz bir seye” dair oldukc¢a yliksek bir

18 Modleski’ye gore Yiiksek sanat yanlis1 muhafazakar diisiiniirler ( yenilik 6zgiirliik, bireysellik, hakikat
gibi degerlerle tanimlayanlar ) ile Frankfurt Okulu’nun ortak noktasi, yiiksek sanat verdikleri 6nem ve
degerde yatmaktadir. Frankfurt Okulu’na gore de dzgiirlesim, elestirellik ve iitopik 6zellikleri yiiksek
sanatta goriiriiz. Kitle kiiltiirii ise “yanlis ihtiyaglar” yaratir, sistemle biitlinlesmeye ve var olan toplumsal
ve ekonomik diizenle uyum ve uzlagi icinde olmaya hizmet etmektedir; bu “yanlis bilinglilik” anlamina
gelmektedir (Ozbek, 1994: 66 ve dipnot).
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literatlir birikmis olmasma ragmen ortak bir tanim birliginden bahsedemeyiz (2005:
313, 293). Ortak bir tanim birliginde bahsedilemeyecegi gibi popiiler kiiltiiriin
toplumsal, psikolojik, sosyolojik ve de ideolojik etkileri iizerine, ne gibi ozelliklere
sahip oldugu ve nasil bir isleyis siireci i¢erisinde bulundugu, Kimler tarafindan ve neden
tiretildigi gibi sorulara da verilen cevaplar da oldukga ¢esitlidir.

Dolayisiyla popiiler kiiltiirii biitiin agilimlariyla tartismak ve detaylandirmak
hem kavramin dogasi ve ¢ok yonliiliigii agisindan miimkiin gozikkmemekte hem de
calismanin sinirlarini agmaktadir. Ancak kavrama iligkin olusmus kuramlar etrafinda bir
tartisma yiriitmek her ne kadar gereginden fazla genellestirme yapma tehlikesini
barindirsa da popiiler kiiltliri anlamay1 kolaylastiracak teorik ¢ergeveler sunabilmeyi
miimkiin kilar goziikmektedir.

Popiiler kiiltiir tanimlamalarina gegmeden 6nce “popiiler” olanin ne oldugu ve
ona yliklenen anlamlarin nasil bir popiiler kiiltiir kavramsallagtirmasina yon verdigi
lizerine digiinmek onemlidir. “Popiiler”in tanimina yonelik yaklasimlari iki grupta
toplayabiliriz. Hakim olan birinci gruptaki tanimlar popiileri “yaygin olarak begenilen,
tiiketilen” anlaminda kullanir. Bu tanim Stuart Hall’a gore, kiiltiirii yiiksek ve algak
kiiltiir ya da sanat ve popiiler kiiltiir gibi ikili bir kategoride degerlendirip ona “ticari”
bir 6zellik atfetmektedir. “Popiiler” in “ticari” tanimina yaslanarak olumsuz ve pesimist
tavir alan yaklagimlar, popililer olan ile kitle kiiltlirii arasinda bir iliski kurup onun
insanlart edilginlestirici, giidlip yonetici ve yoz zevkler saglayict ozelliklerini One
cikararak elestirir. Raymond Williams belirttigine gore ister muhafazakar ister radikal
elestirmenler olsun yiliksek kiiltiir ve popiiler kiiltiir arasinda karsitlik kuranlar,
popiilerin “yaygin” anlamina ek olarak “asagi, degersiz ve gilidiilenmis” sifatlarla da
degerlendirir (Ozbek, 1994: 81-83). “Popiiler” in ikinci tanimi ise Hall’un “betimleyici”
tanmim dedigi, antropolojik tanima yakin olan ve “halka ait” anlamindan tiiremektedir.

Bu tanim1 benimseyen yaklagimlar, popiiler kiiltiirii olumlu 6zelliklerle ve halkin istek
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ve ihtiyaclarini oldugu gibi yansitan ve popiiler kiiltiirii cogunluk kistasiyla ele alan
goriislere dayanmaktadir (1994: 83-84).

Popiiler kiiltiirii tahakkiim giiglerine karst halkin ¢ikarlarinin bir ifadesi olarak
gormek giiniimiizdeki popiilist, yaygin bir egilimdir. Burada halk kategorisi muglak,
homojen ve bilesik bir nosyon olarak ve insanlarin farkliliklarina herhangi bir 6nem
vermeden popiiler olan1 homojen bir kategori iginde toplanmis ve ona “otonom siyasi
bir 6z” atfedilmistir (Apaydin, 2001).

Ote yandan kiiltiirel alan1 her zaman normatif ve ikili kategoriler etrafinda
kavramsallastirmak, 6rnegin popiiler kiiltiire yonelik elitist yaklagimin yiiksek-asagi
ikiligi gibi ya da popiilist yaklagimlarin popiiler olani ideallestirip sadece popiiler
pratiklerin diizene bag m1 egdigi yoksa bas mi kaldirdigi sorunsali etrafinda donen
tartigmalar1 “popiiler” kiiltlir tartigmalarina toplumsal ve siyasi analiz i¢in pek bir sey
katmadig: gibi elestiriyi de karmasik bir iiretim, tiiketim, etkilesim ve dolagim, analizine
dayanmayan yargilayici ve sinirh tespitlerle smirlar ya da segkincilikten kurtulma
cabast, popliler kiiltiir elestirilerinin popiiler kiiltiir giizellemelerine doniistiigii popiilist
bir yaklasimi besler (Apaydin, 2001; Mutlu, 2005).

Oysa Hall’un belirttigi gibi popiilist yaklasim, topyekiin giidiip yonetme ve
yanlig bilinglilik olgularin1 reddetmekte hakli olsa bile kiiltiirel iktidar iliskilerini goz
ard1 edebilir. Ciinkii “kiiltiirel iktidar ve hakimiyet iliskilerinin gii¢ alan1 disinda kalan
biitiinliiklii, hakiki ve bagimsiz bir “popiiler kiiltiir” yoktur” (Ozbek, 1994: 85). Ulkii
Doganay’in da belirttigi gibi iktidar iliskilerinden bagimsiz, tek yonlii, sabit ve homojen
bir siire¢ olarak poptler kiiltiire yaklagmak, onun toplumdaki farkli kesimlerin
yorumlarina, kullanimlarina ve deneyimlerine acik oldugu gercegini goz ardi edecek;
kendi igindeki geliskili ve ¢atismali yapiy1 gozden kagirmaya sebep olacaktir (2000: 10).
Boylece popiiler kiiltiirti diyalektik bir iktidar iliskileri alan1 olarak gdrmek; farkinda

olmadan da yapilabilen seckinci ya da popiilist 6n egilimlerin, elestirinin anlamak ve
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aciklamak amacini golgede birakmasini engellemek anlamina gelir (Apaydin: 2001;
Mutlu, 2005: 330).

Popiiler kiiltiire yonelik farkli kuramsal tartismalara gegmeden once Tiirkiye’de
mevcut sosyo-kiiltiirel baglam iginden yiikselen popiiler kiiltiir tanimlamalarina goz
atmak yerinde olacaktir. Tiirkiye’de popiiler kiiltiire yonelik c¢alismalar alaninda akla
gelen ilk isimlerden olan Unsal Oskay kitle kiiltiirii ile popiiler kiiltiirii ayn1 toplumsal
olgularmig gibi ele almanin yanlishigi ve eksikligini 6zetle soyle agiklar: Kitle kiiltiirii
tiriinlerinin tasarlanma islemleri sirasinda bizim edilgen bir islevimiz vardir; {iriinler
bizlerin diginda denetimimiz disinda dretilir. Kitle kiiltiirii iiriini denen plaklar,
miizikler, kitaplar, filmler ya da televizyon deyis bicimleri iiretenlerin kafasinda
potansiyel miisteriler olarak yer aliriz. Bu iirlinlerin amaci bizlere gercekten estetik
degeri olan eglenim olanaklari sunmak degil, “toplumsal realitenin i¢inde kalmaya ikna
edici, bunu degistirmenin gereksizligini ve umutsuzlugunu” yonlendirici triinlerin
tasarlanmasidir. Oskay’a gore kitle kiiltiirlinlin tiiketicisi olarak kalmak reel toplumsal
iliskilere bogun egme ve onu kabullenme anlamina gelir. Boylece yabancilagsmaya
dayali toplumsal hayatin gercek yiiziinii gérmeden giindelik hayatin konformist bir
sekilde stirdiiriilmesini saglar (2016: 153-155).

Popiiler kiiltiir ise, salt edilginlestirici bir kiiltiir olmadig1 gibi, icerik olarak da
degisken ve karmasiktir; ideolojisi sadece tiiketim etrafinda orgiitlenmez; yonetilen
smiflarin giindelik hayat miicadelelerindeki beklentileri de ifade eden dinamik bir
stirectir. Ona gore popiiler kiiltiir, basat kiiltiirin biitiinliyle denetimi altina alamadigi
hayat alanlarina, alt kiiltiirlere de génderme yapar. Bir yandan sisteme simsiki bagliyken
diger yaniyla sistemi tehdit etmeyecek bir dozda da olsa ona karsi baskaldiriyr dile
getirmek ister gibidir. Popiiler kiiltiir pop miizik konserlerine, TV nin belirli dizilerine,

belirli elestirel boyutu olan ¢izgi romanlara, popiiler romanlara” arada sirada
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cekilebilmeyi saglamakta, kitle kiiltlirlindeki gibi renksiz bir yanilsamaya gorece daha
renkli daha “rafine” bir yanilsama ve rahatlama sunmaktadir.

Bireyligin, ozgiirliigiin, spontaneligin, farkliligin toplumsal hayatin can alici

alanlarinda baski altina alinmis olmasinin neden oldugu “atropi” ve “anomiyi”

hafifletecek, edilginlestirilmis, sinirlart iyi c¢izilmis bir “ozgiinliik, farklilik,
spontanelik, digerlilik” yasadigimiz igin popiiler kiiltiiriin yanilsamasi daha

rafinedir (2016: 158).

Ciinkii Oskay’a gore bu yanilsama her ne kadar toplumsal gerceklige
uyumlanigimizt kolaylastiran bir etkiye sahip olsa da bunu yaparken “evcillestirilmis”
bir bicimde de olsa toplumsal realiteyi degistirmeye yonelik diisleri, tasavvurlari da
canli tutmak ve izin vermek zorundadir. Popiiler kiiltiir, “spontanelik, farklilik,
digerlilik” tasimak ve bunlara izin vermek zorundadir. (2016: 154- 159).1°

Ahmet Oktay ise kitle kiltiiri, halk kiiltiirii ve popiiler kiiltiirii aralarina
dolayimlar koyarak ve bu tiirleri birbiriyle 6zdeslestirmeden anlamamiz gerektigini 6ne
sirer. Popiiler kiiltiiriin egemen ideoloji ile uyumlanabilen ve onun tarafindan
oziimsenebilen izler tasidign dile getirir.?° Ayrica popiiler kiiltiire ydnelik
tanimlamalarinda onun big¢imsel olarak orta karmasiklikta oldugunu, aktariminin
teknoloji dolayimiyla gergeklestigini ve bilinen bir kaynagi ya da yaraticist oldugunu
sOylemektedir. Popiiler kiiltiiriin, gelenekleri ve kiiltiirel degerleri yeni bigimler seklinde
egip biikiip, yeniden formiile ederken tiiketiciye doniik bir yapi sergiledigini de dile
getirir (2002: 15-16). Oktay’da popiiler kiiltiir “giindelik yasamin kiiltiiridiir. “Dar
anlamiyla, emegin giindelik olarak yeniden {iretilmesinin bir girdisi olarak eglenceyi

icerir. Genis anlamiyla, belirli bir yagam tarzinin ideolojik olarak yeniden tiretilmesinin

19 Jlker Ozdemir’ e gore de Oskay, popiiler kiiltiir elestirilerinde yoksul kitleleri suclayici ve asagilayici
bir yaklagimi benimsememis, se¢kinci bir tavra prim vermemistir. Oskay, kiiltlirel popiilizm tuzagina
diismeyerek her zaman derin diisiinmemiz gerektigini sdyler. Ozdemir’in aktardigina gére Oskay, insanin
dis gergekligini algilayamamasinda, kiiltiirel yoksullastirmanin temelinde, ekonomik, politik yoksunluklar
ve demokrasi eksikligi gibi toplumsal dinamikler yatar. Ote yandan Oskay’in popiiler kiiltiire yaklagimi
aydinlanmaci ve laik bir ¢izgidedir. Ona gore mistik ve mitik bir diinya tasarimina yaslanan kiiltiirel
iiriinler, &zgiirlesim tasarimlari i¢in bir tehdit olusturabilir (2010: 185).
20 QOktay’ gore, st kiiltiir iiriinlerinde bile korunmasimin zor oldugunu dile getirdigi ¢eliski ve protesto
Ogelerinin; kitlekiiltiirii tarafindan kusatilan popiiler kiiltiirde yapisindaki gevseklik nedeniyle zaafa
diistirmektedir. Bu kusatma altinda iyice olumlayici bir dzellik sergileyen popiiler kiiltiir, bagka bir
yasama duyulan oOzlemi koreltmektedir(2002: 20). Oktay’da Oskay gibi realitenin gergek yiizlinii
gérmemizi engelleyen ve ondan kaginarak bir fantazyalar evrenine sigindigimizi, popiiler kiiltiiriin
boylece kagise1 bir iglevi yerine getirdigini de diigtiniir (2002: 16).
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onkosullarini saglar”. (2005: 15). Popiiler kiiltiiriin giinii birlik ve anlik olanin iginden
yeserdigini boylelikle yasantilar1 ve esyalart da bir kullan at ideolojisi ile

sekillendirdigini belirten Oktay, bunun “tarihsizlesme”?

olgusunu da besledigini
soylemektedir (2002: 25).

Erol Mutlu ise popiiler kiiltiirii agiklamanin bir hayli zor ve kompleks bir ugrasi
oldugunu soyleyerek popiiler kiiltiirii daha iyi kavrayabilmek icin bir takim diisiinsel
zeminler dnerir. Ilk olarak kimi yerde popiiler kiiltiirle es anlaml1 olarak kullanilan kitle
kiiltiirii terimiyle bir hesaplagsmaya girisir. Popiiler kiiltiirii “kitle kiiltiirii hayaletinin
ideolojik miidahalelerinden” kurtarmaya popiiler kiiltiire yonelik tartismalarda Kitle
kiltirti yaklasimlarina miimkiin oldugunca temas etmemeye calisir (2005: 306-307).
Devasa bir literatiir icinden yoniimiizii belirleyebilmemiz i¢in Mukerji ve Schudson’u
izleyerek popiiler kiiltiirii s0yle kavramsallastirir:

Popiiler kiiltiir, kokleri yerel geleneklerde bulunan halk inanglarini, pratiklerini

ve nesnelerini, keza siyasal ve ticari merkezlerde iiretilen kitlesel inanglar

pratikleri nesneleri icerir, popiiler kiiltiiriin igeriginde popiilerlesmis seckin
kiiltiirel bicimlerin yani siwra miize gelenegi diizeyine yiikseltilmis popiiler

bigimlerde bulunmaktadir (Akt. Mutlu, 2005: 313).

Popiiler kiiltiir ne tamamen tutucudur, ne de ilerici. Popiiler kiiltiir ne tamamen

uyusturucudur, ne de ozgiirlesimci. Popiiler kiiltiir hakim ve muhalif séylemlerin

birbirleriyle karsi karsiya geldigi, c¢atistigi, birbirlerini doniistiirdiigii bir

alandir (2005: 331).

Bu tanim popiiler kiiltiirii yiiksek ve halk kiiltire karsithigiyla tanimlayan
yaklasimlarin gdzden kacirdigr bir noktayi, bu kiiltiirel bigimler arasindaki etkilesimleri
ve popiiler kiiltiiriin 6zgiil dinamigi ile sekillenen bir iliskiselligi ortaya koydugu igin

degerlidir ve popiiler olanin yiiksek oldugu varsayillan Kkiiltiirel pratikleri de

icerebilecegini amimsatir. Zira Mutlu, popiiler kiiltiir ile “seckin yiiksek kiiltiir” ve

2L Tarihsizlestirmeyi, Nietzche ve Walter Benjamin’den hareketle“gegmisin gelecegin kigkirticisi
durumuna gelebilmesi igin tarihin siirekli bigimde yeniden okunmasi” geklinde yorumlayan Oktay,
toplumsal doniigiimiin gerekli 6n kosulunun boyle bir Tarih Bilinci ile edinilebilecegini soyler; bu
yabancilagsma ve seylesme bicimlerinin asildigi, entelektiiel konumlarin, direnme bicimlerinin
dondistiirtilebilecegi boylelikle popiiler kiiltiiriin de evrimlesebilecegi (mutluluk, 6zgiirliik ve demokrasi
gibi kavramlarin kitlelere benimsetebilecek bir doniisiim) bir yapiya génderme yapmaktadir (2002: 25).
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“otantik halk kiiltiirii” arasinda ayrim yapmanin; popiiler kiiltiirii otantik olmayan, ticari
temelli ve bayagt bir kiiltiir oldugunu iddia etmenin toplumdaki hiyerarsik
yapilanmalart ve esitsiz sOylemleri yeniden {iireten ideolojik egilimlerle mesru
goriilebilecegini ifade eder (2005: 313-314).

Benzer bir tanim yapan Edibe S6zen’e gore de popiiler kiiltiir kitle kiiltlirlinden
farkli olarak bizi manipiile etmez ve yansitmayadabilir. Bizim onu yorumlama giictimiiz
dolayistyla doniistiirme giiciimiiz oldugu i¢in neredeyse her yerde bizimledir popiiler
kiltiir: bilimde, politikada, dilde, sanatta, ekonomik pratiklerde vb. pek ¢ok alanda
gelisebilme imkani tasiyan, uzmanlagmaya da gerek kalmayan sdylemsel bir 6zellik
tasir (S6zen, 2004: 63).

Popiiler kiiltiiriin tanimina dair bazi tespitlerinden sonra birtakim 6zelliklerini de
Mutlu’nun izinden giderek tartismaya agmakta yarar vardir. ilk olarak popiiler kiiltiir
“ge¢ kapitalizmin yaygin halk kiiltiiri” olarak distiniilebilir. Popiiler kiiltliriin geg
kapitalizmin halk kiiltiirli olarak tanimlanmasindaki etken, igerisinde “hayatla titresen”
ve giindelik hayattan tlireyen etkilesimsel bir 6zellik barindirmasidir. Bu yiizden
hayatin en kaba, en bayagi yanina da asaletine, hikmetine de seslenen dinamik bir
mekanda cereyan etmektedir. Ote yandan popiiler Kkiiltiir giiniimiizde Kiiltiir
endiistrilerinden bagimsiz degildir ¢linkii kiiltiir endiistrileri malzemesini hayatin
iginden, onun temel dinamiklerinden alir ancak bu etkilesim modern medya Oncesi
doneme gore daha sahici degildir. Ciinkii medya gec¢ kapitalizmin kiiltiirel bigimlerinden
yalniza biri olarak, gercekligin yeniden imal edildigi, tanimlandig1 ve yeniden tretildigi
bir mekanizmayla isler; boylece popiiler kiiltiire aracilik etmesi saf bir aktarim siireciyle
degil yeniden insa etme siireciyle sekillenir. (2005: 317-318). Son olarak tiimiiyle
kozmopolit bir popiiler kiiltiirden bahsedemeyiz; onu 6zgiil bir toplumsal formasyonla
sinirlamak kiiltiirel dinamikleri incelemek agisindan verimlidir ¢iinkii popiiler kiiltiir

ulusal dinamiklerden bagimsiz degildir. O kiiresel kiiltiirle etkilesim iginde, bu kiiltiiriin
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pek cok unsurunu kendi kiiltirel kodlarina, gramerine uydurarak akacak mecralar

bulmaktadir (2005: 330).

2.2.1. Popiiler Kiiltiire Yonelik Farkh Yaklasimlar

Popiiler kiiltiire yonelik farkli yaklasimlari ayrintilariyla tartigmaya ge¢meden
once kisaca Ozetleyecek olursak; popiiler kiiltiire yonelik yaklagimlardan biri, onu
iktidar modeline sikica oturtan ve egemenlik altina alma giiciine fazlaca yogunlasan,
boylece “edilgen ve giigsiiz” halk kesimlerine karsi kiiltiir endiistrisinin dayattigi Kitle
kiiltiiri olarak kavramsallastiran goriistiir. Bu goriislerin izlerini 1930’larin kitle kiltiirti
elestirilerinde ve 1940’larin metalarin tiretimi ve dolasimi baglamindaki Marksist
popiiler kiltiir elestirilerinde gorebiliriz. Bu yaklasimlar popiiler kiltiirii, genellikle
olumsuz oldugu varsayilan islevleriyle sinirlar ve popiiler kiiltiirii ele alirken nicelik ve
nitelik arasindaki iliskiye yogunlasir. Niifusun ¢ogunlugu tarafindan paylasilan popiiler
kiltiiriin kaliteden, nitelikten yoksun oldugunu savunur. Bu goriis nicel biyiikliik ile
kitle toplumu arasinda dogrudan bir iligki kurarak, bunun temel sorumlusunun teknoloji
yani baski ve ¢ogaltma teknikleri oldugunu ileri siirer; popiiler kiiltiir bu teknolojik
¢ogaltma ortaminda kendisini gosteren Kitlesel bir olgu olarak dikkat ¢eker. Bu yoniiyle
popiiler kiiltiir, kitle kiiltiirii ile esanlamli ya da tiimiiyle ayn1 bi¢iminde algilanmakta,
toplumsal baglar ve kiiltiirel dayanismalari zayif, sinif bilincinden yoksun, biitiiniiyle
gligsiiz ve aciz bireyler toplumu iirettigi varsayilmaktadir. Bu goriise gore popiiler
kiiltir halk tizerine empoze edilmis, tiimiyle ticari bir kiiltiirdiir. Birbirinin yerine
kullanilan kitle kiiltiirii ve popiiler kiiltiir, egemen komundakiler tarafindan bagiml
konumdakiler tizerinde kurulmus, giidiip yonetici bir egemenlik bigimidir ve ideolojik
etkiler bakimindan eblehlestiricidir ( Storey, 1993; Fiske, 1999; Giingor, 1999: Mutlu,

2005; Gans, 2005).
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Bir diger popiiler kiiltiir yonelimi ise, onu bir iktidar modeline oturtmaksizin
kutsayan; bir ulusun kiiltiirel yasamimin aydinlardan ¢ok halk arasinda yeserdigini
savunan halk¢i bir yaklasima dayanir. “Popiiler” kavramindan yola cikarak popiiler
kiiltiirii halk kavramiyla iliskilerinden bu yaklasim, halk tarafindan ya da halk i¢in
iretilen pratikleri kapsamaktadir. Halkin i¢inden ¢ikan ve halkin otantik 6zelliklerini
yansitan popiiler kiiltiir boylelikle cogulcu bir yonelim sergilemektedir. Ugiincii goriis
ise popiiler kiiltiirii bir miicadele alani olarak goriir, onu hem egemenlik altina alma
giiclerinin hem de bu giiclere direnmenin, ondan siyrilmanin ve bas etmenin bir alani
olarak kavrar. Ozellikle Antonio Gramsci’nin ve Ingiliz Kiiltiirel Caligmalar geleneginin
bas1 ¢ektigi bu yaklasim; popiiler kiiltiiri ne tiimiiyle bir egemenlik araci ne de halkin
ya da bagimli kesimin bir {iriinii olarak goriir ancak notr ya da tarafsiz bir yam1 da
yoktur; kiiltiir ve popiiler kiiltiir toplumsal ve ideolojik miicadeleler ile daima igi ige
geger ( Storey, 1993; Fiske, 1999; Giingor, 1999: Apaydin, 2001; Mutlu, 2005; Gans,

2005).

2.2.1.1. Popiiler Kiiltiire Olumlu Yaklasimlar

Popiiler kiiltiire olumlu yaklasan diisiiniirler, popiiler kiiltiiriin barbarca bir
anlamsizlik noktasinda olmadigini aksine 6nemli dl¢iide yeni bir kiiltiirel zenginlik ve
cesitlilik zirveleri yakaladigimi, sivil toplumu giiclendirdigini, giindelik hayata
demokratik bir dokunus sagladigini 6ne siirerler (Cagan, 2004: 244). Ancak popiiler
kiiltiire yaklasimlarinda seckincilikten kurtulma c¢abasi, popiiler kiiltiire olmadik
nitelikler atfetmeye, tam ters uca savrulmaya ve “popiiler kiiltiir elestirilerinin poptiler
kiiltiir giizellemelerine” donlismesine neden olabilir, popiilist bir sdylemi besleyebilir.
(Mutlu, 2005: 300).

John Fiske’nin kismen de olsa boyle bir egilimi tasiyan diisliniirlerin basinda

geldigini soyleyebiliriz. Fiske’ye gore insanlar kapitalizm tarafindan prangalanmis,
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boyunduruk altina alinmig degildir; insanlarin toplumsal ya da ekonomik yoksunlugu
onlari, iktidar ile miicadele etme yeteneklerinden mahrum birakmis degildir; aksine bu
yoksunluk, insanlarin iktidarin zafer kazanmasina izin vermeyecek sekilde giindelik
direnig pratikleri tasarlamalarina izin vermektedir (1999: 207). Ona gore “kiiltiir
yasayan canli bir siirectir”; yukaridan ve disaridan dayatilamaz. Kitle kiiltiiri
kuramcilarinin dedigi gibi disaridan dayatilan tek tip hazir giysi gibi igleyen bir kiiltiir
kavramsallastirmasi kiiltiiriin ¢eligkili dogasina terstir. Ne halk yabancilagmis bir yigin
ve tek boyutlu kisiler toplamidir ne de topyekiin bir yanlis bilinglilik icerisinde ve
kendilerinden bihaber bir halde yasarlar (1999: 35).

Popiiler kiiltiirii tireten halktwr, kiiltiir endiistrisi degil. Kiiltiir endiistrilerinin
elinden gelen tek sey, cesitli halk olusumlarimin kendi popiiler kiiltiirlerini
yaratma stirecinde kullanabilecekleri ya da reddedebilecekleri bir metinler ya
da kiiltiirel kaynaklar dagarcigu iiretmektir (Fiske, 1999: 36).

Egemen olan, bireylerin olusturabilecekleri farkli anlamlar1 ve toplumsal
dayanismayr tamamiyla denetim altina alamaz. Fiske’nin popiiler kiiltiire yiikledigi
olumlu anlamda burada, popiiler kiiltiiriin “giindelik yasam ile kiltiir endistrisi
tirtinlerinin arasindaki ortak kesimde halk tarafindan olusturulmasi”nda belirir (1999:
38). Popiiler kiiltiirii “sitemin sagladiklariyla idare etme sanat1” olarak “hem egemenlik
altina almanin hem de tabi kilmanin, hem iktidarin hem de direnisin bir arada ifade
edilmesini saglayan ¢eligkili bir miicadele alan: olarak goriir (1999: 16). Fiske’nin
popiiler kiiltiire, 6zellikle de popiiler metinlere ¢ok anlamlilik, farkli yaklasim, yorum
ve okumalarin yapilabilecegi bir alan olarak yaklagmasi ve boylelikle aktif bir direng
gelistirilebilecegi tespiti; sinirl, iyimser??, hegemonik ve ideolojik yapilar1 gozden

kagiran bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

22 John Storey’e gore de Fiske, popiiler kiiltiirde “egemen giiglerin iktidari”’ndan haberdar olsa da ilgisini
daha ¢ok bu giiglere kars1 direnirken basvurulan taktiklere yoneltir; egemen ideolojinin sinsi ve her yere
sizan noktalarina odaklanmak yerine daha ¢ok popiiler canlilik ve yaraticilik {izerine, bu ideolojiye karsi
kendini ve degerlerini korumaya caligsan insanlarin giindelik direnigleri {izerine yogunlasir. Boylelikle
popiiler kiiltiire 6ziinde iyimser bir yaklasim ile egilerek hem sosyal degisimin imkanlarin1t hem de bu
degisimi siirdiirecek motivasyonlar1 aramaktadir (2000: 36). Mutlu ise, Fiske’nin popiiler kiiltiirii sadece
mekana indirgeyen bakisinin eksik oldugunu, 6te yandan bu bakisin toplumun tiim katmanlarinda
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Fiske gibi, H. J. Gans da yiiksek kiiltiir ve popiiler kiiltiir arasinda sosyolojik bir
analiz yaptig1 Popiiler Kiiltiir ve Yiiksek kiiltiir baslikli calismasinda, popiiler kiiltiiriin
“ticari aggozlilik ve halkin cehaletinden yararlanan bir algaklik oldugu” iddialarin
hepsinin zeminsiz oldugunu; popiiler kiiltiiriin ne yiiksek kiiltiire ne onu tiikketen ve
tireten kesime ne de toplumun biitiinliigiine bir zarar1 oldugunu ileri siirer. Gans; yiiksek
kiiltiir ve popiiler kiiltlir arasindaki farklarin abartildigi benzerliklerinde azimsandigi
iddia ederek; popiiler kiiltiiriinde yiiksek kiiltiir gibi bir begeni kiiltiirii oldugunu dile
getirir (2005: 13-14).

Gans, yliksek ve asagi begeni kiiltiirlerinden bahsederken ilkinin ikincisinden
daha iyi ya da yiice oldugunu ima etmemekte, yalnizca estetik olarak birbirlerinden
farkli olduklarin1 ve sosyo-ekonomik hiyerarsideki konumlarin ve kiiltiirel bigimlerin
kaba bir disa vurumu olarak gériilebilecegini sdylemektedir (2005: 22). Ote yandan ona
gore popiiler kiiltlir ve yiiksek kiiltiir arasinda iktisadi mekanizma farklar1 da olduk¢a
azdir; popiiler kiiltiiriin kar amacglh sirketlerce tasarlandigi dogru olabilir fakat yiiksek
kiiltiir de en azindan devlet destegi ve birtakim sanatseverlerin maddi yardimi ile
desteklenebilir. Gans, popiiler kiiltiiriin {ilkenin neredeyse yarisina hitap ettigini boylece
izleyicilerin sayisi ve ¢esitliligi bakimindan heterojen olmasi sebebiyle; ytiksek kiiltiiriin
kendi begenilerinin kisiselligi ile oviindigi kiiltiiriinden daha dinamik ve canli
oldugunu savlamaktadir (2005: 45). Popiiler kiiltiir birtakim stereotipleri, bigemleri ve
standardize edilmis formiilleri kullanabilir fakat yiiksek kiiltirde de bodyle standart
nilivelere rastlayabiliriz diyen Gans, iki kiiltiirel bi¢imin yaraticilar1 arasinda da onemli
bir fark da gérmez. “Ciddi” sanatla ugrasanlar nasil ¢evresinden olumlu tepkiler almak
istiyorsa popiiler kiiltiir yaraticilar1 da kisisel deger ve begenilerini ifade etmek; medya
ve izleyicinin baskilarindan bagimsiz olmak ister. Cilinkii ona gore bir yaratict ve

izleyici arasinda her zaman bir gereksinim iligkisi vardir; iirlin i¢in her ikisi de

gorebilecegimiz bir yayginlig1 gormezden geldigini dile getirir. Bir siirii karsit unsurlarin c¢atistig1 bir alan
olarak popiiler kiiltiire egilmek, onun “merkezcil” yanini goz ardi ederek “merkezka¢” yOniinii
abartmaktadir (2005: 368).
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zorunludur (2005: 46-49). Bir diger elestirisi medyanin “manipiilatif” , “uyusturucu”
etkileri oldugu yoniindeki varsayimlarin gecersizligi {izerinedir. Izleyiciler medyanin
sundugu her seye ag, kole gibi soyutlanmis bireyler degildir; medyay1 ya da popiiler
kiiltiirii gereksinim ve amagclarina uygun oldugu zamanlarda “eleyerek algilama™ ile
medya icerigini kendi degerlerinin destekleyecek sekilde alir. Fakat Gans medyanin da
diger tiim toplumsal kurumlar gibi kimi insanlar {izerinde koti etkileri olabilecegini de

teslim etmektedir. (2005: 56-57).

2.2.1.2 Frankfurt Okulu ve Kiiltiir Endiistrisi Yaklasimi

Frankfurt Okulu diisiiniirlerinin modern toplum elestirilerinde, kitle kiiltiirti ya
da popiiler kiiltiir gibi kavramlar1 bu kadar 6n plana tasimalar1 ge¢ kapitalist sistemin
geligkin  ve karmagik yapisinin  salt ekonomi politik bir analiz {izerinden
anlasilamayacag1 goriisiinden kaynaklanmaktadir. Zira bu toplumda, hegemonik
iligkilerin ve ikna yontemlerinin kiiltiirel boyutunun git gide belirgin bir goriingii haline
gelmesi; onlar1 fasizm {izerinden (bdylelikle otoriterligin tabandan yukariya nasil
yiikseldigi tizerinden) baslayan, oradan ideoloji ve kiiltiir alanina gotiiren boylelikle
toplumsal diizenin kendini yeniden iiretmesinde ideoloji ve kiiltiiriin nasil kullanildigini
anlamaya calisan bir diisiinsel ugraga yoneltir (Dellaloglu, 2014: 110-111). Kiiltiir
endiistrisi bu diisiinsel zeminin tam ortasinda yer almaktadir.

Ancak Adorno ve Horkheimer bu diyaletik ve ¢ok boyutlu bir diisiinsel
cercevenin yaninda, diger kitle kiltirii kuramcilar1 gibi bireyin yabancilagsmis,
toplumsal ¢evreden soyutlanmis, kisisellesmis bir sekilde kitle iletisim araglar
vasitasiyla giiciinii giderek konsolide eden devlet ve kapitalist sistem karsisindaki
caresizligi goriisiinii paylasirlar. Onlara gore popiiler eglence, miizik, sinema, dergiler,
reklamlar, ¢izgi romanlar vb. kiiltiir endiistrisi araglar1 hep birden kapitalizme karsi

gelisecek bir muhalefeti bogmakta, igdis etmektedir. Diger yandan kiiltiir endiistrisi
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kitle aldatmacasmnin bir aracina doniismekte; ticari bir eglence olarak fasizmle
ortakliklar tagimaktaydi (Schudson, 1999: 172).

Adorno ve Horkheimer’a gore “biitiin diinya kiiltiir endiistrisinin silizge¢inden
gecilir” (2016: 55). Kiiltiir endiistrisi kapitalist {iretim bi¢imleri igerisinde ruhlar1 ve
bedenleri 6ylesine kusatir ki; bireyler mutlak bir direngsizlik icerisinde dnlerine konan
her seye konformist bir sekilde kapiliverir. Bdylece ge¢ donem liberal begeninin
normatif bir sekline biiriindiiriilen kiiltiir endiistrileri; bir yandan “kiiltiiriin iki uzlasmaz
Ogesini” sanat ile eglenceyi birlestirerek onu aragsal bir egemenlige doniistiiriir (2016:
64-67). Zira kiiltiir endiistrisi icerigini liberalizmden almakta yani bir dogalcilik kisvesi
altinda; taklit olan1 gergek olanin yerine ikame ederek zihinsel yaratilar tehdit etmekte
ve “estetik barbarlik” ozelligi sergilemektedir (61). Onlara gore kiiltiir enddstrisi
tilketiciye bir an bile olsa direnisin miimkiin oldugunu sezdirmemekte, tiiketicinin
iplerini bir an olsun elinden birakmamaktadir; bu bireyin kiiltlir endiistrisinin ¢aresiz ve
edilgen nesnesi oldugu anlamma gelmektedir. Ote yandan sistem bir yandan doyumlar
ve hazlar sunarken 6te yandan zihinlere ne sunuluyorsa onunla yetinilmesi gerektigini
zerk etmektedir. Ote yandan kiiltiir endiistrisi bir yandan giindelik yasamdan kagislar
sunarken Ote yandan onu cennet gibi paketlemektedir. Ancak soyle der Adorno ve
Horkheimer, “kagmanin, tipki kocaya ka¢mak gibi, kisileri ¢ikis noktasina geri
gotiirecegi bastan bellidir. Eglence, kendini eglencenin i¢inde unutmak isteyen
teslimiyetgiligi daha da arttirir” (75). Clinkii bu kagis bayagi bir gerceklikten hakiki bir
kacis degil; direnise iliskin umuttan kagistir (79).

Onlara gore kiiltiir endiistrisi, “var olan diizenin yadsinamaz peygamberi” olarak
egemen ideolojinin var olan1 vurgulu ve sistemli bir sekilde aktardigi bir tahakkiim
aracidir. Bir tahakkiim araci olarak kiiltiir endistrileri yasamsal dongiilerden, rutin
giindelik hayat pratiklerinden beslenir; boylece toplumsal diizenin degismezligini iyice

pekistirir. Bireyin bagimiz bir alan igerisinde, Ozgiirliik ve miicadele ihtiyaclar
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tahakkiim altina alinmakta, statiikoya hizmet eden bir pasiflesme kiiltiiriine
cevrilmektedir (82-84). Ciinkii “yeni ideolojinin nesnesi diinyanin oldugu halidir” (83).
Onlara gore “kiiltiir endiistrisi durmadan vaat ettigi seylerle tiiketicisini durmadan
aldatmakta” ve “baski” altina almaktadir (72) .

Adorno’ya gore Kiiltiir endiistrisi miisterilerini bilerek yukaridan asagiya
biitiinsel bir ¢ercevenin igine sokmaya onlari siirekli yeniden bigimlendirmeye calisir.
Kiiltiir endiistrisi zihinler {izerinde inkar edilemez bir sekilde spekiilasyonlar iiretirken
kitleler birincil degil ikincildirler; bu miisterinin “kral” oldugu yoniindeki aldatici
ifadeyi ¢okerterek onun bir 6zne degil nesne konumunda oldugunu hatirlatmaktadir.
“Tum pratigi kar glidiistinden yiikselen kiiltiir endiistrisi ayn1 zamanda birer meta degil
enikonu birer metadir”. Adorno’ya gore binlerce yil birbirlerinden ayri1 olan“yiiksek
sanat” ve “diigiik kiltiir” arasinda kiiltiir endiistrisi tarafindan bir birlesme meydana
gelmekte, yiiksek sanatin ciddiyeti tahrip olmaktadir (2016: 110-111). Son Kertede
kiiltir endiistrisi “egemen olan tinin bir ugragi” olarak (2016:114) bilincin yerini uyum
saglamaya havale etmekte; ruhsuz, ticari ve kaba ve standart, yapay ve metalasmis
icerigiyle otoriteyi kuvvetlendirmekte, yanlis bilinci tim yasamsal alanlara
bulastirmaktadir. Bu Adorno’ya gore aydinlanma karsiti bir harekettir; ¢linkii doga
tizerinde teknik bir hakimiyet kurma bigimi olarak aydinlanma; “bir kitle aldatmacasina,
bilincin zincire vurulmasinin aracina doniis” mekte; (119) bagimsiz ve 6zerk bir 6zne
konumu yerine sahte bir 6zne iiretmektedir (2016: 117-119).

Frankfurt Okulu diistiniirlerinin kiiltiir endiistrisi kavramina elestirel yaklasan
distintirlerden Douglas Kellner’a gore kiiltiir endiistrisinin  edilginlestirici  ve
topyekiincii oldugu iddias1 Frankfurt Okulu diisiiniirlerinin yaklagimi i¢in gecerlidir.
Onlar kiiltiirel alanin catismali, geliskili yapisin1 gozden kagirmakta, kiiltiir endiistrisini
yekpare bir ideolojinin dayanagi olarak gérmektedir. Oysa Kellner’a gore fark etmeden

de olsa kiiltir endiistrisi, icerisinde protest unsurlari barindirabilir; iitopik ve
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ozgiirlesimei bir karakter sergileyebilir. Ornegin pop miizik metalasmis bir miizik olsa
da nese, cinsellik, 6fke gibi duygular1 da igerebilir (1984: 203-204). Dolayisiyla izleyici
kitlenin kitlesel bir aldatmacanin ya da yanlis bilincin kiskacinda olduguna yonelik
yaklagimlardan vazgecerek daha duyarli ve kompleks bir kiiltlir yorumuna ihtiyacimiz
vardir. Cilinkii “bilincin gorece 6zerkligini” reddeden bir yaklasgim umutsuzluga dayali
karamsar bir tablo ¢izmektedir (1984: 197).

Ozellikle 1960’1 yillardan sonra Frankfurt Okulunun “giidiip y®netme
kuramina” dair elestirel diisiinceler yayilmaya baslar. Elestirilen esas nokta yanlis
bilinglilik tezidir. Kitle iletisim araglariin ancak gergek ihtiyaglara hitap etmesiyle
etkili olabilecegini soyleyen diisiiniirler, topyekin bir yanlis bilinglilik ve yanlis
ihtiyaglar arasinda kalmis kole bireyden bahsedilemeyecegini; sadece ticari bir beyin
yikama yaklagiminin ya da her seyin bir takim sirketler tarafindan belirlendigi
yoniindeki “komplo” yaklagimimin kiiltliriin giindelik yasamdaki isleyisini g6z ardi
ettigini dile getirirler (Ozbek, 1994: 70-72).

Ancak Richard Dyer ‘in belirttigi gibi kiiltiir enddistrisi bir yandan gercek
ihtiyaclara yonelik estetik ve iitopik coziimler, igerikler getirirken; bu ihtiyaglar1 yine
kapitalist sistemin simirlar1 icerisinde, onun karsilayacagi cercevede tutarak izin
vermektedir (Akt. Ozbek, 1994: 74). Mutlu ise kitle kiiltiiriine yonelik elestirileri bir
“Frankenstein (canavar) sendorumu” metaforuyla agiklar. Kitle kiiltiirii insanlarin
yasayan bir Oliiye ¢evirir; insanlar siirekli tuzaga diistiriiliip somiiriir; kiltiirel tirtinler
gibi yasamlar1 da siradanlastirir, kabalastirir ve bayagilastirir gibi olumsuz diisiincelerin
kaynaginda, muhafazakdr bir siyasal tutumun oldugu diisiiniilebilir. Ustelik bu
kapitalizmle birlikte sanatin {iretiminde, yayiliminda, sanat¢inin kendisinde ve
tiiketicilerin begenisindeki degisimlere yonelik rahatsizliklardan da beslenen bir tepkidir
(2005:309-310). Okul diistiniirlerinin boylesine olumsuz bir kitle tasavvuruna sahip

olmalarinda fasizmin yiikselise gectigi bir donemde Kkitlelerin islevini, yonlendirilmeye
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cok agik olmalarmi ve giivenilmezlikleri de teslim etmek gerekir. Mutlu’nun dile
getirdigi gibi, Frankfurt Okulu diisiiniirlerinin diger kitle kiiltiirii elestirmenlerine gore
kapitalist yapry1r ve kiltlirii anlamada daha gelismis analizler yaptigin1 6nemli bir

tarihsel ve diisiinsel mirasa sahip oldugunu unutmamak gerekir (2005:308).%

2.2.1.3.ingiliz Kiiltiirel Calismalar1 ve Popiiler Kiiltiir

Siiphesiz popiiler kiiltiir tartismalar1 ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulunda temel
konulardan biridir. Okulun popiiler kiiltiir kavramsallastirmalarin1  daha iyi
kavrayabilmek amaciyla, popiiler kiiltiiriin ideoloji, dil, anlam, iktidar ve hegemonya
olgular1 ile karmasik iliskileri iizerine yogunlasmak; Ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulu
icerisinde popiiler kiiltiir konusunda en yetkin ¢alismalar1 yapmis Hall’un kuramsal ve
zihinsel ¢ergevesinin sacayaklarini ana hatlari ile ortaya koymak bu calisma agisindan
Oonemlidir.

Ingiliz kiiltiirel ¢alismalar ekoliinde “kiiltiir” kavrami estetik bir miikemmeliyet
olgiitii ile degil glindelik yasamin konusu ve uygulamasi seklinde anlasilan siyasal bir
icerikle tanimlanmaktadir. Bu kiiltiir anlayis1 ilk iki tanimi kapsadigi gibi popiiler kiiltiir
incelemelerini de igine alacak sekilde tanim darliklarinin 6tesine geger (Storey, 2000:
9). Kiiltiirel ¢aligmalar, kiiltliriin sadece baskici ve manipiilatif “kapitalistlerin seffaf
kamusal yiizli” olarak ele alinamayacagini baska bir ifade ile kiiltiirel alanin alt yapinin
seffaf bir yansimasi olarak belirlenimci bir iligki igerisinde degerlendirilemeyecegini
one siirer (Grossberg 2008: 138). Okul’a gore boyle determinist bir bakis agis1 kiiltiir,
iktidar ve birey arasindaki karmasik ve ¢eliskili yapiyr gézden kagiracaktir; zira egemen
ve bagimli kavramlarim1 sinif disinda cinsiyet, irk vb. alanlari da kapsayacak sekilde

genisletmek gelenegin ana yoriingesini olusturmaktadir ( 2008: 140).

23 Frankfurt Okulunun diisiinsel gercevesine yonelik elestirel tutumlar hakkinda daha ayrintili bilgi igin
bkz. (Bottomore, 2013: 93-113).
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Boylece okul, kiiltiirii toplumun Gtesinde ve iistiinde goren diisiinsel ¢ikmaza
kars1, kiltiirii glindelik yasam pratikleri igerisinden iiretilen ve simgelerin alanini da
kapsayan bir yap1 olarak benimser. Kiiltiirii toplumsal ve ekonomik diinya ile i¢ ige var
olan bir fenomen olarak anlamamizi saglayacak bir teori i¢ine oturtur (Mutlu, 1995:
234). Zira kiiltiirel ¢alismalarda sembolik alan ya da kiiltiir anlayisi: “artistik bigimleri,
metinleri, kanonlari, mimariyi, kitle-liretim emtiasin1 kapsayan ¢esitli pratiklerin agiga
vurulmasini oldugu kadar fikirleri, tutumlari, dilleri pratikleri, kurumlar1 ve iktidar
yapilarini da kusatir” (Nelson, Dreichler ve Grossberg’ten Akt. Peck, 2008: 182).

John Storey’in belirttigine gore Ingiliz Kiiltiirel Calismalar gelenegi popiiler
kiiltiir incelemelerinin alanina indirgenemezse de popiiler kiltiir kiiltiirel ¢alisma
tasariminin tam orta yerinde durmaktadir. Ote yandan Kkiiltiirel calismalarin diger
diisiiniirleri popiiler kiiltiire olan tutumlarmi Hall’un ele aldig1 sekilde degerlendirme
fikrine katilirlar. Ciinkii kapitalist sanayi toplumlari, sinifsal, etnik ve cinsel esitliksizler
tizerinden yiikselen bir toplum bi¢imi olarak algilanmali boylece kiiltiirel alan da bu
esitsiz iligkilerin yiikseldigi bir yer olarak kavranmalidir fikri okulun temel diisiinsel
zeminin olusturmaktadir. Bu agidan kiiltiir egemen anlamlarin zorla kabul ettirilmesine
kars1 direnilen bir miicadele alani olarak goriiliir; zaten kiiltiiri ideolojik kilan sey de
budur (Storey, 2000: 11).

Storey’e gore bu popiiler kiiltiiriin her zaman ittifak¢1 ya da direnis¢i oldugu
anlamina gelmemektedir. Ornedin popiiler kiiltiir tiiketicilerinin kiiltiirel acidan
aldatilmis olduklarina karsi ¢ikmak zaman zaman hepimizin aldatilabilecegimizi inkar
etmek anlamima gelmemektedir. Asil inkar edilen nokta, popiiler kiiltiiriin salt ticari,
ideolojik bir tahakkiim kuran, yukaridan dayatilan, “bayagi” bir kiiltiir oldugu
yoniindeki goriislerdir. Ancak popiiler kiiltiiriin “yoz” bir kiiltiirden ¢ok daha 6nemli
oldugu gergegini unutmamak gerekir. Ayrica kiiltiirel ¢alismalar gelenegine gore

popiiler kiltiirii kiiclimseyici bir yaklasimla ele almak kiiltiiriin, {iretim, dagitim ve
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tilketim siireclerini gozden kagirmak anlamina geldigi gibi; popiiler kiiltliriin de
ideolojik stireclerdeki gii¢, iktidar mekanizmalarinin karmasik, sabit olmayan yapisini
da g6z ardi eder (Storey, 2000: 13-14).

Hall, Notes on Deconstructing the Popular (1981) adli ¢alismasinda, popiiler
kiiltiiriin ticari ya da halka ait anlamlarindaki tanimini agsma ¢abasina girisir. Daha agik
bir ifade ile onu “giidiip yonetme” ya da “gercek is¢i sinifi” kiiltiirii diyerek salt direnis
ile 6zdeslestiren anlayislara karsi ¢ikar. Ona gore popiiler kiiltiire hegemonya ile kiiltiir
arasindaki geliskili ve sabit olmayan bir siire¢ olarak bakmak gerekir. Zira kiiltiir alani
hakim kiiltiire kars1 gelen ya da ona eklemlenen pratiklerin salindigi, kdklerinin bagimli
smiflarin maddi ve toplumsal kosullarinda bulan popiiler pratik ve uygulamalari
kapsamaktadir. Hall, aym Kkiiltirel alan ve pratikler gibi bireylerin duygu ve
diisincelerinin de geliskili olabilecegini boylece kiiltiirel bigimlerin bayagi ya da hakiki
olarak degerlendirme kistasinin her zaman tutarl ve total olmadiklarini dile getirerek
Kitleleri kiiltiirel ahmaklar olarak goren segkinci anlayisin dar gergevesini asar. Diger
yandan onu bir direnis kiiltiiriiyle sabitleyen anlayislarin, hakim kiiltiiriin popiiler
kiiltiri kendi hakim kodlar ¢er¢evesinde egip biikebilecegi gercegini reddeden naif bir
yaklasgim oldugunu dile getirir. Halbuki popiiler kiiltiir yeksenak bir biitlinliik
sergilememektedir. O, hakim kiiltiiriin ya da direnme pratiklerinin, birbiriyle g¢elisen
kiiltiirel 6gelerin salindig1 diyalektik bir alandir, bu alanda miicadelenin hi¢ bir zaman
kesin bir galibi olmamaktadir (1981: 233-234).

Storey, ideoloji ile ilgili birbiriyle ilintili birgok tanim olmasina ragmen Hall’un
ideoloji taniminin kiiltiirel ¢calismalar icerisinden en ¢ok kabul goren tanim oldugunu
dile getirmektedir (2000: 11). Hall ideolojiye yonelik diisiincelerini Jorge Larrain’i takip
ederek soyle ozetleyebiliriz: Hall ideoloji sadece bir yanlis biling meselesi olarak ele
almaz. Onun yaklagiminda, Gramsci’nin “hegemonya” kavramsallastirmasi ile ideoloji,

alt yap1 ve st yapi1 arasindaki “belirlenimci” karsitliktan, olumsuz ideoloji anlayisindan
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kurtarilir; zira ideolojik 6geler siniflara zorunlu olarak ait degildirler. (1996: 47-48).
Hall’'un de belirttigi gibi hegemonya giic ve rizanin bir bilesiminden olugsmakta ve
sadece tek  basmma  ekonomik alanda  kazanilmamaktadir.  Hegemonya
kavramsallastirmasi, tahakkiim nosyonunu ekonomik ve mekanik indirgemecilikten,
smif ¢ikarlarinin dolaysiz yansimasindan kurtarir, onu iktidarin zorlayici olmayan
yapilarin1 da kapsayacak sekilde genisletir. Boylece ideoloji “psikolojik ya da ahlaki
degil, yapisal ve epistemolojik” bir mahiyet kazanmaktadir (Hall, 1994b: 191-193).

Hall’un popiiler kiiltiire bakisinda c¢ok Onemli bir diisiinsel mevzi olan
hegemonya kavrayisi, toplumun bir iktidar miicadelesi alani olarak goriilmesinde ve
kiiltiirinde bu iligkilerin gergeklestigi alan olarak kabuliinde 6nemli agilimlar saglar.
Hegemonya kavramsallastirmasi, Kiiltiire 6zsel ve kutupsal ikiliklerin disinda, iktidarin
edilgin kitleler iizerindeki digsal ve baskici mekanizmalarla isledigi anlayislarin da
Otesinde daha karmagik ve tarihsel siireglerle bakabilmeyi miimkiin kilmaktadir. Ayrica
bu yaklasim popiiler kiiltiirii egemen kiiltiirden tamamiyla bagimsiz, homojen bir alan
olarak gérmemekte popiiler olanin iktidar ile iliskiselligini gézden kagirmamaktadir. Bu
konumlanis, popiiler kiiltiiriin sadece iktidar ve direnis ikiligi etrafinda dolasan bir alan
olmadigni, kiiltiirel alanin dengede olmayan gii¢ iliskilerinin alan1 oldugunu vurgular.
Ciinkii hegemonyay1 homojen, tiirdes ve tekil bir matris olarak diisiinemeyiz; o, sinifa
eklemlenen gii¢ iliskilerinin yaninda cinsiyet, irk, etnik koken, din ve anlam alanlarina
eklemlenen gii¢ iliskilerini agiklamak icin de kullanmilir. Boylece popiiler kiiltiir ne
tamamen Ozerk bir alan ne de egemen ideolojinin at kosturdugu tamamiyla bagiml bir
alandir; popiiler metinler ve iletisim araclar1 bu miicadelenin siirdiigii kapsama alan
oldukga genis ve etkili kiiltiirel alanlardir (Hall, 1994a; Hall, 1994b; Mutlu, 1995;
Dagtas,1999; Cam, 2008; Ozcetin, 2010; Apaydin, 2011; Yaylagiil, 2016).

Ote yandan Louis Althusser’in ideolojinin maddiligine yaptigi vurgu Hall

agisindan Snemlidir ve onun diisiinsel sacayaklaridan birini olusturur. Ideoloji salt
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diisiinsel ¢erceveler baglaminda degil maddi pratiklerle iligkisi igerisinde
degerlendirilmelidir. Ayrica ideoloji Althusser’in deyimi ile “bireyleri 6zne olarak
cagirmakta”, Ozneler insa ederek c¢alismaktadir (Larrain, 1996: 47-49). Hall,
Althusser’in (1989) ideolojiden siklikla bir temsiller, imgeler sistemi olarak bahsettigini
ve insanlara yapilar olarak dayatildigini sdyledigini dile getirmektedir. Althusser’in
ideolojiyi Marksist anlamdaki yanlis biling nosyonundan ve onun ekonomik iiretim
iliskilerinin bir golge fenomeni oldugu yolundaki yanlis biling kavramsallagtirmasindan
uzaklastirmasi; ideololojiyi bir pratik dizgesi ve tiim siniflarin katildigr ve her yana
yayilmis pratikler olarak gérmesi Hall agisindan énemlidir. Zira Hall de Althusser’den
hareketle ideolojilerin algilanan, maruz kalinan, kabul edilen kiiltiirel nesneler olarak
tanimlamakta; ideolojinin zihinsel bir siirecten ziyade bireylerin toplumla olan
iliskilerini yasama bi¢imi olarak, yasanamin ve tecriibe etmenin alani olarak
gormektedir ( Hall, 1994b: 182). Ancak Hall, Althusser’in ideolojiyi kapitalist sistemin
yeniden liretilmesinde istisnasiz bir unsur olarak gérmesini elestirmekte bireylerin etkin
ideolojik miicadelesini hatirlatarak 1ideolojiyi, “soylem alaninda olusan fikirler,
anlamlar, kavramlar, inan¢lar ve onlara uyumlanabilen biling big¢imleri” olarak
tanimlamaktadir (Laughey’den Akt. Giingér, 2011: 198).24

Bu ¢alisma i¢in Ingiliz Kiiltiirel Calismalar geleneginin bicimlendirici bir
etkisi vardir. Bu anlamda c¢alisma i¢in popitler kiiltiir, “yoz”, “bayag”, “ticari”,

“edilgenlestirici”, “kitlesel bir aldatma arac1” gibi olumsuz kavramsallastirmalar

2 Ingiliz Kiiltiirel Calismalarda dilin, kiiltiiriin ve ideolojinin medya baglaminda incelenmesinde yapisalci
dilbilim ve gostergebilimin sagladigi acilimlar onemlidir. F. Sassure, R. Barthes ve Levi- Straus’un
yapisalci dil bilim yontemi medya metinlerinin ¢oziimlenmesinde 6nemli dayanak noktalar1 olusturur
(Yaylagiil, 2016: 137) Ozellikle Barthes, ideolojinin dil iginde kurulma bigimi ile ilgilenerek diiz anlam
ve yan anlam ayrimina bagvurur. Medya metinlerinin igeriginde ilk bakista goriillemeyebilecek gizil
anlamlar (yan anlam), ideolojiler yer almaktadir. Ingiliz kiiltiirel galismalar dil ve ideoloji baglaminda
medya metinleri incelerken V. N. Volosinov’un “nerede bir gdsterge varsa orada ideoloji vardir”
yoniindeki goriisleri de dnemlidir. Gosterge iiretimi hem toplumsal yapilarin iginde olugmakta hem de
gostergeler yoluyla iiretilen ideoloji dil ve biling pratigi igerisinde liretilmektedir. Volosinov’a gore
gosterge bir gergekligin basit bir yansitmamakta; ger¢ekligi baska bir sekilde ve kirilmaya ugratarak ifade
eder. Ote yandan diger yapisale1 birgok diisiiniir gibi Volosinov da gsterge ile somut toplumsal konumlar
arasinda birbirine kaynasip karigan iligki bigimlerinin altim ¢izer; bu yoniiyle dilin ve konugmanin
yapisin1 ve bicimini belirleyen toplumsal yasamin maddi temelinin — sadece ekonomiyi icerecek sekilde
degil- 6nemini vurgular (Akt. Dagtas, 1999: 341-342; Hall, 1994b: 187).
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esliginde bir kenara atilmaktan daha fazlasini hak eder. Popiiler kiiltiire estetik bir
mitkemmeliyet dlgiitiiyle yaklasmak, onun yiiksek bir standarda sahip olup olmadigina
dair bir konumlanis benimsemek ya da sadece egemen ve bagimli olma diyalektigi
icerisinden degerlendirmek elestirel bakisin anlama ve agiklama amacini 6rseledigi gibi
popiilerligin nedenlerine dair de bir agiklama yapmamaktadir. Ancak popiiler kiiltiirii
salt bir direnis alan1 olarak sabitlemek ve timiyle olumlu o&zellikler esliginde
degerlendirmek de oldukg¢a iyimser ve popiilist bir yaklagima dayanir. Bu bakis, kiiltiirel
alandaki iktidarin ve direnme pratiklerinin ¢eliskili ve garantisiz bir siire¢ oldugunu

gozden kagirir.

Dolayisiyla popiiler kiiltiirii sadece iktidar altina alma ya da direng gosterme
ikilikleri etrafinda degil, daha karmasik bir iliskiler agina referansla degerlendirmeye
calismak 6nemlidir. Caligma bir yandan gilindelik hayat, popiiler kiiltiir ile toplumsal ve
kiiltiire] mekanizmalar arasindaki iliskilere yogunlasirken siirecin ekonomik sacayagin
da ihmal etmemeye 6zen gosterir. S6z konusu kiiltiirel iiretimin ne tiir bir ekonomik
mekanizma yoriingesinde isledigini anlamaya g¢aligmak, elestirel-analitik bir kiiltiirel
incelemeler yaklagimini, biitlinsel ve sentezci bir kavrayisla zenginlestirmek agisindan

onemlidir (Bkz. Kellner, 2008; Peck, 2008).

David Rowe’u takip ederek sOyleyecek olursak popiiler kiiltiir “kisisel ve
disavurumsal politikayla, estetik hitapla ve kiiltiirel iktisatla baglantiya gecen ¢agdas
haz, aylaklik, iislup ve kimlik bi¢imleri olarak ¢esitli yollardan ortaya ¢ikan, degisen
toplumsal ve kiiltiirel iligkiler, anlamlar ve metinler dizisi olarak” ; alt ve orta siniflarin
ya da ¢ogunlugun begeni, zevk, bilgi ve biling diizeyine uygun olarak bi¢imlendirilen
bir kiiltiirel formdur (1996: 22). Boylece bu ¢alismada bir popiiler kiiltiir alani olarak
tasavvuf fenomenine yaklasirken; bu alandaki anlati, simge ve pratiklerin yiiksek bir
standarda sahip olup olmadiklarina iligkin, estetik-miikemmeliyet¢i bir konumlanis

benimsememekte; daha ¢ok bu yayginligin nedenlerine, toplumsal yapidaki yerinin ne
66



olduguna, bu siiregte farkli ideolojik ve hegemonik yapilarin birbirlerine eklemlenme
tarzlarina, anlamlarin hangi giic dengeleri icerisinde iiretildiklerine, incelenen popiiler
metinlerin kendi iginde nasil boyun egdigi ya da direndigi dili anlamaya yonelik
elestirel bir okuma c¢abasi hedeflenir. Rowe’nin de belirttigi gibi bir popiiler kiiltiir

analizi “ entelektiiel esneklik ve elestirel yogunluk arasindaki uzamdan ortaya ¢ikabilir”

(1996: 23).

2.3. Popiiler Kiiltiir ve Din iliskisi: Popiiler Olanin Dinsellesmesi, Dinsel

Olanin Popiilerlesmesi Uzerine

Tayfun Atay’a gore antropolojiye giris metinlerinde en sik karsimiza ¢ikan din
tanim1 genellikle soyledir: Din, “dogatistii varliklar ve giiclere iligskin zihinsel tutumlar
ve davranig Orintiileri”dir (2004b: 18). “Bilinmeyen ile bir bag ve iliski kurma
mekanizmas1” olarak din, Atay’a gore ayn1 zamanda “kiiltiirel evrensel” bir yap1 olarak
karsimiza ¢ikar. Antropolojik c¢alismalarin gosterdigine gore “dinsel” pratik ve
sOylemlere; inan¢ ve davranis kaliplarina hemen hemen tiim insan topluluklarinda ve
kiiltiirlerinde (dinsel inanca yonelik reddedislerin de ¢iktigi gibi) rastlanmakta; din
yasam pratigi ile i¢ ige gegmektedir (2004b: 18-19).

Ote yandan Atay’a gore yasama ve insana dair bir anlam haritasi, bir diisiiniis,
duyus ve eylem c¢ergevesi kazandiran dinin; bu “psikokiiltiirel” islevlerinin yani sira
genel toplumsal siiregler ile de bir dizi etkilesimi bulunmaktadir (2004b: 21).
Antropolojik yaklagimda din, “insan toplumsalliginin bir ¢iktis1”; bir sosyo-kiiltiirel
olgu olarak kavranmakta, din ile kiiltiir arasindaki sembolik bir etkilesim ve simbiyotik
bir iliski olduguna isaret edilmektedir. Bu yaklasim, toplumsal yasamda dinin tistlendigi
islevleri sorgularken, dinsel pratik, sembol ve unsurlarin toplumsal uzlasinin
stirdiiriilmesindeki etkilerini ya da dinin toplumsal ¢atismalardaki yonlendirici giliclinii

aciga cikarilmaya calisir. Dine iligkin bu perspektiften hareketle (herhangi bir dinin ya
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da dinsel pratigin degerli ya da degersiz, dogru ya da yanlis olduguna dair tartigmalara
girmeden) giiniimiizde dinsel olanin giindelik hayatla, toplumsal, kiiltiirel, ideolojik ve
psikolojik siireclerle de goz ardi edilemeyecek bir etkilesime sahip oldugu sdylenebilir
(2004b: 26-28).

Dinin giindelik yasam, ideoloji, iktidar ve kiiltiir ile olan etkilesimi; bizim
modernite, sehirlesme, ekonomik bir takim kategoriler ve giindelik hayatla birlikte
diistindiigiimiiz popiiler kiiltiirle temas1 da kapsar, onunla iligkiselligi kaginilmaz kilar.
Dinsel olan popiiler kiiltiiriin diinyevi-sekiiler zeminiyle eklemlenmeler, i¢ ice gegisler
meydana getirir. Bu siireg, dinin popiiler kiiltiiriin sekiiler karakteristiginden
etkilenmeler yoluyla profanlastigi ya da popiiler kiltiiriin dinin kutsal halesinden
etkilenerek dinsellestigi ikili bir diyolojik karaktere ve sembolik etkilesim yapisina
isaret eder.

Ostwalt’in da belirttigi gibi, din moderniteyle birlikte toplumsal yapilara
dogrudan miidahale hakkini kaybetmis ve otoriter kaynagini yitirmis olsa da daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi modernitenin bireysellestirici, yalnizlastirici ve yabancilastiric
etkileriyle birlikte diisiindiigiimiiz manevilesme-dinsellesme siireci devam halindedir.
Bu siire¢ dinsel olanin yeni formlar ve bigcimler seklinde karsimiza ¢iktigi bir alan1 da
kapsamaktadir. Zira sekiilerlesme tezinin 6ngordiigiiniin tersine devam eden birtakim
bireysel dini ilgiler diger sekiiler kanallarda ve kiiltiirel formlarda ifadelerini bulmakta;
boyle bir ilgi birtakim dini mesaj, igerik ve imajlarin, sinema, televizyon, popiiler
romanlar, miizik gibi popiiler kiiltiirel formlarin, dini bir igerik tasimasina, kutsal olanla
mesgul olmasina hatta Ostwalt’a gore postmodern donemde geleneksel dini kurumlarin
gerilemesi ile birlikte onlarin gorevlerini (bireysel anlam haritalari sunarak) farkli
bigimlerde tistlenmesine dair 6rnekler sunmaktadir (2006: 45-47 ve 53-55).

Benzer sekilde M. Einstein da Brans Of Faith adli ¢alismasinda, moderniteyle

birlikte gelen dini ¢ogulculuk, ailevi baskilarin azalmasi gibi siireglerin, hem dini
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secimlerde bir 6zgilirlesme alant agilmasina hem de bu segme olanagmnin popiiler kiiltiir
ve piyasa iginde yeni ve gesitli alanlar tiiremesine imkan verdigini dile getirir (2008: 7).
Gliniimiizde kutsalin daha sekiiler, sekiiler olanin da daha kutsal oldugu bir ortamda,
kitle iletisim araclari kutsal ile profan arasindaki ayrimlarin belirsizlestigi, i¢ ice
sizmanin gerceklestigi mecralar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (2008: 17).

Niliifer Gole’nin sekiiler ve dinsel ayriligiin, benlik, devlet ve kamusal alan
diizleminde nasil yeni bilesimler, rekabet ve taklitler yoluyla doniistigini ve
belirsizlestigini inceledigi Sekiiler ve Dinsel: Asinan Siirlar (2012) adli ¢alismasinda
dile getirdigi asagidaki ifadeyi, popiiler kiiltiir ve din arasindaki i¢ ice gecisler,
uzlagmalar ve yeniden uyarlamalar baglaminda okuyabiliriz:

Genel olarak, sekiiler’in gerek sosyal bilimlerdeki bir biiyiik anlati ve Bati
modernliginin ideolojisi olarak, gerekse de bireylerin giindelik toplumsal
hayatlarin yonlendiren kolektif bir tahayyiil olarak hegemonyasint kaybedisine
tanik oluyoruz. Sekiilerin giiciiniin azalisi, dinsel ile olan eski hiyerarsik
simirlarin bozuldugunu ve daha gecirgen hale geldigini gostermektedir. Ikisini
de ardisik bir dizilim icinde el almak, yani once sekiilerin dinin oniine gegtigi,
simdiyse sekiiler-sonrasi bir doneme gectigimizi soylemek yerine, dinin sekiiler
modern ile nasil ¢agdas oldugunu, ayni zamanda paylasilabilir oldugunu

anlamamiz gerekir (2012: 14-15).

Gole’nin (2012: 11-12) altimi ¢izdigi bu dini modern benlik tanimlarindan ve
kamusal alandan diglayan otoriter sekiilerizm anlayisi, son yillarda yeni dinsel
hareketlerin, muhafazakar yapilanmalarin ya da g¢esitli koktendinci hareketlerin
canlanmasiyla birlikte sorgulanmaya baslanmis, dinsel ve sekiiler arasindaki ikili
ayrimlarin belirsizlestigi, bozuldugu ve yeniden tanimlamalara muhatap olundugu bir
stireci ateslemistir. Bu siire¢te kamusal alana katilim kanali olarak bagka bir ifade ile bir
iletisim bi¢imi olarak tiiketim; Kimlik ve mesruluk taleplerinin temin edildigi araglar
saglayan bir niteligi de ifade etmektedir (Bilici, 2000: 217).

Bu calisma ac¢isindan 6nemli olan, sekiiler ve dinsel olanin bu etkilesimini

popiiler kiiltiiri de i¢ine alacak bir kavrayis ile degerlendirmek; 6te yandan popiiler
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kiiltiirin geleneksel degerleri yeni bicimler ve formiiller seklinde yansitma giicline
(Oktay, 2002: 16), onu yeniden imal etme ve doniistiirme, zaman zaman tecimsel
motivasyonlar ve faydaci yonelimler ile kendi tabanina ve kaynagina gore egip biikkme
giicline vurgu yapmaktir. Bu silire¢ karsimiza yeni 6znellik kurgulari, sdylem bigimleri,
hegemonik eklemlenmeler, tiiketim kaliplari, eglence bigimleri ve piyasa mantiginin
doniistiirticii giicti i¢inde var olan dini pratik, nesne ve semboller ¢ikarmakta, kutsal
olanin popiiler kiiltlirtin sekiiler programiyla etkilestigi ya da gilindelik olanin, bos
zamanin dinsellestigi bir karsilikli doniisiim siirecini imlemektedir.

Popiiler kiiltir ve din® etkilesimini dort tema {izerinden gorebilecegimizi
belirten G. Lynch, dinin giindelik hayat pratikleri igerisinde sadece soyut bir inang ve
ritiel sistemi olmasinin disinda islevsellesmis yanlarmma da vurgu yaparak onun
giindelik hayatin iginde yeseren popiiler kiiltiir ile etkilesmesinin kaginilmaz oldugunu
sOylemektedir. Bu fonksiyonalize olmus din tanimlamasi bu iliskide li¢ farkli sekilde
karsimiza ¢ikar. ilk olarak “dinin igindeki popiiler kiiltiir’ tamimlamasma gore, dinsel
alana ait sembol, nesne ve pratikler popiilerleserek hayatin farkli alanlarina akmaktadir.
Ikinci olarak “popiiler kiiltiir icinde din” tanimlamasi, dinin popiiler kiiltiir icerisinde
temsil edilis ve kullanilis sekillerini kapsamaktadir. Tv programlarinin, film sektdriiniin,
miizik ve Kitap endiistrisinin; dinsel hikaye, mit ya da 6gretileri piyasaya sundugu daha
ticari bir etkilesime isaret etmesi Ornekler arasindadir. Sonuncusu ise dini gruplarin
poptiler kiiltiir tirtinlerini anlamlandirma ve yorumlama pratiklerine odaklanir. Diger

yandan Lynch, popiiler kiiltiiriin bireylerin hayatlarin1 anlamlandirabilecegi araglar ve

%5 Dinin sembolik ifade bicimlerinin zaman ve mekana gore degisebilecegini ve kendi igerisinde cesitli

katmanlara ayrilabilecegini aktaran Birsen Okutan, din sosyolojisi literatiiriinde bu katmanlarin formel,
folk ve popiiler din seklinde karsimiza ¢iktigini ifade etmektedir. Formel din, kurumsallagmis, doktriner
ve sistematik (kilise, din adamlar1 vb.) yapilardan olusurken, “folk din” daha ¢ok sehirli olmayan ve
koylii kesimin basit, yalin, yazisiz, sozli inang ve pratik sistemlerini kapsamakta ve onlarin daha gok
sezgisel duygulanimlarina karsilik gelmektedir. “Popiiler din” ise zamana bagli olarak ortaya ¢ikmis
modern doneme ait bir inang formu olarak goriilmektedir. “Popiiler din” formel din ile benzer yanlar
tagisa da igerisinde dini biirokrasi ve hiyerarsik konumlarin, din adami otoritesinin bulunmadigi daha
oOrgiitsiiz ve bireysel bir sistemi ifade etmektedir. Kaynaklarini daha ¢ok kurumsal teolojiden degil, doga,
is, besin, miizik gibi kaynaklardan devsirir. Biiyiictiliik, ruhguluk, astroloji vb. yapilar popiiler dinin
sembollerini olusturmakta; modern hayatta gériinme bicimlerini fallar, metafizik inanislar, manevi recete
ve ezoterik bilgiler, “gelecek tahminleri”, “6liim”, “saglik sorunlar’” vb. gibi pratikler yoluyla
bulmaktadir (Long, 1987; Wuthnow, 2002 ve Williams, 2010’dan Akt. Okutan, 2012: 135-136).
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anlam haritalar1 sundugunu gibi ve bu anlam insasini ritiiel bir yapilanmaya da
doniistiirdiigii iddia eder. Ona popiiler kiiltiir zaman zaman dinin askin roliinii de taklit
etmektedir. Bu taklit iliskisinde geleneksel dini konsept ve sembollerin modern yasama
ve jenerasyona temas etmesini, baglanti kurmasini saglayacak bir “misyonerlik”
faaliyeti goze carpmaktadir. Ote yandan popiiler kiiltiir, “teolojik bir yansima olarak”
dini 6greti ve inanglarin yayilmasinda teologlara bir takim yontemler ve kanallar da
sunmaktadir (Lynch 2005’ten akt. Okutan, 2012: 130-131).

Birsen Okutan’in da belirttigi gibi popiiler kiiltiir ve din etkilesimini zamandan,
mekandan ve bu etkilesimin yapisin1 belirleyen zihniyet yapisindan bagimsiz
diisiiniilmemelidir. Ote yandan modern-postmodern zamanlarda kesin  bir
sekiilerlesmenin gerceklesmedigi yoniindeki tecriibelere ve kutsal olana yonelik
gereksinimlerin kapitalist ekonomiler tarafindan piyasalastirildigi bir goriinime de sahit
olmaktayiz. Popiiler kiiltiir ve din arasindaki iliskiye ruhunu veren bu zihniyet, sosyo-
kiiltirel ve zamansal farklar g6z oniinde tutulmak suretiyle de olsa diinya piyasasi i¢in

bir realite olarak durmaktadir (2012: 151).

2.3.1. Meta Olarak Kutsal ve Maneviyat Tiiketimi

Modern 6ncesi hayatin iginde 6zne konumunda olan din, modernlik ile birlikte
kiyiya itilmis; dinin kendisi din dis1 bir ¢6ziimlemenin, tanimlamanin nesnesi durumuna
gelmistir. Atay’a gore geleneksel hayatin merkezinde duran, benlik diizeyinde ve tiim
toplumsal, siyasi ugraklarda 6nemli bir yonlendirici giice sahip olan din, modernlikle
birlikte 6telenmis, postmodern ya da modern sonrasi zamanlarda ise 6telenmis halinden
kurtularak yeniden geri donmistiir. Ancak modern hayatta bastirilmis olanin geri
doniisii, tam da postmodern zamanin ruhuyla uyumlu bir biitiinlik saglayarak, yani

tiketim kiiltlirintin, neoliberal piyasa ekonomisinin, gosteri kiiltiiriiniin pargasi olarak
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gerceklesir. Atay’in ifadesiyle, modern-oncesi (geleneksel) dénemde 6zne, modern
toplumda nesne olan din, postmodern toplumda meta” olur (2004a: 86).

Modernitenin rasyonalizm, bilimcilik ve biiyiik anlatilar1 adina 6teledigi birgok
yapiya “geri don” ¢agrist yapan postmodern séylem ve postmodern toplumsal durumda,
din ile hayli pozitif bir iliski bicimi de géze ¢arpar. Ancak postmodernitenin din ile olan
iliskisi ikircikli bir durum sergiler. Bir yandan ¢esitli dini akimlar, mistik yapilanmalar,
ruhgu faaliyetlerde bir canlanma meydana gelirken diger yandan bu metafizik
pratiklerin, maddi kiiltiiriin i¢ine ¢ekildigi, bireysel tiikketimci bir ahlakin yoriingesine
dahil oldugu, tiiketim kanallarinda metalastigi bir mekanizmayla da karsilasiriz.
“Kutsalin postmodern sekiiler siireglere adaptasyonu” (Arslan, 2015: 71) seklinde
anlasilabilecek bu siireg, Atay’a gore dinin bu postmodern hali, bir “kiiltiirel sermaye”
olarak ya da tiiketim degeri itibariyle geri doniisiinii simgelemektedir (2004b: 99).

Bu fotograf, kapitalizmin donemsel arayislart ve ¢ikislari baglaminda
diistinebilecegimiz, onun kendisine yeni kanallar ve mecralar bulabilmesindeki basarisi
bakimindan da kendisini ortaya koymaktadir. Zira Mirza’ya gore modern-postmodern
stireglerde bireyin dinselligini tecriibe etme bi¢imi de genel ekonomik ve toplumsal
stireclerden bagimsiz gergeklesmez, birey dis diinya ile iligkisini tiiketim kanali
tizerinden kurdukga, dinle olan iliskisinin igerigi de degisir, bu iklimden etkilenir (2014:
55). Boylece kutsal olan, her tiirlii igerigin ve nesnenin metalasabildigi bir toplumsal
durumda; tiiketime yonelik kiiltiirle dolayimlanir, hem onun bir unsuru olarak akiskan
ve canli bir pazar haline gelir hem de bireyselligi siisleyen ve farkliligi yiicelten
sembolik anlamlar alan1 yaratir.

Tiiketim kiiltiirinde sadece nesneler bir degis tokus ortakli§i igerisinde
salinmamakta, ideolojiler, fikirler, inang sistemleri de bu siirece dahil olmaktadir. Zira
tiketimin ideolojik islevlerinden birini farklilastirici  degerler biitiinii  olarak

kavradigimizda maneviyat tiiketimi de ister anlamsal diizeyde ister nesne diizeyinde
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olsun kisisel farklilik talebiyle birlikte diisliniilebilir. Arzu stratejileri ile varolusun
maddi yanini kusatan tiiketim nesneleri, kimlik, statii, farklilik kodlar1 sunarak nesneyle
olan iliskiyi ihtiyag¢ iligkisinden gostergesel ve simgesel iliski baglaminda yeniden
diizenlemektedir (Baudrillard, 2016: 101 ve 111). Bu dogrultuda kisisellesmenin, kendi
olmanin, ve kisiligi bulmug olmanin (2016:102-103) olabildigince yiiceltildigi durumda
popliler maneviyat igerikleri ve bicimleri bireysellik yaratmanin, kisisel fark insa
etmenin popiiler ruhsal bigcimleri gibi diigiiniilebilir.

Kendi kisisel mitolojisini yaratacak birey, sadece kiiltiirel ve simgesel
eksikliklerini degil, manevi anlam bosluklarin1 da dolduracak yeni kaynaklar, hazir
anlam paketleri, ruhsal igerikler ararken modernligin yarattigi belirsizlikle de bas
etmeye calisir. Anlam kaybma ugrayan, diinyevilesen yasam bi¢imlerini
zenginlestirecek, yeniden bilyiileyecek kaynaklar, tiikketim kanallarinda arzu, tatmin, haz
bi¢imleri olarak hazir durmaktadir ( Chaney’den Akt. Taburoglu, 2011: 155-156).
Bauman’in deyisiyle “ tiikketici yonelimli, postmodern toplumda bireyler, haz arayici ya
da duyum toplayici roliiniin kanatlar1 altinda toplumsal olarak” bigimlenir. (2013: 266).

Geleneksel ve orgiitlii dinler, kisiden ¢ogunlukla kendi farkini gérmezden

gelerek, baskalariyla benzerliginin altini ¢izmesini, baskalariyla tasidigr ortak

yvazgiya dahil olmasini ister. Oysa onun benligi kolektif olandan kopmusg, hatta
bu biitiinliige kars1 bir kendilik iddias: tasir. Bu yiizden aradigi tinsellik, benligi
zenginlestiren, siisleyen bir manzume olmalidir. (...) Boylesi bir tinsellikte kendi
benligini feda etmez, kendisini agan gii¢lere kurban etmez, adamaz (Taburoglu,

2011: 32-33).

Featherstone’a gore din bireylere, kutsallik, 6liim, yasam, dogumla ilgili
anlamsal haritalar sunmakta, varolussal sorularla ugrasmalarina yardimeci olacak
diistince kaliplar1 6nermektedir. Postmodern tiiketim kiiltiiriinde de ortaya cikan yari-
dinsel, dinsel anlam komplekslerini, M. Weber’in “dinin manastirin kapisini ¢arpip
ciktiktan sonra diinyevi olaylarin piyasasina dogru genis adimlarla yiirimeye basladig1”

yoniindeki metaforuyla baglantili bir diizlemde tartisan diislinlire gore, din tiikketim

kiiltiirii igerisinde Obiir anlam sistemleriyle yan yana durmakta, hayat tarzi pazarlayan

73



piyasa anlayisinda “paketlenmis bilgi dbekleri” olarak boy gostermektedir. Ote yandan
tiiketim kiiltiiriiniin, anin pesinden koymay1, hedonizmi, hayatin iisluplastiriimasini ve
estetiklestirmesini, digavurumculugu, toplumsal sorumluluklardan bagimsiz narsistik
karakter yapilar1 lireten bir igerige sahip oldugu ortamda, kutsalin tiiketim kiiltlirtiyle
uzlagmasi ya da tiikketimciligin dinsel alani1 kapsadigi siire¢ din agisindan yikict sonuglar
da dogurmaktadir (1996: 186-187).

M. Einstein (2008) Amerika’da son yirmi yil igerisinde dinin ve spiritiiel
yapilanmalarin ticari kiiltir icerisindeki yerini aldigin1 ve adeta “spiritiiel market”
yarattigini dile getirir. Ruhsal egilimlerin ve kapitalist piyasa ekonomisinin i¢ ige girdigi
bu siiregte; birgok ruhsallik igerikli dini pratikler, anlatilar ve semboller hem Kitle
iletisim araglarina hem de tiiketim kanallarina “miikemmel” bir uyum sergilemektedir.
Maneviyat igerikli kitap sektoriinden, spiritiiellikle donanmis film, dizi ve tiyatro
endiistrisine, geliri birkag milyon dolar1 bulan dini televizyon yapimlarindan ve 6zel
dini triinler satan birgok internet sitesinden, dini konferanslar, seminerler ve spiritiiel
macera vaat eden turizm sektoriine kadar her yer kutsalla donanmakta; kutsal
kisiselleserek ve paketlenerek birgok popiiler kiiltiir kanalima ve kamusal yasama
sizabilmektedir (2008: 1-7). Maneviyat is diinyas1 perspektifinden bakildiginda
verimliligi arttirmanin ve dinsel olan1 paraya ¢evirmenin bir yolu, yayincilik alanindan
bakildiginda ise “cennette yapilmis bir evlilik” olarak aragsallagsmaktadir (2008: 43).

J. Carrette ve R. King de Selling Spirituality (2005) baslikli ¢alismalarinda,
modern sonrasi ge¢ modern donemde tiiketimci ve kapitalist yoriingede isleyen bazi
spiritiiel iceriklerin meydana gelisini ekonomi politik bir bakis acisiyla inceler.
Kapitalist mantikla sarmas dolas olmus bu “maneviyat” pazarinin yayginlik nedenlerini
Aydinlanma siireciyle gelmis olan, alternatif dini alanlar kesfetme Ozgiirliigiiniin
baglamina yerlestiren diisiinlirler, 6te yandan bu se¢im Ozgirliginin ve dinsel

cesitliligin pazar i¢in de bir 6zgiirlik ve yayillim alan1 agmasmnin altini ¢izerler (2005:
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13-14). Ge¢ modern toplumlara sizan spiritiiel akimlarin neoliberal ideolojiler
tarafindan paketlendigi bir alan; hem bireysel hem de kurumsal amaglar ugruna
kullanilan aragsallagtirilmis bir siireci de kusatir. Kutsalin “kiiltiirel sermaye” olarak
sunumu; (sosyallesme, bedensel ve ruhsal tedavi yontemleri vb. igeriklerle miisteriye
pazarlanmasi) ¢agin tiiketimci ruhu ile uyumlu bir tablo cizmektedir: Eklektik ve
monoteist yapili; Antik Asya dinlerinden, Dogu bilgeligine ait igerikler, “Zen
deodorantlardan, Spiritiiel vuciit spreylerine”, otantik ve mistik temali giysilerden,
manevi teknikler ile bireysel verimligini arttirmaya yonelik ¢esitli yontem ve bigimlerle
spiritiiel pazarin ¢esitliligini sergilemektedir. (2005: 15-16).

Maneviyat tiiketimini Bauman’in “zirve deneyimler” olarak tanimladigi
postmodern tiikketim tarziyla da birlikte diisiinebilir. “Zirve deneyimler”in dinsel
versiyonu kisiyi bir gile hayatina razi edebilecek igerige sahipken, bunun postmodern
versiyonu olan “tiiketimcilik aristokrasinin oncii ve peygamberleri” ya da “danigsma
patlamasimin iiriinleri?® doyuma ulasmayan, siirekli deneyim pesinde kosan, daha rafine
tirlinler tilketen ve bunu daha sofistike tarzda tiikketen birey tipi dnermektedir. Popiiler
kiltiirdeki maneviyat bicim ve igerikleri bir “duyum toplama ve duyum arttirma” araci
olarak yeniden bi¢imlenir (2013: 269). Dini ritiiel, sembol ve pratikler ruhsal huzur vaat
eden “piyasa Tanr1”smin (Cox, 2006) yansimalari olarak tiiketim kanallarinda arza
doniistir.

P. Haenni ise Piyasa Islami- Islam Suretinde Neoliberalizm adli eserinde,
burjuvalasan Islamlasma siireglerine ve Islam’in piyasa karsisindaki doniisiimiine

odaklanir. Islam’in neoliberal siireglere eklemlenme bicimini ve kapitalist ahlak ile

% Bu popiiler maneviyat bigim ve igeriklerini Zygmunt Bauman’in, “damisma patlamasinin iiriinleri”
kavramsallastirmasiyla birlikte diislinebiliriz. Bunlar egzersiz, tefekkiir, i¢ yogunlagma, bedenin duyum
potansiyelini arttirma, kisisel biiylime gibi vaatlerle islevsellesen “kendini gelistirme” sektoriidiir. Fakat
bunlar dini piyasanin tiikketim nesneleri gibi sadece tiiketici se¢imlere hizmeti degil, se¢ici deneyim
arayan, duyum ve deneyim toplayan bir tiiketim anlayisin1 da ifade etmektedir. Yani segici deneyim
pesindeki tiiketici birey, kisisel gelisim teknikleriyle, kendisini “agmanin”, tedavi etmenin, “akiga”
teslim olmanin yontemlerini ararken en batini ve egzotik maneviyat iceriklerini de bir teknik, anlam 6begi
ve bilgelik tarz1 olarak sahiplenir, tiiketir (2013: 270).
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biitiinlesme siireglerini agiklarken siyaset merkezli, doktriner ve ideolojik bir
Islamlasma anlayisindan, daha bireysel ve yiiziini maddi kiiltiirin?’ gereklerine
cevirmis kiiltiirel Islam anlayisina gegildigini; 6te yandan ekonomik ve dini kurumlar
arasindaki akigkanligin artmasi sonucunda, piyasa ve sirket kiiltiriiniin dinsel alani
kapsadigim1 boylece Bati degerleriyle uzlasmis neoliberal bir Islam anlayisinin
yiikseldigini dile getirir. Amerikan kiiltiirel formlarindan ve isletme kiiltlirlinden
etkilenen neoliberal islam, geleneksel islam’m smirlayict ve kaderci yapismna karsi,
piyasa yanlisi, daha kozmopolit ve girisimci bir dindar tipi olusturmakta, bireysel
basariy1 yiicelten, kendini gergeklestirme ydntemlerine yogunlasan Islami bir sdylem
tiretmektedir (2014).

Cagdas toplumlarda spiritiiellige yonelik popiiler bir ilgi ve patlamanin,
modernitenin bireyi yabancilastirici ve yalnizlagtirict mekanizmalariyla ilintili oldugunu
dile getirmistik. Siirecin diger boyutunda karsimiza c¢ikan goriintiide piyasanin baskin
karakteri, dinsel pratikleri pazara ickin bir hale getirmekte (Haddorff, 2000) bu
maneviyat bi¢imleri de kendilerini s6z konusu sorunlara birer derman olarak sunan,
mistik tecriibe, derin bir dinginlik ve huzur hali, ruhsal ve bedensel gelisim vaat eden
yapilar olarak piyasaya dahil olmaktadir (Carette ve King, 2005: 1). Bu siireg,
Featherstone’nun ¢agdas tiiketim etigini agiklarken dile getirdigi “an’t yasamayzi,
hedonizmi, 6zdisavurumu, beden giizelligini, paganizmi, toplumsal yiikiimliiliiklerden
bagimsiz olmayi, uzak yerlerin egzotikasini, Tisliip gelistirmeyi ve hayatin
iisluplastirilmasini” kapsayan bir kiiltiiriin igerisinde dinin konumuna da herhangi bir
bos zaman etkinligine ve bir hayat tarzi gibi piyasadan satin alinan tiiketim metasina

dontisebilecegine isaret eder (1996: 186).

27 Haenni, tiiketim kiiltiiriiniin Islami cesitlerini iireten islami pazarm hedef kitlelerinin ihtiyaglaria ve
beklentilerine yonelik oldukca gesitli bir karakter sergiledigini dile getirir: “Allah yazan biblo”, “Kuran
okuyan kalem”, ‘“ezan okuyan saat”, gosterigli mekanlar ile uyumlu tablolar, cesitli organizasyonlarda
ortaya cikan ilahi gruplari, turizm faaliyetleri gibi pratikler zevklerin “Islamilesmesini” saglayan
orneklerdir (2014: 53).
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Einstein’in de belirttigi gibi konuya popiiler kiiltiir ve din arasindaki iliskinin
iyiligi ya da kotiiligi baglaminda bakmamak gerekir. Fakat arastirma siirecinde, dinin
tilketim kanallartyla uzlagsmasinin ve tiikketimciligin dinsel olani tesvik eder yaninin,
kutsal olanin viilgarize bir popiilerlik ile tahrip ettigi zihinde olusan bir sorudur. Ancak
bu soru, tutucu bir konumlanigin sonucu olarak degil, kiiltiirel olanin diger toplumsal ve
ekonomik formasyonlarla i¢c ige gectigi etkilesimsel yapisim1 vurgulamak seklinde
disiiniilmelidir. (2008: 14). Bu caligma, kiiltiirel alanin ve popiiler kiiltliriin cesitli
dinsel igeriklerle ve maneviyat bi¢cimleriyle dolmasini 6zcii ya da estetik konumlanigla
temellenen genellemelere yaslanarak degil, Tiirkiye’nin gecirdigi 6zgiil sosyo-kiiltiirel

ve ekonomik degisimler esliginde okumay1 amaglamaktadir.

2.3.2.Tiirkiye’de Popiiler Kiiltir ve Din iliskisi: Sosyo-kiiltiirel ve

Ekonomik Baglam

Tiirkiye’de popiiler kiiltiir ve din iliskisini baglamiyla birlikte tartisabilmek igin,
ozellikle 1980’lerden sonra meydana gelen bir dizi kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal
dontisimler ve degisimler silsilesine egilmek gerekir. Nurdan Giirbilek’e gore Tiirkiye
1980’lerde yeni bir zaman dilimine girmistir. Farkli dinamiklerin i¢ ice gectigi,
“yasaklamaktansa doniistiirmeyi, yok etmeksense i¢cermeyi, bastirmaktansa kigskirtmayi
hedefleyen” daha modern ve kusatict kiiltlirel yapilarin yiikselise gectigi bir siirecin
baslangicidir bu yillar (2014: 8-9). Ona gore, bireysellesmenin, konusma istahinin,
“vitrinlerin 1s1ltisinin” ve tasranin kiltiirel diizeyde yiikselise gegtigi bu yillarda,
kiltiirel kimlikler kendilerini “kamu denen alanin toplu bir kayitsizliga” donlismesiyle
birlikte, siyaset dolayimi olmadan da ifade edebiliyorlardi. 1980’lerin kiiltiirel iklimini

“bastirilmisin geri doniisii”?® metaforuyla aciklayan Giirbilek, Tiirkiye’nin modernlesme

2 Giirbilek’e gore 1980’leri eski baski dénemlerinden ayiran, 6zelligin baskinin karsitiyla birlikte var
olmasidir. Tiirkiye’de kiiltiiriin ¢ogullasmasi ve parcalanmasimi igeren bir degisimin, modern kimlige
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siirecinde gormezden geldigi, bastirdigi, kiiltiirel ifade araglarindan mahrum biraktigi
birgok igerigin, bir bigimde geri donerek kiiltiirel alana yerlestigini ifade eder. Bu
icerikler, Islam’1n yiikselise gegmesini, “asag kiiltiiriin” ve tasranin kiiltiirel yiikselisini,
i¢ diinyalarin, 6zel arzu ve zevklerin, cinsel tercihlerin kendi 6zerk talepleriyle kiiltiirel
alana dahil oldugu; “giindelik hayatin kiiltiirlestigi” bir diizlemde var olurlar. (2014: 9-
11; 15). Ancak bir soz, goriintii ve imge patlamasinin yasandigi, medya ve reklamciligin
yiikselise gectigi, tiikketim toplumunun vaatlerinin dolasima girdigi bir zeminde geri
donen igeriklerin ortak 6zelligi, kiiltiiriin ilk defa piyasaya bu kadar bagimli oldugu bir
diizlemde geri donmiis olmalaridir (2014: 21-22).

Tiirkiye’deki popiiler kiiltiir ve din iliskisini bdyle bir kiiltiirel, toplumsal ve
ekonomik zeminden hareketle degerlendirebiliriz. Oncelikle Tiirk popiiler kiiltiiriinde
Ozalcihigi? etkisi oldukea biiyiiktiir. Ozal déneminde (1983-1991), diinya piyasalarina
adaptasyonun sonucu olarak toplumun ekonomik perspektifinde ve manevi
yonelimlerindeki degisimler meydana gelmis; Ozellestirmenin, serbest pazarin, ¢ok
uluslu sirketlerin ekonomiye dahil olmasinin 6nii agilmistir. Kemalist devletci anlayisin
sorgulanmaya baslandigi bu yillardan sonra jakoben devlet¢i gelenekten
homoeconomicus profiline gecis, televizyon ve radyolarin ticarilesmesi, Islamci
mesajlarin yayilmas1 ve Islami bir popiiler kiiltiir olusturulmasi agisindan énemlidir. Bu
donemde Ozal bir yandan ekonomik ve politik sistemi liberallestirmeye calisirken diger

yandan dini degerleri Tiirk- Islam sentezi icerisinde yeniden insa etmeye giriserek,

yonelik bir tepkiyi igeriyor olmasi basgka bir ifade ile daha 6nce kendilerini siyasi konseptler igerisinde var
eden, totallestirici ideolojiler icinde hapis kalmis gruplarin kiiltiirel taleplerini ve ifade etme imkanlarina
1980°’lerden sonra kavustugu soylenebilir. Ancak kiiltiirel kimliklerin kendilerini siyasi dolayim
olmaksizin ortaya koymalarinda, “kiiltiir endistrisi” mekanizmalarina eklemlenen bir egilim de
bulunmaktadir (2014: 103).
2 ANAP, ideolojik degerlerden ¢ok faydaci degerlerin savunuculugunu yapan, “retorikten ziyade
icraatin” énemi vurgulayan bir parti olarak; piyasaci degerler ile islamci muhafazakar degerler arasinda
bir isbirligi ve sentez olusturmaya da calismustir. Bir yandan aile, birey ve toplum iliskilerinde Islam’dan
kaynaklanan kiiltiirel ve muhafazakar degerlerini, diger yandan Bati kiiltiirliniin akilci ve rasyonalist
degerlerini birlestirmeye ¢alismislardir (Géle, 2011: 46). Yasin’e gore de Ozal, 1980’lerde iktidara hem
laik burjuvaziye hem de Anadolu’nun dindar is adamlarina hitap ederek gelmeyi basarir. Ozal’in amact
Miisliiman kapitalist, kii¢iik tiiccar ve is adamlarin1 Bat1 kapitalizmine daha yakin duran laik burjuvazi ile
rekabete sokmaktir. Boylece bu donemde hem laik kesime ait kiiltiirel iiriinler ve endiistriler hem de
Islame1 kesime ait biiyiik bir pazar meydana gelmis; cagdas kapitalist mantigin yériingesinde sermaye
birikimi yaganmistir (2003: 232).
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ahlaki ve manevi degerlerin kamusal alana ve piyasaya giriginin Oniinii agmistir. Bu
donemin tiiketim kiiltiiriinin  kurucu unsuru kimlik politikalariyla yakindan
baglantilidir; Islamci kesim kendi ideolojileri ve yasam tarzlari icin bir pazar
yaratmistir. Bu siire¢ Islamci kesimin modern bir vitrine bagladigi umutlarinin ve
modern bir basinca teslim olmasimin genel bir goriinimiidiir (Kozanoglu, 1995: 125-
129; Navaro-Yasin, 2003: 231-232; Saktanber, 2003: 272; Goéle, 2011: 43; Demirezen:
58).

1980°1i yillardan sonra baslayan serbest piyasa ekonomisi, geleneksel
yapilanmalarin canlanmasi, kiiresellesme, otantiklige geri donts, kitle iletisim
alanindaki oOzgiirliikk gibi Tirk modernlesmesinde yasanan kiiltiirel, ekonomik ve
toplumsal radikal degisimler 1990’11 yillarda da derinleserek devam etmistir. Ancak O.
Ozbudun ve F. Keyman’a gore 80’lerdeki Islami kesim ve sekiiler kesim arasinda
kutuplasmis olan politik ve kamusal arenanin tersine; 1990’larda kiiltiirel kiiresellesme
siireciyle de agiklayabilecegimiz bir ¢ogullasma popiiler kiiltiirde yiikselise gecer.
Kiiresel ve yerel arasindaki karsitliklar yerine yan yana varolusun mimkiinligi
saglayan kiltiirel kiiresellesme, 1990’1 yillarin popiiler kiiltiirtinde yerelin yiikselisini,

geleneksel sembollerin, ¢coklu kimliklerin ve tiiketim kiiltiiriiniin konsolide olugsunu da

%0 Niliifer Gole’ye gore, Tiirkiye’de radikal Islamcilik 1976-1986 yillarda ortaya ¢iktiginda temel olarak
dinsel bir devlet kurmak suretiyle iktidara talip olan “devrimci” bir gii¢ olarak ele alindi. Yirmi yil sonra
Islamci hareketlerde bir dizi farklilasma oldugunu sdyleyen Gole’ye gore, bu hareketler radikal siyasi
durustan, daha kiiltiirel ve toplumsal egilimler tastyan bir doniisiim siirecine girer. Islamcilik bir takim
toplumsal ve demokratik siire¢lere daha acik, kiiresel yagam tarzlar1 ve piyasa ekonomisi ile daha i¢ ice
bir doniisiim gergeklestirir. Gole bu durumu, kendi kimliklerini ve giiclenmelerini kolektif Islami
olusumlara borglu olan Islamci aktérlerin, kiiresel iletisim aglari, modern kent mekanlari, piyasa kurallar1
ve tiiketim tarzlar ile karsilastikca bir “bireylesme, etkilesim ve aligveris” dinamigi baglaminda agiklar
(2011: 33-34). Siyasal Islam’mn iflas1 yoniindeki bir tezden ziyade; Islam’in kolektif ve mubhalif
boyutunun 1990’11 yillardan sonra azaldigi, siyasallasmadan ¢ok kamusallagmaya egildigini sdylemek
dogrudur. Refah Partisi de (1991-1997), daha 6nce medya, piyasa ve egitim yoluyla giic kazanmaya
baslayan islami kesimleri, kamusal alana tasimis; 28 Subat siireciyle (1998-2002) birlikte Islam’mn
kamusal mesruiyetinde bir daralma olsa da; Islami kesim bu dénemden sonra kendi profesyonellerini, orta
smifini, popiiler kiiltlirinii, piyasa ekonomisini ve sanat diinyasimt yaratmustir (2011: 13-14). Ayse
Saktanber’e gore Refah Partisi’nin 1990’11 yillardaki politik basarisi, Islamc1 popiiler kiiltiire genisleme
imkani saglamis ve Islamci kiiltiirel kodlarin kamu alaninda goriiniirliiliigiinii arttirmuistir. Bu siiregte
Islamcilarmn maddi ve manevi destekleri sayesinde, kolektif kullamm igin insa edilmis ( aligveris
merkezleri, park, kafeterya vb.) kiiltiirel iirlinlerin yaninda; bireysel tiiketimi yoOnlendiren radyo ve
televizyon sayesinde kitap, kiyafet, kaset, dekoratif esyalar gibi kiiltiirel iirlinler de ¢ogalmistir (2003:
272-273).
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saglamigtir. “Degerlerin postmodernlesmesi” ve “yerelin kiiresellesmesi” olarak
tanimlayabilecegimiz bu siireg, Tiirkiye popiiler kiiltiirii ve tiiketim pratiklerinde;
“kiiltiirel sermaye” olarak beliren, birtakim geleneksel, kiiltiirel ve sanatsal pratiklerin,
sOylemlerin, objelerin yeniden canlanmasini saglamistir. Boylece kiiltlirel alan, kati
ikiliklerden ve sabitliklerden kurtularak daha ¢ogulcu, ¢oklu dolayisiyla daha celiskili
ve hegemonik bir karakter kazanmistir (Ozbudun ve Keyman, 2002:316-317).

Bu kiiltiirel iklim baglaminda dini dirilisin® bir parcasi olarak, defilesinden
“kola”sina hem bir islami bir giindelik yasam tarzi1 ve popiiler kiiltiirii, hem de “estetik”
bir bicimlenis belirir (Atay, 2004a: 98). Ayse Sanktanber’e gore buradaki Islami
kelimesinin anlami degisiklik gdsterebilir, zaten baskin bir popiiler kiiltiiriin
bulunmadigmi; Islami popiiler kiiltiire de diger popiiler kiiltiirler gibi istikrarsiz,
degisime acgik ve akiskan yapiya sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bunun bir nedeni
popiiler kiiltiiriin, Fiske’nin de belirttigi gibi (1999) sadece kar amagli endiistrilerin
irettigi ticari metalar evreni olarak goriilemeyecegi, onun tiikketimden, sanayilesmis mal
alim satimindan ibaretmis gibi tamimlamanin eksikligidir. Ikincisi ise popiiler kiiltiiriin
birtakim ilgilere hitap ederek, ne kadar sanayilesmis de olsa belirli bir sosyal sistem
icerisinde var olmasi, zevklerin ve anlamlarin dagitildig: aktif bir siireci de kapsamasidir
(Saktanber, 2003: 267-268).

Bu baglamda Tiirkiye’de 1980’lerden 90’lara Islami bir siyasal hareketlilik
meydana gelmis olsa da popiiler kiiltiirdeki yansimasmna hakim olan ana goriintii,
“toplumun camiden ¢ok ekrana” ragbetiydi. Yasanan ‘“elektronik devrim” ve kitle
iletisiminin Ozellesmesini kapsayan siiregte, Islami kesimde bu degisimlere kayitsiz

kalamadi. Ancak siireg; “Islam mucizesini” s6z konusu araglarla topluma iletip onun

STiirkiye’de 1990’1 yillarda, islami gevrelerin popiiler kiiltiire dahil olmast popiiler, dinin popiilerlesmesi
ve dindarhgm karakterindeki degisimler, modern yasamla iligkisindeki uzlagmalara ve gerilimlere dair
daha ayrintili 6rnekler ve bilgiler igin bkz. Bilgin, V. (2003). “Popiiler kiiltiir ve din: Dindarhigin degisen
yiizii”, Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(1), 193-214; Kése, A. (2015). “XXI. Yiizyil
Tirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilart ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir
Bakis. Marmara Universitesi” {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49(49), 5-27.
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Islamilestirilmesini saglamaktan ¢ok islami medyanin belki de hi¢ ummadig: bir kanala
girdi. TGRT, Kuran okumalariyla agilan programlarindan, zamanla Seda Sayan’lara,
Carkifelek yarigmalarina, magazin programlarina sigcradi. Kanal 7 ve Samanyolu gibi
diger Islami medya kanallar1 ise bu siiregte biraz daha temkinli davranarak, yaymlarimi
dindar kesimin disindaki gruplara iletme yollarin1 aradilar (Atay, 2004b: 76). Pek cok
kurum ve pratigin “Islami”sinin iiretildigi bu atmosferde, Islami radyo, Islami
televizyon, Islami gazete Islami miizik, Islami giyim, Islami mekanlar (oteller,
restoranlar, aligveris merkezleri) vb. sektorler kiiltiirel goriintirliiliigii saglayan kayda
deger orneklerdir (Bilici, 2000: 218; Kiligbay ve Binark, 2002: 497).

Bu tabloda islam’a “1sindirma” amaciyla ¢ikilan yolda, ekonomik ve toplumsal
mekanizmalarin istedigi yonde bir renk degisimi meydana gelir: “Islami pop”. Unlii
mankenlerin tesettiir defilelerinde boy gosterdigi, tiirbanlilara 6zel kozmetik ve giizellik
salonlarmin agildig1, Islam’n kar getirdigini fark eden medyanin bu yeni ve canl alani
degerlendirdigi boyle bir manzarada Islami hareketlilik; Tiirkiye’nin hakim kiiltiirel
ortaminda “olaganlasti” ve hakim kapitalist ikliminin bir parcas1 haline gelir (2004b:
76-77). “Ayet”in slogan olmaktan ¢ikip “reklam” haline geldigi bu zamanlara,
2000’lerde®? hem diinyada hem de Tiirkiye’deki siyasal Islam’in gerileyisi eslik edince
“ticari” Islam, popiiler kiiltiir alanina iyice sizmis oldu. Atay, bir ideoloji olmaktan ¢ok
bir meta olmaya dogru ilerleyen bu siireci, “fethe gidenin fethedildigi” metaforuyla
acgiklar. Islamcilarin “dini yaymak adma” sermaye ile baslayan iliskisinin nasil sermaye
tarafindan igerildigini, egip biikiildiigiinii, sekilendirildigini hatirlatir.

Bu siiregte Islam’m mesajlarini iletmek amaciyla kurulan Islamei yaymevleri

zengin olmuslar; Islamci yazarlar {inlenmis ve medyada aranan vyiizler haline

32 P, Haennr’nin (2014) de belirttigine gére AKP iktidar1 Tiirkiye’de Islami bir devlet kurgusuyla yola
ctkmamakta; Islami sylem “sekiiler” ve neoliberal bir degerler dizisi icinde eritilmeye calisilmaktadir.
Bu doénemde iyice yiikselise neoliberal politikalar, Islam’in piyasa mekanizmalarina adaptasyonunu iyice
pekistirmis, Islam’in kapitalizmle uyumsuz goriilen yanlarma karsi piyasa Islam’t daha da
giiclendirmistir. Bu noktada AKP, serbest piyasa ekonomisini, rekabetci ekonomik siiregleri ve diinya ile
entegrasyon girisimlerini onceleyen, pratik ve faydaci akli ve popiilist tavri benimseyen “Ozal
pragmatizmi”nin de devami niteligindedir (Bora ve Erdogan’dan Akt. Doganay, 2007: 73).
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gelmislerdir. Ayn1 zamanda televizyonun etki giiciinden faydalanmak isteyen Islami
kanallar, kitleleri ekrandan ‘“hidayete” erdirmenin yollarin1 ararken show business
icerisindeki yerini de almislardir (2004b: 81-82). Bu noktada Islamci kimligin
80’lerdeki ideolojik bir dislanmishik ve ezilmislik sdyleminden, magduriyet ve
mazlumluk vurgusundan tiiketim kanallarna daha fazla katilan bir Islam kimligine
evirilisi gézlemlenebilir (2000: 22; Kiligbay ve Binark, 2002: 496-499).

Tiirkiye’de popiiler kiiltiiriin bu dinsel karakterinde, Islami sdylem ve pratiklerin
baskinliginin yaninda farkli dini formlar, sdylemler ve pratikler de karsimiza c¢ikar.
Bireyselligin, dinselligin ve politik sdylemden bagimsiz bir insan tipinin dnerildigi bir
kiiltiirel ve toplumsal ve ekonomik iklim; birtakim ruhgu egilimlerin, spritiiel akimlarin,
popiiler bir alanin igerisine dahil olmalarint miimkiin kilmistir. Tiirkiye’de popiiler
kiiltir alanindaki bu dinselligi Islamiyet ile sinirlamamak igin su degisimlere
bakabiliriz: Gazetelerdeki astroloji koselerinin yayginlagsmasi, fal, burg, gibi temalarla
ilgili yaymcilik faaliyetlerinin genislemesi, televizyonda ruh¢uluk ve maneviyat {izerine
yayimlanan programlarin artisi, yaymevlerindeki maneviyat igerikli yayinlarin giderek
cogalmas1 dini igerikli popiiler kiiltiir alaninin dinamik, cogul ve c¢esitli yapisini
sergilemektedir (Kozanoglu, 1997; Mirza, 2014: 31-34).

Stmir Otesi, Uciincii Goz, Ufo Gergegi gibi televizyon programlarinin yaninda;
medyadaki biiyiiciiler, cinci hocalar ve son zamanlarda boy géstermeye baslayan dinsel
bir paradigma igerisinden konusan kisisel gelisim uzmanlari, yasam koclari, saglikli
yasamla ilgili programlar da bu tabloya dair 6rneklerdir. Yaymncilik alaninda ise bu
kategorideki yayimlar biiyiikk bir gesitlilik sergilemektedir. Kisisel gelisim kitaplari,
bedensel ve ruhsal sorunlara 6greti ve yontem aktarmayi hedefleyen yayinlar, dogaiistii
varliklarla iletisim kurmayi anlatan kitaplar, spiritiialist felsefeye (reiki, meditasyon,
yoga gibi), Dogu bilgeligine yonelmis ya da Islami felsefeleri iceren yaynlar, daha

akilct ve laik durus sergileyen New age tarzi metinler popiiler kiiltiiriin dinsel
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karakterine dair ¢ogulcu bir goriiniim sergilemektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki popiiler
kiiltiirdeki dinsellesme siirecini sadece Islamiyet iizerinden degil, spiritiialist akimlarin
onceledigi New age iizerinden, Islamiyet’in farkli formlar1 ve bir sonraki béliimde
incelenecegi gibi tasavvuf iizerinden de okumak yerinde olacaktir. Cizilen tabloda
yekpare bir toplumsal yonelisten s6z etmek yerine; bu egilimlere yonelmis arayis
halindeki bireyden, daha makro diizeyde ise bireysellesme, apolitiklesme, kiiresellesme
gibi dinamiklerle yerel kiiltiirel ve toplumsal yapilarin i¢ ige gectigi bir diizlemden s6z

etmek yerinde olacaktir (Kozanoglu, 1997; Mirza, 2014: 34-36).

UCUNCU BOLUM
POPULER KULTURDE MiSTiK MOTIFLER: BiR ANLATI, TUKETIM

VE GOSTERi ALANI OLARAK TASAVVUF

3.1. Islam’in Mistik Boyutu Olarak Tasavvuf

Tasavvufa igerik ve kavram olarak bakmadan Once tasavvuf kelimesinin
kokenine yonelik yaklagimlara kisaca goz atmakta yarar vardir. Tasavvufun kokeni
hakkinda kimi goriisler onun yoksullugun isareti sayilan “yiin giymek” anlamindaki suf
kelimesinden kaynaklandigini ve bazi sahabelerin yiin giymelerinden tliredigini 6ne
siirerler (Demirli, 2007: 225-226). Bir diger goriis, Islam Peygamberi’nin evinin
yakininda yasayan ve kendisini tamamiyla Kuran 6grenmeye adamis ashab-1 suffe ile
(fakir sahabe) iliskilendirir. Ya da “safa’dan” yani safliktan tiiredigini sOyleyen, ve
Grekcedeki bilge anlamina gelen “sophos “sozciigiinden geldigine One siirenler de
vardir. Kelimenin etimolojik kokeni gogaltilabilir ancak Annemarie Schimmel’ e gére
(2001: 30) tasavvufun kaba yiin giysiye isaret eden “suf” kelimesinden tiiredigi genel

olarak kabul gormektedir.
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Islam’in mistik®® yonii olarak kabul edilen tasavvufun kaynag: ve etkilendigi
gelenekler konusunda da cesitli tartigmalar vardir. Kaynagina yonelik yaklasimlar,
tasavvufun Islam’m &ziinde olduguna yénelik veya Islam’a digaridan girdigine yonelik
yaklasimlar etrafinda doner. Etkilendigi kaynaklar olarak Tirklerin Samanist inanglari,
Uzak Dogu dinleri, Iran, Suriye, Misir, Hint gelenekleri, diger tek tanrili dinlerin bazi
mezhep ve Ogretileri, Eski Yunan ve Anadolu uygarliklarinin kiltiirleri gibi gelenekler
gosterilir (Ozmen, 2008: 121-122).

Ekrem Demirli’ye gore tasavvufun bir¢cok tanimi olmakla birlikte, kisaca gayret
ve nefsin isteklerini kirmak yontemiyle ahlaki gilizellestirmek ve nefsi olgunlastirmak
anlamma gelir (2009: 145). Baska bir ifade ile tasavvufun ilk anlami, diinya
nimetlerinden uzaklasmak ve ahlakin giizellestirilmesidir (2007: 234). Schimmel ise
tasavvufun temel anlaminin Islam’in igsellestirilmesi, Islam’m “temel sirr1 olan”
tevhidin®* bireysel olarak deneyimlenmesi ve tevhit yoluyla kisinin bireysel kurtulusa
ulagsma ¢abasi oldugunu ifade eder. Ona gore Sufiler, tasavvufi tutumlart herhangi bir

mezheple smirlamamislar daima Islam’1n iginde kalmislardir (2001: 33 ve 39).

3 Caner Isikli Anadolu Erenlerinde mistik gergeklik anlayisini inceledigi makalesinde mistikler igin
“asli” olan bir gergeklik arayiginin ¢ok énemli oldugunu dile getirir. S6z konusu “asla” ulasmak uzun ve
zorlu bir savagim gerektirmektedir. Bu savas Isik’a gore insanin {irettigi sahtelesmis bi¢imlere ve insanin
kendisi sandig1 kendine yonelik giristigi savastir. Ona goére insani “aslindan” koparan ise yine kisinin
kendisidir. Bir¢ok heteredoks (goriinenin degil, i¢csel olanin dnemsendigi batini- igrek) inanglarda oldugu
gibi tasavvufta da kendilerini olusturan bilgiler, belirli sabiteler {izerinden degil, sezgi, arayis ve deneyim
ile olusmaktadir. Bir mistik i¢in en degerli olan sey biitiine dair bilginin ve bagliligin batini bir yol ile elde
edilmesidir. Isik’in aktardigina gore mistikler siradan insanlardan farkli bir algilama yapisina ve pratiklere
sahiptirler ( Isikli, 125-128). Ote yandan Ismail Ozmen’e gére Islam’da mistisizmin toplumla iliskisi
ilging bir durum sergilemektedir. Mistisizm insani1 toplumdan uzaklastirmaya agik bir uygulamadir fakat
Ona gore tarihsel siireg igerisinde bu tarz drneklere birka¢ 6rnek disinda rastlanmamistir. Tasavvuf, Siinni
Islam’in yasakladig1 felsefi kaynaklardan yararlanmis, zorba yontemlere karsi adaleti, yoksul halk
savunmus, toplumla bireysel diizeyde derinlemesine ve yogun bir iligki icerisinde bulunmustur (2008:
61). Demirli de tasavvufun din ilimleri i¢indeki yerini tartisirken onun “teoriden pratige dogru degil, amel
ve pratikten teoriye dogru” yonelen bir tavri esas aldigim belirtir. Bagka bir ifade ile tasavvuf felsefesi
teorik olmanin yani sira pratigi yani “dini yasamay1” Ogrenilenleri pratikte uygulamayi esas almistir. Bu
yoniiyle giindelik hayata temas eder, onunla i¢ ige bir yap1 arz eder (Demirli, 2009: 143).
3 Tevhit yani “vahdet-i viicud” 6gretisi, Sufilere gore Tanrinin yegine ve gergek varlik oldugu, Onun
disindaki her seyin ise ancak Tanri sayesinde var olan goreceli varliklar oldugu diisiincesine dayanr.
Tanrmin her seyi var eden ve ayakta tutan oldugu; Onun her seydeki etkin ve gercek fail oldugu
diisiincesi yatar. Vahdet- i viicud 6gretisinde Tanr1 her sey ile beraberdir. Soyut Tanr1 anlayisini tesbih
yontemi ile yani Tanrmin yarattiklarina benzeyen ve onlarla irtibathh Tanr tasavvuru ile dengelemek
istenir (Demirli, 159-160).
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Kemal Sayar ise Sufi psikolojisini inceledigi ¢alismasinda (2015), tasavvufun
kisinin kendine ¢izdigi smirlamalar1 agsmasinin egitimsel bir yontemi ve bireylerin
benmerkezciligini  kaybetmelerinin nihai hedefi oldugunu o6ne siirer. Sufinin
yolculugunda diinya digsal bir nesne degil, arayicinin benligi ile biitiinlesecegi bir
seydir. Bu tasavvurda diinya bir dil olarak belirmekte, i¢ diinyanin sifreleri ¢oziiliirken
dis diinya da ¢oOziilmektedir. Sufiler boylece insan varolusunun kozmik boyutlarini
kesfetmeye ¢alisilmaktadir (2015: 18-19).

Sufilerin meslegi, gercek benlige ulasma, insan-1 kamil®® olma yolculugundan
ibarettir ve bu yoldan alikoyan zihinsel bloklar, engeller ve ortiiler asildiginda,
kisi kdinatin aynast olacaktir. Psikokozmoloji c¢ercevesi iginde tasavvuf bir
yeniden dogus, kisinin dogalligini yeniden kazanmasi, otomasyondan bir ¢ikis ve
yaratict gortig igin bir vasitadir. Cok gergekli bir diinyada mutlak gerc¢egin,
Hakikat’in kisinin kendi icinde bir kazi islemiyle aciga c¢ikarilmasidir
(Arasteh’den Akt. Sayar, 2015: 20).

Tasavvufunun felsefesi, yontem ve tanimlarina kisaca goz attiktan sonra onu,
ortaya cikis sekline, Tiirkiye’deki 6zgiil karakterine deginmek de yararli olacaktir.
Demirli’ye gore tasavvuf, kelam, fikih ve hadis gibi dini ilimlerin dini formlar1 ve dini
hayati yorumlama sekline bir tepki olarak gelismistir. Bu elestiri ¢esitli asamalarda ve
farkli donemlerde ele alinabilir. Ancak temelde s6z konusu ilimlerin otoritesine karsi,
yani salt rivayete dayanan ve sekli din tasavvuruna karsi olusmus; kalbi arindirmay: ve
“sekle” kars1 “manay1” One ¢ikarmayr amaglamis, “hakikate” ulastiran igsel bir bilgi
yontemi olarak meydana gelmistir (2007: 219-220).

Diger 6nemli bir mesele sufilerin tasavvufu 6zel bir bilgi alan1 olarak gérmiis
olmalaridir. Demirli’ye gore bunun sonucu sudur: Tasavvufun 6zel bir yetenek
gerektirdigini diistinmek; tiim Misliimanlar i¢in genel kaideleri belirleyen seriatin

yaninda, 6zel bir kabiliyete, ilgi ve algiya sahip olanlarin katilabilecegi 6zel bir alan

% Tasavvufta ideal insani tarif eden “insan-1 kdmil” in 6zelliklerini Kemal Sayar su sekilde dzetler: O
korku, tamahkarlik, saldirganlik gibi diirtiilerden kurtulmustur. Hayatla tam bir i¢ igelik ve anla tam bir
biitiinlesme igerisindedir. Boylece ge¢misten ve gelecekten kurtulmustur. Tabiatin ekolojik diizeni ve
ritmi ile baginmi kesfetmis varolugsal birlige ulagmustir (2015: 37-38).
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gormek demektir. Bu yaniyla tasavvuf herkes i¢in baglayict ve zorunlu hiikiimler
icermez. Bu durum sufilerin ifadesiyle tasavvufun “seckin” bir ilim olmasi1 demektir.
Sufilere gore tasavvuf her insanin “gergege ve yetkinlige ulasmasini saglayan”
yontemler toplami olsa da bunun, seriat, tarikat, hakikat ve marifet gibi asamalari
vardir. Boylece sufilere gore o 6zel bir yontem ve bilgiyi temsil etmektedir ( 2007:
224-225). Ote yandan sufiler insanlar arasinda bir ayrima giderek “avam” ve “segkinler”
seklinde siiflandirmalarda bulunmuslardir: Ornegin Serrac bu ayrimi, “avam, segkinler
ve secgkinlerin segkinleri” seklinde bir asamayla degerlendirir. Onun gibi bir¢ok sufi
diisiiniir de insanlarin bilgilerini birtakim derecelendirmelere tabi tutarak tasavvufu,
“seckin ve iist” bir ilim olarak gérmiislerdir (2007: 237-239).

Ayrica bu “avam” ve “havas” ayrimi sonucunda yeni bir anlatim dili ortaya
cikar. Isaret dili de denilen bu iislup sufilerin &znel tecriibeleri aktaran, sembolik
anlatimlarin, siir ve hikayelerin olusturdugu bir dildir. Bu ifade bigimi ile hem “zahiri”
ilim mensuplarinin baskilarindan, hem siyasi ve sosyal miidahalelerden korunmak hem
de seckin-avam ayrimiyla diisiincelerin belirli bir zeminde sinirli kalmasini hedeflenir.
Bagka bir ifade ile diisiincenin belirli bir tabakada tutulmasi ve avamdan korunmasi
genel bir egilimdir. Ancak Demirli’ye gore bu oldukg¢a zor bir istir. Clinkii tasavvuf
0ziinde sadece bilim insanlarmin ilgilendigi bir ilim degil, biitlin toplum kesimlerine
acik olan bir egitimi icermektedir (2009: 147-148).

Ahmet Yasar Ocak Tiirk Sufiligine Bakislar adli ¢alismasinda Sunni Islam’mn
yant sira Turk topluluklart arasinda degisik yorumlarin ve formlarin meydana geldigini
dile getirir. Ocak’mn heteredoks Islam olarak tanimladig1 bu Islam bigimi hem bizzat
tasavvufi karakter sergilemekteydi hem de islam 6ncesi doéneme ait Tiirklerin bazi
inanglarii ya da sonradan kabul ettikleri Samanizm, Budizm gibi bir¢ok dini, mistik ve
kiiltiir kalintilarinin yiizeysel bir Islam ile karisimini iceriyordu (2016: 19). Anadolu’da

12. yiizyildan itibaren yeni bir sentez halinde baglayan bu yorumlarin ana kaynaklari
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esas itibariyle Orta Asya ve Orta Dogu kokenlidir ve genis oranda tasavvufun etkisini
tasimaktadir (2016: 29). °

Ocak’a gore heteredoks Islam’in karakteristigini ii¢ boyutta inceleyebiliriz.
Siyasi boyut: Siinni islam’in Tiirk tarihinde genellikle devletin, siyasi otoritenin resmi
tercihi olmustur. Heteredoks islam ise bu siyasi otorite ile uyusmayan sosyal cevrelerin
ogretisini  kapsamakta,  “paralel Islam” konumu ile sosyal bir zitlasmayr da
belirlemektedir. ~ Sosyal Boyut: Siinni Islam genellikle yerlesik kesimlerin dini
tercihidir. Heteredoks Islam ise biiyiik lgiide konargdcer cevrelerin inancini temsil
eder. Teleolojik Boyut: Siinni Islam daha sistematik, yazili ve Kuran ve siinnet temeline
dayali iken, heteredoks Islam mitolojik, senkretik, sozlii ve sistematik olmayan bir
karakter arz eder (2016: 17-18).

Bir diger 6nemli nokta, Tasavvufun kurumlagmis yapilari olarak degerlendirilen
tekkelerin 1925 yilinda kapatilmasidir. Bu adim Tiirkiye’nin modernlesme seriiveninin
bir parcasi olarak degerlendirilmektedir. Schimmel’e gore yiizyillar boyu manevi egitim
merkezleri olarak isleyen bu yapilar zamanla gericiligin yuvalar1 haline gelmisler ve
eski islevlerini kaybetmislerdir. Bu durumun o6nde gelen birgok Sufi tarafindan da
onaylanmis bir adim oldugunu sOyleyen Schimmel, tarikatlarin bozulmus yapisi

olmadan da tasavvufi manevi degerlerin yasanabilecegini sdylemektedir (2001:334).%’

% Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas-i Veli, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal gibi
Anadolu’da yasamis Sufilerin, tasavvuf anlayisma ve tarihi ve sosyo- Kkiiltiirel tecriibelerine yonelik
ayrimtil bilgi igin bkz. Ocak, A. Y. (2016). Tiirk Sufiligine Bakislar. 16. Bsk. Istanbul: Tletisim Yayinlari.
Schimmel, A. (2001) Islamin Mistik Boyutlar:. Cev. Kocabiyik, E. Kabalc1 Yayimevi.
3" Tiirk ulus devletinin yapilanis siirecinde en kapsamli miidahalelere maruz kalmis; 6ncekinden oldukga
farkli bir konumlanig almaya zorlanan kurumlardan biri dini kurumlar olmustur. Smith’e gore
Cumbhuriyet’in kurucu kadrolarinin amaci motivasyonu dini reddetmek degil onu yeniden tanimlamaktir.
Atay’in da belirttigi gibi Cumhuriyet ideolojisi dini toplumsal ve siyasal diizlemin disinda yalnizca bir
vicdan meselesi seklinde ele alir (2004: 49-51). Gole’nin de ifade ettigi gibi sekiilerizm Tirk ulus
devletinin ingasinda, milliyet¢i ve cumhuriyet¢i ideolojinin kurucu unsurudur. Zira Tiirk sekiilarizmi,
bircok entisitenin ve dinin bulundugu Osmanli Devleti mirasina karst homojenlestirici pratikler
gergevesinde isler (2012: 15-16).
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3.2. Popiiler Kiiltiir Alan1 Olarak Tasavvuf

Bu caligma, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarinda kapatilan, yer altina
itilen 6zellikle 2000°1i yillardan sonra “popiiler” boyutuyla tekrar geri dénen®, bdylece
popiiler kiiltiirde de giderek goriiniir hale gelen tasavvufi anlati, sembol ve pratiklerin
yayginligia, popiiler goriiniimlerine ve igeriklerine ve toplumsal baglamina
odaklanmaktadir.

Antonio Gramsci’nin Dbelirttigi gibi ticari ¢ikarlarin yonlendirici gliciinii
aragtirmaktan ziyade, popiiler olanin ne gibi ihtiyaclardan tiiredigini, hangi ihtiyaclara
cevaplar sundugunu anlamaya g¢aligmak popiiler kiiltiir analizlerinde énemli bir ¢ikis
noktast olmahdir. Ote yandan kiiltiirel alanin ticarilesmesi onu toplumsal ve kiiltiirel
alanin anlasilmas1 konusunda daha degersiz yapmamaktadir. Ancak bdyle bir
konumlanis popiiler kiiltiirli, resmi kiiltiirden tamamiyla kopmus, ayri ve homojen bir
kategori olarak géormemektedir; popiiler kiiltiirii her zaman iktidarla iliskisi tizerinden

kavramak gerekir (Apaydin, 2000).%°

38 1950’lerden sonra ve 1980’lerden itibaren hem diinya hem de Tiirkiye dzelinde dinin ve dini formlarin
geri doniisii kiiltiirel, politik ya da ekonomik bir tepki olarak gergeklesmistir. Kimi zaman hing ve 6fke ile
icerigini bulan koktendinci hareketler, kimi zaman bir zevk ve haz fetigini barindiran popiilist dini
hareketler seklinde bir geri doniis gergeklesmistir  (Boliikbasi, 2012: 43-44). Fakat bu calisma
kapsaminda asil 6nemli olan nokta, bu geri doniisiin bir zamanlarin bastirilmig kimliklerinin farkli
kiiltiirel ve toplumsal bigimlerine eklemlenerek popiiler kiiltiirde yeni formlar, igerikler ve tiiketim
kaliplar1 yaratmis olmasidir.
39 Popiiler kiiltiirdeki tasavvufi patlamayr mevcut siyasi iktidarin politik sdylemlerinden etkilenen bir
fenomen olarak da degerlendirmek gerekir. AKP’nin “hosgorii”, “cokkiiltiirliilik”, “uzlas1”, “miizakere”
gibi kavramlara yonelik faydact bir politika anlayisi ile iktidara gelmesi, i¢inden ¢iktigi Milli Goriis
geleneginden, siyasal islam’dan farklilastigmi, daha “1liml1” ve “kapsayic1” bir politika ve din anlayisina
sahip oldugunu iddia etmesi ve boylece daha kitlesel bir parti olma yolunda ilerlemesi, bu yayginliga dair
siyasi bir baglam da olusturmaktadir. AKP iktidari, din merkezli kimlik politikasi yiiriitmedigini
vurgulayan, laik ve anayasal diizenle bir husumetinin olmadigin1 iddia eden béylece se¢gmen tabanini
genigletmeye calismis bir partidir. Burada elbette “muhafazakarlikla” kendisini konumlandiran, fakat
Islamer siyasal hareketi de mesrulastiracak bir dil arayisi igerisinde olan, demokrasiyle aragsal bir iliski
kurmus ve Islamci hareketin “liberal demokrasi ile uzlasma egilimi”ni yansitan bir parti kimligi goze
carpar ( Doganay, 2007: 65-69). Bununla birlikte AKP iktidar1 ilk donemlerinde muhafazakar demokrasi
anlayisinin icini “hosgoéri”, “farkliklarin bir arada yasamas1”, her kesime ozgiirlik”, “demokratik
cogulculuk” , “tolerans ve uzlasi” gibi kavramlarla doldurdugunu iddia etmis bu baglamda islam’daki
hosgorii motiflerini de sik stk dne ¢ikarmistir. Bu uzlasma ve hosgorii sdyleminde tasavvufi Islam
geleneginden beslenen ifadeler goze garpar. “Ilmli Islam” anlayisinin aragsal bir ifadesi olarak
degerlendirilebilecek bu tavirda, 6zellikle Mevlana’ya yapilan vurgu énemlidir. Mevlana’nin hosgoriiye,
kardeslige ve barisa yonelik fikirlerinin politik soylemde kullanilisi, Avrupa Birligi’ne {iyelik
tartigmalarinin  bagladigi, Hiristiyan Avrupa icerisinde Miisliman kimligi ile yer alabilmenin talep
edildigi, batiyla biitiinlesme konusunda ve {ilke i¢inde de tasavvufi gelenegin bir politik mesaj olarak
sahiplenildigi tavirla birlikte anlasilabilir. Ancak AKP’nin ilk donemlerindeki bu ¢ok kiiltiirliilik ve
“hosgorii” iddiasinin, daha ¢ok dinsel kimliklerin bir arada yasayabilirligi ile sinirlandiran; dil, etnik
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Popiiler kiiltiirdeki tasavvufi bi¢im ve iceriklerin ne denli yaygin olduguna ve
popiilaritesini giderek arttirmasina yonelik saptanabilecek en net goriinti igin, ilgili
iceriklerin yaymmlandigi romanlara, arastirma inceleme ya da deneme tiiriindeki
kitaplara, kisisel gelisim anlatilarinin adeta kitapgilarda ayri bir kategori olusturacak
kadar cogalmasma o6te yandan kendi i¢inde de farkli alt kategorilere ayrilacak kadar
cesitlenmesine bakilabilir. Ote yandan tasavvuf kitaplar1 yayimlayan ve bu konuda
uzmanlasan yayimevleri de giderek ¢cogalmaktadir (Sufi Kitap, Destek Yayincilik, Hayy
Kitap vb.). Ayrica gozlemlenebilir bir degisimin ve yaygmligin izlerini tasavvufa
yonelik icerik ve pratiklerin medyada her gecen giin daha yayginlasmasina bakarak
anlayabiliriz. Kitle iletisim araglar1 giin gegtikge tasavvufi sdylemlerden beslenen,
ruhani bir dilin igerisinden konusan yapimlara ydnelmektedir.*° Yaymlanan tartigma
programlari, diziler, sabah programlarinda tasavvufla ilgili olan kisilerin sik sik
ekranlarda boy gostermesi ya da sosyal medyada tasavvuf felsefesinin alintilar,
aforizmalar, 6zli sozler seklinde bir alintilar yiginina doniismesi, bu yayginliga dair

genel bir fotograf sunmaktadir.

kimlik, cinsiyet gibi farkliliklarin esitlik taleplerini dile getirmeyen karakteri giiniimiizde de devam
etmektedir (2007: 75-79). Tasavvufi dini sdylemin “1liml1 islam” projesinde bir séylemsel kaynak olarak
benimsendigi AKP Tiirkiye’sinde, popiiler kiiltiirdeki tasavvufi dirilisi, dini sdylemin tasavvuf etrafinda
da sekillendirilerek popiiler kiiltiire eklemlenigini boyle siyasi ve kiiltiirel bir baglamla da anlayabiliriz.
Dinin popiilerlesmesi ve popiiler kiiltiirin egemen ideoloji ile etkilesimsel karakteri bdyle bir
konjonktiirtin, onun sagladigi olanaklarin ve izdisiimlerin cereyan ettigi bir durumla da birlikte
degerlendirilebilir.
40 Son yillarda gerek sabah programlarinda gerek giindiiz kusaklarinda tasavvufla ilgilenen bir¢ok yazar,
mutasavvif sik stk ekrana ¢ikmakta, tasavvufi Ogreti ve deneyimlerin tartisildigi programlar
yapilmaktadir. Ekranlarda en sik gbze carpan kisi Cemal Nur Sargut, Giilben Ergen Show (TRT), Gtilben
(Show TV), Aska Yolculuk (Beyaz TV) gibi programlarda sik sik konuk edilmekte, Ugur Kosar da “Nur
Terapisi” yontemiyle sik sik sabah kusaklarinda ekrana gelmektedir: (Giilben Ergen Show, Zahide ile
Yetis Hayata (ATV), Flash Tv’deki Evlilik Programlari, Show TV’deki Her Sey Dahil programi, TRT
Iyi Fikir, TV 8 Saba Tiimer’le lyi Fikir). Ote yandan Yeni Bakislar (HaberTiirk), Oteki Giindem
(Habertiirk), Bagka Seyler (CNN) gibi kanallarin gece programlarinda tasavvuf Islam iliskisi, mistisizm
ve bilim gibi konularda akademik ve giincel tartismalar yapilmaktadir. (Fatih Citak, Mahmut Erol Kilig,
Cemalnur Sargut gibi isimler). Ayrica giincel dizilerde de Anadolu’da yasamis Sufilerin yasamlari
dogrudan ya da yan karakterler ile islenmeye baslamistir. Ornegin, Yunus Emre Askin Yolculugu (TRT)
2015- 2016 yillar1 arasinda iki sezon devam etmistir. Yine diger TRT yapimlarindan Ertugrul Gazi
dizisinde Ibn-1 Arabi, Filinta’da Képekci Hasan Baba karakterleri tasavvufi yasantilari, sdylemleri ve
tavsiyeleri ile liderlere destek olan kisiler olarak ekrana gelmektedir.

89



Boylece tasavvufa ait semboller, anlamlar ve ritiieller; ¢ok satan popiiler
romanlardan, tasavvufa yonelik kisisel gelisim anlatilarina, parali “nur terapilerinden”*!,
kitap ve dergi yayinciligina, televizyon programlarindan tasavvufi semboller iceren
reklamlara ve mallara, seyirlik sema gosterilerine, miizik*? piyasasindan ve turizme
kadar dallanarak ¢esitli kanallarla donemin piyasa sistemini de beslemektedir. Bu yolla
popiiler kiiltiirde kutsal ve sekiiler arasindaki etkilesimlerde, diinyeviligin lehine isleyen
bir iligki agisindan tasavvuf, ekonomik “rasyonellik” tasiyan bir kaynaga da doniisiir.
Taburoglu’nun ifadesiyle “kutsallik ehil olmayanlarin, marifet sahibi olmayanlarin da
eli altinda hazir bekleyen bir sermaye seklini alabilir” (2008: 202) ya da “mistiklerin
ufiiriikleri ve dokunuslariyla sonlu diinyaya birakilan batini bir nefes, popiiler kavrayts
icinde hurafeler seklinde yeniden bicimlenebilir” (2008: 204).%3

Biitiin bu popiiler bigimler ve igerikler de diger popiiler kiiltiir alanlar1 gibi
parcali ve c¢esitlenmis bir goriiniim sergiler. Bir yandan dini motifler popiiler ticari
bicimlere doniismekte ve endiistri icine c¢ekilmekte diger yandan ise yayginlik

sebeplerini giindelik deneyimlerden ve bireyin manevi arayiglarindan almaktadir.

<

4 Ugur Kosar’in ruhsal hastaliklar1 iyilestirdigini iddia ettigi “nur terapisi” nin 6zel seans iicreti 450
liradan baglamakta, terapi seanslari igin ise en erken {i¢ ay sonraya randevu verilebilmektedir. “Nur
terapisi” hakkinda Kosar ile yapilan bir roportaj i¢in bkz. http://www.internethaber.com/bana-allah-yeter-
dedi-para-basmaya-basladi-657694h.htm Erisim: 20.05.2017

42 Giiniimiizde “yesil pop”, Islami pop” olarak isimlendirilen, arabeskin, tiirkiilerin ve cihad marslarmin
ve hip hop Kkiiltiiriiniin bir karistmi olarak ortaya cikan bu miizik tiirii, Islami bir diinya goriisiiniin
aktarmak iizere dini mesaj kaygisiyla donanmis popiiler olma kaygilart giiden alternatif bir miizik tiirii
olarak degerlendirilir. 1990’lardan sonra yayginlasan bu miizik tiirii dini duygular1 iletmenin ve Islami
kimlik oriintiilerinin birer uzantist olarak miizik sektdriinde yerini almistir (Saktanber, 2003: 270;
Demirezen, 2015: 82). islam ve rap miizik, pop miizik iizerine yapilan calismalarda Islami rap ve
Miisliiman rap olarak karsimiza ¢ikan bir ayrim vardir. Islami rapin daha radikal, marjinal ve mesaj yiiklii
igerigine karsi, Miisliiman rapin daha gevsek manevi sdylemlerle 6riili bir dili vardir. Bu ayrimin Tiirkiye
dzelindeki karsiligini Islami rap ve Tasavvufi rap seklinde bir ayrimla birlikte diisiinebiliriz (Khabeer’den
Akt. Ozdemir, 2017: 237). Miizik piyasasinda tasavvufi rap yapan sanatcilarin zaten miizik piyasasindaki
{inlenmis rap sanatgilar1 oldugu (Ornegin Sagopa Kajmer, Sad, Mihenk Tasi grubu) bdylece Islami
mesajlar iletme kaygisinin disinda, daha kisisel ve manevi degerleri yansitan, islami vaaz retorigiyle
degil, kiiltiirel diizeyde ilerleyen miizik tiiriinii, s6zii edilen” Miisliiman rap” kavramina denk diisiisi
iizerinden degerlendirebiliriz (2017: 237-239). Rap miizik disinda, miizik piyasasinda Islame1 kimligi ile
kendisine tanimlamayan rock miizik sanat¢ilar1 (Hayko Cepkin), pop miizik tiirlinde sarkilar sdyleyen
sarkicilar (Mustafa Ceceli), ve tasavvufi miizik ile taninan Mercan Dede gibi isimler, popiiler miizik
alaninda tasavvuf vasitasiyla dini bir miizik dili iireten ya da sufi ilahilerini seslendiren kisilerdir.
Tiirkiye’de Islami rap, Tasavvufi rap, bu miizik tiirlerinin tarihsel seyri ve igerigine dair bir ¢alisma igin
bkz. Ozdemir, O. (2017), “Rapin Krallarindan Gegtim, Goniil Sultanlarina Baglandim: Tiirkiye’de Islami
ve Tasavvufi Rap Miizik”. Kiiltiir ve iletisim Dergisi Y1l: Say1: 39. s. 229-247

4 Ancak Taburoglu, mistik ile sarlatan arasindaki farks, smirlari tayin edecek bir otoritenin kimseye
bahsedilmedigini ve bunun kolay olmadigini da ekler. (2008: 202 dipnot 2.)
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Ruhsal ve maddesel olanin i¢ i¢e gectigi, aralarindaki ayrimin siliklestigi, birbirinin hem
nedeni hem de sonucu oldugu kiiltiirel bir alandir pop tasavvuf alani.

Daha 6nce de dile getirildigi gibi Tiirkiye’de son 30 yilda kamusal alanda dinsel
gostergelerin artigina, sekiiler ile dinsel arasinda yerlesik ayrimlarin aginmasina ve ikisi
arasinda i¢ ige gecislerin, carpismalarin ve taklit siireglerinin yasanmasina tanik
olmaktadir (Gole, 2011: 12). 1980’ler de baslayan, 1990’larda yayginlasan, popiiler
kiiltiirdeki Islami bicimler, son yillarda siyasi iktidar ile birlikte daha da konsolide
olmus, popiiler kiiltiiriin marjinal koselerinden merkeze dogru bir seyir ile ana akim
popiiler kiiltiirii de sekillendirmeye, esnetmeye baslamistir. Bu siiregte Islami motiflerin
kiiltirel alandaki yayginliginin piyasa ile iligkisi de iyice belirginlesmistir.

Ote yandan Can Kozanoglu Internet, Dolunay, Cemaat adl1 eserinde Tiirkiye’de
new age hareketlerinin yaygmligini, bigimlerini ve igerigini tartisirken Islam’in tarikat
geleneginin ve tasavvufi birikiminin new age hareketlerinin kesiflerine ve elverisli bir
alan olusturdugunu One siirer. Buradaki onemli nokta Tirkiye’de gelisen trendler,
hareketler, popiiler igeriklerin belirli yerel referanslardan bagimsiz kalamiyor olusudur.
Dolayisiyla tasavvufun popiiler kiiltiirdeki dirilisini; new age akimlariyla, kiiresel yeni
dinsel hareketlerle birlikte diistinmemizin nedeni; Kozanoglu’nun 90’larin kiiltiirel
iklimini ¢6ziimlerken dile getirdigi gibi, giiniimiizde de Tiirkiye’deki ruhguluk
faaliyetlerinin ~ tutunma noktalarmi  belirli  “garanti  referanslar” igerisinden
gerceklestirmesidir (1997: 48-49). Tirkiye’de tasavvuf’un yayginligi ve aldigi popiiler
bi¢imlerin mesruiyeti bu “garantili referans” gergevesi baglaminda degerlendirilebilir.
Bagka bir ifade ile Tiirkiye’de tasavvufun popiilerligi yerel bir new age spritiielligi

olarak okunabilir.**

4 Tasavvuf yiizyillardan beri bu topraklarda varligim siirdiirmiistiir. Peki, giiniimiizde yeni olan nedir
sorusuna Kozanoglu'nu takip ederek cevap verebiliriz. Diger manevi igerikler gibi tasavvuf da
Cumhuriyet donemi boyunca varligint siirdiirmiistiir. Ancak ge¢misi, ¢ag dist olani temsil etme adina.
Bugiin gelinen noktada ise popiilerlesmis new age, yeni ¢ag kiiltiiriiniin parcalar1 ve tasavvufculuk salt
gericiligin emareleri (bu yonde olan bir¢ok dini yapilanma elbette mevcuttur) olarak okunmamali,
geemisi temsil eden degil, yeni bir zihniyetin, yorumun yeni bir arayisin ifadeleri olarak goriilebilmelidir
(1997: 43-44). Ancak her ne kadar “yenilik¢i” arayiglardan beslenen, modern ¢aga bir tepki olarak ortaya
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Bunlar din-disiligi savunmayan bir new age- yeni ¢ag anlayisina ¢ok sey vaat
ediyorlar. Ya da Mevlevilik mesela... Giderek artan Tiirkiyeli, Avrupali,
Uzakdogulu kdsiflerin goziinde, boyle ifade edilmese de, modernligin-modernlik
sonrasimin stkintilarim hafifletilebilecek bir goél olarak goriiliiyor. Ve iste bu
noktada, new age- yeni ¢ag zemininin kayganligina ragmen bazi ayrim ¢izgileri
cekmek gerekiyor. Saf haliyle tasavvufun inangsizlara bile verebilecegi giizel
mesajlar baska sey; Burak Kut'un “Nereden geldim nerelere gidicem/ Aski
bulsam kendime gelicem” sarkisinda orneklenen piyasa derinligindeki tasavvuf
baska bir sey... (1997: 49).

Bu maneviyat arayislarinin modernitenin birey lizerindeki hosnutsuzluklarindan,
hayal kirikliklarindan kaynaklandigini kuramsal kisimda tartismistik. Bu hayal
kirikliklarinin, modern- modern sonrasi bireyin taleplerine ve ¢agin 6zgiin karakterine
uygun bir sekilde tasavvufi bir dille yeniden kurgulandigini, farkli bigimler altinda
yeniden insa edildigini sdyleyebiliriz. Bagka zamanlarda ortaya ¢ikan, bagka yerlere ait
olan, kendine 6zgii bir igerigi, yontemi ve felsefesi olan bir ¢ok ritiiel, pratik, dgreti;
modern sonrasi zamanda c¢agin ruhuna uygun diisen igeriklerle, araglarla dolasima
girmekte, birbirinden kopuk 6geler arasinda bir sarkag gibi salinmaktadir. Diinyanin
cevresindeki dgretiler, mistik inanglar merkeze dogru taginmakta, moderniteye karsi bir
¢Oziim olanag1 olarak degerlendirilmektedir. Ancak farkli kurtulus receteleri ve inang
sistemlerinin birbiriyle rekabet halinde oldugu, her seyin meta degeri lizerinden énem
kazandig1 bir toplumsal baglamda tasavvuf da payma diiseni almakta, dini pazar
igerisinde aragsallagsmaktadir.

Ornegin Uzak Dogu’'nun Hindistan i biiyiik kalabaliklarinin, dar cografyalara

yerlesmek, sutmirli kaynaklarla hayatta kalabilmek icin uyguladiklar: ogretiler,
bolluk, smmirsiz tiiketim kosullar: icerisindekiler tarafindan deneyimlenmeye

¢ikan bu new age akimlar1 ¢agin mevcut ruhuna da yaslanmig durumdalar (1997: 53). Popiiler tasavvufi
anlatilarda da mevcut politik iktidarin sdylemlerini {ireten, hegemonyanin izlerini tastyan bir dili ilerleyen
kisimlarda isleyecegiz. Diger dnemli bir nokta, Mirza’nin ifade ettigine gore, dindarlig1 getirmeyen bu tiir
dinsellik bigimlerinin sekiiler diizene bir tehdit olusturmadigidir. Sekiiler diizene kutsal bir dokunus
yapmalarinin yaninda daha ¢ok bireysel bir kurtulus mitini iireten popiiler akimlar su an igin ve diinyevi
diizenin isleyisini tehdit edecek kurumsal bir orgiite zaten sahip degildir (2014: 254). Ciinki
postmodernite bu dini canlanmalar1 salt sekiilerizasyon siireglerini tersine g¢eviren bir olgu olarak
kavramamakta her seyin miibah (‘“anything goes™) oldugu bir kiiltiirde, parcalanmis bir kolaj kiiltiiriinde
biitiinlestirici sembolik bir 6ge olarak da konumlandirmaktadir (Saribay, 2014: 141). Ote yandan
modernligin derinlestigi, onu “tiiketme” esiginde olanlara daha kolay ulasabilen bu maneviyat bigimleri,
birgok iilkede oldugu gibi Tirkiye’de de {iist smuflarla kucaklasabilen bir yaprya sahip olabilir
(Kozanoglu, 1997: 44). Ancak her gegen giin kitle iletisim araglarimin bu akimlardan beslenen bir dil
iiretmesi, sinifsal konumu asan bir 6zellik de sergiledigini gosterebilir.
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calisilir. Uzaklarda giindelik bir teknik, beden disiplini olan bir uygulama,
kisisel gelisim ogretilerinin  bir par¢ast oldugunda bir bilgelik olarak
adlandirilir. S6z gelimi bir Hint fakirinin kendi fakirligiyle ve kendisini
cevreleyen kalabalikla uzlasabilmek icin uyguladigi meditasyon teknikleri, bu
ogretiler icerisinde baska islevier icin kullanmilir. Cogunlukla da karsit bir amag
i¢in, bollugun, zenginligin yarattigi toplumsal sorunlar: telafi etmek icin
basvurulur. Meditasyon, onu uygulayan Hintli i¢in bir i¢sel mahremiyet alani
yaratma, digsal uyaranlari yok etme ¢abasiyken, kisisel gelisim ogretilerini
uygulayanlar tarafindan, diinyanin  ve yasamin zenginligine daha iyi
katilabilmek i¢in basvurulan bir etkinliktir. (...) Cinli’nin, Hintli 'nin ya da mistik
bir ogreti etrafinda toplanan her toplulugun yasam tekniklerinin uzanimlar: olan
uygulamalar,  gec¢-kapitalizmin,  endiistri-sonrastmin~ huzursuz ~ sakinleri
tarafindan, biraz da sorumsuzca, birer hazir-yapim zihinsel ve bedensel gelisim

teknigi gibi talan edilir (Taburoglu, 2011: 171-172).

Diger yandan bastirilan geri doniisiinii saglayan temel dinamiklerden birinin
piyasa oldugu diizen s6z konusu oldugunda (Giirbilek, 2014: 107), onun i¢indeki vaadi
tilketerek, baska bir seye doniiserek, kendi gercekliginden uzaklasarak donmesi de
kacinilmaz bir siiregtir. Bu baglamda dini pratik ve sdylemlerin son yillarda canlanmaya
basladiktan sonraki hallerinden biri de bugiiniin, fantezilerini, ihtiyaglarini, egilimlerini
uyaran her imgenin tiiketilebilir oldugu (2014: 23) baglamla epey uyumlu bir tablo
cizer. Bu tablo dinsel olanin kamusal alana ve popiiler kiiltiire sizmasinin yaninda
tilketim kanallarinda metalasmasini da igermektedir. Dini pratiklerin sadece kendisi
olarak degil, tiiketim kiiltiiriiniin, piyasanin, gosteri kiiltiirlinlin bir pargast olarak da
popliler kiiltiirdeki yerini almasi, her seyin metalasabilir, tiiketilebilir oldugu bir
diizende rastlantisal degildir. Sekiiler ve kutsal arasindaki simirlarin asinmasi ve
etkilesimi dini pratiklerin tiiketime yonelik bir kiiltlirlin pargas: haline gelmesiyle ve
piyasanin dinsel olani kendi dinamiklerine uygun olarak yeniden formiile etmesiyle de
aciklik kazanir. Mistik, metafizik egilimlerden beslenerek kendisine potansiyel bir alan
acan, dini pratik ve ritlielleri arza doniistiiren, kara ¢eviren piyasa mekanizmalart ile dini

pratiklerin tiikketim kiiltiiriiyle, piyasayla uzlasan, ona adapte olan tavri arasinda birbirini

besleyen dinamik bir iliski vardir.

Yine Girbilek’in 80’lerden sonra tiiketilecek bir “pop tarih” (2014: 24)

kuruldugu yoniindeki tespitini son yillarda kurulan “pop tasavvuf” a uyarlayabiliriz:
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Gegmisin sirtindan, onu adeta alintilar deposuna cevirerek yapilmis bir pazar ve
tiiketilecek anlamlar, hazlar ve pratikler dizisi olarak “pop tasavvuf”. Tam da giiniimiiz
modern sonrasi kiiltiirel ortaminin igerigine dair 6nemli bir ipucu sunmaktadir bu tablo.
Imgelerin, Ogretilerin tarihsel ve geleneksel roliinden koparilip tiimiiyle keyfi ve
nedensiz bir dilin, kiiltiirel alanin ¢esitli kanallarinda ifadelerini buldugu; mallarin ya
da fikirlerin pazarlanmasinda kullanilabilecek bir hammadde kaynagina doniistiigi
cazibe merkezi kiltiirel bir alan. Ya da Bauman’in ifadesiyle bireylerin, gec modern
cagda belirsizlige, tereddiide, anlam bosluklarina yonelik birer iyilestirme vaadi olarak
yoneldikleri, “miiphemlik iretim fabrikalarinin” yerel bigimleri. Yani “fabrikanin”
becerikli tedarikgileri olan, terapilere, kisisel gelisim tekniklere, hizmet, mal ve fikirler

piyasasina basvurduklari popiiler bir alan (2011a: 91).

3.2.1. Popiiler Giincel Edebiyatta Tasavvufu Yeniden Paketlemek:
Postmodern Bir Unsur Olarak Tasavwuf ve “Yamalh Boh¢a
Maneviyate¢ihigr”

2000’1 yillar, 6zellikle 2010’1u yillardan beri popiiler ve giincel edebiyatta,
tasavvuf felsefesine yogunlagmis, tasavvufi birikim, deneyim ve diinya goriistinti farkl
edebi form ve iceriklerle yeniden insa eden, yeni eklemlenme tarzlari meydana getiren
edebi iiriinler her gegen giin gogalmis, tasavvuf tizerine romanlar, kitaplar yazmak adeta
bir modaya, giiclii bir trende doniismiistiir. Romandan, kisisel gelisime, siirden
denemelere, biyografilerden hikayelere, ¢evirilerden sadelestirilmis eserlere kadar farkli
edebi tiir ve igeriklerle tasavvuf felsefesi, popiiler edebiyatin merkezinde seyreden
igeriklerden biri haline gelmistir.

Tasavvuf felsefesinin farkli yanlarini konu edinen akademik, inceleme ve
arastirma tiirlindeki yazinlarin disinda, tasavvufi sahsiyetlerin hayatlarina yonelik

biyografik romanlar (Mevlana, Sems, Yunus Emre en sik islenen sahsiyetlerdir),
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tasavvuf Ogretisi ve siiri birlestiren kitaplar, denemeler, kisisel gelisim Ogretileriyle
tasavvufi felsefesini harmanlamaya calisan kisisel gelisim kitaplari, modern yasam
trajedileriyle i¢ ice gegmis roman ve hikaye tiirleri, hem popiiler edebiyatta dinselligin
artigini sergilemekte hem de popiiler edebi tiirler ve igerikler arasinda tasavvuf temasi
etrafinda kendine has bir kategori yaratacak kadar cogalmaktadir.®

Omegin Elif Safak’in Agk (2009)*® roman1 popiiler edebiyat ve tasavvuf deyince
akla gelen ilk eserlerden biri olarak ciddi bir piyasa basarist elde etmis, uzun yillar ¢ok
satanlar listesindeki yerini korumustur. Ahmet Umit’in Babi-1 Esrar adli roman1 da
ayn1 minvalde degerlendirilebilir. Kayip Giil romaninin yazar1 Serdar Ozkan ise bir
pazarlama stratejisi olarak kapagina tagidig1 yazidan da belli oldugu gibi “34 Dilde, 40’1
Askin Ulkede”, “Simyaci, Kiiciik Prens ve Marti’y1 sevenlerin mutlaka okumalari
gereken” tasavvufi motiflerle Oriili bir roman yazarak binlerce baski yapmus,
“uluslararasi bir bestseller” arasinda yerini almistir.

Tasavvufa yonelik yaygin bir ilgiyi ve yonelisi, tasavvufi deneyim ve birikimi
kendi ger¢ekligine uygun bir bicimde aktararak karsilayan popiiler eserler olabilecegi
gibi, bu talebi popiilist bir niyetle karsilamaya ¢alisan, bunu bir satis ve rant kaynagi
olarak degerlendiren kitaplar da oldukg¢a yaygindir. Baska bir ifade ile tasavvufi-mistik
Ogeleri edebiyata yonelik tiiketimi tesvik eden bir kaynak olarak kullanan, bir pazarlama

ve satis motivasyonu olarak sahiplenen, bu dogrultuda tasavvufu “satan” bir “bilgelik

42013 ve 2017 yillar1 arasindaki ¢ok satan kitaplar listelerinde (www.dr.com.tr), dini yasam, i¢sel huzur,
mutluluk, tevekkiil, teslimiyet, dini kisisel gelisim kavramlariyla tasavvuf felsefesinin harmanlandigi
kitaplar sik sik yer alir. Bunlardan en ses getiren, en ¢ok satan, giindem olusturan, popiilerlesen yazar ve
kitaplara ise su ornekler verilebilir. Hikmet Anil Oztekin’in tasavvuf felsefesini siirsel bir ifade ile
birlestirdigi Elif Gibi Sevmek ve Eyvallah serisi (toplamda 1 milyonu gecen satig rakami), Ugur Kosar’in
sadece 2014 yilinda 800 bine yakin kitap satarak 1,7 milyon lira gelir kazandiran ( www. hiirriyet. com.tr,
06.05.2015) Allah De Otesini Birak (2017) kitab1 olmak {izere 1 milyonu gegen satis rakamlariyla diger
kitaplari, 6te yandan Askin Gozyaslar: serisi ile Mevlana, Sems, Mevlana’nin kizt Kimya; Yunus Emre,
Hallac-1 Mansur gibi sahsiyetlerin hayatlarim1 konu alan tasavvufi biyografik romanlari ile biiyiik ilgi
goren Sinan Yagmur, (2013 yilinda Elif Safak ve Ahmet Umit’ten sonra edebiyatin en ¢ok kazanan
isimlerinden biridir. www. t24.com.tr, 04.05.2014), tasavvuf temal bir¢ok eseri olan Iskender Pala gibi
isimler popiiler edebiyat ve tasavvuf deyince akla gelebilecek isimlerdir.
4 Kitap pembe kapakla yaymlandiktan sonra, erkek okuyucularm kamusal alanda pembe kitapla
dolagamama “hassasiyetleri” goz oniinde bulunduran bir PR anlayis1 ile hareket ederek, kitabin gri ve
beyaz kapaklariyla da baskilar1 yapilmistir. Ote yandan Ask sadece Tiirk edebiyatinda degil yurtdisinda da
Forty Rules of Love (Askin Kirk Kurali) gibi farkli isimlerle ciddi bir satis rakamina ulagmstir.
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havuzu” olarak istedigi gibi yeniden insa eden bir egilim de s6z konusudur. Bu
calismada s6z konusu popiilist ve faydaci tavri sergiledigini diisiindiigiimiiz, ¢cokca
yazilan, satilan ve kolaylikla okunan popiiler edebiyattaki tasavvuf temali tiirlerden biri
olarak kisisel gelisim kitaplar segilecek, bu popiiler metinler sosyo-kiiltiirel baglami ve
ideolojik bigimlenisleriyle birlikte degerlendirilecektir. Tasavvuf felsefesinin kisisel
gelisim anlatilart igerisinde, farkli dini sOylemlerle, spiritiiel, ezoterik bilgelik
teknikleriyle, parapsikolojik motiflerle, din dis1 6gelerle eklemlenmesine, gesitli kisisel
gelisim teknikleriyle harmanlanigina denk diisen bir kavramsallastirma olan “yamali
boh¢a maneviyat1” (Funk, 2013: 86), kavram1 6diing alinmis boylece bu popiiler alanin
eklektik, celiskili ve karmasik goriintlisii, farkli dinsel sOylemlerin ve diinya
goriislerinin, bir araya gelebilmesinde tasavvuf felsefesinin nasil bir uzlasi alan1 olarak
“is gordugi” sergilenmeye ¢aligiimigtir.

Ote yandan tasavvufi kisisel gelisim kitaplarmin yaninda her ne kadar soz
konusu popiiler romanlarin birgogu okunmaya calisilsa da g¢alisma igerisinde fazla
bolinmemek, daha 6zgiil ve tekil bir alanda derinlemesine degerlendirmelerde
bulunabilmek igin derinlemesine bir analize dahil edilmeyecektir. Ancak bazi 6rnek
romanlar iizerinden giderek, bu c¢alismanin sorunsali, varsayimlari ve kavramsal
cercevesine uygun diisen yanlar etrafinda ufak capli bir tartigma yiiriitmek calismay1
zenginlestirebilir.

Ask roman1 (2009), Ella Rubinstein adli Amerikali Yahudi modern-orta sinif
mutsuz bir ev kadm ile Aziz Zahara isimli Iskogyali bir yazarin ayn1 zamanda gezgin
bir sufinin askin1 Mevlana ve Sems’in tarihsel hikayesine ve ruhsal birlikteligine paralel
bir kurguyla isler. Bir yayinevinde editér yardimcisi olarak ¢alismaya baslayan ii¢ gocuk
annesi Ella, Aziz Zahara’nin Mevlana ve Sems’in karsilasmasini, birlikteligini ve ruh
esi olma seriivenlerini isledigi “Ask Seriat1” adli tarihi felsefi romanin1 okuduktan sonra

bliyiik bir “ruhsal degisim” , “aydinlanma” siirecine girer. Azizle internet {izerinden
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tanigir, ona hi¢ géormeden asik olur, bu hem beseri hem de ruhsal ask Ella’nin ailesini
terk ederek Aziz’in pesinden gitmesini saglayacak kadar giiglenir. Aziz ise Ella’y1 ilahi
aski aramaya yonelten, hayati sorgulamaya davet eden, onun doniistiirmeye ¢alisan,
Ozgiir ruhlu, gezgin bir sufidir. Romanda bu ask hikdyesiyle Mevlana ve Sems
arasindaki dostlugun gelisme siireci paralel kurguda ilerler, roman iki ayr1 metinden
olusur.

Bab-: Esrar (2008) ise Londra’da yasayan Karen Kimya Greenwood adinda bir
sigorta ekspertizinin bir otel yanginini sorusturmak i¢in Konya’ya gittikten sonra
yasadiklarin1 konu alir. Karen’in babasi Konyali bir Mevlevidir ve yillar 6nce ailesini
tasavvufi bir hayata yonelmek icin terk etmistir. Karen, babasina duydugu ofke ve
sitem, sevgilisinin istemedigi bir hamilelik siirecinde olmasi gibi durumlarla oldukca
karmasik ve travmatik bir ruh hali igerisindedir. Roman bir cinayet ve yangin
sorusturmasi baglaminda polisiye kurguya uygun olarak ilerlerken diger yandan
Karen’in bir takim fantastik, gizemli gegislerle (Karen’in Sems’e doniismesi gibi)
zamansal, mekansal ve zihinsel boyutlarla baglandigi Mevlana ve Sems donemine
uzanmakta, tarihsel, tasavvufi ve mistik olaylar ile i¢ ice gecmektedir. Ask gibi Bab-:
Esrar da aslinda kisisel bir manevi yolculugu, “aydinliga”, maddeselden tinsellige giden
bir i¢sel siireci birtakim tasavvufi, tarihsel ve felsefi olaylarla ve somut maddi yasam
arasindaki baglantilarla isleyen metindir. Romanin sonunda Kerra, fantastik gecisler
sirasinda babasi ile karsilasip onu anlayacak, kendi igsel ¢eliskilerini ¢ozecek bir
“olgunluga” erisir.

Romanlarda madde ve ruh, mistik ve din dis1, “ilahi” ve “beseri” ask, gecmis ve
simdiki zaman i¢ ice gecer. Modern nedensellik anlayisinin ve gerceklik algisinin yerine
tesadiifler, gizemler, mistik deneyimler alir, boylece akli olanla baglar koparilarak,

metafizik bir alem yaratilmis olur. Karsitliklar {izerine kurulmayan, her seyin birbirine
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kars1 {istiinliigiinii kaybederek esitlendigi bir gerceklik algisi*’, gergekligi biitiinciil
olmaktan ¢ikarip, bilginin ve diislincenin goreceliligini de yiiceltir. Modernist
diisiincenin merkezilestirme anlayisina karsi bir merkezsizlik anlayisi ile ¢esitli degerler
de esitlenir (Narli, 2009: 125).48

Iki roman da postmodern roman teknikleri ve postmodernizmin diisiinsel
zeminine uygun diisen bir tavirla cesitli kavramlar1 ve yaklasimlar1 6ne ¢ikarmaktadir.
Her seyin her seyle yan yana durabildigi, cogul hakikatlerin bir anlati formu olarak
sunuldugu, karsitliklarin bir arada bulunabildigi, biiyiik anlatilarin askiya alindigi, daha
bireysel bir din algisinin 6nerildigi, boylece dinin doktriner yaninin gevseyip yasaklar
ve kurallar silsilesinden uzaklasabildigi (Okutan, 2015: 129-131) metinler olarak
tasavvuf felsefesini postmodern reflekslere uygun diisen bir mistik kaynak seklinde,
kurgunun i¢ine yedirirler. Boylece postmodern bir metin igerisinde sdylemin goreceli,
bulanik ve c¢ogul hali, dini sdylemi de dikotomik semalardan kurtaran, ¢ogulculugu,
farkliligi, diyalogu ve bireysel bir anlayisi vurgulayan bir zemine ¢ekmektedir.

(Sarhos Siileyman) Konya’min Yahudi mahallesinde, bir Hiristiyan’in

meyhanesinde her inancgtan her mizagtan biz ciimle serkesler kadehlerimizi

kaldwrdik... Tiim kusurlarimiza ragmen Allah’in bizi affettigini yiiregimizde

hissettik (Safak, 2009: 167).

(Kady) Siz sufiler her seyi karistirirsiniz zaten. Hdlbuki halk basit ihtiyaglar
olan tembel bir mahliktur... Tek gereken seraite harfiyen uymak (2009: 74).

(Sems) Seraitten sonra tarikat gelir, tarikattan sonra marifet, marifetten sonra
hakikat. Sayet ana istikamet unutulur ve insan seriati arag degil de amag
sayarsa o kandilin ne faydasi dokunur. Kur’an dort seviyede okunabilir. Ilk
seviye zahiri manadir. Sonraki Batini manadir. Uciincii Batininin Batinisi.

Dordiincii seviye o kadar derindir ki kelimeler kifayetsiz kalir tarif etmeye
(2009: 75).

(Sems) Tanri eri odur ki, asky iin biitin miiritlerini, biitiin namusunu, biitiin
serefini bir kadeh saraba satabilmelidir (Umit, 2008: 258).

4Postmodern romanda gergekligin yitimi, gorecelilik anlayigmmin bir gergeksizlik krizine sebep
olabilecegini 6rneklerle isleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Narli, M. (2009). “Postmodern Roman ve Modern
Gergekligin Yitimi”, Tirkbilig/Tiirkoloji Arastirmalar1 Dergisi, 10(18), ss. 122-132.
%8 Tki romanda da karakterlerin postmodern halleri ve metinlerarasilik, iistkurmaca, gogulculuk, kolaj, gibi
postmodern roman tekniklerine dair daha ayrintili ¢galigmalar i¢in bkz. Hikkiim, Muhammed. (2010), “Elif
Safak‘in Ask Romaninda Postmodern Bir Unsur Olarak Tasavvuf”, Turkish Studies, Vol.5, No.2 (Spring
2010), s. 621-643; Demir Fethi (2012),” Ahmet Umit’in Bab-1 Esrar’in1 Postmodern Polisiye Olarak
Okumak”, International Journal Of Social Science, 5 (7), ss. 247-257
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(izzet Efendi) Onlar Kuran'da yazilanlar: oldugu gibi okuyorlardi. Oysa o yiice
kitaptaki her bir harfin yiizlerce degisik anlami, her sézciigiin binlerce manast
vardir. Sems Efendimiz iste o anlamlarin sirrina eristigi i¢in bu softa siiriistiniin
kavrayamadigi derin anlamlar buluyordu Kuran'da. Ama cahiller ne Sems
Hazretleri'ni ne de Kuran't layikiyla anladiklart i¢in ona diisman oldular. Onu
glinahkadr, sapkin ilan ettiler. Sems Hazretleri'min nasil biiyiik bir cevher
oldugunu anlamaya ¢alismadilar bile. Ciinkii onlann akillart ve yiirekleri
kararmisti. Ciinkii onlarin  hepsi yobazdi. Ve ister Miisliimanlikta, ister
Yahudilikte isterse Huwristiyanlikta, yobaz her yerde yobazdir, kizim. (2008: 576).
Bu ylizden 6rnegin Ask romaninda fahiseler, dilenciler, sarhoslar, dinin sekilsel
yoniinii 6ne ¢ikaran sofular, manaya 6nem veren sufi ruhlu kisiler, diinyevi degerleri
yiicelten karakterler ile “agk™ arayan kisiler yan yana ayni kurgu igerisinde, hepsinin
s0z sahibi oldugu biz diizlemde konusur. Farkli gerceklik katmanlariin, farkli varolus
tarzlarinin ve diinya goriiglerinin yan yana durabildigi postmodern romanin ¢ogulculuk
(Ecevit, 2001: 209-210) teknigi boylece saglanmis olur. Ayni ¢ogulculuk yapisi Bab-1
Esrar icin de gecerlidir. Modern, Batili, pozitivist bir anne ile Dogulu, tasavvufa goniil
vermis bir baba ve metnin i¢indeki bu ikili konumlanisa sahip karakterler metnin iginde
birbirleri tizerinde bir karsithk, iyi-koti, dindar-laik gibi dikotomiler kurulmadan yan
yana gelir. Kerra’nin i¢ alemi de bu iki kutbun i¢ ige ge¢mis hali gibidir.
Dinler tarihi boyle vahsetlerle dolu kizim. Yahudi, Hiwristiyan, Miisliiman fark
etmez, iilkelerin tarihi gibi, dinler tarihi de kanla yazilmistir. Neyse, diyecegim
su ki, baban gibilerin bu acimasiz diinyada aykiri inanglarimi s gibi
saklamalart igin ¢ok iyi nedenleri vardi. Ama sorun bu degil. Sorun, onlarin
yasadigimiz hayaty kiiciimsemelerinde. Onlar gercek yasami degil, perdenin
otesinde var olduguna inandiklar: 6teki yasami onemserler (Umit, 2008: 597).
Dinin “zahiri” yoniinii yiicelten ifadeler ile “batini” yOniinii vurgulayan
soylemler, bir kargitlik atmosferinde degil bir cogulluk ve gorecelilik ve ortaminda inga
edilir. Son kertede iki romanda da dinin doktriner ve yiizeysel yanina mesafeli, dini

kurumsal otoriteleri ve mezhepleri asan daha bireysel, merkezsiz bir “postmodern dini”

(Bauman, 2013: 244) yasant1 ve sdylem vyiiceltilir.*® Metinlerde dini sdylemin kozmik

4Ali Yasar Saribay, postmodern kiiltiir ve din iliskisinde su noktalar1 vurgulamaktadir: Postmodernlesme
stireci Tanrinin biiyiik anlati olarak reddedildigi bir siireci de kapsar. Postmodernite 6zel alana fazlaca
ragbet eden bir durum olarak, dini de bireysel bir mesele olarak canlandirir. Modernlesme siireci de dini
bir 6zel alan meselesi haline getirmistir fakat postmodern durumda gercekligin parcalanmishgi ve
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kaynagi olarak tasavvuf, modern, kategorik, siyah-beyaz, iyi-kotii gibi karsitlik ilkeleri
etrafinda degil postmodern bir ¢ogulluk, grilik, geciskenlik zemininde yeniden insa
edilmektedir.

(Sems) Yaradanmi hangi kelimelerle tamimladigimiz, kendimizi  nasil

gordiigiimiize ayna tutar. Sayet Tanrt dendi mi oncelikle korkulacak, utanilacak

bir varlik geliyorsa aklina, demek ki sen de korku ve utang igindesin ¢cogunlukla.

Yok eger, Tanrt dendi mi evvela agk, merhamet ve sefkat anliyorsan, sende de bu

vasiflardan bolca mevcut demektir (2009: 52).

(Sems) Bu hayatta ancak tezatlarla ilerleyebiliriz. Miimin icindeki miinkirle

tanismak, Tanrwya inanmayan kisi ise icindeki inananla. Insan-i Kdmil

mertebesine varana kadar gidim gidim ilerler kigi. Ve ancak tezatlar

kucaklayabildigi ol¢iide olgunlagir (2009: 37).

(Karen’in Babasi) Tanri merhametten de, sefkatten de daha biiyiiktiir. Tabii,

siddet ve cezadan da. Onda hepsi vardir, onda hepsi birdir. Bir olmak demek,

¢ok olami bir goriiniimde toplamak demektir, ama farkliliklarint silmeden,
aynilastirmadan, birbirine benzetmeden. Ciinkii her varolusun bir anlami, bir
geregi vardir. Cogu zaman mesele Tanri'mn ne oldugu degil, bizim onda ne

gordiigiimiizdiir (Umit, 2008: 30).

Tasavvuf felsefesinin postmodern bir unsur olarak metinlerdeki yeniden insasi
elbette tesadif degildir. Hilmi Maktav’in ifade ettigi gibi huzursuzlugu reddeden bir
felsefeden dini kurmacada “trajik” bir kahraman ¢ikmamaktadir (2010: 52). Baska bir
ifade ile tasavvuf felsefesi, metinlerde epik, kolektif ve “magdur” catismaci bir islami
kahramanin ¢ikmasina izin vermemekte, postmodern anlayis da mutlak olani
yliceltmeyip, hakikatin pargalanmighgmni, ¢ogullugunu vurgulamaktadir. Bu yiizden
tasavvufa yonelik romanlarda, genel bir egilim olarak karakterler farkli cografyalardan
gelerek mistik bir ask ¢emberi igerisinde bulusur. “Biz” ve “6teki” ayrimi yerine,

hosgorii, uzlasi, farkliklarin kabulii gibi sdylemler {iretilir. “Dinler arast diyalog”,

“thmli islam”, dogu bilgeligi ile modern bati kiiltiiriiniin etkilesimini vurgulayan dogu-

cogulluguna dayanarak bunu en ileri seviyeye gotiiriir. Ote yandan postmodernite kurumsal ¢dziilmeyi
tesviki ve subjektivist yaniyla dinin kurumsal yamiyla iligkisini de ortaya koyar. (2014: 139-143).
Postmodernitenin kiiltiirel olarak Islam’a da sirayet ettigini ifade eden Saribay, onun kurumsal yapilara,
geleneksel ortodoksilere karsi siipheci tavrinin, ¢ogulculuk anlayisinin, nihai ¢oziimlere, evrensel
totalitelere itibar etmeyen bakisinin postmodernite ve din iliskisinin gerilimini sergileyen nitelikler
oldugunu dile getirir (Ahmed’ten Akt. Saribay, 2014: 147-148).
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bat1 sentezi gibi kavramlar, popiiler tasavvufi kurmacada postmodern bir zemin ve
sOylemle islenir.

Bu egilim popiilist, konjonktiirel bir kaynaktan tlireyebilecegi gibi kisisel bir
ifadenin, disavurumun da yansimasi olabilir. Ancak yazarlarin niyetlerinden ote,
tasavvufi popiiler romanlarin igerigine bakildiginda dini bir ideolojinin propagandist,
“hidayete erdirici” igerikle aktarildig1 islami romanlardan farkli bir yerde durdugu iddia
edilebilir.®® Metinler, anlamin ve dilin ideolojik karakteri, belirlenmisligi géz Oniine
alindiginda “estetize edilmis bir ideoloji” nin (Ecevit, 2001: 236) dini- mistik
kurmacadaki yansimasi olarak da disiiniilebilir. Manevi, dini sdylem, metafor ve
kaynaklar sik¢a kullanan, ancak dini mesaj yaymay1 nihai bir amag olarak belirlemeyen
metinlerdir popiiler tasavvuf temali romanlarin bir ¢gogu. Bigemin igerik, ideoloji lehine
ihlal edildigi, romanin manipiilatif dinsel soylemin aragsal bir araci olarak goriildiigii
Islami romanlardan farkli olarak Agk ve Bab-i Esrar romani, dil, kurgu, teknik gibi
edebi bilinci de yansitan eserlerdir. Bu yiizden modern bir ideoloji olarak Islamci
reflekslerden ¢ok, “ilahi aska”, “mistik bir aydinlik” ve bireysel kurtulusa yaslanan
postmodern, popiilist, bir maneviyatgilik sdylemi tiretmektedir.

Romanlarin piyasada bestseller olarak ciddi basar1 saglamalarinda bu

postmodern maneviyat sdylemi iiretmelerinin 6nemli bir katkis1 oldugu iddia edilebilir.

% Kenan Cayir’a gore, 1980°1i yillarla birlikte popiilerlesen, islami diinya goriisii dogrultusunda kaleme
alinan hidayet romanlarinin temel 6zelligi, modern hayatin ahlaki dejenerasyonuna” Islam’m tek ¢dziim
yolu olarak sunuldugu mesaj ve ideoloji yiiklii romanlar olmalaridir. Romanlar, Islamc1 karakterler ile
Batih karakterlerin miicadelesi iizerine kuruludur. Kurgu genelde Islamci karakterlerin, Batili, mutsuz,
modern karakterleri “hidayete” erdirmeleri ile son bulur. Romanlar, Islami bir ahlak ve yasam tarzi,
modern ¢ag problemlerine ve modernlesme projesine karsi Islami ¢oziimlerin, tezlerin ve Islami
kimliklerin sunuldugu mesaj yiiklii araglari konumundadir. Romandaki tiim karakterler, Islami mesajlarin
aktarilmasini araglaridir. Islami karakterler gergek bir “kahraman” olarak diger kisileri hidayete erdiren,
Islam’1 anlatan, 6greten kisiler olarak tasarlanir. “Otekiler” daima Islami bir pedagojinin nesneleri olarak
kurguda yer alir. Daima yenilen ve edilgendirler, islami karakterler karsisinda zafere ulagamazlar. Ancak
kahramanliklari, bireysel bir basarinin degil, kolektif bir Islamc1 miicadelenin yansimalaridir. Kolektif
Islami amaglar, bireysel bir dini yasanti, kimlik ve arzularin daima oniindedir. Cayir bu kolektif
Islamciligin, 1990’11 yillarla birlikte Islami romanlar igerisinde kirildig1, kolektif, mesaj yiiklii, ideolojik
bir sdylemden, bireysel yasami daha ¢ok oOnceleyen, dzelestirel ifadelerin yer alabildigi, “Oteki” ile
catisma dozunun kirildigs, keskin Islami ifadelerin yumusadigini ifade etmekte, bunun Islami hareketin ve
kimliklerin déniisiimiiyle paralel bir gelisme oldugunu iddia etmektedir (2008: 9-11 ve 163-166). Islami
edebiyatin bu seriiveni hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Cayir, K. (2008). Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami
Edebiyat: Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miislimanliklara. Istanbul Bilgi Universitesi Yay.
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Islam’in kurumsal, “zahiri” ve doktriner yorumlarinin ve propagandist Islami ideolojik
reflekslerinin disinda daha yumusak, gevsek, kapsayict mistik bir maneviyat soylemi
tiretmek, hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde okuyuculara ulasabilmenin, daha gok
kitap satabilmenin kaygisin1 da yansitmaktadir. Ustelik “dinler arasi diyalog”, “ilimli
Islam” gibi “popiiler” konularin yayginlastigi ulusal ve uluslararasi politik ve kiiltiirel
zemin, tasavvufun bu anlayiglara uygunlugu sebebiyle popiiler kiiltiirde bir canlilik
yaratmasinin Onemli faktorlerini olusturmakta bdylece tasavvuf {izerine yazmak,
“zamanin ruhunu” iyi yakalayan bir tavra da isaret etmektedir. Diger yandan “mistik
aydinlanma”, “ruhsal gelisim” gibi hem iilke iginde hem de uluslararas: diizeyde
popiiler konularm, kadin ve erkek arasinda gecen tipik popiiler ask hikayeleriyle®

stislenmesi; “ilahi” olanin “beseri” bir ask icerisine ¢ekilmesi, piyasa sartlarina gore

hareket etmeye de oldukga uygun bir reflekstir.2

3.2.1.1. Tasavvufi Kisisel Gelisim Kitaplarinda Ideolojik Bicimlenisler,

Oznellik Kurgular1 ve Anlam Oriintiileri

3.2.1.1.1. Tasavvufi Kisisel Gelisim Kitaplarinda Dil, Retorik Unsurlar ve

Anlatim Ozellikleri

Metinlerin dil yapisin1 ¢éziimlemeye ge¢gmeden 6nce kisisel gelisim anlatilarina
dair genel bir tablo ¢izmek, tasavvufi-manevi kisisel gelisim anlatilarinin bu tablo
igerisinde nerede durdugu kesfetmek ve bu alanin kendi igerisindeki farkli, benzer ve

etkilesimsel kategorilerine dair bir tartisma yiirtitmek 6nemlidir.

51 Ozellikle Ask romaninda ana karakterin kadin olmasi, bu kadinin “aydinlanmig” bir erkek tarafindan
“kurtarilmas1”, onun tarafindan “hakikate” erdirilmesi, romanin cinsiyet rollerine dayali kadin &zneler
inga ettigini de gostermektedir. Ayni tema, Babi-Esrar da Karen’i “aydinlatan” Sems kurgusuyla
islenmektedir.
52 Mistik-dini icerikler, edebiyat alaninda satisin ve pazarlamanm giideleyicisi, kolaylastirict bir faktorii
olarak degerlendirilebilir. Okuyucular1 mistik icerikli kitaplar1 okumaya yonlendiren etkenlerden biri,
Meltem Acarli Sahin’e gore gizem ve mistisizmin tarih boyunca insanliin zihninde ve benliginde biiyiik
bir merak uyandirmis olmasidir (2011: 114-115).
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Kisisel gelisim ogretileri en genel ifade ile “yiiceltilmis bir 6zne, kendilik, benlik
etrafinda olusan bosluklar1 doldurmanin ya da fazlaliklar1 almanin yolu, yontemidir;
kendisini oldugundan daha farkli, daha biiyiik, daha kii¢iik, daha ince, daha duyarli bir
sekle sokmak isteyenlerin gabasi” olarak tanimlanir (Taburoglu, 2011: 171). Kendi
smirlarint zorlamanin, varligi esnetmeye calismanin ruhsal ve bedensel tekniklerini
icerir. Kisisel gelisim kiiltiirii, bireyin kendisini ve bagkalarini algilayigini, kisiler arasi
iletisimini ve yagam hikayesini diizenleyen icsellesmis bir kiiltiirel alana gonderme
yapar. Her tiirden igerik bu amagta ddiing alinabilir. Mistik, batil, bilimsel tiim dgretiler
kisinin varolusunun hamurunu bozup, kendine yeni bir bigim vermesinde 6nemli araglar
olarak karsimiza ¢ikmakta, tinsellik bir bos zaman etkinligi, bireysel bir mitoloji
yaratmanin yolu haline gelebilmektedir (Taburoglu, 2011: 171; Illouz, 2011: 78-79).

Topluluk olusturmaya bir araya gelmeye degil daha ¢ok farklilasmaya ve
ayrismaya yonlendiren ge¢ modern toplumsal durumda, kisisel gelisim 6gretileri kisinin
ayrisma noktalarii, “benzemezliklerini”, kendi farkini insa ettigi bir 6greti olarak
karsimiza cikar. Boylece kisisel ayirt edici bir islup ve tarz yaratma arayisinin da
karsilig1 olurlar. Bir mistikten ya da fakirin kendi sessizligine kapanisindan farkl
olarak, goriiniir olmanin, farkli edilebilir ve gosterigli olmanin araglarina doniistirler.
Kisisel gelisim Ogretileri, bedenlere, ruhlara, ifade ve duruslara yonelik
memnuniyetsizliklerden beslenen bir ge¢ modern ¢ag mesgalesi halini alir. (Taburoglu,

2011: 154-157).%

53 Bireylerin kisisel bir felsefe insa etmelerine, benligi, davramslari, yasam sekillerini degistirmeye,

zihinsel, duygusal, ruhsal ve toplumsal beceri ve yetenekleri arttirmaya, kisilerin yasamlarinda
karsilastiklar1 zihinsel ve ruhsal sorunlarin ¢éziimiine ve onlarla bas etmelerine dair yeni davranig ve
tutum kaliplar1 &neren gelisim kitaplari (Dolby, 2005), I. Ozdemir’e gére Tiirkiye’deki 1980’lerden
sonraki yeni liberal yonetim anlayisinin baglamindan tiiremis, 1990’11 yillarda yayginlagsmaya baglamistir.
Ote yandan 1980’lerden sonraki donemde siyasal katilim ve toplumsal muhalefetin giderek daraldigi,
apolitiklesmenin, ideolojik bakis agilarin1 faydaci gerekgelerle terk etmenin yayginlastigi bir zeminden
tiredigini sdyleyebiliriz. Boylece muhalefet ve toplumsal eylemlilik Stelenmekte, giig, para, basar1 ve
verimlilik popiiler bir retorikle dolasima girmektedir (2007: 157- 162). Ozdemir’in aktardigia gore 2001
krizi de kigisel gelisim kitaplarinin yayginlagsmasinda énemli bir doniim noktasidir. Sosyal giivenligin ve
istihdamin saglanamadigi, giivencesizlik, belirsizlik, kaygi ve risklerle dolu toplumsal bir durumda,
kisinin kendisine kendisinden baska kimsenin yardim edemeyecegi yoniindeki diisiinceler bdylece kisisel
bir giivenlik cemberi insa etmeye tesvik edilmesi kisisel gelisim kitaplarinin yayginlagmasi i¢in uygun bir
zemin olusturmaktadir (2007: 175). Bireyin mahrem alana gomiildiigli, kamusal alandan cekildigi ve
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Kisisel gelisim kitaplar1 farkl tiirler ve temalarda karsimiza cikan, eklektik,
popliler ve ¢ok kapsamli bir alanda yer alirlar. Diisiince giiciiyle hayat1 degistirme,
hafiza ve beyin giicli, olumlu diislince tekniklerleri gibi kitaplar, basar1 ve amag
belirleme, liderlik, bakis agis1i gelistirme, i¢gérii kazanma mutlulugun sirlari,
farkindalik, ikna ve etkili iletisim teknikleri, stresle basa ¢ikma, huzura kavusma,
gevseme gibi benlik, kimlik, iliskiler, is yasami hakkinda bilgilendirme ya da rehberlik
niteliginde yazilan kitaplardir. Ote yandan Budizm, yoga, reiki, zen, new age
spiritiielligi gibi ruhsal gelisim ve gizem kitaplar1 da bulunmaktadir (Ozdemir, 2007:
174-176; Dobly, 2005).

Tasavvufi kigisel gelisim temal1 kitaplar s6z konusu kisisel gelisim tiir ve
temalariyla olduk¢a dinamik bir iliskiye sahiptir. Kisisel gelisim literatiirii i¢erisinde
ayr1 bir kategoride degerlendirilebilecek kadar g¢ogalmig bu alan, is yasamindan
basartya, iligkilerden manevi gelisime, kuantum bilgeliginden diisiince ydnetimi
tekniklerine, muhafazakar/dini manevi gelisim soyleminden daha bireysel, eklektik ve
kurumsal dinlere kargi mesafeli new age spiritiielligine kadar oradan oraya eklemlenen
cogul bir tasavvufi goriinlim sergiler. Diger kisisel gelisim anlatilariyla birgok noktada
benzer bir dile ve icerige sahip olsa da onlardan farklilastigi nokta yogun bir tasavvuf,
ruhanilik ve maneviyat sOylemi igermeleri ve kendilerini, tasavvuf Ogretisinin
yontemleriyle “hakikate”, “basariya”, “farkindaliga” wulastirmanin menzili olarak
konumlamalaridir.®® Bu tablo da tasavvuf felsefesi bir seyyar bilgelik havuzu

konumundadir.

sadece kendi bireyselligine odaklandigi giiniimiiz konjonktiiriinde kisisel gelisim kitaplari, geleneksel
donemin hikaye anlaticiliginin yerini alan bir popiiler kiiltiir alani olarak, hem eglendirici, izole edici ve
edilginlestirici yan1 hem de bireylerin fantazyalarini, 6zlemlerini, diislerini ve ihtiyaglarmi temsil edici
iitopik boyutu ile birlikte ele alinmalidir (2007: 92).
% Ornegin Ugur Kosar, kitab1 yazma amacinin sufiligi ve diger bilgelik ydntemlerini harmanlamak,
bireylerin daimi bir huzura kavusmalarini saglamak oldugunu belirtir. Insamin “6ziine doniisiiniin” ve
kisisel gelisiminin tasavvuf Ogretisi ile saglanacagi seklindeki goriisleriyle kitabin mesruiyet alanim
tammlar (2017: 22, 163, 187, 192). Cem Oziiak da Metropol Dervisi kitabin1 yazmaya iten faktorlerin,
modern hayatla ilgili problemlere yonelik farkindalik, bilgelik kazandirmak oldugunu sdyler. Ruh ve
madde arasinda bag kurmanin modern insanin arayislarinda, acilarinda bir ¢are olarak gorebilecegini dile
getirir. Kitab1 farkindalik kazanacak, basariy1 yakalayacak “modern dervis” olmay1 amaglayan kisiler
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Tiim diinyanin etnik malzemeleriyle, renkleriyle insa edilmis bir kiiltiirel
sermayeyi i¢inde barindiran kisisel gelisim ogretileri, yasam tarzini, benligini,
entisitesini kurmak, kendisine dahil olabilecegi bir kabile se¢mek isteyenlere,
etnik simgeler diinyasimi, Uzak Dogulu, Hintli kiiltiirleri, mistik ogretileri
erigebilir kilarlar. Kocaman tarih parcalarimin yaratug kiiltiirel birikimler,
kisisel gelisimcilerin yasamlarina kiiltiirel ekler olurlar. Kisisel gelisim, bu
manzumelerin harmanlandigi, siniflandirildigi bir is kolu, endiistri halini alir
(Taburoglu, 2011: 174).

Kisisel gelisim Ogretilerinde ¢cogu zaman farkli bir uygarligin ya da zamanin
manevi ifade yollari, beden dili baglamindan, yerinden uzaklastirilabilir. Mistiklerin,
eski zaman bilgelerinin yasama teknikleri ve ruhsal ifadeleri, seckin yagam bigimlerinin
araglart ya da kisisel gelisim anlatilar1 i¢in hazir anlam paketleri, bilgelik setleri haline
gelirler. Benligi kiigiiltmenin, onunla miicadele etme yontemleri, bu uygarlik ve kiiltiir
aligverisinden sonra benligi sisirmenin yollarma doniisiip ¢eliskili bir tablo ¢izerler
(2011: 171-173).

Ustelik gegmisin bilgeligi kisisel gelisim yazinin da giivenli bir alan da saglamis
olur. Boylece “yenilige ve degisime acik olmanin bir muhafazakarda yaratacagi
tedirginlik” de giderilmistir (Yakin ve Bektas, 2009: 6). Baska bir ifade ile sufi
bilgeligi, “sahiciligi” ve “smanmishgr” ile yardima c¢agrilmakta, modern hayattan
memnuniyetsizligin “muhafazakar nostaljik” (Bora ve Onaran, 2003: 248) bir ifadesi
de olmaktadir. Diger kisisel gelisim anlatilarinda sik sik tekrarlanan, kisinin kendisi i¢in
belirledigi en iyi olan ne ise ona dogru ilerlemesi yoniindeki liberal ideoloji anlayisi
(Yakin ve Bektas, 2009: 3), tasavvufi kisisel gelisim anlatilarinda da belirgin bir tema
olarak karsimiza c¢ikar. Ancak ilerleme sadece diinyevi bir gelisim olarak
konumlanmamakta, ruhun belirli yontemlerle gelistirildigi, degistirildigi “ruhsal”
idmanlar da kisinin gelisim siirecine eslik etmektedir. “Diinyevi” ve “ruhsal” olanin ig¢

ice gectigi; liberal- neo liberal bir birey anlayisinin ve evren tasariminin, muhafazakar

ve dini (tasavvufi, new age diliyle) bir dille siislendigi tasavvufi kisisel gelisim

icin yazdigini ifade eden yazar Sufi hikayelerini, diger spritiiel 6gretileri bu yolda ana izlekler olarak
konumlar. (2017: 21, 24, 25, 30). Diger kitaplarda da adlarindan da anlasilacag: iizere kisisel ya da
kurumsal degisimde, tasavvuf dgretisi temel bilgelik kaynagi olarak kullanilmustir.
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anlatilar1, bir yandan yeni sag ideolojinin akigkan ve eklektik yapisinin drneklerini
sunmakta 6te yandan postmodern, melez, senkterik maneviyat manzumeleri ve narsistik
Ozneler insa etmektedir.

Degerlendirmeye alinan tasavvufi kisisel gelisim kitaplar1 da diger bir¢ok kisisel
gelisim kitaplar1 gibi slogan, anekdot ve retoriksel 6geler ile duygulari harekete gegirici
(Ozdemir, 2007: 214) ve sozlii kiiltiirii, sozelligi on plana ¢ikarici (202) bir anlati
yapisina sahiptir. Informel ve hitabet tarzinda yazilan kitaplar, egitsel fonksiyonuyla 6n
plana ¢ikmakta, problem ¢6zmeye yonelik vaatleriyle de diger edebi tiirlerden
ayrilmaktadirlar. Bireyin yasamina daha fazla doyum getirecek Oneriler ve evren
hakkindaki sorulara daha anlamli cevaplar sunma vaadi (Dolby, 2005: 39) tasavvuf
ogretileriyle ve gesitli maneviyat yontemleriyle giderilmeye ¢alisilir. Kisisel gelisim ve
kendini gergeklestirme sdylemi maddiyat¢i olmayan ifadelerle tanimlanmaya calisilir,
ya da maddiyat¢1 olmayan ifadelerle maddi olanin devami saglanmaya baska bir ifade
ile maneviyat teknikleriyle, diinyevi kazanim, basar1 ve zenginlik elde etmenin aragsal
yollar1 aranir.

Kolay anlasilir, sade ve basit bir dil yapisina sahip olan tasavvufi kisisel gelisim
kitaplarinda temel retoriksel ikilem, akil-zihin ve kalp arasinda kurulur. Rasyonel kutup,
irrasyonel kutup, duygu- mantik ikilemi genellikle bu retorik gerilimde insa edilir.
Kitaplarda didaktik bir anlatim goze c¢arpmakta dinsel metaforlar, ayetler, ogiitler,
bilgelik hikayeleri, 6zdeyisler ve alintilar dini sdylemin insa edildigi ana ugraklar olarak
kullanilmaktadir.

Yazarlar genellikle dinsel kavramlar retoriklestirmek igin “sirrin ve hakikatin”
habercisi oldugu yoniinde vaatler sik sik dile getirir, 6znel maneviyat deneyimleri
siklikla aktarir ve kendilerini “bilge” bir otorite olarak kurarlar. Duygular, sezgiler,
inanglar dini bir vaaz retorigiyle harekete gecirilmeye calisilirken kiiltiirel olarak asina

oldugumuz Sufi disiiniirler bir modelleme ve Kkiiltiirel sablon kaynagi olarak
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goriilmektedir. Zaten kisisel gelisim anlatilarinda modelleme, basarili insanlar, kiiltiir,
din, sanat, bilim ve her gosteren yoluyla kurulabilir. Ancak basariya gotiiren yollar, her
zaman ve mekana uyarlanacak bigimde, igeriklerinden soyutlanarak insa edilir (Yakin
ve Bektas, 2009: 3). Tasavvufi kisisel gelisim anlatilarinda da tasavvuf Ggretisi ve
diisiiniirleri birer modelleme kaynagi olarak, bireyi “aydinliga hakikate, huzura,
basartya ve mutluluga” gotiiren yollardir. Zaman zaman ¢esitli manevi yontem ve
teknikler “yeni” formiiller olarak paketlenmekte, kullanigh ve pratik olan her sey
hikayeler ve metaforlarla birlikte her durum ve kisiye uygulanabilecek stratejik
“aydilanma paketleri” olarak sunulmaktadir. Dolayisiyla indirgemeci bir karakter de
sergiler. Cogu zaman dini, tasavvufi kaynaklara, hikayelere, alintilara atifta
bulunulmamakta, referanssiz olarak verilmektedir. Kitaplar, iyi, giizel ve dogruya
yonelik bir normlar gergevesi ¢izmekte birtakim dini yasant1 ve davranig kaliplari da
onermektedir. Baglhiklarda sik sik dinsel ifadelerle oriilmektedir. Onerilerin, dgiitlerin
sonuna ya da igerisine genellikle Sufi bilgelik hikayeleri, 6zdeyisler, kissalar bir ikna
yontemi olarak kullanilmakta genellikle igerikle uyusmayan, bi¢imsel, baglamsiz, ya da
yazarin igerige uydurmak icin hikayeleri egip biikerek yorumladigi anlati yapisi da
karsimiza ¢ikmaktadir.

Anlati tarzi, diger kisisel gelisim yazinindaki “terapétik anlati” bigiminde de
kurulmaktadir. Bireyin kendisine yonelmesine, kendisini ruhsal olarak onarmasina
yonelik terapétik, pskilojik dil, dinsel kavram, motif ifadelerle harmanlanir. Terapotik
anlatida kendini gergeklestirme, benlik anlatisinin nihai hedefi olarak kurulur. Terapotik
anlatilarda oldugu gibi inceledigimiz kitaplarda da her seyin gizli bir anlam ve amaci
vardir (lllouz, 2011: 74-75). Kendini gerg¢eklestirme sGylemi, bu gizli anlam ve amaglari
kesfederek, hissederek, sezerek ve giindelik hayatta pratik olarak deneyimleyerek
gerceklesebilir. Ancak diger kisisel gelisim kitaplarinda da oldugu gibi “gercekligi

degil, gercekligi deneyimleme bi¢imini” degistirerek amaca ulasilabilir (Yakin ve
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Bektas, 2009: 8). Dissal olani degistirmeden sadece kendisinin reel diinyaya bakisini
degistirmesiyle ifade edilen kigisel gelisim, tecriibeyi ve deneyimi degerli géren

muhafazakar bakisla da ortiistir (2009: 7).

3.2.1.1.2. Narsistik Maneviyatcilik: ice Kapanma Yollar1 Uzerine

Incelenen kisisel gelisim kitaplarinda en belirgin anlam &riintiilerinden biri,
bireyi i¢ diinyasina yoneltecek, kendisine odaklandiracak bir bireycilik anlayisidir.
Kisiyi siirekli kendisiyle, kendi benligi, ruhsal durumu, manevi deneyimleriyle
ilgilenmeye davet eden kitaplar, benligine gomiilmiis bir birey tipi 6nermekte boylece
narsisizme ruhsal kaynaklik saglamaktadir. *

Daha once de dile getirdigimiz gibi kendine donmiis bir benlik tipini, kamusal
olana giivenin azaldigi, gerceklige temas ederken mahrem duygusunun ¢ok 6n plana
ciktig1 bir toplumsal yapiya, kiiltiirel iliskiler agina referansla anlayabiliriz. Kisinin
benliginden uzaktakine, toplumsal olana, eylemlilik haline inanmasinin giiglestigi ya da
ilgi uyandirmadig: bir narsistik seferberlik halinin (Sennet, 1996, 404-405) izlerini bu
kitaplarda siirebiliriz. I¢ine kapanmus bir birey halinin yiiceltildigi, bireyin benliginin
temel kaygist haline geldigi, her seyi kendinden yola ¢ikarak ve kendisi igin
degerlendiren, kendisine kutsal bir benlik imgesi ingsa etmeye davet edilen Ozne
konumlarinin insa edildigi tasavvufi kisisel gelisim kitaplari, kisi dis1 yasama olan ilgiyi
degersizlestirmekte, yiiceltilmis bir benlik ve mahremiyet soylemi tiretmektedir.

Disarida kalan insanlar ve iliskileri otekilestirecek bir kapanim kaynagi olarak
ise koyulan maneviyatcilik, her ne kadar sevgi, hosgorii, tevazii, algakgoniilliilik gibi
baskalarin1 da igeren bir retorikleriyle siislense de igsel farkindalik, 6ze yapilacak
yolculuk, manevi huzur esas kisisel gelisim amaci, “aydinliga” ulasmanin ifadeleridir.

Tasavvuf Ogretisi, kisisel 6zseverligi besleyen, bireyi merkeze koyan bir tinsellik alani

55 Bu béliimde incelenen kitaplarmn icerigine dair basliklar; ardisik olmaktan ¢ok birbirinin i¢ine gegen,
birbirinden beslenen bir tarzla; digerleriyle karisik, dinamik ve etkilesimsel bir yaklagimla ¢oziimlenmeye
calisilmigtir.
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olarak sunulmakta, 6znellik kiltiiriniin bir araci olarak kullanilmaktadir: “Nitelikli bir
i¢c zenginlik, duygusal bir derinlik, gelistirici bir 6zgiiven ve de ozlerini temsil eden bir
ozsaygl kazanarak” (Alsan, 2015: 189), “yasantilayarak”, “deneyimleyerek” kendimizi
kesfedebilir, tarzimiz1 bulabilir, “iz birakanlardan” olabiliriz (2015: 43, 75 ve 141).
Farkindalik ve 6zgiinliikk retorikleriyle bezeli bu anlatilar narsisistik kendine yoneligin
cisimlesmis hali olarak durmakta, manevi ogretiler kendini gelistirme manzumelerinin
pargasi olarak sunulmaktadir. Burada kisisel tatmin, arzu ve kendini bulma telkinleri ile
bir yandan politik ugrasiy1 degersizlestiren siyasi bir miyopluk iireten bir yaklagim
belirgin bir egilim olarak gbze ¢arpar (Lasch, 2006: 23). Sadece kendi igsel degisimden
ve dontisiimiinden sorumlu, kendisine narsisistik bir bi¢imde donmiis 6zne konumlari,
incelenen kisisel gelisim kitaplarindaki en belirgin temalardan biridir:

Her insan bir mucizedir, i¢ine don, daha igine, gordiigiin senden daha da

derine... Orada rahmeti, nuru goreceksin, iste o vakit eriyip yeniden kiillerinden
biteceksin! Hepsi bu kadar! (Kosar, 2017: 92).

Dissal degisimler bizi etkin, yetkin ve seckin yapamaz. Degisim, ozden ve
yiirekten olmalidir. Dogalligimizin giiciinii ve potansiyelini kesfederek kendimizi
gelistirmeliyiz (Alsan, 2015: 176-177).

Pek cok kisi gelecekte kendisinin de aydinlanmig bir insana doniigmiis
olabilecegini goz ard: ediyor ve yine aydinlanmayi digarida ariyor. Disarida

aradigin siirece bulamayacagin bir kisirdongii bu! Her sey igeride... Disarida
olan bitenler sadece i¢imizdekilerin yansimalaridir (Oziiak, 2017: 47).

Benligin bu narsistik kutsanig1 Joey Kovel’e gore “yanlis bir tinsellik” yolu da
acmaktadir. Ciinkli ruhsallik, baskalariyla iletisimi, onlara tahammiilii, otekilerle
kurulacak deneyimi zorunlu kilmakta, hep bir iligski halini de oncelemektedir. “Oysa
biiyiik egolar, benlikler, kendisiyle konusur, kendisini dinler. Otelerden ¢ikip gelenin
kendi diinyasina katilmasia konukseverlik gostermez” (Akt. Taburoglu, 2011: 166).
Kendini benligini boylesine oksamaya ve yliceltmeye cagiran bir anlayis, bagkalariyla
kurulacak derin iliskiyi zedelemekte, kisiyi kendisiyle ilgili olmayan seylerden

uzaklastirmayi, gergekligi sadece kendi igimizde bulabilecegimizi, kendimizi sadece
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mahrem alanda var etmemizi salik vermektedir. Disa yonelik degisimler degersiz, igsel
dontigiimler ise oldukca degerli ve gereklidir:
Biz disarryla mesgulken iceride ne giizellikler kagiyor, eriyor (Kosar, 2017: 75)
Baskasimin fikirleri, diisiinceleri seni sadece zehirler. Ben bu yiizden, tiim

fikirlerden kurtulmadan ilahi olani, hakikati, Rabb’i idrak edemezsin diyorum
(...). Sen O’ndan ayri degilsin, sen O’ndan bir par¢asin (Kosar, 2017: 92).

Daima kaynagini amimsa. Bizler disaridan gelenle ilgilenmeyiz, igcimizden
¢tkanla ilgiliyizdir. Disaridakini kontrol etme sansin yoktur, bunu unutma, ancak
iceriden ¢ikan senin kontroliindedir ( Kosar, 2017: 25).

Toplumsal iliskilerin, igsel psikolojik kaygilara ne denli yaklasirsa o denli
inandirict ve sahici sayildigi bu mahremiyet ideolojisi, bir yandan sicaklik ve igtenlik
retorikleriyle giinlimiize 6zgili insancil bir maneviyat formu da tiretmektedir (Sennet,
1996: 324). Zira incelenen Kitaplarda diger belirgin temalardan biri de bu sevgi,
hosgort, igtenlik, dostluk, empati gibi daha duygusal, sezgisel ve sagduyuyu harekete
gecirici mitsel ifadelerdir. Mistik imalar tasiyan bu ifadeler, etkili ve ikna edici bir
maneviyat retorigin zengin kaynaklari olarak goriilebilir.

Narsistik maneviyat¢iligin iiretildigi diger sdylemsel kaynaklar ise, “kendini
bul”, kisisel bir mitoloji yarat”, “kendini aydinlat”, “kesfet” tiirtindeki ifadelerdir.
Ancak incelenen kitaplarda bu kisisel farklilik yoluna nasil ulasacagimiza dair anlamsal
bir bosluk gbéze carpar. Yazarlar bu bireye ickin “aydinlanma” séyleminin i¢ini hakiki
bir metodoloji ile dolduramaz. Genellikle akla karsi kalbi, rasyonel olana kars1 sezgiyi,
akista olmayi, mistik deneyimle hissedisi bir yontem olarak sunarlar. Ote yandan igsel
ve sinirsiz potansiyele sahip oldugumuz, kutsal ve biricik bir ruhumuzun oldugu ve eger
Oziimiizii ulasirsak hakiki “aydinlanma” deneyimine ulasabilece§imiz sik sik
tekrarlanan dinsel ifadelerdir (Oziiak, 2017: 144, 162; Kosar, 2017: 57, 83, 99, 119;
Alsan: 43, 73, 84; Saygin: 121) I¢sel potansiyelimizi kesfetmek, icimizdeki derinlikleri,
zenginlikleri bulmak i¢in i¢imize kapanmali, benligimizi tasarlamali, kendimizi ¢ok

sevmeli ve Dbireysel farkimizi insa edebilecegimiz maneviyat tekniklerine
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ogrenmeliyizdir. Bu siirecte kisinin kendisine ¢ok inanmasi, onaylamasi ve giivenmesi

gerekir:

Tiim giizellikler icinde fakat sen disaridasin. Senin tiim sorunun bu... Kendini
zihninin ig¢inde tikamis durumdasin. Bunu da gelen diistinceleri bastirarak,
onlara isyan ederek kendine farkinda olmadan yapiyorsun (Kosar, 2017: 45).

Bu yiizden kendini kesfetmek evreni kesfetmekten daha degerlidir. Kendinden
habersiz insan uykudadir (2017: 120).

Sen artik aydinlik bir 6miir icin disarida olani birakip iceride acan giinesi bulma
yolundasin (2017: 70).

Ihtiyacimiz olan tiim kaynaklar icinizde mevcuttur. Diisiince Yonetimi, icinizdeki
mevcut kaynaklarin farkina varmamizi ve bunlart en iyi gsekilde nasil
kullanacagimizi gésterir. Bu uygulamalar ile iginizde gizli kalmis bu atil
kapasiteyi kullanmaniz miimkiin olacaktir (Saygin, 2016: 16).

Diger yandan incelenen kitaplarda giindelik hayatta toplumla ¢atisma iginde bir

konum onerilmemekte (Paker, 2011: 84) ancak toplumsal ger¢eklerinden ayrismayi,

kendi i¢ine yonelmis bir gerceklikle yasamay1 vurgulayan dil sik sik kullanilmaktadir.

Zaten toplumsalin birey lizerindeki hakimiyetine ya da birey ile toplum arasinda ¢atisma

olabilecegine dair higbir goriise yer verilmemektedir. Bir diger géze ¢arpan ortak tema,

“birlige varmak”, “kozmik biitlinliik”, “biitinii gérmek” * evrensel birlik” ve “ani

yasamak”tir. Bu durum bireyin kendisini sadece bireysel bir olarak varlik kavramadigi,

evrenin tamamlayici, tiimleyici bir yani olarak hissettigi durumu tanimlayan benlik-

askinlagsmasi durumuna denk diismektedir (Cloninger ve ark. ‘dan Akt. Paker, 2011:

68).

Insan olmaya ¢alisma, bu seni sadece yoracaktir, unutma! Sen zaten bir
insansin, sadece oldugun seni bul bu kdfidir. Ve daima hatirla: Ruhun kutsaldr,
o sana Rabb’in emanetidir, tizerinde onun camindan can vardwr. Ve yasa, ama

hissederek ruhunla yasa! (2017, 85).

Sezgisel bir anlayis ve ruhsal deneyimi 6n plana ¢ikaran bu “askin benlik” tipi,

bir {ist bilince gecis, evrenle biitiinlesmek seklinde konumlanmakta, ani1 yasamak ise

icsel farkindaligin ve tekamiiliin gerekli kosulu olarak sunulmaktadir. Ge¢misi ve

gelecegi Gteleyen, sadece simdinin, bu anin i¢inde kalarak siirekli kendisini izleyen 6zne
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konumlar1 iretilmekte, dolayisiyla bu yaklagim kolektif miicadeleyi oOrselemekte,
gelecege iliskin toplumsal, politik tasavvurlar1 da degersizlestirmektedir. Ustelik uzun
vadeli giivencelerin azaldigi sosyo- ekonomik bir diizende “an1 yasamak”, andan haz
almak, cazibeli bir strateji olarak da goriilebilir (Bauman, 2011a: 193). Kitaplar, siirekli
simdiye odaklanmamizi, kendimizi izlememizi, yasamin merkezine kendimizi
yerlestirmemizi salik veren bireyci bir diinya goriisiinti de tiretmektedir:

Uzakdogu ogretileri biitiinliik hissinin olusmasi i¢in anda kalmayr ogiitler.

Clinkii varolugsun coskusu anda saklidir. Hayat ge¢miste ya da gelecekte degil

anda gergeklesiyor (Oziiak, 2017: 51)

Ani yasamak icin zihnimizi devre disi birakmaliyiz. Zihnimiz her daim ge¢misi

deser ve gelecegi kurcalar. Biitiin hayatini zihinle dizayn etmeye alismis modern

insan igin zihinsiz kalmak ¢ok kolay degildir ama yapilabilir (2017: 52).

Eger mutlu isen gelecekle ilgilenme, bunun tadimi ¢ikar, tadint ¢ikar ki iblis
senin mutlulugunla yansin ve erisin (Kosar, 2017: 81).

Unutmayiniz ki herkes kendi hakikatini yasar! O halde gercek nedir? Hakikat
nedir? Denilebilir ki, gergeklik ve hakikat ‘simdi ve burada’ kendimizce
yvasantiladigimiz deneyimdir (Alsan, 2015: 60).

Degerlendirilen tiim kitaplara sinen bu bireycilik anlayisi, adil ve iyi topluma
yonelik kuskucu, ihtiyatli ya da toptan kayitsiz bir egilimi de besler, ortak ¢ikarlarin
bireyin kendisini tatmin etmeyecekse anlamsizlagacagina dair anlamlar yaratir; siyasal
topluluktan, kisisel hayat stratejilerinin dar kaygilarina gegilmesini 6giitler. (Bauman,
2011a: 65-66 ve 187). Kitaplarda kendini gergeklestirme ve kisisel gelisim sdylemi
sadece manevi igeriklerle doldurulmamakta, diinyevi bir gelisimi de sik sik dile
getirmektedir. Bir yandan diinyevi amaglara hizmet eden ama kutsal olan1 da igine
almay1 unutmayan i¢ ice gecisler, melezlenmeler {iretilir.

Ote yandan “nefsin duvarlarin1 yikma ve tam askinlik deneyimi, postmodern
kiiltiir tarafindan her bireyin ulasabilecegi bir sey” olarak konumlandirilir, “nefsi
oksama sanat1” ya da “postmodern bir zirveye ulagma stratejisi” olarak metinler, insani

zayiflik ve yetersizlik varsayimi yerine, insan potansiyelinin sonsuzlugunu yiiceltmekte,

askin bir benlik tasarimi insa etmektedir (Bauman, 2013: 268):
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Ve sadece sev, ¢iinkii sen Allah’in rahmeti olan sevgiyi ¢evrene yaymak
icin gonderilmis segilmis bir varliksin. Sen halifesin (Kosar, 2017: 83).

Tiim diizen senin adina vardir, senin ne kadar degerli oldugunu bilirler.
Sen hdla kendini degersiz mi hissediyorsun? (2017: 49)

Insan bir cesit kiigiik evrendir. Ciinkii evrendeki her kural insanda da
vardir. Evrende entropi var insanda da entropi var. Evrende artarak
devam eden bir kaos var, insanda ve sosyal yasamda da siirekli artan bir
kaos var (Oziiak, 2017: 152).

Evren senin aynandir, o sadece seni yansitir (Kosar, 2017: 83).

Ilerleyen béliimlerde ifade edilecegi gibi maneviyat, diinyevi olanmn igine
¢ekilip, basarili olmanin, is yasamindaki zorluklarin iistesinden gelmenin, insanlari
etkilemenin bir yontemi olarak da kullanilmaktadir. Ancak gelisimin odagi bireyle
smnirhidir, amag olabildigince bireysellesmektir. Kitaplar boylece siirekli simdiye
odaklanmamizi, kendimizi izlememizi, yasamin merkezine kendimizi yerlestirmemizi
salik veren bireyci bir diinya goriisiinii tiretmektedir. Bu haliyle metinler kendini
gerceklestirmeyi, farkli olmayi, duygulari asirt derecede yiiceltmeyi, kendi olmayi
yasamin baglica amaci yapan narsisizm kiiltiiriniin (Lasch, 2006; Twenge ve Campbell,
2010) oznelciligi telkin eden, politik duyarsizlig yiicelten popiiler kiiltiir formlarindan

biridir.

3.2.1.1.3. Muhafazakar, Apolitik ve Konformist Oznellikler

Kendisine narsisistik bir bigimde dénmesini, kisinin ruhunu ve benligini bir seyir
halinde siirekli izlemesini, siirekli kendisiyle yatip kalkmasini, i¢ine odaklanmasini
telkin eden kisisel gelisim kitaplari, bir yandan bu yiiceltilmis benlik tanimlarina ve
bireycilik anlayisina eslik eden, onu tamamlayan muhafazakar, apolitik ve uyumcu
inang Ozneleri de insa etmektedir. Narsisistik maneviyat¢ilik yontemi ile i¢ine donerek

“farkindalik” kazanacak olan birey, bu farkindaligi engelleyen, erteleyen, ya da
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perdeleyen sosyal, siyasal, ekonomik problemlerden uzak kalmali, kendini var olanin
kucagina birakmali, onunla uzlagmalidir.

Muhafazakarlig1 karakterize eden sey ise degisime tepki gosteren bir yaklasim
ve dinsel ilkelerle uyumlu bir perspektif gelistirmesidir. Eylemlilik haline yonelik bu
tepki aslinda, “dinsel bir eylemsizlik haline” yonelik istegin ifadesidir (Ogiin, 2003:
565). incelenen kitaplarda muhafazakarlik motiflerinin izleri aklin merkeziligine kars
ruhun, kalbin, hissedisin; milli, geleneksel ve “hakiki” bilgelik 6gretilerinin; dini-
ahlaki normlar ve inanglar ¢ergevesinin, sozii edilen eylemsizlik halinin ve bireyselligin
one cikarilis1 (Cigdem, 1997; Ogiin, 2003; Bora ve Onaran, 2003) iizerinden siirebilir.
Bu muhafazakarlik c¢esidi zaman zaman tasavvuf ogretisinin yaninda farkli sentetik
diistincelerin, inanglarim, Dogu bilgeliginin, diger maneviyat Ogretilerinin ve kisisel
gelisim tekniklerinin de dahil oldugu eklektik bir “postmodern muhafazakarhigr” (Ogiin,
2003: 582) cagristirmaktadir.

Incelenen kitaplarin birgogunda en belirgin dikotomik semalardan biri akil- zihin
ve kalp-inang karsitigidir. Metinlerin hepsinde i¢ yasam iyiligi, giizelligi, safligi
sembolize ederken, akil- zihin disariy1, dis diinyanin kotiiliigiinii, kirlenmisligini temsil
eder. Metinlerdeki bu egilim, muhafazakarligin aklin merkeziligine karsi, tin (tarih,
millet gibi kavramlarin yaninda) gibi askin degerleri ylicelten yaniyla birebir Ortilisiir
(Cigdem, 1997: 39). Ornegin Ugur Kosar, okuyuculari Mevlana kivamma getirmek
istedigini ancak bu kivama  “zihni ve onun hilelerini taniyarak” (2017: 22)
gelinebilecegini iddia eder. Yazar “bilmeye” karsi oldugunu zaten onun ruhu da
doyurmadigin1 dile getirmekte (2017: 16), =zihnin hilelerine kars1 dikkatli olunmay1
salik vermektedir:

Zihin sana ne zaman ne gonderecegini iyi bilir, o tam bir sarlatandir (2017: 24).

Sen disariyt su¢lamayt birakarak bir kez icine donersen, kaynagindan yiikseleni
bulursan artik zihnin tiim hilesi son bulur, ego bir anda buhar olur (2017: 24).
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Yazar tim kotlicil olam1 muglak bir zihin- akil kavramsallagtirmasina
yiikleyerek okuyuculari da rahatlatir. Birey i¢ yasamdan ve kalpten ibaret bir varlik
olarak kavranir, zihin disarinin “seytani” bir temsilcisi olarak konumlandirilir. Bagka bir
ifade ile yazar ortiik bir sekilde sorumlulugu kétiiciil bir disariya yiikleyerek, kisinin
hayata dair faillik ve sorumlulugunu da orseler. Tim ¢atigmalarin kaynaklari igsel
olarak kurgulanir, kisinin yasami “ben ve dis diinya”, “ben ve maddi kosullar” etrafinda
yagsamasina dair ogiitler, zihin-kalp karsithginda en net ifadesini bulur. Burada gergeklik
ve hayal, madde ve enerji arasindaki ayrimi siliklestiren New Age akimlariyla da benzer
bir dzellik sergiler (McGee, Akt. Baydar, 2016: 142).%°

Benzer “kotiiciil zihin” dolayisiyla dis diinya, “aydinliga” ulastiracak kalp, ruh
dolayisiyla i¢ diinya ikiligi, diger kitaplarda da sik sik vurgulanir: “Zihnimizin bize
kurdugu diistince tuzaklarina diismemek icin kendi i¢sesimizi daha ¢ok dinlemeli ve
zihinsizlik durumunu daha ¢ok deneyimleyebilmeliyiz” (Oziiak, 2017: 63). Zihnin neden
ve nasil devre dis1 birakilacagina dair yine anlam bosluklar1 goze carpar. Eger
zihinsizlik durumuna gegersek kozmik bir biitlinliige varacagimiza ve ruhun kapilarinin
acilacagmna dair tanimlanmasi gii¢, muglak ifadelere yer wverilir. Bir yandan

bR AN 1Y

“aydinlanma”, “farkindalik”, “hissederek 6grenmek gibi” “askin ve derin” deneyim 6ne

cikarilmakta, oOte yandan ami yasamak i¢in zihnimizi devre dis1 birakmamiz
ogiitlenmektedir (Oziiak, 2017: 55, 53, 55).
Zihnine bir fikir geldiginde fikri degerlendir ama fikrin biiyiisiine kapilma.
Hic¢bir fikrin biiyiisiine kapima. Bunun bir parazit oldugunu bildigin siirece

farkindaligim koruyabilirsin. Ihtiyacin olan sey bir fikre sahip olmak degil,
farkindaliga sahip olmak (2017: 40).

% Yazar tiim sorunlarin kaynagi olarak akli isaret ederken elbette elestirel bir “aragsal akil”
kavramsallastirmasina dayanmamakta, muhafazakar bir tutum sergilemektedir. Yazar, “huzursuz olan
sen degilsin, zihnin kendisidir” (2017: 84) diyerek, 6ze ulagsmanin ve mutlak huzur haline erismenin zihni,
evlilik yasaminda, kadin erkek birlikteliginde tek sorunun zihin oldugu iddia edilmektedir. Ornegin
karisin1 aldatan biri sadece zihnin aldatmacalarina boyun egmistir. Ciinkii “ seytan o kadar giigliidiir ki
onu bagtan ¢ikarmasina vesile olmus”tur, dolayisiyla hakli haksiz aramanin da bir anlam1 yoktur (2017:
97). Bu tutum aslinda yazarin verili cinsiyet rollerini yeniden iireten, kadin1 anne ve es olarak
konumlandiran (2017: 58, 59, 60, 61, 97) geleneksel tutumuyla da ortiisiir.
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Bu “zihinsizlik” halini ¢ok tekrarlamayan ancak “kuru ve mesafeli” aklin yerine
bilgelik kaynagi olan “sicak ve hakiki” ruhun, kalbin, sezginin yiiceltildigi ifadeler de
stk sik goze ¢arpmaktadir (Alsan, 2015: 37, 51, 49, 176; Saygin, 2016: 16, 36, 75).
Elbette rasyonel aklin disinda da bilgiye temas etme yontemleri olabilir ve gerceklige
ulasmanin tek yolu pozitivist rasyonel akil degildir. Ancak burada vurgulanmasi
gereken sey, tiim kisisel ya da toplumsal sorunlarin metaforlar araciligiyla bir zihin
kategorisine yiiklenmesidir. Zihin bizim disimizda, kendi basina duran tiim koétiiliiklerin
kaynagidir. Bu insan iradesini ve sosyal, siyasal ve ekonomik yapisal esitsizlikleri
buharlastiran, her seyin bireyin yansimasi oldugu, bireyin i¢inde oldugu dolayisiyla
disaridaki catismalarin 6nemi yerine igsel akil- zihin ve kalp catismasinin degerli
oldugu yoniinde bir inan¢ imgelemi insa etmektedir.

Kitaplardaki tasavvuf oOgretisi bir mesruiyet ve bilgelik kaynagi olarak
sunulmasina ragmen, ideolojik anlamda belirgin bir kategorik ayrim yapilmasi da kolay
olmamaktadir. Ciinkii benzer inang¢ 6gretileri, farkli kitaplarda birbirleriyle gelisecek,
farkli gerceklik kurgular igerecek sekilde islenir. Ayni metin igerisinde de paradoksal
oznellikler gdze carpar. Ornegin Kosar ilk olarak okuyucuya, “yaziklar olsun o kér
goziine!” (2017: 69) diyerek onu “hakikati géremeyen”, “zihninin esiri olan” olarak
konumlar (22, 24, 27, 45). Ancak bunu asacak olanin yine aym kisi oldugunu dile
getirir: “Bu diinyaya mutlaka bir eksikligi doldurmak i¢in gonderilen” kisiye “biraz

’

uyanik olmasi, daha farkinda olarak yasamasi” (65) oOgitlenir. Bu catisan 0zne
konumlarmin birgok kisisel gelisim anlatilarinda yer almakta ancak dini bir sdylem
iceren kitaplarda daha karmasik bir hale biirlinmektedir. Problemleri ¢ézecek aktif 6zne
ile tevekkiil, teslimiyet, itaat gOsterecek pasif Ozne gatisan ve yarisan bir retorikle
kurulur (Sweeney’den Akt. Baydar, 2016: 138). Zihnin oyunlarina aldanmayan,

potansiyelini kesfedecek ve aydinlanacak olan, secimleri ve c¢abalar ile {ist diizey bir

bilgelik haline ulasacak, diisiince giicii ve duayla istediklerini elde edebilecek aktif 6zne
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diger yandan askin bir teslimiyet, tevekkiil, sabir retorigiyle isleyen pasif Ozne, es
zamanl olarak kurgulanir.®’

Kisisel gelisim kitaplarinin yarattigi diinyada insan bir yandan sinirh, aciz,
bagimli bir varlikken, ayn1 zamanda her seyi basaracak potansiyele sahip olan,
biricikliginin ve ¢ikarlarinin pesinden kosan, kisisel farkini maneviyat alaninda da
yuiceltebilen bir varliktir. Ya da hem kendiyle barisik ve kendine yeten hem de
potansiyelini agiga ¢ikarak, kendisini yliceltecek, tamamlayacak celiskili anlayislar géze
carpar (Yakin ve Bektas, 2009: 7). iki farkli gerceklik algisiin dayatildigi, birbiriyle
catisan, celisen igeriklerin yer aldigi metinler popiiler kiiltiir metinlerinin®® zaman
zaman ¢eliskili ve tutarsiz yanina da sergilemektedir.

Bir yandan Islami muhafazakar referanslar iginden konusan 6te yandan Kuantum
Diistince Giicli, Cekim yasast gibi “ge¢ kapitalizmin semptomu veya Yenicag
ruhiyatciligi” (Yakin ve Bektas, 2009: 1-2) olarak degerlendirilebilecek maneviyat
soylemleri, incelenen metinlerde birbirinin igine gegen, birbirini 6telemeyen eklektik bir
ruhsal terminoloji ile islenir. Kisi ile evren arasinda kurulan karsilikli etkilesim ve
belirleyici iligki, hem insanin kiigiik bir “kéinat ve mikrokozmos” oldugu yoniindeki

ifadelerle hem de diisiincelerin canliliga ile kisinin adeta “yaratici bir tanr1” (2009: 14)

olabilecek varlik diizeyine ¢ikarilmasiyla birlikte verilir: “Yenicagda higlik isteyen hig

5 Ornegin Sufi Terapi ile lyilesmek kitabinda yazar bir yandan kisinin kendisini ¢okca sevmesi
gerektigini sdylemekte (Alsan, 2015: 84), ote yandan “igsel potansiyelini agiga ¢ikarmak” | yasamin
zorluklartyla siirekli miicadele i¢inde “olgunlagma siirecini devam ettirmek i¢in” kisinin oldugu halinin
eksik oldugunu ima etmektedir (74-75). Bir yandan “miicadeleci ve girisken olmak; engelleri degil,
firsatlar1 gérmekle olur!” diyen yazar (69), 6te yandan “ ‘Keske sdyle olsa’, ‘Bu iste olsam’, ‘Ben de
isimin basinda olsam’ gibi diislincelerle simdiki durumunuzdan sikayet¢i olmayin” (118) demektedir.

%8 Fiske’nin dile getirdigi gibi kimi popiiler metinlerin asmrilik ve apagiklik, geliskili ve karmagiklik ya da
metinsel yoksunluk gibi 6zellikleri, incelenen metinlerde de genel bir gergeklik olarak durmaktadir.
Popiiler metinlerin, kaliplasmis, sansasyonel, apagik olma 06zelligi ya da egemen ideoloji ile kaliplar
arasindaki simbiyotik iliski metinlerde, ortak goriiye dayali ideolojik bir séylem olarak islemektedir. Ote
yandan popiiler metinler kaliplar ve egretilemeler yoluyla giindelik hayat ile ideolojik normlar arasinda
anlamli iliskiler kurmakta; sdylemek yerine gdstermeyi, kabataslak aktarmay: tercih etmektedir. Ayrica
popiiler metinler tek bir diinya goriisiiniin tutarli bir uzantis1 olmaktan ziyade farkli ve zaman zaman
birbirleriyle uyusmayan 6gelerin eklemlendigi ¢eliskili de metinlerdir. Onlar, belirli hazlar ve anlamlar
sunmak zorundadir; anlamlarin dolasimini saglayan popiiler metinler giindelik yasam ile ilintileri
tizerinden kurulmakta; direng ve muhalefet 6geleri icerebilecegi gibi, ideolojik uyumcu, hegemonik ve
sessizlestirici i¢erikler de tiretmektedir (1999: 142-157).
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olur gider. Artik birlik farkindaliginin donemi basladi. Zaman, tiim evrenle bir ve
birlikte uyum icinde yasamak zamamdir” (Oziiak, 2017: 36). Burada duanin ya da
istegin {izerine yogun bir sekilde enerjiyi toplamak, duayr ya da hedeflenen seyleri
hafizada gergeklesmis gibi canlandirmak gerekmektedir. Zihinsel canlandirma ne kadar
israrli, net ve berrak olursa bu diisiince yontemi sayesinde basari ve mutluluk o derece
kolaylagir.

Oguz Saygin Mevlana’nin 6zellikle “Kardesim sen diisiinceden ibaretsin. Giil
distiniirsiin giilistan olursun, diken disiiniirsiin dikenlik olursun” s6ziinden hareketle
(Aym1 yontem icin Bkz. Oziiak, 2017: 37), Mesnevi ve Divan-1 Kebir’deki, birgok
hikdyeden yola ¢ikarak zihinsel canlandirma teknikleri ile performans artiginin, basari
ve arzularin gergeklestirmenin ydntemlerini sunmaktadir. Is diinyasindaki iliskilere dair
verdigi ornekte sOyle demektedir yazar: “Kendinize duydugunuz ozgiiven ile sizden
yvayilan o gii¢lii ve olumlu enerji sayesinde, sizinle birlikte her sey ve herkes bagarili bir
sunum olmasi igin uyum ve ahenk icinde ¢alisir” (Saygin, 2016: 29). Bdylece insan
kendi realitesini diisiince giiciiyle yaratabilir, diisiince ile maddi evreni tasarlayabilir.
Yeter ki evrene, akisa ve kendi sonsuz potansiyeline giivensin ya da Allah deyip
birakabilsin.

Fakir ya da zengin olanin veya sosyal statiilerin bir énemi yok. Onemli olan

diisiinceleriniz. Hayat boyu giiglii veya gii¢siiz, mutlu veya mutsuz, basarili veya

basarisiz olmaya diistince diinyamzin etkisi biiyiiktiir. Eksikligini duydugunuz bir
sey varsa bunun nedeni dogru diisiinmemekten kaynaklanmaktadir (Saygin,

2016: 38).

Mevlana’nin “iyi seylerden baska bir sey diisiinme!” dedigini iddia eden ve
yukarida aktarilan kendi diisiinceleri ile baglantilar kuran Saygin gibi diger yazarlar da
siklikla sadece diisiince giiciiyle her seyin yapabilecegi bir evren tasarimi 6te yandan
isteklerin gerceklesmemesi durumunda sorumlu bir birey tipi insa etmektedir. Birey
sorunlarinin kokeni birtakim digsal mekanizmalarda, ekonomik ve sosyal yapilarda

degil de kendi i¢inde aramalidir. Birbiriyle uyusmayan bu konumlar ve tasarimlar,
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isteklerini zihninde yeterince gercekmis gibi canlandiramamis, duasindan sliphe etmis
sorumlu bir birey etrafinda doner: “Hedefinizi gercekten tiim kalbinizle dilediniz mi?
Cok az da olsa siiphe duyuyorsaniz hedefe ulasmak icin giiciiniiz yeterli olmayacaktir”
(Saygin, 2016: 121), ya da “duayr géz ucuyla bile takip etmemek” (Kosar, 2017: 31)
gerekmektedir. Olur da arzu ve dualar gergeklesmez ise bu bireyin kendine, evrene ya
da Allah’a giivenmedigi ic¢indir: “Senin giivenin zayif ise Allah ne yapsin?” (Kosar,
2017: 99).

Incelenen metinlerdeki goze garpan bir baska muhafazakar motif, modernitenin
getirdigi bireysel sorunlardan ve anlam krizinden hareketle kendilerine bir mesruiyet
alani olusturmaya calismalari, daha “sahici” degerlere, manevi anlam Oriintiilerine ve
geleneksel bilgelik tekniklerine vurgu yapmalaridir (Alsan, 2015: 37, 38, 170, 176, 186,
184, 192; Kosar, 2017: 163, 192; Oziiak, 2017: 24, 30, 156; Saygin, 2016: 9, 10, 12;
Sezer, 2011: 15-29). Burada modern hayati reddeden bir tavir degil, onun bireysel
yasama, insan iligkilerine, dinsel yasantiya yonelik tahribatini torplilemeye calisan bir
tutum goze carpar. Bu tutum muhafazakarligin gecmisle kurdugu aragsal iliski (Cigdem,
1997: 33) tavriyla da ortlismektedir.

Zaman zaman kanaatkarligi, tevekkiilii, maddi olana mesafelenmeyi yiicelten
dozunda bir Sufi ahlaktan beslenen soylemler de vardir: “Tasavvufta ilk ders
kaybetmekten korkmayr birakmaktir. Kaybetmenin disinda yeni bir sey de
istenmemelidir” (Oziiak, 2017: 81). Bu diinyanin gegiciligini vurgulayan ifadelere de
sik sik yer verilir. “Biraz tefekkiir edersen bu diinyanin aslinda bir hapishane oldugunu
idrak edebilirsin” (Kosar, 2017: 43) gibi ifadelerin yaninda “servet ve gii¢ edinmeye
yvonelik her tiirlii ¢aba ise gonliimiizii yagmalar ve bizi manevi olarak yoksullastirir”
(Alsan, 2015: 170) gibi ifadelerle de yasama kaygi ve bencillikle yaklasmaktansa
sevgiyle yaklasmanin tasavvufta 6nemli bilgelik durumu oldugu dile getirilir (2015:

186, 205, 207). Ya da “mutlulugun anahtarimin” (Saygm, 2016: 98) siikretmek, sahip
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olunanlarla yetinmek oldugu sOylenir ama diisiince giicii yontemleriyle tasavvufi
bilgelik teknikleri melezlendirilerek diinyevi arzu ve isteklerin gerceklesebilecegine
dayanan, istemenin giiclinii yiicelten bir evren tasarimi da insa edilir (Saygin, 2016: 38).
Buna benzer algakgoniilliigii ¢agristiran ifadelerin incelenen Kitaplarda metnin aralarina
serpistirilmesi genel bir egilimdir. Bu tutum tasavvufu merkeze alan bir kisisel gelisim
kitab1 igin stratejik bir mesruiyet kaynagi olarak disiiniilebilir ancak metnin paradoksal,
celiskili yanin1 da agiga ¢ikarir. Bir yandan istememek, maddi yasam ile araya mesafe
koymak, vazge¢meyi bilmek gibi tasavvufi davranis orlintiileri yiiceltilir, 6te yandan
istemenin ve arzulamanin giicline inanmak, bunun igin dua etmek, evrene olumlu
mesajlar gondererek istekleri gerceklestirmek gibi davranis driintiileri dgiitlenir.>®
Metinlere gore tekamiil ve tevekkiil ve teslimiyet manevi kisisel gelisimin
yiirliyecegi ana yollardir: “Bana sorsalar ben hayatin anlamini bir tekamiil yolculugu
olarak degerlendirirdim. Tekamiil bir pismislik halidir” (Oziiak, 2017: 48). Bu yolda
acilardan dersler ¢ikarmak olgunlagmanin, sabrin ve “engin bir deneyimin” kaynagi
konumundadir: Esas olan  “Yasamak degil, yasantilamak; denemek degil,
deneyimlemektir” (Alsan, 2015: 144). “Yasamdaki engellerin ve zorluklarin mucizevi
ogretmenler oldugunu asla unutmamalyiz” (74). Yazara gore bunun tek bir sarti
vardir:  “bu firsatlart tecriibeye doniistiiriip” onlar1  “rehber edinmektir” (216).
Tecriibeyi degerli géren muhafazakar bakis (Yakin ve Bektas, 2009: 7) varligim1 bu

yolla da siirdiirir.

% Ornegin Kosar, okuyucuya bir yandan dua etmeyi, isteklere kavusmak i¢in dua edip birakmayi
ogiitlerken bazi yerlerde geligkili bir sekilde “istememeyi” yiicelten ifadelere bagvurur: “sabir istersen
bela pesinden gelecektir” ya da saglik istersen hastalik onun yanindan ayrilmayacaktir” (2017: 84). Eger
yeterince istersen dua edersen her sey olur yoniinde olumlayict bir yaklasimla, olumlu seyler talep
etmenin getirecegi kotii durumlar, kitaptaki celigkiler yumaginin en net ifadelerinden biridir. Ayni
paradoksa Metropol Dervisi'nde de karsimiza ¢ikar. Bir yandan ¢ekim yasasindan, olumlu diigiincenin
giiclinden sik sik bahseden yazar (2017: 37, 81) hemen akabinde tasavvufta istememenin ¢ok erdemli bir
davranis oldugundan, séz eder (2017: 81). Sufi Terapi ile Iyilesmek kitabinda ise iyiligin, bir
beklentisizlik hali, adanmiglik durumu ve “her olusu hayra yolan bir teslimiyet” (2015: 197) oldugu
soylenirken baska bir ifadede “her ne kosulda olursa olsun, yasamda kendimize firsatlar yaratmamiz”,
“bugiinden yarina yatirim yapmamiz” (69) gerektigi ifade edilir.
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Metinler i¢in maddi olana, dis diinyaya mesafelenmek, igsel olan1 ve manevi
tecriibeyi yiiceltmek igin gerekli bir oOtekilik konumu olarak diisiliniilebilir. Bu
yiiceltilmis i¢sel yasanti vurgusu da dissal olana karsi apolitik bir tutum tiretmekte
zaman zaman da politik giice itaati ongdren, digsal kosullardan memnuniyetsizligin
gereksiz oldugunu dile getiren konformist bir gergeklik algis1 da dnermektedir. Charles
Taylor’un ifade ettigi gibi (2011: 52) kendini gergeklestirme kiiltiirli, bir yandan ¢ogu
kisinin kendilerini asan konulari unutmasina, yeni konformizm bigimlerinin ortaya
c¢ikmasina yol agar, 0te yandan bir kimlik arayisina egzotik ruhgulugu, maneviyat
bicimlerini bir siginak olarak da sunar. Tasavvufi kigisel gelisim kitaplarinda bu
siginagm askin giicii zaman zaman askin bir teslimiyetle “tam bir tevekkiil hali ile
Allah’a sigmmma” seklinde kurulur: “Artik tizerindeki yiikii biraktin. Artik sorumluluk
sen de degil, onu Rabb’ine verdin. Simdi rahatca gozlerini kapatip uykunu da
uyuyabilirsin” (Kosar, 2017: 12).

Politik yasama karsi mesafeli bir konumlanis muhafazakarligin kiiltiirel
kodlariyla da uyumlu bir tavirdir. Muhatazakarlikta kamusal hayat oncelikle politik
degil, kiiltiirel bir mahiyete sahiptir. Muhafazakarlik mahrem alan 6nemli mevzi olarak
yiiceltirken, devletin otoritesi de saygi uyandiran bir konum olarak kavrar (Ogiin, 2003:
556-557). Incelenen metinlerde de politik eylemlilik halini degersizlestiren, apolitik hali
yiicelten bir maneviyatgilik dili gbze garpar. Politik yenilikleri degil, “igsel devrimleri”
onceleyen “muhafazakar yenicag ruhiyat¢ciliginin” (Yakin ve Bektas, 2009: 16)
Suficesini ve yerel popiiler kiiltiir metinlerini olustururlar.

Insan kaderine isyanda, aciya isyanda... hayat karsima ne getirirse getirsin

kaderimi severim yaradandan otiirii. Sen vuku bulani, aciyr gercek saniyorsun.

Oysa bir diistiir gordiigiin, uyansan goreceksin fakat derin bir uykudasin. Ne

diyor Mevlana: “Hayat bir uykudur, éliince uyanr insan (Kosar, 2017: 73).

Toplumsal degisimleri degil, bireysel degisimleri onceleyen Kkisisel, kolektif
olarak anlamli bir seylerin yapilabilecegine dair, siyasal iradenin tek bagina radikal bir

degisiklige sebep olamayacagina dair ifadelerle “evrensellestirilmis uyum cagmin”
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(Bauman, 201la: 73) Kkiiltiirel friinlerini olustururlar. Bu durum popiiler kiiltiir
rtinlerinin toplumsal realitenin i¢inde kalmaya ikna edici, onu degistirmenin
umutsuzlugu ve gereksizligini iiretici® (Oskay, 2016) yamyla da ortiismektedir:
“Payina diisene razi olmuyorsun, daima egon, nefsin on planda. Hiwrsin ve
memnuniyetsizligin seni derece derece kiigiiltiiyor” (Kosar, 2017: 110). Metinlerde
genellikle yenilige, degisime ve “Ozgiirliige” yapilan vurgu ise sadece bireysel bir
degisimi igermekte, yeni bir biling, bilgelik, manevi konum seklinde
kavramsallastirilmaktadir: “Nerede olursak olalim, ne yaparsak yapalim gergek
ozgiirlitk igseldir ve hissedisle ilgilidir” (Oziiak, 2017: 87). Bir sonraki baslikta
islenecegi gibi bu yenilik sdylemi bazi metinlerde neoliberal bir degisim sdyleminin
tasavvufi motiflerle islenmis hali olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Kisisel gelisim anlatilar1 toplumsal esitsizlik ve baski mekanizmalarini
gormezden gelirken, Ogretisini insancillasma ve sahicilik ve hayatin 6nemsizligi gibi
kavramlarla estetize etmekte, teslimiyeti bogun egmeyi ve politik eylemsizlik halini
retorik olarak da yiiceltmektedir (Ozdemir, 2007: 245; Rimke, 2000: 61-62): “Bu
yiizden hi¢bir seyi kafana takma sadece zamana birak zaman en iyi nadastir. Sadece
suna onem vermeni istiyorum yasadigin her an varolusunun degerini hisset” (Oziiak,
2017: 33). Incelenen metinlerde sosyal, ekonomik, politik mekanizmalardan
etkilenmeyen, yapisal sartlardan kopuk bir 6znellik anlayis1 vardir. Kisisel problemlerin
kaynaginda, birtakim sosyal, politik ve ekonomik sebepler degil, igsel, psikolojik
dinamikler aranmaktadir. Kisinin mutsuzlugunda, huzursuzlugunda, anlam krizinde
modernite bir giinah kegisi olarak kurulmakta fakat onun yapisal sonuglariyla alakali

miicadeleye yonelik politik, elestirel bir tutum da &nerilmemektedir. Onemli olan

60 Oskay popiiler kiiltiirdeki “bestseller” 1n konformist igerigini tartisirken, bu kitaplarin bir yandan var
olana uyumlanmay1 kolaylastiracak davranis kaliplar1 {irettigini fakat ayni zamanda topluma
uyumlanmanin yarattigi doyumsuzlugu, ezikligi de telafi edici yar1 mistik bir anlatim kullandig1 dile
getirir. Bir yandan verili duruma konformist bir dahil olusu yiicelten 6te yandan ise bu uyumlanmanin
yaratti§1 acilar1 azaltacak fantazyalar olusturan, kendi i¢inde bir “6zglirlesim” sdylemi {ireten bu
semantik diizlem incelenen kitaplarda da sik sik karsimiza ¢ikar (2016: 136-137).
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“farkindaligi modern yasamin bir gerekliligi” olarak kabullenip modern “dervis”
olabilmektir (Oziiak, 2017: 43): “Bu yiizden kirli olan hayat degil, zihindir. Ben
insanlarin kalplerine dogru ilerlemelerinden yanayim. Ciinkii toplum insani daima
yiizeye yonlendirdi. Manadan uzaklasmaya, oziimiizden ayrilmaya basladik” (Kosar,
2017: 142).

Bu noktada popiiler kiiltiir iriinlerinin bir diger 6zelligini de hatirlamak gerekir.
Toplumsal gerceklige duyulan kirginlik, inangsizlik ve karsitliklardan beslenen ve bunu
“cok satabilmenin” bir yontemi olarak kullanan popiiler iiriinler, bunu yaparken var olan
gercekligin fark edemedigimiz olumlu yanlarini da unutmazlar. Bu iki boyutlu sunma
bicimi, bir yandan realiteden sizlanan, sikdyet eden ama ona kargi bir muhalif tutum
onermeyen, kabullenmemiz gerektigini sOyleyen ya da direnisg¢i bir tutumun
olabilecegine zaten inanmayan bir 6zellik sergiler. (Oskay, 2016: 154-155). Boylece var
olan1 mesrulastirma, toplumsal olan1 kabullenme ve reel hayat1 ¢ogunlukla oldugu gibi
tekrarlama gibi konformist egilimleri ile metinler, popiiler kiiltiiriindeki hegemonik riza
tretiminin yerli spritiiel kaynaklarini olustururlar. Elbette anlam metin ile okuyucu
arasinda dinamik bir siiregte insa edilir ve anlamin tek belirleyicisi metin degildir. Fakat
metinlerde Adorno’nun ifadesiyle (2016: 111) “genel elestirisiz bir uzlasi”nin
yiiceltildigi ifadeler siklikla yer almaktadir:

- Hocam gelecege dair kaygilarim var, iglerim ¢ok iyi ama bir giin batarsam

cocuklarimin rizkini kim verecek, onlara ne olacak?

- Bu nasil soru? Bu ne sagma bir soru? Ne sordugunun bile farkinda degilsin.
- Seni her yeni giiniin sabahina ¢ikariyorsa Rabb’in rizkini hazirlamig

demektir. (Kosar, 2017: 126).
Mesele burada diiglimlenmektedir, zira kisinin kendisine egilmesi, benligine
yonelmesi, ontolojik sorularina cevaplar aramasi ya da kisisel yetersizliklerden
arinmaya ¢aligmas1 anormal degildir. Mesele kisisel gelisim kitaplarinda Gtekini,

toplumsali, digartyr dnemsizlestiren bir 6znellik kiiltiirlinlin yaratiliyor olmasidir. Clinkii
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“sosyal ve politik diinyaya ilgisizlik icinde kendini merkeze koyan birey i¢in kendini

gerceklestirme, bir paradokstur” (Paker, 2011: 93).

3.2.1.1.4. Neoliberal Bilgelik

Incelenen kitaplarin bazilarinda, sirket degerlerini, basarmayi, bireysel farklilig,
esnekligi, verimliligi ve uyumlu olmay1 telkin eden bir maneviyat dili de goze ¢arpar.
Daha once belirtildigi gibi sosyal adalet ve refah yerine kisisel anlam oriintiilerini iireten
kitaplar, maddi kiiltiirli, neoliberal bir toplum ve birey anlayisini, piyasanin talep ettigi
calisma etigi ve ¢alisan Ozelliklerini tasavvuf Ggretisiyle harmanlamaya calisir. Bagka
bir ifade ile maneviyat hem is verimliligini, hem ise sadakati ve piyasa degerlerini
yeniden iiretmek {iizere bir kaynak vazifesi goriir. Bireysel gelisimin tesvik edildigi
maneviyat 6gretilerinin yaninda kurumsal degisim ve ilerlemeler i¢in de potansiyel bir
kaynak olarak kullanilan tasavvuf ogretisi, kapitalist, neoliberal degerler i¢ine boca
edilmekte, parodoksal bir sekilde materyal deger ve amaglarin hizmetine koyulmaktadir.

J. Carrette ve R. King ‘in “kapitalist ruhsalliklar” adin1 verdikleri bu faydaci ve
aracsal maneviyat bi¢im ve igerikleri, sirket amaglarini tesvik eden bir ruhsallik dilinin
yaninda, kendini ger¢eklestirme amaci ve endisesini de ekonomik diizenin daha etkili ve
verimli ¢alisabilmesi i¢in bir yontem olarak sahiplenir (2005: 20). Arzunun disipline
edilmesi yerine, karliligi, verimliligi artirmanin, kisisel giicli ve basariy1 tesis etmenin
yolu olarak insa edilen bu maneviyat igerikleri, dini alana yapilan kapitalist istilay1
yansitir, popiiler kiiltiirdeki nesnelesen, maddi kiiltiirle harmanlanan, faydaci bir niyetin
hizmetine sokulan dini sembol igeriklerin yaygin goriiniimiine de sergiler. Tasavvufa ait
igerikler bir yandan yabancilagsmis bireylere hizmet eden formiillere diger yandan
neoliberal degerlerle bilgelik tekniklerinin i¢ ige gecirildigi celigkili popiiler iceriklere

dontstiiriiliir. Maneviyat dili var olan ekonomik sistemi de besleyen bir kaynaga
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doniistir, Erich Fromm’un ifadesiyle “Tanr is ortagi olur” (Akt. Carrette ve King,
2005: 24).

Yasadigimiz neoliberal momentte, neoliberalizm sadece bir ekonomik sistem ve
ideoloji olarak ele alinmamali, Micheal Foucault’un “yonetimsellik™ olarak tanimladigi,
iktidar iligkilerinin, bu iligkileri dogrulayan akilsallik, belirli teknik ve usuller
araciligiyla tesvik edilen Oznelliklerin birbirine dolayimlandigi bir diizlemde
kavranmalidir (Aksu, 2015: 72). Baska bir ifade ile yasamu, her tiirlii eylemleri girisimci
tercihlere ¢eviren ve bireyleri girisimci 6zneler olarak kuran neoliberalizm, yonetimsel
bir rasyonalite olarak goriilmelidir. Yani neoliberal diizen hem sistemsel bir yonetim
hem de bireylerin kendi kendilerini sisteme gore yonettikleri “kendilik tekniklerinin” i¢
ice gectigi bir iktidar ve diizen mekanizmasidir. Dolayisiyla neoliberalizm, sadece
piyasa iligkileri baglaminda degerlendirmemeli, yasamin tiim alanlarina sizan bir
gerceklik olarak kavranmalidir. Buna gore neoliberal bir 6znellikten ve toplumsal
durumdan bahsederken; kendisinin girisimcisi olan bir birey tipinden ve esitsizligin,
giivencesizligin, esnekligin, belirsizligin bireyselligin artig1; modern siyasal kurumlarin
¢oOziildiigii, birey ile siyasal kurumlar arasindaki bagin ve toplumsal ortakliklarin
gevsemeye basladig1 bir durumdan séz edilir (Ozkazang, 2009: 262- 263; Ettlinger ve
Hartman, 2015: 37-38; Aksu, 2015: 67; Dardot ve Laval, 2012: 158-160).%*

Degerlendirilen metinlere sizan bu neoliberal goriis, yeni calisma sartlarina
uyumu, rekabet ilkelerini, bu kosullara uyum saglayacak bir esneklik ve verimlilik (hem
kisisel hem kurumsal) sdylemini iireten satir aralarindan, uzmanlagmaya ya da var olan
uzmanliklar1 piyasa kosullarina gore degistirebilecek bir degisim ve yenilikler repertuari

tizerinden aciga ¢ikar. Esnek iiretim kosullart uzun vade yok sloganiyla istikrarsizligi ve

61 Neoliberalizmin tarihsel ve ekonomik seyri hakkinda kapsamli bir ¢alisma icin bkz. Dardot, P. and C.
Laval (2012), Diinyanin Yeni Akli: Neoliberal Toplum Uzerine Deneme, Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yay.
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belirsizligi iiretip “karakter asinmasma” (Sennet, 2002)%? sebep olurken, manevi
anlatilar hem bu asinmalara bir ilag olarak sunulmakta, zaman zaman da bu sistemi
yeniden iireten ruhsal kaynaklar olarak kullaniimaktadir.

Ornegin Metropol Dervisi kitabinda yazar, spiritiiel farkindalik yéntemleriyle
ruh ve madde arasinda bag kurmaya calistigini dile getirir (2017: 25), gergek bilgeligin
hem iceride hem de disarida olan bitene karsi uyanik olmak anlamina geldigini 6ne
strer: “Ya sekiiler ya spiritiial olmak zorundaymisiz gibi sa¢gma ve goriinmeyen bir
kural koymus sistem. Halbuki gerc¢ek bilgelik hem icerinin hem de disarida olan bitenin
farkinda olabilmektir” (32). Disariya doniik bu bakis, is hayatinda basarili olmanin,
kosullara uyum saglamanin, fark yaratmanin ve esnek olmanin yontemleri olarak
sunulur. Sevgi ve farkindalik basarinin ruhsal kaynaklari olarak ise koyulur: “Bu
aktiviteler kisiye farkindalik kazandirir. Farkindalik da olgunluk. Olgunluk beraberinde
uyum getirir ve firmalar uyumlu ¢alisanlari sever... Farkinda olan kisi hem iceride hem
disarida fark yaratir” (2017: 43).

Evrende goriinmeyen ipler vasitasiyla her seyin birbirine bagli oldugunu
sOyleyen yazar, eger askta, iste, para kazanmada basarili olmak istiyorsak, evrendeki bu
iplerin ahengine uyum saglamamiz gerektigini dile getirir (109-111), ve “basarinin
kokusunu almadigimiz ortamda fazla kalmamaya” da dikkat etmemizi ogiitler (112).
Burada piyasa degerleriyle uyumlu esneklige, stirekli degisime ve uyum kabiliyetine
yapilan vurgu gbze carpar, basart1 Oonemli bir kimlik kriteri olarak sunulur. Bunun

yaninda, kisinin siirekli kendisini farklilastirarak, “stiriiden ayrilarak”, manevi kisisel

2R, Sennet Karakter Asinmasi: Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerine Etkileri (2002) adli calismasinda
giincel tiretim modelleri ve is hayatindaki doniistimleri baba ogul hikayesi lizerinden ¢6ziimler. Ona gore
Yeni kapitalizm kiiltiiriinde, esnek tretim modeli birey {izerinde yeni bir karakter asinmasina,
vasifsizlasmaya yol acar. Bu yeni ¢alisma diizeni ve etiginde Is zamanmin ve mekaninin esneklesmesi
iretimde esnek yapilanmalar, ayn1 zamanda iktidarinda esneklesmesine merkezsizlesmesine de yol agar.
“Uzun vade yok” sloganiyla isleyen yeni kapitalist diizen bir yandan yogun bir belirsizlik, istikrarsizlik ve
giivencesizlikler tretirken; gecici yiizeysel iligkiler ve benlikler de yaratmaktadir (2002: 11). Zira
esneklik kosullar1 bireyden her ortama uyum saglamasimi talep etmekte; akiskan, her zaman
degistirilebilir olma o0zelligi ile “insanin karakterini siiregiden bir anlatiya doniistiirmesini”
engellemektedir (2002: 30)
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gelisim teknikleriyle “dogru ata oynayarak” g¢alisma kosullarini, is tatmini ve {icretini
onemli 6l¢iide belirleyebilecegi 6ne siiriiliir (113, 120).

Calistigi  kosullarda mecburiyetten c¢alisan, tazminat yiikii altinda olan
okuyuculara, risk almalar1 gerektigi, sevmedikleri islerde ¢alismamalari, degisimden
korkmamalar1 gerektigi sdylenir. Zira yazara gore “firmalarin i¢ini mutsuz calisanlar
kirletir” (2017: 124, 128). Bu durumda birey tasavvuf Ogretisi ve diger bilgelik
tekniklerini bir mutluluk kaynagi olarak benimsemeli, bu sayede kurumsal olarak
zararl, faydasiz Ozelliklerinden styrilmalidir. Giliniimiizde her seyin biiylik bir hizla
degistigini ve gelistigini dile getiren yazar, biiyiik firmalarin da bireylerin de bu degisim
stirecine ayak uyduramadiklarinda yok olup gideceklerini ifade eder. Degisime ayak
uydurmak ve dengeyi bulmak i¢in Onerdigi manevi yontem ise mevcut kosullar igin
israr etmemektir. Yani belirsiz piyasa Kkosullarina karsi esnek olmaktir; siirekli
degisime, girisimcilige ve hiza agik olmaktir. Buna gore birey manevi olarak da akiskan
olmay1 Ogrenecek, “olgunlasacak” piyasanin talep ettigi nitelikleri de karsilamis
olacaktir (132-133).

Evrendeki her seyin degisim halinde oldugunu, bu degisimin is hayatindaki
tezahiirlerini izlememiz gerektigini sdyleyen yazar, “biitin meselenin evrenin
formiillerini anlayarak” kendimize uyarlamamiz da bittigini iddia eder. Evrenin
isleyisini ¢6zmek yoniindeki mistik bir arayisi, piyasa mantigina uyarlar. Ayrica yazara
gore bereket, akiskan olmaktir: “Miisteriyi magazanmin bir kosesinde ikna edemiyorsaniz
eger baska bir koseye gotiiriin ve orada tekrar ikna etmeye ¢alisin. Bulundugu yeri
degisen miisterinin yeni yerinde ikna olma ihtimali daha yiiksektir” (129-130). Burada
goriildiigii gibi yazarmm bir degisim retorigi olarak One sirdigi degerler, piyasa
yoriingesinde isleyen karlilik ve manipiilasyon teknikleridir. Insan iliskilerine dair de
aragsalct bir tutum metinde soyle karsimiza ¢ikar: Yazar, tasavvufi yontemlerle

algilamay1 yonetmeyi, ikna miihendisligini de basarabilecegimizi dil getirir, bir siifi
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gelenegi olan kendini tanima sanatini, baskalarimi da tanimayr saglayan ve onlar
yonlendirmeyi kolaylagtiran bir metot seklinde yeniden formiile eder. Yazarin
kavramsallastirmasinda, insanin kendini tanimasi, bagka kisileri de tanimay1 getirecek,
bdylece ikna ve yonlendirme mekanizmasi daha “saglikli” ¢alisacaktir (2017: 201-202).
Ayni aragsal tutum Oguz Saygmn’in kitabinda da diisiince yoOnetimi ile
saglanmaya calisilir. Mevlana’nin hikdye ve egretilemelerini verimli, esnek, biiyiik
diisiinebilen bireylerin basariy1 yakalama yontemleri olarak sunar. Ornegin Meviana 'nin
“Elinde, zenginlik ve yetenek olarak ne varsa, isteyerek, diisiinerek elde etmedin mi ?”
soziinden hareketle (2016: 21), biiyiikk diistinmenin yetenekli, basarili insanlarin isi
oldugunu ifade eder:
Biiyiik diistinmek akilli, bilgili ve yetenekli insanlarin isidir. Bu ozelliklere sahip
olmayan kisilere biiyiik diisiinmeyi ogretmek c¢orak topraktan verim almaya
calismak gibidir. Her sey diistincede baslar, ¢iinkii once bir sey dii§i§]1iirsiiniiz,
ancak ondan sonra harekete gegersiniz. Mevlana Mesnevi’sinde; ‘Once fikir,

sonra ig gelir. Ezelden beri dlemde yaratilisin hiikmii boyledir’ diyerek ne kadar
biiyiik  diistinebilirseniz, o kadar biiyiik isler basarabilirsiniz mesajini

vermektedir (2016: 22).

Cesur olarak, risk alarak biitin zorluklarin {stesinden gelinebilecegi dair
diistinceler ¢esitli kissalar (Fatih Sultan Mehmet’in fetih hikayesi) ve tanik olunan
kigisel basar1 hikayeleri esliginde yinelenir (22-25): Ciinkii ona gore “Hayat ya cesur
bir tecriibedir, ya da bir hi¢!” tir (25). Dogu felsefesinin ana kaynaginda olumlu
diisiince sisteminin yattigini belirten yazar, is diinyasinda da bu ydntemin verimliligi
arttirict bir faktor olarak kullanilabilecegini tekrarlar (36). Neoliberal ideolojinin basart,
verimlilik, esneklik taleplerine, Mevlana’nin hikayelerini uydurarak, bu maddi kiiltiirii
ruhsal kaynaklarla yumusatmaya calisir. Yazar’a gore sadece is hayatinda degil,
yagamin diger alanlarinda da basarili ve farkli olabilmek i¢in kisi kendi potansiyelinin
ve yaratilistan gelen Ozelliklerinin farkinda olmali ve Mevlana’nin “Kisinin degeri
nedir? Aradigi seydir! Eger sen, can konagini ariyorsan, bil ki sen cansin. Eger bir

lokma ekmek pesinde kosuyorsan, sen bir ekmeksin. Neyi ariyorsan, sen osun” (122)
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sozlerine kulak vermelidir. Mevlana’nin aslan, kurt ve kurnaz tilki arasinda gegen

hikayesinden®

esnek olmak bir olay veya bir durum karsisinda mantik ¢ergcevesinde
alternatifler diisiiniip i¢lerinden en uygun olanmi se¢mektir” (130) sonucunu cikarip
hemen ardindan “Is Diinyasinda Mantikli ve Esnek Olmak” diye bir baslik acar ve
sunlart dile getirir: “Mantikli ve esnek olmak ozellikle is diinyasinda ¢ok onemlidir.
Ctinkii is diinyasinda ¢oziilmesi gereken problemler, ¢atismalar ve rekabet vardwr. Bu
sorunlarla bas etmek ancak mantikly ve esnek insanlarla miimkiindiir” (2016: 133).
Metinlerdeki buna benzer tavir ve ifadeler basar1 ve performans, rekabet gibi
kavramlarla yerlesik-egemen olan1 mesrulastirirken bunu tasavvufi diisiincelerle
aklamaya caligir.

Ote yandan yazar, sartlar ne olursa olsun kisinin istedikten sonra her seyi
degistirebilecegini sdyler. Amerikan igletmecilik kurallarimi (belirgin, Olgiilebilir,
ulagilabilir, gercek¢i, zamana bagli olmak) diisiinsel, manevi bir yontem olarak da
kullanilabilecegini, hedefe ulagsmak igin hepsini eksiksiz yerine getirilebilecegini ifade
eder. Bunun sonucunda uyumun, yetenegin, basarinin ve clbette basarisizliginda tek
sorumlu bireydir. (212-216). Bu 6zne konumu neoliberal goriiste yaygin olan “her
seyden sorumlu bir birey” mitine de denk diiser: “Bir¢ok basarisizligin sorumlusu
tereddiit, inanmamak, bilincaltimin basarisiz olma endisesidir. Kisi kendi diistincelerinin
trtiniidiir. Mevlana, * Sen diisiinceden ibaretsin’ derken bize bunu hatirlatmyyor mu?”
(111). Metinler, bu “her seyi yapabilirsiniz” mitini diinyevi zevklerden el ¢ekme gibi
din motifli pratiklerden kurtararak “diinyevi arzular i¢inde gegerli kilan ve bunu yogun

tiiketici etkinliginin itici giicti olarak” (Bauman, 2013: 269) konumlandirarak da besler.

83 Kitaptaki Mevlana’dan aktarilan hikdyeye gore, aslan, kurt ve tilki birlikte avlanmaya ¢ikarlar ve bir
slire sonra bir dag okiizii, bir dag kecisi ve bir tane de tavsan yakalarlar. Aslan kibir ve gururla kurda
avlar1 paylastirmasini emreder. Kurt da adil bir paylasim yapmay1 isteyerek en biiyiik avi yani okiizii
aslana, keciyi kendisine, tavsant da kurda vermek ister. Ancak aslan kurdun bu paylasiminda rahatsiz olur
ve “ben varken kendine nasil pay istersin” diyerek kurdu 6ldiiriir. Sonra paylasim isi igin tilkiyi ¢agirir.
Kurdun basina gelenlerden hayli tedirgin olan tilki aslana “ey efendim, bu yaban okiizii sizin sabah
yemeginizdir. Ke¢i, siz kralimizin 6gle yemegi icin de ¢ok giizel bir yahni olur. Tavsan ise size aksam
yemegi olur” der. Aslan bu paylasimdan dolay1 ¢ok memnun olur ve tilkiye boyle “adaletli,” paylagimi
nereden Ogrendin diye sorar. Tilki” kurdun basina gelenlerden 6grendim deyince” aslan “madem ders
aldin” diyerek tiim avlar tilkiye verir (2016: 130).

129



Miiphemligin her yana sizdigr bu neoliberal diizende, giinden giline artan
belirsizlik ve giivencesizlik kosullar1 bireyselligi de iyice arttir, gelecegi belirsiz hale
getirir. Boylece simdiki zamani yasama diirtiisii iyice yerlesmekte bu da gelecek
tahayytillerin yokluguna, siyasal iradelerin azalmasina, eylemlilik haline inancta
zayiflamaya sebep olmaktadir. Kendini gelistirme, tasarlama ideali boyle bir diizende
yerlesiklik kazanir (Bauman, 2011a: 70-71):

Hastalanmalart halinde bunun sebebi saglk rejimine uymakta kararl ve

yeterince gayretli olmamalidir. Issiz kalmalart halinde bunun sebebi, bir is

goriismesinden basariyla ¢itkma becerilerini ogrenememeleri ya da bir is bulmak
icin Yeterince gayret gostermemeleri ya da tek kelimeyle isten ka¢cmalaridir.

Kariyer beklentilerinden emin olmamalart ve geleceklerini diistinerek aci

cekmeleri halinde, bunun sebebi dost kazanma ve insanlart etkileme konusunda

yeterince iyi olmamalart ve kendilerini ifade etme bagkalarini etkileme

sanatlarini 6grenmeyi basaramamis olmalaridr (2011a: 63).

Neoliberallerin radikal bireycilik ve girisimcilik anlayis1  ile  neo
muhafazakarlarin aile, din, gelenek gibi kurumlara yaptig: vurgunun ige ice gegtigi yeni
sag diisiincede de aktif 6zne, girisimci, ¢aliskan, sorumlu olarak kurulurken hegemonik
miicadeleden dislanan kesimler devlete bagimli, sorumsuz, tembel, asi olarak
konumlandirtlir. Bu diizende “asli” birey statiisiine yiikselmenin yolu, bireyin siirekli
kendi iizerinde ¢aligmasina, girisimcilik ve bireysellesmeyi bir hayatta kalma stratejisi
olarak kabullenmesine baglidir. Kendi kendini inganin, kendine yeterli olmanin zorunlu
birakildigir diizende vatandaghgin siyasal ve iletisimsel ve sosyal anlamina da
zedelenmektedir. Boylece yeni sag, kamusal alanin depolitizasyonunu da derinlestirir.
Burada vatandasgligin aktif 6zelligini belirleyen sey, bireysel basari, girisim kiiltiiriine
adaptasyonu ve kisisel performansidir. Yani devlete yiikk olmayan “kendi basimin
caresine bakan” girisimci bireylerdir. (Ozkazang, 2009: 262-265; Aksu, 2015: 82-84).

Bu neoliberal ve muhafazakar birey oOzelliklerinin agik bir bigimde
harmanlandig1 diger Kitap Isin Surri Meviana'dan Ogiitlerle Is Hayati & Tasavvuftur.

Tasavvuf ogretisinin is hayatinda verimlilik, karlilik, rekabet, esneklik, yonetici ve

calisan iliskilerinde kalite ve saydamlik saglayacak bir kaynak olarak kullanildigi bu
130



kitabin incelenen diger kitaplardan farki, daha spesifik bir amag i¢in yazilmis olmasidir.
Kitap, genelde tasavvufun ozelde ise Mevlana’nin fikirlerini Orgiitsel amaglar ve
kurumsal basari amaciyla bir yonetsel “bilgelik” kaynagi olarak kullanir. Tasavvuf
felsefesinin sirket amaglarin1 yiiceltme, zenginlik ve para kazanma yolunda nasil
sembolik ve aragsal bir kaynaga doniistiigiinii sergiler. Isletme amaglari i¢in zengin bir
tasavvufi gelenege bagvuran yazar, tamamiyla keyfi bir dil igerisinden konusmakta,
“hammaddesi” olan tasavvuf ogretisini istedigi gibi egip biikerek neoliberal formiiller
tiretmektedir.

Omegin Mevlana’nin Fihi Mafih adli eserinde gegen, padisah ve havuz
hikayesini® patronu padisaha benzeterek, calisanlar1 da havuz kenarindaki g¢esmeler
olarak resmederck yeniden formiile eder. Buna gore patron igin en onemli sey padisah
gibi hakimiyet kurmak, calisanlarin1 “temiz ve berrak suyuyla besleyerek” marka ve
kurum sadakati yaratmaktir (Sezer 2011: 69-70). Ya da karanligin arkasinda kald: diye
giinesi  yok saymamaya iliskin kissay1r piyasadaki “sisli” Ongoriilemeyen kriz
durumlarina baglayip kriz yonetimine dair stratejiler sunar (2011: 105). Baska bir
ornekte de Mesnevi’de anlatilan birlikte ava giden aslan, kurt ve tilki arasindaki iktidar,
bogun egme, kurnazlik gibi iliskilere dair hikayeyi® yazar su sekilde yeniden formiile
etmektedir:

Aslan degisimi, teknolojinin giiciinii simgeliyor. Kurt ise bu giicti unutarak kendi

dogrulariyla hareket edip, sonunda yok olmaya siiriiklenen aymazi simgeliyor.

Durumu goriip akillt davranan tilki; etrafindaki kosullar: dikkatle gozleyip,

gereken davranisi sergileyen, giicii onemseyip ona teslim olmadan onu yoneten

akilli kigiyi simgeliyor (2011: 90).

Metinde, is hayat1 ve piyasadaki hakimiyet iligkilerini mesrulastiran, patronluk

otoritesini dogallastiran buna benzer ifadelere ¢ok sik rastlanir. Performans ve basari

giindelik hayattaki iligkileri belirleyen, kurum i¢i veya dis1 iletisime de ikna

8 Yazar hikdyeyi soyle aktarr: “Padisah havuza, havuzdaki suya benzer. Adamlari da havuzun
etrafindaki ¢esmelere, liilelere benzer. Eger havuzdaki su temizse ¢esmelerden, liilelerden temiz su akar”
(Sezer, 2011: 69).
8 Aym hikdyeyi Oguz Saygm kitabinda is hayatinda esnek, mantikli ve uyamk olmak seklinde
yorumlamusti. Hikaye i¢in bkz. S. 131, dipnot: 63.
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cergevesinde sizan ilkeler haline biirliniir. Yine Mevlana’nin yetenekli varliklarin kot
niyetli insanlarin arasinda ve yerlerde degersiz kilinacagini anlattigl, iyi ucan kusun
kanadini  kesmemekle ilgili hikdyesini Yyazar, “yetenekli insanlar1 ise almak,
yeteneksizlerden uzak durmak” seklinde yorumlar (2011: 92). Bu tavir her seyden
sorumlusu birey anlayisint yeniden iiretirken, yetenekli olabilmenin ardinda yatan kimi
yapisal faktorleri de géormezden gelmektedir. Bu iist perdeden konusan tavriyla yazar,
“yeteneksiz” olmanin, dezavantajli gruba dahil olmanin, esitsiz bir toplumsal durumda
ne anlama geldigini gizlemekte var olan iktidar iligkilerini de dogallagtirmaktadir.

Mevlana’nin kisiyi nefsiyle miicadeleye davet ettigi hikayeleri de kisinin basina
ne gelirse gelsin kendi eksikliginden kaynaklandigi yoniindeki diigiincelerle terciime
eder: “Basina her ne gelir ise durup dururken degil, senin bir sebebin yiiziinden
gelmistir. Kimi zaman bu sebep ¢ok a¢iktir, kimi zaman da gizlidir” (2011: 110). Bu
hikayenin kurumsal a¢idan anlami ise sudur:

Yanmmizdaki ya da karsimizdaki, rakip veya paydas kim olursa olsun sirketimizin

hal ve tavrindan etkilenecektir. Eger sirket strateji geregi rekabete yiikleniyorsa,

ornegin fiyat diistiriiyorsa, rakip daha da etkili bir indirime gidebilir. Veya rakip
bir sirketin miisterisi aliniyorsa en kisa zamanda benzeri karsi bir atak
beklenmelidir. Ya da ortada hi¢cbir sebep yokken pazarda zorluklar bag
gosteriyorsa, ornegin nakit darligi, vb, hemen gecmis kararlarimizi inceleyin.

Mutlaka bu sonucun bir sebebi vardir ve i¢inizdedir (2011: 110)

Mevlana’nin “her sey diinde kald1 ne varsa diine ait, simdi yeni seyler sdylemek
lazim” sozl ise yazara gore, ¢alisan ve kurumlar i¢in daima yenilenmenin, yerinde
saymamanin, her gecen giin karliligi arttirmaya yonelik hedeflerin ve stratejilerin
metaforudur. Basar1 denilen sey de boylece siirekli yenilige dogru kosarak, her an
girisimci halinde olarak, “yeni seyler sdyleyerek” zenginlikle esitlenmis olur (2011:
143-145). Burada bireyin her seye her an hazir olmasinin, piyasayla birlikte esneme
kabiliyetine agik olmasmin, belirsiz piyasa kosullarinda akigkan ve uyumlu

davranabilmesinin yiiceltildigi ya da bireyin kendi iizerinde ¢alismasinin tesvik edildigi

neoliberal goriise denk diisen bir tavir géze carpar Rekabet olabildigince 6ne ¢ikarilir,
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dogallastirilir, basar1 kisisellestirilir. (Sennet, 2002; Bauman, 2011a). Yine Mesnevi’de
gecen diismaninin sozlerine aldanma 6gidini yazar soyle egip bilkmektedir:
Diisman, yani rakip! Dost, yani paydasg! (...) Rakip kavramini ister kigisel ister
kurumsal temelde ele alalim fark etmez. Digerini de hakeza oyle! Simdi burada

esas olarak dikkat edilmesi gereken nokta rakipten 6grenmek, ama rakibe
kanmamak gerektigidir. Ciinkii is diinyasinda esas mesele rakibi alt etmektir

(2011: 136).

Kitapta is diinyasinin, piyasanin talep ettigi verimli, uyanik, akilli ¢alisanlar;
giiclli, basarili, lider yoneticiler yetistirme hedefinde olan bir tutum benimsenir; is
yerinde uyumu, ekip caligmasini arttiracak iknaya ve manipiilasyona dayali iletisim
anlayis1 retilir, kurumsal kiiltiiri ve imaj1 yiiceltecek, rekabet kosullarinda ayakta
kalacak, piyasanin belirsiz ve esnek yapisina uyum saglayacak orgiitsel stratejiler igin
yukarida oldugu gibi onlarca yeniden tasarlanmig bilgelik hikayeleri ise koyulur.
“Belirli bir karakter giicii, yani diizensizlik icerisinde yasayabilecek cesarete sahip,
kaybolusun ortasinda gelisebilen insan giici”ne (Sennet, 2002: 150) manevi ekler
takilir. “Kaygan bir benlik ve siirekli olus halindeki bir kolaj, tam da kisa siireli is
deneyimlerine, esnek kurumlara ve siirekli risk almaya uygun kosullar” (Sennet, 2002:
152) olarak yeniden {iretilir.

Burada bu yeniden insa edilen hikayelerin hepsine teker teker yer vermektense
ortak olarak sdylenebilecek sey, dini bir gelenege ait kavram ve igerikleri, materyalist
degerleri yiicelten, kurumsal amaglar ve piyasa degerleri i¢in bir anlati evreni olarak
talan eden, onun hammaddesinden cimbizlayarak neoliberal ideolojiye uygun
oznellikler liretmek suretiyle yeniden insa eden faydaci, aragsal ve ¢eliskili bir tutumun
goze carptigidir. Esitsizligin, rekabetin dogal sonucu olarak goriildiigli, piyasa
mantalitesinin dogallastirildigi bu metinler son kertede giivencesiz, dagimik, merkezsiz
neoliberal diizene ruhsal kaynaklar saglamak tizere ise koyulur. Sevgi, sadakat, hosgorii
gibi hem duygulara hem de tasavvuftaki benzer kavramlara sik sik géonderme yapan

metinler, karlilik, satis, rekabet gibi piyasa dagarciklartyla ic ice gegmis bir maneviyat
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sOylemi tretir; muhafazakar, neoliberal anlayisa “duygusal kapitalizm” (Illiouz, 2011)
anlayisi ile destek saglar.

Maneviyat iyi hissetme faktoriiyle is verimliligi ve sadakati arttirict bir formiil
olarak yeniden insa edilirken, degisen is giicii taleplerine esnek ve eklektik ¢ozlimler
Oneren neoliberal goriislerle yeniden c¢ercevelendirir. Sonucta, tasavvuf felsefesi,
Kuantum bilgeligi®, cekim yasasi, diisiince giicii, ruhsal enerji, evrenin birligi gibi
kavramlarin i¢ ice gegmekte, bu eklektik anlatt zaman zaman piyasa konseptiyle yeni
bilesimler olusturmaktadir. Tasavvufun da geleneksel metafizik bir alan ve mesruiyet
kaynagi olarak ise koyuldugu bu metinler, ¢ogulcu, zaman birbiriyle ¢atisan, ¢elisen

fikir ve tekniklerle “her sey gider” yoniinden postmodern bir retorige isaret etmektedir.

3.2.2 Bir Tiiketim Alam Olarak Tasavvuf Endiistrisi: Mevlana ve

Mevlevilik Ornegi

Calismanin bu boliimiinde, tasavvufa ait sembol, pratik ve motiflerin tiiketim
kanallarindaki aldig1 bi¢imler, eklemlenmeler, yeni formiiller seklindeki goriintimleri
Mevlana ve Mevlevilik 6rnegi tizerinden sergilenmeye ¢alisilacaktir. Bu boliimdeki
sorunsallarimiz1 soyle siralayabiliriz: Bir dnceki boliimde islendigi gibi herhangi bir
metne ve diinya goriisiine kolayca eklemlenebilen tasavvuf, gorsel kiiltiirde, tiiketim
pratiklerinde de her kaliba sokulabilen bir imgeye doniismiis miidiir? Tasavvuf felsefesi
ve imgeleri Mevlana ve Mevlevilik 6zelinde, popiiler kiiltiiriin degisik alanlarinda hangi
diizenlemeler ve diizlemlerde karsimiza ¢ikar? Mevlevilik kiiltiirii gorselligin her yam
kusattig1 bir kiiltiirel yapida payina diiseni nasil alir? Mevlana ve Mevlevilik kendinden
baska her seye donlismiis bir ruhani kaynak olarak piyasada nasil islenir, nasil klise

imgelere, sembollere dontstiiriiliir, stereotip kaliplara dokiiliir? — Popiiler kiiltiiriin

8 Kuantum bilgeligi, Zen ogretisi ve tasavvufu harmanlayan cesitli kitaplar da mevcuttur. Ornegin
Yalkin Tuncay’in Kuantum Tasavvuf (2015); Ahmet Gilrbiiz’iin Zen ve Tasavvuf Isiginda Kendini
Bilmenin Yolu (2008) gibi kitaplar da arastirma siirecinde taranmg fakat kisisel gelisim formatindan ¢ok
genel bir inceleme formatinda yazildiklari i¢in analize dahil edilmemistir.
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Mevlana’ya diskiinligli, tiketim kiiltliriiniin, kapitalist mekanizmalarin ve ruhsal
egilimlerin i¢ ice gectigi bir diizlemde nasil anlasilir? Bu yayginligi, daha once de
tartisildigr gibi dini kimlikler pazar1 (Bkz. Narova-Yasin, 2003) olarak m1 yoksa dini
kimligi asan daha heterojen bir yansima olarak m1 kavramaliy1z? Bu sorulara cevaplar
ararken Frankfurt Okulunun, simgesel bigimlerin, kiiltiirel trlinlerin pazara yonelik
tiretildigi, piyasa dinamiklerine gore diizenlendigi yoniindeki goriisleri (Adorno, 2016;
Adorno ve Horkheimer, 2016 ), Jameson’un postmodern kiiltiire yonelik tartigmalari
(1994; 2005), Jean Baudrillard’in “hipergerceklik” yaklasimlari dnemli bir diisiinsel
cergeve saglar.

Frankfurt Okulu diisiintirleri sanat ve kiiltiir iiriinlerinin meta olmak disinda bir
varolus sansmin kalmadigini, sanatin Ozgiirliiglinlin piyasa ekonomisi tarafindan
kusatildigini dile getirmekteydiler. Dine ait sembol ve pratikleri de bir kiiltiirel yap1
olarak kavradigimizda Mevlana ve Mevlevilige ait sembol ve pratiklerin tiiketim
kanallar1 ve piyasa igerisindeki yerini bu diisiinsel ¢erceve ile daha net anlayabiliriz.
Kiiltiirel ve sanatsal motiflerin bir meta formu igerisine dahil edilmesi Frankfurt Okulu
diistintirlerine gore sanatin elestirel, 6zgiir ve 6zerk yaninmi buharlastirmakta, modern
toplumda ger¢ek ve kopya arasindaki ayrimi azaltmakta, sanat ve kiiltiir iirtinleri diger
ticari metalarla ayn1 varlik alaninda yan yana gelip homojenlesmektedir (Adorno ve
Horkheimer, 2016: 59, 69, 94; Dellaloglu, 2014: 111-114). Ote yandan kitle iletisim
araclari, sadece sanat1 degil, felsefe, din, siyaset gibi kiiltiirel alanlar1 da ticari anlayisla
bagdastirmakta, gerceklik degerinden 6te bir degisim degerine indirgemektedir
(Marcuse, 1997: 51).

Sanatin ve Kkiltiirin bir meta formuna, piyasada pazarlanabilir bir tiketim
nesnesine doniismesi kavramsallastirmasindan yola ¢ikarak; piyasanin, cesitli tiiketim
kanallarinin tasavvufa dair bi¢gimlerle dolmasi, s6z konusun dini kiiltiirel bi¢cimlerin,

kendi i¢inde bir ger¢eklik olmasindan ziyade, baska bir gerceklige, kendi baglamindan
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ve ait oldugu yerden, felsefesinden ve tarihinden kopmus bir gergeklige doniismesini
akillara getirir.

Kutsalin meta olarak popiiler kiiltiiriin ¢esitli alanlarinda yerini almasi, piyasanin
yeni kanallar arayarak varligini siirdiirmesi yoniindeki egilimiyle de anlagilir
goziikmektedir. Zaten Mevlevilige ait simge, ritiel ve pratiklerin diger tasavvuf
ekollerine gore daha zengin bir gdriiniim sergilemesi, daha zengin gorsel, simgesel
kaynaklarmin olmasi piyasanin bu alana sizmasini kolaylagtirmakta, bu kiiltiirel
degerleri tiikketim pratiklerinde daha rahat metalasmis nesnelere cevirebilmektedir. Ote
yandan genelde tasavvufun 6zelde Mevlana’nin bir¢ok kesime hitap edebilecek sdylemi
ile piyasanin potansiyel bir kaynak olarak bu alana yonelmesi arasinda boyle de aragsal
bir iliskinin oldugu diisiinebilir. Dolayisiyla tiiketim dallarinda tasavvufi 6gelerin en ¢ok
Mevlana ve Mevlevilik etrafinda yogunlagmasi bdyle rasyonel bir gerekceye

dayandirilabilir.

3.2.2.1 Popiiler, Kiiltiirel, Ekonomik Bir Imge - Tkon Olarak Mevlana ve

Mevlevilik

Grekgede “eikon” kokiinden gelen “ikon” sozciigii kendisine karsi yogun bir
baglilik duyulan ve elestirisiz saygi gosterilen nesne anlamina gelir (Oskay, 2000: 180).
Ikonlarm temelde benzer islevleri vardir ancak giiniimiizdeki popiiler ikonlar eski
caglardaki ikonlarla benzer yanlara sahip olsa da ¢ogu 6zellikleriyle onlardan ayrilirlar.
Popiiler ikonlar olduk¢a ucuz, fazlaca yaygin, 6zgiin gibi goriinmelerine ragmen her
yerde ayn1 6zii tasiyan Ozelliklerle bigimlenir. Ucuz olmalarini saglayan sey ise bir seri
imalat yontemiyle iiretiliyor olmalaridir. Ornegin Isa heykelleri, iinlii pop sanatgilarinin
posterleri, ya da bireyin aidiyetlerine gonderme yapan rozetler birer kiiltiirel ve popiiler
ikonlardir; bu ikonlar zaman zaman kiigiik bi¢im degisikleriyle daha 6zgiin bir ikona da

dontstiiriilmeye c¢aligilir. Popiiler ikonlarin bir diger yeniligi de eski ikonolojilere gore
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¢ok daha kisa 6miirlii olmalari, kendilerine kalic1 bir saygi gosterilmeyisidir. Bu sebeple
birer popiiler ikon olan en iinlii yildizlar, en ¢ekici giyim tarzlari, yeniligine her an
yitirebilir, yerlerini hemen baska ikonlara birakabilir (2016: 266-267).

Popiiler kiiltiiriin sik¢a kullandig1 bir ikonu olarak Mevlana ve ona dair bi¢im ve
icerikleri diisindiigiimiizde Oskay’in popiiler ikonlara yonelik bir diger diisiincesini de
hatirlamak gerekir. Her seyin hizlica ve fazlaca degistigi bir toplumsal durumda ikonlar
da kutsalliklarindan siyrilmis, kutsal yanindan soyutlanmis, insan diizeyine indirgenmis
bir hale biiriiniirler. Giiniimiiziin bu sekiilerlesmis popiiler ikonlar: eskiyi ve yeniyi bir
arada barindirir. Bireylerin eski ve yeniye dair anlamlar arasinda baglar kurabilmesini
saglarlar. Ote yandan popiiler ikonlar hem &liimlii hem 6liimsiizdiirler; can damarlar:
arkalarindaki endiistri destegidir, o destek kayboldugunda ya yok olur ya da baska
bi¢imlere doniistirler. Popiiler ikonlar hizlica degisir, degismeyen sey ikonun kendisi
degil, ikona olan gereksinimdir (Oskay, 2000: 181-184; 2016: 267).

Mevlana’nin popiiler kiiltiirdeki, tiiketim kanallarindaki ikonik dolasimina
bakildiginda popiiler ikonlarin “laiklestirilmis bir metafizik” (2016: 268) o6zelligi
biteviye gbze carpar. Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine dair goriintiiler bir yandan
kutsalliga gonderme yapan ancak bir o kadar da kutsalligindan, metafiziginden,
baglamindan ve felsefesinden koparilmis ikon ve imgeler®’ diizeyinde dolagima girer.
Burada elbette modern ya da ge¢ modern diinyanin her seyi ikonlagtirmasinin; diinyevi,
kutsal ya da kiiltiirel kaynaklardan ikonlar yaratmasinin manipiilatif yanini unutmamak
gerekir. Tiketim kanallarinda kullanilabilecek otantik, farkli ve geleneksel kiiltiirel
formlar seklinde “potansiyel” kaynaga doniisen Mevlana imgesi, bir “roman
kahramani1”, “kisisel gelisim piri” oldugu gibi; “aforizma ikonu” , “felsefe ikonu” , ya

da bir turizm ve pazarlama metasi olarak da popiiler kiiltiiriin ¢esitli kanallarinda

67 imge, John Berger’in tabiriyle “yeniden yaratilmis ya da yeniden iiretilmis gériiniimdiir. Imge ilk kez
ortaya ¢iktig1 yerden ve zamandan kopmus ve saklanmig bir goriiniim ve goriiniimler diizenidir” (1995: 9-
10).
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tiiketilir. Oldukga yaygin, tanidik fakat bir o kadar da yiizeysel bir temasla, kliselerle,
stereotiplerle dolayimlanir, popiiler, kiiltiirel ve ekonomik bir imgeye doniisiir.%®
Mevlana’nin popiiler bir imge ve ikon diizeyindeki dolasimi, onun giindelik
hayata temas eden, insani merkeze alan, evrensel bir yayginliga ve iine erisen
mesajlartyla birlikte diisiiniildiiglinde s6z konusu endiistriyel destegi asan bir popiilerligi
de barindirmaktadir i¢inde. Her ne kadar yukarida deginilen eskiye ve yeniye dair
bilesimlerin, popiiler bir ikon olarak Mevlana diizeyindeki yansimasini, modern bireyin
manevi ihtiyaglarinin, fantazyalarinin ve tasavvuf felsefesinin yan yana durmasi
seklinde gozlemlesek de Mevlana’ya ve Mevlevilige dair popiiler ilginin dinamiklerini
salt piyasa mekanizmalariyla, onun tarafindan iiretilen pratiklerle agiklamak yetersiz
kalabilir. Boyle bir konumlanis zaten popiiler kiiltiiriin birtakim ihtiyaglardan,
Ozlemlerden ve fantazyalardan tlireyen yapisiyla da uyusmaz. Mevlana’nin yurti¢inde
ve yurtdisinda, ozellikle Batida ytikselen, merak uyandiran, sahiplenilen ve satan bir
deger olarak goriintirliligiiniin dinamiklerini s6z konusu iilkelerdeki maneviyata,
spiritiializme yonelik modalarin, akimlarin, arayislarin yayginlasmasinda da aramak
gerekir.®® Ancak bugiiniin fantezilerini, ihtiyaclarin1 ve egilimlerini uyaran her imgenin

tiketilebilir oldugu (Giirbilek, 2014: 23) diizen s6z konusu oldugunda Mevlana ve

88 Gorsel kaynaklar i¢in bkz. Ekler
89 Mevlana'nin diinya ¢apinda ¢ok sayida hayram olmasiyla birlikte son yillarda 6zellikle ABD’de
Mevlana’nin siirleri milyonlarca satmakta, ABD’nin en popiiler “sairlerinden” biri haline gelmektedir.
Mevlana’nin eserleriyle, hayatiyla ve fikirleriyle ugrasan bircok Amerikali yazar, akademisyen ve
diistiniire gore, Mevlana’ya ait eserlerin ABD’de bu derece yayginlagsmasinin benzer nedenleri var.
Onlara goére Mevlana’nin agka, ayrilifa, yasama ve oliime dair mesajlar1 ve siirlerinin giicii bir¢ok kisiye
hitap edebilecek, etkileyebilecek ozellige sahiptir. Zamani ve Kkiiltiirleri asan, giindelik hayatin
siradanligina iginde yasami, agki ve heyecani yiicelten bir sair olarak goriilmesi; okuyucuya dogrudan
hitap eden tarzi, giindelik yasama dokunan imgelemi, iyimser, hosgoriilii ve kapsayici tislubu bu
popiilerligin sebepler arasindadir. Amerika’da yaptig1 gevirilerle adeta “Rumi Ronesans”in1 baslatan
Coleman Barks’ a gore (¢evirileri diinya ¢apinda 2 milyon satan, 23 dile ¢evrilmis yazar) Mevlana’nin
glinlimilize kadar ulagmasinda mesajlarindaki tazelik, derin 6zlem ve bilgelikle yogrulmus sakacilik
yatmaktadir. Ote yandan dinlerin yarattig1 mezhep ¢atismalarina ve sinirlara son vermek isteyen egilime
Mevlana gii¢lii bir karsilik vermektedir (Ciabattari, 2014:). Mahmut Erol Kilig’a gore de genelde
tasavvufun 6zelde Mevlana’nin ileri kapitalist toplumlarda ya da tiim diinyada karsilik bulmasinin sebebi,
Islam’1n en “evrensel” yanini yansittyor olmasi, insana yaklagiminin ve bakisinin onu esas alan ve “dziine
hitap” eden tarza sahip olmasidir. Kilig, tasavvuf ve Mevlana’nin evrenselligi yakalamasindaki
nedenlerden birini de “birlik ve birlestirme iizerine” bir felsefe, anlam insa etmesi olarak diigiiniir. Zira
son 20 — 25 yilda Batidaki maneviyatcilik akimlarina 1980’lerden sonra Kuzey Afrika’dan, Hindistan’dan
ya da Anadolu’dan gelmis sufiler araciyla tasavvuf da dahil olmus, spiritiiel pazarda yerini almigtir. Bir
diger boyut radikal ve siyasal islam’a alternatif olarak, islam’in hosgériilii ve mistik yanmni yansittig1
diigiiniilen tasavvuf felsefesinin politik bir s6ylem olarak da kullanilmasidir (Kilig, 2014: 41-42 ve 53).
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Mevlevilige dair icerikler de piyasanin gesitli yerlerinde tiiketilebilir anlamlar, hazlar ve
gostergeler silsilesi olarak yerini alir. Yani piyasa bu ilgiyi birebir yaratmayabilir ancak
var olan ilgiyi stirekli, diizenli ve yaygin kilabilmenin araglarini sunar; onun farkl
bigimler ve iceriklerle dolasimda olmasini saglar; kaynagimi kaybetmemek igin yeni
formiiller tiretir.

Goriintiiniin, gorselligin ve imgelerin ¢agdas bir tahakkiim kazandigi, hayatin,
kiiltiiriin ve toplumsalin her yanma akin ettigi bir kiiltiirel ve toplumsal durumda,
gercekligin ve imgenin arasina ¢izgi ¢ekmek de zorlasir, imge gergek olanin, 6zgiin
olanin yerini almaya baslar (Mcrobbie, 2013: 33). Bu dogrultuda popiiler Mevlana ve
Mevlevilik imgelerini, gorsellerini, sembol ve pratiklerini, imgenin her sey oldugu, her
yere sizdigr boylece gercege olan istegi de azalttigi bir kiiltiirel yapiyla da birlikte
diistinmek gerekir. Baska bir ifade ile bir imge bollugu icerisinde bir seyi sinirsiz bir
dolagim zincirine dahil ederek “cogaltmak” ayni zamanda onu g¢ogaltarak “azaltmak”
anlamina da gelebilir.

Clinkii imgelerin ve goriiniislerin bolluk evreni olarak popiiler kiiltiir, imgeleri
her an ulasilabilir kilarak, cazibeyi, gergeklige Ozlemi yok eden bir 6zellik de
barimdirmaktadir iginde. Bu noktada yayginlik ve ¢okluk gerceklige temasi azaltabilir,
yakin oldugumuzu diisiindiigiimiiz seyleri uzak kilabilir, imgelerin bu fazlalig
gerceklige temasi engelleyen bir yamlsama da yaratabilir (Biiker ve Ozsoy, 2009: 59).
Mevlana’y1r ve Mevleviligi popiiler kilmak, cazibelestirmek, imgelemsel ve gorsel bir
tilkketimle dolayimlamak; gorselligin ylizeye ve goriiniise yogunlastirict yaniyla da
uygun diser.

Bu noktada popiiler kiiltiirdeki 6nemli bir 68e olarak karsimiza ¢ikan “gelenek”
unsuruna da deginmek gerekir. Hall’un belirttigi gibi gelenek kiiltiir icerisinde sabit bir
kategori olarak degerlendirilmemelidir. O degisik pratik, sOylem ve konumlarla

eklemlenip, yeni anlamlar iligkiler agi kazanir. Bu dogrultuda popiiler kiiltiirdeki
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gelenek Ogelerinin siirekli bir baglanma, eklemlenme iliskisi igerisinden oldugu,
boylece dinamik bir siire¢ ile degiserek, farkli anlamlar, baglamlar kazanarak var
oldugu goriisii, popiiler kiiltiir igerisinde ayn1 zamanda gelenege ait bir kiiltiirel bigim
olarak tasavvufun ve o6zelde Mevlana’nin ve Mevleviligin goriiniimleriyle epeyce
uyumludur (1981: 227). Ote yandan popiiler kiiltiirel bigimlerinin bu sabitsizlik hali,
onun konumunun da degisken olabilecegi gercegiyle ortlisiir. Bagka bir ifade ile su an
popiiler olan igerik ve bigimler sonraki yillarda derin bir nostaljik malzeme haline
gelebilir, moda olma halini yitirebilir (1981: 235). Bu baglamda tasavvufa ve 6zelde
Mevlana’ya yonelik popiiler ilginin degisebilir oldugunu, bu gii¢lii ivmelenme halinde
bir azalig ve artig olabilecegini unutmamak gerekir. Su an i¢in giiclii bir ilgiye, akima,
modaya doniismiis olan tasavvuf ve ona dair formlarin popiiler kiiltiirdeki yayginlig,
s6z konusu “gelenek” anlayisi, yankilandigi toplumsal alan tarafindan ve piyasa
mekanizmalartyla etkilesim halinde popiilerligini epey koruyacak gibi goziikmektedir.

Mevlana ve Mevlevi kiiltiirline dair bir¢ok popiiler imge, yazili ve gorsel
kiltirdeki paketlenmis semalar, semboller ve igeriklerin 2007 yilinin UNESCO
tarafinda Mevlana yili olarak ilan edilmesinden sonra iyice popiilerlestigi
gozlemlenebilir. Mevlana’ya ve Mevlevilige dair imgelerin, romanlardan, kisisel
gelisim anlatilarina, medyadan internet sitelerine ve sosyal paylasim aglarina, gesitli
miizik ve video kliplerden, belgesel ve televizyon programlarina kadar doért bir yanda
dolasimda olmasi ve her gegen giin giderek ¢ogalmasi, piyasaya ¢ekilmis pop tasavvuf
sektoriine dair genel bir tablo ¢izer.

Ornegin sosyal paylasim sitelerinde Mevlana’ya ait sdzler, Mevlevilik kiiltiiriine
ait semboller, igerikler bir furya halinde dolagima sokulup paylasilir. Mevlana’nin yedi
ogudii, sevgiye, aska, insana, dostluga ve yasama yonelik sozleri gorsellestirilmis
metinlerle, semazen, ney, tefekkiir halindeki dervis imgeleriyle birlikte bir aforizmalar

yiginina doniisiir. Yapilan wufak bir taramada goriilebilecegi gibi yiizlerce
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gorsellestirilmis Mevlana sozii paylasilmaya hazir kaliplar halindedir. Mevlana ve
Mevlevilikle ilgili, onlarca facebook ya da twitter sayfalari agilir, bloglar ve gruplar
olusturulur, sadece kutsal olana referansla degil, kisisel hirs, dostluk, ask ya da
kirginliklar gibi diinyevi iliskilere de eklemlenebilen sozler kiiltiirel fragmanlar seklinde
yayilir. Son kertede kutsal ve profanin i¢ ice gectigi igeriklerle spekiilatif kiiltiirel
bigimler seklinde, popiiler bir ilginin muhatabi olur. Ote yandan bu sdzlerin ¢ok biiyiik
bir kisminda kaynak gosterilmedigi gibi, kes yapistir mantigi ile olusturulmus baglamsiz
alintilar, citmbizlama yontemiyle bir araya getirilmis sablon s6zler, ya da Mevlana’ya ait
olmayan sézlerin onunmus gibi lanse edildigi igerikler,”® genelde tasavvufun &zelde
Mevlana ve Mevlevilige dair iceriklerin sosyal medyada aldig1 genel bigimlerdir.

Bu noktada Mevlana’nin popiiler bir imge olarak dolasimda olmasi aslinda
“yananlamsal olarak Mevlana’nin ger¢ek anlamda var olmadigina ya da yokluguna
iligkin bir tahayyiildiir”. Bu “tahayyiil” klise imgelerle, kaliplarla, igerikleri bosaltilmig
semalarla dolasima sokularak gerceklestirilir (Biiker ve Ozsoy, 2011: 52).

Mevlana ve Mevlevilik etrafinda orgiitlenen bir bagka alan, onun ekonomik ve
kiltiirel bir imge olarak iiretildigi turizm sektoriidiir. Kiiltiiriin ve ekonominin i¢ ice
gectigi, kiiltiiriin baglam ve ciktilariyla ekonomik bir nitelik tasidigi 6te yandan
Ozgiinliik, otantik ve farkliliklarin 6nemli birer ekonomik 6geye doniistiigii glinimiizde,
kiiltiirel ve toplumsal bellege ait onemli sahsiyetler 6nemli birer metasal kaynak
konumundadir. Nasreddin Hoca, Mevlana gibi toplumsal bellege ait 6nemli figiirler,
kiiltiir piyasasinda ve turizminde imgesel diizeyde kullanilan, kente ya da tilkeye anlam
katan, kimlik veren, onun markalasmasini saglayan birgok kiiltiirel ve ekonomik tiretim
faaliyetlerine kaynaklik saglayan bu baglamda ekonomik bir “rasyonaliteye” sahip olan
kiiltiirel figiirlerdir (Ozdemir, 2008: 11-20). Burada Mevlana’nin kiiltiirel bellegin

onemli imgelerinden biri olarak kiiltiir ekonomisi temelinde kullanilmasina dair ayrintili

0 Sosyal medyada Mevlana’ya ait olmayan sozlerin kullanimi hakkinda bir roportaj igin bkz.
http://www.haber7.com/roportaj/haber/968412-0-sozler-mevlanaya-ait-degil Erigsim: 25.05.2017
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bir tartigma bu calismanin simirlarin1 asacagindan, onun nasil turistik, folklorik bir
metaya ya da kaynaga doniistiigiine dair genel bir fotograf ile yetinmek yerinde
olacaktir.

Mevlana ve Mevlevilige dair s6z konusu ekonomik rasyonalitenin isledigi,
faydact tutumlarin goze carptigi alanlardan biri olarak Konya’daki ya da diger
yerlerdeki Mevlana pazarina, turizmine bakilabilir. Mevlana’nin bir markalasma faktorii
olarak kullanildigi, firindan berbere, pastaneden, restoran ve mangal evine, kasaplardan
otellere, hediyelik esyalardan sekerine kadar her yerde karsilasilabilecek bir ticari
isletme adi, {irlin ismi ve an1 nesnesi olarak yer aldigi bu goriiniim, onun kiiltiirel bir
miras olarak sahiplenilmesinin ve korunmasinin &tesinde bir endistri  kolu
degerlendirildigine de isaret eder. Mevlana ve Mevlevilik sadece isminden dolay: bile
potansiyel pazar alan1 konumundadir. Sembolleri, ritiielleri, musikisi bu pazari
besleyen, canli tutan kaynaklardir.

Ote yandan Mevlana ve Mevlevi kiiltiirii, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan
hazirlanan tanitim filmlerinde yurt i¢i ve yurt disina yonelik bir tanitim ve uluslararasi
halkla iliskiler kaynagi, kentsel ve ilkesel bir markalagma araci olarak da
kullanilmaktadir. Hazirlanan tamitim filmlerinde birgogunda Mevlevi ritiielleri,
semazen, ney, sema torenleri gibi semboller, folklorik unsurlar olarak, gelenekseli daha
cazip ve ¢ekici hale getirmenin turistik kaynaklar1 konumundadir.”

Bu noktada Onay Sézer’in teknik cogaltimin geleneksel sanatlara (Karagdz ve
Hacivat) yikici darbeler vurduguna dair goriislerine deginmek gerekir. Sozer, Walter
Benjamin’den hareketle teknigin olanaklarinin gelenegi yeniden canlandirdigini dile
getirir, ancak turistik metaya ya da ideolojiye déniismek sartiyla. Ornegin turistik bir
metaya doniismeyen Karagdz sanat1 yavas yavas yok olmaya terk edilmistir. Ote yandan

dini objelerin teknik cogaltimlari, estetik bir istegin 6tesinde, ideolojik anlam katmanin

"l Mevlana ve Mevleviligin gorsel olarak temsil edildigi T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg tarafindan
hazirlanan tanitim filmleri igin bkz. http://www.tanitma.gov.tr/TR,132462/turkiye-tanitim-videolari.html
Erisim: 25.05.2017
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da ifadesidir. Fakat burada asil 6nemli olan sey, -ahsap, cam, porselenler iizerine tasvir
edilmis Mevlana, ney, semazen figiirlerinden olusan hediyelik esyalar; biblolar, resimler
ve tablolar, tahta kagiklar, mumlar, anahtarlar, ¢antalar, kiipe, kolye, yliziik gibi siis
esyalar1 vb. iriinlerle- turistik metaya doniisenlerin de “ideoloji ve turizm maskesi
altinda yasayan din objelerinin kazandiklart mal degerine” isaret etmesi ve var olus
amaglarindan sapan, taklit ya da kopya olan, kaynagindan esintiler tasiyan ama onun
kotii kopyalarindan 6teye gecemeyen bir metalagsma siirecine dahil olmalaridir (Sozer,
1977: 12-13’den akt. Biiker ve Ozsoy, 2009: 53-54).

Mevlana’nin her yorumu kucaklayan yaklasimini, her metne kolaylikla
eklemlenebilen bir sevgi ve hosgorii ikonu haline getirmek ge¢ kapitalizmin kiiltiirii
olan postmodernizmin (Jameson, 1994; 2005) bulanikligina, muglakligina da uygun
diisen bir egilimdir. Ya da onu turistik, folklorik bir ikon haline getirmek, pazarlama
tirtinlerinde, reklamlarda, moda defilelerinde, semazen gosterilerinde kendi gergekligine
ve felsefesine uygun diismeyen bir kaynak olarak kullanmak, kiiltiiriin ekonomilestigi,
metasal bir karakter sergiledigi ve piyasa denklemine gore sekillendigi kiiresel baglamla
da epeyce uyumludur. Siirecin yerel siyasi ve ekonomik sacayagini ise Tirkiye’deki
“muhafazakar demokrat” politika ile neoliberal siireglerin i¢ ice ge¢isi, melezlenisi
tizerinden okuyabiliriz. Mevcut siyasal iktidarin dini konum olarak durdugu nokta,
tasavvuf felsefesine pek yakin bir 6zellik sergilemese de tasavvufun piyasalagsmasi,
pazar payr igerisinde yerini almasi, sdz konusu politik ve ekonomik siireglerin
etkilesimi, akigskanligi {izerinden de degerlendirilmelidir. Tasavvufun yeni bir pazar,
alternatif bir Islami-dini pazar olarak yatirrm yapilan bir alana, endiistriye doniismesi,
s06z konusu politik sdylemlerin ve piyasa anlayisinin yayginlastigi konjonktiirel zeminle
de agiklik kazanir. Pazarin ihtiyaglarina yonelik iiretilen bu pop tasavvuf bicimlerinin en

manipiilatif yan1 Mevlana ve Mevlevi kiiltiirii izerinden sergilenir.

143



3.2.2.1.1. Mistik Pazarlama ve Reklam Kaynag Olarak Mevlana ve

Mevlevilik

Mevlana ve Mevlevilige ait sembol, imge ve igeriklerin (ney, semazen, dervis,
sema, siir, s0z Vb.) ¢esitli {irlinlerin pazarlanmasiyla ve reklamlarda kiiltiirel, otantik ve
mistik kaynak olarak kullanilmasiyla olugsmus bir Mevlana ve Mevlevilik pazari
(marketing) s6z konusudur. Kutsalin pazarlama ve reklam alanindaki metalagmasina
dair 6rneklere Mevlana ve Mevlevilik {izerinden bakildiginda, irili ufakli pazarlama
tirtinlerinden, Mevlana ve Mevlevilik eksininde tasarlanmis ¢esitli iiriinlere, reklamlarda
mistik, kiiltiirel ve yerel bir kaynak olarak kullanilan Mevlana ve Mevlevilik imgelerine
rastlanir. S6z konusu pazarlama alanina ve tiikketim nesnelerine dair somut Orneklere
gegmeden Once, reklam, pazarlama ve mistik ya da kiiltiirel 6geler arasindaki iliskiye
kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Dini simgelerin reklamlarda ve pazarlama alanlarinda kullanilmasinda, bu
simgelerin satin alma davranis iizerindeki etkilerine dair ¢aligmalar, mistik 6geler iceren
tirtin ve reklamlar ile tiikketici arasinda olusabilecek aidiyet duygusuna dikkat ¢ekmekte
bu bagin da tiiketim edimine neden olabilecegini gostermektedir. Ayrica mistik dgelerle
siislenmis triinlerin bir merak ve cazibe duygusu yaratabilecegi, markalarin ¢esitli dini
ritliel ile bir araya getirilmesinde hem aidiyet duygusunu ve markaya baglilig1 pekistiren
bir yaninin oldugu iddia edilmektedir (Akova, 2011: 120 ve 138-140). Mevlana ve
Mevlevilik 6zelinden sunulan mistisizm iriinlerinin de pazarlama anlayis1 icerisinde
boyle bir anlami olabilecegi gibi, sembolik, simgesel ve igerik olarak zengin bir kaynak
repertuarina da sahip olmasi pazarlama ve reklam sektoriiniin bu alan1 potansiyel bir
dini-mistik kaynak alani olarak yonelmesini kolaylastirdigi sdylenebilir. Genelde
tasavvuf 6zelde Mevlana {izerine yogunlasan popiiler bir trend ile popiiler kiiltiiriin bu
egilimden beslenerek c¢esitli formlar, icerikler meydana getirisi arasindaki iligki,

pazarlama ve reklam alaninin da bu egilimle ayni iligkisellik igerisinde devam
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etmektedir. Bagka bir ifade ile tasavvufa ve Mevlana’ya yonelik popiiler bir ilgi,
pazarlama ve reklam alani tarafindan aragsal olarak degerlendirilmekte, bu ilgiden
beslenmektedir.

Zaten reklami da “kiiltiirel bir metin” olarak kavradigimizda, iletilerinin kiiltiirel
sembolleri, fikirleri igermesi ve toplumsal etkilesimlerle atifta bulunmasi kagimnilmazdir.
Reklam sadece materyalist ve maddi motivasyonlar lizerinden degil, maddi diinyanin
eksik kaldigi alanlar iizerinden, kiiltiirel deger, imaj, dil iizerinden de olusan metinler
insa eder (Dyer, 1982; Pollay, 1986 ve Hay, 1989°dan Akt. Dagtas, 2003: 86-87). Ote
yandan reklamin kiiltiirel bir olgu olarak kiiltiirel degerlere yonelmesi, geleneksel
degerleri “idealize” etmesi son yillardaki yaygin egilimlerden biridir (Dagtas, 2003: 88).
Mevlana ve Mevleviligin de bir kiiltiirel, geleneksel ve dini deger olarak reklam ve
pazarlama alami tarafindan kullanilmasinda boyle bir reklam ve kiiltiir etkilesimi
olabilecegi olabilir fakat dini deger ve simgelerin oldukga profan bir zeminde yeniden
tasarlanmasina olanak taniyan Kapitalist reklamcilik mantigin1 da gézden kagirmamak
gerekir. Bir karlilik potansiyeli olarak dini anlamlar ve inanglar gibi dini sembol ve
imajlarda piyasada vitrine ¢ikmakta, alinir satilir bir meta olarak nesnelesmektedir.

Mevlana ve Mevlevilik ekseninde tasarlanan ve pazarlanan {irinlere g6z
atildiginda ¢ok cesitli bir tirlin yelpazesi karsimiza ¢ikar. Cesitli aligveris sitelerinde
(www.gittigidiyor.com.tr; www.hepsiburada.com.tr; WWW.amozon.com.tr;
www.osmanlidiiyasi.com, 23.05.2017) onlarca irili ufakli firma tarafindan satilan
Mevlana ve Mevlevilik temali tiriinler sunlardir: Mevlana figiirleriyle siislenmis demir
ve eski kagit paralar, pullar, Mevlana ve semazen figiirlii anahtarliklar (giimiis, metal,
piring kaplamali), c¢antalar, teneke kutular, buzdolabi siisleri ve magnetleri, ahsap,
giimiis, piring kasik ve catallar, bardak, kahve ve fincan takimlari, tabak ve Kibrit
kaplari, kiil tabaklari, rozetler, saat cesitleri, yatak odasi ve salonlar1 siisleyecek

Mevlana tablolar1 (yedi 6giitten olusan, ¢esitli sdzlerden olusan tablolar ya da Mevlana
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ve semazen figiirlii tablolar), duvar siisleri, biblolar, Mevlana ve semazen “kokulu”
biblolar, sekerler (nikah, diigiin, mevlit sekerleri), altin ve giimiis kolyeler, yiiziikler,
bilezikler, bileklikler, kiipeler, taki setleri, sabunlar, hali, perde, vazo ve lambalar,
telefon kiliflari, tesettiirlii kadinlar icin tasarlanmis Mevlana etek ve gomlekleri, diger
kesimler i¢in tasarlanmis Mevlana’nin sozlerini ve imgelerini igeren T-Shirtler,
gomlekler ya da tespihler, kalemler, mumluklar vd.

Evleri siisleyen dekorlar, bedenleri siisleyen aksesuarlar, giindelik hayati
kolaylastiran ¢esitli iiriinler ve hatira nesnelerinde somutlasan imgelerle olduk¢a genis
bir {irlin skalasina sahip Mevlana ve Mevlevilik pazari, her gecen giin eklenecek yeni
iriin ve tasarimlar ile canliligini devam ettirecek gibi goziikmektedir. Pazarlama
tirtinlerinde somutlasmig dini semboller, sekiiler bir market tarafindan dagitilan bu
mistik-dini temali urlinler, meta olarak kutsalin Mevlana ve Mevlevilik ozelindeki
yansimalarindan biridir. Ustelik iiriinler, belirli bir dini kimlik bilesenin uzantisi
olmaktan ¢ok, muhafazakar, dindar ya da sekiiler kesimlerin de tiiketebilecegi
cesitlilikte ve genislikte iirlin yelpazesi ile vitrine ¢ikmakta, dini pazarin en kitlesel
alanlarindan biri gibi durmaktadir.

Mevlana ve Mevlevilik ekseninde g¢esitli alanlarda 6zel ftriinler, seriler ve
koleksiyonlar tasarlayan firmalar da vardir. Ornegin Favori Kuyumculuk, Mevlana Yedi
Ogiit Koleksiyonu, Mevlana Hosgorii Koleksiyonu, Sems Hosgorii Koleksiyonu gibi
koleksiyonlariyla kendi tasarim ve driinleri ile (kolye, yiiziik, bileklik, kiipe) Mevlana
ve Mevleviligin felsefesine ait anlamlar arasinda baglantilar kurmus, koleksiyonlarin
tanitim boliimiinde bu felsefeden yapilan alintilarla {irtinlerin sembolik anlamlarina dair

eslestirmeler yapilmistir (www.favori.com.tr, 24.05.2017). Benzer sekilde mutfak

tirtinleri firmasi olan Korkmaz da 40. yilina 6zel bir Mevlevi Serisi piyasaya siirmiis,
“kiiltiirel degerler ait formlardan ilham alarak” semazen formunda ¢aydanlik takimi ve

bardak seti tasarlamistir (www.retailturkiye.com.tr, 24.05.2017).
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Mevlana ve Mevlevilige ait degerleri ticari bir girdi olarak kullanan reklam
kusagina da bakildiginda onun sdzlerini, sembollerini ve ritiiellerini gesitli reklam dili
ve metni icerisinde doniistiiren, yeniden insa eden, alakasiz iiriin ve hizmetlerle
baglantilar kuran manipiilatif bir tutum goze carpar. Ornegin Sinan Cetin Dogus Cay
firmasmin reklam yiizii olarak 2010 yilinda ¢ekilen Anadolu insani temali reklam
filminde, reklam boyunca Mevlana’nin yedi 6giidiinii seslendirmis buna semazenler
sema gosterisi de eslik etmistir. Ayni sekilde Vakif Bank’in Ben Anadoluyum (2017)
isimli reklam filminde, Anadolu kiltiri ve haklina dair manzaralar arasinda tek dini
kaynak olarak sema yapan semazenler yer almis ve cesitli semazen figiirlerine yer
verilmigtir.

Yerel ve milliyet¢i motifleri 6n plana ¢ikaran, geleneksel degerleri ylicelten
boylece marka ile tiikketici arasinda duygusal bir bag olusturmaya c¢alisan reklamcilik
sektorlii agisindan olarak herkes tarafindan bilinen, kabullenilen kisileri ve degerleri
kullanmanin oldukca “rasyonel” bir yani olabilir. Fakat Mevlevi kiiltiirii ile uzaktan
yakindan alakasi olmayan, onun felsefi igerigiyle de ¢elisen kar, kazang, markalagma
gibi amaglarla iretilen reklamlar, tasavvufi-dini bir felsefeyi arza doniistiirmenin, yeni
tilketim nesneleri yaratabilmenin faydaci orneklerini sunar. Boylece reklamcilik dili
“sozli goriintliniin, imgenin hizmetine” sunarken, “biitiin kiiltiiri de bir malin
pazarlanmasinda kullanilabilecek bir hammaddeye” (Gtirbilek, 2014: 24) doniistiirtir.

Kutsalin tiikketim kanallarinda, cesitli hizmetler ve drilinler ile ayni anlayis
igerisinde yerini almasina, paketlenmesine, kisiye oOzel bir pazarlama ve reklam
enstriman1  haline  getirilmesine, tikketim toplumunda ve kapitalist piyasa
ekonomisindeki aldig1 goriiniimlere, ticari dongiilere (Einstein, 2008; Carrette ve King,
2005) kiiltiirel, popiiler, folklorik ve “cazip” bir “meta” olarak Mevlana ve Mevlevilige
dair semboller de dahil olmustur. Tiikketim toplumunda 6zgiin, otantik ve mistik tiiketim

nesneleri yaratabilmenin kaynagma doniismistiir. Bir¢ok kesime hitap edebilecek
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kapsayici bir felsefi, dini dil igerisinden konusan, bu haliyle pazarlama sektériindeki
hedef kitle anlayis1 agisindan oldukga “potansiyel” bir kaynak olabilen Mevlana ve
Mevlevilik, markalarin “giivenilir”, “otantik” ve “cazibeli” bir kaynak olarak

sahiplendigi “ruhani bir sermayeye, “sattiran” bir ticari degere doniismiistiir.

3.2.2.1.2. Seyirlik Bir Nesne Olarak Semazen Gésterileri

Popiiler kiiltirde Mevlana ve Mevlevilik iizerinden donen bir bagka metalagma,
semazen gosterileri etrafinda doner. Dini ritiiellerin popiiler kiiltiir kanallarinda bir
eglence, seyirlik bir gosteri, bedene, hazza ve goze hitap edecek bir tiikketim araci haline
gelisini, sema gosterileri izerinden okudugumuzda karsimiza ¢ikan en belirgin goriintii,
kutsal ve diinyevi arasindaki sinirlarin giderek grilesmesi, “kutsal” pratiklerin popiiler
kiiltiiriin hazza, gorsellige ve bedene (Rowe, 1996) dayanan yanina adaptasyonudur.
Kutsal olanin kapitalist siirecler tarafindan doOniistiiriilmesi, yasamin gesitli
kanallarindan koparilan imgelerin seyrin bir nesnesi olarak ve pargali 6geler halindeki
sunumu, var olmanin goriiniir olmaya indirgendigi, imajlarin, sembollerin ve metalarin
akin ettigi ve ¢ogu seyin bir temsile doniistigii “Gosteri Toplumu”nda (Debord, 2006)
genel bir egilim olarak karsimiza cikar."

Modern tiikketim toplumu, sinirsiz bir gostergeler yigmiyla kuruldugu igin
(Giirbilek, 2014: 37) ya da “bakilanla kurulan iliski aslen bir seyir iliskisine, soziin
kendisi de bir vitrine” (2014: 29) dontistiigii i¢in, s6z konusu dinsel ritiiellerin seyirlik

bir gosteriye doniis-tiirtil-mesi bu siirecin olagan bir pargasi olarak goriilebilir. Kendi

2 Mevlevilik deyince ilk akla gelen ritiiellerden bir olan sema, isitmek anlamma gelir. Terim olarak,
musiki dinlerken, vecde gelerek dans etmek, kendinden gegerek coskunluk halini ifade eden sema,
tasavvuf gelenegi ig¢inde baslangictan beri olmasina ragmen Mevlana ile yayginlik kazanmis, onun
doneminden sonra da biiyiik bir ilgiye mazhar olmustur. Mevlana zamaninda belli bir nizama bagh
kalmaksizin daha ¢ok tasavvufi bir coskunluk ile icra yapilan sema, daha sonralar1 iizerine bir toren,
musiki ve ritiiel insa edilerek, disiplin ve nizam altina alinip 6gretilir ve 6grenilir bir ibadet halini almustir.
Sembolik olarak sema, evrendeki doniis ve hareket halini, insanin “acizligini” (basin 6ne egik olmasi
haliyle baglantili olarak) fark ederek insanin Tanriya dogru yonelisini ifade eder (www. semazen.net,
05.04.2017). Cesitli kaynaklara gore Mevlana hayatinda bir iki kere sema yapmis, diizenli bir sekilde icra
etmemistir. Ilk zamanlarda sema, los bir 1s1kta izleyici kabul edilmeden tamamiyla gbzlerin kapali oldugu
spontan bir hal ile yapilirken, 17. ylizyildan sonra iilkeye gelen seyyahlarin talepleri sonucunda
semahanelerde yapilmaya baglamistir (Kilig, 2014: 124).
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ritlilerinden, baglamindan koparilmis sema gdsterilerinin, igerigine uygun olmayan
mekanlarda ve zamanlarda karsimiza ¢ikmasi, seyirlik bir katilim ve sunum etrafinda
izler Kkitleye yonelik orgiitlenmesi, onun “bedene ve bedenin hazlarina” (Rowe, 1996:
23) seslenen seyirlik bir popiiler kiiltiir iiriinii olduguna ispatlar haldedir. Zaten “birgok
seyin gosterildigi i¢in ve goOriindigli kadariyla varoldugu, sergilendigi icin ve
seyredildigi kadariyla deger kazandig1” (Giirbilek, 2014: 29) toplumlarda dini pratik ve
ogeler de bu siirecin muhatabr olur, zaman zaman kendi anlamlarin1 ve gergekligini
yitirir, gosterisel bir miidahalenin yo6riingesinde dolanir.

Sunum sekli, sunuldugu mekan baglaminda sema gosterilerine yonelik yerinden
edici miidahalenin en ¢arpici 6rneklerinden biri, onun bir sarap firmasimin lansmaninda
kullanilmasidir. Diinyanin meshur sampanya firmalarindan biri olan Dom Pérignon
Fransiz sirketinin, piyasaya yeni cikaracag: bir sarap icin Istanbul’da diizenlendigi
tanitim gecesinde, semazenler donmiis, miisteriler saraplarini yudumlarken ortada dénen
semazenler onlara eslik etmistir. Ustelik miisterilerin sarap renklerine uyumlu olmasi
i¢cin semazenlerin tennurelerinin de pembe olarak se¢ilmesi unutulmamistir (Bardakgi,
28.01.2013, Habertiirk). Tanitim, reklam, eglence, gosteri, sarap ve semanin ayni anda
bir araya gelmesi, tstelik dinen “yasak” olan bir igecek ile dini bir ritiielin ayni
diizlemde yer alabilmesi, giiniimiiz kiiltiirinde meta, eglence ve haz araci olarak
kutsalin aldig1 bicimlerin en radikal 6rneklerinden biridir.”

Semanin seyirlik bir gosteri olarak tiiketim kanallarindaki yerine dair bircok
ornek daha siralanabilir. Sema, agilis térenlerinde, AVM etkinliklerinde, restoran, bar

(www.semazen.net, 18.02.2006) ve otel lobilerinde, turistlere yonelik mekanlarda, sehir

festivallerinde, muhafazakar kesimlerin siinnet, nisan ve evlilik diigiinlerinde’ , 6zel

8 Benzer sekilde ¢ok sayida turizm sirketi sema gosterisi, eglence ve alkolii bir araya getirmektedir.
Bunun bir 6rnegi, Nevsehir Kapadokya’da bir turizm sirketinin yerli ve yabanci turistlere yonelik
diizenledigi gezinin gece eglencesinde, yerli ve yabanci turistler alkol alirken, mekanda semazen gosterisi
diizenlemesidir (www.medyaspot.com, 24.09.2009)
" Kina gecesi, siinnet diigiinii, diigiin ¢esitli kutlama gecelerine vb. semazen kiralama isiyle ugrasan
onlarca organizasyon sirketi bulunmaktadir. Arama motoruyla yapilan taramada (www.google.com), bu
sirketlerin semazenlerin sayisi, kiyafetlerinin rengi (pembe, beyaz, kirmizi, mavi gibi), semazenlerin
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giin ve haftalarin herhangi birinde, her an her yerde, her bigim ve igerikte karsimiza
cikabilecek hazir bir pazar durumundadir. Dindar, muhafazakar ya da Islami kesimin

talep ettigi bir alan olarak sema gosterileri, yiiksek sosyete bir giyim- moda

76 <

markalarmin defilelerini”™ ve diigiinlerini’® “siisleyen” ruhani ve kiiltiirel bir kaynak

oldugu gibi; televizyondaki ses yarismalarinda’’ performansa dayal1 gosterilerin nesnesi
haline de gelebilir, eglencelik bir malzemeye doniisebilir. Sema, Flamenko (Milliyet,

19.06.2011) yapan dansgilarla ayn1 sahnede sergilenebilir, turistlere yonelik tasarlanan

978

“ilhamli bir dans yolculugunun cazibeli, turistik ve deneyimlerine yonelik

maneviyatci tilketim kaynagima déniisebilir. Ya da gesitli sarkicilarin (Giilben Ergen)”®

cocuk ya da yetiskin olmasi, kadmn ya da erkek olmasi, ilahi grubuyla birlikte kiralanip kiralanmamasina
gore degisen bir fiyat araligi saptanmigtir. Semazen bagi 150 tI’den baslayan fiyatlar, s6z konusu
gOsterinin yapilacagi sehre gore artmakta veya azalmakta ilahi grubu da eklenince 1000 tl gibi fiyatlara
kadar yiikselmektedir. Muhafazakar kesimlerin yenigeri, mehter takimi, hoca, ilahi gibi dini igeriklerle
“stisledikleri “diiglinlerine sema gosterileri de daha mistik, belki daha “estetik” bir trend olarak dahil
olmustur.
> Tiirk giyim markasi Les Benjamins’in Milano’da diizenlenen Erkek Moda haftasindaki “Ottoman
Punk” adli defilesinde semazenlerin boy gostermesi, defile sirasinda sema toreni diizenlenmesi, bu
gosterileri sadece muhafazakar dindar kesimlerin degil, sekiiler kesiminde ¢esitli organizasyonlarda talep
ettigi, tiikettigini gésteren drneklerden biridir. (Kimsesizcan, 18 Ocak 2016)
6 Akbank’1n {ist yurtdis1 temsilcilerinden ve iist diizey ydneticilerinden biri olan Tarhan Danisman’n kizi
ve Amerikali damadimnin Sabanci Holdingin sahibi oldugu Giilor Sarap Fabrikasindaki diigiiniinde de
semazen gosterisi diizenlenmistir (Takvim, 02.07.2007). Ciragan Sarayinda diizenlenen baska bir
digiinde de 6nce dualar okunmus semazenler donmiis, sonra Ebru Giindes ve Alisan’in konseri esliginde
alkol ikram1 yapilmistir (Munyar, 10.10.2012, Hiirriyet).
" Acun Ihcali’nm programm olan O Ses Tiirkiye (2016) yarismasinda bir yarigmacinin seslendirdigi
ilahiye semazen eslik etmis, yaklagik bes dakika sonra ise baska bir yarigsmacinin sarkisina dansoz
oryantal dans gosterisi ile eslik etmistir (Birglin, 21.05.2016). Yani semazen ve danséz ayni gosterinin
pargalar1 olmus, ayni eglence ve show formatinda arka arkaya “performans” sergilemistir. Bu ornek,
medyanin kutsali kendi varolugundan olduk¢a uzak bir format ile iletilebilecegini, Gistelik kendi igerigini
de tersine ¢eviren, onu kendi dini ritiielinden koparip olduk¢a profan bir zeminde bir eglence ve gosteri
aract olarak kullanabilecegi gosterir. Semanin performansa dayali bir “dans”  olarak eglence
endiistrisindeki yerine dair de fikir verir. Neil Postman’m Televizyon Oldiiren Eglence adli kitabinda
belirttigi gibi televizyonda her sey bir gibi din de herhangi bir utanma, sikilma emaresi gostermeden
eglence araci olarak sunulabilir, dini pratikler derinlikli, tarihsel, kutsal 6zelliklerin arindirilir, “ne bir
ritliel, ne bir dogma, ne bir gelenek, ne de bir ruhsal agkinlik” s6z konusudur (2010: 132). Postman’a
gore, televizyon ortamui sahici dinsel deneyimi de miimkiin kilamayacak bir 6zellige sahiptir. Mekénin
kutsallagtirilmasi tek basina bu deneyim igin yeterli degildir, eglence kutsalliktan uzaklastirir, “kiiltiiriin
sahici bir yanin1” buharlagtirabilir (2010: 134-139).
8 (Ogellikle yurtdisindaki kadmn turistlere yonelik bes yildizli otellerde sufi “egzotik” dans, sema
gosterileri gibi etkinlikler diizenleyen bir site igin bkz.
https://global.eventhint.com/events/18810934/holistic-dance-language-with-zola-dubnikova-in-
turkey?force subdomain=true Erisim: 20.05.2017
™ Giilben Ergen bir ilahi klibinin g¢ekimlerinde semazen olmus, ¢ekimlerin fotograflarni Instagram
hesabindan Nietzche’ nin “ Tanri 6ldii. Tanridan geriye bir 6li kald1” soziiyle birlikte paylagmistir. (124,
27.06.2016). Burada bizi ilgilendiren sey, sz konusu sahsin semazen olma niyetinden 6te daha biiyiik bir
gergeklige gonderme yapmasidir. Paylasimdaki ironik ve eklektik igerigin yani sira, gevseltilmis, her
metne ve icerigine eklemlenebilen her seye doniisebilen bir Mevlana ve Mevlevilik imaji1 géze carpar. Bu
magazinsel ve gosterisel paylasim postmodern kiiltiirde dinin oldukga eklektik, oldukca bireysel ve se¢cim
meselesi oldugu yoniindeki goriislerle ortiistiigii gibi ve imajlar etrafinda kurulan, oynak, bir kimlikten
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semazen kiligina girip sosyal medya paylasimlarina meze yaptig1 dini bir ritiiel olarak,
dindis1 ve geligkili bigimlere, iceriklere doniisebilir.

Yeni tiiketim nesneleri yaratmak, bunlart arzulanir kilmak, sanattan oldugu gibi
kiiltiirel pratiklerden de damitilmis piyasa kanallar1 agmak ¢agimiz kiiltiiriiniin yaygin
egilimlerinden biridir. Bu noktada Jameson’un ge¢ kapitalizmin kiiltiirii olarak
bahsettigi postmodern kiiltiirel 6zelliklerin, s6z konusu “tasavvuf endiistrisi” ile oldukca
uygun diisen yanlar1 vardir. Postmodern kiiltiiriin ayirt edici bigimsel 6zellikleri geg
tiiketici ya da ulusdtesi kapitalizm gibi momentlerin derin mantigini disa vuran, onunla
baglantilt bir durumun ya da donemin kiiltiirel yansimasini olusturur. Bu momentte,
gercek ve gercek olmayan arasindaki ayrimlar belirsizlesir, gergekligin yerini imajlar
ortintiisii alirken gergek ve temsil iligkisi grilesir. Tiiketim kiiltiiriinii temel kaynagi
olarak imajlar, metalara sembolik anlamlar katar, imgeler bugiiniin metalar1 haline gelir.
Enformasyon bollugunun arttigt bu donemde gercekligin belirsizlesmesi gibi,
anlamlarin arasima bir simir ¢ekmek de zorlasir 6te yandan kiiltiirel alanda bir dizi
degisiklik meydana gelir (1994; 2005).

Ana akim  popiiler kiiltiirin ~ postmodern  karakteri  baglaminda
degerlendirebilecek degisiklikler, “yiiksek” kiiltir ile “ticari” kiiltiir birlesmeye,
birbirine karigmaya baslamasi lizerinden; akla karsi, duygu, arzu ve i¢giidiisel olan 6ne
¢ikarilist lizerinden siiriilebilir (Bell’den Akt. Stauth ve Turner, 2000: 418; Jameson,
2005: 14-15). “Postmodernizmin en garpici yani bir zamanlar igrek (esoterik: belli bir
gruba hitap eden —¢n.) olanin simdi ideoloji olarak ilan edilmesi, bir zamanlar tinsel bir
aristokrasinin miilkiyetinde olanin simdi kiiltiirel kitlenin demokratiklestirilmesine
dontigmesidir” (Bell’den Akt. Stauth ve Turner, 2000: 418). Postmoderniteyi kiiltiirel
alanda temsil eden diger 6zellikler, ticari kiiltiiriin her yana sizmasi, farkli bigimleri bir

araya getirme yontemi olarak pastij, 6zgiin olan1 giiliing kilma durumu olarak parodi,

digerine ge¢isin oldukca kolay oldugu, 6zgiirce segilen, istenildigi zamanda kullanilip atilan postmodern
bir kimlik (Kellner, 2004) durumuyla uyumlu bir tablo olarak géziikmektedir.
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bi¢imsel yeniligin zor oldugu bir kiiltirde gegmise dykiinme, taklit ve asirma ve ticari
tutum bu kiiltiirtin belirgin 6zelliklerindendir (Jameson, 2005: 15-18 ve 30-31). Jean
Baudrillard’in ifadesiyle postmodern kiiltiir, gegmis ait kiiltiirlerin, geri getirilmeye
calisildigi, “ge¢mis bir kiiltliriin restorasyonuna” yonelik egilimlerin yayginlastigi bir
duruma gonderme yapar (Akt. Kellner, 2000: 377) ®. Dolayisiyla popiiler kiiltiiriin
postmodern Kkarakteri ile yine bu alandaki tasavvufi bigim ve igeriklerin etkilesimi,
benzerlik, parodi, pastij, i¢i bosaltilmig taklitler ve 6ykiinme, akla karsi, duygu, arzu ve
irrasyonel olanin 6ne ¢ikarilisi ya da gegmisin birgok bigimlerine yonelik yerinden edici
midahale tavrinin yayginlagsmasi lizerinden de agiklik kazanir.

Ote yandan “her seyin pazarlik edilebilir, paras1 ddenebilir bir degisim degerine”
indirgendigi bir evrede, 6zgiin ve tekil olanin parasal bir degere, maddi bir kaynaga
doniistiiriilmeye ¢alisilmasi da tesadiif degildir. Kopyanin gercek olanin yerini aldig1 ve
hicbir seyi (din, siyaset vb.) disarida birakmamacasina gosteriye doniistiirdigii bir
tiketim ortaminda (Baudrillard’dan Akt. Tirkoglu, 2010: 169-170) tasavvufa yonelik
kimi popiiler kiiltiirel bicimleri bu baglamda diisiinmek gerekir. Gosteri, seyir ve
seyredilme kiiltliiriinde gerceklik gibi anlamlar da Ogretiler de siliklesmektedir
(Baudrillard, 1991: 12): “Gorkemli gosteri, izleme hazzinin abartilmasini gerektirir.
Gosteri gorliniir olan1 abartir, yilizeydeki goriiniisii biiyiitiip 6n plana ¢ikartir, anlami1 ya
da derinligi reddeder. Amag salt gosteri haline geldiginde, yalnizca fiziksel duygular

tizerinde, izleyicinin bedeni lizerinde isler” (Fiske, 1999: 106).

8 Baudrillard’in postmodern toplum betimlemesi yaparken iddia ettigine gore kiiltiirii toplumu ve
6znellik bi¢imlerini kusatan, bir taklitler (simulations) ve suretler (simularca) evreni etrafinda orgiitlenen
gostergeler (ve enformasyon) ¢agina yonelik goriiglerini de c¢alismanin odagi baglaminda tartisilabilir.
Onun taklit ve gergek arasindaki sinirin belirsizlestigini, ger¢ek ve gercek olmayan arasindaki ayrimlarin
bulaniklastig1 bir “hipergerceklik” durumuna yonelik goriisleri, popiiler kiiltiirdeki bir gosteri ve imge-
imaj evreni olarak tasavvufi igerik ve pratiklere uyguladiginda taklidin gercekten daha gercek hale
geldigi; imaj, simiilasyon ve gergek arasindaki ayrimlarin ¢oktiigii durumlarin séz konusu alana da
yansidig1 goriilebilir. Tasavvufi pratik ve Ogretiler bir imajlar ve gostergeler sisi igerisinde kendi
gercekliginden oldukca uzak bir taklide, “hipergerceklige” doniisebilir. (Buadrillard, 1991; 13-14;
Kellner, 2000: 370-378; Best ve Kellner, 2016: 171-176 ).
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SONUC

Popiiler kiiltiire anlamlar, tiiketim pratikleri, goriintiiler seklinde yansiyan
tasavvufi igerikler, pek cok popiiler kiiltiir alan1 gibi yekpare bir biitlinlik
sergilememekte, parcali, ¢ogul ve celiskili bir tablo ¢izmektedir. Bu tabloda popiiler
kiiltiiriin eglenceye, gorsellige, hazza hitap eder yani, ticari motivasyonlari, ¢esitli
icerikleri yeni baglamlarda tanimlama, bigim ve igerigini degistirme giicii ve giindelik
hayata temas eden dinamigi i¢ i¢e gegen bir gdriinlim sergilemektedir. Boylece son
yillarda popiiler kiiltiir tarafindan kesfedilmis tasavvufi motifler, sadece kendisi olarak
degil zamanin ruhuna uygun igeriklerle ve egilimlerle dolagima girmekte, giincel bir
bakisin, anlayisin yarattigi yeni bir fenomen olarak durmaktadir. Bu anlamda yeniden
kesfedilmis, yaygin bir zihniyet etrafinda yorumlanmis, popiiler kiltiiriin kendi
zemininde sekillenmis, doniistiiriilmiis bir pop tasavvuftur sdz konusu olan.

Karsilagilan bu tabloda yekpare bir toplumsal yonelisten s6z etmek miimkiin
degilse de giiglii bir ilgiye, akima, modaya doniigmiis olan tasavvuf felsefesinin popiiler
kiiltiirdeki yansimalart ve yayginlik nedenleri su sacayaklar iizerine oturmaktadir.
Maneviyat arayislart igerisinde olan birey, bunun modernite-postmodernite
dinamikleriyle iliskisi, bireysellik, narsisizm kiiltiirii gibi siireclerle etkilesimi; kiiresel
ve yerel dinamiklerin i¢ ice ge¢isi; dini kurumlar ve sekiiler alanlar arasindaki
ayrimlarin bulaniklagsmasi1 6te yandan dini pratiklerden ve egilimlerden beslenen ve
onlar1 sermayeye, isine geldigi sekillere dontistliiren hakim yerel ve kiiresel ekonomik

diizen.

Tasavvufun popiiler kiiltirdeki yansimalarindan biri geleneksel bir bilgelik
tekniginin, bireyin hosnutsuzluklarindan, modern-postmodern huzursuzlugundan
beslenen bir arza donilismils olmasidir. Bunun izleri popiiler edebiyatta glinden giine
artan, gii¢lii bir modaya doniismiis tasavvuf iizerine yazma trendi {lizerinden siiriilebilir.
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Bu trend, bireyin taleplerine, benlik tasarimina uygun bir dille olusturulup yayginligini
arttirirken ¢agin 6zgilin karakterine uygun iceriklerle dolagima girmektedir. Ancak
bireyin hosnutsuzluklari ve manevi arayislart lizerinden kendisine bir mesruiyet alani
acan, bu anlamda giindelik hayatin ihtiyaclarindan, fantezilerinden ve tepkilerinden
beslenen popiiler kitaplar, reel yasami tekrarlamaktan 6teye gegememekte, hegemonik
riza Uretiminin popiiler mistik kaynaklarini olusturmaktadir. Bu popiiler anlatilar, bir
yandan popiilist ve faydaci bir tavriyla tasavvufu “servis” ederken, hakimiyet iliskilerini
haklilastirici, dogallastirict ve mesrulastirict bir sdylem de iiretmektedir. Bunun yaninda
muhafazakar bir tavirla da olsa dozunda bir memnuniyetsizlige, realiteden duyulan

hosnutsuzluga dair ifadelere yer vermeyi de unutmamaktadir.

Apolitikligin, toplumsal degisime dair bir istekten cok bireysel kurtulusu
yiicelten tutumlarin yaygimlastigi ve dinselligin dislanmadigi konjonktiirel zeminde,
popliler tasavvufi kisisel gelisim kitaplar1 bu tutumlarin yansidig1 ve harmanlandig: bir
alan olarak toplumsal ve kiiltiirel izdiisiimleri gorebilmenin araclarini sunmaktadir. Bu
anlatilar yiiceltilmis bir benlik ve kisisel kurtulus miti yaratmanin popiiler bi¢imlerini
tasavvuf felsefesi ile harmanlamakta, liberal-neoliberal bir bireycilik ideolojisini ile
muhafazakar degerleri birlestiren yeni sag goriislerin popiiler yansimalarim
olusturmaktadir. Incelenen anlatilar, bir yandan narsisizmin politik ve kiiltiirel igerigine
uygun bir maneviyatcilik sdylemi tretirken, tarz yaratmanin, farklilig1 yiiceltmenin bir
yontemi olarak da tasavvufa dair icerikleri 6diing almaktadir.

Ote yandan her baglam ve kisiye uygulanabilecek “bilgelik paketleri” sunan
anlatilar, s6z konusu narsistik maneviyatcilik anlayisini tamamlayacak, ona denk diisen
muhafazakar, konformist ve apolitik bir evren tasarimi da insa etmektedir. Digsal olanin
olabildigince otelendigi, tamamiyla kendiyle ilgilenmenin, kendini onarmanin ve
degistirmenin yiiceltildigi ifadelere, politik duyarsizlig1 yiicelten goriisler, toplumsal
gerceklerden uzaklasmayi, ona dair ilgisizligi besleyen, onu degistirmenin zaten
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miimkiin olmadigim1 sdyleyen ifadeler de eslik etmektedir. Sadece kendini
degistirebilmenin miimkiin oldugu bu evren tasarimi, bir yandan insan potansiyelinin
sonsuzluguna ve askin bir benlik tasarimina mistik ifadelerle destek olurken toplumsal
olana ve otekiye dair kayitsiz bir 6znellik kiiltiiriinii de beslemektedir. Ote yandan
benlige boylesine gomiilmeye yonelik bir davet, toplumsal olan1 degersizlestirmesinin
yaninda, yasama dair tiim sorunlarin bireysel bir mesele, i¢sel bir catisma oldugu
yoniinde bir yanilgiy1 da beslemektedir.

Boylece kamusal alanin siyasal ve iletisimsel anlaminin zedelendigi; kolektif ve
toplumsal olana kars1 6znelligin yiiceltildigi, daha iyi bir toplum imgelemine duyulan
ilginin azaldig1 kendini mahrem alanda var etmenin en yiice deger olarak sunuldugu
boylece depolitizasyonun da pekistirildigi hakim diizenle bireysel kurtulusun, kendini
gerceklestirmenin, narsistik bir kendine yonelme halinin ruhsal atiflarla donatildig:
egilimler arasinda igerik olarak olduk¢a denk diisen ve birbirini besleyen bir etkilesim

ag1 vardir.

Tasavvufun popiiler kiiltiirde aldig1 bir diger bi¢imlenis ve yeniden insa edilme
tarzi, yine kisisel gelisim anlatilarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Neoliberal ¢alisma etigi
ve birey anlayisini yansitan ifadelerle tasavvuf felsefesinin harmanlandigi ¢esitli
anlatilar, bireysel farklilik, girisimcilik, esneklik, basar1 ve verimlilik gibi 6geleri bir
normlar c¢ergevesi olarak sunarken piyasa degerlerine olan sadakati de yliceltmektedir.
Diger yandan tasavvuf felsefesi ile verimliligi arttirmanin, zenginlesmenin yollar
arandig1 gibi, dingin ve uyumlu olmanin yollar1 da aranmakta boylece “huzurlu”
hissetme faktorii sistemin verimliligi ve dogalligi acisindan da bir “rasyonalite”
tasimaktadir.

Tasavvufun incelenen popiiler romanlardaki goriiniimii ise kisisel gelisim
anlatilarina gore daha tutarli bir goriiniim sergilese de romanlar da yogun bir bireysellik
temas1 icermekte, kendi i¢ine dénmiis bir 6zne konumlar1 insa etmektedir. Ote yandan
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maneviyati yagamin yiice bir amaci olarak konumlandiran romanlar, dindar-laik, dogu-
bat1, biz-6teki karsitligi yerine bunlarin mistik bir varolus ¢emberi igerisinde bir araya
getiren, postmodern bir maneviyat sdylemi {iiretmektedir. Bu sdylem, edebiyati
pazarlamak i¢in “motive edici” ve “cazibeli” bir faktor olarak diisiiniilebilir.

Tasavvufun popiiler goriiniimleri, popiiler edebiyattaki ve medyadaki anlamsal
ve imgesel dolasiminin yaninda, 6zellikle Mevlana’nin tiiketim kanallarinda bir
sermaye olarak dolagimini, sosyal paylasim aglarinda ikonik dolagimini, turizm
sektorlinde turistik meta olarak dolasimini da kapsamaktadir. Bu dolasimdaki en
belirgin tablo, her kaliba sokulabilen, stereotip imgelere dokiilebilen, seyrin bir nesnesi
haline getirilebilen, kendi gergekliginden oGte bir degisim degerine, bir tiiketim
nesnesine ve pazar kaynagina doniistiirilebilen bir Mevlana ve Mevlevilik kiilttirtidiir.
Mevlana’nin tiikketim kanallarindaki dolasimi, kutsallikla ve ¢esitli kiiltiirel bigimlerle
ilgili unsurlarin nasil kutsalliklarindan, baglamindan, iceriginden, felsefesinden
koparildigina dair ¢arpici bir goriiniim sunar, manipiilatif bir tavri agiga ¢ikarir.

Imgelerin bolluk evreni olan popiiler kiiltirde 6zgiin ile kopya arasindaki
ayrimin siliklesmesi, Mevlana’nin imgelemsel ve ikonik dolasimiyla da gézlemlenir.
Dini unsurlarin kazandig1 piyasa degeri; icerikleri, sembolleri ve ritiiellerine yonelik
“alternatif” ve dinamik bir pazar yaratilmis Mevlana ve Mevlevilik kiiltiirii izerinden de
stiriiliir. Kar, kazang, markalagma gibi amaclarla arza doniistiiriilen, gorsellige ve hazza
yonelik bigimlerle dolayimlanan, seyirlik bir nesne olarak paketlenen Mevlana ve
Mevlevilige ait kiiltiirel pratikler, kutsalin endiistriyellesmesinin carpici Orneklerini

sunmakta, meta olarak kutsalin yaygin popiiler goriinlimlerinden birini sergilemektedir.

Bu tablo aslinda paradoksal da bir durum da yaratmaktadir. S6z konusu kiiltiirel
ve ekonomik diizende, maddi olana mesafelenme iizerine kurulu felsefeler, gegmise ait
bilgelik ogretileri, bireysel zenginlesmenin bir yontemi olarak ya da dinsel olan1 paraya
cevirmenin piyasa aract olarak Kkullanilmaktadir. Ya da arzunun disipline edilmesi
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tizerine kurulu mistik 6gretiler (Bkz. Schimmel, 2001; Sayar, 2015) , “nefsi oksama
sanatina” (Bauman, 2013: 268) doniismektedir. Bu anlamda popiiler kiiltiire mistik bir
dokunus yapan tasavvuf, onu kutsal iceriklerle doldurmakta fakat kendisi de onun
yeniden formiile edici zemininde baska bir seye, kendi baglamindan oldukg¢a uzak bir

icerige doniisebilmektedir.

Ustelik piyasada ya da popiiler kiiltiiriin degisik alalarinda dini bir kimligin
uzantis1 olarak goriilebilecek tiiketim nesneleri ve igerikler, tasavvuf s6z konusu
oldugunda bu dini kimlikleri asan bir yan da barindirmaktadir i¢cinde. Muhatazakar
kesimin eglence aracina doniisebilen tasavvufi pratikler, sekiiler kesimin de talep ettigi,
sahiplendigi bir eglence, pazarlama ve tiikketim kanali olarak kullanilabilmektedir. Nasil
tasavvufun yazili kiiltiirdeki yeniden insa edilme bigimleri, muhafazakar dini diinya
goriisiinden, daha sekiiler, bireysel ve eklektik dini sdylemlere ya da neoliberal
ideolojiyle eklemlenmeler seklinde gerceklesiyorsa, tiikketim kanallarindaki kurgulanma
bicimleri i¢in de ayn1 heterojen goriiniime sahip oldugu sdylenebilir. Kurumsal, otoriter
ya da geleneksel dini sdyleme mesafeli bir dil, nasil yazili kiiltiirdeki tasavvufi metinler
tarafindan benimseniyorsa ve bu tavir daha “kapsayici” ve daha “kitlesel” yaniyla
piyasa i¢in de bir rasyonalite tasiyorsa, ayni tavir reklam, pazarlama sektorli ve gosteri
diinyas1 tarafindan da benimsenmektedir.

Sonugta tarihselligin ve orijinalligin kaybolmasi, var olmayan bir gercekligin
iiretilmesi, ge¢cmis ve simdiki zamana ait formlarin eklektik bir tarzla karismasi, kiiltiirel
bicimlerin bir gdsteri degeri olarak, bir eglence malzemesi olarak vitrine ¢ikmasi gibi
yaygin kiiltiirel 6zellikler, popiiler kiiltiiriin muhtelif alanlarindaki tasavvufi form ve
iceriklerle i¢ ice gecer. Boylece pop tasavvuf evreninde her sey her seye doniisiir,
gercek ve Ozgilin arasindaki ayrimlar siliklesir, farkli sdylemler eklektik bir karigimla

yan yana durur, ge¢mise ait bir kiiltiirle mevcut kiiltiirel bigimler i¢ ige gecer. Tasavvuf
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felsefesi, “her seyin uydugu” (anything goes) bir momentte, popiiler kiiltiiriin

postmodern kiiltiirel egilimlerinin mevcut yansimalarindan ve nesnelerinden biridir.
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OZET

Bu calisma, ozellikle 2000°li yillardan sonra popiiler kiiltiirde giderek
gorliniir hale gelen tasavvufi anlati, sembol ve pratiklerin ideolojik, kiiltiirel ve
iktisadi gorliniimlerine odaklanmay1 hedefler. Popiiler kiiltiirtin dinsel pratik ve
sOylemlerle melezlenisini, dini pratik ve anlamlarin ise popiiler kiiltiir kanallarinda
girdigi tiirli eklemlenme, doniistiiriilme ve kullanilma bigimlerini tasavvuf {izerinden
okumayi hedefleyen ¢alisma, s6z konusu yayginlig sekillendiren kiiltiirel, toplumsal,
ekonomik siireglerin sinirlarini agiga ¢ikarmayir ve bu siiregler arasinda baglantilar

kurabilmeyi amaglar.

Calisma i¢in 6nemli olan sey, bu popiilerligi sekillendiren ve meydana getiren
sosyo-kiiltiirel siiregleri irdelemek; popiiler bigimler iizerinden toplumsalin gegirdigi
degisimlerin izlerini siirebilmek ve giindelik hayata temas eden, bu anlamda bireysel
ihtiyaclarin da bir izdiisiimii olarak goriilebilecek yaygin anlamlarin ve tiiketim
pratiklerinin goriinlimlerini agiga c¢ikarmaktir. Bu c¢ercevede calisma, popiiler
kiltliriin ¢esitli kanallar1 igerisinde tasavvufi goriiniimlere dair genel bir tablo
cizmekte ancak asil odagini s6z konusu goriiniimlerin en ¢cok yogunlastigi iki alana
yoneltmektedir. Bu alanlardan ilki, son yillarda gittikce popiilerlesen, tasavvufi
kisisel gelisim kitaplarindaki ideolojik big¢imlenigler ve 0Oznellik kurgularidir.
Calismanin odaklandig1 bir diger alan ikonik, imgesel, kiiltiirel ve metasal bir
dolagimla popiiler kiiltiiriin tiiketim kanallarin1 besleyen ve o kanallarda tiirli

bicimlere doniisen Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriidiir.

Tasavvuf felsefesinin popiiler kiiltiirdeki yaygin bi¢im ve igerikleri, liberal-

neoliberal, muhafazakar-dini ve postmodern-eklektik New age goriislerin uzlasi alani



gibidir. Ancak popiiler tasavvufi igerikler sadece yeni sag ideolojilerin eklektik ve
akigskan yapisini yansitmakla kalmamakta, ticari kiiltiirlin her yana sizdigi, farklh
bicimlerin eklektik bir tarzla karistii, 6zgilin olanin parodilestigi, gegmis kiiltiirlere
yonelik yerinden edici miidahale gibi tavirlarin yayginlastigi gec¢ kapitalizmin
postmodern  kiiltiirel egilimlerinin  yerel nesnelesmis  gorliniimlerini  de

olusturmaktadir.



ABSTRACT

This study aims to focus on the ideological, cultural and economic aspects of
sufi narratives, symbols and practices that have become increasingly visible in
popular culture, especially since 2000. The current study aims to read the
hybridisation of popular culture with religious practices and discourses and also to
read the forms of articulation, transformation and usage of religious practices and
meanings in popular culture channels through Sufism. It intends to uncover the
boundaries of cultural, social and economic processes that shape the relation of

popular culture and Sufism and to establish connections between these processes .

The main aspects of the work are to examine the socio-cultural processes that
created and shaped this popularity, to trace the changes that society has undergone
through popular forms, and to expose the appearances of common meanings and
consumption practices that can be seen as a projection of individual needs which are
also related to the daily life. In this context the work draws a general picture of sufi
images in various popular culture channels but constitutively fronts for two main
fields. First main subejct is ideogical formations and fictions of subjectivity in Sufi
personal development books that have become increasingly popular in recent years.
The later one is Mevlana and Mevlevi culture that nourishes and transforms
consumption channels of popular culture with iconic, imaginative, cultural and

metamorphic tools.

The forms and contents of Sufi philosophy in popular culture are like a
compromise area of liberal-neoliberal, conservative-religious, and postmodern-
eclectic New Age views. But popular Sufi contents do not only reflect the eclectic

and fluid nature of the new right ideologies, they also also form the local objectified



aspects of the postmodern cultural tendencies of late capitalism in which the
commercial culture has been permeated everywhere, different forms have mixed with
an eclectic style, parodization of the original has become widespread and displacing

attitudes towards the past cultures have been common.
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