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OZET
FAHREDDIN ER-RAZI’DE YARATILIS TEORISi

CAN, Seyithan
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Tez Danismani: Dog. Dr. Hamdi GUNDOGAR
Agustos-2015, 103 sayfa

Insanlik tarihiyle baslayan yaratilis meselesine tarihin her déneminde ve
giinlimiizde izahlar getirilmeye ¢alisilmistir. Tarihsel siiregte, konuyla ilgili akli ve
dini verileri temel alan birgok fikir ortaya atilmistir. Kuran-1 Kerim, yaratilis olayini
tek, yetkin, her seye giicii yeten bir Allah tasavvuru tizerinde kurar. Allah, her seyin
sebebi ve var edicisidir.

Calismamizda, hem bir kelamci hem de bir filozof kimligine sahip olan
Fahreddin er-Razi’nin yaratilis konusuyla ilgili diisiincelerini incelemeye caligtik.
Razi, varlik kavramindan goriinen, goériinmeyen her seyin kastedildigini, bu varliklarin
tamaminin olusturdugu kavramin alem oldugunu, alemi de Allah’in yarattigini ifade
eder ve bunu temellendirmeye calisir. Bu temellendirmeyi yaparken filozoflar ve
kelamcilarin; Allah’in ezeli maddeden mi yaratt1 yoksa yoktan m1 yaratti tartigmalarini
ortaya koyduklar1 deliller ile sonuglandirmaya ¢alisir. Ayrica Kur’an-1 Kerimde yer
alan insanin yaratilistyla ilgili ayetleri de insanin yaratilis agamalarin1 yorumlayarak

bilimsel verilerle mukayesesini yapmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Allah, Fahreddin er-Razi, Yaratilig, Varlik, Alem, Insan,



ABSTRACT
FAHREDDIN AR-RAZI'S THEORY OF THE CREATION
CAN, Seyithan
Department Of Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Associate Professor. Dr. Hamdi GUNDOGAR
August-2015, 103 pages

In every period of history and today accounts have been tried to be made
about the issue of creation that begins with the history of humanity. During the
historical process, many ideas about the subject of creation that are based on
mental and religious data have been argued. When we look at the Holy Quran, it
presents a unique, mighty Allah profile about the subject of creation. Allah is the
cause and agent of everything.

In our research, we have tried to analyze Fahreddin ar-Razi’s thoughts
about the subject of creation who has identity both as a theologians and
philosopher. Razi states that the concept of existence refers to everything, visible
and invisible, all such existences make the concept of the universe and Allah
created the universe, and tries to support those ideas. While trying to support his
ideas, he tries to conclude discussions of philosophers and theologians about
whether Allah created from the eternal substance or from nothing with the
evidence they produced. Also, by interpreting the stages of human creation in the
verses about the creation of man in the Holy Quran, he makes a comparison with

scientific data.

Key Words: Allah ( God), Fahreddin ar-Razi, the Creation, Existence, the
Universe, Man,
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ONSOZ

"O'dur ki, O yiice Allah'tir ki biitiin goklerde ve biitiin yerlerde (hayat olan
dlemlerde yarattigi) her seyi katindan sizlerin (insanlarin) emrine musahhar kildi.
Muhakkak ki bunda diistinen bir kavim i¢in ayetler vardir.” (Casiye 45/13) ayetiyle
Allah, insana verdigi 6neme dikkat ¢cekmis ve bunun karsilig1 olarak insandan tefekkiir
ve tedebbiir etmesini istemistir. Oyle ki diisiince agisindan insana smir koymamis ve
her tiirlii diisiince yetisini insanda var etmistir. Bu bakimdan insan, kendisini, ¢cevresini
ve en 6nemlisi var olus seriivenini anlama, bilme ¢abas! icerisinde olmustur. Insanin
kendi hayatini anlamlandirma ve deger katma arayisinin ilk asamasi, yaratilisi
anlamasindan gegmektedir. Ciinkii yaratilis olgusunu anlamak, hayatin diger alanlarini
anlamanin yolu ve gercegidir.

Insanin merak etme ve bilme istegi, onu arastirmaya sevk etse de yaratilis
konusunun kapalilig1 onu belirli bir diizeyde tutmustur. Bundan dolay1 konuyla ilgili
diisiinceler, her donemde 6nemli olmus ve farkliliklar arz etmistir. Zaten tarihsel
stirece bakildig1 zaman, insanin ontolojik alandaki ilk arayislarinin da yaratilisla ilgili
oldugu goriilecektir.

Insan yasaminin ve diisiincesinin temeli olan yaratilis konusunda, her insanin
ontolojik bir fikir ile yasamini stirdiirdiigii goriiliir. Bu amacla her donemde bir yaratici
algis1 olusturulmus ve yasam tarzi bu algi iizerinden sekillendirilmistir. Insan i¢in ¢ok
hassas olan ve insanin hayatina dogrudan etki eden bir olgu oldugu i¢in Allah, yaratilis
konusunda insani basibos birakmamistir. Her donemde insanin yaratilis ve gayesini
ortaya koyan elciler gondermis ve onun dogustan getirmis oldugu algiyi
yonlendirmistir. Ancak Allah bu yonlendirmeyi yaparken, insanin merak duygusunu
giderme amac1 giitmemis ve belirli gayeleri gozetmistir.

Yaratilis konusuna genel olarak iki farkli bakis agis1 goze ¢arpmaktadir. Birinci
bakis ac¢is1 akli refere eden ve akli veriler ¢ergevesinde hareket eden goriistiir. Bu bakis
acisina sahip olanlar olarak filozoflar zikredebilir. ikinci bakis acisina sahip olanlar:
ise; yaratilis olayina Tanr1 merkezli bakarak, ilahi kaynaklarin verileri ¢er¢evesinde
hareket eden goriistiir. Bu bakis acisina sahip olanlar olarak da kelam alimleri
zikredilebilir. Baska bir ifadeyle bu ayrimin birincisine “Insan merkezli” bakis agis1,

ikincisine ise “Tanr1 merkezli” bakis agis1 denilebilir.



Yaratilis konusu bir¢ok ¢alismaya konu olmakla birlikte Razi’nin bu konudaki
goriisleri akademik tez diizeyinde ele alinmamistir. Bu amagla ¢alismada hem bir
kelamci hem de felsefeci olan Fahreddin er-Razi’nin yaratilis konusuna yaklasimi ele
alinmaktadir. Bir giris iki ana boliim halinde sundugumuz bu calismanin giris
bolimiinde, konunun amaci ve metod ile kullanilan kaynaklar hakkinda bilgi verildi.
Ayrica yaratilis diisiincesinin tarihi arkaplan1 ve tarihsel siirecindeki gelismeler
tizerinde duruldu.

Birinci béliimde, konunun Islami agidan boyutunu gormek igin Kur’an-1
Kerim’in konuyla ilgili bakisini tespit edip Tanri-insan iliskisi agisindan yansimalari
ele alindi. Ayrica konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Kur’an-1 Kerimde yer alan yaratilig
kavramlar1 ve Raz1’nin bu kavramlara yiikledigi anlamlar agiklandi.

Ikinci béliimde, varligin tanimini ve kavramsal boyutu ele alinarak, varlik
siiflandirmasiin felsefi ve kelami diisiincedeki boyutu ortaya konuldu. Daha sonra
alemin kavramsal boyutu ve tanimi yapilarak, alemin yaratilist ile ilgili felsefi ve
kelami tartismalara deginildi. Razi’nin bu konuyla ilgili goriisleri kelam-felsefe iliskisi
acisindan ele alinip, konunun giiniimiiz biliminin ortaya koydugu yaratilis teorileriyle
mukayesesi yapildi. Son asama da Kur’an-1 Kerimden hareketle Razi’nin insanin
yaratilisi konusundaki goriislerine yer verildi.

Sonu¢ bolimiinde de Razi’nin konularla ilgili disiincelerinin genel bir
degerlendirmesi yapildi.

Bu ¢alismayr hazirlamamda bana her konuda destek olan ve daima yol
gosteren, degerli fikirlerini benden eksik etmeyen danisman hocam sayin Dog. Dr.

Hamdi Giindogar beye ve diger hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.

Seyithan CAN
Sirnak 2015



GIRIS

1. Konunun Amaci ve Metodu

Her dénemde yaratilis olayina getirilmeye galisilan izahlar, hem felsefi hem de dini
nitelik tagimistir. Allah yeri, gogii ve ikisi arasinda bulunan biitiin mahliikat1 insanin
hizmetine sunmus, adeta her seyi insan i¢in yarattigini belirtmistir. Bu durum insanin
yaratilisinin bir gayesi oldugunu gostermektedir. Bu gayeye ulasabilmek i¢in insan,
lizerinde yasadig1 diinya ve kendi varhigi ile ilgili arayislar igerisine girmistir. Insanin
bu konuda ulagmis oldugu bilgiler onun hayatini da yonlendirmektedir.

Alemin yaratilmadigini, maddenin ezeli ve asli oldugunu ortaya atan fikirler, ilahi
dinlerin temeli olan tevhid telakkisine zarar vermektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerimin de
vurgulamis oldugu Allah’in kusursuz, yetkin ve tek olusu ilkesine uymaz. insan, dogru
bir inan¢ ve anlamli bir hayat kurmak istiyorsa, yasadigi ¢evrenin neden ve nasil
yaratildigin1 bilmesi gerekir. Bu ¢alisma, insanin en 6nemli arayisi olan yaratilis
konusundaki arayiglarina bir cevap olusturmak i¢in yapilmistir. Konu Fahreddin er-
Réazi’nin fikirleri ¢ercevesinde sekillense de Razi’nin felsefi ve kelami yoOniiniin
olmast, konunun hem akli hem de dini delillerle temellendirilmesini sagladi.

Konunun tarihsel siiregteki kaynagini, seyrini ve fikirsel gelisimini gérmek icin
eski Yunan filozoflarinin alem hakkindaki goriislerini ortaya koyarak, bu diisiincenin
etkisinde kalan ilk Islam filozoflar1 ve kelamcilarin diisiincesiyle sekillenen Allah-
alem iligkisi incelenecek ve bunlarin yaratilis konusuyla ilgili ortaya koyduklari
fikirler ele alinacaktir. Konunun amacina ve hedefine istinaden Kur’an-1 Kerimde yer
alan yaratilis ayetlerini Razi’nin bakis agisiyla ele alarak, Allah-kul miinasebeti
aciklanacaktir. Razi’nin varlik tanimlamasini yaparken, filozoflar ve kelamcilarin
varlik tanimlamalarina da yer verilecektir. Konunun temelinde yatan yaratilis
kavramlarinin tahlillerinin ve Arapgada yer alan asli anlamlartyla iligkileri
cercevesinde, yaratilisin nasil anlagilmasi gerektigi ortaya konmaya calisilacaktir.
Razi’nin yaratihis konusundaki diisiincelerine kendi eserlerinden esinlenerek bir
sonuca varilmaya c¢aligsilacaktir. Bu calismalar yapilirken analitik bir metod
izlenecektir. Bundan dolay1 yaratilis konusunda goriisler ortaya koyan diger yazarlarin

eserlerinden de faydalanilacaktir.



2. Kullanilan Kaynaklar

Calismada yaratilis konusunun dogru bir sekilde ortaya konmast i¢in ilk etapta ana
kaynaklardan yararlanilmistir. Konuya temel teskil etmesi ag¢isindan kavramsal
tanimlara ilk eser liigatlere ve kelam alimlerinin eserlerine basvurulmustur. Ayetlerin
meallerini, Diyanet Isleri Baskanliginin ve Diyanet Vakfinin basmis oldugu
meallerden faydalandik. Konuyla ilgili kelime ve kavramlarin agiklamasi i¢in Razi’nin
(d. 6 Subat 1149 - 6. 29 Mart 1210), Levamiu’l Beyyinat serhu Esmaullah adli eseri
basta olmak iizere, Ragib el-Isfahaninin (8. V./XI. yiizyiln ilk ceyregi), el Miifredat fi
Garibi’l Kur’an ile Mufratedu Elfazi’l Kur’an’1, Ton-i Manzur’un (6. 711/1311),
Lisanu’/ Arab’t ile giiniimiizde sik¢a kullanilan Serdar Mutgali’nin el-Mu 'cemu’l
Arabiyyi’l Hadis eserlerine bagsvurulmustur. Yaratilis konusunda RAazi’nin birgok
eserinden faydalanilmistir. Kitabu 'n-Nefs ve 'r-Ruh ve Serhu Kuvdhuma, el-Erbain fi
Usuli’d-Din, Mebahisu’l Mesrikiyye, el-Mesailu’l Hamsun fi Usuli’d-Din, ayrica
Hiiseyin ATAY’ in Tirkceye ¢evirmis oldugu el-Muhassal, adli eserler konuyu
olusturmada faydalandigimiz kaynaklardir. Ozellikle Mefatihu’l Gayb ve el-
Metalibu’l-Aliye, adli eserler konu agisindan temel kaynaklari teskil ettiler. Ayn
zamanda konunun Razi agisindan farkli yansimalarmi gormek igin Razi ile ilgili

yapilan ¢alismalar konunun olusmasinda énemli katki sagladi.

3. Yaratihsta Anlam ve Arayis

Insanin alem hakkindaki goriisii, Alemin bir pargasi niteliginde olan insanin kendisi
hakkindaki goriistinii de belirler. Ciinkii alemi Allah’in kudret ve sanatinin eseri olarak
goren anlayisin hayat goriisii de Allah’m istegi dogrultusunda sekillenir.! Insandaki
alem goriisii 1se, Allah’n yaratma fiili ile kendini gostermektedir. Yaratma diisiincesi,
insanda var olan diger tiim diisiince sistemini yonetmekte ve etkilemektedir. Bu etki
yasama, Oliim, hayatin anlami, ahlak ve daha bir¢ok hususta kendini gostermekte ve
yaratilisa verilen anlamlar g¢erg¢evesinde, insanda olumlu ve ya olumsuz algilar
olusturmaktadir. Bu asamada en 6nemli husus insanin bilme ve merak etme yetisini
calistirmasidir. Bu sekilde insanindaki dlem goriisiiniin ilk etabi nasil yaratildim?

Sorusunun sorulmasiyla baglar. Bu soru hayati anlamlandirma agisindan c¢ok

! Taslaman, Caner, Evren den Allah’a, Etkilesim Yay., Istanbul, 2012, s. 9.



onemlidir. Ciinkii nasil yaratildim? Sorusu ayni zamanda ne ig¢in yaratildim?
Sorusunun cevab1 seklindedir. Bu sorulara verilecek cevaplar insanin diinya
yasantisina bir yon belirleyeceginden dnemlidir. Ciinkii Tanr1 algisi, insanin yasama
tarzin1 da belirler. Eksik bir Tanr1 algis1 insan yasantisinda ve diisiincesinde eksik
algilar olustururken, tam, yetkin, her seye giicii yeten bir Tanr1 algis1 da insanin O’na
kars1 kul olma bilincini gliglendirir.

Yaratilis konusu insanligin var olusu ile ortaya ¢ikan, bir¢ok yoniiyle kapal1 ve
insanin ilgisini ¢eken bir konudur. Her donemde bu konuda bir seyler sdylenmis ve
herkes kendi sdylemlerine akli ve ya nakli deliller getirmistir. Ne idim, nasil oldum,
ne oldum ve ne olacagim sorulari insan zihnini stirekli mesgul etmistir. Tarih boyunca
her dénemde konuyla ilgili farkli fikirler 6ne siiriilmiis olmasina ragmen, kesin bir
bilgiye ulasilmis degildir. Hatta modern ¢agimizda bile bu tiir sorulara verilecek
cevaplar, gizemini hala korumaktadir. ilahi kaynaklarda konuyla ilgili yer alan bilgiler,
insanda yaratilis ile ilgili temel bir algi olusturacak sekilde kismen yer almaktadir.
Ancak bu bilgiler, yaraticinin gayesini gozeterek sunulmustur. Bu gayede, insan ve
alemin nasil var oldugundan ¢ok, ne i¢in var oldugu noktasi {izerinde durulmustur.
[ahi kitaplardaki yaratilis konularini igeren ayetler, Allah’mn kudreti, birligi ve azameti
on planda tutularak sunulmustur. Boylece Allah, insanin hem inancini hem de
davraniglarin1 yonlendirmek istemistir. Bundan dolay1 biyolojik bilgiler gerektiren bir
mesele olan yaratilis konusunun, dogrudan ilahi kaynaklardan hareketle agiklanmasi
da miimkiin degildir. Ancak, ilahi kitaplarda yaratilis konusuyla ilgili olan kismi
bilgiler yaratilis konusunda ayrintili bilgi sunmasa da, insanlik tarihinin baglangicina
151k tutmasi agisindan son derce 6nemli bilgilerdir.

Insanin yasam seriivenindeki en biiyiikk gayesi, kendini tanimak,
anlamlandirmak ve konumlandirmaktir. Yaratilis konusu da, insanin hayatini
anlamlandirmasi agisindan ortaya koyacagi davraniglar1 yonlendiren temel etkendir.
Ciinkii insanin davraniglarin1 yonlendiren ve sekillendiren temel etken inanctir. Bu
acidan yaratilis olay1, insanin inang boyutunu olusturmaktadir. Yasadigi alemde, tek
yetkin varlik olan insanin, {iretme, arastirma, irade ortaya koyma, tercih etme, anlama,
kavrama gibi 6zellikleri de onun bu arayislarinin sebebidir. Bir yoniiyle bu kadar
miikemmel olan bir varligin diger bir yoniiyle de ¢ok aciz ve zayif olmasi da bu tiir

arayislarin temelini olusturmaktadir. Insan, kendi acizlik ve zayiflik duygusunu ise,



her daim kars1 karstya kaldig1 ve hayatin bir realitesini ifade eden 6liim olgusunda
hissetmektedir. Olmekle yok olmak veya dldiikten sonra ne olacagi sorunu, insan
tabiatinin en ¢ok merak ettigi konularin basinda gelir. Bu meraki gidererek hayati
anlamlandirmanin tek yolu, yaratilis ve gayesini anlama ve anlamlandirmaktan geger.

Bu gayenin insan i¢in hayati éneme sahip olmasmin nedeni ise, insanin
Tanr1’ya ulagmak istemesidir. Ciinkii bu duygu, insanin tabiatinda dogustan var olan
bir duygudur. Genel olarak ifade edilecek olursa; Tanriya ulasmak, yaratici olani
tamimaktir. Bu amagla asil gaye, yaratilisin nasil oldugundan ¢ok onu ortaya koyan
Tanrr’dir.

Yaratilis konusunu daha iyi anlamak igin, ilk 6nce bu konunun tarihsel
stiregteki arka planini bilmek gerekir. Cilinkii bu konuda felsefi ve kelami ekollerin
ortaya koymus olduklari diisiinceler birbirine bagli ve bagimli niteliktedir. Bundan
dolay1 yaratilis olayin1 anlamaya calisirken, diisiince tarihinde bu konuyla alakali
fikirleri de bilmek, konuyu kavrama agisindan yarar saglayacaktir. Ilk olarak felsefi
diisinceyle baslayan bu siireg, zamanla Tanri-dlem iligkisi tizerinde kurulmus ve
tartismalar bu yonde seyir kazanmustir.

IIk Yunan filozoflarinin bu alandaki sdylemleri, yaratilis konusundaki ilk
tartigma Orneklerini olusturmaktadir. Bu filozoflara gore her seyin kendisinden ¢iktigt
ve yine her seyin sonunda kendisine donecegi ilk ilke veya unsur, su, hava veya bagka
bir madde olabilmektedir.? Yunan filozoflari, yaratilisin ana maddesini gériinen
evrenden yola ¢ikarak olusturmuslardir. Var olan evreni yaratan, idare eden farkl bir
yaratici algisi olusturamamislardir. Ancak Platon ve Aristoteles'in sistemli felsefi
yapilari, degisme ve siireklilik konusuyla, evrene daha genis bir agidan bakma imkan1
sagladi. Bu imkanlardan ilki, ikili bir alem anlayis1 gelistirdi. Whitehead'in dedigi gibi,
Platon alemdeki ilahi unsurlari gérmek i¢in gozlerimizi agmamizi sagladi. Fakat o,
Tanriy1 dleme getirmede bir tiirlii bagarili ve etkin olamadi. Sadece Tanri’nin bir imaji
ve idea'larin kopyalari, var olan aleme dahil olmaktaydi.® Aristoteles, degismezligi
Tanrida buldu. Tanr1, onun felsefe tarihi boyunca kullanilan meshur ifadesiyle, hareket

etmeyen, hareket-ettirici idi. Degisme ve ¢okluk, Aristoteles'e gore reeldir. Her ¢esit

2 Erdem, Hiisamettin, flkgag' Felsefesi Tarihi, Hi-Er Yay., Konya, 2000, s. 78-85; Etienne Gilson, Tanr1
ve Yunan Felsefesi, Cev., Mehmet Aydin, Ankara Univ. Der. s. 107.
3 Aydin, Mehmet, Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanri-Alem Iliskisi, Ankara Univ. Der. C:27, Say1:1, s. 32.



degisme, gii¢ (kuvve) halinden fiil haline geg¢is demektir.* Platon, Aristoteles ve
Plotinus'un fikirleri, yeni bir takim unsurlar1 da igine alarak, Islam diisiincesine girdi.
Messai felsefesi dedigimiz bu olusumla birlikte islam diinyasinda, Farabi—ibn-i Sina
gelenegine bagli olan filozoflar, Islami fikirlerle Yunan felsefesinden aldiklar fikirleri
bir terkip i¢inde sunmaya ¢alistilar. Farabi, Tanr1 11k sebeptir, basittir, mutlak’tir, v.s.
ornekleriyle Tanr1 hakkinda konusurken, Kur'an tasvirlerinden ¢ok felsefenin
olusturdugu terimleri kullaniyordu.® Farabi’den sonra onun da etkisinde kalarak Islam
felsefesi kurulmus ve metafizik konular1 i¢inde Islam akaidini ilgilendiren goriisler
ortaya konulmustur. Farabi ve Ibn-i Sina ile olusan ve gelisen messai islam felsefe
diisiincesi, biiyiik oranda Yunan diisiincesinin etkisinde kalmustir.® Felsefenin etkisiyle
Islam aleminde metafizik konularda ortaya ¢ikan tartismalar Hicri Il. asirda ortaya
¢ikan mutezile kelamini dogurdu, mutezile kelaminin metafizik konularda takindigi
akli yontemler, selef olarak kabul edilen alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Boylece
Mu’tezile disinda, hem akli hem de nakli kullanan, metafizik konularda dini literatiire
ve anlayisa nakli delillerle uygun olabilecek sistemin gelistirilmesi zorunlulugu
dogmustur.

Ibn Kiillab el-Basri ve Haris el-Muhasibi ile baslayan Ehl-i Siinnet kelamu,
felsefenin getirmis oldugu sorunlara ¢6zlim iiretmeye basladi. Es’ari ve Maturidi
kelaminin olusmaya baslamasiyla, aklin yanina vahyi de hareket noktasi olarak koyan
Ehl-i Stinnet kelam1 dedigimiz ekol dogmustur. Boylece, sirf akla dayanan sdylemlere
karsilik nakli de 6n planda tutan ve Islam akidesini olusturan gelenegin ortaya gikmasi
saglanmistir. Bu siiregten sonra, islam diisiince tarihinde siirekli tartisilagelen felsefe-
din iliskisi sistematik bir yontem kazanmistir. Felsefinin Islam diinyasina girmesiyle,
hem dini hem de felsefi konularda ciddi tartismalar yasanmistir. Cereyan eden
tartismalardan dolay1, bu diisiinceye karsi ¢ikan Islam diisiiniirleri oldugu kadar,
felsefeyi din ile birlestiren birgok diisiiniir de olmustur. Felsefi diisiincenin Islam
alemine soktugu en 6nemli tartisma konulari, ilk¢ag Yunan felsefesi ve daha sonraki

stirecte stirekli tartisilagelen Tanri-dlem iliskisinin yansima boyutu olmustur.

4 Aydin, Mehmet, a.g.e., s. 33.
5 Aydin, Mehmet, a.g.e., s. 32-33.
® Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Damla Yaynevi, Istanbul, 2013, s. 31.



Tanr1’nin maddeye etkisi veya maddenin durumu gibi tartigmalar, beraberinde varlik-
mabhiyet iligkisi, alemin kidemi, ilk madde gibi sorunlar1 da beraberinde getirmistir.

Insanin kendi varolusunu anlamlandirma ¢abasinin iiriinii olan bu tarihi siirec,
aklin yaninda Islam dininin nakli kaynaklarmin da kullanilmasiyla, Miisliimanlar i¢in
akidevi bir sorun telakki edilmis ve dini bir boyut kazanmistir. Boylece Miisliiman
diisiiniirler, Kur’an temelli bir diisiince sistemi olusturarak, Kur’an’in ayetlerini tevil
yoluna gitmislerdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerimde yaratilis ayetleri, yaraticiya yansitmak
istedigi ve insanin 6n planda oldugu tarafiyla vaz edilmistir. Bundan dolay1 Tanri-alem
iliskisi ve bunun ontolojik yansimasimi, Kur’an temelli yapmak, Islam dininin bu
konularla ilgili anlayisin1 da ortaya koyacak ve dine bu alanda yapilan saldirilar
bertaraf edilecektir.

Bazi Islam alimleri, bir yandan kelam ile ilgili goriisler ortaya koyarken bir
yandan da felsefeyi reddeden tavirlar sergilemislerdir. Ancak her ne kadar felsefeye
kars1 tavir alsalar da, felsefe dini boyutuyla Islam diinyasinda kendine yer edinmistir.
Hatta o kadar yer ediniyor ki, felsefeye karsi bariz bir tavir sergileyen alimler bile,
felsefe yapar duruma gelmislerdir. Bunlarin basinda ise, Gazzali gelmektedir. O,
filozoflar1 birgok noktada agir bir sekilde elestirmis olmasina ragmen, felsefi bahisleri
de Islam’a o sokmustur. Ayrica tamamen felsefe ile ilgili olan mantik ile ilgili eserler
vermistir. Gazali’nin bu silirecinden sonra felsefe ve kelami bir araya getirme ¢abalari
daha cok artmistir. Bunu daha acik bir sekilde ortaya koyan alimlerin basinda
Fahreddin er-Razi, gelmektedir. Biiyiik bir kelam ve felsefe alimi olmakla beraber

miifessir, edip, fakih ve sair olan Razi, ¢esitli alanlarda bir¢ok eser vermistir.



BIiRINCi BOLUM

KUR'AN-I KERIM'E GORE YARATILIS
VE YARATILIS KAVRAMLARI

1. KUR’AN-I KERIM’E GORE YARATILIS

Insan bir yéniiyle seytani, diger bir yoniiyle de ilahi dzellik tastyan ben-bilingli,
yaratict ve merakli bir varliktir. Insandaki bu 6zellik, onu arastirmaya, kesfetmeye,
iiretmeye sevk eder. Insani, arastirmaya, kesfetmeye sevk eden bu diirtii, onun
cevresinde gordiigii her seyi tanimak ve cereyan eden bir¢ok seyin sebebini ve amacini
ogrenmek istemesinden kaynaklanmaktadir. Ancak, sinirli bir algiya sahip olan
insanin, bu ozellikleriyle gergek gayeyi ortaya koymasi miimkiin degildir. Bundan
dolayi, insan1 yonlendirmesi gereken bir varligin olmasi kaginilmazdir. Bu varlik, ayni
zamanda insanin yaratilis olayii anlama siirecinde oncelikle cevap aradigi en 6nemli
sorusu olan, bizi kim yaratt1? Sorusunun cevabidir. Bu soruya cevap verdikten sonra,

yaratiligin nasil oldugu ve amacinin ne oldugu sorulari ard arda gelmeye baslar.
Yaratilis konusunu iglerken birinci planda ilahi metinlerin konu hakkindaki
bakisini tespit ederek, okuyucuya bir bakis acis1 kazandirmaktir. Yaratilis konusunda
yapilan tartismalarin, ilahi degerler cergevesinde degerlendirmesini saglayarak,
yapilan bu tartigmalarin odak noktasinda ilahi metinlerin oldugunu ortaya koymaktir.
[lahi metinlerin, yaratma konusunda &zellikle vurguladigi en énemli husus, bir ve
yetkin tek yaraticinin varligidir. Kur’an-1 Kerim bu hususu, tevhidin temelini
olusturacak sekilde; tek yaratici, sifat ve isimlerinde essiz bir Allah inanci lizerinde
kurar. Bu inangla Allah, ayn1 zamanda insan1 da var edendir. O, alemi var etmenin
amacin da vahiy yoluyla sectigi kisilerle (insanlara) bildirip, insanin deney ve gozlem
ile ulasamayacag bilgiler sunmustur. Bundaki maksat ise, Allah’1n, insanda kendisiyle
ilgili bir varlik bilinci olusturmak istemesidir. Allah, ilahi iletisim ile insan1 yaratilig
gayesine dogru yoneltirken, insanin ontolojik olarak var olmasi ile baslayan hayat
seriivenini de anlamlandirir. Bu anlamlandirma tarihi siirecte toplumdan topluma ilahi
kitaplar ile aktarilmigtir. Ancak ilahi mesajin getirmis oldugu bilgiler, insana herhangi
bir konu hakkinda sistematik bilgi verme amaci giitmemektedir. Bunlardaki asil amag
insanoglunu esrarini ve illetini heniiz ¢cozemedikleri lizerinde diistinmeye ve arastirma

yapmaya sevk etmektir.
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Kur’an-1 Kerimde yer alan ve varlik dlemine ait olan bazi bilgiler vardir ki,
bunlarmn bir kismin1 anlamak kolay olmakla birlikte; ayni1 varlik alemine ait bagka
bilgiler de vardir ki, bunlar1 6grenmek ve anlamlandirmak i¢in yogun bir sekilde
calismak, tiim bilgi vasitalarin1 devreye sokmak gerekir.” Allah, insandan kendisine
bahsettigi ve o’nu diger varliklardan ayiran akil ve duyularini kullanmak suretiyle
yaratilis1 ve gayesini bulmasini istemistir. "Kendi iclerinde hi¢ diigiinmediler mi ki,
Allah goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda bulunan her seyi hak ile ve belirtilmis bir
siire ile yaratmistir?"®, "Onlar ayakta, oturarak ve yanlari iizerinde yatarken Allah'
anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diistiniirler: Rabbimiz bunu bog yere
yaratmadin, Sen yiicesin, bizi ates azabindan koru, derler?"®, "O yedi gégii birbiri
lizerinde yaratti. Rahman'in yaratmasinda bir aykirilik, uygunsuzluk gormezsin. Gozii
dondiir de bak, bir bozukluk goriiyor musun? Sonra gozii iki kez daha dondiir, (bak)

. " "Ustlerinde kanatlarim a¢ip yumarak ucan kuglari gérmiiyorlar mi? Onlari

"1 ayetleriyle Allah, insani bakmaya,

(havada) Rahman'dan baskasi tutmuyor...
arastirmaya, disiinmeye ve gozlem yapmaya yoneltmistir. Kur'an-1 Kerim, insana
zaman zaman varlik alemiyle ilgili baz1 ¢arpict 6rnekler vererek yol gostermektedir.
Kur'an'in verdigi ve insanlarin dikkatini ¢eken garpici 6rnekler, yaratilis ve bu amaca
yonelik gayeyi tasir.!? Kur'an'm soziinii ettigi bu drnekler, kissalar, tamamen ibret ve
ogiittiir; Kur'an, muhataplar1 bunlar iizerinde diislindiirerek, Allah'in varligina ve
birligine inanmaya Sevk etmeyi amaglamaktadir. Ayrica Kur'an, insanlara maddi
hayatin cesitli varliklar1 iizerinde oyalanip kalmalarini istemez, onlarmn durumlari
tizerinde diisiinmeye, akillarin1 kullanmaya ve bdylece tecriibe ve deneylerini akil
yardimu ile ilim ve bilgiye ¢evirmeye ve ondan geregi gibi faydalanmaya cagirir.'® O,
Allah katindan indirilen ve insanogluna Yiice Allah'in varhi§in1 gostermeyi

hedeflemektedir; tek gayesi insanoglunu Allah'a iman noktasinda tatmin ve ikna

etmektir.}* Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim, evrenle ilgili bir yaratilis modeli ortaya

7 Aydar, Hidayet, Baz1 Kur’an Ayetlerinin Isig1 Altinda "Insan Eliyle Yaratmak ve Oldiikten Sonra
Diinya Hayatinda Diriltmek" Meselesine Bakis, /UIFD., Say1:3, 2001, s. 108.

& Rum:30/8.

% Al-i Imran:3/191.

10 Miilk:67/3-4.

11 Miilk:67/19.

12 Aydar, Hidayet, a.g.e., s.110.

13 Atay, Hiiseyin, "Kur’an’da Bilgi Teorisi", AUIFD., 1968/XVI, s.171.

14 Aydar, Hidayet, a.g.e., s. 109-110.
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koyma amacinda olmadig: gibi, felsefi ve bilimsel bir model ortaya koyma amacinda
da degildir. ilahi kitaptir, dolayistyla ilahi hedefleri gdzetir.® Allah’in insan igin
gozettigi ilahi hedefi de yaratilis ve gayesidir. Yaratilis ve gayesini anlayan insan,
Allah’in kudretini istidlal edecek ve nimetini hatirlayacaktir. Yaratilis ile ilgili bu
ayetlerin Allah’in varligina iman etmek, onun vahdaniyetini, kudretini tanimak gayesi
tagidig1 ve ayni zamanda nimetlerine karsilik siikiir etme amaci giittiiglinii Kur’an-1
Kerim bildirmistir.

Kur’an-1 Kerimde yer alan yaratilis ayetleri Kur’ani deliller olarak anilir. Bu
ayetlerin maksadi insanlarin yanlis inanglariyla miicadele etmektir. Allah’in istedigi
inanc1 kalplere gegirerek dogru inanglar1 olusturmaktir. Ciinkii akli deliller, insanlar1
ikna konusunda diger usullerden daha gii¢liidiir. Bu tiir deliller, yaraticinin varligini
bilmeyi ifade ettikleri gibi ayni zamanda onun bizlere olan nimetini de hatirlatir.
Ciinkii hayat sahibi olmak, Allah’m insana verdigi en biiyiik nimetlerdendir.'® Kur’an-
1 Kerimdeki bu ayetlerin 6nemli bir noktas1 da, yaratilisin nasil oldugundan cok,
yaratiligin gayesi ve hedefidir. Bu amagcla ilahligin en temel 6n niteligi olarak
zikredilen yaratma, insan zihninde tevhid telakkisinin olusturulmasi i¢in kullanilan bir
arglimandir. Bundan dolayi, Kur’an’da Allah’in her seyin yaraticisi oldugu, Allah
disindaki varliklarin yaratici olmadigr ve yaratmanin bir takim {Ustiin nitelikleri
beraberinde getirdigi ortaya konunca, bu hususta Allah’in tek olusu, belirgin bir
sekilde de vurgulanmis olur. Kur’an-1 Kerim’in bu baglamina paralel bir sekilde
kelami ve felsefi diisiincede yaratma olgusu, Allah’m varligini ispat i¢in kullanilan
temel delillerden birisi haline gelmistir.!” Ciinkii ilahligin olmazsa olmaz sart1, yaratici
olmaktir ve bu nitelige sahip olan tek varlik Allah’tir. O, var olan her seyin
yaraticisidir. Yaratici olmanin dogal sonucu olarak, insanin yonelmesini istedigi hedefi
de Kur’an-1 Kerimde gecen; “Dogrusu Allah benim de sizin de Rabbinizdir. O'na

kulluk edin, bu dogru yoldur. "8 ayetiyle, acik bir sekilde vurgular. Ayette gecen Rab

15 Efil, Sahin, Islam ve Bati Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Pmar Yay., Istanbul, 2002, s.79, Giiler,
[lhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s. 32-33.

16 Yiicedogru, Tevfik, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratihg, Emin Yaymlari, Bursa,
2006, s. 18-19.

17 Oge, Sinan, Allahtan Aleme Ilahi Fiiller, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s. 130-132.

18 Meryem:19/36.

12



ismiyle, Allah’in hem yaratan, hem de yetistiren 6zelligine vurgu yapilmistir. Allah’in
ayette nitelenen zellikleri, ayn1 zamanda O’nun mabud olmasini gerekli kilmistir.'®
Allah, hidayet ve din kitab1 olarak ilahi bilgiyi insanliga sunarken tabiatiyla
insanlik anlayis ve kiiltiiriinde var olan beyan ve iisluplari ilahi beyan ve lisluba yakisir
en gilizel ve harika sekillerde kullanmistir. Bu hususa bizzat Kur'an-1 Kerim; insanlar
gercegi daha iyi anlasin daha iyi ders ve ibret alsin, ilahi mesaj ve hidayet yolunu daha
kolay kavrasin diye gesitli beyan ve tislup sekillerini kullandigini, gesit ¢esit ornekler
ihtiva eden ayetleri agikladigini énemle vurgulamaktadir.?’ “Allah O’dur ki gokleri,
sizin de goriip durdugunuz gibi, direksiz yiikseltti. Sonra da arsinin iistiinde kuruldu.
Giinesi ve ayt hizmet etmeleri i¢in sizin emrinize verdi. Bunlardan her biri belirli bir
vakte kadar dolasmaktadir. Biitiin isleri O yonetir. Ayetleri size agiklar ki Rabbinize

721 ayetinde gokler, ay ve giines ile ilgili bilgiler,

kavugacaginiza iman edesiniz.
muhataplarma bilgi vermek maksadiyla degil, Allah’in varligin1 ve kudretini ortaya
koymak i¢indir. Bunlarin herkes tarafindan anlasilabilecek tarzda olmasi da bunun bir
gostergesidir.

Konuyla ilgili olarak, Bakara suresinde gegen; “Ey insanlar! Sizi ve sizden
oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki, O'na karsi gelmekten korunmusg
olabilesiniz. O, yeryiiziinii size bir dosek ve gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip
onunla size rizik olmak iizere tiriinler meydana getirdi;, artik Allah'a, bile bile es
kosmayin.”?? ayetini yorumlayan Razi, bu gibi ayetlerin amacinin; ‘Allah’in,
insanlarin hemen yanindaki esyaya bakarak, varligini bulmalarmi istemesidir’ diye
yorumlamistir.?® Bu yoruma iki sebebi sdyle sayar: Birinci sebep; bu yol insanlarin
anlayisina en sade ve yatkin yoldur. Ikinci sebep ise; Allah’in varligini, birligini,
kudretini, anlamak i¢in Kur’an’da zikredilen bu delillerin, avam ve havastan herkesin

istifade edebilmeleri i¢in bu sekilde vaz edildiklerini ifade eder. Bundan dolay1 fazla

ince diisiinmeyi gerektirmeyen ve hemen anlasilabilir cinsten olmalar1 gerekmistir.?*

9 Oge, Sinan, a.ge.,s. 131.

20 Sengiil, idris, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, IV. Kur’an Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara, 1998,
s.172.

21 Ra’d:13/2.

22 Bakara:2/21-22.

2 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Ak¢ag Yay., Cev., Cebeci, Liitfullah, Kilig, Sadik, Cafer,
Istanbul, 11/105-108.

% Razi, Mefatihu I-Gayb, 1/105-108.
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Iste bunun icin Allah; “Bu, dogrulugu siiphe gétiirmeyen ve Allah'a karsi gelmekten

sakinanlara yol géosteren Kitap 'tir.”®

ayetiyle Kur’an’in hemen basinda bu hususu
zikretmistir.

Allah, insanin aklina ve kalbine yaratici olarak inanilmasi gereken tek varlik olma
yoniiyle seslenmistir. Bu seslenise karsilik insanin hedefi ve gorevi, Allah’a iyi bir kul
olabilmektir. Ciinkii Allah, insan1 yaratirken onu her yoniiyle miikemmel yaratan ve
ihtiyaglarmi giderendir. Yaratilan varliklara bu bilingle bakildig1 zaman, var olmanin
anlamli sebebini ve duygusunu yogun bir sekilde yasayacak olan insanin, kul bilinciyle
hareket etmesi daha kolay olacaktir. Dini metinlerde de {izerinde durulan Tanri-insan
arasindaki ontolojik iliski, temelde buna dayanir. Tanri-insan miinasebetinin ilk evresi

ontolojik miinasebet olup bir baslangi¢ sathasidir. Daha sonra bu miinasebeti

haberlesme ve Rab-kul miinasebetleri takip eder.

1.1. Ontolojik Miinasebet

Allah ile insan arasindaki bu miinasebet, yaratan-yaratilan miinasebetini ifade
eder. Yaratan Allah Rab, yaratilan insan ise kul olmaktadir. Ontolojik iliski boyutunda,
insanin Allah'1 tanimasi ve O’nun var olan her seyi yaratma giicline sahip oldugunu
bilmesi oOnemlidir. Bu miinasebet yaratan tarafindan herhangi bir kayda bagh
olmaksizin ortaya konulur. Ciinkii O, varlik diinyasinin merkezidir. “Allah her seyin
yaratamdir. O her seye vekil dir. ’?® ayeti, her seyi yaratanin O oldugu gibi, her seyin
idaresini saglayanin O oldugunun vurgusu yapilmistir. Bundan dolayi biitiin varliklar,
yaratilan olarak biitlin yonleriyle yaratanin alt seviyesinde yer alirlar.

Allah yaratict olmakla beraber, insan yasaminin i¢inde bilfiil etkin olarak
insana yaratilmiglik duygusunu hissettirir. Bu noktada tanrisal olana dair bilgi elde
etmemize zemin hazirlayan anahtar kavramlar, yaratma ve vahiydir. Yaratma simgesi
olgusal olarak, yaratilan her seye sinmistir. Bunlara dayali olarak Tanri’nin varligi
hakkinda konusmak, tanrisal olana ait bilgiye sahip olundugunun gostergesi olarak
algilanabilir. Vahiy ve yaratma ile Tanr1 kendisini alemle &yle iliskilendirir ki,

kendisine dair bilgiyi, istidlali, mantiksal yolla elde edilebilir hale getirir.?” “Béylece

2 Bakara:2/2.
% 7iimer: 39/62.
2" Diizgiin, Saban Ali, Kelam El Kitab:, Ankara, 2012, 5.194.
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sen, batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararh bir sekilde (hak olan) dine ¢cevir
ve Allah'in insan biinyesine naksettigi fitrata uygun davran: (ki,) Allah'in yarattiginda
bir bozulma ve ciiriimeye meydan verilmesin: bu, sahih (bir) din(in gayesi)dir, ama

cogu insanlar onu bilmezler. %8

ayetinde Allah, insan i¢in kendi varliginin bilinmesi
acisindan bir kodlama yaptigini beyan etmistir. Bu kodlama ile ontolojik iligki insan
acisindan baglamis olur.

Ontolojik diizlemde fitrat, Allah’a igsel yonelisin kodu ve kavramsal adidir.
Insanin hakikati bulmada dayanacagi kaynaklardan biri bu fitrat’tir. Zira fitrat; insanin
kendisine gore yaratildigi ilk model olup, bu da insanin kapasitesini ve smirlarini
gostermektedir. Insanin bu varliksal yapisinin ¢ergeveledigi alanda is gormesi ise,
ancak biligsel bir yapinin, zihinsel bir 6n hazirligin ve bilincin varligiyla miimkiin
olabilmektedir.?® Bu anlamda fitrat; her tiirli dis miidahalelere ve telkinlere acik,
cesitli dini muhtevalar kazanabilen, sosyallesme siireci i¢inde zamanla gelistirilebilen,
tezahiirii engellenebilse de hi¢ bir zaman insan yapisindan yok edilemeyen, dogustan
mevcut mutlak inanma ve baglanma giiciidiir.*® Bu bakimdan Allah, varligin1 yeterli
akla ve kapasiteye sahip her insanin bilmesini zorunlu kilmistir. Béylece her insan,
Allah’mn varhigini iginde hisseder. inkarin dorugunda bile bir felaketle karsilasildiginda
tasa topraga veya agaca siginilan kimse goriilmemistir. Bu bakimdan, yaratici olarak
Allah’1n bilinmesi ve sadece onun yaratici olarak bilinmesi, insan tiirii i¢in bir yaratilis
ozelligi olarak kilindigim ve bunun degistirilemeyecegini haber verir.3! “Rabbin,
insanoglunun sulbiinden soyunu alip devam ettirmis, onlara: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim' demis ve buna kendilerini sahit tutmustu. Onlar da: 'Evet sahidiz' demiglerdi.
Bu, kiyamet giinii, 'Bizim bundan haberimiz yoktu' dersiniz veya 'Daha once
babalarimiz Allah'a ortak kosmuslardi, biz de onlardan sonra gelen bir soyuz, bizi,
bosa ¢alisanlarin yaptiklarindan étiirii yok eder misin?' dersiniz diyedir. "*? Sozlesme
(Misak ) ayeti olarak anilan bu ayet, Allah Teala’nin tiim insan ziirriyetlerinden aldig1

s0z geregi, insanoglunun Allah’in varlik ve birligi suuruna sahip olarak yaratildigina

28 Rum: 30/30.

29 Diizgiin, Saban Ali, Kelam E! Kitabi, $.195.

%0 Akcay, Mustafa, "Imanin Olusumunda Fitratin Rolii", SUIF., Der., 1996, Sayi:1, s. 289.
31 Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, ISAM Yay., Istanbul, 2010, s.33.

32 Araf:7/172-713.
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isaret eder. Allah’in varlig1 ve birligi suuru, insan olmanin gereklerindendir ve insani
insan yapan zati vasiflarindandir.®

Insanin, ilk yaratilistan itibaren onu yaratanmn Allah oldugunu bilmesi ve bunun
lizerine s6z vermesi, insanin biligsel diizeyde Allah’in varligin1 bilmesinde bir ilahi
esintinin gostergesidir. Insan dogas1, bu ydnelime uygun bir sekilde yaratilmistir.
Ancak bazi1 sosyal, kiiltiirel veya maddi, manevi eksiklikler insanin bu dogal
yapisindan uzaklagmasina sebep olabilmektedir. Bunu Kur’an-1 Kerim ayetiyle Allah
su sekilde bildirir; “/nsamin basina bir sikinti gelince, Rabbine yionelerek O'na
yvalvarir. Sonra Allah kendisinden ona bir nimet verince, onceden yalvarmig oldugunu
unutur. Allah'in yolundan saptirmak i¢in O'na esler kosar. (Ey Muhammed!) De ki:
Kiifriinle biraz eglenedur, ciinkii sen, muhakkak cehennem ehlindensin. 734 By ayet
sikintili ve zor anlarda insanin kendi i¢inde bulundugu sosyal, dini ve kiiltiirel ¢evrenin
etkilerinden styrilarak i¢ten gelen bir diirtiiyle adeta i¢gilidiisel olarak yiice bir kudrete
yoneldigini agik¢a ortaya koymaktadir. insan1 boyle bir tutum almaya yénlendiren,
suur diizeyinde 6gretilmis bir inangla bicimlendirilen ve bu olumsuz ¢evre sartlariyla
suur altina itilen; ancak zor anlarda otomatik olarak suur diizeyine ¢ikan, dogustan
gelen, yaraticinin varlik ve birligi suuru, yani fitrat’tir. Bilindigi {izere hayatin
fevkalade nazik, ciddi ve tehlikeli anlarinda hemen herkes her tiirlii sebep ve vesileleri
terk ederek dogrudan Allah’a siginir, O’ndan yardim diler.®® Insanin yaratilistyla
birlikte bir yaraticinin varlifina inanma kodlamasi, insanmn yaratilis gayesine
ulagmasinda 6nemli bir noktadir. Kur’an-1 Kerim’deki yaratma ayetlerinde, sadece
insana yonelik gayeden bahsedilmektedir ve asil hedef de insanin yaratilis gayesidir.

Insanin yaratilis siirecine iliskin Kur’an’da gdze carpan iki temel boyut
bulunmaktadir. Bunlar; insanin bedeni yapis1 ve bu yapiya hareket, akletme, yapma
kabiliyeti veren ruh. Ancak bu yaratilis maddeleri yani beden ve ruh yapis1 diialist bir
anlayis igermez. Insan1 tek bir yapi, yani; ‘can’ olarak ifade eder. “Nefsi yaratip sekil

verene ve o nefse iyiliklerini ve kotiiliiklerini bildirene yemin olsun ki!” 3" ayetinde

3% Akcay, "Mustafa, Insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat", SUIF. Der., Cilt: XIII, Say1: 23 (2011/1), s.
148-149.

3 Zumer:39/8.

3 Topaloglu, Bekir, ‘Allah’, DI4, 11, s. 475.

% Oge, Sinan, Allahtan Aleme Ilahi Fiiller, s. 173.

37 Sems:91/78.
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‘nefs’ kavramiyla ifade edilen yapi, insanin biitiinciil yapisidir. Bu yoniiyle insan, ne
sadece ruhtur ne sadece bedendir. Bu iki boyut 6nemsenen ve birbirinden bagimsiz
diistiniilmeyen bir sekildedir. Bedenin ve ruhun biitiinsel yapisi insanin ontik yapisini

3 sonra, duyu

olusturur. Beden ve ruhun bir biitiin olarak insanin tesviyesinden
organlar1 dedigimiz akletme, kavrama, anlama, yorumlama, irade ve tercih etme gibi
ozelliklerin verildigini goriiriiz. “De ki: “Sizi gékten ve yerden kim riziklandiriyor?
Ya da o kulak(lar)in ve gozlerin sahibi kimdir? (Onlari yaratip yoneten kimdir?)
Oliiden diriyi, diriden oliiyii kim cikartyor? Kim buyrugumu yiiriitiiyor (kdinati
yonetiyor?)” “Allah”™ diyecekler. De ki: “O halde O’nun azabindan korunmuyor
musunuz? "*° ayetiyle Allah, insanlara nesneleri apagik gdrmeleri, kor gibi yasama-
malar1 i¢in gozler verdigini, sesleri dinlemeleri, sagirlar gibi yasamamalari i¢in de
kulaklar verdigini bildirmistir. Allah tarafindan yaratilan ve insanda var olan biitiin bu
yetilerin, O’nun sonsuz giiciine ve Tanrilik vasfina istinaden, azamet gostergesi olarak
vurgulandigi apagiktir. Bu yetilerin verilme hikmetinin ve bir gayesinin oldugunu da
su ayet bildirir: “Dogrusu biz insani, imtihan etmek i¢in karisik bir nutfeden yarattik
ta onu isitici, goriicii yaptik.”* Sebep sonug iliskisi agisindan bakildigi zaman, bu
yetilerin verilmesinin amaci, insan varliginin imtihan edilmesidir. Yaratilis gayesi
olarak telakki edilmesi gereken bu sonug, insanin asil amacina isaret eder. Boylece
ontolojik miinasebetin temelinde yaratilis gayesinin de yattig1 anlasilmis olur.
Ontolojik miinasebette, yaratilis siirecinde ortaya ¢ikan iki temel boyutun
sonucu niteliginde olan, Kur’an-1 Kerim’in iizerinde durdugu ve deger verdigi, insanin
psikolojik ve duygusal yapisi da vardir. “Nefse ve onu sekillendirene, ona bozuklugunu
ve korunmasini (isyanini ve itaatini) ilham edene yemin olsun ki, (Allah'tan baskasina
tapmayarak) nefsini yiicelten iflah olmus, (yaratiklara taparak) onu al¢altan da ziyana
ugramistir. ", “Eger biz insana, bizden bir rahmet tattirsak da sonra onu kendisinden
cekip alsak, hemen o, umutsuzluga diiger, nankor olur. Ve eger kendisine dokunan bir
zarardan sonra ona bir nimet tattirsak, mutlaka: “Kotiiliikler benden gitti” der, se-

142

vinir, OViniir. ayetiyle insanin bu yoniine isaret edilmistir. Yaratilis gayesinde

38 Hicr:15/29.
% Yunus: 10/31.
40 fnsan: 76/2.
41 Sems: 91/7-10.
42 Had: 11/9-10.
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yontem olarak Allah’m bir amaci da, insanlarin duygusal ve biligsel yonlerini egitip
yetistirmektir. Bundan dolayr Kur'an-1 Kerim, insanin ruhu ve psikolojik yapisi
hakkinda fazla ve genis bilgi verir.** Bunun sebebi ise insanin, i¢ diinya veya dis
diinyanin etkileriyle farkli davranislar sergilemeye miisait bir varlik olmasidir. Allah,
insanin igine diistiigii zor durumlarda gosterdigi bu tagkin ve menfi tutumlarin disipline
edilerek, bu duygularin kendisine ve baskalarina zarar vermeyecek sinirlar i¢inde
tutulmasi gerektigine dikkat ¢ekmis ve bu durumun diizeltilmesinin ancak iyi bir
egitim ve kontrolle miimkiin olacagi ger¢egini vurgulamistir. Ancak Kur’an-1 Kerim,
insanin igsel giiclerini, duygu ve egilimlerini ayrintili bir sekilde analiz etmez. Bu
giiclerin sebep olduklar1 davranisa bir deger atfederek davranislari yonlendirir;
iyi/koti giizel/cirkin veya helal/haram gibi bildirimlerde bulunur. Bundan dolay1
egilimlerin; duygularin kendisi degil yaptiklari islerin yonii ve maksatlar1 dikkate
alnir.** Bu durum ontolojik miinasebetin insan agisindan yansima boyutunu ifade
eder. Yaraticiya olan baglilik ve inang¢ bu sekilde insan davraniglarint yonlendirmis
olur.

Allah, biitiin insanlarin yaraticis1 olmakla beraber, kendisiyle ilgili bilginin
imkanini da yarattiklarina ulastirir. O, her zaman yarattiklariyla beraber ve iliskilidir.
Alemle, siirekli bir diizen ve koydugu sistematik kurallarla iletisim halinde olurken,
insanla vahiy ve Allah’in ayetleri*® dedigimiz insanin ¢evresinde var olan her sey ile
iletisim ve etkinlik halindedir. “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi sanir!”*
ayetiyle hem bir hesap sorucu-gozetici hem de yarattiklariyla siirekli iletisim halinde
oldugunu bildirir. Allah, insanlarin farkindaligini saglamak amaciyla alemi, kendi
ayeti ve Allah’1 hatirlatan bir isaret olarak sunar. Bu isaretlerin anlam kazanabilmesi
icin de insanin Allah’a kars1 bir yonelis niyetinin olmas1 zorunludur.

Ontolojik iligkinin saglikli olusabilmesi i¢in insanin yaratilistan getirmis
oldugu Allah’a yonelis yetisini c¢alistirmas: gerekir. Allah, insanlardaki yaratma
mefhumunu siirekli canli tutmak igin fiziksel ve psikolojik olarak kendisine yonelimi

saglayan etkinlikler koymustur. Bunlar; dinde ibadet dedigimiz etkinliklerdir. Bu

%3 Insanin psikolojik yapisini ifade eden ayetler igin bkz; Yunus: 10/21, Ziimer: 39/8, Rum: 30/36, Isra:
17/67, Mearic: 70/19-21.

4 Olguner, Fahrettin, Insan ve Islam, Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s. 28-29.

45 Sura:42/29.

4 Kiyame:75/36.
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ibadetler, Yaratici anlayisini canli tutan ve insanin manevi tatminini saglayan
etkinlikler olarak karsimiza ¢ikar. “Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle
siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah'i anmakla huzur bulur.
ayetiyle Allah, bunu agik bir sekilde ifade etmistir. Allah, insanlara yaratilmistik
hissini vermis ve tek yaratici olarak kendisine yonelis sekillerini bildirmistir. Boylece
Allah, kendisine olan inancin, canli ve aktif bir sekilde siirdiiriilebilirliginin yontemini
sunmustur.

Insan i¢in yaratilma inanc1 ve Allah’1n kabulii ontolojik agidan ne kadar 6nemli
ise, nasil bir Allah’a inanilmasi noktasi da ontolojik miinasebetin saglikli olusabilmesi
icin o kadar onemlidir. Clinkii Allah, kendi vasiflar1 ve tanimlamalarini kendisi
yapmaktadir. Ayrica ilahi dinlerin tizerinde durdugu ve yaratici inanci kadar 6nemli
olan bir diger husus tek Tanr1 inancidir. Her seyin sahibi, yaraticisi, devam ettiricisi,
hayata getiren, oldiiren, sinirsiz giic sahibi olan tek Tanri anlayisi, ontolojik
miinasebetin olmazsa olmazidir. Bu bilingle insanin, her davranisinda Allah’in emir
ve hakimiyetine girmesi, her yoniiyle hayatinin tamamini, Allah’m emir ve iradesine
gore diizenlemesi gerekir. Fiil ve davraniglarini onun iradesine uydurmasi, onun adina
onun igin hareket etmesi demektir.*® Ciinkii insan tabiattaki diger varliklardan farkl
olarak 6zgiir bir iradeye, bilme, kavrama ve karar verme yetenegine sahiptir. Bundan
dolay1, yeryiizii halifesi*® olarak nitelendirilmistir. Insanim halife olusu, onun otonom
bir yapiya sahip oldugunu gosterse de insan, ayni zamanda bagli ve bagimli bir
varliktir. Zira insan, varlik olarak; insanlara, tabiata ve tabiatiistii bir varliga baghdir.
Bu baglilik, biitiin varlik tarzlarinin temel karakteridir ve kendini her yerde gosterir.
Olaylarin ve varliklarin birbirine bagl olusu, varliklarin bir biitlin olarak ortak bir
hedefe yonlendirildiklerini gosterir. Biitlin varli§a sinen bu ‘birlik’ tek bir planlayici
fikrinin tesisidir.®® Allah, yaratma olgusuyla her seyi sahiplenirken, insanlarin onu

nasil bilmeleri ve bilmemeleri bilgisini de onlara sunar.

4T Ra’d:13/28.

48 Olguner, Fahrettin, Insan ve Islam, s. 82.

4 Araf:7/69, Bakara:2/30.

% Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ankara, 2005, s. 147-148.
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1.2 Haberlesme Miinasebeti

Haberlesme miinasebeti, Allah ile biitiin yarattiklarinin karsilikli iletigim
miinasebetidir. Allah, canli-cansiz yarattig1 biitiin varliklarla iletisim halindedir. Bu
iletisim hali, dil ve isaret (Allah’in ayetleri) yoluyla olmaktadir. Bu baglamda
iletisimin Allah-insan boyutu iizerinde durmamiz uygun olacaktir.

Haberlesme, karsilikli olarak dogru anlamanin yoludur. Bu bakimdan
haberlesme miinasebetinin saglikli olmasi i¢in kaynak ve hedefin karsilikli olarak
birbirlerini dogru anlamalar1 gerekir. Insan1 diger varliklardan ve meleklerden iistiin
kilan temel ozelligi, haberlesme miinasebetini karsilikli olarak yapabilmesidir. Bu
miinasebetin karsilikli olarak yapilmasina iletisim, iletisim aracina ise dil denir. Allah
“Ve Adem’e isimlerin hepsini Ogretti, sonra onlart meleklere gosterip: “Haydi
davanizda sadiksaniz sunlarin isimlerini bana haber verin” dedi, Melekler dediler ki:
“Seni tenzih ederiz. Senin bize ogrettiginden baska bizim hi¢chir bir bilgimiz yoktur.
Siiphesiz ki sen alim ve hakimsin.” Allah-u Tedld soyle dedi: “Ey Adem! Onlar
isimleriyle bunlara haber ver.” Bu emir iizerine Adem onlari isimleriyle meleklere
haber verince Allah-u Tedla soyle dedi: “Ben size, ben goklerin ve yerin gaybini
bilirim, sizin acikladiginizi da, icinizde gizlediginizi de bilirim” dememis miydim?”>*
ayetiyle insan 1wrkinin Ustlin tarafinin dil’e sahip oldugunu vurgulamistir. Dil,
haberlesme araci olarak insanin hem yaratan ile olan iligkisinde hem de toplum ve
cevre ile olan iligkisinde en temel unsurdur. Varliklarin kendini ifade etmesinin yolu
olup, onlarin anlama, kavrama ve anlamlandirma ¢abasinin da ifadesidir. Allah da
biitiin insanliga dil ile iletisime gecmis ve yliceligini o sekilde ifade etmistir.

Allah, her seyden 6nce kendini iletisim yani dil yoluyla anlatmak istemistir. Bu
miinasebetin Allah’tan insana olan yoniiyle, karsimiza vahiy c¢ikmaktadir. Vahiy,
Islam’da Allah’mn konustugu, kendisini dil aracihigiyla ifsa ettigi yoldur. Allah, bu
yontemi segerken beseri olmayan, gizemli bir dil ile degil, agik ve anlasilir bir beseri
dil ile yapmistir.>? Ciinkii haberlesme miinasebetinin temelinde ve gayesinde insanin
Allah’t anlamasi vardir. Bu miinasebetin insanda sonuglanan adi yani vahyin
sonucunda olusan, deger Kur’an’dir. Kur’an-1 Kerimde her ne kadar Allah’in, farkl

varliklarla iletisim halinde oldugu vurgulanmigsa da bu iletisimin (vahyin) gayesinde

51 Bakara:2/32-33.
52 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, Pinar Yay., Cev., Kiirsad Atalar, Istanbul, 2012, s. 232.

20



Allah-insan iletisimi yatmaktadir. Ciinkii insan, ontolojik miinasebetin gayesidir ve
dogal olarak da haberlesme miinasebetinin dogrudan gayesi haline gelmektedir.
Vahiy, Allah’1n insana dogrudan veya dolayl1 bir sekilde iletide bulunmasidir.
Bu miinasebet Allah’in insanla iletisime ge¢mesi ve insanin zorunlu olarak muhatap
alinmasidir. iletisimin yontem keyfiyeti sadece Allah’a bagl olmakla birlikte, vahyin
icerigi de Allah’in gaye ve hedefine gore sekillenir. Allah, insanlarla olan bu iletisimde
mesajin birligi ve evrenselligi agisindan ayni mekan ve zamanda sadece bir insani
mubhatap seger. Peygamberlik diye ifade edilen bu muhataplik Allah-birey-toplum-
alem seklinde kendini gosterir “Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde
arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderir, izniyle, diledigini vahyeder. Dogrusu O

"3 ayetinde Allah’mn dogrudan yapilan bir ileti veya elci

viicedir, Hakim dir.
vasitastyla yapilan bir ileti ile iletisim kurdugunu gérmekteyiz. Kur’an’t Kerimde,
peygamberler disindaki insanlara vahiy gonderildigi® hatta insan disindaki varliklara
da vahiy gonderildigi®™ belirtilmistir. Ancak bu vahyin, peygamberlere gonderilen
vahiy niteligi tasimadigi kesindir. Clinkii iletisim miinasebeti olarak vahiyden maksat,
belli nitelikleri tasimasidir. Bu nitelikler akilli bir varlik tarafindan algilanmali ve
anlasilmalidir. Ciinkii bu miinasebet yaratici olan varlifin kendini tanitmasidir. Bu
tanitma faaliyetinde birebir muhatap, kendisine bu imkan ve kabiliyet verilen insandir.
Ayrica yaraticl bilincinin, ger¢ek ve dogru olusmasi i¢in haberlesme miinasebetinin
dogru varlik ve kisiyle yapilmasi sarttir. Insan disindaki varliklarla iletisim hali bu
bakimdan bir ibret ve yiice bir varligin gostergesi olmakla beraber insan igin
yapildigint Allah, bu ayetiyle bildirir; “O (Allah) ki; yeryiiziindeki seylerin hepsini
sizin i¢in yaratti, sonra (kudret ve iradesiyle) goge yonelip, onlart da yedi (kat) gok
olarak diizenledi. O, (her seyi bilen) Alim dir.”®® ayetinde her seyin arag olarak insan
icin yaratildigimi ve insanin, Allah i¢in merkez konumda oldugunu agiklar. Bu
bakimdan Allah-insan veya diger varliklar ile iletisimdeki temel gaye insandir. Ciinkii

Allah’1n diger varliklar1 yaratma gayesi insanin amacina matuftur.

%3 Sura:42/51.

54 Maide:5/12, Kasas:28/7.
5 Enfal:8/12, Nahl:16/68.
56 Bakara:2/29.
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Genel anlamda bir bildirim bi¢imi, 6zel olarak Allah’in sozlii ya da sozsiiz
kelamini yarattiklarina dogrudan ya da dolayli olarak iletmesinin sonucu da olusan
Kur’an-1 Kerim’in en temel konusu; Allah'in biitiin azameti, kudreti, birligiyle
bildirmek ve bu bilingle hareket eden insan prototipini olusturmaktir. Bunun
gerceklesebilmesi i¢in, Allah-insan arasindaki diyalogun ortaya ¢ikmasini saglamak
gerekir. Fahreddin er-Razi, bu diyalogun gergeklesebilmesinin bes temele dayandigini
belirtir:

1. Kaynak: Vahyi gonderen ve vahyin kendisine izafe edildigi Zat (Allah).
2. Mesaj: Gonderilen sey (Vahiy).

3. Arag: Vahyin peygamberlere ulagmasini saglayan vasita (Melek).

4. Hedef: Vahyin gonderildigi kimseler (Peygamberler ve insanlar ).

5. Amac: Peygamberler vasitasiyla insanlar1 manevi aleme yoneltmek.®’

Yukarida yer alan vahiy olgusu i¢in de, vahyedici bir otorite olarak Allah, araci
olarak ilahi kelam, konu olarak insanlarin diinyevi ve uhrevi saadeti, alici olarak Hz.
Muhammed ve sonu¢ olarak tiim insanligin ilahi istek dogrultusunda

% Allah'in insan tarafindan bilinmesi, Allah''n kendini insana

yetistirilmesidir.
bildirmesiyledir. Bu bildirimde Allah, kulun her durumunu da agiklar. Bu sekilde
kulun her durumunun Allah tarafindan bilinmesi ve insana agiklanmasi, Allah-insan
iliskisinin temel noktalarindan birini olusturur.®® Dolayisiyla insanin Allah ile iliski
kurmast ve bu iligkinin dogurdugu Allah bilincini dogru bir sekilde kesintisiz olarak
yasamak, dinin 6ziinii olusturmaktadr.

Insanin, Allah ile olan sozlii diyalogu da ibadete doniismiis dil vasitasiyla
gerceklesir. Bu gercegi Kur’an-1 Kerimde; “Eger dualariniz (ibadetiniz) olmazsa
Rabbim size ne diye deger versin? "% Seklinde beyan edilmistir. Bu sekliyle kullugun
en onemli unsuru olmasindan dolayidir ki, Kur’an-1 Kerimde de bir¢ok ayette gegen

ve dua kokiinden tiireyen fiillerin, ibadet kavrami yerine gececek sekilde kullanildigt

goriliir. Kisinin yaraticisiyla iletisim kurmasi anlaminda dua, tek yonlii olmayan,

57 Giimriik¢iioglu, Siileyman, "Kur’an’da Allah ve insan Arasindaki letisim Kodlar1", The Journal of
Academic Social Science Studies International Journal of Social Science ,Volume 6 Issue 4, p. 837-
862, April 2013, s. 843.

58 Oge, Sinan, flahi Kelamin Yapisi, insan Yay., Istanbul, 2008, s. 177-178.

% En’am:6/73, Enfal:8/47, Ra’d:13/9, Fussilet:41/54.

60 Furkan:25/77.
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yaratici ile kul arasindaki haberlesmedir. Bu bakimdan vahiy Allah’tan insana, dua ise
insandan Allah’a yonelik iletisim miinasebetidir. Kur’an’in ortaya koydugu iletisim,
tek boyutlu, sadece maddi varlik alanim1 kapsayan bir siire¢ olmayip, bilakis ¢ok
boyutludur. Ciinkii bu iletisim hakka ve hakikate bagli, barisa ve iyilige yonelik bir
iletisim olup insanin kendisini ve gevresini anlamlandirmasinin yoludur. Fahreddin er-
Razi, vahiy (iletisim) kelimesi ile ilgili; 6zellikle Allah, insan iletisimini kendi varlik
bilincini olusturmak i¢in kurmaktadir seklinde tanimlar. Ciinkii bu, kalbin bir ilham
kaynagidir ve aniden ortaya ¢ikmaktadir diye ifade eder.®* Dolayisiyla insan ve onun
iletisim alani, ilahi mesajlarin varlik alanin1 da olusturmaktadir.

Yaratan ve yaratilan arasinda iletisim siirecinin baslamas1 ve gelismesi, sozel
veya sozel olmayan unsurlarla saglanir. Bu siirecin ana hedefi ise, Allah-insan
iliskisinin Rab-kul iligskisine doniismesini saglamaktir. Bunun saglanmasi, Allah-insan
arasinda saglikl1 bir iletisim diizeninin ve ortaminin kurulmasi ile miimkiindiir.%? Bu
sekilde Allah, insan ile olan iletisimini siirekli ve aktif bir sekilde ¢ift yonlii olarak

ortaya koymustur.

1.3.  Rab-Kul Miinasebeti

Bu miinasebet, Allah agisindan “halik” sifatinin geregi olarak yaratma olayi
geceklestikten sonra kendini gostermeye baslar. Bu ilk asamadan sonra insanin Allah’1
Rab, kendisini de kul olarak taniyip, bu bilingle hareket etmeye baslamasiyla yani;
haberlesme miinasebetinin sonucunda baslamis olur. Bu bakimdan Allah’in Rab
olmasi, dolayisiyla izzet celal ve kudret sahibi olmasimi gerektirirken, insanin kul
olmasi dolayisiyla miitevazi ve itaatkar olmasini gerektirir. Bu miinasebet sonugsal bir
miinasebet olup davranis ve yonelis gerektirir.

Allah, yarattiklarinin bilincinde, rububiyet sifatin1 her daim aktif tutmak ister.
Dilsel iletisim ile bunun algisal boyutunu saglarken, Rab-kul miinasebeti de ilahi yone
cevrilmis davramiglarin nasil olmasi gerektigini aciklar. Sergilenen davraniglara

Allah’in anlam kazandirdigi ve ilahi yoniin bu davraniglar1 sembolize ettigini

61 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXVI11/188.
62 Giimriik¢iioglu, Siileyman, "Kur’an’da Allah ve Insan Arasindaki Iletisim Kodlar1", Akademik
Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi, 2013, s. 844.
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Kur’an’in beyaninda gormekteyiz. “Artik Allah’a secde edin ve (O’na) kul olun’®,

“Ve Ben, insanlari ve cinleri ancak Bana kul olsunlar diye yarattim.”®*

ayetleriyle
Allah, agik bir dille bu hususu dile getirmektedir. Ayetten ¢ikarilacak 6nemli bir sonug
da insanin Rabbine kars1 kul olmak igin yaratildigidir. Bundan dolay1 bu miinasebet,
‘Rububiyet’ ve ‘Ubudiyet’ kavramlari arasinda cereyan etmektedir.

Rab kelimesi sozliikte; sahip, efendi, anlamlarina gelir. 85 Miicerret olarak: bir
seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe kademe insa edip gelistirmek
manasinda olup, miibalaga ifade etmek iizere daha ¢ok sifat gibi kullanilir.%® Bu isim,
Allah’in hem insanlari terbiye etmesini hem de onlar {izerinde yOnetici ve otorite
olmasini ifade eder. Lafzi anlamu itibariyle; egitmek, cocugu biiyilitmek, terbiye etmek,
yetistirmek demektir.%” Bu manada ¢ocuk biiyiiten, gocuk bakicis1 ve miirebbisi olan
kadinlara rabbe denir. Babaya da rab denilmektedir. Bunun nedeni ise, biiyiitme,
yetistirme, koruma, muhafaza etme, ihtiyaglarini giderme ve ¢ocukluk devresini asana
kadar onu basibos birakip zayi olmasina meydan vermemesinden dolayidir.%® Rab
kelimesi, canli cansiz, suurlu suursuz, mi’min miinkir her varligi kapsamaktadir.
Allah, kainat1 ve insan siirekli ve yeniden yaratmakta ve onlar1 idare etmektedir. Bu
iligki Allah’1n bir liitfu olarak insana yonelik gerceklesmektedir. Allah’in Rab olmasi,
sefkatli, merhametli, affedici, ihsan edici, adaleti davranmasi demektir. Bunun
karsilig1 olarak insandan iman, stikiir, itaat, ibadet gibi davraniglar sergilemesini ister.

Ubudiyet; Allah’in insan lizerindeki ontolojik hakimiyetin bilincinde olmas1 ve
buna karsilik olarak, insanin ahlaki davranislar sergilemesidir. Insan, Allah’a kul
olarak, varlik alemi igerisinde en miikemmel sekilde yaratilan, yaratictya muhatap
kilinacak kadar yiiceltilen, diinyada kendisine en ¢ok yetki verilen, bunun geregi
olarak sorumlu kilinan, kendisine verilen bu gérevleri bagarabilmesi i¢in gerekli olan
akil ve irade gibi yeteneklerle donatilan yiice bir varliktir.%® Insan, yiiceligini kendi
yaratilmistik 6ziinde kalarak elde edebilme imkanina sahiptir. Rab-kul miinasebetinde

bu 6z’lin yansimasi ise insanin Allah i¢in ortaya koymus oldugu ibadetleridir. Ciinkii

83 Necm:53/62.

64 Zariyat:51/56.

% Ton Manzur, Lisdnii 'l Arab, Darul Maarif, Kahire, 111/1546.

% Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, Istanbul, 2010, 5.256.

67 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, Daru’l Maarif, Beyrut, 1902, s. 336-337.

88 Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, Atayy Yay., Ankara, 2009, s. 43-44,
8 Elik, Hasan, /nsan Eksenli Din, IFAV Yay., Istanbul, 2012, s. 87.
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ibadet sadece Allah’a olan siikranin ifadesi olarak karsimiza ¢ikmamakta ve ayni
zamanda ona kul olmanin bilinciyle hareket edildiginin gostergesidir.

ibadet kavrami; kulluk, kolelik, tapma, tapmnma anlamlarma gelmektedir.”
Kul-kole olmasi anlamina bakildigi zaman, bireyin her tiirli durumunun ve
davraniginin kul veya kole oldugu zat’in istegine gore ayarlamasi demektir. Bu sekilde
ortaya konan tapinma ne kadar davranigsal olsa da, manevi ve psikolojik boyutu da
ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ibadetler Allah’a yénelisleri bakimindan; ilahi metinlerde belirlenmis sekilleri
olmakla beraber, bunlar kadar onemli olan ve kutsal metinlerde tam olarak sinirlari
belirlenmeyen ibadetler de vardir. Burada 6nemli olan nokta, insanin her davraniginin
ibadete doniistiirme ¢abasi i¢inde olmasi gerektigidir. Bunun da yolu her seyi Allah
adina ve onun igin yapma niyetini tagimaktir. “Rahman ve Rahim olan Allah’in
adwla...”™ Ayeti bu amag icin sergilenen davranmisin yontemidir ve Allah igin ise
baslama sifresidir. Bu ayet ile Allah, insanin her davranisini ibadete gevirme amaci
giitmistiir. Bu durum manevi ve psikolojik yoneligin izahini ifade ederken, Allah’t
hayata katmanin giiveni ve samimiyeti igerisinde, yaratici inancini ger¢ek ve dogru bir
sekilde anlamli kilmis olur. Insanin Allah katinda anlam ve deger kazanmasi, onun
nitelikli ve bilin¢li davraniglariyla gerceklesir. Dinin temel degerleri olarak telakki
edilen ibadetlerin hepsinde bireysel yon olmakla beraber toplumsal yon de
bulunmaktadir. Allah, kendisine yapilan her yoneliste bireyi ve toplumu dogrudan
veya dolayli olarak bu yonelise katar. Mesela Namaz, Hac, zekat ve Orug’un gibi
ibadetler toplumsal agidan birlik ve beraberligi; tevhid bilinci altinda ifade ederken,
toplumsal yonii goz ardi edilemez derecede yiiksektir. Hatta Allah’a yonelik yapilan
bu ibadetlerin temelinde toplumsal yapinin amaglandig1 gozden kagmamaktadir. Oyle
ki kendisine inananlarin birbirlerine kars1 yardimlagsmalarii bile kendisi i¢in borg
sayan bir Allah; “Allah'a, kat kat karsiligini arttiracagi giizel bir odiing takdiminde

9972

kim bulunur? Allah hem darlastirir, hem bollastirir; O'na doneceksiniz.”'> ayetiyle

acik bir sekilde ifade etmistir.

7 Topaloglu, Bekir, Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 138.

1 Besmele olarak bilinen “Bismillahirrahmanirrahim ” lafz1, Kur’an’da Tevbe siiresi harig 113 sfirenin
baginda yer almaktadir. Bundan baska bir de Neml stiresinin 31. ayetinde de besmele zikredilmistir.

72 Bakara:2/245.

25



Bu agidan rab kavraminda, sevginin, merhametin, sefkatin ve sahiplenmenin
insana yansiyan tarafi goriiliirken, kul kavraminda siikiir, ibadet ve ahlak’in Allah’a

yanstyan tarafi goriiliir.

2. YARATILIS KAVRAMLARI

Ilahi kitaplar ve dzellikle Kur’an-1 Kerim tam, yetkin, her seye giicii yeten bir
Tanr1 algisi {izerinden hareket eder. islam’da bu alginin adina Tevhid denir. Insanin
her halinde onunla etkin bir sekilde var olan ve her seye giicli yeten Tanr1 algisi,
insanda; O’na layik olma giidiisiinii gelistirir. Bu da Tanri’nin emir ve yasaklarinin
insan i¢in bir anlam ifade etmesi demektir. Clinkii insanin en 6nemli karakteristik
Ozelligi onun her seyi anlamlandirma yetenegine sahip olmasidir. Allah, onu bu yeti
ile yaratmig hatta insanin bu yoniinii kullanmas1 i¢in Kur’an-1 Kerimde vurgular
yapmlstlr.73

Allah’1in, insana yaratma ile sunmak istedigi mesaji anlamanin ilk yolu,
yaratilis ve amacint ifade eden kavramlari anlamakla olur. Bu amagla Kur’an-1
Kerimde yaratilis ifade eden bir¢ok kelime bulunmaktadir. Bu kelimelerin bir kismiyla
yer ve goklerin yaratilisi, bir kismiyla da canli ve cansiz varliklarin yaratilist dile
getirilmistir.”* Allah’in Kur’an-1 Kerimde yaratma ile ilgili kullanmis oldugu her
kavram, O’nun azametine ve kudretine ithaftir. Clinkii yaratma mefhumu sadece var
etmekten ibaret degildir. Gerek kavramin igeriginde var olan ‘bir dl¢iiye gore takdir
etme’ anlami, gerekse kdinat ve unsurlarinin yaratiligini anlatan ayetlerde yer alan
‘tedbir’ ve ‘takdir’ ifadeleri, yaratilisin bir olgli ve plana gore gergeklestigini
gostermektedir. Yaratma mefhumu bir olgunun 6tesinde, ilahi nizam, hikmet gii¢ ve
iyilikten meydana gelerek Allah’in bir liitfu haline déniismektedir.” Bu bakimdan
yaratilis ve kavramlari genel olarak fiziksel Ozellikler cergevesinde Yaraticinin
kudretini ortaya koyan fiiller degildir. Bu fiilleri ifade eden kavramlara bakildig:
zaman O’nun belirli 6zelliklerini kapsayan ve yaratilisin gesitli yonlerine vurgu yapan

kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ik dnce bu kavramlarin yaratilis siirecinde

8 Akletme ve diisiinme ile ilgili Kur’an-1 Kerimde gecen bazi ayetler; Bakara:170-171-141,
Yunus:10/16, Hud:11/51, Yusuf:12/1-2-109, Sura:13/4, Nahl:16/12-67, Maide:36/62, Mii’min:40/67.
™ Yiicedogru, Tevfik, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isindan Yaratilis, Emin Yay., Bursa, 2006,
s.27.

> Oge, Sinan, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, $.132.
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kazandiklar1 ve Razi’nin bu kavramlara yiikledigi anlamlar1 ortaya koymamiz uygun

olacaktir.

2.1. Kudret

Sozliikte “giicti yetmek, bir isi ol¢iilii ve planl bir sekilde yapmak, planlamak,
kiymetini bilmek, bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek, rizkini
daraltmak” manalarindaki kudret (kadr) kelimesi, Allah’a nispet edildiginde
“diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet g¢ergevesinde yapmak™ anlamina
gelir.”® Kudretin z1dd1 “bir fiili gerceklestirememe” anlamindaki acz’dir. Kudret
kavrami, Kur’an-1 Kerim’in 103 ayetinde Allah’a nispet edilmektedir. Bunlarin
yetmisten fazlasi isim, digerleri fiil seklindedir ve genellikle “gii¢ yetirmek, dl¢iilii ve
planl yaratip diizenlemek” gibi manalara gelmektedir. Allah’a izafe edilen kudret
kavramlarindan bir kism “takdir” sigasiyladir. Rag1b el-Isfahani, takdirin iki sekilde
gerceklesebilecegini sdyler. Biri Allah’in kudret vermesi, digeri seyleri hikmet
cergevesinde belli miktar ve bicimde meydana getirmesidir. Buna bagli olarak ilahi
fiillerin de iki kategoride tecelli ettigini belirtmek gerekir.”” Birincisi tek icatla
yarattig1 seyler olup bunlarda artma veya eksilme yoluyla miktar degisikligi olmaz. Bu
tiir nesneler ancak O’nun iradesi dahilinde degisir veya yok olur. Ornegin; Gok
cisimleri gibi. Ikincisi var olus prensiplerini bi’l-fiil, kendilerinden tiireyecek nesneleri
de bi’l-kuvve kildig1 seylerdir; mesela hurma ¢ekirdeginden elma veya zeytin degil
hurmanin olusmasi, spermden diger canlilar degil de insanin iiremesi gibi.”® Kudret
kavramu, ¢esitli hadis rivayetlerinde hem fiil kaliplar1 hem isim seklinde (kader, kadir,
kadir) Allah’a nispet edilmis ve genellikle “gii¢ yetirme, planlayip takdir etme”
manalarinda kullanmilmistir. Kudret, “gii¢ yetirmek, ol¢ilip bigerek planlamak; bir seyi
muhkem ve saglam yapmak” anlamlariyla naslarda kula da nispet edilmektedir.
Bundan baska kuvvet, takat, viis’ kavramlari da ona izafe edilmistir.’®

Kudret sifati, Allah i¢in kullanildiginda miibalaga sigasiyla ‘kadir’ kalibinda

kullanilir. Allah’in 99 ismi arasinda yer almamakla birlikte Kur’an-1 Kerimde ¢okca

76 fbn Manzur, Lisdnii’l Arab, V//3546.

T Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, $.658.

8 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.394-395.

™ Topaloglu, Bekir, "Kudret", DIA4, Istanbul, 2002, XXIV/316-317.
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gecmektedir. Kadir sifati, ‘k-d-r’ sifatinin miibalaga sekliyle gelmis halidir.®° Bu
durum Allah’in var olan her seyi iradesi g¢ercevesinde yapabilecek gilice sahip
oldugunu ve bunu takdir ettigi zaman yetkinliginin oldugunun ifadesidir. Kudret,
Allah’n kadim bir sifat1 olup O’nun yaratma eyleminin geregidir. Ciinkii var olan her
seyin taalluk ettigi ve yapilabilirligini gosteren sifat, bu sifattir. Bunun igin var olanlar
acisindan bu durum imkanla olan seydir. Bu imkanla var olan her sey miimkiin
kavrammni ifade eder.’! Bu bakimdan kudret kavrami, Allah’mn gokleri ve yeri
yarattigini fiilen ifade eder.

Kudret kavraminin her seyi yaratan Allah’a ait oldugunu sdyleyen Razi,
yaraticilik hususundan baska higbir varligin ortakliginin kabul edilmeyecegini ve
yaratic1 kudretin sadece Allah’a ait oldugunu belirtir.8? Kadir olan varlik, cesitli fiilleri
yapmada 6zglirdiir. Bu fiiller yapabilmeyi kapsadigi gibi yok edebilmeyi de kapsar.
Bu agidan Kudret kavrami, her yoniiyle ortaya koyma ve ortadan kaldirma kapasitesini
icine alir. Nasil ki insanlarin, yerin, gégiin yaratilmas1 bir kudretin ifadesi ise, bunlarin
yok edilmesi de ayni oranda bir kudretin ifadesidir. Yani bir insanin yiirlimek istemesi
ve yiiriimek istememesi gibi. Bu ac¢idan kadri olan varligin segcme ve irade etme giiclinii
icerdigi agiktir. Kudretin cansiz veya irade yetenegi olmayan varliklarda olmasi s6z
konusu olamaz. Atesin yakmak isteyip istememesi onun irade ve istegine gore degildir.
Atesin yakmasi bir kudretin geregi olmakla birlikte bu iradeyi gosteren Allah’tir.
Bundan dolayr Allah’in kudreti alemde siirekli kendini gosteren, alemdeki
mekanizmanin etkin ve diizenli bir sekilde devamini saglayan; ayn1 zamanda yok etme,
ortadan kaldirma anlami tasiyan bir kavram oldugunu sodyleyebiliriz. Bu anlamda

kudret diledigini yapma ve planlama anlamin1 da kapsamis olur.

2.2. Rab
Rab kelimesinin, seddeli ‘b’ (< ) harfi ile asil manas1 ‘terbiye’dir.8* Sonra

bundan tasarruf, taahhiit, 1slah etme, tamamlama, kemale erdirme, manalar1 ¢ikmaistir.

80 Razi, Levamiu’l Beyyinat Serhu Esmaullah, Misir, 1906, s.236-237, Dugaym, Semih, Mevsua 'tu
Mustalahatu Fahreddin er-Rdzi, Beyrut, 2001, s. 567.

8 Dugaym, Semih, Mevsua 'tu Mustalahatu Fahreddin er-Rdzi, s.567.

8 Giindogar, Hamdi, Fahreddin er-Rdzi de Insan Fiilleri, Cira Yay., Istanbul, 2010, 5.118-119.

8 Razi, el-Erbain fi Usuli 'd-Din, Daru’l Kutubu’l ilmiyye, Beyrut, 2009, s. 122.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, s. 184.
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Biitiin bunlardan da yiicelik, riyaset, malik olmak ve efendilik gibi manalara gelen
kelimeler dogmaktadir. Arap dilinde kelimenin degisik anlamlarda kullanigina ait
misaller vardir.2® Bu misallerdeki en ¢ok kullanim, bir seyi diizenleme ve iyilestirme
anlamindadir. Ancak bu kavrama, zati1 ve sifat1 ile bir seyi ortaya ¢ikarma manasi
yiiklenemez. Oyle ki bu konuda denilir ki, Allah bu Alemi ezeli madde ile yaratti ve
diizenini yapt1 bundan dolay1 da kendini alemi diizenleyen olarak tanitir. Allah kendini
rab diye isimlendirmis, Rab kelimesi de terbiyeden olusturulmus bir sifat olup,
ozellikle sefkat ve rahmete delalet eder.®8 Kelimenin somut manasina bakildig1 zaman,;
egitmek, cocugu biiyiitmek, terbiye temek, yetistirmek anlamlarina gelmektedir. Dini
miicerret manasina baktigimizda ise; rizik veren, sanslart mahlikat arasindan taksim
eden anlamlarina gelir. Rab kavramui, terbiyeden tiireyen bu isim olarak, terbiye etmek
biiyiitmek, yetistirmek manasinda Rabbin terbiye eden, yetistiren ile siki sikiya ilgisi
vardir. Bir miirebbi kiigiigii biiyiitiirken, yetistirip terbiye ederken onunla inceden
inceye alakadar olur. Halini, hareketini, biitiin tavirlarini ve gelismesini kontrol eder.
Uygun olmayanlar1 1slah edip diizenler nasil hareket edecegini gosterir ve Ogretir.
Miirebbi kelimesi, 6gretmeyi, dogruyu gostermeyi ve bunlari yaparken merhametli
olmayi ihtiva etmektedir. Bundan dolay1 terbiye manasinda rab, hidayet ve rahmetle
alakalidir. Allah da, Rab olmasi bakimindan yarattiklarini terbiyece 1slah ederek, idare
etmektedir. Rab kelimesinin merhamet, rahmet, sifatlarimi ihtiva etmesi, insanlarin
ruhlaria timit vermekte ve bu rabbe karsi sevgi ve saygi duymanin gerektigini ifade
temektedir.®’

Rab ismi ile lizerinde durulmasi gereken nokta, Allah’in kainati yaratip kendi
haline birakmadigidir. Ozellikle Aristo’dan etkilenen Farabi ve ibn-i Riisd gibi bir
takim Miisliman filozoflar, Allah’in Muharrik-i evvel yani ilk hareket ettirici,
oldugunu oOne siirmiis, yaratilistan sonra kéinatin icindeki varliklarla birlikte
fitratindan tasidig1 melekelerle, hareket etmekte oldugunu ileri stirmiisler. Yani Allah,
kainat1 yarattt ve birakti gibi yanlis bir anlayisa diismislerdir. Bu yanlis anlayis
sonunda, insanlar peygamber olmadan filozoflarin koyacaklari, kurallarla da

yeryliziinde ilahi bir hiikiimet kurulabilir diisiincesine varmislar. Oysa Kur’an,

8 Mevdudi, Kur’'an’a Gore Dort Terim, Cev. Osman Cilaci, Beyan Yay., 2012, Istanbul, s. 35.
% Dugaym, Mevsua 'tu Mustalahatu Fahreddin er-Rdzi, s. 345-346.
87 Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, s. 43-48.
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muharriki evvel anlayisina karsidir.8® “Insan basibos birakilacagini mi sanmir.”®

ayetiyle Allah’in kainatin yaratilis amacina yonelik vurgusu ortaya ¢ikmaktadir.
Allah’in rab ismiyle temelde vurgulanan esas sudur: Dogumdan 6liime var olan biitiin
kainat diizeni aktif bir sekilde Allah tarafindan idare edilmektedir. Allah, Rab olarak
kainatta mutlak tasarruf sahibidir. Bu tasarrufu Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde dua
ve yaratana karsi istekten gorebiliyoruz. “Ve rabbiniz dedi ki bana dua edin kabul
edeyim ctinkii bana ibadeti birakip biiyiikliik taslayanlar asagilanarak cehenneme
gireceklerdir.”*° ayeti ile “Kullarim beni sana sordugunda (onlara séyle):ben ¢ok
yakinim bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm halde kullarimda
benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulalar.”®' ayetlerinde
Allah, insanlarin yaratici ile iliskilerinin zaman ve mekan sinir1 olmaksizin
olabilecegini, kullarin bu durumuna sinir koymayan bir yaraticinin, kainattaki her
seyle dogrudan iligki igerisinde olduguna dikkat ¢eker.

Rab ismi, Kur’an-1 Kerimde 962 yerde Allah’a nispet edilmistir.®? Bu
kullanimdan hareketle Rab isminin, Allah’in nasil bir yaratict oldugunu ve genel
ozelliklerinin nasil oldugunu yansitan bir kullanima sahip oldugu soylenebilir. Bu
ismin igerisinde Allah’in diger sifatlar1 da dolayli olarak yer almaktadir. Ciinkii
yetistiren bir yaraticida dogal olarak gii¢ ve kudretin olmasi zorunludur. Allah’in diger
sifatlarinda baktigimizda Rab ismi, bunlarin genel bir ifadesi seklinde hepsini
kapsayici bir nitelik arz etmektedir. Bundan dolay1 Allah, her seyin Rabbi, insanlarin
Rabbi, alemlerin Rabbi, gibi isimleri Kur’an-1 Kerim de c¢okca kullanmaktadir.%®
Kur’an’da gecen Rab kelimelerinin neredeyse tamami, Yiice Allah’in adlandirilmasi
ve mutlak Rublbiyyetinin 6n plana ¢ikarilmasi amaciyla kullanilmistir. Ancak bu
kavram, Allah disindaki varliklarla karsilastirma tarzinda Kur’an-1 Kerimde bir
yontem olarak kullanilmistir. Rab kavrami, gereklili§ini yerine getiremeyen
varliklardan yola ¢ikilarak; rab denilince akla sadece Allah’in gelecegini ve baska

varliklarin bu kavramla nitelenemeyecegini ortaya koymaktadir.

8 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Isik Yay., Izmir, 2014, s. 126.

8 Kiyame:75/36.

% Mu’min:40/60.

%1 Bakara:2/186.

%2 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézligii, ISAM Yay., istanbul, 2010, s. 256.

% Rab kelimesinin Kur’an’daki kullanimi icin Bkz. Aykan, Recep, Kelime ve Konularina Gére
Alfabetik Kur’an Fihristi, Pmar Yay., Istanbul, 2012, s. 755.
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2.3. Haleka (&)

Kur’an-1 Kerim’e bakildig1 zaman, yaratma kavraminin bir fiil ve bir eylem,
bir olus oldugu goriiliir. Kur’an’da Allah’in yaratma fiilini ifade etmek igin bir¢ok
kavram kullanilmakla birlikte, en ¢ok kullanilan kavram ‘halk’ sozciigiidiir.** Goklerle
yerin yaratilisindan bahsedilirken de, ‘haleka’ ve tiirevleri kullanilmaktadir.*® Liigatte;
yokluktan icat etme, yaratma ¢ikarma, ana maddesi ve 6rnegi olmadan nesneleri icat
etme, anlamlarma gelir.%® Lisanu’l Arab, gibi liigatlerde ‘halk’ kelimesinin normal
kullaniglarinda daima bir 6rnege gore yapmak veya takdir etmek, 6l¢gmek manalarinin
varligina isaret edilmektedir.®” Kavramdaki diger bir dzellik ise; bir asil ve misal
olmadan var etme anlamidir. Bundan anlagilmasi gereken var edis, ya da takdir edisteki
Ozglinliiktiir.

Allah, herhangi bir prototipi 6rnek almaksizin ilim ve iradesine gore nesneleri
var etmektedir. Ancak kavramin bu tanimindan aslinda Kur’an’da dogrudan dogruya
zikredilmeyen fakat sonralar1 yaratma anlamini igeren ilahi fiillere yiliklenen ‘yoktan
yaratma’ mefhumu tebariiz etmistir.®® Kur’an-1 Kerimde yer alan ‘onu topraktan

299 ¢

yaratti’,” ‘cinleri atesten yaratt 100

gibi pek cok ifade de yaratmanin bir asildan
gerceklestirildigini gosterir. Bazi alimler de ‘halk’ kelimesinin Kur’an-1 Kerimde
acikca yoktan yaratma anlaminda kullanildigini belirtmislerdir. Ancak kelimenin liigat
anlami ve Kur’an-1 Kerimdeki kullaniglarindan yola ¢iktigimiz da ‘halk’ kavrami,
misalsiz yaratmayi ifade etse de, ilk maddesiz yani yoktan var etmeyi ifade etmez.1%

Yaratma, eserin yaraticiya ihtiyaci sonrasidir. Varolusun olabilmesi i¢in ilk once
bir yaratma olaymin olmasi gerekir. Eserin ihtiyaci ise sebebinden, sebebin

parcasindan ve sartindan sonra olusur.%? Bu bakimdan kavrama verilen bir diger mana

da ‘takdir etme’dir. ‘Halk’ kelimesini takdir etme, olma manasinda kullanan Rézi,

94 Efil, Sahin, Islam ve Bat: Diisiincesinde Yaratihis Modelleri, S. 83.

% Simsek, Sait, Yaratilis Olay:, Beyan Yay., Istanbul, 1998, s. 11.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, $.157.

9 1bn-i Manzur, Lisanu’l Arab, Daru’l Maarif, Kahire, 1922, 11/1244, Halife Keskin a.g.e., s. 162.

% Aydin, Hiiseyin, 1lim Felsefe ve Din agisindan Yaratilis ve Gayelilik, DiB. Yay., Ankara, 2012, s.
69.

9 Ali Imran:3/59.

100 Rahman:55/15.

101 Oge, Sinan, a.g.e., s.137.

102 Razi, Mealimu Usuli’d-Din, Islam Inancimin Ana Konulari, Cev., Nadim, Macit, Erzurum, 1996,
5.32.
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Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden yola ¢ikarak bu goriisiinii su sekilde temellendirmeye
calisir. 1%

a) “Isa 'min ornegi Allah i katinda ddemin érnegi gibidir onu topraktan yaratti ve ona
ol dedi oldu.”'® Bu ayetle ‘kiinfeyekiin’ ile yoktan yaratma durumunu ifade eden
Allah, halk kelimesi ile yaratma olayindan 6nce bunu takdir ettigini vurgular.

b) “Emir ve yaratma onun degil midir? "*% Ayetinde yaratma anlamina gelen ‘halk’
kelimesinin ‘takdir etme’ anlaminda kullanildigini belirtir. Ciinkii ayetteki anlamsal
biitiinliik bu sekilde saglanmistir. Eger ‘halk’ kelimesi ‘takdir etme’ anlaminda
kullanilmazsa anlamsal biitiinliik bozulmus olur. Anlamsal biitiinliikten yola ¢ikarak
kendi goriislinii ispat etmeye ¢alisan Razi, ‘halk’ kelimesin ‘ilk takdir etme’ anlaminda
oldugunu vurgular.® Allah’in takdiri Razi’nin ifadesiyle onun tiim kAinati ve
miimkiinati kapsayan kiilli ve ciiziler hakkinda gegerli olanin ilminden ibarettir.
Asagida zikredilecek olan ‘fitr’ kavrami ise yaratmasi ve icad etmesinden ibarettir.
Dolayistyla Allah’1in halik olmasi ilim sifatina, ‘fatir’ olmasi da kudret sifatina igaret
etmektedir. Bu aymrimim en onemli sonucu, ‘halk’ kavraminin ilim manasinda
olmasindan dolayi, bu kavramin olusmasi esnasinda, nesnelerin fiilen varligini
gerektirmemesidir.’%” Razi’nin bu kavramla ilgili goriislerine bakildigi zaman, bu
kavrama yaratma ve var etme anlaminin verilemeyecegi gerg¢egidir. Ciinkii ona goére
‘halk” kelimesi yoktan yaratmay1 ifade etmis olsaydi, ‘onu topraktan halk etti sonra
ona ol dedi’ 1% ayeti de Allah’in olmus bir seye tekrar ol emrini vermesi, gibi muhal
bir sonug ortaya ¢ikarmis olacakti. Boylece Razi, ‘halk’kavraminin yoktan var etmeyi
degil, bir seyi var edecegine hiilkmetme ve bunu gergeklestirecek olma anlaminda
‘takdir etme’yi ifade ettigi sonucuna ulasir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu kavrama
bakildig1 zaman, 6zellikle birgok alimin ‘halk” fiiline yoktan yaratma anlami verdigi
gortliir. ‘Halk’ kelimesi takdir manasinda anlasilinca, hakli olarak ‘her seyi yaratti,
sonra takdir etti’ ayetinin ‘her seyi takdir etti, sonra takdir etti, seklinde bir tekrari,

ihtiva ettigi sonucu ¢ikmaktadir. Coziim mahiyetinde Razi, ayetteki ‘halk’ kavraminin

103 R4z, el-Metalibu’I-Aliye, Darul Kitabu’l Arabi, Beyrut, 1987, IV/29.
104 Ali imran:3/59.

105 Araf:7/54.

106 Raz1, Serhu Esmaullah, s.102-105.

107 Oge, Sinan, a.g.e., s. 136.

108 Ali fmran:3/59.
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canlt ya da cansiz varliklarin, mevcut miitenasip yapilarini, ifade eden bir takdirle var
edilmelerini; takdir kavraminin ise; sonraki siiregte, insanlarin dini diinyevi,
sorumlulara ehil, tarzda oluslarimi, cansizlarin da bir is ve maslahata elverisli
kiliniglarini, ifade ettigini belirtir. Bu yoruma goére ‘halk’ varolussal, ‘takdir’ ise;

varolus sonras1, yasamsal bir igerige sahiptir.1®

2.4. Fetara (ki)

“Fetara” kelimesi, ligatte; yarmak, ayirmak, yaratmak, viicuda getirmek
anlamia gelir. “Fatir” kelimesi ise yaratict anlaminda kullanilmaktadir.*1? Dilciler
“fanr” lafzinin ligat anlaminin "yarmak" oldugunu sdylerler; nitekim devenin az1 disi
(damagin1 yarip) ¢ikmaya basladigindaki durum igin “’fetara” kavrami kullanilir. Yani
"onu yardim, o da yarildi" manasinda da kullanilir. Yeryiiziinde bitkilerin ¢ikmasi,
agacin dallari, yapraklarin ¢ikmasi ile adeta yarik oldugunda, bu sekilde denilir.
Kelimenin Arapgadaki kok manasi budur. Daha sonra bu kelime, var etme ve yaratma
manasina kullanilmistir. Cilinkii var edilen o sey, yok iken sanki bir karanlik i¢inde
imis de, yaratilmak sureti ile o yokluk ve karanlik yarilmis ve i¢inden o ¢ikmis gibi
olur. Bu kelime bazen, bahsettigimiz seklinin delil olusu ile bir seyi sirf yokluktan
meydana getirme manasina geldigi sanilmistir. Ama gercekte bu, buna delil degildir.
Bunun bdyle oldugunu sunlar gosterir:*!

a) Allah; "Hamd, goklerin ve yerin fatirr olan Allah’a mahsustur"? buyurmus; daha
sonra da o gokleri ve yeri; "Sonra (Allah) buhar halinde (duhdn) olan gége yoneldi."**
Diyerek, onlar1 buhardan yarattigin1 beyan etmistir. Bindenaleyh bu ifade, "fafur"”
lafzinin, Allah’mn onlart sirf yokluktan yarattigi manasina gelmedigine delélet eder.

b) Allah Teala, insanlar1 topraktan yarattigi halde, "Yiiziinii Allah in fitratina ¢evir ki.
O, insanlart bunun iizerine yaratmistir."'** Demistir. O, “Sizi ondan (topraktan)

yarattik, yine ona dondiirecegiz. Sizi bir kere daha ondan (topraktan) ¢ikaracagiz. ™

109 ge, Sinan, a.g.e., 5.136-138.

110 Rag1b el-isfahani, a.g.e., 11/494-495.
111 RazZ1, Mefatihu’l Gayb, XVI111/222.
112 Fatir:35/1.

113 Fussilet:41/11.

114 Rum:30/30.

115 Taha:20/55.
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Buyurur. Bu ayetlerden anlasildigina gore ‘fatir’ kelimesi yokluktan yaratma anlamina
gelmemektedir.

) Bir sey, maddesi ve sureti (sekli) bulundugu zaman, meydana gelir. Mesela bir
siirahiyi ele alalim. Bu ancak, o belli madde, o belli 6zellige sahip oldugu zaman,
mevcut olur, meydana gelir. O suret bulunmadig1 zaman, bunlarin toplam1 (demek olan
stirahi) meydana gelmez. Bu sureti var eden, o siirahiyi icad etmis sayilir. Bindenaleyh
Onun madde olarak Kkainati icad etmesinin, sirahi maddesini icad etmesini
gerektirmedigini anlariz.1!® Béylece sabit olur ki "fétir" 1afz1, Allah Teala nin goklerin
ve yerin kendisinden meydana geldigi parcalari var ettigini ifade etmez. Allah
Teala nin bu pargalarin yaraticisi olusu Kur’an’in zahirl manalar ile degil, akli deliller
ile sabittir. Ayetteki, "Gdkleri ve yerin yaratan" ifadesi, ‘vav’ edatinin tertip (sira)
ifade ettigini sdyleyenlere gore, Allah'in gokleri, yerden Once yarattigi zannin
uyandirmaktadir. Akil da bunu destekler. Ciinkii bir daireyi meydana getirmek,
mutlaka onun i¢in bir merkez belirlemeyi gerektirir. Ama merkezi belirlemek, mutlaka
daireyi meydana getirmeyi gerektirmez. Cilinkii tek bir merkez ile sayisiz daireler
cizilebilir. Fakat bir dairenin, ancak bir tek merkezi vardir.**’

“Fetara” kavrami, Kur’an-1 Kerimde miistaklariyla birlikte 20 defa
gecmektedir. Diger fiiller insan veya bagka varliklar i¢in mecaz veya acz anlaminda
kullaniliyorken bu fiilin faili sadece Allah olup, mefulii ise gokler, yer ve
insanlardir.}*® Razi, bu kavramin ne kadar yoktan yaratma anlami ifade etmedigini
belirtse de, bu anlamda alemi olusturan maddenin ezeli ve kadim olmasini da gerekli
olmayacagini da belirtir. Sonug olarak; Razi’ye gore fatir’ kavrami yoktan yaratan

veya olusturan anlam1 tasimaz.!°

2.5. Evvel (Js¥)
Bu kelime ‘baskas1 yokken var olmak’ anlamini tagimaktadir. “Evvel” demek
ezeli olarak her seyden 6nce var olmaktir, evvel olan varlik, icat etme ve yaratmay1

saglayan varlik anlamim tasir. “Evvel” demek, var olan her seyin 6ncesi demektir.

116 Razi, Mefatihu’l Gayb, XVI11/222.

17 Razi, Mefatihu'l Gayb, XVI11/222-223.

18 Ulutiirk, Veli, Kur an-1 Kerimde Yaratma Kavrami, Pmar Yay., Istanbul, 1995, s. 26.
119 Raz, el-Metalibu’I-Aliye, 1V/29.
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Bunun z1dd1 ise ahir; sonda olmakla var olan her seyin sonuncusu olmak demektir.1?
Bu agidan bakildiginda “evvel” ve “ahir” kavramlari, Allah’in varliksal biitlinliik
igeresinde, hem ezeli hem ebedi boyutunu ifade eder. “Evvel” Allah’in zatinin geregi
iken, “ahir” kavrami ise Allah’m sifatinin geregidir.'?! Bu lafiz ezelde Allah’la birlikte

higbir varligin olmadigini gosterir.122

Razi, “evvel” kavramina klasik anlayislarin vermis oldugu anlami vermez.
Mefatihu’l Gayb adli eserinde bu konuya deginen Razi, ilk 6nce bu kelimeye yiiklenen
anlamlar1 siralar, daha sonra bunlar1 kendi delilleriyle elestirir; “evvel” kelimesine bes
anlamin ytiklendigini belirtir;

a) Tesir bakimindan oncelik: parmagin hareketinin, {izerindeki yiiziiglin hareketinden
once oldugunu diisiinebiliyoruz. Dolayisiyla bu 6ncelikten (evvellikten), 6nce olanin,
sonra olana tesiri kastedilmistir.

b) ihtiya¢ bakimmdan dncelik: Her ne kadar bir’in, iki i¢in illet olmadigini biliyor isek
de, ikinin bir’e muhtag¢ oldugu kesindir bununla da ifade edilmek istenen budur.

¢) Seref bakimindan dncelik: Hz. Ebd Bekir (r.a)’in, Hz. Omer (r.a)’den 6nce gelisi
gibi.

d) Riitbe bakimindan 6ncelik: Bu da, ,imamin cemaate onceligi gibi, maddi bir
baslangictan dolay1 olan 6ncelik yahut da akli bir baglangictan olan onceliktir.

e) Zaman bakimindan oncelik: onceki zamanda mevcut olanin, sonraki zamanda
mevcut olandan dnceligidir.1?3

Bu agiklamalardan sonra Razi, dncelik ve sonralia dair, akil erbabinin ortaya
koyabildigi kisimlar saydiktan sonra bir bagka onciiliin oldugunu belirtir. Bu 6nciilde
de, ortaya konacak her tiirlii delil’in, “evvel” kavraminin agiklamasi i¢in yetersiz
olacagini ifade eder. Allah’in "el-evvel" olusu, miicmel olarak malumdur, ama bunun
tafsilat1 ve o evveliyyetin (6nceligin) 6ziinii kusatma, mahlikatin akillarinin giictiniin
yetmedigi bir seydir. Bindenaleyh bunlar, "takaddiim", "evveliyet" ve "ezeliyet" gibi
seylerin hakikatini ortaya koyma hususunda, kapal1 ve anlasilmas1 zor konulardir. Bu

kapalilik ise, insan aklinin, ezeliyet ve evveliyyet mahiyetinin gz kamastiric1 azameti

120 Raz1, Serhu Esmaullah, s.230.

121 Raz1, Serhu Esmaullah, s.122.

122 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Rdzi ve Arahu’l Kelamiyye ve’l Felsefiyye, Daru’l Fikr,
Kahire, 1963, s. 366.

123 Razi, Mefatihu’l Gayb, XX1X/211-212.
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ve parlaklig1 oniinde hayrete diismesi sebebiyledir. Ciinkii akil, bir seyi, onu ancak
cepegevre kusattiginda bilip anlayabilir. Aklin bulup getirecegi, diislinebilecegi her
sey ise, ¢epecevre kusatilabilen sey demektir. Cepegevre kusatilan sey ise, sonludur.
Halbuki ezeliyyet, bunun 6tesindedir. O halde Allah, "evvel" olusu hususunda, hem
"zahir"dir (aciktir), hem "batin" (gizli) dir. Zira akillar, muhdes varliklarin,
kendilerinden 6nce olan bir mucide (varediciye) varip dayandigini gérmektedir. O
halde Allah’in "evvel" olusu, iste bu agidan agik olan her seyden daha agik ve nettir.
Bundan dolay1 evveliyyetin hakikatini bilmeyi isterse de insan aciz olur. Zira aklinin
ve ilminin kusatabildigi her sey, aklinin ve ilminin kusatip sinirladigi seydir,
dolayisiyla da sonludur, sinirhidir. Boylece "evveliyyet", bunun 6tesinde olmus olur.
Bindenaleyh Allah’in “evvel” olusu, diisiinebilecegin her agidan, her batin (gizli)

olandan, daha batin (gizli) bir evveliyyettir.'?*

2.6. Kun Feyekun ((sssé oS)

“Bir seyi diledigi zaman, O'nun buyrugu sadece, o seye 'ol' demektir, hemen
olur. "12% ayetinde ‘ol’ kavraminin, Allah’in mutlak manada yoktan yaratmasini ifade
etmek iizere kullanildig1 belirtilmistir.® ‘Kun’ yani ‘ol’ kavram, Allah’in esyalar:
kendi kudretiyle yaratmasi anlami tasir. Bununla Allah’in istedigi her seyi olusturma
giiciinii ifade ettigi bildirilir.'?” Bu kavramlardan yola ¢ikarak Razi, alemin kadim
hadis boyutunu ortaya koymaya c¢alisirken, ilahi kitaplar yani; Tevrat ve Kur’an’da bu
konuyla ilgili herhangi bir bilgi olmadiginin da altin1 ¢izer. Bu agidan konunun
zorluguna deginen Razi, lugavi tahlillerle diisiincesini olusturmaya caligir. Klasik
anlamda Allah’in yaratmasi olarak tanimlanan bu kavrami farkli yorumlar. Allah"in,
"Ancak ona "ol" der o da oluverir" ayetinden kastin, "Allah"in olmasini istedigi o seye
bizzat "ol" dedigi ve o anda o seyin meydana geldigi" manasi degildir dedikten sonra

bu goriisiiyle ilgili delilleri su sekilde siralar:1%8

120 Razi, Mefatihu'l Gayb, XXIX/211-212-213.

125 Yasin:36/82.

126 pala, Iskender, " Kiin", DI4, 2002, XXIV/552-553.
127 Raz, el-Metalibu’I-Aliye, 1V/32.

128 Razi, Mefatihu’l Gayb, IV/29.
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1- Allah’n, "ol" sozii ya 6ncesiz (kadim) ya da sonradan (muhdes) dir. Her iki ihtimal
de fasiddir. Boylece esyanin meydana gelmesinin, (ol) soziine dayandigini iddia eden
goris batil olur. ‘Ol’ sdziinlin baz1 bakimlardan dolay1 kadim olmasi caiz degildir.

2- Allah Teala, mahlikata, ya onlar heniliz var olmazdan 6nce veya varlik alemine
girerlerken, (ol) demistir. Heniiz onlar yok iken onlara, demis olmas1 goriisti batildir.
Ciinkii mevcut olmayana, mevcut olmadig1 zamanda hitap etmek akilsizliktir. Tkinci
ihtimal de batildir, ¢ilinkii bunun neticesi de, Allah in mevcut olan varliklara, mevcut
olmalarin1 sdylemis oldugu neticesine gotiiriir ki, bunun manasi yoktur.

3- Yaratilmis olanlarin bazisi cansizdir. Cansizi miikellef tutmak ise abestir. Onlara
‘ol” demek hakim olan Allah’a yakismaz.

4- ‘Ol’ lafzinin, sayet yaratmada (tekvin) de bir tesiri olsaydi, biz de bu kelimeyi
soyledigimizde, aynmi tekvini tesirin, meydana gelmesi gerekirdi. Biz bu hususun
fesadin1 (bozuklugunu) agik¢a bildigimiz i¢in, bu kelimenin yaratmada bir etkisi
olmadigi ortaya ¢ikmis oluyor.

5- Allah: "Muhakkak ki Allah indinde, Isa’mn hali, Adem in hali gibidir. Allah o
Adem’i topraktan yaratti. Sonra ona "ol" dedi o da oluverdi"*?® buyurmus ve "ol"
deyisinin, Hz. Adem’i yaratmasindan sonra oldugunu géstermistir. Ciinkii bir seyden
sonra olan, kendinden Oncekinde miiessir (etkili) olamaz. Bdylece biz bir seyin
meydana gelmesinde Allah'in, s6ziiniin bir etkisi olmadigini anlamis oluyoruz. Bu
sebeple de, bu izahlara gore, bu goriisiin yanlislig1 ortaya ¢ikmis oluyor. Razi, Allah"in
"ol" demesinden maksadin, esyanin yaratilmasinda kudret-i ilahi’nin siiratle niifuz
ettigini gostermesidir, der. Bu ifade, Allah'in esyayr diisiinmeksizin, yardim
olmaksizin ve denemeksizin yarattigini gosterir. **° Bunun bir benzeri de, Allah'in
gokleri ve yeri yaratilisini anlattig1 su soziidiir: "Allah o (goge) ve arza "ister isteyerek,
ister istemeden (kerhen) gelin " dedi. Onlar da "Isteyerek geldik” dediler."**! ayetinde
onlarin sdyledigi bir s6z olmadig1 halde, o yer ile gégiin yaratilmasinda ilah1 kudretin,
hi¢cbir maniayla karsilagsmaksizin siiratli bir sekilde niifuz edisini gostermektedir.
Miiellif, klasik diislince sisteminde yoktan yaratilis kavrami olarak algilanan ‘Kiin

feyekun’ kavraminin yoktan yaratma ifade etmedigini, aksine var olan maddeye etki

129 Ali imran:3/159.
130 Razi, Mefatihu’l Gayb, IV/29-30.
181 Fyssilet:41/11.
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ve tesirin oldugunu ifade eder. Bu anlayisiyla Razi, ezeli madde anlayisina agik kapi

birakmis oluyor.

2.7. Ibda- Bedi (&)

Bedi’ kavrami sozliikte bir 6rnege bakmadan veya 6zgiin bir sekilde yapmak
demektir. Allah i¢in kullanildiginda, zaman, mekan, arag ve madde olmadan ortaya
koyan anlamina gelir. Bu 6zellik sadece Allah’a ait bir 6zelliktir.1®2

Razi, bedi’ ismini misali bulunmaksizin, bir seyi var etmekten ibaret oldugunu
belirtir. Bu sebepten dolay1, herhangi bir bilim dalinda, daha 6nce benzeri bulunmayan
herhangi bir yol, metot ortaya koyan kimse hakkinda, ‘ebdea’ "bunu ilk kez, o kimse
buldu" denilir. Iste bu sebepten 6tiirii insanlar daha dnce olmayan bir seyi sdyleyen
veya yapan kimseye "miibtedi", bidatc1 demislerdir. Herhangi bir 6rnegi olmadan bir
seyi olusturmak anlamma verilecek en giizel drnek; Hz. Isa’nin yaratihsinda bir
ibda’nin s6z konusu olmasidir. Ciinkii insanin dogmast igin sperm gerekirken, Allah
‘ibda’ sifat1 ile spermsiz olarak Hz. Isa’y1 yaratmistir.'®® “/bda” daha dnce benzeri
olmayan bir seyin yaratilmasidir, “Goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. O'nun esi
olmadigi halde nasil cocugu olabilir! Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen
o’dur.”* ayetinde Allah’m yerin ve goklerin bedi’i oldugu vurgusuyla tasarimu,
yaratiligi1 ve her haliyle ilahi oldugunun vurgusunu gérmekteyiz.

“Bedi” ve “miibdi” aynm1 manaya gelir. “Bedi” kavrami normal seklin
birakilip, Bedi sifatina geg¢ildigi i¢in bir miibalaga manas1 vardir. Cilinkii “Bedi”
kelimesi, Allah bir seyi yapmazken de, yaratmanin onun sanindan olup bu sifata

miistahak oldugunu gosterir.:®

2.8. Inga’ (slid)
Kur’an-1 Kerimde yaratiligla ilgili kavramlardan biri de ‘ne-ge-e’ fiil kokiinden
gelen ‘insa’ kavramidir. ‘Insa’ Kelimesinin fiil hali ‘en-se-e’; yaratmak, yapmak,

meydana getirmek, terbiye etmek, ¢ikarmak, yetistirmek, dikmek, biiylitmek, yazmak,

132 Rag1b el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, $.38.
133 RazZ1, Mefatihu’l Gayb, X11/119.

13 En’am:6/101.

135 Razi, Mefatihu’l Gayb, I\V/28.
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kurmak, bina etmek anlamlarina gelir. "/nga’ kavrami da yaratma, ortaya ¢ikarma, ilk
kez yapma, yapilandirma, dikme, insa etme, imal etme, iiretme anlamlarina gelir.3®
Bu fiil varligi meydana getirdikten sonra, onun gelisimi de i¢ine alir. “O, sizi daha iyi

bilir, sizi yerden insa ettirdigi zaman...”*¥’

ayetinde gecen “insa” kavrami insanlar,
bitkiler, kavimler, icin de kullanilir.’*® Bu kavramin en énemli 6zelligi ilk olusumdan
itibaren biiyliylip yetisme donemleri de dahil olmak iizere, gelismenin tamamlandigi
noktaya kadar uzanmasidir. Bu kavram Tiirk¢cede en giizel ‘ingaat’ kelimesi ile
aciklanabilir. Bilindigi gibi, ’insaat’ yapilarla ilgili olarak kullanilir ve temelin
atilmasindan yapinin tamamlanmasina kadar gegen donemi igine alir.!3® Bu bakimdan

inga kavramy, ilk yaratma ile birlikte yetistirmek ve terbiye etmek asamalarinin hepsini

kapsamaktadir.14°

2.9. Sana’e ()

Kelime olarak; bir seyi yapmak, diizenlemek, diizene koymak, tiretmek, imal
etmek, calistirmak, isletmek, yaratmak anlamlarina gelir.!*! Bir fiilin ve isin hakkiyla
ortaya konmasinin karsiligidir. Bu anlamda her sun’ bir fiil olmakla birlikte her fiil,
sun’ degildir. Fiil’in iy1 ve gilizel olmasini ifade ederken, miibalagali olarak bir seyin
en iyi sekilde ortaya konmasidir.}*? “Sen daglar: gériirsiin de, onlari yerinde durur
samirsin. Oysa onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler. (Bu,) her seyi
sapasaglam yapan Allah'n sanatidwr. Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamiyla
haberdardir.”** Bu ayette “sane’e” fiili ile Allah’in yaratmis oldugu islerin estetik
yoniiyle birlikte yerli yerinde, sapasaglam, giizel oldugunu gosterir. Fiillerin giizel
olmasi1 anlamu, bu fiilleri ortaya koyan varligin da akil irade ve kudrete sahip olmasin

gerekli kilar.

136 Tbn Manzur, Lisanii’l Arab, V1/4418.

137 Necm:53/32.

138 En’am:6/14, Enbiya:21/11.

139 Unal, Ali, a.g.e, s.161.

140 Rag1b el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, s. 494.

41 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, 11/375-376, Mutgali, Serdar, el-Mu cemu’l
Arabiyyi’l Hadis, S. 533.

142 Rag1b el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’'an, $.287.

143 Neml:27/88.
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2.10. Ahraca (zA)
Kelime olarak; disar1 ¢ikarmak, getirmek, bosaltmak, tahliye temek, yaymak
sagmak, disa dogru ¢ikarmak, ortaya koymak, meydana getirmek anlamlarina gelir.}#
“Allah sizi annelerinizin karmindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir. Belki

145 ayetinde kullanilan bu kavram

stikredersiniz diye size kulak, goz ve kalp vermistir.
yaratilis anlaminda meydana getirmek anlamiyla kullanilmistir. Kavramin
kendisinden hareketle yaratma anlami c¢ikmazken, Allah i¢in kullanildigi zaman
yaratma anlamini alir. O Rabbin ki, mer'ay1 ¢ikardi.**® Ayetinde meralarm ¢ikarilmasi
bir yaratma olayina atiftir. Kur’an-1 Kerimin birgok ayetinde de otlar ve yerden bitenler
icin “cikard:”(ahraca) kavranmi kullanilmaktadir.4’

Canlilarin dogrudan yaratildigi anlaminda da kullanilmastir; “Stiphesiz Allah,
tohumu ve gekirdegi c¢atlatandir, oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de 6liiyii ¢ikarandir.
Iste Allah budur. O halde (haktan) nasil donersiniz. ”**® ayetinde canlilarin ¢ikarilmasi
tabiri, dogrudan bir yaratma olaymin oldugunu ve bu kavramin canlilarin yaratilmasi
anlamina geldigini gosterir. Allah bu kavramla, yaratilis olayinda insanlarin algisinin
olusturabilecegi imkansizlik dlgiisiinii yok etmeye calisir. Insanlarm dogal hayatta
karsilastiklar1 doga olaylarinin ve faydalandiklari nimetleri yaratanin kim oldugu
vurgusunu yansitirken, bitkiler ve canlilar gibi insanlarin yaratilmasiin benzer bir
durum oldugunu anlatir. Razi bu ayetin yorumunda ayette gegen “tohumu ve ¢ekirdegi
catlatandir..” sOziiniin , “oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de oliiyii ¢ikarandir..”
climlesinin adeta bir beyan1 ve tefsiri oldugunu vurgular. Ciinkii bitki ve biiyiiyen
agaci bitirmek icin taneyi ve ¢ekirdegi ¢atlatmak, 6liiden canli ¢ikarma cinsindendir.
Ciinkii "biiyliyen", canli hiikkmiindedir. Allah’in, "arzi, 6liimiiniin ardindan, O

1149

canlandiryor."'*° ayetinde de ayn1 durumun ifade edildigini sdyler.*>°

YRagib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, $.192-193, Mutcali, Serdar, el-Mu cemu’l
Arabiyyi’l Hadis, S.256.

145 Nahl:16/78.

146 A’la:87/4.

147A°raf:7/32, Bakara:2/22, Ibrahim:14/32, Lokman:87/4, Neml:27/57, Taha:20/53, Ziimer:39/21,
Nisa:4/6, Fetih:48/24.

148 En’am:6/95.

149 Rum:19/19.

150 Razi, Mefatihu’l Gayb, X111/98.
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2.11. Fe’ale (Ja2)

Kelime olarak; yapmak, etkisi olmak anlamlarina gelir.ls1 Allah, bu fiili zati
i¢cin Fa’al kalib1 ile kullanilir. Bu kalip hem devamlilik hem de miibalaga ifade eder.
Icerisinde hem c¢okluk hem de mastar vurgusu vardir. Buna gore fa’al sonsuzca her
daim miikemmel bir sekilde yapan manasina gelir. “Diledigi seyleri mutlaka

"152 ayetinde ‘Fa’alun lime yurid’ ismi serifi Allah’in her isinde ve

yapandir.
yaratmasinda hiir oldugunu, yarattiklarina asla tabi olmadigini, her zamanda ve halen
diledigini, diledigi kadar ve hikmetine gore yapmakta ve yaratmakta oldugunu belirtir.
Onun kullar gibi mes’ul olmadigini ve her an bir iste oldugunu, zaman ve mekana bagl
olmadan hareket ettigini ifade eder. Ayrica biitiin varliklar1 yaratanin O oldugu, onlarin
birer mahliik olduklarini ve bunlardan bagimsiz oldugunu vurgular.'>® Razi, Mefatihu ’/
Gayb adl1 eserinde ayetteki bu manaya Kaffal’in bu vasfa su manay1 verdigini belirtir;
"Allah, diledigini, diledigi sekilde yapandir. O na itiraz edilemez ve higbir giic O 'nu
maglup edemez. Binaenaleyh O, kendi dostlarini cennete sokar ve buna kimse mani
olamaz. Diismanlarim1 cehennemine sokar, diismanlarina, Allah’a ragmen kimse
yardim edemez. Asi kimselere, cezalandiracagi vakte kadar, diledigi kadar miihlet
verir; islediginde de, kimisini hemen cezalandirir, dolayisiyla da kimisine diinyada,
kimisine de ahirette azap eder. Biitiin bu seyleri ve bunun disinda kalanlar1 diledigi

154

gibi yapar.

2.12. Enbete (<)

Ne-be-te fiili; bitmek, ¢ikmak, filizlenmek, bitkili olmak, ekmek, dikmek,
biiyiitmek anlamlarina gelir.?>® Nebt, nebat ister agag gibi govdesi olsun, ister ot gibi
kokii tizerinde olsun yerden c¢ikan seye denir. Ancak Orfte govdesi olmayan bitkiler
hakkinda 6zellesmis bir kavram haline gelmis olup bu hayatta hayvanlarin yedigi
otlara tahsis edilmis bir mana tasimaktadir. “/nbat” kavramu, gergekte ise bitki, hayvan

156 <«

ve insan yani her biiyliyen hakkinda kullanilir. (Onlar mi haywly) yoksa gokleri ve

151 fbn Manzur, Lisdnii’l Arab, V/3438.

152 Buruc:85/16.

158 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerimde Yaratma Kavrami, Insan Yay., Istanbul, 1995, s. 54-55.
154 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXXI1/124.

155 Mutcali, Serdar, el Mu’'cemu’l Arabiyyi’l Hadis, 5.886.

156 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an, s.480, Ulutiirk, a.g.e, s.58.
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veri yaratan, gékten size su indiren mi? O suyla, bir agacini bile bitirmeye giiciiniiziin
vetmedigi giizel giizel bahgeler bitirdik. Allah'tan baska bir tanri mi var! Dogrusu
onlar sapiklikta devam eden bir giiruhtur. ">’ “Enbete ” kavraminin bitkiler ve yerden
yetisenler i¢in bir var etme, yaratma oldugu agik¢a goriliir. Ancak bu kavram; “Rabbi
Meryem'e hiisnii kabul gosterdi; onu giizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriya 'yt da onun
bakimi ile gorevlendirdi. Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde orada bir rizik
bulur ve «Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?» der; o da: Bu, Allah tarafindandir.

21158

Allah, diledigine sayisiz rizik verir, derdi. ayetinde oldugu gibi giizelligi ve safligi

ifade etmek icin mecaz anlaminda da kullanilmistir. Allah sizi yerden bitirdi.*
Ayetinde insanin bir bitki gibi bitirilisinin ifade edildigini goriiyoruz. Razi; ‘Sizi
arzdan bitirdi, yani babanizi hepinizi yerden bitirdi demekten maksadin; Allah’in

bizleri nutfelerden, nutfeleri nebattan, onu da arzdan yaratmasidir’ diye yorumlar.6°

2.13. Ce’ale (J=)

Sozliikte; yapmak, yaratmak, olusturmak yerine koymak, yerlestirmek, sebep
olmak, hasil etmek, anlamlarina gelir.161 Kur’an-1 Kerimde ise; bir seyi bir seyden
yaratip onu olusturma anlami tagimaktadir. “Ve Allah, sizin i¢in sizin nefSinizden
zevceler (esler) ve sizin icin zevcelerinizden ogullar ve torunlar kildi. %% ayeti buna
ornek olarak gosterilebilir.!®® Razi, “cea’le” lafzinin, yaratmak, yapmak, insa etmek,
hasil etmek gibi anlamlara geldigini belirtir. Ayrica kelimenin gramatik yapisini
inceleyen Razi, iki fiil ile muteaddi oldugu zaman manasinin; ‘haline getirdi’ seklinde
oldugunu soyler.’®* “haleka” ve “cea’le” fiilleri arasinda fark oldugunu, “haleka”
fiilinin ‘takdir etme’ oldugunu “cea’le” fiilinin ise; bir seyden baska bir seyi ¢ikarip
yaratma ve bir seyi bagka bir sey haline doniistiirme, ¢evirme gibi manasi oldugunu

aciklar.1%

157 Neml:27/60.

1%8 Ali imran:3/37.

19 Nuh:71/17.

160 RazZ1, Mefatihu’l Gayb, XXX/140.

161 Ragib el-Isfahani, Mufratedii Elfazi’l-Kur’an, $.122-123, Mutgal1, Serdar, el-Mu cemu’l Arabiyyi’l
Hadis, s.157.

162 Nahl:16/72.

163 Ragib el-isfahani, Mufiatedii Elfazi’l-Kur’an, s. 197.

164 Giindogar, Hamdi, Fahreddin er-Rdzi de Insan Fiilleri, $.173.

165 Giindogar, Hamdi, a.g.e. 5.174.

42



IKiNCi BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI’YE GORE YARATILIS

1. VARLIK

Islam kelamu ve felsefesinin temel konusu varliktir. “Varlik® kelimesi Yunanca
‘on’, Latince ‘esse’ Fransizca ‘etre’ Ingilizce ‘being’, Almanca ‘senit’ fiillerinin
karsiligindadir. Bu kelimeler anilan dillerde hem fiil, hem de isim olarak kullanildig1
halde, Tiirkgede ‘varlik’ yalnizca isimdir. Yunan felsefesinin soyut bir iriinii olan
“varlik” kavrami, Arapcada da yoktu. Ote yandan bu kelimenin asil ifade edecegi fiil
Arapga ve Rusca bazi dillerde bulunmamaktadir. Tiirkgede ise, ‘dir’ eki tam olarak var
olma halini gdsterir.'®

Arap dilinde olmayan bu kavram, Islam diisiince diinyasina girince, diisiiniirler
Arap dilinde bunun karsiligin1 aramak zorunda kaldilar. Bu kavramla ilgili olarak
karsilarina iki uygun kelime ¢ikti. Bunlardan biricisi ‘kane’, ‘kevn’ fiiliydi. Fakat bu
fiil, Yunan filozoflarinin soyut varlik kavraminin tam karsilig1 olmaktan uzakti. Ciinkii
bu fiil olmak ya da ‘olmus olmak’ manasini tasiyordu. Fakat bu kelimenin mana
yapisinda ‘olma’ nin 6nemli bir unsuru vardi. Bu 6nemli unsur; sadece olmak degil,
bir seyin zamanla dogup bilylimesi yahut degismesi seklinde olmay1 ifade ediyordu.
Ancak “varlik” kavrami, varliga gelis fikrini ifade ediyordu, sade, statik olma fikrinden
ziyade olmanin dinamik yontemini sergiliyordu. “Varlik” kelimesini, Arapcada ifade
edecek bir diger kelime ise ‘vecd’ kokii idi. Bunun esas1 bulmak demekti. Bu kok mana
ozellikle edilgen manasinda bulunmus olmak, seklinde anlasilarak Yunanca ‘einainin’
Arapca karsiligi haline gelmistir. Burada disaridan bir kuvvetin Arapgaya baski
yaptigi, onu bu felsefi manalara zorladig1 aciktir. Nitekim viicut kelimesine verilen bu
felsefi mana uzun siire genel kullanisin disinda kalmustir.6’

Dogal olarak varlik kavrami, Islam felsefesine girince ceviri daha ziyade
‘genesis’ 1% kelimesinin terciimesi olmustur ki, bu kelime Aristo ontolojisinde &nemli

bir teknik terim olarak kullanilmisti. Felsefeye ilgi duyan ve oradan aktarma yapan

166 (Jlken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus, Dogu Bat1 Yay., Istanbul, 2014, s. 124.

167 Ates, Siileyman, Kur’an’da Allah-Insan Islam Diisiincesinde Islah, Yeni Ufuklar Nes., Istanbul, s.
79.
188 Genesis, Kelimesi Ingiliz dilinde, Yaratilss, Baslangig, Koken Kaynak Olugum, anlamlarina gelir

bkz. Redhouse, s. 116.
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Miisliiman bilginler, Yunancada karsiligi bulunan ‘varlik’ kelimesinin, fiil kullanimini
Arapcaya aktarama ihtiyaci hissetmislerdir ve bulunmak anlamina gelen ‘viicut’
kelimesine fiil anlami yiiklemislerdir. Bu dogrultuda, Arapga ’da varlik karsiliginda
‘viicut’; 6zel ve tekil olanlar karsiliginda ise mevcudat kavramlari kullaniimistir. 1%
Arapga ’da varlik karsiliginda kullanilmaya baslanan ‘viicud’ kavrami, Razi’de
ortak olarak iki anlama delalet etmektedir. Birincisi epistemolojik anlamda,
“bulma/algilama/hissetme” anlamina, ikincisi ise ontolojik anlamda, “bir seyin bizzat
mevcut, sabit ve ger¢ek oldugu” anlamma delalet etmektedir. Birinci anlam
kastedildiginde, “mevcut ” demek “algilanan / hissedilen sey” demek olup, ikinci
anlam kastedildiginde ise, “a’yanda (dis alemde) var-olan meydana gelen sey”
demektir. Diger bir ifadeyle, epistemolojik anlamdaki varlik “zihni varlik” ; ontolojik
anlamdaki varlik ise zihnin disinda bizzat varligi bulunan “harici varlik” tir. Su halde,
bir seyin dis alemde (a’yanda) meydana gelmis oldugunun bilinmesi, o seyin bizatihi
var olmasina dayanir. Ama bir seyin, bizatihi var olmasi, o seyin dig alemde meydana

geldiginin bilinir olmasina dayanmaz.1"

1.1. Varhgmn Tanimi

Varlik” kavraminin tanimlanmasi konusunda farkliliklar olmustur. Bu felsefi
kavram, alimlerin diislinceleri ¢ergevesinde sekillenmis olup bundan dolay1 farkl
gorlsler ortaya ¢ikmistir. Ancak genel tanimlar cercevesinde varlik kavraminin en
genel ve tamamlanamaz bir kavram oldugu, tasavvurlarin ilki oldugu konusunda
filozoflar, ayn diisiinceye sahiptirler.!’*

Fahreddin er-Razi, varlik kavramini, biitiin var olanlarin ortaklasa tagidiklari
bir nitelik olarak algilar. Bu kavram, hem diislincenin hem bilginin temelini olusturur.
Cilinki insanin elde ettigi her tiirli dini ve tecriibeye dayali bilginin temelinde varlik
vardir. Her tiirli bilgi varligin bilgisidir. Bilgi; varlikla baslar ve varlik bilgiden

oncedir.!’?> Bu acidan bilginin kavranmasi, varliga dair zorunlu bilginin bir

169 (Jken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus, s. 124.

170 RAZ, el-Erbain fi Usuli’d-Din, s. 9.

171 RAZY, Mefatihu’l Gayb, 1/136, el-Metalibu ’I-Aliye, 1/65, Islam Inancinin Ana Konulari, Cev., Nadim
Macit, s. 30.

172 Atay, Hiiseyin, Ibn-i Sina’da Varlik Nazariyesi, Kiiltiir Bakanlign Yaynlari, Ankara, 2001, s. 25.

44



parcasidir.1® Yani bir seyin varliginin niteliklerini bilmek, o seyin varligmi bilmeye

baglidir. Bdylece Razi, bilginin temeline varlig: yerlestirir.}™

Razi, varligin tanim ilkelerine gore tanimlanamayacagini belirtir. O’na gore
varlik kavramindan daha agik bir kavram olmadigi i¢in varlik kavraminin cins, fasil
vs. ayrimlar1 yapilamaz. Bu nedenle varlik, ger¢ek tanim ile tanimlanamaz. Eger
varlikla ilgili bir tanim yapilmis ise bunun tam tanim olamayacagini, ancak tenbihi bir
tanim olacagini, bunun da bagka ifadelerle varligin hatirlatilmasindan bagka bir sey
olmayacagim sdyler.}”® Boylece varlik kavramindan tiim var olanlarin, ortak olarak
anlasildigim ifade eder.!’® Bu, insanin bedihi olarak tasavvur ettiklerinin mantiksal
sonucudur. Ciinkii insan akli zorunlu olarak seylerin ya var olduklarina ya da var
olmadiklarma iliskin bir hiikkiim verme durumundadir.”’

Varlik kavramanin tanimlanamayacagini vurgulayan Razi, bunun {i¢ agidan
imkéansiz oldugunu belirtir: 1"

1- Insan kendi varligini bedihi/apagcik olarak bilir. Kendi varligmni bildigine gére, insan
once varligin ne oldugunu bilmesi gerekir. Bu durumda “varlik” insanin kendi
varligindan bir parga/cliz olmus olur. Pargayr bilmek parcalarin olusturdugu
biitiin/kiil’i bilmekten daha once olduguna gore, varligi bilmek kendi varligim
bilmekten daha 6nce ve apagik olmaktadir.

2- Iki zittin ayn1 yerde bulunmalarmnin da, bulunmamalarinin da muhal oldugu apagik
bir dogrulama/tasdiktir. Bir seyin hem var hem de yok olarak yaratilmig olmasi
imkansizdir. Mutlaka bunlardan birisi ile vasiflanmis olmasi gerekir. Bu kurali
bilebilmek i¢in bir kimsenin varlik, yokluk, vucub, imtina gibi kavramlar1 bilmesi
gerekir. Ayrica varligin, yoklugun zitti oldugunu onceden bilmesi gerekir. Bu da

gostermektedir ki bu kavramlar/tasavvurlar daha 6nceden bilinmektedir.

173 Razi, el-Muhassal, Kelama Giris, Cev. Hiiseyin Atay, AU. Yay., N0:140, Ankara, 1978, s. 144-145,
174 Bozkurt, Mustafa, "Fahreddin er Razi’nin Varlik Anlayis1”, JUIFD., 2009, Say1:14/2, s. 113.

175 Semih Dugaym, Mavsua 'tu Mustalahatu Fahreddin er-Rdzi, s. 864.

176 Razi, Mealimu Usuli’d-Din ¢ev. Nadim Macit, s. 28, el-Meseili’l Hamsun fi Usuli’d-Din, Kahire,
1999, el-Mebahisu'l-Mesrikiyye fi'llmi'l-llahiyyat ve't-Tabiiyyat, Daru-l maarif En-Nizamiyyetiil
Kainat, Haydarabad, 1964, 1/19.

17 Kaya, Veysel, Islam diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ISAM Yay., Istanbul,
2013, s. 453.

178 Razi, el-Muhassal, s.47, Bozkurt, Mustafa, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi (Basilmamis Doktora
Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Ens., Ankara, 2006, s. 26-27.

45



3- Varligin kendisi ile tanimi1, muhal oldugu gibi onun ciizleri ile tanim1 da muhaldir.
Ciinkii eger clizlerin tamamu zikredilirse bu, o varligin kendisi demektir. Boylece bir
sey yine kendisi ile tanimlanmais olur. Eger ciizlerden birisi ile tanimlanacak olursa, bu
clizler o seyi eksik ifade edeceginden bir seyin ciizii ile tanimlanmas1 da muhaldir.

Varligin algilanmasi durumu, insanin kavrama yetenegiyle ilgilidir. Siirlt bir
alg1 kapasitesine sahip olan insanin, varlik algis1 da anlamsal kapasitesine gore
olacaktir. Bu anlamda duyu organlariyla tanimlanan varlik, insan i¢in goriinen veya
algilanandan ibaret olmak zorundadir. Algisal olarak herkes i¢in degisebilecek olan
varligin ortak bir tanimindan bahsetmek, bu bakimdan ¢ok zor olmaktadir. D1s alemde
var olan her sey duyularimizla sezinledigimiz durumlardir ve bunlar, idrak eden
kimsenin zihni durumuna gore degisiklik gosterebilir. ‘Gok mavidir’, dedigimiz
zaman bunun anlami gégiin benim zihnimde mavi duyumumu uyandirdigini sdylemis
olmamdir. Bu da esasinda mavi denilen olgunun gokte bulunan bir 6zellik oldugunu
da ifade etmez. Bu durum dis alemde var olan objektif esyanin inkari da demek
degildir. Gergekte biz duyumsasak ta duyumsamasak da esyanin var oldugunu ve bu
varligin gergek bir varolus oldugunu belirtmemiz gerekir. Sunu da ifade etmek gerekir
ki esyanin varliginin gercek olmasi, mekanikgilerin dedigi gibi esyanin mutlak oldugu
anlamina gelmemelidir.1"

Diisiiniirlerin biiyiik bir cogunlugunun da kabul ettigi gibi varlik, insan aklinin
ulagabildigi en genel kavram oldugu i¢in tanimi yapilamaz. Zira mantikta tanim, yakin
cins ile yakin ayirimdan / fasildan olusur. Halbuki “varlik” mefhumunun cinsi de yakin
ayrimi da yoktur. Ayrica varlik ifadesinden daha genel bir ifade ve daha tiimel bir cins
bulunmadigina goére, varligin taniminin olmamasi1 gerekir. Ciinkii varlik kavrami,
baska herhangi bir kavramin i¢ine girmeyecek kadar genis ve genel anlam ifade eder.
Dolayisiyla varlik kavrami, hi¢bir tanimim mabhiyetini teskil edecek unsur degildir.
Varlik kavrami, Oyle acik, secik ve Oyle herkes tarafindan kolayca anlagilan bir
mefhumdur ki, ondan daha genel anlamli baska bir kelime de bulunamaz.'® islam
felsefesine dair pek ¢ok eserde ‘varlik’ konulu tartismalarin; varligin tanimi, varligin

mabhiyeti, varligin cesitleri, varlik-mahiyet iliskisi vb. hususlar etrafinda sekillendigini

19 Y1lmaz, Faruk, Islam da Varlik Diisiincesi, Berikan Yay., Ankara, 2011, s. 18.
180 Yazic1, Muhammed, "Siinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri”, ATAUIFD., Say1:28, Erzurum,
2007, s. 205.
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gormekteyiz. Goriislerini ortaya koymaya ¢alistigimiz Razi’nin de bu geleneksel sekle

uygun olarak varlik konusundaki tartigmalara katildigini sdyleyebiliriz. '8t

1.2. Varhik Cesitleri

Islam filozoflarmin varlik anlayislarinda, dikkat ceken ilk husus, onlarim varlig
“zorunlu, miimkiin ve imkéansiz” seklinde {igce ayirmalaridir. Birbirine siki sikiya bagh
bu ii¢ kavram, ancak birbirleriyle tarif edilebilir. Bu kavramlar her ne kadar
filozoflarin’ ’var olmasi acgisindan varlik’> anlaminda metafizik anlayiglarim
incelemek i¢in ayr1 bir hareket noktasi teskil etse de, kavramlar hakkinda yeteri kadar
kapsamli tahlil yapilmamasi, bu kavramlarin ’hareket noktasi’ olup, 6tesinde sahip
olduklari derin anlamlarin ve kavramsal iliskilerin géz ardi edilmesine de yol
acmaktadir.'8?

Klasik kelam gelenegi, ‘bilinir’lerin’ (ma’lum) ‘var olan’ dan daha genel bir
mantiksal ¢ergeve sundugu prensibini goze alarak, dogrudan veya dolayl: bir sekilde
Aristo kiilliyatindan aldig1 ilhamla, {iglii bir tasnife girmistir. Buna gore bilinirler lice
ayrilmaktadir: zorunlu (vacip, zaruri) miimkiin (miimkiin, caiz) ve imkansiz (miimteni,
muhal)’dir. Bu ii¢ kavram kelam i¢in aklin herhangi bir sey hakkinda verdigi genel
hiikiimler agisindan bir mantiksal ayirim sundugu gibi, 6zellikle belli bir donemden
sonra ontolojik planda da islerlik kazanacaktir. Ornegin Allah’m zorunlu varlik diger
varliklarin da miimkiin varliklar olarak isimlendirilmesi gibi. Zorunlu (vacip), her hal
ve durumda var olmasi gereken seylere verilen bir yargidir. Miimkiin (caiz) var olmasi
da olmamasi da esit ihtimalde olan seyler igin verilen bir hiikiimdiir. Onceden yok iken
sonradan ortaya ¢ikan biitiin mevcutlar bu kapsam déhilindedir. imkansiz (mustahil)
ise, hicbir sekilde varliga gelmesi imkan déhilinde olmayan durumlara verilen isimdir.
Mesela iki z1ddin bir araya gelmesi, bir cismin ayn1 anda iki farklt mekanda bulunmasi,
imkansizdir. Razi’nin de benimsedigi ve destekledigi bu anlayisa gore, zorunluluk
kategorisi kacinilmaz olarak Allah’in zatin1 karsilamakta iken, Allah disindaki biitiin

yaratilmislar miimkiin varlig1 ifade etmektedir.’®® fslam kelaminda, kadim ve hadis

181 Bozkurt, Mustafa, "Fahreddin er Razi’nin Varlik Anlayist”, [UIFD., 2009 S:14/2, s.110.

182 K aya, Ciineyt, Varlik ve Imkan, Klasik Yay., Istanbul, 2011, s. 15.

183 Tiirker, Omer, Demir, Osman, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ISAM
Yay., Istanbul, 2013, s. 454-456.
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varlik olarak nitelendirilen bu varliklardan kadim varlik Allah, hadis varlik ise Allah
disindaki her sey olarak gérmek gerekir.

Razi, eserlerinde varliklarin, kadim-hadis, vacip-mimkiin olarak iki farkli
sekilde taksim edildigini ve 6zellikle kadim-hadis ayiriminin kelamcilara ait oldugunu
belirtir.® Ayrica varlik alam ile ilgili olarak, zihni ve harici varlik ayrmmin
yapmaktadir. Zihinde varlik alanimni daha genis tutan Réazi, dig diinyada bulunan
varliklarin, her ne kadar dis diinyadaki varliklarindan farkli da olsa, zihinde birer
tanimlamalarinin olabilecegini belirtmektedir. Fakat zihinde kendisine varlik
verdigimiz her varligim ise haricte mutlaka olmasinin gerekmedigini belirtir. imkansiz
olan varliklarin malum yani bilinen oldugunu, bilinen seylerin ise bir varliginin
oldugunu belirten Razi, bu varliklarin harigte bir varliklarinin olmasinin imkansiz
oldugunu vurgular. Bunlar i¢in sadece zihinde bir varlik oldugunu, goriiniir alemde bir
varliklarinin olmadigini 1srarla vurgular.®®

Rézi, varlig1 kendisinde yokluk olmayan ve yok olabilen diye iki "ye ayirir. Bu
varliklardan birincisi; “Vacip li-zatih1” dir ki bu varligin hakikati, yokluga manidir.
Yani kendisine yokluk ariz olmayan bir hakikattir. Ikincisi: “Miimkiin li-zatihi”dir ki
bu varligin hakikati, yokluga mani degildir. Yani kendisine yokluk ariz olabilmesi
imkan dahilinde olandir. “Miimkiin varlik,” varlik alanina ¢ikmasi da ¢ikmamasi da
imkan dahilinde olan varlik demektir. Bu varlik i¢in miimkiin olan bu iki durumu tercih
eden bir bagka varliga ihtiya¢ zorunludur. Yani miimkiin varligin bir bagka varlik
tarafindan tercih edilen olmas1 zaruridir. Iste miimkiin varlik igin bu tercihi yapan
“zorunlu varliktir”. Eger bu tercihi yapan zorunlu varligin disinda miimkiin bir varlik
olsa 0 zaman o miimkiin varlig1 da imkan sahasina ¢ikaran baska bir varliga ihtiyag
duyulurdu. Bu durum teselsiil ve devir gerektirdiginden muhal olan bir konu olarak
kalird1. Iste bu tercih edenin “vAcibii’l-viicud” olmasi, devir ve teselsiilii ortadan
kaldirdig igin, konuyu ¢oziime ulastirmaktadir.’® Yokluga tekabiil eden varlik ise
“miimkiinii’l-vucad” diye tarif edilir. Bu tanimdan yola ¢ikarak Allah-adlem

miinasebetini inceledigimizde ortaya iki varlik ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi Islam

184 Raz1, Muhassa 'l Efkaru’l Mutekaddimin ve '/ Muteahhirin, Mektebetii Kulliyetu’l Ezheriyye, Kahire,
S. 68, Razi, el-Erbain fi Usuli’d-Din, s. 9, el-Meseili’l Hamsun fi Usuli’d-Din, Tahkik, Ahmed Hicazi,
Beyrut, 1990, s. 61.

185 Bozkurt, Mustafa, "Fahreddin Razi’nin Varlik Anlayis1", FUIFD., 14/2, 2009, s.117.

186 Yazic1, Muhammed, ‘Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri’, s. 211.
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filozoflarinin ve muahhar donem kelamcilarinin vacip olarak isimlendirdikleri kadim
olan Allah, digeri ise sonradan yaratilmis, hadis varliklardan ibaret olan kainat.'8’
Viicudun hem vacip hem de miimkiine zait bir sifat oldugunu vurgulayan Razi’nin bu
gorlsi, genel olarak kelamcilarin goriisiinii ifade eder. Ayrica her tiirlii belirlenimden
bagimsiz olarak mutlak anlamda varligin oldugunu vurgular. 18

Ibn-i Sina’nin iyi bir takipgisi olan Razi,'®® onun etkisinde kalmasina ragmen
bircok konuda da onu elestirmis ve farkli fikirler one siirmiistiir. Ibn-i Sina, varlig1,
zatiyla zorunlu varlik ve baskasiyla zorunlu varlik olmak tlizere iki kisma ayirir. Zatiyla
zorunlu varlik yoklugu diisiiniilmeyen ve mevcudatin varlik vericisi olan Allah’tir.
Zorunlu olarak ondan tasan miimkiin varliklar ise varliklarini, ondan almalarindan
dolay1 zorunludur. Boylece onlar baskasiyla zorunludur ( vacip bigayrihi).**® Razi’nin
de kabul etmis oldugu genel varlik gériisii, ibn-i Sina’nin varlik anlayisina bagli olarak
gelismis olsa da, farklilik arz etmistir. Ibn-i Sina’nin olusturmus oldugu varlik
tanimlamasindan hareket ederek Raz1’nin bu konudaki goriislerini agiklamamiz uygun
olacaktir. Bu noktada iki 6nemli kavramdan hareket edilecektir. Birincisi ‘zatiyla

zorunlu varhik’ ikincisi ise ‘zatiyla miimkiin varlik’tir. 1%

1.2.1. Zatiyla Zorunlu Varhk

Fahreddin er-Razi’nin Ibn-i Sina'min felsefesinden 6diing aldigi en acik
terimlerden biri, kii¢iik degisikliklere ragmen "zorunlu varlik" ya da "vacibu'l-vucud"
terimidir. Ancak, Razi'nin varlik varsayimi, dziinde Ibn-i Sina'ninkinden farklidir.
Ciinkii Ibn-i Sina'da varlik, Razi'deki malumat gibi benzer hal, tarz olarak
tanimlanmigtir. Ibn-i Sina'nin varlik diisiincesi hissedilebilir diinyada, onun varligina
bakilmaksizin anlamli bir methumu igerirken, Razi'nin varlik anlayisinda ise, bizim
duyularimizla fark edilebilir bir varlik ile sinirlandirilmasi bir anlam ifade etmez.
Mefatihu’/ Gayb’te, varligi kendinden olmasi sebebiyle, zorunlu varligmn manasinin

sOyle oldugunu sdylemektedir: Onun mahiyeti ve hakikati, varligint zorunlu

187 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah Alem I?iskisi, Beyan Yay., Istanbul, 1996, s. 278.

188 Karatas, Cagfer, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, Emin Yay., Bursa, 2011, s. 14.

189 Razi, Ibn-i Sina’nin el-Isarat ve ‘t-Tenbihat adl1 eserini serh etmistir.

190 Altas, Esref, Fahreddin er-Rdazi nin Ibn-i Sina Yorumu ve Elestirisi, iz Yay., Istanbul, 2009, s. 351-
352

191 Altas, Esref, a.g.e., s. 350.
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kilmaktadir. Boylece bu tanimla varligi kendinden olan zorunlu varliktan mevcut
olmama ve yok olma istisna edilmistir.'®? Razi, zorunlu varligin &zelliklerini su sekilde
siralar:

1- Bir nesne hem zatindan dolay1 ve hem baskasindan 6tiiri zorunlu olamaz. Ciinkii
bagkasi ile olan, o baskasinin yok olmasi ile yok olur. Ancak 6zden 6tiirii olan,
bagkasinin kalkmasi ile kalkmaz. Bundan dolay:r ikisini bir araya getirmek
imkansizdir.

2- Zat1 ile gerekli olan, baskasindan birlesik olmaz. Zira her bilesik olan ciiz‘line
mubhtactir. Ciiz'i ise kendisinden bagkadir ve her bilesik olan baskasina muhtagtir.
Baskasma muhtac olan her nesne, zati bakimindan miimkiindiir. Ozii bakimindan
miimkiin olan, 6zl bakimindan gerekli (vacib) olamaz.

3- Zatiyla zorunlu kavram, siibuti degildir. Aksi halde mahiyetin tiimiinii, ya bir
parcasini ya da onun disinda bir seyi ifade ederdi.'®

4- Oziinden 6tiirii gerekli olanin varlig1, mahiyeti iizerine artik olamaz. Ciinkii o varlik,
mahiyetten miistagni ise, varlik onun niteligi degildir, o mahiyetten miistagni degilse,
Oziine gére miimkiin ve bir miiessire muhtag¢ olur. Eger o miiessir mahiyetten baska
ise, Ozilinden otlirii gerekli olan baskasi ile gerekli olmus olur. Eger o miiessir bu
mahiyet ise, o gereklilik (vuciib) varlig1 gerektirirken ya a) vardir veya b) yoktur.
Birincisi (a) muhaldir, zira mahiyet bu varlikla var olsa, tek varlik kendisinin sart1 olur.
Eger, mahiyet varliktan baskasi ile var ise, mahiyet iki defa var olmus olur. Sonra bu
varlia dair sdylenen soz, birinciye dair olan sdziin aynidir ve bunun i¢in zincirleme
gerekir. (b) Eger var degilse, bu da muhaldir. Ciinkii eger yok olanin varliga miiessir
olmasimi uygun goriirsek, Allah failligi ile kendi varligina delil getirmek bizim igin
miimkiin olmaz. Ciinkii yok ‘un var’a tesiri agik¢a batildir. Bunun itirazi, varlik sarti
olmadan, mahiyet icin ona miiessir olamaz, sonra varligin g6z Onilinde
bulundurulmamasindan yoklugun mahiyete girmesi gerekmez. Ciinkii mahiyet,
mahiyet olarak ne vardir ve ne de yoktur. Bu, olurluda (miimkiin) dedikleri gibidir.
Onun mahiyeti, baska bir varlik sart olmadan, varliga kabiliyetlidir. Yoksa zincirleme

meydana gelir ve varlifa kabiliyeti olanin yok olmasi da gerekmez. Tersine bir

192 Kiifrevi, Selahattin, Fahreddin er-Rdzi'nin Teoloji Felsefesinde Zorunlu Varlik Diisiincesi, Cev.,
Muhamme;d Ya;1c1, Dini Arastirmalar Dergisi, Mayis-Agustos, 2008, C:11, s. 240.
198 RAZ, Islam Inancinin Ana Konulart, Cev., Nadim Macit, s. 30-33.
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nesnenin bir anda hem yok ve hem de var olmasi gerekir. Varlig1 gerekli olanin,
varliginin mahiyeti tizerine artik olduguna delil, varliginin bilinen ve mahiyetinin
bilinmeyen olmasidir. Zira bilinen bilinmeyenden ayridir.*®*

5- Oziinden dolay1 gerekli olanin (vacib bizatihi) gerekliligi kendi iizerine artik olmaz.
Ciinkii eger gereklilik varligi gerektiriyorsa fer'i olan, asil olana asil olur ki, bu
muhaldir. Eger, varlik tabi ise, 6zli bakimindan miimkiin olan baskasiyla gerekli olur
ve 0zii ile gerekli olan 6zii ile olurlu (miimkiin) olmus olur ve bu durumda 6zii
bakimindan gerekli olanin 6zli bakimindan miimkiin olmasi daha uygundur. Ayni
sekilde, bu gereklilik, miiessirinin gerekliliginden &tiirti gerekli olur ya bu
gereklilikten dnce sonsuza giden baska bir gereklilik (vuciib) ortaya ¢ikar ve imkansiz
olan zincirleme lazim gelir.!*®

6- Ozii ile gereklilik iki nesne arasinda ortak olmaz. Yoksa bu, ikisinden birinin
obiirtinden ayrildigi nesneye aykir diiser ve bdylece her biri, ortak olduklari nesne ile
ayristiklart nesneden bilesmis olurlar. Eger bu iki ciiz arasinda bir baglilik (miilazemet)
yoksa her ikisinin bilesmesi ayr1 olan bir nedenin sonucu olur ki, bu ¢elisiktir. Eger,
aralarinda gereksinme varsa ve eger hiiviyet gerekliligi liizumlu kiliyorsa, gereklilik,
baskasinin nedenlisi olur. Bu yanlistir. Eger bu gereklilik o hiiviyeti liizumlu kiliyorsa,
her gerekli (vacib) olan onun aynisi olacak ve aynist olmayan gerekli olamayacaktir.
Bunun {izerine, gerekliligin (vucub) sabit olan bir nitelik oldugu sdylenmistir. Bu da
yanlistir. Mahiyete giren veya digsinda kalan bir nitelik olurdu ki, ikisi de yukarda
gectigi gibi dogru degildir. Ciinkii sabit bir nitelik olsaydi sabit olmakta diger
mabhiyetlere esit ve 6zelliginde onlara aykiri olurdu. Zira kendi varligi mahiyetinden
bagkadir. Eger varlig1 ile mahiyetinin nitelenmesi gerekli ise, gerekliligin sonsuza
kadar gidecek baska bir gerektiren olacaktir. Eger nitelenmesi gerekli degilse olurludur
(miimkiin). Oyle ise, 6zii bakimindan gerekli olanin miimkiin olmasi, haydi haydi
uygun olur, ama bu celisiktir. Varlig1 gerekli olan, var olmakta miimkiin’e esit olup,
gereklilikte ondan ayrilir. Varligi ile gerekliligi birbirinden baska seydir. Bu boliimiin
bas tarafinda zikredilen boliimleme yeniden baglar. Orada, varligin. Gerekliye (vacib)

ve olurluya (miimkiin) sadece s6zde ortaklasa sdylendiginden bagka bir cevabimizin

194 Razi, Kelama Girig, el Muhassal, Cev., Hiiseyin Atay, AU., Yay., Ankara, 1978, s. 64
195 Raz1, Kelama Girig, el Muhassal, a.g.e., s. 64.
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olmadigint sdylemistik. Durum Oyle ise, 0zii bakimindan gereklilik sirf sozde
ortaklagarak, iki gerekliye sdylenmesi de ni¢in dogru olmasim?*%

7- Gerekli (vacib) soziiniin 6zl ile gerekliye ve baskasi ile gerekliye sdylenmesi, sozde
ortak olma yoluyladir. Yoksa 6zii ile gerekli olan bilesik bir nesne olur ve o da ancak
miimkiin olur. Ciinkii ortak olan miktar baskasindan miistagni ise, o baskas1 yolu ile
olan gerekliligin mahiyetinin tiimii baskasina ari1z olmazdi, bu ise celisiktir. Eger ortak
olan miktar baskasina muhtag ise, 6zii bakimindan olan gerekliligi mahiyetinin tiimii
baskasindan miistagni bulunmamis olur. Buna sOyle itiraz edilmistir. "Gereklilik
denilen nesnenin, 6zii ile gerekli ve baskasi ile gerekli olana ayrilmasi miimkiindiir.
Boliinen nesne, siiphesiz ki, boliimler arasinda ortak olan nesnedir. “Biri soyle delil
getirebilir. Gereklilik sabit olan bir nitelik degildir. Zira sabit olan bir nitelik olsaydx,
ya 0zii ile gerekli olana ve baskasi ile gerekli olana manaca ortaklasa veya sézde
ortaklasa sdylenirdi. Yukarida gectigine gore bu ikisi de batildir. Oyle ise gereklilik
sabit olan bir nitelik degildir.'®

8- Oziinden dolay1 gerekli olanin (vAcib bizatihi) gerekliligi kendi iizerine artik olmaz.
Ciinkii eger gereklilik varlig1r gerektiriyorsa fer'i olan, asil olana asil olur ki, bu
mubhaldir. Eger, varlik tabi ise, 6zii bakimindan miimkiin olan baskasiyla gerekli olur
ve 0zii ile gerekli olan 6zii ile olurlu (miimkiin) olmus olur ve bu durumda 6zii
bakimindan gerekli olanin 6zii bakimindan miimkiin olmas1 daha uygundur. Ayn
sekilde, bu gereklilik, miiessirinin gerekliliginden Otiirii gerekli olur, ye bu
gereklilikten dnce sonsuza giden baska bir gereklilik (vuciib) Ortaya ¢ikar ve imkansiz
olan zincirleme lazim gelir. Bu su sekilde itiraza ugradi: Gereklilik ile olamazlik
konularin yiiklemlere nispet edilmelerinde birer niceliktirler. Bunun i¢in konulardan
ve yiiklemlerden baska olup, onlara tabidirler.'%

9- Oziinden dolay: gerekli olan yok olamaz. Eger bu dogru olsaydi, o zaman, varhigi,
yoklugunun sebebinin yok olmasina baglh olurdu. Baskasina bagli olan 06zl
bakimindan miimkiin olur.

10- Ozii bakimindan gerekli olan, oziiniin gerektirdigi bir takim niteliklerle

nitelenebilir. Once olan gereklilik yalniz o hiiviyetin bir niteligi hissesi olur ve biir

196 Razi, Kelama Giris, el Muhassal, a.g.e., s. 65.
197 Razi, Kelama Girig, el Muhassal, a.g.e., s. 65.
198 Raz1, Kelama Girig, el Muhassal, a.g.e., s. 66.

52



nitelikler, bu hiiviyetin gerekliliginden otiirii gerekmis bulunur. Bu hiiviyet, hiiviyet
oldukca, "birlik" onun bir "hissesi" niteligi olur. Eger (bu hiiviyet) birlik ile beraber
alinirsa geride "bir" kalmaz.'%

Razi’nin Ibn-i Sina sisteminden hareketle zorunluluk hakkinda ortaya konulan
bu ilkelerin hepsi, zorunluluk hali zatindan gelen bir seyin, mutlak olarak ihtiyagtan
beri oldugu ilkesi ¢er¢evesinde ortaya konmaktadir. Bu anlayisla miimkiinii vacipten

ayiran sey miimkiin *iin ihtiya¢ durumunda olmasidir.?%

1.2.2. Zatiyla Miimkiin Varhk

Zatiyla miimkiin varlik, zorunlu olan varligin zit 6zelliklerini barindiran varlik
diisiincesidir. Miimkiin varlikta en nemli unsur miiessire ihtiya¢ duymasidir. Yoklugu
veya varligini kendinden degil de zorunlu olandan alir. Yani kendisine yokluk ariz
olabilmesi imkan dahilinde olandir. “Miimkiin varlik,” varlik alanina ¢ikmasi da
¢tkmamast da olan varlik demektir. Bu varlik i¢in miimkiin olan bu iki durumu tercih
eden bir bagka varliga ihtiya¢ zorunludur. Yani miimkiin varligin bir bagka varlik
tarafindan tercih edilen olmasi zorunludur.
1-Zatiyla mimkiin olan hem varliginin hem de yoklugunun esit agirliklarda
yiiklenilebilmesi gerekir.
2- Miimkiin ayr1 bagka bir sebep olmadan var ve yok olamaz. Ciinkii varlik ve yokluk
mahiyete gore esit olunca, tercih eden bulunmadan bir tarafi tercih etmek imkansizdir.
3- Miimkiin olanin etkileyene olan ihtiyact miimkiin olmak igindir sonradan var olmak
i¢in degildir.?%
4- Miimkiin, miimkiin kaldik¢a miiessirden miistagni degildir. Ciinkii ihtiya¢ nedeni
miimkiindiir.2%2
5- Miimkiin, miimkiin kaldik¢a miiessirden bagimsiz degildir. Ciinkii ihtiya¢ nedeni
miimkiinliiktiir. Miimkiinliik, miimkiin olanin mahiyetine zorunlu olarak gereklidir.
Bunun i¢in bu mahiyet daima muhtagtir. Varlig1 siiresince var olmaya daha elverisli

olur denemez. Zira eger tercih edenden miistagni olan bu elverislilik olus halinde

199 Razi, Kelama Giris, el Muhassal, s. 63-67.

200 Tiirker, Omer, Demir, Osman, a.g.e., s. 463.
1 RAA, Islam Inancinn Ana Konular, s. 30-33.
202 R4z, Kelama Giris, el-Muhassal, s. 68-70.
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meydana gelmis ise, olus halinde miiessirden miistagni olmasi gerekir. Eger olus
halinde meydana gelmis degilse, o siirekliligi halinde meydana gelen bir nesne olur.
Bu olmasa, siireklilik meydana gelmez. Bir nesne, siireklilik halinde bile tercih edene
muhtactir.?%

Allah disindaki biitiin varliklar, miimkiin varlik kategorisine girer. Miimkiin
olan varligin ontolojik 6zelliklerini belirtikten sonra yaratilmig (Mimkiin) olan bu
varliklar1 da goriinlir lemdeki durumlarina gore de siniflandirir. Razi, akil merkezli
bir ayrim yaparak dort ¢esit varliktan bahseder:

a) Kendilerinde akil ve hikmet bulunup, kendileri igin bir tabiat ve sehvet olmayan
varliklar. Razi, bunlarin melekler oldugunu, o6zelliklerinin ise Allah’in emirlerine
isyan etmemek oldugunu aciklayarak ne ile emir olunmuslarsa onu eksiksiz olarak
yerine getirdiklerini belirtir.

b) Kendileri igin akil ve hikmet olmayan fakat bir tabiat ve sehvete sahip olan varliklar.
Bunlar insan disindaki hayvanlardir.

¢) Kendileri i¢gin akil, hikmet, tabiat ve sehvetten higbirisi olmayan varliklardir. Bunlar
cansiz varliklar ve bitkilerdir.

d) Kendisinde akil, hikmet, tabiat ve sehvetin tamami bulunan yaratilmig varlik, bu
varlik da insandir.?%

Ik dénem kelamcilarin en dnemli hedefleri, Islam’a ydnelen ve bu amagla dine
kars1 zararh fikirler olusturan akimlara karsi ezeli bir yaratici inancini ispatlamaktir.
Bu amagla alemin, zamansal olarak sonradan yaratildig1 fikri ispat edilirse, alemi
yaratan bir yaraticinin oldugu inanci da aklin zaruri olarak kabul edecegi bir husus olur
seklinde diisiinmiislerdir.’® Boylece, Allah’m, ne zati, ne de selbi ve siibuti
sifatlarindan herhangi birisi hususunda baskasina muhta¢ olmadigi sabit olmus
olacaktir. Yaratici varligin, var olus niteligi zatiyla zorunluluk seklindedir. O nun
disinda kalan her sey, O 'na muhtactir ve onun tesiriyle var olmaktadir. Bundan dolay1
da, O'nun disinda kalan her sey, miimkiin varliktir. Miimkiin varlik ta birden ¢oktur.

Ancak vacibii'1-viicid, birden fazla olamaz. Vacibii'l-viicid tek olandir. Bu demektir

203 Razi, Kelama Giris, el-Muhassal, s.75-76.

204 Razi, Kitabun-Nefs ver-Ruh ve Serhu Kuvamiha, Tahkik, Muhammed Sagir Hasan el Masum,
Islamabad, 1968, s. 3-4.

25 Tiirker, Omer, Demir, Osman, a.g.e., s. 468.
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ki, O'nun disinda kalan her seyi ister cevher ister araz olsun, o cevher ister ruhani
(manevi) isterse maddi olsun, O'na muhtactir.?% Miimkiin varliklarin ona muhtag
olmasi ve onun tesiriyle varliga gelmeleri; alemi yaratanin 6zgiir ve kudreti buna yeten

fail-i muhtar bir varlik oldugudur.?%’

206 Razi, Mefatihu’I-Gayb, Ak¢ag Yay., XX1/278-280, el-Mebahisu I Mesrikiyye, 1/122.
207 R4z, Islam Inancinin Ana Konulart, Cev., Nadim Macit, S.43.
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2. ALEM VE YARATILISI

2.1. Alemin Tanim

Alem, kavram olarak duyular ve akil yoluyla kavranabilen, varlig
diisiiniilebilen, yaratic1 olan Allah’in disindaki varliklarin tamamindan olusur. Biitiin
mahlikat veya feleklerin ihtiva ettigi cevher ve arazlarin tamamidir. A-I-m (2 Jdg)
siilalesinden ismi alettir.?%® Alem terimi kelam kaynaklarinda Allah’in disindaki her
sey diye tarif edilir. Allah’1n ve sifatlarinin disindaki her sey olan bu alem, bir mekanda
kendi basina durabilen (hayyiz), kendi basina durabilen atomlar (cevheri ferd) ile bu
atomlara bagl olarak durabilen arazlardan meydana gelmistir. Bu ifadelerle Allah’in
boliinmesi ve parcalara ayrilmasi tasavvur edilemeyen varligina karsilik, alemin
parcali yapisi dikkat ¢ekicidir. Birbirinden ayrilabilen atom pargaciklarindan olusan
bir varligin kendi kendine birleserek biitiin ya da biitiinler olusturmas1 imkansizdir.?%°
Bu tariften anlasilacag tizere kelam ilim sisteminde karsimiza iki varlik ¢ikmaktadir;
birincisi her seyi yaratan Allah, ikincisi ise; Allah tarafindan yaratilan ve Allah’in
disindaki her sey olarak tanimlanan alem. Kelam alimleri bastan beri bu ayrimi kabul
etikleri i¢in mevcudu da temelde ikiye ayirirlar; birincisi, oncesiz ve sonrasiz
anlaminda kadim, ikincisi ise Oncesi ve sonrasit bulunan anlaminda hadistir. Allah
kadim varligi, onun digindaki mevcutlarin toplamini ifade eden alem ise, hadis varlig
temsil eder.?*°

Fahrettin Razi, alemi “Allah’in disinda kalan her sey manasina getirmekle
birlikte, 6zellikle cin melek ve insanlar gibi biitlin miikelleflerinde bu tanimin
icerisinde oldugunu belirtir.?** Alem, Allah disindaki her varliktir.?*> Genel tanim bu
olmasina ragmen, Islam Alimleri arasinda bazi noktalarda ihtilaf olmustur. islam
diistincesinde, Allah-alem iliskisi genelde yaratici-yaratilan kavramlari baglaminda ele
alimmistir. Kelamcilara gore Allah disindaki her sey yaratilmistir. Yaratilisin yegane

faili muhtar1 Allah’tir. O, zaman ve mekanda bulunmayan 6ncesi sonrasi olmayan,

208 Keskin, Halife, Islam diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Beyan Yay., izmir, 1995, s. 69.

209 Karatas, Cagfer, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yay., Bursa, 2003, s. 38.

210 Karatas, Cagfer, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, .32, Taftazani, Serhu’l Akaid, Haz.,
Siileyman Uludag, Istanbul, 1999, s.123.

211Yazic1, Muhammed, Siinni Kelamcilara gore varlik Kategorileri, s. 214.

212 Razi, el-Erbain fi Usuli 'd-Din, s. 9.
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varlig1 kendinden ve kendisine ihtiya¢ duyulan, hadis varliklarin bulundugu higbir
ozelligi tasimayan yaraticidir. islam alimleri, Allah’m yaratici oldugu konusunda
herhangi bir fikir aykiriliginda olmamakla beraber yoktan yaratma, maddenin ezeliligi,
yani; yaratilisin nasil ve ne zaman oldugu konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.?t®

2.2. Alemin Yaratilisi

Her insanin ilgisini ¢eken ve ilahi dinlerde yer alan yaratilis konusundaki en
onemli ortak nokta, yaraticinin Allah olusunun kabul edilmesidir. Ancak, yaraticinin
Allah olmasinin kabulii, aradaki ihtilaflar1 gidermemistir. Diisiiniiler arasinda ortak
noktalar bulunmasina ragmen, temel tartigmalar yaratilisin nasil oldugu konusunda
olmustur. Eski Yunan felsefesinin Islam alemine terciime edilmeye baslanmas1 ve
yaratilis konularinin Islam aleminde tartisilmaya baslanmasiyla, konular itikadi bir
boyut kazanmistir. Bu siiregte Islam felsefesi kendi diisiince sistemini olusturmaya
baslarken Islam’1 dogrudan etkileyen konulara da agiklik getirmeye calismistir. Bu
asamada Islam felsefi diisiincesi, Yunan diisiincesinin bir anlamda golgesinde kalmus
ve etkilenmistir. Yunan diislincesi, varligin yoktan meydana gelmesinin miimkiin
olmadigini, boyle bir diisiincenin sagma olacagi, yoktan ancak yoklugun meydana
gelecegi, diislincesine sahiptir. Yunan felsefesinde, ‘ilk madde’ vardir ve bu madde
kadimdir. Her seyin kaynagi olan bu maddede yokluk s6z konusu degildir. Yunan
filozoflar1 arasinda ilk maddenin ne oldugu konusunda farkli goriisler olmasina
ragmen, bu maddenin tam bir tanimimin yapilamayacagi da vurgulanir. Islam felsefesi
de, olusum c¢aginda bu felsefeden etkilenerek kadim varlik diisiincesini benimsemis ve
Islam filozoflar1 ve kelamcilar arasinda ki en siddetli tartismalar Alemin kidemi ve
hudiisu konusunda olmustur.?**

Aristo felsefesini Islam anlayisiyla sekillendiren Farabi, Allah ve madde
ikililigini ortadan kaldirir. Ona gére madde zaruriyetini Allah’tan alir. Allah’tan killi
aklin sudur ettigini ve derece derece alemin inkisaf ettigini sdyler. Kelamcilar ile

Farabi arasindaki en temel tartisma konularindan biri de, Farabi’nin Allah’ta varlik ve

213 Akgiin, Tuncay, Gazali ve Ibni Riisd’e Gore Yaratma, Ak¢ad Yay., Ankara, 2013, s. 15.
214 Aydin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik, s. 53-54.
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zatmn ayn1 oldugu goriisiidiir. Farabi’nin felsefi alanda actig1 yolda ilerleyen Ibn-i
Sina’da da Tanri’nin yaratma olayi, bastanbasa rasyonel bir zorunluluktur. Ancak
Kelamcilara gore zat ile vucud miimkiinde de vacipte de birbirine sonradan
katilmistir.?!® Yani 4lem yoktan yaratildiktan sonra bir birlesme meydana gelmistir.
Ibn-i Sina, diinyanin Tanrryla birlikte ezeli oldugunu kabul eder. Ciinkii ona gore hem
madde hem de form Tanri’dan ezeli olarak tasar. Bu anlayisa bakildig1 zaman, Ibn-i
Sina evrenin ezeliligini iddia eder gibi goriinmiistiir ancak; Ona gore evren, 6z (zat)
itibariyle Tanr1’dan sonradir. Dahasi o, Tanri’nin yaratma eyleminin ezeli sudur veya
diinyadaki yaratilis siras1 anlamma geldigini ifade eder.?!® Yani; Tanr1 sebepler
zincirinin ilk halkasidir. Kendisi ilk sebep olan Tanri’nin aleme 6nceligi de sebebin
sonuca Onceligi seklindeki varliksal bir onceliktir. Bu oncelik tarzinda, Tanri’nin
aleme zamansal olarak onceligi s6z konusu olamamaktadir. Tanr1, varlik olarak alemi
oncelemektedir, ancak dlem zaman agisindan O’nunla birliktedir yani ezelidir. Buna
ragmen klasik anlayista ifade edilen ezeli madde tasavvurunda madde’nin zamansal
ve varliksal olarak Tanri ile bir oldugu seklindedir. Bu da Ibn-i Sina felsefesinin tam
olarak anlasilmadigin1 gosterir. Kelamcilar agisindan ise bu tiir bir 6ncelik Tanri’nin
iradesini smirlandirdigi ve ezelilerin c¢okluguna (teaddiidii kudemd) yol ac¢tigi
gerekcesiyle kabul edilemez olarak degerlendirilmektedir.?!’

Yunan filozoflar1 ile Islam filozoflarinin ortak diisiince noktas1 alemin kadim
olusu veya ilk madde ile baslayan bir yaratilisin olmasidir.?!® ibn-i Sina ve Farabi’yle
devam eden siiregte en onemli noktalardan biri filozoflarin ‘birden ancak bir ¢ikar’
anlayis1 lizerinde oturtulan anlayisin temellendirilmesidir. Ayrica Tanri1 tabiatin
illetidir. Ona ilk hareketi verendir. Bunu da zorunlu olarak yapar. Zira kendi
aktoresinin neticesinde varliklar sirasiyla ondan sudur ederler.?!® Ancak kelamcilarin
savunmus oldugu anlayisa gore alemin yokken, sonradan var olmasi anlamina gelen
hudiis kavrami ve bu kavramla irtibatli olarak ortaya ¢ikan alemin ne sekilde varliga

geldigi sorunudur.

215 (J1ken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, Ulken Yay., Istanbul, 2005, s. 184.

216 Mohammed Noor Nabi, "Plotinus ve ibn-i Sina’nin Felsefi sistemlerinde sudur Nazariyesi”, Cev.,
Osman Elmali, H.Omer Ozden, ATAUIFD., Say1:33, Erzurum 2010, s. 226.

217 Muhammed Salih zerkan, a.g.e., s.334.

218 Akgiin, Tuncay, Gazali ve ibn-i Riisd’e Gére Yaratma, $.29.

219 Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn-i Sina’’ya Gore Yaratma, Ankara, 1974, s. 103.
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Alemin ezeliligi ve zamansalligi, klasik metafizigin temel meselelerinden
birini olugturmaktadir. Tanri-alem iliskisi ve buna bagli olarak alemin ezeliligi ile
zamansallig1 tartismalari ise felsefe tarihinin en kadim sorunlarindan birini teskil eden
“ontolojik ilke” probleminin yansimalari olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alemin
yoktan yaratildigin1 iddia edenler ma’dumun “’sey’ olmadigini; alemin ezeli bir
maddeden yaratildigini sdyleyenler ise ma’dumun bir ‘sey ’anlamina geldigini iddia
ederler.??® Ma’dum’un sey olmadig1 sdyleyen alimler, alemin yokken sonradan var
olmasi1 anlamindaki hudias kavramini kullanirlar. Bu kavram bitin kelamcilarin,
dlemin varligim agiklamak {izere basvurduklari temel kavramlardan biridir. islam
kelamcilariin neredeyse tamami, alemin yoktan (‘adem ) varlik kazandigini
savunmuglar ve alemin, yokluk tarafindan zamansal olarak Oncelenmesi sebebiyle
hadis olarak nitelendirilmesi gerektigi sonucuna varmislardir.

Varlik anlayisi ile birlikte Razi’nin alem anlayist erken donem kelami
anlayistan ¢ok, Islam filozoflarinin diisiincelerine yakin bir yerde olustugunu goriiriiz.
Razi, Alemin yaratilisim yorumlarken kelamcilarin anlayisindan uzaklasmis, Ibn-i
Sina’nin etkisinde kalmis ve onun anlayisina yaklasmistir. Razi oncesi kelamcilar,
Tanrt’y1 tek ezeli varlik olarak tasvir ederken, alemin sonradan, yoktan ve bir
baslangicinin olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu yaratilis miitekellimlerin dedigi
sekilde ilk maddeden degil, yoktan bir yaratmadir.??

Razi, yaratma problemini tartisirken hudus ( Alemin yokken sonradan var
olmasi) kavrami tlizerinde yogunlagsmistir. Bu kavrami diger kelamcilardan farkli
olarak algilar. Ibn-i Sina gibi muhdes (sonradan var olan) kavrammni, yoklugu varligmi
onceleyen sey olarak tanimladiktan sonra, Allah’in &leme illiyet yOniinden zat
yoniinden, seref yoniinden onceligi oldugunu, fakat zaman bakimindan onceliginin
zorunlu olmadigim syleyerek ezeli yaratma anlayisina kapiy1 kapatmaz.???

Kur’an-1 Kerimde yer alan ayetlerde, alemi yaratmanin mahiyeti ve onun
yaratma tarzi konusundaki ifadeler tek bir anlama isaret etmez. Bu yiizdende

Miisliiman alimler, Kur’an’da yaratma fikri konusunda farkli sonuglara ulasmislardir.

220 Diizgiin, Saban, Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina Géore Allah-Alem iliskisi, Akgag Yay., Ankara,
1998, s. 170.

221 Muhammed Salih Zerkan, a.g.e., s.369.

222 Razi, el-Metalibu 'I-Aliye, 1IV/13, Akgiin, Tuncay, Gazali ve Ibn-i Riisd’e Gére Yaratma, s. 49.
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Ciinkii yaratma mefhumu sadece var etmekten ibaret degildir. Gerek kavramin
iceriginde ‘var olan bir Olgiiye gore takdir etme’ anlami gerekse, kainat ve
unsurlularinin yaratilisini anlatan ayetlerde yer alan tedbir ve takdir ifadeleri,
yaratilisin bir plan ve ol¢iiye gore gerceklestigini gostermektedir.??® Razi, alem
maddesi ve suretiyle kesinlikle muhdestir iddialarinin ilahi kitaplara dayanilarak agik
bir sekilde ispatinin miimkiin olmadigin1 da belirtmektedir. Bu g¢ercevede Razi,
kelamcilarin hudus 6gretilerinin dayanagi olarak kullanilan ve Kur’an’da Allah-alem
iliskisini anlatan rab, halk, fatir, ganiy, el evvel, kiin feyekiin gibi kavramlarla, alemin
yoktan yaratildigina dair sonucun c¢ikarilmayacagini belirterek, alemin yaratilisi
konusunda kelamcilari elestirir. Misliiman, Yahudi ve Hristiyanlarin ¢ogunluguna
gore alem maddesi ve formu ile mutlak yokluktan yaratilmistir. Ancak Razi’ye gére
boyle bir 6greti ne Tevrat'ta ne de Kur’an-1 Kerimde bulunmaz.??* Fahreddin er-
Razi’nin, yoktan yaratma disiincesinin, Kur’an’dan c¢ikarilamayacag: ile ilgili
fikirlerinin Ibn-i Riisd’iin bu konuda ki fikirleriyle benzerligi dikkat cekicidir.
Gazali’nin alemin yaratilmasi fikrinden hareketle filozoflar tekfir etmesinden sonra,
Gazali’ye kars1 ¢ikan Ibn-i Riisd; kelamcilarm yoktan yaratilma diisiincesine, ayetlerin
zahirine uyarak degil, kendi yorumlamalariyla ulastiklarini belirtir.??® Allah’in salt
yoklukla birlikte bulundugunu gosteren bir ayetin bulunmasinin miimkiin olmadigini,
olmayacagini ifade eder. Razi’de evrenin yoktan yaratildig1 diisiincesi, filozoflarin
ezeli alem disiincesi gibi Kur’an’in belli bir yorumuna dayanarak yapildig:
kanaatindedir. Bu nedenle hem kelamcilarin dlemin hudusu, hem de filozoflarin ezeli
Tanri’nin ezeli fiiline dayanan ezeli alem diisiincesini, dini ve akli kabul edilebilirlik
acisindan esit derecede bulmaktadir.??® Bu sdylemleriyle Razi, klasik kelamcilarin
anlayisindan farkli olarak; Ibn-i Sina’nin anlamis oldugu tarzda bir ezeli alem
anlayigina yoneldigi ve alemi miimkiin varlik kategorisine koydugu gortiliir. O’nun bu
yaklasimimin sonucu olarak; dlemin miimkiin varlik olmasi sebebiyle bir sebebe
ihtiyag duydugunu belirtmektedir.??’ Bu durumda alem ezeli bile olsa var olmak ve

varligint devam ettirmek i¢in Tanriya bagimlhidir der.

223 Oge, Sinan, Allah tan Aleme, Ilahi Fiiller, s. 132.
224 Tiirker, Omer, Demir Osman, a.g.e., 493.

225 Altas, Esraf, a.g.e., s. 472.

26 Altas, Esraf, a.g.e., s. 473.

227 Ra7, el-Metalibu’I-Aliye, 1V/232-234.
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Rézi alemin yaratilisi ile ilgili {i¢ goriisiin oldugunu vurgular;
1- Madde ve suretiyle fiziksel alemin sonradan yaratilmig( muhdes) olmasi: Bu goriisii
savunanlar Miisliiman, Hristiyan, Yahudi ve Mecusi din adamlarinin ¢ogunlugu
olusturur.
2- Fiziksel alemin madde ve suretinin ezeli olmasi; bu goriisii savunanlar ise Aristo ve
onun mutekaddimin ve muteahhirinlerden olan takipgileri; bunlarda Farabi ve ibn-i
Sina’dir.
3- Maddenin ezeli suretin sonradan yaratilmis olmasi: Bu goriis temelde ilk maddenin
ne oldugu iizerine kuruludur. {lim ehlinden olan cumhurun ¢ogunlugu bu goriistedir.??

Alemin yoktan yaratildigina dair olusturulan delilerden en 6nemlileri, Tanridan
hareketle; onun sifatlarindan yola ¢ikarak olusturulan delillerdir. Filozoflar, Tanri’nin
ezeli tabiat1 geregi, dlemi de ezeli olarak yaratmasi gerektigini vurgularlar. Cilinkii
Tanr1’nin dlemi yaratmasti i¢in var olan biitlin sartlar ve 6zellikler Tanrida ezelidir. Her
yonii ile ezeli olan bir varliktan hadis bir varligin olugmast miimkiin degildir.
Kelamecilar, filozoflarin 6ne siirmiis oldugu bu yaratilis teorisini reddeder. Razi, bu
konuda kelamcilarin olusturduklari ¢iirlitme tezlerini kayda deger bulmazken,
filozoflarin olusturmus oldugu anlayisi elestirir ve reddeder. Hem kelamcilarin hem
de filozoflarin goriislerini elestiren Razi, yeter ve sebebin olusmasi, eserin olmasini
gerektirmez diyerek, Tanri’nin bu sekilde olmasi onun da miimkiin varlik olmasini
gerektirecegini belirtir. Tanri’nin varliginin, eserlerinin varligini gerektirmeyecegini
ifade ettikten sonra filozoflarin ortaya koyduklari Tanri’nin zorunlu yaratma
diisiincesinin uygun olmadigini vurgular. Eger boyle olsaydi, yeniden olus ve bozulusa
maruz varliklarin olmamasi gerektigini sdyler.??° Bize gore Razi, bu diisiinceleriyle ne
kadar filozoflari elestirse de ezeli madde konusunda onlara daha yakin bir yerde durur.

Allah’m alemi nasil yarattigiyla ilgili lizerinde durulmasi gereken baska bir
nokta da; O’nun dlemi yaratma eylemini zorunlu mu yoksa faili muhtar olarak mi1
ortaya koydugudur. Bu mesele, ayni zamanda Allah’in sifatlar1 ile ilgili olan bir
meseledir. Miisliiman alimler, sifatlarin ezeli oldugunu kabul ederler. Ancak bu
ezelilik, alemin ezeli olmasini gerektirmez derken, filozoflar tam aksi bir goriisle,

sifatlarin ezeli olmasi, alemin ezeliligini gerektirir diye ifade etmislerdir. Bu sifatlar,

228 Ra7i, el-Metalibu’I-Aliye, 1V/19-20.
229 Razi, el-Metalibu "I-Aliye, 1\V/55.
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Allah’m kudret, irade ve ilim sifatlaridir. Filozoflara gore bunlar ezeli ise, dlem de
ezelidir. Ancak kelamcilar bu sifatlara farkli anlamlar yiikleyerek; kudreti, “fiil
isleme” veya “islememe yetenegi”, iradeyi belirleyici olmadan “iki seyden birini
segme” seklinde tanimlarlar. Kelamcilarin yapmis oldugu bu tanimalara, filozoflar
ancak bu tanimlarin insan i¢in gegerli olabilecegi elestirisini yapmislardir. Filozoflar,
Tanrt’nin kudret ve iradesinin daimi oldugunu, bunun da aleme ezeli olarak yansidigini
belirtirler.?°

Allah, alemi diizenledi, sonra onu gok vasitasiyla yaratti. Allah bunu kiilli nefis
ile yapmustir ki bu nefis, diger nefislerin ondan tiiredigi nefistir. Bu anlamda Allah,
gercek miiessirdir. Alemin cisimlerini boliimlerini en biiyiik gok olan arstan yaratmaya
baslamis ve bu siireci Allah, kiilli nefsi veya bu nefsin unsurlariyla yapmustir.23! Bu
bakimdan, alemin yaratilisinda Allah disinda ulu ruh, alg¢ak ruh, nefis, akil, gok, yildiz
gibi Allah’in disindaki herhangi bir seyin alemi yaratmasi kesinlikle mimkiin
degildir.?®? Miiellif, dis alemde goriinen failler ile Tanri’nin fail olmasmin farkh
oldugunu soyler. D1s dlemde var olan yaratma durumu, sebeplik ilkesi gercevesinde
devam eder. Ancak iradesi 6zgiir olan failler sartlar degistiginde farkli eserler meydana
getirebilirler. Ayrica 6zgir failler ortaya koyacaklar1 eserin bilgisi ve kudretine de
sahiptirler. Razi’ye gore Tanri, eserinin meydana getireceginin suur, bilgi ve kudretine
sahip bir faili muhtardir.?*®

Razi, alemin kidemi ve zorunlu varlik konusunu illet malul iliskisi
cercevesinde ele alir. Illet oldugu anda malul de olacaktir ifadesi, Tanri’nin varligimnin
aleme Onceliginin ontolojik bir Oncelik olmasi gerektigini vurgular. Kendisiyle
zorunlu varlik, kadimdir ve varligi aleme takaddiim etmektedir. Alem ise varlig
bakimindan kadim degil kadim olanin fiilidir.?®* Razi, Gazali’nin Tanri’nin her
yoniiyle ozgiir iradesine dayanan fiili olan evren anlayisina karsi itirazlarini
nakletmekte ve Tanri’nin sifatlar1 konusunda goriiniir aleme kiyasla hiikiim vermenin
dogru olmadigini, bunun bir baska tarzda olmas1 gerektigini belirtir. ibn-i Riisd’iin

filozoflarin taniriin ilim, irade ve kudretini inkar etmedikleri, ancak onun sifatlarinin

230 Tiirker, Omer, Demir, Osman, a.g.e., s. 497.

231 Muhammed Salih Zerkan, a.g.e., s.356.

232 Raz, el-Metalibu’I-Aliye, 11/443.

233 Raz, el-Metalibu’I-Aliye, 1V/113.

234 Kutluer, {lhan, Ibn-i Sina Ontolojisinde Zorunlu Varhik, 1z Yay., Istanbul, 2002, s. 97-104.
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gOriiniir diinyada bir karsiliginin olmasinin yanlig oldugunu séylemelerinin, kelamcilar
tarafindan goz ardi edildigini ve onun ezeli fiillere sahip olmasi bakimindan alemin
ezeliliginin bagka bir tarzda agiklanabilecegini belirtmesi ile Razi’nin bu goriisleri
paraleldir.

Rézi, alemin pargalanmayan ciizlerden meydana geldigini vurguladiktan
sonra pargalanmayan ciizlerin icadinin ise, ancak bir defada miimkiin olabilecegini
soyler. Ciinkii o ciiz’lin bir siire icinde meydana geldigi farz edilirse, bu siire hig¢
stiphesiz birbirini takip edip izleyen anlara boliiniir. Binaenaleyh, o ilk anda bu icada
dair bir sey meydana gelmis midir, gelmemis midir? Onu belirlemek gerektigini
sOyler. Eger, o ilk anda, ona dair herhangi bir sey meydana gelmemisse, bu icad
stiresinin diginda kalir. Yok, eger o anda bir sey icad edilmis, ikinci anda da bagka bir
sey icad edilmisse, bu durumda, bunlar par¢calanmayan o ciizden meydana gelmis iki
cliz iseler, bu durumda parg¢alanmayan o ciiz, parcalanmis olur ki, bu imkansizdir. Yok,
eger baska bir sey ise, bu durumda, parcalanmayan ciiz” lin icadi, ancak tek bir anda
ve tek bir defada olmus olur. Biitlin ciizlerin icad edilmesi hususundaki goriis bu
yondedir. Boylece Allah in biitlin dlemi, tek bir defada yaratmaya kadir oldugu sabit
olmus olur. Keza Allah’in, biitlin alemi tedrici olarak yaratmaya kadir oldugunda da
siiphe yoktur.Z*® O’na gore tabii alemde dogal sebepler siireklilik arz eder. Her zaman
ayn1 sonuglar1 verirler. Fakat 6zgiir failler sartlar degistiginde farkli eserler meydana
getirebilirler. Tabii dlemde sartlar siirekli degisim halindedir. Yine dogal sartlar
kendilerinden meydana gelen eserlerin bilgisine sahip degilken faili muhtar olanlar
eserlerini ilim ile meydana getirilirler. Razi’ye gore Tanri’nin zat1 ve sifatlarinda bir
degisiklik olmayacagina goére O, bu ikinci Ozellik sebebiyle faili muhtar olarak
isimlendirilir.2® Razi’nin bu yorumla vurgulamak istedigi husus; Tanri’nin tabii
alemdeki gerek dogal gerekse ihtiyari faillerden farkl bir faili muhtar oldugudur. Faili
muhtar olan bir varligin eseri muhdestir ve var olan biitiin her sey faili muhtar olan
varhginin bir eseridir. Bundan da yola ¢ikarak biitiin cisimler muhdestir denilebilir.?%’

Alem cisimlerden olustuguna gore alemin sonlu bir yapisinin oldugu kanaatine

varilabilir. Razi’ye gore alimlerin dlemin baglangici olduguna dair tirettikleri delillerle,

235 Razi, Mefitihu'I-Gayb, Akcag Yay., X11/263-264.
236 Rz, el-Metalibu I-Aliye, IV/113.
237 Raz, el-Metalibu’I-Aliye, IV/314.
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kesin olarak bu durumu ispatladiklarini sdylemek zordur. Ayni sekilde filozoflarin
alemin ezeliligine dair ortaya koyduklar1 delillerin de onlarin iddiasin1 tam anlamiyla
destekledigi soylenemez. Fakat Razi, Tanri’nin zat1 ve sifatlarindan hareketle alemin
ezeliligine dair iiretilen delilleri, oldukga giiglii bulmaktadir. 2%

Genel olarak erken donem kelamcilart yaratmayr daha 6nce yok iken varliga
getirmek olarak anlarlar. Bundan dolay1 ezeli dlem anlayisini dine aykir1 goriirler.
Felsefe ile birlikte kendi diistincelerini felsefe ile zenginlestirmeye ¢alisan kelamcilar,
bu yaygin anlayisin disina ¢ikmislardir. Bu baglamda Razi, yaratmanin zaman i¢inde
anlagilabilecegi gibi, yoktan bir yaratma seklinde de anlasilabilir diye digiinmektedir.
Ona gore ezeli yaratma Tanri’nin faili muhtar olmasina engel degildir.?*® Yukarida
saydigimiz fikirleri ¢ergevesinde Razi, yoktan yaratilis anlayisindan ¢ok ilk maddeden
yaratma anlayigina daha yakindir. Ancak filozoflardan farkli olarak ilk maddeye tesir
eden Allah, ilk yaratici konumundadir. Ilk madde veya yoktan yaratmanin islevsel
olarak Allah’in yaraticiligini ortaya koymasi agisindan pek bir sey degistirmez. Fail-i
muhtar Allah’in alemin yaratiligini, O’nun kudret ve azametinin timsali olarak gérmek
gerektigini vurgular. Razi, bu konuda yapilan yorumlarin kesin bir delile
dayandirilamayacagini ve bedihi olarak ortaya konan bu delillerin kesinlik ifade
etmesinin de miimkiin olmadigin1 sdyler. Alem olarak tek bir dlemin varligmni kabul
ederken baska alemlere yonelik herhangi bir delil olmadigini vurgular. Diinyanin
olustugu elementleri yer, ates, hava, su ve gokyiizli olarak saydiktan sonra baska
alemler var olsa bile, bu alemler i¢in gerekenlerin yine bu elementler oldugunun altini
cizer.24
Sonug itibariyle Razi, alemin ezeli olmasi ya da sonradan yaratilmasi, Tanr1’ya
dayandirilmasi sartiyla akli bakimdan ayn1 derecede savunulabilecek ve dini bakimdan
ayni1 6lciide mesru kabul edilebilecek iki alternatiftir.2** Ancak Allah’mn alemi yoktan
var ettigini, kainatin yaratilist ve idare edilisinde ars1 vasita kildigini sdylemekle
beraber, yaratilis meselesini kesin bir ¢6ziime kavusturmanin beseri giicii astigin1 da

kabul etmektedir.242

238 Tiirker, Omer, Demir, Osman, a.g.e., s. 499.

239 Tiirker, Omer, Demir, Osman, a.g.e., s. 500-502.
240 Razi, Mebahisu’l Mesrikiyye, |1/1147.

241 Altas,Esraf, a.g.e., s. 483.

242 M. Salih Zerkan, a.g.e., s. 364-372.
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2.2.1. Yerin Yaratihsi

Alemin yaratiligia tefsirinde ayrintili bir sekilde agiklama yapan Razi, yerin
yaratilisim1 da ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Kur’an-1 Kerimde gokler ile yerin
yaratilis1 genelde birlikte zikredilmektedir. Yerin yaratilisini Ilahi kudretin azametinin
bir delili olarak ele alan Razi, Allah’in bu ayetlerle yaratilis ve gayesini ortaya
koymaya calistigini belirtir. Yerin yaratilisiyla ilgili ayetlere bakildigi zaman farkli
amaglar tasidiklar1 goriilmektedir.? Razi, bu ayetlerin yorumlanmasina biiyiik 6nem
vermis ayetlerin yorumlanmasinda farkli rivayetleri de kullanmistir. “Sonra duman
halinde olan gége yoneldi ona ve yeryiiziine, isteyerek veya istemeyerek buyruguma
gelin dedi ikisi de: isteyerek geldik dediler.”?** ayetinde Razi, Tevrat’tan alinan su
rivayeti nakletmistir; "Gokleri ve yeri yaratmadan once, Allah Teala nin ars1 suyun
tizerinde idi. Derken o suda, bir hararet hali meydana getirdi. Bunun pesinden, o sudan
bir kopiik ve bir buhar yiikseliverdi. Kopiik su yiiziinde kaldi. Allah, onda kurulugu,
kuruluktan da yeri meydana getirdi. Duman ise, kabararak yiikseldi; derken, Allah
Teala bundan da gokleri yaratti. “Bu rivayetin Kur’an-1 Kerimde yer almadiginm
belirtir. Ancak bu rivayetin dogru ve saglam bir delilinin olmas1 durumunda kabul
edilebilecegi; aksi halde ispatlanmis olamayacagimi da ifade eder. Bu rivayetin;
Yahudilerin, Tevrat oldugunu iddia ettikleri kitabin basinda bulundugunu, ayrica bu
kitapta "Allah’in gokleri, karanlik pargalardan yaratmistir" ifadesinin yer aldigim
belirtir. Tevrat’taki bu yorumun akli deliller dahilinde kabul edilebilecegini soyler.
Ciinkii akli meselelerle ilgili, zulmetin, karanligin, olumlu (icabi) bir keyfiyyet
olmadigini ifade eder. Ciinkii bir insan, kandilin 11k alani i¢inde otursa, bir baskasi da
karanlik alan i¢inde otursa; 15181n alani i¢inde oturan kimse, karanligin iginde oturanin
yerini goremez ve o hava ve yeri karanlik goriir. Ama karanligin i¢inde oturan kimse
ise, 151810 alani iginde oturani gordiigii gibi, o havayi da aydinlik goriir. Sayet karanlik,
"hava" ile kaim olan, (onunla var olan) bir sifat olsaydi, anlatilan bu haller, bakan
kimselerin durumlarinin farkliligina gore, farkli farkli olmazlardi. Boylece zulmetin,
"1s1ks1zlik, nursuzluk" oldugu sabit olmus olur. Allah Teald, boliinmeyen ciizleri

yaratinca, onlarda 11k keyfiyetini yaratmadan 6nce, onlar nursuz ve karanlik idi. onlar1

243 Bakara:2/117, En’am:5/14-73-101, Neml:27/88, Yasin:36/40, Nebe’:78/6, Hacc:22/65, Miilk:67/15,
Naziat:79/30.
244 Fyssilet:41/11.
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bir araya getirdi ve onlari, gokler, yildizlar, giines ve ay olarak yaratarak, bunlarda 151k
sifatin1 halk etti, iste o zaman bunlar aydinlanmis oldu. Boylece Allah Teéld nin,
onlardan gokleri, giinesi ve ay1 yaratmayi kastettiginde, o ciizlerin karanlik oldugu
sabit olmus olur. Bu anlamda onlara, "duhan-duman, buhar" vasfinin verilmesi yerinde
olmus olur. Ciinkii "duhan"in manast, "Bu birine bitismemis, 1s1ks1z, ayr1 ayr1 pargalar"
seklindedir.?* Razi, yerin yaratilisini; “Géklerle yer ikisi bitisik bir halde iken, bizim
onlart birbirinden yarip aywdigimizi ve her canliyi sudan yarattigimizi o kdfirler
bilmezler mi, hala inanmayacaklar mi? Yeryiizii onlart ¢alkalar diye, sabit sabit
daglar yarattik ve aralarinda bol bol yollar ac¢tik, ta ki maksatlarina ersinler. Biz,
gokyiiziinii de korunmusg bir tavan yaptik. Onlar ise, bunun ayetlerinden yiiz gevirirler.
O, geceyi giindiizii, giinesi ve ayi yaratandir ve bunlardan her biri kendi yoriingesinde
yiizmektedirler.” 24° ayetinde yaratilis1 kelime tahlili {izerinden izah etmeye calisir. Bu
ayette gecen "ratk", kelimesine, tikamak, tutmak, bendlemek" anlamini verir. Nitekim
"O seyi tikadim, o da tikand1" manasinda denilir. "Fetk" ise, bitigik-yapisik iki seyin
arasini, yarip-ayirmaktir. Miifessirlerin, "ratk" ve "fetk" ile ne kasd edildigi
hususundaki diistinceleri su sekilde siralar;

1- Gok ve yer birbirine yapisik iken Allah onlar yarip ayirdi. Gogii yerine kaldirip
yeri o sekilde birakti.

2- Yerle gok bitisikken Allah Onlarin her birini yedi tabaka olarak yaratmistir.

3- Yerle gok herhangi bir ¢atlak olmaksizin kat1 halde idiler. Sonra Allah gokten
yagmuru yagdirmak, yerden de bitkiler bitirmek i¢in onlar1 birbirinden ayirmistir.

4- Ayetteki “fetk” ile yaratip ortaya koyma manasi kastedilmis olabilir. Binaenaleyh
Allah, yaratmasini “fetk” ile yaratmadan 6nceki durumu da “ratk” ile ifade etmistir.
5- Gok ve yer ilk once karanlikt1 sonra Allah onlar1 aydinlatan giindiizii ortaya koymak
suretiyle birbirinden ayirmistir.

Bu izahlardan ilk izahi, agiklamalarin en iyisi olarak kabul eden Razi, biitiin
izahlarin hepsini, yaraticinin varligina ve birligine delil olarak getirmekte ve sunlari
aktarmaktadir: Bu izahlarin, bir yaraticinin varligina ve onun birligine delalet ettikleri,
aciktir. Clinkii hi¢ kimse boyle bir seye muktedir olamaz. Dogruya en yakin olan sdyle

denilmesidir; Allah yer ile gogii meleklerin maslahati ve faydasi i¢in bitisik olarak

245 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXV11/102-107.
246 Enbiya:21/30-33.
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yaratmig; sonra da yeryiiziindekileri orada iskan ettirecegi ve kullarmin menfaatinin
olacag1 sekilde onu diizenleyerek, gok ile yeri birbirinden yarip ayirmustir.?*” Razi,
Allah’n yeri ve gogii bitisik yarattiktan sonra ayirdigini1 vurgulamaktadir. Bu ayrim,
modern fizik biliminde biiyiik patlama (Big Bang) olarak bilinen teoriyle bir paralellik
arz etmektedir. Big Bang, evrenin tek bir noktandan ¢ok yogun ve ¢ok sicak bir sekilde
olugmaya basladigini; evrenin siirekli genisledigini ve bu genislemeyle, evrendeki
sicakligin ve yogunlugun diistiigiinli, buna bagli olarak evrendeki tliim asamalarin
gergeklestigini, bu asamalarda atom alt1 diinyadan yildizlara kadar tiim olusumlarin
meydana geldigini sdyleyen teoridir.?*8

Razi’nin belirtmis oldugu bitisikken Allah gogii ve yeri ayirdi ifadesi, bu
teoriyi andirmaktadir. R&zi, biitiin varoluslarin amacinin Allah’in kudretine ve
varhigina delalet etmek oldugunu da vurgular. Big Bang teorisinde yerin siirekli
genisledigi vurgusu Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde geg¢mektedir. Kur’an-1
Kerim'de kainatin genislemesine acik olarak isaret edilmistir. Zariyat Suresi’nin 47.
ayetinde mealen sdyle buyrulmaktadir: "Semay: azametle Biz kurduk ve ona durmadan
viis'at veriyor ve genisletiyoruz." Ayette kdinatin genislemesine "masitin" kelimesi ile
isaret edilmistir. Fakat burada asil 6nemli olan nokta, kelimenin kullanilis seklidir.
Miifessirlere gore ayette gecen "ve inna lemusiin" bir isim climlesidir ve Arapgada
1sim climleleri sebat ve siireklilik ifade eder. Dolayisiyla "ve innd lemiisiiin" climlesine
"devamli ve siirekli olarak durmadan genigletiyoruz." manasi verilebilir. Biiyiik
patlama modeline gore de kainat dogdugu adndan itibaren siirekli genislemektedir. Bu
ayetle Kur’an, yol gosterici olarak vazifesini yerine getirmekte ve "genisletiyoruz"
ifadesi ile genislemenin kendi kendine degil, bizzat Allah'm kudretiyle
gerceklestirildigi vurgusunu yapiyor.

Razi, bu ayetler ile ilgili olarak tefsirinde, yeryilizii ve gokyiiziiniin bina
edilmesinin belirtildigini ve bu agsamanin kiyamet kopuncaya kadar kendisinden higbir
sey diismeden ve higbir parcasi yok olmadan devam edecegini anlatir. Ama yer ise,

devamli bir degisme ve tebeddiil i¢indedir. Bindenaleyh bu demektir ki; yeryiizii

247 Razi, Mefitihu I-Gayb, Ak¢ag Yay., XV1/128-130, Bayram, Enver, Razi’nin Kur’an’daki Yeryiizii
Ayetleriyle ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese,
Tarih Kiltiir ve Sanat Arastirmalar1 Der. No:1, Karabiik, 2012, s. 154.

248 Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanrt, Istanbul Yaymevi, istanbul, 2013, s. 7.
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yayilip serilen, diiriiliip tasinan bir yatak, gok de, devamli ayn1 durmak iizere yapilmis
bir bina gibidir.?*® Razi’nin goriislerinden de anlasilacag: iizere evrenin siirekli bir
degisim ve gelisim siireci yasadigi anlasilir. Razi’nin yer ile ilgili olarak ifade ettigi
onemli bir diger husus da yerin, {i¢ tabakadan olustugunu belirtmesidir. Birisi, sirf yer
(toprak) tabakast; digeri, salt toprak olmayan ¢amur tabakast; iiglinciisii de, bir tarafi
denize, bir tarafi da karaya agilan tabaka ki, iste, mamur ve meskin olan tabakadir der.
Gliniimiiz modern jeoloji bilimin ulastig1 veriler diinyanin {i¢ tabakadan olustugunu
belirtmektedir. Bunlar; ¢ekirdek, Manto, Yer kabugu seklindedir.?*

Bu veriler ile Razi’nin belirtmis oldugu veriler arasinda sayisal yonden bir
benzerlik olsa da, bilimsel yonden farklilik arz etmektedir. Ozellikle yaratilis ve gayesi
tizerinde duran Razi, yaratilan ve var edilen her seyin, Allah’in bir maslahati ve iyiligi
sonucunda oldugunu belirtir. Bu gibi ayetlerin Allah’in kudretine ve birligine delalet
ettikleri aciktir, dedikten sonra s0yle devam eder; ¢iinkii hi¢ kimse, boyle bir seye
muktedir olamaz. Dogruya en yakin olan sdyle denilmesidir: Allah, yerle gogii,
meleklerin maslahati ve faydasina oldugu i¢in bitisik olarak yaratmis; sonra da Allah,
yeryliiziindekileri, orada iskan ettirecegi ve kullarinin menfaati de bu sekilde oldugu

icin, gokle yeri birbirinden yarip ayrrmistir.?>!

2.2.2. Goklerin Yaratihsi

Allah, yeri ve yerdekileri nasil yarattigini izah edince, bunun pesinden gokleri
nasil yarattigin agiklar. "Sonra, gék bir buhar halinde iken, goge yoneldi..."**? ayetiyle
ilgili yorumunda Razi, yerlerin yaratilisindan sonra hemen goklerin ifade edilmis
olmasi, Allah’in iradesinin herhangi bir sarta bagli olmaksizin, yaratilis gayesini
yerine getirdigini belirtir. Mefatihu’/ Gayb adli eserinde rivayet ashabinin bu ayetle
ilgili olarak; goklerin yaratilisi, dumanin kabararak yiikselmesi ve Allah’in bu dumana
yonelmesi ile olustugunu belirten goriislerine yer verir.?®® Fussilet suresinin 11.
Ayetinde gecen buhar (duhan) kelimesi tizerinde tahlil yapan Razi, bu kelimeye ‘birine

bitismemis, 151ks1z, ayr1 ayr1 parcalar’ anlamini verir. Bu anlam iizerinden yola ¢ikan

249 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, Akgag Yay., XX/384, Mefatihu’l Gayb, XX11/163.
250 http://tr.wikipedia.org/wiki/Y erkiire 20.01.2015.

22 Fyssilet:41/11.
253 Razi, Mefitihu’I-Gayb, Akg¢ag Yay., XIX/356-357.

68


http://tr.wikipedia.org/wiki/Yerküre

Razi, goklerin yaratilisin1 6zellikle karanlik ve nursuzluk seklinde ifade eder. Allah’in,
onlardan gokleri, glinesi ve ay1 yaratmay1 kastettiginde, o ciizlerin karanlik oldugunu
boyle olunca da onlara, "duhan-duman, buhar" vasfinin verilmesi yerinde olmus olur
diyerek, goklerin yaratilisin1 aydinlik ve zulmetin bir 6rnegi seklinde ifade eder.>
Razi’nin, bu gorisii ile Tevrat’ta gecen anlatimin yakinlig1 dikkat ¢ekicidir. Bu da
Rézi’nin, Tevrat’ta yer alan anlatimlarin etkisinde kaldigini ve goklerin yaratilisini, bu
cercevede acgiklamaya ¢alistiginin bir ifadesidir.

Goklerin yaratilis1 genel olarak ‘duhan’ kavrami iizerinden olusturulmustur.
‘Duhan’ kelime olarak ‘tiitmek, dumani ¢ikmak’ anlamindaki dahn kdkiinden tiiremis
bir isim olup duman manasma gelir.?>® ayette ‘duhan’ halinde olan gdge ydnelme
durumu yerin yaratilisi konusunda agiklamig oldugumuz Big Bang teorisinin Kur’an’a
uygunlugu agisindan 6nemlidir. Big Bang ile ger¢eklesen biiyiik patlamanin ardindan
¢cok yogun miktarda toz bulutlart agiga c¢ikmistir. Milyarlarca seneyle ifade
edilebilecek zaman dilimleri i¢inde bu gaz ve toz bulutlar1 belli yerlerde
yogunlagsmaya, biiziismeye ve yogunlasmanin ¢ok gii¢lii oldugu yerlerde kendi
etraflarinda dénmeye baslamislardir. Bu yogunlasmalar ve doniisler sonucu uzayin
derinliklerinde milyarlarca galaksi ve yildiz sistemleri meydana gelmistir.2*® Bu biiyiik
hadise ve ilk yaratilis, “Inkdr edenler, gokler ve yer yapisikken onlart ayirdigimizi ve
biitiin canlilart sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi? Inanmiyorlar mi? "’
ayetinde gecen “onlar1 artydik” ciimlesi ile her seyin, hatta heniiz yaratilmamis olan
gokler ve yerin, tek bir noktadayken ayrildiklarini ifade eder. Bu ayrilma olaymin
olmasi bilyiik patlama ile olabilecegini akla getirmektedir. Big Bang teorisinde de
evrenin biiyiik bir patlama ile ayrilarak bugiinkii seklini meydana getirdigi
aciklanmistir. Bu sekilde ayette gecen ‘ratk’ ve ‘fetk’ kavramlarinin Big Bang (
Biiyiik patlama) teorisi ile uyum iginde anlam kazandiklarini goriiriiz.

Allah, yeri iki gilinde yarattigini beyan etmis, lclincii glinde ise, oranin
iistiinden baskilar yaptigini; onda hareketler yaratip, Onda gidalar takdir ettigini beyan

etmistir.2%® Biitiin bu durumlarin meydana getirilebilmesi igin, yerin yayilip dosenmis

254 Razi, Mefatihul Gayb, XXV11/105, Mefitihu’I-Gayb, Ak¢ag Yay., 19/357.

255 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri sozligii, s. 71, DIA., C:1X, 1994,5.546-548.
25 Ayrintili bilgi igin bkz. Caner Taslaman, Big Bang ve Tanrt, Istanbul Yayinevi, istanbul, 2013.
257 Enbiya:21/30.

258 Fussilet:41/10.
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olmasi gerekir. Ciinkil yeryiiziinde daglar1 yaratma isi, ancak, yerin yayilip dosenmis
olmasindan sonra miimkiin olur. Allah’in bu ayetteki, buyrugu da, agaclarin, bitkilerin
ve hayvanlarin, o yeryiiziinde yaratilmasi seklinde tefsir edilmistir. Bu ise, ancak ayni1
sekilde yerin yayilip désenmis olmasindan sonra miimkiin olur.?>® Daha sonra Allah;
"Sonra... Gége yomeldi" buyurmustur ki, bu da, gdgiin yaratilmasinin, yerin
yaratilmasindan ve o yerin, yayilip ddsenmesinden sonra olmasini iktiza eder. Allah,
“Sonra, o gok bir buhar halinde iken, goge yoneldi, ona ve yeryiiziine, "ikiniz de,
isteyerek veya istemeyerek gelin" 2%° dedi. Bu ciimle goklerin ve yerin yaratilmasini
dile getiren bir ifadedir. Bindenaleyh sayet, goklerin yaratilmasi, yerin yaratilmasindan
once olmus olsaydi, o zaman Allah’mn, "ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin."
emri, var olanin yeniden var edilmesini gerektirirdi. Halbuki bu abestir.?®* "Ona ve

yeryiiziine, Ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek ‘gelin..." ifadesinde bir inceligin
oldugunu soyleyen Razi, bundan maksadin, Allah'in kudretinin miikemmelligini
ortaya koymak oldugunu belirttikten sonra, yukaridaki ciimlede sdylenmek istenenin,
"Bunu isteseniz de istemeseniz de, geliniz" seklinde olacagidir. Bu tipki, zorba bir
kimsenin eli altindakine "istesen de istemesen de, bunu yapacaksin" demesi gibidir.
Yine bu kimsenin, "sen bunu, ister istemez yapacaksin" demesi gibidir. Razi,
Mefatihu’l Gayb adli eserinde soyle devam eder; Onlarda, "Biz bunu, istemeyerek
degil, istegimizle yapariz, geliriz" dediler. Allah, 6nce gogii, daha sonra da yeri
zikretmis, bunun pesinden de, once "istemeyi" sonra da, "istememeyi" zikretmistir.
Binaenaleyh itaat halini, gdge; istememeyi de, yere hamletmek gerektigini vurgular.
[taati, semaya tahsis etmenin sebeplerini ise su sekilde siralar:252

1- Sema, hareketini, degismez bir tarzda, ayn1 metot lizere devam ettirdigi i¢in, Allah"a
itaat eden bir canliya benzemis olur. Yer ise boyle degildir. Ciinkii yerin halleri degisik
degisiktir. Bazen siikiinet i¢inde, bazen de birbirine girmis hareketler i¢inde olur.

2- Sema, her seyinde, miikemmellikle vasfedilmistir. Ciinkii o, renklerin en giizelini
tagimaktadir ki, bu aydinlik olmasidir. Onun sebebi, yine en iistiin sekildir ki, bu da,

yuvarlak oluslaridir. Onun yeri, yerlerin en Ustiintidiir ki, bu da yiiksekte ve yiice

259 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXVI11/104.

260 Fyssilet:41/11.

%61 Razi, Mefatihu '/ Gayb, XXV11/105-107.
262 Rz, Mefatihu 7 Gayb, XXVI1/105.
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olmasidir. Kiitleleri de, kiitlelerin en iistiiniidiir ki, bu da onlarin, inciler kakilmis
yildizlar olmalaridir. Ama yeryilizii bdyle degildir, ¢linkii yer, karanliklar ve
yogunluklar mekanidir. Halleri farkli farklidir. Zatlar1 ve sifatlar1 baska baskadir. Iste
bu sebeple hig¢ siiphesiz, semanin itaat i¢inde oldugu, yerin ise, bu ise istemeyerek
boyun egdigi ifade edilmistir. Yerin yaratilmasinin illeti onun isteksiz olmasina varip
dayaninca; yerdekiler de, hep isteksizligi, sikintiy1, kahr ve adaletsizligi gerektiren
seyler ile tavsif edilmislerdir.?%®

Ehl-i eser, Allah Teala nin yeryiiziinii, pazar ve pazartesi glinlerinde, yerdeki
seyleri sal1 ve ¢arsamba gilinlinde, gokleri ve goktekileri persembe ve cuma giiniinde
yarattigini, cuma giiniiniin son saatinde, hepsinin yaratiligin1 tamamladigini ve bu son
saatte Hz. Adem (a.s)i yaratigmi sdylemislerdir. Bu goriiste yaratmanin
zamansalligina takilan Razi, yevm (giin), kavrami iizerinden goriislinii ifade eder.
“Yevm?” kelimesinin bir gece ve glindiiziin toplami1 oldugunu, bunun ise ancak giinesin
dogmasi ve batmasiyla meydana gelebilecegini sdyler. Ancak yaratilistaki zamanin
gokler, giines ve ay hareketlerine bagli oldugu i¢in bunlarin yaratilmadan zamandan
nasil bahsedilebilecegi sorununu da ortaya koyar. Bu, eger ortada bir gezegen ve giines
bulunmus olsaydi, bu yaratma miiddeti, bir giinliik bir miktar olurdu" demek olan, bir
zaman dilimi manasmadir. Nahiv ilminde, bir seyin bir seye izafe edilmesi (nispet
edilmesi) igin, ufacik bir sebebin yeterli olacag: hiikkmii vardir.?*

“Yeryiiziinde ne varsa hepsini siz (insanlarin faydasina) yaratan, sonra goge
yonelip de onlar: yedi gok halinde diizenleyen O (Allah)tir. O her seyi hakkiyla
bilendir."?®® Razi, bu ayetle ilgili olarak semada yedi gok bulundugunu ifade
eder. Islam astronomlari, giinesle ay dahil yedi gezegenin hareketini agiklamak iizere
i¢ ice gegmis yedi saydam halka tasavvur etmigler. Kuran, bu ayet ile "yedi gok"
bulundugunu gostermistir. Astronomlar, bize en yakin olan semanin, Ay kiiresi; onun
tizerindeki semanin Utarit kiiresi; sonra Ziihre kiiresi; sonra Giines kiiresi; sonra Merih
kiiresi, sonra Miisteri kiiresi, daha sonra da Ziihal kiiresi oldugunu sdylemislerdir.
Razi, yedi gok kavramiyla yedi gezegenin varligini kabul eder ve bu konuda

astronomlara katildigin1 belirtir. Bazi fizikgilerin ortaya koymus oldugu dokuz

263 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXV11/105-109.
264 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXV11/104-110.
265 Bakara:2/29.
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gezegen iddiasint kabul etmez. Ayetteki yedi gk kavraminin gergegi yansittigini

herhangi bir mecaz anlam tasimadigini boylelikle ifade eder. 2%

2.2.3. Yerin ve Gogiin Yaratihis Onceligi
Razi, tefsirinde gokler ve yerlerden hangisinin daha evvel yaratildigina dair

267 ayetinin, zahiren

diisiincelerini de soylemistir. “O, ondan sonra yerkiireyi dosedi
yerin gokten Once yaratildigini belirtir. Ancak “Sonra duman halinde olan gége
yoneldi.”?®® Ayetinin de zahiren, gdgiin yerden sonra yaratilmis olmasini gerektirdigini
ifade etmekte ve buradaki celiski gibi goriinen durumu agikliga kavusturmaktadir.
Razi, alimlerin bu mesele hususunda ihtilaf ettiklerini belirtir. Allah’in, 6nce yeri,
ikinci olarak da gogii yarattigini, ligiincii olarak da yeryliziinii yayip dosedigini ifade
etmistir. Bunun bdyle olas1 gerektigini; ¢iinkii gok ilk dnce top bir kiire halinde iken
daha sonra Allah’in onu uzatip yaydigimi ifade eder.?®°

Razi, Allah’1n yeri iki giinde yarattigini,>’® yerde yarattig1 seyleri de dort giinde
1slah ettigini, daha sonra da gokleri iki glinde yarattig1 belirtir. Bu giinlerin toplamda
sekiz ettigini, ancak bunun goklerin ve yerin alti glinde yaratildigini belirten
ayetlerle?’ celistigi gibi goriinmekle birlikte bunun bir geliski olmadigini sdyler. Daha
sonra, celigkili gibi goriinen bu durumu sdyle aciklar:
1- Allah yeryliziinde, yeryiiziindekilerinin aziklarini, ilk iki giin ile birlikte, dort giinde
takdir etmistir. Bu tipki bir kimsenin Basra’dan Bagdada on giinde, Kufe’ye de on bes
giinde gittim demesi gibidir. Bu son climlesi ile Basra-Bagdat ve Bagdat-Kufe
mesafelerini kastederek boyle sdylemistir. Yine bir kimsenin bagka bir kimseye ben
sana bir ayda bin, iki ayda binlerce para lira verdim deyip binler ifadesinin i¢ine; Ay’1
da, aylar ifadesinin i¢cine sokmas1 onun i¢inde miitalaa etmesi gibidir. Goriildiigii gibi
Rézi, yerin yaratilist noktasinda zit gibi goziiken ayetleri yorumlamis ve ayetler

arasinda herhangi bir geliskinin olmadigini ifade etmistir.2"2

266 Raz1, Mefatihu’l Gayb, 11/170-171.
267 Naziat:79/30.

268 Fyssilet:41/11.

269 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXVI11/106.
270 Fyssilet:41/9.
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2- Allah, yeri iki giinde yarattigin1 beyan etmis, {i¢iincli glinde ise, oranin iistlinden
baskilar yaptigini; onda hareketler yaratip, ... Onda, gidalar takdir ettigini beyan
etmistir. Biitlin bu durumlarin meydana getirilebilmesi i¢in, yerin yayilip désenmis
olmasi1 gerekir. Clinkii yeryiiziinde daglar1 yaratma isi, ancak, yerin yayilip dosenmis
olmasindan sonra miimkiin olur. Allah’1n bu ayetteki, buyrugu da, agaglarin, bitkilerin
ve hayvanlarin, o yeryiiziinde yaratilmasi seklinde tefsir edilmistir. Bu ise, ancak, ayni
sekilde yerin yayilip désenmis olmasindan sonra miimkiin olur. Daha sonra Allah,
"Sonra... Goge yémeldi” buyurmustur ki, bu da, gogiin yaratilmasinin, yerin
yaratilmasindan ve o yerin, yayilip dosenmesinden sonra olmasini gerektirir. Yerin
bizzat kendisinin iki giinde; yerde bulunan diger seylerin, diger iki glinde ve goklerin
de, bir diger iki giinde yaratilmis oldugu sz konusu olunca, bunlarm toplami alt1 giin
eder. Bindenaleyh, yerin yayilip désenmesi isi bundan sonra meydana gelecek olsa, bu
désenme isi, alt1 giinden sonraki bir bagka zamanda olmus olur. Bu durumda da
goklerin ve yerin yaratilmasi, alt1 giinden daha fazla bir zamanda olmus olur ki, bu
batildir, olamaz.?”® Razi, yerin yaratilistyla ilgili olarak biitiin ayetlerin ifade ettigi
manadan yola ¢ikarak ayetler arasinda herhangi bir zithgin olmadigini ifade

etmistir.2’*

2.2.4. Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilis1

Kur’an’da, goklerin ve yerin alti glinde yaratilmasi ifadesi sekiz defa
ge¢mektedir. Bunlarin dordiinde “gdklerin ve yerin alti glinde yaratildigr”, diger
ayetlerde ise “goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alt1 giinde yaratildig1” ifade
edilmekte olup toplam yedi tanesinde alti giin ifadesi zikredilmistir. Fakat bu alti
giinde yaratilisin nasil oldugu hakkinda herhangi bir detayl bilgi verilmemistir. Bu
yedi ayet disinda Kur’an’da yaratilisin siiresi ile ilgili agiklama, Fussilet suresinde yer
almaktadir. Burada biraz daha detayli bir sekilde, “yer”in iki giinde yaratildigi, dort
giinde oradaki riziklarin takdir edildigi, semanin da iki giinde, yedi sema olarak

diizenlendigi ifade edilmektedir.?’”® Razi, alt1 giinde yaratma ayetlerini yorumlarken

273 Razi, Mefatihu’/ Gayb, XXVI1/102-107.

214 Bayram, Enver, Razi’nin Kur’an’daki Yeryiizii Ayetleriyle ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlar::
Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese, s. 154.
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alt1 giin kavramini maddenin &zelliklerine bagli olarak yorumlar. Bununla ilgili
aciklamalarin1 Secde Suresi 4’iincii ayetinde sOyle yapmustir; "alt1 glinde" lafzinin,
diisiinen kimselere gore, alti duruma isaret oldugudur; "gokler", "yer" ve "bunlarin
arasinda" tabirlerinin ii¢ ayr1 sey oldugunu sdyler. Bunlarin her biri i¢in zat ve sifatlar
s6z konusudur. O halde Allah’in goklerin zatin1 (kendini) yaratmasi bir hal, onun
sifatlarin1 yaratmasi bir bagka haldir. Yine yerin zatin1 yaratmasi bir hal; sifatlarini
yaratmasi bir bagka haldir. Keza Allah’in, bunlarin arasinda bulunan seylerin zatlarini
yaratmasi bir hal, onlarin sifatlarini1 yaratmasi bir baska haldir. Boylece bu ii¢ sey, alti
hal iizere olan, alt1 sey olmus olur. Allah, burada "giin" tabirini kullanmistir.

Glin, Arapga ‘da gilinesin dogumundan batimina kadar, yeryiiziiniin tizerinde
durmasindan ibarettir. Ciinkii insan, Allah’in yaratmasina bakip, onu diisiindiigiinde,
bunu bir fiil olarak goriir. Fiilin zarfi ise zamandir. Giinler de, zamanlarin en
meshurudur. Eger boyle kabul edilmezse bu anlasilmaz. Cilinkii gokler yaratilmadan
once gece ve giindiz diye bir sey yoktur.?’® Giinlerin olusmasi goklerin
yaratilmasindan sonra olacagi icin bunlarin yaratilmasi esnasinda zamandan
bahsetmek abes olur.

Rézi, yaratma esnasinda zaman kavramindan bahsedilemeyecegi i¢in ‘yevm’
kelimesinin zamansal bir anlam ifade etmesinin de miimkiin olmadig1 goriisiindedir.
Allah, her yoOniiyle zamandan ve mekandan miinezzehtir. Bu bakimdan ‘yevm’
kelimesini ayetlerin anlam biitiinliigii ile baglantili olarak yorumlamistir. Kur’an-1
Kerimdeki kullanimlarina baktigimizda, ‘yevm’ kelimesinin farkli zamanlar igin
kullanilabilecegini ve zamansal degerinin izafi oldugunu da Kur’an ayetlerinden
anlamaktayiz. Boylece “yevm” kavrami insanlarin anlamis olduklari sabit bir zaman
algisindan farkli bir zaman algis1 oldugunu goriiriiz. Secde suresi 5. Ayeti kerimesinde
Allah, “...sizin dl¢iilerinize gére bin senedir.” der. Ayrica Mearic suresi 4. Ayetinde;
“Melekler ve Cebrail o derecelere miktart ellibin yil olan bir giinde yiikselirler.”
ayetinde de ayn1 durumun hakim oldugunu goriiriiz. Zaman kavraminin izafi oldugunu
ve insanlarin hayal giiciinden yasamin kontrol alinmasindan &te bir anlam ifade
etmedigi bu kullanimlardan goériilmektedir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerimde gegen

‘yevm’ kelimesini sadece zamansal deger olarak giin ile anlamlandirmak pek isabetli

276 Razi, Mefatihu’ Gayb, XXV/169.
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gorinmemektedir. Giiniimiiz biliminin elde etmis oldugu sonuglar zamanin izafiligi ve
yaratilmighgi ile ilgili Razi’nin ortaya koymus oldugu disiinceleri destekler
niteliktedir. XX. yilizy1lin hemen baslarina kadar Newton fiziginin olusturdugu mutlak
bir evren ve zaman anlayisi hakimdi. Einstein, 1905 yilinda Newton fiziginin
aciklayamadigi ¢ok hizli hareket eden cisimlerin hareketleri ile madde ve enerjinin
karsilikli déniisiimiinii gosteren bir teori ortaya koydu. izafiyet teorisi dedigimiz bu
teoriyle, madde ve enerji birlestirildigi gibi uzay ve zaman da birlestirildi. Boylece
evrenin, hi¢ olmadig1 kadar biitliinlesmis, dinamik ve her seyin irtibath oldugu bir
tablosu ortaya ¢ikti. Bunun sonucunda, Aristo ve Newton'un fiziklerindeki mutlak ve
kendi i¢inde olusan olaylardan etkilenmeyen 'bagimsiz zaman' kavrami; hiz ve kiitlesel
cekimden etkilenen 'elastiki zaman' kavramiyla yer degistirdi. Bu teorinin sonuglarini
gostermek icin en sik kullanilan 6rnege gore; eger ikiz kardeslerden biri, 151k hizina
yakin bir hizla uzay yolculuguna ¢ikar ve kardesi diinyada kalirsa; geri dondiigiinde
ikizini kendisinden daha yaslanmis bulur. Bu, her insanin 'kendine 6zel' zamani
bulundugu, 6nceden zannedildigi gibi evrendeki zaman1 gosterebilecek 'evrensel bir
saat’in olamayacagi anlamini tasir. Bu teoriye gore, eger 151k hizina yakin seyahat
etmeyi becerebilseydik; bizim gegirebilecegimiz birka¢ yillik seyahatin sonunda
diinyaya doniisiimiizde, diinyamizin birkag yiizyil sonrasina taniklik edebilirdik.?’’
[zafiyet teorisine dayanilarak, evrenin baslangi¢ anmin sadece maddi evrenin degil
ayni zamanda ‘zaman’m da baslangic1 oldugu sdylenebilir. izafiyet teorisine gore uzay
ve zaman ayrilmaz bir biitiindiir; genislemekte olan uzay1 baslangicina dogru geri
gotiirlirsek, biitlin evrenin tek bir noktada c¢okiisiiyle" karsilasiriz. Bu noktada uzay
yok oldugundan, artik zamandan bahsetmenin de bir anlami kalmaz. Bu yilizden
evrenin baglangicini evrenin 'yaratilis ant', bu anin zamanin da baglangici/yaratiligi
oldugunu ortaya koymus oluyor.2’®

Razi, “Andolsun biz gokleri, yeri ve ikisi arasindaki seyleri alt1 giinde yarattik.
Bize (bundan dolay) bir yorgunluk da dokunmamustir."?"® ayetinde “alt1 giin” ifadesini
su sekilde yorumlar; Allah Teala, gok ile yer arasinda bulunan seylerin zatlarini ve

cesitlerini yaratmistir. Allah, biitiin bunlari, alt1 devre i¢inde yarattifina isaret ettigi

217 Taslaman, Caner, "izafiyet Teorisi, Degerler ve Tanri-Evren Iliskisi", MUIFD., s. 7.
278 Taslaman, Caner, a.g.e., s. 14.
279 K af:50/38.
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icin, "alt1 giinde yarattik" demistir.?%® Alt1 giin ifadesinin alt1 evre oldugunu vurgulayan
Rézi, Kur’an-1 Kerimde yer alan bazi ayetlerin bu durum ile goriiniirde ¢elisir gibi
goriindiigiinii, ancak herhangi bir ¢eliskinin olmadigini da agiklar. "Ve bizim emrimiz,
birdir, bir goz kirpmas: gibidir"®* ayetinin varliklarin her birini yaratma ve onlardan
her birini yok etme manasina geldigini sdyleyerek, varligi yaratma ve yok etme farkli
farkli zamanlarda olmaz diye agiklar. Onlar1 yapmak bir defaya mahsustur. Bu
asamadan sonra varligin ortaya ¢ikmasi belli bir zaman diliminde veya kendisine
taniman miihlet ile sonuglanir. Goklerin ve yerin yaratilmasi ifadesi, o ikisi arasinda
kalanlarin yaratilmasini da ihtiva etmektedir. Kaf suresi 38. ayeti kerimede Allah bu
durumu izah etmistir. Allah, her ne kadar biitiin seyleri bir anda yaratmaya kadir ise
de, O, her seye muayyen bir sinir ve zaman tayin etmistir. O, o seyleri varlik dlemine,
ancak bu tarzda sokar. O, kendisine itaat edenlere miikafatlarin1 o anda ulastirmaya;
giinahlarii da ceza, ayni anda yetistirmeye kadir ise de, ancak ne var ki O, bu iki seyi
belirli ve muayyen bir zamana erteler. Bu erteleme isi, Allah Teala nin, kullarini ihmal
ettiginden dolay1 degil, aksine O'nun her seyi, mesietinin 6nceliginden dolay1
muayyen bir vakte tahsis etmesiyle alakalidir.

Giliniimiiz biliminin elde ettigi bilgiler neticesinde kainatin olusum siireci alt1
asamadan ibarettir. Simdi bu asamalar aciklayarak Razi’nin bu konuda giiniimiiz
bilimine ne kadar yakin bir fikir ortaya koydugunu goérmiis olacagiz. Diinya ilk 6nce
hicbir sey yokken, mutlak bosluk icerisindeyken biiyiik bir patlama olmustur. Bu
yaratilistaki ilk kademedir. Bu patlama neticesinde ortaya ¢ikan enerji ile atom
parcaciklar1 olusmaya baglamistir. Elektronlar notronlar, nétriinolar, fotonlar...
Bunlarin karsitlar1 ve ikizleri de olugsmustur. Hep birlikte boslukta diizenli bir sekilde
dagilmiglardir. Bu yaratilistaki ikinci kademedir. Belirli bir zamandan sonra {igiincii
kademede olusmaya baslar bu kademede protonlarin etkisiyle ¢ekirdek olusmaya
baglar. Proton art1 elektrikli olup eksi elektrikli olan antiproton da bu asamada olusur.
Ana pargacig teskil edecek olan elektron, pozitif proton ile anti maddeyi teskil edecek
olan pozitron birbirinden ayrilmiglardir. Ancak bu arada birbirlerini aramaya
baslamislardir. Dordiincii kademede bunlar birbirlerini bulmus ve atomlar olusmaya

baslamiglardir. Atomlar tesekkiil ettikten sonra cekirdekler birbirini ¢ektigi icin

280 Raz1, Mefatihu’/ Gayb, XXVI111/183-184.
281 Kamer:54/50.
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sikigmalar baglamigtir. Bunun sonucunda atomlarin birleserek enerji ¢ikarmasi
meydan gelmis ve yildizlar olusmustur. Yildizlar olustuktan sonra patlar ve igindeki
biitlin maddeleri bosluga c¢ikarmistir. Bunlar yaratilisin  besinci asamasinda
gerceklesen durumlardir. Bosluga ¢ikarilan maddeler giines sisteminin toparlanmasini

saglamistir. Bu da son asamayi ifade eder.?%?

2.2.5. Yagmurlarin Yaratihisi

Kur’an’1 Kerimdeki ayetlerde canlilarin yasam kaynagi oldugu igin {izerinde
en ¢ok durulan nimet, su ’dur. Allah, insanin hizmetine sundugu her seyi su ile
devammi saglamakta hatta her seyi, sudan yarattigini ifade etmistir.?8® Razi,
yagmurlarin yaratilist ve suyun onemi ile ilgili aciklamalarinda cesitli ayetlerde
fikirlerini belirtir. Allah’in "Ve gokten bir yagmur indirdi”, ctimlesiyle sanki
yagmurun gokten indirildigi gibi bir diisiince olustugunu belirtir. Raz1’ye gére durum
boyle degildir. Ciinkii yagmur, ancak yerden yiikselen buharlardan ve bu buharlarin
soguk hava tabakasina kadar yiikselip, orada, soguktan otiirii bir araya gelerek, bundan
sonra da yere inmesinden olusur ki, iste bu yagmurdur der.?* Bu gbriislerinin
temellendirmesini su sekilde yapar;
a) Gokylizii, yiiksek oldugu i¢in "sema" diye isimlendirilmistir. Buna gore, insanin
tizerinde olan her seye, "sema" denilir. Bu aciklamaya gore, yagmur buluttan yaginca
bu olaya, "yagmur gokten yagmistir" denilir.
b) Muharrik, ciizleri nemli olan yeryiliziiniin derinliklerinden bu nemli unsurlari
harekete gecirdigi icin, Allah, "Gokten bir su indirdi" buyurmustur.
c) Allah’in s6zii, en dogru olandir. Allah da, yagmuru gokten indirdigini haber
vermistir. Biz de, bununla beraber, yagmurun buluttan indigini bildigimize gore, onun
once semadan buluta, sonra da buluttan yere indigini sdylememiz gerekir.?®®
“Rahmetin oniinde miijdeleyici olarak riizgarlari génderen O’dur. Agiwr bulutlar
yiiklendigi zaman onu olii bir beldeye sevk ettik. Ve de ondan su indirdik. Bu sekilde

onunla biitiin tiriinlerden ¢ikardik. Iste bunun gibi oliileri ¢ikaririz. Béylece tezekkiir

282 Babuna, Cevat, Bilimden Imana, Babiali Kiiltiir Yay., Istanbul, 2001, s. 87-88.
283 Enbiya:21/30, Rum:30/30.

284 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11/170.

285 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11/122.
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edersiniz.”?® ayetinde "agir agir bulutlar" tabiriyle, "su ile agirlasmis bulutlar"
seklinde anlayan Razi, “sehab” kelimesini de, sehabe kelimesinin ¢ogulu diye anlar.
Buna gore anlam "Bu riizgarlar, igindeki sularla agirlagmis olan bulutlar: yiiklenip
tasidigr zaman..." seklinde olur. Boylece tasidigi biiyiik sular sebebiyle yogun ve
yaygin bulutlar, havada asili kalirlar. Havada asili kalan bu bulutlar1 hareket ettirip
cesitli yerlere siiriikleyip orada da yagmurun yagmasini Allah’in, hikmeti ile oldugunu
vurgular. Riizgarlardaki bu siddetli hareketler vasitasiyla da, pek c¢cok faydalar
oldugunu su sekilde belirtir:

1- Bulutlarin pargalar1 birbirine eklenir, iist iiste gelir, terakiim eder ve boylece de
yogun ve yagmur yagdiracak bulutlar olusur.

2- Saga ve sola dogru hareket eden riizgarlardaki bu siddetli hareketler sebebiyle, su
yiiklii bu pargalarin inmesi miimkiin olmaz; bdylece de onlarin havada asili kalmalari
gerekir.

3- Riizgarlarin bu hareketleri sebebiyle bulutlar, bir yerden baska bir yere giderler; bu
baska yer ise, Allah'in, insanlarin yagmur yagdirilmasina muhta¢ olduklarini ve
yagmurdan faydalanmalar1 gerektigini bildigi yerdir.

4- Riizgarlarin hareketleri bazen, bulutlarin pargalarini bir araya toplar, onlar1 birbirine
bitistirir derken boylece, kesif ve yogun bulutlar meydana gelir; bazen da, bulutlarin
parcalarini dagitir, onlar1 ortadan kaldirir.?®” Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag
tizere Rézi, gliniimiiz biliminin varmis oldugu yagmur olusumuna yaklasmus,
bulutlarin riizgarlarla birlikte hayatin her alaninda Allah’in hikmeti geregi suyu

yerylizline indirdigini belirtmistir.

2.2.6. Diinyanin Yuvarlak Olusu

Allah, "iistlerindeki gége bakmadilar mi? Onu nasil bina ettik, onu (yvildizlarla)
nasil donattik? O gégiin hicbir gedigi de yok."?®® ayetiyle insanlari, gokleri nasil bina
ettigi hususunda diisiinmeye sevk etmistir. Allah"in bu gokleri nasil bina ettigi ve her
birini nasil yarattigi hususunda tefekkiirde bulunup, bununla ilgili bilgiler ortaya

cikarmak insanlarin ortaya koyacagi bilimsel arastirmalarla ortaya ¢ikar. Bu anlamda

286 Araf:7/57.
267 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXIV/145-146.
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ayette gecen “iistlerindeki goge bakmadilar mi?” ciimlesiyle bos ve amagsiz bir
bakamdan bahsetmez. Aksine arastirmaya incelmeye tesvik eder. "Goklerin ve yerin
yvaratilist insanlarin yaratilisindan elbet daha biiyiiktiir. Fakat insanlarin ¢cogu (bunu)
bilmezler."?® ayetiyle de gok cisimlerinin yaratilisindaki hayranlik verici hususlar ile
insan1 hayrete birakan harikulade hallerin, insanlarin bedenlerindeki hallerden daha
¢ok, daha biiyiik ve daha miikemmel oldugunu beyan etmistir. Allah, daha sonra "kendi
nefislerinizde dahi ( nice ayetler var) bunlari gérmiiyor musunuz?"?® ayeti ile
insanlari, kendi bedenleri lizerinde tefekkiirde bulunmaya tegvik etmistir. Bu sebeple,
durumu bakimindan daha yiice, delil olarak kendisinden daha {istiin olan seye gelince,
onun halleri hakkinda diisiinmenin ve Allah’in onda yaratmis oldugu giizellikler ile
hayranlik verici seyleri bilmenin gerekli olmasi1 oncelikle anlasilmalidir. Razi, bu
ayetlerden yola ¢ikarak akli kullanmanin gerekliligi tizerinde durmus ve akli verilerin
kabul edilebileceginin yoniinii ¢izmistir. Bundan dolayr da kendinden Once veya
zamaninda yapilmig olan arastirmalari kayda deger bulur ve onlar1 referans olarak
kullanir.

Diinyanin sekli ile ilgili tartismalara deginen Razi, geometrik delillerin, yerin
kiire biciminde oldugunu gosterir diye ifade etmistir. Hatta yerin yaratilisinin
baslangicindan itibaren kiire seklinde oldugunu ve su anda da, aynen kiire biciminde
bulundugunu sdyler. Bu durumundan dolay1 da yer, yaratildigi andan itibaren, yayilip
dosenmistir.

Rézi, diinyanin yaratilistan itibaren kiire olmadigini, sonradan kiire haline
geldigi soyleyenlerin olduguna dikkat ¢ekmis ve bunun kabul edilmesi halinde; "o,
bundan 6nce yayilip dosenmisti daha sonra, bu sifat ( kiire halinde ) ondan giderildi
denilmesi gerektigini vurgular. Ancak bdyle bir diisiincenin de kabul edilemez
oldugunu sdyler.?! Razi, bu konuyla ilgili goriisler ortaya konulurken dikkat edilmesi
gereken en 6nemli hususun, bilim adamlarinin yani astrofizik ilmiyle ugrasan kisilerin
ortaya koymus olduklar1 bilgilerdir diye ifade eder. Boylece teoloji (metafizik)
konular1 ile astrofizik konulariin birbirinden farkli olduklarini ifade etmeye caligir.

Bu konularin enine boyuna ele alinmasi gerektigini belirttikten sonra kendi goriislerini

289 Mii’min:40/57.
290 Zariyat:51/21.
291 Raz1, Mefatihu’/ Gayb, XXVI1/102-107.
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su sekilde izah eder; Batidaki memleketlerde gecenin baslangicinda bir ay tutulmasi
oldugunu farz ettigimizde, bu ay tutulmasi, dogu memleketleri i¢in gilindiiziin
baslangicinda olmus olur. Boylece biz, batt memleketlerindeki gecenin baglangicinin,
dogu memleketlerinde giindiiziin baslangicina tetabuk (tekabiil) ettigini anlamis
oluruz. Bu, ise ancak yerin dogudan batiya dogru tam yuvarlak olmasiyla miimkiin
olur. Kuzeye dogru yoneldigimizde, ne kadar ilerlesek, kuzey kutbunun yiiksekligi de
o nispette artar; kuzey kutbunun yiikseldigi oranda da, giiney kutbu al¢almis olur. Bu
da yerin, kuzeyden giineye dogru tam yuvarlak olduguna delalet eder. Bu iki hususun
toplamu da, yeryiiziiniin kiire seklinde oldugunu gosterir.’>®? Ayrica “Ardindan yeri
diizenlemistir. "> ayetinde gecen “dehaa” (W) kelimesinin “ed-dahv” kelimesiyle
yakin bir anlam ifade ettigini;?** ed-dahv” kelimesinin devenin yuvasi seklinde bir
anlami oldugunu, dolayisiyla yeryiiziiniin seklinin yumurtaya benzer bir yapida oldugu

gercegine bu kelimeyle de isaret edildigini belirtir.?%

3. INSANIN YARATILISI

Yaratilis, insanin siirekli tizerinde durdugu, merak ettigi ve siirekli arastirdig
bir konudur. Insan var oldukga bu diisiincenin pesinden kosmaktan da sikilmayacaktir.
Insanin ilk yaratilisi ve oliimiinden sonraki hayat, insan igin gizemini siirekli
korumustur. Asirlar boyunca yapilan ilmi arastirmalar, insan denilen varligin
yaratilisini, yapisini, nereden gelip nereye gittigini, biitiin ayrintilar1 ile aydinlatip
ortaya koymaya c¢aligsa da, henliz her bakimdan tatmin edici bir seviyeye
ulasamamustir. Thtiyag duydugu her seyde, kendi kendini tatmin etmek imkanlarim
arastirmak kudretine sahip bulunan insan, bu alanda da en giizel tatmin imkénlarini,
Allah’in lutfu ile Kur’an-1 Kerim'de bulmakta, bu suretle de zihninde beliren
megchulleri ¢oziip, yaraticisina kars1 olan vazifelerini grenerek O'na yonelmektedir.2%

Kuran-1 Kerimde evrenin yaratilis hikmeti ile insanin yaratilis hikmeti arasinda

dogrudan bir iligki vardir. Bundan dolay1 evrenin yaratilis hikmetini beyan eden “O,

292 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, Akg¢ag Yay.,, 10/412-416.
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29 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXXI1/47.

29 Okuyan, Mehmet, Kisa Surelerin Tefsiri, Diisiin Yay., Istanbul, 2013, C:2, s. 156,

2% Karakili¢, Celaleddin, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Insanin Yaratilis1 ve Gérevleri®, DIB., Dergisi, C: 11,
say1:3 1972, s. 157.
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»297 ayeti, insanin yaratilis hikmetini

veryiiziindeki her seyi sizin icin yaratmigtir.
belirten “O ki, hanginizin daha giizel davranacagint sinamak i¢in oliimii ve hayat
yaratmistir. O, mutlak galiptir, cok bagislayicidir.”®® Seklinde aciklanabilir. Bu
bakimdan en giizel sekilde yaratilan insanoglunun yeryliziinde var olus sebebi
imtihandir.?®® Bu varolussal siiregte cevabi en ¢ok aranan soru ise insanin nasil
yaratildig1 ve hayat seriiveninin nasil basladigidir. Goziinii kendisine ¢evirdigi zaman
insan kendisinin bir takim madde ve par¢alardan olustugunu anlayabilmektedir. Ancak
bu kiiciik pargalarin kendiliginden bir araya gelip bdyle bir varlik olusturamayacagini
da en azindan sezmektedir.’®® Ciinkii insan, yapisinda anlamlandirma, kavrama,
isitme, gdrme, akletme, ¢ikarsama yapabilen ve g¢evresinde var olan biitiin durumlari
mantiksal bir algiyla temellendirme yetenegi olan bir varlik olarak bunu sezmesi de
dogaldir. Bu yetenegin yaninda insanin ikincil egilimlerini olusturan sefkat, merhamet,
adalet, zuliim, diismanlik, kin, nefret gibi duygular da bulunmaktadir.%

Kur’an-1 Kerim’e bakildig1 zaman insan, yaratilisin son ve énemli halkasini
olusturmaktadir. Ciinkii yaratilan her seyin onun hizmetine sunulmas1,%°? yaratilisin
amacinda insanin oldugunun gostergesidir. Kur’an’in biitiinii gozden gegirilince
goriiliir ki Allah, ilk dnce insam yaratacagim soyler.®®® Insanin yaratilismin ana
maddesi ve agamalar1 hakkinda bilgi verirken belirli bir sistem ve kanunun varligina
da isaret eder. Allah insam sudan, topraktan (turab)®** ve topragin gecirdigi cesitli
asamalardan, kuru ¢amurdan (salsal),>®® kara balgiktan (hamein mesnun),3% ¢amurdan
(tin),*°" balgik mayasindan (sulaletin min tin),3® ateste pismis kuru bir ¢amurdan

(salsalin kel-fahhar) yapiskan c1vik camurdan (tinin lazib),3% yarattigin1 buyurmustur.

Bu asamalar maddenin insan olana kadar ki asamalar1 ifade eder. Ayn1 zamanda ilk
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insan olan Hz. Adem’in, yaratilisin1 agiklar. Daha sonra nutfeden,®° alaka (Rahme

), mudga (Bir ¢ignem et)’dan,®'? yarattigmi haber verir. Bu ikinci

astlmis embriyo
asama ise diger biitiin insanlarin yaratilis siirecini ifade eder. Ayetlerde goriildiigii
lizere insanin yaratilmasinda su ve toprak en Onemli iki unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kuru topraktan tutunuz da, onun su ile yogrulup en civik halinden, ateste
pisirilmis hale gelinceye kadarki durumu, insanin kendiliginden mevcut bir kadim, bir
anda yaratilmis basit bir mahlik da olmadigina isaret etmektedir. Bu agidan insanin
yaratilig olaymna O, yaratilisinin baslangicinda devir devir, tavir tavir yaratilmis, ilahi
kimya laboratuvarinda nice seylerin kudret siizgecinden siiziiliip terbiye edile edile,
bir takim evsaf ve hususiyetler kazanan, insanin fiziki biinyesi meydana gelmis ve
yaraticinin, "iki ellerimle yarattigim” 3 dedigi bu insanoglunun heykeline kendinden

k,3* en yiiksek mertebeye eristirmistir.*® Bu bakimdan

bir nefis, ruh, akil tfiiriilere
insan, genel olarak beden ve ruhtan miirekkep bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Razi
de bu genel goriise katildiktan sonra insanin hakikatini olusturmada ruha daha ¢ok

atifta bulunur.31®

3.1. Biitiin Canhlarin Sudan Yaratihsi
“O inkar edenler gormiiyorlar mi ki, (baslangicta) goklerle yer, birbiriyle
bitisik iken, biz onlart aywdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar

811 ayetinde Allah, biitiin canlilarin sudan yaratildigim

inanmayacaklar mi?
buyurmustur. Ayette su’dan yaratilmasi lafz1 ne kadar agik bir sekilde beyan edilmis
olsa da, ayetin anlagilmasinda farkliliklar olmustur. Bazi alimler biitiin canlilardan
kastin sadece insan ve hayvanlara nispet edildigini sOylerken bazilar1 da bitki ve
agaclarin da bu ayetin kapsamina girdigini belirtmislerdir. Ciinkii bitki ve agaglarin

yetismesinde su en 6nemli etkendir. R4zi’ye gore ayetin lafz1 her ne kadar umumi ise

de, ne var ki burada, ayetin bu umumiligini tahsis edecek karineler mevcuttur. Clinkii
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delilin maksada daha yakin olabilmesi i¢in mutlaka, goriiliir ve hissedilir cinsten
olmasi gerekir. Iste bu izahla, melekler, cinler, Hz. Adem ve Hz. Isa’nin durumu ayetin
bu umumiliginin disinda kalir demistir. Baz1 alimler Allah’in, ayette gecen sudan
yaratilma ifadesine; cin, bitkiler ve agacglar da girer; ¢linkii bunlar da su sayesinde
biiyiliyor ve bunlardaki nem, yesillik, tomurcuk ve meyveler de sudandir" demislerdir.
Bu goriis kastedilen manaya daha uygundur. Buna gore Allah, sanki yagmur
yagdirmak ve o yagmurdan yeryiiziindeki bitki vs. seyler gibi her seyi canli kilmamiz
icin semay1, yerden yarip ayirdik" demek istemistir.>*® Canlilarin hayatlarin1 devam
ettirebilmeleri manasint da kabul eden Razi, miifessirler tarafindan ortaya atilan bu

goriisii de kabul eder.

3.2. insanin Degersiz Bir Sudan Yaratilisi

Kur’an-1 Kerimde gecen oOnemli kavramlardan biride  ‘mein mehin’
kelimesidir. Razi, bu kelimeyi énemsiz bir su olarak yorumlar. Insanin énemsiz bir
sudan yaratilmasi ile ilgili "Biz, sizi, 6nemsiz bir sudan yaratmadik mi?""*'° ayetinde
gecen ‘mein mehin’ kelimesinin “nutfe”nin karsilig1 olarak kullanildigi ve bunun da
meni oldugunu belirtir.3?® Onemsiz bir sudan yaratilan insan, Allah’mn Rab sifatiyla
yiice bir makama ulasir. Bagka ayetlerde ifade edilen "alaka" kelimesi adi bir seyi
anlamin1 da barindirir. Onemsiz kelimesinden ise mertebe olarak insanin kiymet
edecek bir durumda olmadigini belirtir. Bu durumda “alaka”dan olan insanin hallerinin
sonu ise, nesnelerin hakikatlerini bilir bir duruma erismesidir ki, iste bu, mahliikatta
bulunmasi gereken mertebelerin en kiymetlisidir. Buna gore Allah adeta, "Sen bu en
diisiik mertebeden en iist mertebeye gectin. Bindenaleyh, senin icin, seni bu bayagi
mertebeden o kiymetli duruma tasiyan ve gegiren, kudret sahibi bir miidebbirin olmasi
gerekir" demis ve bunu da yaratici olarak kendisinin oldugunu vurgulamistir. Ayrica
bu ifadede, ilmin, insanda bulunmas1 gereken sifatlarin en kiymetlisi olduguna dair bir

tenbihat bulunmaktadir. Buna goére Allah sanki “yoktan var etmek, can vermek, giic
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kuvvet sahibi kilmak, rizik vermek, keremdir ve rubibiyettir” ama "ekrem" olan ise,

sana ilim verendir. Ciinkii ilim, sonsuz bir sereftir" demek istemistir.3%

3.3. Insann Yaratildign Madde

Insanin yaratilist Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde belirli asamalar seklinde
ifade edilmistir. Insanin yaratilis asamalarma ge¢meden 6nce Razi’nin insanin
yaratildig1 madde konusunda ki goriislerini ortaya koymamiz uygun olacaktir. Rahman
suresinde yer alan “Allah insam pismis camura benzeyen bir balciktan yaratti.”®??
ayetinde gegen ‘salsal’ kelimesi iizerinde farkli yorumlar yapilmistir. Ayette agik bir
sekilde ifade edildigi gibi insan ‘salsal’dan yaratilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in
diger baz1 ayetlerine gore, onun topraktan, tin (kil)den, bal¢iktan, degersiz bir sudan
(meniden) ve benzeri seylerden yaratildigi da belirtilmistir. Razi, ayetlerdeki fakli
bilgilerin farkli asamalar ve farkli kisiler i¢in oldugunu ifade etmistir. Onun bir kez
topraktan, diger defasinda ise, 6nemsiz bir sudan (meniden) yaratilmis olmasi, ayr1 iki
sahis (yaratilis) itibariyledir. Ciinkii Hz. Adem (a.s), salsal, balgik, kil olan topraktan;
cocuklari ise Gnemsiz bir su olan (meniden) yaratilmistir. Eger Adem (a.s)
yaratilmamais olsaydi, cocuklari da yaratilmamis olurdu. Kur’an’daki, yapiskan camur,
balgik ve benzeri ifadeler ise, Adem (a.s)’ in, ilk once topraktan yaratilip, sonra o
toprak kil olmus, sonra kokusmus bal¢ik, daha sonra yapiskan, 6zlii gamur olduguna
isarettir, buna gére, Adem, sundan, berikinden, ondan yaratildi denilmis gibi olur.
Ayetteki, “fehhar” kelimesi ise, ateste pismis ¢gamur olup, tugla, kiremit manasinadir.
Binaenaleyh burada, hakiki liigat manas1 tizere kullanilmig olur. O halde "fehhar",
“fahr” kelimesinin, miibalaga sigas1 olup, tipki, "allam" kelimesinin, "alim"in
miibalagasi olmasi gibidir. Ciinkii un ufak olma 6zelligindeki o toprak, suyu ve sivilari
icinde tutabilecek (bir ¢omlek) haline gelip, ufalanmayip, yanilmayip, i¢indekileri
sizdirmayacak bir hal alinca, sanki hem cinslerine kars1 fahretmis (6glinmiis) gibi
olur.32® Kur’an-1 Kerimdeki yaratilis ayetlerine bakildig1 zaman farkli ayetlerde gecen
farklt maddeler Razi’ye gore farkli asamalari belirtir. Ayrica ilk insan olan Hz. Adem

ile onun soyundan gelen insanlarin ilk maddelerinin farkli oldugunu belirtir. “Siiphesiz

321 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXXI1/15.
322 Rahman:55/14.
323 Razi, Mefatihu’l Gayb, XX1X/98.
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Biz, insami, karigik bir damla sudan yarattik. Onu imtihan ediyoruz. Bu sebeple onu

isitici, goriicii yaptik... %

ayetinde erkegin nutfesinin (menisinin), kadinin nutfesi
(menisi) ile karigimi oldugunu, bunun da erkegin beyaz ve kalin suyunun kadinin sar1
ve ince suyu ile karigmasidir. Bu iki su birbiriyle karigir ve bundan ¢ocuk meydana
gelir. Bindenaleyh sinirler, kemikler ve cocuktaki gii¢, kuvvet, erkegin suyundan
(menisinden), et ve kan ise kadinin menisinden olusur" fbn-i Abbas’in bu goriisiinii

yansitan Razi, bu goriisii kabul edilebilir olarak ifade eder.>%®

3.4. Insamin Topraktan Yaratihs:

Insanin topraktan yaratilisinin ve fitratinin olusunda gegirdigi evreler Kur’an-1
Kerim de ifade edilmistir. Bu evreler yedidir. Ancak insanin neyden yaratildigi
vurgusu da Kur’an-1 Kerimde en ¢ok rastlanilan ifadelerden birisidir. Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle insanin hammaddesi topraktir. Allah, insan1 topraktan yaratmis
olup, topraktan olusum evresi, yaratilis evresinde insanin gegirmis oldugu ilk asamay1
ifade eder. Ilk insanlardan sonra bu yaratilis yine Allah’in kudreti ve iradesiyle
insanlarin lireme fonksiyonlartyla gergeklesmistir. Bundan dolay: insanin yaratilis
boyutuna iki agidan yaklasabiliriz; birinci agsama, inorganik yaratma, ikinci asama ise

organik yaratma olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3?® “

Celalim hakki icin Biz, insam
camurdan bir huldsadan yarattik. Sonra onu, sarp ve metin bir karagdhta bir nutfe
yvaptik. Sonra o nutfeyi bir alaka haline getirdik. Sonra o alakay:, bir ¢ignem et yaptik.
O bir ¢ignem eti de, kemikler haline getirdik ve kemiklere et giydirdik. Sonra onu bir
baska yaratisla inga ettik, yaraticilarin en giizeli olan Allah in sdni ne yiicedir! Sonra
siz, bunun arkasindan hi¢ siiphesiz éliiler olacaksimiz.”®*, “And olsun Biz, insam
camurdan bir huldsadan yarattk.””?® ayetlerindeki anahtar kavram ‘siilale’ kavranu
olup ve bu kavram 6z anlamina gelmektedir. Ciinkii o bulanikligin i¢inden siiziiliip
cikan sey anlamina gelmektedir. Ayetlerle ilgili farkli yorumlar olduguna dikkat ¢ceken

Réazi, insan kelimesiyle kimin kastedildigi noktasinda ihtilaflar oldugunu

vurgulamistir. Hz. Adem’in kastedilgini vurgulayan alimler oldugu gibi, bu kavramla

324 Tnsan:76/2.

325 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXX/[236.

326 yakit, Ismail, "Kur’an’da Insanin Yaratilis1 ve Evrimi”, SDUIFD., 1998, Say1:15, s. 15.
327 Mii’minun:23/12-16.

328 Mu’minun:23/12.
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Adem’in ziirriyetinin kastedildigini soyleyenlerde olmustur. Ayette gecen ‘tin
kavraminm Adem’in adi oldugunu “siilile" ile de, meni keseciklerinde toplanip bir
araya geldiklerinde ‘meni’ olan ve uzuvlara sagilmis olan ¢camur zerrelerinin olduguyla
ilgili yorumlar da Razi’nin ilgisi ¢ekmis ve bu yorumun ayetlerle uygunluk ifade
ettigini belirtmistir. Hatta bu yorumun secde suresi 7 ve 8. Ayetlerine uygun oldugunu
ifade eder. "Yaratngim Giizel Yaratan ki O, yarattigi her seyi giizel yapan ve insani
yaratmaya da ¢amurdan baslayandir.**® Razi, bu ayetin yorumunda Allah’mn
kudretine ve birligine delaleti 6ne ¢ikarir. Her seyi yerli yerinde yaratan ve giizel
yaratabilen tek varligin Allah oldugunu vurgular. Var olan her seye, esyaya bakildigi
zaman onlarin olmast gerektigi bigimde bulunmasini Allah’in giizel islerine 6rnek
olarak verir. Topragin sertliginin, bitkilerin tutunmasi i¢in oldugu gibi, havanin
akiciliginin da, teneffiis edilebilmesi i¢in oldugunu ifade eder. Atesin hareketi, hep
yukariya dogru olmasi, atesin, su gibi, saga sola hareket edip Oniine gelen her seyi
yakmamasinin yine Allah’in bir Litfu olarak goriir. Allah, "insan1 yaratmaya da
camurdan basladi" buyurmustur. Ciinkii o, ¢camurdan yaratilmistir. Camur, su ve
topraktan miirekkeptir. Insanoglunun asl da, menidir. Meninin asli, gidadir. Gidalar
da, ya hayvansal ya da bitkisel olur. Hayvansal gidalar da, netice itibariyle, bitkisel
gidalara varip dayanir. Bitkinin varligi, camur demek olan, su ve topraga dayanir.3%
Boylece Razi’nin ayetlerden yola ¢ikaracak belirtmis oldugu gibi insanin insan sekline
gelisi muhtelif merhalelerden sonra olmustur. ilk merhale olarak inorganik olusum
yani toprak olusumu yedi merhale ile gerceklesmistir. Su, toprak (turab), camur (tin),
crvik ve kokulu ¢amur (hama’in mesniin),yapiskan camur (tin lazib), pismis tugla gibi
olmus ¢amur (salsal ke’l fahhar) ve son olarak da gamurdan siiziilen 6z ¢amur (sulale

min t’in) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®3!

3.5. Insann Yaratihis Safhalar
"Sonra O, onun cziirriyetini, hakir bir sudan meydana gelen bir tohumdan

yapmustir. Sonra onu diizeltip tamamladi, i¢ine ruhundan iifiirdii. Sizin icin kulaklar,

329 Secde:32/6-7.
30 Razi, Mefatihu'l Gayb, XXV/184-185.
331 Cerrahoglu, Ismail, "Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri", AUIFD., XX/86.
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"332 ayetinin insanin ilk yaratilis

gozler, goniiller yaratti. Ne az siikredersiniz.
sathasinin Hz. Adem ile basladigini, Hz. Adem’in, camurdan; onun ziirriyetinin ise,
"hakir bir sudan meydana gelen tohum olan nutfedir. Allah yaratma isine, insanin
yaratilmasindaki maddeyi zikrederek baslamis ve insanin yaratilma isine, ¢amurdan
baglamistir. Bu insanin yaratiliginin birinci mertebesini ve ayni zamanda inorganik
sathasini teskil eder. Yani birinci mertebe inorganik safhay1 kapsamakla birlikte,
organik safhanin ilk mertebesidir. Bu durumda inorganik safhadan sonra organik
sathanin ikinci mertebesine gegilir. Bu mertebe "Sonra onu, sarp ve metin bir
karargdhta bir nutfe yaptik."*® ayetinin ifade ettigi husustur. Allah’m insan1 nutfe
yapmasinin anlami sudur: O, insan cevherini 6nce ¢amur olarak yaratmig, bundan
sonra da bu cevheri, babalarin sulblerinde nutfe kilmis, derken bu sulbler, cima etmek
suretiyle, o nutfeyi kadinlarin rahimlerine atmistir. Boylece o rahim, bu nutfenin, "sarp
ve metin bir karargdh1" olmustur. Ayetteki "karar" kelimesiyle, karar kilinacak yer
anlaminda olan "miistekarr" kelimesi kastedilmistir. Boylece Allah, rahim kelimesi ile
de, insanin anasinin rahmini kastetmistir. Ciinkii kendisinden ¢ocugun yaratildigi seyin
aksine, anasinin rahmetinde kalmasi ve orada karar kilmasi gerekir. “Malum bir vakte
kadar...”%** ayetiyle de, o cocugun anasinin rahminde, dogum vaktine kadar kalmasi
kastedilmistir. Bu vakit ise, baskasina degil, Allah’a malumdur.®*® Ugiincii mertebe,
Allah’m "Sonra o nutfeyi bir alaka haline getirdik."*3 Ayetinin ifade ettigi husus olup,
bu, yani; “biz, o nutfeyi, lizerinde bulundugu halden, soguk, piht1 goriiniimiindeki kan
demek olan, "alaka" haline ¢evirdik” demektir. Dordiincii mertebe, Allah’in, "Sonra o
alakayi, bir cignem et yaptik."3" ayetinin ifade ettigi husus olup, bu da, "biz, o soguk,
pelte halindeki alakayr mudgaya, yani bir ¢ignem miktar1 olan et parcast yaptik"
demektir. Allah bu ¢evirme isine, "halk, yaratma" demistir; ¢iinkii Allah, o "alaka"nin
bazi vasiflarini yok edip, onlarin yerine diger bagka vasiflar yaratmistir. Boylece de,
vasiflart olusturma isini, (cevheri) yaratma olarak adlandirmistir. Buna gore Allah

sanki o "mudga" da, yeni ciizler, yeni unsurlar yaratmis gibidir. Besinci Mertebe: "O

332 Secde:32/8-9.

333 Mu’minun:23/13.

334 Murselat:77/22.

3% Razi, Mefatihu’l Gayb, XXX/272.
336 Mu’minun:23/14.

337 Mu’minun:23/15.
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bir ¢ignem eti de, kemikler haline getirdik™ ayetinin ifade ettigi husus olup, "biz onu
bu hale getirdik" demektir. Altinct mertebe, ayetteki "ve o kemiklere et giydirdik"
kisminin ifade ettigi husustur. Bu boyledir, zira et, kemikleri 6rtmektedir. Bundan
dolayi, o eti, kemiklerin kisvesi ve giysisi gibi addetmistir. Yedinci mertebe, ayetteki
"sonra onu bir baska yaratiligla insa ettik" ciimlesinin ifade ettigi husus olup bu, "Biz
onu, ilk yaratilisindan ¢ok farkli olan bir bagka yaratigla yarattik, inga ettik" demektir.
Ciinkii Allah onu, cansizken, canli, konugsmazken, konusur; duymazken, duyar ve
gormezken goriir hale getirmis, onun hem i¢ini hem de disini, glizelce yapmustir. Hatta
onun her uzvu ve her pargasini vasfedenlerin nitelemelerinin ve serh edenlerin de
aciklamalarinin tam olarak kusatamayacagi, bir yaratis harikasi ve hikmetin essiz bir
eseri olarak yaratmistir.®*® Diizeltip tamamlama isi, ziirriyeti bir tohumdan kilma,
meydana getirme isinden sonra olmus olur ki, bu Hz. Adem (a.s)’in yaratilmasindan
sonradir. Yani organik safha, Hz. Adem’in yaratilmasindan sonraki sureci ifade eder.
Organik asama, insanin biyolojik evresini de igerir buda insanda bulunan kuvveleri
ifade eder. Insanmn sirasiyla kuvvelerin gelisme siras1 kulaklar, gozler ve goniiller
ifadelerindeki tertip, hikmete goredir. Zira insan, ilk 6nce, ana-babasindan veya diger
insanlardan birtakim seyler duyar, akabinde bunlar1 anlar; sonra da onda, bu sayede
bir gorme ( basiret ) ve anlama kabiliyeti gelisir. Boylece de meseleleri goriir de, onlari
icra eder. Daha sonra, bu sayede onda, tam bir anlayis ve miikemmel bir zihin gelisir.
Béylece artik, olaylar onun tarafindan ¢ikarilir, ortaya konulur. Mefatihu’l Gayb adli
eserinde Ibn-i Abbas’tan gelen rivayetleri de nakleden Razi, rivayetlere herhangi bir

itirazda bulunmamakla birlikte farkl1 goriislerinin de kabul edilebilecegini vurgular.33®

3.6. Hz. Havva’nin Yaratihsi
Insanim yaratilis1 konusunda iizerinde en ¢ok konusulan ve iizerinde ihtilaf
olunan konulardan biri de Hz. Havva’nin nasil yaratildigi ve hangi maddeden
yaratildigidir. “O, sizi tek bir nefisten yaratti ve kendisiyle siikiin bulmast (durulup-
yatigsmast) i¢in ondan egini var etti. Onu (esini) ortiip-biirtiyiince, o da bir yiik yiiklendi

de bununla (bir siire) gezindi. Nihayet (viikii) agirlasinca ikisi de Rableri olan Allah'a

3% Razt, Mefatihu 7 Gayb, XX111/84-86.
339 Razi, Mefatihu’l Gayb, XXII/7.
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"Eger bize salih (bir ¢ocuk) verirsen, andolsun siikredenlerden olacagiz" diye dua
ettiler."3%° ayetinden yola ¢ikarak alimlerin gogunun kabul ettigi klasik anlayis, Ibn-i
Abbas 'tan rivayet edilen su goriistiir; bu ayette gegen “bir can’ kelimesiyle Hz. Adem;
"bundan da... Esini yapan..." kelimesiyle de Hz. Havva murad edilmistir. Yani, Allah
Teala, Hz. Havva'y1 eziyet vermeksizin, Hz. Adem (a.s) in kaburgasindan yaratmistir.
Adem, Hz. Havva'y1 biiriiyiince, Hz. Havva, hafif bir yiik yiiklendi (Hamile kald).
Cocuk onun karninda agirlasinca, Iblis, bir adam suretine girip Havva'nin yanina
gelerek soyle dedi: "Ey Havva, bu nedir? Ben, bunun bir kopek ya da herhangi bir
hayvan olmasindan korkuyorum. Onun, nereden g¢ikacagini nereden bileceksin?
Arkandan mi1 ¢ikip seni oldiirecek, yoksa karnini mi yaracak?" Bunun {izerine Hz.
Havva endiselendi ve bunu, Hz. Adem’e anlatti. Boylece de Hz. Adem ile Hz. Havva,
hep bunun endisesi ve hiizniinii tasidilar. Daha sonra o Iblis, Hz. Havva'ya gelerek
sOyle dedi: "Eger Allah’tan onu, tipki senin gibi kusursuz ve hilkati tam bir kimse
yapmasini ve onun, senin karnindan ¢ikmasini istersen, sen O na Abdu’l-Haris adini
verirsin..." Melekler arasinda, iblisin ad1 el-Haris idi. Iste bu, Allah’in "Allah onlara
diizgiin bir ¢cocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda ona ortak kogsmaya
basladilar."*** ayetinde ifade edilen husustur. Yani, "Allah onlara, diizgiin ve kusursuz
bir ¢ocuk verince, Adem ile Havva, O'na ortak kosmaya basladilar" demektir. iste,
buradaki kosulan sirk ile Haris (iblis) kastedilmistir. Anlatilan kissada, Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin durumunun yaratiliginin ilk evresinde insanligin ¢ogaldigi durumu izah
eder durumdadir. Ancak Razi, burada zikredilen rivayeti cok agir bir sekilde elestirir.
Allah Teala, Hz. Adem’i dogrudan dogruya yaratmaya kadir olduguna gore, bizi
"Allah, Hz. Havva'y1, Adem’in ciizlerinin birinden yaratt1..." demeye sevk eden sey
nedir? Diye sorar. Biz ni¢in, "Allah Teéla, Hz. Havva'y1 da dogrudan dogruya yaratt1."
demiyoruz. Hem, insani tek bir kemikten yaratmaya kadir olan, onu dogrudan dogruya
yaratmaya ni¢in kadir olamasin? Allah’in, buyrugundaki ‘min’ harf-i cerriyle
kastedilen nedir?" sorusuna Razi, bir seye bazen o seyin sahsina, bazen da tiiriine gére
isaret edilebildigi seklinde cevap verir.>*? Razi’nin Allah’mn kudretini ve azametini

odak noktasina koyarak yapmis oldugu bu elestiri ve yorum dikkate degerdir. Yoktan

340 Araf:7/189.
1 Araf:7/190.
342 Razi, Mefatihu’l Gayb, XV/89.
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yaratmaya giicii yetenin Hz. Havva’y1, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratmasiin
hicbir nedeni olamayacagini vurgular. Bu sekilde alimlerin ¢ogunun kabul ettigi

gorisi kabul etmez.

3.7. insanin Ruh-Beden iliskisi

Insanin yaratilis amacina uygun olarak hareket edebilmesi igin ilk 6nce kendini
tanmimlamas1 gerekir. Insan, kendini tamimladiktan sonra yaratilis siirecinde; ilk dnce
yaraticinin kim olduguna daha sonra yaratici-yaratilan arasindaki miinasebete bakar.
Insanin kendisi hakkinda ne olduguna dair olusturdugu diisiinceler anlam arayisinin
sonucudur. Ciinkii Kendini tam anlamiyla tanimlamayan bir varligin 6ziine gore dogru
hareket etmesi de diisiiniilemez Bu anlam arayisinin sonucu, insana yonelecegi Tanr1
tasavvurunu da belirleyecektir.

Insanin mahiyeti konusu, tarihsel siirecte tartisilmis ve insan nedir? Sorusuna
cevap olusturacak fikirler 6ne siiriilmistiir. Bu soru ontolojik miinasebet agisindan
Allah, insan1 ne olarak yaratt1? Sorusunun da cevabini teskil etmektedir. Allah’in
insanla iligkisinin genel amacina bakildig1 zaman temanin insan oldugunu goriiriiz. Bu
acidan Allah, insanm ilk dnce 6zellikleriyle nasil bir varlik oldugunu agiklar.3*3 Ancak
insanin mahiyeti konusu (Ruh-Beden iliskisi) tartisilan bir konudur. Burada
kelamcilarin yaklagimlar1 ve Razi’nin konuyla 1ilgili goriislerini agiklamaya
calisacagiz.

Kelamcilarin insanin mahiyeti ve hakikati iizerine yapmis olduklar
tartismalardan anlasildigina gore karsimiza ii¢ ana goriis ¢ikmaktadir:
1-Insan sadece bedendir.
2-Insan bedeni olmakla birlikte sadece ruhtur.
3-insan beden ve ruhtan miirekkeptir.

Kelamcilar insan mahiyet ve hakikati konusunu, ruh-beden miinasebeti
cergevesinde ele almiglardir. Pek ¢ok problemde oldugu gibi Razi, bu problemde de
tek bir gériise sahip olmamustir. Yazdigi eserlerde hitap ettigi kesimleri dikkate alarak

farkli goriisler sergilemistir. Kitabu'l-Isarat’da ¢ogu kelamcilarin savundugu goriisii

33 Kur’an-1 Kerim’de insanin 6zellikleriyle ilgili ayetler igin bkz. Abese:80/17, Maide:5/30 31,
Nisa:4/28, Fussilet:41/49, Isra:17/11-100, Enbiya:21/37, Tbrahim:14/34, Ahzap:33/72, Mearic:70/1921,
Fecr:89/20, Alak:96/6, Araf:7/179.
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savunmus ve insanin su bedende bozulmayan ve degismeyen asli parcalardan ibaret
oldugunu soylemistir. Kitabu'l-Erbain’de de benzer seyler sdyledikten sonra bu
gorisleri muhakkik kelamcilarin goriisleri olarak agiklamistir. Bu agiklamalarini,
ahirette Allah'in insanlar1 yeniden yaratmasini (hasr ve nesr) inkadr edenlerin
siiphelerine yanit olmasi i¢in savunmus ve Allah'in insanlara emretmesinin,
yasaklamasinin, sevap takdir etmesinin ve cezalandirmasinin émriin bagindan sonuna
kadar baki olan bedendeki unsurlar dagildiktan sonra da kaybolmayan bu asli ciizlerle
oldugunu bildirmistir. Yani insanin 6liimsiizliigii kaybolmayan asli ciizler vasitasiyla
devam etmektedir.34

Ahirette insanin bedenti, asli ciizlerle birlikte Allah tarafindan yeniden bir araya
getirilip biitiinlesecek, boylece hak ettigi odiille odiillendirilecek veya miistahak
oldugu azapla cezalandirilacaktir.>*® Razi, insanin bedenden ve ruhtan miirekkep bir
varlik olarak tanimladigi halde insanin hakikatini olusturmada ruha daha ¢ok atifta
bulunur. Bundan dolayr Razi, yukarida saydigimiz ikinci gruba girmektedir.3*® Hem
bedeni hem de ruhu kabul ettigini, insanin ruh ve beden olmak iizere birbirinden
ontolojik olarak ayr1 iki farkli cevherden yaratilmis oldugunu, ruh da bedenin de
sonradan yaratildigin1 sdylemistir.®*’ Ancak insanin 6ziiniin esasen ruhtan ibaret
oldugunu vurgular. Ona gore insan algilanan bu bedenden ibaret olmayip onun hakiki
varligini ruh olusturmaktadir. Bu goriisiinii temellendirmek i¢in su akli delilleri ortaya
koyar:
1-Insan onemli gordiigii olaylardan birine yogun 6zen gosterdigi zaman, soyle
sOyledim sOyle yaptim s0yle emrettim gibi ifadeler kullanir. Buralardaki ben zamiri,
insana ait ruha yoneliktir. Boyle durumlarda kisi kendini bizzat 6ziiyle bilir. Ne var ki
tiim i¢ ve dis organlar bundan gafildir. Bilinen ise bilinmeyende farklidr.348
2-Insanin biitiin i¢ ve dis organlar1 bozulma ve erime egilimindedir. Zira insan biinyesi,
islevsel-arag-organlardan miirekkeptir. Bunlar da basit organlardan olusur. Basit

organlar ise, sicaklik ve nemdir. Sicaklik, nemli bir cisme etki ettiginde o cisimden

344 Coskun, brahim, "Fahreddin er-Razi ye Gére Nefs (Ruh)’in Mahiyeti ve Oliim Sonrast Durumu”,
DUIF., Der., 11/6.

345 [brahim, Coskun, a.g.e., s. 7.

346 Mert, Muhit, Insan nedir? s.19.

347 Fahreddin er-Razi, el-Mebaliisu'l Mesrikiyye fi'llmi'l llahiyyat ve't-Tabiiyyat, Daru-l Maarif en-
Nizamiyyetii’l Kainat, Haydarabad, 1964, 11/ 399.

348 R4z, Islam Inancinin Ana Konulari, Cev. Nadim Macit, s. 103.
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biiyiik 6l¢iide buharlanma ortaya cikar. Bu sebeple canli, bozulan pargalarin yerine
gecmek tlizere bir takim gidalara ihtiya¢ duyar. Bu bdyle olunca soyle diyebiliriz: Tiim
insan bedeninin ciizleri ve organlar1 degisim igerisindedirler. Herkesin kendine ait
ruhu ise; 6mriin baslangicindan sonuna kadar kalicidir. Kalic1 olan kalic1 olmayandan
farklidir.34

3-Kuskusuz insan bir seyin rengini goriince, onun nasil bir tadi olacagini akli bir
zorunluluk olarak bilir. Iki sey hakkinda hiikiim veren igin hiikiim konusu seylerin
hazir olmas1 gerekir. Oysa burada tek sey vardir. O da tiim dis duyularla algilanan
seydir. Yine biz bir objenin formunu hayal edip sonra onu gordiigiimiizde, bu goriilen
formun hayal edilen form olduguna hitkmederiz. Bu dorumda goriilen ve hayal edilen
formlar1 algilayan tek bir seyin olmasi gereklidir. Zira iki sey hakkinda hiikiim veren
icin hitkme konu olan seylerin hazir olmas1 gerekir. Yine biz 6zel formlar hayal edip
sonra Ozel manalar algiladigimizda —diismanlik ve dostluk gibi- bu formlar ile
anlamlar arasinda bir terkip yapariz. Boylece hem formlar1 hem de anlamlari algilayan
tek bir seyin bulunmasi gerekir ki, bir boliimi diger bir boliimle birlestirme saglansin.
Aksi halde bir seyle diger bir sey hakkinda hiikiim konusu seylerin ikisini birlikte
algilamas1 gerekir ki bu muhaldir. Biz belli bir insan1 gérdiigiimiiz zaman onun bir
insan olup, asla at olmadigin biliriz. Bu tikele tiimel bir ifadeyle hiikkmedenin her
ikisini de algilamis olmasi gerekir.**® Anilan bu delillerle ortaya ¢ikan sudur: insanda
tiin algillama cesitleriyle algilanabilecek seylerin hepsini algilayan bir giiciin -
miidrikenin- bulunmasi gerekir. Insanda sadir olan se¢imlik fiil-eylem hiir bir
eylemdir. Hiir bir eylem ise, kisinin bir seyin daha yararli olusu inancindan
kaynaklanir. Bu inangtan dogan egilim esas kudrete giice eklenir. Dolayisiyla bu
egilim biitlinii s6z konusu fiile iliskin gii¢ ile birlikte gerektirici etken olur. Durum
bdyle olunca eylemi yapanin algilayict olmasi gerekir. Zira algilayict olamaz ise
eylemde se¢imlik olmaktan ¢ikar. Sonug¢ olarak insanda tiim algilama tiirleri ile
algilanabilen her seyi algilayan tek bir seyin bulunmasi gerekir. Bu algi, tiim fiil
tiirlerin yapandir. Insanin yukarida amlan nitelikleri tezimiz i¢in kesin bir delil

olusturur. Bu durumun tespitinden sonra sunu belirtebiliriz. Bedenin biitiinli ya da

349 RaA, I:slam ]:nancmm Ana Konulari, s. 103.
350 RaZi, Islam Inancinin Ana Konulari, s. 104.
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organlardan herhangi bir organ isarete konu oldugu igin ruh-nefsi natika olarak
nitelendirilemez. Dolayisiyla insan, beden ve organlardan daha baska seydir.!

Razi, bu goriisiinii temellendirmek i¢in Kur’an’t Kerim ve hadislerden de
ornekler verir:
a) “dAllah Yolunda Oldiiriilenleri éliiler sanma; hayir,-onlar-diridirler, Rableri
katinda riziklandirilmaktadirlar. % Bu ayetin yorumunda RAazi, insanin 6ldiikten
sonra diri oldugunu, oysa algi-akti-duyular-ceset-6ldiiriildiikten sonra bir 61i oldugunu
soyler. O halde insanin bu cesetten baska bir sey olmas1 gerektigini soyler.>*3
b) Nebi (s.a.v)’nin bazi hutbelerinde sdyle dedigi rivayet olunmustur: *Olii tabutuna
kondugunda ruhu tabutun iizerine ¢ikarak, soyle der: Ey yakinlarim, diinya benimle
oynadig@1 gibi sakin ha sizinle de oynamasin.” Bu metin bedenin 6liimiinden sonra diri,
diisiinen bir cevherin —dziin-kaldigin1 gdstermektedir. Iste bu durumlarin hepsi insanin
goriinen cesedinin disinda bir sey oldugunu anlatir. 34

Razi, bedenin oOliimiinden sonra ruh’un Olmedigini Metalibu’I-Aliye adli
eserinde de akli delillerle temellendirmeye calisir:
1-Nefis manevi bir cevherdir. O ne cisimdir ne de cismin i¢indedir. Bedenle onun
arasinda nefsin bedeni yonetmesi ve onu vasita olarak kullanmasinin haricinde higbir
iliski yoktur. Bu bir evde oturan kisinin durumuna benzer. Evde oturan her tiirli
tasarrufta bulunur ve o evi idare eder. Bu ev yipransa, giivenli olma vasfini yitirse o
evde oturan kimsenin 6lmesi gerekmez. Iste beden ile ruh arasinda bdyle bir iliski
vardir. Bu Ornekten de anlasilmaktadir ki bedenin Oliimiinden sonra ruh
dlmemektedir.3>®
2-Bedeni yonetecek ve koruyacak bir idareciye ihtiya¢ olunca onun da nefis oldugu
anlagilmaktadir. Nefsin bedene velayet etmesi onun canli, bilici ve kudretli
olmasindandir. Oyle olunca bu bedenin varligini siirdiirmesi, hayat, ilim ve kudret

sahibi nefsin ona hiilkmetmesine baglidir. Sayet bu sifatlarin devami bedenin

3L RAA, Islam Inancinn Ana Konulary, s. 104.

352 Ali imran:3/169.

353 R4z, Islam Inancinin Ana Konulari, s. 105.

354 RaZ, Islam Inancun Ana Konulari, s. 104-105.
3% Razi, el-Metalibu’I-Aliye, VI1/ 213.
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saglamligina bagl olsa devr-i fasit (kisir dongii) s6z konusu olur. Devr-i fasit ise
batildir.3®

3-Nefis bedenin Sliimiiyle 6lmiis olsa, onun bedenin zayiflamasiyla da zayiflamasi
gerekir. Eger bedenin zayiflamasiyla zayiflamiyorsa o halde bedenin oliimiiyle de
nefis dlmiiyor demektir. Her sey ilgili oldugu seyin bozulmastyla bozulur. Ciinkii onun
zat1 bagkasina muhtactir. Bagkasina ihtiyag duyan her sey ona ihtiyag duyma
durumunda zayiflar. Nefis bedenin zayiflamasiyla zayiflamis olsaydi, bedende ortaya
cikan bir eksiklik sirasinda nefiste de noksanlik meydana gelirdi. Halbuki isin boyle
olmadig agiktir. Soyle ki;

a) Derin diistincelere dalmak ve buna devam etmek, bedende siddetli rahatsizliklara
sebep olur; fakat bu durum, bedenin aksine nefiste olgunluga sebep olur.

b) Riyazet, nefsi a¢ birakmay1 ve maddi varliklarla ugrasmaktan uzak durmay1 gerekli
kilar. Bu durum bedenin zayiflamasina sebep olurken nefsin giiclenmesini saglar.

c¢) Uyku, bedenin halini pasif konuma getirir. Ondaki isitme, gorme hislerini ve gelme
gitme yetenegini giderirken nefsin kemalini saglar. Beden uykuda iken nefis, gayb
alemi ile iletisim kurabilir.

d) ihtiyarlik doneminde bedendeki organlar zayiflamaya ve yipranmaya baslarken,
akil ve manevi giigler eksilmez ve zayiflamaz; bilakis artar ve ¢cogalir. Onun i¢indir ki
devlet tecriibesine sahip olan uluslarin yoneticileri, 6nemli gorevlere 40-50 yas
arasindaki insanlar1 atarlar. Nefis bedenin 6lmesiyle 0lseydi, bedenin zayiflamasiyla
birlikte onun da zayiflamasi ve birtakim noksanliklarinin ortaya ¢ikmasi gerekirdi.
Halbuki bedendeki noksanliklardan dolay1 nefiste noksanliklar zuhur etmemekte,
bilakis bedende ortaya ¢ikan, yukarda saydigimiz eksiklikler, nefsin olgunlagsmasina
vesile olmaktadir. Bunlar, bedenin dlmesiyle nefsin 6lmedigini gosterir.®’

Rézi’nin Ruh-beden iligkisine ruh’un dliimsiizliigiine dayali bir fikir beyan
ettigi goriiliir. Bu fikirleri savunmak i¢in hem akli hem de nakli deliller 6ne siirmiistiir.
Ruh-beden iligkisindeki diializme bakildigi zaman, bat1 felsefesinde Descartes’ten
sonra insanin mahiyeti hakkinda yeni goriislerin ortaya ¢ikmasiyla etkisini gosterdigini
goriiriiz. Descartes’e ait oldugu belirtilen Kartezyanizm adi ile de bilinen bu gortis,

insanin iki ayr1 cevherden meydana geldigini iddia eder. Asil olan insanin ilk cevheri

%56 Razi, el-Metalibu 'I-Aliye, V11/214.
7 Razi, el-Metalibu 'I-Aliye, V11/214.
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yani ruhtur ve ruhun en 6nemli 6zelligi de diistincedir. Nitekim diislinceye bagli olarak
suur, sevgi, nefret vs. gibi tim ozellikler ruha aittir. Maddiyat, yer kaplama yani;
zaman ve mekanda olan tiim Ozellikler ise insanin diger cevherine aittir. Bu cevher ise,
maddi seylerden meydana gelen bedendir. Sunu da belirtmek lazimdir ki Kur’an-1
Kerim’in ruh-beden ayrimini ileri siliren bir diializmi acik bir sekilde tasdik ettigi
sOylenemez. Aslinda insanin iki farkli cevherden olustugu fikri bir tarafa, onun
birbirinden ayr1, ruh ve beden gibi iki ayr1 cevherden meydana geldigini sdyleyen bir
ibareyi Kur’an’da bulmak zordur. Islam diisiincesinde ki bu fikir dzellikle Gazali
sonrasinda ve agirlikli olarak onun diisiincesinin etkisiyle bu goriisiin benimsendigi
goriiliir.>*® Ruh-beden iliskisindeki bu tartismalarin {izerinde yogunlasti§1 kavram
“Nefs” kavramidir. Kur’an’da sik sik kullanilmakta olup 3%° ‘kigi veya kendi’
anlamlarina gelmektedir.®® “Ey inananlar, mallarimzi aramzda batilla (dogru
olmayan yollarla, haksiz yere) yemeyin. Kendi rizanizla yaptiginiz ticaret olursa
baska. Canlarinizi da éldiirmeyin. Dogrusu Allah, size karst cok merhametlidir. 3!
ayetinde “Nefs” kavrami can anlaminda kullanilmistir. Bu anlamda ruh-beden
diializminden ¢ok Can dedigi hem bedensel hem de inangsal ve duygusal yone vurgu

oldugu goriiliir.?

38 Fazlur Rahman, 4Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2000, s.49-50.

359 Bakara:2/48-72-110-123-233-281-286, Ali imran:3/25-30-145-161-185, Nisa:1/4, Maide:5/32-45,
Nefs kelimesinin gectigi diger ayetler icin bkz. Aykan, Recep, Kelime ve Konularina Gore Alfabetik
Kur’an Fihristi, s. 707.

360 Mutcali, Serdar, el-Mu cemu’l Arabiyyi’l Hadis, s. 927.

361 Nisa:4/29.

362 Razi, Mefatihu’/ Gayb, X/74.
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SONUC

Fahreddin er-Razi, hem kelam hem de felsefi gelenegin 6nemli temsilcilerinden
birisidir. Kelam yonii kadar felsefi yoniiniin de gii¢lii olmasi, onun farkl: fikirler ortaya
koymasini saglamistir. Felsefi gelenekte dzellikle Ibn-i Sina’nin etkisinde kalmustir.
Razi’yi diger alimlerden ayiran en 6nemli 6zelligi, felsefeyi kelam ilmiyle birlestirmis
olmas1 ve Kelam ile felsefenin birlestirilmis devrini baslatmis olmasidir. Temel
problemleri ele alis1 ve yontemi herhangi bir fikre veya akima dayali degildir. ibn-i
Sina’nin takipgisi olmus ve bazi goriislerini benimsemekle beraber onu bir¢ok konuda
da elestirmistir. Hatta kelamcilarin {izerine ittifak ettigi bazi konularda filozoflara
yakin tavir sergilemis, aklin verilerinin anlama, kavrama ac¢isindan Onemini
vurgulamaistir.

Eski Yunan felsefesinin etkisiyle ilk madde séylemleri ile ortaya ¢ikan ve daha
sonra Tanri-alem iliskisi tartismalari ile devam eden siireg, Islam dlemini de etkilemis
ve burada farkli yansimalar bulmustur. Bu agidan felsefe, islam filozoflar1 igin aklin
verilerinin kullanildig1 bir alan olarak goériilmiistiir. Buna karsilik olarak, aklin yaninda
naklin de kullanilmaya baslanmasi ile ortaya ¢ikan kelam ilmi, tartismalarin dini-
itikadi boyutunu olusturmustur. Ibn-i Sina’nin hem okuyucusu hem de takipgisi olan
Razi, bazi konularda farkli fikirler olustursa da Ibn-i Sina’nin etkisinden
styrilamamistir. Fikirlerini kelam-felsefe ¢ercevesinde ele alan Razi, bazi konularda
felsefesi yaklasilmalar1 kabul ederken bazi konularda da kelamcilarin ortaya koydugu
fikirleri benimser. Ancak hakkinda kesin olarak nass bulunmayan konularda ise
herkesin fikirlerinin kabul edilebilirliginin esit oldugunu vurgular. Fikirleri kabul
etmenin yolunun ise, delilleri daha iyi ortaya koymakla alakali oldugunu belirtir.
Kur’an-1 Kerimde yer alan yaratilis ile ilgili ayetlerin, biitiin muhataplarin kabul
edebilecegi bir 6zellikte oldugunu, belirli bir amaci giittiigiinii, bundan dolayr da
bilimsel bir veri ortaya koymadiklarini ifade eder. Ciinkii Kur’an-1 Kerimde ayetlerin
en onemli noktasi yaratilisin nasilligindan ¢ok gayesi ve hedefidir. Bundan dolay1
herhangi bir konuda sistematik bilgi sunmak amaciyla indirilmedigi noktasina deginen
Razi, ayetlerin 06zellikle, Allah’in varligini, birligini, kudretini, anlamak i¢in
Kur’an’da zikredildiklerini belirtir. Ayrica bu ayetlerin Allah’mn varligina iliskin
delillerin avam ve havastan herkesin istifade edebilmeleri amaglandig i¢in fazla ince

diisiinmeyi gerektirmeyen ve hemen anlasilabilir cinsten olduklarini vurgulamistir.
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Allah-alem iligkisinin baslangi¢ noktasi ontolojik miinasebettir. Bu miinasebet
Allah tarafindan sartsiz ve sualsiz olarak ortaya konulur. Ontolojik siire¢ten sonra
Allah-insan-alem iliskisi, Rab-kul miinasebetine doniiserek insanin en yiice duruma
ulagsmasinin da Allah’1 rab bilmesinden gectigini agiklayan Razi, bu agidan insanin
yaraticisina olan kulluk bilincinin davranis olarak yansimasinin ibadet oldugunu ifade
eder. Allah disindaki her seyin yaratilmis oldugunu, var olan her seyi Allah’in
yarattigin belirtir.

Razi, varlik kavramindan, biitiin var olanlarin anlasildigini sdyler. Bundan dolay1
varligin tanim ilkelerine gore tanimlanamayacagini belirtir. O’na gore varlik
kavramindan daha agik bir kavram olmadigi i¢in varlik kavraminin cins, fasil vs.
ayrimlari yapilamaz. Bu nedenle varlik, gercek tanim ile tanimlanamaz. Eger varlikla
ilgili bir tanim yapilmis ise bunun tam tanim olamayacagini, ancak tenbihi bir tanim
olacagini, bunun da baska ifadelerle varligin hatirlatilmasindan baska bir sey
olmayacagini soyler. Varligi, zatiyla zorunlu varlik ve Zatiyla miimkiin varlik olarak
ikiye ayiran Razi, zorunluluk kategorisi kaginilmaz olarak Allah’a atfederken, Allah
disindaki biitiin yaratilmiglar ise miimkiin varlik kategorisini ifade etmektedir.

Razi, alemi Allah’in disinda kalan her sey manasma getirmekle birlikte, bu
kavramin Ozellikle yaratilan biitliin varliklar1 ve biitiin miikellefleri de ifade ettigini
vurgular. Alemin yaratilis1 problemini tartisirken, Allah’in aleme illiyet yoniinden zat
yoniinden ve seref yoniinden onceligi oldugunun, fakat zaman bakimindan 6nceliginin
zorunlu olmadigmi sdyleyerek ezeli yaratma anlayigina kapiyr kapatmaz. Bu
diistincesiyle Razi’nin alemin yaratilisi konusunda filozoflara daha yakin bir yerde
durdugunu sdyleyebiliriz.

Allah’in yeri ve gogi bitisik yarattiktan sonra ayirdigini vurgularken, modern
fizik biliminde biiyiik patlama (Big Bang) diye bilinen teoriye yakin bir teori ortaya
koydugu goriiliir. Razi’nin belirtmis oldugu gibi Allah, gégii ve yeri bitisikken ayirdi
ifadesi, bu teoriyi andirmaktadir. Razi, biitlin bu varoluslarin amacinin, Allah’in
kudretine ve varligina delalet ettigini de vurgular. Yerin ve gdgiin yaratilmasi ile ilgili
ayetleri yorumlayan Razi, ayetler arasinda herhangi bir uyumsuzlugun olmadigini,
ayetlerin toplamindan hareketle ortaya ¢ikan giinlerin fazlaliginin anlamsal yonden
degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Allah’in yeri iki giinde yarattigini, yerde

yarattig1 seyleri de dort giinde 1slah ettigini, daha sonra da gokleri iki giinde yarattigi
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belirttikten sonra, bu giinlerin toplamda sekiz ettigini, ancak Allah’in giin
kavramindan alt1 giinde tamamimin yaratildigini, kalan iki giinlin ise alt1 giliniin
igerisinde olan bir zaman oldugunu ifade eder.

Yaratilis kavramlarini geleneksel anlayistan farkli olarak yorumlayan Razi, klasik
anlayisin yoktan yaratma diye yorumladigi kavramlara, yoktan yaratma anlami
vermez. Ozellikle “takdir etme” anlamini tercih eder. Allah’in kudret ve azametinin
O’nun sadece yoktan yaratmasina bagli olmadigi, her tiirlii yaratmanin onun azametini
ve kudretini sinirlamayacagi kanaatini tasir. Ozellikle, kelamcilarin yoktan yaratmaile
filozoflarin ezeli maddeden yaratmasini karsilastiran Razi, her iki diisiincenin kabul
edilebilirliginin ayni derecede oldugunu agiklar. Konunun akli bir konu oldugunu
bundan dolay1 akli delilleri daha iyi ortaya koyanin teorisinin daha kabul edilebilir
oldugunu belirtir.

Kur’an-1 Kerimde gecen her seyin sudan yaratildigi konusuna da deginen Razi,
Allah’m, bu ayetiyle her seyin sudan yaratilmasi durumunun, yasama, yetisme
anlamlarina gelebilecegini, canlilarin hayatlarin1 devam ettirebilmeleri manasinin da
olabilecegini sdyler. Insanin da 6nemsiz bir sudan yaratildigini ve bu 6nemsiz suyun
meni oldugunu soyler. Hz. Havva’nin yaratilmasi konusunda geleneksel anlayisin
ortaya koymus oldugu diisiinceyi de siddetli bir sekilde elestirir. Insani, tek bir
kemikten yaratmaya kadir olanin, onu dogrudan dogruya yaratmaya nigin kadir
olamasin? Sorusuyla Hz. Havva’nin yaratilmasinin klasik yorumuna katilmaz. Yoktan
yaratmaya giicii yetenin Havva’y1, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratmasimin
hi¢bir nedeni olamayacagini vurgular.

Raézi, insan1 bedenden ve ruhtan miirekkep bir varlik olarak tanimladigi halde
insanin hakikatini olusturmada ruha daha ¢ok atifta bulunur. Hem bedeni hem de ruhu
kabul ettigini, insanin ruh ve beden olmak iizere birbirinden ontolojik olarak ayr1 iki
farkli cevherden yaratilmig oldugunu, ruh *un da bedenin de sonradan yaratildigini
sOylemistir. Ancak insanin 6ziiniin esasen ruhtan ibaret oldugunu vurgular. Ona gore

insan algilanan bu bedenden ibaret olmayip onun hakiki varligini ruh olusturmaktadar.
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