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ONSOZ /TESEKKUR

Kusaticiligr ile ve getirdigi ilkelerle daima canliligini muhafaza eden,
kiyamete kadar da bu 6zelliginin hi¢ bozulmayacagina dair ilahi teminat bulunan
yiice kitabimizin, alemlere rahmet olan 6gretilerini; asir1 tikketimin, lilks ve israfin
baskis1 altinda inleyen, bencilligi sebebiyle yalnizlasan kalabaliklar i¢inde kendi
diinyasina hapsolan, diinyevilesmenin ve hayat1 yalnizca zevklere indirgeyen
hazciligin tesiriyle maneviyati diglayan, bu yilizden de ruhen daralan insanligin

glindemine tagima gdérevimiz vardir.

Insanlik, diinya durduk¢a Kur’an’in rehberligine muhtactir. O, i¢erdigi anlam
derinligi ve kusaticiligiyla herkese ve her ¢aga hitap eder. Onun mesajlari, indigi

glinkii gibi taptaze ve gilinceldir.

Kur’an, kotiiliiklerden sakinma, emribilma’ruf ve ahlaki giizelliklerin
toplumda yayginlasmasi ve hakim olmasi i¢in insanlara birtakim emir ve tavsiyelerde
bulunur. Bu bakimdan kisiye ve topluma birtakim mesuliyetler yiikler. islim’a
davetinde hikmet ve gilizel 68iit yontemini seger. Gonderildigi insanlara Allah’in
emirlerini ve dinini yasamayi zorla kabul ettirmeyi degil de kendi istek ve
arzulariyla, hiir diisiince ve iradeleriyle hak ve hakikate itaat eden ve baglanan
bireyler olmasini talep eder. Diger yandan insanlarin iktisadi, ahlaki ve sosyal
yoniine vurgu yapar. Onerdigi insan modelini ve hususiyetlerini tarihten ve
peygamberlerden ornekler vererek acgiklar. Bu amaclara istinaden fazilet sahibi bir
toplum bina etmeyi hedefler ve c¢esitli sekillerle bunun maksatlarini ifade eder.
Toplum icinde yasamak zorunda olan insana, Oncelikle Yaradan’ma ve iginde
yasadig1r topluma kars1t ictimai ylikiimliiliiklerini hatirlamasini ister. Bunlardan
kacimmas1 halinde bireysel ve toplumsal yonden dogacak sonuclara dikkat ceker.
Buna gore insanlarin huzur ve mutlulugu i¢in 6l¢iilii ve mutedil olmayi tavsiye eden
Kur’an, bu alemde en serefli varlik olarak bilinen insanin i¢ ve disg diinyasina yonelik
kusatic1 hiikiimler ortaya koyarak onu yaratan biricik “Rabbine”, kendine, toplumuna

ve biitiin insanliga hayirl bir fert haline getirmeye ¢alisir.

Bu anlayis ve diisiinceden hareketle tez konusu olarak Tevhid konusu’nu ele
aldik. Bu konuyu se¢memizdeki amil Kur’an’in niizul gayelerinin birinin tevhid
olmasidir. Bu c¢alismada tevhidin hakikati ve tarihsel ge¢misi nedir? Tefsir

kaynaklarinda yorumlama bi¢imi nasildir? Giinlimiizde nasil anlasilir ve hayatimizla



iligkisi nedir? Bu sorulara bazi tefsirlerin 1s1ginda cevap bulmak ve onun hayat

anlayisimizla ilgisini tespit etmek amaclanmistir.
Calismamiz giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir.

Calismamizin giris kisminda, ¢alismanin konusu, amaci ve metodu hakkinda

kisa bir bilgiden sonra,

Birinci Boliimde Kur’an-1 Kerim’in igerigi ve temas ettigi konular ve alt
basliklar1 olan; Kur’dn’in Ana Konulari, Kur’an ve Insan, Kur’an’in Muhtevasi,
Kur’an ve Teblig, K. Kerim’in ‘I’cdz’ Yénii, Kur’an’in inzal dénemleri, Kur’an
Acisidan Sirk, Sirk’in Cesitleri, Islim Oncesi Arap Toplumunun Inang Anlayis,
Kur’an’in Inisi Esnasinda Mekke’de Bulunan Dini Hayat, Tevhidin Tanimi ve
Onemi, Tevhid Kavrami, Kur’an Acisindan Tevhidin Cesitleri, Tevhid

Peygamberlerin Ortak Cagrisi.

Ikinci Boélimde ilk Dénem Tefsir Calismalar1 ve alt basliklar1 olan;
Peygamber Doneminde Tefsir, Sahabe Donemi Tefsir Caligmalari, Tabiin ve Et-
bau’t-tabiin Donemi Tefsir Calismalari, Sahabe ve Tabitin Donemi Sonrasi Tefsir
Calismalari, Tedvin Donemi, Rivayet ve Dirdyet YOniinden Tefsirler ve alt bagliklar1
olan Rivayet ve Dirdyet Tefsirleri, ilk Dénem Tefsirlerinde Tevhid ve alt basliklar
olan Mukatil b. Siileyman (6.150), Tefsir-i Kebir adli eserde Tevhid, Ebt Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi (224-225/6.310), Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’[-Kur’an
Adl1 Eserde Tevhid, Kadi Beydavi (585-685/1181286), Envdru 't-Tenzil ve Esraru’t-
Te'vil Adl Eserde Tevhid

Ugiincii Boliimde ise, Modern Dénemde Tefsir Calismalar1 ve alt basligi
olan; Modern Donem Tefsir Caligmalari, Modern Donem Tefsir Calismalarinda
Tevhid ve alt basliklar1 olan Ebu’l A’1a Mevdadi (1903/1979), Tefhimu’l-Kur’an
Adlt Eserde Tevhid, M. Mahmud Hicazi (1914/?), et-Tefsiru’l-Vdadih Adlh Eserde
Tevhid, Siileyman Ates (1933/), Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri Adl1 Eserde Tevhid,

konuya yonelik ayetler, mushaf tertibine gore ele alinarak ¢alisma tamamlanmistir.
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OZET

Tevhid konusu insanlik tarihi boyunca biitiin semavi dinler ve peygamberleri
tarafindan {izerinde onemle ve 1srarla durulmus, biitiin semavi kitaplarin asil gayesi
ve peygamberlerin ¢aglar boyunca vermis olduklari miicadelenin temelinde tevhid
olmustur. Yani insanlarm tek ve gercek olan biricik yaraticiya inanmalar1 ve sadece
Ona ibadet edip Onun emirleri ve istekleri dogrultusunda yasam bicimlerini
diizenleyip diinya ve ahiret mutluluguna ermelerini hedeflemektedir.

Yeryiiziinde yasayan insanlarin hemen tamaminin dillerinde Allah’in zatini
kast ve ifade eden bir kelimenin bulunmas: ilahi fikrin evrenselligini gosterir. Onun
icin ilahi bir dinin asil hedefi, “bir i1lah’a” ihtiya¢ duygusunu ortaya ¢ikarmak degil
tanr1y1 taniylp onu anlamak ve kavramakta yanilan insanin, bu konudaki diisiincesini
tashih etmek, Allah’1 ona, ger¢ek anlamda, dosdogru tanitmak amaglanmastir.

Bundan dolayidir ki, Kur’an’da Allah’m varligi, Onun birligine paralel olarak
anlatilir. Zira birligi ispatlanan Zat’in ayni1 zamanda varligi da ispatlanmis olur.
Konuyu temel kaynak olan Kur’an’dan, cesitli tefsir kaynaklarindan ve yan
kaynaklardan edindigimiz bulgular 1s1g1nda; tevhid, son hak dinin ve zamaninda hak
olarak indirilen tiim dinlerin en temel vasfi, 6zii ve gayesidir. Zira Allah katinda din
Islam’dir ve Islam tevhid dinidir.

Birincisinden sonuncusuna kadar, kutlu mesajinin tasiyicilar1 Resul’ler
¢izgisinin baslangic ve sonu¢ noktasidir tevhid Kur’an’in tefsirlerinden de anlasildigi
gibi “insanlik tarihi” basli basma bir tevhid miicadelesi tarihidir. Biitiin bu dogrular
Kur’an’in hedefledigi tevhide ulasildigi, biitiin sapmalar da ondan uzaklasildig:
icindir. Bundan dolayr Allah’in insanlia son mesaji olan Kur’an, bastanbasa

tevhid’le doludur ve O “tevhid”in en sagmaz ve yegane 6l¢iistidiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tevhid, Tefsir
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ABSTRACT

Tawhid has been focused by celestial religions and their prophets since the
beginning of human history. Tawhid has been the ultimate purpose of celestial books
and it has been main aim of prophet’s struggle sustained for centuries. In other
words, it aims to get people beilieve in one and only creator, and its purpose is to get
people pray only to god and exeuste their lifes according to bod’s orders and wils, so
they can reach both life and after life’s happiness. There are words in ferring God’s
personality in nearly all the languages used by humans and it shows us the
universality of holy idea. Main aim of celestial religion is not to compose feeling of
need to bod, it aims to set aright thought of people who recognizes bud
misunderstands god. Its goal is to make Allah known truely as straight as line.

Therefore Allah’s existence is told with his being one and only in the holy
Quran. Because, if you prove that someone is one and only you also prove his
existence. We explicated topic according to information that we gathered from Quran
as a main source and various Tafseer sesources and other different resourses.

Tawhid is fundemental function grace and ultimate purpose of the last
celestial religion and other religions where were announced as a celestial at the
begining. Indeed, the religion in the sight of Allah is Islam and Islam is tawhid
religion. Tawhid is the fundamental message of all prophets. As we can under stand
from Quran’s tafseer, human history is the full of tawhid struggle. All those truths
are for reaching tawhid that Holy Quran aims to and all those deviances are because
of getting away from it. Thus, Allah’s last message is that the holy Quran is full of

tawhid and it is the most infallible and basic maesurement.

Keywords: The Holy Quran, Tawhid, Tafseer.
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GIRIS
1. Cahsmanin Konusu

Insanlik tarihinin her doneminde, her seyin Rabbi ve yaraticis1 olan bir zatin
varlig1 mefkiiresi, daima insanoglunun i¢inde var olmustur. Allah inanci insanlarda
fitrl ve genel olarak gereklidir. Fitrat1 bozulmamis insan bir olan yiice yaraticiya
yonelme arzu ve ihtiyacini daima kendi i¢inde duyar ve onun varligini kuvvetle idrak

eder.!

Insanoglunun varlik tarihi tevhidle basladigi icin, ilk insanlar1 giinese,
agaclara ve birtakim dogal nesnelere ibadet eden ve zamanin gegmesiyle akillanip
dogru yolu bulan ilkel insanlar olarak tanimlamak yanlistir. Geg¢mis tarihlerde
Insanlarm birtakim nesnelere tapmarak ve Allah yerine uydurma tanrilar ikame
ettikleri zamanlar siiphesiz olmustur. Ama bunlar, insanin insan olarak var kilindig1
andan itibaren yonlendirildigi, kendisine hidayet verildigi yoldan birer sapmadan
ibarettir. insanoglunun normal inang ¢izgisi her zaman hak iizere olmak seklinde
siiregelmistir. Insanin yaradilis1 geregi hakki bulabilecegine iliskin 6n yargi, boyle
bir sonu¢ ¢ikarmay1 zorunlu kilmaktadir.? Insan kendi disindaki varliklar gibi belli
bir yasam sekline mecbur kilinmamustrr. insandan baska tiim diger varliklar
yaratildiklar: ilk fitrat iizere hayatlarmi devam ettirir ve sonucta oSliirler. Yalnizca
insandir ki, serbest tercih sahibi olmasinin sonucunda diledigi bicimde davranip
diledigi bi¢imde yasayabilir. Iste, insanin yasamasma veya dilemesine yon veren

onun inaglar1 ve biling yapisidir. Bu bakimdan, Islim’mn oturdugu temel inang tasi

"' Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde T evhid, Ragbet Yay. Istanbul, 2005, s. 13.
? Saban Ali Diizgiin, “Dinin Kaynagna iliskin Tartismalar”, Isldm in Inan¢ Esaslar: El Kitabu,
Grafiker Yay, Ankara, 2013, s. 17.



olan tevhidin de once zihinlerde bir inan¢ halinde sekillenmesi, acik¢asi zihinleri

sekillendirmesi gerektigi bir gercektir.’

Alemlerin Rabb’i, insam yeryiiziinde kendi halifesi olarak ilan ettiginde ona
acik ve secik bir sekilde zihninde higbir siipheye yer kalmayacak sekilde kendisi ile
nasil bir iliski i¢cinde olacagini bildirmistir. “Ben sizin ve tiim evrenin sahibi ve
hakimiyim; o halde baskasma degil, bana ibadet etmelisiniz. Siz, ne benim
miilkiimden bagimsizsiniz, ne de itaat ve ibadet edeceginiz bir baskasmin kulusunuz.
Yeryiiziine imtihan olunmak {zere belirli bir zaman i¢in, belirli giclerle
gonderildiniz. Oldiikten sonra yine bana déneceksiniz. O zaman, diinyada yaptigmiz
amelleri degerlendirecegim ve imtihani kazanip kazanmadiginiza hilkkmedecegim. Bu
nedenle dogru yol, goniillii olarak beni hakim kabul etmeniz, yalniz bana itaat ve
ibadet etmeniz, yeryliziinde size gonderecegim elgilere gore hareket etmeniz ve orada

sizin i¢in sadece bir imtihan ve deneme yeri oldugu bilinciyle yasamanizdir.*

Diinyay1 ahiretin bir kazanci olarak goren tevhid anlayisi, bir diisiince ve
yasama sekli olarak insan hayatinda tezahiir etmektedir.’ Her haliikdrda tarihin
hayatin ve bilginin birligini bu ¢er¢evede iddia etmek, madde ve mananin, “Diinya
ve Ahiretin”, akil ve vahiy gibi aymrimlarin kategorik oldugunun bilincinde olmay1
gerektirir. Var olan ki, siyasi ve bolgesel farkliliklarin sadece kategorik ayirimlar
oldugunu, bunlarin zithiklara ve ayirimciliga doniistiiriilmemesi tevhidin/birligin
bariscil bir sekilde saglanmasi gereklidir. Bu sekilde Allah’m varligi ve birligine
iman ve buna gerektigi gibi amel etmek seklindeki usiil ve kaidelerin olmas1 ve her
iimmete bir yol gosterici gonderilmesi amacinin gerekgelerini siralarsak su sonuclari
almamiz isabet eder. Insanlara, diinya ve ahiret hayatlarinda miikemmellige ve
saadete erismeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar1 genel prensipleri saglayan bu amag,
tevhidin diger bir ifadesinin “Ilahi Risaletlerin Birligi” oldugunu gdstermektedir.®
Calismamizin  konusunu bu degerlendirmenin 1518inda  acgikladiktan sonra

calismamizin amaci hakkinda kisa bir bilgi ile yetinecegiz.

* Salih Giirdal, Tevhid ve Sirk, Umut Matbaacilik, Istanbul, 1996, s. 8.

* Eba A’1a Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’dn, Insan Yay. 2. Basku, istanbul, 1991, I/18.

*[lhami Giiler, “Kur’4n’da iman’n ve inkérin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, Isldmiyat
Dergisi, cilt:1, sayi:1, 1998, s. 22.

8 Mevliit Uyanik, “Tevhid: Kainatin Dili”, Isldm’a Giris Ana Konulariyla Yeni Yaklasimlar, DIiB,
Istanbul, 2007, s. 143.



2. Calismanin Amaci

Tarih boyunca insanlik, bugiin oldugu gibi biitiin zamanlar boyunca, ilahi
kokenli diisiince ve hayat bigimleriyle, karsit hayat ve diisiince bigimleri arasinda
devam edegelen bir catisma igerisinde olmustur. Hayatin ilahi kaynag1 vahyin ilkeleri
dogrultusunda insanliga bildirilmis ve tevhidin ruhuyla 6zdeslesen bir i¢ ve dis
diizenleme hayatin asil unsurlarin1 meydana getirmistir.” Tevhid’¢i bir diisiince biitiin
gercekligin ilahi bir kaynakla iliskisini zorunlu kilar. Biitiin kdinat, hayat ve 6liim,
tabiat ve tabiat Otesi, goriinen ve goriinmeyen her sey ayrilmaz bir biitiiniin
parcalarint meydana getirir.*Bu pratikten hareketle Kur’an’dan ve Kur’an 1s1ginda
te’lif edilmis birtakim kaynaklardan ilham alarak ¢aligmamizin amaci bu yonde
gelistirdik. Kur’an’m igerigi ve temas ettigi konulara deginmeyi ve tefsirin ilk
donemlerinden giiniimiize kadar seyrettigi gelismeleri irdeleyerek; tevhid konusunu
Kur’an’in tarihsel cergevesi iginde ele aldik. Tevhidin anlami, hakikati, tarihsel
gecmisi nasildir; tevhid, Kur’an’da nasil anlatilmis, tarth boyunca peygamberlerin bu
ugurda vermis olduklar1 miicadele ve karsilastiklar1 engelleri nasil astiklarini tarihsel
cerceve icerisinde ele alarak tevhidin insan hayatindaki yeri ve nasil anlasilmasi

gerektigi amaclanmistir.

7 Atasoy Miiftiioglu, Rahmdn in Ayetleri Karsisinda, Nehir Yay. Istanbul, 1988, s. 9. .
¥ Hayati Hokelekli, “Din, Diinya ve Ahiret biitinligi”, Isldm’a Giris Gen¢ligin Islam Bilgisi, DIB,
Istanbul, 2007, s. 213.



3. Calismanin Onemi ve Yontemi

Kainattaki biitiin inanclara ve deger anlayislarina sinen, sembol ve pratiklere
anlamin1 veren kusatict bir tevhid zihniyeti ancak biitlin sebepleri tek bir sebebe
baglayabilen zihinle gerceklesebilir. Bu anlamda tevhid, insanin diisiinsel gelisimi
bakimindan varabilecegi en zirve anlayis goriiniimii arzeder. ° Bu anlamuyla tevhid,
sadece gordiigiine inanan ve ilk degerlendirmeleri her zaman yiizeysel olan ilk
donemlerdeki insan zihninin olgunlagarak ulastigi bir anlayis seviyesidir;
diistincesinin insanliga getirdigi kazanimlarin 6nemi ve anlayisi icinde caliymamizi

surdirdik.

Calismada konu biitiinciil bir bakis agisi ile ele alinmis konuya iliskin Arapga
ve Tiirkce kaynaklar kullanilmis ve bunlarin giivenilir olmasma dikkat edilmistir.
Arastirmada konuya iliskin muhtelif kaynaklardan yararlanilmis olup, kimi zaman
kaynaklardaki goriislerin tamami zikredilerek s6z konusu bircok goriis oldugu

anlatilmak istenmistir.

Temel olarak, alan ¢alismas1 formunda gergeklestirilen arastirmada kaynaklar
itina 1ile tetkik edilip edinilen bilgiler karsilastirmali olarak 6zet halinde sunulmustur.
Calismanin ana temasi olan tevhid konusu c¢esitli kaynaklardan arastirilarak
calismamizin konusu olan tefsir kaynaklarindan konu ile ilgili miifessirlerin goriisleri
karsilagtirilarak 6zet halinde sunulmustur. Boylece kaynaklarin analiz edilmesi
sonucunda tefsir kaynaklarindan tevhid konusunun anlasilmasinda icra ettigi

fonksiyonun ortaya konulmasina ¢aligilmistir.

? Diizgiin, Isldm Inang Esaslari El Kitabt, s.100.



I. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’IN iCERIiGi VE TEMAS ETTiGi KONULAR
1. 1. Kur’an’in Ana Konulan

Kur’an, indirilis gayesinin igerisinde tamamiyla insani hedef alan bir kitaptur.
Cenab-1 Allah, yerylizinde hayatin baslangicindan beri insanlara, kendilerine
vazifelerini hatirlatan peygamberlerle birlikte bazi kitaplar da gondermistir. En son
gonderdigi kitap olan Kur’an, konularin ve temel amaglarm ifade edilmesinde
degisik siniflandirmalar yapsa da ¢ogunda, ayni zamanda Kur’an’in agikladig: dinin'®
ve Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki tebliginin de temelini'' teskil eden su {i¢
esas mevcuttur: ‘Tevhid, Niibiivvet ve Ahiret.’Diger bir deyisle bu ii¢ temel esasi,
Kur’an-1 Kerim’in asil amaglar1 arasinda temellendirmek veya nitelendirmek de
miimkiindiir."> Bu {i¢c temel konu, Islaim diisiince tefsir geleneginde hemen hemen
biitiin alim ve miifessirler, Kur’an-1 Kerim’in bu konularini esas konular olarak kabul
etmekte ve Kur’an’da yer alan diger konu ve meselelerin ise, bunlara tabi oldugu "

hususunda hemfikirdirler.

Cenab-1 Allah’mn bir hidayet rehberi olarak tiim insanlara génderdigi Kur’an,
¢ok cesitli konulara yer vermektedir.'* Ancak Kur’dn’mn 1srarla {izerinde durdugu ve
diger meselelere gore daha ¢ok ele aldigi ilahi mesaj agisindan temel amag olarak

belirledigi konular yukarda zikredildigi gibi bu {i¢ temel konudur.

' Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur dn, VII/303-304.

"Mevdadi, Tefhimu I-Kur dn, VI /7-10.

Wat t W. Montgomery, Kur’dn’a Giris, ¢ev. Siilleyman Kalkan, Ankara Okulu Yay. Ankara, 200, s.
48.

PHasan Yilmaz, “Kur’4n’m Ana Konularma Dair Baz1 Tasnifler”; Diyanet IImi Dergi Kur’dn Ozel
Sayist, Ankara, 2012, s. 302.

'* Abdullah ilker, Ilim ve Ma rifet Sizintilar1, istanbul, 1996, s. 67.



Kur’an, Hz. Peygamber’in getirdigi dinin temel kaynagi olmasi acisindan
birinci derecede Miisliiman toplumlarin yasam bigimlerine her agidan miidahale etme
ve yonlendirmede siiphesiz bir 6ncelige sahiptir. Bu bakimdan Kur’an’m asil hedefi
insana temel gorevini hatirlatmaktir. Bu, Allah’m ylice sifatlar1 olan hayat, ebedilik,
birlik, kudret, hikmet, giizellik, adalet, sevgi ve hayir (iyilik) seklinde zikredilen
sifatlar1 i¢sellestirmekle miimkiindiir. Diger yonden bu hedefler bir yoniiyle insanin
ferdi yoniinii simgelerken, Obiir yaniyla da ictimal yOniinii tayin eden ve en list
seviyede idrak yOniinii olusturandir. Ancak Kur’an’in hedefledigi ilke ve amaclarin
hayat buldugu bir toplumsal yapiyi, bireysel degisim ve olgunlagsmayr saglamis
Miisliiman toplumlar olusturabilecektir. Ciinkii “Allah bir kavim kendisinde olani

degistirmedik¢e o kavmin durumunu degistirmez”'*diye buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlarmm tek bir nefisten urediklerini haber
vermektedir. Buna gore insanlar arasinda inang, bolge, ik, renk'® veya herhangi bir
ayrim olmaksizin biitiin insanlar kardestirler. Ancak bunun iistiinde 6zel bir kardeslik
vardir ki o da inang¢ kardesligidir. Hatta bu kardeslik, kan kardesliginin yani ana-baba

bir kardesliginin bazen 6niine gegebilmektedir."”

“Allah’a ve Ahiret giiniine inanan bir toplumun babalari, ogullari, kardesleri
yahut akrabalari da olsa Allah’a ve Restiliine diisman olanlarla dostluk ettigini
goremezsin.”"* Bilindigi tlizere Kur’an biitiin insanhga gonderilmistir. Ona
inanmayan kisiler bile her zaman ona inanmaya adaydir. Gelecekte inanmayacak
olsalar bile insan olmanin kendilerine sagladigi haklar1 ihtiva etmektedir."”
Goriildigi gibi Kur’an’in ana Konularinin ii¢ hedef etrafinda toplanmasi bize asil

gayenin temelleri hususunda ufuk agmaktadir.

1.2. Kur’an ve insan

Kur’an-1 anlama insanin kendi diisiince ve kiiltiirtine gore farklilik arz ettigi

bir gercektir. Insan Kur’an-1 okuyup arastirarak iizerinde tefekkiir ederek degisir ve

'> Necdet Subasi, “Kur’an’da Sosyal Konulara Giris”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, cilt: 6, sayr: 2,
Ankara, 1992, s. 144-145.

'® Hiiseyin Aydin, flim Felsefe ve Din A¢isindan Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yay. Ankara 1996, s. 48.
""" M. Sait Simsek, Kur’dnin Ana Konular:, Beyan Yay. 5. Baski, istanbul, 2014, s. 249.
'8¢]-Miicadele 58/22.

' Simsek, Kur'dn’'in Ana Konulart, s. 250.



gelisir.”” Yani insan edindigi kiltiir ve bilgi seviyesine gére Kur’an-1 anlar ve
yorumlar. Fahreddin el-Razi’nin ifadesiyle: “Insan ne kadar alimse Kur’an-1 o kadar
fazla anlar”.*' Diyerek insanin ilim ve bilgi seviyesinin Kur’an-1 anlama noktasindaki
onemine igaret eder. Diger bir agidan ele alirsak Kur’an’da hangi meseleyi ararsak
ondan bir parca bir seyler buluruz. Ornegin diisiinceleri birbirinden farkli olan Islam
mezhepleri kendi goriislerinin daha dogru oldugunu ispatlamak i¢in Kur’an ayetlerini
delil olarak gostermislerdir. Bu tiir ¢eliskilerden kurtulmak i¢in. Kur’an ayetleri
arasinda bir anlam bag1 kurmak gerekir. Soyle ki, bir ayete verilen anlam ve onun
yorumu, bir bagka ayetle tevfik edilebilmelidir. Bu da Kur’an’in bir biitiinliik
icerisinde ele almip onun fikir sistemi dogrultusunda gerceklestirmektir. Aksi halde
Onu okuyan ve arastiranlar, kendi inan¢ ve dislincelerindeki celiskileri naslara
baglayacaklardir. Oysa yukardaki ifadelerde de belirtildigi gibi, Kur’an’in inanan
kisinin bilgisi ve inanc1 arasindaki iliskiyi vurguladigi bir gergektir. Bu bakimdan
Kur’an-1 Hz. Peygamber’in ve sahabelerin anladig1 sekilde anlamaya ¢aligmali, bilgi

fikir ve diisiincelerimizi yalin ve sade bir sekilde bu esaslar tizerine yerlestirmeliyiz.*

Kur’an-1 Kerim’in bir ifadesine gore Allah’mn liitfu keremi ve merhameti
sebebiyle insana diger bircok nimetlerden ayr1 bir¢ok peygamber de gondermistir. Bu
peygamberler kendilerine gelen 1lahi mesajlar1 insanlara teblig etmisler. Ancak teblig
edilen hususlar ise, her zaman degismez bir sekilde Allah’in varhigr ve birligi,
olimden sonraki hayat ve Ahiret hayatinda elde edilecek bazi miikafatlarin

karsiliginda belli bir tavir, tutum ve hareket i¢inde bulunmaktir.”

Kur’an, Yiice Allah’in insan i¢in ne kadar zorunlu bir sey oldugunu genis bir
ufuk diizleminde ortaya koyar. Bundan hareketle, nasil ki Allah’1 siiklinetle tefekkiir
etmek hayatin anlam ve gayesi demekse ayni sekilde Allah’in insan suurundan
silinmesi insan hayatindaki anlam ve gayenin yok edilmesi demektir.”* Kur’an Allah
ile insan arasindaki iligskiyi bu sekilde ele alarak bu konuda insani uyarmistir. Bu
degerlendirmelerden de anlasildigi kadariyla insanin Allah’1 tanima ve O’nunla

iletisim kurma hususunda Kur’an’in oynadigi roliin ehemmiyeti gayet ortadadur.

2% {lhami Giiler, “Allah Insan iliskisinin Ahlaki Boyutu” (Allah’mn Kullar1 miy1z), Isldmi Arastirmalar
Dergisi, cilt:5, say1:3, 1991, s. 194-206.

21 RaZl, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefitihu I-Gayb), mukaddime ve muhtelif ayetlerin yorumu, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1981, 11/249-250.

22 {smail Yakat, Kur’dn-1 Anlamak, Otiikken Yay. Istanbul, 2003, s. 48-49.

2 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, Istanbul, 2000, s. 23-24.

24 Fazlur Rahméan, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2014, s. 58.



1.3. Kur’an’in Muhtevasi

Kur’an’m muhtevasi bazi tasniflerde Kur’an’in ana konular1 seklinde birkag ana
baslik altinda toplanirken, bazilarinda daha ¢ok miistakil konular seklinde goriiliir.
Islam alimlerinin cogunlugunun ittifakla kabul ettigi Kur’an’in temel muhtevalarinin;
“tevhid, haberler, tarihi olay ve cesitli kissalar diyanet, din ve hidayetle alakali ¢esitli
konulara dair bilgiler; Allah’1 layik oldugu sekliyle tanitmak yani marifetullah,
ibadetler, emir ve yasaklar va’d ve vaidlere yonelik agiklamalar; inan¢ yoniinden
“Ilahiyat (ulthiyet), niibiivvet, mead yani 4hiret hayat1 ve kaza-kader, tevhid (itikat);
muamelat yoniinden, ibadetler, tezkir ve ahlak; kevniyat yoniinden, (kainat), insanin
yaratilis1 ve diger varliklarla ilgili haberler, tarihi yonden, ¢esitli toplumlar, tarihi
olaylar ve buna paralel olarak anlatilan ¢esitli kissalar; tiim bu konular1 amag ve arag

konular1 olarak tespit, tercih ve tasnif etmiglerdir.

Bu baglamda miitekellim ve mutasavvif olarak bilinen EbG Hamid el-
Gazali(6.1058-1111)’ye gore, ‘Muhimmatu’l-Kur’an ‘diye adlandirdigi ‘Kur’an’in
temel konularinin su ii¢ ana konuda odaklandigini belirterek; “Tevhid ( marifetullah),
sirat-1 mustakimi tanima (hidayet, ibadet) ve ahireti tanima olarak degerlendirmistir.
Buradan hareketle, Kur’an’daki diger pek c¢ok mevzu bu temel amaclara

baghdir’*diyerek tercih ve tasnifte bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim’in pek cok yerinde zikredilen “Ahiret’e iman” konusu en
onemli inan¢ kaidelerinden biridir. Bircok ayette Allah’a iman ile birlikte zikrinin
gecmesi bu kaide’ye verilen dnemin bir gostergesidir. Ayrica Ahiret’e iman hemen

hemen Kur’an’m her suresinde zikri gegmektedir.*

Meshur miifessir ve miitekellim er-Razi’ye (d.544-1149/6.606-1209 ) gore,
“Kur’an’in tiimiinde belirtilen asil maksat; tevhid, niibiivvet ve mead:1 takrir
etmektir.””’ Seklinde belirtir. Bu gergevede er-Razi’nin tespit ve tasnifinin su ii¢

onemli odak konuda temerkiiz etmesidir. Bunlar: ‘Uliihiyet, Risalet ve Ahiret tir.

Bu tespit baglaminda meshur miifessir er-Razi, bu ii¢ temel konunun

Kur’an’m biitiiniinde asil nokta oldugunu; Kur’an ayetlerinde bunlarin birbirinden

Y1lmaz, “Kur’an’mn Ana Konularina Dair Bazi Tasnifler”, Diyanet llmi Dergi, Kur’'dn Ozel Sayist,
Ankara, 2012,s. 303.

26 Simsek, Kur'dan’in Ana Konulari, s. 141.

T Rz, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVIII/140-141-147.



ayrilmadigimi; daima birbirini takip ettigini; ilgili ayetlerde birlikte yan yana
gectigini; birinin zikrinden sonra diger ikisinin; ikisinin zikrinden sonra {i¢iinciisiiniin
zikredildigini*® ifade etmektedir. Ayrica miifessir er-Razi’ye gore “kissalar” mevzusu
Kur’an’in tamaminda asil maksat ve ana konu olmayip; ancak ‘darb-1 mesel’
kabilinden olup bu ydnde temel mevzulari daha iyi takrir etmek, Orneklemek,
aciklamak ve daha anlasilir kilmak amaciyla sadece yardimci unsur olarak

zikredildigini belirtmektedir.”

Diger yonden baktigimizda, Kur’an’in igeriginin bu ydnelmislikle baglantili
olarak mubhtelif sekillerde tasnif edilmesiyle beraber baslica ana hatlarin “haber” ve

“inga” kisimlarma ayrilmasidir.”

Buna gore haber kismi esas itibariyle bizzat Allah’in isimleri ve sifatlari,
ahiret ahvali, kissalar ve kevni olanin beyani olarak gergeklestigi gibi hidayet ise
daha c¢ok neyin nasil yapilmasi gerektigini yani olmasi gerekeni ifade etmesidir. Bu
degerlendirmelerin 151¢inda denilebilir ki, yukarida zikredilenlerin bilgisinin

timiiniin Kur’an’da bulundugudur.’!

Netice olarak; asil olan “Her sey” ciiz’1 olani
degil esas itibariyle kiilli olani belirtmektir.”> Bundan anliyoruz ki, Kur’dn’in
biitlinlinde hangi baglam ve konuya ait olursa olsun Kur’an’da biitiin anlatimlarin
temelinde Allah’m birliginin yani tevhid ilkesinin temel unsur olusturdugu

hususunda bize fikir vermesidir.

1.4. Kur’an ve Teblig

Kur’an’mn ilk miibellig ve miibeyyini Hz. Peygamber oldugundan dolay1 pek
cok ayetteki hitap ikinci tekil sahis zamiriyle dogrudan dogruya ona yoneltilmistir.
Bu hitap ilk gelen vahiy olarak kabul edilen, “Rabbinin adiyla oku.”*’Seklinde
olmustur.

Ve “Ey sen ortiisiine biirtintip sarinan! Kalk ve uyar; Rabbini yiicelt.””*

Mealindeki hitaplarin ilk muhatabi, kuskusuz Hz. Peygamber’dir. Zira Hz.

8 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, XXV/35-45, XXVIII/3-12-23-31.

¥ RazZi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXV/41, XXVIII/27-31.

3 Muhammed Sedid, Kur’'dn Metodu, cev. Ahmet Yiiksel, Risale Yay. Istanbul, 1989, s. 78.
3lel-En’am 6/38.

32 Abdulhamit Birigik, “Kur’an”, DIA4, Ankara, 2000, XXV1/383-388.

3el-Alak 96/1-5.

34el-Miiddessir 74/1-7.
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Peygamber’e bu sekilde hitap eden pek cok ayetin olmasi sadece peygamberi degil,*

ayn1 zamanda diger insanlar1 da ilgilendiren emir, yasak, terhip ve tergib gibi

hususlar1 da ihtiva eder.*®

Bildigimiz gibi Kur’an, vahyin sozciisii olan Hz.
Peygamber’e Arapca bir soz olarak vahyedimistir. Buna gére Hz. Peygamber de bu
s0zli yine s0z seklinde muhataplarina iletmis ve gerektigi yerde onlara aciklama

yapmis ve beyan etmistir. *’

Sunu belirtmek gerekir ki Kur’an, Miisliimanlardan Peygamberi kendilerine
ornek almalarin1 ve onun getirdigi emir ve yasaklara uymalarini emretmektedir.
Nitekim bu 6rneklik ve itaat, sadece peygamber donemindeki sahabeyi ilgilendiren
bir husus degildir. Zira kiyamete kadar gelecek nesiller de Peygamberi 6rnek alacak

ve ona itaat edeceklerdir.®®

Yiice Allah elcileri araciligi ile indirdigi kitaplarla insanlar1 iyiye ve giizele yani
“Hakka” yonelmelerini ve gecerligi olmayan “Batil”’dan uzak durmalarmi
tembihlemektedir. Bu kitaplar araciligiyla Allah insanlara sebep ve amaclariyla
birlikte onlara dogru yolu gostermekte, 6gilit vermekte ve onlar1 uyarmaktadir. Bu
bakimdan dinin manevi emirleri insanlarin kalbini zararli ve kotii duygulardan
armdirmaktadir. Diger yonden Kur’an’in insani ulagtirmaya calistig1 bir baska hedef
ise sudur: Insanmn her an yaptig1 biitiin amelleri géren ve gdzeten birinin varligindan
haberdar etmektir.”” Bir bagka agidan baktigimizda Kur’an-1 Kerim’de diisiincelerin
ve duygularin ifadesinde fazlaca kullanildig1 i¢in herkesge bilinen kelimeler
kullanilirken herhangi bir basitlik belirtisi tasimaksizin sadece birkag yerdeki

alisilmamus istisnai ifadeler disinda belagath bir¢ok kelime de yer almistir.

Genel olarak baktigimizda Kur’an’in mesajinin ilk teblig doneminde tedrici
olarak kendine has bir metot izledigi gorilmiistiir.* Bu bilgiler 1s1¢inda vahyin
baslangicinda Hz. Peygamber’in tebligi oncelikli olarak kendi akraba ve c¢evresinde

daha sonra Mekke cevresindeki sehirler ve nihai olarak da biitiin alemlere

** Enver Arpa, Ibni Teymiyye 'nin Kur’dn Anlayisi ve Anlama Metodu, Baski Ofset, Ankara, 200, s. 49.
3¢ 7eki Duman, Niiziiliinden Giintimiize Kur’dn ve Miisliimanlar (Nasil Okudular Nasil Okumaliy1z)
Fecr Yay. Ankara, 1997, s. 97.

" Mustafa Oztiirk, Kur’dn Dili ve Retorigi, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2002, s. 12-13.

3% Simsek, Kur'dan’in Ana Konulari, s. 115.

3% Abdurrahman Eren, Kur’dn ne Diyor, Semih Ofset, Ankara, 1990, s. 20-21.

*M. Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi ve Tarihsellik”, Isldmi Arastirmalalr Degisi, cilt:
14, say1: 1, 2001, s. 23-32.
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ulastirilmasmin emredilmesi Kur’an’mn tedrici bir teblig metodunu hedefledigini

gostermektedir.

1.5. Kur’an-1 Kerim’in I’caz Yonii

Allah tarafindan Hz Muhammed (s.a.s.)’e vahyedilen Kur’an, esasen mu’ciz
bir hidayet kaynagidir.* Kur’an Allah kelami olmasindan dolay1 onun sahip oldugu
s0z dizimi ve i’caz yonii de insani hayrette birakacak kadardir.* Cok uzun ciimlelerle
ifade edilebilecek son derece giiglii fikirleri o, mu’ciz bir sekilde ¢ok az kelimeyle
ifade eder. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim’de, derinlik, yumusaklik ve etkileyicilik
tipk1 elmasta oldugu gibi her tarafinda pariltilar mevecuttur. O derece ki biitiin islami
ilimler ve sanatlar, kaide ve ilkelerinin ilhamini ondan alirlar. Suras1 muhakkatir ki
ister kiiltiirlii ister kiiltiirsiiz olsun; ister ilme susamis olsun, ister olmasm, Kur’an
okuyan mii’'min insanlarin i¢inde sanki her ‘ayetin’, kendi kafalarina gore

diizenlenmis oldugu fikri uyanir.”

Kur’an’m ana konulariyla alakali cok 6nemli bir baska tasnif, Muhammed el-
Gazal?’ye aittir. O, bu konu ile ilgili ok 6nemli ve muhtevali “El-Mehaviru’I-Hamse
li’l-Kur’ani’l-Kerim” ( Kur’an-1 Kerim’in Bes mihveri/ Kur’an-1 Kerim’in bes odak

konusu)’ adl1 eserini telif etmistir.

Bu baglamda Muhammed el-Gazali, Kur’an’im manalarii, maksatlarinin
zenginligi ve surelerinin ¢okluguna ragmen su bes odak konu etrafinda doniip
durdugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda kitabinin temel bdliimlerini de teskil eden

s0z konusu bes odak mevzuyu sdyle saymak miimkiindjir.
1. Tevhid, Bir Olan Allah,
2. Yaratanina Delalet eden Kainat,
3. Kur’an Kissalari,
4. Ba’s ve Ceza- Ahiret ve Miicazat,

5. Terbiye ve Tesri /Egitim, Hukuk ve Ahlak’

* Davut Orhan, Midyat Yoresel Arapcasi (Muhallemi) ve Sézlii Edebiyati, Sahhaflar Kitap Sarayu,
Tspanbul, 2015, s. 18. .

Pizzet Derveze, et-Te efsiru’l-Hadis (Niiz(l Sirasina Goére Kur’an Tefsiri), Ekin Yay. Istanbul, 1997,
111/79.

 Abdullah Draz, Kur’dn’in Anlasilmasina Dogru, gev. Salih Akdemir, Emek Matbaacilik, 1. Baski,
Ankara, 1993, s. 116-117.
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Kitabinda Kur’an’in her bir odak noktasmi miistakil bir boliimde, genis ve
ayrmtili olarak ayetler 151¢inda izah eder. Ayrica Muhammed el-Gazali’ Kur’an-1
Kerim’in sahih, dogru bir bicimde anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in bu bes odak
konunun ayrmtilariyla bilinmesi gerektigini belirtir. Bunlar; Kur’an’in ‘i’caz’ yoniine
isaret eden odak konulardir*diyerek konunun Onemine dikkat ¢ekmistir. Bu
degerlendirmeler 1s18inda goriildiigii kadariyla Kur’an’daki kelam ve lafizdan
meydana gelen mana ve ikisi arasindaki denge ve uyumun en {ist seviyede kurulmasi;

erisilmesi miimkiin olmayan bir iistiinliige sahip olmasi; onun lafizlarinda fesahat ve

belagatin mitkemmel cimleler olugturmasiyla kargisindakini aciz birakmigtir®.

1.6. Kur’an-1 Kerim’in Inzal Donemleri

Bilindigi gibi Kur’an’in Inzal siiresi iki déneme ayrilmaktadir. Bunlardan
birincisi Mekke donemi ikincisi Medine donemidir, yani Hz. Peygamber‘in yasadigi
bu cografyada inzal siireci iki merkezde gerceklesmistir. Bunlara da kisaca deginecek
olursak, Kur’an’in inzél siirecinde Mekke ve Medine’de inen ayetlerin farkli ana

konulara temas ettigi goriilecektir.
1.6.1. Mekke Donemi Ana Konular

Kur’an inmeye basladiginda Mekke toplumunda sosyal ve iktisadi denge
bozulmus, ahlaki diizey ¢ok diismiistii. Cahiliye doneminde kat1 bir putperestlik
inanc1 ve kabileci, maddeci, hazci bir hayat anlayis1 hakimdi. Kur’an’in miisrik Arap
insanindan yola ¢ikarak, ¢izdigi cahiliye kisilik tipi, ahlak dis1 nitelikleriyle cesitli
sekillerde 6ne ¢ikar. Ornegin, bu insan, mala diiskiin, cimri ve acelecidir. Bu ve vb.
ozellikleriyle Kur’an; miisrik insani, egitilmemis cahil ve kaba biri olarak

nitelendirmistir.*®

Kuran-1 Kerim, Mekke’de bu olumsuz niteliklere sahip olan insanlar1 vahyin
egitiminden gecirmeyi hedeflemistir. Bu donemde nazil olan siirelerde agirlikl
olarak Allah’mn birlik, kudret, azdmet ve Litutkarligina, rahmetine, ihsanina, ahiret

giiniine ve ba’s, hasir, hesap ve amellerin karsilig1 gibi ahiret hayati1 meselelerine dair

* Y1lmaz, “Kur’an’mn Ana Konularina Dair Bazi Tasnifler”, Diyanet Ilmi Dergi Kur’dn Ozel Sayist,
2012, s.306.

45 Zekeriya Pak, Kur’dn’da Kulluk, Doktora Tezi, Istanbul, 1998, s. 154.

4 Serafettin Golciik, Kur’dn ve Mekke, iz Yay. Istanbul, 2011, s. 25.
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ayetlerle insanlarda merhamet ve feragat duygularini gelistirmeyi amag¢ edinmis; bir
yonden de temel haklar bakimindan insanlarin esitligni savunmus ve bu sekliyle
adalet fikrine dayali bir ahlak bilinci olusturmayr hedefleyen ayetler genis yer

tutmustur.

Bu donemde inen sirelerde genellikle tevhid ve ahiret konular1 hakkinda ve
insanin bizzat kendi olusumundan, canli ve cansiz tabiat, ontolojik, kozmolojik ve
psikolojik delillerden ornekler verilir.¥’” Buna gore insanlar akillarini kullanarak

bunlardan yararlanmaya ¢agrilir.**
1.6.2. Medine Dénemi Ana Konulari

Kur’an’in, Medine devrinde nazil olan gesitli ayet ve surelerinde yer alan ana
konularmi1 da soyle tasnif etmek miimkiindiir. Bu dénem, Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretiyle baslayan ve Kur’an vahyinin tamamlanmasiyla nihayete eren

stireci i¢ine almaktadir.*

Yaklasik on yil civarinda siiren s6z konusu donem,
ozellikle Kur’an ahkaminin yerlesmesi acisindan 6nemli olan bir zaman dilimidir.
Mekke doneminde yer verilen iman ve ahlak konular1 bu donemde de Kur’an’in ele
aldig1 hususlar arasinda goriilmektedir. Fakat Medine sartlarinda ortaya ¢ikan yeni
toplumsal yap1 i¢inde giderek belirginlesen hukuki ve siyasi yapiya paralel olarak
vahiy de gittikge artan Olclide normatif bir igerik kazanmis ve Hz.Muhammed’in
sahsiyeti peygamberlik niifuzu yaninda siyasi liderlik niifuzuyla da birlestirilmis ve

boylelikle miiminlerin i¢ ve dis meselelerinin ¢ozliimiindeki rolii agik bir sekilde

ortaya konulmustur.

Nitekim medeni surelerde 6zellikle tekrar edilen,SOAllah’a ve Restliine itaat
emriyle ve bu itaatten yiiz g¢evirenlere yonelik ciddi elestiriler bunu acik¢a
gostermektedir.’’ Bu degerlendirmelerle Medine inzal siireci, bize bu konu ile ilgili

fikir vermektedir.

“el-A’raf 7/28-189-198; Meryem 19/77-95; Taha 20/130-135; el-Enbya 21/19-47; Lokméan 31/21;
Fussilet 41/41-44; ez-Zuhruf 43/19-24; el-Ahkaf 46/7-12; et-Tlr 52/29-49;en-Necm 53/1-31; el-Vakia
56/77-82.

*8 Mehmet Pacaci, Kur’dn’a Giris, isam Yay. Istanbul, 2013, s. 35-41.

“Murat Daryal, Isldm in Dogusu ve ilk yayilisimin Psiko Sosyal A¢idan Tahlili, ifav Yay. istanbul,
2014, s. 43.

0 Al-i Imran 3/31-32; en-Nisa 4/23-14-59-69-80-83; en-Nir /24-47-56-62-63; el-Ahzab 33/71; el-
Fetih 48/16-17; el-Hucurat 49/14.

3! Muhsin Demirci, Kur’dn ve Yorum, ifav Yay. Istanbul, 2013, s. 167-180.
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1.7. Kur’an Ag¢isindan Sirk

Tevhidin inan¢ boyutunu daha iyi anlayabilmek maksadiyla sirk’in kisaca
tanimii yapmakta fayda vardwr. Sozlikte sirk, “ortaklik” manasmna gelir. Dini
anlamda sirk, Allah’in ultihiyet, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi oldugunu kabul edip
Ondan bagkasina ibadet etmektir. Bu da bi¢imlerine gore farklilik arz eder; Soyle ki;
putlara, agaclara, hayvanlara, kabirlere ve birtakim semavi cisimlere, bazi tabiat
kuvvetlerine, ruhani varliklara ve insanlara ulhiyet vererek tapinmak seklinde
tezahiir eder. Obiir yandan sirk ile kiifiir birbirine yakim iki kavram olarak kabul
edilir. Bu sekilde biri sadece Allah’a ortak kosmak iken, digeri de kiifiir oldugu
bilinen birtakim inanglarm kabulii ile buna yonelik fiillerin igslenmesi ve sozlerin
sOylenmesi neticesinde meydana gelmesidir. Oysa kiifriin sirkten daha umumi
oldugu belirtilmistir. Kur’an buna su ayetle isaret etmektedir. “Allah buyurdu ki: Iki
tanrt edinmeyin. O ancak tek Tanri’dir. Yalniz benden korkun! Goklerde ve yerde ne
varsa, Onun’dur. O halde Allah’tan baskasindan mi korkuyorsunuz?” Kur’an-1
Kerim, baska bir ifadesinde, Allah’a sirk kogsmak giinahlarin en biiytigiidiir. Seklinde
belirterek; buna gore sirk ile kiifriin Allah tarafindan bagislanmayacagini bunun
disinda kalan gilinahlardan diledigini bagislayacagini bildirerek sirkin ise en biiytik
zuliim oldugunu bildirmistir.*

Sirk inanci, Kur’an’da c¢esitli sekillerde, ilah, serik, sefi, veli, nasir gibi
kavram ve isimlerle ifade edilmistir. Bu tiir kavramlarla miisriklerin, Allah’tan baska
ilahlar, Ona serikler, Ondan baska sefaat¢iler, yardimcilar, dostlar ya da tasarruf
sahipleri edinmekte olduklarmma dikkat ¢ekildigi goriliir.® Zikredildigi sekilde bu
kavramlar1 sekillendiren kelimelerin ekseriyetle ¢ogul olarak kullanilmasi, Allah’a
ortak kosulan batil seylerin kendilerine diinyada ve ahirette tapanlara bir fayda
saglamayacagi anlamma gelmesidir.* Bu degerlendirmeler 1s1ginda Dihlevi
(6.1176/1762) konuyu Orneklendirerek soyle yorumlar: Sirk’in ortaya ¢ikis
nedenlerinden biri de insanlarin kendilerine araci tanr1 arayisindan kaynaklandigmni

belirtir.”> Bu bakimdan Kur’an, kullukta ve itaatte araci diisiincesini tamamen

52 Diizgiin, Isidm Inan¢ Esaslari, El Kitabu, s. 44.

>3 Bigiyef Musa Carullah, “Insanlarm Akide-i ilahiyelerine Bir Nazar”, cev. Biilent Baloglu, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi, cilt: 8, sayt: 2, 1995, s. 122-132.

>* Sinasi Giindiiz, “Tevhid ilkesi ve Allah’a iman”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB. istanbul, 2007, s.
58.

3el-Bakara 2/255; el-En’am 6/51; el-A’raf: 7/53; Yunus10/3; er-Ram 30/13; es-Secde 32/4; ez-Ziimer
39/43; el-Mii’min 40/18.
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reddeder ve Allah’a ragmen hi¢ kimsenin kimseye sefaat¢i ve yardimci
olamayacagmi agikga bildirir.*

Yiice Allah, sirk ve sirkin dogal neticeleri sebebiyle neden oldugu yeryiizi
diizeninde zuliim ve fesad ¢ogaldik¢ca Allah, c¢esitli kavimlere devamli restllerini
gondermis ve bu restller gonderildikleri kavimleri siirekli olarak bir olan Allah’a
itaat’a ve 1badete davet etmislerdir. Fakat kendilerine peygamber gonderilen
kavimlerin ¢ogunlugunu fasiklarin olusturdugu ve bu fasik cogunlugun alemi,
resillerin ilahi davetini ya reddetmis ya da gonderilen elgilerle miicadele etmis veya
zaman zaman bazi elgileri 6ldiirmek suretiyle hemen ardindan tevhidi degistirip
yeniden sirkin batakligina saplandiklar1 kaydedilmistir. Bunun i¢indir ki; Kur’an’in
acikca ve sik sik ifade ettigi gibi tevhid cizgisinden sapmalarin ve sirke baglanisin
Ozlinde restllerin hemen ardindan ve Ozellikle resullerin sahabeleri tarafindan
tevhidin sirke doniistiiriilmesinin temel nedeni, insanlarin nefislerine tapmasi ve
birbirlerine karsi  haksizliga ve zulme meyletmelerinden kaynaklandig:
belirtilmistir.*’

Nitekim peygamberlerinin getirdigi haberle yetinmeyip onlardan cesitli
mucizeler isteyen miisrik kavimlerin davranis ve tutumlarindan ¢ikarilacak sonuglar
sorgulandiginda, bu olgular agik sekilde anlasilabilir. Bu konuda tarihte yasanmis
vak’alardan 6rnekler sunmak miimkiindiir; Hz. Musa’nin kavmi, denizin yarilmasina,
colde kudret helvasiyla beslenmelerine ve benzer mucizelere ragmen, tarihte tevhid
karsitlary, peygamberlerini yalanlamaktan ve reddetmekten geri kalmamuglardir.
Benzer seylerin Hz. Nuh, Ibrahim, Lt ve Salih’in kavmi tarafindan tekrarlandigi da
bilinmektedir. Bu mucizelere ragmen Allah’in elcilerini yalanlamakta direnmek ve
neticede heldk olmak, biitiin miisrik topluluklarin iman idrakindeki zayifliklarina ve

sirk riskine ne kadar agik bulunduklarmna isaret etmektedir.*®

1.8. Sirk’in Cesitleri

Alemleri yaratan Allah’a ve Onun nimetlerine kars1 yapilan hamd ve siikriin
zidd1 olan kiifiir, Allah’ii Tedld’y1 ve onun verdigi nimetleri inkar edip kabul

etmeyerek var olan nimetleri kendisinden veya Allah’m disindaki baska varliklardan

36 pak, Kur’dn’da Kulluk, s. 175.
37 Giirdal, Tevhid ve Sirk, s. 82.
%% Giirdal, Tevhidve Sirk, s. 83.
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oldugunu kabul etmektir. Bu tanim g¢er¢evesinde; Ona ortak kosmak, Onun emir ve
yasaklarmi begenmemek veya yetersiz gormek de sirkin farkli bir tezahiiriidiir. Bu
bakimdan burada zikri gecen miisrik tabiri ile bu sekilde fikir, goriis ve inanglara
sahip olan Yahtdi, Hristiyan, Putperest ve diger biitiin kefere topluluklarin1 genel
olarak kapsar.” Bu sebeple sirk kavrami Kur’an’m gayrimiislim unsurlar i¢in
kullandig1 genel bir kavram olan kiifriin i¢inde yer almaktadir.

Bununla birlikte her miisrik ayn1 zamanda kafirdir, fakat her kafir misrik
degildir. Ciinkii sirk kiifre gore daha hususi bir mahiyet arz eder.

Netice olarak diyebiliriz ki, sirk, Allah’a ortak kosma neticesinde meydana
gelirken, kiiftir, inkar o6zelligi tasiyan inan¢ ve diislincelerin benimsenmesi ile
olusmaktadir. Buna 6rnek sirk tipi Mectsilik’te goriildiigii sekilde; iki ildhm varligini
kabul etmek hem sirktir hem kiiftirdiir. Fakat ahirete veya meleklere inanmak gibi
iman esaslarindan birini inkar etmek kiifiir sayilmakla birlikte sirk olmadig: kabul
edilmistir.®” Bu bakimdan sirk’in ortaya ¢ikis bigimlerine deginmekte fayda vardir.
Bunlar; Allah’a inangta sirk, itaatte sirk ve riyd anlaminda sirktir.®’ Kur’an-1
Kerim’de sirk’in tezahiir 6zellikleri bu ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlara

yonelik asagida ele alacagimiz basliklar1 6nemli gordligiimiiz alanlariyla

sinirlandirmaya gidecegiz.
1.8.1. Allah’a inancta Sirk

Alemdeki varliklardan birini Ona denk ve es tutmaktir. Nitekim, “Allah’a
ibadet edin ve Ona hi¢cbir seyi ortak kosmayin”.”* ayetlerinde ifade edilen, “Higbir
seyl Ona denk tutmayin” demektedir. Bir diger ayet, “Allah ve Resulii, miisriklerden
uzaktr”.® ayetlerinde de baskasmi Ona denk ve es tutanlar kastedilmek istenmistir.
Bu sirk bigimine ‘biiylik sirk” denilmis ve bu tiir sirk asla Allah tarafindan
bagislanmayacak ve kisiyi asla cennete koymayacaktir.®* Yiice Allah’in varligina ve

birligine iman etmeyerek birden fazla ilah kabul etmek, apacik sirktir. Hayir ve ser

% A.Celaleddin Karakilig, Zamanimizda Tevhid ve Sirk, Lazer Ofset, Ankara, 2005, s. 94.

80 Ragibe’l-Isthani, Miifreddt, Daru’l-Marife, Beyrut, 2010, s. 380-81.

8 Karakilig, Zamanimizda Tevhid ve Sirk, s. 94.

82ez-Ziimer 39/29; es-Stira 42/21; en-Nahl 16/27.

63 en-Nisa 4/36-48-116; el-Maide 5/72-82. Ayetlerde de bagkasim1 Allah’a (c.c.) denk tutma
anlamindadir.

6% Ramazan Sahan, “Medeni Siirelerde Sirk Anlayisinin Ele Alinis Bigimi” Kur'dn Niiziiliiniin Medine
Dénemi X. tefsir Akademisyenleri Bulusmasi, Oncii Bastmevi, Ankara, 2014, s. 287.



17

ilah1 diye kabul edilen bu tiir sirkin en miisahhas 6rnekleri Mecusilerin inang tipinde

bu sekilde oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1 bunlara miisrik denilmistir.*
1.8.2. itaatte Sirk

Tanr1 veya kutsal olduklarma inanilan varliklara ibadet etmeksizin Allah
(c.c.) disinda herhangi bir varligin batil olan emirlerine uyum saglayip onlara itaat
etmektir. Nitekim “Fakat (Allah) onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, kendilerine
verdigi bu ¢ocuk hakkinda (sonradan insanlar) Allah’a ortak kostular. Allah ise
onlarin ortak kostugu seyden yiicedir.®® Burada kastedilenler iblis vb. varliklardir.
Ciinkii sapitanlar, onu ve benzerlerini Allah’a ortak kostular ve onlarm emirlerine

itaat ettiler denilmektedir.®’

Yine baska bir ayette de seytanin insanlara soyle
soyledigi zikredilmistir:® “Kuskusuz daha once beni, Allah’a ortak kosmanizi
reddettim.”” Bu sekliyle iblis 6rneginde gortldiigi gibi, Alldh’u Teala’nin var ve bir
oldugunu kabul ettikleri halde, kendilerini Allah’a yaklastirmak maksadiyla veya
Allah’m yaninda sefaat¢1 olur iimidiyle veya bilingsiz bir sekilde babalarinin,
dedelerinin ve biiyiiklerinin yaptiklarina uyan kimselerin Allah’a yaklagsmak suretiyle
Allah’tan bagka herhangi bir varliktan yardim dilemeleri de agik bir sirktir.””

Goriildigi gibi bu sayilan davranig ve tutumlar sirkin suret ve kaliplar1 olmakla

birlikte sirke mahal verdikleri i¢in Allah’u Teala bunlarin hepsini yasaklamstir.
1.8.3. Riya Anlaminda Sirk

Yapilan herhangi bir ibadeti Allah rizasina nail olmak veya sevap kazanmak
amaciyla degil de baskalarma karsi gosteris i¢in yapmaktir. Nitekim “Rabbine
ibadetinde higbir seyi Ona ortak kosmasin”.” Seklinde’ki adyet bu manadadir. Bu
sekilde baskalarma gosteris yaparak ¢alim satarak yapilan ibadet ve taatler de sirktir.

Bu tiir sirkin kiigiik sirk tiiriinden oldugu kabul edilmistir.”” Gortldigi gibi bu

8 Karakilig, Zamanimizda Tevhid ve Sirk, s. 95.

%6et-Tevbe 9/3.

%7 Abdurrahman Azzam, Allah in Peygamber’ine Emanet Ettgi Ebedi Risalet, gev. Hasan Hiisnii
Erdem, Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1961, s. 45.

6% Sahan, “Medeni Siirelerde Sirk Anlayisinin Ele Alins Bigimi”, Kur’dn Niiziiliiniin Medine Dénemi
X Tefsir Akademisyenleri Bulusmast, s. 287.

“el-A’raf 7/190.

0 Karakilig, Zamanimizda Tevhid ve Sirk, s. 95.

! Sahan, “Medeni Siirelerde Sirk Anlayisinin Ele Alins Bigimi”, Kur’dn Niiziiliiniin Medine Dénemi
X. Tefsir Akademisyenleri Bulugmasi, s. 287.

"2 Karakilig, Zamanimizda Tevhid ve Sirk, s. 101.
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sekilde ibadet yapan kimseler bu davranislar1 ile Allah’tan baskasmi veli veya

kendisinden ¢ikar saglanan kimseler veya varliklar edinmis olurlar.

1.9. islam Oncesi Arap Toplumunun Inan¢ Anlayisi

Bilindigi gibi Hz. Ibrahim’in soyundan gelen Arap kavimler Hz. ibrahim’den
bir siire sonra onun getirdigi Hanif dininden uzaklasmisti. Bu nedenle ¢esitli Arap
kavimlerine, i¢inde bulunduklar1 putperestlik anlayisindan ve batil inanglardan
kurtarmak, onlar1 karanlik diisiincelerden ¢ikarmak ve aydinlatmak amaciyla kendi
iclerinden farkli zamanlarda ¢esitli peygamberler gonderilmistir.

Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirilmesinden hemen Once Arap
topluluklar1 arasinda putperestlik inanc1 yaygin bir sekildeydi. Nitekim Islam &ncesi
Hicaz Bolgesi’nde yasayan Arap toplumlarinda Lat, Menat ve Uzza adindaki ti¢ put
ilaha olan inanglar1 6ne ¢ikmaktaydi. Ancak bunlardan baska, baz1 Arap kavimlerinin
agaglara ve ruhlara da kutsallik atfettigi tarihen bilinir.” Aslinda Araplari
putperestlie sevk eden en Onemli sebeplerden birisi de onlarin Mekke’ye ve
Kabe’ye duyduklar1 agir1 saygidan kaynaklanmaktaydi. Mekke’den herhangi bir Arap
uzaklasacak olsa mukaddes Beyt’e olan saygisindan ve Mekke’ye olan derin
baghligindan dolayr yanmna mutlaka bu mukaddes bolgeden bir tas alarak oradan
ayrilirdi. Ve nerede konaklarsa onu bir yere koyar ve tipki Kabe’yi tavaf eder gibi;
kendisine ugur, sans vb. seyler getirecegi inanciyla tavaf ederdi. Bu inangta olan
Araplar boylece Mekke’ye ve Kabe’ye olan baghliklarini da bu sekilde devam
ettirdiklerini diisiintiyorlardi.

Putperest Araplar, ilk dénemlerde Hz. Ibrahim ve Ismail’den &grendikleri
gibi hac ve umre ibadetlerini yerine getiriyorlardi fakat onlarin bu bolgeye olan asir1
tutkular1 onlar1 zamanla Allah’tan baska seylere tapmaya kadar sevketti. Boylece asil
dinleri olan Hanif dini yerine putperestlik inanci yaygin hale geldi. Bu gecen uzun
zaman igerisinde Hz. Ibrahim ve Ismail’in Hanif dininden uzaklasarak putlara
tapmaya yonelen putperest Araplar, kendilerinden 6nce helak olmus kavimlerin

durumuna diistiikleri tarihen kaydedilmistir.™

Pacact, Kur’an’a Girig, s. 24-25. . .
M. Ali Kapar, Hz. Muhammed'in Miisriklerle Miinasebeti, Ilim Yay. Istanbul, 1987, s. 27.
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1.10. Kur’an’in Inisi Esnasinda Mekke’de Bulunan Dini Hayat

Islam dininin risaletinden 6nce Arabistan Bolgesi’nde yasayan topluluklarmn
dini hayatlarina en c¢ok putperestlik inanct hakim olmustu. Ancak Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabiilik gibi dinler Arabistan’mn sadece belli bolgelerinde
yayilma alani buldugu bilinir. Bunlardan, Yahudilik, Yemen, Hayber ve Medine’de,
Hiristiyanlik, Necran ve Kuzey Arabistan’da, Meclsi’lik, Bahreyn’de, Sabii’lik ise
daha cok Yemen bolgesinde yaygmlik kazanmistir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyanlar,
Allah’a birtakim ogullar isnad etmislerdi. MecUsiler giinese ve atese, Sabiiler ise
meleklere ve yildizlara tapiyorlardi. Bununla birlikte inan¢ ve ibadet yoniinden diger
dinlerle farkli olan putperestler, Arabistan Yarim Adasi’nin her tarafina yayilmislar
ve ¢ogunlugu onlar olusturmusglardi.” Putperest Araplar, Kur’an’in niizulu esnasinda
bir takim adlarla anilan putlara taparlardi. Kur’an’in, esnam, evsan, evliya, tagut,
endad, ensab ve suf’e diye isimlendirigi putlara ibadet ediyorlardi. Ayrica batil
tanrilarindan dikkat ¢eken bir baska tanrilarinin adi da nidd: yani bir seyin 6ziinde
ortak ve benzer olmak demektir. Bunun bir diger anlami ise bir seyin ortagma
nidduhu, nedidethu denilmesidir.” Bu batil tanrilara ibadet eden putperestler, Allah’1
istiin bir tanr1 olarak bildikleri halde esasen dini hayatlar1 ve temel inanclar1 putlara
yonelmis bir haldeydi.”

Kur’an’m inzal doneminin Mekki surelerinde sirkin biinyesi ve varlig1 yeteri
kadar sarsilmis oldugundan, Medeni devirde ise batil tanrilara tapinmay1 konu alan
ayetler’in bariz derecede azaldigi goriiliir. Dolayisiyla Kur’an’in Mekke doneminde
reddettigi batil tanrilara Medine doneminde pek degisik bir tip ilave edilmedigidir.
Fakat yine de sirkin yakasi birakilmadigi gercegi mevcuttur. Bundan dolay1 iki
devrin her safhasinda Allah’tan baska ilah edinilen mefhumlar siddetle reddedilir.”
Bu sekilde Mekke devrinde sirk daha somut olarak ele alinirken; Medine doneminde

daha soyut ifade ve iisluplarla anlatildg1 goriilmiistiir.

75 Kapar, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebeti, s. 23.

76 Sahan, “Medeni Siirelerde Sirk Anlayisinin Ele Alins Bigimi”, Kur’dn Niiziiliiniin Medine Dénemi
X. Tefsir Akademisyenleri Bulugmasi, s. 291.

77 Sahan, “Medeni Siirelerde Sirk Anlayisinin Ele Alinis bigimi”, Kur dn Niiziiliiniin Medine Dénemi,
X. Tefsir Akademisyenleri Bulugmast, s.291.

"8 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor, Baski Ofset, Izmir, 1985, s. 3.
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1.11. Tevhid’in Tanim ve Onemi

Herhangi bir dine baglanmak ve bir [ldh’a inanmak ihtiyaci beserin
yaratiligindan itibariyle fitratinda mevcuttur. Fitrat1 bozulmamis olan insan, daima
kendi i¢inde bir ildha yonelme arzu ve ihtiyacini duyar ve bir tek ildhin varligini
kuvvetle hisseder. Bu sebeple ilahi bir dinin ve itikddinin mutlak hedefi, bir ilaha
tapinma ihtiya¢ duygusunu ortaya ¢ikarmak degil, aksine insanin bu konudaki tevhidi
diisiincesini tashih etmek ve Allah’t ona ger¢ek anlamda dosdogru tanitmak
oldugudur. Bu temel esastan hareketle Kur’an, Allah’in varligindan daha ¢ok, Onun
mutlak anlamda tevhidinden‘birlenmesinden’ bahseder. Ciinkii sapkin insanlarin
ultihiyet konusunda en ¢ok yanildiklar1 mesele Allah’in varligi ve birligi konusudur.
Buna gére Islam dininin en temel ilkesi olan tevhid, yani Allah’tan baska bir ilah
olmadig1 inancin1 tashih etmektir.”” Bu tarif gercevesinde Isldim inancinin odak
noktast olarak alinmakta olan yani basta gelen ilahi vasfi, tek olan tanrinin essiz
varhigidir.** Bu bakimdan Allah’in, kendisine ortak kosma (sirk) disindaki biitiin
giinahlar1 affedebilecegi sozi,*'stiphesiz Allah’in en yiice ve en 6nemli emrinin
tevhid oldugunun acik hiiccetidir. Bu tanimlarin 151¢inda degerlendirecek olursak,
baslangicindan beri Isldm medeniyetinin 6ziiniin Islam, Isldim’m 6ziiniin tevhid,
tevhidin de Allah’in birligi, Allah’1 mutlak tek, ylice, yaratict ve her seyin sahibi ve

yoOneticisi olarak kabul etmek oldugundan kesinlikle siipheye yer yoktur.*

Yiice Allah’1 tevhid, ‘Onu birlemek’ Isldm dininin en énemli esasini teskil
eden iman umdesidir ve onun en belirgin hususiyetidir.¥ Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s), Muaz Ibn Cebel’i Yemen’e vali olarak génderdiginde ona ilk vazifesinin
insanlar1 Allah’1 tevhide davet oldugunu, sonra Islam’in diger esaslarini teblig etmesi
gerektigini buyurmustur.** Buna gore IslAim inancmn ikrar ettigi, bu dine giren
sahsin sOylemek ve kabul etmekle sorumlu oldugu ilk sey Kelime-i Tevhid ¥yani

“Allah’tan baska [lah olmadig1” inancidir. Bu esastan hareketle, Allah’in birligi,

7 ismail R. Faruki, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim, insan Yay. Istanbul, 1987, s. 179.

% Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yay. Istanbul, 2005, s. 21.

81 en-Nisa, 4/48-116.

82 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 21.

83 Zebidi, Zuynuddin Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi, gev,
Ahmed Naim, Kamil Miras, Ankara, 1984, XII,/415.

84 Abdullah Feyzi Kocaer, Sahih-i Buhdri Muhtasar-1 Tecridi Sarih Tevhid Bolimi, ¢ev. tahric ve
notlar, Istanbul, 2004, s. 2217-2226.

8 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 22.
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Allah’1 mutlak tek, yiice, yaratici ve her seyin sahibi ve yoneticisi olarak kabul etmek

oldugunda siiphe yoktur.

Netice olarak diyebiliriz ki, miisliiman, bu formiilii Allah’mm maddi olarak
temsil edilemeyecek, cisimlendirilemeyecek, ya da herhangi bir maddi yolla
anlatilamayacak bir varlik oldugunu, Onun evreni yoOnetmesinde ve evrene
hilkmetmesinde bir ortagmm bulunmadigi seklinde anlamak gerekir.* Burada sunu
hemen ifade etmek gerekir ki, Allah’in varligini1 ve onun bir oldugunu ispat etmek en
tabii bir yol ve kag¢inilmaz bir zaruret oldugu kesindir. Ciinkii Allah her seyin asli ve
var olugsunun ilk sebebidir. O, her seyin yaraticis1 ve gayesidir. Biitiin Semavi dinler,
bu inang temeline dayanmistir.”’ Islim dininin baslangicindan giiniimiize kadar gelen
zaman icerisinde IslAm iimmeti bu inang iizere olmustur. Islam akidesinin tenzih
prensibi, yani, Cenab-1 Hakk’in “hudss” aladmetlerinden ve hadis olan herhangi bir
seyin kendisine hulilundan miinezzeh oldugu esas1 iizerine bina edilmistir. Diger bir
ifadeyle, Allah’in, zat, sifat ve ef’alinde mahliikata benzememesi, Islam akidesinin
temel prensibini olusturmustur.®® Kur’dn’da Allah bu prensiplere soyle isaret

buyurmustur:

“O’nun (benzeri olmak s6yle dursun) benzeri, gibisi (dahi) yoktur. ™

90

“ Hi¢bir sey onun dengi ( ve benzeri) degildir”.

“Yaratan (Allah) yaratmayan kisi gibi midir? %'

92

“Artik Allah’a benzerler kosup durmayin”.

Kur’an’da bulunan siirelerinin ¢ogunlugu hatta tamammin tevhidin
cesitlerinden biriyle ilgili oldugu goriiliir. Bu sebeple Kur’an ya Allah’m esma ve
sifatlarindan haber verir ki bu da bizatihi tevhid’in kendisidir. Ya da Allah’a ibadet
edip O’na ortak kogsmamaya davet eder ki buna da ‘iradi tevhid’ diyoruz. Yahut emir
veya nehiyle ilgili ve onlarin liizumundan bahseder ki, iste bunlarin tamami tevhidi

tam anlamiyla tanimlayan temel ilkelerdir. Bunun devaminda Allah’mn tevhid ehline

8R Fartki, Tevhid, s. 37.

Ali Arslan Aydin, Isldm’da Iman ve Esaslari, Cagr1 Yay. Istanbul, 1979, s. 57.
80zler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 23.

Yes-Sara 42/11.

Yel-ihlas 112/4.

*'en-Nahl 16/17.

2en-Nahl 16/74.



22

verecegi nimet ve ikramlardan, sirk ehline verecegi azaptan bahseder ki, bunlar da

tevhidle ilgili zikri gecen diger kaidelerdir.”

Kur’an’da Allah’a inanmaya yonelik hitaplar, bazen Allah’a inanmaya mani
olan unsurlar1 veya inanmayanlar1 yermek suretiyle,’* bazen de Allah’a inananlar1
ovmek  suretiyle”bazi  defalar da  “Allah’a  iman ediniz’gibi  emir
suretiyle’zikredildigi goriiliir. Buna gore Kur’an’da, Peygamber’e iman bahsi de
ayni sekilde zikredilir. SoOyleki; bazen onlara iman etmek emredilmis, bazen
inananlar Oviilmiis ve inanmayanlar da yerilmistir. Nitekim Kur’an Allah’a ve
peygamber’e inanmay1 birbirine baglamis iken bunlardan birine inanip digerine
inanmayarak aralarinda ayrilik gézetenlerin kafir olduklarim agikca beyan ettigi gibi,
ikisinin arasinda ayirim yapmadan Allah’a ve Peygamber’e inananlar1 6vmiis ve
onlar1 mii’minler siddiklar unvaniyla miijdelemistir.”” Diger yonden baktigimizda,
Peygamber, ‘tevhid’ geregi kendini tahdid eden sinirlar1 zorlamaya egilimlidir ve
ortak hayat kuvvetlerine yeniden yon ve sekil vermek i¢in firsat aramaktadir. Hayatin
fani ve gecici merkezi, peygamberin kisiliginde var olan sonsuz derinliklere gomiiliir
ve sonra yeniden taze bir giicle fiskirir. Boylece hayatin eski gidisatin1 yok etmeye
yonelir ve yeni yonler tayin ederek aldigi vahiy sayesinde, hayatin evrensel mali olan
vahiy ile insanin fitratina yonelir ve ona fitratinin geregini hatirlatir. Aslinda vahyin
insan hayatina miidahalesi, var olan ve Hz. Adem’e insanligin baslangicinda beliren
vahiy siirecinden itibaren kalan mevcut diger erdemlere engel olmak degildir. Asil
amag¢ Fitrat’1 olusturan dengeleri bir araya getirmektir. Ciinkii “insan”in mutlulugu
ve saadeti i¢in indigini silirekli vurgulayan Kur’an-1 Kerim, insanin biitiin fitri

kabiliyetleriyle uyumlu bir bigim sergiler.”

Iste bunun icindir ki, Kur’an, vakia mantigmin, fiili durumun, cahiliye
tarzinda isledigini tespit etmesine ragmen, cehalet i¢inde yasayan insanlarin erdem
adina tutunduklar1 bircok seye miidahele etmedigi bir gergektir. Bunlar; Cahiliye

doneminde; diirtistliik, comertlik, ahde vefa, secaat, misafirperverlik ve komsuya iyi

% Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 23.

el-Hakka 69/33; “Ciinkii o yiice Allah’a inanmiyordu.” Bkz. el-A’raf 7/86; Yasuf12/06.

93 et-Tegabun 64/11; Al-i imran 3/52; el-Buriic 85/8; el-Bakara 2/256; Allah’a iman eden kopmayan
en saglam kulpa tutunmustur.

%et-Tevbe 9/86.

97 Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Iméan Esaslar: ve Kader Sorunu, Atayy Yay. Ankara, 2013, s. 32-33.
%Bkz. el-Bakara 2/2-97-185; Al-i Imran 3/138; el-Maide 5/46; el-En’am 6/157; Ydnus 10/57; en-Nahl
16/89.
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davranma,”erdem namina bulunan tutum ve davraniglardan bir kismudir. Bu
degerlendirmelerin 15181inda, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga adli

eserinde, bu erdemleri uzun maddeler halinde siralamustir.'®

Nitekim Kur’an ve Hz. Peygamber, risaletin geregi erdemden yana tavir
koymuslardir. Hz. Peygamber, “Cahiliyedeki hayirlmiz islam’da da hayirh
olanmizdir.” buyurarak'’'bu mevzuya isaret etmistir. Ancak ¢ogunlukla fiili durumun
yaniltic1 olabilecegi, Kur’an’mn gozardi etmedigi bir gergek ortadadir. Kur’an, fiili
durumu onaylamaktan ziyade bu duruma genis ¢oziim Onerileri sunmaktadir.'”
Bunun i¢in Kur’an, Allah’in varligmni ve birligini herkesin bedihi ve zaruri olarak
kabul ettigi bir gergek olarak ele almis'®ve yeryiiziinde Allah’1 tek Tanri
tanimayanlart bu umimi duygudan sapmis kimseler olarak addetmistir. Bundan
dolay1 Kur’an, daha ziyade insanligm en ¢ok yanildig: seyin yani Allah’in birligi ve
diger sifatlar iizerinde yogunlasmustir. ' Dikkat edilirse tevhid kelimesi “el-fldhu
mevcidiin” yani, “llah vardir” seklinde degil de “Ld [ldhe [llalldh” yani,
“Allah’tan baska [lah yoktur” manasmda oldugudur. Bu da Allah’tan baska rab,
yaratan, rizik veren, ibadete ve itaate layik mabad yoktur demektir. Bu maksatla
Allah’in  birligi anlatilmak suretiyle ayni zamanda varligi da ifade edilmis
olmaktadir. Kelime-i Tevhid Allah’m varligm ve birligini ifade ettigi gibi, O’ndan

baska ilahlarin varligini da nefyetmektedir.'”

Iste bu esaslardan hareketle Islam’da esas olan tevhid’dir ve tevhid Islam’n
en temel ash ve prensibidir. Onun i¢indir ki, Kur’an’m 112. Siiresi olan ve Allah’in
biitlin esma ve sifatlarinin 6z bir sekilde toplandig1 ve tiim tevhid delillerinin hiilasa

edildigi el-ihlas siiresine tevhid siiresi denildigi gibi “El-Esds da denilmistir.'*® Hz.

“Ibni Hanbel, Miisned, 111/425.

'Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Bdliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, Yeni Safak Kiiltiir
Armagani, Istanbul, 2003, 1/457-467.

"9 Miislim, Birr; Buhari, Hadislerle Islam, DIB Yay. Ankara, 2013, VI/175.

'2Bilal Deliser, “Kur’an-1 Kerim’in Medeni Ayetlerinde Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda
Toplumsal Insa”, Kur’an Niiziliiniin Medine Dénemi (X. Tefsir Akademisyenleri Bulusmast) Oncii
Basim Evi, Ankara, 2014, s. 22-23.

13Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi, 4. Baski, Ankara, 1983, s. 110.

' Atay, Kur’dn’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, s. 29.

195 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.24.

'%Fahreddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, (et-Tefsiru’l-Kebir), XXXII/176; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, y.y. Azim Dagitim, Istanbul, X/56.
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Peygamber (s.a.s.) de bu surenin Kur’an’m tigte birine denk oldugunu séylemistir.'”’
Bu nedenle ‘kelam’ ekoliiniin kurucusu olan Imam Maturidi (6.333/944) ise Kelime-
i Tevhid’i “Ihlds” diye isimlendirir. Ve “Bu kelimenin bas1, Allah’tan baskasindan
ulithiyeti nefyeder, sonu ise onu yalnizca Allah i¢in ispat eder. Oyle ise ihlas
kelimesi basindan sonuna kadar ‘tevhid’dir’ diyerek kelimenin anlam ve Onemine
dikkat geker.'”® Biitiin bu izahlardan anlasildig1 gibi tevhidi ifade eden ve bu alanda
ozel bir yeri olan ihlas kavrammin Kur’an’da yer alig sekliyle tevhidi anlatmasi

bakimindan 6nemli bir yer tutar.

1.12. Tevhid Kavrami

Tiirkge de “Birlemek™ seklinde ifade edilen tevhid kelimesi, Arapca’da “uhd”
kokiinden “fef’il”” vezninde bir masdardir. Liigat agisindan ele alacak olursak, tevhid:
Bir seyin bir olduguna hiikkmetmek, onu bir olarak bilmek, bir seyi digerinden

ayirarak onu tek kilmak'”, birlemek, bir kilmak manalarina gelmektedir.

Kelimeye mastar kipinde, Kur’an’da rastlanmadig1 gibi, “uhd” maddesi fiil
olarak da Kur’an’da hi¢ kullanilmamistir. Fakat Allah’m birligi Kur’an’da “Vahid,
Ehad” sifatlariyla veya daha baska tarzlarda agiklandig1 gortlmiistiir."”

Bir de stilah olarak tevhid: Mutlak manada Allah’in bir oldugunu bilmeyi,
Ondan bagka I1ah bulunmadigina, serik ve nazirden miinezzeh olduguna inanmak
anlamindadir.""' Bu tanimlamalarin 1s1¢mda, El-Ciircani (v.816/1413) tevhidi, “Zat-1
[lahiyi, diisiince ve anlayista tasavvur edilebilen, vehim ve zihinlerde tahayyiil
olunabilen her seyden tecrid etmektir” seklinde tarif eder.''? Tevhid’in bir baska tarifi
ise soyledir: Allah’in, zatinda sifatlarinda ve fiilerinde bir olduguna inanmak'", yani

Allah’tan ortak, benzer ve zitlar1 zihinde nefyetmektir.''*

"""Bkz. el-Buhari, Kitdbu 't-Tevhid, Ayrica bkz. ibni Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru l-Kur’an’i’l-
Azim, 1. Baski, Kurtuba, 2000/1421, 1V/565; el-Bagdadi, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim,
Liibabii 't-Te "vil fi Madni’t-Tenzil, y.y. Daru’l-Kutubi’l {lmiyye, Beyrut, IV/497-98.

1%Maturidi, Eba Manstr Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, y.y, Daru’l Kitap, s. 118-119.
199 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 46.

"Tahsin Yazic1, “Tevhid”, [4. Meb Yay. istanbul, 1993, 12/1-124.

" Maturtdi, Kitdbu 't-Tevhid, Daru’l-Hikme, s. 116-117; ibni Manzir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut,
111/450/51; R. Faraki, Tevhid, s. 73.

"2Ciircani, Ta rifdt, Beyrut, 1985, s. 73.

'3 7ebidi, Ithdfu’s-Sedeti’l-Muttakin Bi Serhihyd-i Uliimi’d-Din, Beyrut, 1994/1414, 11/125-126.

"4 Ozler, Isldam Diisiincesinde Tevhid, s. 47.



25

Bagka bir ifadeyle, bir kelam terimi olarak tevhid: Allah Teala’nin zatinda ve
sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul edip baglanmak diye

tanimlanir.'”

Iste bu esastan hareketle; Tevhid kelimesi bir 1stilah olarak, Islam kiiltiiriinde
ayn1 zamanda “Kelam Ilmi’nin miiteradifi olarak da kullanilmaktadir.'""® Bunun
sebebi ise; tevhidin, biitiin akaid meselelerinin esasini teskil etmesi cihetiyle, Kelam
ilminin en 6nemli, en meshur konusu ve bir bakima onun asil gayesi olmasidir.'’
Bundan dolayidir ki, isldm dini “Tevhid Dini” olarak da adlandirilir. Ciinkii onun

esasint Allah’m varlig1 ve birligi teskil eder.

Bu tarif ¢er¢evesinde ihlas, konumuz ag¢isindan 6nemlidir. Denilebilir ki ihlas,
cehenneme girme nedenlerini ortadan kaldirir. Bu nedenle “Ld ildhe illallah”
diyenlerden her kim cehenneme diiserse, kendisini atese haram kilan ihlas1 hayatia
tasimamis demektir. Belki de i¢inde kendisinin atese diismesine vesile olan bir ¢esit
sirk vardi. Ciinkii bu timmetin kalbinde sirk, karanlik gecede siyah mermer iizerinde
yiiriiyen bir karmcanin yiriylisiinden daha gizli ve daha sinsidir. Bundan dolay1
kula, her namazinda: “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”
ifadesini soylemekle emredilmesidir.'"® Biitiin bu agiklamalarin sonucunda tevhid

kavrammin insan itikadinda ne derece 6nem arzettigi gorilmiistiir.

1.13. Kur’an Acisindan Tevhid’in Cesitleri

Tevhidin en temel prensiplerinden olan Allah’in  vahdaniyetine,
uliihiyetine, isim ve sifatlarmma iman etmek de iman etmenin mantig1 icerisinde
onemli bir yer almistir. Kur’an-1 Kerim Allah’tan bahsederken {izerinde en ¢ok
durdugu husus tevhid inancidir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki; Allah’1 tevhid
etmek (birlemek), sadece gokleri ve yeri yaratanin, yagmur yagdiranin Allah

oldugunu kabul etmek degildir. Eger meseleyi bu cercevede ele alacaksak, miisrik

"5 Serife Uzun, 16. Yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid, TDV Yay. 1. Baski, Ankara, 2013, s. 29.
" Onun igin miistakil bazi Kelam kitaplarimiza bu kavram isim olarak verilmistir. ibn Huzeyme’nin,
Kitdbu’t-Tevhid ve Isbdti Sifiti’r-Rab, y.y. Dare’r-Riisd, Riyad, s. 696/699; Imam Maturidi’nin,
Kitabu t-Tevhid’i, 333/944.

" Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, s. 49.

"8{bni Teymiyye, Dua ve Tevhid, gev. Abdi Keskinsoy, Pmar Yay. 6. Baski, Istanbul, 2012, s. 40.
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Araplar da gokleri ve yeri yaratanin Allah olduguna inaniyorlardi. Dolayisiyla burada

vurgulanmak istenen tevhid, bunun 6tesinde bir seydir.'"’

Bu tarif ve izahlardan anlasilacagi lizere tevhidin inan¢ boyutunda birbiriyle
i¢c ice g tiirli tevhid bulunduguni goriiyoruz. Bu ii¢ tiirii ile tevhidi kabul edip
bunlara inanmak ve bunlarin geregini yerine getirmektir. Iste bu esastan hareketle
Kur’an naslarindan esinlenerek alimler tevhidi ii¢ kisma ayirmislardir. Bunlar:
Rubibiyet Tevhidi, Uliihiyet Tevhidi, Isim ve Sifatlarinin Tevhidi’dir."*® Bunlari

asagida kisaca aciklayalim.
1.13.1. Rubiibiyet Tevhidi

Yiice Allah’1 evrenin sahibi, yaraticisi ve yoneticisi oldugunu kabul etmek ve
bu konularda higbir ortagiin ve denginin bulunmadigini kalben tasdik etmektir. Zira
yeryiiziindeki biitiin varliklari rizkinin onun tarafindan verildigine, varliklara zarar
ve yarar vermenin sadece Onun giicli ¢ercevesinde bulunduguna, alemleri dirilten ve
oldiirenin Onun olduguna tiim igtenikle inanmaktir. Buna gore Rubibiyetin
anlamlarindan biri de baskasma degil sadece Ona itaat edilen yani verdigi emirlere
kayitsiz sartsiz uyulandir.””' Bu tarif gergevesinde “Bilesiniz ki yaratmak da

emretmek de Ona mahsustur.”'> Ayeti, konumuzu veciz bir sekilde 6zetlemektedir.
1.13.2. Uliihiyet Tevhidi

Bu baslik altinda ele alacagimiz sekliyle tevhid, biitiin 1yiliklerin esasini, her
tiirlii glizelligin temelini tevhid inanci teskil eder. Bu demektir ki, alemlerin Rabb’i
olan Allah’a husu ile teslim olmak, sadece Allah’a kul olmaktir. Muvahhid kisi,
sadece Allah’a ibadet eder ve onun emirlerine itaat eder. Ondan baskasina asla ibadet
etmez, sadece Allah’a itaat eder ve Onun emirlerine boyun eger. iste bunun igin
tevhidin bu kismi diger kisimlarini da icinde ihtiva eder. Bu esastan hareketle biitiin

peygamberler gonderildikleri kavimleri bu tevhide davet etmisler ve onlarla bu amag

"9Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 51.

120 Abdullah bin Muhammed el-Eseri, Selefi Salih’in Ehli Siinnet ve I-Cemaat Akidesi, gev. Mehmed
Un, y.y, Istanbul, 1992, s. 34.

12! Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 57-58.

122 o1-A’raf 7/54.
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ugrunda miicadele etmsiler.'”” Bu konuda bizi aydinlatacak birgcok dyetten birisi de
sudur: “Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin ve putlardan sakinin’ diye
(emretmeleri) icin her millete bir peygamber gonderdik.” '** Peygamberlerin, tevhide

davetlerinin muhtevasini yansitan ayetlerin bu seklde yogunlastigini goriiriiz.

Diger yonden baktigimizda tevhidin diger gereklerinden biri, katiksiz bir
sekilde Allah’1 sevmek; hi¢bir sevgiyi Onun sevgisine denk tutmamaktir. Bu tarif
cercevesinde konunun 6nemini bagka bir ayetle vurgulamak istiyoruz. Sdyle ki;
“Insanlardan bazisi Allah’tan baskasini Allah’a esler ve benzerler edinir de onlar
Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise, Allah’1 en ¢ok severler.”'> Bu dyet sunu
ortaya koyuyor ki, bir varligin ilah olarak kabul edilip ona itaat edilmesinde sevgi en

yiiksek diizeyde onemli bir esastir.

Yiice Allah bu konuyu Kur’an-1 Kerim’de ayrintili bir sekilde ele almaktadir.
Insanoglu fitrat1 geregi kendisini, yakimlarimni, esini, vatanini, evini vs. gibi kendisini
yakindan 1ilgilendiren seyleri sever. Allah, bu tiir seyleri sevmenin de kendi

sevgisinin Oniine gegmemesi gerektigi hususunda bizleri uyarmigtir.'*

Bu bakimdan Uldhiyet ve Rububiyet tevhidinin ayri ayr1 6zel anlamlar:
olmakla birlikte i¢ i¢e olan ortak anlamlar1 da vardir. Clinkii her ikisinde, ‘emirlerine
itaat edilen’ anlam1 mevcuttur. Bu degerlendirmeye gore biri gerceklesmeden digeri
de tam olarak gerceklesmez. Kur’an-1 Kerim’de bu kavramlarin bazen birbirlerinin

yerine kullanilmalarinin nedeni budur.'”’
1.13.3. isim ve Sifatlarin Tevhidi

Tevhidin {iglincii kism1 olan isim ve sifatlarin tevhidini 6zetleyecek olursak
sunu belirtmek gerekir ki; Allah’m her tirlii miikemmel sifatlarla muttasif, eksik
sifatlardan miinezzeh olduguna ve Kur’an-1 Kerim’de adi gecen isimlerine aynen

iman etmek gerektigidir.

Bu esastan hareketle konu diger tevhid cesitleriyle degerlendirildiginde bu
tevhid ¢esidinin de diger tevhid c¢esitleriyle ¢ok yakindan ilgili oldugu goriilecektir.

12> Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Tevhid ve Sirk, ¢ev. Mehmet Erdogan, Yeni Safak Kitaplig, Istanbul,
1995, s. 15.

1*en-Nahl16/36.

1%¢l-Bakara 2/165.

126 Dihlevi, Tevhid ve Sirk, s. 17.

127 Simsek, Kur'dn’in Ana Konulari, s. 58-59.
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O halde Allah’1 birleyerek yani “tevhid inanci”nin ¢ok genis kapsamli bir inang
oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim kalbin derinliklerinden inanmay1 igerdigi
gibi, s6z ve davranig olarak Allah’a yonelmeyi, yalniz Ona ibadet etmeyi, glinliik
hayatla ilgili bildirdigi emir ve yasaklara itaat etmeyi icerdigini daha Oncede
belirtmistik. Meseleye bu cerceveden baktigimizda inang ile amelin birbirinden
ayrilmaz unsurlar oldugunu su Aayet acik bir sekilde, ifade etmektedir:'*®
“Hahamlarint ve rahiplerini Allah’tan ayri rabler edindiler. Meryem oglu Mesihi de.
Oysa kendilerine yalniz tek Tanri olan Allah’a ibadet etmeleri emredilmisti. Ondan

baska tanri yoktur. O,onlarin ortak kostuklari seylerden miinezzehtir.”'”

Alemleri Yaratan’m mikemmel sifatlarm tamamiyla muttasif olduguna ve
her tiirlii eksiklikten miinezzeh olduguna inanmanin, insanin rhi yapis1 ve giinliik
hayati lizerinde biiyiik etkileri oldugu bir gercektir. Onun izni olmadan insana ne bir
fayda ne de bir zararin dokunduguna iman eden bir kimse, baskalarmin
boyundurugundan c¢ikarak Ozgiir bir diisiince ve ritha sahip olur. Kanaatimizce
ozgiirliik, oncelikle kisinin kendi i¢cinde kendini 6zgiir hissetmesidir. Zira insana bu

duyguyu veren sey ise boyle bir tevhid inancina sahip olmasidir."’

1.14. ‘Tevhid’ Peygamberlerin Ortak Cagrisi

Insanoglunun yeryiiziinde hayata adim atmasiyla birlikte tevhid miicadelesi
basalamis ve giiniimiize kadar gelmistir. Yani Insanligin baslangic tarihi bastanbasa
bir tevhid miicadelesi ile doludur.'' Hayata adimini atan Ilk insanin ayn1 zamanda ilk
peygamber olmasi bunun en agik delilidir. Zira biitiin peygamberlerin gonderilis
gayesinin temelinde Allah’in dininden sapmis ve cehalet batagma saplanmis
kavimlerini tevhide davet olmustur."” Nitekim Cenab-1 Hak, peygamberi Hz.

Muhammed (s.a.s.)’e soyle hitap eder:

“Biz senden evvel hi¢chir peygamber gondermedik ki ona su hakikati
vahyetmis olmayalim: Benden baska hi¢bir tanri yok, o halde bana ibadet edin."”

128 Simsek, Kur'dn’in Ana Konulari, s. 60.

12et-Tevbe 9/31.

BOSimsek, Kur’dnin Ana Konulari, s. 60-61.

11 Said Havva, Allah’a Iman (islam’da Allah Inanci), ¢ev. Nezir Demircan, ikbal Yay. Ankara, s. 24.
B20zler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, s.25.

133 ¢]-Enbiya 21/25.
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“Andolsun ki, biz Allah’a kulluk edin ve putlardan (putlara tapmaktan)

sakinmin’ diye (emretmeleri i¢in) her millete bir peygamber gonderdik ">

Bu ayetlerden anlasilan peygamberlerin gonderilis gayeleri, i¢inde yasadiklari
kavimleri Allah’in tevhidine davettir. Bu nedenle her immete bir peygamber gelmis
ve insanlar1 tevhide davet etmis, onlardan tevhid davetine uyanlar kurtulusa ermis,

uymayanlar ise sapikliga diismiis ve sonunda mahvolup gitmislerdir.'*’

ik peygamber Hz. Adem’le tevhid miicadelesi basladig: gibi, Ondan sonra
gelen tiim peygamberler de insanlari tevhide davet etmislerdir.”** Kur’an bu konuda

onlarin bu ¢agrilariyla doludur:

“Andolsun ki Nuh’u peygamber olarak kavmine gonderdik de dedi ki:” Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin Ondan baska tanrimiz yoktur. Dogrusu ben,

listtiniize gelecek biiyiik bir giintin azabindan korkuyorum.”"’

“Ad kavmine de kardesleri Hud u (gonderdik) O (kavmine soyle) dedi: Ey

kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baska tanriniz yoktur”."**

“Semiid kavmine de kardegleri Salih’i (gonderdik), Dedi ki: Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin, sizin Ondan baska tanriniz yoktur. O sizi yerden ( topraktan)

yaratti ve sizi orada yasattr”."’

“Ibrahim’i de gonderdik. O kavmine soyle demisti: Allah’a kulluk edin, Ona
kars1 gelmekten sakinin. Eger bilmis olsaniz bu sizin i¢in daha haywhdir. Siz Allah’t
birakip birtakim putlara tapiyor, asisiz sézler uyduruyorsunuz. Bilmelisiniz ki
Allah’t birakip taptiklariniz size rizik veremezler. O halde rizki Allah katindan arayin

Ona kulluk edin, ancak Ona dondiiriileceksiniz”.'*

“Medyen’e kardesleri Su’ayb’t (gonderdik) Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a

29 141

kulluk edin, sizin, icin Ondan bagka tanrt yoktur”.

1% en-Nahl 16/36.

135 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 26.

13 Mehmet S. Hatiboglui, “Islim’m Diinyevilesmesi mi Diinyevi Hayatimizin islamilesmesi mi?”
Islamiyat Dergisi, cil:4, sa1:3, 2001, s. 24.

BT el-A’raf 7/59.

138 el-A’raf 7/65; Had, 11/50.

9 Had 11/61; el-A’raf 7/73.

1%]-Ankebit 29/16-17.

"I Had 11/84; el-A’raf 7/85.
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“Musad dedi ki: Allah sizi dlemlere iistiin kilmisken ben size Allah’tan baska

bir tanrt mi arayayim ? "'

“Ziinnun ( Yunus)’a gelince, O 6fkeli bir halde gecip gitmis, bizim kendisini
asla sikistirmayacagimizi zannetmisti. Nihayet karanlik i¢inde, ‘Senden baska tanri

yoktur, Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum. Diye niyaz etmisti.'*

“(Ey Muhammed !) De ki: Ben sadece bir uyarictyyim. Tek ve Kahhdr olan
Allah’tan baska bir tanri yoktur. Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin

09 144

Rabbi olan Alldh daima iistiindiir, cok bagislayicidir”.

Kendisine Allah’m birligini teblig etmesi emredilen Hz. Peygamber (s.a.s.),
Abdullah b. Omer’den rivayet edilen bir hadislerinde, gdnderilis gayesinin tevhid”’i
teblig oldugunu ve bu ugurda gerekirse savasmakla emrolundugunu soyle ifade

etmektedir.

“Allah’tan baska Ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah’n resilii olduguna
sehadet edinceye, namazi kilip, zekdt verinceye kadar insanlarla muharebe etmek
bana emrolundu. Onlar bunlart yapinca Miisliimanlik hakkinin muktezasi (olan
hudid)  miistesna Islam olmak iizere canlarim ve mallarim benim elimden
kurtarirlar.  (Batinlarindan dolay1 olan) hesaplarina gelinceo hesabir gormek)

Allah’a aittir’.'®

Tevhid miicadelesini 1srarla siirdiiren Hz. Peygamber (s.a.s.) tevhidin Allah’1n
kullar1 tizerindeki bir hakki oldugunu'*bildirmis ve Allah’in birliginin bilgisini
hakkiyla bilenin 61diigii zaman cennete girecegini'*’ve ona cehennem azabinin haram

8

oldugunu'® miijdelemis'®, diger taraftan Ona sirk kosanlarm cehennem’de ebedi

kalacaklarmi haber vermistir.'*

"“2el-A’raf, 7/140.

3¢]-Enbiya 21/87.

** Sad 38/65-66.

143Sahih-i Buhari, iman Bolimii; Miislim, Sahih, Kitabu’l-imén, cev. Ahmed Davutoglu, 34-36-37-38;
Miislim, Cihad ve Siyer, 20; HI 1/399; Buhari, Cihad, HI 1V/482; Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 9; HI
1/396; Tirmizi, Fiten, 38; HI; 11/457; Miisned, ibn Hanbel 1/2-84; Darimi, Sénmez Nesriyat, 1968;
Muhammed Abdullah, Siinen, Kitabu’s-Siyer,10; Zebidi, Tecridu’s-Sahih, s. 23.

"Tirmizi, iman, 18, HI 1/497.

"“"Miislim, Tman, 41, HI, 1/498.

"“*Miislim, Tman, 53, HI, 1/498.

'"Hadis metinde gegen “Allah’tan baska Ildh olmadigim bilerek dlen cennete girer” ifadesinden,
sadece Allah’in birligine inanan insanmn, mutlaka cennet’e gidecegini ve diger itikad esaslarmin
mithim olmadigint anlamak dogru olmaz. Kanaatimizce, bundan maksat; Kelime-i Tevhid’i sdylemek
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Esi ve benzeri bulunmayan Allah’in bir tek ildh oldugunu"' ifade eden Hz.
Peygamber, sirk belirtisi bulunan sozlerden kagmilmasi gerektigini'*>Allah’tan

3 ve Allah’m Alim, Kadir, esi ve

bagkasi adina yemin yapilmamasmi emretmis'
benzeri bulunmayan bir zat oldugunu bilmenin yani tevhid bilgisinin ilmin ve imanin

basi1 ve esasi oldugunu buyurmustur.'**

Yukarida zikredilen ayet ve hadislerin 151¢inda diyebiliriz ki; Islam’a ilk defa
girmek isteyen insana bu kapiy1 acan tevhid anahtar1 oldugu gibi, ayni sekilde kisiyi
ahirette ebedi saadete kavusturacak olan da tevhid’dir. Oyle ise Miisliimanm ilk ve

son sozii tevhid kelimesi “Ld ildhe illallah” olmalidir.'>

Insana Islam’m kapisini acan tevhid onun sadece ahiret saadetini temin
etmekle kalmaz, ayn1 zamanda diinya hayatinda da bir¢ok kolayliklar sagladig1 bir
gercektir. Yani tevhid bir bakima kolaylik demektir. Insanin bir tek zata karsi
sorumlu olmasiyla bir¢oklara kars1 sorumlu olmasi arasinda elbette biiyiik bir fark
vardir ve sliphesiz birincisine karsi sorumluluk daha kolaydir. Onun i¢in tevhid
kolaylastirict bir prensiptir. Kur’an’da bu ger¢ek Hz. Yusuf’un dilinden soyle

anlatilmaktadir:

“Ey zindan arkadaslarim! Darmadaginik bir¢ok diizme tanrilar mi haywhdir,

yoksa hepsine ve her seye gdlip ve Kahhdr olan bir tek Allah mi? ">

Bir yerlesim biriminde ayni yetkilere sahip birden ¢ok idarecinin bulunmasi
halinde ortaya cikacak diizensizlik ve giicliigii tasvir ve izaha liizum bile yoktur.

Kur’an bu durumu en acik bir sekilde ifade etmektedir:

“Allah, c¢ekisip duran bir¢ok ortaklarin sahip oldugu bir adam (kole) ile
yvalniz bir kisiye bagl olan bir adami ( mii’mini) miisriki ile (muvahhid hakkinda)

ve onun gerektirdigi diger esaslara da inanmaktir. Nitekim Hz. Peygamber bir baska hadislerinde,
Allah’m birligine, “Benim O ’nun Resilu olduguma sehadet edene”. Miislim, 125, 130; ve “O’na sirk
kosmadan élene” , 201, 204.

"**Miislim, Tman, 325, HI, 1/499.

"*'Buhari, iman, 18, HI, 1/499.

"*>Miislim, Iman, 6; Buhari, Tevhid, 13, HI, V/430.

'**Buhari, iméan ve Niiztr, 9, HI V/342.

340zler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 28.

1350zler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 29.

16 yasuf 12/39.
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misal olarak verir. Bu ikisinin hali bir olur mu? Biitiin hamd Allah’a mahsustur.

Fakat onlarin ¢ogu bilmezler. "’

Tevhide teslim olup tiim kainatin nizam ve idaresini bir tek zata vermek,
Onun disindaki seylere yaraticilik ve idare giicii vermekten ¢ok daha kolaydir. Selim
bir akla sahip olan her insan, bir evin bile iki idareciyle diizenini saglamanin

imkansiz oldugunu kolaylika anlayabilir.'*®

Yiice Allah’in zat ve sifatlarinda, fiillerinde ortagi ve benzeri bulunmadigina
dogmadigma ve dogrulmadigma, ilmen ve itikaden inanilmadan tevhid
gerceklesmez. Daha dnce de belirttigimiz gibi niyet ve amel olarak, ibadet ve taati
yalnizca Allah i¢in yapmadik¢a ve O’na boyun egmedikge, tam anlamiyla tevhid
gergeklesmis olmaz.'” Bu esastan hareketle mahlikun kemali Allah’a olan kullugunu
gerceklestirmesiyle miimkiindiir. Netice olarak diyebiliriz ki; insan Allah’a
kullugunu ne kadar arttirirsa, o nispette kemali de artar ve Allah nezdinde derecesi
yiikselir. Her kim mahlikun herhangi bir vecihle kulluktan ¢ikacagmi sanirsa veya
kulluktan ¢ikmanin daha yiiksek bir kemal oldugunu diisiiniirse o kimse mahlikun en
cahili ve en sapmus kisisidir.'"® O halde insan diinya hayatinda bir seriata muhtagtir;
zira onun menfaat elde edecegi ve zararlar1 kendisinden uzaklastiracagi davranig ve
tutumlarda bulunmasi1 gerekir. Seriat (tevhid) kendisi i¢in yararli ve zararli olan
davranislar1 ayird edici 6zelliktedir. O, Allah’in yarattiklar1 iizerindeki merhameti ve

kullar1 arasindaki adalet nurudur.'®!

Insanoglunun, Allah’t hem kendisinin hem de tiim Kainatin Rabbi olarak
bilmesi ve yalniz Ona itaat ve ibadet etmesidir. Iste dosdogru yol bu yoldur.'® Yani
Kelime-i Tevhid’e gergek anlamda inanan insanin tasavvurunda Allah’tan baska ne
bir ma’but, ne bir dldiiren, dirilten, rizik veren ne de fayda ve zarar1 dokunan higbir

varlik geceklesmez.'®

137 ez-Ziimer, 39/29.

'8 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.?29.

19 Yusuf el-Karadavi, Tevhid'in Hakikati, gev. Mustafa Ozel, Ozgiin Yay. istanbul, 1993, s. 20.

' fbni Teymiyye, Kulluk, ¢ev. ibrahim Dal, Pinar Yay. 6. Baski, Istanbul, 2011, s. 39.

'“'ibni Teymiyye, er-Risdletii’t-Tedmiiriyye (Tevhid Risalesi), ¢ev. Ulvi Murat Klavuz, iz Yay. 2.
Baski, Istanbul, 2009, s. 133.

102ez-Zuhruf, 43/64.

13 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.30.



II. BOLUM

ILK DONEM TEFSIR CALISMALARI

2.1. Peygamber Doneminde Tefsir

Yiice Allah’in rahmet ve inayeti ile ilahi kitabin1 insanlara vahiy yoluyla
gondermeyi murad ettigi gibi, vahye mazhar olan Peygamber’in de onu bizzat
insanlara agiklamasmi istemistir. [1ahi risdlet bazi inanmayanlarin istedigi gibi,

“elleriyle tutacaklart kdgitlar™'*

seklinde veya gokten iki kapak arasinda kitap
halinde inseydi insanlar onun emir ve yasaklarini ne sekilde uygulayacaklarini tam
anlamiyla bilemeyeceklerdi. Allah’in vahyinin mana ve ahkdmini Hz. Peygamberin
tebyin etmesi bunun i¢in gereklidir. Cenab-1 Allah emir buyurarak Kur’an-1 tefsir ve
tebyin etme gorev ve saldhiyetini peygamberine yiiklemistir. “Biz sanada zikri
indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine ne indirildigini ac¢ik¢a anlatasin ve ta ki

insanlar da iyice fikirlerini kullansinlar.”'®

ayrica onu agiklamak da bize ait bir
istir.”' Bazi Islam bilginlerine gore bu agiklamalardan amag ilk olarak Hz.

Peygamber’in (s.a.s) Kur’an-1insanlara tebyin ve tefsir etmesidir.

Bu baglamda ibn Teymiyye, (6.728/1328) zikredilen (Nahl, 44) ayeti
kerimesine dayanarak, “Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahyin igerigini

cevresindekilere tefSir edip agiklamasi vacip olur.” Seklinde ifade etmektedir. '’
Hz. Peygamber bir hadisinde s6yle buyurmustur:

“Sunu kesin olarak biliniz ki, bana Kur’an-1 Kerim ve onun bir misli daha

verilmistir. Karmi tok bir halde rahat koltugunda oturarak: Su Kur’'an’a sariliniz;

1%4e]-En’am 6/7.

1%5en-Nahl 16/44.

1%e]-Kiyame 75/19.

"7 fon Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, Déar ibni’l-Cevzi, 1426, s. 15.
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onda helal olarak ne gormiisseniz onu helal kabul ediniz. Neyi de haram

gormiisseniz onu haram biliniz, diyecek bazi kimseler gelmek iizeredir. %

Bir baska agidan Ibn Kesir’e (6.774/1373) gére, Kur’an ile beraber verilen
“misl” Stinnet’tir;'“seklinde yorumlamustir. Hattabi (6.388/998) bu hadisi asagidaki
sekilde zikrederek agiklar: “Bana Kur’an ve onun bir misli daha verilmistir.”
So6ziiniin tevilinde iki tiir olasiliktan bahseder ki, Birincisi: Hz. Peygamber (s.a.s)
metliiv olan zahiri vahye mazhar oldugu gibi, ona gayr-1 metliiv olan batini bir vahiy
de kendinsine liitufta bulunulmustur. ikincisi: Vahiy olarak tilavet edilen (Kur’an) ve
bir misli olarak da, kendisine beyan (agiklama) ruhsati verilmesidir. Bundan
anlasilan Peygamber’in, almis oldugu vahyin igerigini ve muhteva ettigi 6zel ve
genel hususlarin tebyinine izin verilmis olmasidir. Buna gore Peygamber tebyin ve
aciklamalarinda ‘mahsusu tamim’ edebilir; ‘Umumu da tahsis’ eder. Kur’an’da zahir
olmayan emirleri belirler ve miibhem ifadeleri serh eder. Bu agiklamalar, amel
edilmesi vacip olmak ve kabulii gerekmek bakimindan tilavet edilen Kur’an
hilkkmiinde olur, “diyecek bazi kimseler gelmek {tizeredir.” Kavli’ne gelince, bu
soziiyle Hz. Peygamber (s.a.s), Kur’an’da zikri gegmeyen fakat kendisinin belirledigi

siinnetlere muhalafet edilmesinden sakindirarak bir sonraki nesilleri uyarmasidir.

Nitekim tarihten buna 6rnek vercek olursak Hariciler ve Rafiziler bu tiir
uygulamalarda bulunmuslardir. Yani Kur’an’in zahirine tutunup batinimi terk ederek
kitabin beyanini iceren slinnetleri terk etmis, sasirmis ve birtakim sapkinliklara
girdikleri kaydedilir.'® Bu beyanda ibn Kuteybe (6.276/1328) ‘nin hadisteki “misl”li
stinnet anlayisini bu sekilde degerlendirmislerdir.'” Nitekim, Necm suresindeki ayet
“O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor. O, kendisine vahyedilen bir vahiyden baska

9917245

bir sey degildir.”"*ayetindeki vahiyden amag¢ bazi Islim bilginlerine gore yalniz

Kur’a’n-1 Kerim iken, bazilarina gore ise vahyin siinnetlerini de i¢ine almasidir. “Bu
bilgilerin 151¢81nda hadis ya sadece vahiy’dir, ya da Hz. Peygamber’in (s.a.s) farazi bir
ictihadidir. Onun hakkinda hata caiz olsa bile muhakkak surette netice dogru olana

99173

riici eder. Daha oncede ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamberin bununla ilgili

18 Eba David, Harac, HI, 1/420,

'fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, 1/17.

R urttibd, el-Camiu’l-Ahkdmu’l-Kur’dn, Daruw’l-Kitap, 1/32.

"'ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili't-Tefsir, s. 25.

172en-Necm53/3-4.

"Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul, 1998, 1/18-19.
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baslica gorevleri, teblig, tebyin (aciklama) ve uygulamadir. Onun gorevlendirilmesi

bu ii¢ amag i¢in oldugudur.

Kur’an-1 Kerim’in bir kisim ayetlerinin anlagilmasinda karsilagilan bazi
problemler bir baska ayetlerde acikliga kavusur. Ornegin bir kissa bir yerde kismen
tafsili olarak gecmisse baska yerde o kissaya yalniz imada bulunulur. Bir hiikiim bir
yerde miicmel olarak ifade edilmisse baska bir yerde etrafli bir sekilde agiklanir. Bir
yerde Ozet olarak gegen bir ibare diger yerde genisletilebilir.' Bu sekilde
karsilagilmas1 miimkiin goriinen zorluklarm ¢6ziimii, Kur’an-1 Kerim’i dikkatli bir
sekilde okuyarak ve ayetler arasinda miinasebet kurmak suretiyle gerceklesmesi
miimkiindiir. Bu suretle tefsire ihtiya¢ kalmaz. Ayrica ahkama, ahiret ahvaline, kissa
ve ahbara, ait birtakim konular vardir ki bunlarin zikri Kur’an’da gegcmez. Bunlarin
aciklamasi Peygamber’e brrakilmistir. Bu bilgiler, hadis kiilliyatindaki Kitabu’t-
Tefsir boliimlerinde ge¢gmektedir. Netice olarak sunu diyebiliriz ki, Kur’a’n-1

insanlara ilk tefsir ve tebyin eden Hz. Peygamberdir.

Tarih’te, Kur’an’dan 6nce indirilen kitaplarm yani Tevrat ve Incil’in de
zaman seyri i¢inde aciklandigmi tefsir edildigini ve izaha muhta¢ birtakim
ifadelerinin bulundugu bilinmektedir. Kur’an da ¢ok genis diyebilecegimiz kitleler
tarafindan ehemmiyet verilen bir kitap olduguna gore onun da, tefsir ve tebyin
edilmesi kacinilmaz bir durum olagelmistir. Dolayisiyla kelam veya kitabin mevcut
oldugu bir mekanda anlama gayreti olacagina goére zaman zaman sozler ve ifadeler
acikhiga kavusarak cesitli sekillerde tabir edilmistir. Bu ac¢idan tefsir ve yorum
gelenegi sadece dini nitelikli kutsal metin veya kitaplarla sinirli olmayip diger
yonden felsefi, ilmi, edebi sdzler ve eserler de tarith boyunca tefsir edilmis ve cesitli
sekillerde yorumlanmigslardir. Mesela Aristo’nun eserlerinin pek ¢ok tefsir ve
serhlerinin bulunmasi'”buna 6rnek teskil etmektedir. Goruldiigii gibi peygamber
doneminde tefsir faaliyetleri ¢ok olmamakla birlikte zaman zaman sahap anlamadig:
yerleri peygamber’den sorarak 6grenmeye calistyordu. Clinkii peygamber hayatta ve
kendi i¢lerinde iken vahyin getirdigi emir ve yasaklarm igeriklerini anladiklarimdan
dolay1 ¢ok fazla soru sorma ihtiyacini hissetmiyorlardi. Bazen anlamadiklar1 yerleri
veya karsilastiklar1 problemleri aninda 6grenip hallediyorlardi. Bu bakimdan yukarda

da zikredildigi gibi bu donemde tefsir faaliyetlerinin sonraki donemlere nazaran pek

174 Zerkesi, Burhdn, 11/175; 11/186-196.
"5Halis Albayrak, Tefsir Usiilu, Sule Yay. Istanbul, 2011, s. 92.
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fazla genis olmadigini gordiik. Buna miiteakip konu sahabe donemi tefsir ¢alismalar1

olacaktir.

2.2. Sahabe Doneminde Tefsir Calismalar

Kur’an tefsirinin peygamber donemi sonrasini ele alacak olursak; tefsir
kavrami baglangistan bugiine kadar tefsir ilmi c¢ercevesinde yapilan Kur’an-1
aciklama ve yorumlama faaliyeti oldugu kabul edilebilir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Kur’an-1 agiklama gorevini bilgili ve kavrayigh sahabiler tistlenmis
ve bununla ciddi anlamda ilgilenmislerdir. Onlar, Kur’an ayetlerinin hangi amacla ve
kimlerle ilgili veya hangi olaylar nedeniyle indirildigini en iyi bilen kisilerdi.'”
Bundan dolay1 Sahabe’nin Kur’dn metniyle vakia (realite) arasindaki ilgiyi daha
saglikli ve net bir sekilde kurabildiklerini bilmekte fayda vardir. Bu degerlendirmeye
gore sahabe’nin ozellikle Esbdbu’n-Niiziil’la ilgili yaptiklar1 aciklamalar, gelecek

nesiller i¢cin Kur’an’in tefsirinde ve anlasilmasi hususunda ¢ok miihim malzemeler

oldugu bir gergektir. '’

Bu donemde yapilan tefsir faaliyetlerinde sahabe bir yandan Kur’an’in
muhtevasindaki garip kelimeleri ve miiskiil lafizlari, filolojik acidan agiklamaya
calisirken obilir yandan da bilhassa Kur’an’daki kissalarin agiklamasini yaparken
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinden de faydalanmiyorlardi. Oncelikle sunu belirtmek
gerekir; Islam kiiltiiriine ve dzellikle tefsir ilmine karismis olan Yah(di, Hiristiyan ve
diger dinlere ait kiiltiir kalint1 ve izlerin isldm’in gerek lehine ve gerekse aleyhine
uydurulup Hz. Peygamber’e ve onun muasirlari olan sahabe ve daha sonraki nesillere
yakistirilan her tiirlii haber ve bilgi “israiliyat” kelimesinin manasmi i¢inde ihtiva
eder. Bu nedenle, islam kiiltiiriine girmis olan yabanct her tiir bilgi ve kalintmmn bu

kelimenin biinyesinde miitalaa edilmesi gerekir.'”

Bilindigi gibi sahdbe ilim 6grenmeye ve Resllullah’tan dinlediklerini kayda
gecirmeye biiylik ehemmiyet verdikleri tarihen sabittir. Sahabe Kur’an’nimn tefsirine
yonelik hususlarda Peygamber’den bir agiklama bulunmadigi durumlarda sahabeden

bir kismi muhtedi Yahtdi ve Hiristiyanlara basvurarak konuyu aydinliga

176Zehebi, et-Tefsir, 1/85-86; ismail Cerrdhoglu, Tefsir Usilii, TDV Yay. 23. Baski, Ankara, 2012, s.
234-235.

'""{bn Teymiyye, Takiyyudin Ahmed, Mukddime fi Usili't-Tefsir, Daru Ibni’l-Cevzi, 1426, s. 10.

'8 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, DiB Yay. Ankara, 1979, s. 6-7.
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kavusturuyorlardi. Ama daha 6ncede degindigimiz gibi bunlar daha ziyade ciiz’i
meseleler ve Kur’an’m 1’cdz ve icmalen temas ettigi konulardi.'” Fakat zamanla
Tevrat ve Incil’den veya onlarin serhlerinden aktarilan bilgi ve Kkiiltiirlerin

Miisliimanlarin arasina yayildigi da bir gergektir.

Sahabenin kendi donemlerinde tefsir faaliyetlerinde gostermis oldugu caba ve
gayretlerini zikrettikten sonra bu alanda meshur bazi sahabiler bilinmektedir.
Bunlardan bazilarini zikretmekte fayda vardir. Sahabe asrinda tefsir sahasinda 6ne

cikmig isimleri sdyle siralayabiliriz.

Ali b. Ebi Talib (6.40/661), Abdullah b. Mes’id (6.32/652), Abdulldh b.
Abbas (6.68/687-688)), Ubeyy b. Ka’b (6.19/640), Ebi Musa el-Es’ari (6.44/664),
Zeyd b. Sabit (6.45/665), Abdullah b. Zubeyr'*(5.73/692)

Tefsirle ilgili kendisinden en fazla goriis ve bilgi nakledilen sahabi Abdullah
b. Abbas’tir. (6.68/687)""" Ona, “Tercumdnu’l-Kur’an” ad1 verilmistir. Abdullah b.
Abbas, heniiz kiiclik yaslarda iken, Hz. Peygamber’in, ona dua ettigi nakledilir.
Firuzabadi (6.816/1413), Ibn Abbas’a atfedilen rivayetleri, Tenviru’l-Mikbds min
Tefsiri Ibni Abbds adiyla bir kitapta topladig1 bilinir. Ancak bu kitaptaki rivayetlerin
hepsinin, Abdullah b. Abbas’a ait olmadigi kaydedilmektedir.'*

Kur’an Tefsirinin peygamber donemi sonrasini degerlendirecek olursak;
Kur’an Tefsiri kavrami, baslangictan giiniimiize kadar Tefsir Ilmi ¢ercevesinde
degerlendirilen Kur’an-1 agiklama faaliyetidir. Bu bakimdan Kur’an’m anlasilmasi,
yorumlanmasi calismalar1 sadece Tefsir Ilmi etrafinda ele almmamaldir. Obiir
yandan kelam, fikih, ahlak, tasavvuf, felsefe vs. gibi alanlarda Islam bilginlerinin
gosterdigi faaliyetler de aslinda Kur’an-1 anlama ve yorumlama ¢abalarmin bir kism1
ve Onemlisidir. Bunun ig¢in tefsir caligmalarmmin gelisim ve birikim seyrinden
bahsederken ayetlerin agiklanmaya muhta¢ yonlerinin agiklanmasini amag¢ edinen bir
cabadan; yani Islam geleneginde tefsir admi alan disiplinden bahsedilebilir.'®

Sahabe’nin tefsir konusunda ne kadar titiz ve ciddi davrandiklar1 hususuna

"% Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 52.
'80Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 235.
'8! Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 93.

"2 Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 94.

'3 Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 90.
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degindikten sonra asagida ele alacagimiz tabiin ve et-bau’t-Tabilin donemi tefsir

calismalarina bir goz atalim.

2.3. Tabiin ve Etbau’t-Tabitin Donemi Tefsir Cahismalari

Bilindigi gibi tabilin nesli dogal olarak sahabe neslinden sonra Kur’an-1 tefsir
etme galigmalarini siirdiirmiislerdi. is1Am cografyasmin sinirlari kisa bir siire zarfinda
Arap Yarimmadasi’nin disina intikal etmesiyle kendilerine Mevali denilen yani Arap
olmaylp baska milletlerden olan Miisliimanlar, Islim Devleti’nin cesitli
cografyalarina yayilan sahabe’nin Kur’an konusundaki bilgi ve birikimlerinden
zaman zaman istifade etmislerdir." Bu konuda 6ne ¢ikmis bazi sahabileri soyle
siralamak miimkiindiir. Mesela Mekke’de Said b. Cubeyr (6.95/714), Mucahid
(6.103/721), Ikrime (6.105/723), At b. Ebi Rebah (6.114/732) Tavus b. Keysan
(6.206/724) gibi tdbitin miifessirleri, Ibni Abbas’m talebeleri olmuslardir.'ss
Medine’de Ebu’l-Aliye er-Riyahi (6.90/708), Muhammed b. Ka’b el-Kurezi
(6.118/736) ve Zeyd b. Esleme, dogrudan veya dolayli olarak Ubey b. Ka’b
(6.19/640)’dan tefsir dersleri almiglardir.”®® Irak’ta Mesrik b. el-Ecda’(6.63/683),
Hasanu’l-Basri (6.110/728) ve Katade b. Diame (6. 90/708) gibi zatlar, Abdullah b.

Mes’d’dan ilim almis ve tefsir sahasinda meshur olmuslar.'’

Kur’an tefsiri faaliyetleri tabiin doneminde de pek fazla degisiklik arz
etmeyip sadece bazi garip kelimelerin izahi1 veya bazi miiskiillerin agiklanmasi
seklinde siiregelmisse de tabilin miifessirlerinin yaptiklar1 a¢iklama ve izahlarin
bazismin ¢ogu sahabeden naklettikleri rivayetlerle smirliydi. Rivayetlerin diger bir
kismi ise Ehl-i Kitap alimlerinden elde ettikleri nakillere dayali yorumlardi. Buna
dayanarak zaman zaman onlar da bazi konularda kendi rey ve ictihatlarina dayali
bazi aciklama ve yorumlar da yapiyorlardi; ancak tdbiin doneminin baslangicinda
tefsir faaliyetlerinde akli yorumlara pek fazla yer verilmedigi bilinmektedir. Ne kadar
da olsa bu konuda bir ¢ekingenlik durumu vardi. Bu yiizden tefsir ¢aligmalar1 ilk
donemlerde genel anlamda Hz. Peygamber’den, sahabeden ve tabilin’dan nakledilen

rivayetlerden meydana gelmisti. Buna 6rnek, Malik b.Enes’in naklettigine gore Said

'8 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 243.

"85 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 94.

18 Zerkani, Mendhil, 11/27-28.

187 zerkani, Mendhil, 11/ 28-29; Zehebi, et-Tefsir, 1/113-115.
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b. Museyyeb’e Kur’an’dan bir ayetin tefsiri soruldugunda O,“Biz Kur’dn hakkinda

bir sey soylemeyiz.” demistir.'®®

Bu diisiincelerin altindaki c¢ekingenlik tavri keyfi
yorumlardan sakinmak i¢indi. Ama su da bir gercektir ki, tabiin miifessirlerinin
kismen de olsa akli yorumlar yaptiklar1 onlardan nakledilen rivayetlerden
anlasilmaktadir. Nitekim Isldm diinyasi’nda daha sonraki asirlarda, akli yorumlarm,

tefsir edebiyatinda yer aldigin1 gérmekteyiz.

Buna paralel olarak Gazali, ‘/hyd’da akli yorum yapilamayacag fikrine kars1
cikar: O, soyle der: “Tefsirde rivayetlere dayanma sarti yanhstir. Kendi anlayist ve
akli  kudreti nisbetinde Kur’dn’dan netice ve ders cikarmak herkese
caizdir.”, “Kur’an manalarimin anlasiimasinda fevkalade bir genislik ve tefsir
rahathg vardir. Ayetlerin zdhirinin Tefsiri ile ilgili rivayetler, onlardan anlasilacak
olan manalarin son simirt degildir.”'® Diyen Gazali, akli yorumlarin ehemmiyetine

dikkat ¢ekmistir.

Tabitn donemine genel olarak baktigimizda tefsirde Isrdili rivayetlerin en
¢ok bu doénemde artis gdsterdigi kaydedilmistir. /srdili rivayetler genellikle Abdullah
b. Selam (6.43/663), Ka’bu’l-Ahbar (6.32/652), Vehb b. Munebbih (6.110/728) ve
Abdulmelik b. Cureyc (6.150/767)’e dayandirildigi kaydedilir.'

Tefsirin tarihi seyri i¢inde miisahede olundugu kadariyla tefsir, ilk olarak
Rivayet Tefsiri seklinde ortaya ¢ikmisti. Baglangicta tefsir hadis toplama geleneginin
icinde yer alimisken daha sonralar1 tefsir rivayetlerini toplayan miistakil tefsir

eserleri seklinde yazilmaya baslanmigtir.""

Buna gore ilk yazili tefsirlerin, hicri 2.
Asirdan itibaren ortaya ciktig1 kaydedilmekle birlikte bu ortamda hangi miifessirin
daha 6nce miistakil tefsir eseri meydana getirdigi konusu tartigmali gériinmektedir.
Bu nedenlerle ilk tefSirlerin g¢ogu bize kadar ulagsmamustir.'””> Yalniz burada
glinimiize kadar gelebilen ilk tefsir sahifelerinin sahiplerini gOyle siralamak

miumkiindiir.

"®ibni Teymiyye, Mukaddime fi Usiili 't-Tefsir, s. 31.

' Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 95.

199Zehebi, et-Tefsir, 1/101-102-103.

! Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 96.

2Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. 5. Baski, Ankara, 2001, s. 137-140.
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Ali b. Ebi Talha (6.143/760), Mukatil b. Stileyméan (6.150/767), Sufyanu’s-
Sevri (6. 161/778), Yahya b. Sellam (6. 200/815), Abdurrezak b. Hemmam (6.
211/827) dir."”

Tefsir ¢caligmalar1 baslangigta rivayet tefsirleri seklinde ilerlerken tarih i¢cinde
cesitli asamalardan gecerek farkli boyutlar kazanmistir. Bunun neticesinde hicri 2. ve
3. Yizyillarda dil bilim agirhikli tefsir caligmalart hiz kazanarak Meani’l-Kur’an,
I’rabu’l Kur’an ve Mecazu’l-Kur’an gibi adlarla ¢esitli tefsir calismalar1 meydana
getirilmistir. Bunlardan Ferrd (6. 207/822)’nin Medni’l-Kur’dn-1 ve Ibni Kuteybe
(6.276/889)’nin Garibu’l-Kur’dn ve Te vil-i-Miiskilil-Kur dn-1 zikredebilir."”* Ayrica
Hicri 310 da vefat eden Ibn Cerir et-Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn-1 kendinden onceki
pek cok sayida tefsir rivayetlerini senetleriyle birlikte toplayan 6liimsiiz bir tefsir
eseridir. Taberi’nin bir diger 6zelligi de tefsirinin, sadece rivayet tefsiri hiiviyetinde
olmayip, ayn1 zamanda kisisel yorumlarini i¢ine alan bir dirdyet tefsiri niteligine de

sahip olmasidir.'”

Goriildigii gib rivayet tefsirleri giinlimiize kadar degisik sekillerde ve
muhtevalarda ortaya ¢ikmustir. islAm toplumlarmin tarihi, kiiltiirel, ekonomik, siyasi,
ahlaki sosyal vs. gelisim ve doniisiim seyri i¢inde tefsir alimleri, iginde bulunduklar1
ortamlarin ve durumlarin da etkisiyle Kur’an-1 ¢esitli yonleriyle tefsir edip i¢inden
farkli yorumlar c¢ikarmaya calismislardir. Buna miiteakip ele alacagimiz konuda
sahabe ve tabilin donemi sonrasinda yapilan tefsir ¢aligmalarinin seyrini asagida

gormek miimkiindiir.

2.4. Sahabe ve Tabitin Donemi Sonrasi Tefsir Calismalar

Islam dininin zuhuru ile birlikte vahiy donemi baslamis ve sahabe Kur’an ile
ilgili anlamadiklar1 bazi lafizlar1 Peygamber’e soruyorlardi ve Peygamber de onlara
acikliyordu. Bu alanda yapilan ilk tefsir faaliyetleri bu sekilde baslayarak daha sonra

sahabe donemi ve ondan sonra gelen ikinci nesille yani tabiilerle de devam etti. Ve

3Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 142.
Y4Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 211-212.
195 7ehebi, et-Tefsir, 1/179-180-181.
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ondan sonraki etbaut-Tabilin doneminde de tefsir faaliyetleri bu sekliyle devam

ettiginden dolay1 buna ti¢iincii donem tefsir ¢aligmalari da denilebilir.'

Kur’an’m nazil oldugu dénemde, Hz. Peygamber, baska bilgilerin Kur’dn’a
karismamasi i¢in, “Kur’dn’m disinda benim sdyledigim bir seyi yazmaymiz.
Kur’an’dan bagka bir seyi yazmis olan kimse varsa, derhal o yazdigini imha etsin.
Ancak yazmaksizin benden sifahen dilediginiz seyi rivayet edebilirsiniz. Bunun
herhangi bir sakincas1 yoktur. Kim benim adima bile bile yalan sdyleyerek bazi
seyleri uydurursa, cehennemdeki yerine hazirlansin.”'’demistir. BOylece sahabe
devrinde Kur’an’dan bagka seylerin yazilmadigina dikkat buyurmustur. Bu dénemde,
Kur’an’in disindaki diger bilgiler daha c¢ok rivayet yolu ile nakledilmistir. Sahabe
doneminden sonra gelen tabilin doneminde, tefsir ilmi ile ilgili faaliyetler, Hz.
Muhammed (s.a.s)’den nakledilen rivayetlerle ilgili hadisler senetleriyle beraber
toplanip yazilmaya baslanmis ve yaygm olan kanaate gore, ilk tedvin bilgilerini
yaziya gecirme olayr, bu donemde basladigi kaydedilir. Muhtemelen tefsir
calismalar da ilk olarak bu donemde baslamistir."”® Bu bakimdan tefsir ¢alismalari
bu déonemde yazi ile kaydedildiginden dolay1 bu doneme tefsir ilminin tedvin donemi
de diyebiliriz. Buna misal, tabiin miifessirlerinden Said b. Ciibeyr (6.95/713)’in, o
donemin halifesi olan Abdulmelik b. Mervan (6.86/705) i¢in bir tefsir niishas1 yazip
gonderdigi, Miicahid (6. 105/723)’in bir tefsir niishasinin bulundugu ve Ali b. Ebi
Talha (6.143/714)’nin bir sahifelik tefsirinin bulundugu rivayet edilir."”” Ancak bu

tefsir niishalar1 giinlimiizde elde mevcut degildir.

Diger yonden bu donemde, hadis toplama calismalar1 hiz kazanmis ve
toplanan hadisler yazilmaya devam ettigi sirada tefsir ile ilgili bazi rivayetler de,
hadis ¢aligmalari i¢erisinde yer almistir. Bu konuda bilinen Yezid b. Harun b. Siilemi
(6.117/735), Sii’be b. Haccac (6. 160/776) ve Siifyan es-Sevri (6.161/777) gibi bazi
hadisgiler, hadisleri toplayip yazmak amaciyla cesitli Islim beldelerini dolasarak, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.)’e isnat edilen sahih rivayetlerini ¢esitli beldelerden ve farkli
mekanlardan alirken; bununla beraber Hz. Muhammed (s.a.s.) ve sahabeden

nakledilen tefsir ile ilgili rivayetleri de toplamislar. Bu sahislar hadis ile ilgili

1% Nurettin Turgay, “Etbau’t-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalary/Tefsir ilminin Tedvini”, Diyanet
IImi Dergi, cilt:49,say1:4, 2013, s. 34.

¥"Miislim, Ziihd ve Rekaik.

Y8Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 115.

9Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 141.
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rivayetleri toplayip kayit altina alirken 6zellikle Hz. Peygamber’in Kur’an’a yonelik
aciklamalar1 ve niizll sebepleri gibi tefsir ile ilgili rivayetleri de kendi kitaplarinda
kaydetmislerdir. Boylece hadis ilminin yazimi ve derlenmesi asamasinda, tefsir ile
ilgili gelen rivayetlerin de bu donem igerisinde kayda gecirildigi bilinmektedir.**
Yukarida zikredilen bilgilerin 15181inda tabiiler devrinden sonra gelen Etbau’t-Téabiin
donemindeki tefsir c¢aligmalar1 ve Ozellikle tefsirin tedvini/yaziya gegirilmesi

hususuna ve tedvin kavramina deginmemiz gerekecektir.

2.5. Tedvin Donemi

Tedvin Kavrami: Tedvin kelimesi, “devene” fiilinden tiiremis, tef’il babindan
bir mastardir. Kelime olarak yazmak, kaydetmek toplamak, derlemek, tertip etmek,
yazilmis parcalar1 bir araya getirip diizene koymak gibi anlamlara gelmektedir.
Istilah olarak: Tefsir ilminin tedvini ise; agizdan agza aktarilan, sdzle rivayet edilen
veya ¢esitli yazi malzemelerinin {izerinde dagmik bir sekilde bulunan tefsirle ilgili
s0z ve metinleri derleyip muntazam bir sekilde yaziya gecirerek ve bunun sonucunda

tefsir kaynaklarini meydana getirmek demektir.*"'

Tefsirin tedvin ilmi denilince, Hz. Peygamber’den itibaren nakledilegelen
tefsir rivayetlerini diizenli bir sekilde bir kitapta toplama anlamina gelmektedir.*”
Tedvin Kavrami ise daha ¢ok hadislerin yazilarak bir araya toplamak i¢in meydana
getirilen derlemelerin “Tedvinu’l-Hadis” adi ile kullanilmasidir.*”® Bazi kaynaklarin
belirttigine gore Isldim tarihinde ilk olarak Hz. Omer (6.23/643)’in, calistirdig:
kisilerin isimlerini liste halinde tedvin ederek (yazarak) bir divan haline getirdigi

kaydedillir.***

Tefsirin Tedvin’i: Tefsir tarihinde tedvin faaliyetleri denilince tefsir
rivayetlerinin muntazam bir sekilde bir kitapta derlenip toplanmasi anlasilmalidir.
Tefsir ilminin tedvinine yonelik ¢alismalarda bulunmak siiretiyle, ilk olarak hangi

Islam Bilgininin Kur’an-1 bastan sona kadar tefsir ederek bir kitapta topladigmi veya

27 chebi, et-Tefsir, 1/89-91-92; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 55-57.

1 Nurettin Turgay, “Etbaut-Tabiin déneminde Tefsir Calismalari/Tefsir Iiminin Tedvini”, Diyanet
IImi Dergi, cilt: 49, say1, 4, 2013, s. 36.

22Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 137.

2Ugur Miicteba, Ansiklopedik HadisTerimleri Sozliigii, TDV Yay. Ankara, 1992, s. 398.

2%Turgay, “Etbaut-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalary/Tefsir [lminin Tedvini”, Diyanet Ilmi Dergi,
s. 36; Ibni Manzir, “Devene”, Lisdnu I-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut,1990, IV/450.
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bu giin elimizde bulunan tefsir kitaplarindan hangisinin ilk dnce yazilmis oldugunu

o0grenmeyi amagliyoruz.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Kur’dn’in tefsiri ile ilgili bilgiler,
sahabeden bu konuda bilgili ve kavrayish kisiler tarafindan tabiilere Ogretilmistir.
Tabiiler devrinde ise meshur muhaddisler, hadis rivayetlerini bir araya toplayip
derledikleri mecmualarinda tefsirle ilgili olan rivayetleri mustakil bir bab seklinde
vermislerdir. Bu caligmalara miiteakip tabiiler devrinden sonra baglayan etbau’t-
tabiin devrinde ise, tefsirle ilgili rivayetler yazilmaya devam edilmis ve bununla
birlikte tefsir alaninda farkli goriisler aciktan aciga tebariiz etmeye baglamistir.
Hemen sunu da belirtmek gerekir ki, tefsir ilmi, yalniz rivayetten ibaret kalsaydi,
muhtemelen hadis ilminin sadece bir pargasi olarak kalmaya devam edecekti. Ancak
hicri ikinci asirdan itibaren rivayet tefSirinin yaninda dirayet tefsirinin de ilerleme
kaydetmis olmasiyla beraber, yazilan cesitli tefsirler kayda ge¢mis ve hadis ilminden

ayr1 bagimsiz bir ilim haline gelmistir.**

Hz. Peygamber (s.a.s) hayatta iken bazi sahabilerin bir kisim hadisleri
yazdiklar1 kesin olarak bilinmektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, hadislerin
yazilmas1 hakkidaki genel yasaga ragmen, sahabeden bazilar1 Rastli Ekrem’den
izin alarak yazmaya devam etmislerdir. Sunu da ifade etmek gerekir ki, Hz.
Peygamber’in hayatinin sonuna dogru, hadislerin yazilmasi hakkinda her isteyene ve
elinden gelene izin vermesinden sonra bazi sahap yazdiklar1 bir¢ok hadisi
toplamislard1.*® Hz. Peygamber’in “Ilmi yazi ile tespit ediniz” diyerek Kur’an’dan
baska seylerin yazilmasina da miisaade ettigi anlasilmaktadir.””” Su da bir gergektir
ki, Kur’an’m ilk muhataplari, immi bir toplumdan meydana geliyordu ve yazidan
ziyade daha ¢ok hafizalarmm kuvvetine giiveniyorlardi. Nitekim Ibnu’l-Cezeri
(6.833/1429), “Kur’an’in naklinde itimat, mushaflarin yazisina degil, hafizalarda yer
alan metinleridir” demistir.””® Bu ve benzeri nedenlerden dolayi, tefsirin yazilmasi bir

siire gecikmeye ugramistir. Ancak Kur’an ayetlerinin dirayet yollu yontemlerle tefsir

295 Turgay, “Etbau’t-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalary/Tefsir Ilminin Tedvini”, Diyanet Ilmi
Dergi, s. 37.

2% Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. M.Yasar Kandemir, DiB Yay. 4.Baski,
Ankara, 1981, s. 18.

207Tulrgay, “Sahabe’nin Tefsir [lmindeki Yeri”, Bilimname, Kayseri, 2008, say1, XIV, cilt: I, Diyanet
IImi Dergi, 2013, cilt, 49, say1, 4, s. 35.

%Hiiseyin Seyyid Nasr, Kur'dn’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, gev. Mevliit Uyanik, Kasif Hamdi
Okur, Fecr Yay. Istanbul, 1988, s. 87.
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edilmeye baglamasi sonucunda insanlarin goriis ve diisiincelerinin yazilarak kayit
altma almmasi ihtiyaci1 ortaya ¢ikmis ve bu durum, tefsirin miistakil bir sekilde

yazilmasina neden olmustur.*”

Islam’1n dogusuyla birlikte Kur’an-1 ilk tefsir eden kisinin Hz. Peygamber ve
Ondan daha sonra da sahabelerin geldigi hususunda higbir ihtilaf bulunmamaktadir.
Fakat Kur’an’in tefsirini bastan sona ilk yazan kisinin kim oldugu hakkinda degisik
bilgiler bulunsa da tefsir tarihinde buna yonelik bazi isimler karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu konuda Ahmed Emin, (6.1374/1954), Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra
(6.207/822)’nin ilk olarak Kur’adn-1 bastan sona ayet ayet tefsir edip yazan kisi
oldugunu kaydetmektedir.’® Ancak Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra
(6.207/822)’nin giiniimiize kadar gelen ve daha cok lugat ile nahiv alanina yonelik
olan “Medni’l-Kur’dn” adli eseri, Kur’an-1 bastan sona kapsayan bir tefsir kitab1
olmadig1 da kaydedilir. Bu tefsirde, biitiin ayetlerin sira ile tefsir edilmedigi gibi,
tefsir edilen ayetlerin tiimii iizerinde degil, baz1 ciimlelerin izahi iizerinde duruldugu
bilinmektedir. Bu sebeple Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el- Ferra’nin bu tefsirine,
Kur’an’m ilk yazilan tefsiri diyemiyoruz; ¢iinkii bugiin elimizde bulunan ve ondan
50 sene Once yazilmis Kur’an’m tiimiinii ihtiva eden yazil bir tefsir bulunmaktadir.
O da Mukatil b. Siileyman(6.150/767)’1n “Tefsiru Mukatil b. Siileyman” adli eseridir.
Buna gore bu tefsir, Kur’dn’in tamamini kapsayan ilk tefsir olarak kabul
edebilebilir.”'' Oysa yukarda adi gegen el-Ferra’nin tefsiri ise daha ¢ok dil, lugat ve
nahiv kurallarina yonelik olmasindan dolay1 6zellikle dil bilimcilerin dikkatini
cekmistir.?'*> Onlar da muhtemelen rivayetten daha ¢ok dil hakkinda yapilan
yorumlar1 tercih etmislerdir. Ahmed Emin de onlarin paralelinde goriis belirtmis
olabilir. Ayrica el-Ferra’nin tefsiri, Kur’an’in tiim ayetlerini sira ile tefsir eden tam
bir tefsir olmadigidir. Ayni zamanda bu tefsirde, baz1 ayetler ge¢ilmis onlar hig ele
allmmamis ele alinan ayetler ise dil ve nahiv yoOnleri iizerinde durulmus ve

anlasilmasi zor olan lafizlarin agiklanmasi tizerinde durulmustur.

Yukaridaki degerlendirmeler baglaminda, Hiiseyin ez-Zehebi de Ahmed

Emin’in, el-Ferra’nin (6. 207) “Medni’l-Kurdn” adli tefsirini yazilan ilk tefsir olarak

299 Zerkani, Mendbhil, 1/242.

20 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, Mektebetu’l-Usra, Beyrut,1997; 11/40; Turgay, “Tabitinun/ Tabiilerin
Tefsir {lmindeki Yeri”, Diyanet Timi Dergi, 2013, s. 37.

2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 138.

12 Turgay, “Tabitnun/ Tabiilerin Tefsir ilmindeki Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi, s. 37.
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kabul etmesine bazi yonlerden itiraz ettigi goriiliir. Onun dayandig: bilgilere gore,
Ahmed Emin’in kaynak olarak gosterdigi Ibn Nedim (6.385/)’in “el-Fihrist” adl
eserinde verilen bilgiler, kesin veriler degildir. Ikincisi el-Ferra’min “Medni’l-
Kur’dn” adl eserinde, Kur’an bastan sona ayet ayet tefsir edilmedigi gibi sadece
mecaz igerikli Ayetler iizerinde duruldugu tespit edilmistir. Ugiincii olarak sunu
diyebiliriz ki, tarih igerisinde hicri ikinci asrin sonlar1 ve {i¢iincii asrin bagina kadar

tefsirin hi¢ yazilmamig olmasi, miimkiin goriinmemektedir.*"

Bu donemden itibaren zaman ilerledik¢e tefsir alaninda goriis farkliliklari
cogalmis ve rivayet tefsirinin yaninda dirayet tefsiri/akli tefsir de bir hayli
gelismistir. Bununla es zamanh olarak cesitli itikadi, fikhi, siyasi firkalar artmis ve
bunlarin farkli goriis ve yorumlarmin tefsir ilmine yansimasi neticesinde tefsir
alaninda yeni eserler ortaya ¢ikmistir. Bu gelismeler devam ederken miisliimanlar,
ibadetlerini ve sosyal muamelelerini belirlemek i¢cin Kur’an’m ahkam ayetlerinden
hiikiimler ¢ikarmaya ¢alismis ve bunun nihayetinde “Ahkamu’l-Kur’an” adi altinda
miistakil eserler ortaya ¢ikarmislardir. Bu ortamda dil ve lugat meraklis1 olan islam
alimleri Kur’an-1 filolojik yonden ele alarak “I’rdbu’l-Kur’an”, “Garibu’l-Kur’dan”
ve “Medani’l-Kur’an” gibi isimlerle gesitli tefsirler yazarken, bununla beraber cesitli
firka mensuplar1 da kendi goriislerinin dogrultusunda mubhtelif eserler ortaya koyma

gayreti i¢erisinde olmuslardir.*"*

[k dénemlerde yazilan tefsirlerin, dirayet yonlerinden daha ¢ok rivayet
yonleri 6ne ¢ikmaktaydi. Bu tiir tefsirlerde goriilen, Kur’an’in bazi ayetlerinin yine
Kur’an’in bagka ayetleriyle tefsir edildigi seklindedir. Bu tefsirler, Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in hadisleri, sahabe ve tabiilerin s6z ve yorumlar1 1s1ginda yazilmistir. Fakat
bununla ilgili rivayetler arasinda, saglam bilgilerin yaninda uydurma haberler,
israiliyyat tiirii rivayetler ve giivenilir bir dayanaga sahip olmayan bilgiler de
bulundugu kaydedilir. Netice olarak ilk donemde yazilan bu tefsirler, hafizalarda
tefsir ile ilgili var olan bilgilere dayali olarak yaziya intikal etmistir. Bu bilgilerin
yaziya intikal edilmesiyle birlikte cesitli tefsir ekollerinin temelleri bu donemde
atilmig oldugu goriisii agirhk kazanmaktadir. *° Bu bilgiler 1s1ginda tefsir tarihinin

gelisim siirecinin nasil ve ne sekilde gelistigi konusuna kismende olsa deginmis

213 7ehebd, et-Tefsir, 1/129-130.

24Turgay, “Etbau’t-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalari/Tefsir ilminin Tedvini” Diyanet Ilmi Dergi,
s. 38; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 289.

23Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 141.
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olduk. Bundan sonra miiteakip konu rivayet ve dirayet yoniinden tefsirler konusu

olacaktir.

2.6. Rivayet ve Dirdyet Yoniinden Tefsirler

Tarih boyunca tefsirin miistakil bir ilmi disiplin olup olmadigi konusu
tartigilagelmistir. Bu meseleyle ilgili goriilen tartigsmalarda iki tiir degerlendirmenin
on plana ¢iktig1 goriiliir. Ik degerlendirmeye gore tefsir baslangicta hadisin bir
bolimii (bab) olarak ortaya ¢ikmis iken sonradan miistakil bir ilmi disiplin haline
gelmistir.*'

Bu bilgiler baglammnda Ahmed Emin (6.1954) Duha’l-Islam adh eserinde
yer alan Islami ilimler Tarihi ile ilgili kisminda, hadisi tefsirden once zikretme
nedeniyle ilgili olarak, “Tefsiri hadisten sonra zikrettim”. S6ziinii sdyle izah eder.
Tefsir, baslangicta hadis derlemeleri i¢inde sekillenmis ve Abbasiler donemiyle
tarihlendirdigimiz tiglincii asra kadar hadisin bir boliimii ve alt dallarindan biri (bab
min ebvabih) olarak varligini muhafaza etmistir. O doneme kadar hadis, tefsir
konularindan, tesrii ve tarih konularina kadar bir¢ok farkli disiplini i¢ine alan ¢ok
genis kapsama sahipti’'’diyerek tefsir tarihi ile ilgili gOriisiinii net bir sekilde
belirtmistir.

Kur’an’in tefsir edilmesinden amag insanlarm diinya hayatlarinda iken ilahi
riza dogrultusunda ne sekilde yasayacaklarii ve ahiret saddetine ulagsmak i¢in onlara
yol gosteren Kur’an-1 aciklamaktir. Bu ylice gayenin disindaki mevzular ona tabi
veya onu 0grenmeye sebep olan hususlardir. Bu sekilde her Kur’an miifessiri bu yiice
gayeyl gerceklestirebilmis degildir. Ve her miifessir kendi kabiliyeti ihtisasi ve
sunuhat1 nispetinde Kur’an’in hakikatlerine bedialarina, incelik ve giizelliklerine
terciiman oldugundan giiniimiize kadar c¢esitli tefsirler meydana gelmistir. Bu cesitli
tefsirler, okuyucularma, tetkik erbabina fayda, feyz ve ingirah vermistir. Bu
tefsirlerin her birinin kendine ait bir o6zelligi ve yiiksek bir ayricaligi
bulunmaktadir.*'®

Gegmisten gliniimiize kadar Kur’an-1 tefsir etmeye c¢alisanlar ilmi

kabiliyetlerine kavrayis ve anlama mertebelerine cesitli ilim dallarindaki ihtisas ve

216 Mustafa Oztﬂrk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 46.
2" Emin, Duha’l-Islam, 11/137.
218 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 523.
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marifetleri, siyasi ve mezhebi kanaatlarinin yaninda sahsi diislincelerine gore de
Kur’an-1 agiklamaya ¢alismiglardir.

Kur’an, Miisliimanlarin diislince, inan¢ ve davraniglarina yon veren ve onlara
hayatin ¢esitli alanlarinda yol gosteren bir kitap oldugu i¢in miifessirlerin cogu kendi
goriiglerinin ve agiklamalarmm Kur’an’a mutabik ve uygun oldugunu diistinmiistiir.
Bu bakimdan miifessirler, su veya bu sekilde tarihi, kiiltiirel, siyasi, iktisadi ve sosyal
gelismeler neticesinde zihinlerinde olusan kanaatlerin sahihligini Kur’an’da
aramiglar ve bunlar kendi fikirlerinin Kur’an’a muvafik oldugunu ispatlamak ig¢in
Kur’an ayetlerini, kendi goriisleri dogrultusunda delil olarak kullanmaktan
¢ekinmemislerdir.*"’

Tefsirle ugrasan bir kisim bilginler; Kur’an-1 Kerim’in, diger sdz ve
metinlerden Ustiinliigiinii ve kelammin yiiceligini ortaya c¢ikarmak i¢in, Kur’an’in
sahip oldugu isliiba, fesahat ve belagata yonelenler, lafizlarmi, vecihlerini ve
ithtimallerini beyan etmede itina gosterdikleri i’rab’a tevecciih edenler, Kur’an’in
gariblerine yonelenler, kissalarini arastirmaya yonelenler, ibddet ve muamelat1 ve
ondaki gizli manalar1 ¢ikarmaya yonelenler, muhalifleriyle miicadele ve miinazara
edebilmek icin ondaki akaid’e ittisal eden hususlar1 ¢ikarmaya gayret edenler,
Kur’an’daki fazilet ve edebi sanatlar1 ortaya cikarip, onlardan nasil ve ne sekilde
ogiit alinacagini gostermeye yonelenler, amaclarim1 gergeklestirmek i¢in, Kur’an’da
batin anlamli kelimeler ve isaretler bulma gayreti icerisinde olmuslardir.

Kur’an tefsirine bu sekilde yaklasan miifessir gruplarini géz oniinde tutarsak,
genel anlamda tefsiri iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi, Allah ve kitabindan
uzaklastiran tefsirdir ki bu, lafizlarm 1i’rab’ini, ciimlelerin tahlilini, belagat
niiktelerinin isaretlerini aciklamaktan ibaret olan kuru ve 6ze inmeyen, yiizeysel
tefsirdir. Bu nevi tefsir, Allah kelammm manalarmi anlamaktan ve insanlar i¢in
hidayet kaynagi1 olmaktan ziyade Arap dilinin gramer ve edebiyatina ait bilgilerden
ibaret oldugu muhakkaktir. Buna Kur’an tefsiri demek layik olmaz, belki bu, nahiv
meani ve buna benzer ilimlerde bir nevi arastirma olarak kabul edilebilir. ikincisi ise,
monotonluk hududunu asan, kabuktan siyrilip 6ze dogru inen, insanlari her yoniiyle

aydimlanmasmi ve uyarilmasmi saglayan, ruhlara hidayet verip onlar1 amele

219 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 99-100.
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yonlendiren ve Kur’an-i hikmetlerin anlagilmasint amag¢ edinen tefsirdir ki; iste
gercek anlamda tefsir ismine layik olan budur.**

Bu degerlendirmeler baglaminda Zerkesi, ibn Abbas’tan naklettigi bir
haberde, tefsiri dorde aymrmaktadir:
---- Kendi dillerinde olmasi sebebiyle Araplarin anladig tefsir,
---- Herkesin bilmekle miikellef bulundugu tefsir,
---- Alimlerin bilecegi tefsir,
---- Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilme imkan1 olmayan tefsir. Bu daha ziyade ruhun
mahiyetine ve kiyamete ait haberlere taalluk eden miitesabih ayetlerin tefsiridir. Bu
ayetlerin tefsirini bildigini iddia eden her kimse yalancidir. Bu yapilan taksim ayni

zamanda sahih ve saglam bir taksimdir.”'

Diyerek tefsir konusundaki hassasiyetini
ortaya koymustur.

Tarih boyunca yapilan tefsir faaliyetlerinin genel akisini degerlendirirsek,
Kur’an’m bazi miibhem ayetlerinin manasmin anlasilabilmesi i¢in ya miicmel bir
ayetin mufassal bir ayetle agiklanmasi ya da Hz.Peygamber’in beyan ve aciklamalar1
ve yahut da sahabenin ve tabiilerin ve daha sonra gelen bu sahadaki alimlerin igtihad
ve re’yleriyle yapilan tefsir faaliyetleri daha sonraki nesillere rivayet ve nakil yoluyla
aktarildig1 bilinmektedir.

Ik dénemden itibaren seleften nakil yoluyla gelen tefsir haberlerini bazi Islam
alimleri bunlar1 oldugu gibi kabul ederken bazilar1 da bu haberleri re’y ve
ictihadlariyla mezcetmek suretiyle, kendilerinden sonra gelenlere nakletmislerdir.”*
Bundan anlasiliyor ki tefsir rivayet yoluyla yapilabildigi gibi, re’y ve ictihadla da
yapilabilmektedir. Bu iki tefsir nev’i, tamamen birbirinden ayrilmis degildir. Dirayet
tefsiri icinde rivayet olabilecegi gibi, aksi de miimkiin goriinmektedir. Konumuzu
biraz daha agmak icin asagida rivayet ve dirayet tefsirleri konularini kisaca

Ozetleyecegiz.
2.6.1. Rivayet Tefsirleri

Rivayet Tefsiri: Kur’an-1 Hz. Peygamber’den gelen beyan ve aciklamalar, selef

alimlerinden nakledilen haberlere, Arap dili ve cahiliye Arap siirine istinat eden bir

220 7erkani, Mendhil, 1/474.
22! 7erkesi, Burhdn, 11/ 64.
222 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 523-524.
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tir tefsirdir.”” Selef’in onde gelen alimleri 6zgiin bir diisiince ve bagimsiz bir
yaklagimla Kur’an’mn bu sekilde tefsir edilmesini kabul etmiyorlardi. Onlara gore
Kur’an tefsirinde en dogru ve basarili metot baslangictan beri gelen nakle bagl
kalarak yapilan tefsirdi. Dolayisiyle Selef anlayisinda nakle dayanmayan tefsirler ya
“keyfi” ve “akli” ya da “zan” ve “tahmin” den ibaret oldugu ve bununda bir “ilim”
olamayacagi kanaatinin hasil olmasiydi. Bundan hareketle Selef, bir seyin ilim olarak
degerlendirilebilmesi i¢in o seyin isnad zinciri yoluyla gercek ilim ehli olan ilk
ravisine ulastirilmis sahih bir rivayet olmasi sartiyla, ancak bu sekilde kaynagin
sthhatine ulagmanin miimkiin olabilecegini kabul etmislerdir.*** Bu durumda miifessir
bir ayeti tefsir ederken, o dyetin tefsirini yapan bir baska ayeti naklederek veya Hz.
Peygamber bir ayete acgiklik getirmek amaciyla s6z sdylemis, yani onu dogrudan
tefsir etmis ise, iste onun bu tefsirini nakleden miifessir rivayet tefsiri yapmaktadir.
Bu sekilde degerlendirilen rivayet tefsiri, naklin yaninda nakledilen bilgiler
ile ilgli ayet arasinda iliski kurmak suretiyle ictihadi gayreti de i¢inde barmndirir.
Bundan kastedilmek istenen tefsirde otorite kabul edilen s6z konusu kaynaklar1 bir

> Kisacasi, tefsir’in ilk

tarafa birakip salt kisisel yorumlardan kagmmaktir.*®
donemlerinde oldugu gibi Kur’an tefsir edilirken yapilan nakillerle iktifa edip bunun
yaninda aklin miidahalesine yer vermemek seklinde kabul edilmistir. Bu konuya

miiteakip olarak asagida ele alacagimiz konu bizlere farkl bir ufuk acacaktir.
2.6.2. Dirayet Tefsirleri

Dirdyet tefsirlerini kisaca tanimlayacak olursak: Kur’an-1 tefsir ederken
sadece rivayetlere bagli kalmayip dil, edebiyat, sosyoloji psikoloji, dinler tarihi,
arkeoloji vb. ilimlerin ulastiZi sonuglardan da yararlanilarak yapilan bir cesit
tefsir’dir.”*® Bilindigi gibi Kur’an’m ilk muhataplar1 olan sahap gayet basit bir hayat
sirdiirtiyorlardi. Onlarin yasam tarzlar1 Kur’an’in temel ilkeleri dogrultusunda
devam ettigi icin Kur’an-1 anlama noktasinda pek sorun yasamiyorlardi. Daha 6nce
de bu konuya ¢aligmamizin muhtelif yerlerinde degindigimiz gibi sahap anlamadigi

yerleri Hz. Peygamber’den sorup 6greniyorlardi. Fakat sahabe doneminden sonraki

22 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, ifav Yay. 2. Baski, Istanbul, 2011, s. 235.

224 MuhsinDemirci, Konulu Tefsire Girig, Ifav Yay. 2. Baski, Istanbul, 2013, s. 39.

23 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikh Tefsirler” Tefsir El Kitabi, Grafiker Yay. 1.Baski, Ankara,
2012, s. 176-275.

2% Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 51.



50

nesillerde Kur’an-1 tefsir faaliyetlerinde kismen de olsa goriilen re’ye basvurma
egilimleri yavastan belirmeye baglamigt1.*”’

Yiice Allah tarafindan Cebrail melek vasitsiyla peygamber’ine gonderdigi
Kur’an, Miislimanlarin diisiincelerini etkileyen inan¢ davranis ve tutumlarmna yon
veren onlara hayatin biitiin alanlarinda yol gosteren ilahi bir kitaptir. Bu yiizdendir
ki, onu anlama ve yorumlama konusundaki gayret ve cabalar vahyin ilk donemiyle
baslamis ve daha sonraki dénemlerde de Islam bilginleri yasadiklar1 ortam ve bilgi
seviyelerine gore Kur’an-1 anlama ve yorumlama konusunda hep yeni usil ve
metodlar gelistirme faaliyeti icerisinde olmuslardir. IslAim bilginlerinden bazilar1, bu
Mukaddes Kitab’in Kelam-1 ilahi olarak yiiceligini ispat etmekle ugrasarak belagat
niiktelerine, mana ve lislibuna yonelmis; bazilar1 lafizlarin ve vecihlerin ihtimallerini
aciklamak ve izah etmek icin irab’a, bir kismi da ahkdm Aayetlerini tefsire
yonelmislerdir. Bunlarin iginden inangla ilgili naslar1 ele alarak Islim’in akide
sistemini ac¢iklamaya ve ortaya koymaya calisanlar da olmustur. Biitiin bu
gelismelerin dogal neticesi olarak Kur’an yorumunda cesitli egilim ve yaklasimlar
acik¢a goriilmistiir.**®

Bu degerlendirmelerin 1518inda  konumuzu dagitmamak kaydiyla bu
egilimlerden kisaca birine deginecek olursak; hicri ilk {i¢ aswda te’lif edilmis
birtakim dil bilimsel tefsirler, her seyden Once, iceriklerinde te’lif edildikleri
donemin lugavi tefsir faaliyetlerini aksettirmeleri ve erken donemde te’lif edilmis
olmalar1 bakimindan yukarda degindigimiz hususu destekler mahiyettedir. Fakat
sunu da gbézardi etmemekle birlikte bu tefsirler Kur’an’in anlagilmasinda 6nemli
olgtide katkida bulunduklar: da bir gergektir.**

Erken donemlerde Kur’an tefsirinin dirayet alanina ait ornekleri genellikle
dilbilimsel agiklamalardan meydana geldiyse de Islam diinyasmin cografya ve niifus
yoniinden genislemesi takip eden ylizyilda hukuki sorunlarin giindem olusturmasina;
bir sonraki yiizyilda ise felsefi ve kelami miinakasalar ve bu yondeki fikirler tefsir
kitaplarmin igeriginin bir hayli kabarmasmna yol agcmisti. Bu doneme kadar gelinen
durum bu sekilde iken bundan sonraki yiizyillarda tefsirin tartisma konulari1 ve

kaynag itibariyla daha ¢ok dis kiiltiirlerin etkisinden kaynakalanan sorunlari tartigsma

"Demirci, Tefsir Tarihi, s. 148-149.

228 Demirci, Tefsir Usilii, s. 282.

2Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn-1 Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu, Yay. 1. Basim,
Ankara, 2010, s. 219.
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ve giindemine alma gerekliligi hasil oldu. Bunun neticesinde hizla gelisen mezhep
tarafgirlik ve bunun sebep oldugu birtakim bagnazliklarla bereaber meselelerin
taassupla ve yanli olarak degerlendirilmeleri, dirayet agirlikli tefsirlerin rivayet
agirlikh tefsir taraflarinca daha agir elestirilmelerine sebep olmustur. Aklin herhangi
bir miidahalesinin olmadig1 alanlara ait yorum ve fikirlerin havada ugusmasi bir siire
sonra dirayet tefsiri c¢aligmalarmi, ilmi Olgiilerin baglayict olmadigi tefsir
faaliyetlerine doniistiirmiistiir.*

Dirayet agirlikli tefsirler, tefsir tarthinde Kur’an-1 re’y ile tefsir etmek basligi
altinda tartisilmis olup buradaki re’y kavramu, tefsiri yapilan ayetin ne anlama
geldigine dair herhangi bir rivayetin bulunmadigi durumlarda aklin iglevselliginin
araya girmesiyle beraber bunun nereye kadar varacagma dair tartismalar1 da

beraberinde alevlendirmesidir.?*!

Bu agiklamalardan da anlasilacagi gibi tarih
boyunca tefsir ¢calismalar1 ¢esitli asamalar kaydederek giliniimiize kadar gelmistir.
Buraya kadar tarih ic¢inde tefsirin gelisim donemlerine degindikten sonra asil
konumuz olan tevhid konusunun tefsir kaynaklarinda islenis bigimine ge¢is yapmak
durumundayiz

Calismamizda ele aldigimz tevhid konusunu oncelikle klasik dénem
miifessirlerinin konuya yaptiklar1 yorumlar: ¢esitli ayetler lizeriden ele alip modern

donem miifessirlerinin yorumlariyla mezcederek ¢alismamizi stirdiirdiik.

Asagida tefsirlerini inceleyecegimiz miifssirleri ve tefsirleri secmemizin sebebi;
ilk devirlerde ayetlerin tefsiri basit ve tefsir edilen ayetler mahduttu. Insan tefekkiirii
gelistikge ve hadiseler ¢ogaldikca, bu hadiselerin tefsir tarafindan ihtiva edilmesine
calisildigindan ayetlerin tefsiri genislemisti. Nakli tefsirin yaninda akli tefsir de
gelismeye baglamig, bununla beraber miiellifler kitaplarinda menkul rivayetlerin
kalmasini istemislerdir zira onlar, menkule miiracat etme ihtiyacindan miistagni
olamiyorlardi. Menkul tefsire miiracaat, akli tefsirde miistakil telifler husule

gelinceye kadar devam etti ve giderek nakli tefsirle mesguliyet geriledi.

Zikrettigimiz miifessirler bu ortam igerisinde yaptiklar1 tefsir ¢aligmalarinda
daha cok sahabe, tabilin ve selefin goriislerini nakletmisler ve ayrica akli kullanmay1

da ihmal etmemislerdir. Bu da bize kaynaklarin daha orijinal oldugu fikrini

20 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, Grafiker Yay. 1.Baski, Ankara,
2012, s. 189.
Blpolat, “Dirayet Agirhikh Tefsirler”, Tefsir El Kitabu, s. 190.
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vermektedir. Aymi zamanda ilk yazilan temel tefsirler ve basvurulmasi gereken
temel kaynaklardan addedildigi i¢in o donemlerde yapilan bazi tefsir caligmalarindan
ve 0 donemin miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) Tefsir-i Kebir’i,
EblG Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (224-225/1189-1286), Camiu’l-Beyan
fi Tefsiri’l-Kur’an ve daha ge¢ bir donemde hem rivayet hem de dirayet yontemine
gore tefsir kaleme almig olan Kadi Beydavi’nin (585-685/1189-1286) Envaru’t-
Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil adl tefsirlerinden asil konumuz olan tevhid konusunu

ayetlerin 15181nda nasil incelediklerine bakabiliriz.

2.7. ilk Déonem Tefsirlerinde Tevhid
2.7.1. Mukatil b. Siileyman

Mukatil b. Silleyman b. Besir**(6.150/767) el-Belhi’dir. Ezdlilerin

233

mevlasidir.”” Kiinyesi Ebu’l-Hasen’dir

Zehebi, biyografisinde ondan, “Miifesirlerin biiyligii Ebu’l-Hasen Mukatil b.

Siileyman el-Belhi” seklinde s6z etmektedir.

Mukatil, Horasan bdlgesinin bir sehri olan Belh’te diinyaya geldi. Kaynaklar
onun Basra’da hicri 150 yilinda vefat ettigini belirtrmisler, ancak hangi yilda

dogdugundan s6z etmemisler.”** Rivayetlerden Mukatil’in hicri 80 yilinda dogmus

2 Kaynaklarin ¢ogu admin Mukatil b. Siileyman oldugunu belirtmekle birlikte dedesinin adimni
vermemektedir. Bunu bdylece bildiren kaynaklarin bazilari: Tbnu’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, V/354;
er-Razi, el-Cerhu ve’t-Tadil, 1V/355, Hind baskisi; Nevevi, Tehzibu’l-Esma, 11/115; Zehebi, Siyeru
A’lami 'n-Nubeld, V1/65; Zehebi, Mizanu’I-I'tidal, 111/196.

Dedesinin adinin “Bisr” oldugunu belirten bazi kaynaklar: el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
XII1,/160; el-Makdisi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical (yazma 10. Cild). Dedesinin admnin “ Begir”
oldugunu belirten bazi kaynaklar: Vefdydtu’l-A yan, V/341; Tehzibu't-Tehzib, X/279/; Zirikli, el-
A’lam, VIII/206;Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, X11/317. Ben dedesinin adinin “Bisr” degil “ Besir
oldugunu tercih ediyorum. Ciinkii eski kaynaklar ¢cogunlukla harflere nokta koymayi ihmal ediyordu.
Bu nedenle “Besir” adim1 noktasiz olarak yazdiklarindan “Bistr’e benzerlik arzediyordu. Ibni
Teymiyye’nin Fetava’ sinda (11/92), “Mukatil b. Bukeyr” diye gegmekte ise de bu “Besir’den tahrif
edilmistir. Nitekim kaynaklarin ¢ogunlugu dedesinin admin “Bisr” degil “Besir” oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1/6’daki dipnot. Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, Tahk.
Abdullah Mahmid Sehhate, gev. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay. 1. Baski Istanbul, 2006, 1,/9.

*ibn Dureyd, el-Istikék- Tahkik: ‘Abdu’s-Selam Hardn- 501. Fakat ibn. Dureyd’in belirttigine gore,
Esed b. Serik ogullari’nin Basra’da “Esed ogullart mahallesi” diye bilinen bir mahalleleri vardi.
Ancak Basra’da Esed b. Huzeyme ogullari’nin mahallesi yoktur. Daha sonra sunlar1 sdylemektedir:
Onlarin mevlalarindan [azadd edilmis kole olarak kendilerine nisbet edilenlerden] biri de tefsiri
bulunan Mukatil’dir. Mukatil’in Belh’te dogup daha sonra Merv’e oradan Basra’ya arkasindan da
Bagdat’a gittigini, daha sonra tekrar Basra’ya doniip hicri 150°de vefat edinceye kadar orada kaldigini
bildigimize gore, Mukatil’in Esed ogullarina vela yoluyla bagli olusunun Basra’da gerceklestigi
goriigiinii tercih etmekteyiz, Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/ 9.

2% Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/9.



53

oldugu kanaati agirlik kazanmakla birlikte, bu tarihten 6nce dogmus olmasi

miumkiindiir.

Mukatil, hicri 2. Asrin ilk dilimlerinde vefat etmis tabilin’un ileri gelen
alimlerinin bircogundan rivayette bulunmustur; Miicahid b. Cebr el-Mekki (v 104
h.); Ata b. Ebi Rebah el-Mekki (v.114 h.) gibi.** Fakat onlardan yaptig1 rivayetler

munkat’1dir. Ibrahim el-Harbi bu hususta sdyle demistir.

Mukatil Miicahid’ten hi¢bir sey dinlememistir, onunla karsilagsmamistir.
Ancak Mukatil ilim adamlarmin tefsirle ilgili goriislerini toplamis ve bunlara

dayanarak onlardan sifahen isitmeksizin tefsir yapmugtir.>*

Mukatil Belh sehrinde yetisti, sonra Merv’e gitti. Her ikisi de Horasan
bdlgesinin iinlii sehirlerindendir. Mukétil’in yetistigi ve kiiltlirlerinden, dini, mezhebi
goriiglerinden etkilendigi bu {ilke, dogunun en verimli ve en genis iilkesidir.
Smirlarin1 Kuzey Dogudan Maverau’n-Nehir, Giiney Dogudan Sind ve Sicistan
iilkeleri, kuzeyden ise Harizm ve Tiirkistan’daki Oguzlarm iilkeleri, giineyden ise

237

Farisilerin diyar1 [Iran] teskil etmektedir.>” Horasan hicri 2. 3. ve dordiincii asirlarda

Islam iilkesinin fikri hayatmin en énemli merkezlerindendir. Burada pek ¢ok biiyiik
muhaddis pek ¢ok miifessir ve fakih yetismistir. Grek uygarliginin bir merkezi olan

Belh’te dogup yetisen Mukatil, buradaki mabetleri gordii, dinleri tanid.

Ekumenikler doneminde Zerdiistliiglin kutsal sehri olan Belh’te daha sonra
Kusaniler Krallar1 doneminde Budizm de yaygmlik kazand1.>*
Biiyilk Merv,””Horasan sehirlerinin en biiyiiklerindendir. Bu sehre nisbet,

gayr-1 kiyasi olarak “Mervezi” seklinde yapilir. Merv ile Nisabur aras1 70, Merv ile

Belh arasi ise 122 fersahtir. Mukatil Belh’den Merv’e gegmis, orada ikamet edip

0

oradan evlenmistir.**” Mukatil Belh’e ve Horasan’a da nisbet edilmistir. Biyografi

*Hatip Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111/171-172.

2®Mizzi, Cemalu’d-Diyn Ebu’l-Haccic Yasuf, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl, Beyrut, 1983,
XXVIII/434-435.

27 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/10.

¥ Muhammed Mahriis Abdullatif el-Muderris, “Belh”, DIA, istanbul, 1992, V/321-410-411.

297 Yakub Ovskiy,“Merv”, 4, VII/773-777, Milli Egitim Basimevi, 1993; Bu yolla Merv er-
Riz’dan ayrilmak istenmistir. Aralarinda bes giinliik mesafe vardir. Merv, ¢akmak tasi olarak
kullanilan ,“Beyaz Tas” anlamindadir, Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1/11.

20 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl Mukatil’in biyografisi. Beyrut, 1983. XVIII/171-179.
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2

kitaplar1 ondan, “Mukatil b. Siileyman el-Belhi,**'el-Mervezi,*** el-Horasani**diye

sOz etmektedirler.

Mukatil Tefsir’inde, ashab-1 kiram’dan Basra’da vefat edenlerin isimleri de
zikredilmistir. Bazi Kelam imamlar1 ile firka ve mezheb tarihgileri Mukatil’den
ovgliyle s6zetmis ve onu sapiklik ve inkdrin bertaraf edilip 6nlenmesi icin bir temel

dayanak kabul etmislerdir.

Imam Safii’de, Kur’an Tefsiri konusunda herkesin Mukatil b. Siileyman’a

muhtag¢ oldugunu ifade etmistir.

Dr. Subhi es-Salih, Mukatil’in Musliiman alimlerin ve miifessirlerinin

biiyiiklerinden biri oldugunu belirtmektedir.***

Tefsirin Ozellikleri: Kur’an-1 tam olarak ilk tefsir eden kimsedir. Bize ulasan
Kur’an-1 Kerim’in eksiksiz ve ilk tefsiridir. Tefsir, rivayet ve dirayet Tefsirini bir
arada ihtiva eder. Mukatil, pek iistiin bir akli deha ile ayeti tefsir ederdi. Mukatil’in
Tefsiri’nin aymt edici 6zelligi kolaylik ve basitliktir. Bunun yaninda ayetlerin
anlamlarin1 ve Kur’an’daki miitesabihler ile Siinnette onunla alakali olanlar1 da tam

anlamiyla kusatir. O adeta sehl-i mumteni tislibu bir tefsirdir.**
Mukaétil’in Tefsir ve Kur’an ilimlerine dair Te’lif Ettigi Eserler:

1. et-Tefsiru’l-Kebir;, 2. Nevddiru't-Tefsir 3. en-Ndasih ve’l-Mensih 4. er-
Reddu ale’l-Kaderiyye 5. el-Viicih [el-Isbih] ve 'n-Nezdir fil-Qurani’l-Kerim

6. Tefsiru’l-Hamsi Mieti Ayetin minel Qurdni’l-Kerim 1. el-Aksdmu ve’l-

Lugdt 8. el-Ayatu’l-Mutesdbihdt.>*

Calismamizda Mukatil b. Siileyman’in Tevhid’e bakis acisini incelerken
oncelikle kendi tefsirinden siire ve ayetlerin 15181 altinda tevhid konusun incelemeye
calistik. Aymi siire ve ayetlerin yorumuna asagida isimlerini zikredece§imiz
miifessirlerin yorumlarmm1 da katarak calismamizi zenginlestirdik. Yorumlarini

alacagimiz miifessirler; klasik donem miifessirlerinden, Ebli Cafer Muhammed b.

2"Mizzi, Tehzibu't-Tehzib 1V/143; RaZ, el-Cerhve't-Ta dil, IV/355, Tehzibu’l-Kemal, XXVII1/434-
43; Miiderris, “Belh”, Did, V/410-411.

2K ehhale, Omer Riza, Mu cemu’I-Miiellifin, X1 /317; Ovskiy, “Merv” I4, VII/773-777.

23Mizzi, Tehzibu't-Tehzib, IV,/144,145; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVII1/435; Kehhale, Mu cemu’l-
Miiellifin, 1/789.

*Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/17.

*SMukatil, Tefsir-i Kebir, 1/17.

*Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/35-36.



55

Cerir et-Taberi’nin, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdn, Kadi Beydavi'nin, Envaru’t-
Tenzil ve FEsraru’t-Te'vil adlhi tefsirlerden olup ayrica Modern Donem
miifessirlerinden, Ebu’l A’la Mevdadi'nin, Tefhimu’l Kur’an, M. Mahmud
Hicazi’nin, et-Tefsiru’l-Vadih; ve son olarak Siileyman Ates’in, Yiice Kur’dn’in
Cagdas Tefsiri adli tefsirlerden faydalanacagiz. Bu uygulamayr Mukatil b.
Stileyman’n tefsirinde yaptigimiz gibi asagida diger miifessirlerden alacagimiz siire
ve ayetleri incelerken, yukarida adlarmi zikrettigimiz miifessirlerin yorumlarmi da
tek tek alarak ¢aligmamizi siirdiirdiik. Tevhid konusu ile ilgili siire ve ayetleri
secerken ayetlerin i¢lerinde ilah kelimesinin bulunmasma ve Tiirkce tefsirlerinde
mutlaka tevhid ibaresinin ge¢mesine Ozellikle dikkat ettik. Ve bunu asagida

inceleyecegimiz ayet ve siirelerin tiimiinde aradik.

Asagida isleyecegimiz ayetii’l-Kursi’yi ve Ihlas Siirelerini almamizin sebebi
ise, Ayetii’l-Kursi’nin, Allah’in gii¢ ve kudretini siddetle vurguladigi; Ihlas
Stiresi’nin ise Kur’an’in dortte licline denk geldigi, tevhid konusunu 6zetledigi igin
ve Kur’dn’m en ¢ok bilinen ve okunanlar1 oldugundan dolay1 almay1 onceledik. el-
Enbiya Siiresinin 99. ayetini de aldik. Bunlar1 alirken siire ve ayetlerin mushaf
tertibine de riayet ederek, yaptigimiz calismada asagida biitlin miifessirlerden

aldigimiz ayet ve siireler i¢in ayni uygulamay tatbik ettik.
2.7.1.1. Tefsir-i Kebir Adh Eserde Tevhid

Ayetii’l-Kursi

Kursi, miilk, kudret ve saltanat demektir. Bakara siiresinin tevhid akidesini
anlatan 255. Ayetin adi. Adini, yetin icinde adi gegen ve “taht, hiikiimranlik, ilim,
kudret” gibi manalara gelen kiirsi kelimesinden almistir. Tamami on ciimleden ibaret
olan Ayetii’l-kiirsi’de Allah’u Tedla’nin birligi, Onun hay (daima diri) ve kayyim
(zat1 ile kaim) oldugu uyuklama ve dalginlik gibi beseri sifatlardan miinezzeh olup
kainatt kendi tasarrufunda bulundurdugu, Onun izni olmadan kimsenin sefaat
edemeyecegi, bilgisinin ezel ve ebedi, kusattig1 kudretinin arz ve semalar1 kapladig:
ve zatinin ¢ok yiice oldugu bildirilerek tevhid inancinin esaslar1 acik bir sekilde ifade

edilmistir.*’

7 Mustafa Cetin, “Ayetii’l-Kursi”, DI4, IV/245.
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Allah ki Onun disinda Ilah yoktur-hayy dir. Yani
(olmeyendir/olmeyecektir); Kayyimdur (yani her canliy1 yaratip ayakta tutandir), ne
uyuklama tutar (yani, gaflet basar; gozleri orten, kisiyi uyku ile uyaniklik arasinda
bir duruma diisiiren bir hal tutar) Onu, ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Onun’dur(yani biitiin mahlikat Onun kuludur ve miilkiindedir. Melekler de, Uzeyr
de, Meryem oglu Isi da kendilerine tapinilan varliklarda). O’nun izni (yani, emri
olmaksizin) nezdinde kim (yani, meleklerden kim) sefaat edebilir (yani, O’nun emri
olmaksizin kimse sefaat edemez.”**el-Bakara:2/255.

“Onlarin  onlerindekini ve arkalarindakini  bilir’, yani meleklerin
yaratilisgindan once de, yaratilmalarindan sonra da olan her seyi bilir, “Onlar ise
Onun ilminden bir sey kusatamazlar,” yani melekler kusatamazlar ta ki dilemis
olsun.* Ayet, Allah’n tek ‘Kayyum’ oldugunu, yani bizatihi var olan ve baskasini
ayakta tutanin kendisi oldugunu, Onun tek ilah ve her canlmin yaraticisi ve yoneticisi
oldugunu ifade etmek istemektedir. Halki devamli muhafaza ve idare edendir.
Goklerde ve yerde ne varsa Onun’dur. Bu kayyumiyetini iyice pekistirmektedir ve
tek 11ah oldugunun delilidir.>*°

Allah’1n hayy (dir1) olarak kendisini isimlendirmesinin sebebini Allah’u teala,
isleri sevk ve idare ettiginden, esyayr Olciilerine gore takdir ettiginden dolay1
kendisine bu ismi vermistir. Ayn1 zamanda Allah’tan baskasina kulluk etmenin,

2! Her ne kadar cahil

kullara yakismayan bir davranis oldugunu beyen etmektedir.
insanlar bir¢ok tanr1 ve ma’but icat etmislerse de, biitiin yaratiklarin, hi¢gbir ortagi
olmayan Ezeli ve Ebedi olan Allah’a ait oldugu gercegi degismez. O, biitiin evrenin
hakimi olan Hayy (dir1) Allah’tir. Hi¢ kimse hakimiyetinde, otoritesinde, miilkiinde
ve yonetiminde Ona ortak degildir. Her sey ve herkes mutlaka evrenin bir parcgasidir
ve evrenin her pargasi da Allah’indir; o halde higbir sey Ona rakip veya es olamaz.**
Ayet, Allah’mn otoritesinin ve kudretinin yerdekilerin ve gokteki varliklarin

hayatiyetini kapsamasi gerektigni vurgulamistir; ancak sunu unutmamak gerekir ki,

birinci dereceden en ¢ok bundan insanlar muhatap kilinmistir.

48¢]-Bakara 2/255.

*Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/216-17.

20k adi Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esrdru ’'t-Te 'vil, cev. Abdulvehhab Oztiirk, Kahraman, Yay.
Istanbul, 2013, 1/321.

»'Eb Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Istanbul, 2013, 11/109-
212.

32Ebu’l A’1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn 1/158-59.
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Hayy (dir1), Allah, hayat sahibidir. Hayat, suur, idrak gelisme ve hareketin
baslangicidir. Kayy(m: Siirekli olarak yaratiklarin idaresi, korumasi ve gozetimiyle
mesguldur. Varlik aleminde Allah’tan baska kendine ibadet edilecek bir ‘ilah’
yoktur. Allah ebedidir varligi zorunlu olandir. (vacibu’l viicut) ** Yaratiklarini tek
basina kimseye ihtiya¢ olmaksizin tek basina yoneten gozeten yani onlarmn islerine
karigsandir. YOnetim karigmaktir; gozetim de yapilanlardan her an haberdar olmaktir.

Allah ismi, yiice Tanri’nin 6zel adidir. Ondan baska higbir varliga Allah
denmez. Insanlar Allah’1 birakip kendilerine birtakim mabutlar edinmisler ve onlara
ilah demislerdir. Allah Hayy’dir, yani diridir. Oyle baz1 filozoflarin sandig1 gibi
kainata ilk hareketi verip geri ¢ekilmis, cansiz, pasif bir varlik degil; yaraticiligi her
an devam eden, her anda bir is yapip viicuda getiren, akilli, bilgili, faal bir varliktir.
Kayyium’dur yani kendi kendisiyle vardir, varligi baska seylere bagli degildir. Diger
varliklarm varligit hep Ona baghdir. Onun varligr gereklidir. Biitiin varliklar:
etkileyen ve viicuda getiren ve yoneten hep O’dur.**

Bu ayet, (Ayetii’l-Kursi) yiice Allah’m tek ve ortaksizhigi, sifatlarmin
noksansizligi, kusaticiigt ve kudretinin vurgulanmas: ile ilgili en kapsamli, en
etkileyici Kur’an ayetlerinden birisidir. Ayetin ifadesi agiktir. Buna gére, diledigini
yapma yetkisine sahip olan ylice Allah ulGhiyette tek ve ortaksizdir. Biiyiik ve
kusursuz sifatlara sahiptir. Ohalde itaat edilmesi gereken tek yiice ilah’tir. Onun
disinda birtakim insanlarm kulluk sunduklar1 diizmece Ilahlar1 inkar etmek gerekir.
Ayni zamanda ayetin faziletiyle ilgili birgok hadis rivayet edilmistir.>**

Eger bunlar {yani, bu putlar] ilah olsalardi oraya { yani, cehenneme}
girmezlerdi {bunlar oraya girmeyi kabul etmezlerdi}. Hepsi {yani, putlar da onlara

ibadet edenler de} orada {yani, cehennemde} ebediyen kalacaklardir.* el-

Enbiya:21/99

Ayet, aralarinda el-As b. Vail, Kays’n iki oglu Haris ile ‘Adiy ve Abdulldh b.
ez- Zibari b. Kays hakkinda inmistir. Sehm ogullarindan birkag kisi el-Hatim denilen
yerde otururken Hz. Peygamber (s.a.s) Mescid-1 Haram’a girdi ve Kabe’nin etrafinda
bulunan 360 puta eliyle isaret ederek, “Siz de, Allah’tan baska ibadet ettikleriniz de

cehennemin yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz” ayeti ile devamindaki iki ayeti

233V .Mahmud HicAzi, et-efsiru’l-Vadih, yy, Istanbul, 1/205.

3% Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1991, 1/499.
33 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1/205.

23%¢]-Enbiya 21/99.
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okuyup c¢ikt1. Ibnu’z-Zibari girdiginde Nebi’nin (s.a.s)’m kendileri ve tapindiklar
[1ahlar1 hakkinda séylediklerini konusuyorlardi

-- Ne hakkinda konusuyorsunuz?

Ona Nebi’nin (s.a.s)’1n sdyledigi sézleri aktardilar. Ibnu’z- Zibari dedi ki: -

-- Allah’a yemin ederim ki, eger bu sozleri 6niimde sdyleyecek olursa onunla

tartigir ve onu yenerim.

Nebi (s.a.s.) hemen yanlarna geldi. ibnu’z-Zibari de sordu:

-- Bu soylediklerin bizim ve tapindigimiz ilahlarimiz hakkinda mudir yoksa

biitiin iimmetler ve onlarin tapindiklari ilahlar i¢in de gecerli midir?

Nebi (s.a.s) cevap verdi:

--- Hem sizin ve ilahlariiz, hem de diger biitliin iimmetler ve tapindiklari
uydurma ilahlar i¢indir.

Ibnu’z-Zibari dedi ki:

--- Kabe’nin Rabb’ine yemin ederim ki, seni yenik diisiiriiriim. Sen Isa’nin
nebi oldugunu sdyliiyor; ondan ve annesinden hayirla, dvgiiyle s6z ediyorsun degil
mi? Sende biliyorsun ki Hiristiyanlar her ikisine de ibadet ediyorlar. ‘Uzeyr’e de,
meleklere de ibadet ediliyor. Sayet bunlar bizimle birlikte olacaksa, onlarin bizimle
beraber olmalarina raziyiz.*”’

Ayetin inis sebebinden de anlasilan miisriklerin Allah’in disindakilere ibadeti
kabullenmis ve ne pahasina olursa bunun sonucuna katlanacaklarmi Hz.
Peygamber’e 1srarla ifade ediyorlardi. Eger tapmilan seyler gercekten ilah olsalardi
elbetteki cehenneme girmezlerdi. Halbuki onlarin hepsi Cehennem’e gireceklerdir. O
halde bunlar nasil ilah olarak kabul edilirler?

Allah insanlara sunu ifade etmek istiyor; taptiginiz seyler ilah olsaydi
Cehennem’e girmezlerdi tapanlarda tapilanlarda ebedi olarak ceza cekeceklerdir.
Allah kendisine ortak edinenleri bdylece Ahiret’te c¢ekecekleri azap ile tehdit
etmektedir.”*® “Eger onlar ma’but olsalardi oraya varmazlardi.” Yani Cehennem’e;
clinkii azapla sorumlu tutulan tanr1 olamaz, ilah edinilenlerin “Hepsi orada ebedi
olarak kalacaklardir”. Ondan kurtulus yoktur.**’

Allah’in birligine isaret eden su saglam ve hayretniima kevni ayetler! Iste

peygamberlerin hepsi insanlar1 buna davet ediyorlar, Allah’1 birlemeye ¢agirtyorlar;

27 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 111/77-78.
38 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/553.
%9 Beydavi, Evdru t-Tenzil, 111/473.
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bundan sonra Allah’a ortak kosanlarn hali nice olacaktir. Ayet tevhid ehli ile
miisriklerin sonlarinin ne oldugu agik¢a belli oldugu kiyamet giiniinden bir sahneyi
gozler Oniine seriyor. Su taptiklar1 seyler, ibadetin geregi olarak fayda ve zarar veren
tanrilar olsalardi, cehenneme girmezlerdi. Oysaki hem tapanlar hem tapilanlar atese

gireceklerdir.**

Abdullah ez-Zebari’nin bu konuda “Bu ayete gore sadece bizim putlarimiz
degil, Isa (a.s) Uzeyr ve melekler de cehennemin yakit1 olurlar; ¢iinkii onlara da
ibadet edilmistir”, diyerek itiraz ettigini 6greniyoruz. Peygamber (s.a.s) buna karsi su
cevab1 vermistir; “Evet, Allah yerine kendisine ibadet edilmesini kabul eden herkes,
kendisine ibadet edenlerle birlikte cehenneme girecektir. Aslinda peygamber sunu
demek istiyordu: Isa (a.s) Uzeyr (a.s) ve meleklerin cehenneme girmeleri i¢in higbir
sebep yoktur; ¢linkli onlar higbir zaman Allah yerine kendilerine ibadet edilmesini
kabul etmemisler ve bu konuda hi¢ bir sorumluluklar1 yoktur. Ancak baskalarini
Allah’tan bagka ilah edinmeye tesvik edip yonelten kimseler de Cehennem’e
girecekledir. Seytan bu smifa dahildir. Cilinkii o, insanlar1 Allah’tan bagkasina itaat

etmeye yoneltir. O halde seytan’a uyanlar bu sekilde seytani ilahlastirmis olurlar.*'

Ayet miisriklerin, gerek taptiklar tanrilarm Cehennem’in yakit1 olduklar,
Cehennem’e atilacaklarini belirtiyor ve “Tanr1 olsalardi oraya girmezlerdi” buyrugu
ile yetiniyor.*** Gordiigiiniiz gibi yukarida isimini ve konusunu ifade ettigimiz ayetin
yorumunu miifessirlerimizin konuya bakis agilarin tefsirlerinden 6zetledik. Bundan

sonra tevhid ile ilgili ele alacagimiz sure Thlas suresi olacaktir.
ihlas Suresi (1-4)

Ihlas, sarenin sadece ismi degil ayn1 zamanda konusudur. Cok sayidaki adi
arasinda Islam dininin temel ilkesi olan tevhid inancinin veciz bir ifadesi oldugu igin
verildigi anlasilan Thlas ve ayn1 zamanda strenin ilk Ayeti olan “Kulhuvalldhu ahad”
en ¢ok kullanilanlaridir. Stre’ye Allah’m birligi inancini 6z olarak ifade ettigi icin
“Tevhid”, ayn1 inancin Islam’da temel akideyi olusturmasi sebebiyle “esas”, surede
hicbir seyin Allah’a benzetilemeyecegi, Onun her seyden baska ve iistiin anlatildig:

icin “tecrid”, Allah’a burada anlatildig1 sekilde inananlar bu sayede kurtulusa

20 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, IV/110-11.
2V Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 111/333.
22 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, V/525.
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erecekleri i¢in “necad”, kisi bu slrede anlatildig1 sekilde iman ettigi takdirde
Allah’m sevgisi ve dostlugunu kazanacagi i¢in “velayet”, adlar1 verilmistir. Stirenin,
iki ispat iki nefly climlesinden meydana gelmesi, Allah’in Subuti Sifatlar: ile Selbi
Sifatlar1 arasinda bir dengenin kurulmasma isaret eder. Zira Sublti Sifatlarda asiri
gidip Allah’1 yalnizca tesbih ve temsil yoluyla tanimaya ¢aligmak sonucta insanlari
tesbih ve tecsime, hatta ¢ok tanriciliga gotiirebildigi gibi Selbi Sifatlarla tanimlamada
asiriliga kacip Onu sadece tenzih yoluyla tanitmanin da insanlar1 biisbiitiin red ve
inkara gotiirme tehlikesi tasidig1 goriilmiistiir. Boylece sfire bir yandan Islam’daki
tanr1 tasavvurunu agik bir bicimde ifade ederken G6te yandan dolayli olarak diger
dinlerdeki tanri tasavvurlarmin yanhshigini ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
bir din kitab1 oldugu ve onun ayetlerinin Allah’1 dogru tanitmay1 ve Ona kars1 kulluk
gorevlerini bildirmeyi hedefledigi dikkate alinimca Ihlas Stresinin diger sirelerle

iliskisinin bulundugu gorilir.**
Rahman, Rahim Allah’in Adiyla
1. De ki “O Allah’tir. Bir tektir’ (yani ortagi olmayan bir tektir).
2. Allah’tir, Samed dir”.

3. “Dogurmamistir (yani O bir evlat edinmemistir), dogurulmamustir”. (yant,
O’nun kendisine kiinyesini verecek bir atasi yoktur; ¢iinkii O, “Kimin oglu’dur”?

diye sorulmustu)

4. “Kimse de Onun dengi degildir’*** (yani, O’nun esi benzeri yoktur ki dost

edinsin; ¢iinkii “Onun dostu, can arkadasi kimdir?” diye sorulmustu.

Stre’nin “O, Allah‘tr, bir tektir” buyrugunun inis sebeplerinden biri de
sudur: Mekke miisrikleri Restlullah’a (s.a.s), “Bize Rabbi’nin niteliklerini anlat,
O’nun vasiflarmi sdyle” dediler. Amirogullarmdan Amir b. et-Tufeyl de dedi ki:
“Bize Rabbin’den haber ver: O, altindan mi, giimiisten mi, demirden mi, bakirdan
mi1? Yahudiler, Uzeyr Allah’in ogludur dediler. Allah da Tevrat’ta Kendi niteliklerini
bildirdi. O halde sen de bize O’nun hakkinda haber ver.” Bunun tizerine Allah, De ki
Ey Muhammed: “O Allah’tir, bir tektir (yani O’nun ortagt yoktur). Allah’tir,

Samed’dir (yani, Onun yaratilmislar gibi karin boslugu yoktur) es-Samed’in,

2 Emin Isik, “ihlas Stresi”, DIA, XX1/538.
26%¢]-hlas 112/1-4.
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mahlukatin ihtiyaglarin1 kendisine arzettigi ve onun Oniinde ikrar edip boyun
egdikleri efendi anlamma geldigi de sdylenir. Dogurmamistir (ki baskalar1 Ona
miras¢1 olsun), dogurulmamistir (ki baskalar1 Ona mirasci1 olsun), Dogurulmamustir
(ki Ona ortak bulunsun). Kimse de Onun dengi degildir. Buyruklarmi indirdi. Cilinkti
Arap miisrikleri, “Melekler Rahman’in kizlaridir”; Yahudiler, Uzeyr Allah’in
ogludur”; Nasara, “Mesith Allah’m Oglu’dur” diyorlardi. Allah onlarin bu
iddialariin yalan oldugunu belirterek, zatmin boyle iddialardan uzak oldugunu ifade
etmek tizere buyurdu ki: Dogurmamistir (yani onun evladi olmamistr),
dogurulmamistir (yani, Isa ile Uzeyr ve Meryem’in dogduklar1 gibi dogmanustir).
Kimse de Onun dengi degildir (yani, O diger Ilahlar gibi degildir esi, dengi, benzeri
yoktur. O, ne miibarektir, O, pek yiicedir.(miisriklerin iddialarindan) pek biiytik pek

ustlindiir).*®

Said b. Ciibeyr’den rivayet edilerek; Yahudilerden bir topluluk Rastlullah’a
geldiler ve “Ey Muhammed, Allah mahlikati yaratti. Peki Onu kim yaratt1?” dediler.
Bunun iizerine Rasilullah ¢ok kizdi. Oyle ki rengi degisti. Sonra Allah igin onlara
sert bir sekilde ¢ikisti. Bunun iizerine Cebrail (a.s) geldi, Rastlullah’1 teskin etti ve
ona: “Ey Muhammed, kanatlarini indir.” Dedi. Rastlullah’a, Yahudilerin sordugu
sorunun cevabi geldi. Cebrail dedi ki: “Allah Teala buyuruyor ki: “Ey Muhammed de
ki! Allah birdir, Allah Samed’dir. Hi¢bir seye muhtag¢ degildir. Her sey Ona
muhtagtir. O ne dogurmus ne de dogurulmustur. Onun hi¢bir dengi yoktur.”
Restlullah bu stireyi Yahudilere okuyunca onlar: “Rabbini bize vasiflandir. Onun
yapisi, pazulart ve kollar1 nasildir?” dediler. Bunun iizerine Rastlullah, 6nceki
kizmasindan daha siddetli bir sekilde kizd1 ve onlara sert bir sekilde ¢ikisti. Bunun
iizerine Cebrail (a.s.) tekrar geldi ve Rastlullah’a daha 6nce soyledigi gibi sozler
soyledi. Rastlullah’a Yahudilerin bu sorularmin da cevabi geldi.**® O da su ayettir:”
“Onlar Allaht hakkiyla takdiredemediler. Halbuki biitiin yeryiizii, kiyamet giinii
onun kudret ve hakimiyeti altindadir. Gékler onun kudretiyle diiriilmiis olacaktir. O,

miisriklerin kostugu ortaklardan miinezzehtir ve yiicedir” >’

Bir rivayete gore; Hz. Aise (r.a) diyor ki: “Rasllullah bir miifrezenin basina

(emir olarak) bir adam gonderdi. O kisi, arkadaslarma kildirdig1 namazlarda her

265 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/476.
2% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IX/68.
67ez-Ziimer 39/67.
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kiraatindan sonra reka’tlari, (De ki Allah birdir) ayeti ile bitiriyordu. Miifrezede
bulunanlar, geri dondiiklerinde bu durumu Restilullah’a anlattilar. Restlullah da
onlara; “Ona sorun bunu ni¢in yapiyor?” buyurdu. Onlar da sordular o da: “Bu sure,
Rahman olan Allah’in sifatidir. Bunun i¢in okumay1 seviyorum” dedi, Restlullah:

268

“Soyleyin ona Allah da onu seviyor.” Buyurdu.

“(De ki: O Allah’tir, birdir)” Allah kemal sifatlarmin hepsine delalet eder.
Ciinkii gergek tek; terkip ve cokluk kisimlarindan ve ikisinden birini gerektiren
seyden zat1 itibar1 ile miinezzeh olandir, mesela yer isgal etme gibi hakikat ve
hassalarinda ortaklik gibi, 6rnegin vacibu’l viicut, kudreti zatinda olma, ilahlig1
gerektiren tam ve hikmet gibi Allah’u Teala bu gibi seylerde bagka biriyle ortakliktan

miinezzehtir.

“Allah Samed’dir” biitiin ihtiyaglarda kendisine miiracaat edilendir, bu da
samede ileyhi deyiminden gelir ki birine bagvurmaktir. Allah mutlak olarak bununla

nitelenmistir, kendinden bagkasina hi¢ ihtiyaci yoktur

“Dogurmadi” ¢iinkli kendi cinsinden kimse yoktur, yardim edecek veyahut

yerine gegecek birine muhtag degildir.

“Hi¢ kimse Ona denk olmadi” es (zevce) ve baskasi gibi ona denk biri
olmadi. Bu siire kisa olmakla birlikte ildhi marifetlerin hepsini ve o hususlarda
asirtya kacanlarin reddini i¢ine aldigi i¢in hadiste onun Kur’an’m f{icte birine denk
oldugu gelmistir. Ciinkii Kur’an’mn maksatlari, akaidi, hiikiimleri ve kissalari
anlatmakla sinirhidir. Kim de onu Kur’an’in tamamina denk sayarsa, bunlardan bizzat

kast edileni nazar1 itibara almis olur ki o da akaid (tevhid) dir.*®

Strenin indirilis sebebi hakkinda yukaridaki miifessirlerimizin bahsinde
zikredilen rivayetler gz Oniine alinirsa, Resllullah’in Tevhid’e davet etmeye
basladigi donemde insanlarin kafasindaki ildhi diisiincenin nasil oldugu anlasilir.
Putperest miisriklerin tapti§1 agactan, tastan altindan, giimiisten vb. c¢esitli ilahlar
sekil, suret ve cisim sahibi idiler. Tanr1 ve tanrigalarinda tireme vardi. Higcbir tanrica
kocasiz degildi. Higbir tanr1 da karisiz degildi. Onlarin sézde yemeye, icmeye de
ihtiyaclar1 vardi. Onlara tapanlar bu nedenle tanrilarma yeme i¢cme imkani

sagliyorlardi. Miisriklerin biiyiik bir bolimii, Allah’in insan seklinde insanlarin

298 Buhari, K. et-Tevhid, bab:1/Nesei, K. el-iftitah, bab:69.
299 Beydavi, Envdru t-Tenzil, V/594-95.
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arasma gelecegine de kail idiler. Bazilar1 Onun temsilcisi durumundaydilar. Sabiiler
de yildizlara taparlardi. Bu sartlarda peygamber insanlar1 tek olan Allah’a inanmaya
cagirinca, dogal olarak zihinlerine, biitlin mabudlarin terk edilerek bir olduguna
inanilacak rabbin nasil bir sey oldugu sorusu gelmisti. Kur’an-1 Mecid’in icazidir ki,
onlarin bu sorularina kars1 birkag kelime ile Allah’in zat1 hakkinda 6yle bir tasavvur
verilmistir ki, biitiin miisrik diisiincelerin kokii kazinmistir. Mahltkatin sifatlarindan

hicbir sifatin Onun zatina karigmasina bir mahal birakmamustir.

Bu siire peygamber’in indinde ¢ok ylice bir yere sahipti. Peygamber, ¢esitli
yollarla bu slrenin Onemini Misliimanlara idrak ettirmek i¢in ugrasmustir ki
Miisliimanlar bu streyi okusunlar ve halka yaysinlar. Bu siire, insan zihnine hemen
yerlesen Isldm’m birinci temel akidesini (Tevhid akidesi) beyan etmistir. Hadislerde
de pek cok rivayette Rasilullah’tan, bu strenin Kur’an’mn iicte birine esit oldugu
mervidir. Miifessirler de Restlullah’m bu buyrugu hakinda pek c¢ok aciklama
yapmislardir. Buna gore en dogru izah, daha 6ncede deginildigi gibi Kur’an’in
acikladig1 dinin ili¢ temel esasa dayandigidir. Birincisi tevhid, ikincisi risalet ve

iiclinciisii ahirettir. Bu stirede halis tevhid beyan edildigi icin Rastlullah bu stirenin

Kur’an’in {igte birine esit oldugmu beyan etmistir.*”

Sire, Allah’1 birleme ve tenzih etme siresidir. Islam’in ilk asli ve temel riikniidiir.
Rivayete gore okuma sevabi bakimindan bu sire Kur’an’in {i¢te birine denktir.

Ciinkii li¢ genel esas bu stirededir:
1. Tevhid,
2. Smirlarin ve yaratiklarm amellerinin belirlenmesi,
3. Kiyamet giiniiniin hallerinin anlatilmasi

Hz. Peygamber’in getirdigi davetin esasi ve temeli iste budur. O bunlar:
yerlestirmek icin pagalar1 stvamustir. Insanlari tevhid’e ve tek Allah’a ibadet etmeye
cagirmistir. Bu sebeple bu stirede insanlara Allah’in bir ve tek oldugunu sdylemesi

emredilmistir.

Ey Muhammed de ki! Dogrulukla ve kesin burhanla te’yid edilmis gercek
haber sudur ki, O Allah birdir. Allah zatinda tektir. S6ziin zamiri san ile baglatilmas,

daha isin basinda iken ileride gelecek ciimlelerin ve anlatilacak soézlerin 6nemine

210 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, TV/565-68.
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isaret etmek i¢indir. Zira zamir, insan1 sonra gelecek ifadeler hususunda insani
dikkatli tutar ve yapilacak agiklamalar1 iyice kalbe yerlestirir. Miisrikler Allah’in
birligine inantyorlardi ama Allah’in kimde sabit oldugu hususunda siiphe ediyorlardi.

Halbliki maksat birden fazlalilig1 reddetmektir.

“Dogurmamustir ve (baskasi tarafindan) dogurulmamistir.” Bu ifade ile
Cenab-1 Allah’in ogul ve kiz sahibi olmasi, ana veya babali olmasi reddedilerek

Onun yiice zat1 bu gibi seylerden tenzih edilmistir.

“Hig¢bir sey Onun dengi olmamigtir. Cenab-1 Allah miiteaddit olmayip zatinda
tek ve bir olduguna, doguran ve dogurulmayan olduguna, yaratiklarin higbirine
benzemedigine, essiz denksiz ve benzersiz, ayni zamanda ortaksiz olduguna gore,
biitin bu noksanliklardan ve miisriklerin ortak kostuklar1 seylerden iistiindiir

miinezzehtir.

Kisa ve veciz olmakla birlikte bu siire-1 celile Arap miisrikleriyle Hristiyan ve
Yahudilere bir reddiyedir. Kainatta nur ve zulmetten bagka bir sey olmadigini
sdyleyen Manacilar mezhebini iptal etmistir. Thtiyaglar aninda Allah’tan baskasma
basvurulabilecegini iddia eden Arap miisriklerini reddetmistir. Bu slire-i celileye
Ihlas sdresi denmistir. Ciinkii bu sire Allah’in birlgini, Onun ortagi olmadigini
ihtiyaglarin giderilmesinde basvurulacak yegane zat oldugunu, dogmadigini ve
dogurulmadigini, essiz ve benzersiz oldugunu ispatlamay1 igermektedir. Bu sadece

Allah’a ibadet ederek Ihlasli olmay1 ve yalnizca Ona ydnelmeyi gerekli kilar.>"

Ihlas, dini halis yapmak, sirk bulagiklarindan temizlemek, sadece Allah’a
kulluk etmek demektir. islim’in tevhid inancin1 birka¢ kelime ile ¢ok kapsamli
bicimde O6zetlemis olan bu slreye bu manalarindan dolay1r “Esas, Tevhid, Tefrid,
Tecrid, Necad, Velayet, Nisbet, Cemal, Ma’rifet, Siiresi ve ikinci ayetinde gecen

Allah’in sifatina izafeten “Samed” Siiresi de denir.

Ayetlerde Peygamber (s.a.s)’e Allah’in tek Samed oldugunu, dogurmadigmn,
baskasi tarafindan da dogurulmadigmi yani kendisinin ¢ocugu olmadigi gibi babasi

anasi da olmadigni, denginin bulunmadigini soylemesi emredilmektedir.

Inis sebebi ne olursa olsun bu sfre, isldm inancmi dzetlemektedir. “Yiice

Allah Kur’an-1 Kerim’de birligi hakkinda pek cok delil getirmistir. Bunlarin

" Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V1/629-31.
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baslicalar1 dorttiir: Birincisi: ‘Yaratan, yaratmayan gibi olur mu **ayetidir. Bu halk
ve icat delilidir. Allah’m, biitiin ka@inatm yaraticis1 oldugu sabit olunca, artik
yaratiklarindan birinin, kendisine ortak olmasi diisiiniilemez. Ikincisi: ‘Yerde ve
gokte, baska tanrilar olsaydi, yer bozulurdu’ Aayetidir.””” Bu da ahkdm ve ibda
delilidir. Uciinciisii: ‘Dedikleri gibi O’nunla beraber baska tanrilar olsaydi, onlar
arsin (tahtin) sahibine gitmege c¢alisirlardi’”* Bu da kahr ve galebe delilidir.
Dordiinciisti de: “Allah hi¢hbir ¢ocuk edinmemistir, kendisiyle beraber bir tanrt
yoktur. Oyle olsaydi, her tanri, yarathgim gétiiriirdii ve birbirine iistiin gelmege

calisirlard:. Bu da tendzu ve istila delilidir.

Allah hakkinda inen bu siire, Peygamber hakkindaki Kevser Stresi gibidir.
Ancak Peygamber hakkindaki ta’n (taslama) bunun tersinedir. Orada da miisrikler,
Peygamber’e ebter (¢ocuksuz, nesli kesik) demelerinden o6tiirii kinanmakta idiler,
burada ise tam tersine Allah’a “cocuklu” diyenler kinanmaktadir. Zira insan i¢in
cocuksuz olmak kusur, Allah i¢in de ¢ocuklu olmak kusurdur. Bundan dolayidir ki
burada: “Soyle ki: Beni savunmus olasm™ buyrulmus, Kevser Siresi’nde ise: “Biz
sana verdik (yani seni savunmak i¢in bu sozii soyliiyorum)” buyrulmustur. (Kevser
Stresinde ylice Allah, elgisini savunurken, burada da el¢isine, kendisini savunmasini
emretmektedir. Bdylece elgisi ile olan yakinligi ortaya konmaktadir) Islim’m tevhid
inancin1 dzetleyen 1hlas Siiresi, bu kapsamli anlamindan dolay1 Kur’an’m iigte birine

denk tutulmustur.
Ihlas Siire’sinin getirdigi baslica Prensipler:

1. Allah birdir, her sey Ona muhtactir. O, higbir seye muhta¢ degildir.
2. Kendisinden bagka biitiin varlklar1 yaratan Allah’tir. Kendisi

yaratilmamuistir, varlig1 kendisindendir.

3. Allah’in dengi, ortagi, benzeri yoktur. O, kainatin tek padisahidir. ibadet de
Onun hakkidir. Ondan bagka tapilacak tanr1 yoktur.*”

Bundan sonra asagida inceleyecegimiz tefsir, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir
et-Taberi’nin; Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’[-Kur’dn, adl1 tefsirinden, Fatiha Stiresi,

Bakara Siiresinin 163. Ve el-En’am Siiresinin 19. ayetlerini alarak isleyecegiz.

?"2en-Nahl 16/17.

*13el-Enbiya 21/22.

MM4el-fsra 17/42.

273 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, X1/176-78-84.
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2.7.2. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi

Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, (h.224-25/310-923) Taberistan’in
Amil sehrinde dogmustur. Dogum tarihinin H. 224 veya 225 oldugu rivayet
edilmistir.*"®

Taberi, kiigiikliiglinii anlatirken sunlar1 sdylemistir. “Yedi yasimda hafiz
oldum. Sekiz yagimdayken insanlara namaz kildirdim. Dokuz yasimdayken hadisleri
toplayip yazmaya basladim. Taberi daha yas1 on iki olmadan dogum yeri olan Amil
sehrinden ayrilmig ve ¢esitli bolgelere seyahat yaparak bir¢ok alimden ilim tahsil
etmistir. Once Rey (Tahran) bolgesine gitmis oradan da Bagdat’a gitmis oraya
gidisinin asil sebebi, Imam Ahmed b. Hanbel’in orada ¢ok meshur olmasi, ilmi
sohbet toplantilarinda adinin ¢okga anilmasiydi. Taberi, Bagdat’a giderek, Imam
Ahmed’ten ilim almay1r ve onu insanlara aktarmayr diisiiniiyordu. Oradan da
Basra’ya, gidip daha sonra tekrar Bagdat’a donerek Bagdat’ta bir siire kaldiktan
sonra Misir’a gitti; ancak Misir’a giderken Sam bdlgesi sahil sehirlerine ugrayarak
bazi hocalardan ders almayir da ihmal etmedi. Taberi’nin Misir’da kalisi uzun

stirmiistiir. Misir’da iken Sam’a tekrar gidip tekrar geri donmiistiir.

Taberi, son zamanlarinda Bagdat’a yerlesmeyi diisiinmis ve uzun
seyahatlardan sonra tekrar oraya donmiistiir. Ve Omriinlin kalanin1 orada
tamamlayarak h.310 yilmin Sevval aymin sonuna iki giin kala bir cumartesi giinii

vefat etti ve evine defnedildi.

Taberi’nin IImi: Taberi biitiin ilim dallarinda ilim yapms ve her sahadan
yeteri kadar nasibini almistir. Oyle ki cagmn tartismasiz Imami sayilmistir.
Hemsehrisi olan Abdulaziz et-Taberi bu hususta sunlar1 sdylemektedir. “Taberd,
kiraat, hadis, fikih, tefsir, gramer, matematik ve tarih caligmalarinda meshur

olmustur.

Taberi’nin Eserlerinden en meshurlar1

1. Adabii’l-Menasik, 2. Adabi’n-Niifus, 3.[htilafu’l-Ulemai’l-Emsar, 4.
Gadirhum Hadisleri, 5. Basitii’l-Kavl Fi Ahkami Seraii’l-islim, 6. el-Basir Fi
Mealime’d-Din, 7. Tarihurrustl ve’l-Miilik, 8.Tehzibii Asar ve tafsilii es-Sabiti

Minel-Ahbar, 9. el-Camil Fi’l-Kiraat, 10. Hadis et-Tayr, 11. el-Hafif Fil fikhi, 12.

276 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1.
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Zeyl el-Miizeyyel, 13. Er-Reddu Ale’l-Hurkisiyyi: 14. Er-Reddii Ala Zi’l-Esfar,
15.Turtk el-Hadis, 16. Kitabii’l-Edep Ve’t-Tenzil, 17. Kitap el-Feail, 18. Muhtar el-
Feraiz, 19. el-Miisned el-Miicerred. 20. Kitap el-Vakf. 21. Camiu’l-Beyan Fi Tefsiri
Kur’an: Bu eseri, elimizde bulunan tefsiri’dir. Eserini Bagdat’ta yazmistir. Eseri, h.
238’de yazmaya baglamis ve 290 yilinda bitirmistir. Bu eser ¢esitli alimler tarafindan

Ozetlenmeye calisilmis ve son zamanlarda da Mahmut Sakir tarafindan 15. Ciiz’e

kadar tahkik edilmistir.

Taberi, izah edildigi gibi derin ilmi ve genis tetkikleriyle dikkatleri tizerinde
toplamis bir alimdir. Yine izah edildigi gibi ¢ok sayida eseri vardir. Ancak bunlardan
tefsiri ve tarihi en ¢ok s6hret bulanlardir. Bu sebeple ona “Tefsircilerin ve tarihgilerin

babas1” tinvani verilmistir.*”

Tefsirin Ozellikleri: Tefsir, bir rivayet tefsiridir. Kendinden sonraki rivayet
tefsirlerinin kaynagi konumundadir. Tefsirine, tefsir degil te’vil admi vermistir.
Taberi bu tefsirinde ayetlerin izahini, 6nce hadis-i seriflere sonra sahabe, tabilin ve
kendisinden 6nce gelen alimlerin rivayetlerine dayanarak yapar. Pek fazla olmasa da
tefsirinde Isriliyat’a yer verir. Hadis ve sahabe kavlinin bulunmadigi yerlerde,
gecmis alimlerin izah tarzlarmi ve goriislerini anlatir. Bu deliller de bulunmazsa
Arap dili bilgisine dayanarak ayetleri aciklamaya ¢alisir. Ayrica kendi goriistinii ve
tercthini de beyan eder. Bu yiizden ona hem rivayet¢i hemde dirdyet¢i miifessir
denilmistir. Kelime izahlarinda garib lafizlarin tefsirinden, eski Arap Siirinden ve
Cahiliye Devri Siirinden ¢okga deliller getirmistir. Zengin tefsir malzemesini bir
araya toplayan eser, daha sonraki tefsir caligmalar1 gerekse ilmi ve tarihi tetkikler

icin ¢cok degerli bir kaynak niteligindedir.

Kendinden 6nceki miifessirlerin hemen hemen biitiin goriislerini, o zamana
kadar tesekkiil etmis tefsir ekollerinin miifessirlerinden ve diger miistakil alimlerden
elde ettigi rivayetleri toplamis ve biiyilkk bir Tefsir Ansiklopedisi meydana

getirmistir.””®

Tez konumuzun geregi olarak Taberi tefsirinde tevhid konusunu anlatan
cesitli ayetler lizerinde konunun iglenis bi¢imine beraberce bakacagiz. Asagida

inceleyecegimiz siire ve ayetleri segmemizin sebebi, Fatiha siiresinin immiil kitap

*"7 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1-10. A _
78 {smail Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan An Te’vili Ayi’l-Kur’an”, DId, VII/106.
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olmasi1 ve ilk ayetinin bizlere tevhidi Ozetlemesidir. Diger isledigimiz ayetlerin
iclerinde gecen ilah kelimesi bulunan ayetleri almayi tercih ettigimiz gibi tezimizin
asil konusu olan tevhid ibaresinin 6zellikle ayetlerin tefsirlerinde agikc¢a belirtilmis
olmasina dikkat ettik. Her bir tefsirden Sure ve ayetleri alirken Mushaf tertibine gore

siraladik.
2.7.2.1. Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn Adh Eserde Tevhid

Fatiha Siiresi (1-5)

Siire’nin bir¢ok ismi vardir, ancak biz bir tanesi ile yetinelim; Fatiha: acgilacak
bir seyin veya yerin ilk agilan yeri veya okunup yazilacak bir seyin evveli demektir.

Fatiha Siiresi, hamd’in alemlerin rabbi Allah’a ait ve mahsus oldugunu
bildiren ayetle baslar. Bu ayet Kur’an-1 Kerim’in niiz{il sebeplerinin basinda yer alan
tevhidi ifade ve ilan etmektedir. Endiiliisli miifessir Ibn Ciizey’de (8.741-1340)
Fatiha’nim 1ilk ayetindeki “rabbi’l-alemin” terkibinin tek basma tevhid akidesini dile
getirdigini, basindaki “el-hamdii lillah” ile birlikte ele alindiginda ise ayetin kelime-i
tevhidden daha kapsamli bir mana tasidigii soyler. Bu ayeti Allah’mn esirgeyen ve
bagislayan (rahman ve rahim), ayn1 zamanda din giiniiniin sahibi ve hiikiimrani
oldugunu ifade eden 6vgii ayetleri takip eder. Allah’in sonsuz merhametini ve yiice
kudretini bildiren giris niteligindeki hamd ve sena ayetlerinin ardindan bu yiice
kudret sahibi karsisinda insanoglunun durumunu belirleyen ayet gelir. “Biz ancak
sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz’. Mealindeki bu ayetle {icilincii
sahistan ikinci sahsa gegilir. Iltifat sanati denilen bu gecis sadece edebiyat
bakimimdan ifadeye bir incelik ve gilizellik kazandirmakla kalmaz ayni zamanda
kulun dindarlig1 agisindan da ¢ok Onemli bir gergegi dile getirir. Ciinkii kisinin
mii’min bir kul sayilmasi, ildhi otoriteye kendi istek ve iradesiyle teslim oldugunu
ikrar etmesine baghdir. Insanm kullugu bu otoriteyi baski zaruyla degil goniillii
olarak kabullenmis olmasiyla bir anlam ve deger kazanir. Allah ile kul arasinda bir
tiir sozlesme ve antlasma olarak da degerlendirilen Fatiha siiresi, Allah-insan
iliskisinin mahiyetini ortaya koyar ve bunun hangi kurallara bagli olarak
siirdiirelecegini anlatir. Ayrica s6z konusu iliskinin tek tarafli olarak kulun gayretiyle
degil mutlaka Allah’in hidayet ve yardimiyla saglanacagini vurgular.

Fatiha siiresi, once Allah’t en belirgin nitelikleriyle tanitmakta ve insana

saglam bir imanla O’na yOneltmekte, yaraticiya ve yaratilmiglara karsi sorumluluk
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duygusuyla hareket etmeyi dinin ve dindarligin geregi olarak belirlemektedir.
Surenin, insanoglunu yaraticistyla ve hem cinsleriyle uyum i¢inde yasatmak
seklindeki evrensel hedefi gergeklestirmeyi gaye edindigi dikkate alinirsa onun
sadece Kur’an’m 6zii degil ayn1 zamanda biitiin hak dinlerin de 6zii oldugu sonucuna
varilabilir.””” Caligmamizin konusu geregi bu sureden bes ayeti aldik.

“Rahmdn Rahim Allah’in adiyla.”™

Allah Teala, sadece kendisine 6zgii olan “Allah” ismini diger sifatlarindan
once zikretmistir ki, dinleyici Hamd etmeyi ve yliceltmeyi kime yapacagmi bilsin.
Zira, 1ahlik, ne isim takma ydniinden ne de manas1 yoniinden Allah’tan baska higbir
varliga izafe edilemez. Ciinkii ulGhiyetin manési, “Kendisine kulluk edilen”
demektir. Allah isminden sonra ise Rahman sifat1 zikredilmistir. Allah yaratiklarmnm,
kendilerine bu ismi vermelerini de yasaklamistir. Fakat, yarattiklarinin bazilarma
“Merhamet sahibi” miimkiin oldugundan, “Rahméan kelimesi” Allah kelimesi kadar
Allah’a 6zgii degildir. Bu itibarla besmelede ikinci olarak zikredilmistir. “Rahim”
kelimesi ise hem Allah’u Teala’ya hem de yaratiklara atfedilebileceginden, {iciincii
sifat olarak zikredilmistir.*®*'

“Hamd dlemlerin rabbi, merhamet eden, bagislayan ve ceza giiniiniin sahibi
olan Allah’a mahsustur”**

Hamd ve siikiir sadece san1 yiice olan Allah’a mahsustur. Allah’tan baska
tapmilan herhangi bir sey buna layik degildir. Zira Allah, kullarina sayilamayacak
kadar cok nimet vermistir. Onun nimetlerinin sayismi hi¢bir kimse yeterince
bilemez. “Biitiin alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun” ifadesini ve bundan sonra
gelen ifadeleri bizzat Allah Teéla soyleyerek kendisini dviiyor ve bizlerinde bdyle
yapmamizi 0gretiyor, eger boyle ise “Ancak sana ibadet eder ve ancak senden
yardim dileriz.” Ifadeleri nasil izah edilecektir? Zira Allah, yardim isteyen degil,
yardim eden, ibadet eden degil, kendisine ibadet edilendir. Yoksa bunlar Cebrail’e
veya Muhammed’e sdylemeleri emredilen ifadeler midir? Cevaben “Biitiin bunlar

Allah’m kelamidir. Allah bunlarla kendisini 6vmiis, kullarina da bu sekilde kendisini

2" Emin Isik, “Fatiha Siiresi”, DIA, X11/253.
80¢]-Fatiha I/1.

8! Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/24.

82¢]-Fatha 1/2-4.
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ovmelerini 6gretmistir. Ve onlara demistir ki:” Deyin ki; “Ancak sana kulluk eder ve
ancak senden yardim dileriz”.*®
“O, Rahmdn’dwr Rahim 'dir”**
Rahman. “Rahmeti, esirgemesi biitiin yaratiklarini kaplayan” demektir.
Rahim: “Rahmeti ve bagislamasi, 6zellikle mii’minleri kapsayan “ demektir.
“Ceza Giiniintin Sahibidir”**

Birinci okunus sekli: Melik’tir. Anlami ise “Hilkiimdar, miilk sahibi1”
demektir. Bu okunus sekline gore ayetin manasi soyledir: “Varliklarin, hesaba
cekilip ceza veya miikafatlandirilacaklar1 kiyamet giiniiniin hiikiimdari, tek sahibi
yalnizca Allah’tir. Diinyadaki gibi bir kisim zorbalar, orada hiikiimdarlik, miilk
sahibi olma iddiasinda bulunamayacaklardir. Diinyadaki zorba hiikiimdarlar,
ahiret’te, ger¢ek hiikiimdar olan Allah’1t goriince, kendilerinin, kii¢iik ve zelil
kimseler olduklarmi, biiylikliik ve azdmetin, miilk ve hiikkiimranligin ise yalniz
Allah’a ait oldugunu kesin olarak anlayacaklardir.”® Allah Teala bu hususu baska bir
ayette soyle beyan etmistir. “O giin insanlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin hi¢bir seyi
Allah’a gizli degildir. “ Bugiin hakimiyet ve miilk kimindir? " diye sorulur.”**’

Bu kelimenin ikinci okunus sekli: Malik’tir. Manas1 ise “Hiikiim verme
hakkina sahip veya kiyamet gilinlinii getirmeye giicii yeten” demektir. Abdullah b.
Abbas, bu okunus seklini sdyle izah etmistir. “Insanlarin cezalandirilacaklar1 veya
miikafatlandirilacaklar1 kiyamet giiniinde hiikiim verme yetkisi, sadece Allah’a aittir.
Diinyada oldugu gibi o giin, Allah’in disinda higbir kimse hiikiim veremeyecektir.”

Hiikiimran ve miilk sahibi olmak ayn1 zamanda karar yetkisine sahip olmay1
ve hiikiim verme giiclinde olmay1 da kapsar. Halblki Malik kelimesi, “Hiikiim verme
yetkisini haiz.” Seklinde izah edildigi takdirde hiikiimranligi ve miilk sahipligini
ifade etmez. Ayetleri daha kapsamli manada almak elbetteki daha uygundur. Diger
yandan, bu ayetten Onceki ayetlerde, Allah Teala biitiin alemlerin Rabbi, yani
kendisine itaat edilen kdinatin efendisi, diizeltip 1slah edeni ve sahibi oldugunu beyan
etmistir. Hemen o ayetin sonunda da ayni1 anlami degisik bir kelime ile ifade etmesi

elbetteki ilahi keldm’a uygun degildir. Bu itibarla “Melik” seklindekinin okunus

bicimini esas alip kiyamet giiniinde biitlin miilkiin ve hiikkiimranligin O’na ait

% Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/84.
¥4e]-Fatiha 1/3.

83¢]-Fatiha 1/4.

2% Taberi, Cdmiu’I-Beydn, 1/84.
2¥7e]-Mii’mintin 40/16.
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oldugunu soylemek “Malik” seklindeki kiraati esas alarak “Kiydmet giinlinde
hiikiim vermeye sadece O, yetkilidir.” Demekten daha evladir.

“Ceza giinli” diye terciime edilen,“Yevmiddin” ifadesindeki “Din kelimesinin
manasi “Cezalandirma ve amellerin karsiligini verme” demektir.***

“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz” **

Ey Allah’im, bagkasma degil ancak sana boyun egeriz, sana kulluk ederiz.
Sana ibadet ederiz. Ey Allah’im, yaptigimiz ibadetlerde, itaatlerde ve biitiin
islerimizde ancak senden yardim dileriz. Senden baska hi¢bir varliktan yardim
dilemeyiz. Seni inkar eden kéafirler ise islerinde senin disindaki taptiklar1 putlardan
yardim dilerler. Biz bunlardan beriyiz.

Abdullah b. Abbas, bu ayetin izahinda sdyle demistir: “Cebrail, Muhammed’e
(s.a.s.) Allah Teala’nin sdyle buyurdugunu séylemistir. “Ey Muhammed, deki: “Ey
Rabbimiz, ancak seni birler, senden korkar ve sana limit baglariz.” ayetin “Senden
korkar ve sana timit baglariz.” Seklindeki izah1 yerine “Sana boyun eger ve sana
teslim oluruz.” Seklinde izah etmenin daha uygun olacagidir. Zira ayette zikredilen
“Ancak sana kulluk ederiz.” Ifadesi her seyden &nce, boyun egmeyi ve teslim
olmayi ifade eder. Korku ve rica da “Boyun egme” ifadesi icinde mevcuttur.” “Eger
denilecek olursa ki “Allah Teala hem kullarma, kendisine itaat etmelerini emrediyor
hem de itaat etmelerinde kendisinden yardim dilemelerini emrediyor. Allah’in
kullarmna, kendisine itaat etmelerini emrettikten sonra, itaat etmelerinde kendilerine
yardim etmemesi miimkiin miidiir? O halde kulun, Rabbinden, itaatte kendisine
yardimec1 olmasini dilemesinin manasit nedir? Buna cevaben denilir ki: “Kul,
Rabbinden, ge¢cmisteki itaatlerine dair yardim istememekte, gelecekteki itaatlarina
dair yardim istemektedir. Bunda sasilacak bir sey yoktur. Zira Allah Teédld’nin,
kullarma verdigi emirleri yerine getirecekleri giic ve imkanlar1 bahsettikten sonra
yine de o emirleri yerine getirirken onlara yardim etmesi, Allah’in kullarma bir
litfudur. Allah’n, giinah islemeye dalan ve Allah sevgisinden uzak olan kullarina,
itaatte yardim etmeyip bu liitfunu kesmesi, buna mukabil Allah’a kullukta biitiin

gayretini harcayan ve ona itaate kosan kuluna, itaat etmesi i¢cin yardim etme liitfunda

288 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/85.
%¢]-Fatiha 1/5.
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bulunmasi Allah i¢in ne kétii bir idaredir ne de hiikiimlerinde zulmetmektir. O halde
kulun, Rabbinden yardim dilemesi isabetli bir davranistir.”*°

Hamd yani siikiir, cinlerin ve insanlarin Rabbi Allah’adir. Rahmdn rahmetli
olan Rahim ise rahmeti ile sefkat gosteren, liitufta bulunandir. Din giiniiniin sahibi
(yani maliki) Allah Teala, kiyamet giinii kendisinden baska hi¢ kimsenin hicbir seye
malik olamayacagini haber vermektedir. Yalniz sana ibadet ederiz (yani yalniz seni
tevhid ederiz.) ve yalniz sana isti’ane ederiz (yani, sana ibadet i¢in yalniz senden
yardim talep ederiz.*”’

Allah’m “Rahmdan” ismi, gercek nimet veren, rahmette son dereceye varan
demektir. Bu da baskasinda gercek olarak bulunmaz. Zira bagkasi iyiligin karsiligini
bekler, nimetin kendisi, varligi, onu elde etmek i¢in gereken kudret ve onu meydana
getiren sebep, ondan yararlanma imkani, ondan gii¢ almak vs. Gibi biitiin seyler
ancak Allah’m yardimi ile olur. “Rahim” ismi bliylik ve esas nimetlere isaret eder.
Hamd alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. Hamd, nimet olsun bagka bir sey olsun
isteyerek yapilan bir iyilige kars1 6vgiidiir. “Rab”, terbiye manasindadir, o da bir seyi
yavas yavas kemale erdirmektir. “Alem, kendisiyle Yaraticinmn bilindigi seydir. O
Allah’tan baska biitiin cevherler ve arazlardir. Ciinkii onlar miimkiin olduklar1 ve
varlig1 zorunlu olan bir etkene muhta¢ olduklari icin Onun varligini gosterirler.
“Rahman Rahim "Hamde miistehak olmasmin sebebi olarak tekrar edilmistir.
“Malik”, elindeki miilk lizerinde istedigi gibi tasarruf eden demektir. “Yevmuddin™
Ceza giinii demektir. Ozetleyecek olursak, Din seriat manasmadir. Taat manasinadir
da denilmistir. Yani seriat ve taatin karsilik bulacagi giinlin sahibi demektir. Bu
sifatlarin Allah’a verilmesi, alemleri meydana getirmesi, onlar1 biiylitmesi, onlara
goriinen ve goriinmeyen nimetler vermesi, sevap ve azap giliniinde biitiin islerine
sahip olmas1 O’nun hamde layik olmasmdandir. “Yalniz sana ibddet eder ve yalniz
senden yardim dileriz”. Ey sam biiylik olan Rabbimiz, ibadeti ve yardim istemeyi
ancak sana tahsis ederiz.”

Fatiha kulun duasi, Kur’an ise, Ma’bud’un kuluna verdigi bir cevaptir. Islam
kiiltiirti, bir kimsenin her ise Allah adiyla baslamasimi gerektirir. Eger bu bilingli bir
sekilde ve samimiyetle yapilirsa giizel sonuglara varilir. Ilkin Allah ismi, insanin

kotli bir niyeti ve yanlis bir davranist varsa Allah’in adini1 anarak bunu yapmaya

290 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/ 83-85.
2V Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/83-85.
92 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/18-24.
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hakki olup olmadigma diisiinmesini saglayacaktir. Ve seytanin aldatmalarmdan
korunacaktir. Dua, bize dogru yakaris seklini 6gretmesine isaret etmek bakimindan,
istek ve arzumuzu birden bire higbir giris yapmadan ortaya koyamayiz. Baslamanin
en 1yl yolu, duada yoOneldigimiz zatin konumunu, nimetlerini ve {stiinliiklerini
sergilemektir. Bu nedenle duamiza, Allah’a hamd ile baglariz. Ciinkii O, tiim
dstiinliiklerin  miikkemmele eristigi varliktr. Hamd Allah’a’dir. Bu O’nun
yaratiklarindan herhangi birine ibadet durumunu ortadan kaldirir. Eger yaratiklardan
biri 1y1 bir nitelige sahipse, bu Allah tarafindan verilmistir. O halde baglilik ve stikiir
bu nitelikleri yaratana layiktir. Rab, kelimesi, kanun koyan, yoneten ve diizenleyen
Allah tiim bu anlamlariyla Alemlerin Rabbi’dir. Rahmdn ismi, Allah’in smnirsiz
sifatlarmi ifade etmekte yetersiz oldugundan bu yetersizligi kapatmak i¢in ayni
kokten tiireyen Rahim kelimesi kullanilmistir. Onun hemen sonrasinda Din giiniiniin
sahibi oldugu belirtiliyor. Esirgeyicilik ve bagislayicilik 6zellikleri, hi¢c kimsenin,
O’nun kiyamet giinlinde biitiin insanlar1 toplayacagmi ve herkesten yaptiklarinin

> Bu nedenle

hesabin1 soracagi ger¢egini unutmasmma neden olmayacaktir.”
miisliiman, Allah’m sadece merhametli degil, ayn1 zamanda adil oldugu gergegini
unutmamalidir.

Onun Yiice adindan yardim dileyerek islere baslanmali, ancak Allah’in
verdigi giic sayesinde iyilikleri yapma ve kotiiliiklerden uzaklasma giicii elde
edilebilir. Glizel dvgiiler, varlig1 zatinin geregi olan her tiirlii noksanliklarin 6tesinde
bulunan Allah’a 6zgiidiir. Baskasina degil, ¢iinkii O, miilkiin sahibi ve alemlerin
Rabbidir. Kendi koruma ve gozetimi ile onlarin idaresini iistlenmistir. O, higbir
karsilik beklemeksizin her varliga sayisiz nimetleriyle ithsanda bulunur. Rahmdn ve
Rahim’dir. Kiyamette, hesap ve yargi giinlinde hilkim O’nundur. O’na tam bir
teslimiyetle boyun egmeli, baskasindan yardim dilenmemelidir.***

Allah’in her seyi yaratmasi, Rahmanligiin rahmetinden ileri gelir. Bu fitri
rahmetten uzak kalan hicbir sey yoktur. Her varlik, Rahman’m rahmeti i¢indedir.
Ama Rahim, iradeleriyle c¢alisanlara, yaratilis amaglarini liitfeder. Ahirette
mii’minlere liitfiyle cennet, kafirlere de adaletiyle azap edendir. Rahmadn, biitiin
mahlikati rahmetiyle yaratip besleyendir. Hamd, Birini, kendi istegi ile olan iyilik ve

giizelliginden dolay1 6vmektir. Rab, Yonetici, egitip yetistirici anlaminda olup yalniz

29 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1/28-29.
% Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1/17.
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Allah i¢in kullanilan bir isimdir. Alemin, Allah’tan baska biitiin varliklara denir. Din,
yapilan islerin 6diil veya ceza olarak karsiligi, kesin itaat ve boyun egme anlamina
gelir. Yani herkesin yaptig1 islerin tam karsiligini alacagi, adaletin tam tecelli edecegi
gilindiir. Siirenin basinda Allah’mn giizel sifatlar1 tanitilmakta, bu sifatlarla Onu 6vme
yolu gosterilmektedir. Kul, Allah’1 bu sifatlarla anip Ovdiikten sonra kendisine
Allah’a nasil yalvaracagi ogretilmektedir. Allah’1 taniyan, Onun her seyin yaraticisi
ve yOneticisi oldugunu bilen insan yalniz Ona kulluk eder ve Ondan yardim bekler.
Fatiha dualarin en giizelidir. Fakihlerin bir kismina goére namazda Fatiha okumak
farzdir.*” Siire bizlere kullugun nasil olmas1 gerektigini agikga beyen ediyor.

“ Sizin Ilahiniz tek bir Ilah’tir. Ondan baska Ilah yoktur. O, ¢ok merhamet

edendir ve ¢ok bagislayandir” *°

el-Bakara:2/163.

Ayet-i kerimede Allah Teala’dan baska hicbir i1ah olmadig: zikredilmektedir.
Bunun anlami “Alemlerin, Allah’tan baska hi¢bir Rab’leri yoktur.” Kullarmin
Allah’tan bagka ibadet etmeye layik gorecekleri higbir ilah yoktur. Allah Teala’nin
disindaki tiim varliklar, onun yaratiklaridir.

Bu itibarla insanlar Allah’in {ldhligmi kabul etmek ve onun birligini ikrar
etmek zorundadirlar. Ayrica diinyada, ig¢inde bulunduklar: tiim nimetler ve ahiret’te
erisecekleri biitiin miikafatlar, Allah’a ortak kosulan seyler, diinyada da ahiret’te de
ne herhangi bir zarar verme giiciine sahiptirler ne fayda saglamaya. O halde biitiin
yaratiklar, “Allah’tan baska I1ah olmadigini kabul etmeli ve onun emir ve yasaklarina
boyun egmelidirler”.’ Gorildigi gibi ayet-i kerime, miisrikleri, sapikliklarindan
dolayr wuyarmakta, onlari, inkarciliktan vazgecip tevhid inancina donmeye

cagirmaktadir.

Allah vahdaniyetini ve sifatlarin1 haber vererek buyuruyor ki; O miistesna,
[1ah yoktur. Rahman’dir, Rahim’dir.>*® “Ildhimiz tek bir ilah’tir. Ondan baska IlGh
yoktur”. Allah’in birligini tespit etmek ve var olup da insanlarin ibadetini hak
etmeyen birinin oldugunu akla getirmemek ic¢indir. “Rahmdn’dir Rahim’dir” buna
delil gibidir, ¢ilinkii asil ve tali biitiin nimetleri veren O olduguna gére ondan baska

hi¢ kimse ibadeti hak etmemistir*’diyor. Ve insanin ubudiyette diisiinmesi gereken

293 Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 1/68-77.
2%¢]-Bakara 2/163.

27 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/383-85-88.

298 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/144.

299 Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1/226.
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sey konusuna deginiyor. Kullarmim O’nu tek Hakim kabul etmeleri, Onun 6niinde
secde etmeleri, gizli ve agik¢a yalniz ondan korkmalar1 Allah’in kayitsiz sartsiz
hakkidir. Fakat kullar bu haklarm bir kismin1 veya hepsini bagkalarma verirlerse o
zaman Ona ortak kosmus olurlar. Neyin haram neyin helal oldugunu belirleme hakki
da Allah’a mahsustur. Kullarinin hak ve gorevlerini belirleme, onlara belli yasaklar
koyma otoritesi de Onundur.’” Ayni sekilde bu niteliklere sahip oldugunu idda eden
kisi ve kurumlar ilahlik iddiasinda bulunmasalarda Allah’a es kosmus olurlar.
Kur’an-1 Kerim, kafirlerin kiifiirlerini ve ayetleri gizleyenlerin gizlemelerini teshir
ettikten ve onlarin Allah ve insanlar tarafindan lanetlenmis olduklarini bildirdikten
sonra Allah’m birligini, esirgeyici ve bagislayict oldugunu delillerle ispatlayarak
onlar1 siirekli kiifre iten hastaligi tedavi etmek istemis; sadece Allah’a siginmanin

kendileri i¢in hayirli olacagmi bildirmis ve sdyle demistir.

Sadece kendisine ibadet etmeniz ve kendisine hi¢cbir seyi ortak kosmamaniz
gereken [lahiniz tek ilah’tir. Miisrikler Allah’a karst emsal ve denkler ileri siirer
bunlara da Allah’in yanisira ibadet eder ve severler, mii’minler Allah’1 tam bildikleri
tam sevip ta’zim ettikleri i¢in Ona ortak kosmazlar.”*" Ayetin ¢izdigi tablo Allah’in
birligini ispat tablosudur. Rahman ve Rahim oldugu hatirlatilir ve Onun varligina ve
birligine dikkat cekilir. Kur’an’in ciimleleri, Allah’in varligina ve birligine,
Kur’an’in Allah’m kelam1 olduguna delalet eden ayetler oldugu gibi tabiat olaylar1
da Allah’in varligina ve birligine delalet ederler. Rahman ve Rahim, Her seye giicli
yeten bir Tanrinm varligmi sdyler. Bundan dolayr Kur’an her vesile ile insanin
dikkatini tabiat ayetlerini okumaya onlardaki incelikleri diisiinmege davet eder.
Boylece insan Rahman ve Rahim sifatiyla niteli bir Allah’in var oldugunu anlar, her

seyin Ona boyun egdigini goriir. Kendisi de Ona kulluk eder.’”

“Allah ile baraber baska Ilahlar bulunduguna siz mi sahitlik ediyorsunuz? De ki:
“Ben sdhitlik etmiyorum.” “De ki”: “O, ancak bir olan Allah’tir. Siiphesiz ki ben,

sizin ortak kostuklarimizdan beriyim.”**”el-En’am 6/19.

Ey! Muhammed onlara de ki: Sahitligi daha giiclii ve biiyiik olan kimdir?

39 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1/135.

' Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1/118-20.

392 Ates, Yiice Kur’da’n’in Cagdas Tefsiri, 1/276.
3%¢]-En’am6/19.
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“De ki: “O, Allah’tir. O, benimle sizin aranizda, benim Hak Peygamber
olduguma sahittir. O, kimin hakli kimin haksiz oldugunu ¢ok 1yi bilir. Rabbim bana
bu Kur’dn-1 sizi ve kendilerine teblig ulasan kimseleri, Alla’m azab1 ve
cezalandirmasiyla uyarmam i¢in vahyetti. Ey miisrikler, sizler mi Allah’la beraber
diger tapilan Il1ahlarin var olduguna sahitlik ediyorsunuz? Onlara de ki: “ Ben bdyle
bir sahitlikte bulunmam, bilakis bunu reddederim.” Yine de ki: “Allah, tek olan bir
[lah’tir. Onun higbir ortagi yoktur. Ben sizin, Allah’a ortak kosarak kendilerine
yaptiginiz seylerden beriyim. Allah’tan bagka hicbir I1ah tanimam.**

Miisrikler, Peygamber (s.a.s.)’e “Senin Allah elgisi olduguna kim taniklik
eder?” diye sordular. Bunun iizerine yukaridaki ayet-i kerime nazil oldu ve
Rastlullah’a, onlara sunu sormalarini emretti. “Sehadet bakimindan hangi sey daha
biiyiik, daha muazzam ve daha dogrudur?” Ve bu soruyu yine kendisinin soyle
cevaplamasini emretti. “Yalan ve yanls taniklikta bulunmasi miimkiin olmayan ve
taniklik bakimmdan en biiyiik olan Allah’tir. Benimle sizin aramizda sahit olan O’
dur. Kiyamete dek her nerede ve zamanda olursa olsun, kendisine ulasan kimseleri
uyarip korkutmam igin bu Kur’dn bana vahyolundu.’”® Bu nedenle peygamber’in
risaleti genel olmustur. Ve Hz. Allah peygamberini Kur’an ayetleriyle desteklemistir.
Cenab-1 Allah peygambere kendisinin birligine taniklik etmesini sirkten ve
putpereslikten uzak durmasmi emretmistir. Ayetin niizul sebebinden anlasilan
miisrikler Peygamber’in niibiivvet gorevini sorgulamak ve inkar etmek istemislerdir.
Kureys kéfirleri peygamber’e Allah rasil gonderecek senden baska birini bulamadi
m1? Biz senin sOylediklerini kimsenin tasdik ettigini gormiiyoruz istelik Ehl-i
Kitab’a senin hakkinda sorduk. Ellerindeki kitablarda senden s6z edilmedigini iddia
ettiler. Peki seni Rasll olarak gonderenin Allah olduguna dair senin lehine kim
sahitlik edecek? Diye sordular. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu.’*® Miisrikler, Ehl-i
Kitab’in inkarmi1 da peygamber’e ve getirdigi delile karsi ileri siirerek, inanmay1

reddetmislerdir.

“Bu Kur’an bana vahyolundu ki onunla sizi uyarayim” yani uyarmanin

Kur’an’la oldugunu ve wuyarmakla yetinildigi ve miijdelemenin olmadigma

39% Taberi, Camiu’l-Beydn, 111/475.
39 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 11/152.
39 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/534.
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dikkatimizi ¢ekmistir.*”” Misriklere, Allah’in ortagi veya ortaklar1 bulundugu
bilgileri olup olmadig1 sorulmaktadir. Onlarin yalnizca tahmin veya zan etmeleri
hicbir seyi dogrulamaya ve kimse hakkinda yeterli bilgi sahibi olmaya yetmez,
mademki Allah’tan baska otorite sahibi bagka bir hakim bulundugu konusunda bilgi
sahibi degilseniz o halde Allah’tan bagkasina hizmet etmeniz ve tapmaniz dogru
degildir. i1ahi nitelikleri baska seylere veren ve onlar1 ilahi haklara deger goren
bliylik zuliim islemistir. BOyle bir inang hakka hakikate Kainat’a ve herseye

zulmetmektir. Allah’tan baskasina itaat etmenin zuliim oldugu belirtilmistir.**®

Hz. Peygamber Allah’m birligine c¢agirdigindan dolayr ona karsi gelen,
ondan peygamberliginin dogruluguna meleklerin taniklik etmesini isteyen miisriklere
cevaben gelen bu ayet peygamberin kendisinin ve getirdigi vahyin her yoni ile
Allah’in bir oldugunu kudretinin sonsuzlugunu ve kainatta hiikiim siiren harika

% Ayet-i Kerime Tevhid inancini

diizenin O’nun tekligine ve birligine isaretidir.
telkin etmekte, Allah Teala’ya ortak kosmaktan kacmmay1 emretmektedir’'® Ayet,
Hz. Peygamber miisrikleri tevhide yani Allah’1 birlemeye c¢agirirken inkarcilarla

yaptig1 miicadeleyi ve karsilastigi problemleri agik¢a ifade etmektdir.

Taberi’den sonra Kadi Beydavi’nin tefsirinden tevhidle ilgili ele alacagimiz
ayetler; el-Enbiya Siiresinin, 21-22 ve 36. es-Saffat Siiresinin, 35-36-37. es-Saf

Stiresinin, 6. ayetlerini asagida isleyecegiz.
2.7.3. Kadi Beydavi

Imam Ebu’l-Hayr Kadi Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b.Omer b. Muhammed
es-Sirazi el-Beydavi (585-685/1189-1286)

Kadi Beydavi, Fars Atabegi Ebll Bekir bin Sa’d zamaninda Siraz’a 7 fersahlik
mesafede Beyda sehrinde dogdu. Babasmin bassehir Kadilkudathigina tayininden
sonra ailesiyle birlikte Siraz’a gitti. Hayatinin ¢cogunu burada gecirdi. Fars Emirinin
Mogollarla iyi ge¢iminin bir sonucu olarak Mogol istilasindan kurtulmus bulunan ve
bu sebeple istiladan kacan komsu iilkelerinin alimlerine siginak teskil eden Siraz,

genis bir ilmi ¢evre buldu. Babasindan icazet aldiktan sonra herhangi bir ilmi

37 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11/119.

398 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, 1/443-44.

39 Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, 111/124.
319 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V/517-18-19.
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seyahate gerek kalmadan kendi memleketindeki Ehl-1 siinnet limlerinden akli ve
nakli ilimler tahsil etti. Bizzat kendisi; Hz. Peygamber’e varan bir ulema zinciri
sayarak bagli bulundugu ilmi silsileyi zikreder. Baz1 kaynaklar da onun Bagdat’ta

ogrenim gordiigiinii kaydeder.

KAdi Beydavi, hemen hemen biitiin Islam ilimleri dallarinda ve diger
alanlarda Oliimsiiz eserler birakti. Hi¢ sliphesiz bunlarin iginde en 6nemlisi ve

meshuru Envdru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil adindaki eseridir.
Kadi Beydavi’'nin Eseleri:

1. Havassu’l-Kur’an. 2.Tavaliu’l-Envar min matalii’l-Enzar. 3. Misbahu’l-
Ervah. 4. Miintehe’l-Miind fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna. 5. Minhacu’l-Vusil ila
[Imi’1-Ustil. 6. el-Gayetu’l-Kusva fi Dirdyeti’l-Fetva. 7. Tuhfetu’l-Ebrar Serhu
Mesabihi’s-Siinne. 8. Liibabu’l-Elbab fi Ilmi’l-I’rab. 9. Nizamu’t-Tevarih. 10. Risale

fi Tarihi’l-Uliim ve Mavzuati.’'

Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil. (Beydavi Tefsiri) En iinli eseridir. O
kadar meshlirdur ki iizerine 250°den fazla serh, hasiye ve ta’likat yapilmis; merhum
Omer Nasuhi Bilmen, “Gergek sudur ki bu tefsir, yazilis itibar1 ile kiilfetten beri,
akici bir tisluba haiz, miifessirlerin bildirdikleri bir¢ok vecihleri pek muciz ( kisa) bir

tarzda i¢ine almaktadir”*'*demistir.

Tefsirin Ozellikleri: Orta hacimde o6zlii bir tefsirdir. Rivayet ve dirdyet
metotlarmi birlikte kullanmis, ayet ve hadislerde, sahabe ve tabiin goriislerine

basvurmus, Israiliyyat tiiriinden bazi rivayetlere de yer vermstir.

Eserde kendisinden Onceki baslica tefsir kitaplarini Ozetlemis, ayetlere
getirdigi yorumlar yaninda dil kaidelerine dayanarak yaptig1 agiklamalarla, gegmis

baz1 Arap Siiriyle istishadda bulunarak ayrica dil kaidelerine de bagvurulmustur.

Kadi Beydavi tefsirinde siirelerin faziletine dair bazi zayif veya mevzu
hadislere yer vermistir. Fakat bu, onlarin mahiyetine vakif olmadigindan degildir,
belki tergip ve terhib yoluna gitmesindendir. Ulema bunlar1 fark etmisse de Kadi’y1

fazla suclamamis, 1yi niyetine ve tefsirdeki bu essiz ¢alismasina yormuslardir.

> Kadi Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1/11-13.
312 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara 1979, 11/350.
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Edebi ve felsefi tahlilleri veciz bir islupla ifade etmesinden dolay1 zor
anlasilmasina ragmen medreselerde okutulmus ve daha sonra yazilan tefsirler i¢in

vazgecilmez bir kaynak olup tizerine ¢esitli hagiyeler yazilmigtir.*"?

Kadi Beydavi Tefsirin’den isleyecegimiz ayetler; el-Enbiya 21-22-36. el-
Furkéan 42. es-Saffat 35-36-37. Sad 5-6. Ez-Zuhruf 45. Saf 6. ayetleri olacaktir.

2.7.3.1. Enviru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te’vil Adh Eserde Tevhid

“Yoksa onlar yerden tanrilar edindiler de (6lileri) onlar mi diriltecel’*?el-
Enbya:21/21.

Allah Tealad bu ayet-1 Kerime’ de ilah edinilen putlarin, 6ldiirme ve diriltme
gibi, [1ahliga yarasir herhangi bir sifatlar1 bulunmadigmi, ancak Allah’in &ldiiriip
diriltebilecegini, bu itibarla miisriklerin acik bir sapiklik ve gaflet icinde olduklarini

: Boylece Allah kendi zatimi tenzih etmektedir.’'® Aslinda inkér

beyan ediyor.”!
edilen sey, miisriklerin, oOliileri hasr ve hesap i¢in diriltecek olan tanrilar1 yerden
edinmeleridir. Cansiz bir seyin Oliileri diriltmesi, inkdr edilecek seylerin en
biiyliglidiir. Hem, ciirlimiis kemikleri kim canlandiracaktir diye sdylenirler, hemde
yerden bir takim tanrilar edinirler. Boyle demekle onlar itham edilip kinanmakta,
cahillikleri agikca ilan edilmektedir. Yerden tanrilardan maksat O tanrilar yerdendir.
Onlara ancak yerde tapanlar olur.”"’

Arzdan, insan eliyle yapilmis seylerin Tanr1 olduklari nasil iddia edilebilir.*'®
Bu soru, kéfirlerin, cansiz maddeye Allah’tan bagkasinin can veremeyecegine
inandiklar1 halde, neden Allah’m yan1 sira baska ilahlar1 kabul ettiklerini
diistinmeleri i¢in sorulmustur.*”

“Eger o ikisinde Allah’tan baska Ildhlar olsaydi, mutlaka goklerin de yerin
de (diizeni bozulur) fesada ugrarlardi. Arsin Rabbi olan Allah, miisriklerin
uydurduklart sifatlardan miinezzehtir, yiice 'dir ”.**’el-Enbiya:21/22.

Allah Teala bu ayet-i Kerimede, goklerde ve yerde kendisinden bagka hicbir
[14h’m bulunmadigin bildiriyor. Sayet orada, Allah’a ortak kosanlarin iddia ettikleri

31 yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, DId, VI/101-103.
314el-Enbiya 21/21.

15 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111/442.

316 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 111/56.

3 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, IV/73.

318 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, V/499.

319 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 111/303.
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gibi Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi, ildhlarin birbirleriyle ters diismelerinden
dolay1 yer ve goklerin fesada ugrayacagini ve yok olup gideceklerini belirtmigtir.**'
Allah’in ortagi bulundugunu iddia eden bazi kimseler, bu evrende aydinlik ve
karanligy, 1yilik ve kotiiliigii, buna benzer diger seyleri goriirler ve derler ki: Biitiin bu
karsit seylerin tek tanridan gelmesi miimkiin degildir. Diye sorabilirler ve sen 1yilik
tanris1 oldugun halde bu kotiiliigii niye yarattin? Allah onlarin bu sorularin1 séyle
diyerek reddetmistir. O, varlik alanindaki her seyi O yaratmustir. Yaptiklarindan
otlirii Ona ne diye bunu yarattin? Seklinde soru sorulmaz. Yaptiklaridan sorumlu
olanlar yaratiklardir. Tevhid’e dair kat’1 delilleri ortaya siiren yilice Allah onlarin
nitelemelerinden kendisini tenzih etmistir.’*> O hiikimdarin hi¢ kimseye Kkarsi
sorumlu olmadigi, fakat insanlarin, O’na yakismaz sifatlar takanlarin sorumlu

olduklar1 vurgulaniyor.’*

Diinyanin diizeni dahil tiim evrendeki sistem, evrensel bir kanuna gore
islemektedir. Cesitli giicler ve sayisiz esya arasinda uyum, ahenk, denge ve isbirligi
olmasa bu sistem bir an bile isleyemez. Bu da gii¢ ve varliklarin birbiriyle
mitkemmel bir denge ve ahenkle uyum ve isbirligi icinde olmalarin1 gerektiren
evrensel ve her seye hakim bir kanun ve diizenin var oldugunun apagik delilidir.
Boyle bir diizenin olmasi1 bagli basina, tiim evreni yoneten ve diizenleyen bir hakim
ve her seyi yoneten bir efendinin var oldugunun apagik delilidir.***

“Kdfirler seni gordiikleri zaman ancak alay ederler. Tanrilarimizi diline

dolayan bu mu, derler? Oysa onlar Rahmdn'mn zikrini inkdr edenlerdir.”*el-

Enbiya:21/36.

“Kdfirler seni gordiikleri zaman ancak alay ederler” alay konusu edinirler.
“Tanriarimizi diline dolayan bu mu derler? Onlardan kotii bahseden bu mu? Kotii
kaydin1 zikretmemesi durumdan anlasildig: i¢indir. Ciinkii diigman ancak kotiiliikle
zikreder. “Oysa onlar Rahman’in zikrini” tevhid’le yahut peygamberler gondermek
ve kitap yahut Kur’an-1 indirmekle zikrini “Inkar edenlerdir.” Onlar miinkirlerdir, o

nedenle alay1 en ¢ok hak eden onlardir.’”® Ayetin niizil sebebine bakinca, peygamber

21 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111/442.

322 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, IV/74.

32 Ates, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, V/499.
324 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 111/303.
323¢]-Enbiya 21/36.

326 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111/449.
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(s.a.s.) Ebt Siifyan b. Harb ile EbG Cehl b. Hisdm’in yanindan gegti. EbG Cehl, Ebl
Stifyan’a alayl bir sekilde “Abdi Menafogullari’in nebisine bir bakin” dedi. Ebi
Siifyan EbG Cehl’e soyle cevap verdi: “Biz Abdi Menafogullar1 arasinda bir nebinin
bulunmasini reddetmiyoruz.” Nebi (s.a.s.) onlarm sozlerini isitince Ebl Cehl’e
dediki: “Amcan el-Velid b. el-Mugire’nin basina gelenin bir benzeri senin de basina
gelmedikge bu tutumundan vazgecmeyecegini zannediyoruz. Sen ise ey Eba Siifyan
o0 soziinii hamiyetinden otiirii sdyledin.” Bunun iizerine Allah, “Bu mu Ildhlarinizi
(yani Lat, Uzza ve Menat’) kotiiliikle anan? Halbuki onlar Rahman in zikrini (yani,
Onun tevhidini) inkdr edenlerdir. Ayetini inzal buyurdu.”’ Bu ciimlede sadece
onlarin ni¢in alay ettiklerine deginilmekte, fakat nasil alay ettiklerine, ne
sOylediklerine deginilmemektedir. Muhakkak ki kafirler, Peygamber’den (s.a.s.),
elleriyle yaptiklar1 putlara karsi ¢iktigr i¢cin ondan intikam almak tizere daha farkl
ifade ve sozler kullaniyorlardi.**® Zira onlar ciddiyetten yoksundurlar. Senin hakkinda
aralarinda: “Ilahlarinizi ayiplayan, onlara dil uzatan bu mu?” derler. Halbuki
kendileri her zaman, anilmas1 gereken Rahman olan Allah’1t anmay: inkar ederler.
Onu kabul etmezler. Onlar bu halleriyle seninle nasil alaya kalkisirlar? Sorusunu akla

getirmektedir.**’

Kafirler seni gordiikleri zaman, mutlaka seni alaya alirlar. Ciinkii sen onlarin
tanrilarmi kotiiliiyor, putlarini ayipliyor; esirgeyen ve bagislayan Allah’t da 1yilik,
onurlandirma, kutsama ve ibadette aniyorsun, Onlar derler ki: “Sizin tanrilarmizi
fena sozlerle anan bu mudur?” Simdi alaya alinmay1 hak eden kimdir? Putlar1 ve
taslar1 iyilikle anip Rahman’1 ser ve fenalikla ananlar m1 ki bunlar kafirlerdir. Yoksa
goklerle yerin yaraticisini kutsayan peygamber (s.a.s.) mi? Alaya alinmay1 hak eden,
kafirlerdir. Clinkii onlar, 151 yerinde yapmamislar, Rahman’1 anmay1, Onu birlemeyi
inkdr etmiglerdir. Allah’in azabinin c¢abucak gelmesini, Allah’in gercek mabut
olduguna, Muhammed’in de peygamber olduguna iman edip ikrarda bulunmaya iten
mucizelerin tezelden gosterilmesini istemislerdir.*® Miisrikler, putlarin tanri

olamayacagmi, sdyleyen peygamber ile alay edip Rahman’in zikrini, Allah’in

321 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 111/60-61.
328 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 111/307.
329 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V/524.
3%Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, TV/81.
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gonderdigi uyariyr yahut peygamber gondermesini veya Allah’t Rahman adiyla

anmay1 kabul etmediklerine isaret etmektedir.’'

Neredeyse bizi tanrilarimizdan saptiracakti” bizi onlara ibadetten gevirecekti,
bu da tevhide ¢ok calismasindan ve dediklerini delil ve mucizeler oldugunu akla
getirecek sekilde cok tekrar etmesindendir. “Eger onlarin iizerinde sabretmeseydik”
onlarn iizerinde sebat etmese ve ibadetlerine sikica tutunmasa idik. “Levla” edat1 bu
gibi yerlerde mutlak hilkmii mana bakimindan kayitlar, lafiz bakimindan degil.

“Ileride azabi gordiikleri zaman yolca kimin daha sapik oldugunu bilecekler” *el-

Furkan: 25/42.

Bu da “neredeyse bizi gercekten saptiracakt’” sozlerine cevaptir. Ciinkii bu,
ondan gerekeni ve onu lazim kilami bertaraf etmektedir. Bunda onlara miihlet verse

de ihmal etmeyecegine delil vardir.’**

Miisrikler peygamber’i yalanlamakla
yetinmeyip daha da ileri giderek Peygamber’1 alay ve eglence konusu ederek onunla
dalga geciyorlardi. Allah’a andolsun ki onlarin bu yaptiklar1 is c¢ok tuhaf bir
davranistir. Peygamber’in genel goriinlimii ve 6zel davranislari bakimindan alay
konusu edilmesi hi¢ de miimkiin degildir. Kaldi ki eliyle insanlara gosterilen ayetler,
hiiccetler, mucizeler, Onunla alay edilmesine engel teskil temektedir. Asil alay

334

edilmesi gereken onlardir.”>* Kafirlerin diisman olmasi yeni bir sey degildir. Onceki

peygamber ve resiller icin de durum bdyle olmustur.**®

Ey Muhammed! Sana anlatilan bu miisrikler, seni gordiikleri zaman seninle
alay etmekten baska bir sey yapmazlar. “Allah’mn yaratiklar1 arasinda bunu mu bize
peygamber olarak gondermis? “Sayet biz ilahlarimiza inanmakla kararli ve sabirli
olmasaydik neredeyse bizi bunlardan uzaklastiracaktr’derler.”*® Yani ayagimizi
kaydiracak uzaklastiracak bizi kendi dinine sokacakt1.*®” Bu da bize gosteriyor ki Hz.
Peygamber’in kendi davetini duyurmakta ne kadar ciddi ve azimle ¢alistigini ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda miisriklerin de batila ve putperestlige ne kadar tutkun

olduklarmi aciklamaktadir. Cenab1 Allah kafirlere kiyamet giiniinde azabini tattirdigi

31 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, V/505.
332¢]-Furkan 25/42.
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zaman, kimin sapik, kimin dogru yolda oldugunu goéreceklerdir. Muhammed ve ona
inananlar m1 yoksa kendi durumlarinda olanlar mi1? O giin her sey agiga ¢ikacaktir.*

Clinkii onlar, kendilerine: Ldildhe illallah, denildigi zaman biiyiikliik

5 339

taslarlardi”.”” es-Saffat 37/35.

“Gegekten biz, deli bir sdir i¢in tanrilarimizi birakacak miyiz”?**es-Saffat:37/36.

Hayir, onlara hakk: getirdi ve peygamberleri tasdik etti.’*' es-Saffat:37/37.

Miisriklere, zira Allah Teald: “Ciinkii onlar, kendilerine, Ldildhe illalldh
denildigi zaman biiyiikliik taslarlardi” Kelime-i Tevhid’e ya da kendilerini ona davet
edene kars1 “Gergekten biz, deli bir sair i¢in tanrilarimiz1 birakacak miyiz, derlerdi”
Muhammed (s.a.s.)’1 kasd ederek. “Haywr, onlara hakk: getirdi ve peygamberleri
tasdik etti” bu da onlara red’tir, ¢iinkii onun getirdigi haktir, delille sabittir ve

peygamberler onun tizerinde mutabik kalmiglardir.***

Miisriklere Allah’tan baska tanr1 yoktur denildigi zaman bu kelimeyi telaffuz
etmeye tenezziil etmez biiyiiklik taslarlardi. Allah’in birligine iman etmeyi ve
Restl’unu tasdik etmeyi kendi gururlarina yedirmezlerdi.’* Ve tstelik soyle derlerdi:
“Biz deli bir sair olan Muhammed i¢in ibadet ettigimiz ilahlar1 birakip Allah’tan
bagka hi¢bir ilah olmadigini m1 sdyleyecegiz”.*** Aslinda peygamberleri tasdik etmek
ifadesi, li¢ anlam igerir burada ii¢ anlam da ifade edilmistir. Birincisi, Restlullah
(s.a.s.) kendisinden oOnceki peygamberleri reddetmedigi i¢in, o peygamberlerin
iimmetlerinin onu reddetmelerinin makul bir agiklamas1 yoktur. Ustelik Hz.
Muhammed (s.a.s.)’1 kendisinden once gelen tiim peygamberler de tasdik etmistir.
Ikincisi, Hz. Peygamber yeni bir sey soylemiyor, bilakis tiim peygamberlerin ta
bastan beri tasidiklar1 mesaji aktariyordu. Ugiinciisii, daha onceki peygamberlerin
isaret ettikleri tiim Ozellikler Rastlullah’ta bulunmaktaydi.**® Yani tevhid ile gelmis

ve kendinden 6nceki restlleri tasdik etmistir.**

38 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, V1/26.
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Buna benzer sahneler cesitli strelerde tekrar edilir. Bu ve benzeri ayetler,
Peygamber’in Mekke’deki peygamberlik hayati1 boyunca miisriklerle olan
miicadeleleri ve tartigsmalar1 sonunda inmistir. Tartigmalar tazelendik¢e benzeri
sahneler de yeni iisluplarla tazelenir ki inkarcilar ibret alip yola gelsinler, mii’minler

de teselli bulsunlar. Bunlar inkarcilar i¢in uyari, inananlar igin tesellidir.**’

Tanrilart bir tek tanri mi kildi?” Tanrilig1 birine vermekle “Gergekten bu,

sasilacak bir seydir.”***sad:38/

Cok acayiptir; ¢linkii atalarimiz oundga mutabik Kalmadlar, dIr ae sunu
goriiyoruz ki bir tanrinin bu kadar ¢ok seye ilmi de kudreti de yetmez. Kelime, Sedde
ile uccab’da okunmustur; bu daha miibalagalidir, 6rnegin kiiram ve kiirram gibi,
rivayete gdre Hz. Omer (r.a.) Miisliiman olunca bu, Kureys’e agir geldi; Ebi Talib’e
gittiler: Sen seyhimiz ve biiyliglimiizsiin, bu beyinsizlerin ne yaptigini biliyorsun.
Bizimle yegeninin arasinda karar vermen i¢in sana geldik, dediler. EbG Talib,
Restlullah (s.a.s)’1 ¢agirtt: Bunlar senin toplumundur, senden esitlik istiyorlar;
iizerlerine ¢cok gitme, dedi. Aleyhisselatu vesselam da: Benden ne istiyorlar, dedi?
Onlar da: Bizi brrak, tanrilarimizi diline dolamay:1 birak, biz de sana ve Tanrma
karigmayalim, dediler. O da: SOyleyin bana, ben size istediginizi verirsem sizde bana
bir kelime verir misiniz ki onunla Araplara sahip olursunuz, Acemler de size boyun
egerler, dedi? Onlar da: Evet, hem de on fazlasini, dediler. O da: Ldilahe illallah,

deyin dedi. Onlar da (bu sasilacak bir seydir diyerek) kalktilar.**

Kureys miisrikleri, kendilerinden bir uyariciin Allah tarafindan gonderilip
onlar1 uyarmasina sastilar ki, bu uyarict da Muhammed’tir. Allah’in birligini inkar
eden bu kafirler, kendilerini Allah’in azabiyla uyaran Muhammed’e: “Bu, biitiin
ilah’lar1 tek bir il&h m1 yapiyor? O tek ildhm, hepimizin dualarini isitecegini ve
yaptigimiz ibadetleri bilecegini mi saniyor? Siiphesiz bu iddia, sasilacak bir
iddiadir.”dediler.’®® Hig tanrilar birlesirde tek tanr1 olur mu? Bu s6z Muhammed’in
uydurmasidir, Allah’a iftiradir. Hem i¢imizden kimse kalmadi Allah’in vahyi
Muhammed’e mi indirildi? diyerek gittiler.””' Peygamber’in Rabbiniz bir olan

Allah’tir, Onun ortag1 yoktur, deyisini tuhaf buluyorlar ve saskinlikla karsiliyorlard.

7 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, VII/403.
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Ciinkii bu tek tanr1 akidesi onlarin alisik olmadiklar1 bir akide idi. Kor taklit, onlar1
sagliklr bir sekilde diistinlip tefekkiir etmekten alikoymus, basiretlerini kor etmisti.
Bu kéinatin i¢inde cereyan eden olaylar1 hep maddi dlgiilere dayandirdiklarindan
dolay1 tanrilarin ¢okluguna inanmislardi. Bu sebeple Muhammed’in tek tanr1 inancini

ortaya atmasini hayretle karsilamiglardi.*

Zira Hz. peygamber miisrikleri toplayip onlar1 putlar1 terk etmeye ve tek i1ah
inancin1 kabule ¢agirinca bunu biiyiik bir olay sandilar ve hayrete diistiiler; ¢iinkii
onlar bu davetle ilahlarmin yerildigini ve onlarla alay edildigini diistinerek, dogrusu
su Muhammed’in tevhid inancina dair ortaya attig1 sozlerle tanrilarimizi reddetmesi
¢ok tehlikeli bir istir deyip oray: terketmislerdir. “I¢clerinden ileri gelenler gittiler”
Kureys’in esrafi Rastlullah (s.a.s.) onlar1 hayal kirikligina ugratinca gittiler “ytiriiyiin
dediler” birbirlerine boyle diyerek, “diretin” sebat edin. “tanrilarinizin iizerinde”

onlarin ibadetinde; bununla konusmak size yarar getirmez.

“En” miifessiredir, ¢linkii konugsma meclisinden kalkmak konusmayi akla
getirir. SOyle de denilmistir: Gitmekten maksat s6z sOylemeye atilmaktir, imsu
(yiirimek) da mesetil mer’etii deyiminden gelir ki kadinin evlatlar1 ¢ok olmaktir
Masiye ( siirii) de bundan gelir, toplanin, demektir. En’siz de okunmustur, yemsine
enisbirl da okunmustur. “Siiphesiz bu, elbette istenen bir seydir”.**’Sad:38/6.
Gergekten bu, kaderin bize bir cilvesidir, onu durduramayiz ya da iddia ettigi tevhidi
yahut hedefledigi baskanligi. Araplara ve acemlere hakim olmak herkesin temenni
ettigi ve istedigi bir seydir ya da dininiz 6yle bir seydir ki sizden alinmasi isteniyor.***

Miisriklerden esraf takimu firlayip soyle dediler: Yiirtiylin. Muhammed’1 terk
edin. Eski inanciniza baglhlikla devam edin tanrilarmiza ibadet etmeye bagli olun ve
tanrilarmiza ibadet hususunda birlesin ve bir araya gelin. Asla kopmayin. Dogrusu su
Muhammed’in tevhid inancina dair atti§1 sdzler ve bizim tanrilarimizi reddetmesi

gercekten biiyiik bir istir. Aslinda Mekkeli miisriklerin ti¢ konuda siipheleri vardi.
1. Peygamber’in kendi i¢lerinden biri olmasini tuhaf karsilamislarda.

2. Kainati tek bir Tanr’nin idare ettigini inkar etmislerdi.

32 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V/264.
>3 3ad 38/6.
%% Beydavi, Enviru 't-Tenzil, IV/434-35.
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3. Kendilerine degil de sadece Muhammed’e Kur’an’in indirilmesini

yadirgamiglardi.

Kur’an-1 Kerim’in Allah katindan Ona indirildigine taniklik eden delillere
g0z atmamiglardi. Onlar delilsiz bir siiphe icindeydiler. Bu sebeple Kur’an’in sihir
oldugunu, bazen siir oldugunu, bazen de kehanet oldugunu soylerlerdi.’® Kureys’in
ileri gelenleri ve iclerindeki sapik reisleri peygamber’e karsi olan inatlarinda 1srar
etmislerdir. Muhammed’in size yaptigi tek ilah’a ibadet cagrisina uymaym. Bu
yapilmis planli istir. Muhammed sizi dininizden ¢evirmek istiyor dolayisiyle ona
itaat etmeyin aslinda Muhammed’in amaci islam degil, asil O bizi kendisine tabi

356

kilmak istiyor. Diyorlardi.

“Ves’el (senden oOnce gonderdigimiz peygamberlerimizden sor)” yani,
{immetlerinden ve din alimlerinden sor Ibni Kesir ile Kisai hemzeyi tahfif ederek

okumuslardir.
“Allah 'tan baska tapilacak tanrilar kildik mi”?*" ez-Zuruf:43/45.

Putlara ibadete hiikmettik mi? Hi¢bir millette bu goriildii mii? Bundan maksat
peygamberlerin tevhid’te icmalarin1 buna delil getirmektir, ayn1 zamanda suna da
delalet etmektedir. O,esi goriilmemis biri degildir ki yalan sdylesin de ona diigmanlik
edilsin, ¢linkii miisrikleri yalanlamaya ve muhalefete en c¢ok siiriikleyen sey tevhid
idi.*® Allah’u Tedlad bu Aayette Rasilullah’a Ehl-i Kitabin mii’minlerine, tevhid
inancin1 sormasini emretmistir. Her ne kadar ayette peygamberlerden sorulmasi
emredilmigse de peygamberler Rastlullah’in doneminde hayatta olmadiklarindan ve
onlara gonderilen kitaplar, kendilerine inanan Ehl-1 Kitab’m elinde bulundugundan,
meselenin onlardan sorulmasi kasdedilmistir.”” “Daha 6nceki peygamberlere sor, hi¢
Allah, kendisinden baskasima tapilmasina miisaade etmis midir? Hi¢ 6nceki dinlerde
boyle bir seye cevaz verilmis midir?” buyrulmustu. Asil kasit Kur’an’dan once
gelmis Tevrat ve Incil’de de Allah’tan baskasma tapmanin yeri olmadigini

0

anlatmaktadir.’®  Sizden Onceki peygamberlere sorun denilmekle Onceki

peygamberlerin kitaplarina bakmalar1 kasdolunmaktadwr. Tipki aralarinda bir

335 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V/265.
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cekisme oldugu takdirde mesleyi Allah’a ve Rastliine gotiiriin, denildigi gibi, burada
bu tiir ifadenin kullanilmasimin nedeni, 6nceki peygamberlerin kitaplarinda Allah’tan
baskalarinin ibadete layik olduklariyla ilgili bir talimatm olup olmadigmnin

arastirilmasidir.*®

Miisriklerin islom’dan nefret edislerinden en 6nemli sebeplerinden biri de,
Islamiyetin tevhide, putlar1 kotiilemeye ve onlar1 terk etmeye davet eden bir din
olmasidir. Kur’an-1 Kerim’in cesitli suretlerde tevhidin, Islamiyet tarafindan ortaya
atilan yeni bir sey olmadigin1 bilakis her dinin esast oldugunu agiklamistir ve bunu
te’yid etmek i¢in “Senden 6nce gonderdigimiz elgilerimizden sor.” denilmistir. Yani
Ey Muhammed! Onlarin dinlerine bak. Onlarm mezheplerini arastir. Tahrife
ugramamig kitaplarin1 incele ki bu sorunun cevabini bulasin. Neticede sunu
bileceksin ki; biitiin dinler sirkten uzak olan halis tevhid esasinda miittefiktirler.

2 Bundan

Allah‘tan baska tanrilara tapmayi reddetmekte birlesmektedirler.*
anlagiliyor ki Kur’an’in peygmber’e olan hitabinda: Allah’tan baskasina ibadete
cagiran senden baska peygamber var midir. Yani ey peygamber! tevhid konusunda
siiphen mi var? Senden Once gelen peygamberler ayni dava ugrunda ¢calismamislar
m1? Diye, bir mecaz ile karsilasiyoruz elbette peygamber’in boyle bir siiphesi

olamazdi. Ama Aayetten maksat biitiin peygamberlerin tevhid inanci iizerinde

birlestiklerini sahit gostermektir.

“Rabbimiz onlara génder” Miisliman immetinin i¢inde “onlardan bir el¢i’’o
ikisinin ziirriyetinden Muhammed’den (s.a.s.) bagkas: gdnderilmemistir. Dualar1
onunla kabul olunmustur. Nitekim: “Ben atam Ibrahim’in duas1,” Hz. Peygamber Hz.
Ibrahim’in duasiyla gonderildigini sdylemistir. “Isd min miijdesi” “Ey Isrdil ogullart,
ben size Allah’n elgisiyim, benden once gelen Tevrat’i dogrulayict ve benden sonra
gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici olarak geldim”.>% Mealindeki
ayettir ve annemin riiyastyim, demesi, annesi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e hamile
kalinca riiyasinda kendisinden bir nurun ¢iktigini gérmiis, bu nur ile Sam saraylar1
kendisine goriinmiistiir. Bu rilya Sam bdlgesinin tez zamanda Islam nuruyla

364 e

aydmlanip Miisliimanlarin eline gegecegine isaret olmustur. Onlara dyetlerini

okuyacak” onlara vahyedilen tevhid ve peygamberlik delillerini okur ve teblig eder.

%" Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V/277.

%2 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V/471-72.
33es-Saf 61/6.

%% Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, 1/239.
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“Onlara kitabi 6gretir” Kur’an-1 “ve hikmeti” nefislerini kemale erdiren marifet ve
hiikiimleri. “Onlar1 temizler” sirk ve giinahlardan. “Siiphesiz sensin sen o izzet
sahibi” yenilmeyen ve istedigini yapmaya engel olunmayan “hakimsin” istedigi seyi
saglam yapansin.**® Bundan anlasiliyor ki, bu dua Hz. Ibrahim ve Ismail’in miibarek
dualaridir Yiice Allah onlarmm dualarini kabul buyurmus ve Hz. Muhammed’i
peygamber olarak gondermistir. Peygamber’e gelen risaletin daha Onceki
peygamberlere de yani Hz. Ibrahim’den itibaren biitiin peygamberlere verilen inang
esaslar1 ayn1 olan Ilahi kitaptir. Tevrat, Incil ve onlarin devami olan Kur’an’dir.
Bunlarin iigli de ayni inang prensiplerini getiren ve her peygambere kendi diliyle
vahyedilen Ilahi kitaplardir. Hikmet, bu kitaplarmn icerdigi bilgilerin saglam yararl
ve gergek bilgi olmasidir.**® Allah bu dualarini kabul buyurdugunu timmiler iginde
Allah’in ayetlerini tildvet eden kendilerine bir Resil goderdigini dile getirmistir®®’.
Rabbimiz bizim soyumuza Araplardan bir peygamber gonder senin vahyettigin kitabi
onlara okusun, ayette zikredilen kitaptan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Hikmetten
maksat siinnettir. Hikmet, Allah’mn hiikiimlerini bilmektir. Bu hiikiimler ancak
peygamberlerin bildirmesiyle 6grenilmis olur. Hikmetin 6biir manasi, hak ile batilin
arasini ayiran Kur’an demektir. Ayeti kerimede, ‘Onlar1 kotiiliikten temizlesin’den

maksat, Allah’a ortak kogmaktan ve putlara tapmaktan temizlenmeleridir.**®

Ibrahim ve kendisine yardim eden Ismail’in Kabe’nin temellerini
yiikseltirken, “Rabbimiz bu yaptigimizi bizden kabul buyur. Siiphesiz sen her duay1
isiten ve her niyeti bilensin. “Bizi sana boyun egenlerden eyle” sonra ¢ocuklara olan
sefkat duygular1 harekete gegiyor ve soylarindan Allah’a igtenlikle boyun egen bir
toplulugun ¢ikmas1 i¢in dua ediyorlar. Bu dua ancak kendi soylarindan bazi kimseler
icindir. Ciinkii ikisi de ilahi hikmet geregi olarak, iki sinif insanin olacagmi
biliyorlar. Ve soylarindan gelecek kimselerin emaneti tanitacak ve hakkiyla yerine
getirecek olan kisilerden olmasini istiyorlar.’® Allah biiyiik bir kudrete ve hikmete
sahip oldugu igin Hz. Ibrahim’in duasmi kabul etmis ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.)

peygamber tayin etmigtir.’”

365¢]-Bakara 2/129.

366 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/202.
387 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/125.

3%8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/346.

3% Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1/94-95.
370 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1/91.
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Buraya kadar adlarmni yukarda zikrettigimiz klasik donem miifessirlerinden,
tevhid ve 1lah’1 agiklayan ayetlerin yorumlarini aldik. Bundan sonra modern donemin
tefsir anlayisini, donemin oOzelliklerini, sartlarin1 ve gelismeleri hakkinda bazi

aciklamalara deginecegiz.



II1. BOLUM

MODERN DONEMDE TEFSIiR CALISMALARI

3.1. Modern DonemTefsir Calismalar

Bildigimiz anlamda tefsir ¢alismasi, sifahi birtakim rivayetlerin yaninda
Kur’an’mm garip kelimelerinin kisa agiklamalari seklinde baslamis ve nihayet

Kur’an’in tiim ayetlerini kapsar hale gelmistir.

Tefsirin tedvin donemine girmesiyle daha once sifahi olarak aktarilan
rivayetler derlenmis, garip kelimelerin izahina yer verilmis, mezheplerin ortaya ¢ikip
kurumsallagmalariyla da dirayet tefsiri gelismeye baslamustir. ilk donemlerdeki
rivayet tefsirini, kendi donemlerinin i¢timai tefsirleri olarak degerlendirebiliriz.
Bilahare dirayet tefsirleri bu gorevi Ustlenmistir. Yani dirayet tefsirleri, dogus
doneminde kendi toplumsal sorunlarini dile getiriyorlardi. Iste bu nedenle onlar:

donemlerinin ictimai tefsirleri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hicri besinci asirda Hagli saldirilari, ardindan altinc1 asirdaki Mogol istilalari,
Islam aleminde 6nemli ¢oziilmelere neden oldu; huzursuzluk ve tedirginlik Islam
aleminin tamamini sardi. Bu nedenle ilimde duraklama, ardindan taklit ve serh
donemi baglamig, bu devirlerde yasayan miifessirler, kendilerinden &nceki
miifessirlerin goriislerini nakletmek suretiyle eserler vermeye baslamiglardir. Kendi
caglarinin problemlerinden cok, nazari tartigmalarla mesgul olmak, her meselede
birtakim taksimat ve maddelemeler yaparak bu konuda kendilerinden Oncekilerin

gortislerini nakletmek ve mensubu olduklar1 mezhep ve firkalarin daha isabetli
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oldugunu ispatlamakla mesgul olmuslardir. Boylece tefsir faaliyeti, sosyal

problemlere ¢6ziim tiretmekten uzaklasmistir.””!

Mesela bu donemde yazilan ve sohret bulan Beydavi'nin ( 6.685/1286) tefsiri,
itizali goriisler ayiklandiktan sonra Zemahseri’nin (6.538/1143) el-Kessdf’ min
muhtasar1 durumundadir. Ayrica kiminin gorisleri de Fareddin er-Razi (6. 606/1209)
ile Ragib el-Isfahani’nin (6.503/1109) tefsirlerinden ihtisar etmistir. Nesefi de,
Beydavi ile Zemahseri’nin tefsirlerini ihtisar ederek tefsirini hazirlamistir. Suyiiti’nin
(6.911/1505)* ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsiri bil-Me’sur isimli tefsiri, rivayetlerin
derlenmesinden ibarettir. Yine bu donemde yasayan miifessirlerden Hazin,
(6.741/1340)’in  “Lubabu’t-Te'vil fi Madni’t-Tenzil” 1simli eserini, Begavi'nin
(6.516/1122) “Madalimu’t-Tenzil” isimli eserinden ihtisar etmistir. Yine Osmanlilar
doneminde Beyzavi’nin tefsririne yiizlerce serh ve hasiye yazilmistir. Halbuki tefsir,
Kur’an-1 Kerim’den cagin problemlerine ¢6ziim iiretmek ve toplumu daha iyiye

dogru yonlendirmek i¢in yazilmasi gereklidir.

Bu sebeple kuru ve cogu zaman pratik hayatla ilgisi olmayan meselelerdeki
tartigmalar sonucu tefsir caligmalariyla toplum arasindaki iliski gittikce zayiflamis ve
tefsirler adeta akademisyenler i¢in yazilir hale gelmistir. Bu durum birkac asir bu

sekilde devam etmis ve nihayet i¢inde yasadigimiz ¢aga gelinmistir.’”

Diger yonden Kur’an’in genel anlamda inang esaslarma, insanin yaratilisina,
tip konusuna, insan psikolojisine, bilime, insanlar arasi beseri miinasebetlere,
siyasete, ekonomiye, egitime, hukuk ve ahlaka 6zel anlamda faize, zinaya, kumara,
kadinla ilgili meselelere, Gayri Miislimlerle ilgili iligkilere ve insan haklarina nasil
baktig1 daha dogru bir ifade ile biitiin bu hususlarda Kur’ani bakis acisinin ne oldugu
ozellikle glinlimiizde hep merak konusu olmustur. Dolayisiyla biitiin bu konularda
Kur’an’in ne soyledigini tespit etmeye ge¢misten ziyade giinlimiizde daha ¢ok

ihtiyag vardir.*”

37! Sait Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyast Yay. 11. Baski, Konya, 2013, s. 49.
32Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, . 41-42. .
37 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Girig, ifav Yay. 2. Basku, istanbul, 2013, s. 98-99.
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Modern ¢agda ilmi gerilik, IslAm Aleminin diger alanlarda da gerilemesiyle
kendini agiktan belli etmisti. Baska tiirlii olmas1 da miimkiin degildi. ilmi alanda

gerileyen bir toplumun diger alanlarda da ilerlemesi diigiiniilemez.’™

Aslinda Mislimanlar her devirde Kur’an-1 Kerim’e, diinya ve ahiret
saadetlerini saglayan bir esas, bir anayasa gozii ile bakmislar, niiziliniin
baslangicindan itibaren giliniimiize kadar muhtevasini iyi anlamak i¢in cesitli
yonlerden onu arastrmiglar ve onu tefsir etmeye calismislardir. Baslangigtan
glinlimiize kadar, lugat, belagat, edeb, nahiv, fikih, mezhep, felsefe, tasavvuf ve daha

pek cok yonlerden tefsirler meydana getirmiglerdir.

Islam’mn ilk bes asrindan sonra, zamanla ictimai hayatta mukallitlikten daha
ileri gidemeyen bir durgunlugun meydana gelisinin tefsir ilminde de bir donukluk
meydana getirmesi kacmilmaz bir durum idi. Dolayisiyla birka¢ asirdan beri
Avrupa’da meydana gelen fikri ve ilmi hareketler, Islam aleminde de bir uyanma
hareketi meydana getirmistir. Bircok islam iilkesinde bilhassa Misir ve Hindistan’da
ilim adamlar1 harekete ge¢mis yeni goriis ve anlayisla ilmin de 15181 altinda, diger

ilimlerde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim tefsirinde yeni ufuklar agmiglardir.’”

Modern dedigimiz donemler, yani 19. ve 20. Yiizyillar, siyasi ve kiiltiirel
yonleriyle Miisliimanlar1 ¢ok da sevindiren ve mutlu eden zamanlar olmamistir. Bu
talihsiz silire¢ ne yazik ki halen devam etmektedir. Son asirlarda siyasi, sosyal ve
kiiltiirel planda yasanan bu calkant1 ve gelgitlerin yansimalar1 biitiin yonleriyle
Kur’an tefsirlerini etkilemistir. Bu baglamda miifessirler, Islam diinyasinm yasadig:
krizden nasil ¢ikacagi, ger¢ek bagimsizligin nasil saglanacagi, fakirlik, ekonomik ve
teknolojik problemlerin nasil asilacagi, immetin maddi ve manevi liretimde nasil
harekete gecilecegi, yeni kusaklarin egitiminin nasil saglanacagi konularimi, Kur’an
tefsirlerinde de ele almis bu ve problemelere degisik ¢éziimler 6nermislerdir. Kisaca
ilgi kurduklar1 ayetlerin tefsirinde modern donem Kur’an tefsirlerinde sadece sosyal
ve siyasal konular ele alinmamuis, kiiltiirel meselelere de 6nemli bir yer verilmistir.

Hatta Bati’da tabiat bilimlerine ve buna bagli olarak teknoloji alaninda goriilen

374 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 42-43.
33 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 688.



93

ilerlemeler bazi1 miifessirlerin bu tir konulardan bahseden Aayetler iizerinde

yogunlasmalarina sebep olmustur.’’

Bu yonde ilmi tefsir hareketinin iilkemizdeki temsilcilerinden Gazi Ahmed
Mubhtar Pasa (1839-1918), astronomi ile ilgili 100’e yakin ayeti toplayarak onlari
muastr ilimlere dayanarak tefsir etmistir. Muellifin Serdiru’l-Kur’an adim1 verdigi
eseri bu sahada yazilan ilk ciddi ¢alismadir. Aralarinda Ahmed Mustafa el-Meragi
(1883-1952), Resid Riza (1865-1935), Emin el-Hali (1895-1966) ve Mahmud
SeltOt’un (1893-1963) da bulundugu bir grup alimin karsi ¢iktig1 giiniimiiz ilmi tefsir
hareketlerinde eserlerinden tamidigimiz tabip Abdulaziz Ismail (5.1357-1942) ve
Abdurrezak Nevfel’i (1917-1984), hepsinden de Onemlisi el-Cevahir fi Tefsiri’l-
Kur’dn adli 25 ciltlik tefsiriyle ine kavusan Tantavi el-Cevheri’yi (6.1870-1940)

zikretmek gerekir

Bu gelismeler siirerken Kur’an-1 tabii ilimlerin verileriyle tefsir etme yontemi
bir¢ok ilim adami tarfindan elestiriye tabi tutulmustur. Bu elestirinin en ciddisi Ebu

Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi (6.790-1388) tarafindan dile getirilmistir.>”’

Islam Aleminin icine diistiigli bu durum, ¢agmmizda yeni arayislarin
baslamasina neden oldu. Bu arada din karsisinda birtakim farkli tavirlar ortaya ¢ikti.
Dine karsi tavir alanlarin yaninda, din tarafinda yer alanlarin da dine bakislar
birbirinden farkliydi. Burada dinin yaninda yer alanlarin dine bakislarini 6zetlemekte

yarar vardir.

a. Miislimanlarin ge¢cmisten devraldiklar1 kiiltire dort elle sarilan
gelenekgciler. Bu egilime sahip olanlar arasinda ton farklar1 olmakla birlikte genelde
gecmisten devralman kiiltiiri, Islim’in en dogru yorumu olarak degerlendirirler.
Onlara gdre yeni yorumlar, Islim’1 i¢ten yikmaya calisan dis ajanlarin isi olarak

degerlendirmislerdir.

Devraliman kiiltirde bir meseleyle ilgili c¢eliskili goriisler gilindeme
getirildiginde bu kesim, bu celigkilere bir ¢6ziim getirme yoluna gitmez, gegmisi
anlamaktan aciz oldugumuzu ileri siirer. Boyle bir ¢eliskiden s6z etmek bile onlara

gore gecmise saygisizliktir; Ehl-1 Silinnetin yolundan ayrilmaktir. Hayatin her

376 Hilmiﬂibrahim Karsh, “Kur’an’m Bilimsel Tefsiri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Diyanet Ilmi Dergi
Kur’dan Ozel Sayisi, Ankara, 2010, s. 439.
377 Fethi Ahmet Polat, “Bilimsel Tefsir Ekoli”, Tefsir El Kitabi, Grafiker Yay. Ankara, 2012, s. 214.
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alaninda gelenekgiligi listiin tutan bu egilim sahipleri yeni yazilan tefsirlere iyi gozle
bakmaz, onlar1 mezhepsizlerin ve din tahripgilerinin ¢aligmalar1 olarak

degerlendirirler.’™

b. Devralinan kiiltiirii elestirerek Kur’an ve Stinnet’e yeniden doniilmesini ve
bu ikisinin 1$13inda yeni bir yorumun yapilmasmni savunurlar. Onceki grupta oldugu

gibi bu egilime sahip olanlar arsinda ton farkliliklar1 oldugu goriilmiistiir..

Bu egilime mensup olanlarin Kur’an ve siinnete doniis gerekgelerini soyle

O0zetlemek mumkindir:

Tarih icerisinde Miisliimanlarin kiiltiirlerine yabanci kiiltiirler karismistir ve
bu yabanci unsurlarin yeni bir ayiklamaya tabi tutulmasi gerekir. Eger hedef
miisliimanca yasamaksa, elbette ki s6z konusu ayiklama Kur’an ve Siinnetin 151ginda

yapilmalidir.

c. Bu iki grup arasinda kararsiz bir yol izleyenler. Bu grupta yer alanlar,
devraldigimiz kiiltiirde bir takim sapma ve bulanikliklarin bulundugunu kabul
ederler. Ancak onlara gére bu sapma ve bulanikliklar1 tasfiye etmek i¢in ortam
miisait degildir. Islam’a bir¢ok saldirilar yapilmaktadir. Bu ortamda tasfiye isine
girismek, mevcudu da yitirmemiz sonucunu dogurabilir. Bu nedenle teenni ile
hareket etmek zorundayiz diyen ve bu egilime mensup olanlar, karasizlar olarak
nitelendirilmektedirler. Cilinkii bazen bu tarafta, bazen diger tarafta yer aliyor ve

stirekli bir tedirginlik igerisinde bocaliyorlardi.’”

Bunlar bocalama ile ugrasirken diger taraftan, giiniimiiz insani, Kur’an
hakkinda bilgi sahibi olmak isterken, Kur’an’in, hangi konuya nasil baktigmi
ogrenmek istemektedir; ancak Kur’an’m bastan sona tefsirleri, boyle bir ihtiyaca
cevap vermekten su andaki tertipleri itibariyle uzak goériinmektedir. Giinlimiizde
artik Kur’an-1 konu konu ele alip ¢esitli boyutlarla aciklamak ve yorumlamak bazi
alimlere gore zaruret halini almistir. Zaman i¢inde bu konuda Islam diinyasinda
cesitli tesebbiislerin oldugu goriilmiistiir. Bu tarz tefsir hareketi giinlimiizde pek ¢ok
tefsirci tarafindan benimsendigi goriinmektedir. Kur’an-1 anlama ve yorumlamada

yontem arayislar1 ve miinakasalar1 devam etmektedir.**’

378
379

Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 43.
Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 45.
380 Albayrak, Tefsir Usiilii, s.118.
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Modern donemde tefsirlerin smiflandirilmas1 pek c¢ok veghesiyle ivme
kazanmis goriinmektedir. Ciinkii modern donemde miifessirler, toplumun vaziyetini
Kur’an esasina gore 1slah etmeye ve cahili egilimlere, fikirlere kars1 durmaya ¢ok
cabaladiklar1 i¢in, tefsir biliyiik 6l¢iide merkezi bir konuma geldi ve modern donemde
tefsir’de ¢ok sayida yonelis ortaya ¢ikti. Bu itibarla diinyanin dort bir yaninda farkl
egilimlere mensup alimler tarafindan yapilan muhtelif tasniflere rastlamak

miimkiindiir. Bu tasnif ¢caligmalarini tefsir tarihi i¢in 6nemli addetmek gerkir.

Bu donemde ise tefsir ilminde oldukca zengin bir yonelisin oldugu da
goriilmektedir. Muhtemelen giliniimiizde tefsirlerin smiflandirilmasina yonelik
cabalarm artis kaydetmesinin sebeplerinden birisi iste bu yonelislerin zenginligidir.
Bunun yami sira modern donemde mezhepler esas alinarak yapilan tasniflere
miiteallik tenkitlerin ve tefsir tarihinin yeniden yazilmasi gerektigine yonelik
tekliflerin glindeme gelmesinde post modernizmin siyasi bakis a¢isinin degismesinin,
arastrmacmin sayisinin artmasina bagl olarak tefsir sahasinda pek ¢ok arastirma
yapilmasmm ve Batrnmn 19.Yiizyilda Islam diinyasindaki ilk sadmesinden
uzaklasilmig olmasinin miithim rolii vardir. Fakat her ne kadar mezhebi egilimlere
gore yapilan tasniflerle ilgili miifessirlerin etkilenmesi ve bir Onyargiya sebep

vermesi gibi riskleri tagisa da, mezhebin de bir realite oldugu kabul edilmelidir.**

Cagdas donemde tefsirin islevi, dogrudan Kur’an’m hidayetini oncelemek
olarak belirmistir. Diger bir deyisle cagdas donemde tefsirin Oncelikli olarak
Kur’an’m anlagilmasinin gaye edinmesi anlayisi hakim olmustur. Bunu israrla
vurgulayan alimlerden birisi de Fazlur Rahman’dir. (1919-1988) Ona gore,
“gelistirilecek yeni metot tamamen Kur’an’mn anlasilmasi yonii ile ilgilenmeli, estetik

giizelligi ve (edebi) Ustiinliigl gibi yonleriyle vakit kaybetmemelidir.

Esasen Islam medeniyetinin temelinde yer alan Kur’dn’in dogrudan
aciklanmasini ve yorumlanmasmi edinen tefsir ilminin her zaman taze ve canli
olmas1 icap eder. Fakat tefsirin taze ve canli olmasinin yani sira 6z kaynag1 berrak
bicimde aksettirmesi gerekmektedir. Muasir doneme go6z atildiginda igtimai tefsir
akimiyla beraber tefsirin daha bir islevsellik/ giincellik kazandig1 sdylenebilir. Hatta

belki ilmihaller kadar okunmaya baslanmis olan meallerin bu baglamda tefsirin

*'Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Smiflandirilmasi Meselesi”, Harran Universtesi Ilahiyat Fak.
Dergisi, yil, 19, say1:31, Ocak-Haziran, 2014, s. 61-79.
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muasir donemde islevini dolayli olarak artirdigina dair bir isaret sayilabilir. Zira meal
okumak, tefsirlere de miiracaat etmeyi beraberinde getiren bir faaliyettir. Ne var ki
cok hizli degisimlere sahne olan modern diinyada, tefsirin kendisini yenilemesi ve
doyurucu bir sunum yapmasi da olduk¢a gayret isteyen bir meseledir. Ote yandan
gliniimiizde tefsirin heyet tarafindan yazilmasi gibi bazi Onerilerin olmasindan,
tefsirin, islevini tam manasiyla yerine getiremedigi de ¢ikarilabilir. Kisacasi, tefsir,
yasanan hayat1 ve donemin belli anlayislarini bir sekilde biinyesine aksettirmistir.’™
Tefsir ¢calismalarinin modern dénemde kaydettigi asamalar bu sekilde cereyan ettigi

goriilmiistiir.

Calismamizin bu boliimiinde tevhid konusunu igeren cesitli ayetleri 6ncelikle
modern miifessirlerin yorumlarindan alip klasik donem miifessirlerin yorumlariyla
mezcederek siirdiirdiik; yapmis oldugumuz calismada tezimizin konusu olan tevhidi
iceren ayetleri alirken tevhid ve ilah ibarelerinin gectigi ayetleri almay1 tercih ettik ve

Mushaf tertibine gore ayetleri aldik.

Bu boliimde c¢agdas miifessirlerden Ebu’l Al’a Mevdadi’nin Tefhimu’l-
Kur’an (Kur’an’in Anlami ve Tefsiri) adli Tefsirinden onun Tevhid konusunu ele alis
bicimini inceleyecegiz. Bir bagska miifessir de Misirli Tefsir Hocalarindan M.
Mahmud Hicazi’nin et-Tefsiru’l-Vadih adl tefsirinden, Tevhid konusunu agiklama
sekline bakacagiz; son olarak gilinlimiizde bilinen ve kendisi hala hayatta olan
miifessirlerden Siileyman Ates’in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri’nden de Tevhid

konusunu aciklama seklini birlikte inceleyelim

Daha 6nce de yukarda bahsettigimiz gibi her bir miifessirden, isledigimiz
ayetlere, tezimizde ele aldigimiz, modern ve klasik donem miifessirlerinin

yorumlarini da katarak; asagida isleyecegimiz tefsirler i¢in de uygulayacagiz.

3.2. Modern Donem Tefsir Cahismalarinda Tevhid
3.2.1. Ebu’l A’la Mevdidi

Mevdiadi (1903/1979) tarihinde Haydarabat vilayetine bagli Dekkan’da
diinyaya geldi. Dedesi Hind yarimadasinda etkin olan Cistiyye tarikatinin meshur

82 Hikmet Kogyigit, “Tefsirin islevi”, Dicle Universitesi lldhiyat Fak. Dergisi, Cilt, XIII, say1: I,
Diyarbakir, 2011, s. 199-200.
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seyhlerinden Kutbuddin Mevdudi el-Cisti’dir Mevdidi’nin soyu Seyh Kutbuddin
Mevdidi’ye uzanir. Bu zat hicri altinci ylizyilda Hindistan’da yasamis ve Cestiye
tarikat1 seyhi’dir. Mevdiadi’nin babas1 kiiltiirlii bir savci idi. aswrdaglarindan
bircogunu aldatan bat1 medeniyeti onu rahatsiz etmistir. Onun i¢in oglunu Ingiliz
okullarma gondermeyip evinde okutmustur. Fakat bu gen¢ baba, oglunun egitimine

daha fazla zaman ayiramadan vefat etti.

Mevdidi ilk ¢alisma hayatina gazeteci olarak baslamistir. Bir ara
Hindistan’da yaymlanan meshur “Miislim” ve “Ta¢” adli gazeteler ile Delhi’de

cikan “Cemiyet” gazetelerinde yazi igleri miidiirliigii yaptu.

Bu gazeteler o zaman Miisliimanlarin hak ve menfaatlerini savunuyorlard.
Bundan sonra ise iistad 1923 yilinda “Terciiman-i Kur’an” adli aylik dergiyi ¢ikartti.
Hindistan yarmmadasindaki Islami harekete bu derginin ¢ok ©nemli katkilar:

olmustur. **

Mevdidi bir taraftan da Hindistan’in Pakistan tizerindeki kotii emellerine
kars1 koyuyordu. 1965’te Hindistan Pakistan’a saldirdi. Bu esnada Mevdiadi
Pakistan’m savunmasinmn tiim Miisliimanlara farz-1 aym oldugunu ifade etti. Ulke
miidafaasinda diigmani engellemek i¢in yardimci olan herkesin de miicahid oldugunu
ilan etti. Hindistan’in Kesmir’e saldirmasinda da Mevdadi ayni keskin tavrini
muhafaza etti. Cemaati Islami’yi bu zor sartlarda yoneten Mevdidi etrafindakilere

iman ve cesaret asiliyordu.

Mevdidi’nin cemaattaki liderligi araliksiz olarak 1972’ye kadar devam etti.
Bu tarihlerde saglik durumunun elverissiz olmasmdan dolayr gorevi {istad
Muhammed Tufeyl’e teslim etti. Ama cemaati Islam igin siirekli miiracaat edilen bir
lider olmay1 stirdiirdii. Bu miicadelesini de 22 Eyliil 1979°da vefat edinceye kadar

devam ettirdi.

Mevdadi ¢ok biiyiik bir ilmi serveti de arkasinda birakarak aramizdan

ayrilmistir. Onun eserlerinin bazilar1 sunlardir.

1. islim’in Esaslari. 2.Kur’dn’a Gore Dort Terim.3. Islom’m Yaratilis
Nazariyesi 4. Islami Hareketin Ahlaki Esaslari. 5. Hicap. 6. Nur Siiresinin Tefsiri.7.

Dini Thya ve Tecdid Tarihinin Ozeti. 8. Miisliimanlarin Bugiinkii Durumu ve Onlar1

3 Mevdadi, Islam da Ihya Hareketleri, gev. A. Ali Geng, Pinar Yay. 1. Basim, Istanbul, 1986, s. 3.
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Harekete Getirme Yollar. 9. Allah Yolunda Cihad.10. Islam ve Cahiliye.11. Hakkin
Sahitligi. 12. Dogru Din. 13. Talim ve Terbiyede Yeni Program.14. Iktisadin
Esaslar.15. Islim’da Iktisadi Problemler ve Coziimii. 16. Araziye Sahip Olma
Meselesi. 17. Islimi Kanun. 18. Islim’da Hayat Nizami. 19. Tefhimu’l-Kur’an

(tefsir). 20. Kadiyanilik Meslesi. 21. Islam Inkilab1. 22. Biz ve Bat1 Medeniyeti.

Bilindigi iizere klasik donem miifessirleri ile modern donem miifessirlerinin
yasadiklar1 farkli donem ve konumlari itibariyla Ku’an’a bakis agilar1 temelde ayni
olmakla birlikte; modern donem miifessirleri; Kur’an-1 yorumlarken Kur’an’a daha
cok sosyal, ictimai ve toplumsal acidan baktiklar1 icin ve bunun neticesinde gelisen
sorunlara ¢0ziim arayisi iginde olmuslardir. Mevdiadi, 19. yiizyilin ortalarinda
yasamis olup o ddénemin Islam diinyasinda yasanan siyasal sosyal meselelerine ve
Batr’da Islam’in aleyhinde gelisen olaylara daha yakindan sahit olmustur ve bu
konuda tefsir caligmalarinin yaninda da diisiinsel ¢alismalart oldugu icin onun

tefsirinden tevhid ayetlerini almay1 uygun gordik.

Tefsirin 6zellikleri: Mevdadi tefsirinde, hukuk, tarih, Dinler Tarihi, akait, siyer,
sosyoloji ve siyaset bilgilerinin harmanlandig1 goriiliir. Tefsirini kaleme alirken her
stire’ye bir giris yazmis, bu boliimlerde stre’nin niizGliinii o donemin sartlarini ve
Islam Devletinin karsilastig1 zorluklar1 ele almistir. Mevdidi, terciimesinde Kur’an-1
serbest bir metod takip ederek anlasilabilir bir dille aktardigini ifade eder. 1959
tarithinde yazmakta oldugu tefsir i¢cin bilgi toplamak ve Kur’an’da adi1 gecen yerleri
gormek {izere Suudi Arabistan, Urdiin, Suriye ve Misir’1 kapsayan ii¢ aylik bir
seyahate c¢ikarak, eski kavimlerin yasadigi yerleri miisahede etmistir. Tefsirinde,
disiinmek akletmek ayetlerini derinlemesine agiklamasi, toplumun yonetim seklinde

Kur’ani bir anlayisin hakim olmasi gerektigine vurgu yapar.***

Mevdadi’nin tefsirinden isleyecegimiz ayetler; el-Bakara; 210. el-En’am; 74. el-

A’raf; 138-139-140. el-Kehf; 14-15. ayetler olacaktir.

34 Anis Ahmad, “Mevdadi”, DIA, XXVII1/433-435.
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3.2.1.1. Tefhimu’l-Kur’dn Adh Eserde Tevhid

Onlar, ille buluttan gélgeler icinde Allah’in ve meleklerin gelmesini ve igin
bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbuki biitiin isler (hiikiim verilmek tizere) Allah’a

dondiiriiliip gotiiriilecektir.’* el-Bakara:2/210.

Bu sozler, evrensel bir gercegi yansitmaktadirlar. Allah insani, bir imtihandan
gegmesi icin bu diinyaya gondermistir. O, restlleri araciligiyla Hakk’i (Islam)
vahyetmis ve insana bu gerce§e inanma veya inanmama, inandiktan sonra da ona
teslim olma veya olmama 6zgiirliglinii vermistir. O, gercegi insandan gizli tutar ve
gonderdigi resiller, kitaplar ve restillerinin gdsterdigi ayetler (mucizeler) 1s181nda, o
ger¢egi, mantigmi ve aklmi kullanarak degerlendirip hiikiim vermeyi insana brrakir.
Allah ger¢egi hicbir zaman herkesin kayitsiz sartsiz kabul edecegi bir sekilde
cirilgiplak, gozler oniine sermez; ¢linkii 0 zaman imtihan diye bir sey s6z konusu
olamaz ve basar1 veya basarisizlik kavramlari, anlamlarini yitirirler. Bu nedenle
Allah insanlar1 soyle uyarmaktadir: “Allah’in melekleri ile birlikte tiim azametiyle
Ontiniize ¢ikacagi giinii beklemeyin. O zaman sizin i¢in azap miihiirle onaylanmis
olacak ve hicbir sansiniz da olmayacaktir. O zaman iman ve itaat etmenin higbir
anlami1 kalmayacaktir. Iman ancak, gercek sizin duyularmizdan gizli (gayb) iken ve
akliniz ile miisahede edip, hi¢bir zorlama olmaksizin onu kabul ederek ahlaki
seviyenizi gosterdiginizde degerli olur. Allah’y, istiva ettigi Ars’ta gozlerinizle
goriip, yerde ve gokte gorevli melekleri miisahade ettiginiz ve kendinizi tamamen
Onun kudreti altinda hissettiginiz zaman, iman ve itaatin hi¢cbir degeri olmayacaktir.
O zaman inat¢1 kafirler ve en biiylik giinahkérlarin bile inanmama ve itaat etmeme
secenekleri olmayacaktir. Fakat is isten gegmis olacaktir; ¢linkii imtihan siiresi
dolmustur. Perde kaldirilip gercegi herkes gozleriyle gorebildiginde, kimseye sans

taninmayacak ve artik imtihan olmayacaktir; ¢iinkii artik hiikiim giinii gelmistir.**

Kureys kéfirleri, muhtelif vesilelerle Allah’1 gérmelerini meleklerin inmesini,
kendilerine gokten hazineler agilmasmi istemislerdir. Kur’an’in baska ayet ve
surelerinde miisriklerin bu tuhaf istekleri anlatilip kinanmaktadir. Kureys’in bu

hareketiyle Israil ogullar1 atalarni, Hz. Masa’ya: “Allah’t bize acik¢a goster™

3835¢l-Bakara 2/210.
3% Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 1/129.
3%7en-Nisa 4/153.
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“Allah’t a¢ik¢a gormedikge sana inanmayiz.’® demeleri arasmda bir iliski kurulmus,
onlarin basina gelen azabin, boyle isteklerde bulunan biitiin insanlarin da basma
gelebilecegini hatirlatmistir. Boyle suglular akil yoluyla sabit olan delillere dayanarak
Allah’a inanmazlar, uyarilara kulak vermezler Allah’1t acik¢a gormek talebinde
bulunurlar. Gormedigimiz seye inanamayiz, derler. Beserin Allah’t gérmesi de
miimkiin olmadigindan, onlar hi¢ imana yanasmazlar. Bunlarin basiretleri baglidir.
Bu istekleri o dereceye varir ki sonunda baslarma azap iner ve isleri bitirilir. Allah’in

emri geldi mi artik is isten gegmis olur.’

Mii’'minler, Islam’m biitin ahkdm ve furuatlarmi yerine getirmekle
emrolunmuslardir. IslAm’in emirlerine uyarak bunlari yerine getirirler, eger ki Islam
ahkdmina iman etmezse zalimlerden olur. Apagik ayetler ve agiklayici deliller size
geldikten sonra haktan sapar ve Isldim’dan uzaklasirsanmiz biliniz ki Allah kendi
emrinde galiptir. Sizden intikam almakta aciz degildir. Sucluyu hesaba ¢ekmek gibi
hikmet geregi isleri yapmaktan geri durmaz Allah’m emri disma ¢ikan miisrikler
sadece sunu beklesinler: Hayir gelecegini beklerken kendilerine ceza ve siddet olsun
diye Allah’in emri ve azabi meleklerle gelir. Allah’in dileyip takdir etti§i cezaya
carptirilirlar. Hiikiim verilmistir. Kiyamet giiniinde bagkasina degil sadece Ona
dondiiriileceksiniz.’®® Ahirette biitiin yaratiklarm isleri Ona déndiiriilecektir.®!
Bundan maksat, kiyamet gilinlinde yaratiklar1 arasinda diinyadayken yaptiklar1
haksizliklardan dolay: hiikiim verme isi sadece Allah’a aittir. O, hak sahiplerinin
haklarmi alir, kendilerine verir. Haksizlarm ise kafir olmayanlarna, dilerse lutfedip

affeder, dilerse cezalandirir. Kafir olanlar1 ise mutlaka cezalandirir.**

Ey Kureys Kéafirleri, Artik kullar arasinda hiikiim vererek, iyiyi kotiiden ayirma isi
bitmistir. Bir grup cennete bir grup da cehenneme girecektir. Biitiin insanlarin
donilisii bir olan Allah’adir. Yiice Allah’in bu sekilde buyurmasindan maksat,
kiyamet giiniiniin korkun¢lugunu ve dehsetini gozler oniinde canlandirmak ve o giin,
gercek hakimin, hiikkiim ve emrine asla karsi gelinemeyen Yiice Allah’m oldugunu

beyan etmektedir.’**> O halde Iman ve amelin 6lmeye yakin bir zamana ertelenmesi

¥¥el-Bakara 2/55.

% Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, 1/354.
3 Hiazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1/156.

I'"Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1/175.

32Taberi, Camiu I-Beyan, 1/516.

393 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/362.
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bir ige yaramayacaktir insan hayatta iken kendisine verilmis diger firsatlar gibi bu

iman ve itaat firsatini 1yi degerlendirmelidir.

Hani Ibrahim babasi Azer’e “Putlari ilahlar mi ediniyorsun? Dogrusu ben

seni ve kavmini apagik bir sapiklik icinde goriiyorum” demisti.*el-En’am:6/74.

Ibrahim (a.s.)’in hayatindan bu olay, suna bir delil getirmek igin
anlatilmaktadir. Nasil ki Hz. Peygamber ve Ona tabi olanlar Allah’in hidayeti ile
sirki ve yapay tanrilar1 birakarak kainatin tek sahibine teslim olmuslarsa, daha 6nce
Ibrahim peygamber de aynismi yapmisti. Hz. Peygamber zamaninda miisrikler
Onunla’ nasil tartisiyorlardiysa daha dnce de ibrahim (a.s.)’in kavmi de ayni sekilde
kendisi ile tartismislardi. Ve ge¢miste Ibrahim (a.s.) kavmine nasil cevaplar vermisse
Hz. Muhammed de ayni cevabr miisriklere karsi vermisti. Bunun yani siwra Hz.
Muhammed (s.a.s) Nuh ve Ibrahim’in soyundan gelen diger biitiin peygamberlerin
yolundan gitmistir. Bu bakimdan Onu inkar edenler bilmelidirler ki, hak yoldan
sapmakta ve yanlis yolda yiirlimektedirler. Bu baglamda biitiin Arap yarimadasi halk1
Ibrahim’i (a.s.) oncii ve kilavuz kabul ettiginden Onun akidesinin anilmasinin
oldukca anlamli oldugu belirtilmektedir. Ozellikle Kureys, Onun soyundan gelmek
ve Onun yaptigr Kéabe’yi korumakla o6viiniir dururdu. Bu yiizden, Onun tevhid
akidesine, sirki reddedisine ve kavmi ile olan miicadelesine deginmek biiyiik bir
anlam tasimaktadir. Boylece Kureys’in Ibrahim peygamberle iliski iddialarnin
boslugu aciga cikmakta ve sirk akidesinde bulduklar1t doygunluktan yoksun
birakilmaktdirlar. Hz. Peygamber ve Ona tabi olanlarmin Ibrahim’in yerinde
karsitlarinin da Ibrahim’in kavmi yerinde oldugu gosterilmektedir. Delil dylesine
incedir ki, kendilerini cevap veremeyecek kadar saskin durumda birakmaktadir.
Acikca gorilmektedir ki miisrikler, biliyilk saygi duyduklar1 ve atalar1 ve
peygamberleri saydiklar1 ibrahim peygamberinkinin aksi bir yolda gitmekteydiler.
Ve boylece Hz. Peygamber ve Miisliimanlar karsisinda saskin bir duruma

diismekteydiler.*”

Ey Muhammed! Putlar1 hakkinda seninle tartisgan kavmine, yine putlari
hakkinda kavmiyle tartisan dostun Ibrahim’in kissasini anlat: Bir zaman Ibrahim

babas1 Azer’e, putlara ibadet etmelerini kinayarak: “Seni yaratan, diizgiin bir sekle

3%%el-En’am 6/74.
395 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 1/464.
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koyan ve riziklandiran1 birakip da putlar1 mi ilah ediniyor ve onlara tapiyorsun?
Dogrusu ben seni de, seninle beraber putlara tapan milletini de dogru yoldan ayrilip
apacik sapikliga diisenler olarak gériiyorum” demisti.*® Oysaki tastan, agagtan veya
madenden elinizle yonttugunuz kutsayip taptigmiz putlara tapinmaktan daha agik bir
sapiklik diistiniilebilir mi? Dogrusu bu, apacik sapikliktir. Aslinda sizin seref ve
mertebeniz, putlarinkinden daha yiiksektir. Hal boyleyken onlari, kendiniz i¢in kutsal

ma’butlar ediniyorsunuz.*”” Haktan sapiklik, apag¢ik sapikligi meydanda demektir.”®

Hz. Ibrahim, 6nce bir yildiz goriir, yiiksekligine ve parlakligma bakarak onu
tanr1 sanir. Fakat yi1ldiz batinca batanlarin tanr1 olamayacagini anlar. Ay1 daha parlak
goriince onu tanr1 sanir, ay da batinca onun da tanr1 olamadig1 kanisina varir. Glinesi
bunlardan daha biiyiik, daha parlak goriince onu tanr1 sanir. O da batinca, batan fani
seylerin higbirinin tanr1 olamayacagmi anlayarak oOziinii, gokleri ve yeri yaratan
Allah’a dondiiriir, Onun bir ve tek olduguna kesinlikle inanip, Ona ortak kosanlarin
yaptiklarindan uzak oldugunu anlar. Ayette, Allah’1 birleyenlerin lideri olarak bilinen
Hz. ibrahim’in, Allah’n birer ayeti olan tabiat varliklarindan istidlal ile yavas yavas

nasil Allah’1n birligini akli ile buldugu anlatilmaktadir.
“Batanlar:t sevmem”~’ cimlesinden;

1. Allah’in cisim olamadigini, zird cisim olsa bizden kayboldugu i¢in gafil olmas1

(batmasi) gerektigini, batanlarin ise tanr1 olamayacaginz;
2. Allah’1n inip ¢ikmaktan yiice oldugunu, zirad inip ¢ikmanin iifiil sayilacagini;
3. Dinin taklide degil, kesin kanita dayanmasi gerektigini;

4. peygamberlerin Allah’t bilmelerini zorunlu degil istidlal (akil yiiriitme) ile

olacagini;
5. Allah’1 bilmenin de nakil ve istidlal ile olacagimi ¢ikarmugtir.**

Hz. Ibrahim toplumu insanlari, kendisiyle tartisirlar ve Onu tanrilarmin
gazabiyla tehdit ederlerdi. Fakat Allah kendisini tevhid yolu olan gercege ilettikten
sonra onlarin tanr1 diye taptiklari seylerden korkmayacagini, Allah’in dilediginden

baska hicbir seyin olamayacagini soyler. “Siz hi¢bir esasa dayanmadan Allah’a ortak

3% Taberi, Camiu’l-Beydn, 111/512.

37 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 11/192.
%8 Beydavi, Envdru t-Tenzil, 11/151.
399 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XI11/55-56.
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kosmaktan korkmadiktan sonra ben sizin ortak kostugunuz tanrilardan nasil
korkarim?” der ve delilsiz olarak Allah’a ortak kosanlarin m1 yoksa delil ile bir tek

Allah’a tapan m1 daha gilivencede oldugunu onlara sorar.

Kissa’nin temeli, Allah’1 birleyenle Allah’a ortak kosanin tartismasidir. Bu
ise de Hz. Ibrahim’in, en yakimni olan babasiyla yaptig1 tartismaya isaretle girilmis,

sonra onu, nasil yavas yavas bu olgun inanca ulastig1 agiklanmugtir.**

Israilogullar:’ni denizden gecirdik. Putlar: éniinde bel biikiip egilmekte olan
bir topluluga rastladilar. Musa’ya dediler ki: “Ey Musa, onlarin ildhlari (var;
onlarinki) gibi sen de bize bir ildh yap.” O: “Siz ger¢ekten cahillik etmekte olan bir

kavimsiniz” dedi.”” el-A’raf: 7/138

“Onlarin i¢inde bulunduklari sey (din) mahvolucudur. Ve yapmakta
olduklar1 seyler (ibadetler) gegersizdir.” ***el-A’raf: 7/139

“O sizi dalemlere iistiin kilmisken, ben size Allah’tan baska bir ildh mi

arayacagim? " el-Araf:7/140

“Bu insanlar” Sina Yarimadasinda askeri bir garnizon olan Mafka’ da
yasayan Misirhilardi. Isrdilliler Kizildeniz’i muhtemelen simdiki Suveys il’i ile
Ismailiye arasinda bir yerden gecerek yolculuklarini o zamanlar Misir’in hakimiyeti
altinda olan yarimadanin glineyine dogru, kiy1 boyunca siirdiirdiiler. Daha asagilarda
bakir ve ziimriit maden ocaklar1 bulunuyordu. Bunlarin korunmasi i¢in Misirlilar
buralara yakin yerlere bazi askeri garnizonlar kurmuslardi. Bunlardan birisi,
Misirhilarin, yarimadanin giineybatisinda kalintilar1 bugiin bile durmakta olan biiyiik
bir tapinak insa etmis olduklar1t Mafka’da bulunuyordu. Buna yakin baska bir yerde,
Sami kavimlerinin ay tanrisima tahsis edilen baska bir tapinak da bulunmakta idi.
Muhtemelen Israilliler bu tapmagmn yanindan gecerken yapay bir put edinme
hevesine kapilmis ve Hz. Musa’dan bdyle bir istekte bulunmuslardir. Bu olay,

Misirhilarin kiiltliriiniin, esaretleri sirasinda derin izler biraktigini gosterir.

400 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefssiri, 111/175-77.
40le]-A’raf 7/138.
4026]-A’raf 7139.
403el-A’raf 7/140.
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Hz. Musa’nin (a.s) ilk halefi Nuh’un oglu Yest’nun (Yusd) Misir’dan
¢ikislarmdan yetmis yil sonra Israillilere irad ettigi son hitabesindeki sozlerden, buna

kolayca hiikmedilebilir:

“Ve simdi Rabb’den korkun, samimi olarak gercekten O’na kulluk edin,
irmagin oteki tarafindan ve Misir’da atalarimizin taptigi ilahlar1 birakin ve Rabb’e
kulluk edin. Ve eger, Rabb’e kulluk etmek goziinlize kotii geliyorsa, atalarinizin
kulluk yaptiklar1 rmagin 6tesindeki ilahlar mi, yoksa Amovilerin ildhlar1 mi, kime
kulluk edceginizi bugiin tayin edin, fakat ben ve ev halkim, Rabb’e kulluk edecegiz”,
(Yesti, 24: 14-15). Bu Hz. Mlsa’nin kirk ve peygamber Yest’nun yirmi sekiz yillik
ta’lim ve rehberliginden sonra bile Israillilerin, Misir Firavunlarmin hakimiyeti
altinda gecirdikleri uzun kolelik sirasinda, zihinlerine kazmmis olan koti
te’sirlerinden kendilerini temizleyemediklerini gosterir. Iste bu, o ifsat olmus
Miisliimanlarin, Misir’dan ¢ikislarindan sonra bir tapmagi goriir gérmez, Misirli
efendilerinin kulluk ettigi o tanrilarin 6niinde secdeye kapanmaya son derece hevesli

olduklarinin nedenidir.**

Bu ayet-i Kerimeler, Israilogullarmin ne kadar ¢irkin huylu olduklarmi ve
azginlikta ne kadar ileri gittiklerini gostermektedir. Allah onlar1 Firavun’un
zulmiinden kurtardigi, zilletten serefe ulastirdigi ve yeryiiziiniin mubarek bir yerine
miras¢1 kildig1r halde onlar yine bozgunculuk c¢ikarmaya ve cinayetler islemeye
donmiisler, peygamberlerinden, bir kavimde gordiikleri putlar gibi kendilerine de
tanr1 edinecekleri bir put yapmasini istemiglerdir. Bundan daha biiyiik ahmaklik ve
hafiflik olur mu? Hz. Mfsa Isriilogullarmm bu ahmakca tekliflerine su cevabi
vermigtir. “Stiphesiz ki sizler, cahil bir topluluksunuz. Allah’m yiiceligini
bilmiyorsunuz. O’nun ortaklardan ve benzerlerden uzak tutulmasi gerektigini
anlamiyorsunuz sizin gordiigliniiz bu putlara tapan insanlarin, i¢inde bulunduklar1
din, yok olmaya mahkiimdur. Yaptiklar1 ameller bostur. Kendilerine hicbir fayda
saglamayacaktir. Ben size, sizi yaratan ve sizi, zamanmizin alemine {istiin kilan

Allah’tan bagka bir ilah m1 arayacagim? Elbette ki bu miimkiin degildir.
Ebal Vakid el-Leysi diyor ki:

“Biz, Restlullah (s.a.s.) ile beraber Mekke fethinden sonra oradan c¢ikip

Huneyn’e giderken yolda kéfirlerin, saygi gosterdikleri ve silahlarini tizerine astiklar1

404 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, 11/88.
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bir sedir agacina rastladik. Bu agaca onlar, “Askili aga¢” diyorlardi. Daha ilerde biz
de yesil ve biiyiik bir sedir agacma rastladik, “Dedik ki: “Ey Allah’in Resilu,
kafirlerin o askili agaci gibi bize de bir aga¢ edin.” Bunun lizerine Rasilullah (s.a.s.):
“Allahu ekber, hi¢ bdyle sey olur mu? Bu sdz, Isrdilogullarinin, Hz. Mfisd’ya “Ey
Misa, bunlarin nasil ildhlar1 varsa bize de Oyle ilah yap” demelerine benzer.
Siiphesiz ki sizler, sizden Oncekilerin izini takip ediyorsunuz.” Buyurdu.*”
Restlullah bu Hadisi Serifi ile Miislimanlari, Allah’a ortak kosmaya sevkedecek

biitiin tavir ve haraketlerinden sakindirmakta ve bu tiir davranislarda iyi niyetli

olmanmn fayda vermeyecegine isaret buyurmaktadir.**®

“Israilogullari’ni  denizden gecirdik” bundan sonra Israilogullari’nin
yaptiklari, igreng islerdir. Halbliki Allah onlara biiyiik nimetler thsan etmis ve onlara
biiylik mucizeler gostermisti. Bu da Restilullah’a (s.a.s.) tesellidir. Mii’minler i¢in de
bir tesellidir, Mii’minler i¢in de bir uyarmadir. Ta ki kendilerini hesaba ¢ekmekten

ve hallerini géz 6niine almaktan gafil kalmasinlar.*”’

“Stiphe yok ki bunlar” o kavme isarettir, “Helak olmustur” kirilmis, tahrip
olmustur “Icinde bulundugu sey” yani Allah onlarin yasamakta olduklar1 dinlerini
yikacak, putlarini1 kiracak ve onlar1 paramparca edecektir. “Yaptikliar: da batildir”

ibadetleriyle ister ki Allah’a yaklagmak istesinler.**®

“Dedi: Allah’tan baskasini mi size bir tanri olarak arayayim?”’ size ma’but
olarak arayayim, “O ki sizi dlemlere tistiin kilmistir.” Size Oyle nimetler vermistir ki
baskalarma vermemistir. Bunda kotii karsilik vermelerine dikkat ¢ekilmistir. Soyle ki
Allah, hak etmedikleri halde liituf ve kereminden dolay1 onlara 6zel olarak verdigi

nimetini mahlikatinin en diigiigiinii Ona sirk kosmuslardir.*”

Cenab-1 Allah, Israilogullari’na sayisiz nimetler bahsetti. Onlar1 Firavun’un
ve etrafindakilerinin zulmiinden kurtardi, diismanlarmi yok etti. Bunlar1 onlarin
yerlerine diyarlarina, mallarma miras¢1 kildi. Giivenlik icinde denizden gegirdi.

Firavun ve hanedanini denizde bogdu. Buna karsilik Israflogullari, kendilerine

95 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/218.
9 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1V/108-109.
7 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11/281.
98 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11/281.

499 Beydavi, Envdru t-Tenzil, 11/281.
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bahsedilen nimetlere, vacib olan siikiir ve taatle degil de kiiflir ve isyanla karsilik

verdiler.

Israilogullar1 denizden gecerken sanki Allah bizzat kendileriyle beraberdi.
Oradan ge¢ip gittiklerinde, bazilarina gore Arap bazilarina gore Arap olmayan bir
kavme rastladilar. Bu kavim putlara yonelmis vyiicelterek ve takdis ederek

tapmiyorlardi. Dediler ki: Ey Miisa! Onlarin tanrilar1 oldugu gibi bize de tanr1 yap.

Onlarm bu istekleri, putlar1 kutsanma ve Allah’tan bagkasma tapma
arzusunun goniillerinde yerlesmis oldugunu gostermektedir. Nitekim Allah’mn dinine
yeni girmis olan herkeste bu 0Ozellik bulunabiliyor. Hz. Misa, kendisinden bu
isteklerde bulunan kavmine: Siz kutsallik ve olgunluk gibi Allah hakkinda vacib olan
seyleri bilmeyen bir kavimsiniz. Eksikliklerden arinmis yiice Allah’a mahsus katiksiz
tevhidin ne demek oldugunu, Allah’in yardimciya ve araciya muhtag¢ olmadigini
bilmiyorsunuz. Belki O sahdamarmizdan daha yakindir. Benden boyle bir istekte

bulunmaniz, peygamberligin hakikatini bilmediginizi de gosteriyor.

Putlara tapmakta olan bu kavim var ya onlarin taptiklar1 seyler yok olmaya
mahkimdur. Kur’an’in ifadesine gore puta tapanlarin yok olacaklari, yaptiklar1 bu
islerin zevale mahkim olacagina isaret edilmektedir. Ya da bu ifadede, belirtilen

topraklarda putperestlik devrinin sona erdigine isaret edilmektedir.

Ey Miusa! Onlara de ki: Goklerle yerin yaraticisi, size bunca nimetleri
bahsedici olan Allah’tan baska bir tanr1 m1 arayacagim sizin i¢in? Dogrusu bu ¢ok
tuhaf bir seydir. Bunu benden nasil istersiniz? Halbuki Allah, sizi ¢agimizdaki
iimmetlere istliin kilmistir. Sizi Firavun’un hanedanindan, kolelik zilletinden ve

somiiri atesinden kurtardigimiz zamani hatirlayin.*'

Yiice Allah Israflogullari’ni denizden salimen gegirip Firavun’un elinden
kurtardiktan sonra puta tapan bir toplumun yanina geldiler ve onlarin puta taptiklarini
goriince buna heveslendiler ve Miisd’dan onlarin tanrilar1 gibi bir tanr1 yapmasini
istediler. Miisad onlar1 kinadi. Diisiinmeden hareket eden insanlar olduklarmi, bu
inancin mutlaka yikilmaya mahkiim oldugunu sdyledi. “Allah, sizi alemlere {istiin

kildig1 halde ben size Ondan baska tanr1t mi arayayim?” dedi. Yani sizi alemlere

0 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 11/337.
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iistiin kilan, size bu liituflar1 yapan Allah’tir bagka bir tanr1 degil. Artik O, brrakilip

da higbir yarar1 olmayan seylere tapilir mi?*"

Onlarin kalpleri itizerinde (sabr1 ve kararliligy rabtetmistik; (krala karsi)
kiyam ettiklerinde demigslerdi ki: “Bizim Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbi’dir; ildh
olarak biz ondan baskasina kesinlikle tapmayiz, (eger tersini) séyleyecek olursak,

andolsun, gercegin disina ¢tkariz.”*'el-Kehf:18/14.

“Sunlar bizim kavmimizdir, O’ndan baskasini ildh edindiler, onlara apagik
bir delil getirmeleri gerekmez miydi? Oyleyse Allah’a kars: yalan diiziip uydurandan
daha zalim kimdir?*"el-Kehf:18/15.

“Magarada Uyuyanlar” olaymin gectigi yer Ephesus (Efes) sehri yaklasik
olarak M.O. 1. yiizyilda kurulmus ve putperestligin en biiyiik merkezi olmustur. Bu
sehrin en biiyilk putu, Ay tanricas1 Diana idi ve onun bulundugu tapmak eski
diinyanin harikalarindan biri olarak kabul ediliyordu. Bu puta tapanlarin biiyiik bir
boliimiinii  Anadolulular  olusturmaktaydi. Roma Imparatorlugu da onu

tanricalarindan biri olarak kabul ediyordu.

Hz. isd’dan sonra onun mesaji Roma Imparatorlugu’nun gesitli bolgelerine
ulagsmaya basladiginda, Efesli birka¢ gen¢ putperestlikten vazgectiler ve Allah’1
Rableri olarak kabul ettiler. Onlar yedi gencti, Imparator Decius, onlarin inanglarmi
degistirdiklerini Ogrenince onlara yeni dinleriyle ilgili sorular sordu. Onlar,
Imparatorun Isd’nin dinine tamamen kars1 oldugunu bildikleri halde, inandiklar1
Rabbin yerlerin ve gdklerin Rabbi oldugunu ve Ondan bagska I1ah tanimadiklarimni,
aksi takdirde biiyiik bir giinah islemis olacaklarmni agikladilar. Imparator buna ¢ok
kizd1 ve eger bu inanglarindan vazge¢cmezlerse {i¢ giin i¢inde onlar1 6ldiirtecegini
sOyledi. Onlar bundan faydalanip sehirden ayrilarak dagda bir magaraya sigimmak
iizere yola ¢iktilar. Yolda peslerine bir de kopek takildi. Sonunda gizlenecek bir
magara buldular ve icine gizlendiler. Kdpek de magaranm girisine oturdu.
Yorgunluktan derin bir uykuya daldilar. Uyandiktan sonra gengler birbirlerine ne
kadar uyuduklarmni sordular. Bazilar1 bir giin bazilar1 da gilinlin bir boliimii kadar

uyuduklarini soylediler. Bir sonuca varamayinca tartismayi biraktilar ve gercek

W Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 111/393.
#26]-Kehf 18/14.
#3e]-Kehf 18:/15.
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sirenin ne oldugunu Allah’a biraktilar. Daha sonra arkadaslari Jean’t glimiis
paralarla yiyecek almak tizere sehre gonderdiler ve ona taninmamaya dikkat
etmesini, zira Efeslilerin onu Diana’nin 6niinde secde etmeye zorlayacaklarini tenbih
ettiler. Fakat sehre inince biitiin topluluk Hristiyanliga girmis ve sehirde Diana’ya
tapan kalmamisti. Jean bir diikkkana girdi ve birkag ekmek almak istedi fakat parasi
gecerli degildi. Bu parayr nerden buldugunu soran satici sdylenene inanmadi ve
Imparator Theodosius’a haber verdi ve o da magarayi ziyaret etti. Olaydan kisa bir
siire sonra yedi geng magarada son nefeslerini verdiler. Bu apag¢ik mucizeyi goriince,
insanlarin 6ldiikten sonra dirilmeye inanglar1 tekrar giiclendi. Magarada uyuyanlar
kissast Hz. Muhammed’in peygamberligini sinamak i¢in Yahudi ve Hristiyanlarin
kiskirtmasi ve Araplarin hi¢ bilmedigi konularda sorular sormalarini tavsiye etmeleri
iizerine Mekkeli miisriklerin Peygamber’e (s.a.s.) yonelttikleri soruya bir cevap

olarak da bu kissa anlatilmis olabilir.***

Kissa hakkinda degerlendirme yapacak olursak, onlar Allah’a ortak kosmanin
her tiirlinden ve giinahindan arinmis olarak, Rablerine sadik bir imanla inanmus,
hidayetlerini arttirmuis, kalbleri de sabir ve metanetle baglanip kuvvetlendirilmisti.
Artik kalplerinde, siiphe ve nifak’a yer kalmamist1. Iste o vakit ayaga kalkip, yiiksek
sesle soyle demislerdi: Rabbimiz, goklerle yerin bu ikisi i¢inde mevcut olan seylerin
Rabbidir. Ondan bagska ilaha kulluk etmeyiz. Sayet ondan baskasina ibadet eder ve
boyle soylersek; akil ve din smirlarini ¢igneyerek sagma bir sey sdylemis oluruz.
Cahillik ve ahmaklikta pek ileri giden kavmimiz, hicbir bilgi ve delile dayanmaksizin
Allah’1 birakarak bagka tanrilar edindiler. Bunlarm tanriliga iligkin bir hiiccetleri
yoktur. Fakat onlarin bu yaptiklar1 sirktir. Allah’a ortak kosarak ve Ona iftira

edenden kim daha zalim olabilir.*'*

Birkag¢ geng, basiretleri ve diisiinceleri sonucunda Allah’in bir oldugunu ve
Ondan bagkasina tapilamayacagini anlarlar. Bir¢cok tanriya tapan kendi toplumlari,
bunlar1 Allah’a ortak kosmaya ve Allah’a inanmamaya zorlar. Bunlar da toplumun
baskisindan kurtulmak i¢in bir magaraya sigmirlar ve kendilerini bu sikintidan
kurtarmak icin Allah’a yalvarirlar. Allah onlara uzun bir uyku verir, uyuyakalirlar.
Bir zaman sonra Allah onlar1 uyandirir ve kentin halkina buldurur. Magaraya gelen

insanlar, Allah’in harikasimni1 goriirler ve kiyamette oOliilerin yeniden dirilecegi

4 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dan, 111/155-57.
*Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, TII/471.
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6

gergegini anlarlar.*’® Bu kissa’yt da Allah, Kur’an’da inzal buyurarak Hz.

Peygamber’e gecmis iimmetlerden haber vermektedir.

Buraya kadar Mevdiadi’nin tefsirinden alinti1 yaptik, bundan sonra M.

Mahmud Hicazi’den, tevhid konusunu yorumlama sekline asagida birlikte bakalim.

Isleyecegimiz ayetler; Hid; 53-54-101. Meryem; 46-81-82. Yunus; 31-36.

ayetlerin yorumlarini 6zetleyecegiz.
3.2.2. M. Mahmud Hicazi

Prof. Dr. M. Mahmud Hicazi, Sarkiya sehrinde 1914’te dogdu. IImini
Zekazik Enstitiisiinde tamamladi; daha sonra Kahire’nin kuzeyinde bulunan Arap
Dili ve Belagati Universitesinden mezun olmus ve Zekazik Entitiisiine miiderris
olarak girmistir. Miiderrisligi doneminde hem tefsirini yazmis hem de doktorasini
yapmistir. Ayn1 zamanda Mansur Enstitiisiiniin miidiirliigiinii yapmistir. En 6nemli
eseri et-Tefsiru’l-Vadih adl tefsiridir. Eserin orjinali ii¢ cilt olup defalarca basimi
yapilmistir, bir baska eseri, Kur’an’da konu birligi iizerine yaptig1 doktora

calismasidir.*"”

Tefsirin Ozellikleri: M. Mahmut Hicazi’nin tefsirinden tevhid kounusunu
islememizin sebebi, bildigimiz kadariyla kendisi Misirli tefsir limlerinden ve bilinen
akademisyenlerindendir. Ilgimizi ¢eken seyin onun {iniversite ortaminda yetismesi ve
Kur’an-1 farkli bir yontemle tefsiri isleyis bi¢cimidir. Miiellifimizin tefsir hocasi
olmasi siire ve ayetlerin akademik bir disiplin icinde yoruma tabi tutulmasi imkanini
vermistir. Ayetleri yorumlarken genis bir hukuk yelpazesinin harekete gegirilmesi
okuyucuya mukayese imkani vermektedir. Diger belirgin 6zelligi, ayetlerin anlatim
ve ifade tarzinmn olusturdugu psiklojik etki ve lezzetin tabii haller lizere birakmasidir.

Okuyucu Kur’an-1 Kerim hakkinda 6nemli bilgi dagarcigina sahip olmaktadir.*'®

MO Ates, Yiice Kur’an'in ¢cagdas Tefsiri, V/289.

“"Man’1 Abdu’l Halim Mahmud, Mendhicu’I-Miifessirin, Daru’l-Kutubu’l-Misri, Kéhire, 1421/2000,
s. 377.

18 Hicazi, et-Tefsiru I-Vadih, 1/9-10.
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3.2.2.1. et-Tefsiru’l-Viadih Adh Eserde Tevhid

“Ey hud! Sen bize bir belge getirmeden, senin soziinden otiirii tanrilarimizi
terk etmeyiz ve sana inanmayiz.”*'"’Had:11/53.

“Seni tanrilarumizdan biri fena ¢arpmis"demekten baska bir soz
bulamiyoruz”. Dedi ki: “Ben Allah’t sahit tutuyorum, siz de sahit olun ki ben sizin
ortak kostugunuz seylerden uzagim.”**° Huad:11/54.

Ad kabilesinde, baskalarma kars1 bityiikliik taslamaya alismis, kalbleri
azginlik ve sapiklikla dolmus bir sekilde nimetlerden yararlanan varlikli kimseler
vardi. Bunlar ve bunun gibiler her zaman hakka karsi durmuslardir. Bunun sebebi
peygamberlikte; kendilerinin gézlerini koreltecek bir nur goriiyorlardi. Bu nur halkin
diisiincelerini aydinlatacak ve halk onlardan haklarin1 alacak ve otoritelerini
kiracaklardi. Bu da her zamanki gibi peygamberleri ilk inkdr edenler hep
kavimlerinin esrafi olan kimseler olmustu. Ve kendileri gibi olan bir insana nasil
boyun egip teslim olacaklardi? “Yalnizca Allah’a tapalim ve babalarimizin tapmakta
olduklarmi terkedelim diye mi bize geldin?” Eger sana uyarsak, dogrusu apacik bir
sapiklik i¢inde oluruz. Sen bu davette 6zel bir amaci olan bir adamdan bagka biri
olamazsin.

Hid (a.s.) buna cevaben, Ey kavmim! Sizden yalnizca Allah’a tapmaya,
Ona ortak kosmamaya ve ortaklar1 birakmayir c¢agmrmama karsilik hicbir sey
istemiyorum ki, beni ¢ikar ve kisisel amag¢ pesinde olmakla itham etmeyesiniz, Eger
dediklerini yaparsaniz, muhta¢ oldugunuz yagmuru size bol bol yagdirir, giicliniizii
ve onurunuzu arttirrim. Davetimi reddetmekten sakinin. Cilinkii bu davette iyilik ve
kurtulus vadir. Dediler ki: Ey Had! Biz seni beyinsiz, zayif, akilsiz ve dogru yoldan
¢cikmig biri olarak goriiyoruz ve senin, yalancilardan biri oldugunu saniyoruz.

Hiid dedi ki: ben Rabbimin gonderdigi elgiyim, gergekleri size duyuruyorum
ve sizin i¢in glivenilir bir 6giit¢liytim.*'

Hid (a.s.)’in kavmi kendisinden peygamberligine dair kanit istemeleri, agirt
inatlarindan ve gelen mucizelere giivenmemelerindendir. Ona inanmayacaklarma
dair, ondan iimit kesmeleri anlamina gelir. Onlarin tanrilarina sovdiigii i¢in tanrilar1

tarafindan carpildigimi zannetmislerdir. Hid (a.s.) Allah’1 kendisine sahit tutmakla

*PHad11/53.
“2°Hid11/54.
! Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/125-26.



111

onlarin aptalca konusmalarina cevap niteligindedir. Tanrilarina soviildigii halde o
tanrilarin hi¢ kimseye zarar veya yarar vermiyeceklerine stipheleri kalmad1.**

Sen bir ilaha veya bir ilaheye ve yahut da bir azize kars1 edepsizlik etmigsin
ki, bu ylizden olacak onlarin higsmina ugramais, ¢ildirmis ve daha 6nce seref ve onurla
gezdigin yollarda kotiilenmis, alcaltilmis ve taslanmis bir vaziyettesin; demisler.
Buna cevap olarak kendisinin peygamberligini ispatlayacak delilleri; Allah’in
yarattig1 kdinatin i¢inde olup bitenleri birer ayet biciminde onlara sunmustur.

Tim bu kevni Ayetler, sizin tanrilarmiz hakkinda iddia ettiginiz seylerin
tiimiiyle batil oldugunun ve hicbir hakikat bilgisine sahip olmadiginin kaniti
oldugunu belirtmistir.**

Ad kavmi arasinda yetismis ve yasamis olan Had (a.s) onlara uyarici olarak
gorevlendirilmis, onlar1 Allah’a kulluga ¢agirmis; kavmi ona inanmayip kendisine ve
taraftarlarina: “Siz  kendi sozlerinizi Allah’a mal ediyorsunuz, siz yalan
soyliiyorsunuz!” demislerdi. HGd kendilerini karsiliksiz bir sekilde hakka davet
ettigini soyledigi halde ondan kanit ve mucize istemislerdi. Ve “Senin soziinle biz
tanrilarimzi birakip sana inanacak degiliz” demisler ve kendisini tanrilarindan birinin
carptigin1 bu ylizden delirip boyle sagma sozler sdyledigini ileri siirmiislerdi. Hz.
Muhammed’in kavmi de kendisine ayni1 seyi sdylemisti.***

Onlara biz zulmetmedik, fakat onlar kendilerine yazik ettiler. Rabbinin
buyrugu gelince, Allah’t biwrakip taptiklar: tanrilar kendilerine bir fayda vermedi,
kaywplarini arttirmaktan baska bir seye yaramadi.** Had: 11/101.

Yiice yaratan, insanlara asla zulmetmek istemez, bilakis insanlarin kalp
gozlerini aydinlatmak ve onlar1 en hayirli ve dogru yola iletmek ister, bunu da
gondermis oldugu peygamberleri aracilifi ile gergeklestirir. Haddi asip
inanmayanlar, giinah ve sapikliklarmi arttirmaktan ve hadlerini asip kendilerine
zulmetmekten baska bir sey yapmadilar. Peybamberleri onlar1 Allah’in azap ve
siddeti ile uyardig1 halde uyarilara karsi kusku duyduklar1 yetmedigi gibi ayni
zamanda gonderilmis elgilere karsi geldiler. Azabi kendilerinden savmak igin sadece
kendi tanrilarina giivendiler fakat yaraticinin azabi geldigi zaman giivenmis olduklar1

tanrilarin  kendilerine hicbir faydast olmadi, yikimlarin1 ve mahvolmalarini

22 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11/546-47.
BMevdadi, Tefhimu I-Kur dn, 11/403.

424 Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, IV/315.
**Had 11/101.
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arttirmaktan bagka bir ise yaramadi. Tanrilarma dayanmis olmakla kiifiir, inad, zuliim
ve sapikliklarmi arttrmus oldular. Iste inanmayanlarin yaptiklarinin sonucunda
kendilerine zulmetmis olmalarinin neticesi, Allah’in yakalayip siddet ve azab ile
cezalandirmasidir. Rabbinin yakalamas1 Her zaman ve mekéanda felaketle olur. Onun
yakalamasi siddetlidir, acitict ve katidir.**

Allah, o kentleri yikmakla onlara haksizlik etmemis, fakat onlarin halklar
kendi kendilerine haksizlik ederek bu kotii huylarinin kurbani olmuslardir. Hak
yoldan sapmalari, adaletten ayrilmalari, hurafelere saplanmalar1 sehvetlerine
dalmalari, huylarini diizenlerini bozmus, kendilerini zayiflatmis ve mahviyetlerine
sebep olmustur.**’

Allah o kavimlere zulmetmemisti, hak etmedikleri bir sugtan dolay1
cezalandirmamaist1. Fakat onlar, inkarlar1 ve isyanlar1 yiiziinden cezalandirilmay1 hak
ettiler. Boylece kendilerine zulmetmis oldular. Ciinkii azap geldigi zaman itaate ve
yola geleceklerinin aksine kendilerine faydasi olmayan tanrilarna sigindilar fakat
sigindiklar1 seyler, azabi kendilerinden uzaklastiramadigi gibi onlarin helakini
arttirmaktan baska bir ise yaramamustir.**

Biz onlara zulmetmeyecek kadar aziziz, biz onlara zulmetmedik biz
zulmetmeyecek kadar adaletliyiz. Allah’in adaletinin inceligi ve tistlinliigliniin ifadesi
budur. O, kimseye hesap vermeyecegi gibi varliklara keyfi olarak zulmetmez.*”
Fakat insanlar itaatsizlige irtikdp etmekle kendilerini zulme maruz birakirlar.**

Tarihe bakip onun {lizerinden derin ve elestirel arastirmalar yapan bir kimse,
topluluk ve uluslarin yiikselis ve c¢okiislerinde diizenli bir ardisiklik bulacaktir. Bu
yiikselis ve cokiislerin olaganiistii bir bigimde isleyen manevi yasalara gore vuku
buldugunu gorecektir. Allah (c.c.) belli bir asgari standardin iizerindeki ahlak
sinirlarmi gozeten toplumlari yiikseltmis, bu standardin altina diisenlerin seviyesini
diisiirmiistiir. Ikincilere belki yollarini degistirir ve 1slah olurlar diye miihlet vermis,
fakat buna ragmen sapik hallerine devam etmisler ve tiim bir helaki gerektirecek
denli asag1 derecelere diismiislerse, gelecek nesillere ders olsun diye onlar1

cezalandirmis ve helak etmistir. Tarih boyunca diizenli sathalar halinde olusan bu

2 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/145-46.

427 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV/330.
28 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/519.

29 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 11/262.

BOBeydavi, Envéru 't-Tenzil, 11/571.
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hadiseler, 6diil ve cezanin ilahi yasanin siirekli bir pargasi oldugu konusunda
kuskuya mahal birakmamaktadir.

Farkli topluluklara uygulanmis cezalar incelenecek olursa, agik¢a goriilecektir
ki uygulanan cezalar belli bir 6lciide adaletin geregi gergeklesmis olsa da adaletin
tam gerceklesmesi icin eksik kalan goriinliyor, zira suclular kendi isledikleri sugun
cezasini ¢ekmisglerdi. Peki, kendilerinden sonraki nesillere biraktiklar1 kotii 6rnegin
karsilig1 ne olacaktir? Tarih agikga gosteriyor ki miicazat kanununun, hiikkmiin ve
adaletin geregini yerine getirmek zorunda oldugudur. Bu sekilde kendilerinden
sonraki toplumlara biraktiklar: kotiilik mirasi yliziinden cezalandirilabilsinler akl-1
selim ve adalet, bu diinyadaki hayatlarin s6zkunusu miicazat kanunun tam anlamiyla
uygulanmak tizere biitiintiyle tekerriiriinii gerektirmektedir.*"

Babast: “Ey Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz ¢evirmek mi istiyorsun?
Bundan vazge¢mezsen mutlaka seni taslarim; uzun bir siire benden uzaklas git.”
Dedi.**Meryem:19/46

Kati yiirekli ve sert karekterli Azer’in ibrahim’e soyledigi cirkin sey, Ey
Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger bu yaptiklarindan
vazgecmezsen, seni taglarim ve sana kotii sozler sdylerim. Uzun siire benden uzak
dur. Viicudun ve haysiyetin saglamken benden uzaklas!

Ibrahim babas1 Azer’e, dogru yolu gosterirken nezaket ve yumusak kalblilik
gostermesine o, sertce karsilik vermis. Ogulcugum! Diyecegine ona adi ile hitap
etmis. Ey Ibrahim demis “Tarilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun?” diyerek tanrilardan
yiiz ¢evrilmesinin, kendisini baska seylerden daha fazla ilgilendirdigine isaret
etmektedir. Bundan sonra Azer, Ibrdhim (a.s.)’1 tanrilarin amsina hakarette
bulunmaktan vazge¢medigi takdirde tas veya dille taslamakla tehdit etmistir.**’

Ayette tevhid dininin onderi olan Hz. Ibrahim’in yiice vasiflari, babasmi
tevhid dinine daveti, bu konuda onunla tartismasi, babasmin sert tepkisine, “Bu
davadan vazge¢mezsen seni taglarim, elimden bir kaza ¢ikmadan yanimdan defol git,
uzun zaman goziime goriinme!” diyen babasina, tath dille esenlik ve magfiret

dilemistir.**

B Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11/425-26.

2 Meryem 19/46.

3 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/527.

B4 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V/386.
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“Onlar kendilerine kuvvet ve seref kazandirsin diye, Allah’t birakarak
tanrilar edindiler”**® Meryem:19/81.

“Hayir, tanrilari kendilerinin ibadetlerini inkar edecekler ve onlara diisman
olacaklardir **® Meryem:19/82.

Noksanliklardan miinezzeh yilice Allah hakkinda, bazi kuruntular kurarak
Allah’m ayetlerini inkadr eden; kiyamet giiniinde kendilerine destek ve sefaatci
olsunlar, kendilerine derece bakimindan Allah’a yaklastirsinlar diye, Allah’tan baska
tanrilar edinen kimseler i¢in sOyle buyuruyor: Hayir yarmn o taptiklari tanrilar,
bunlarin tapmalarini inkar edecek ve onlarm kiifiirlerinden kurtulmaya calisarak:
“Bize ibadet etmiyorlardr” diyeceklerdir. “Ortak kosanlar, ortaklarini gordiikleri
zaman: “Rabbimiz, iste senden baska yalvarip taptigimiz ortaklarimiz!” dediler.
Onlarda bunlara, siz tamamen yalancilarsiniz” diye soz attilar.*’

Ayeti baska bir ayetle aciklarsak: “Hayir onlar tanrilara taptiklarmi inkar
eder, yalan ve iftira uydurarak: “Rabbimiz Allah’a andosun ki, biz ortak kosanlardan
aleg“ilah'k”43 8derler. Ve onlara karst zit olurlar. Ciinkii onlar kafirlerin icinde azaba
ugratildiklar1 cehennem odunlaridir.*’

Putlar, kendilerine tapan miisriklerin karsisinda olacaklar veya Cehennem’de
onlara arkadas olarak onlarla ¢ekisecekler yahut diisman olacaklar.**’

Buraya kadar isledigimiz ve miifessirlerden aldigimiz tevhid ayetlerinin
yorumlarini Ulthiyet tevhidi ¢ergevesinde ele almaya calistik.

Ulithiyet Tevhidi: ibadette, boyun egmede, kesin itaatte, ne yerde ne de gokte
tek ve ortagi olmayan Allah’1 birlemektir.**' Miisrik Araplar da rubibiyeti kabul
ediyorlardi. Bununla birlikte, Allah’a ortak kostuklarindan dolay1 bu onlar1 islam’a
sokmadi. Allah ile birlikte baska tanrilar edindiler. Bunlarin kendilerini Allah’a daha
fazla yaklastiracaklarini, Allah katinda onlara sefaat edcegini santyorlardi.

Ey Muhammed! De ki: “ Gokten ve yerden size rizik veren kimdir? Kulak ve
gozlerin sahibi kimdir? Her isi diizenleyen kimdir?” Onlar: “Allah’tir! "diyecekler.

“O halde Ona karst gelmekten sakinmaz misiniz” de.*** Yunus:10/31.

5 Meryem 19/81.

3¢ Meryem 19/82.

*7en-Nahl 16/86.

“8e]-En’am 6/23.

9 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/544.

40 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V/432.

1 Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, Pmar Yay. Istanbul, 2011, s. 28.
*2 Yinus 10/31.
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Iste gercek Rabbiniz Allah budur. Gercegin disinda sadece sapiklk vardir.
Oyleyse nasil olup da déndiiriiliiyorsunuz?**Yunus:10/32.

Boylece fasik olanlarin inanmayacaklarina dair Rabbinin soyledigi soz
ger¢eklesti.***Yunus:10/33.

De ki: “ Kostugunuz ortaklardan, once yaratan, sonra bunu tekrar eden var
midir? De ki: Allah once yaratir, sonra bunu tekrar eder. Nasil da
dondiiriiliirsiintiz!”***Yunus:10/34.

De ki: “Kostugunuz ortaklardan gercege eristiven var midwr?” “ De ki:
“Ama Allah gercege eristirir. Gergege eristiren mi, yoksa birisi gotiirmezse
gidemeyen  mi  uyulmaya  daha  layiktir? Ne  bi¢cim  hiikiim
veriyorsunuz?”***Yunus:10/35.

Onlarin ¢ogu, zanna uyarlar, gergekte ise zan, hakikat karsisinda bir sey
ifade etmez. Allah yaptiklarini stiphesiz bilir.**"Yunus:10/36.

“Haktan bdtila ¢evriliyorsunuz”. “Dogru yolu bulamaz”. Bu da miisriklere
kars1 bagka bir tislupla elde edilen delil tistiinliigiidiir. Bu da tevhidi ve 6liim sonrasi1
dirilisi ispatlamay1 gerektiriyor. Hakka karsi higbir yarar saglamayan zanni
kotiilemeyi zorunlu kiliyor.

Ey Peygamber! Su miisriklere, yani bagka varliklar1 Allah’a ortak kosanlara
de ki: Gokten ve yerden sizi riziklandiran kimdir? Gokten yagmuru indiren kimdir?
Gozlere ve kulaklara sahip olan kimdir? Ey Muhammed! Onlara de ki: Kulaklara
ve gozlere sahip olan kimdir? Bu esi goriilmemis bicimde ve benzersiz bilesimle
onlar1 yaratan kimdir?*** Bunlarin gergek sahibi olan Allah, bunlar1 bazen zayiflatip
bazen gii¢lendirir, bazen de sizden tamamen alir. Isitmez ve gdérmez olursunuz.*”
Ayette 6zel olarak goz ile kulaktan sz edilmis; ¢iinkii bunlar, ilim ve idrakin
yoludurlar. Gézde ve kulakta, insan1 hayrete diisiiren incelikler vardir. Burda insanimn
idrak etme araglar1 lizerinde durulmus ve hakikati anlamak i¢in bunlar1 sagduyulu

amaglarla kullanilmasi istenmistir.*°

3 Yinus 10/32.

4 Yinus 10/33.

5 Yinus 10/34.

¢ Yiinus 10/35.

7 Yiinus10/36.

8 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, T11/42.
49 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/416.
0 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/42.
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Yani her seyde doneklik eden ve 6liidden diriyi, diriden 6liyii ¢ikarmaya kadir
olan rizik veren, yaratan Allah’tan yiiz ¢eviren miisriklere kars1 Peygamber (s.a.s)‘in
inkar icerikli soru sormasmi istemekte ve onlarm yerine cevap vermesini
emretmektedir. Ciinkii onlarin 1srarciliklar1 onlar1 itiraf etmeye izin vermiyor.
Miisriklerin ortak kostuklar1 ilahlarin bunu yapamayacaklar1 bilindigi halde
peygamber’e boyle emredilmektedir. Miisriklerin bunu yapmaya giicii yetenin ve
yapanin yalnizca Allah oldugunu bildikleri halde onlarin bu itiraflarinin gereklerini
yerine getirmeleri gerekirken nasil da yiiz ¢evirdiklerini, Allah’tan korkmadiklarini,
her seyi bildikleri halde Allah’a degil de hala Ona ortak kostuklar1 ilahlara
yoneldiklerini belirtmektedir.*

Oliiden diriyi, diriden &liiyii ¢ikaran kimdir? Bu Ayeti kerime miisriklere
meydan okumaktadir. Ciinkii Allah’a ortak kosulan seylerin, herhangi bir seyi
yaratabilmeleri yahut onlar1 yok edip tekrar iade edebilmeleri, miimkiin degildir.
Boyle bir iddiada bulunmak akil isi degildir.*

Eski bilginler bu ayeti basit anlamiyla anlarlardi. Allah; insani, meni
damlacigindan, kusu, yumurtadan ¢ikarir; meni damlacigini insandan, yumurtay: da
kustan ¢ikarwr, derlerdi. Meni damlaciginda ve yumurtada hayat bulunmadigi
anlayisinda idiler. Yumurtada her ne kadar hayat varsa da bunun, hareketsiz ve
gelisimsiz, 6zel bir hayat oldugunu g6z dniine alirsak bu dogru bir anlayis olur.

Bilim insanlar1 derler ki: Yumurtada ve meni damlaciginda, hatta ¢ekirdek ve
tohumlarda bile hayat vardir. Bunu dogru bir 6rnekle ortaya koyacak olursak deriz
ki: Gida maddesi, atese girdikten sonra siiphesiz ki 6liir. Insan viicuduna giren pismis
gida, kana doniigiir. Kandan da meni ¢ikar. Bdylece canli olan meni, 6lmiis olan
gidadan ¢ikmis olur. Insan ve bitkilerin fazlalik ve artiklar1 da cansiz seyler olup,

canli olan insandan ve bitkiden ¢ikmis oluyor.

Ayetlerde ortaya siiriilen sorular genel kitleye hitap etmektedir. Bu yiizden
niye doniiyorsunuz? Diye sorulmamakta “Peki nasil dondiiriiliiyorsunuz? Bigiminde
sorulmaktadir. Bu edilgen bi¢im acik¢a gdsteriyor ki, insanlar1 dogru yonden yanlis
yone g¢eviren bir kimse vardir. Insanlara bdyle bir uyarida bulunulmasmin nedeni
budur. Ni¢in korii korline sizi yanlis yone sevkedenlere tabi oluyorsunuz? Niye

kullanmiyorsunuz sagduyunuzu? Allah hakkinda ger¢egi bizzat teslim ettiginizde ne

1 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11/480.
432 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/419.
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diye dondiiriildiigiiniiz yoldan cevrildiginiz gercegi lizerinde kafa yormuyorsunuz?
Bu ve benzeri sorular Kur’an’in bir¢ok yerinde gercegi insanlarin 6niine koymak i¢in

sorulmaktadir. Bunda her seferinde saptiricilar vurgulanmaktadir.*”?

Biitiin bunlar1 anlatmaktan amac¢: Yiice Allah’in eksiksiz kudret sahibi
oldugunu, hayat ve 6liimii yaratanin kendisi oldugunu ispatlamaktadir. Cenab-1 Allah
bu ayette gecen 6liim ve hayatla, manevi olan dliim ve hayat1 kasdetmistir. Ornegin
ylice Allah, mi’mini kafirden, kafiri de mii’'minden c¢ikarmistir. Verilen bu
orneklerden ama¢ Allah’m neyin neyden yaratildigindan bahsederek, yarattiklarinda
O kendi kudretini, azametini ve dilerse kafirden mii’mini mi’minden de kafiri
cikarabilecegini bizlere ispatlmaktadir. Kudretinin genisligini, tasarrufunun mutlak
oldugunu itiraf ettikleri Allah’in ger¢cek Rab, Onun disindakilerin ise tam sapiklik
olduguna dair dogrudan Rabbani bir agiklamada bulunmaktadir.*** Isleri diizene
koyup yiiriiten, Kainata hiikmedip tasarrufta bulunan kimdir? Miisrikler, “Bunlar1
yapan Allah’tir”. Demek zorunda kalacaklar.* Her seyde saglam ve muhkem olan

bu diizenin sahibi kimdir?
“ Her seyde Onun i¢in bir ayet vardir. Onun bir olduguna delalet eder.”

Biitiin bunlar1 yapan, her seyin Rabbi olan Allah’tir. Bagka bir cevap yoktur.

Bu konuda biiyliklenmeye mecal yoktur.

Ey Muhammed! Onlara de ki: Bunlar1 biliyorsunuz da kendinizi hala Allah’in
azabindan, baska varliklara tapmanizdan ve ona ortak kosmaktan dolay1 sizi

cezalandirmasindan korkmuyorsunuz!

Biitiin bunlar1 size yapan; sizi yaratan, islerinizi diizen i¢inde yiiriiten rabbiniz
Allah’tir. O haktir. Zatiyla vardir. Hayattadir. Kendine mahsus sekilde ayaktadir.
O’ndan bagka tanri, O’ndan baska tapinilacak biri yoktur. O kendisinden siiphe
edilmeyen, baskalar1 disinda sadece kendisi ibadete miistahak olan gergek Rabbimiz

olduguna gore, haktan sonra sapikliktan baska ne var?*°

Ey peygamber! Onun Rab’lik ve tanri’likta bir oldugu, haktan sonra
sapikliktan baska bir sey bulunmadigi sabit oldu. Fasiklik edip fitrat nurunun, hak ve

433 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1/331.
3% Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/43.
35 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, IV/418.

43 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/43.
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hidayet bahgesinin disina ¢ikanlar hakkinda Allah’m soéyledigi “Onlar iman
etmezler” sozii gergeklesti. Onlar, Allah’in peygamberler vasitasiyla kendilerine
indirdigi hiikiimlere iman etmezler. Bu demek degildir ki, Cenab-1 Allah onlarin
iman etmelerini engeller. Bilakis kendileri inat, biiylikliik taslamak ve imansizlikla
israrla devam ederler. Iman etmezler. Burada Cenab-1 Hak iman etmeyip
kiifiirlerinde inat edenleri siddetle kinamakta ve onlar1 ceza ile uyardigi halde neden

o ceza giniinden korkmadiklarini sorgulamaktadir.*’

Onlar 6liim sonras: dirilise inanmadiklarindan 6tiirii Cenab-1 Allah, su cevabi

vermesini Peygamber (s.a.s)’e telkin etti. Zaten onlar, boyle bir cevabi ebediyen
veremezlerdi. Ciinkii miisrikler, yaradilism Allah tarfindan baglatildigina ve
ilahlarinin bunda higbir dahli bulunmadigina inaniyorlar ve bu yiizden inkar
etmiyorlardi. Onlarin dile getiremedikleri sey, yaradilisin iadesi yani tekrari idi
clinkii 6liimden sonraki hayati baska tiirlii red edemezlerdi. Oysa yaradilis1 baglatan
Allah’m onu tekrar iade edip yeniden baslatabilecegi gercegi apacik ortadaydi ve
yaradilis1 baslatamayanlar onu iade edemezlerdi.**® Iste Hz. Restl’iin agzindan ¢ikan
cevap, de ki: Allah ilk defa yaratmaya, sonra ¢evirip yeniden yaratmaya muktedirdir.
Zaten onlar bitkilerin ve kainati her sene (ilkbaharda) Allah’mn kudretiyle canlanip
yenilendigini goriiyorlar. Akillarina hilkmedip de 6liim sonrasi dirilisi ve kiyamette
ceza ilkesini kabul etmiyorlar mi1? Nasil da hakk: batila ¢eviriyorlar? Selim fitrat ve
tabiatin, saglikl diisiincenin sebeplerinden olan hakki birakip ta, batila ve bilinmeyen
bir sona yoneliyorlar! Zira Peygamber kendilerine bu kadar uyarida bulundugu halde
onlar1 bekleyen acikli bir azaba, bu sonsuz olan hayata nasil da bu kadar duyarsiz

olabiliyorlar.*”

Onlara de ki: Sizin ortaklarinizdan hakka ve hayra gotiirecek olan var midir?
Evet, tabiat, fitrat veya tesri, kanun koyma veya Tevfik ihsan edip engelleri ortadan
kaldirma yoluyla insanlar1 hakka ve hayra gétiirecek olan var midir? Apagik ki, buna
verilecek cevap olumsuz olacaktir. Zira onlarin tanrilarindan hi¢ biri bunu yapamaz.
Bir kere bu tanr1 ve tanricalar, i1ah edindikleri diri ya da 6lii insanlar1 bir diisiinelim.
Insanlar onlara ihtiyaclarmi karsilasm yahut birtakim olaganiistii yollarla onlar

felaketten korusun diye yonelir; fakat onlarin hakka klavuzluk ettigi goriilmiis

7 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, IV/226.
38 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11/332.
49 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/43.
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miidiir? Ogrettikleri bir hakikat olmadig1 gibi baglilar1 bile onlarin kendilerine ahlaki
prensipleri Ogrettiklerini iddia edemezler. O halde bu ac¢iklamalar 151831nda ayette

serdedilen sorunun anlam ve 6nemi daha iyi anlagilabilir.*®

Allah’m, Hz. Peygamber’e telkin ettigi yegane cevaba isaret eden taniklar
coktur. Ey Muhammed onlara de ki: hakka gotiiren, dogru yola eristiren, Allah’tir. O,
sizi imana erdirmekle size in’amda bulunuyor. Hakka ve hidayete, hayir ve kurtulusa
gotliren mi, koydugu yasalarda uyulmaya daha layiktir? Yoksa baskasi tarafindan
tutulup yola gotiiriilmedikce asla dogru yolu bulamayan mi uyulmaga daha layiktir?
Ornegin putlar hayir ve hidayet yoluna asla eristiremezler. Uzeyr, Isa ve meleklere
gelince, bunlar ancak ylice Allah’in hidayetiyle hak ve haywr yoluna gotiiriirler.
“Yoksa ( tutulup) yola gétiiriilmedik¢e.” sOzlnliin manasi iste budur. O halde
Kendilerine fayda ve zarar1 olmayan varliklar: ilah edinip de bunlara tapmak hakki
degil de batil1 ayakta tutmaktir. Aksine sadece Allah’a kul olmakla hidayete ve hakka

varilr.*!

Size ne oldu ve basmiza ne bela geldi ki, bu nitelikteki putlar1 tanr1 edindiniz?
Siz nasil hiikiim veriyorsunuz? Hangi durumda ve konuda onlara tapmanin, onlar1
Allah katinda araci, sefaat¢i kilmanin caiz olduguna hilkkmediyorsunuz? Dogrusu
sizin bu yaptiginiz, son derece tuhaftir. Bu sapiklik insanin diisiincesizliginden bozuk
duygularindan dogmaktadir.*> Bu da tevhidi ikamet etmek iizere ortaya atilmis bir
dizi sorudan biridir. Bir adim daha atarak, insanin en biiyiik ihtiyaclarindan biri olan
hakikat kilavuzlugunun Onemine dikkatin ¢ekilmesidir. Ciinkii  Allah’in
disindakilerden sefaat dilemek Allah’in yiice kudret ve azametine giivenmemek ve

Onu kendinize yakin hissetmemektir; oysa bu sirktir.*®’

Stiphe gotiirmez bir gergektir ki onlarin ¢ogunlugu bu hususta kesin verilere
degil, zanna uyuyorlar. Allah’a ortak kosma, Olim sonrasi dirilisi inkar etme
peygamber’i (s.a.s) yalanlama konularinda bazi zanlara dayanmaktadirlar. Ornegin
ibadet konusunda atalarmin yanilmis olduklarma bir tiirlii ihtimal vermemekte, onlar1
taklid etmekte, gorlinmeyeni ve gaipte olani, goriinene ve hazirda bulunana

kiyaslamakta, Olip toprak olan insanlarm yeniden dirileceklerine ihtimal

40 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11/333.

1 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/44.

42 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, IV/226.
493 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11/332.
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vermemekte, kendi gozlerinde biiylik biri olmayan, iglerinden birisine (Hz.
Muhammed) vahiy inmesini imkansiz gormektedirler. Dahasi Miisrikler,
Peygamber’in kendi kavimlerinden ve siradan bir insan oldugunu bir tiirlii i¢lerine

sindiremiyorlar ve teblig ettigi risaleti reddetmek i¢in bunu bahane ediyorlardi.

Bu bedbahtlarin zanlarinin hiikkmii nedir? diye sorulacak olursa verilecek
cevap sudur: Zan, gercekten hicbir sey kazandirmaz. Siiphe gotiirmez sekilde delile
dayanarak sabit olan, haktir. Zan ise vehim ve sliphe iizerine kurulmustur. Yok
olmaya ve degisiklige ugramaya mahkumdur. Dogrusu onlarin yapageldiklerini
Allah biliyor. Deliller ortaya konulup, misaller verildikten ve her sey aciklik

kazandiktan sonra bu davraniglarindan dolay1 Allah onlar1 cezalandiracaktir.***

Burada Zannin hikkmii sorulup cevaplandirilmig ve bu sekilde diisiinenlerin
ve davrananlarin akibetlerinin Allah’in cezasi olacagidir. Ayetler’in genel olarak
ifade ettikleri yaptirim ve delil getirme giicii etkili bir bi¢imde dile getirilmistir. 31.
Ayetin agiktan, digerlerinin kapali olarak isaret ettigi gibi bu ayetler bize miisriklerin
Allah’in en yiice Rab, yaratici rizik verici, diizenleyici oldugunu kabul ettiklerini
aktarmaktadir. Bu ayetlere soyle bir goz attigimizda miisriklerin durumlarini ve
inatlarin1 anlatan onlar1 uyaran ve azarlayan Onceki ayetlerle baglantili oldugu ve
Kur’an nazminda birgok defa gectigi iizere, hikdye iislubuyla anlatim tarzindan,

dogrudan muhataplara yonelme iislubuyla anlatim tarzina gectigi goze ¢arpmaktadir.

Son alt1 ayetin tevhid konusunu diger ayetlerden farkli olarak, Rububiyet
tevhidi acisindan ele aldik. Rubbiyet Tevhidi: Allah, (c.c.) goklerin ve yerin Rabbi
icindekilerin yaraticis1 olduguna, her canliya Onun rizik verdigine biitiin isleri, Onun
evirip ¢evirdigine, Onun disindaki her seyin ne kendisi i¢cin nede baskasi i¢in, ne bir
hayra ne bir serre ancak Allah’in dilemesi ve izniyle giicii yettigine inanmaktir.**®
Nitekim bazi Miisliimanlar zorunlu tevhidin, Allah’m her seyin yaraticis1 ve rabbi
oldugunu ikrari, dile getirme, kabullenme ve onaylamaktan ibaret oldugunu sanirlar,
oysa Arap miisriklerinin ikrar ettikleri rubiibiyetin tevhidi ile ger¢ek anlamda, Allah
Reslilu (s.a.s.)’nun onlar1 davet ettigi ulGhiyetin tevhidi arasindaki farki ayirt

edemezler, sozlii tevhidi ile ameli tevhidi birlestiremezler.

4 Hicazi, et-Tefsiru l-Vadih, 111/41-42.
495 yusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, ev. Mustafa Ozel, Istanbul, 1993, s. 22.
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Nitekin Arap miisrikleri: “Kainatin iki yaraticis1 vardir; bir seyi yaratirken
Allah’in yaninda bagka bir rab vardir” demiyorlardi. Bilakis Cenab-1 Hakkin
ifadesiyle soyle diyorlard.**

“Onlara: “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorarsan: “Ebette Allah”
diyecekler.” *

Arap miigrikleri, Allah’in tek yaratici oldugunu ikrar etmenin yam sira baska
tanrilar1 ona es kosuyorlard1.

Ve son olarak Siileyman Ates’in tefsirinden alacagimiz ayetler; en-Nahl; 22-

23. el-isra; 42. el-Furkan; 3. el-Ahkaf: 21-22. el-Hasr; 22-24. ayetleri olacaktir.
3.2.3. Siileyman Ates

Tiirkiye Cumhuriyetinin 12. Diyanet Isleri Baskani olan Prof. Dr. Siileyman
Ates, ( 1933/) tarihinde Elazig ili merkez Tadim Kdyiinde dogdu. Babasi, Ibrahim
Aga, annesi de Behiye Hanim’dir. Ummi fakat son derece dindar olan babasi, oglunu
dini tahsil i¢in kdy hocasina verdi. On yasinda hifzin1 tamamlayan Siileyman Ates,
Elazig alimlerinden, Tabur imamligindan emekli haci Muharrem Kosetiirkmen

Efendi’den Arapga dersleri ald1.

1964 yilinda Ilahiyat Fakiiltesini birincilikle bitiren Ates kisa bir donem
Imam-Hatip okulunda Ogretmenlik yaptiktan sonra Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nin 1965 yilinda actig1 asistanlik smmavini kazanarak Tefsir Kiirsiisiinde
asistan oldu. 1968 yilinda pekiyi derece ile doktor olan Ates, askerlik gorevini
tamamladiktan sonra ayni kiirsiide devam ederken, Irak ve Misir’da arastirma yapti.

1973 yilinda “Universite Dogenti” oldu.

16 Nisan 1976 tarihinde Diyanet Isleri Baskanligma atanan Ates, 1978
yilinda fakiiltedeki gorevine donerek, 1979 yilinda Profesér oldu. 1979 yilinda
Almanya Bochum Ruhr Universitesinde sahasinda arastirma yapti. Prof Ates, daha
sonra izinli olarak gittigi Suudi Arabistan Riyad Imam Muhammed Universitesi ve
Cezayir Emir Muhammed Universitesi’nde Tefsir ve Tasavvuf derslerini okuttu.
Yurda doniisinde Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islami

ilimler Boliimiiniin baskanligina getirildi.

466 Kardavi, Tevhidin Hakikati, s. 23.
47 Lokman 31/25.
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Telif, terceme, edisyon kritik, olmak iizere altmisi askin eser vermis olan
Stileyman Ates’in ““ Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri” adli 12 ciltlik eseri yirmi yillik
bir ¢alismanin Uriintidiir. Sirr1 mahlasi ile siirler de yazan Ates, halen hayatta olup

giiclii bir dinamizm ile ¢aligmalarma devam etmektedir.**®

Siileyman Ates yakin ¢cagimizda Tirkiye’de onemli tefsir caligmalar1 yapmis
toplumumuzun Onemli degerlerinden olup tefsir calismalarinin 6nemli kdse
taglarindandir. “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefisiri”adli ¢alismasindan faydalanmamizin

sebebi onun bazi 6zelliklerindendir.

Tefsirin 6zellikleri: Tefsir sade ve anlasilir bir dille yazilmistir. Her stirenin
tefsirinden sonra stirede yer alan Kur’an prensiplerinin neler oldugu belirtilmistir.
Kur’an-1 Kerim okunusundaki kiraat farkliliklar1 tefsirde ihmal edilmemis gereken
onem tefsirde yer verilmis olup, Ayetlerin yorumu esnasinda bilimsellikle ilgili
kaynaklara basvurulmus; ge¢mis yorumlar karsisinda tenkit¢i yorumlar yapilmastir.

Tefsir ¢agdas tefsir olma 6zelligine sahiptir.*
3.2.3.1. Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri Adh Eserde Tevhid

Tanrimiz tek bir Tanri’dir. Ama dhirete inanmayanlarin kalbleri inkarcidir,
onlar biiyiikliik taslarlar.”’en-Nahl:16/22.

Gegekten Allah, onlarin gizlediklerini de bilir, a¢iga vurduklarimi da. O,
biiyiikliik taslayanlari sevmez.*" en-Nahl:16/23.

Bu ayetlerden Araplarin, Allah’in kainatin yaraticisi olduguna, tanr1 diye
taptiklar1 seylerin; yaratici degil, Allah ile kendileri arasinda vasita olduklarina
inandiklar1 anlasilmaktadir. Cahiliye Araplari, Allah’in kizlar1 sandiklar1 meleklere
taparlardi. Bunlarin yanisira bazi tarihi ve meshur kisilerin sembolleri olarak yapilan
birtakim tas veya tahtadan yapilmis heykellere de taparlardi. Bunlara kurban keser,
yalvarlp dilekte bulunurlardi. Iste bu Ayetler, o tanr1 diye yalvarip dilekte
bulunduklar1 seylerin diri degil, ruhsuz kupkuru varliklardan ibaret oldugunu, higbir

sey bilemediklerini, kendilerine tapanlarin farkinda bile olmadiklarini haber vererek

“8diyanet. gov.tr, 8.11.2016.

49 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, X11/216-220.
"%n-Nahl16/22.
#len-Nahl16/23.
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onlara tapmanin, yalvarmanin bos oldugunu, kendileri yaratilmis olan cansiz seylerin
tanr1 olamayacagini anlatmaktadir.*’

Arabistan’da, cahiliye doneminde peygamberlere, azizlere kutsiyet atfeden
Yahudi ve Hiristiyanlarm bulundugu bilinmektedir. Arap miisriklerinin yaptigi
ilahlarin ¢cogunun, insan oldugu ve Oldiikkten sonra putlarmin yapildigr da bir
gercektir. Ibni Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore “Ved, Suva, Yegus, Yelk ve
Nasr biiylik insanlardi. Lat, Menat ve Uzza ile ilgili de buna benzer hadisler de
vardir. O denli ki miisriklerin inancina gore Lat ve Uzza Allah’1in sevgilisi idiler. Ve
O, kis1 Lat ile yaz1 da Uzza ile gegirirdi. Fakat “Allah onlarmn isnad ettikleri bu batil
seylerden uzaktir.”*”

Cahiliyye Araplari, Allah’m varligina, kadinatin yaraticist oldiguna inanir,
fakat oldiikten sonra dirilmeyi kabul etmezlerdi. Peygamber (s.a.s)’in teblig ettigi
inang prensiplerinden en ¢ok karsi konulan konu, ahiret inanci idi. Arap miisriklere
gore Oliimle her sey biterdi. Ciirlimiis kemiklerin yeniden diriltilmesi miimkiin
degildi. Araplar ba’s (yeniden dirilme)’a kesinlikler inanmazlardi. Oliimle birlikte
ruhun da yok olduguna inaniyorlardi ve oldiikten sonra ruhsal da olsa ceza ve
miikafat diinyasinin bulundugunu kabul etmiyorlardi. Belki 6ldiikten sonra ruhun
varligin1 koruduguna, ruhani bir hayatin bulunduguna inanan sayili kisiler vardiysa
da ama toplumun genel anlayisi bu yonde idi. Zaten buna inansalardi 6ldiikten sonra
dirilmeyi vurgulayan Kur’an ayetlerine bu kadar sert tepki géstermezlerdi. Kur’an’in
bircok ayetinde miisriklerin ahireti reddettikleri, kalblerinin bunu kabul etmedigi

474 Ahiret’e iman etmeyenlerin amellerin karsiliklarinin goriilecegi

belirtilmektedir.
Olimden sonra dirilisi tasdik etmeyenlerin kalbleri, Allah’in tevhidine, Onun
birligine miistekbir olarak nitelendirilmistir. Yiice Allah, miistekbirleri yani tevhide
kars1 bityiiklenenleri sevmez.*”

Allah’1 brrakip da kendilerine yalvardiginiz ve Ona ortak kostugunuz
varliklar, hi¢gbir seyi yaratamazlar. Zaten kendileri yaratilmaktadirlar. Onlar, diri

olmayan oliiler ve cansiz varliklardir. Ayet-i kerime’de “Diri degildirler” soziinden,

bunlarin, kendilerinde hayat var olduktan sonra Olen cesetler gibi olmadiklarini,

412 Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, V/97.

473 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dan, 111/19.

414 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V/97-98.
475 Mukatli, Tefsir-i Kebir, 11/387.
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aksine kendilerinde hayatin asla mevcut olmadigini agiklamak i¢indir. Aslinda
burada miisriklerin taptiklar1 putlara da bir nevi hakarette bulunulmaktadir.

Ahirete ve ahiretteki seylere, Allah’m birligine inanmayanlarm kalbleri
inkarcidir. Kalblerine hatirlatmanin faydasi olmaz. Oysaki, onlar hakka karsi
biiytikliik ve dogruluga karsi iistiinliik taslamakta, kiifiir ve inkar yolunda yiirtimeye
devam etmektedirler. Gergekten de Rabbim onlarin gizlediklerini de aciga
vurduklarin da bilir. Yaptiklar1 isten otiiri onlar1 cezalandiracaktir. Kiiflir sebebinin,
icine nur girmeyecek sekilde kalbleri kilitlenip miihiirlenmistir. Ciinkii kalpleri kibir
ve biiyiiklenme hastaligiyla kararmis ve murdar hale gelmistir.””® Ahirete iman
etmeyenlerin kalpleri inkdrcidir ve onlar kibir taslayanlardir. iste bu hak agiga
ciktiktan sonra inkarlarinin sonucunu beyan etmektedir. Ona iman eden, deliller arar,
duyacag1 seyler iizerinde iyice diisiinlir ve ondan yararlanir. Onu inkar eden ise
bunun tersini yapar. Bu ayn1 zamanda ancak delille bilinecek seyi, sirf gegmislerini
taklit etmek ve alistiklar1 seye meyletmek igin inkari tercih etmektedirler. Ciinki
hakki goren boyle yapmaz, boyle yapan peygambere tabi olmayip kibir gostererek

Ona iltifat etmeyendir.*”

Onlar, hakk: kabul etmeyen ve Allah’m birligini ikrar
etmekten kibirlenen kimselerdir.*”®

Ahiret hayatma inanmayanlar, o denli sorumsuz, basibos ve diinya hayat ile
ilgili o denli sarhos oldular ki herhangi bir gercegi inkar etmekte, hakka higbir deger
vermemek ve onu Onemsememekte bir an bile tereddiit etmez hale geldiler. Bu
nedenle onlar kendilerine herhangi bir ahlaki sinirlama uygulamaya hazir degildiler
ve uyduklar1 yolun dogru mu yanlis mi oldugunu arastrmaya hi¢ ihtiyag
duymuyorlardi. Vahyi reddeden kibirli insanlar, Allah’mn onlarin biitiin yaptiklarmni
bildigini s6yleyerek uyarilmaktadirlar.*”

De ki: “Eger dedikleri gibi Onunla beraber tanrilar olsaydi, o zaman onlar
da Arsin sahibine gitmenin yolunu ararlardi.*isra:17/42.

Allah’tan bagka tanrilar olsaydi o tanrilar da asil Ars’m sahibi ylice tanriya
yaklagsmaya calisirlardi. Bunlarin her biri, asil taht sahibini yenip onun yerine
gecmeye calisirlardi. Eger biri digerini yense yenilen gii¢siizdiir. Tahtin sahibi

olamaz. Higbiri digerini yenemezse, gii¢ler birbirine denk olacagindan higbiri

“"°Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 111/342-43.
""Beydavi, Envdru t-Tenzil, I11/169.
"8Taberi, Camiu’l-Beydn, V/194.

41 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 111/19.
480 el-Isra17/42.
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buyrugunu yiriitemez, kainatin isleri durur, diizeni bozulurdu.**

Yani tipki
yeryliziindeki hiikiimdarlarin birbirlerine yaptiklar1 gibi onlarda giicii ve kudreti
ellerinde tutmak icin Allah’a dstiinliik saglamak isterler ve bunun i¢in cesitli
yontemlere bagvururlardi.**

Mutlaka miilkiin sahibine yenmekle veya Ona yaklagsmakla ulagmak
isterlerdi. Ciinkii Onun giiciinii ve kendi acizliklerini bilirlerdi.**> O halde sizler, arac1
kildiginiz putlar1 birakip sadece Allah’a yonelin.**

Eger birden fazla ilah olsaydi su iki sonugtan biri ortaya ¢ukardi:

1. Eger her biri birbirinden bagimsiz ilahlar olsalar, smirsiz evrenin
yonetiminde birbirleriyle anlasamazlar ve evrenin isleyisinde diizen, ahenk ve denge
olmazdi. Her an anlagmazlik ¢ikar ve her biri tek hakim olmak i¢in ¢aligird.

2. Eger onlardan bir tanesi en iistiin ilah olsa ve digerleri onun bazi yetkiler
verdigi kullar1 olsaydi, onlar {istiin ildha daima itaat eden kullar olarak kalmazlar ve
kendileri de en iistiin olmaya ¢alisirlard1.

Oysa gercek sudur ki, goklerde ve yerde olan her sey, yetismesi i¢in ortak bir
amacla hareket etmeseler, bu evrende tek bugday tanesi veya bir tutam ot bile
bitmezdi. Bu ancak cahil ve anlayigsiz kimseler bu evrenin islerini yiirliten
birbirinden bagimsiz veya yar1 bagimli birden fazla tanrmm oldugnu soyleyebilir.
Evrenin dogasmi ve isleyisini inceleyen herkes, bu evreni yoneten tek bir varlik ve
tek bir hakim oldugu ve bunda hi¢bir kimsenin payr olmasma imkén olmadigi
kanisina varir.**

Allah, miisriklerin bu sdzlerinden ve yanlis inanglarindan askindir. Kendi
makamina uygun olarak onlarin bu asilsiz iddialarindan ¢ok yiicedir. Zira mutlak
zengin ile mutlak fakir arasinda biiylik bir fark ve genis bir mesafe vardir. Bundan
sonra yiice Allah, kendi miilkiiniin biiyiikliiglinii, saltanatinin ululugu ile birliginin
miikkemmelligini Kur’an’nin diger ayetlerindede agiklamistir.

O’ndan ayrt olarak hi¢hir sey yaratmayan, kendileri yaratilan ve kendilerine
dahi ne zarar ne de yarar veremeyen, oldiiremeyen yasatamayan (Oliileri diriltip)

kaldiramayan birtakim tanrilar edindiler.**%el-Furkan:25/3.

1 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V/219.
82 Mukatil, Tefsir-i Kebir, 11/450.

8 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111/245.

84 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V/286.

85 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, /111.
#86e]-Furkén 25/3.
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Ayette, hicbir sey yaratamayan, Sldiirmekten, diriltmekten 4ciz yaratiklari
tanr1 diye tapanlar kianiyor. Ayet, siiredeki diger ayetler i¢in miisriklerin olumsuz
s0z ve tutumlarini anlatan bir giris niteligi tasir. Allah’in birligine, kudretine ve her
seyl yarattigina dikkat ¢ekiyor. Hz. Peygamber’in biitiin insanlar i¢in uyarici olarak
gonderildigini, biitlin lemleri uyarmasi i¢in ona Kur’an’n indirildigini bildiriyor.

Bu risalet, Allah’tan baskasma tapmakta olan biitiin insanlar1 Allah’a tapmaga
davettir. Allah’a tapan ve ellerinde bir ilahi kitab1 bulunan kavimler ise serbesttirler.
Dilerlerse kendi dinlerinin usuliine gore Allah’a ibadetlerini yaparlar, dilerlerse bu
yeni dini segerler. Onemli olan insanlarm sirki birakip Allah’a kulluk etmeleridir. Bu
da diger dinler i¢in su an miimkiin degildir. Ciinkii dinleri tahrif olmus ve i¢i sirkle
doldurulmustur. Ancak Allah’a sirksiz olarak tapmak gereklidir. “Siiphesiz iman
edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler; bunlardan kim Allah’a ve ahiret
gliniine inamr, yararl is yaparsa onlara Rableri katinda miikdfat vardwr; onlara
korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”* Kur’an-1 Kerim, cennete girmek ve
Allah’m huzurunda nimet ve saadete ermek i¢in li¢ sart koymustur: Allah’a iman,
ahirete iman ve Salih ameldir.

Allah’u Teéla bu ayet-i kerimede, cahil ve miisriklerin, her seyi yaratan, her
seye hayat veren, vadesi geldiginde biitiin insanlar1 6ldiirlip ahirette tekrar diriltecek
olan Allah’1 burakip da higbir seye giicli yetmeyen putlar1 ilah edinmelerini kiniyor
ve onlarin beyinsizliklerini ortaya koyuyor.***

Allah, yapmacik ilahlarin durumunu séyle haber vermektedir: Bu yapmacik
ilahlar kendilerine kotiilik yapmak isteyenlere karsi kendilerini koruyamazlar,
kendilerine bir fayda celp edemezler, bu ilahlar kimseye hayat veremezler, oliileri
diriltmeye glicleri yetmez; o halde sizler yani miisrikler, bu kabilden hig¢bir seye gii¢
yetirmeyen varliklara nasil da ibadet eder de bunlar1 yapan Rabb’inize ibadeti terk
edersiniz*® Cilinkii bunlar gereklerinden mahrumdurlar ve aksine seylerle
nitelenmistir. Yani ilah’m yeniden diriltmeye ve ceza vermeye giicti yetmelidir.*”

Biitiin bunlara ragmen Allah’a ortak kosan miisrikler, Onu birakip bagka
varliklar1 tanr1 edindiler. Yiice Allah’1 brrakip giigsiiz ve higbir seyi yapamayan,

Allah’1n yaptig1 islerin hi¢birine muktedir olamayan, hatta insanlarm bile yaptiklar1

*¥7¢]-Bakara2/62; el-Maide5/69.
8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI/170.
89 Mukatil, Tefsir-i Kebir, I11/175.
0 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, IV/7.
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islere giicleri yetmeyen, ne bir is yapabilen, ne bir sey yaratabilen, bilakis kendileri
yaratilmis olan varhiklara 1ldh diye baglandilar. Kendi elinizle yontup,
sekillendirdiginiz, higbir seyi hissedemeyen, higbir seyi duyamayan, konusamayan
seyleri tanr1 diye kabul edip Allah’1 bir tarafa birakarak, onlara tapmaniz gercekten
de tuhaf bir durumdur. Iste bu kadar aciz olan varliklar1 Allah’tan baska ilah olarak
kabul etmek hicbir mantiga sigmaz. Cenab-1 Allah, hak ile batili ayirt eden bir 6l¢ii
olarak Kur’an-1 Kerim’i Peygamber (s.a.s.)’e indirmistir. Goklerin ve yerin miilkii ve
yonetimi Ona aittir. Onun ¢ocugu ve de ortagi yoktur. O her seyi yaratti ve bir dlciiye
baglad1.*”

Ayet, tevhid prensipleriyle ilgili Kur’an’in en kapsamli ayetlerinden birisidir.
Kelimeler son derece kapsamli olup ister Allah’in yarattigi melekler, cinler,
peygamberler, veliler, giines, ay, yildizlar, agaclar, rmaklar, hayvanlar vs. olsun,
isterse insan yapisi tastan putlar olsun miisriklerin tapindigi tiim sahte tanrilar1 igine
almaktadir. Yani, “Allah, insanlar1 gaflet ve deldletleri nedeniyle terk ettikleri hakka
cagirsin ve akilsizliklariin k6t sonuglar: konusunda kendilerini uyarsin diye kuluna
el-Furkan’1 indirmistir. Furkan, dogrunun yanlistan, gercegin sahteden ayrilmasi i¢in
parca par¢a vahyolunmustur.

Hadislerde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ailesinden her cocuga konusmaya
baslar baslamaz bu Aayeti O6grettigi rivayet edilmistir. (Abdurrezzak ve ibni Ebi
Seybe) O halde zihinlere tevhid prensiplerini naksetmenin en iyi araci olan bu ayeti
her Miisliiman, anlama ¢agina gelen ¢ocugunu egitmede kullanmalidir.** Demistir.

Ad’in kardesini (yani HOd™w) an: Ahkdf’taki kavmini uyarmisti. Onun
ardindan nice uyaricilar da gelip gegti; (demisti ki): “Allah’tan baskasina kulluk
etmeyin; ben sizin, biiyiik bir giiniin azdbina ugramanizdan korkuyorum.”*el-
Ahkaf:46/21.

Dediler: “Sen bizi tanrilarimizdan ¢evirmek i¢in mi geldin? Dogrulardan isen
bizi tehdit ettigin seyi getir”.***el-Ahkaf:46/22.

Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kavminin yalanlamasina kars1 teselli ve
miinkirlere de ibret i¢in Ad kavminin kardesleri olan yani kendi aralarmdan ¢ikmis

bulunan Hiid’u yalanlamalarini hatirlamasini emrediyor.

“Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, IV/296.
Y2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dan, 11/572.
493e]-Ahkaf 46/21.

4e]-Ahkaf 46/22.
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Arap Yarimadasinin Giiney Dogusunda Hadramut’un kuzeyinde Ahkaf adiyla
anilan bir bolge vardir. Iste ayette bu bolge halkindan s6z ediliyor. Ahkaf bdlgesinde
HOd (a.s.) kavmini uyarmisti. Allah ondan Once de, sonra da peygamberler
gondermisti. HGd kavmine Allah’tan baskasina tapmamalarini, aksi takdirde biiyiik
bir azaba carpilacaklarin1 soylemisti. Fakat kavmi onu kabul etmedi, “Sen bizi
tanrilarimizdan dondiirmeye mi geldin? Eger sdyledigin dogru ise bizi tehdit ettigin
azabi getirsene!” dediler. H(d onlara: “Azabin ne zaman gelecegini Allah bilir. Ben
sadece benimle gonderilen mesaj1 size duyuruyorum. Fakat sizi diisiince ile degil
arzu ve kaprislerine gore hareket eden bir toplum olarak gériiyorum” dedi.*

Bu ayet Mekkelilere, Hid kavmini ve onlarin baglarina gelen felaketleri
anlatmaktadir. Hid kavmi, Mekkelilerden daha giiclii, daha c¢ok kuvvetli idiler.
Kiifrettiklerinde Allah onlarin lizerine ordularini génderdi. Allah’mn ordular1 onlar1
helak etti.

Ey Muhammed! Mekkelilere Ad kavminin kardesi olan Hid peygamberi
hatirlat. Hani kavmini uyarip korkutmustu. Ve onlar Ahkaf bolgesinde yasamakta
idiler. Onlara; sizi yaratan ve rizik veren Allah’tan baskasina ibadet etmeyin. Zira
ben size biiyiik bir giiniin korkun¢ azabmin size gelmesinden korkuyorum, dedi.
Ayn1 zamanda kendisinden once gonderilen ve kendisinden sonra gonderilecek olan
biitiin peygamberlerin kavimlerini bu sekilde uyarip korkutacaklarin1 ve Allah’tan
baskasma tapmamalar1 hususunda onlar1 ikaz edeceklerini de bildirdi. Ad kavmi bu
uyarilara karsi ¢ikip, sen bizi tanrilarimizdan ¢evirmeye ve onlara ibadet etmekten
alikoymaya mi1 geldin? Halbuki bizim atalarimiz da bu tanrilara tapmislardi ve
senden daha hayirli, daha iyi kimseler de bu tanrilara ibadet etmislerdir! Eger bu
uyarinda 1srar edip soylediklerinden vazge¢meyeceksen, su halde bize vaat etmekte
oldugun azabi getir de gorelim. Eger dogru sozlii isen bunu yap!*® Yani siddet mi
diyorsun azap mu diyorsun, ne diyorsan getir demislerdi.*” O da kavmine size
gelecek azabin vakti hakkinda bilgim yoktur miidahele edemem ki onu acele
isteyeyim onun ilmi ancak Allah katindadir mukadder vaktinde onu getirir. Elcilerin

tebligden bagka bir gorevi yoktur. Elciler azab icin ve teklif edilen biitiin mucizeleri

95 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, VIII/382-83.
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7 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/21.
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getirmek i¢in degil, teblig ve uyarmak ic¢in gonderildiklerini bilmiyor musunuz
dedi.®®

ibni Ishak’m rivayetine gore Ad kavminin yurdu, Umman’dan Yemen’e
kadar uzanmaktaydi. Kur’an bunlarin asil yurdunun el-Ehkaf oldugunu belirtmistir.
Buradan ¢ikarak civarindaki tilkeler ve zayif iilkeler {izerine hakimiyet kurmuslardi.
Bu giin bile Arap Yarimadasi’nin giineyinde yasamakta olan halklar, bu bolgede bir
zamanlar Ad Kavminin yasadigmi bilmektedirler. Simdiki miikella sehrinden 125
mil kuzeyde Hadramut taraflarinda bir makam vardwr. Burada Had’un (a.s.)
mezarmin olduguna inanilir. Kabr-1i HGd ismiyle meshurdur. Her yil Saban aymnin
15’inde Arap Yarimadasimin degisik yerlerinden binlerce kisi burada toplanarak bir
merasim diizenlerler. Her ne kadar tarihsel olarak bu mezar ispatlanmamissa da
burada bir kabrin insa edilmis olmas1 ve Giiney Arabistan halkinin ¢ogunun oraya
ragbet etmesi, mahalli rivayetlere gore Ad kavminin yurtlarmm buralar oldugunu
ispatlamaktadir. Ote yandan ydre halki Hadramut’ta bulunan birgok harabeyi (ruins)
bugiine kadar Ad kavminin evleri olarak anmaktadir. el-Ahkaf’in bugilinkii halini
goren bir kimse, buralarda sanli ve pek giiclii bir medeniyetin yasamis oldugunu
diistinemez. Muhtemeldir ki binlerce sene 6nce bu bdlgeler verimli ve yesillikti.
Daha sonra gelen bir iklim degisikligi dolayisiyla bir ¢61 haline gelmis olabilir. Bu-
giinse 1ss1z bir ¢d1 halindedir. Igerilerine girmeye kimse cesaret edememektedir. 1943
yilinda Bavyerali bir asker bunun giliney kenarmma kadar ulasmisti. Bu sahsin
anlattigina gore: Hadrmut’un kuzeyindeki yliksek tepelerinden asagiya bakinca bu
¢6l sanki bin feet (ing. Olgii birimi) kadar asagida goriiniiyordu. Yer yer beyaz
kisimlar1 vardi ki eger onlarin i¢ine bir sey diiserse o kumun i¢inde mahvolur gider
ve tamamen ¢iiriirdii Arabistan bedevileri bu bdlgeden ¢ok korkarlar ve kesinlikle
oraya gitmeye cesaret edemezler. Buralara tek basina giden kisinin anlattigina gore,
buralarin kumunun ince bir toz oldugunu, ucuna ip bagh bir sakiilii o tozlarin igine
firlatmis, bes dakika icinde kumun i¢ine gomiildiiglini ve ipin u¢ kisminin
clriidiigiine sahit olmustur. Demek ki tarihte yasanmis felaketlerin ve Allah’in

azabmin indigi yerlerde hala izlerin oldugunun ispatidir.*”

8 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, V/27.
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O oyle Allah’tr ki O’ndan baska tanri yoktur. Goriilmeyeni ve goriileni bilir.
O ¢ok esirgeyen, ¢ok acryandir>*el-Hasr:59/22.

O, oyle Allah’tir ki O’ndan baska Tanri yoktur. Pddisahtir, mukaddestir,
selam (esenlik veren), mii’min (giivenlik veren), miiheymin (kollayip koruyan), aziz
(galib), cebbar (istedigini zorla yaptiran) miitekebbir (¢ok ulu)dur. Allah insanlarin

ortak kostuklari seylerden yiicedir (higbir sey Onun niteliklerine ortak olamaz).*"'el-
Hasr:59/23.

O, yaratan, var eden, var ettiklerine bi¢im veren Allah’tir. En giizel isimler
O’nun’dur. Goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi Onun sanini  ululugunu
anmaktadir. O giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.*el-Hasr:59/24.

Kur’an, oyle bir sozdiir ki; gaybi ve sehadeti bilen, Rahméan, Rahim,
kendisinden baska ilah olmayan, Melik, Kuddis, Selam, Mii’min, Mitheymin, Aziz
ve Hakim Allah tarafindan indirilmistir, Onun vahyidir. Bu yiice isim ve sifatlarin
sahibi olan Allah’in vahyi elbette daglarin dahi heybetinden catlayacagi kadar
uludur.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetine serpistirilmis bulunan Allah’m en giizel
isimlerinden bir grup, bu ayetlerde topluca anilmaktadir. Burada anilan isimlerin
anlamlar1 soyledir.

Allah O zattir ki, Ondan baska ilah yotur. Goriinmeyeni ve goriineni bilir.
Alimu’I-Gaybi ve’s-Sehédeh: Gayb, gozden gizli, goriinmeyen veya bes duyu ile
algilanmayan varliklar alemi; gsehddet’te, goriilen veya bes duyu ile algilanan
varliklar dlemidir. Allah igin gayb diye bir sey yoktur gayb varliklar i¢indir.’” Histen
kaybolan (his 6tesi) kutsal cevherleri ve hallerini, hissin siniria giren nesne ve arizi
seyleri bilir. Gayb kelimesinin onceye alinmasi, Onun varlikta Onceliginden ve
kadim ilminin Ona nisbetindendir. Yahut gdériinmeyen ve goriinen, yok ile var, gizli
ile agik demektir. Diinya ile ahiret de denilmistir.®* Allah mahlikatin gizli, agik her
seyini bilir. Kainatm bilgisi ondadir. Ge¢gmiste ne oldu, simdi ne oluyor, gelecekte ne

olacak, onu dogrudan bilir.*”®

3%¢]-Hasr 59/22.

e]-Hasr 59/23.

392¢]-Hasr 59/24.
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Rahman ve Rahim s6z konusu edilince, Arap miisrikleri, “Biz Rahman,
Rahim nedir bilmiyoruz. Onun adi Allah’tr” dediler. Bunun {izerine, Allah onlara
pek cok isminin oldugunu haber vermek tizere, O, Rahman’dir, Rahim’dir, buyurdu.
Yiice Rabbin ad1 Allah’tir. Allah, biitiin mahlikatina Kahir olan Rubibiyetin adidir.
Diger isimleri ise fillerini ifade eder.’*

Rahmdn, Rahim: c¢ok merhametli demektir. Ancak Rahman’daki rahmet,
Rahim’dekinden fazladir. Allah Rahmanhig1 sebebiyle kainat1 yaratmistir.
Rahman’daki genis rahmet, kainatin yaratilmasmna sebep olmustur. Kainat, o
rahmetin tecellisidir. Varliklar hayat ve riziklarini o rahmetten alirlar. Rahim’de ise
rahmetle beraber adéilet de vardir. Rahim sifatiyla Allah herkese merhametiyle
birlikte layigin1 verir. Rahman sifatinin diinyada, Rahim sifatinin ahirette tecelli
edecegini soyleyenler de vardir. Ciinkii adaletin tam tecelli edecegi yer ahirettir.>”’
Onun rahmeti smirsizdir. Rahmeti kainattaki her seyin kendisinden istifade
edebilecegi derecede genistir. Mahliikatta bulunan merhamet, Allah’in rahmetinin
cliz’i ve mahdut bir kismidir. Allah bunu, diinyanin maslahati icabi, bir mahlik
digerine merhamet edebilsin diye vermistir. Bu merhamet, Allah’in genis ve sinirsiz
merhamet sahibi oldugunun apagik delilidir.’*

Allah’tan baska ildh yoktur; Zatmi tevhid ettikten sonra, kendi zat1 hakkinda
buyuruyor ki O, Melik’tir, yani kendisi disindaki her seyin Mdlikidir.’”® Padisahtir.
Biitiin esyanin sahibi, yetistiricisi, yoneticisi O’dur.’'’ Noksanlik getirecek seyden

uzaktir.’!

Miilk ve melekttun sahibidir. Biitiin isler Onun elindedir. Yaratma ve
emir Ona aittir. Diledigini Ustiin kilar, diledigini alcaltir. O her isi yapmaya
muktedirdir.”’> Burada Allah’in nerenin meliki oldugu belirtilmedigi i¢in Onun 6zel
bir yerin degil, tiim kainatin meliki oldugu anlasilir. Her seyin sahibi O’dur ve tiim
kainat1 thata etmektedir. Her sey Onun tasarruf ve iktidar1 altinda Ona tabidir.
Hakimiyetini sinirlayan hicbir sey yoktur.

Allah’m s6z konusu hakimiyeti mecaz anlamda zikredilmis olmayip, sinirsiz

ve milkemmel bir hiikiimranliktir. Allah meliklerden bir melik degil, tek ve yegane
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bir meliktir, Onun disinda hiikiimranlik iddia eden kimseler (smiflar, siilale ve
kavimler vs.) gercek hakimiyet sahibi degillerdir. Zira baska birinin bagisladigi
hiikiimranlik gercek bir hiikiimranlik sayilmaz sonugta bu, baskasinin bagisladigi
hiikkiimranliktir. Bir siire sonra elden alinabilir. Boyle bir hiikiimranlik siirekli
kaybedilme korkusu i¢inde olur.’"

Kuddiis’tur: Her turlii eksiklikten uzaktir, temizdir.”'* Kuds’tan tiiremedir ve
tim kot sifatlardan miinezzeh demektir. Onda hicbir kotiiliik oldugu tasavvur
edilemez. Burada Kudsiyetin, ger¢ek hakimiyetin oncelikli sartlarindan biri oldugu
iyice anlasilir. Insanm akli ve fitrat1, hAkimiyet sahibi olan kimsenin kendisinde ser,
kotii huy ve niyetler bulunduracagini ve kotii sifatlar tasiyacagim iistelik yetkisi
altinda bulunanlar hakkinda iyilik yerine kotiiliik diisiinecegini kabul etmez. Bu
bakimdan insanlar hiikiimranlik verdigi kimselerde, kuddusiyetin var oldugunu
zannederler, zira, kudsiyet olmaksizin mutlak bir iktidar tasavvur edilemez. Ancak,
Allah’in diginda higbir iktidar sahibinin Kuddts olmadigi agik bir gergektir.’"

Selam’dir: Kullarma zulmetmekten, kusurlardan miinezzehtir.’'® Yani kullar
Onun kendilerine zulmetmesinden salimdirler, esenliktedirler.”’” Biitiin eksiklik ve
afetlerden salimdir, selamettedir.”'® Zat sifat ve ef’al bakimindan kendisine halel
getirecek kusurlardan Salim’dir. Giivenlik verendir.””” Allah bastanbasa selamet
veren oldugundan dolayi, Ondan kotiiliik gelmesi veya kendisinde zaaf ve noksanlik
olmasi, ya da kemalinin zeval bulmasi miimkiin degildir.**’

521

Mii’min’dir: Iman edilen tasdik edilen demektir.”*' Yaratiklarma giivenlik

verir, dostlarmi1 azaptan emin kilar yahut peygamberlerinin elinde mu’cizeler

yaratarak onlar1 dogrular.’*

Diinya ve ahirette kullarina giivenlik bagislayandir.’*
Yani, dostlarina, kendilerine azap etmeyecegi hususunda eman vermistir.”** Allah
mahlukatina giivenlik verdiginden dolayr mii’min sifatin1 beyan etmistir. Allah’in

yarattigt  mahlikat Onu kendisine zulmetmeyeceginden, hakkin1  gasp

313 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dan, V1/227.

1% Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, 1X/363.
315 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1/228.

316 Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, 1X/363.
1 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/197.

318 Beydavi, Envdru t-Tenzil, V/239.

Y Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V1/196.

320 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1/228.

321 Beydavi, Envdru t-Tenzil, V/239.

522 Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, 1X/363.
52 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V1/196.

524 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/197.



133

etmeyeceginden, hakkin1 zayi etmeyeceginden vadini yerine getireceginden
emindir.’*

Miiheymin’dir: Her seyi murakabe eden, gozetleyendir.”* Her seyi kollayip
goOzetir, goriir korur. Higbir sey Ondan gizli kalmaz.**’Yani hayrr ya da ser olsun
kullarmm ameli hususunda onlara sahid’tir.”*® Miilkiinii murakabe edendir. Ciinkii
Onun ilmi kapsamli, kudreti eksiksizdir.”* Tiim mahlukatin koruyucusu, yaptiklarini
gozetleyen ve tiim kdinatin ihtiyacini karsilayandir.”*

Aziz’dir:  Miilkiinde  kudretiyle  kendisine  hicbir  sekilde  zarar
verilemeyendir.”' Egsiz, daima galip ve kudretiyle her seyi ezendir.”** Halkin1 murad
ettigi seye zorlayandir ya da onlar1 1slah ederek eksikliklerini kapatandir.’*® Onun

534

emrini reddedecek, hiikkmiinii aksatacak kimse yoktur.”” Kimsenin kendisine karsi

ctkamadigl, emirlerine karsi gelemedigi, her seyin kendisine muhta¢ oldugu giic
sahibidir.**
Cebbdr’dir: Mahlikat1 hakkinda diledigi her hususta kahredici gilice sahip

536

olandir.’* Thtiya¢ yahut eksiklik icab eden her seyden yiicedir.”*” Diledigini halkina
zorla yaptirma giicine sahip olandir.””® Allah’m Cebbar olmasi, Onun bu kiinatin

nizamimi kendi kuvvet, irade ve hikmeti ile cebren idare ettigi anlaminda tazammun

eder.”’

Halkin eksikliklerini tamamlayan ihtiyaclarimi karsilayan, islerini diizelten
kudretli hakim demektir. Yiice Allah, dertlere derman veren, kirilanlari onaran,
yoksullar1 zengin eden, perigsanliklar1 diizelten biiylik bir zattir. Yaratiklar: iradesine
mecbir eden, hitkkmiine ve giiciine karsi konulamayan ¢ok ulu olandir.>*

Miitekebbir’dir: En biiyiiktiir. Ihtiya¢c ya da eksiklik icap eden her seyden

541

ylicedir. Allah onlarin sirk kostuklari1 seylerden miinezzehtir.*' Yani her seyden
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azametlidir. Kendisi ile birlikte bagka ortagin bulunmasinda miinezzehtir.**> Benzeri
ve dengi yoktur. Tekebbiir kelimesi Allah hakkinda kullanildiginda bir medihtir.
Yaratiklar hakkinda kullanildiginda kinamadir.”? Miisriklerin Ona ortak kostuklari
seylerden O miinezzeh ve yiicedir. Gergek ululuk yalniz Ona mahsusutur. Biiyiikliik
yaratiklarin hakki degildir. Cilinkii onlarin kendilerinde biiyiikliilk yoktur. Tersine
hakaret zillet, meskenet, ihtiya¢ vardir. Bir¢ok ihtiyagctan kendini kurtaramayan
fanilerin buiylikliik taslamaga haklar1 yoktur. Bundan dolay1 yaratiklarin biytikliik

gostermesi kotudir.**

Bunun i¢indir ki bir kudsi hadiste: “Azamet ortiim, ululuk
riddm’dir. Bunlardan birinde benimle ¢ekiseni (bana ortak olmaya kalkani)
cezalandiririm” buyrulmustur.®®

Insan, seytan ya da diger bir mahliklarm gercekte biiyiik olmadiklarindan
onlarin kendilerine biiyliklik vehmetmeleri yalan ve ¢irkin iddiadir. Gergekten
biiyiik olan Allah’tir ve biiyliklilk ancak Ona mahsustur. Kainatta Onun karsisinda
her sey hakir ve zelildir. Onun biiyiikliigli ve biiytikliik iddias1 yalan degil, hakikatin
ta kendisidir. Bu, bir baskasinda bulunmayan, bulunmasi miimkiin olmayan Alllah’1n
sifatidir.**

Halik’tir: Yok olan seye varlik vermek, Ornegi benzeri olmadan bir seyi
yaratmaktir. Allah, miisriklerin ortak kostuklar1 seylerden, ¢ocuk, yardimci sahibi
olmaktan, eksik sifatlardan uzaktr

Tiim kainat i¢indeki t
tarafindandir. Hi¢bir sey kendiliginden meydana gelmedigi gibi, tesadiif eseri de
olmamistir. Kimsenin kainatin yaradilisinda zerre kadar pay1 yoktur. Halk, yaratacagi
seyin planmi ¢izmek takdir etmektir. Tipk1 bir miithendisin binay1 yapmadan 6nce
binanin maksada uygun kullanilacak sekil ve Ozelliklerde bir modelini ¢izmesi
gibidir.>**

Bari’dir: Yoktan var edendir. Yaratiklara beriyye, yaratana da Bdri denir.
Takdir ettigini (tasarladigmi) yapan yerine getirendir her diistindiigiinii yapabilen

yalniz Allah’tir.>* Bir ¢ignem eti bir insan olarak yaratan ve insana iki goz, iki kulak,
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iki ayak verendir.”®® Onlar1 tutarsizliktan uzak olarak icat edendir.”® Yarattiklarini,
kisimlara ayiran, pargalayan, Halik olan Allah, hakkinda yarattigi modeli bolim
bolim meydana getirendir. Tipki bir mithendisin 6nce kendi zihninde bir model
¢izip, bu modele gore araziyi Olgmesi, lizerinde hesaplar yapmasi, temeller kazip,
duvarlar1 6rmesi ve binanin insaatini kisim kisim tamamlamasidir.**

Musavvir’dir: Yaratiklarini, istedigi bigime sokar, diledigi bi¢imde yaratir.>>
Esyanin niteliklerini murat ettigi gibi icat edendir.”® Yani rahimlerde diledigi gibi
suret veren O’dur. Erkek disi, siyah, beyaz hilkati Onundur. Esmau’l-Hiisna yalniz
O’nun’dur.”” Bu kainat1 kusurlardan uzak olarak icat edendir. Her seyi takdir
edendir. Kendi hikmet ve iradesine uygun olarak kainattaki mevcudatin sekil ve
suretleri ile sereflerine delalet eden en giizel isimler Allah’a aittir. Bu nedenle
goklerde ve yerde olan her sey Onu tenzih edip tesbihte bulunurlar. O biitiin
olgunluklar1 kapsayan hikmet sahibi ve gii¢lii olan zattir.>*

Son ii¢ isimde Allah’in her seye son seklini vermesinden bahsediliyor. Bu ii¢
safthay1 gerceklestiren Allah ile insanlarin yaptiklar1 isler arasinda higbir benzerlik
yoktur. Ciinkli insanlarin ¢izdigi, onceki 6rneklerden alinmamis bir plan yoktur.
Fakat Allah’in tasvir ve icad ettigi her sey kendisine mahsustur. Insan ne yaparsa
yapsin kullandigi tiim malzemeyi Allah yaratmustir. Zira insan yoktan var edemez.
Ancak var olan maddelere muhtelif sekiller verir, terkipler meydana getirir. Allah ise
yoktan var eder, maddeye O sekil verir. Diinyamiz da Onun yarattigi maddelerden
meydana gelmistir. Insan musavvir olmadigindan, yaptig1 seyler Allah’m
yarattiklarmin bir kopyasidir ve tabiat1 icabr miikkemmel de degildir. Musavvir olan
sadece Allah’tir. O, her cinse, her cliz’e ve her ferde benzersiz sekil vermis ve higbir
modeli aynen tekrarlamamustir.*”’

Hakim dir: Hiikiim (buyruk sahibi) ve hikmet (derin bilgi) sahibidir. Her seyi
bilgi ile yerli yerince ve saglam yapar. Anlamsiz, bos bir is yapmaz. Her yaptiginda

hikmet vardir. Kainat Onun hiikmiine tabi’dir. Goklerde ve yerde yalniz Onun

330 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/198.

S'Beydavi, Envdru 't-Tenzil, V/239.

332 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1/229.

333 Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, IX/364.
3% Beydavi, Envdru t-Tenzil, V/2309.

353 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/198.

3% Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, V1/196.

3" Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1/229.
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hitkmii gegerlidir.”*® Biitiin kemalat1 kendinde toplamustir. Ciinkii bunlar kudret ve

»% Goklerde ve yerde ne varsa Onu tesbih eder, yerde

ilimde kemalat1 gosterir.
bulunanlar ve ikisi arasindaki biitiin yaratilmislar Onu zikreder, Onu tevhid eder. O
miilkiinde azizdir; emrinde hakimdir.>*

Hagr Siiresinin bu son ayetlerinin fazileti hakkinda s6yle bir hadis rivayet
edilir: “Her kim sabahleyin (kalkinca) ii¢ kere kovulmus seytandan, isiten ve bilen
Allah’a sigmirim deyip de Hasr Siiresinin sonundaki li¢ ayeti okursa Allah ona
yetmis bin melegi gorevlendirir. Melekler ona dua ederler. O kimse o giin 6lse sehid
olarak o6liir. Bunu aksamleyin de okursa yine o derecede sevap alir.*®

Goriildiigii gibi bu ayetlerde Allah’in bazi isim ve sifatlar1 bir arada
anilmistir. Ayn1 zamanda siire goklerde ve yerde bulunanlarin Allah’1 tesbih ettigini
bildiren ayetle baslamis olup, yine goklerde ve yerde bulunan her seyin Allah’1 tesbih
ettigini vurgulayan son ayetle sona ermekte, bdylece slrenin sonu basi ile
biitiinlesmekte, bu Kur’an boliimiiniin asil konusu olan tevhid, Allah’in birlik ve

ululugu olmakta, Kur’an’m bu meseleyi anlatip goniillere yerlestirmek i¢in

indirildigi ima edilmektedir.

38 Ates, Yiice Kur’'dan’in Cagdas Tefsiri, IX/364.

3% Beydavi, Envdru t-Tenzil, V/239.

380 Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV/198.

>'fbni Hanbel, Miisned; ibni Kesir Tefsiru I-Kur'dni’l-Azim, IV/345.
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Tevhid hakikatmin beseri alandaki hakimiyeti, insanlarin 6ncelikle dogru bir
Allah inancma sahip olmalariyla baglar. Dogru bir Allah inancma ise, aklin,
mantigin, sezgilerin, hayallerin {iriinii olan diislince ve zanlarla degil, sadece ve
sadece vahyin bilgisi araciligtyla sahip olunabilir. Vahiy bilgisinin tek kaynag: ise
sadece peygamberlerdir. Dolayisiyla tevhid hakikatmin beseri alandaki hakimiyeti,
peygamberi bilgi ve agiklamanin disinda olamaz. Insan1 gercek ve sonsuz huzura,
mutluluga, kurtulusa ulastiracak olan da peygamberi bilgi ve agiklamalar olup, bunun

genel ismi de ayette gecen bi¢imiyle Sirat-1 Miistakim’dir. Yani Vahyin Islamu.

Calismamizda, dogru bir Allah inanci, Allah’in varligi ve varligmin geregi
olan sifatlarmi gercek anlamiyla bilmeyi, kabul etmeyi ve bu sifatlarin etkisini
tastyan bir hayat bicimine sahip olmay1 gerektirir anlayisi lizerinde énemle durduk.
Biitiin peygamberlerin ve pek tabil olarak Rasilillah (s.a.s)’m 23 yillik
peygamberligi siiresince, insanlara tebli§ ve beyan olunan da bu olmustur. Ancak
maalesef insanimn yaratilis nedeninin de dayandigi bu esasin degisime baslamasi, hi¢
de uzun olmayan bir siire igerisinde gerceklesir ve sonucta tevhid hakikatinin ifade
ettigi seylerin anlagilma bi¢iminin degisime ugradigi reddedilemez bir gercek olur.
Muhakkak ki bu degisim, sadece insanlarin anlayis ve yasantilarinda gerceklesmistir.
Yoksa mutlak hakikat1 aciklayan mutlak bilgi, insanlara bildirildigi ilk giinkii
bicimiyle kaynaginda (Kur’an’da) korunmaktadir. Kur’an’da Allah’in birligi cesitli
yollarla anlatilmakla birlikte, bu hususta ilahi Kitapta yer alan su iki kelime, “Ehad”
ve “Vahid” kelimeleri, ¢ok dikkat ¢ekicidir. Allah’in birligini ifade hususunda bu iki
kavram, anahtar terimlerdir ve Kur’an’daki tevhid gercegi bu iki kavram iizerinde

bina edilmistir. Bu kavramlar insanoglunun hayata baslamasi ile kendisine
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gonderilen elgiler vasitasi ile siirekli ona hatirlatilmig ve zihninin bu konuda mesgul

olmas1 istenmistir.

Her peygamberin, tevhid’i tebliginin anahtar ciimlesi “Ld ildhe illalah” esas1
olur ve bu esas oldukca genis ve islerlikli anlamlar ifade eder. Fakat zamanla
gerceklesen degisimden, “La ilahe illallah” esas1 da nasibini alir. O, artik zorbalarin,
tagutlarin, krallarin, zalimlerin tahtlarinin bir esas1 olmaktan ¢ikar ve sadece Allah’in
var oldugunu ifade eden bir s6z haline doniisiir. Artik O, biitiin fonksiyonunu
kaybetmis ve bu haliyle soylendiginde de insana cennetin kapilarini agan sihirli bir
formiill olmustur. Kuskusuz bu de§isimin temel sonuglar1 Restlulldh (s.a.s) ve
sahabeleri tarafindan da fark edilir. Bundan dolayidir ki, Restilullah (s.a.s) “La ilahe
illallah” diyenin cennete gireceg§i miijdesini, yanlis anlayarak kuru bir soze
doniistiirecek kisilere bildirilmesini sahabisine yasaklar; ama maalesef insanlar Ld
ildhe illalldh hakikatin1 sadece bir s6z haline doniistiirmekte gecikmezler. Bu
nedenle Is1am’1 sadece tahta ve tastan imal edilmis putlar1 yok edip, onlarm yerine o
putlar gibi higbir fonksiyonu olmayan, kisi ve toplum hayatina miidahele etmeyen,
hilkmetmek gibi bir sifati olmayan soyut bir tanri inanci getiren din olarak
algilayanlar, nice sahte ilahlarin hiikiimlerine uygun olarak goniil hosluguyla
yasarlarken, Lda ildhe illalldh’t arada bir mirildanarak cenneti garantilemis olmanin

hayalleriyle avunur duruma gelirler.

Bu degerlendirmelerin  neticesinde  yaptigimiz calisma  ortaminda
miifessirlerin tevhid konusunu vurgularken bu konuda nasil titiz davrandiklarini
gordiik. Tevhid hakikatmin canli temsilcileri olan sahabi neslinde kolaylikla gordiik
ki, tevhid inanc1 yalnizca itikadi ilkelere doniistiiriilemeyecegi gibi, yalnizca ameli
ilkelere de doniistiiriilemez hakikati tizerinde durduk. Zira tevhid hakikati, insan i¢in

itikadi ve ameli bir biitiinluk arz eder.

Kanaatimizce, tevhid hakikati geregi, kisi mutlak anlamda sadece Allah’a
teslim olabilir. Allah’a teslimiyet, hicbir sekilde ortak kabul etmez; “Yalniz sana
ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz”. Kullugun 6zii, itaat edilip uygulanan
hiikiimlerle ilgilidir. Eger itaat edilen ve uygulanan hiikiimler Allah’tan ise ve
Allah’tan oldugu icin itaat ediliyorsa bu durumda insan, yaratilis ve var olusunun

sartlarin1 yerine getiriyor demektir. Allah’in iradesine teslimiyet ise, insanlarin
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iradesine kars1 bagimsiz olmayr gerektirir. Allah’a kul olus, Onun insanlar i¢in
olusturdugu hayat sistemini yasamakla gerceklesir ve bu hayat sistemini uygularken
geceklesen her hareket bir ibadet olur. Allah’a kul olus diger yoniiyle, insanlarin
kendiliklerinden olusturduklar1 hayat sistemlerini reddetmeyi gerektirir ki, bu da
kullara kul olmamak anlammna gelir. Zaten sahte ilahlar1 reddetmeden Miisliiman
olunamaz. Allah’in hiikiimlerine ragmen olur ki insanlardan bazilarmin hiikiimlerine
itaat edilecek olursa, o takdirde kisi sonu hiisran ve pigsmanlik olan bir yolu, kendi
iradesiyle segmis demektir. Onun bu yaptig1 sey, bir taguta itaattir ki Allah’la birlikte
taguta inanip itaat etmek, kisiyl miisliman olmaktan alikoyan en 6nemli engeldir.
Kisinin taguta itaati durumunda ise hesabi gorecek olan, sadece kendisine itaat
edilmemis olan Allah’tan bagkasi degildir. Ciinkii O, her seyin hesaba cekilip,
yonelislerin ve itaatlarin niteligi aciga ¢ikarilacagi giin olan din giiniiniin mutlak
sahibidir sozii, ¢alismamiz boyunca bize 6nemli bir ufuk agmis oldu. Bu vesileyle;
tarthte ve giiniimiizde tevhidin nasil anlagilmas1 ve yasanilmasi gerektigi konusunda
temel ve yan kaynaklardan edindigimiz bulgular, bize tevhid konusunu daha net bir
tespit ve agiklama imkani verdi. Bu kadar genis bir alana sahip olan bu konu simdiye
kadar bircok inceleme ve arastirmaya kaynaklik ettigi gibi; bundan sonra da
akademik cevrelerde farkli agilardan arastirmalara konu edilmeye devam etmeli ve
bilhassa konunun igerigindeki ¢ok kiymetli 6giitler de fert ve toplumlarin hastalig
mahiyetinde olan inan¢ ve pratik celigkisi dahilindeki yozlagmalar i¢in ¢are olarak

degerlendirilmelidir.
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