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ONSOZ

Icinde bulundugumuz yiizy1l teknolojik ve maddi agidan bir¢ok ilerlemenin
yasandig1 yiizyil olarak tarihe ge¢mistir. Bu maddi ilerleme manevi alanda kendini
fazla gosterememistir. Insanlar teknolojinin yaygin olmadigi donemlerde bilgiyi
edinmeyi ailesinden, 6gretmenlerinden ve yakin ¢evresinden 6grenirdi. Yani etkileyen
taraf belliydi. Giinlimiizde ise internet ve diger teknolojik tiriinler sayesinde insanlari
her konuda bilgilendiren, yonlendiren farkli iletisim araglar1 ortaya ¢ikmistir. Bu
bilgilendirme yollar1 bir siizgecten gecmedigi i¢in insanlar1 etkileyebiliyor ve
degerlerinde, toplumsal kurallarda bir déniisiime neden oluyor. Inang ve ahlaki
konularda yaygin olan ¢ogunlugun goriisiine uyma insanin genel bir zaafidir. Kur'an,
bu noktaya dikkat ¢ekerek kotii ve yanlis olanin sasilacak kadar yayginlik gostermis
olsa bile, helal ve dogru ile ayn1 olamayacagini ve bu konuda esitlemenin sakincali
oldugunu belirtir. Bu ilkeden hareketle, calismamizin gayesi, insanlarin ¢ok duydugu
ama tam olarak ne oldugu konusunda fikri olmayan Nihilizm kavramimi Kur'dn'm
ortaya koydugu degerlerle kiyaslayarak, elestirel bir yaklagimla irdelemeye
calismaktir.

Tezimiz giris, lic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Girig boliimiinde konunun
Onemi, amaci, kapsami ve metodu anlatilmistir. Aragtirmamizin birinci boéliimiinde
konu ile ilgili kavramsal ¢erceve bashigi altinda; Kur’an, Deger, Ahlak, Nihilizm,
materyalizm kavramlarinin hem liigat hem de terim anlamlarma yer verilmistir. Ikinci
boliimde ise Nihilizm ve Tarihgesi, en son olarak da Kuran-i Degerler ve Nihilizm
Elestirisi baglig1 altinda ele alinmigtir. Arastirmamizda temel kaynak Kur'an-1 Kerim
olmak tizere tefsirlerden ve diger dnemli kaynaklardan yararlandik.

Oncelikle bizleri yaratan kutsiyet ve biiyiikliik sahibi Yiice Allah'a acziyetimi
bildirerek siikiir ve hamd-u senalarda bulunmak istiyorum. Calismamin ortaya ¢ikmasi
stirecinden sonlandirilmasina kadar emek, ilgi ve degerli vakitlerini esirgemeyen
danigsman hocam olan degerli ilim adami1 Dog¢. Dr. Hamdi Gilindogar hocama ¢ok
tesekkiir etmek istiyorum. Ayrica hayatini bize adayan kiymetli annem Kadriye Bilen
ve dualarin1 daima yanimda hissettigim ¢ok degerli esim Hayriye Bilen'e ¢alismam
esnasinda gosterdikleri anlayistan dolay1 tesekkiirlerimi sunuyorum.
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OZET

Tezimizin amaci gliniimiizde ¢ok farkli anlamlar yiiklenen, herkesin
kendine gore yorumladigi bir kavram olan ve temelleri 19.yiizyilda atilan
Nihilizm kavraminin degerleri inkar eden boyutu ilizerinde bir seyler sdylemek
ve Nihilizm'in degerleri yok sayan, Otekine giicii nispetinde deger veren,
maddiyatgi, ahlaki gormezden gelen nihilist diinya goriistintin, Kur'an-i degerler
baglaminda elestirisini yapmaktir.

Calismamizin temel kaynaklar1 Kur'an-i Kerim ve tefsir kaynaklaridir.

Calismamiz kelam alam1i olmasi hasebiyle ahlak ve nihilizm
kavramlarinin caligmanin ana temasindan uzaklagsmamak i¢in kendi sinirlar

cerisinde kalmasina 6zen gosterilmistir.
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ABSTRACT

The aim of the thesis is today everyone interprets the concept in his own way
that is loaded with very different meanings and foundations of the 19th century,
denying and ignoring the values of the concept of nihilism that ignores the other alues
on the size of the strenght to say something to the extend of nihilist critige of morality

who ignore the Quran is to make values in the context of a word view.
The basic source in preparing our work are the Quran and the sources of tafsir.

The area of our work of teology because it's the study of the concepts of
morality and nihilism the main theme has been chosen to stay within their own
boundaries to get away while doing our work, our goal is to reveal the subject in an

objective way independent of pre-admission and judiciary.
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GIRIS

1. Calismani Onemi

21. yiizyilda insanoglunun bakis agisinin ilk gaglara gore degistiginin en
onemli gostergelerinden birisi, ilk ¢agda insanoglunun ilk hedefi; karnin1 doyurmak
ve bir barinaga sahip olmak iken ¢agdas dedigimiz modern insanin hedeflerinin
tamamen farkli olmasidir. iginde yasadigimiz modern diinyada, modern insanin daha
fazla sorunlar ortaya koymak suretiyle modern sorunlar diyebilecegimiz daha fazla
problemler ortaya g¢ikardigini sdyleyebiliriz. Modern insan kendini anlamayi ve
amacini tam olarak netlestirememistir. Clinkii kendi hakkindaki goriislerinin kendi
dogas1 ve kendi gergekligiyle celistigini, tarihsel ve giincel siireglerle yanlis ifade
etmeye calistigmin farkinda degildir.! Modern ¢agda insanoglunun algisinda dinin ve
ahlakin itibar kaybettigini, onun yerine maddi deger, servet, zevk?, haz, mutlu olma,
inlii olma, bencil olma, ezme gibi 6tekini diistinmeyen bir zihniyetin hakim oldugunu
gormekteyiz.

Insanhigin maddi anlamda yiikselis yasadigim1 ancak manevi anlamda bir
diisiise gectigini ifade etmek her insanin kabullenecegi ve yanliglamaya gerek
duymadig bir bilgi oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerek. Ozellikle 21. yiizyil
bilimsel, teknolojik ve toplumsal anlamda 20. yiizyilda temelini attig1 birgok gelisme,
sorun ve ideolojinin girift oldugu, kavramlarin birbirine karigtigi bir ¢ag olarak
adlandirilabilir. 21. yiizy1l insanoglunun hig bir tarihte gérmedigi hizli degisikliklerin
yasandig1 bir ¢agdir. Bu hizdan kastimiz degisim ve doniisiimiin her alanda hizli bir
sekilde degisiklik gostermesi anlamindadir. Bu yiizyilda 6zellikle bilgi
iletisim(bilisim) teknolojilerinin hizla gelismesi bizim sosyolojik anlamda
fikirlerimizin yasam tarzlarimizin, toplumsal degerlerimizin hizli bir sekilde
degismesine neden olmustur. Oyle ki ortaya ¢ikan yeni bir fikir, gelisme, olgu daha
tartisilmadan yok olabiliyor ya da paradoksal anlamda yeni anlamlar yiiklenerek farkli
bir mecrada tartigir hale gelebiliyor. Insanlar basit veya énemli bir nedenden dolayi
hizli bir sekilde bilgi iletisim ve teknoloji araglarini kullanarak bazen sanal dlemde
bazen de kendi gergek olan yasam gevrelerinde, ortaya ¢ikan yeni olgulari, olaylari

kabullenme veya reddetme yoluna giderek farkli sonuglanabilecek tepkiler

1 Alatli, Alev (Derleyen), Batiya Yon Veren Metinler, Kapadokya Meslek Yiiksek Okulu Yayinlari,
2010, c. I, 5.35.
2 Giiler, Ilhami, Kur'an'in Ahlak Metdfizigi, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2013, 5.127.
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gosterebiliyorlar. Basit bir sembol, marka veya imge bir toplumu harekete
gegirebiliyor. Ortaya ¢ikan bu yeni degisimler, farkliliklar, ideolojiler, yeri geldiginde
direngle karsilasiyor veya ozgiirliik, yenilik baglaminda ele alinarak toplumun bir
kesimi tarafindan kabul ediliyor. Bu doniisiim dogal olarak insanlarmin toplumsal
yargi ve degerlerinde de bir degisime doniisiime neden olabiliyor. Calismamizin 6nemi
burada ortaya ¢ikiyor. Giiniimiizde ¢ok farkli anlamlar yiiklenen, herkesin kendine
gore yorumladigi bir kavram olan ve temelleri 19.yiizyilda atilan Nihilizm kavraminin
degerleri inkar eden ve yok sayan boyutu iizerinde bir sey sdylemenin gerekliligi bizim
icin bu ¢alismanin &nemini ortaya c¢ikarmistir. Islam’in referansi olan Kur'an-1
Kerim'in ortaya koydugu bireyi ve toplumu ilgilendiren ahlaki ilkelerin giiniimiizde
yasanan haksizliklara, adaletsizliklere ve egoizme karsi nasil bir regete sundugunu
calismamizda gostermeye calisacagiz.

Nihilist bakis agisinin sonucunda ortaya ¢ikan degerleri yok sayan, Gtekine
giicii nispetinde deger veren, maddiyatci, zevki esas alan, ahlaki gormezden gelen ve
glinlimiiz inkarci kelami problemlerden biri olan nihilizm anlayisinin, Kuran-i degerler
baglaminda degerlendirilmesinin bir zaruret oldugu tespitiyle ¢alismamizin ortaya
konulmasi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Cilinkii glinlimiiz sorunlarini konu edinen bir
ilahiyat ¢aligmasini bu konu tlizerinde irdelemek pratik hayatimiz agisindan 6nem arz

etmektedir.

2. Calismanin Amaci

Tezimizin konusu; "Kur'an-i Degerler Acisindan Nihilizm Elestirisi",
bashigindan anlasilacagi gibi Kur'an'in ortaya koydugu ahlaki ilkeler ¢ergevesinde,
degerleri (ahlak ilkeleri) yok sayan Nihilizim anlayisinin Kur'an penceresinden
elestirisini yapmaktir. Ahlak hem birey hem de toplum igin 6nemlidir. Toplumlar ve
toplumu meydana getiren fertler ahlak ve hukuk miieyyideleri araciligiyla iliskilerini
diizenlerler. Ahlak'in bozuk oldugu toplumlarda bireyler huzursuzluk yaratirlar ve bu
huzursuzluk toplumlar1 da huzursuzluga sevk eder.® Toplumun huzurunu saglayan ve
toplumu bir arada tutan daha cok manevi olan ahlak ilkelerinin ne kadar hayati oldugu
ortaya ¢ikiyor. Islomin merkezini olusturan Kur'an, islam dinin kaynagidir." Islam,

insanlar1 mutlu olmalar1 ve yaraticiya en giizel tarzda kulluk yapabilmeleri igin yiice

8 Abaci, Fatma Yilmaz, Ku}fdn Kissalarinin Ahlaki Boyutu (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Unv
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2010, s. 6.



Allah'in sectigi giizide insan peygamber vasitasiyla insanliga gonderdigi ilahi
mesajdir. Bu ilahi cagrinin hedefi, dogrudan dogruya giizel ahlaka sahip mutlu
insandir. Mutlu insanlarin meydana getirdigi topluluk da ayni sekilde mesut ve
bahtiyar bir cemiyet olacaktir. Bunun i¢in insanlara mutlu olmanin yollarin1 géstermek
ve bu hususta onlar1 bilgilendirmek icap etmektedir. Insanlar yaratilis, huy ve kiiltiir
itibariyle farklidirlar. Ancak belli degerler etrafinda birlesebilirler. Ortak ve evrensel
bir paydada birlesmek i¢in, toplumu olusturan farkli bireylerin mutlak iyinin ve
giizelin ne oldugunun bilmesine ihtiya¢ vardir. Aksi takdirde, herkese ve her millete
gore degisen iyi ve giizel telakkisi, ayriliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.
Bundan dolayidir ki, cihangiimul nitelikte bir iyi ve giizel davranmis seklinin
belirlenmesi icap etmektedir. Yiice Allah, insan tabiatina en uygun olan bu en iyi ve
en giizel davranis sekillerini ilahi emirler manzumesi olarak Kuran-1 Kerim'de
belirtmistir. Bdylece ilahi emirler, islam ahlakinda ana kurallar teskil etmislerdir. Bu
acidan Islam ahlaki, bir gorev ahlaki oldugu kadar ayn1 zamanda bu 6zelligi itibariyle
kuralci bir ahlaktir."*

Inang ve ahlaki konularda insanlar genel olarak uyulmasi gereken kurallarin
herkes tarafindan ayni anlamda algilanmasi gerektigini anlar. Yaygin olan inang, ahlak
kurallarinin gegerliligi konusunda da kendini gostermektedir. Bu konuda bir mahalle
baskis1 oldugu anlamina da gelebilir. Ancak Kur'an bu konuya dikkat ¢cekerek, kotii ve
yanlis olanin yaygin bir sekilde toplum tarafindan benimsenmis olsa bile, dogru ve iyi
(helal) olanla esit olmayacagini dile getirir. Bu durumun sakinilmasi gereken 6nemde
oldugu ilkesini koyar.®

Glinimiizde sekiilerlesen diinyaya ve farkli kiiltiirlerdeki toplumlara
baktigimizda, ahlaki yozlasma, gii¢liiniin gii¢siizi ezdigi, inanglarindan dolay1
insanlarin diri diri yakildigi, 6tekine yasam hakki tanimayan, para, maddi gii¢ ve
pragmatist tarafgirligin yaygin oldugu, adaletsizligin siar oldugu, evrensel ilkelerden
vazgecildigi, manevi anlamda i¢i bosaltilmis bir hayatin bize dogruymus gibi
algilatilmaya calisildigina nihilist (nemelazimci) bir yasama sahit oluyoruz. Bu yanlisa
elestirerek dikkat c¢cekmek ve bu yanls fikirlerin yerine dogru olana Kur'an
perspektifinden odaklanmak, ¢alismamizin amacini1 kapsamaktadir.

3. Calismanin Kapsam ve Metodu

* Altintas, Hayréni, Islam Ahlaki (Ders Notlary), AUIF Yayinlari, Ankara, 1996, s. 1.
S Giiler, Ilhami, Iman Ahldk Iligkisi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2010, s. 65.
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Tezimizin adi Kur’an-i Degerler A¢isindan Nihilizm Elestirisidir. Tezimizi
hazirlarken konumuzun adindan da anlasildigi tizere temel kaynak Kuran-1 Kerim'dir.

Konumuzu arastirirken Kur'an-i Degerlerden kastimiz, Kuran'in ortaya
koydugu ahlak ilkeleri kastedilmektedir. Kavram olarak degerden kastimiz ahlak ilkesi
olacaktir. Yerine gore bu iki kavram ayn1 anlamda kullanilacaktir. Birinci 6ncelik
olarak Kur'dn'da gegen ahlak ilkelerine tefsir penceresinden bakilacaktir. Daha sonra
ilgili yazilmis kitap ve kaynaklardan faydalanilacaktir. Konumuz ile ilgili yapilmis
caligmalardan da yararlanilacaktir.

Ayetlerin mealleri verilirken komisyon tarafindan hazirlanan Tiirkiye Diyanet
Vakfi yayini olan Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meélinden faydalanilacaktir.

Nihilizm kavraminin birgok boyutu ve tanimi vardir. Biz calismamizda
Nihilizm'in degerleri yok sayan yoOniinii, yani ahlak kavramimi reddeden ve ahlaki
tamimayan boyutu iizerinde duracagiz. islam inancinin ahlaki degerlere yiikledigi
anlamla kiyaslayarak bir sonuca varmaya ¢alisacagiz. Bunun i¢in dncelikle Nihilizm
kavramimin ne anlama geldigini Kuran'in insanin ahlaki yoniine nasil bir anlam
yiikledigini anlatmaya calisacagiz. Metodumuz Nihilizm kavramini ve Kuran'a gore
insanin ahlak boyutunu (kuran-i degerler) kaynaklardan, Kur'an merkezli bir
cergeveden ve oOzellikle klasik tefsir kaynaklarini referans gostererek irdelemeye
calisacagiz. Bunun yaninda konu ile ilgili yapilmis diger calismalardan da
faydalanacagiz. Calismamiz kelam alan1 olmasi hasebiyle ahlak ve nihilizm
kavramlarinin ¢alismanin ana temasindan uzaklasmamak i¢in kendi sinirlar1 i¢erisinde
kalmasina 6zen gosterilecektir.

Tezimiz giris, ti¢c bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde konunun
Oonemi, amaci, kapsami ve metodu anlatilmistir. Arastirmamizin birinci boliimiinde
konu ile ilgili kavramsal g¢erceve basligi altinda; Kur’an, Deger, Ahlak, Nihilizm,
Materyalizm kavramlarmim hem liigat hem de terim anlamlarma yer verilmistir. Ikinci
bolimde ise Nihilizm ve Tarihgesi, en son olarak da Kuran-i Degerler ve Nihilizm

Elestirisi baglig1 altinda ele alinmistir.

BIiRINCi BOLUM



KUR'AN VE AHLAK

1.1. KURAN

1.1.1. Kuran’in Sozliikk Anlami

Kuran kelimesinin kokiiniin nerden tiiredigi ile ilgili cok farkli goriigler vardir.
Imam Safii'den rivayet edilen ve baska alimlerinde bu konuda ittifak ettigi birinci
goriise gore kelime harf-i ta'rifli olarak "el kuran"( ¢l_a!) seklindedir. Kara'e (\_%)
fiilinden tiirememistir. Allah tarafindan Tevrat ve Incil’e verildigi gibi son din igin
gonderilen kitaba verilen isimdir.® "Ebii'l Hasan el-Es'ari ile birlikte baska bir grup
alime gore kelime karn kokiinden tiiremistir ve bir seyi diger bir seye yaklastirmak,
katmak anlaminda kullanilir."’

Elmalili Muhammed Hamdi ve Muhammed Tahir b Asur gibi ¢agdas ilim ve
tefsir alimlerine gore; "el-kuran isminin "kara'e fiilinden tiireyen hemzeli bir kelime
oldugu fikrini savunur. Ancak bunlar arasinda da "kara'e fiilinin masdarlaria gore
"okumak", "toplamak" ve "agiklamak" anlamlarindan hangisini tam olarak ifade ettigi
hususunda farkli goriisler vardir.? "Cevheri, Ragib el-Isfahani, ibn Attryye el-Endelasi
gibi bir ¢ok alim ise kelimenin "okumak" (kiraat,tilavet) manasina gelen "kara'e"
fiilinden isim oldugunu sdyler. Islam vahyinin "ikrd" (oku) buyrugu ile baslamasi
Kur'an'da "kara'e" kokiiniin "okuma" anlaminda on yedi yerde kullanilmasi ve
Kur'an'm ¢ok okunmasi tavsiye edilen bir kitap olmasi gibi sebepler dikkate

n

alindiginda Kur'an isminin "okumak" anlamina gelen "kara'e "fiilinden tiiredigini
kabul etmek daha dogru goriinmektedir. "® Bu yiizden el- Kur’an kelimesinin okunan

metin anlamia geldigini séylemek yerinde olacaktir.1°

1.1.2. Kur'an'in Terim Anlam

"Kur'an Allah tarindan Cebrail araciligiyla, mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz Muhammed'e indirilen, mushaflar da yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha suresi ile baglayip Nas suresi ile biten, bagkalarinin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga miciz bir kelamdur."!*

6 Apaydin, Yunus, "Kur'an maddesi" Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.26, $.383.

" Apaydin, a.g.e., ¢.26, 5.383.

8 Apaydin, a.g.e., c.26, 5.383.

® Apaydin, a.g.e., ¢.26,5.383.

10 Giindiiz, Sinasi, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2010, s. 37
11 Apaydin, a.g.e., ¢.26, 5.383.



Islam’in en temel referansi ve basvuru kaynagi olan Kur'an-1 Kerim Hz
Muhammed araciligiyla insanlara iletilen ilahi mesajlar biitiiniidiir. Kur'an Islam’m
merkezini olusturmaktadir. Konusu itibariyle hayat, 6liim, doga, dogru, yanlis,
yaratilmislarin siirliliklari, insanin sorumlulugunu, sonsuzluk ve sorumluluk gibi
farkli temalar1 igerir.!2 Ancak biitiin bu farkli temalarin islenmesine ragmen, Kur'an'a
gdre, insan yine de vahyin en 6nemli muhatabidir.'®

Kur'an Allah tarafindan Hz. Muhammed'e vahiy edilen Islam'n ilk kitabidur.
Miisliimanlar, diger insanlarla olan baglarmi ve Allah ile ilgilerinin biiyiik temel
esaslarini onda bulur. Kur'an, miisliimanlarin rabbine kars1 gorev ve ibadetlerinde nasil
davranacaklarina dair tutumlarini tayin eden kitabtir.4

Kur'an'mn miisliimanlar acgisindan 6énemi ve etkisi ¢cok fazladir. Miisliimanlarin
inanglar1 ve bu inanglar1 pratik hayata nasil tasiyacagi, iman sartlari, ibadetler ve dualar
ile ilgili bilgilerin biiyiik kism1 Kur'an'in sayfalarindan anlasilmaktadir.’®

Kuran-1 Kerim'in amaci, Allah ve ahiret inancina dayanan ahlakli bir toplum
insa etmektir. Kur'an’da Allah kadar insan ve onun yarattig1 tarih de 6n plandadir.
Insanin yaptig1 hatalar1 ona gostererek ders almasini amaglamaktadir. '

Kuran-1 Kerim’in insanlik agisindan en 6nemli yonii, insanin hem bireysel hem
de ictimai agidan hayatini diizenlemek i¢in gonderilmis olmasidir. Kur'an, bu diinya
da nasil hareket etmesi gerektigi ile ilgili insana kilavuzluk ederken, ayn1 zaman ebedi
hayatin nasil kazanilacagi ile ilgili ilkeler koyar.!” Kur'an-1 Kerim’in iki diinya hayati
i¢in rehber olmasi, onun, vahiy olarak indigi andan kiyamete kadar, farkli yerlerde ve
zamanlarda anlasiimasmi gerekli kilmaktadir.!® Bu yiizden muhatap olan insanin
Kur'an-1 Kerimi iyi anlamasi ve hayatina uygulamasi onu dogru bir sekilde idrak
etmesine baglhdir. Ciinkii dogru idrak hayatimizin pratik alanini dogru yone
evirilmesini saglayarak, Kur'an'm koydugu ilkeler gergevesinden tatbik edilmesini

saglayacaktir.

12 K arig, Enes, "Kur'an'in Islam'daki Yeri", Marife Dergisi, Say1 3, 2010, s.386.

18 Karig, a.g.e., $.390.

4Tanci, Muhammed b.Tavit, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Cev. Hiiseyin Atay, TDV
Yayinlari, Ankara, 2011, s. 388.

BKarig, a.g.e, 5.392.

Giiler, IThami, [man Ahlék Iliskisi, Ankara okulu Yaynlari, Ankara, 2010, s.10.

YGolciik, Serafettin, Kur'an ve Insan, Esra Yaymlari, Konya, 1996, s.11.

18 Yildirim, Suat, DI4, ,"Kur'an" maddesi, c.26, s.398.
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Kur'an-1 Kerim'in muhtevasina baktigimizda, insani bir biitiin olarak ele
aldigin1 goriirliz. Yani insani bedeni, akli ve duygular1 agisindan bir biitiin halinde
muhatap olarak kabul eder.®.

"Kur'an, 23 sene boyunca Hz Muhammed'in Ornekliginde, insanlari,
karsilagabilecek her tekil ahlak iliskide dogru olani, adil olani, iyi olan1 kendi
kabiliyetleriyle, sagduyusu, vicdani, kalbi ile goriip onu yerine getirebilecek,
yapabilecek bir diizeye ¢ikarmak ig¢in ugrasmistir. Kur'an'in 23 sene gibi uzun bir
siirede tamamlanmasinin anlami da budur. Bu anlamda o, bir 6gretim kitab1 olmaktan

cok egitim rehberidir".?

1.2. AHLAK

1.2.1. Ahlak’in Sozliik Anlam

Ahlak kelimesi, Arapga 'hulk' veya 'huluk' kelimesinin ¢ogulu olup Tiirk¢e'de
tekil olarak kullamilir."Hulk, din, tabiat, huy ve karakter gibi manalara gelir."%
"Karakter veya seciye diye yerlesmis bir melekeye denir. Bu melekelerden fiiller ¢ikar
ve biitiin bu fiiller insanin huyunu belirler. S6zii edinilen melekelerin ortaya ¢ikardigi
fiiller insamin ahlaki hiiviyetini belirler." 2 Ahlak insan topluluklarinca zaman
igerisinde benimsenen, bireylerin aile, toplum, devlet ve diger tiim insanlarla
iliskilerini diizene sokan kurallar, ilkeler biitiiniidiir.?® Ahlik ayn1 zamanda farkl
toplumlarda ve farkli ¢aglarda kapsami ve muhtevasi degisen ahlaksal degerler alani
olarak da tanimlanir.?*

Ahlak kelimesi Tiirk¢e'de toplum igerisinde fertlerin uymak zorunda olduklar1
davranis sekilleri ve kurallart anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda 1yi davranislar ve
giizel huylar anlaminda da kullanilir.®

Ahlak kelimesi dogrudan Kur'an-1 Kerim’de gegmemekle beraber tekili olan

"huluk" iki ayette gegmektedir.?® Bunlardan birinde adet ve gelenek digerinde ahlak

¥Konur, Himmet, "Seriat ve Tasavvuf ", Islamiyat Dergisi, 1998, ¢.1, s. 4,s.121.

20 Giiler, ilhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2014,s.63.

2L {bn Manzur,Lisanu'l Arap, ¢.X, Beyrut 1956, s. 86 (hulk maddesi); Kilig, Recep, Ahldkin Dini
Temeli, Ankara, 1991, s.1.

22 Altintas, Hayrani, Islam Ahliki (Ders Notlar1), AUIF Yayinlar1, Ankara, 1996, s.3.

ZBolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akgag Yayinlari, Ankara, 1999, s.4.
24 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap Yayinlari, Istanbul, 1998, s.18.

%5 TDK Tiirkge Sézliik, 2005, s.43.

%6 Suara, 26/137; Kalem, 68/4



ve huy manasinda kullanilmistir. Ayrica birgok ayette iyi ve kotii ahlak: ifade eden
ayni veya yakin anlamli ¢ok sayida terim bulunmaktadir.?’

Ahlak kelimesi Latince 'moralis', Ingilizce 'moral' kelimesinden tiiretilmistir.
Moralis, adet, karakter, hal ve karakter tarz1 demektir."?®

Demek ki, kelime anlami ile ahlak, huy, karakter, hal ve hareket tarzlarinin

butiinii demektir.

1.2.2. Ahlak'mn Terim Anlam

Inang ve ibadet konularindan sonra, dinin en énemli temel konularindan biri
sayilan ahlakin {slam ulemas1 tarafindan bir¢ok tanim1 yapilmistir.

Ahlak kavramini Islam filozoflari, hulk veya ¢ogulu olan huluku, "nefiste
yerlesik olan yatkinliklar" seklinde tarif etmisleridir. Ahlak, terim olarak tahlilini
yapmak gerekirse, hayat tarzi, davranis kurali ve bir felsefi arastirma denilebilir.?°

Cesitli tanimlar1 olmakla beraber en yaygin olan tanim sudur. "Ahlak nefiste
iyice yerlesen bir melekedir ki, fiil ve davraniglar fikri bir zorlamaya ihtiyag
duymadan, bu meleke sayesinde kolaylikla ortaya ¢ikar."** Bu tanimin en 6nemli
ozelligi bir meleke olusudur.®® Ahlakin bir meleke olduguna dair islam ulemasi
tarafindan bir¢ok tanim yapilmistir.

Kinalizade, fertlerin davraniglarin1 utanmak ve giiliimsemek gibi hemen gecen,
kiside gecici olan yerlesmemis davranislara "hal", comertlik ve cesur olmak gibi yavas
kaybolan, gecici olmayan yerlesik, koklesmis olanlarinda "meleke" diyerek iki kisma
:':1y11‘mlst1r.32

Gazali ahlakin nefiste yerlesik bir keyfiyet oldugunun hikmetini agiklarken, her
hangi bir sebepten dolayr malin1 bir zaruret nedeniyle harcayan kimseye comert

denilemeyecegini sdylemektedir. Comert denilebilmesi i¢in malin1 harcamak, infak

21 Cagrici, Mustafa, "Ahlak", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989.c. 2, s.2.

2The Shorter Oxford English Dictionary, Clarendon Press, 1950, 5.1280; Kuili¢, Recep, Ahldkin Dini
Temeli, Ankara, 1991, s.1.

Pjbn-i Riist, Faslu'l Mdkal, Cev.Siileyman Uludag, istanbul, 1985, s.155.; Altuntas , Hayrani, Islam
Ahlaki (Ders Notlary), AUIF Yaynlar1 ,Ankara, 1996, s.3.

0 Gazzali, [hydu Ulimidd-Din, Mistr, ¢. 3, 5.1302, 5.49.; Kandemir, Yasar, Orneklerle Islam Ahldk,
Nesil Yaynlari, istanbul, 1986, s.25.; Akseki, Ahmet Hamdi, Ahldk Dersleri, Ugdal Nesriyat,
Istanbul, 1968, s.15.; Kilig,Recep, Ahlikin Dini Temeli, Ankara, 1991, s.1.; Peksen, Esra , Kurdn'da
Aligveris Ahldki, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2011, s.15.

SlAltintas , a.g.e., S.3.

2K inahzade Ali Efendi, (v.979/1572), Ahldk-1 Aldi, Algiil, S.Hiiseyin, Istanbul, ts., 5.31.
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etmek ozelliginin kendisinde koklesmis bir tabiat haline gelmis olmasi lazimdir.
Nefiste yerlesmemis kisacasi meleke haline gelmemis, teemmiil ve tefekkiir ile
meydana gelen fiiller ve hisler ahlaki bir davranis olarak nitelendirilemezler.>*

ibn Miskeveyh'e gore; Ahlak, nefsin diisiiniip tasmnmadan kendi fiillerini
ortaya koymasini saglayan durumdur.® Yani ahlaki fiillerde en onemli 6zellik her
hangi bir zorlama olmadan ortaya ¢ikmasidir.*® Daha sonra bir durum sebebiyle veya
zorlama ile yapilan davranislar ahlaki davranis olmazlar.®’

Ahlak ilmi, insan1 olgunluga sevk eden ilke ve esaslardan bahseden ilimdir. Bu
ozelligi itibariyle cesitli adlar almistir. Ahlakli olmak, kendisine verilen gorevi iyi
yapmak oldugundan, yani ahlakin goérevin yapilmasini en iyi bir sekilde
gerceklestirdiginden bu ilme gorev ilmi denilmistir. Diger taraftan, ahldkin insanlar
kemale, olgunluga sevk etmis, bdylece insanlar arasindaki miinasebetleri diizenlemis,
insan1 kendi i¢ diinyas1 ve dis diinyasi ile uyumlu hale getirmis olmasindan, dolayisiyla
da onun mutlulugunu temin etmis olmasindan dolay1 ona saadet ilmi de denilmistir.

Ahlak ilmi, insanoglunun karakteri, iyi ve Kkotiinlin tespiti, iyiyi alma,
kotiiliikten kaginma yollari, akil, vicdan ve ahlaki davranislar ve ahlaki kanunlar,
degerler ve sorumlulukla ilgilenir. ¥ Nefis hakkinda bilgiler vererek nefsin
kendisinden faziletli davraniglar ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde terbiye etmeyi
gaye edinir. *° Yaratilislarma uygun hareket etmelerini saglayarak insanlarin
mutlulugunu temin etmek ister.*!

Ahlak denilince, "varliklar icerinde biyolojik ydnden hayvanlarla aym
olmasima ragmen zekasi, iradesi ve vicdaniyla, olaylari, davranis ve hareketlerini
degerlendirip manalandiran tek varlik olmasi hasebiyle, kadinatin en gilizide varlig
insan akla gelir. Ciinkii insan, olaylar hakkinda diisiindiigii gibi, bir eylemi yapip
yapmama konusunda da diisiiniir ve bu disiinceleri sonunda verdigi hiikiimleri

uygular; uyguladiklarinin 1yi mi yoksa kotii mii, dogru mu yoksa yanlis mi, glizel mi

8Gazzali, Thydu Uliimidd-Din, Mistr, 1302, c. 3, .53.

3 Akseki, Ahmet Hamdi, Ahldk Dersleri, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1968, s.16.

%1bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, Cev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yaylari, Ankara, 1983, s.36.

%Altintas, a.g.e., S.13.

$"Gazzali, Thyau Uliimidd-Din, ¢.3, $.53.

8 Altintas, Hayrani , Islam Ahldki (Ders Notlari), AUIF Yaynlari, Ankara, 1996, s.6.

% Kandemir, Yasar, Orneklerle Islam Ahliki, Nesil Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 20-21.

4 Cagricy, a.gee., S.2.

“Altintas , a.g.e., 5.21.
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yoksa ¢irkin mi, adaletli mi yoksa adaletsiz mi, vS. oldugu hususunda muhakemeler
yapar. Bu muhakemeleri sonunda yaptiklarinin, yani eyleme doniistiirdiiklerinin iyi,
dogru, giizel, adaletli vs. oldugu neticesine varirsa, bundan seving ve mutluluk duyar
ve kendi i¢ diinyasinda bir i¢ uyuma, i¢ huzura erisir. Bir insan i¢in tek gaye olmamakla
birlikte en 6nemli gaye, iyi, dogru, giizel, adaletli olan eylemleri yapmak ve neticede
kendi benliginde i¢c uyumu yakalamaktir,"42

Ahlak kavramimi Islam ulemasinin disinda bat1 diisiiniirleri de degisik
sekillerde ele almislardir. Ancak konumuzdan uzaklasmamak adina Ahlak kavraminin
bizi ilgilendiren ve konun genel anlamda anlagilmasi i¢in kisaca lizerinde duracagiz.

Yunan ahlak felsefesinin baslica sorusu mutluluktur. Mutluluk insanoglunun
nihai gayesi olarak addedilmistir. Insan hayatinin amacim mutluluk olarak géren bu
felsefeye eudaemonism denmektedir.*® Eudaeimonist ahlak anlayislari karsisinda yer
alan ve 6dev ahlaki sahibi Kanta gére mutluluk, kendi kendisinden hosnut olmaya
dayanir. Genel mutluluk ancak evrensellesirse, en yiiksek erek olabilir. Kant'a gore
aslinda en yiiksek ilke ve deger mutluluk degildir. En yiiksek deger ahlaktir, 6devdir.
Insanin kendi kendisine buyurma ozgiirliigiidiir. Din Ahlaki degil, ahlak dini
temellendirir.** Kant'a gore, gérev (6dev), bir iyi niyet fikrini kapsar. Kant bir eylemin
ahlaki degeri belirli bir amacin yerine getirilmesine yonelik niyetin kendisinden
mevcut degilse nerede aranmalidir? diye sorar. Ahlaki deger ancak eylem gayesiyle
amaca ulagsa da ulagsmasa da niyetin prensibindedir. Ciinkii niyet sekilsel olan (apriori)
ile maddi gidii olan(a posteriori) arasinda durmaktadir. Yani bir eylemin
yiirlitiilmesinden 6nce verilen hiikiim ile olaydan sonra sonuglarin hesaplanmasini
ayiriyor. Biri verili bilgi, digeri ise tecriibeden sonra kazanilan bilgi anlamina geliyor.
Niyetin bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir. Gorev nedeniyle yapilan hi¢ bir
davranis maddi bir ilke ile belirlenemeyecegine gore, sadece iradenin sekilsel
prensibiyle belirlenebilir. Gérev olan ve yapilmasi gereken bir sorumluluk tasir.*®

Sonug olarak ahlak "gorev, ahlak yasasina duyulan bir saygi yiiziinden hareket etme

42Akgiin, Mehmet, "Kutadgu Bilig'de Ahlak" Felsefe Diinyasi, Ankara, 1997, Say1 27, 5.99.

4Kulig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Ankara, 1991, s.6.

4 Tiirer, Celal, "Kinalizade'de Mutluluk" Felsefe Diinyast, Tiirk Felsefe Dernegi Yayinlari, Ankara,

1999, Say1.30, s.80.

“Alatli, Alev (Derleyen), Batiya Yon Veren Metinler, Kapadokya Meslek Yiiksek Okulu Yay, 2010,
c.2,s.681.
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sorumlulugudur. Bu giidii digerlerinin hepsinden iistiindiir. Ciinkii kendinden iyi olan
bir iradenin kosuludur ve baska hic bir seyle karsilastirilmayacak degere sahiptir".4®

Islam diisiincesine baktigimizda ahlak-mutluluk iliskisi genel olarak antik
Yunan diisiincesinin ortaya koydugu fikirlerle islam inang sistemi arasinda fikir
seviyesinde bir terkip lizerinde cereyan etmistir. EsSki Yunan filozoflariin ahlaki
terimlerle ilgili 5nemli tarif ve tasniflerini benimseyen islam filozoflar1, temeli Kur'an
ve siinnete dayali Islam ahlakii sdz konusu tarih ve tasniflerden faydalanarak
calismislardir.*’

Baz1 filozoflar ahldk konusu {izerinde yogun calismalar yapmislardir.
Sokrates'e gore, Ahlak'in gorevi insanlari fazilet ve bilgelik pesinde yiiriimeye ikna
etmektir.*® Sokrates'e gore, fazilet ile bilgi ayn1 seydir. Dogrunun ne oldugunu bilen
insan dogru davranista bulunur. Iyi bir hayat yasamak icin, iyi hayatin ne oldugunu
bilmek gerekir.*°

Eflatunun ahlak anlayisina gore, amag en yiiksek iyiyi elde etmektir. En yiiksek
iyinin elde edilmesi, insanin mutlulugunu saglar. Filozofa gore mutlulugu saglayan
iyilik, haz ve bilgeligin dogru olarak bir birine karistig1 bir yasamda aranmalidar. *°

Aristippus ve Epikiir'in ahlak felsefesinde hayatin amaci, en yiiksek hazza
ulasmaktir. Iyi olan sadece hazzin kendisidir. Bu nedenle bu tiir ahlak felsefesine
"hedonizm" yani hazcilik adi verilir. Epikiir hazzi hem yasamin baslangict hem de
sonu olarak sayar.>!

18. Yiizyil aydinlanmasinin ahlak anlayigini anlamak i¢in Thomas Hobbes'un
ahlak hakkindaki goriisii bize bu konuda yardimci olacaktir. Hobbes'e gore, diinya daki
olup biten her sey siki bir determinizmden kaynaklanmaktadir. insanoglu i¢in en
onemli istek insanin varligint koruma istegidir. Bu istegin disindaki diger biitiin her
sey bu istegin az ya da ¢ok incelmis araglarindan baska bir sey degildir. Bundan dolayi
ahlaktan kaynaklanan duygular, yani diger insanlarin 1yiligini g6z 6niinde bulunduran
egilimler asli degildirler. Anlayis farkliligindan meydana gelmis egoizmin
formlaridirlar. Isteklerin mekaniginde en onemli ve tek kuvvet kendini koruma

istegidir. Tek tek istekler arasinda hi¢bir deger ayrimi yoktur. Bunlarin hepsi egoizmin

4 Alatli, a.g.e., 5.683.

47 Aydim, Mehmet, DI4, "Ahlak", mad. c. Il, s.10.

“8 Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Izmir, 1985, c.1, s.987.
4 Recep, Ahldkin Dini Temeli, Ankara, 1991, s.7.

%0 Kilig, a.g.e., s. 8.

Sl Kilig, a.g.e., s. 9.
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zorunlu halden dogan bigimleridir. Ancak toplum agisindan bakildiginda yani biitliniin
yarar1 l¢ii olarak belirlendiginde iyi ve kotii bir birinden ayrilirlar. Egoizmin toplum
icin faydali olanina 1iyi, zararli olanmma da kotii denir. Buradaki acgiklamalara
bakildiginda Hobbes’un ahlaki dinden ayirip tek basina bir dogal ahlak kurmak
istemesi inancinin oldugu goriilir. Bu inancin benimsenmesi, taraf bulmasi
Aydinlanma ¢aginin ruhuna uygun oldugu i¢in rahatlikla yer edinmistir.

Bertrand Russell ahlaki tanimlarken ahlakin kaynaginin ahlaki gorecelikten
uzak olmas1 gerektigini sdyle ifade eder: "lyi ve kétii idealarinin isteklerimizle olan
iliskisine baktigimizda, iyilik ve giizelligin, gergekte isteklerimizin birbiriyle
catismasindan kaynaklandigini goriiriiz." Ahlaki bu tiir 6zelliklerden kagmmak
amacina matuf olan basarili olmayan bir girisim olarak tanimlar. Ona gore "ahlak,
isteklerimizden bazilarina yalnizca kisisel degil, evrensel 6nem verilmesi girisimi"
olarak anlasiimalidir.>?

Sonug olarak ahlak, Islam diisiiniirleri tarafindan fiillerin herhangi bir diisiinsel
veya iradeye dayali bir zorlama olmadan ortaya ¢ikmasini saglayan, nefiste yerlesmis
olan manevi 6zelligi olan, yatkinliklar ve bu yatkinligin sonucunda ortaya ¢ikan iyi ve
kotii olarak nitelendirilebilecek davranislar olarak tanimlanmistir. Bati diistiniirleri
acisindan bakildiginda ahldk kavrami igin bir standart tanim iiretilemedigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii ahlak tanimi1 ¢ok farkli manalarda ele alinmistir. Yani ortak

paydadan uzak, ayrim noktalar1 fazla olan tanimlamalara gidilmistir.

1.3.1. DEGER KAVRAMI

1.3.2. Degerin Sozliik Anlam

Deger, kisinin isteyen, gereksinime duyan, erek koyan, nesne ile baglantisin
ortaya ¢ikaran seydir. Baska bir ifadeyle her tirlii insanin isteme, duyma,
egilimlerinden bagimsiz olan ve kendi basina var olan, deger dlgiitiiniin kendisinde var
oldugunu kabul eden bir felsefi goriistiir. "Degerler bicimsel manada: olumlu ve
olumsuz, goreli ve salt, 6znel ve nesnel degerler olarak ayrilirlar; icerik bakimindan;
nesne degerleri (hos, yararli, kullanigli), mantiksal degerler (dogru), ahlaksal degerler

(iyi), sanat degerleri (giizellik) olarak ayrilirlar".>

52 Russell, Bertrand, Bilim ve Din, Cev. Hilmi Yavuz, Cem Yaymevi, Istanbul, 1999, s.158-159 ;
Kiiciikalp, Derda, Politik Nihilizm, Aktiiel Yayinlar1, Istanbul, 2005, s.31.
58 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozligii, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 1998, s5.49.
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Stileyman Hayri Bolay'a gore; deger kavramindan kasit dogru, giizel ve iyi
esaslarin1 anlamak gerekir. Deger, olaylar, olgular ve nesneler hakkinda ihtiyacimiza
ve isteklerimize gore ortaya ¢ikan yargiyr ifade eder. Degerde inang 6n plandadir.
Degerlerin yaygin ve devamli olmasi i¢in kabul edilir ve tekrarlanabilir olmasi
gerekmektedir.>

Deger kelimesinin anlamin1 daha iyi anlamak i¢in kokiinii olusturan deg-
fiilinden baglamakta fayda vardir. "Deg" fiili, dokunmak anlamindadir; bir nesnenin
baska bir nesneye temasini ifade eder.>® Bu genel anlam, ermek, varmak, yakalamak,
carpmak, rast gelmek, isabet etmek gibi®® kelimenin somut olarak kullanilan yan
anlamlarimin dogmasina sebep olmustur.

" Deg fiilinin gilinliik dilde, ticaretle ilgili olarak kullanildig1 goriiliir. Bu tiir
kullanimlarda, birbiriyle karsilastirilan iki nesneden birinin, 6nemi Onceden
kabullenmis digeri karsisindaki durumunu ifade eder." Bu kitap bu kadar paraya deger.
" ifadesi, Once bir somut olarak distiniildiigiinde, kitap hedefledigi paraya
ulagmaktadir. " Bu kitap bu kadar paraya deger." ifadesinin giincel anlami ise,
aciklanan somut anlama benzemektedir: " Bu kadar para" nin zihinde 6nceden
kabullenmis bir 6nemi vardir. Bu 6neme tekabiil eden bir kitap s6z konusudur; kitap,
paranin Onem derecesine karsilik gelmektedir. Her iki anlamda da birbiriyle
karsilastirilan iki nesneden bahsedilmektedir.

Giinliik dilde, ticaretteki kullanimlara benzer baska ifadeler de goriilmektedir.
"Ders ¢alismamiz sinif gegmeye degdi." gibi bir climlede "ders c¢alisma" ve " sinif
gecme" durumlart karsilastirilmaktadir. Burada "sinif gegme" arzu edilen, dnemsenen
bir durum, "ders ¢caligmak" ise, nemi sabit duruma (siif gegcmeye) kiyas edilen baska
bir durumdur.

Verilen orneklerde, yonelme durumundaki kelimelerin (para, smif gegme)
onem derecesi, 6zne konumundaki kelimelerden ( kitap, ders ¢alisma) daha fazladir.
Ozne konumundaki, digerine ulasma durumundadir. Demek ki degmek fiili, iki farkli

nesneden Onem derecesi pesinen kabullenmis nesneye benzeyen, yaklasan, ulagsan

% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akgag Yayinlari, Ankara, 1999,
s.91.

55 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik 1-11, Ankara, 1998,"degmek" maddesi.

% Tiirk Dil Kurumu, Divanu Lugati't-Tirk Dizini, Ankara, 1972, s. 116.
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baska bir nesnenin onun Kkarsisindaki Onem derecesini ifade etmek igin
kullanilmaktadir." °’

Yukarida kelimenin anlasilmasi i¢in verdigimiz 6rneklerde, deger kelimesi, bu
tir climlelerde, genel anlamda, zihinde kendisine degildigi, ulasildigi diisiiniilen
nitelik kavramini gostermekte; degerin para gibi 6zel bir goriinimi de baska
nesnelerin zihindeki yerini belirlemeye yarayan 6nemi dnceden kabullenmis bir nitelik
ifadesi olmaktadir.”® fonna Kuguradi'ye gore; bir nesnenin degerli olmasindaki deger

ile bir insanin degerlerinin olmasindaki deger arasinda farklilik vardir. insanlar bunu

ihmal etmektedir.®®

1.3.3. Degerin Terim Anlam

Davraniglarimizin yonlendirilmesinde temel etkenlerden biri olan deger
kavraminin farkli bakis agilar1 dogrultusunda ¢esitli tanimlari mevcuttur. Deger
kavramina farkli devirlerde farkli anlamlar yiiklenmistir. Filozoflar da ilkgagdan
giiniimiize deger kavramina bircok anlama gelecek sekilde tanimlanuslardir. ilkcag
filozoflarinda bugiin kullandigimiz anlamda bir deger tanimina rastlamasak bile deger
kavraminin bir felsefi problem olarak ¢ikisin1 Sofistler ve Sokrat'a®® kadar gétiirmek
miimkiindiir. Sofistler deger konusunda rolativist bir goriisii savunuyorlardi. Onlara
gore tiimel olarak gecerliligi olan, yani herkesin benimseyebilecegi ne bir dogru, ne de
bir 6lgii vardir. Sofistlerden sayilan Protogoras'a gore " Insan, her seyin dlgiisiidiir."
der. Sokrates ise, tizerinde durulup diisiiniiliirse tiimel bir dogrunun bulunabilecegini
soyler.5!

William Klaas Frenkena (ABD'li Ahlak Bilimcisi,1908-1994) deger kavramini
felsefi agidan soyut ve somut olmak iizere iki kisma ayirir." Soyut bir kavram olarak
degerin: a) Sadece iyi, arzu edilir veya degerli gibi terimlerin tam olarak ifade ettigi
seyi icine alacak sekilde dar manada; b) Her tiirlii dogruluk, yiikiimliliik, fazilet,
giizellik, hakikat gibi terimleri kapsayacak sekilde daha genis manada kullanildigin

soyler."?

5" Tugral, Siileyman, Kur'an'da Degerler Sistemi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2008, s.16.

58 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, "deger” maddesi, ¢.1, s. 345; Kucuradi, lonna, Insan ve
Degerleri, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1998, s. 41.

% Kuguradi, lonna, Insan ve Degerleri, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1998, s.41

80 Ulken, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Ankara, Kiirsii Yayinlar1, 5.202.

61 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, 5.43.

82K1lig, Recep, "Olgu ve Deger Problemi”, Ankara Universite Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 1996, C.
XXXV, s.359.
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Soyut bir kavram olan deger " tasvir edici yliklemlere zit olarak, her tiirlii lehte
ve aleyhte bir tutum bildiren tenkit edici yiiklemler i¢in kullanilir. Frankena'ye gore
somut bir kavram olan deger; degerlendirilen, degerli olduguna hiikmedilen, iyi veya
arzu edilir oldugu diisiiniilen sey i¢in kullanilir. " O insanin degerleri" veya " Onun
deger sistemi" gibi ifadeler, bir insanin iyi olarak diisiindligli seye isaret ettigi gibi,
insanlarin dogru veya yiikiimlii olduklarini diisiindiikleri seye de isaret eder. Bu genis
kullanimin arkasinda hi¢bir seyin objektif degeri olmadig1 goriisiiniin iistii kapali bir
kabulii de yatar. Ciinkii bu kullanimda deger; insan zihninin bir {iriinii olarak
diisiildiigiinden, kisiye ve ait oldugu kiiltiire gore degisiklik gosterir."®

Hilmi Ziya Ulken'e gore; degerler insan disindaki ickin ve askin biitiin
varliklarla insanin iliskisinden kaynaklanmaktadir. Bunun i¢inde icad edilmeden 6nce
kesfedildiklerini soyleyebiliriz. Her deger varliklar alanini hazir olmayan objesine ait
bir kesiftir ve ondan sonrada insanin duyu verileri ve hazir olan muhtevasi ile ifade
edildikce bir icat haline gelir. Hi¢ bir deger sirf insanin hele ferdin icadi degildir.
Onlardan her biri belirli bir varlik derecesinin askinligindan dogan bir eserdir. Madde
olmazsa teknik deger olamaz. Insani varlik ve kisiler aras1 askin miinasebetler olmazsa
ahlaki deger olamaz. Insanin sonlu varliginin tesi diisiiniilmese dini deger olamaz."®*
Yani insanin varolusundan bu yana aslinda farkli anlamlara gelse de deger kavrami
hep vardi.

Deger kavrami genellikle benimsenen, 6zenilen, dnemsenen, Ustiin tutulan
sey65, olarak tanimlandig1 gibi, bir nesneye, bir varliga ya da faaliyete, manevi, ahlaki,
toplumsal veya estetik agidan verilen kiymet ya da stiinliik derecesi olarak da
tanimlanmaktadr.®

Toplumu ilgilendiren degerlerden bahsetmek gerekirse, belli bir toplumda ya
da toplumsal kiimede bireylerin olumlu tepki gosterdikleri diislinceler, kurallar,
uygulamalar, maddi nesneler seklinde izah edilmektedir. &’

Deger kavrami c¢esitli sekillerde simiflandirilmistir. Bunlar "evrensel" ve

"gbreceli" olarak iki kategoride ele alinabilir. Evrensel degerler tiim zamanlarda ve

83 Kilig, a.g.e., 5.359.

64 Ulken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus, s.110-111.; bkz. Kilig, a.g.e., $.359.

8 Yildirm, Cemal, Ansiklopedik Cagdas Felsefe Sozliigii, Ankara, 2004, s.47.

% Onciil, Remzi, Egitim ve Egitim Terimleri Sozliigii, Istanbul, 2000, s.281.

67 Serinsu, Ahmet Nedim, "Bizi Biz Yapan Degerlerimiz ve Hayati Anlamlandirmadaki Rolii", Ugiincii
1000 Girerken Tiirkiye Kutlu Dogum Sempozyumu, 1999, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2000, 5.303.
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tiim kiiltiirler i¢in gecerliligi kabul edilen iyilik, dogruluk gibi toplumun ortak paydada
birlestigi manevi dinamiklerdir. Goreceli degerler ise, bireylerin ya da topluluklarin
salt ozel ilgi, egitim ve Kkiiltiirel tercihlerini yansitan degerler olarak ifade
edilmektedir.%® Baska bir siniflandirmada ise, degerler ozsel (saglik gibi) ve aragsal
(sagligi koruyan dogal ve tibbi 6nlemler) olarak ikiye ayrilir.%®

Deger kavrami her ne kadar farkli tanimla ve siniflandirmalar seklinde
tamimlanirsa da, degerler davramislarimizi  yonlendiren, tutum, yargi ve
davraniglarimizin nasil sekil almasi gerektigi hususunda bize segme veya secim
konusunda yardimci olan etkili unsurlardir. Baska bir ifadeyle degerlerin islevi,
insanin zekasini ve aklin1 olumlu yonde hayata, tabiata ve evrene uyma noktasinda
kullanmasini saglamaktir.”™

Deger kavramimin en onemli problemlerinden birisi de deger kavraminin
izafilik arz etmesidir. Ahlaki konularda bireyin belirleyici olma yoniindeki egilimini
bu alanda gormekteyiz. Bireyin belirleyici olmasi ise, deger atfedilecek seyin bireyin
inisiyatifine birakilmasidir. Bu durum deger kavramina subjektiflik, ahlaki ilkelerin
gelenek ve gorenege indirgenmesi, birey, grup ya da toplum tarafindan her hangi bir
sebebe bagli olarak veya olmayarak secilebilir olma, tarafsizlik ve yargilanamaz
olmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu yaklagim giiniimiiziin ahlaki problemlerine
binaen degerlerin insan iizerindeki yaptirimini  sorgulamamiz ~ sonucunu
dogurmaktadir.”

Deger kavraminin izafilik zaafin1 ortadan kaldiran en Onemli giiglii
dinamiklerden birisi siiphesiz ki dindir. Din tek basina birgok kaynaga nazaran
dominant bir deger merkezidir. Bundan dolay1 ahlaki davraniglarin olusumda da
baglayicilik yonii yiiksektir. "2

Islam diisiincesinde deger konusu aslinda hiisn ve kubh kelimelerinden

hareketle bir kelami konu olarak ortaya ¢ikmistir. Fahreddin Razi, Sadrusseria,

8 Y1ldirim, a.g.e., 5.47.; Giirer, Banu,"Din Egitiminde Bir deger Olarak Kul Hakk1", Marmara Unv.
Ilahiyat Fak Dergisi, Say1 44(2013/1), s.221.

® Yildirim, a.g.e., s.47.

70 Serinsu, a.g.e., s.304.; Giirer, Banu, "Din Egitiminde Bir Deger Olarak Kul Hakk:", Marmara Unyv.
Ilahiyat Fak Dergisi, Say1 44 (2013/1), 5.221.

" Giirer, Banu, "Din Egitiminde Bir deger Olarak Kul Hakk1", Marmara Unv. [lahiyat Fak Dergisi,
Say1 44(2013/1), s.221.

2 Babu Sahib, Hikmetullah, "Islamic Values in A Multi Cultural Society", Cev. Serdar Demirel,
Istanbul Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, s.22.
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Teftazani gibi dnemli kelam bilginleri Azisn ve kubuh kavramlarini deger anlaminda ii¢
sekilde tanimlamislardir.”

Hiisiin ve Kubuh kelimelerinin birinci anlamina gore, bir seyin insan fitratina
uygun veya insan fitratina ters geldigini agiklamak i¢in kullanilan kelimelerdir. Hasen
insana ve fitratina uygun olandir. Kabih ise insan tabiatina uygun olmayandir.

Hiisn ve Kubuh kelimelerinin ikinci anlamina gore, bir seyde olgunluk ve
noksanlik gosteren bir niteligi belirtmek i¢in kullanilan anlamdir. Hasen olan
olgundur. Kabih olan ise eksiktir.

Ucgiincii anlama gore, diinyada oviilme ve yerilme ile ahirette miikafat ve
cezalandirilma ile ilgilidir. Dolaysisiyla bu diinyada oviilen, ahirette de miikafati
saglayan davranis hasen; diinyada yerilen ve ahirette cezaya sebep olan davranis ise
kabihtir. Bu husus da eylem degeriyle, insanin yapip etmeleriyle ilgilidir. Ugiincii
hususun temellendirilmesinde Islam diisiincesinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Mutezileye gore kiginin yapmaya hakki oldugu sey iyi, hakki olmadig ise kétiidiir. Bu
husus akilla bilinir. Esariler ise miikafat ve miicazat ile ilgili iyi ve kotiiyli Allah’in
emri ve yasagl ile temellendirilirler. Onlara gére Allah'in emrettigi iyi, yasakladigi ise
kotiidiir. Maturidiler de Mutezileye benzer bir goriisii savunmaktadirlar.’

Bati diisiincesinin deger olusumuna baktigimizda degerin ortaya ¢ikmasini
tetikleyen mekanizmalarin farkli oldugunu gériiriiz. Epikiir’® ve John Stuart Mill™
gore, degerlerimizin olusumunu tetikleyen hazdir. Eflatun ve takipgisi Plotinos degerin
temellendirilmesini 6zdes olan iyilik ya da giizellik idesi ile temellendirmistir. Bu
ideden pay alan sey iyi ya da giizeldir. " Aristo'ya gore ise iyi, ruhun erdeme uygun
olan etkinligidir. Erdemlerde insan kavramu ile ilgili olan seylerdir. Giizel olan yani
estetik deger ile ilgili olani ise diizen ve simetri ile temellendirmeye calisir.”® Max

Scheler'e gore, deger kavramini ancak insanlar sezgiler yoluyla dgrenebilirler.”

78 Razi, Fahreddin Muhammed Bin Omer, el-Muhassal (Tah.Hiiseyin Atay) Kahire,1991, S.479.;el-
Mahsil, c.1, s.29; Sadrusseria, Ubeydullah bin Mesud, et Tenkih ve't-Tavdih, Kahire,1327, c.1, 5.172-
173; Teftazani, Mesud bin Omer, Serhu'l Makassid 1-5, Beyrut,1989, c.4, 5.282.; Tugral, siileyman,
Sadrusseria'da Iyilik ve Kotiiliik Problemi (Yaymlanmamus Yiiksek lisans Tezi) Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1995, s.35.; Tugral, Siileyman, Kur'an'da Degerler Sistemi, Ankara Okulu
Yay, Ankara, 2008, s.24.

™ Tugral, a.g.e., 5.24.; Tugral, Silleyman, Sadrusseria'da Iyilik ve Kétiiliik Problemi (Yaymlanmamis
Yiiksek lisans Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, s.35.

> Akarsu, Bedia, Ahldk Ogretileri, Remzi Yaynlari, Istanbul, 1982, 5.76.

6 Mill, John Stuart, Faydacilik, Cev.Nazmi Coskunlar, Ankara, MEB, 1946, s.17.

" Arat, Necla, Etik ve Estetik Deger, Istanbul, 1987, 5.43-67.

8 Aristoteles, Metafizik, 1-2, Cev. Ahmet Arslan, Izmir, Ege Universitesi Yaymlar1, 1985, ¢.2, 5.212.
™ Akarsu, Bedia, Cagdags Felsefe, Meb Yayinlari, Istanbul, 1987, 5.87.
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Islam agsindan bakildiginda insanlar1 mutluluga eristirecek ve diinya var
oldukca devam edecek degerler Islam'm gayesini olusturmaktadir. islam'da degerler
bireylere gore degismez. Tam tersine degerler sabit bir degerler hiyerarsisine sahiptir."
Bu derecelendirmede manevi degerler, maddi olanlardan yiiksektedir. Islam manevi
degerleri yiiksek tutar. Clinkii manevi degerler, nihai gayemizi, Allah'a kavusmamizi
anlamaya yardim ederler. Islam’in yirmi y1ldan fazla bir siirede tedrici olarak gelmesi
bu degerlerin sirasini tespit etmistir. Gelen ayetlerin mesaji, degerlerin hiyerarsisini

ortaya koymaktadir.®

1.4.1. MATERYALIZM

1.4.2. Materyalizmin Sozliik Anlam

Materyalizm Ingilizce "materialism” kelimesinden gelmektedir. Dilimizdeki
karsilig1 maddeciliktir. Materyalizm anlayisinda, ilk gercek ve ilk sey maddedir. Ruh
ise ikinci sonra gelen gergektir. Her seyin baslangici maddedir. Daha donra gelen her
sey madde ile ilintilidir.8*

Materyalizm, ontolojik anlamda maddenin degismez, aktif ve dinamik bir
cevher oldugu gorilisiinii savunur. Manevi alandaki ruh ve fikirler bu cevherin

tezahiirleridir.®?

1.4.3. Materyalizmin Terim Anlam

Materyalizm, varhgm diisiinceden 6nce geldigini savunan felsefi goriistiir.%
Materyalistlere gore; fikirlerin tezahiirleri madde ve maddenin hareketiyle ancak
anlagilabilirler. Fikir, duyum ve diger yiiksek idraklerimiz maddenin organsal
hareketleriyle, sinirlerin titresiminden meydana gelir.8*

Materyalizm, her seyi, her tiirli olaylar1 maddeye indirgemekte, bunlari,
maddenin yayilimi, agilim1 ve tezahiirii olarak gérmektedir. Maddecilik, diistinceyi

ister salt maddi olgulara indirgesin, ister diisiincenin gergekligini inkar ederek onu bir

8 Bayrakli, Bayrakli, Islam'da Egitim, Istanbul,1989, s.37-38.

81 Politzer, Geroges, Felsefenin Baslangig ilkeleri, Cev.Sevim Belli, Sol Yayimnlari, Ankara, 1996,
s.50.

8 Bolay, a.g.e., 1999, s.285.

8 Bloch, Olivier, Materyalizm, Cev. Mine Kiipgii, Iletisim Yaymevi, Istanbul, 1993, 5.21.

8 Fenni, Ismail Fenni, Fransizcadan Tiirkceye Liigatce-i Felsefe, Devlet Matbaast, Istanbul, 1927,
5.189.
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yanilsama sansin veya olusumunu maddeden hareket ederek agiklasin, diisiinceyi her
zaman ikinci derece de bir veri olarak goriir.%°

Materyalizm bir felsefi problem olarak varligi ve bu varligin olusumunu
meydana getiren Oziin nasil olustugunu, 6zden olusan esyanin nasil olustugunu
arastiran felsefi goriistiir. Bu goOriisii  savunan bilim adamlari, maddenin
yaratilmadigini ve yok olmayacagi goriisiinii savunurlar. Bu goriise gore, evren
maddeden ve bosluktan olusmustur. Maddenin kendisi de atomlardan meydana
gelmistir. Atomlar siirekli hareket halinde olup sonsuz ve sinirsiz bir yapidadirlar.
Boslugun kendisi de esyanin icinde hareket edip bu sayede var olmaktadir.%®

Atomculuk anlayisinin materyalizmin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini
soylemek yanlis olmaz. Ciinkii bu sonucu doguran bakis agsina gore, atomlarin ezeli
ve ebediligi, olusumlar1 ve yok olmalar1 konusu dis bir miidahale olmadan
gerceklesmektedir. Biitlin olaylarin agiklamasin1 dogaiistii olaylar ve dogaiistii giigleri
karistirmadan yapmamiz gerekmektedir. Maddeleri ve hareket etmelerini saglayan
nedeni aralarina koyacagimiz bosluklarla beraber, ancak pargalara ayirarak
yapabiliriz.®’

Materyalizmin sonucunda atomculuk anlayisinin dogmasi, tiim atomculuk
gdriisiinii savunanlarin materyalist( maddeci) oldugu tezini dogurmaz. Nitekim Islam
diinyasinda Mutezile, Maturidiler ve Esariler'den de atomculugu savunan alimler
olmustur. Ancak bunlar materyalist bir goriige sahip degildirler. Demokritos'un
atomculugundan hareket etmis olsalar da atomculuga materyalist bakis agisinin
disinda farkli anlamlar yiiklemisleridir. Ornegin; Esariler, atomlarm sinirli bir
baslangica ve sona sahip oldugunu, bir mekan kapladigini, bir zamanda var oldugunu,
sonsuz bir yapilari olmadig1 goriisiinii savunur. Bu bakis agis1 Demokritos'un bakis
acisindan farkli oldugunu géstermektedir. Islam diinyasinda Mutezili 4limlerden olan
Ebu'l Huzeyl el-Allaf (6.840) ilk olarak nedensellik ilkesini goriislerinde kullanmustir.
Allaf ile Demokritos'un atomculuk anlayislar1 da farklidir. Demokritos maddeyi

yaratanin Tanr1 olmadigim1 Tanr fikrinden uzak bir sekilde kendiliginden oldugu

8 Kuilig, Emrullah, A/i Fuad Basgil'in Materyalizme Bakusi ve Elestirileri, Gazi Unv. Sosyal Bilimler
Enst. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2007, s.1.

8 Lange, Albert, Materyalizmin Tarihi, ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, Cev. Ahmet Arslan,
Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1998, 5.27-53.

8 Lange, a.g.e., 5.27-28.
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fikrini savunur. Atomlar Oncesiz ve sonrasizdirlar. el-Allaf ise, atomlarin sonlu ve
oliimlii varliklar oldugunu, bu dzellikleri Tanr1'nin varligimi kanitlamak igin kullanir.®

Materyalizm, insanin bilgisinin onun 6ziinden, tabiatindan kaynaklandigini
savunur. Bu bakis agisinin sonucunda, maneviyata ve beseriyete dayanan yaklagimlari
reddeder. Ustiin olan varliklari, asag1 olan madde ile izah etmektedir.®

"Materyalizm, biitiin ger¢eklerin esasini ve cevherini ruhun teskil ettigini kabul
eden spritualizme, ruh-madde ikiligini kabul eden dualizme, bilginin kaynagi olarak
insan, akil ve suurdan hareket eden idealizme karsidir. Materyalizm, bir dogma gibi
diistintildiigi miiddetge rasyonalizme de zittir. Materyalistler, "apriori olarak,
maddeden baska bir seyin var olup olmadigini bilemeyiz" derler. Psikolojide suur
olaylarini ve psikolojiyi ikinci dereceden bir verim bir gélge hadise gibi goriir ve onu
sirf maddi unsurlara beyinde gecen fizik ve kimyevi reaksiyonlara irca ederler. Ahlakta
ise, ahlaki fiillerde ve hayatta zevklerin ve menfaatlerin hakim oldugunu ileri siirer ve
onlar1 hakim kilmak i¢in ugragir."%

Maddecilik ya da diger adiyla materyalizm, tarihin ilk donemlerinden beri
tartisilan konulardan birisidir. Yunan filozoflarindan Leukippus ve Demokritos
tarafindan sistemlestirilen bir felsefi goriistiir. Gegmisi felsefenin kendisi kadar
eskidir.%

Materyalizm Sokrates, Eflatun ve Aristo'nun diisiince siteminin ilerlemesiyle
duraksama yasamistir. Zayif kalmis olsa da, her devirde aslinda kendini muhafaza
etmistir. Baz1 Avrupa devletlerinde baska anlam ve farkli konular1 giindeme getirse de
varligim giiniimiize kadar devam ettirmistir. XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren yeni
bir boyut kazanmigtir. Alman filozof Ludwing Biichner tarafindan "Kaba Bilimci
Materyalizm" olarak temsil edildi. Karl Marks bu anlayis1 Hegeli'n metodu olan
diyalektik metodu kullanarak Marksist materyalizm formu olarak ortaya ¢ikartmistir.
Materyalizm, XIX. yiizyilin sonlarinda ve XX. ylizyilin baslarinda gelismis ve ¢esitli
tilkelerde taraftar bulmustur.%

Materyalizmin giiniimiizde sistemlestirilmesi ve bilimsel manada iin yapmasi

bu konuda yapilan bilimsel ¢aligmalar sayesinde olmustur. XIX. yilizyilda L.Biichner,

8 Ulken, Hilmi Ziya, Isldm Felsefesi: Kaynaklar ve Tesirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
Ankara, 1967, s.115-119.

8 Acar, Ozcan, " Materyalizm ",Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken Yayinlar1, istanbul, 1995, c. 6, 5.22
0 Kilig, a.g.e., s. 8.

% Lange, a.g.e, s. 27.

92 Akgiin, Mehmet, Materyalizm'in Tiirkiye've Girigi, Elis Yayinlar1, Ankara, 2005, s.11.
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E. Haeckel ve Karl VVogt gibi maddeci diisiinen filozoflar tarafinda giiglii bir seklide
savunulmusg, bilimsel ¢alismalarla desteklenmis ve bu sayede yayilmasi hizlanmaistir.
Ornegin; K.Vogt' un "Kémiirciiniin Iman", L.Biicher'in "Madde ve Kuvvet", E.
Haeckel'in " Kdianatin Muammalari" adli eserlerini bu stireci hizlandiran ¢alismalar
olarak gérebiliriz.®

Materyalizm Avrupa'da hizli bir sekilde yayilirken iilkemizde de etkisini
gostermistir. XIX. ylizyilda Materyalizmin Hoca Tahsin (6.1881), Besir Fuad (6.1887)
ve Ahmet Mithat Efendi gibi bilginlerin eserleri sayesinde Osmanliya girdigini
goriiyoruz. Il. Mesrutiyetin sagladigi ortam sayesinde daha rahat bir sekilde yayilma
imkani bulmustur. Bu bilginler bircok materyalist goriisii benimseyen filozoflarin
eserlerini ve biyografilerini eserlerinde anlatmistir. Materyalizmin el kitab1 sayilan L.
Biicher’in Madde ve Kuvvet eseri Baha Tevfik tarafindan, E. Haeckel'in Vahdet'i
Viicud (Monisme) Baha Tevfik ve Ahmet Nebil tarafindan terciime edilmisleridir.%
Materyalizm'in fikirleri devrin 6nemli diisiince dergilerinde de yer bulmustur. Mesela,
Servet-i Fiinun dergisinde, Abdullah Cevdet'in Igtihat dergisinde materyalizmin
diisiinceleri ve diisliniirleri tanitilmistir. Materyalizmin toplumsal hayatimiza etkileri
daha ¢ok siyasal alanda kendini gostermistir. 1919 lu yillardan sonra Tiirkiye'de
diyalektik materyalizm ile ilgili faaliyetler baglamistir. Ornegin; Tevfik Nevzat,
Mustafa Suphi ve Hiiseyin Hilmi gibi isimler diyalektik materyalizm ile ilgili
faaliyetlerde bulunmuslardir. istirak, Sosyalist Gazeteleri ve Kurtulus Mecmuasi gibi

yayin organlar1 diyalektik materyalizm merkezli yayinlarina baglamislaridir.*®

IKiNCi BOLUM
NIiHILiZM VE TARIHCESI

2.1. Nihilizm Tanim ve Cesitleri

9 Acar, Ozcan, " Materyalizm ", Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 1995, c. 6,
5.2227.

% Bolay, S. Hayri, Tiirkiye'de Ruhcu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akgag Yaynlari,

% Akgiin, a.g.e., 5.401.
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Latince "Nihil" kokiinden gelen Nihilizm dilimize higlik olarak aktarilmistir.
Toplumdaki degerlere, goriislere, siyasi diizene karsi ¢ikan ve onlari yok sayan
"Nihilizm" en yiiksek degerlerin kendi degerlerini diisiirmeleri ve "ni¢in™ sorusuna
higbir yanit verilmemesi anlamina gelir. ®® Kisaca "degerlerin degerlere oranla
degerden diismesidir."%’

Nihilizm, moral gercegi ve degerleri reddeden, her tiirlii gercek varligi inkar
eden asir1 bireycilik, yok¢uluk anlamina gelen, her tiirlii siyasi diizeni inkar eden,
toplumun birey iizerinde higbir baskisini kabul etmeyen goriis olarak tanimlanir.®®

Nihilizm (higlik) genel olarak degersiz olma, var olmama yokluktan ¢ikma.
Daha 6zel olarak da varoluscu felsefede Jean Paul Sartre'nin deyimiyle varligi
kendinden olmak suretiyle varliktan ayiran temel dzelliktir.%

Hiclik, Var olan goriislere, degerlere ve diizene karsi ¢ikan hicbir deger
tanimayan goriislere verilen genel bir addir. ' Eski dilde "ademiyye" ya da
"ademiyyun" mezhebi veya diger bir fiil kokiinden alinmak suretiyle" leysiyye" veya
"laeysiyye" olarak da kullanilmistir. Yani yiiriirliikkte olan degerlere, goriislere, siyasi
diizene karsi c¢ikmak ve varhigini imkanindan siliphelenmek veya toptan
reddetmektir. 1% Nihilizm bircok alanda etkisini gostermistir. Bu yiizden farkli
Nihilizm gesitleri ve tanimlar1 olmasi dogaldir.

Nihilizim, epistemolojide ger¢ek ve nesnel bir dogru olamayacagi, bilinebilir
hicbir seyin bulunmadigi, bilginin bir yanilsamadan baska hi¢bir sey olmadigi, her
tirlii bilginin degersiz rolativ ve anlamsiz oldugu, higbir seyin bilinemeyecegi,
bilginin olanaksiz oldugu inancidir. Genel bir psikolojik ya da felsefi hal olarak tiim
ahlaki, dini, siyasi ve toplumsal degerden yoksun olan, varlik-yokluk, gergeklik-
gercek disilik, dogru-yanli, bilgi ve kanaat tiirlinden tiim ayrimlar1 yadsima
durumudur. 102

Her tiirli bilgi imkanini reddeden Nihilizm,  higbir dogru bilginin
olamayacagini savunarak varligi her sekliyle siiphe ile karsilar ve hatta yok sayar.

Sanat1 inkar eder ve onun yerine yararciligi ve bilimsel akli savunur. Ayrica toplumsal

%Pearson, Keith Ansel, Kusursuz Nihilist,Cev.Cem Soydemir, Ayrinti Yaylari, 1998, s. 58.

97 Nietzsche, Friedrich, Gii¢ Istenci-Biitiin Degerleri Degistiris Denemesi, Cev. Sedat Umran, Birey
Yaynlari, istanbul, 2002, s.23.

%8 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, Ankara Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, s.1086.

%Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligii, Ankara,1997, s.332.

10AKarsu, Bedia, Felsefe Terimler Sozliigii, Inkilap Yaymlari, Ankara, 1998, 5.95.

11 Aydm, Hiiseyin, "Nihilizmin Tarihgesi", Uludag Unv. Hlahiyat Fak Dergisi, 1986, Sayil, c. 1 ,5.2.
192Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligii, Ankara,1997, s.332.
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bilimleri ve klasik felsefe sistemleri yerine, maddeci bir tutumla yerlesik toplumsal
diizene baskaldirmay1 temsil eder ve devlet, din ya da aile otoritesine kars ¢ikar. 1%

Ahlaki anlamada nihilizm; yikima, inkara ve ¢okiintiiye gotiiren bir diisiinme
sekli olarak, insanlar1 her tiirlii degerden soyutlamayi amaglamaktadir. %4

Nihilizm ahlaki degerleri, sosyal baskiy1 ve kontrol edilmeyi asla kabul etmez.
Dostoyevsk'nin romanlarinda nihilizm; menfi diisiincenin gelistirdigi bir mantikla
intihara giden yahut hareketleri mutlak inangsizligin formiiliinii teskil eden
sahsiyetlere gore ifade edilir. Bir de nihilizm, inkarci ve her seye hayir diyen buhranit
bir kimsenin ruh halini ifade eder. Bunun tabii neticesi ahlaki degerlerin inkar1 oluyor.
Bu bir gayesizlik, kotiimserlik ve menfiligin ifadesidir. Alman filozofu Nietzsche
tarafindan temsil edilen nihilizm budur. Schopenhauer'n karamsar felsefesinden
(pessimizm) tesir alan Nietzsche, bu nihilist anlayisi ortaya atmistir. Onda nihilizm
inkar ve degerleri tersine ¢evirme arzusudur. Daha sonra bu karamsar ve yikici anlayisi
Sartre ve benzeri varoluscular gelistirerek ateist bir varolusgulugu ileri siirmiislerdir.1%

Nihilizmi tarihsel ve sosyal bir fenomen olarak tanimlarsak, tarihin objektif
olan ruh yapisin1 kaybettigini, yasami ayakta tutan deger sistemlerinin parcalara
ayrildigini, sosyal ve tarihsel dongiiniin biitiinliikk arz eden temelinin ¢6zildigi bir
durumu niteler. Boylece nihilizmi digsal anlamda toplumu ayakta tutan sosyal diizenin
cokiislin, icsel anlamda da bireyin ruhunun yalniz kalist anlamina geldigini
sdyleyebiliriz.1%

Heiddeger ise Nihilizmin bir tarihsel fenomen olmadigini su ciimlelerle dile
getirir: "Nihilizm birilerinin savundugu herhangi bir goriis ya da doktrin degil, tarihsel
bir akimdir. Bati halklarmin yazgisinin belirlenmesinde pek goze ¢arpmadan
siiregiden temel bir olay nasil etkilerse, nihilizm de Gyle etkiler tarihi. Su halde
nihilizm siradan bir tarihsel fenomen de degildir. Nihilizm 6zii diislintildiigiinde, daha
ziyade, Bati tarihinin temel hareketidir."%

Metafizik anlamda ise "Higgilik", bir tiir Tanr1 tanimazlikla birlikte, bazi

¢evrelerde Tanr1 inancinin ¢okiistiniin bir sonucu olarak, evrenin anlamsiz ve amagsiz

oldugu insan yagaminin ve insan faaliyetlerinin hi¢ bir degeri ya da anlami olmadig,

103Aydemir , Mustafa, "Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Oliim Algis1", Tiirk¢e veya Tiirkcenin Diller
Icin Uluslararast Dergisi, 2013, ¢.8, 5.125.

1%4Dok, Birol, Nietzsche'nin Nihilizmi, Birlesik Yayinlari, Ankara, 2015, 5.23.

195 Dok, a.g.e., s.27.

106 Kiigiikalp, Derda, Politik Nihilizm, Aktiiel Yaynlar1, Istanbul, 2005, s.25.

197 Diken, Biilent, Nihilizm, Cev. Aylin Onacak, Ayrint1 Yaymnlari, Istanbul, 2011, s.13.
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kendisi i¢in yasamaya deger higbir seyin bulunmadig1 goriisiinii ifade eder. "Nihilizm
ahlak alaninda geleneksel ahlakin ilke ve yiikiimliiliiklerini yadstyarak, her tiirlii ilke
ve degeri sorgulayan, ahlaki norm ya da deger Olgiilerinin rasyonel olarak hakli
kilinamayacagini, ahlaki degerlerin akil yoluyla veya sezgi yoluyla, yasanin
otoritesiyle de temellendirilemeyecegini, degerlerin anlamsiz ve akildist olup ya da
keyfi davranislarinda akla dayanmayan duygularin ve toplumsal kosullanmalarin
ifadeleri oldugunu 6ne siiren anlayisa karsilik gelir".!% Nihilizm’de mutlak dinsel ve
ahlaksal degerlere inanmaktan “hiclige” gecis yapilir. Hiristiyan diinya goriisii ve
evrensel degerler sisteminin ¢okiisiiyle birlikte insanlik, “anlam, erek ve amagtan”
yoksun olur. Bu yiizden Nihilizm’in olmasi, kaginilmaz olarak goriiniir.!®® Her seyin
anlamdan ve degerden yoksun oldugunu savunan Nihilistler, Tanri’nin varhigma,
iradenin 6zgiirliigiinii, bilginin imkanini, ahlaki ve tarihin mutlu sonunu reddederler.
Nihilizm, metafizik ve ahlaki giicleri yok sayan, mevcut olan degerlere ve diizene karsi
cikan, hicbir iradeye boyun egmeyen gériislerin genel adidir.!*°Nihilizm, aksiyolojik,
epistemolojik ve ontolojik agiklamalar yapan bir dgretinin adidir. !t

Tarih itibariyle Nihilizm sofistlere hatta Buda ya kadar geri giden bir anlayistir.
Sofistlerden Gorgias'in ilk nihilist oldugu savunulur. *2 Nihilizm Nietzsche'nin
deyimiyle 19.yiizyildan sonraki iki ylizyilin, yani 20.ve 21.yiizyilin kaderidir. Ancak
bu kaderin gelisim sirast ve duraklarinin olmasi dogaldir. Nietzsche ile ortaya ¢iktigi
diigiiniilse de temel olarak batinin ortaya koydugu bir zihniyettir. Bu yiizden Nietzsche,
Bati kiiltiir ve diisiince tarihin seyrini metafizik bakimdan Nihilizm'in yiikselisi olarak
anlar. Denilebilir ki Nihilizm Bati degerlerinin yasama bigimiyle yakindan ilgili
oldugu i¢in, yaklasik iki bin y1llik Bati diisiince ve kiiltiir tarithinin deger ve ideallerinin
bir sonucudur.*3

Nihilizm, tiim ideallerin deger tasarimlarinin ve olumlu ¢abalarin tamamen
reddedildigi bir diinya goriisii tavrina ve davranisa verilen addir. Nihilist egilimler,

giinlimiizde, kapitalist iilkelerin kii¢lik-burjuva aydin cevrelerinde emperyalizme ve

198 Aydemir, Mustafa, "Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Oliim Algis1", Tiirkge veya Tiirkgenin Diller
Icin Uluslararast Dergisi, 2013, c. 8, 5.332.

1%pearson, Keith Ansel, Kusursuz Nihilist, Cev. Cem Soydemir, Ayrinti yayinlari, 1998, s.58.
10Aydemir, Mustafa, "Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Oliim Algis1", Tiirkce veya Tiirk¢enin Diller
Icin Uluslararast Dergisi, 2013, c.8, s.125.

111 Dok, Birol, Nietzsche'nin Nihilizmi, Birlesik Yayimlari, Ankara, 2015, s.23.

112 Dok, a.g.e., s.27.

13Aydemir, Mustafa, "Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Oliim Algis1", Tiirkge veya Tiirkgenin Diller
Icin Uluslararasi Dergisi, 2013, .8, 5.119.

25



onun ideolojisine bir tepkinin ve ayn1 zamanda garesizligin ve yenilginin bir ifadesi
olarak ortaya ¢cikmaktadir.!**

Nihilizm mutlak inkar; her pozitif (olumlu) fikri reddeden bir goriis agisi.
Nihilizm terimi, ilk defa Jacobi tarafindan kullanilmis, daha sonrada Turgeniev'in
Babalar ve Ogullar adli romaniyla yayilmigtir. Rusya'da, gegmisten kalan kiiltiiriin
kayitsiz sartsiz inkarin1 Cernigevski taraftarlarina atfeden reaksiyonerler, devrimci
demokratlara nihilist diyorlardi. Aslinda, devrimci demokratlar, toprak koleligini ve
burjuva sistemini reddederken, sosyalist idealler tasiyan kendi pozitif programlarini
ileri siiriyorlardi. Lenin, reaksiyoner sosyal diizene karsi tabii inkarci tavirin ifade
ettigi devrimci Nihilizm'le entellektiialist anarsizm arasinda bir ayrim yapar.
Nihilizm'in reaksiyoner 6zii, meseld, degerlerin yeniden degerlendirilmesini, beseri
kiiltiirle yogrulmus olan ahlak ve adalet standartlarinin inkarini ilan eden Nietzsche
felsefesinde dile gelmistir.!t®

Biitiin izimler gibi nihilizm kavrami da, miiphem bir anlam igerigine sahiptir.
Bu miiphemligin nedeni, biiyiik 6l¢iide kavramin farkli baglamlarda ve farkl saiklerle
kullanilmasidir. Nihilizm, kimi zaman bir politik hareketi, kimi zaman bir
epistemolojiyi veya doktrini, kimi zaman da belirli bir tarihsel donemi nitelemek igin
kullanilmistir. Ote yandan nihilizme yonelik yargisal tutumlarda da farkliliklar séz
konusudur. Kimileri i¢in nihilizm, nesnel bilgi imkéanlarin1 ve bir arda yasamayi
miimkiin kilan ortak deger yargilarin1 gecersiz hale getirerek, bireysel, sosyal, politik
ve kiiltiirel ¢iiriimeye yol agan ve bu nedenle de iistesinden gelinmesi gereken felsefi
ve sosyal bir sorun; kimileri igin, kendilerini evrensel bir form igerisinde sunan
degerlerin, kavramlarin ve ideallerin ezelilik ve ebedilik maskelerini diisiiren,
kohnemis kurumlarin, inanglarin ve degerlerin tahrip edilmesine ve tamamen ortadan
kaldirilmasina yonelik eylemleri tesvik eden, bu nedenle de olumlanmasi gereken bir
firsat; kimileri i¢in ise, nihilizmin gelisme diizeyine bagli olarak hem bir sorun hem de
bir firsattir.!1®

Wolfgang Kraus, Nihilizmin bugiinkii goriinimiinii inceledigi eserinde

diizenleri ayakta tutan {ist elit tabakada deger yargilarinin artik eskisi gibi olmadigin,

114 Buhr, Manfred ve Alfred Kosing, Marks¢i- Leninci Felsefe Sozliigii , Cev. Engin Askin, Konuk
Yaynlari, istanbul, 1976, 5.203.

115 Rosenthal, M ve P. Yudin, Materyalist Felsefe Sozliigii, Cev. Aziz Calislar, Sosyal Yaynlari,
Istanbul, 1977, s.351.

16 Kiigiikalp, a.g.e., 5.25.
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dogal bir hale geldigini sdylemektedir. Bu deger yargilarin elit kesim i¢in artik i¢i bos
bir hale geldigini ve boylece mesuliyet duygusunun kayboldugunu, yapilan isten haz
alinmasinin artik s6z konusu olmadigimi savunuyor.**’

Kraus'a gore: Mevcut diizenin temsilcisi olan bu insanlarin c¢ocuklar1 bu
duruma karst biiyilk tepki gosterirler. Ailelerdeki bu bosluk duygusu, onlar
cocukluklarindan itibaren rahatsiz eder. Davranislartyla sik sik inanglarin,
sorumlulugun, yasama sevincinin ve degerlerin kaybi oldugu gercegini acgikga
gosterirler. Evlerindeki gerceklerle artik bos bir safsata haline gelmis idealist egitim
arasindaki ¢eliski belirginlestik¢e bu tepki de siddetlenir. Diyalektik olarak antitezi
olusturan, bu ailelerin ¢ocuklaridir. Mevcut diizenin temsilcileri gergek tavirlarini
¢ogu zaman bastirip gizlemeyi tercih ederken gengler konusurlar, diislincelerini agiga
vururlar ve bir seyler yaparlar. Bu birbirilerine karsit giicler birbirilerini reddederler
Ancak sonugta istemeden olsa da reddetme konusunda birlesirler.'® Kraus'un bu
tespiti Nihilizm'in ortaya ¢ikisinda psikolojik ve sosyolojik etmenlerin yadsinamaz bir
ozellikte etkin oldugunu gosteriyor. Nihilizmin bir¢ok farkli nitelikte tiirii vardir.
Oncelikle Wolfgang Kraus'un Nihilizm tiirlerini ele almak faydali olacaktir. Kraus

Nihilzm'i yedi tiir olarak ele alir.

2.1.1. Burjuva Nihilizmi

Ortaya ¢iktiginda 6zgiirliik, esitlik, kardeslik, insanlik, liberalizm ve toplum
gibi degerleri biyiik bir dl¢lide kendine ait temalart ve 6zlerini kaybederler. Geride
kalan kisim ise ise yaramaz bir materyalizm, para ve kisisel gii¢ elde etme hirsidir.
Gortiniiste aldatmaci bir ahlak g6z ontine ¢ikiyor. Bu ahlak aldatmaci olan goriislerin
tam da tersi olan davramislarm sonucudur.®® Bu durum psikolojik olarak ruhsal

donukluk, mala bagimlilik ve can sikintis olarak ortaya ¢ikar.

2.1.2. Anarsik Nihilizm
Bu Nihilizm Tirii "Babalarin veya Burjuva Nihilizmi'ine cevap olarak
meydana ¢ikar. Kraus'a gore; "Babalarin artik yasanmayan deger anlayisi bu gengler

i¢in higbir sey ifade edememektedir. Bunlar gengler tarafindan "zorlukla muhafaza

Gianni, Vattimo , Modernligin Sonu-Post Modern Kiiltiiriinde Nihilizm ve Hermenétik, iz Yay,
Istanbul, 1999, s.11.

118 \/attimo, a.g.e., s.13.

H1dvattimo, a.g.e., s.13.
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edilen aldatmacalar" olarak goriiliirler. Genglere gore, bu ortaya ¢ikan maskelerin
ardinda aslinda bu degerlerle bagdagmayan isler donmektedir. Geng asi boylece biiyiik

bir ihtirasla babasimnn toplum diizenini ortadan kaldirmaya karar verir."*?°

2.1.3. Memur Kesimin Nihilizmi
Katilasmig hiyerarsi kariyer ihtirasi, ben merkezli faydacilik, kuvvet elde etme
miicadelesi arasinda i¢inde bulundugu cemiyete hizmet etme gorevini unuttugundan
kendini kanitlama ve gosterme gabasimi sergilemektedir. O zaman sahip oldugu

vazifenin anlam1 anlamsizlikla yer degistirmis olur.?

2.1.4. Materyalist Nihilizm

Bu Nihilizm tiiriinde ise, duyu organlariyla algilanamayan, gozle goriilmeyen
her seyi istisnasiz reddeder. Materyalist diigiinen i¢in 6nemli olan seyler kudret, para
ve miilktiir. Manevi olana, insanliga, baskalarini diisiinme (digergamlik) diisiincesine
inanmaz.

Kraus'a gore: Bunun karsiti hazc1 (hedonist) Nihilizmdir. Burada radikal bir
sekilde maddi servete, paraya ve ekonomik basariya karsi ¢ikilir. Asil nemli olan haz
duymanin kendisidir. Yani amag¢ haz duymaktir. Refah, yeme, i¢gme, rahatlik, cinsel
haz, hayata anlam kazandirir. Kat1 egosantrizm ve bagkalarina ne oldugu konusuyla

kesinlikle ilgilenmemek bu Nihilizm tiiriiniin karakteristik 6zelligidir.1?2

2.1.5. Atezim Agirhkh Nihilizm
Genellikle Bati diinyasinda dini kurumlarin yozlagmasinin sonucu olarak
ortaya ¢ikan Tanri'nin varhigini inkar eden bir tutumu sergilemektedir. Bu Nihilizm
tiri genellikle Hitler, Auschwitz toplama kampi, Stalin, diinyanin en biiyiik felaketi
sayilan Hirosima'ya diisen atom bombasi, Bosna Hersek de yasananlar vb. Bu tiir
acimasiz olan kisilerce yapilan veya bir devlet tarafindan yapilan ve diinyay: etkileyen

olaylar1 Tanri'nin olmadigini bir delil olarak kabul ederler. Fakat burada belirtmemiz

120\/attimo, a.g.e., s.14.
121 v/attimo, a.g.e., 5.13-14.
122 \/attimo, a.g.e., 5.14.
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gereken bir sey var. O da nihilist ve atezim arasindaki iligskiyi nasil tanimlamamiz
gerektigidir. Krausa'a gore her atesit mutlaka nihilist olmak zorunda degildir. Fakat

her Nihilist mutlaka Atesitir.12

2.1.6. Akademik Nihilizm

Bu tiir Nihilizmde bilim ve sanatin i¢i bosaltilmistir. Bos bir formalizm haline
getirilmistir. Diisiince sabit semalar1 i¢inde sikisip kalir. Canli ve yeni fikirler, daglar
gibi iist iiste yigilan bilgi kiimeleri gibi donuklagir. Bu canli ve yeni fikirler kati
kurallar ortaya koymak suretiyle onlenir. Hem bilim hem de sanat bu akademik
Nihilizm sayesinde mahvolur. Ciinkii engeller yiiziinden gelisemez. Bunun karsiti
bilimde Pozitivizm, sanat da ise Estetik Nihilizm olarak adlandirilir. Pozitivizm
dikkatini somut bir bicimde kavranabilen seylere yoneltir. Degerler ve normlar
hakkindaki biitiin agiklamalar manasiz diyerek reddeder. Bunun sonucu Nihilizme
gotiiren total degerler rolativizmdir. Estetik Nihilizm de biitiin ahlaki unsurlar mutlak

bir estetizm iginde erir ve cogu zaman tersine déndiiriiliir. 24

2.1.7. Despotik Nihilizm

Despotik Nihilizm insanlara saygi duymama anlayisinin sonucudur. Bu tavir
ozellikle iktidar sahibi insanlara 6zgii bir durumdur. Despotizm tek basina dini inanglar
veya siyasi ideolojilerinden kaynaklanabilir. Despotizm, polis ve gizli servis baskisiyla
savasin olmadigi bir zamanda askeri bir nitelik ve giicle, hatta savag yapmak suretiyle
insanlar1 kendi kontrolii altinda tutma yollarini arar.

Basta her ateistin nihilist olmadigini her nihilistin ateist oldugunu belirtmistik.
Nihilizmin Tanr1 kavraminin 6tesinde bir kavram oldugunu, yani Nihilizm ve Tanri
kavramlarinin burada birbiriyle ortiismedigini agik¢a goriiyoruz. Kraus bazi dinlerde
Nihilist egilimler oldugunu ileri siirliyor. Ona gore: "Hiristiyanlikta 6zellikle kati bir
sekilde Tanr1 ve 6biir diinyaya yonelen, bu diinyaya ve simdiki zamana sirtin1 ¢eviren
goriisler ya da din sathalart ilerdeki bir nihilizm i¢in zemin hazirlamistir. Tanr1 ve

6limden sonraki hayat nedeniyle dinde diinyay1 reddetmenin s6z konusu olduguna

123 vattimo, a.g.e., 5.14.
124 \/attimo, a.g.e., 5.15.
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dikkati ¢ceken yazar, dinin etkisini kaybedip Tanri'ya olan inancin yok olmasindan
sonra geriye sadece reddin kaldigini ileri siiriiyor".1%

Yukarida saydigimiz ihilizm tiirlerinin nihai hedefinde ahlakin, mevcut siyasi,
toplumsal ve insani biitiin kazanimlarin yok sayilmasi nedeninden ortaya ¢iktigina
sahit oluyoruz. Yani reddetmenin temelinde insanoglunun hangi alan ile ilgili olursa
olsun zaman igerisinde olusturdugu normlar1 yok saymak ve onlarin ortadan
kaldirilmasi i¢in her alanda direnmenin gerekli oldugu sonucunu goriiyoruz. Bu

reddetmenin en oncelikli basamaginda dinin ve tanrinin inkarmi savunan ateizm

agirlikli nihilizm tiirti vardir.

2.2.1. Nihilizm'in Tarihgesi

Felsefe tarihi ile ilgili kitaplara bakildiginda ilk nihilistlerin basinda bir sofist
olan Gorgias'm (M.O. 480-375) geldigini goriiriiz. " Leontium'lu Gorgias’in Elea
prensibini nihai sonuglarina kadar gotiirerek, nihilizme ulastigini ve su noktalar1 ortaya
koydugunu gosterebiliriz. Peri Tou Me Ontos e Peri Physeus adli kitabinda, Zenon ile
beraber, hareket ve mekan1 inkar etmekle yetinmeyerek bizzat varligi da yikiyor.
Higbir sey yoktur, diyor. Ciinkii eger bir varlik olsaydi, Parmenides'in kanitladig: gibi,
bu ancak ezeli ve ebedi olabilirdi. Imdi, ezeli ve ebedi olan bir varlik sonsuzdur. Fakat
sonsuz bir varlik, kendisine sinir koyacak olan mekénda ve zamanda bulunmaz. Su
halde hicbir yerde degildir. Higbir yerde olmayan sey, yoktur. Farzimuhal olarak bir
sey olsaydi bile biz onu bilemezdik ve bildigimiz kabul edilse bile, bu bilgi hicbir
surette bagkalarina aktarilamazdi.

Gorgias, Eleaciligin korkung¢ cocugudur ve bos bogazligir Herakleitos'un su
diisturunu hakli ¢ikariyor. Varlik bir sey degildir, olus her seydir. Parmenides ve
Zenon'un Oncesiz, sonrasiz ve degismez olan, fakat her tiirlii pozitif nitelikten yoksun
bulunan varlig1 gercekte bir soyutlanmadan bagka bir sey degildir. Bir ¢ocuk safligi
icerisinde "ama kral ¢iplak" diye bagirincaya kadar herkesin inceligini hayranlikla
seyrettigi kral elbisesine benzemektedir.?

Nihilizmi agikladiktan sonra bugiinkii ¢agdas nihilizmin farklarini gérebilmek

icin nihilizmin tarihi gelisimiyle ilgilenmek gerekir. Wolfgang Kraus nihilizm tarihsel

125y/attimo, a.g.e., s. 16.
126 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. Vehbi Eralp, Istanbul Yaynlari, 1991, s.20.
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stireci agisindan tarihi Nihilizm (kaynakg¢a Nihilizm) ve bugiinkii Nihilizm olarak
ikiye ayiriyor. Tarihi Nihilizmde ti¢ akim vardir. Bunlar:

Kaynagi Almanya'da olan Felsefi Nihilizm, Rusya'da yaygin olan Siyasi-Sosyal
Nihilizm, Ingiltere ve Fransa'da ortaya ¢ikan Estetik (sanatsal) Nihilizm

Tarihi Nihilizm'in bu ii¢ akimi da Avrupa’nin kiiltiirel anlamda 6nde olan
tilkelerin ¢ogunda gectigimiz yiizyilin ikinci yarisinda ve 20'inci yiizyilin ilk
baslarinda ortaya ¢ikmustir. Nihilizm kelimesi Fransiz Thtilali'nin etkisiyle dinden ve
Tanri'ya olan inangtan kopma cabalarinin giderek 6nem kazanmasindan sonra tekrar
giindeme gelmistir. Nihilizm kavramu ilk kez elestirici anlamda kullanilmigtir. Alman
filozofu Heinrich Jacobi 1799'da filozof Ficte'ye yazdigi acgik bir mektupta "dini
ortadan kaldirma yoniindeki egilimleri" nihilizm olarak tanimliyordu. Nihilizm
kavrami Latince Nihil yani Hi¢ anlamina gelir. Agustinus "hi¢"e inananlara nihilist
diyordu. Daha sonra kilisenin resmi 6gretisine ters diisen ve "hi¢" ya da yanlis seylere
inanlara da "Nichilianista” dendi.?’

Rus yazar1 Turgunyev {linlii roman: "Babalar ve Ogullar1” adli eserinde (1862)
tip Ogrencisi olan Bazarov karakteriyle tipik bir nihilist tablosu ¢izince nihilizm
kavrami alisik oldugumuz medeni diinya tiplemesine de endise yaratmaya baslayan bir
felsefe halini almaya basladi. Medeni diinyada ilgi ¢gekmeye basladigi doniim noktasi
da denilebilir. Bazarov bu tipleme ile aslinda kuralsizlik, otoritesizlik kavramini her
seyin reddi olarak anlagilacak bir formda diinyaya tanitmistir.

Turgenyev’in olan Babalar ve Ogullar romani, 1960’ta Kirim Savasi’nin serf
Rusya’smin giicsiizliigiinii ve geriligini gosterdigi bir sirada yazilmistir. ik kez
1862’de donemin tutucu dergilerinden Russkiy Vestnik’te yayimlanir. Savasin yenilgi
ile sonuglanmasi, Rus toplumunda boliinmelere neden olur. Bir tarafta kokli bir
degisimin gerekliligini savunan demokratlar; diger tarafta halktan kopuk, ayricalikli
yasamlarini siirdiiren, toplumdaki degisimleri fark edemeyen ve her tiirlii degisiklige
cephe alan soylu toprak beyleri ve carlik yonetimi vardir. 1850’11 yillardan sonra
gericiligi temsil eden asilzadelerle devrimi temsil eden demokrat aydinlar arasindaki
catismayr dile getirir. Roman, bodyle bir ortamdaki diisiinsel catigmalar

yansitmaktadir.?

127\/attimo, a.g.e., s.17.
1288iier, O.Aydin, XIX. Yiizyil Rus Edebiyati Uzerine Yazilar, Evrensel Basim Yay, Istanbul,2006,s.79.
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"Bir hidrojen atomu diger hidrojen atomlart igin yeterli bir numunedir. Bir
insan da diger biitiin insanlar i¢in yeterli bir numune olabilir mi? Felsefi nihilizmi
benimseyen Jean Paul Sartre (1905-1980) bu soruya hayir der. Ona goére her insan
biriciktir. Bu yiizden bir insanin degerleri de ancak kendi eseri olabilir. Kendi benligi
disinda hi¢ kimse onun adina dogru ve yanlisin ne oldugunu belirleyemez. Bu noktada
yetkin bir referans olan bir otorite ya da normlardan bahsedilemez. Sartre'nin
argiimanlarin1 ampirik incelemeye tabi tutugumuzda onlarin yasamini olgularia pek
de uymadigini goriiriiz. Ciinkii insanin biricikligi esasa miiteallik degildir. Zira her
kisinin yani insanligin evrensel bir fenomeni olan bir ifadesinden ibarettir. Hakikaten
bir ferdin kendi degerler kiimesine ulagsma nedenleri derinden incelendiginde evrensel
olan bir deger sisteminin temeli bulunur."'?° Jean Paul Sartre bir nihilisttir. Fakat onun
nihilizme bakis agis1 giiniimiizde degerlerin kurumsallasamayacagin1 ve bu nedenle
bunun herkesin kisisel diizeyinde aramas1 gerektigini 6ne siiren diisiincenin mantiksal
bir sonucudur. Onun nihilizmi yaratic1 bir beyandir. Ornegin Sartre; hirsizlik yapan
veya cinayet islemeyi segen bir insanin, sanki bu yaptigi 6zgiirce davranislariymis gibi
bu diislincesinin sonuna kadar arkasinda durur. Yani psikolojik ruh hali 6zgiirce
yaptig1 davranisin 6zglirce bir tavirla yapildigini bununda degerli oldugunu savunur.
Yani bu bakis agis1 degerlerin kendisinden kaynaklandigini bir otoriteye ihtiyag
duymadigini dile getirir.

Bu bakis agisin1 biraz daha agiklamak i¢in Jean-Paul Sartre'nin ii¢ perdelik
tiyatro eserini, bizi ilgilendiren pasajina bakmak yerinde olacaktir. The Files adli
tiyatro eserinde; The Files oyununun kahramani olan Oretes once kendi annesini
oldiiriir. Sonrada soyle der: "Ben 6zgiirim ve tek bagimayim." Sonra feryat ederek:
"Gériiyorsunuz ey Argos halki; bu su¢ sadece benimdir. Iddia ediyorum ki onu
yalnizca ben isledim, herkes bilsin. Ciinkii bu davranig benim serefimdir."**° Sartre
eylemini 6zgiir iradesinin sonucu olarak herhangi bir baskiya maruz kalmadan yaptigi
kisileri kisilikli ve tutarli insanlara 6rnek verir. Bu se¢gme iradesi Sartre'nin felsefesinin
merkez noktasini teskil etmektedir. Burada hastalikli bir ruh halini gériiyoruz. Ciinkii
yaptig1 her davranisini kutsallastiran ve evrensel olan insan hayatini, evrensel bir
degeri yok ederken hala bunun kendisinin bir degerinin sonucu olarak haykirmaya

calismasi bir hastalikli ruh haline sahip oldugunu gosterir. Deger, herkesin gelisi glizel

2%Walters, J.Donald, Modern Diisiincenin Krizi, Insan Yay, Istanbul, 1995, s.34.
130walters, a.g.e, s.34.
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yaptiklarinin sonucu olarak goriiliirse zaten kurumsallasmaktan uzak herkese gore
degisen bir yap1 ortaya ¢ikar. Bu da toplum veya ortak akil denen olgular1 yok saymak
demektir. Nihilizmin ortaya ¢iktig1 tarihi Nihilizmin donistigiinii ve bu doniisiim
sonucunda Nihilizmin bir nevroz hastaligi halini aldigini dile getiren Wolfgang Kraus,
soyle soylemektedir: "Tarihi nihilizmin mirasinin 20'inci yiizyila kaldigini savunarak,
giintimiiz Nihilizminin, eski nihilizmin kaynasmasindan dogdugunu ve bunun bir
yanilgi oldugu tlizerinde duruyor. Ciinkii nihilizm degisiklige ugramistir. "Giiniimiizde
nihilizmi korkutucu hale getiren degisime, bu nihilizmin kitleler arasinda yayilan
salgin hastalik gibi birgok insanin ruhi yapisina yerlestigi gercegi ile aciklanabilir. Ug
akim halinde ortaya ¢ikan bir zamanlarin tarihi nihilizmi, bir kitle fenomeni, adeta
insanin kendisinin bir parcasi haline gelmistir. Bu olayda, etkilenen insan, ¢cogu zaman
tehlikenin sebebini idrak edemez durumdadir. Ciinkii bu sebep onun ikinci dogasi
olmustur. Bu yiizden buglinkii nihilizmi anlatirken, bir psikolojik (nevrotik)
nihilizmden, bir patolojik (yikict) nihilizmden s6z etmek gerekir. Tarihi Nihilizmin
bugiin patolojik nihilizme doniismesinin sebebi nedir? Bunun nedeni olarak, nihilizm
ile nevrozun karismasini gosterebiliriz. Nihilizm insan guruplarini, halklar1 ve sayisiz
bireyleri etkileyen psikopatolojik bir fenomen olmustur."*3!

1900'i yillarin ortalarinda Schopenhauer'in (1788-1860) kotiiliige bakis agisi,
birgok aydin veya aydin goriinen burjuva g¢evrelerinde, ¢ok etkili ve beklenmedik
sekilde taraftar bulmugtu. Schopenhauer'un yasama arzusunu reddetmesi ve diinyanin
anlamsiz oldugu goriisii bircok ¢evrede sahipleniliyordu. Ludwig Feurbach'in (1804-
1872) dine o6zelliklede Hiristiyanliga olan felsefi elestirileri her kesim tarafindan
tartisiliyordu. Bu konuyu eserlerinde isleyen birgok aydin da vardi. Bunlardan birisi
de Max Stirn'dir. Marx, Der Einzigeund Sein Eigentum (Biricik ve Miilkiyeti, 1844)
adli eseri nihilizme ¢ok yaklagildiginin ilk 6nemli 6rnekleri arasinda yer aldi. Bu
eserde kilise, devlet, Tanri, her tiirlii otorite, her ideoloji reddedilmekteydi.t32

Nihilizm kavraminin sozlik anlami tam olarak dilimize "Nemelazimcilik"
olarak ¢evrilmistir. Memleketimizde Nietzsche’nin Nihilizmi ve Jean Paoul Sartre'nin
nihilist ve ateist varolusculugu, manevi degerleri yikmak icin bir arag olarak
kullanilmigtir. Mesela Tevfik Fikret'in su beyiti nihilizmin tam ifadesi gibidir.

Her seref yapma, saadet pig,

18lvattimo, a.g.e., s.24.
182 vattimo, a.g.e., s.35
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Her seyin iptidasi, ahiri pi¢.1%

Sosyal ve ideolojik bir olay olarak bakildiginda nihilizm, yikima ve ¢okiintiiye
gotliren bir mantiga sahiptir. Peyami Safa'ya gore nihilizm™ felsefi kavramlarla,
bunlarin tam o6l¢lide ifadeden aciz olduklar1 gercek arasindaki ugurumun verdigi
tmitsizliktir. Mesela hakikat, ideal suur vb. kavramlar bos kelimelerdir. Aslinda higbir
seye inanmamak demek, makineyle bir olmak, insanliktan ¢ikmak gibidir.*3*

Nihilizmin yukarida belirtildigi gibi bir otoritenin olmamas1 gerekliligi ve i¢
giidiilerine gore hareket edilmesi, nefsi davranma ve hazlarina gore yasama sonucu
dogurur. Islam bu konuya Kur'an penceresinden farkli bir bakis agisiyla bakar.
Kur'an'a gore asil belirleyici olan Allah'in insanlar i¢in ortaya koydugu evrensel
ilkelerdir. Bu ilkeler sorumluluk bilincini kisisel bir anlamda degerlendirse bile toplum
ve timmet sorumlulugu adi altinda tek basina hareket edilmesini yasaklamistir. Allah
Al-i Imran suresi 110. ayette sdyle buyuruyor. "Siz, insanlara ahlaki olan dogrulugu
teblig etmek ve ahlaksizliklardan uzaklagtirmak igin ¢ikarimis haywl  bir
toplumsunuz." Bu ayette agik¢a goriiliiyor ki, Miisliimanlarin hem dogrulugu teblig
etme ve ahlaksizliktan uzaklastirmak gibi bir sorumlulugu var. Aynm1 zamanda
toplumsal olarak bir mesuliyeti goz ardi etmemesi gerektigini asikar bir sekilde bize
bildiriyor. "Bu sorumluluk, islam kiiltiiriinde " emr-i bi'l ma'ruf ve nehyi ani'l miinker"
olarak isimlendirilir."*3®

Nihilizm i¢gidiilerine ve nefsine gore hareket etmeyi savunurken, Kur'an bu
konuda inanlarini uyararak bunun koétii bir davranig oldugunu agiklamaktadir. Kur'an
insan oglunun nefsine ve arzularina uyma zayifligin1 her an gosterebilecegini ayeti
kerimede soyle acikliyor. " Allah Sizin tévbelerinizi kabul etmek ister. Arzularina
uyanlar ise biiyiik bir sapma ile sizi de saptirmak isterler. Allah sizi hafifletmek ister.
Zira insan zayif olarak yaratilmistir."**® Kur'an yukaridaki ayette de belirtildigi gibi
insanin ahlaki bir zafiyet yonii oldugunu sdyler. Ciinkii arzularina uyma bir yoniiyle
psikolojik anlamada insana yiik getirir ve yipratir. Allah insanlari asla nefislerine
uymamalarini emretmektedir. islam'in ortaya koydugu ilkelere ve sartlara bakildiginda
genelde temel amag insanin bireysel anlamda kontrollii davranmasini saglamaktir.

Yani insaninin aceleci davranmasini, mala diiskiin olmasini, cimriligi nankdorliigii,

133 Bolay, a.g.e., 5.199.

134 Bolay, a.g.e., 5.200.

135 Giiler, Ilhami, /man Ahldak Iliskisi, Ankara Okulu Yaynlar1, Ankara, 2010, s.79.
136 Nisa, 4/27-28.
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zulmii ve cahilce davranmayi yasakladigini1 goriiyoruz. Ciinkii bu vasiflara sahip bir
birey, esiri oldugu nefsini dizginleyemez. 13" Sorumlu davranmak, basibos hareket
etmemek, ahirete iman inanci ile dizginlenmistir. Kur'dn, inanlarin her davranistan
sorumlu oldugunu, hesaba c¢ekilecegini ve her an Allah tarafindan gézetlendigini bize
bildirir.13®

Kur'dan nezaketi en ince davranista bile yansitmayi bize emretmektedir.
Inanlarin bir birleriyle refahta ve zorlukta ilgilenmelerini, selam vermelerini 3
sahitlikte yalan sdylememeyi ve adaletli- davranmay1*%anne ve babaya saygida higbir
zaman sozle bile olsa taviz verilmemesini emretmistir. ' Ozetle, Islam

nemelazimciligl, arzularina gore hareket etmeyi ve sorumsuz davranmayi birey ve

toplum yarar1 agsindan yasaklamaistir.

2.3.1 Friedrich Nietzsche ve Nietzsche Nihilizmi

Nihilizme degindikten sonra ¢agdas Nihilist olan Friedrich Nietzsche'ye (1844-
1900) ve Nietzsche’nin fikir olarak etkilendigi, Soren Kiergaard'a (1815-1855)
deginmemek bu ¢alisma i¢in bir eksiklik olarak kabul edilebilir. Will Durant'a gére
din kavraminin Nietzsche'de ¢ok 6nemli bir yeri var. Nietzsche'nin babasi bir rahipti.
Bu konu Nietzsche'yi nihilizme gétiiren sebeplerin basinda gelir. Ana tarafi da baba
tarafi da, birkag nesil rahip yetistirmisti. Kendisi de son nefesine kadar bir vaiz olarak
kalmistir. Hiristiyanliga saldirmasinin nedeni, kendisinde de Hiristiyanlik ve ruh ve
ahlakinin var olusuydu. Kibar bir felsefeye sahip olmasinin nedeni, acimaya ve barisa
olan egilimini 1limlastirmak ve dengelemek i¢in karsit bir davranis sergilemek i¢indi.
Cenovalilar ona II. Santo yani aziz diyorlardi. Annesi Immanuel Kant gibi sofu bir
kadindi. Nietzsche'de aslinda son ana kadar hep dyleydi. Sofuluga saldirmasinin bu
nedenden dolay1 olabilir."**? Okul arkadaslar1 ona "kiiciik rahip" diye seslenirlerdi.
Nietzsche'nin en biiylik zevki sessizce bir koseye ¢ekilip, Kutsal Kitab't okumakti.
Kutsal Kitab't okudugunda onu dinleyenlerin gozii dolardi. Nietzsche on sekiz
yasindayken Tanri'ya olan inancii kaybetti. Nietzsche hayatinin geri kalaninda

kendisine yeni bir Tanr1 aramakla gecirdi. Hayatinin merkezini olusturan din, onun

¥Giiler, a.g.e., s.100.

138 Fecr, 89/14.

139 Nisa, 4/86.

140 Maide, 5/8.

141 {gra, 17/23.

142 Durant, Will, Felsefe Klavuzu , Cev. Ender Giirol, Milliyet Yaynlari, 1973, 5.346.
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biitiin hayatin1 etkilemekle kalmamis, baskalarinin hayatin1 da ydnlendirmede ilk
mubharrik olarak bakis agistyla insanlarin farkli bir ¢izgiye ¢ikmalarini saglamigtir.!43

Nietzsche'ye gore; kokeni itibariyle bakildiginda nihilizm sbézciigii aciy1 ve
catismay1 reddetme halini anlatir. Acisiz bir yasami aramakla, diinyay1 ayni kabul
etmek neredeyse ayni anlama gelir. Ciinkii ac1 ve ¢atigsma yasamin bir parcasidir. Yani
nihilizm ac1 ve ¢atismanin olmadig1 yanilsamali bir diinya ve agkin bir cennet icad
etmenin diger adidir. Iste bu yiizden Nietzsche ii¢ tek tanrili din olan, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam'in nihilist dinler oldugunu soylemistir. 4 Bu ¢ikarsamada
oldugu gibi, Nietzsche'nin genelde kullandig1 metaforlar bazen onun anlagilmasini
zorlastirmistir. Nietzsche derdini mecaz ve metafor kavramlarla anlatmayi seven bir
filozoftur. Nietzsche bu metodu tikanmis bakis a¢ilarinin yolunu agmak ve bakis
acisinin zenginlesmesi i¢in kullanmistir. Nietzsche diinyay:r bu sayede bu metodun
bize sagladigi anlam gegisleriyle kavradigimizi savunuyordu. Yani gergekligi metafor
sayesinde kavradigimizi dile getiriyordu.4

Kiergaard'in yazilariyla 1888 yilinda ¢ildirmadan kisa bir zaman 6nce tanigma
firsat1 buldu. Ilk bakista ikisinin ortak bir zeminde pek az bir seyde birlestikleri
diisiniililyordu. Nietzsche dine septik bir bakis agisiyla bakiyordu. Onu dine siiphe ile
bakmasi, onu zaman zaman bir din diismanligia gétiiriiyordu.'*® Nietzsche'ye gore;
"Hiristiyanlik, Pascal'n da benimsedigi gibi insanin Ozgiirliiiinii, gururunu,
Ozgiivenini, 6zgiin dilini ve inananlariyla alay eden bir uzun sureli intihardir. Nietzsche
ve Kiergaard, dini inanc1 rasyonel ilkelere dayandirma tesebbiislerine ve Aydinlanma
deizminin cansiz soyutlanmalarina da siiphe ile bakiyorlardi. Nietzsche, 19'uncu
yiizyllda dini degerler cazibesini kaybettikce, onun yerine yavas yavas deger
kazanmaya baglayan pragmatizm benzeri Ahlak felsefelerine de pek deger vermezdi.
Onun asil derdi ruhbanlagmig kurumsalligi dinin disina ¢ikmis Hiristiyanlik idi. Bunu
isyanin sebebi olarak diisiiniiyordu. Nietzsche'ye gore ;"Hiristiyanlik, bir gergek
disilik ve kurgusal bir diinya yaratmis, degerler de dahil her seyi bu kurguya
baglamistir Bu kurgunun sonucu olarak insanlarin daha dnce hi¢ goérmedikleri bir

higgilige battiklar1 ortaya ¢ikmistir, her sey sahtedir. Simdi sira iki bin y1l boyunca

143 Dok, a.g.e., s.29.

144 Nietzsche, Friedrich, Gii¢ Istenci, Cev. Sedat Umran, Birey Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 95.
145 Nietzsche, a.g.e., 5.95.

146\West, David, Kita Avrupa Felsefesine Giris, Paradigma Yay, Istanbul, 1998, s.176.
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Hiristiyan olmanin bedelini 6deme zamamdir."**’ Nihilizm insanin Hiristiyanligin ve
onun T{rettigi degerlerin esiri oldugunu soOyleyerek insanin o6ziinii olusturan
iggiidiilerine donmesini istemektedir. Bunu da hi¢ olarak tanimladigi degerlerin
inkarin1 yaparak miimkiin kilacagini diinyaya haykirmaya ¢alismaktadir. Bu haykiris
maalesef sadece insanin kendisini kandirmasi olarak addedilebilir. Ciinkii bu diinya
goriisiinde bir paradoks var. Bu g¢eliskiyi su sekilde izah etmek gerekir. Hem
insanoglunun akli ve toplumsal tecriibeleri ile meydana getirdigi her seyi inkar var.
Ama diger taraftan insan benliginin yapip ettiklerini savunarak, insanlarin iggiidiilerini
referans almasi gerektigi bir anlayis var. Bu dogal olarak bir celiski ortaya
koymaktadir. Bu sonu¢ insanoglunun bir daha yanilmayacagi gergegini ortadan
kaldirmaz. Yani mutlak bir referans olmadigi i¢in tekrar yanilmasi muhtemeldir.

"Degerlerin mutlak olabilmesinin imkani, ancak mutlak bir varlik ile irtibat
kurulursa s6z konusu olabilir. Degerler, Mutlak bir varlik ile temellendirilmedigi
takdirde, ahlaki rélativizmi asmak miimkiin olmaz."**® Burada su dile getirilebilir.
Nietzcehe'nin isyant onu meydana getiren ve onun bu isyanint doniim noktasini
olusturan seyin sadece Hiristiyanlik oldugunu s6ylemek daha yerinde olacaktir. Ciinkii
Nietzsche'nin dini yok sayan yonii hayatina baktigimizda sebep olarak Hiristiyanligi
gostermektedir. Aslinda hesaplagmak istedigi din Hiristiyanlik ve Hiristiyanligin
meydana getirdigi degerlerdir. Tolstoy'un dedigi gibi: "Din ne zaman tahrif edilmeye
baglanmissa, dinin koruyuculari, akli eylemlerini zayiflatmig olduklari insanlar1 kendi
istedikleri seylere inandirmak igin her tiirlii arac1 kullanmislardir."4°

Nietzsche de bu konuya bu agidan bakiyor denilebilir. Cilinkii bat1 aydinlarinin
cogunda, ismine Nihilizm denilmese de bu gizil inang yani 6rtiik Hiristiyanlik nefreti
hep vardi. Nietzsche, bu girisimi ortagagin (Hiristiyanligin) olumsuz Nihilizmi yerine
"gii¢ istenci" metafizigi olarak olumlu Nihilizm olarak niteler. insan, Tanri'nin yerine
gecmis ve yeryiizii igindekilerle birlikte Tanri'nin lutfu, nimeti ve rizki olmaktan
¢ikmis bir degere doniiserek insanin miilkiyetine (emrine) gegmistir. Ortagagda her
seyin miilkiyeti Tanri'ya ait iken simdi insanin olmustur. Alman romantizminin 6nde
gelen sairi, Frederic Von Hardenberg olan Novalis (1772-1801) soyle diyordu.

"Hiristiyanlik diinyevi bir ilham yikimini ve karakterini gittikce artan bir zayiflatmayla

147 Aydemir, a.g.e., s.125.

148K1li¢, Recep, "Ahlak't Temellendirme Problemi", Felsefe Diinyasi Dergisi, Tiirk Felsefe Dernegi
Yay, Ankara, 1993, Say1.8, s.78.

149 Tolstoy, Leo Nikolayevig, Din Nedir? (Cev,Yesim Ilgin), Metropol Yay, 2005, 5.26.
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ve alay ederek hiikkmedene kadar giicii ve heybetiyle ihtisamliydi. Akil almaz bir
tembellik, din adamlar1 arasinda derinlere kdk saldi ve simdi yerini saglamlastirdi. Din
adamlar1 disindaki halk kendilerini tecriibe ve 6grenme alanlarinda gelistirirken ve
medeniyete dogru gii¢lii adimlar atarken din adamlar1 kendi 6nem ve yararliliklarini
diisiinmeye gomiildiiler. Din adamlar1 bilgi, dahilik ve hiikiim agisindan insanlar
arasinda ilk sirada olma gorevini unuttuk¢a temel arzular yeniden canlandi ve
fikirlerinin kabalig1 ile adiligi toplum i¢indeki konumla gittikce daha fazla ¢atismaya
basladi. Bu yiizden diinyevi bir devletin yaninda ruhani bir devletin de ayaklar1 olan
saygl ve giiven giderek azaldi ve bdylece kiliseden nefret edildi." **° Bu nefret
Nietzcehe'de sistematik bir sekilde asir1 nefrete ve higgilige doniismiistiir.

Alman romantizminin, liberal protestan diisiince iizerine gii¢lii bir etki yaratan
ilahtyatc1 Friedrich Schleiermacher (1768-1834) din konusunda 6zellikle Hiristiyanlik
tizerine farkli gortislerini burada agiklamak yerinde olacaktir. Ciinkii Schleiermacher
de insanin dini bir kenara birakarak i¢giidiilerine donmesi gerektigini savunur.
Schleiermacher; "Sizden ricam din sandiginiz her seye sirt ¢evirmeniz, eylem ve
sOzleriyle bizlere ilham verip yol goOsteren insanlar olarak, tiim dikkatinizi ig¢sel
duygulara ve yaratilisa sabitlemenizdir. Tiim okumuslugunuz, kiltiiriimiiz ve 6n
yargilarimiza ragmen basarili olacagimizi umuyorum. Ne olursa olsun, bu bakis
acisiyla yine de sahici bir sey kesfedemez veya fikir degistirmez veya kiictimseyici
tavrinizdan vazge¢mez ki, ylizeysel gozlem {irlinlidiir ve kalbin ebedi ve ezeli olana
uzanigiyla alay etmeye devam ederseniz, basarisizligimi kabul edecek, ne var Ki,
dinden nefret ediyor olmamz fitratimiza verip baska hicbir sey séylemeyecegim."%
Burada bat1 aydinlama donemi entelektiiellerine baktigimizda hemen hepsinde dini ve
toplumsal degerleri inkar, iggiidiilere, hazza ve higgilige bir yonelim oldugunu
goruyoruz.

Nietzcsche'nin goriisleri iizerine ¢ok sey yazilmistir. Kimileri onun sahte
Hiristiyanliga kars1 gergcek Hiristiyanligi ortaya koymaya calistigini dile getirmistir.
Kimileri de bunun tamamen yanlis bir yaklasim oldugunu sdylemislerdir. Aslinda bu
sekilde farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasi Nietzsche'nin kendisinden kaynaklaniyor

denilebilir.  Cinkii  Hiristiyanligi  elestiritrken bazen geliskilere  distigi

150Aath, Alev (Derleyen), Batiya Yon Veren Metinler, c. 1, s. 956.
51Alatly, a.g.e., 5.1084.
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asikardir. 2 Nietzcsche'nin  Huristiyanlik elestirisi iki boyutludur. "Birincisi
Hiristiyanligin kendi igindeki ¢eliskilerini gostermek, ikincisi Hiristiyanlik olarak 6ne
cikan fenomenin aslinda ilk ¢aglardan bugiine kadar gelen bir doga dis1 ve dolayisiyla
insanlik dis1 bir egilim oldugunu ispatlamaktir."*>3

Albert Camus onu bir yok sayici olarak kabul ederken, Karl Jaspers onu
sadece bir Hiristiyan elestirmenim olarak ele almistir.™® Nietzsche Hiristiyanlik'a
zarar verenleri tanimlarken soyle der: "Duyulara kars1 en etkili zehir giligsiizlerden ve
kendini dine adayanlardan gelmemis, tersine kesis olamamis, ancak kesis olabilmek
icin bu kiliga girmis goriinenlerden gelmistir." 1 Bu sozlerinden anlasiliyor ki
Nietzsche'nin elestirisi sahte dindarlik iizerine yapilan sahte bir Hiristiyanlik
elestirisidir denilebilir.

Nietzsche nihilizmi tasvir ederken soyle diyordu. "Benim anlattigim sey
ontimiizdeki iki yiizyilin tarihidir. Ben gelmekte olan1 ve baska sekilde gelmesi
miimkiin olmayani tasvir ediyorum. Artik bu tarih simdi anlatilmak zorundadir. Bu
zaruret su anda is basindadir; bu gelecek bin bir gesit belirtinin i¢inden konusmaktadir.
Bu kader kendisini ilan etmektedir. Gelecegin bu miizigi i¢in biitiin kulaklar hazir hale
gelmistir. Bizim biitiin Avrupa kiiltirimiiz, uzun zamandan beri sanki bir felakete
kosar gibi yavas yavas biiyiiyen bir gerginlik sancisi ile ¢alkalanmaktadir. Telasls,
siddetli, vakitsiz. Diistinmeyen, diistinmekten de korkan ve bitmek, dinmek isteyen bir
firtina gibi. °® Nietzsche bu séziiyle adeta Nihilizm'in kendisiyle basladigimi
soyleyerek iddiali bir tutum sergiler. Bu diisiincelerini sik sik dile getir. Hangi anlam
ve boyutta olursa olsun Nihilizm Nietzsche ile baslamaz. Fakat Nietzsche'nin burada
iddial1 bir sekilde bahsettigi ve tezimizin de konusunu olusturan etik (ahlaki)
nihilizmdir.*’

"Nihilizmde amag¢ insani yozlastiran bir takim degerleri ortadan kaldirarak
yeniden eski biiyiikliigiine kavusturmaktir. Cilinkii insan giigliidiir ve yikicidir. Bu giicii
ne degerlerden alir nede Tanri'dan alir. Giiciinii ancak ve ancak onu olusturan

icgiidiilerinden alir. Bu iggiidiiler unutturulmustur. Bu icgiidiileri degerleri ortadan

1%233nmez, Biilent, "Nietzche'ci Ahlak ve Bir Zayiflik Ideolojisi Olarak Din", Furat Unv. Ilahiyat Fak
Dergisi, 1996,5.225.

1%8S6nmez, a.g.e., 5.225.

154 Camus, Albert, Baskaldiran Insan,( Cev: Tahsin Yiicel), Ankara, 1985, 5.64.

155Nietzsche, Friedrich, Putlarin Alacakaranligi, Cev. Ismet Zeki Eyiiboglu, Istanbul, 1994, s.40.

16 Aydim, Hiiseyin, "Nihilizm'in Tarihgesi", Uludag Unv. llahiyat Fak Dergisi, 1986, c.I, Say1 1, 5.228
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kaldirarak ortaya ¢ikarmak gerekir. Insanlarim yaratti1 degerler insanlar1 kélelestirmis
ve mutlu oldugunu géstermek icin teselli olarak giilme yoluna gitmistir."*>® Burada da
bir ¢eliski vardir. Ciinkii giilmenin kendisi basli basina bir deger degil tam tersi insan1
Ozgiirlestirecegine inandiklar1 ic¢giidiiden yani insanin dogal mekanizmasindan
meydana gelen bir degerin sonucunda ortaya c¢ikan tepkidir. Cilinkii giilimseme
mutluluk ve giiven sonucunda ortaya c¢ikar. Giiven bir degerdir veya bir degerin
sonucudur. Giiven insan motivasyonunun en yiiksek seklidir. Insanlarin en iyi
yanlarinin ortaya ¢ikmasini saglar. ° Giilimsemede boyle bir motivasyonun
sonucudur. Degere bagl olarak ancak ortaya cikar. Ornegin: Yash veya sakat bir
insanla alay edilmeyecegini bilmemiz gibi.

Nietzsche'nin eserlerinde nihilizm ¢ok 6nemli yer tutar. Friedrich Nietzsche
"Nihilizm Nedir?" sorusuna soyle bir cevap veriyordu: "En yiiksek degerlerin degerini
kaybetmesi" Cilinkii ortada bir hedef yoktu ve "neden" sorusuna bir cevap
bulamiyordu. "Ahlakin Seceresi” (1887) adli eserinde "Avrupa'nin kaderi iste burada
yatiyor. Insandan korktugumuz igin ona olan sevgimizi, derin hiirmetimiz, ona
bagladigimiz timidi kaybettik” diyordu. Nihilizm'in her zaman kapimizda oldugunu
sOyleyen Nietzsche "Tanr1 6ldi" sloganiyla dine karsi zarar verici faaliyetleriyle

"{istiin insan" iitopyasiyla nihilizmin temelini oturtmaya ¢alistyordu.®

2.3.1.1. Nietzsche'yi Nihilist Yapan Nedenler

2.3.1.1.1. Geleneksel Degerlerin Cokiisii

Nietzsche'ye gore; kotiimserlik kavrami nihilizmin ilkel bir tanimi ve bir
degisim safhasidir. Insanin ihtiyaglarmi tamamlayan yiice degerler yasamalidir.
Ozellikle bu yiice degerler, insanin iizerinde cok merhametsiz olduklari ve yiiksek bir
faydaya zorlandiklarinda, sosyal degerlerin sesini kuvvetlendirsin. Sanki yiice degerler
tanrinin emirleri gibidir, hakikat gibi, ger¢ek diinya gibi, bir umut ve gelecek diinya
gibi. Simdi, bu degerlerin daginik kaynagi aciga cikiyor, kainat degerini kaybetmis

goriiniiyor, anlamsiz gériiniiyor. Fakat bu sadece bir degisim safhasidir.6!

158 Nietzsche, Friedrich, Gii¢ Istenci-Biitiin Degerleri Degistiris Denemesi, (Cev: Sedat Umran),Birey
Yaynlari, istanbul, 2002, s.23.

19 R Covey, Stehen, Etkili insanlarin Yedi Aliskanligi, Cev, Goniil Suveren, Osman Deniztekin, Varlik
Yay, 2002 186.

160 \/attimo, a.g.e., s.18.

161Nietzsche, Friedrich, The Will to Power (Edt: Walter Kaufmann-R.J Hollingdale), Vintage
Books,New York, 1967, s.10. ;Biilent Dok, Nietzsche'nin Nihilizmi, Birlesik Yay., Ankara, s.31.
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Nietzsche, Schopenhauer'den ¢ok etkilenmistir. Eserlerini bol bol
okumugtur. Kotiimser olusunu ondan aldigi soylenebilir. Nietzsche; Ben
Schopenhauer'de hastalik ve sifa buldum, onda siirgline gonderilis ve siginak,
cehennem ve cennet gordiim demektedir. Kendi kendimi tanima, hatta kemirme
ihtiyact beni simsiki avucuna almisti. Nietzsche soyle devam ediyor: Ben daima
ucurumun kiyisindayim.'®? Nietzsche'yi ugurumun kiyisma gétiiren sebeplerden biri
geleneksel degerlerin ¢okiisii ve ahlaki degerlerin anlamsizlasmasidir. 3

Nietzsche bizi biz yapan temel hareket ettirici yani bizi tesvik eden
motivasyonumuzu kaybettigimizi umutsuzca su sekilde dile getirmektedir. " Ahlaki
deger bigmenin bir sonucu olarak nihilistik sonug¢ degersizlige inanis: Bencilce olan
her sey bizi igrendirir (egoist olmanin imkansizligini diisiinsek dahi); gerekli olan sey
bizi igrendirir. Degerlerimizi koydugumuz bir diinyaya ulasamayacagimizi goriiyoruz:
fakat bu, ne pahasina da olsa yasadigimiz diger diinyaya deger bahsetmez. Yorgunuz
¢iinkii biz temel muharrikimizi kaybettik. "Beyhude!"'%*

Nietzsche i¢in savunulmasi gereken seyler olan, deger, anlam ve amag gibi
seyler onemsizdir. Bunlarin olmamas1 gerekir. Nietzsche; varlik ve yokluk’u bir
birinin zithgindan meydana geldigini savunur. Hicbir hakikatin olmadigini her seye
olusun hakim oldugunu sdyler. Insanin kendisini yaratmasi gerektigini bunun farkina
varmasinin 6nemli oldugunu, aksi takdirde diinya bir enerji canavarindan ibaret
kalacaktir. 15 Ama Nietzsche'yi umutsuz yapmaz bu durum. Nietzcsche, “Beni
oldiirmeyen sey, beni daha giiclii eder” der.1%

Nietzsche’yi nihilist yapan bakis agisimi diisiincelerini anlamak i¢in onun
metafor metodunu kullanarak ortaya koydugu bakis agsin1 onun sézlerinden anlamaya
caligalim. Zevkin iistiine acinin hakimiyeti veya zidd1 olan hedonizm (hazcilik): Bu iki
doktrin hali hazirda, nihilizme gotiiren isaret taglaridir. Ciinkii nihai bir anlam olmayan
bu iki durumda zevk veya memnuniyetsizligin goriistiniin disinda yer alir. Fakat bir
irade, bir gaye, bir anlam koymaya cesaret edemeyen insan, nasil bir konusan insan

cesididir. Insanin daha saglikli bir yapiya biiriinmesi i¢in hayatin degeri bu ciizi

162 \Weischedel, Wilhelm, Felsefenin Arka Merdiveni, Cev. Sedat Umran, iz yaymcilik, istanbul, 1993,
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seylerin standardiyla elbette ¢oziilmez. Ve aci gekmek hakim olmali ve bir giiglii irade
mevcut olmasina ragmen, hayata evet demek, bu hakimiyet i¢in bir ihtiyag. Hayat
zahmete degmez, istifa; ni¢in gézyaslar?, diistinmenin hastalikli ve hissi yolu, neseli
bir canavar hissi bir sikintidan daha degerlidir.*®’

Nietzsche aslinda daima hareket halinde olan, yerinde duramayan hep ileri
giden bir zihin ve yeni diisiinceler iiretme yetenegine sahip bir filozoftur. Geleneksel
degerlerin iflasin1 su ctimlelerle 6zetliyor: " Temelde ne oldu? Varolusun genel
karakterinin hedef, birlik ya da ger¢ek kavramlariyla yorumlanamayacaginin
kavranmasiyla, degersizlik duygusu dogdu. Varolusun bir hedefi ya da gayesi yoktur:
Varolusun karakteri gercek degil sahtedir. Insan gergek bir diinyanm var olduguna
kendini ikna icin higbir sebep bulamaz. Ozetle: Hedef, birlik, varlik kategorileriyle
diinyaya degerler yansittyorduk. Bunlari geri ¢ekiyoruz. Boylece diinya degismis gibi
goriinliyor. Sonug: Aklin kategorilerine iman nihilizmin sebebidir. Diinyanin degerini,
tamamen hayali bir diinyaya isaret eden kategorilerle dlgtiik.®

Biz bu ¢ kategori ile ilgili olarak diinyanin nasil (kisaca)
yorumlanabilecegini kavradigimizi farz edersek ve yine bu anlayistan sonra diinyanin
bizim i¢in nasil degersizlesmeye basladigini diisliniirsek; o zaman biz {i¢ kategoriye
olan inancimizin kaynaklarini aramak zorundayiz. Eger onlara olan inancimizdan
vazgecmemiz imkansiz ise bunu yapalim (yani varsayalim). Bu li¢ kategoriyi de
degersizlestirdigimizde, onlarin  kéinata atfedilmeyen ispat i¢in kainati
degersizlestirecek herhangi bir sebep olmaz. Son netice: Kendileriyle kendimize
diinyay1 itibar edilebilir kilmak icin ¢abaladigimiz ve yine bunlar vasitasiyla uygun
olmadigini ve diinyanin degersizlestigini ispatladigimiz biitiin bu degerler, (biitiin bu
degerler fayda(lik) ile ilgili belirli perspektiflerin sonucu olarak psikolojik bir sekilde
algilandig1  vechile, insan1 hakim yapmayr siirdirmek ve arttirmak igin
diizenlenmistir.) yanlis bir sekilde seylerin 6zline dogru tutulur. Burada buldugumuz
sey, esyanin degerinin Olclisii ve anlami olarak kendisini koymus olmasi hasebiyle,
insanin asir1 safligidar."6°
Nietzsche aklin kategorilerine imanin nihilizmin nedenleri oldugunu

savunuyor. Bunlar; amag, birlik ya da varlik veya diger bir deyisle hedef, birlik ya da

167 Nietzsche, Friedrich, Gii¢ Istenci, Cev.Sedat Umran, Birey Yayinlari, istanbul, 2002, s.23. ; Dok,
a.g.e., s.37-38.

168 Nietzsche, Giic Istenci, s.37.

169 Nietzsche, Giig Istenci, a. g. €., 5.13-14.
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gercek oldugunu soylemektedir. Nietzsche, diinyanin degerinin uydurulmus degerlerle
kiyasladigimiz1 diisiiniiyor. Nietzsche'de akil &teki diinya goriisiiniin kaynagidir. 1’

Crosby, nihilizmin bir ahlak formunda oldugunu soyler. Ciinkii bu formu
ahlaki nihilizm olarak tanimlar. Ahlaki nihilizm ii¢ bi¢imde kendini gosterir. Ilki,
biitiin ahlaki prensiplerin yok sayilmasi ve yasamin belli bir ahlak anlayisi olmadan
devam ettirilmesi gerektigini savunan goris; ikincisi, ahlaki yargilarin tamamiyla
bireysel ve keyfi oldugunu, mesru bir zemini ve elestirilme durumu olmadigini
savunan gorls; Uclinclisi ise, bireyin tek sorumlulugunun sadece kendisine karsi olan
sorumlulugu olmasi gerektigini, diger insanlarin eylemlerinden dolay1 ahlaki bir kaygi
tastmamas1 gerektigini savunur.t’!

Hayatin icindeki iyi ve kotliniin daha da Gtesinde aranmasi gerektigini
savunan Nietzsche, aslinda bu acgidan amoralist (gelenek dis1) bir yaklagim tarzi
sergiliyor gibi goziikebilir. Fakat Nietzsche, degerler yaratmanin Onemini
vurgulayarak bu yaklagiminin disina ¢ikar. Ayni zamanda yasam fakirlesmistir.
Dolayisiyla bu fakirlesen hayatin ancak karsi ¢ikilarak ortadan kalka bilecegini
soyleyerek aslinda bir immoralist bir yaklasim igine de girmistir.!’?

Degerleri yok saymak, reddetmek acaba egozim diyebilecegimiz bir
rolativizme neden olmaz mi? sorusu aslinda tam da yerinde bir soru olur. Ciinkii
toplumu birlestiren gelenekler ve degerler ortak bir payday1 da beraberinde getirir. Bu
ortak payda eger inkarla sonuglanirsa, kisiden kisiye, ihtiyaglar1 dogrultusunda degisen
bir bencilik ortaya cikabilir. Crosby'e gore; Egoizm biitiin ahlaki pozisyonlari
reddetme iddiasinda degildir. Onun ahlakin1 amoralizmden ayirmak gerekir.}” Ciinkii
egozim, ahlaki yiikiimliliigiin evrensel ve objektif olarak sunulan boyutundan
farklidir. Ciinkii egoizm, evrensel niteligi olan kavramlar1 ve gerceklikleri reddeder.
Egoizm yalnizca 6zgiil bireylerin var oldugunu kabul eden nominalist bir epistemoloji
tizerine temellendirilmistir.*’*

Nietzsche de gegmisi reddetme tavri kendini Ozellikle politik alanda

gostermektedir. Bunun nedeni; Carlik Rusya'sinin son dénemlerde politik otoriteye

170 Aydin, Hiiseyin,"Metafizik¢i Olarak Nietzsche", Uludag Un., Ilahiyat Fak Dergisi, 1986, Say1 1, c.
1, s.65.

171 Croshy, Donald A, The Specter Of Absurd: Sources and Criticisms Of Modern Nihilzim, State
Universty Of New York Press, Alabany, 1988, s.11.; Kiiciikalp, a.g.e., 5.30.

172 Croshy, a.g.e., 5.31.

13 Crosby, a.g.e., s.14.

174 Corosby, a.g.e., s.16.
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kars1 yapilan yikici eylemlerin nihilizm olarak addedilmesinden kaynaklanmistir. Bu
eylemlerin ardindaki motive, yani hicbir otoriteye boyun egmeme ve saygi duyulan,
kutsal kabul edilen higbir ilkeyi, hi¢bir inanc1 kabullenmeme diislincesi daha sonra
politik bir hal alarak politik nihilizm diyebilecegimiz bir alanda kendini gostermesi
olarak sonuglanmistir.}’®

Nihilizmim temelinde reddetme vardir. Bu reddetme nihilizmin kendi
mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Geleneksel degerin ¢okiisiinii reddetme iizerine
kurdugunu soOylersek yanlis olmaz. Reddedici tutum, nihilizm teriminin insan
yasaminin dnemli bir kismini yok sayarken aslinda kendi mahiyetinde politik, kozmik
ve varolussal anlamda yeni anlamlar ortaya koymaktadir.’®

Nihilizmde ve 6zellikle Nietzsche'de ahlak tanim1 tam olarak yapilmamustir.
Bazen biitiin ahlaki prensiplerin yok olmasmi Savunur, bazen ahlakin bireysel
oldugunu ortak bir payda ifade etmedigini, bazen de insanlarin Sorumsuzca
davranmasi olarak tanimlar. Nihilizmin ortaya koydugu diinya goriisiinde ne teorik ne
de pratik hayat agisindan bir tutarliligi ve hayata uyma gegerliligi bulunmaktadir. Yani
istikrarsizdir. Psikolojik bir ¢eliski durumu yansitmaktadir. Degerler gergeklikten
uzaktir. Kur'an agisindan baktigimizda, ortaya koydugu ilkeler bireyi, toplumu,
diinyay1, kisaca pratik hayati hedefler. Bu hedeflere ulasacak gergeklik {izerinden
deger ortaya koyar. Kur'an'in ortaya koydugu degerler kisisel degil evrenseldir. Bunun
diger adi timmet olma bilincidir. " Kur'an, tarihsel agidan 6zelde bir toplumun
hidayetini amaclamis olmasina ragmen, getirdigi mesajin evrensel ilkelerinin biitiin
toplumlar i¢in (alemin) gecerli oldugunu siirerken Hz Muhammed'in de son
peygamber oldugunu belirterek onun i¢in evrensel (kaffeten linnas) bir misyon tayin

eder."t"

2.3.1.1.2. Hiristiyanlhk Degerlerinin Elestirisi

Nietzsche Hiristiyan terbiyesini, 6gretilerini ailesinden almistir. Dindar bir
ortamda bir rahip gibi yetistirilmistir. Nietzsche "istlin insan" dedigi miikemmel
varliga giden yolun aristokrasiden gectigine inanmakta ve ilk adiminda Hiristiyanlig1

ortadan kaldirmak oldugunu soylemistir. Hz Isa'nin demokrasiyi baslattigim, ilk

175 Croshy, a.g.e., 5.18.
176 Kiigiikalp, a.g.e., 5.35.
T Giiler, Ilhami, Iman-Ahlék Iliskisi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2010, s.79.
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Hiristiyan olarak, biitiin ayricaliklarin ortadan kaldirilmasi ve herkesin esit haklara
sahip olmasi i¢in didindigini savunur. Siyasal bilgeligin akliselimligin tersi oldugunu
dile getirir. Nietzsche insanlarm Incil'i okudugunda Rus roman1 havasini soludugunu
iddia eder. Ve hatta soyle soylemekte; "Inciller Dostoyevski'den ¢alma gibidir."*"®

En 6nemli eserlerinden biri olan Deccal (Kendi koydugu baslikla; "Der
Antichrist/ Fluc auf das Chirstenthum) Hiristiyanliga kars1 saldirisini1 ve tavrini en iyi
Ozetleyen eseridir. Bu eserin sonunda "Giinaha karsi oOlimiine savas: Giinah
Hiristiyanhktir" bashigr altinda soyle dile getirmektedir: " Giinaha karsi oliimiine
savas: Giinah Hiwristiyanliktir. Madde Bir. Dogaya her tiirden aykirilik, giinahtir. En
glinahkar insan, rahiptir: Dogaya aykiriligi 6gretir. Rahibe gdsterilecek olan,
nedenler degildir, ttmarhanedir.

Madde iki. Herhangi bir tanriya tapinma ayinine katilmak, kamu ahldkina
tecaviizdiir. Protestanlara, Katoliklere davramildigindan daha kati; liberal
Protestanlara da dini biitiinlerinden daha kati davranilmalidir. Hiristiyan olmaktaki
su¢luluk derecesi, bilime yakinlik derecesine gore artar. Dolayisiyla, su¢lunun
suglusu, filozoftur.

Madde Ug. Hiristiyanligin yumurtalarim kuluckaya yatirdigr lanetlenesi
yerler, yerle bir edilmeli ve yeryiiziiniin rexaletli yerleri olarak gelecegin korkulu ibret
vesileleri olarak tutulmalidwr. Buralarda zehirli yilanlar yetistirilmelidir.

Madde Dort. Saffet; vaaz etmek, dogaya aykirt olmaya kamusal kigkirtmadir.
Cinsel yasamin her horlanmas: "kirlilik" kavramiyla her kirletilmesi, yasamin kutsal
ruhuna karsi iglenmis sahici giinahtir.

Madde Bes. Bir rahiple birlikte ayni masada yemek ¢ikarttiryr; bununla
kendini dogru diiriist insanlar toplulugundan aforoz etmis olur. Rahip, bizim

sandala'mizdir *™°

, onu kacak ilan etmeli, achiga mahkim etmeli, bir tiir ¢éle
stirmelidir.

Madde Alti. "Kutsal" tarih, layik oldugu adla, lanetli tarih adiyla anilmali:
"tanr1", "mesih", "kurtarici”, "aziz" sozciikleri kiifiir olarak, suclulara verilen
nitelemeler olarak kullanilmalidir.

Madde Yedi. Gerisi kendiliginden gelir."*®°

178 Durant, a.g.e., s.370.
179 Sankritge dilinde" insan art1g1" demek
180 Nijetzsche. Friedric, Deccal, Cev. Orug Aruoba, Hil Yayinlari, 1986, s.105-106.
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Nietzsche her ne kadar Hiristiyanligin degerlerine karst ¢iksa da; yasamin
Oziiniin deger koyma oldugunu da savunur. Ciinkii diinyay1r degerler koyarak
yaratigimizi ve varolusumuzun bir deger oldugunu diisiiniir. Diinya ve gergeklik
dedigimiz seyin bir goriiniis ve aldatmaca oldugunu dile getirir. Ona gore; goriiniisiin
ardinda "hakikat" vardir. Ne kadar goz var ise, 0 kadar hakikat vardir. Yani aslinda
hakikat yoktur. Sadece "olus" vardir. Bu diinya da insan kendini yaratmak
zorundadir. '8 Nietzsche’nin Hiristiyanliga sert tenkidini bu sozlerden anlamak
miimkiindiir. Nietzsche'nin goriisiini Weischedel su sozlerle desteklemektedir.
"Hiristiyanligin yikilist kendi kendinin yiizindendir. Onun i¢in de gercekligin
giiclendirilen insiyaki ile bir seyler cereyan etmektedir. Bu sebeple simdi gercege
yonelik iki bin yillik egitimin saygi uyandiran felaketinin Tanriya inanip yalanim
kendine yasaklamasmin donemi gelmistir." ¥ Dinin ¢okiisiinde onu oteden beri
oldugu gibi, insanin bir yapaylig1 ortaya cikmaktadir: Insan eseri ve deliligi. Bu
sebeple nihilizmi su climleler aslinda bize anlatmaktadir.”" Tanr1 6lmistiir. O nereye
gitmistir. Ben onu da sdylemeliyim. Onu biz 6ldiirdiik; siz ve ben! Biz hepimiz onun
canileriyiz, ama bunu nasil oldu da yaptik? Biz denizi nasil oldu da i¢ip bitirebildik?
Biz nereye hareket ediyoruz? Biz sonsuz higligin i¢inde yolumuzu yitiriyor muyuz?
Tanr1 O0lmiistiir, Tanr1 6lii kalacak! Biitiin canilerin canisi olan biz kendimizi nasil
avutacagiz?"1&

Nietzsche kole efendi metaforunu eserlerinde kullanir. Tarihsel perspektif
dikkate alindiginda, kole ahlakindan kasit Hiristiyan ahlakidir. Aym1 zamanda
Hiristiyan ahlakini, acima ahlaki, siirii ahlaki kavramlarini kullanarak agiklamaya
calisir. Bat1 kiiltiirtinii elestirmek i¢cinde Hiristiyan ahlaki terimini gergekleri yansitma
penceresi olarak kullanir. '8

Nietzsche, Hiristiyanlik ahlakinin baskin referansinin Platoncu felsefe
oldugunu savunur. Ona gére " Hiristiyanlik halkin Platonculugudur."'%

Nietzsche i¢in Hiristiyan ahlak: "Hiristiyanligin dnciileri olan, rahip ruhlu

bir halkin (Yahudilerin), iyi, soylu, gii¢lii ve mutlu olan arasinda kurulmus olan

181 Nietzsche, Friedrich, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, Cev. Ahmet inam, Ara Yaymcilik, Istanbul, 1990,
s.14.

182 Weischedel, a.g.e, s.351.

183 Weischedel, a.g.e, s.352., Friedrich Nietzsche, The Gay Science (Translated by Walter Kaufmann),
Random House Inc., New York, 1974, 5.181-182.

184 Kiigiikalp, a.g.e., s.107.

185 Nietzsche, Friedrich, fyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev.Ahmet Inam, Giindogan Yayinlari, Ankara,

1997, s.8.
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aristokratik  deger esitligine karst c¢ikarak, soyluca degerleri, yeniden
degerlendirmeleri, onlar1 tersine ¢evirmeleri ve hasimlari olarak gordiikleri soylulara
kabul ettirmeleri sonucunda Bat1 kiiltiiriinde hakim olamaya baslayan bir zihniyet
oldugunu savunur."®® Bu zihniyet yasami fakirlestiren ve giiriiten bir zihniyettir.
Hiristiyanlik, giicliiniin karsisinda gii¢siize ayn1 degerde oldugunu ona hissettirme
yanilgisina neden olmustur.'®’

Nietzsche'ye gore Hiristiyan ahlaki bir sorun yumagidir. Bu 6zilinde bir
nihilizm sorunu ortaya koymaktadir. Hiristiyanlik bir 6te diinya nosyonuyla, bu
diinyay1, yani yasami degersizlestirdigi Ol¢iide, her ne kadar orijinal nihilizmin
panzehiri fonksiyonu gérmiis olsa da, nihilistik bir mahiyete sahip olacak ve sorunun
daha da derin bir bi¢imi olan Avrupa Nihilizmi'ni, Nietzsche'nin Tanri'in 6limii
metaforuyla dile getirdigi, yani Hiristiyanlik'in kendi degerlerini degersizlestirdigi
donemde ag13a ¢ikarmak iizere biinyesinde tasimayi siirdiirecektir.188

Nietzsche Tanri kavramini ahlak cergevesinde ele alirken, Tanri'nin
mitkemmel, t6z, kendinden sey gibi benlik yanilsamasinin bir tasavvuru oldugunu
iddia eder.'8

Nietzsche Bat1 kiiltiiriiniin  temelini  olusturan  Hiristiyanlik  ve
Hiristiyanlig1 referans alan 6nemli filozof ve ahlakgilar da elestirir. Kant'¢1 idealistler
ve her seyin esasini faydada goren ahlakgilar: elestirmistir.’®® Crosby'e gére; Kantgi
idealizm ve faydacilik goriistinii savunanlarda 6nemli bir problem ortaya ¢ikmaktadir.
Bu problem insanin merkeze alinmasi, kendine yetebilmesi ve otonom bir yapida
oldugunu iddia etmelerinden kaynaklanmaktadir. Crosby'e gore; bu iki ahlak
sisteminde evrensel bir amaca ulasma gayesi yoktur. Bir yerindelikten kaynaklanan
izolasyon engeline takilmistir. Bu engelde nihilizme kap1 agmistir. %

Nietzsche bu konuda aslinda Crosby'nin tersine bir goriise sahiptir. Ciinkii
Nietzsche'ye gore Kantci ahlak evrensel niteliklere sahip bir insan anlayisini merkeze

aliyor. Nietzsche'ye gore evrensel oldugu iddia edilen, erdem, subjektif olmayan ddev

186 Kiigiikalp, a.g.e., s.107.

187 Nietzsche, Friedrich, Deccal, Cev. Hiiseyin Kahraman, Y6nelim Yayincilik, Ankara, 1992, 5.23.
188 Kiigiikalp, a.g.., s.108.

189 Nietzsche, Friedric, Putlarin Alacakaranhgi, Cev. Hiiseyin Kaytan, Akyiiz Yayinlari, Istanbul,
1991, s.21.

190 Crosby, a.g.e., 5.263.

Bl Ag.e., s.277.
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ve 1yi anlayisi gibi degerler bir uydurmadir. Nietzsche'ye gore bu bakis agis1 yasamin
gii¢siizlesmesini ve iyi anlayisin ¢okiisiinii ifade eder.%?

Kant'in etiginin, gercekte, Hiristiyan ahlakinin ve bu ahlakin sonucu olan
decadencein (yabancilasma fenomeni) degerlerini, yani eylem giiciinden yoksun zayif
insanlarin degerlerini evrensel, kendinden iyi olan degerler seklinde sunmus oldugunu
sOyleyebiliriz. Tipki Hiristiyanlik gibi Kant'i etigi de, diinyayi, gergek ve gorlinen
diinya olarak (evrensel ahlaki ilkeler) referansla yasami ve giicii yadsiyarak, yorgun
ve gii¢siiz insanm ihtiya¢ duydugu nihilistik bir diinya yorumunu beslemistir.'%

Nietzsche faydaci ahlak goriisiinii savunanlar1 ii¢ yonden elestirir. Ilk
olarak, faydacilik ahlakinda 6lgiiniin ac1 veya memnuniyet dl¢iisiinii alarak haz algisini
Oncelemesi, insani ¢ikarimlarin ¢ok olmasindan dolay1 bu ¢ikarimlarin yadsimasin
elestirir. Ikinci elestiri, fayda amaci giiden ahlakta niyet bellidir. Yani ihtiyacim
karsilayacak ona fayda saglayan sey hedeflenmektedir. Nietzsche perspektifinden
bakildiginda niyet ile eylem arasindan net bir baglant1 yoktur. Eylem niyete gore
yapilirsa bulamklasir.?®* Uciincii elestiri ise, faydaciligin tarih dis1 oldugu iddiasidir.
Faydacilikta ahlaki yargilarin evrensel anlamda temel 6lciisii faydadir. Gergekte ise bu
olciit ozel bir tarihteki insanlarm yani Ingilizlerin arzu ettii ve tercih ettigi
tezahiirlerdir.!%®

Nietzsche'de hin¢ metaforunu da 6nemli yer tutar. Hing giigsiiz insanlarin
giicliiler karsisindaki gligsiizliiglinii disartya atamamasi sonucunda ortaya cikan
hastalikl1 bir duygudur.196 Scheler'e gore, hing; nefret, intikdm, ac1 ¢gekme, kiskanglik
ve kin gibi duygularin bastirilmas: sonucu ortaya ¢ikar, kisi kendisi de ya farkinda
degildir, ya da bu durumu gizleyip bir deger yansimasi olarak ortaya ¢ikar. Hing diger
bir deyimle, zihnin kendisini zehirlemesidir. " Nietzsche bu metaforda zihni

zehirleyen temel seyin Hiristiyan ahlaki oldugunu savunur.!%

192 Nietzsche, Friedric, Deccal, Cev.Hiiseyin Kahraman, Yonelim Yayincilik, Ankara, 1992, 5.28.

193 Kiigiikalp, a.g.e., s.111.

194 Kiigiikalp, a.g.e., s.112.

195 Nietzsche, Friedrich, fyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev.Ahmet inam, Giindogan Yayinlari, Ankara,
1997, 5.132-133.

1% Nietzsche, Friedrich, Ahldkin Soykiitiigii Ustiine, Cev. Ahmet Inam, Ara Yayncilik, Istanbul,
1990, S.84.

197 Scheler, Max, Hing, Cev. Abdullah Yilmaz, Kanat Kitap, Istanbul, 2004, s.7.

198 Nietzsche, Friedric, Deccal, Cev.Hiiseyin Kahraman, Yénelim Yayincilik, Ankara, 1992, s.33-34.
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Scheler'e gore; hing, kisi veya gruplara nefret bigiminde degerlere
yoneldiginde en ileri boyutta kendisini gostermis olur.®® "Degerlere yonelik bir
tahrifat, bu anlamda hingla beslenen bir ahlakin en biiyilik bagsarimi olacaktir. Nietzsche
i¢in Hiristiyan ahlakinin bati kiiltiirtinde hakimiyet kurmasinin arkasinda bu basarim
bulunmaktadir. Hiristiyan ahlaki, bu basarimla birlikte yani degerleri tersine ¢evirerek
beslenmis oldugu hinci kamufle ettigi i¢cin kendi degerlerini evrensel olarak kabul
ettirmistir.2%

Nihilizmin en 6nemli temsilcisi Nietzsche'de ortiik bir Hiristiyanlik nefreti
oldugunu daha 6nce belirtmistik.Yani aslinda tutarli ve net olmasa da ortaya koydugu
degerlerin Hiristiyanliga bir nefret ve alternatif olarak ikame etmeye c¢aligtigini
goriiyoruz. Yani deger kavramina yiikledigi anlam bir nefret ve intikam duygusuyla
yapilmistir. Bu tespit Nihilizm'in ortaya ¢ikmasinda insanligin tiimii adina faydal
olacak bir gergeklik nedeniyle ortaya ¢ikmadigini gosterir. Kur'an insanin manevi
hayatin1 bireysel ve toplumsal davraniglarini gozeten ve bunlari, degerlerine gore,
odiillendirecek veya cezalandiracak olan bir Allah inanci gelistirmistir. Kur'an insanin
basibos birakmayarak kendisiyle hesaplasmasini hedefleyen bir irade egitimine sahip
olmasini ilke olarak koyar. Nihilizmin ¢ikarct bencil diisiincesine karsi, Kur'an biitiin
insanliga acik bir kardeslik ruhu meydana getirmeyi amaglamaktadir. Nihilizm
i¢giidiilerine gore hareketi amag edinirken, Kur'an-1 Kerim adaleti bagkalarinin gelisi
giizel isteklerinden etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahldk kanununa itaatle
gerceklesen ruhsal bir denge ve fitri bir ahlak ortaya koymaktadir.?%! Gazalinin Hasan-
1 Basri’den alintiladigi Kur'an'in ahlakini 6zetledigi sozlerine deginmek yerinde
olacaktir: "Miisliman'in baslica alametleri sunlardir: Dininde gi¢lii, kararli ve
yumusak, imani saglam, bilgili ve halim, zeki ve merhametli, hem hakli hem
bagislayici, hem zengin hem tutumlu, hasta oldugunda tahammiillii, giicli ve
lyiliksever, arkadaslik ve dostlugun sikintilarina katlanir, zorluklara sabreder, 6fkesine
maglup olmaz, gurur ve kibre kapilmaz, tutkularmma yenilmez; midesi yliziinden
onursuz isler yapmaz; hirs1 yiiziinden kiigiilmez; basit hedeflerle yetinmez; mazluma

yardim eder, zayifa acir, cimrilik yapmaz, israf etmez; kendisine kotiiliik edeni

199 Scheler, a.g.e., .35.

20 Kiigiikalp, a.g.e, s.115.

201 Cagrici, Mustafa, " Kur'an ve Ahlak", Kur'dn ve Tefsir Arastirmalart Dergisi 11, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2001, s.172-187.
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bagislar; cahile aldiris etmez; kendisini darlik ve sikintiya sokma pahasina da olsa
insanlara faydali olur."?%?

Kur'an-1 Kerim kisinin bos arzu ve heveslerine uymasinmi sapiklik
nedenlerinden saymaktadir. Kur'an bos arzularima uymay1 yasaklayarak vahyin
emrettigi sekilde yasamay1 farz kilmistir. Kur'an vahye degil de arzularina uyanlari
sOyle tasvir etmektedir:

"Sen hi¢ kendi heva ve heveslerini tanri edineni gordiin mii? Onun
savunucusu sen mi olacaksin? "%

"Ey Muhammed! Kendi heva ve heveslerini tanri edineni, Allah in, ne
oldugunu bilerek saptirdigi, kulaklarini ve kalbini miihiirledigi ve gozlerinin iizerine
bir perde c¢ektigi kimseyi goérdiin mii? Onu Allah 'tan baska kim dogru yola
eristirebilir? O halde, hi¢ diisiiniip ders ¢tkarmaz misiniz? "%

Insandaki psikolojik fenomenlerden olan heva, bedene yonelik arzulari
temsil eden en kot ilkel diyebilecegimiz egilimlerdir. Baska bir ifadeyle, insanin
benligi insan1 koétiiliige sevk ettigi gibi arzulara ve kisisel bir tatmine yoneltebilir.
Kur'an arzularina uymay1 yasaklayarak ilahi referansli davranmayi emrederek
siibjektif davraniglarda bulunmayir ve bu davranislarinin esiri olmayr ortadan
kaldirmayr amacglamaktadir. Hangi sebepten, ideoloji ve degerden kaynaklanirsa
kaynaklasin arzularina uyan kimseler, kendi hayatlari iizerinde tanrisal giice benzer bir
giic izafe ettikleri her seyi; zenginlik, giic, sosyal statii maddi olanlarin yaninda, sehvet,
hirs, nankérliik, timitsizlik gibi manevi degerleri de kullanabilirler.?®® Nihilizm bu
kategoriye giren diinya goriislerinden biri olarak sayilabilir. Ciinkii nihilizmin
icgiidiilerine esir olmay1 amag edinmesi, bireysel ve toplumsal manada objektif ve
ahlaki davranmay1 ortadan kaldir. Burada adaletten, birliktelikten s6z etmek imkansiz
olur. Iggiidiilerine gore hareket etmek hak ve adaleti ortadan kaldirmak demektir.
Kur'an hak ve adaletin kaynagidir. Toplumu bir arada tutan keyfiligi yok eden en
onemli kaynaktir.2%®

Nihilizm felsefesinde bir ahiret methumu olmadigi i¢in oto kontrolii

saglayacak bir deger ihtiyact mevcut degildir. Kur'an bu problemi diinyada yasarken

202 Gazali, [hydu Ulumiddi-Din, c. 3, s.166.

203 Furkan, 25/43.

204 Casiye, 45/23.

205 Aslan, Abdulgaffar,”" Heva Kavram: Uzerine Kur'an Perspektifinden Bir Inceleme", SDU Ilahiyat
Fak. Dergisi, 2006, Say1 2, s.56-57.

206 Tanci, Muhammed, Isldm Tasavvufu Uzerine, Cev. Bekir Topaloglu, Istanbul, 2002, 5.16-17.
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ahiret inancini iman esasi sayarak sorumlu davranmayi, basibos hareket etmeyi
yasaklamigtir. Ahiret inanci diinyaya diizen vermektedir. Ahiret, hesap, cennet ve
cehenneme inanmis kimselerden kurulu bir toplumda herkes hakkina razi olur ve
zulim ortadan kalkar. Ahiret diinyanin amacini olusturmaktadir. Ahireti inkar bu
diinyay: inkar etmek demektir.?®” Ahiret inancinin eksik oldugu bir diinya Kur'an
tabiriyle abes olurdu. Kur'an'da Allah ahiret ile ilgili soyle buyuruyor: "Bizim sizi bosu
bosuna yarattigimizi ve sizin bize dodiiriilmeyeceginizi mi saniyorsunuz? " Baska bir
ayette sorumlu davrananlarla sorumlu davranmayanlarin bir tutulmayacagimi Allah
sOyle buyuruyor: "Kdtiiliik isleyenler, iman edip en yararll isleri isleyenlerle bir
tutulacaklarim asla sanmamalidirlar."?%

Ahiret inancinin bireysel anlamda miiminlere kazandirdigi en &nemli
faydalarindan biri de, imitlerin yenilenmesi, acilarin dindirilmesi ve Karsilasilan
zorluklarin iistesinden gelme konusunda yardimei olmasidir. Zira ahirete iman, insani
karsilastig1 her tiirlii musibet ve felaketlere tahammiil etmege, engelleri asmaya ve
basina gelen felaketler konusunda iimitsizlige diismesini engeller. Bu konuda
yapabilecegini mesru dairede yapar. Nefsinin ona emrettigi koétiiliikler konusunda
bireyin zalim olmasini, bagkalarina zarar vermesini engellemis olur. Ahiret inanci
toplumu olusturan bireylerin fitrata uygun davranmasini saglayan énemli bir iman
sartidir.?% Ahiret inanc1 insan1 Allah'in belirledigi sinirlar i¢inde yasamaya zorlayan
haddi agmay1 bagkalarina zarar vermeyi, nefsi davranmay1 engelleyen ve insani kontrol
eden bir mekanizma gorevi gdormektedir.?!

Ahiret inanci psikolojik olarak insani rahatlatir. Kendisine ziiliim eden ve
kendisinden gii¢lii olan insanlara kars1 yapmadigi miicadelenin hesabini ahirette
gormek umuduyla rahatlar. Dolayisiyla insanin 6te diinya olmadigini kabul
etmediginde bu diinya hayatinin hi¢bir anlam ifade etmeyecegi goriisiine herkesin

katilmas1 zorunlu olmasa da, bilincinin devamin1 varolugsal bir mesele olarak géren

207 Coskun, Ahmet, "Kur'an-1 Kerim'in Diinya ve Ahirete Bakis1”, EU Ilahiyat Fak. Dergisi, 1987,
Sayi1 4, 5.274-276.

208 Kiyame, 75/36.

209 Casiye, 45/21.

210 Celik, Ahmet, "Kur'ana Gére Ahiret Inancinin Bireysel ve Toplumsal Yonii", Atatiirk Unv. Iahiyat
Fak Dergisi, 2001, Say1 16,s 189-190.

211 Kutub, Muhammed, Zsldm'da Fert ve Cemiyet, Cev. Mehmet Siislii, Istanbul, tarihsiz, s.307.
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insanin ve ahlaki degerlerin objektifligini kabul eden biri i¢in ahiret inanc1 bir 6lim ve
kalim problemi olarak ortaya ¢ikmaktadir.?!2

Kur’an insanin bireysel, toplumsal, duygusal ve fiziki yoniinii kusatan bir
bakis acisiyla insan1 merkeze alir. Yani sadece aklina, duygularina degil toplumdaki
yerine, toplumun degerlerine uyacak bir denge saglamay1 amag edinir. Kur'an insanin
higbir yoniinii ihmal etmeyerek, akli tatmin etmenin yaninda onun duygularini, ruhsal
kaynakli temaytillerini gbz oniine almistir. Yani sadece i¢giidiisiinii merkeze alan bir
anlayis1 yasaklamustir.?!® Gegmis ve giiniimiiz fert ve toplumlarina baktigimizda, inkar
ve sapkinligin en biiyiik nedenlerinden birinin, sinir ve kural tanimayan zevk ve arzular
oldugunu gérmekteyiz. Bu konuda peygamber efendimiz séyle buyurmustur. "Allah
katinda, sema golgesi altinda Allah 'tan baska tapilan ma 'budlar icinde kendisine
uyulan hevadan daha biiyiigii yoktur"?*Bu hadisle Peygamberimiz dikkatimizi bu
tehlikeye c¢ekmistir. Yani insanlar Allah'm disinda duygularina, iggiidiilerine
inandiklarinda ona esir olurlar. Kur'an bu esaretin ortaya ¢ikmasini engelleyecek
ilkeler koymustur.?®

Ahirete iman etmek ve bu imanin gerektirdigi sekilde yasamak, insana
sadece ahirette degil, daha bu diinyada iken bile mutluluk ve huzur kaynagi olur.
Kur'an ahirete imanin hem diinyada hem de ahiret hayatinda insana mutluluk ve huzur
sagladigin1 savunur. Ahiret inanct olmayan insan i¢in Olim bir son demektir.
Dolayisiyla hayattan zevk alma, sayili gilinlerini istedigi gibi ge¢irme onun ilk ve son
hedefi olarak algilanir. Bu inan¢ onun diinyada huzuru saglamsii engelledigi gibi
kendi nefsinin esiri olmasini, onu her seyin iistiinde gormesine sebep olur. Allah'in
emir ve yasaklar1 disiliniildiigiinde, diinya ve ahiret mutlulugunu hedefledigini
goriiriiz.?18

Diinya hayatini oyun, eglence, oyalanma, siislenme, mal ve ¢ocuk sahibi

olma seklinde takdim eden Kur'an diinya hayatinin bir yoniinii anlatmaktadir. Bu yonii

amel ve ibadetlerin yerine getirilmesi konularini iptal etmez. Allah'in miiminlere

212 K o¢, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, iz Yaymlar1, Istanbul, 1991, s.10.

213 Aydin, Hayati, "Kur'an'in Insan Merkezli Séylemi", Akademik Arastirmalar Dergisi, 2005-2006,

Say1 27, s. 95-110.

214 e-Muttaki el-Hindl, Kenzu '1-Ummal, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1989; 111,7833 (547).

215 Bilgiz, Musa, "Kur'anda Amellerin Deger Yoniinden Mukayesesi", Atatiirk Unv. [lahiyat Fak.

2003, Say1 20, s. 130-158.

216 Giing6r, Mevliit, Kur'an Penceresinden Iman Amel Hayat Ahiret ve Kdinat'a Bakis, Kur'an
Kitapligi, Ankara, 1996. s.88.

52



sundugu yasama dair giizellikleri yagsamasini isterken amel ve ibadetlerle dengeleyerek
asir1 gitmesini engellemektedir. Hatta amellerine daha ¢ok 6nem verilmesi gerektigini
savunur.?t’

Kur'an i¢in onemli olan bireysel ve toplumsal anlamda bir diizen
olusturmaktir. Bunu yaparken ortaya koydugu degerlerin evrensel olmasi ve
gerceklikle bagdasir olmasi gerekir. Kur'an, bir deger insanliga katki saglayacaksa alir.
Gerektiginde 1slahat yapar. Mustafa Oztiirk bu konuda sdyle bir drnek vermektedir. "
Allah Kur’an’da “cahiliye” olarak andig kiiltiiri yok saymak sdyle dursun, bir¢ok
konuda ibka etmistir. Sozgelisi, hirsizlik suguna terettiip eden el kesme cezasini
cahiliye devrine ait bir uygulama oldugu gerekgesiyle ilga etmemistir. Dahasi1 Kur’an,
zannedildigi gibi bir hukuk devrimi degil, 1slahat gergeklestirmistir. Zira Kur’an’in
cahiliye donemine ait uygulamalari ilga etmesine 6rnek olarak ancak nik&h-1 makt,
nikahi sigar, fuhus, icki ve kumar gibi birka¢ husus sayilabilirken ibka, 1slah ve ikmal
ettigi uygulamalara dair yiizlerce drnek zikredilebilir. Hiilasa Kur’an, iyiyi “cahili iyi”
say1p ilga etmek yerine, bunu iman ve ubudiyet kopriisiiyle miiteal olana baglamis ve

boylece dini-ahlaki bir boyut kazandirmustir.-?18

Nihilizm kavraminin birgok boyutu oldugunu ve konumuzun degerleri yok
sayan (ahlaki degerler) boyutu iizerinde sekillenecegini daha Once soylemistik.
Nihilizmin tarihini ve gelisimi ¢ok genis oldugundan burada en azindan ¢ergevesini
belirleyecek bilgiler vermekle vyetindik. Ciinkii daha genis bilgi verilmeye

calisildigindan konumuzun merkezinden uzaklasma ihtimali ortaya ¢ikacaktir.

217 Goleiik, Serafettin, Kur'an ve Insan, Esra Yaymlari, Konya, 1996, 5.276.

218 Oztiirk, Mustafa, Kur'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2008, s.139-163;
Mehmet Erdogan, "Kur'an Vahyinin Niizul Dénemi Olgusalligiyla iliskisinin Fikhi Yorumu",
Islamiyat Dergisi, 2004, Say1 1., c.5, s. 66-68.
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UCUNCU BOLUM
KUR'AN-i DEGERLER VE NiHiLiZM ELESTIRiSi

3.1. Kuran-1 Kerim'e Gore Insanin Ahlaki Yénii

Allah stirekli olarak insanlarin hem bu diinya da hem de ahiret hayatinda mutlu
olmalart i¢in her kavme bir peygamber ve bu peygamberler ile beraber ilahi mesajlar
gondermistir. Ancak insanoglu nefsine daha ¢ok ve cabuk uydugu i¢in diinyanin
huzuru ve dengesi siyasi, ekonomik ve toplumsal anlamda bozulmaya ugramistir.
Hatta insanoglu kendi i¢giidiilerini, hazlarimi mutlulugu oldugunu diisiinerek, diger
insanlarin hayatlarina miidahale edecek boyutta ileri gitmistir. Oyle ki bu bencilce
diisiiniis, yeni akimlarin, yeni fikirlerin insanoglu tarafindan sistematik hale getirilmesi
sonucuna goétiirmiistiir. Bunun sonucunda evrensel olmayan, kisilerin hazlarina ve
menfaatlerine gore degisen fikirler, ideolojiler ortaya ¢ikmistir. Kuran-1 Kerim
insanoglunun nefsine esir olmamasi i¢in sik sik uyarida bulunur. Bu uyariy1, kisilere

gore degismeyen evrensel mesaji itibariyle yapar. Kur'an insanlara kendilerinden
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onceki topluluklarin hayatlarindan 6rnekler vererek, helak olmus topluluklardan
dersler ¢ikarmasi gerektigini vurgular.

Kuran-1 Kerim'in ahlak kavramina yiikledigi anlam ve gorev siliphesiz ki ¢ok
genistir. Nihilizmin degerleri yok sayan boyutunu kiyaslayabilmek igin belirli

basliklar altinda konuyu ¢alisacagiz.

3.2. Kuran-1 Kerim'in insana Verdigi Onem ve insanin Gérevi

Kuran her seyden 6nce en 6nemli muhatap olarak kabul ettigi insanogluna ¢ok
onem verir. Kuran insanogluna 6nem verirken bu diinyada nasil davranacagimi da
ogretmek amaciyla evrensel ilkeler koyar. Bu evrensel ilkeler ve degerler uhrevi
hayattan ¢ok bu diinyada insanin nasil davranmasi gerektigi ile alakali olup, ahiret igin
referans olacak tarzda temellendirilmistir. Allah’m insanoglunu yeryiiziiniin halifesi?!®
olarak tayin etmesi insanogluna c¢ok biiylik bir deger verdigini beyan etmektedir.
Kisacas1 Allah insanogluna yeryiiziiniin miilkiyetine sahip ¢ikmasini istemektedir.
Ayn1 zamanda ona yeryliziinii emanet edecek bir vekil olarak gorevlendirdigini
bildirmektedir. Yani Allah'in istedigi sekilde, sorumluluk bilinci ile davranmasini ve
hareket etmesini buyurmaktadir.??° insanoglu bu ulvi gérevi yerine getirirken, basit
insani duygu, iggiidii ve heveslerinden vazgececek bir vekil edasiyla, ona emanet
edilenlerin onun olmadigini bilecek ve diger insanlarla nasil iletisime gececegini adil
bir sekilde dgreterek halife riitbesini kazanacaktir.??! Burada séz konusu olan halifelik
Allah'in yerine gegmek olmayip??? Allah’in istedigi buyruklari, evrensel mesajlar ve
diger insanlarinda hakkini verecek bir vekilden bahsedilmektedir. Burada evrensel bir
gorev ve diger insanlar1 da kusatan yiice degerden bahsetmek miimkiindiir.

Kuran-1 Kerim tiim canli ve cansiz biitiin varliklar1 Insanoglunun emrine
vermek??® suretiyle ona muazzam bir onur bahsetmis ancak yiiklenilen emanet o kadar
biiyiik ve o kadar sorumluluk isteyen bir gérev ki hicbir canli veya cansiz bu emaneti??

yiikklenmemistir. Allah sadece insanogluna akil vererek kendisini ve ¢evresini dengeli

bir sekilde kullanma yetenegi ile donatmustir.??® Her seyi onun hizmetine verdigini

219 Bakara 2/30.

220 Esed, Muhammed, Meal-Tefsir, Isaret yaymlari, 1999, c. 1, s. 9-10.

221 Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dili Kurdn Dili, Ak¢ag Yaynlari, Ankara,2013, c. 1, s.333.

222 Siileyman Ates, "Kur'an-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, Ankara Unv. ilahiyat Fak
Yayinlari, Ankara, 1982, C I., s.54.

223 Casiye , 45/12-13, Miilk, 67/15, Abese, 80/24-32.

24Ahzab, 33/72.

25Esed, Muhammed, Meal-Tefsir, Isaret yaynlari, 1999, c. 3, 5.1019.
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sOyleyerek ona daha 6nce olmayan biiyiikk bir lituf ve nimet verdigini hatirlatarak
Allah'in disinda hicbir seye boyun egmemesini ve esir olmamasini istemistir.® Ciinkii
Allah'in verdigi evrensel mesaj ve ilkelerin disinda insanlar tarafindan meydana
getirilen fikirlere ve ideolojilere boyun egmek insani esir hale getirir. Insanoglu
Allah'in ilke ve mesajlarim1 benimseyip inandiktan sonra Ozgiirlesir. Aksi halde
nihilizm gibi bir hi¢lik saplantisina girmek miimkiin hale gelecektir. Yani bir insaninin
ozgiirliigii aslinda Allah disinda, inanilacak bir deger kabul etmemekle baslar.??’
Insanoglu mutlak bir iradenin belirledigi evrensel bir yasa veya ahlak ogretisi ile
hareket etmedigi zaman, izafi olacaktir. Yani kisilere gore degisen objektif ve evrensel
olmayan bir yapida olacaktir. Bu 6zellik insanoglunu ¢ikmaza sokacaktir.??® Ahlaki
rolativizm(gorecelik, izafi) su anlamda algilanmalidir. Yani kisilere ve durumlara gére
degisen bencil kisilik yapisindan kaynaklanan bir gorecelik olarak algilanmalidir.
Ahlaki degerlere sahip olmak, yani bir sorumluluk duygusu ile hareket etmek aslinda
insanmn fitratindan gelen bir gergekliktir. "Insanin evrensel olarak gegerli ahlak
normlarmin farkinda olmasi oldukga eski olup s6z konusu farkinda olma durumu,
kiiltiir, egitim ve insanin kendi varolussal yabancilagmasi ile ger¢ekten tahrif edilse de,
her insana bu potansiyel olarak verilmistir. Bunun arka plani, insanin fitrat bakimindan
olmasi gerektigi seyle (durumuyla) gercekte oldugu sey (durumu) arasindaki agikligin
mevcudiyetinin kendi asli varligi ile gelistiginin farkinda olmasidir. Bu biling hali
vahiyle biitiinlesir. Dogal ahlak yasasina karst ¢ikanlar aslinda kendilerini
kandirmaktadirlar. Onlar ilahi olarak agiklanan ahlak yasalarinin ilahi olarak yaratilan
insan dogasi ile ¢elismedigini kabul etmelidirler.?%°

Insanin Allah katinda ¢ok degerli bir varlik ve énemli bir muhatap oldugunu
sdylemistik. Insanoglunun Allah katinda degerli oldugunun géstergesi de ontolojik
manada insan hayatinin ¢ok énemli oldugunu, haksiz yere insan 6ldiirmenin kesin bir
sekilde yasaklanmis olmasi, bunu yapanlara karsiliginda cehennem azabiyla
cezalandiracagimni bildirmis olmasidir.?° Baska bir baglamda konuyu ele aldigimizda

Kur’an-1 Kerim haksiz yere 6ldiiriilen bir insaninin tiim insanlar1 61diirmesi ile es tutar.

226y azir, Elmalilh Hamdi, Hak Dili Kurdn Dili, c. 7, s. 338-339.

227jzzet Begovig, Alija, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Nehir Yay, Istanbul, 1998, s.104.

28K1hi¢, Recep, "Ahlaki Temellendirme Problemi", Felsefe Diinyasi Dergisi, Tiirk Felsefe Dernegi

Yay, Ankara, 1993, Say1.8, 5.78.

2290)zdes, Talip,"Cagimizda islam'in Algilanmast ve Sunulmasinda Bazi Onemli Noktalar" Cumhuriyet
Unv. Ilahiyat Fak Dergisi, 2006, X/2, s.8.
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231Bu ilke ile insanoglunun toplumsal anlamda da zarar gordiigiinii isaret ederek,
sorumsuzluk ve nemelazimciligi yasaklamistir. Ciinkii bireysel bir zarar, toplumu
zarara sokmanin ilk adimidir. Islam ahlakina baktigimizda Kur’an'n mesajlarinin
insanlig1 hayatta tutma {izerine oldugunu goriiriiz. islam dini hem hayat hem de baris
dinidir. Allah insan 6ldiirmeyi Allah'a sirk kogsmaktan sonraki en biiylik giinah olarak
saymistir. Allah katinda her insan degerlidir. Allah ahlaki bir ilke koyarak onu koruma
altina almistir.?®?Bu koruma psikolojik olarak insanin en tehlikeli tiirii olan kendi
cinsine karsi giivenli bir ortamda yasamasii saglamistir. Ciinkii insanoglunun
birbirine zarar vermesi diger canlilarin birbirine zarar vermesinden daha ¢ok ihtimal
dahilindedir. Ciinkii insanin sahip oldugu nefsi duygular kontrol edilmediginde,
bilin¢li ama yanls bir davramisla kendini ve duygularini amag olarak kullanip,
benligine ve heveslerine esir olabilir. Insanlar sartlara ve duruma gére farkli sekillerde
akil ytirtiterek yanlis olan degerlendirme ve yanlis yorumlara girerek ahlak konusunda
bir keyfilige ve toplumsal bir kaosa neden olabilirler. Hayatta iki onemli gergeklik
vardir: Ozgiirliik ve mecburiyet. insanoglu evrende zorunluluklarm disina ¢ikabilir.
Hayvanlar ve diger canlilar ¢ikamazlar. insanlarin dzgiirliigii ancak ahlaki eylemlerde
kendini gosterir. Ahlak ancak &zgiir bir ortamda aranir, mecburi bir alanda degil.?*
Icgiidiiler ile hareket etmek insan1 mecburi bir alana siiriiklemis olur. Bu mecburi
durum da ézgiirliikten bahsedilemez. I¢giidiilerinin esiri olmus bir mecburiyet olarak
tanimlanir. Nihilizmde hazlarini, egosunu ve ic¢gidiilerini kendi benligini referans
alarak boyle bir keyfiligin ve mecburiyetin sonucunda dogmustur. Ciinkii bu goriis, bir
insani bile 6ldiirmeyi 6zgiirliik sayarak i¢giidiilerinin esiri olmak suretiyle bir paradoks
durumu yaratmistir. Ciinkii bir insan ancak giivenli bir ortamda 06zgiir olabilir.
Korkunun olmadig: bir yerde keyfilik gorev alacagindan her an her sey olabilir. Bu
durum bir giivensizlik ortami yaratir. Islam ahlaki birakin bir insani diisman ilan
ederek o6ldiirmeyi, insanlarin kardes oldugunu?* ve kendisi igin istedigini baska bir
kardesi icin istemedigi siirece iman etmeyecegini®® bildirerek toplumsal huzur ve

mutlulugu hedeflemistir. 2%

231 Maide, 5/32.

22Yazir, a.g.e., c.5, 5.142-153.

233 Sonmez, Biilent, "Inang ve Dogma", Dicle Unv. [lahiyat Fak Dergisi, 2006, Say1 2, ¢.8, 5.240.
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235 Byhari, iman; Miislim, Iman, s.71-72.
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Allah insanoglunu bir amag i¢in yaratmig olup ona verdigi degeri bu amacit
gerceklestirmek i¢in verdigini; bu diinyanin yagamini bos ve anlamsiz bir oyun igin
degil %" kendisi ve diger insanlara gerekli huzur, mutluluk ve sayg1 i¢in kimin en giizel
isi yapacagmi smamak?® i¢in bir imtihanla yerine getirecegini bildirmistir. Burada
gercek olan seyin giizel ve iyi isler yapmak oldugunu, bu ger¢egin insanin vicdaninda
yer etmesi gerektigi, onun siirekli uyanik, giinah islemekten sakinan, biiylik -kiiciik
herkese ve her seye kars1, bilincini koruyan bir birey olmasimi saglar. Insanin bilingli
bir sekilde sorumluluk sahibi olmasini isteyerek rahat davranmamasi gerektigini
acikca beyan eder. Allah insanoglunun varolus amacint bilmesini isteyerek, 6zii
itibariyle, sahip oldugu gergegin diizeyine layik bir sekilde davranmalarini ve
yasamalarii ister.2Allah insanoglunun denenecegini, bu diinyanin gecici oldugunu
bildirmek suretiyle bir yaris hassasiyetiyle en glizel fiilleri yerine getirerek,
yarigacagimiz diger insanlara oOncelikle deger vererek, yarisin bencillikten uzak,
insaninin mutlulugunun diger insanlarin mutlulugunu saglamakla miimkiin oldugu
sartin1 getirerek bize beyan etmektedir. Bu ideal yaris hikmetine binaen deger
kazanmaktadir.?*° Bu yaris veya birlikte yasama zaten insanmin dogasinda olan bir
gerekliliktir. Insan yalniz yasayabilen bir varhik degildir. Insanoglu baskalarmimn
yardimma ihtiya¢ duymadan zaten yasayamaz. Insan birlikte yasamaya mecbur
oldugundan, i¢inde yasadig1 topluma kars1 sorumlu davranmak zorundadir. Ciinkii bu
sorumluluk insanin hazlarina, iggiidiilerine kendini kaptirmasini engelleyerek, bir

otokontrol saglamaya déniiktiir.24!

3.3. Insanin Bireysel ve Toplumsal Sorumlulugu

Islam inancina gére insan hem bu diinya hem de ahiret hayati igin yerine
getirmesi gereken bir takim Onemli sorumluluklarla yiiklenilmistir. Bu
sorumluluklarin muhatabr olmak i¢in Allah aklimizi kullanmay1 sart koymustur.?*2
Kuran-1 Kerim insanoglunun sorumlu oldugunu o6nceden bildirerek tabiri caizse,
haksizliga ugramamasi igin 6nce insanlar1 bilgilendirir, onlara 6giitler verir, terbiye

eder, ona gore davranislarinin ahirette degerlendirilecegini sdyler. Kur’an daha 6nceki

237 Mu'minun, 23/115.

2% Miilk, 67/2.

29K utup, Seyyid, Fizilali'l -Kurdn, Daru Thyai't- Tiiras el Arabi, Liibnan,1967, c.8, s. 10-25.
20y azir, a.g.e., c.8,5.510.

21Toktas, Fatih, "Ibn-i Riisd"iin Siyaset Ahlaki" Islamiyat Dergisi, Ankara, c. 6, Say1:1, $.63.
242 Yunus, 10/100.
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milletlerden de 6rnek vererek, daha once uyarilmadan, bilgilendirilmeden higbir
kimsenin helak edilmedigini agik¢a beyan eder.?*3

Kur’an-1 Kerim hayatin her safhasinda yapilan biitiin davranislardan yapan
kisinin sorumlu oldugunu bildirir. Bu durumu "“kim dogru ve yararl bir is yaparsa,
kendi iyiligi icin yapmis olur ve kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhinde islemis

olur."24

seklinde aciklayarak sorumlulugun bizzat davranisi yerine getirende oldugunu
vurgulamaktadir. Bu sorumluluk her ne kadar bireyde baslasa da sonuglari itibariyle
hep toplumsal alanda etkilerini gosterir. Kur’an-1 Kerimde Allah séyle buyuruyor:
"Allah bir topluma bahgsettigi nimeti ve esenligi, 0 toplum kendi gidisini
degistirmedikce asla degistirmez.?*® Elmalili Hamdi Yazir'a gére bu ayet su anlama
gelmektedir; "Allah insanogluna bir nimet verdigi zaman, kendilerinde o nimete neden
olan yaratilislarindan gelme sozlesmelerini, giizel ahlak ve davraniglarini bizzat
kendileri degistirinceye kadar Allah'in o nimeti dogrudan dogruya degistirmesi, onun
adeti degildir. Ilahi adet, i¢sel nedenlerle verdigi nimetin degistirilmesini de yine icsel
nedenlere baglamstir ki, insani sorumluluk da buna dayanir".?*® Baska bir ayette ise
"insanlar kendi karakter ve kisiliklerini degistirmeye ¢aba gostermedikleri siirece,
Allah onlarda olami degistirmez."*'

Bu baglamda ister bireysel olsun ister toplumsal olsun insanlara ve toplumlara
isabet eden musibetler, belalar insanlarin kendi iradeleriyle ortaya koyduklar1 ahlaki
eylemlerinin bir sonucu olarak gerceklesir. Bu konuyu 6zetlemesi agisindan su deyim
manidardir. "Kula bela gelmez Hak yazmayinca; Hak bela yazmaz, kul azmayinca."
Insanlarin bu diinya diizeni i¢in Allah'm kanunlarmna (siinnetullah) ihtiyaci elzemdir.
Bu kanunlarim diinya diizeni agisindan olmas1 dogaldir.*® insanoglunun 6zgiir olmast,
sorumlu olmasi iradeleri ile uyumludur. ?° Bu agidan Kurin-1 Kerim insanin
davraniglarindan sorumlu olmasina bilylik ehemmiyet vermistir. Bu konuda insanoglu
sorumluluk psikolojisi ile davranmaz ise bireysel ve toplumsal birgok zararli ve
tehlikeli sonuglara neden olabilir. Sorumluluk ile hareket etmeyen bireyler ve

toplumlar hem kendilerine hem de baskalarina zarar vermekten kendilerini

243 Quara, 26/108, Isra Suresi, 17/17.

244 Bkz. Casiye, 45.15.22; Rum, 30/44; Enam, 6/52,Nisa; 4/84, Fussilet, 41/46.
245 Enfal, 8/53.

246y azir, Elmalih M.Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili,, c. IV, s.404.

247 Rad, 13/11.

28 Giiler, Ilhami, DirenisTeolojisi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2011, s. 15.
29Y azir, Elmalili M.Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, c.V, $.297.
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alikoyamazlar. Bireyde sorumluluk olmaz ise firavunlasan, tagutlasan insanlari
gormek miimkiin olacaktir. Kuran-1 Kerim eski milletlerin basina gelen kissalardan
ornek vererek ders almamiz gerektigini acikca belirtir. Hz. Ibrahim'e ve ona inanlara
zulmeden Nemrut'u®°, Hz Musa'ya ve kavmine yasama hakki tanimamak igin elinden

u 251

geleni yapan Firavun emsal gosterebiliriz. Bu ruh ve psikolojide insanlarin

orneklerini giiniimiizde de gormek miimkiindiir. Ornegin giiniimiiz de daha fazla petrol
ve para i¢in ABD'nin Irak' isgal sonucunda bir milyon Miisliiman'in 6ldiiriilmesi®®?,
Suriye Devlet Bagkan1 Bessar Esed'in koltugunu ve kibrini kaybetmemesi i¢in, ¢ocuk,

5 Srneklerini verebiliriz. Bu

kadin, yasli demeden binlerce insan1 Oldiirmesi 2
psikolojideki insanlar din, dil ve ik, mezhep dinlemeden bu sonuglara sebep
olabiliyorlar. Onlar i¢in en 6nemli sey iggiidiileri ve hazlarinin onlara verdigi
talimatlar1 yerine getirmektir. Bu yol ilk 1rk¢1 ve isyankar olan seytanmn yoludur.?%*
Ciinkii oda nefsine ve kibrine yenilmisti. I¢giidiilerine gore hareket etmek, sorumsuzca
davranmak telafisi miimkiin olmayan sonuglar1 dogurabilir. Bu yiizden Kur’an-1
Kerim inanlara, sorumluluk yiikleyerek, sorumlu davranmayi farz kilmagtir.2%
Kur’an-1 Kerim insanlar1 bencil, hazci ve sadece iggiidiilerine gore hareket
etmesini yasaklayarak, hayatlarin1 siirdiiriitken diger insanlarinda haklarini
korumalarini, onlart diigiinmelerini, digergam olmalarini bir sorumluluk gérevi olarak
yiiklemistir. Ornegin insanlarin sahip olduklari nimetlerde israfa gitmelerini kesinlikle
yasaklamugtir. 2® Ciinkii bir tarafta yapilan israf diger taraftan birilerinin bu
nimetlerden mahrum kalmasi sonucunu dogurabilir. Giiniimiizdeki ekonomik, sosyal
ve toplumsal krizlerin temelinde israftan kaynakli tiketim hastaligi ve ¢ilginligi
yatmaktadir. Bu ¢ilginlik ve bencillik duygusunun en {ist diizeyde yasamasina neden
olmaktadir. Bu durum maalesef insanlar ve toplumlar arasinda biiyiik ekonomik,
soysal ve yasamsal ucurumlara doniismektedir. Ornegin; ABD Obezite Birligi'nin

yayinladig1 verilere gore her yil Amerika'da obezitenin neden oldugu hastaliklar

yiiziinden 300 bin kisi 6liiyor. Obeziteye harcanan para yaklasik 100 milyar dolar

250 Bakara, 2/25

21 Yunus, 10/83.

252 http://tr.wikipedia.org/wiki(31.05.2014).

253 https://tr.wikipedia.org/wiki/Hama (31.05.2014).
254 Bakara, 2/34.

255 Secde, 32/15;Fusilet, 41/37; Nahl, 16/49.

256 A'raf, 7/31.
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civarindadir.?®” Ote yandan diinyanin degisik iilkelerinde binlerce insanin acliktan
6ldiigiinii biliyoruz. Birlesmis Milletler tarafindan hazirlanan rapora gore; 2010-2012
yillar1 arasinda Somali'de acliktan 6len insanlarin sayis1 258 bin civarindadir.?®
Kur'an-1 Kerim bu ug¢urumu ortadan kaldirmak i¢in, israfi hem ahlaki hem de
ekonomik anlamlariyla, dlciisiizliige, haddi asmaya ve tugyana neden oldugundan
inananlarina yasaklamistir.?®® Ciinkii sorumsuzluk, nemelazimcilik, sadece bencilligi
ve i¢giidiileriyle hareket etmeyi saglar.

Israfi iktisadi anlamda ele aldigimizda, Allah, hirsizlik, gasp, faiz, hile, fahis
fiyat ve borsada spekiilasyon gibi enstriimanlari kullanarak mal ve kazang elde etmeyi
de yasaklamustir.?%° Bir ayeti kerimede Allah séyle buyuruyor: "Birbirinizin mallarin,
rizaya dayanan ticaret disinda haksiz yollarla yemeyin."?%! Yani faiz, haksiz kazang
ve kumar yerine ticarete, iiretime ve emege dayali mal elde etme bize tavsiye
ediliyor.?%? Tavsiye edilen bu yollarda ilkeli davranildig: siirece, baskalarin1 magdur
etme, hak yeme mevcut degildir.

Kuran-1 Kerim her insanin yaptigi davranigin sorumlulugunun yapana ait
oldugunu belirterek, herkesin yaptiginin karsiligin1 alacagi uyarisinda bulunmustur.?®3
Insana bireysel anlamda sorumlu oldugu kadar toplumsal anlamda da sorumluluk
yiiklemistir. Insanin toplumsal durumlarda, toplumun huzurunu bozan olumsuz
davraniglarda Allah’in ¢izdigi ilkeler ¢ergevesinde bir tutumla hareket etmesini
isterken, ayni zamanda toplumu diizeltmeye ¢alisan insanlarin olmasini ister. Ciinkii
toplumu diizetmeye ¢alisan insanlarin sayis1 ve yaptigi iyilikler artarsa Allah'm o
memleketleri koruyacagini, yok etmeyecegini vaad ederek ilkeli bir tutumla hareket
edilmesini istemektedir. 2 Bunun icin sadece iyi olmak yetmez ayni zamanda
diizeltmek isteyen, diizeltici bir tavirla hareket edilmesini ister.?%® Allah bu bakis
acistyla aslinda toplumlara bir sosyal kanunda ortaya koymaktadir. Bu yasaya gore,

Allah insanlarin Allah'tan baskasina kulluk etmeyen bir milletin, bozguncularla

257 http://kibem.com.tr/tr/index.php/rakamlarla-obezite/(31.05.2014).

258 http://tr.shafagna.com/view (31.05.2014).

29 A'raf, 7/31.

260 Giiler, ilhami, Direnis Teolojisi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2011, s.15.
261 Nisa,4/29.

262K utub, a.g.e., .8, .7-15.

263 [brahim, 14/5.

%64 Hud, 11/116-117.

%5y azir, Elmalili M.Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili, c. 5, 5.194.
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miicadele etmesi halinde o insanlarin kurtulusa erecegini bildirmektedir. 2°® Allah
miiminlerin politik diizlemde daima mazlumdan yana olmasin1 istemistir.2%’

Nihilizm aslhinda zorbaligi, icgiidiilerine gore hareket etmeyi, baskasin
Onemsememeyi, arzularinin emrettigi her seyi yerine getirmeyi bir deger olarak gortir.
Bu bakis acist insanlia olumlu yonde yansimayacaktir. Aslinda giiniimiiz
diinyasindaki adaletsizliklerin ve zorbaligin hiikiim siirmesinde Nihilizm diisiincesinin

katkis1 oldugunu soylersek herhalde yanlis olmaz.

3.4. Insamin Kendini Kontrol Etme Degeri (I¢sel Kontrol)

Kuran-1 Kerim'in toplumda ahlaki anlamda diizenli bir yasam olusturulmasi
i¢in insanliga getirdigi 6nemli degerlerden birisi de, insanin i¢ muhasebe boyutunu
olusturan ve davranmisa doniismeden bir i¢Sel degerlendirme siireci olusturmasini
saglayan otokontrol siirecidir. Ciinkii insanin i¢sel motivasyonunun tetikledigi
davraniglar en giiclii sekilde yapilan davranisladir. Allah Kuran'da séyle buyuruyor;
".. Aklinizdan gegeni agiklasaniz da, gizleseniz de, Allah sizi onun igin hesaba
cekecektir..."?®® Allah insanin daha davranisa doniismeden icinden gecirdigi her seyi
bildigini sdyleyerek fikir asamasindan davranig agsamasindaki siiregleri bile bildigini
bize bildirmektedir. Ciinkii davranisi olusturan ilk siireg fikirdir, niyettir. Allah sadece
nefisimizde yer edinenleri degil, yerde ve gokte zerre kadar her seyi bildigini,?®°
goniillerin sakladigini, hain bakislara kadar sir bir seyin kalmayacagini ifade ediyor.
Allah hi¢ bir eylemi unutmadigin1 gézler oniine sererek insanlari kotiiliiklere karsi
sakindirarak kalpleri etkiliyor. Insanin iyi veya kotii yonii dahil tiimiiyle gozetledigini
beyan ederek onu igsel anlamda kusatiyor. 2 Allah insanlarin tim eylemleri
gozetledigini, onlar fikir agamasinda bile denetledigini, eylem gizli olsun, a¢ik olsun
bunlara muttali oldugunu belirtirken, ayni zamanda bunlarin ayrica ahirette
karsiliklarinin da olacagint bildirmektedir. Ciinkii eylemlerde gozetlenildigi fikri

insanin daha ¢ok dikkatli olmasini saglar.?’*

266K utup, a.g.e., c. 4, 5.160-170.

%7Giiler, [Thami, Direnis Teolojisi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2011, s.32.
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Kuran-1 Kerim insanin en gii¢lii yonii olan motivasyonunu saglayan igsel
tetiklemeden haberdar oldugunu ve her zaman onunla beraber oldugunu bildirmek
suretiyle, yaptiklar1 her seyi gordiigiinii 2, biitiin gogiislerde gizlenene her yoniiyle
muttali oldugunu?’®, hicbir sahide gerek kalmadan bizzat kendi organlarmin ona
sahitlik edecegini®’* belirtmek suretiyle gii¢lii bir otokontrol mekanizmasi oldugunu
haber vermektedir. Bu bilginin farkinda olmak, gii¢lii bir vicdani yetiye doniisii
saglamaktadir. Bu vicdani yeti "canim Oyle istedi 6yle yasadim (nemelazimc1)" bakis
acisiyla degil, ayette ifadesini buldugu gibi "Biz Allah'tan geldik ve yine ona

donecegiz."?" bakis agisina sahip olarak bu biling pekistirilebilir.2’®

3.5. Kurin'da Gegen Bazi Onemli Degerler

Kuran-1 Kerimin biitliin mesajlarina baktigimizda siirekli bir deger olusturma
ve olusturdugu degerler ile miiminleri kontrol etmek gibi bir gayesi oldugunu goriiriiz.
Cahiliye donemine baktigimizda Kuran'in nazil oldugu toplumun bireyleri, bireysel
bilinglerini kaybetmis, vicdan yetisi ortadan kalkmis, miisrik bir dinin egemen oldugu
bir toplumda deger olusturmaya ¢alismistir.?’’ Degerler acisindan Kuran'mn iizerinde
durdugu en temel konulardan birisi de insanlarin ahlaki degerleridir. Kuran ahlaki
degerlere Oyle onem verir ki en basit insan iligkilerinde bile nasil davranacagini
ogiitlemistir. Ornegin inanlarin birbirinin evlerine gittiklerinde nasil davranacagini
daha kapidayken geleni tanimak igin nasil soru soracagma?’® kadar en ince detaya
kadar bilgilendirme ihtiyaci duymustur. Bu ahlak kurali ile, edeplendirerek, izin
alinarak evlere girmeyi, ev halkina selam verip glivenli bir ortam olusturmay1 ve
icerdekilerin endiselerini gidermeyi hedeflemistir.?’®

Ahlaki degerlerin en 6nemli var olma amaglarindan birisi de vicdanli inananlar
yaratmaktir. Vicdanlari pasif olan bireylerde, ezberci basmakalip iligkilerle hareket
etme olasilig1 artar. Davranislarda bir idealden s6z etmek miimkiin degildir. Vicdanin
Kur’an’in soyledigi ilkeler cercevesinde aktiflesmesi, inanlarin bilingli olarak bir

deger veya ideal dogrultusunda hareket etmesini saglar. Vicdan bir ates koruna

272 Hadid, 57/4.

273 Hadid, 57/6.

274 Nur, 18/24.

275 Bakara, 2/156.
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benzetilebilir. Uflenirse 6ziinii korur. Ancak iistii ortiiliirse, pasiflesirse kiillenir ve
soner.?®® Vicdanm kiillenmesi, insanin hem bu diinya hem de ahiret hayati icin hedef
sapmasina neden olur. Amacindan uzaklasmis olur.

Ahlaki degerleri kisiyi ilgilendiren ve toplumu ilgilendiren degerler olarak

ikiye ayirabiliriz

3.5.1. Bireyi ilgilendiren Degerler
Toplumu bireyler olusturdugu i¢in, toplumun ayakta durmasi ve kendini
evrensel degerler cercevesinde idame ettirmesi bireylerin toplumu ayakta tutan

degerlere bagli olmasindan geger.

3.5.1.1. inanmak (Tapinmak)

Kur'an'daki degerler sisteminin en 6nemli unsurlarindan birisi inanmaktir.
Inanmak, iman etmek hem psikolojik hem de ontolojik olan bir durumu
icermektedir.?8! Iman kelimesi sadece salt zihinsel veya teorik bir manay1 kapsamaz.
Aym zamanda diisinme ve davranislar igsellestirme siirecidir.?®? Islam kelimesi
teslim olma anlaminda esleme fiilinden tiiremistir." Tam olarak teslim olma ya da
kisinin kendi benligini tiimiiyle bir baskasinin iradesine teslim etmesi anlamina
gelmektedir. Gramer bakimindan esleme’ fiilinin sifat formu olan miisl/im ifadesi de
teslim olmus kisi demektir. Bu terimlerin Islam dininde biiyiik énemi haiz oldugu
suradan bellidir ki, Islam, tam da bu dinin adidir. Muslim ise el¢i olan Hz. Muhammed
(s.a.v) tarafindan kurulmus olan dini toplulugun iiyesidir." ?®®* Bu amacla
davranislarimzin siirmi belirleyen din Islam ve onun 6gretilerini temellendiren
Kur'andir. Inanmak su anlamda kendini gdstermektedir. "Kur'an her seye kadir olan
Allah'in ozellikle liituf ve kerem sahibi bir ilah oldugunu en gii¢lii kavramlarla
vurgulamaktadir. Onun yarattig1 insan, her seyi, varligini ve rizkini, Allah'in lituf ve
keremine bor¢ludur. Bu da demektir ki, insan, yasaminin her aninda Allah'in kendisine
yapmakta oldugu iyiligin karsiligi olarak, ona karsi minnettarligin1 gostermekle

yiikiimliidiir."?®* Yani onu aklindan higbir zaman ¢ikarmamasi gerektigine inanmaktir.

20Giiler, Kurdn'in Ahldk Metafizigi, s.77.
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Kuran'daki en 6nemli ve her seyin basini teskil eden degerlerden biriside muhakkak ki
inanmaktir. Ciinkii inan¢ davraniglar1 sekillendirir. Onlar1 motive eder ve devamini
saglar. Kuran inananlart mi'min diye addeder. Ku'ran'daki inanmamanin karsiligi
kiifiir kavrami ile anlatilir. Islam'in temel ilkelerinden birisi yeniden dirilme 6gretisi
meydana getirmektir. Islam inanmanmn karsiti olarak “kiifiir’ kavramini kullanir.
Kiifrii biitiiniiyle sagma ve hayal {iriinii olmasindan dolay1 tiimden reddeder. 2% Kiifre
giren, yani kafir, inanmay1 gerek ontolojik gerek psikolojik anlamda reddeden veya
orten anlamma gelir. Inanan, yani iman etmis kisi ise, aksine inanmay1 génliince,
isteyerek yapan kisidir.?®® Red yok; kabul vardir. Kur'an inanmayanlar1 kér, iman
etmis olanlar1 ise gdren olarak tasvir etmistir.?®

Kur'an iman tasvirini yaparken basta Allah'a inanmay1, ardindan ahiret giiniine,
meleklere, gonderilmis kitaplara ve peygamberlere inanmayr amaglamaktadir. 2%
Kur'an kendisi iman eden kisileri yani mii'minleri soyle tasvir etmekedir." mii'inler
ancak o kimselerdir ki, Allah anildig1 zaman kalpleri iirperir, O'nun ayetleri okundugu
zaman imanlarimi arttirir ve yalnizca Rablerine tevekkiil ederler. Onlar, namazi
dosdogru kilarlar ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden infak ederler. Iste
gercek mii'minler bunlardir."?® Bu tanmim mii'mini, dinine kars1 samimi, Allah'in ad1
anildiginda kalbi husu i¢inde titreyen, biitlin yasami1 boyunca dini hassasiyetini
koruyan bir kisi olarak resmetmektedir.?%

Bagka bir ayeti kerimede Allah hakiki mi'minlerin vasiflarini $6yle anlatiyor.
"Bunlar tévbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, oruc¢ tutanlar, riikii ve secde
edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah'in koydugu simirlart hakkiyla
koruyanlardir. Mii'iminleri miijdele."?%*

Allah'a iman, hakiki bir iman sonucu hakiki bir inang olmalidir. Gergek iman,
insanlar1 salih ameller islemeye tesvik eden en gii¢lii saik islevini gérmelidir; yoksa o
iman hakiki degildir. Tovbe edip Allah huzurunda husu ile ibadet etmek, onun
emirlerine tam itaat, Allah'in verdigi nimetlere siikretmek, Islam inancinin yapisini en

iyi sekilde yansitan biitiin bu unsurlar, ister istemez, agik bir sekilde olumlanan salih
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ameller (salihat) olarak viicut bulmali; dahasi, insanlar arasindaki siradan iligkilerde
bile bunlara riayet edilmelidir.2%?

Allah'a inanma sorumluk duygusu tasimay zaruri kilar. Inang, baskalarini da
diisiinmeyi gerekli kilar. Insan tabiat1 geregi sorumluluk tasir. En basit konularda bile
listiine diisen gereklilikleri yerine getirmesi gerekir. Ornegin, sagligmi korumasi
mecburiyetinde oldugunu bilir. Saghigin1 diisiinmediginde hastalanacagini ve
sonuglaria katlanacagini bilir. Sorumluluk duygusu insanin 6ziinde bulunan énemli
ozelliklerden birisidir.?%

Uygun geldigi andan itibaren sorumluluk mecburiyeti varsayar. O zaman bir
otorite, bir hakim karsisinda bulunuruz. Bize bu mecburiyeti yiikleyen bir otorite ve
bu mecburiyetin ortaya ¢ikardigi sorumluluk geregi hareket edip etmedigimizi tespit
edip, hakkimizda hiikiim uygulayacak bir hakim karsisinda bulunuruz. Ya kendimiz,
bir mecburiyete teslim oluruz veya diger insanlardan gelen bir mecburiyete veyahut
da daha yiiksek bir otoriteye teslim oluruz. 2%

Kur’an dini sorumlulugu ahlaki sorumluluk olarak kabul eder ve dyle takdim
eder.?®

"Bir bagka manada, Kur'an ahlaki i¢in her sorumluluk dini bir sorumluluga
gider. Boyle bir ahlak i¢in, ferdi taahhiitler ve toplumsal kuruluslar, sadece ilahi
otoritenin temsilcileri olarak, mecburiyetin ve sorumlulugun kaynag: olabilirler. Tek
otorite, mecburiyetin ve sorumlulugun tek kaynagi daima Allah'tir. Digerleri onun
emirlerinin yorumu ve agiklamasi olabilir."?%

Islam inanci davrams degisikliginin bireyden baslamasi gerektigini savunur.
Sorumluluk bireyseldir. Ciinkii toplumu olusturan bireylerin davraniglari, ahlaki
yapilar1 toplumu ayn1 sekilde yonlendirir. Kuran-1 Kerim'deki bir¢ok ayet davranigin
ferdi olma dzelligine vurgu yapar. islam inancinda her davranisin karsiligini iyi olsun
kétii olsun davranisi yapanin kendisinin sorumlu oldugunu agikca soyler.?’

Kur’an sorumlulugu toplumdan 6nce ferde yiiklemistir." Toplumun etkisini ve
belirleyiciligini yok saymamakla birlikte esas olarak ferdiyeti alir. "Atalar",

"biiytikler", "yoneticiler", "¢ogunluk" kesin olarak belirleyici konumda olamazlar.

22 {zutsu, a.g.e., 5.286.

293 Altintas, Hayrani, [slam Ahldki (Ders Notlari), AUIF Yayinlari, Ankara, 1996, s.63.

2% Altintas, a.g.c., s. 65.

2% Altintas, a.g.e., 5.66.

2% Draz, M. Abdullah, Isldm'in Insana Verdigi Deger, Cev. Nurettin Demir, Istanbul, 1983, s. 115.
297 Nisa, 4/286.
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Kur'an, elbette sosyal bir gergeklik olan ferdin i¢inde dogup biiylidigi topluma
bagliligini, toplumun sosyo-Kkiiltiirel yapisinin ferde olan tesirini reddetmiyor. Kur'an
ferdi davranilmasi halinde, topluma ragmen ahlaki ve metafizik gegekligin
bulunabilecegini, insanin bu giigte ve sorumlulukta oldugunu belirtir."?%

Inanma olgusunun en énemli somut gdstergesi siiphesiz ki inancin gereklerini
davranisa doniistiiren ibadetlerdir. ibadet genel anlamda Allah'a itaat etme, kulluk
etme, Allah" yiiceltme ve kendi acziyetini itiraf etmektir. Bu anlamda; ibadet catis1
altinda; namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek, hacca gitmek, dogru s6z soylemek,
emanete sahip ¢ikmak, anne ve babaya iyilik, akrabay1 gozetmek, soziinde durmak,
iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak, kafir ve miinafiklarla savasmak; komsulara,
yetimlere, hayvanlara, kolelere, iyilikte bulunmak; dua, zikir ve Kur'an okumak gibi
erdemleri sayabiliriz. Kisacas1 Allah'in razi oldugu her seyi bu kavram altinda
yazabiliriz.?*°

"Bu tasnifte birinci gruptaki namaz ve haccin ahlaki, toplumsal boyutlarinin
olmadigi, ikinci gruptaki oru¢ ve zekatin ise, tapinma yonlerinin olmadigi anlamina
gelmez. Bu tasnif, ibadetlerin yoneldigi agirlikli amaci ortaya koyar. Her iki gruptaki
anlamiyla da resmi veya ritiiel ibadet, "kalbin mabuduna karsi menseini bilmedigi bir
azamet duygusundan, kiinhiinii ve mahiyetini kavramadigi bir giice, bir varliga
inanisindan ve bu giiciin kendisini kusattifin1 ve idrakinin {stiinde oldugu
anlayisindan dogan ve son haddine varan bir nevi boyun egistir. Bunlar, ibadetin ruhu
ve sirr1 olan ilahi yilice kudret suurunu uyarmak i¢in konmustur. Her ibadetin, onu
yerine getirenler lizerinde ruhunu olgunlastirma ve ahlakini gelistirme acisindan biiyiik
tesiri vardir. Bu tesir, ibadet ve ta’zimin kaynagi oldugunu sdyledigimiz ruh ve
suurdan gelir. Bu ibadetlerin ilk ve son gayesi insan1 Allah'in huzuruna gotiirmektir.
Biitiin ibadetlerin, biitiin erkan, sart ve yapilis bi¢imlerinin, Allah1 zikretme ve
dolayisiyla O'nu suura yerlestirme fonksiyonu icra etmesi gerekir. Amag, ilahi benligi,
onun suurunu insani benlige yerlestirme ve insani benligi temizleme faaliyetidir. Bu
ibadetlere devam etmek imanin kalbe yerlesmesi ve itminaninin artmasina yardimei

olur."300

298 Giiler, Ilhami, fman Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 64-65.
2% Giiler, a. g. e. s. 85.
300 Giiler, a. g. e., s. 86.
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3.5.1.2. Aklim Kullanmak
Kur'an akla ve akli kullanma ile ilgili bircok farkli kavrami ayni anlamda

302 “ipret alma3®®, akletme3%*, bakma3® fiilleri

kullanir. Kur'an akli anlama®®!, gérme
gibi kelimler kullanarak insanoglunun aklin1 kullanmasin1 istemistir.

Islam inanci ve ahlakinda, ahlakin referansi temelde Kur'an-1 Kerim'dir. Insani
yaratanin Allah olmasi hasebiyle insanlar i¢in uygun olan akli, ahlaki unsurlar
Kur’an’da mevcuttur. Kur’an akla ¢ok biiyliik 6nem verir. Onun hiirriyetine saygi
duyar ve onun mesru dairede karar vermesine imkan saglar.3% " Kur’an insanda
mevcut akli ve nefsi durumu kabul eder. insanin, nefsin istekleri dogrultusunda hareket
etmeye miisait ve egimli oldugunu sdyleyerek nefsin isteklerini akilla mesru hale
getirir. Boylece, insan1 bencil olmaktan kurtarir."3%’

Kur’an’daki tevhid inanci ile sirk arasindaki miicadeleyi akli olan ile akli
olmayan arasindaki miicadeleye benzetebiliriz. Kur'an, Allah'a iman ve tevhid i¢in
stirekli mantik ve tecriibeye dayali delilleri referans gosterirken, sirkin ise akla ve
mantiga ters oldugunu vurgular. Tevhid inancinin akli delillerle savunmasini su ayette
gorebiliriz®®®. "Yerde ve goklerde Allah'tan baska ilahlar olsaydi her ikisi de fesada
ugrardi."®® Puta tapan sirke girenler ise mesruiyetlerini atalarmim yolu {izerinde
bulunduklarini iddia ederek savunurlar.3!® Kur'an séyle cevap veriyor. "Ya atalariniz
bir sey akil edemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?"'!

Kur'an akla ¢ok biiyiikk énem verir. Insanogluna aklini kullandigi takdirde
tabiatta Allah'm birliginin ve varhigmin delillerinin acik oldugunu belirtir.3'2 Kur'an
aklimi kullanmayr onemli bir deger olarak kabul eder. Aklin1 kullanmayanlari

hayvanlarin en kotiisii®®® ve hayvanlardan daha asag: bir derecede olduklarmi®

belirtir. Miisriklerin aklim1 kullanmadiklar1 igin kiifiirlerinde, sirklerinde sebat

301 Enam, 6/65, 98,; Tevbe, 9/81.

302 Nahl, 16/79; Furkan, 25/45;Suara, 25/7; Neml, 27/86.

303 Hicr, 15/75;Hasr, 59/2.

304 Bakara, 2/44,170; Al-i Imran, 3/65; Enam, 6/32;Yusuf, 12/2, 109; Kasas, 28/60 .
305 A'raf, 7/86, 185; Neml, 27/69, Gasiye, 88/17.

306 Altintas, a. g. €., 5.43.

307 Altintas, a.g.e, 5.43

398 Giiler, ilhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s.101.
309 Enbiya, 21/22.

310 A'raf, 7/28.

311 Bakara, 2/170.

312 Rum, 30/20-46; Fussilet, 41/37; Sura, 42/32.

313 Enfal, 8/22.

314 Araf, 7/179; Furkan, 25/44.
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ettiklerini®® belirtir. Allah insanlara siikiir etmeleri i¢in gozler ve kalpler 3¢ vermistir.
Siikretmek ancak takva ile miimkiin olur. Takva icin ise Rabbin emirlerini yerine
getirmek ona hizmet etmekle miimkiindiir. Rabbine itaat etmek ise onun razi olacagi
islerde bulunmaktan geger. Akil ile ilgili faaliyetler burada nem kazanir.3'” "Insan
aklini kullanarak Allah'm kevni ve vahyi ayetlerini anlayacak; asil onemlisi, anlamanin
geregini yerine getirecektir. Dolayisiyla akli faaliyet, salt akli faaliyet olarak degil de
diger degerlerle iliskisi sebebiyle sistemde yerini alir. Bu iliskiyi de onun islevi
saglar."3®

Kur'an aklini kullananlar1 olgun akil sahipleri®!® ve basiret sahibi®? olarak
vasiflandirmigtir. Kur’an sadece bilenlerin hakkiyla Allah'tan korktuklarini dile
getirir.2! Kur’an ancak akil sahiplerinin ders aldigini1®??, Allah hep andiklarini,
yerlerin ve goklerin yaratilis1 hakkinda tefekkiir ettiklerini bildirir.

Mutezile bilginlerinden Kadi Abdulcebbar'a gore; Allah’in insan i¢in ilk vacip
kildig1 sey, kisiyi Allah't bilmeye sevk eden diisiincedir.®* "Akil sahipleri Allah'a
verdikleri andi1 yerine getirirler, s6zlerini bozmazlar, Allah'm birlestirilmesini
emrettigini birlestirirler, Rablerin rizasin1 kazanmak i¢in sabrederler, namazlarin
kilarlar, Allah'n verdigi riziktan gizli ve agik harcarlar®?, kétiiliigii iyilikle savarlar®?®,
taguta hizmet etmekten kaginirlar, Allah'a yonelirler, sozii dinlerler ve en giizeline
uyarlar. Ibrahim peygamberin de akil yiiriiterek Allah'm yiiceligi fikrine ulagmasi
mezkir degerin somut tezahiiriidiirler."3?®

"Ahlaki degerleri, hicbir sekilde degismeyenler ve durum ile sartlara gore
degisenler olarak ikiye ayiran ve bunlardan birincilerin akil ile kavrandigimni,

ikincilerin de Allah'in emir ve yasaklariyla belirlendigini ifade eden imam Maturidi

de, bu beyaniyla aklin roliine isaret etmektedir. Zira akil, ¢esitli tesirlerle engellenirse

815 Araf, 7/179.

816 Nahl,16/78; Miimin; 23/78; Secde, 32/9.

817 Tugral, Siileyman, Kur'an'da Degerler Sistemi, $.134.
318 Tugral, a.g.e., 5.134.

319 Bakara, 2/179, 197, 267; Al-i imran, 7/190.
320 Al-i imran,3/13; Nur, 24/44; Hasr, 59/2.

321 Fatir, 35/28.

322 Bakara, 2/269; Al-i Imran, 3/7; Ziimer, 39/9.
323 Tugral, a.g.e., s.137.

324 Maide, 5/88.

325 Kasas, 28/54.

3% Tugral, a.g.e, s.135.
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iyi ve giizeli bulmakta giicliik ceker, o zaman vahiy dogruyu gosterir. Insanlik
tarihinde sasiran topluluklara peygamberlerin génderilmesi de bu sebepledir."?’
Vahye dayali ilahi hikmetin belirlemesi, bilinmesi ve anlasilmasi ve tezahiirleri
icin iki tane temel unsur vardir. Birincisi, insanin Ustiinde olan ve ona aracilar
vasitastyla gelen vahiydir. ikincisi ise, akildir. Vahiy simgeler koyar. Akil ise bunlari

acikliga kavusturur, detaylarini ortaya ¢ikarir, 32

3.5.1.3. Takva Sahibi Olmak

Takva kelimesi hagyet anlaminda tazim ve saygidan gelen korku
anlamindadir. 32° Takva kelimesinin tiiredigi mastar fiil(V-K-Y) vikayedir. O da
korkmak anlamidadir.3® Takva veya ittika kelimesinin Kur’an’daki anlam1 hakkinda
alimlerin farkli goriisler belirttiklerini gdriiyoruz. Izutsu'ya gore; "Takva asla siradan
bir korku tiirli degildir. Ama yine de, en azindan kokeni itibariyle korku duygusudur.
Bunu siradan korku tiirii i¢in ortaklasa kullanilan diger bazi kelimelerin, Kur'an'da
bir¢cok yerde takvanin esanlamlis1 olarak kullanilmasi kanitlamaktadir. Bunlarin en
onemlisi, hasyet (buna karsilik gelen fiil olarak hasiye) ve hav'tir.33! Hiiseyin Atay'a
gore; takva sahibi (muttaki) saygili olan anlamindadir.®*? Fazlur Rahmana gére, takva
sahibi sorumluluk sahibi olan kisidir.33

Elmalili Hamdi Yazir'a gore; "Takva veya ittika vikaye (korumayi) kabul
etmek anlamindadir. Vikaye ise asir1 korumacilik, yani ac1 ve zarar verecek seylerden
sakinip kendini iyice korumak demektir. Kur'an'da ittika (sakinma) ve takva {i¢ derece
lizerine zikrolunmustur ki; birincisi; ebedi azaptan sakinmak i¢in Allah'a sirk
kosmaktan kagmakla iman " Ve onlar takva kelimesine baglad: ."(Fetih, 48/26) gibi.
Ikincisi; biiyiik giinahlar1 islemekten ve kiigiik giinahlardan 1srar etmekten sakinmak
ile farzlar1 eda etmektir ki; ser'an bilinen takva budur. " O ilkelerin halki inanip
Allah'm azabindan korunsalard1." (Araf, 7 /96) gibi. Uciinciisii; kalbin sirrin1 Allah’tan

mesgul edecek her seyden kaginmak ve biitiin mal varligi ile Allah'a yonelmek ve

327 Altintas, a.g.e., 5.45.

328 Schuon, Frithjof, Islam't Anlamak, Cev. M. Kanik, Istanbul, 1988, s.86.

329Er- Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir (Mefatinu'l Gayb) , Huzur Yayinevi, c.1, s.444.

330 el-Okyaniisu'l-Basit fi Terciimeti'l- Kamisi'l- Muhit (1-111), Cev. Miitercim Asim Efendi,
Matbaatu'l- Osmaniyye, Istanbul, 1305, c.3, 5.950. "ittika" maddesi

331 {zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, Pinar Yayimlari, Istanbul, 2013, s.301

332 Atay, Hiiseyin, Kur'an Tiirkge Ceviri, Atay Yaymlari, Ankara, 2002, s.1.

333 Fazlur Rahman, Allahin Elcisi Mesaji, Makaleler, I, Cev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari,

Ankara, 1997, s.1
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¢ekilmektir ki; bu da "Ey iman edenler! Allah'tan O'na yarasir bigimde korkun." (Al-i
Imran, 3/102) emrindeki gercek takvadir. Bu mertebe o kadar genis ve derindir ki, bu
mertebedeki insanlarin derecelerine gore farkli tabakalara ayrilir. Peygamberlerin yiice
himmetlerinin ulastig1 derecelere kadar ¢ikar. Takva en son maksat degil, kurtulus ve
mutluluk vesilesidir."33*

Fahrettin er-Raziye gore: Kur'an-1 Kerim’de, takvanin gergegi, her ne kadar
zikrettigimiz seylerse de, o asli manasi bazen iman, bazen tevbe, bazen taat, bazen
giinahi terk ve bazen de ihlas olmak seklinde yer almistir.3®

Takva bireysel ve igsel olmasi hasebiyle 6nemli bir degerdir. Ciinkii Kur'an
insanlarin en serefli olma &lgiitlerinden biri olarak takvay: belirtmistir.3%

Takva korku merkezli bir vasiftir. Bu vasfa sahip olmak Allah'in raz1 oldugu
davraniglar olarak agiklamak yerinde olacaktir. Yani takva sahiplerinden beklenen
aslinda salih amellerdir. Kur'an muttakiler i¢in bir yol gostericidir. Dolaysiyla takva
sahibi aklin1 kullanarak Allah'in ayetlerini, 6giitlerini almaya hazir kisi diyebiliriz. 33/

"Adaletin; temas olmadan bosanilan kadinlarin mehirlerinin erkekte kalan
yarisin1 da onlara bagislamanin, bosanilan kadinlarin ge¢imini saglamanin, faizden
kaginmanin, peygambere saygili davranmanin, insanlar hakkinda  koti
diistiniilmemesi, onlarin ayiplarinin arastirllmamasi ve giybetlerin yapilmamasi
geregini; takva ile iligkilendirilmesi de takva ile salih amel arasindaki irtibatin somut
tezahiirleridir."%®

Seyyid Kutub takvayi soyle agikliyor : "Takva korkudan daha geneldir. Takva
Allah'in gbzetimidir. Biiyiik, kiiciik her iste, Allah'tan korkmanin yaninda, onun
bilincinde olmak, zatinin vakari adina O'nun hoslanmadig1 seyden sakinmak, O'nu
yiceltmek ve O'ndan utanmaktir. Allah ve Peygamberine itaat edenler, Allah'tan
korkup O'ndan sakinanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir. Hem diinya da hem
de ahiret de kurtulmuslardir. Bu sozii Allah vermistir ve Allah soziinden donmez.
Onlar kurtulusu hak etmislerdir. Pratik hayatlarinda bunun nedenleri vardir. Ciinkii

Allah'a ve Peygamberine itaat etmek Yiice Allah'in sonsuz bilgisi ve hikmeti

dogrultusunda insanlar i¢in belirledigi saglam ve tutarli hayat sistemine uymay1

334 Yazir, Elmalili M.Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili, c. 1, 5.205-208.

3%¢r- Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l Gayb) , Huzur Yayinevi, Istanbul, 2013, c.1, 5.445.
33 Hucurat, 49/13.

337 Tugral, a.g.e., 5.149.

3% Tugral, a.g.e., 5.150.
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gerektirir. Allah'tan korkmak ve sakinmakla beraber Allah'a ve Peygamberine itaat
etmek tstiin nitelikli bir edep tavridir. Kalbin Allah'in nuru ile aydinlanmighiginin,
O'nun gérkeminin bilincine varmisliginin boyutunu gosterir. Bu ayn1 zamanda miimin
kalbin onurunu ve iistiinliigiinii gosterir. Ciinkii Allah'a ve Peygamberine itaat ilkesine
dayanmayan, O'ndan kaynaklanmayan her uyma hareketi onurlu kisinin reddedecegi,
miimin karakterin kaginip, miimin vicdanin tepeden bakacagi asagilayici, onur kirici
bir zillettir. Clinkii gergek miimin tek ve ezici giice sahip Allah'tan baskasinin 6niinde

bas egmez."3%

3.5.1.3. Allah’1 Hi¢ Akildan Cikarmamak

Allah'in her an hatirlanmasi Kur'an'da iizerinde durulan 6nemli degerlerdendir.
Allah'in her an hatirlanmasi, davraniglarimizin ve pratik hayatimizin dogru tarafa
kanalize edilmesi agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Kur'an daha ¢ok zikr kavramini

340 yve O'na yakarilmasini istemektedir. Birkag ayet

kullanarak Allah'mm hatirlanmasini
ornek vererek biraz daha aciklamaya calisalim.

Miinafikun Suresi 9. ayette Allah s0yle buyuruyor: ““ Ey inanlar! Mallariniz ve
cocuklarimiz  Allaht  hatirlamaktan sizi  alikoymasin. Bunu yapanlar ziyana
ugrayanlardwr.” Burada kast edilen diinya mali, miilkii ve bizim i¢in énemli olan
cocuklarimizin asla bizi Allah't anmaktan ali koymamasi gergegidir. Yani diinya
mesguliyetlerinin en vazgecilmezi olan mal ve evlat isleri, onlarin bakimi, derdi veya
zevki asla sizi Allah't anmaktan alikoymasin demektir. Bu uyar1 ciddi bir uyaridir.
Ciinkii siis ve gururlanmanin kaynagi olan mallarimiz ve evlatlarimiz tabiatlar1 geregi
bizi oyalayabilir. Inananlar Allah'1 ve Allah igin is yapmay: asla unutmamahdirlar.
Allah't anmaktan vazge¢ip mal ve evlatlarina dalan insanoglunu hiisran beklemektedir.
Diinyanin bir oyun ve eglence oldugunu aklimizdan bir an olsun ¢ikarmamaliyiz. 3

Allah insanoglunu halife olarak gorevlendirmistir. Bu halifelik gérevini yerine
getirmesi i¢in ona mal ve evlatlar ihsan etmistir. Fakat bunlar inanlar1 Allah'a
inanmaktan alikoymamalidir. Insanligin ancak onunla iletisim kurarak anlam

kazanmasi keremini kesmemelidir. Bu iletisimin devamini saglamak igin ¢aba sarf

etmeyenler, yani Allah'1 anmayanlar hiisran i¢cindedirler. Ciinkii ilk kaybedecekleri sey

339 Kutup, a.g.e., c. 8, 30-36.
340 Hicr; 15/9; Nahl; 16/44; Yasin, 36/31; Ziimer; 39/23.
341Yazir, Elmalilh M.Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili, ¢.8, 3.387-390.
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insan olma ozellikleri olacaktir. Ciinkii bu insan olma vasfi iletisimi saglayan
ozelliktir. Kendini kaybeden istedigi kadar mala ve evlatlara sahip olmustur.
Insanligini kaybeden her seyini kaybetmis say1lir.>#?

Baska bir ayette Allah soyle buyuruyor.” Ey inanlar! Allah'tan sakinin, herkes
varina ne hazirladigina baksin. Allah'tan sakinin, dogrusu Allah yaptiklarinizdan
haberdardir. Allah't unutup da Allah'in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler
gibi olmayn. Iste onlar yoldan ¢tkmus kimselerdir.">*

Allah't unutan adam kendisini yiiceler alemine baglayan bagdan kopuk halde
yasar. Bu hayatin1 merada otlanan hayvaninkinden daha iistiin kilacak hedeften yoksun
hale gelir. Bu durumda onun kendi insanligini unutmasidir. Bu ger¢egin yaninda bir
gercek daha ilave edilir veya ondan baska bir gercek dogar. Bu da s6z konusu yaratigin
kendi kendisini unutmasi, siirekli olan ebedi hayati i¢in bir azik hazirlamamasi, yarini
i¢in hazirladig1 az1ga bakmamasidir.3**

Allah't unutan kisi iyilik ve dogruluk yollarini unutan kisidir. Allah' hatirlamak,
kalpleri katilasmaya ve etkisizlesmeye kars1 korur. Insanoglunun bazi seylerden ders
almast i¢cin Allah bazi olaylar1 ibret olarak gosterir. Buradaki amag¢ Allah't hig
aklimizdan ¢ikarmamaktir. Allah'm hatirlanmasi basli basma biri vaazdir. Allah’
hatirlamak basibos olmadigimizin farkina varmaktir.

Kur’an inanlarin her seyden once sabirli®®®, hosgoriilii, siikredici®#®, diiriist

347 emanetleri gbzetmesini 348 tutum ve davranislarda istikrarli dengeli

3

olmasini
olmasini®*®, tartida diiriist olmasmni®**°, &n yargili olmamasini, kétiiliige kars1 iyilik ile
muamele edilmesini®®!, nezaketli olmasini®*? birer ahlaki kural olarak emretmektedir.

Kuran bu olumlu, ilkeli ahlak kurallarim1 emrederken, diger taraftan,

fuhsiyattan, zuliimden, azginliktan saldirganliktan 32 ve cimrilikten %4 uzak

342 Kutup, a.g.e., ¢.8, s.110-117.

343 Hasr, 59/18-19.

34 Kutup, a.g.e., c. 8, 5.37-40.

345 Al-i Imran, 3/159; Bakara, 2/45.155.

346 Bakara, 2/1009.

347 Bakara, 2/42.

348 Mearic,70/32.

349 Bakara, 2/44;Tahrim, 66/2-3;Lokman, 31/18-19.
350 Enam, 6/152, Isra, 17/35; Suara, 26/181-183.
%1 Kasas, 28/54-55.

32 Nisa, 4/86

353 Nahl, 16/90; Araf, 7/33.

354 Al-i Imran, 3/180; Nisa, 4/37.
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durmamizi istemektedir. Bunun disinda alay etmeyi®*®°ve her tiirlii hirsizlig1**°da

yasaklamigtir.

3.5.2. Toplumu ilgilendiren Degerler

3.5.2.1. Adaletli Olmak

Kur'an adalet kavramini isim ve fiil sekilleriyle adl ve kist kelimelerine delalet
ederek kullanir. Adalet fesad1 engellemeye doniik somut eylemsel bir degerdir.>®’

Miitercim Asim Efendiye gore adalet: "cevr eylemeyip niifus ve ukulda
istikametini kaim ve derkar olan emr ve haleti icra eylemek manasindadir. Yani
giintimiiz Tiirk¢esiyle, Zulm eylemeyip nefislerde ve akillarda diiriistliigii belli ve agik
olan isleri ve durumlar1 uygulamaktir."3°

Kur'an adalet kavramina ¢ok biiyiik 6nem verir. Kur'an ayetlerine baktigimizda
haklara tecaviiz etmemek ve haklara riayet etmek bir gorevdir. Adalet nizami ve
intizami ortaya ¢ikarir. Adalet miilkiin, toplumun hak¢a devamini saglar. Yiice Allah
kainata bir diizen thsan etmistir. Bu diizen kendisini her noktada gostermektedir. Allah
tabiatta oldugu gibi toplumlarda da diizeni ister. Bozulmayi yani fesadi yasaklamistir.
Bozgunculugu ve fesadi ancak adalet ortadan kaldirabilir.3>®

Kur'an'da adalet kavrami her hakki sahibine verme®®, diizgiinlestirme, her
seyin bir dlgiide oldugu®? gibi anlamlarda kullanilir. "Kur'an-1 Kerim'de esas itibariyle
adl ve kist kelimeleriyle ifade edilen adalet, Allah'in kainattaki biitiin mevcudata
hikmetine gore belli bir dl¢li ve denge icerisinde yaratip idare etmesi; 6zellikle de
kiiciik kainat olan insam1 maddi ve manevi diizgiinliik, 1'tidal ve tenasiip igerisinde,
miimkiin olabilecek en gilizel kivamda yaratmasi ve ona kendisini giicii ile denge
icerisinde bir kullukla miikellef tuttuktan sonra yine hikmetiyle ahirette amellerin
karsihigin1 vermesidir. Insanm adl ve adaleti ise esas itibariyle; bir ydnden, kisinin
diisiincesinde, davranisinda ve soziinde sirat-1 miistakimi takip etmesi; diger yonden

de baska insanlara yonelik olarak, insan akli ve ilahi seriatca belirlenen her hakki bazi

durumlarda insanlar arasinda esitlige de riayet ederek, hak sahibine vermesi, diger bir

3% Hiimeze, 104/1.

356 Maide, 5/38-39.

%7 Tugral, a.g.e., s.178.

38 Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi (Okyanus), I-111, H.305, "adl" maddesi
39 Altintas, a.g.e., 5.234.

360 Taha, 20/50.

31 Rahman, 55/7.
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ifade ile onun hep Allah'm istedigi giizellikleri sergilemesidir. Ozetlersek adalet;
Allah'in hikmetine gore her seyi belirli bir 61¢ii ve denge igerisinde yerli yerine koymus
oldugu bu alemde, insanin da kendi aleminde her seyi, kendisine 6gretildigi seklinde
yerli yerine koymasi, denge ve istikameti takip etmesidir. Kur'an hakikatlerinden ve
Islamiyet'in diisturlarindan olan adalet, insanlar hakkinda bir yoniiyle biitiin
faziletlerin basi diger yoniiyle de faziletin biitiin nevilerini cami bir vasfidir."36?
Adalet ile 1ilgili birka¢ ayeti 6rnek vererek konumuzu anlasir kilmaya
calisacagiz. Nisa suresinin 3. ayetinde "yetimler hakkinda adaletli davranmaktan
korktugunuzda" ve birden ¢ok esle evlenme ile ilgili olarak " adaletli davranmaktan

"

korktugunuzda " ibareleri gegmektedir. Her iki ayette de anlasilan sey haksizligin
ortadan kaldirilmasina yoneliktir. Yani haklara riayet s6z konusudur. Ayni surenin 58.
ayetinde Allah sdyle buyuruyor." ..Allah insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle
hiikmetmenizi emretmektedir." Burada konu ne olursa olsun, hiikiim ne olursa olsun
adalet ilkesinden taviz verilmemesi emredilmektedir. "ister Allah'a ait haklarda isterse
insan haklari, baska bir ifade ile ister genel haklar olsun isterse 6zel haklar olsun
idarecilere ve hakimlere is basinda bulunan herkese emanetleri sahiplerine vermek ve
adalet ile hilkmetmek gerektigi vurgulanmaktadir."363

Maide suresi 8. ayette Allah soyle ikazda bulunuyor. "Bir kavme ofkelenmeniz
sizi adaletli davranmamaya itmesin, adaletli davranin o takvaya en yakin olandr." Bu
ayeti kerimde kast edilen ilke, inanlarin her yonden hak ve adalet tarafini tutmalari ile
ilgilidir. Hamdi Yazir ayetin nasil anlagilmasi gerektigi ile ilgi sunlari soyliiyor. " Her
yonden hak ve adalet sahidi olunuz, adaleti yerine getirmede 6rnek olunuz. Bir kavme
siddetli kininiz veya onlarin size Kini ve diismanhig sizi adaletsizlige sevk etmesin.
Haklarinda dogru sahitlik ve adilce hilkmetmeye veya iskenceye, iftiraya harbe
girmeyenleri 6ldiirmeye, sézlinden donme gibi helal olmayan seyleri yapmakla ziilim
ve diismanlik yapmaya, giinaha sokmaya sebep olmasin. Adaletli olun, ¢iinkii 0
takvaya daha yakindir. Allah'in korumasina girmek i¢in bir aractir. Adalet yiiksek bir
gorev ve takvaya en yakin olandir. Bunun i¢in adalet yapiniz ve Allah'tan korkunuz.

En yiiksek gaye budur. Biitiin kurtulus bundadir. Allah'tan korkmayan adaletli

olamaz."364

%2 Elmali, Abdurrahman, "Kur'an-1 Kerim'de Adalet (Adl) Kavramit", Harran Unv. llahiyat Fak.
Dergisi, I11. Say1, 1997, 5.328.

363 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili, c. 3, 5.196.

364 Yazr, a.g.e., c.3, s.281.
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Kur'an'daki adalet kavramindan kasit, bagkasinin hakkini yememek,
zulmetmemek, hakki sahibine vermek, esit muamele etmek ve dogrulara gore hiikiim
vermek esas olandir.3%®

Kur'an adaletin saglanmasi i¢in kisas kavramini emretmistir. Buradaki amag
daha fazla insanin 6limiinii 6nlemek ve kan davasi gibi bir fesad1 ortadan kaldirmak
icindir. Oldiiriilen sahsin velilerinin bagislamasini faziletli bir davranis olarak sayar.
366

Evlilik meselesinin 6nemli bir boyutunu teskil eden bosanma ile ilgilide
adaletin tesisi i¢in hiikiimler emirler konulmustur. Kadinlarin istekleri disinda evde
tutulmasini yasaklamustir. **’ Aym1 zamanda mehirden kaynakli onlara verilen
hediyelerin alinmasi da yasaklanmugtir.3%

Kur'an'da insanlarin mallarinda, akrabalarin, yolcularin haklarinin oldugunun
belirtilmesi ve bundan kaynaklanan zekatin taksimi ile ilgili uygulamalar, ganimet
mallarinin taksimi ile ilgili ayette servetin yalnizca zenginler arasinda dolasan bir
mutluluk kaynagi olarak goriilmemesi durumu Kur'an'in hak kavraminin toplumsal

yoniinii gostermesi agisindan dikkat cekicidir.3%

3.5.2.2. insanlara Deger Vermek

Insanin en 6nemli amaglarindan birisi diger insanlara yardimci olmak ve onlara
deger vermektir. Insanlara deger vermenin gok dnemli bir deger olmasi bu degerin
sadece somut bir eylemi kast ettigi anlamina gelmez. Kur'an birgok degeri insana
verilen 6nem cihetinde degerlendirmektedir. Yani manevi, psikolojik, biyolojik,
bireysel, toplumsal alanlarda bu deger atfin1 gostermektedir. Kur’an insanlara deger
verilmesi gerektigini savunur. Ancak gururunu da ¢ignetmesini istemez.3"

Kur'an'm insanlara verdigi énemi ayetler gercevesinde biraz drneklendirmek
yerinde olacaktir. Hucurat suresi 49. ayette Allah sdyle buyuruyor: "Bir kavim baska
bir kavmi alaya almasin.... kendi kendinizi ¢ekistirmeyin, kotii lakaplaria

cagirmaymn...." Bu ayette aslinda bir edep 6gretimi de s6z konusudur. Kiiciimsemeyi

yasaklayarak bir ilke emrederken ayn1 zamanda bir uyarida da bulunuyor. Insanlarmn

35 Tugral, a.g.e., s.180.

366 Bakara, 2/178-179; Maide, 5/45.
367 Bakara, 2/231.

368 Bakara, 2/229.

369 Tugral, a.g.e., s.181.

370 Tugral, a.g.e., 5.185.
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diger insanlar1 tahkir etmemelerini, tazim ve iltifat etmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Lakap takilmasinin kotii ve ¢irkin bir vasif oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii insanlarin
arasin1 bozan seylerdendir.®’!

Kur'an sadece din kardeslerine, akrabalara veya ideolojik bagliliktan dolayi
iliskide bulunduklari insanlar i¢in alay1 ve lakap takmay1 yasaklamamistir. Kim olursa
olsun kimsenin inanci ile alay etmemesi gerektigini ve kendi inancini da alay edilecek
bir duruma getirmemesini emretmektedir. Enam suresi 108. ayette bu ilke agikga
belirtilmistir. " Onlarin Allah'tan baska yakardiklarina sévmeyin, yoksa onlar da
haddi asarak, bilgisizce Allah'a séverler. Bunun gibi biz her topluluga kendi islerini
giizel gosterdik, sonra sadece Allah'adir doniisleri; o zaman onlara yapmakta
olduklarini haber verecektir.">"?

"...Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin
(haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani
kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmis olur...."*" Bu ayeti kerimede agikga belirtilmistir
ki bir insani1 6ldiirenin tiim insanlig1 6ldiirmekle es deger saymasi 6nemi agisindan ¢ok
onemli bir ilke ve uyar1 gorevi gormektedir. Ciinkii insanin cani s6z konusu oldugunda
dini, dili ve irk1 s6z konusu olmamalidir. Giiniimiiz diinyasinda bu kadar insanin
hayattan koparilmasina ancak boyle bir ilke referans alinirsa 6nleyici olabilir. Haksiz
yere birinin 6ldiirtilmesi, 6ldiirdiigli masum insana hayat hakki tanimamis, kanlarin
haramligina, nefislerin masumluguna saldirmig, adam 6ldiirmenin yolunu agmus,
bagkalarin da adam oldiirmeye cesaretini arttirmigtir. Kur’an adam oldiirmeyi tiim
toplumu ilgilendiren bir zarar olarak gormektedir. Ciinkii adam Oldiirme
engellenmezse toplumda bozgunculuk ve eskiyalik bas gosterebilir. Masum adam
oldiirmek aslinda zuliim ile esdeger sayilir.3™

Kur'an'da Allah insanlara deger vermek konusunda en ince detayi
diisiindiirecek sekilde bizi uyartyor. Oyle ki insana deger verme konusunda peygamber
bile uyarilmis ve elestirilmistir. Abese suresi 1-10 ayetlerinde Allah Peygamberimizin
a’ma bir insan igin yiizlinli eksitmesini elestirmis, En’am suresi 52. ayette de sosyal

konumu disiik miiminleri mdisriklerin isteklerinin aksine yanindan kovmamasi

371 Yazir, a.g.e., c. 7, s. 480-482,
372 Enam, 6/108.

373 Maide, 5/32.

374 Yazir, a.g.e., .3, 5.332-335.
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emredilmistir. Insan deger vermenin &lgiisii Allah katinda takvadir.®”® Dolayisiyla
insanlarin Allah katinda degerli olup olmamasi Onemlidir. Yoksa mal ve miilk
zenginligi bir dl¢iit olarak degerlendirilemez.

Kur'an insanlarin canina deger verdigi kadar sosyal anlamda adab-1 muaseret
diyebilecegimiz gorgii ve edep kurallarinda da insanlara 6rnek olacak uygulamalari
emretmistir. Ornegin; cocuklarin ebeveynlerine iyi davranmasimi ve yaptiklari igin
tesekkiir edilmesini®’® tavsiye ediyor. Baska bir ayette Allah anne ve babaya 6f bile

demeyi 377

yasaklamistir.

Riba (faiz) gibi, toplumu somiiren bir zulmiin bile insanlara verilen deger
nedeniyle yasaklandig1®’® ayeti kerimlerde acik bir sekilde goriilmektedir.

Nahl suresi 91. ayette Allah soyle buyuruyor: "Antlasma yaptiginiz zaman,
Allah‘a  karsi verdiginiz sozii yerine getirin. Allah't kendinize kefil kilarak
pekistirdikten sonra yeminleriniz bozmayin. Siiphesiz Allah yaptiklarinizi bilir."
Kur'an-1 Kerimde Allah insanlara yeminlerine sadik kalmalarini emrediyor. Ciinkii
verilen soziin yerine getirilmesinin farz olarak emredilmesindeki amag¢ baska
insanlarin magdur edilmesini engellemektir. Bu ayetten anlasiliyor ki yemin bozma
kesinlikle yasaklanmustir. Verilen yeminler yerine getirilmelidir.3"

Allah inanlara en zor sartlarda bile insana deger verilmesi gerektigini
emretmistir. Inanlarin savas aninda bile adaletli davranmalarini ve bu ilkeden taviz
vermemelerini su ayeti kerimde agik¢a belirtmistir. "Allah sizi din konusunda sizinle
savasmamaus, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamus kimselere iyilik etmekten, onlara adil
davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah adil davrananlari sever." Bu ayet
Miisliimanlar ile miisrikler arasinda birbirilerini dost edinmeleri yasaklanmis olsa da,
birbirilerine kars1 iyi davrana bileceklerine delalettir.3
Savasla ilgili ayetleri insana deger verme perspektifinden degerlendirdigimiz

de, insanlara inanglarindan dolayi savas acanlar onlara zulm edenler zaten insana deger

vermeyi hige saymislardir. Savasmak insanin gururunu, onurunu, namusunu, inancini

375 Hucurat, 49/13.

376 Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.

377 [sra, 17/23.

378 Al-i Imran, 3/130; Bakara, 2/278-279.

379 Er- Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l Gayb) , c. XIV, s.331.
380 gr- Razi, a.g.e., ¢. XXI, s.443.
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ve bir¢ok masum insanin hayatini korumak i¢in yapilirsa bu insana verilen bir degerin
amacini taslr.ag1

Islam dininde esas olan baristir. Baris daima korunmasi gereken, savasin ise
istenmeyen, zaruri sartlarda ancak basvurulmasi uygun oOriilen bir seydir. Allah
peygamberlere davalarini anlatirken bile barig ortaminin korunmasini istemistir.
Ornegin; Hz Musa ve kardesi Harun'u Firavun'a dini teblig etmek icin gdnderildiginde
" Ona yumusak séz séyleyin, belki 6giit alir veya korkar."*®? Baska bir ayette "Dinde
zorlama yoktur; artik hak ile batil iyice ayrilmistir...."*® Gasiye 21. ayette de Allah
sOyle buyuruyor.” Sadece ogiit ver, zira sen sadece ogiit vericisin, onlart zorlayici

degilsin."” diyerek baris yolunu 6ncelemistir.>®*

3.5.2.3. Orta Yol izlemek

Orta yol izlemek, Mu'tedi, i'teda fiilinin sifat halidir. Tanim olarak, Kisinin
sinir1 asmasi veya biri baskasina taskinlik ve haksizlik yapmasi anlamida kullanilir.3®
Kur'an'da Allah inanlar i¢in asir1 olan durumlar bildiristir. Her konuda ve sartlarda
olciilii olmak lazimdir. Insan dengeli bir hayat siirmelidir.?®® Farkli durum ve sartlar
acisindan birkag ornek ayet vererek konuyu biraz irdelemeye calisacagiz.

Savas durumunda bile Kur'an inananlarin 6lgiilii olmasini emretmistir. " Sizinle
savagsanlara karst Allah yolunda savasin, ancak sinirt asmayin. Allah sinirt aganlari
sevmez."%%” Burada inanlara bir ince uyar1 vardir. Yani " Sizinle kendileri arasinda bir
anlagma bulunan kimselerden kendileriyle savasmaktan nehyedildiginiz kimselerle
savasmak veya tuzak kurarak, ya da bir davette bulunmaksizin aniden saldirmak
veyahut da kadin, ¢oluk-cocuk ve iyice yaslanmis kimseleri 6ldiirmek suretiyle haddi
ve 6lgiiyii asmayin."3® demektir.

Savasta ; "simirt agmayin” uyarisindan Kkasit, onlar1 savasa ¢ekmek igin bile olsa

meydan okumayin demek anlami da ¢ikar.38°

381 Tugral, a.g.e., s.191.

382 Taha, 20/44.

383 Bakara, 2/256.

384 Giiler, ilhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2014,s.150.
3 {zutsu, a.g.e., 5.268.

386 Altintas, a.g.e., 5.251.

387 Bakara, 2/190.

3% gr- Razi, a.g.e., c.4, 5.429..

389 Jzutsy, a.g.e., 5.268.
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" Hz Muhammed'in hayatin1 Kur'an ayetlerinin niizul sebeplerini iyi bilen ve
dogru yorumlayan biitiin islam alimleri ve miistesrikler, Hz Muhammed (s.a.v.) ve
arkadaslarinin yapmak zorunda kaldiklar1 savaslarin, birer savunma ve korunma savasi
oldugunda miittefiktirler. Miisliimanlarin baris ortaminda yaptiklar1 teblig faaliyetleri
ile sayilar1 ¢ogalmaya baslayinca, Mekke'nin ileri gelenleri, bu yeni, olugumun
kendileri i¢in siyasi bir tehlike olusturacagimi anlamakta gecikmediler ve
Miisliimanlara kars1 baski, tehdit ve yer yer bireysel siddete basvurdular. Sonunda
Mekkeliler Medineye goge zorlandilar"3*

Bireysel, ruhsal, bedensel ve sosyal bir boyuta sahip insanin dengeli bir yol i¢in
orta yol izlenmesi emredilmistir. Allah bu konuda sdyle buyuruyor; "Onlar
harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalary, bu ikisi arasi
dengeli bir harcamadir." 3! Fahredin er-Razi bu konuda soyle diisiiniiyor; " Israftan
kasit, helal olsa bile diinya da nimetlerine ve ona dalma hususunda haddi asmadir. Bu,
muhakkak ki mekruhtur, zira kendini begenme ve kibre sebebiyet verir."3% Kasas 77.
ayette Alla " ..Allah'in sana verdigi seylerden ahret yurdunu ara. Diinya da da
nasibini unutma. Allah'in sana iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde
bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah bozguncular: sevmez...." diyerek ne insanin
kendisini fazla diinyaya kaptirmasini, nede bir ruhban hayati gibi yasamasin1 istiyor.
Allah bu ikisi arasinda orta bir yol takip edilmesini emrediyor. Bu ayette zengin olan
Karun'un zenginligini, kendisine ve ilmine baglamasi1 6rnek verilerek, tiim insanlarin
dengeli olmas1 ve simarmamasi gerektigi emredilmektedir. Simariklik ve haddi agsma
ancak, sadece diinyaya giivenme ve onunla mutlu oldugunu diisiinenlerin diisecegi bir
gaflettir. Ancak diinyanin gegici olduguna inanan insan simarmaz, haddi asmaz.>%

Allah insanoglunun hayatini devam ederken psikolojik yoniinii de
unutmayarak bu acgidan da dengeli olmasini emretmistir. Allah sdyle buyuruyor: "
Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Allah'a korkarak ve

umarak dua edin. Siiphesiz, Allahin rahmeti iyilik edenlere ¢ok yakindir.">%*

30 Giiler, Ilhami, Dine Yeni Yaklagimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014,5.151.
391 Furkan, 25/67.

392 gr- Razi, a.g.e., c. XVII, s.281.

3%er- Razi, a.g.e., c. XVII, s. 561.

3% Araf, 7/56.
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Orta yolu izleme aslinda Allah'in yasakladiklarini (haramlar1) yapmamak ve
helal saydiklarini yapmak anlaminda da anlayabiliriz. Helal ve haram sistemine

yapilacak bir miidahale veya degisiklik, haddi asmak anlamina gelir.>%

3.5.2.4. Akrabalar1 Gézetmek

Akrabalik yani silah-i rahim Kur'an'in deger verdigi, toplumu bir arada tutan,
fesada ve diigmanlig1 6nleyici bir ilke olarak emredilmistir. Akrabalik bobiirlenmeyi,
Kibri de ortadan kaldiran bir boyuta sahiptir. Akrabay1 gozetmek, yardimlasmayi,
insana deger vermeyi esas alir. Ayn1 zamanda bencilligi, kini ortadan kaldirir. Kur'an
bu boyutu su sekilde agikliyor: "Allah'a ibadet edin ve ona hi¢bir seyi ortak kosmayn.
Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin
arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin; Allah kendini begenen
ve daima bébiirlenip duran kimseyi begenmez."*%® Kur'an, akrabaya deger vermeyi
emrederken bir ilkeden asla taviz verilmemesi gerektigini emreder. Bu 6nemli ilke
adalet ilkesidir. Baskalarmin hakki s6z konusu oldugunda bu haklarin gozetilerek
adaletli bir sekilde davranilmasini ister. Ayette Allah sdyle buyuruyor: "Ey inanlar!
Kendiniz, ana-babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa Allah icin sahitlik ederek
adaleti gerceklestirenlerden olun!"3"" Demek ki yiiz cevirdiginizde yeryiiziinde
bozgunluk ¢ikaracak ve akrabalik baglarim koparacaksiniz, 6yle mi?>%® Bu ayeti
kerime akrabalig1 gozetmeyi bozgunculugu ortadan kaldirmakla es deger tutmaktadir.
Yani akrabayr gozetmemek, bozgunculugun nedenleri arasinda goriilmektedir. Bu
ayette bir uyarida vardir. Bu uyarida Allah, inanlar, cahiliye donemi inaniglarina geri
donmemelerini emretmektedir. Yani Islam'la tanismadan 6nce bozgunculuk cikarip,
akrabalarmizla iliskileriniz kesmeyin demektir.3*°

Kur'an akrabay1 gozetmeyi onlara deger vermeyi emreder. Ancak akrabalar
inanlart Allah'in yolundan alikoyacaksa velev ki anne-baba olsun onlar1 dinlememeyi
emreder. Yani dogru olandan yana tercihte bulunulmasimi ister. " Ey iman edenler!
Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve kardeslerinizi bile dost edinmeyin.

Icinizde kim onlari dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir."**°

3% jzutsu, a.g.e., 5.270.

3% Nisa, 4/36.

397 Nisa, /135.

398 Muhammed, 47/22.

39 Kutup, a.g.e., ¢. 7, 5.55-60.
400 Tevbe, 9/23.
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Kuran ahlakli bir toplumun olugmasinin, ahlakli bireylerin olmastyla miimkiin
olacagm bildirmektedir. Oncelikle degisimin bireyden baslamasimi savunurken 6te
yandan bir takim toplumu ilgilendiren dolayli veya dogrudan ilkeleri de insanlara
ogiitlemistir.

Kuran toplumun dinamik boyutlarini olusturan ekonomik, sosyal, siyasi
alanlarda ilkeli olunmasi gerektigini savunur. Ciinkii toplum ahlakli ilkeler ile
yonlendirilen bireylerden olusmaz ise, toplumun saglikli ve ahlakli bir sekilde devami,
nesilden nesile aktarilmas1 miimkiin olamayacaktir. Ister siyasi ister ekonomik alanda
olsun nefsine esir insanlarin makam veya mevki sahibi olduklarinda Gteki insanlara
adaletli davranmalar1 ancak ahlak ilkeleri ile miimkiin olabilir. Ciinkii toplum i¢in bu
hayati ve dogal bir kanundur. Baz1 konularda 6rnek almaya ¢alistigimiz Bati kiiltiirii
Tanr tasavvuru ve dini agidan farkli olsa da diinyevi anlamda (profan alanlarda)
Kuran'in tasvir ettigi ozellikteki ilkelerle sistemlerini kurmus durumdalar.*®® Buda
dogal olarak Bati kiiltiiriine bu alanda bir iistiinliik getirmistir.

Kuran basta anne-babaya itaat etmeyi, bicare, kimsesizlere, Oksiizlere,
akrabaya yardimci olunmasini, eslerin birbirlerine kars1 gorevlerini tam olarak yerine
getirmesini emretmektedir. “°2 Yine Kur’an kesinlikle canin korunmasini 4%, kan
dokiilmemesini, savaslarda dahi verilen sozlerin yerine getirilmesini 4%
ogiitlemektedir. Ayrica, birlikte karar vermeyi, danismayi, “%°dini anlamda 6zgiirliigi,
408 adil olmay1, “'paylasmayi, siddete karsi kisas veya affetmeyi, 4% diiriist bir sekilde
sahitlik yapmay1*®® emretmektedir.

Nihilizmde birey veya toplum ¢okta énemli degildir. Nihilizm hig¢bir ahlaki
deger, sosyal baski ve kontrol mekanizmasini kabul etmez. Psikolojik agidan bireysel
bir sorumlulugu da kabul etmez. Clinkii i¢giidiilerine gore hareket etmek asil amagtir.
Sorumluluk bilinci 6nemli degildir. Nihilizmde her seye hayir diyen ve her seyi inkar

eden bir boyut var. Bu 6zellikle insan i¢in en dnemli olan ahlaki degerlerin yadsinmasi

401 Giiler, Tlhami, Kurdn'tn Ahlak Metafizigi, Ankara Okulu Yay, 2013, 5.108
402 Bakara, 2.83.177.220;1sra, 17/26;Nisa, 4/34-36

403 Bakara, 2/178-179.

404 Bakara, 2.84.177.

405 Al-i imran, 3/159;Sura, 42/38; Neml, 27/30-35.

406 Bakara, 2/114, 115, 272, 256.

407 Maide, 5/8, 106;Nisa,4/135.

408 Nahl, 16/126.

409 Bakara, 2/40,Nisa; 4/135.

82



olarak ortaya cikiyor. Nihilizmin bir gayesizlik, kotiimserlik ve pragmatik bir yonii
var, 410

Nihilizmde bilinci hastalikli ve bunalimli bir hale sokan yon mevcuttur. Insani
gerilim sarmalina sokan patolojik bir gecis asamasi vardir. Yani her zaman anlamh
olmamak onun istedigi neticedir. Evrensellikten uzak oldugunun kanitidir. Insam
diinyada sorumlu kilacak, kontrol edecek bir ger¢eklik mevcut degildir. Nihilizmde
gercek yoktur. Ne esyanin tabiati, ne de esyanin bizzat kendisi yoktur. Ozellikle
Nietzsche'nin Nihilizminde toplumsal ve bireysel deger i¢giidiilerinin tanrilastirilmasi
s6z konusudur. I¢giidii her seyin yerini almistir.*!! Nihilizmde bir sistematik ahlak
tanimi yapilamadigi i¢in ahlaki ilgilendiren bireysel ve toplumsal kategoriler ortaya
cikamamistir. Kisacas1 Nihilizmin savundugu sey belirsizdir. Bu belirsizlik insanin
ilgilendirecek ve onun i¢in degerli olacak bireysel ve toplumsal noktada gare olacak
durumdan ¢ok uzaktir. Dolaysisiyla yaratmak istedigi iist insani ortaya ¢ikaracak ne
bir tanimlama, bir yol haritas1 ortaya koymus degildir. Gergeklikten uzaktir. Bu
nedenle, ortaya ¢ikma nedeni, hakikate uymuyor. Nihilizm topluma faydali olacak bir
recete sunamamistir. Clinkii daha toplumu olusturan bireyin ne istedigini, ona neyin
dogru oldugunu sunacak bir yapiya, bilgiye sahip degildir. Bireye faydali olamamis
bir felsefenin topluma faydali olacagini sdylemek yanlis olur. Cikis noktas1 politik bir
muhteva igerse bile**2, toplumdan uzak bir yaklasimm politik alanda da basaril1 olmas1
miimkiin degildir. Politik alanda nihilizm, boyun egmeme, saygi duymama, kutsal
kabul edilen higbir prensibe, inanca boyun egmeme olarak kendini gdstermistir.
Motivasyonu olan inkar1, dncelemistir.*** Bu inkar teleolojik olarak insaninda inkarin
dogurur. Bu sonug kendini ve sdylediklerini inkar ederek aslinda bir safsata durumunu

ortaya cikarir.

410 Dok, Birol, Nietzsche'nin Nihilizmi, Birlesik yayinlari, Ankara, 2015, s.27.
411 Dok, a.g.e., s. 88-89.

412 Kiiciikalp, Derda Politik Nihilizm, Aktiiel Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.27.
413 Kiigiikalp, a.g.e,.s28.
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SONUC

Sonug olarak diyebiliriz ki, insanlik kiiresellesen ve kiiciik bir koy haline gelen
diinya da, ekonomik, bilimsel, teknolojik anlamda ciddi ilerlemeler kaydetmis
durumdadir. Eskiden insanlar yiiz yiize gelerek bir paylasimda bulunurken giiniimiizde
birbirinden fersah fersah uzak olan insanlar teknoloji sayesinde bir sanal ortamda
bulusup paylagimlarini yapabiliyorlar. Bu maddi, teknolojik ilerleme maalesef
insanoglunun manevi boyutunda bir ilerleme saglayamadig gibi, nefsinin esiri olmus,
insanli@1 ortak paydasini olusturan ahlaki degerlerde yozlasma baslamis, ahlaki
degerlerin yerini, haz, para ve mutluluk almistir. Insan(lik) i¢in hedef olmas: gereken
manevi bir yiikselisin yerini maalesef, i¢giidiilerinin esiri olan hayvani bir algalis
almistir. Bu ¢alisgmamizda Nihilizmi ve Kuran'in bir deger olarak gordiigli insana,
bakisini irdelemeye calistik. Calismamizda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

Nihilizmde gelenege ve toplumun ortak payda ile olusturdugu biitiin degerleri
(0zellikle Hiristiyanligin degerlerini) inkdr etme gayesi vardir. Kur’an'm gayesi ise

insanlarin faydasina olan biitiin degerleri sahiplenmek, insanliga zarar veren degerleri
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degistirmek veya diizeltmektir. Nihilizm, bireysel davranma, bencil olma, ig
giidiilerinin pesinden gitme, sartlara ve zamana gore pragmatik olanin yaninda olma
gibi goreceli bir ahldki savunur. Nihilizmde ideal bir hedef yoktur. Kur’an ise,
insanlara ideal hedef koyar. insanlarm kendileri i¢in istedigi seyleri baskalar1 i¢inde
istemeyi ve toplumun yararina olacak sekilde davranislar sergilemeyi ister. Bagkalarini
da diisiinerek digergam davranmay1 dinin bir emri olarak dgiitler.

Nihilist bakis a¢isinda insanlarin iggiidiilerine gore hareket edilmesi istenir. Bu
i¢giidiilerin seviyesinin bir 6nemi yoktur. Kur’an ise insanlarin 6z denetim yaparak
kendisine ve diger insanlara faydali olmasini ister. Ayrica belirli dlgiiler ¢ercevesinde
diinya da yaptiklarinin karsiligini ahirette gorecegini ifade eder. Nihilizmde bireysel,
toplumsal, sosyoekonomik anlamda bir adaletin olmasina ihtiyac yoktur. i¢giidiilerine
gore hareket eden, giicliiniin zayifi ezdigi hayvani ve saplantili perspektif mevcuttur.
Adaletin olmasini1 gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerime ise
toplumsal, bireysel ve sosyoekonomik alanlarda adalet ilkesinden taviz verilmemesi
gerektigini savunur. Cilinkii insanlarin bir arada yasamasinin temelini adaletin
sagladigi ilkesini bize emreder. Adalet insanin biitiin alanlarda zuliimden,
haksizliklardan korunmasini saglayan ulvi bir degerdir.

Nihilizm'in diinyaya ve insanlifa verebilecegi bir evrensel degeri yoktur.
Kur'an’in ortaya koydugu degerler tiim insanlara insan olma bilincini, bu bilinci daima
canli tutmak igin motivasyon saglayan dinamik, evrensel degerler sunar. Nihilizm
bencilligi, pragmatizmi ve evrensel degerleri inkar eder. Kur'an paylagmayi, her zaman
dogru olani, insanlara 6nem vermeyi, insanlara fayda saglayan, dogru olan her degeri
alir ve savunur.

Nihilist ideoloji veya diinya goriisiiniin saglam ve fitri olan temel referans
kaynaklart mevcut degildir. Nihilizm'in diinya goriisii kendi icinde ikirciklidir.
Kur'an'nin orta koydugu degerler ise, saglam bir referanstan beslenir. Bu referanslarin
kendi iginde tutarlilig: vardir. Insanoglunun fitratina uygundur. Dolayisiyla Nihilizm

Kur'ani degerler ile asla bagdasmaz.
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