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ONSOZ

Mehdilik diistincesi, asirlardan beri insanlar tarafindan merak edilen, tartisilan
ve giinimiizde de cesitli sebeplerle glindeme getirilen bir konudur. Gelecekte ortaya
cikacak “Beklenen Mehdi” diisiincesi, insanin yapist geregi tim toplumlarda,
kiiltiirlerde ve inanglarda farkli isimlerle farkli ozelliklerle toplumsal hayatin
merkezinde yer alan konulardan birisi olmustur.

Gelecekte beklenen bir kurtarici diisiincesi, sadece Islam diisiincesinin en
tartismali konularindan biri degil, gliniimiiz ve ge¢misin biiyiik dinlerinde 6zellikle
Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinde, ilkel din ve kiiltiirlerde kendini farkli sekillerde
gostermistir. Tarihin ¢esitli donemlerinden beri, insanlar hayatinin ¢aresiz oldugu
durumlarinda, ugradiklar1 zuliim ve baskilara bir ¢6ziim bulamadiklarinda, maruz
kaldiklar1 baski ve zuliimleri azaltmak ve psikolojik olarak bir nebze de olsa
rahatlamak adina kendilerini kurtaracak, zulmii ortadan kaldirip adaleti saglayacak,
diinyay1 yasanacak hale getirecek bir kurtaricinin gelmesini hayal etmislerdir. Bu
diistince zulme ugrayan, baskilar neticesinde ezilen haklari elinden alinan insanlar i¢in
bir enerji kaynagi, kurtulus ideallerini yasatan bir timit 15181 olmustur.

Bu ¢alismamizda “Kurtarict Mehdi” fikrinin Islam Mezheplerindeki yeri ve
yansimalart ele alinmigtir. Giris, iki ana boliim ve sonugtan olusan tezimizin giris
boliiminde calismanin konusu, nemi, takip edilen metot ve kullanilan kaynaklar
hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde Mehdi ve bu baglamda mehdi ile ilgili
Mesih, ric’at ve miiceddid kavramlarinin kelime ve 1stilah anlamlar1 agiklanip cesitli
dillerde, ilkel veya kabile dinleri ve yasayan biiyik dinlerde, topluluklardaki
karsiliklar, ifade ettigi degerler ele alinmistir. Daha sonra mehdilik diisiincesinin tarihi
temeline inilerek neden ortaya ¢iktig1 ve ne gibi sonuglar dogurdugu, bu inancin ortaya
cikmasinda etkili olan goriisler, bu inancin ilk defa nerede, nasil, kimler tarafindan

kullanildig: belirtilerek kokeni hakkinda bilgiler sunulmustur.

Calismamuzin asil béliimiinii olusturan ikinci boliimiinde, Islam Mezhepler
Tarihi’'nde Mehdilik inancinin ne sekilde yer ettigi, mezheplerdeki tasavvurlari
aragtirtlmistir. Her bir mezhep hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra mezhebin
mehdilik telakkisine yer verilmis, cesitli mezheplerde bu diislincenin mezhebin
dogusuna, gelisimine etkisi irdelenmeye ¢alisilmistir. Bu inang¢ Siilik mezhebinin
Imamiyye firkasi gibi bazi mezheplerin temel inan¢ esasi olarak merkezinde yer

alirken Haricilik, Selefilik, Zeydilik ve son dénemlerde ortaya c¢ikan Bahailik,



Kadiyanilik gibi mezheplerde kendini farkli sekillerde gostermistir. Ehl-i Siinnet
¢evrelerinde ise Kuran-1 Kerim’deki ayetler ve bu konudaki hadisler etrafinda yapilan

tartismalara ve c¢esitli dlimlerin bu konudaki goriislerine yer verilmistir.

Beni boyle bir ¢alisma yapmaya tesvik eden, ¢alismam boyunca ¢ok degerli
gortis, elestiri ve deneyimleriyle ¢alismamin sistemli bir yapiya kavusmasini saglayan
ve destegini esirgemeyen kiymetli danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Fevzi Rengber
Bey’e; yine ¢alismamin olusturulmasinda ve olgunlastirilmasinda rehberligiyle 6nemli
katkilarindan dolay1 Sayin Yrd. Dog. Dr. Yasar Acat hocama siikranlarimi sunarim.
Ayrica maddi-manevi her tiirlii destegi saglayan, dua ve anlayislariyla hep yanimda
olan aileme, arastirmam siiresince kaynaklara ulagsmami saglayan, desteklerini
esirgemeyen Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) yetkililerine

ve degerli arkadaglarim K. Orkun ve M. Ozkan’a tesekkiir ederim.

Muhammed Cihat ORUC

Sirnak, 2016
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OZET

Gelecekte ortaya cikacak bir kurtarici diislincesi, insanin yapist geregi hemen
hemen biitiin din ve kiiltiirlerde, farkli isimlerle ve farkli 6zelliklerle de olsa ayni
amaca yonelik olarak yer alan ortak bir diisiince tarzidir. Tarih boyunca insanlarin
cesitli zuliim, baski ve sikintilara maruz kaldiklar1 donemlerde, bir kurtarici diisiincesi
veya mehdi inanci, bozulan diizeni saglayacak, zulmii ortadan kaldirip adaleti yayacak,
kendilerini i¢ine diistiikleri bu timitsizlik atmosferinden kurtaracak, yasamlarina {imit
kivileimlart kazandiracak bir timit ve seving kaynagi olmustur.

Bir kurtariciyr bekleme diisiincesi, sadece Yahudi ve Hristiyanlarda degil,
biitiin toplumlarda insanligin ortak bir inanci, timidi ve kurtulus iadeli olmustur.
Tarihsel siiregte Miisliimanlar arasinda da onlar1 i¢inde yasadiklari donemdeki
sikintilardan kurtaracak biri ya da zamanla gelecegi umulan kisi olarak degisik Mehdi
anlayislar1 hakim olmustur. Islam Mezheplerinde bir kurtulus fikri olarak Mehdilik,
hemen hemen biitiin Sia firkalarinda temel bir inang esasi1 olarak kabul edilmesine
ragmen Ehl-1 Siinnette konu ile ilgili Kuran-1 Kerim’de agik bir ifade bulunmadig ig¢in
inang esaslar1 arasinda sayilmamis, daha ¢ok hadisler 1s181inda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Ote yandan Islam diisiince tarihinde son dénemlerde Mehdilik
diisiincesini kullanarak ortaya ¢ikan ve mezheplesen Bahailik ve Kadiyanilik gibi
olusumlar da goriilmiistiir. Bu ¢alismada, bu gibi Islam Mezheplerinde mehdilik
diisiincesinin yansimalar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Kurtarici, Mezhep, Mehdilik, inang



THE REFLECTION OF MAHDI MOTIVE ON ISLAMIC SECTS
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ABSTRACT

The notion of a savior that will emerge in the future is a common mentality
taking place in almost every religion and culture because of human nature for the same
purpose despite being under different names and characteristics. Throughout history,
in periods when people underwent numerous types of cruelty, oppression and troubles,
the notion of a savior or the belief of Mahdi has been a source of hope and joy that will
restore the disturbed order, remove cruelty and spread justice, save them from despair
they found themselves in and add sparks of hope into their lives.

The thought of waiting for a savior has been a common belief, hope and
salvation of humanity not only in Judaism and Christianity but also in all societies. In
the historical process, various understandings of Mahdi as the person that will save
them from their troubles of that period or who will arrive in time have prevailed among
Muslims as well. Although motive of Mahdi as an idea of salvation in Islamic sects is
accepted as an essential belief almost in every Shi‘a division, it has not been counted
as an essential belief because there is no clear statement in the Quran among the
Followers of Sunnah and opinions were put forward mainly in the light of the hadith.
On the other hand, there have been formations emerged by using the Mahdi notion and
that were sectarianized such as Baha'i Faith and Ahmadiyya. In this study, the
reflections of the Mahdi motive in such Islamic sects have been discussed.

Keywords: Mahdi, Savior, Sect, Mahdism, Faith
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1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Mehdi inanc1 veya daha genel ifadesiyle “Kurtarici Fikri”, kotiiliik ve kotiilerle
miicadele edebilecek, onlar1 yenecek, haksizliga ugrayanlarin intikamini alacak,
bozulan diizeni saglayacak, baski, zuliim ve haksizliklar1 ortadan kaldiracak, adalet ve
esitligi yayacak bir seving ve iimit kaynagi olmustur. Neredeyse biitiin din, kiiltiir ve
toplumlarda cesitli sekillerde var olan bu kurtaric1 fikri Islam’da ve Islam’1n diisiince

ekollerinde de yer almistir.

Arastirmanmizin temel amaci Islam Mezheplerinde bu kurtulus fikri olan Mehdi
diisiincesini ortaya koymaktir. Mehdilik diislincesini hem Selefilik, Haricilik ve en
Oonemlisi bu diisiinceyi temel inan¢ esast olarak kabul eden Sia’da hem de son
zamanlarda bu diislinceden hareketle ortaya ¢ikan Babilik, Bahailik ve Kadiyanilik
gibi ¢agdas Islam siyasi-itikadi diisiince ekollerindeki bu anlayislar1 ortaya koymak
calismamizin ana konusunu teskil etmektedir. Bu ekollerin yaninda Ehl-i Siinnet
kesiminin Kuran’t Kerim ve hadisler 1s18inda mehdilik algis1 tasvir edilmistir. Bu
konuda ¢esitli Miisliiman bilginlerin goriislerine ve degerlendirmelerine de yer

verilmistir.

Mehdilik inanci ile ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmis olmakla birlikte daha 6nce bu
konunun Islam Mezheplerinde derli toplu bir sekilde ele alinmamasi bu yoniiyle
arastirmamizin ilk olmasi ¢aligmay1 énemli kilan bir nedendir. Calismamizda her bir
mezhep hakkinda kisaca bilgiler verildikten sonra mezhebin mehdilik telakkisine yer

verilmistir.

2. ARASTIRMANIN KAPSAMI, METODU VE KAYNAKLARI

Tarih boyunca “Kurtarici Fikri”, Mehdi-Mesih beklentisi, siirekli canli tutulan,
cesitli vesilelerle glindeme getirilen, tartigilan ve kapsami itibariyle genis bir konudur.
Bu ag¢idan mehdinin kim veya kimler olacagi, ne zaman ve nasil ortaya ¢ikacagi,
ozellikleri, faaliyetleri, 6nemi, keyfiyeti ve tarihte mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikan
sahsiyetler, tasavvuf, fikih alanlarindaki yeri ve 6nemi gibi hususlar iizerinde ¢esitli
goriisler beyan edilmis, hep tartisiimigtir. Konunun bu yoniiyle ¢ok kapsamli olmasi
arastirmada bazi smirlandirmalar yapilmasina yol agti. Mehdi diislincesinin kimler

olacagi, ne zaman yeryiizline inecegi, hangi faaliyetlerde bulunacag: gibi hususlardan



¢ok calismamizin asil konusu olan Islam Mezheplerindeki mehdilik anlayislar:
iizerinde durduk. Yine konunun ¢ok genis olmasi sebebiyle ¢alismada mehdinin
vasiflarina, ortaya cikig alametlerine, zamaninda meydana gelecek olaylara yer
verilmedi. Calismamizda ilk bolimiinde konunun daha iyi anlasilmasi igin Mehdi
inancinin bu yonlerinden ziyade kavramin etimolojisi ve tarihi arka plani iizerinde

duruldu.

Calismamizin gergevesini iki boliim halinde belirledik. ilk boliimde “Kurtarici
Fikre Teorik Yaklasim” ana basligi altinda Mehdi kavraminin tarihsel ve teolojik
cergevesi baglaminda cesitli donem ve toplumlarda mehdi kavraminin kullanim ile
ilgili ¢esitli bilgiler sunuldu. Bu inancin tarihsel seyir i¢cinde kokenleri hakkinda ileri
stirilen ¢esitli gortisler belirtilerek, ilk defa kimler tarafindan nasil kullanildigi, nasil
yayildigi, neden ortaya ¢iktig1 ve ne gibi sonuglara sebep oldugu ele alindi. Birinci
boliimiin son baslhiginda ise bu inancin ¢esitli ilkel veya ilahi dinlerde nasil islendigine,
cesitli dinlerdeki karsiligina 6zellikle Yahudi ve Hristiyanlar igin kurtarict Mesih

beklentisine ve toplumsal yansimalarina yer verildi.

Calismamizin asil konusunu olusturan ikinci bolimde “Mehdilik Diisiincesinin
Islam Mezheplerindeki Yansimalari” ele alindi. ilk &nce sunu belirtmekte fayda
gorityoruz. Klasik Islam mezheplerinin tiimiinde bu inancinin var oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Arastirmamiz boyunca ulastigimiz kaynaklara baktigimizda
mezhepler tarihi a¢isindan fikirleri ile 5nemli bir yere sahip olan Mutezile, Miircie gibi
baz1 mezheplerde mehdilikle ilgili herhangi bir bilgiyle karsilagmadigimizi belirtelim.
Bunun yaninda yine Haricilikte bu inang agik bir sekilde yer almamakla birlikte
Hariciligin giiniimiize ulasan Ibadiyyenin devami niteliginde sayilan bir grubun bu
konudaki goriisleri ortaya konuldu. Ote yandan bu inanci hemen hemen tiim
firkalarinda ¢ok baskin ve canli bir sekilde gosteren Siilik ve bu inang etkisiyle son
donemlerde ortaya g¢ikan Bahailik ve Kadiyanilik gibi mezheplerin bu konudaki
goriisleri detaylica ele alindi. Bununla birlikte Maturidilik ve Es’arilik mezheplerinde
mehdilikle ilgili dogrudan bir bilgiye ulasilamadigindan Ehl-i Siinnet baghig: altinda

konu incelenip bu konuda ¢esitli Miisliiman alimlerin goriislerine yer verildi.

Mehdilik konusunda gerek klasik donemde gerekse modern donemde birgok
eser kaleme alinmistir. Arastirmamiz sirasinda konu ile ilgili her tiirli esere

bagvurmaya, onlardan faydalanmaya calisildi. Calismamizin birinci boliimiinde mehdi



ve ilgili mesih, ricat, miiceddid gibi kavramlar aciklanirken daha g¢ok sozliikler,
ansiklopediler ve kaleme alinmis baz1 matbu eserlere basvuruldu. Ibn Manzur’un
“Lisan’ul Arab™, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri,
“Samil Islam Ansiklopedisi nin ilgili maddeleri ve Sinasi Giindiiz’iin “Din ve Inanc
Sozliigii” gibi baz1 eserlerden istifade edildi. Dinlerde mehdi diislincesi arastirilirken
konu ile ilgili imkanlar 6l¢iistinde dinlerin kendi kutsal metinlerinden yararlanildi.
Yahudilik ve Hristiyanliktaki kurtarici mesih inanci incelenirken “Kitab-1 Mukaddes”
temel miiracaat kaynagi olarak kullanildi. Yine bu konu ile ilgili Ekrem
Sarik¢ioglu’nun “Dinlerde Mehdi Tasavvurlar:” adli eserinden istifade edildi.
Miislimanlarin bu konudaki fikirleri ile ilgili bagvurulan kaynaklar Kiitiib-i Sitte
denilen hadis kiilliyat1 ve diger hadis kitaplar1 oldu. Yine konu ile ilgili yazilmis bazi

makalat tiirii eserlere de basvuruldu.

Islam Mezheplerinde konu arastirilirken ise saglikli ve dogru bilgilere ulasmak
ve bilimsel bilgi iiretebilmek i¢in daha ¢ok her mezhebin birinci el kaynaklarina ve ilk
donem miielliflerin kaleme aldig1 eserlere ulasilmaya calisildi. Ebu’l-Hasen Es’ari’nin
“Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin”, Abdiilkahir Bagdadi’nin “el-Fark
Beyne’l-Firak” ve Sehrestani’nin “el-Milel ve’n-Nihal” eserlerinden istifade edildi.
Yine Sia’da konu arastirilirken Nevbahti’nin “Firaku’s-Sia” ve Kummi’'nin “Kitabu’l
Makalat” ve Ahmed el-Katib’in “Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi” adli eserleri
kullanildi. Bahailik ve Kadiyanilik son donem mezheplerin beklenen kurtarici
konusundaki gortsleri arastirilirken yine daha ¢ok Bahailik’te gok 6nemli bir yeri olan
Sevki Efendi’nin “Bahai Dininin Birinci Yiizyilr” eseri ve Kadiyanilik’in kurucusu
kabul edilen Gulam Ahmed’in kaleme aldig1 “Lecture Sialkot” gibi bu mezheplerin
temel kaynaklarina basvuruldu. Bunlarin yaninda son donemlerde konu ile ilgili
kaleme alinmis cesitli ¢agdas kaynaklardan istifade edildi. Bunlar arasinda Ethem
Ruhi Figlali’'nimn  “Giindimiiz Islam Mezhepleri”, Mustafa Oz’iin “Baslangictan
Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi”, Avni Ilhan’in “Mehdilik” gibi eserler

zikredilebilir.
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1. MEHDi KAVRAMI
1.1. Kelime Anlam

Arap dilinde "h-d-y" kelimesinden ism-i mef’ul olan mehdi, “Allah’in
kendisini dogru yola ilettigi kimse” anlamida kullanilan bir kelimedir.! Mehdi,
“dogru yola iletilmis, hidayete ulastirilmig, kendisine Allah Tedld tarafindan yol
gosterilen” anlamlarina gelir. Biitiin istikametler Allah’tan geldigi i¢in mehdi kelimesi
de “kendisine Allah tarafindan yol gosterilen, yani hususi ve sahsi bir tarzda Allah’in

hidayetine nail olan” manasin1 almistir.

Kuran’da dogrudan mehdi ifadesi gegmemekle beraber ayni1 kokten tiiretilen
“el- Hadi” kelimesi, kullarina kendisini tanima yollarini gosterip, onlara ultihiyet ve
rububiyetini tasdik ettiren insanlara kurtulug yolunu gosteren anlaminda Allah’in
isimlerinden biri olarak kullanilmistir.® Ayni kokten tiiretilen “fuda” kelimesi
“dalaletin zidd1 dogru yol, hidayeti gésterme” anlamimda bir mastardir.* Kuran-1
Kerim’de bu anlamryla kullanilan bazi ayetler bulunmaktadir. Ornek olarak: “...De ki:
Allahin hidayet yolu olan Islam, dogru yolun kendisidir...”” ayetini gdsterebiliriz.
Ayrica “huda” kelimesi, soz ve fiillerinde isabetli olan, hakim, dogru yolu gdsteren,
ogreten, yardimcist olmadan biitiin isleri en giizel sekilde yapan anlamina gelir.

Mehdi kelimesi ilk Islami devirlerde baz1 sahsiyetler i¢in bir seref unvani
olarak kullanilmistir. Hassan b. Sabit bir kasidesinde Hz. Peygamber’i, Cerir de Hz.
Ibrahim’i Mehdi olarak nitelemistir. Genellikle Siinniler, dogru yolu takip eden ve
kendilerine yol gosterilen anlaminda Hz. Peygamber’den sonra dort halife icin el-
Hulefaii’r-Rasidun el- Mehdiyyun ifadesini kullanmuslardir.’ Peygamber (sav)’in,
“Sizi benim siinnetime sartlmaya, Rasid ve Mehdi halifelerin yolunda gitmeye tesvik
ederim " hadisi, buna 6rnek olarak gosterilebilir. Yine Hz. Peygamber (sav) “Allah’'im

Ebu Seleme’yi affet ve onu Mehdilerin derecesine yiicelt” seklinde Ebu Seleme i¢in

! Ebu Fudayl Cemaleddin b. Manzur b. Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l Arab, Beyrut, 1990, c. XV,
s. 353-354.

2 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, Tiirk Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, ¢. XXVIII, s.
369.

8 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerle Allah i Isimleri, Marifet yay., Istanbul, 1996, s. 244,

4 Ibn Manzur, a.g.e., s. 353-354.

5 Bakara, 2/120

6 Mustafa Oz, fmamiye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, IFAV Yay., Istanbul, 1995, s. 33.

7 Nesai, Siinen, 3/54-55; Tirmizi, Siinen, 5/44; Ebu Davud, Siinen, 5/14; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
4/264.



duada bulunmustur.® Bu hadislerde Hz. Peygamber’in (sav) “mehdi” kelimesini liigat
anlaminda kullandigin1 s6ylemek miimkiindiir.

Bu kavram, {slam 6ncesi Araplar arasinda da kullanilmis olup, bununla “iyiye
ve hayra gotiiren kisiler” kastedilmistir. Islamiyet’in gelmesinden itibaren ise, dini bir
hiiviyet kazanarak “imana gétiiren” seklinde yorumlanmistir. Mehdi kavraminin bu
tarz ilk kullanimi Siileyman b. Surad tarafindan yapilmistir. Surad, Hz. Hiiseyin’in
oliimiiniin ardindan ondan Mehdi olarak bahsetmistir.® Mehdi kelimesinin Hz.

Hiiseyin hakkinda sadece bir sayg1 belirtisi olarak kullanildig1 sdylenebilir.

1.2. Istilah Anlam

Mehdi bir kavram olarak; kiyametten Once ortaya c¢ikarak zulim ve
haksizliklarin yayginlastigi zamanda, yeryliziinii adaletle dolduracak, Efendimiz
(sav)’in miijdeledigi sahis olarak tanimlanmaktadir. Baska bir tanimla mehdi, islami
vahyin tim milletler i¢in bir norm olacagi adil bir sosyal diizen ve baski ve
zuliimlerden uzak bir diinya kurarak biitiin insanliga hakiki ve bozulmamis rehberligi
getirecek olan, ar1, duru bir inanct yeniden hakim kilmakla kendisini izleyenlerin
arzularini somutlastiran kisidir.*°

Mehdi kavraminin 1stilah1 anlaminda kurtaric1 manasinda ilk kullanist hicri 1.
asirda Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi’ye aittir ve mehdi unvani ilk olarak Muhammed
el-Hanefiyye’ye (6. 81/700) verilmistir.!?

Mehdi kavrami, “diinyaya hdkim olacak, zuliim ve haksizliklar: ortadan
kaldirarak tam manasiyla adaleti ve ekonomik refaht saglayip acilara son verecek,
olaganiistii bir lider” anlamim tasimaktadir.?

Medine’de muhafazakarlar dini kanaat genel olarak II. Omer’i (Omer b.
Abdulaziz) el-Mehdi olarak kabul ediyordu. Bu kabul, Hz. Omer’in oglu Abdullah’mn
muhafazakar Medine alimleri arasinda en yiiksek dini otorite olarak kabul edilmesi ve
II. Omer’in de anne tarafindan Hz. Omer’in torunlarindan olusu keyfiyeti ile

kolaylastirilmis bulunuyordu. Ayrica Hz. Omer ve oglu Abdullah’a atfedilen bir ifade

8 Miislim, Sahih-i Miislim, Cenaiz, 2/234; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/297.

9 Cemil Hakyemez, Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, c. III, Say1: 5, s. 127-144.

10 Ahmet Agirakea, “Mehdi”, Samil Islam Ansiklopedisi, (ed. Ahmet Agirakca), Dergah Yay., Istanbul,
2000, c. V, s. 149.

1 Mustafa Oz, Imamiye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanct, s. 34.

12 Avni IThan, Mehdilik, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 180-181.



de onun kendi soyundan birinin yeryliziinii adaletle doldurmak iizere gelecegi
ongoriisiinde bulunmaktaydi.'® Bu ifadeler Hz. Omer’in soyundan bir kisinin ilerde
adaleti saglayic1 olarak gelecegini yansitmaktadir. Ilk dénem islam diinyasinda bu
sekilde cesitli fikirler one siiriilmiis ve tartigilmistir.

I[slam diinyasinda Miisliimanlar arasinda degisik mehdi anlayislar1 hakim
olmustur. Biitiin toplumlarda kendilerini sikintilardan kurtaracak bu anlayis, bir kisi
veya bir grup olarak farkli sekillerde ve farkli isimlerde kullanilsa da ayni maksada
yoneliktir.

Mehdiligi daha iyi anlayabilmek i¢in, bu kavram ile iligkili olan Mesih, ricat,

miiceddid gibi kavramlara da kisaca deginmek yerinde olacaktir.

1.2.1. Mesih

Arapgada mesih, mesh etmek, gilinahlardan temizlenmis, siiphe olmadan
inanan, yiirliyen, seyahat eden anlamlarina gelir.!* Daha ¢ok Yahudilik ve
Hristiyanlikta kullanilan mesih kelimesi ¢esitli anlamlara gelmektedir. Yahudilik ve
Hristiyanlikta ahir zamanda beklenen kurtariciya verilen bir sifat olup dinin 6nemli

esaslarindan sayillmstir.

Yahudi ve Hristiyanliktaki mehdi tasavvurunu ifade eden Mesih kelimesinin
asli Aramice mesiha, Ibranice masiahtir. Sami dillerinde miisterek olan kelimenin fiil
kokii Arapca’da meseha, Asur dilinde masahu, Aramice ve Ibranice’de masah olup "el
siirmek, elle sivazlamak, boyutunu anlamak igin eli bir seyin iizerine koymak, yag
siirmek, yagla mesh etmek" anlamindadir. Mesih terim olarak “yag siiriilmiig, yani
yagla mesh etmek suretiyle bir ise hasredilmis, dini bir gorevi ifaya elverisli hale
getirilmis, dini bir gérevle vazifelendirilmis, Tanri’nin bir gorevi tevdi etmek tizere el
koydugu kisi” anlamina gelmektedir. Kelime Grekge’ye christos, Latince’ye christus

olarak gecmistir.!®

Baslangicta mesih tabiri Israil Krallar1 i¢in kullanilirken, sonradan basrahip ve
rahipler i¢in de kullanilmaya baglanmistir. Ciinkii krallar tahta ¢ikarken, basrahip ve

rahipler de tayinlerinde kutsal yag ile mesh ediliyorlardi. Bu tiir bir tdrenle onlara 6zel

13 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, iz Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 296-297.
4 {bn Manzur, a.g.e., s. 4196.
15 Jacques Waardenburg, “Mesih”, DI4, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 309.



bir gili¢ ve kutsiyetin gegtigine, inaniliyordu. Hatta daha sonralar1 peygamberler de
mesh edilmeye baslandi. Yani mesh islemi Tanr ile yakindan ilgili herkese
yapiliyordu. Biitiin bunlardan, “mesih” kelimesinin Tanri ile yakindan ilgisi olan

kimseler icin kullanildig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Mesih telakkisi Yahudilik'te ¢ok koklii bir inan¢ olup Yahudi amentiisiiniin
temel unsurlarindan biridir. Gerek Eski Ahid'de yer alan ve gesitli sahislar tarafindan
ifade edilen ileride gelecek kurtarici miijdesi gerekse Yahudilerin segkin halk olduklari
inanc1 ve bu inangla g¢elisen tarihi olaylar onlarda bir kurtarici beklentisi dogurmustur.
Ibranice Eski Ahid'de "masiah" kelimesi Tevrat'ta dort, Neviim'de yirmi ve
Ketuvim'de on dort olmak {izere toplam otuz sekiz defa ge¢cmekte, temelde Tanri
tarafindan 6zel bir kuvvetle ve gorevle techiz edilmis kisiyi yani kahini (Levililer, 4/3,
5, 16) ve krallar1 (I. Samuel, 2/10; 12/ 3; 1. Krallar, 19/16), hatta —peygamberler
gorevlerine boyle bir ritlielle baglamamalarina ragmen- bazi peygamberleri isaret i¢in

kullanilmaktadir (Mezmur, 105/ 15; 1. Tarihler, 16/22)%’

Yahudilikte bu kavram Babil esarctinden sonra, ahir zamanda Tanr1 tarafindan
yeryliziine gonderilecek bir peygamber veya dini bir lider i¢in kullanilmaya baglandi.
Bu kavramin Siimerliler zamanindan beri varligina sahit olunur. I. Sargon (M.O. 2350)

ve Hammurabi (MO. 1728-1686) kendilerinin mesih olduklarina inaniyorlardi.*8

Mesih, Hazreti Isa’nim (a.s.) isimlerinden biridir. Isa Aleyhisselam’a; her tiirlii
giinahtan korunmus olmasi; dokundugu hastalar1 Allah’in izniyle iyilestirmesi;
yeryiiziinde ¢ok seyahat edip sesini-solugunu her tarafa duyurmasi sebebiyle bu ismin
verildigi rivayet edilmektedir. Ayrica Mesih, Ibrani dilinde miibarek manasindadir.
Hazreti isa’nin seref ve faziletini ifade etmek icin de ona Mesih denilmis olabilir.
Diger taraftan kiyamete yakin ortaya cikacagi bildirilen Deccal’a da, goziiniin biri
adeta silik oldugu ve ortaya ciktiginda da yeryiiziinii kisa zamanda dolasacag icin
Mesih denmistir.!® Arap yazarlar Hz. Isa’ya Mesih denilmesinin birkag sebebini
zikrederler: a) Bereketle ve serefle mesh edildiginden, b) Dogusundan itibaren Hz.

Cebrail’in kanatlariyla seytandan korundugundan, c¢) Korlerin goziinii mesh ettiginde,

16 Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Sidre Yay., Samsun, 1997, s. 15.

17 Jacques Waardenburg, “Mesih”, s. 309-310.

18 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2008, s. 262.
19 Omer Cetinkaya, Mesih Nerede Mehdi Kim, Isik Yaymnlari, istanbul, 2011, s. 11.
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gérmeye baglamalarindan, d) Hastalara eliyle dokundugunda sifa bulmalarindan, e)

Insanlar1 kutsal yagla mesh ettiginden dolay1 kendisine Mesih denilmistir.2°

Mesih kelimesi Kuran’da tek basma? ve Isa kelimesi ile birlikte??
kullanilmigtir. Ancak bu ayetlerde, Yahudi ve Hristiyanlarin kastettigi ‘Beklenen
Kurtarict’ anlayist yoktur. Kuran’da Mesih sifat1 Hz Isa’ya Hristiyanlikta oldugu gibi
oliimiinden sonra degil dogumundan itibaren verilen bir sifat niteligi tasimaktadir®® ve

Hz. isa’nin kendisinden dnce gelenler gibi bir peygamber oldugu?* vurgulanmaktadir.

Yahudi, Hristiyan ve Islam’mn Mesih kavramini kullanimlari hakkinda

calisgmamizin ileriki boliimlerinde daha ayrintili bir sekilde bilgi verilecektir.

Mesih ve Mesihgilik terimleri, her ne kadar Yahudi-Hristiyan bir ¢ergevede
kullanilmakta ise de tamamen islami bir baglamda kullanilmaya elverisli terimler
olarak kabul edilebilir. Dogrusunu sdylemek gerekirse ii¢ Ibrahimi dindeki kurtarici
fikri, sadece onu formiile etme yontemindeki farkliliktan dolay1 birbirinden ayrilirlar.
Hristiyanlikta Hz. Isa'min Ikinci Gelisi, Yahudilikte heniiz gelmemis, fakat ilerde
gelecek biri, Islam’da ise var olan katlanilmaz diinyevi y&neticilere kars1 zuhur ve
kiyam edecek bir sahsiyet olarak telakki edilmistir.?® Yaygin goriislere gore Mesih
Yahudilerde Hz. Davut soyundan biri olup Yahudileri kurtaracaktir. Hiristiyanliga
goére Hz. Isa Mesih olarak ikinci defa gelecek ve Tanri’nm kralligin1 yeniden
kuracaktir. Islam inancinda ise Hz. Isa kiyametten 6nce inerek Deccal’i ldiirecek ve

yeryiiziinde Islam’1 hakim kilacaktir.

1.2.2. Ric’at
Sozlikte “donmek, geri gelmek™ manasindaki riicu’ kokiinden mastar ismi
olan rec’at geri doniis demektir; kelime Tiirk¢e’ye ric’at seklinde gegmistir.?® Bir

insanin 6ldiikten belli bir siire sonra tekrar bu diinyaya donmesi anlamina gelir.

20 7eki Sarttoprak, Islam Inanct Agisindan Niizul-i Isa Meselesi, Caglayan Yay., Izmir, 1997, s. O.
21 Maide, 5/17, 5/72, 5/75, Tevbe, 9/30-31, Nisa 4/172

22 Ali Tmran 2/3, Nisa 4/157, 4/171

23 Nisa, 4/171

24 Maide, 5/75

% Ali Coskun, a.g.e., s. 289.

% {lyas Uziim, “Rec’at”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 2007, c. XXXIV, s. 504.
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Bazi kaynaklarda Cahiliye devri Arap toplumunda oldiikten sonra tekrar
diinyaya donme inancinin mevcut oldugu belirtilir. Arapca sozliikklerde fulaniin
yii’minil bi’r-rec‘ati ibaresinin, “Falan kisi oldiikten sonra diinyaya geri doniilecegine
inantyor” anlamina geldiginin belirtilmesi cahiliye devrindeki rec‘at inancinin bir
yansimasi kabul edilebilir. Hatta Hz. Peygamber’in vefat1 iizerine Hz. Omer’in,
“Allah’n el¢isi olmedi. Gergekte o, Musa 'min kirk giin siireyle kavminden uzaklasip
rabbine gitmesi gibi (kisa siireligine aramizdan ayrilip gitti). Bakin, yeminle
soyliiyorum ki Allah’in elgisi geri donecektir. Beklentim odur ki Resulullah geri
dondiigiinde kendisi hakkinda ‘6ldii’ diyenlerin ellerini ve ayaklarini kesecektir.”
seklindeki sozii de Islam dncesi Arap toplumundaki rec‘at inancina iliskin bir ipucu

olarak degerlendirilebilir.?’

Ricat, baz1 Sii gruplarina gére imamin 6liimden veya gaybete girmesinden
sonra ortaya cikmasi, Imamiyye (Isndaseriyye) Siasi’na gore ise kiyametin
kopmasindan 6nce imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya donmesi

anlaminda kullanilan bir terimdir.28

Kaynaklara gore rec'at fikrini ilk ortaya atan kisi Abdullah b. Sebe'dir. Ibn
Sebe, Hz. Ali hakkinda islam inancina aykiri fikirler ileri siirmiis, Hz. Ali'nin sehit
edilmesinden sonra onun gercekte 6lmedigini, bir giin tekrar diinyaya gelip yeryiiziinii
adaletle dolduracagimi iddia etmistir. Bagdadi'nin naklettigine gore Ibn Sebe, Hz.
Ali'nin durumunu Hz. isa’ya benzetmis, onun 6ldiiriilmeyip gdge ciktigimni ve bir giin
diinyaya inip diismanlarindan intikam alacagini sdylemistir. Bu diisliince Abdullah b.
Sebe'nin ardindan bazi mensuplari tarafindan bir miiddet devam ettirilmis, ancak ¢ok
gecmeden ortadan kalkmistir.?® Abdullah b. Sebe ve fikirleri hakkinda ileriki
boliimlerde Sebeiyye’de mehdi diisiincesini ele alirken daha detayli bir sekilde yer
verecegiz. Sebeiyye gibi Sia’nin bir¢cok firkasinda rec’at inancina rastlamak

miumkindir.

Bu inang ehl-i siinnet tarafindan kabul edilmemektedir. Daha ¢ok Sii gruplar

arasinda goriilen bir inang olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

27 Mustafa Oztiirk, Sia ‘da Rec ‘at Inancinin Muhtemel Kokenleri ve Sézde Dini Temelleri, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,, 2008, Say1:1, c. VIII, ss. 43-63.

2 {lyas Uziim, “Rec’at”, s. 504-506.

2 {lyas Uziim, “Rec’at”, s. 504-506.



12

1.2.3. Miiceddid

Sozliikte “yenilemek, yeni bir yol agmak™ anlamindaki tecdid, bir isi ya da bir
seyi ciddiyetle ve bir yontemle yeniden ve aslina uygun bigimde yenileme faaliyetini

ifade eder. Tecdidi gergeklestiren kimseye de miiceddid denir.*

Yenileyen veya yenileyici anlamina gelen kelime bir kisim Miisliimanlar
arasinda her yiiz senede bir islam’1 yenilemek, ihya etmek amaciyla gelecek olan sahis

olarak kabul edilmektedir.3!

Miiceddid, dini tecdit eden ve yenileyen demektir. Dini yenilemek, yeni bir din
getirmek veya yeni bir hilkiim ortaya koymak demek degildir. Dini yenilemekten
kasit, ayni dini ve ayn1 hiikiimleri yeni bir izah tarzi ve yeni bir iislipla yeniden teblig
etmek demektir. Miiceddidler, Allah’in izniyle, gorevlendirildikleri ¢agin akil, fikir ve

zihin yapisina ve medeniyet anlayisina uygun bi¢imde Allah’in dinini teblig ederler.

Miiceddid kelimesine hadis literatiiriinde rastliyoruz. Peygamber Efendimiz
(sav) kiyamete kadar her yiiz yilda bir miiceddid din gelecegini haber vermistir. Bir
hadiste, “Allah her yiizyilin basinda bu iimmete dinlerinde yenileme yapacak
(yiiceddidii) birini génderir” denilmis.®? (Eba David, “Melahim”, 1), bu hadis hem

klasik hem ¢agdas alimler tarafindan tekrar edilmistir.>

Miiceddidin ana gorevi, sarsilan Tevhid inancini yeniden onarmaktir.
Miiceddidlerin hemen hepsinin Tevhit oncelikli vazifelerle geldiklerini goriiyoruz.
Ciinki Tevhit dini i¢in, Tevhit esasinin ve inancinin saglamlig1 6nemli bir hususiyettir.
Miiceddidler ¢aglarindaki dinin yipratilma ¢abalarinin agirligina gore bazen kalbi bir
yol agarak tasavvuf sahasinda; bazen akil, ilim ve hikmet yoluyla fikih veya kelam
sahasinda tecdid ve ictihat vazifelerini yiirlitmiislerdir. Kendilerinden 0Onceki
miiceddidin fikirlerini tasdik ve teyit etmekle beraber, Islamiyet’in farkli bir yoniinii

kesfetmisler, Kur’an’1 ve hadisleri yeni bir anlayisla yorumlamislardir.34

%0 Tahsin Gérgiin, “Tecdid”, DIA, Istanbul, c. XL, s. 234.

31 Ahmet Yonem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki Ilk Tezahiirleri, Ankara Universitesi,
SBE, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 1998, s. 18.

82 Ebu Davud, Melahim, 1.

33 Tahsin Goérgiin, “Tecdid”, DI4, TDV Yay., 2011, c. XL, s. 234-239.

% Siileyman  Kosmene, Miiceddidlik ~ Kurumu  Uzerine, — Yeni ~ Asya  gazetesi,
http://www.yeniasya.com.tr/2009/05/09/yazarlar/skosmene.htm
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Miiceddid manevi lider, onder demektir. Bir miiceddidin sahip olmasi gereken
vasiflara deginmek gerekirse, ilk once asrin hastaligini iyi bir sekilde teshis etmel,
1islah carelerini diistinmeli, kendini o ise vazifeli gormelidir. Kuran ve silinnetin
gerekliligini emretmeli bunlara aykir1 bidatlart yok etmelidir. Davraniglartyla dini

temsil etmeli, din diismanlariyla miicadele etmeli, tecdidi evrensel olmalidir.

2. MEHDIi DUSUNCESININ MENSEI

Dinlerde veya farkli toplumlarda mehdilik fikrinin bir sekilde kendini
gosterdigini daha once ifade etmistik. ilkel dinlerde bile goriilen bu diisiincenin,
kurtarict mehdi fikrinin, ilk defa kimler tarafindan ortaya ¢ikarildigi, nasil ortaya
¢iktigi hakkinda kesin bilgilere ulasmak miimkiin degildir. Insanlik tarihine
baktigimizda halka zuliim yapilan yonetimlerin bulunmasi, yapilan siirgiinler, olusan
kriz donemlerinde millet onlar1 bu durumlardan kurtaracak bir iimide ihtiyag
duymustur. Bu her dénemde varligim siirdiirmiistiir. Iste bahsettigimiz Mehdi inanci
da tarihe baktigimizda hep insanlarin hayatinda var olmustur. Bu insanliin ortaklasa

sahip oldugu bir deger 6zelligini tagimaktadir.

Mehdi kavramimin kokleri ve gelismesi konusunda Batili aragtirmacilar iki
gorilis ortaya koyarlar. Bunlardan birincisi mehdi inancinin Siimerlerde dogdugu,
Babillilerde ve Misirlilarda gelistigi ve bu iki kanaldan diinyaya yayildigi diistincesidir
ki ilk 6rnekleri Kral 1. Sargon'da (M.O. 2350 yillar1) ve Hammurabi'de (M.O. 1728-
1686) goriilmektedir. Ikinci goriis mehdi inancinin her dinin kendi iginde, kendi tarihi,
psikolojik ve sosyolojik sartlarina gore dogup gelistigidir. Mesela Hinduizm'de
mehdiligin mengei Tanr1 Visnu'nun Kalki ismiyle miistakbel avatarasina ve Hint
zaman tasavvuruna dayanirken Isldmiyet'te Hulefa-i Residin devrinin arkasindan

baslayan i¢ savaslarin tarihi, siyasi ve psikolojik tezahiirleri buna sebep olmustur.®®

Mehdi inanct Hristiyan dininin temelini olugturdugu i¢in bu inancin temeli ve
gelismesi konusu batili aragtirmacilarin biiyiik ilgisini ¢ekmistir. Ekrem Sarik¢ioglu,
“Dinlerde Mehdi Tasavvurlar:” adli kitabinda konuyla ilgili c¢alismasinda bu

aragtirmalarin neticesinde su iki ana goriisiin ortaya ¢iktigini belirtmistir.

3% Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi”, s. 369-371.
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1.1. Siimerlerdeki Mehdi Fikrinin Babillerde Gelistigi Goriisii
Ekrem Sarik¢ioglu’nun tespitlerine gore:

Mehdi inancinin ilk defa ortaya c¢ikist konusunda glindeme gelen
varsayimlardan birisi, bu fikrin ilk defa Stimerlilerde ortaya ¢iktig1 Babillerde ve
Misirhilarda gelismeye devam ettigi ve bu iki yoldan diinyaya yayildigi teorisidir. Bu
gorlisiin  tek temsilcisi Alfred Jeremios’dur. Jeremios Mehdi inancinin izlerini
Stimerlilerde gormiis ve diger dinlerdeki Mehdi inanglarinin dogusuyla baglantilar
kurmustur. Jeremias’a gore, zamanin giinden giine kotiilesecegi glinahlarin diinyay1
saracagl, halkin bekledigi kurtulusu ise Tanri’nin kendisi veya gonderecegi bir
hiikiimdarin gergeklestirecegi, diinyay:1 tekrar diizeltecegi inanct Mezopotamya’da
yaygindi. Bundan dolayr da Kral 1. Sargon (M. O. 2350 yillar1) kendini beklenen
hiikiimdar ilan etmis ve hakkinda efsaneler soyletmisti. Ayni sekilde Hamurabi de (M.
O. 1728-1686) beklenen kurtaricinin kendisi oldugunu ve Tanr1 Samasin oglu olarak
diinyaya geldigini agiklamais, lilkede adaleti hakim kilmanin, kdtiileri ve zalimleri yok
etmenin kendi vazifesi olduguna inanmisti. Taraflar1 onun Oliimiinden sonra geri

donmesini beklemislerdir.®

Mezopotamya’daki bu inang M.O. 2000 yillarinda Misir’1 tesiri altina almistir.
M.O. 1950 yillarindan kalma bir papiriis metnine gére Kral Snefru kahinine Misir’m
istikbalini sorar. Kahin ise dnce zamanin koétiilesecegini, bozulacagini sonra ise
“Ameni” isimli hiikkiimdarin Misir’in kotl talihini degistirecegini adaleti hakim
kilacagini sdyler. Jeremias’a gore bu inang Misir’dan Israilogullarina Babil’den iran’a
oradan da Hristiyanlifa ge¢mistir. Daha 6nce Cin’de bir hidayetci goriis yok iken
Budizm’in Cin’e yayilmasiyla birlikte Konfiicyanizm’de bir Mehdi tasavvuru

goriilmiistiir.>’

Sarik¢ioglu, bu kanaate itiraz etmemekle birlikte konuya farkli bir izah getiren
W. Straek’in goriislerine de yer vermektedir. Ona gére W. Straek “Mesih inancinin
Yahudilige Misir’dan degil, Mecusilikten gectigini iddia eder” ona goére bu tesir,
Yahudilerin Mecusilikteki Mehdi inancini aynen benimseyerek degil ancak inancin
temel Ogelerini alarak ve kendi igerisinde gelistirerek olmustur. Bu tesir Mecusi halk

inanglarmin  Yahudilige tesiri olarak da goriilebilir. Hugo Gressmann’da “Der

3 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, $.16-17.
37 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s.17.
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Messias” isimli eserinde Jeremias’in goriislerine itiraz etmektedir. Ona gore Yahudiler

bu goriisii Misirlilardan degil “Amurrilerden” almis olabilirler.®
1.2. Her Dinin Kendi icinde Dogdugu ve Gelistigi Goriisii

Mehdi inancinin kokleri hakkindaki ikinci goriise gore ise Mehdi inanct her
dinin kendi ig¢inde tarihi, psikolojik ve sosyolojik sartlarina gore dogmus ve
gelismistir. Bir dindeki Mehdi inancinin diger dindeki Mehdi inancina etkisi yoktur.
Sarikg¢ioglu’nun ifadesine gore Hinduizm, Budizm ve Zerdiistilikteki Mehdi inanglari
konusunda kiymetli arastirmasi bulunan Abegg’e goére, Hinduizm’de Mehdiligin
mensei Tanrt Visnu'nun miistakbel avatara inancidir. Budizm’de ise Buda
Sakyamuni’den once Buda’larin diinyaya geldigi gibi istikbalde de bir Buda’nin
gelecegi tasavvuru bu inanct dogurmustur. Bunda Bodisotva (Bodhisattva) inancinin
da rolii olmustur. Zerdiistliikteki Mehdi inanci ise kurucusunun sahsiyetiyle yakindan
ilgilidir. Koklerini Avesta’in ¢ekirdegi sayilan Gathalar teskil eder. Sarik¢ioglu,
Yahudilik’teki Mesih inancinin Yahudiligin kendi biinyesinden ¢iktigini belirtmek
icin Martin Rehm, Lorenz Diirr ve Hocast H.J. Schoeps’in goriiglerine yer verir. Onlara
gore sO6z konusu inang dinin kendi i¢inde Kral Davud 6zleminden ve Tanriin ona
hiikkimdarliginin ebedi olacagi hakkindaki vaadinin istikbalde gergeklesecegi
iimidinden dogmus bu inancin ortaya ¢ikmasinda disardan bir tesir sz konusu
degildir.>®

Mehdilik inancinin mensei konusunu Avni Ilhan, Mehdilik kitabinda iki ana
baslik altinda ele almaktadir. Birincisi Islami toplulugun disindan gelen tesirlerin,
ikincisi Miisliiman toplulugun kendi arasindaki siyasi cekisme ve kavgalarin

tesirlerinin mehdiligin dogusuna etkileri olarak sdylenenbilir.*°

Islam’da Mehdi tasavvurunun tamamen Yahudi ve Hristiyan kaynakli oldugu
sdylenmektedir. Ilyas Peygamberin semaya kaldirildig1 ve onun yeryiiziine adaleti
getirmek icin kiyamete yakin geri donecegine inanan Yahudilerin ve Hz. Isa’nin
“kurtaric1” olarak ahir zamanda donecegine dair Hristiyanlarin inanci Sia’daki gizli

imamlar inancinin tam bir Ornegini olusturmaktadir. Bu goriise gore Mehdilik

38 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s.17.
39 Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, $.17-18
0 Avni Ilhan, a.g.e., ss. 45-63
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diisiincesinin kaynaginin sark inanclarindan 6zellikle Yahudilikten ve Hristiyanlik

oldugunu gostermektedir.**
1.3. Genel Goriisler

Mehdi inancinin menseiyle Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikiginin sebepleri

hakkinda ileri stiriilen farkli goriisleri sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

1. Mehdi diisiincesi her toplumda ve kiiltiirde yanki bulan bir siginma
mekanizmasi, kurtulus iimidi olarak karsimuza ¢ikar. Toplum, sosyal sartlarin bozulup
zulmiin arttig1 donemlerde kendilerini Kurtaracak bir kurtarici beklentisi igine girmis,
daha sonra bu beklenti dini bir inanca biirlinerek mehdi inanci seklinde ortaya

cikmustir.

2. Mehdi diisiincesi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maniheizm gibi dinlere ait bir
inang olup Ka'b el-Ahbar ile Vehb b. Miinebbih tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
atfedilen rivayetler yoluyla Miisliimanlar arasinda yayilmistir. Mehdi kelimesinin

mesihin Arapga’ya terclime edilmis sekli olmas1 bunu gostermektedir.

3. Mehdilik, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarimni
giiclii kilmak isteyen siyasi ziimreler tarafindan ortaya atilmis, 6nce asir1 Sia (Galiyye),
ardindan mutedil Sia ve Siinniler tarafindan IsldAm dinine mal edilmis siyasi kékenli
bir inangtir. Sii diisiincesinden etkilendigi kabul edilen tasavvuf ehlinin mehdi inancini
benimsemesi bu akidenin Miisliimanlarin ¢ogunlugu arasinda yayilmasina zemin

hazirlamistir.

4., Mehdi inanci Islami bir akide olmakla birlikte yabanci kiiltiirlerden
etkilenmistir. Zira sahih hadis mecmualarinda yer alan rivayetlerde mehdinin
¢ikacagindan bahsedilmis ve mehdi tabiri h. I. (m. VIL.) ylzyilin ilk ¢eyreginden
itibaren Miisliimanlarca bilinmistir. Hulefa-yi Rasidin'e mehdi unvaninin verilmesinin
yani sira Siffin Savasi'nda Ali b. Ebu Talib'e mehdi diye hitap edilmesi ve Muaviye b.

Ebu Siifyan taraftarlarinca Osman b. Affan'm ayn1 unvanla anilmasi bunu kanitlar.*?

4 Avni Ilhan, a.g.e., s. 45.
2 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Di4, TDV Yay., Ankara, 2003, c. XXVIII, s. 372.
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3. MEHDI DUSUNCESINi DOGURAN SEBEPLER
3.1. Psiko - Sosyal Sebepler

Sosyal sartlarin bozulup zulmiin arttig1 donemlerde halk bir kurtarici beklentisi
icine girer. Bu beklenti bir inanca doniiserek Mehdi diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Bu
diisiince bir tiir siginma mekanizmasidir. Ozellikle kriz ve kaosun ¢etin yasandig
donemlerde mehdi diisiincesi, insanlar1 gelecekleri konusunda karamsarlik ve

iimitsizlikten kurtarip yasama umut kazandirmistir.

Baski ve iskence altinda yasayan insanlar, ihtisamli bir hayat yagadiktan sonra
coken ve ¢oziilen cemiyetler zulmiinden kurtulmak ve tekrar eski ihtisamli hayatlarini
yasamak icin kendilerini bu durumdan kurtaracak ve hakim mevkie yiikseltecek bir
kurtarict ile ilgili olarak sdylenen her seye inanirlar. Bazilart mehdinin zuhuru ve geri
doniisiinii eski ihtisamli glinlerin ve hakimiyetin doniisiiniin ve tekrar elde edilmesinin
bir sembolii olarak anlamislardir. Bunlar mehdiligi ideallerinin bir remzi olarak kabul
ederler. Halkin seviyesine inmek i¢in, hakimiyetin doniisiinii mehdinin dondsi ile
sembolize ederler. Kisaca Yahudilik ve Hristiyanlikta mevcut olan ve Siilikteki mehdi
inancinin niivesi olan “Ilya” ve “Mesih”in doniisii tamamen olumsuz sosyal sartlardan

dogmustur.*®

Toplumlarin yasadigi ciddi buhranlar mehdilik fikrinin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmustur. Zuliimler, haksizliklar, adaletsizlik gibi sikintilarla ezilen, bunalan
siyasi ve idari diizensizliklerle saskina ¢evrilen ve somiiriilen ayrica tabiatin ve hayatin
bogucu baskilarina dayanacak giice ulasamayan Kkitleler kurtulusu, kendilerini
karanliktan aydinliga, sikintilardan huzura, haksizliklardan adalete kavusturacak bir
kurtaricinin hayali ile yasamayi ¢ikar yol sayarlar.* Bu baglamda toplumu sikintil1 bu
stiregten kurtaracak kurtarici mehdi beklentisi hep var olmustur. Topluma gore bu
beklenti o kadar 6nemlidir ki onu bekleyen kimse, “karanlik gecede genis bir sahrada
yolunu sasirip kendisine rehberlik edecek bir yildizin ¢ikisini sabirsizlikla bekleyen
adam” gibidir.

Kurtulus fikrinin gerekliligini filozoflar, insanoglunun kaza ve talihsizlikten

tutun da her seyi kusatan bir endise (weltangst) tasimasi gibi bir¢ok sebepten

3 Siileyman Uludag, Islam’da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yay., Istanbul, 1992, s.
439.
4 Ahmet Yonem, a.g.t., s. 34.



18

kaynaklanan kotiiliik ve act duyma tecriibesinden kurtulma ihtiyact iginde
bulunmasina baglarlar. Bu endiseyi Schelling herkeste mevcut bulunan melankoli
olarak belirler ve onun kozmik deyimlerle diisiis, yabancilasma ve ¢okiintii; psikolojik
deyimlerle ise yanilgi, cehalet, glinahkarlik ve sucluluk gibi muhtelif goriintimlerine
dikkat c¢eker. Kurtulus ihtiyacin1 doguran kotiiliikk ve istirabin sebepleri arasinda
ayrica; fakirlik, calisip didinme, hastalik, talihsizlik, yetersizlik ve giinah da sayilabilir.
Beden ve nefis ile akil ve siddetli duygular arasindaki c¢eligkilerle fanilik ve 6lim
gercekleri de insan1 onlardan kurtulma ihtiyaci igerisine iter.*> Bu baglamda beklenen
kurtarici mehdinin bazen insanlara O6liimsiizliik sunan bir sahsiyet bazen onlar
sikintilarindan uzaklastiran bir ferahlatici, onlar1 iyilestiren bir sifact olarak

goriildiiglinii sdyleyebiliriz.

Insanlar Mehdi’nin hakimiyeti altinda gececek donemi, inangsizhigin ortadan
kaldirildigi, diismanlarinin yok edildigi ve dogal diizende olumlu yonde degisikliklerin
s06z konusu olacag bir ¢esit altin ¢ag seklinde hayal etmislerdir. Bu zaman diliminin
genellikle diinyanin sonuna kadar siirecegi ve ardindan da kiyametin kopacagi

diistiniilmiistiir.*®

Beklenen Kurtarici Semavi veya semavi olmayan, yasayan biitiin din ve
inaniglarda beklenilen bir kurtarict ve bir Mesih inanci vardir. Bunun kaynagi hem
[lahi veya Ilahi olmayan biitiin dinlerde vaat edilen bir ger¢ek olmasi, hem de ¢ekilen
sikintilarla, yasanan cile ve istiraplar olmasi ile Allah’a olan inang ve giiven
duygusudur. Meshur, Miisliiman Sosyolog Ibni Haldun, “Gelecegi merak etmek,
insan fitratinin 6zelliklerindendir” dedikten sonra, diinyanin ne kadar 6mrii kaldigin
merak edip 6grenmeye c¢alismanin insan tabiatinin geregi oldugunu da Mukaddimenin
birinci cildi boyunca savunur ve ¢esitli aciklamalar getirip, kahinleri, arraflari, velileri
ve Ozellikle de Peygamberimiz (s.a.v)’in bu konuya ait hallerini 6rnek verir. Bu
sebeple insanlar, dar ve sikintili donemlerinde daima bir kurtarici beklemisler ve
boylece kismen de olsa sikintilarini atip rahatlamaya, timitle yasamaya ¢alismiglardir.

Bir bakima bir kurtaric1 beklemek de yine fitratin geregidir.*’

5 Joachim Wach, Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi, (¢ev. Ali Coskun), Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul, 1997, say1: 13-14-15, s. 256.

%6 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢lar Sozliigii, Vadi Yayilari, Ankara, 1998, s. 254,

47 Arif Arslan, Kiyametin Ug Habercisi: Deccal, Mehdi ve Mesih (Hz. Isa), Anatolia Kitap, Istanbul,
2012, s. 105.
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3.2. Siyasi Sebepler

Siyasi ve maddi ¢ikarlar i¢in halkin inanglarini soémiiren insanlarin da mehdilik
inancini istismar ederek baskan olma veya devlet kurma diisiincelerini gergeklestirmek
icin ortaya ciktiklar1 goriilmiistiir.*® Bu diisiincenin, tarihin bazi dénemlerinde siyasi
miicadelede yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarini daha giiclii yapmak isteyenlerin

ortaya attig1 bir diisiince olarak da karsimiza ¢iktigin1 gérmekteyiz.

I[slam diinyasindaki mehdi inancinin ortaya cikmasindaki en biiyiik
sebeplerden biri hilafet sisteminin neden oldugu ¢ikmazlardir. Hz. Peygamber
doneminde dini ve diinyevi otoriteyi bizzat peygamberin kendisinin temsil ediyor
olmasi, bu konuda herhangi bir problemin yasanmasini engellemistir. Peygamberin
vefatinin ardindan ilk iki Rasit halife doneminde izlenen politika, halk arasinda tasvip
edildigi i¢in sorun yasanmamistir. Ancak Hz. Osman doneminin son alt1 yilinda
izlenen siyaset, Islam diinyasindaki i¢ karigikliklarin ortaya ¢ikmasinda temel etken
olmustur. Ardindan Hz. Osman’1n bir isyan hareketi sonunda sehit edilmesi, Cemel ve
Siffin savaslari, Hz. Ali’nin sehadeti, Kerbela Olayi, Emevilerin izlemis oldugu
miistebit siyaset anlayisi ile bu donemde hilafet miiessesesinin verasetle intikal eden
diinyev1 bir saltanata donilismesi halk arasinda hosnutsuzluga, itirazlara ve kiiskiinliige
neden olmustur. Siyasi buhranlarin yagandigi boyle bir donemde halk kurtulusu mehdi

inancina sarilmakta bulmustur.*

Emevilerin III. Halifesi Muaviye b. Yezid’in vefat: lizere ortaya ¢ikan otorite
boslugu esnasinda Kiife’de ortaya ¢ikan Muhtar es-Sakafi tarafindan, Hz. Hiiseyin’in
baba bir kardesi Muhammed b. Hanefiyye (6.71/691) i¢in “Beklenen kurtarici”
anlaminda “Mehdi” tabiri kullanilmistir. Mubhtar, ehlibeyt vurgusunu 6n plana
cikararak siyasi hedeflerine ulasmada 6nemli bir Ol¢iide taraftar bulmustur. Daha
sonralart Emevilerin Horasan Valisi Abdurrahman b. Muhammed b. ¢l-Es ‘as (6.
85/704) ve Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) i¢in de Mehdi denilmistir.
Abbasiler hilafeti uhdelerine aldiktan sonra ilk halife es-Seffah (6. 136/754) kendisinin
Muhammed b. Hanefiyye’nin mehdilik misyonunu tasidi§in1 6ne siirmiis, kardesi

Mansur (6 158/775) ise, bu anlayistan istifade etmek iizere ogluna el-Mehdi adini

8 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 440.
* Derya Yoriik Kesik, Said Nursi’nin Risalelerinde Mehdilik Telakkisi, Marmara Universitesi SBE,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007, s. 20-21.
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vermistir. Diger taraftan bunlara karsi ehlibeyt merkezli muhalefetin 6nderligini yapan
ve “Nefslizzekiyye” olarak da meshur olan Hz. Hasan’in torunu Muhammed b.
Abdullah’a da akrabalari tarafindan “Mehdi” denilmistir. Bununla beraber kriz
donemlerinde ortaya ¢ikarak timmetin en azindan belirli bir kesimini kurtarmaya
calisan sahsiyetler i¢in bu tabir kullanilmistir. Mehdi b. Tumert, Timurtas b. Nevin ve
Abdiilaziz b. Muhammed b. Suud bu isimlerden birkagidir.>® Yine Babiligin kurucusu
olan Mirza Ali Muhammed, Sudan’da Ingilizlere kars1 kurtulus miicadelesi veren Ebu
Abdurrahman Muhammed b. Abdullah, Hindistan’da Kadiyaniligin kurucusu Mirza

Gulam Ahmet bazi meshur mehdilerdendir.

4. MEHDI DUSUNCESININ NETICELERI

Mehdiler mevcut sosyal diizeni degistirmek ve devleti yikmak gayesiyle zuhur
ederek muhaliflerinin deccal oldugu inancim yaymislardir. Onun igin mehdilik Islam
toplumunda ihtilal, isyan ve karisikliklarin ¢ikmasina, kardes kavgalarina ve birbirine
diisman cephelerin tesekkiil etmesine sebep olmustur. Miisliimanlarin manevi birligini
ve beraberligini kokiinden yiktig1 iddia edilmektedir.>! Insanlarin, birtakim uyaniklar
tarafindan, beklenen kurtarici olduklari iddias1 ile istismar edilmelerine yol acan bu
anlayis tarih boyunca ve birgok toplumda var olagelmistir. Mehdi inanci, Islam
tarihinde ¢ok kanli ¢atismalara neden olmus, bir¢ok yerde mehdi oldugunu iddia
edenler ortaya ¢ikmig, boyle bir mehdi beklentisinde olan bir¢ok insan1 aldatmis ve
istismar etmistir.>? Bu mehdilik iddiasim1 ortaya atanlar arasinda ilk akla gelenler
Bahailigin kurucusu Mirza Hiiseyin Ali, Fatimi Devletinin kurucusu Ubeydullah el-
Mehdi, Hindistan’da ortaya cikan ve Ingilizlerin destekgisi olan Gulam Ahmet,
Magrip Mehdisi Abdullah b. Tumert, ingiliz isgal kuvvetlerine kars1 ¢arpismasi ve
onlart maglup etmesiyle taninan Sudan Mehdisi Muhammed Ahmed, Somali Mehdisi
Muhammed b. Abdullah Hasan olarak tarih sahnesine ¢ikmislardir.

Mehdilik iddiastyla ortaya cikanlarin diinyevi menfaatleri 6n plana aldiklari,
cogu kere fitne fesada yol actiklari, Miisliimanlar arasinda kan dokiilmesine sebebiyet

verdikleri ve basarisizliklarindan sonra kendilerine tabi olanlart hiisrana ugratip, inang

50 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Ragbet Yay., Istanbul, 2013, s. 53-56.
1 Uludag, a.g.e., s. 440.
52 Ahmet Agirakga, “Mehdi”, Samil Islam Ansiklopedisi, (ed. Ahmet Agirakga), C. V, s. 149.
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bosluguna ittikleri bilinmektedir. Ancak biitiin bunlara ragmen, yeterli dini egitim
alamayan, iman ve Islam’1n hakikatine vakif olamayan kimselerin basit miilahazalarla
bu nevi kisilerin pesinden gittikleri bilinmektedir. Giliniimiizde bile zaman zaman
ortaya ¢ikip mehdiligini ve bunun bir asamasi olarak -gesitli mugalatalar ile-
peygamberligini ilan edenlere rastlamak miimkiindiir. Bunun son 6rnegi Iskender
Evrenosoglu®*’nun hezeyanlaridir. Dini egitimi ve Arapga bilgisi konusundaki ciddi
siiphelerle beraber kendisi, Kur’an’da gecen “hidayet” kelimesi ve tiirevlerini farkl
yorumlayarak mehdiligini ve miirsitligini, “vahy” kelimesine yiikledigi anlam ile
kendisine vahiy mahsulii “Risédlet Nurlar1” adinda bir kitabin indigini, “nebi-resul”
ayrimindan hareketle Resulliigiinii iddia etmektedir.>* Goriildiigii gibi giiniimiizde de
bazen birey olarak bazen de cemaat olarak siyasi ve toplumsal beklentiler i¢ine girip

mehdilik iddiasinda bulunan gevrelere rastalamak miimkiindiir.

Islam tarihinde Mesih’im, Mehdi’yim diye kimseler ortaya ¢ikmis, bazilar1 az
bazilar1 ¢ok fitneye sebep olmus, toplumun kafasimi karistirmig, huzurunu bozmus
sonra da yok olup gitmistir. Giiniimiizde baz1 konusup yazanlar kimseler bunun
sebebinin Islam inancina sokulmus Mehdi ve Mesih beklentisi oldugunu ileri
stirmektedirler. Kitaplarda bu beklentiye dayanak teskil eden bilgiler ve agiklamalar
olmasaydi boyle kimseler ¢ikmazdi demektedirler. Bunda dogruluk pay1 bulunmakla
beraber Mesihlik ve Mehdilik iddialarin1 yalnizca ‘kitaplarda bu bilgilerin
bulunmasina’ baglamak isabetli degildir; ayrica sahtesi ¢ikar diye gercegi sOylememek
de dogru olmazdi. Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kesin
olarak sOyledigi kitaplarimizda da peygamber beklentisine dayanak olacak bir ifade
barinmadigi halde (Hz. Isa’nin inmesi disinda) peygamberlik iddiastyla ortaya ¢ikanlar

da olmustur.>®

Mehdilik, Islam diisiincesini yozlastirmis ve Islam akaidini bozmustur.

Mehdilik inanci etrafinda birgok hurafeler ve batil inanglar tesekkiil etmistir. Cifir ilmi

53 Iskender Evrenosoglu, Bozoklu Han dan baslayan soy kiitiigiine sahiptir. Evrenosogullari, ilk
Osmanli akinci beyi Evrenos Bey’in soyundan gelir. Ayni zamanda Hz. Hasan’1n soyundan
gelmektedir ve seriftir. Esref Rumi Hazretlerinin manevi bir igaretiyle 29 Kasim 1933 tarihinde
Iznik’te diinyaya gelmistir. MIHR Vakfi ve International MiHR Foundation 1 Kurucusu ve
Bagkanidir. Diinyaya miiteallik konularda iskender Evrenosoglu ismini, manevi konularda ise Allahu
Teala nin Kendisine verdigi imam iskender Ali MIHR ismini kullanmaktadir. (M.I.H.R.

Mehdi, Imam, Halife ve Resiil kelimelerinin bas harflerinden olusmustur.) Genis bilgi i¢in bknz.
http://www.imamiskenderalimihr.com/iskender_evrenosoglu/imam_iskender_ali_mihr/rhS.aspx

5 M. Saffet Sarikaya, Islam 'da Mehdi Inancina Dair, islam Dergisi, 1996, Say1:153, ss. 25-28.

5 Hayrettin Karaman, Laik Diizende Yasamak-3, 1z Yaymeilik, Istanbul, 2002, s. 374.
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(temeli ebced hesabina dayanan, harflerden ve ibarelerden gaybi haberler ¢ikarmada
kullanilan hususi bir ilim), gaybtan haber verme ve falcilik gibi hurafeler mehdilik
inancina baglanmakta ve bu gibi batil inaglarin gizli mehdi (mehdi-i muhtefi) den

ogrenildigi iddia edilmek suretiyle halk aldatilmistir.%®

5. DINLERDE MEHDi DUSUNCESI
1.1. Farkh Din ve Kiiltiirlerde Mehdi/Mesih inanci

Mehdilik, hemen hemen biitiin dinlerde, toplumlarda ve kiiltlirlerde farkli adlar
altinda kendini gdsteren bir kavramdir. Ileride gelecek bir kurtarici (mesih, mehdi)
inanc1 biiylik dinlerde oldugu gibi ilkel dinlerde de goriilmekte, bu inang bir bakima
tarihte ve giinlimiizde baz1 dini-siyasi hareketlerin gii¢ kaynagini olusturmaktadir.
Kavramin icerigindeki ahir zaman, hiikiimdarlik, dini yenileme, kurtaricilik, zuliimle
dolmus diinyay1 temizleme ve yonetme gibi ana Ozellikleri degismemekle birlikte
icinde bulundugu dinin karakterine gore ayrintilarda farkliliklar goériilmekte, bu
kavrami ifade eden kelimeler de dinlere ve kiiltiirlere gore degismektedir.®” Beklenen
bir kurtarici fikrinin hemen hemen biitiin din ve kiiltiirlerde yer alan bir inan¢ oldugunu
ve yasatilan bir timit ve kurtulus ideali oldugunu, idarecilerin hiikkmii altinda ezilen
kitlelerin, kendilerini karanliklardan aydinliga ¢ikaracak bir kurtariciy1, yani mehdiyi

daima beklediklerini s6ylemek miimkiindiir.

Mesela ilkel din mensuplarindan sayilan Yeni Gine yerlileri, ahir zamanda
gelecegini bekledikleri kurtaricilarinin “Mensren” oldugunu sdylerler. Ancak Batici
arastirmacilar mehdi inancin1 ve mehdilik hareketlerini i¢ine alan bir kavram olarak
Yeni Gine yerlileri kiiltiirti i¢in “Kargo-Kiiltii ” deyimini kullanmislardir. Kargo gemi
yiikii anlamina gelmektedir. Yerliler de bir kiilt kahramanlarinin ata ruhlari ile beraber,
ici zenginliklerle dolu yiiklii gemi le istikbalde gelecegine ve kendilerini yabanci
hakimiyetinden kurtaracak refah ve selamet yolunu gosterecegine inaniyorlardi.
Temeldeki diisiince mehdi inancindan baska bir sey degildir. Kuzey Amerika
yerlilerinden Algonkinlerin Mantagnai kabilesinin miistakbel kurtaricisi, efsanevi kiilt

kahramanlar1 olan Tsekabec’dir. Fakat bu isim Montagnai kabilesi disinda

% Uludag, a.g.e., s. 440.
5" Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi”, s. 369.
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kullanilmaz. Batil1 arastirmacilar Kuzey Amerika yerlileri arasindaki mehdi inang ve
hareketlerinin genel ifadesi olarak “Ghost-Dance” deyimini kullanmislardir. Buna
gerekce olarak da yerlilerin, kiilt kahramanlarini, ilkel mehdilerini davet ve bekleme

esnasinda bol bol dans etmeleri ve eglenmeleri gdsterilmistir.>®

Farkli kelimelerle ifade edilse de hemen hemen biitiin din ve kiiltiirlerin sahip
oldugu bir kurtarici fikrinin oldugunu belirtmistik. Ornegin: Hristiyanlik ve
Yahudilikte mehdi kavrami “Mesih”, Hinduizm’de “Kalki”®°, Budizm’de
“Maitraya®®, Eski Misir’da “Ameni !, Sabiilik’te “Pragai Siva®? ve Sintoizm’de
“Miroko” kelimeleriyle ifade edilmistir. Eski Amerika yerlilerinden Azteklerde
miistakbel kurtarici, [1ahi hiikiimdar “Quetzalcoatl”“, Mayalarda ise kendisine tanri
olarak inanildig1 gibi istikbalde gelecegine, kendilerini diismanlardan kurtararak ilahi
adaleti hakim kilacagina inanilan kisi “Kukulkan”dir. Mecusilikte ise mehdi

764d1r.® Habesistan Hristiyanlar1 krallar

kavraminin ifade eden kelime “saosyant
Theodor’un ahir zaman mehdisi gibi geri gelecegini beklerler. Mogollar, Cengiz
Han’in 6lmeden evvel dokuz asir sonra diinyaya tekrar doniip milletini Cin’in
boyundurugundan kurtarmay1 vaat ettigini iddia ederler.%® Cagdas Fransiz bilim adami

Edouard Dorme, Asurlular ve Babillerin dini ile ilgili arastirmalarinda, bu

%8 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, s. 13.

59 Ahir zamanda gelecegine inanilan muhtesem hiikiimdar mehdi Kalki’ dir. Kalki kelimesi Arya dilinin
bir iirliniidiir. Bazan “Kalkin” veya “Kalkih” olarak rivayet edilir. Hindologlara gore bu kelime Arya
dilindeki “kir, leke” veya “herhangi bir seyi kirletmek” anlamina gelen “kalka” kelimesinden tiiremis
olmalidir. Bu kirletme veya kirlenme “giinah isleme, giinah” manasini da ihtiva eder. Yani diinyanin
kirlerini, giinahlarini (kalkay1) temizleyecek kimse olarak, bu isim verilmistir. Bkn. Sarik¢ioglu, a.g.e.,
s.14.

60 Pali dilinde Metteya, Cince’de Mi-lo-fo, Japonca’da Miroko ve Budizm’e gore gelecekte ortaya
¢ikcak mehdi, kurtarici anlaminda kulllanulir. Hint dinlerinde hamdedilen, dost ve arkadas anlamlarinda
kullanilir. Biiyiik islam alimlerinden M. Hamidullah’a gére Maitraya ile anlatilmak istenen kisi Hz.
Muhammed’ren baskas1 degildir. Bkn. Osman Cilali, Dinler ve Inan¢lar Terminolojisi, Damla yay.,
Istanbul, 2001, s. 226.

61 Eski Misirlilarda mehdi, Tanr1 Re’nin génderecegi Ameni isimli bir hiikiimdar olacakti. Bu miistakbel
hiikiimdarda mehdi tasavvuru goriilityorsa da, heniiz 6zel bir kavram geligmemistir. Bkn. Osman Cilal,
a.g.e., s. 28

62 Kral Burzi’nin oglu, son savagei, son kral diye amlan kahraman, Sabiilikte mehdi inancinin odak
noktasini olusturan Prasai Siva, bu dine gore beklenen mehdidir. Onun gelisiyle diinyada altin ¢ag
baslayacak, krallig1 doneminde yeryiizii mutlak adalete kavusacak, her tiirlii kotiiliik yok olacaktir. Bkn.
Osman Cilaly, a.g.e., s. 293.

8 Kelime ‘yesil tiiylii, kanatli yilan” anlamma gelir. Dogu dinlerine haki olan “mehdi” inancinimn
Meksika’daki benzer nitelikli tanrisi. Mayalardaki karsiligi ise “Kukulkan”dir. Kendisine Tanr1 olarak
inanildig: gibi istikbalde gelecegine, kendilerini diismanlardan kurtararak ilahi adaleti hakim kilacagina
inantyorlardi. Bkn. Osman Cilali, a.g.e., s. 306.

64 Kelime, “yardimci, yardim edici” anlamina gelir. Ahir zamanda gelip yeryiiziinde ilahr adaleti hakim
kilacagina inanilan, Zerdiist soyundan bir kurtariciy, bir hiikiimdari ifade i¢in kullanilir.

85 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 13-14.

8 Avni {lhan, Mehdilik, s. 46.
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topluluklarin  “kurtaricti mesih” ten beklenenin aynisim1  kendi krallarindan

beklediklerini ortaya koymaktadir.®’

Maniheizm’de de Olmeden once goge yiikseltilme fikri bulunmaktadir.
Liderleri olan Manhe, Sasani imparatoru Behram tarafindan 6ldiiriildiigiinde, onun
O0lmedigine, goklere yiikselip kaybolduguna, yeryiiziinde adaleti ger¢ceklestirmek lizere
yeniden gelecegine inanilmistir. Giineydogu Asya’da gelecekle ilgili mitoloji hayli
gelismistir. Ozellikle Kalimantan, Nias ve Jawa’da Mesih inancina rastlanmaktadur.
Kutsal kitaplarina gore Jayabovya adinda bir Mesih gelecektir. Bozuk ¢agin ardindan
adaletli kral gelecek ve altin ¢ag yasanacaktir bu diisiince hala Jawa halkinda devam

etmektedir.58

Sabii inancina gore, ahir zamanda goriilen felaketlerin ve ahlaki bozuklugun
artmasi diinyanin sonuna yaklasildiginin bir gostergesi olmakla birlikte, ahir zamanin
sonlarina dogru diinyanin sonunun geldigini agik¢a gOsteren bazi isaretler de
gortilecektir. Bu isaretlerin baslicalari sunlardir: Gokten bir yildizin kayarak okyanusa
diismesi, yedi denizde kirmizi sularin akmasi ve o sulardan igen kadinlarin kisir kalip
akillarin1 oynatmalar1 ve son olarak bir firtinanin ¢ikmasi ve her tarafi toz topragin
kaplamasi. Goriilecek olan bu isaretler diinyanin sonuna iyice yaklasildiginin birer
gostergesi olacaktir. Sabii inancina gére yeryiiziindeki kotiiliigiin her alanda (dogal ve
ahlaki) had safhaya ulastig1 ve artik diinyanin sonunun geldigini gosteren isaretlerin
ortaya ¢iktig1 bu son donemde, yeryiiziine Kral Burzin'in oglu Kral Prasai Siva hakim
olacaktir. Ismi kelime anlamu itibariyla "son savasc1" ya da "son kral" demek olan bu
kral, yeryliziinde altin bir donem baslatacak ve onun hiikkiimranligi déneminde, ahlaki
ve dogal biitiin kotiilikler kaybolacaktir. Onun saltanati altinda yeryiiziine mutlak
adalet ve saadet egemen olacak, onceki donemlerde goriilen ahlaksizlik, zuliim,
diizensizlik ve benzeri seyler bu donemde goriilmeyecektir. Ayrica bu donemde dogal
alem acisindan da her sey mutlak iyi ve gilizel olacaktir; Ornegin, hi¢ kis

yasanmayacaktir.®

Anlagsilacag gibi bu son mutluluk, saadet ve 1yilik donemi, yeryiiziiniin hemen

hemen biitiin dinsel geleneklerinde goriilen mehdilik donemidir. Sabii diigiincesine

b7 Santoprak, a.g.e., s. 5.
88 Sanitoprak, a.g.e., s. 8.
8 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 156.
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gore, Mehdi Prasai Siva'nin hiikiimranlig1 diinyanin sonuna kadar devam eder. Nihayet
diinyanin sonuna ulasildiginda, yeryiiziinde vaftiz olmak i¢in kullanilan ve ilahi Isik
Alemi’nden akitildigina inanilan Yardna ("hayat suyu" ya da "yasayan su" olarak da
adlandirilan vaftiz suyu) yeryiiziinden ¢ekilir. Bunun yerine okyanuslardan
kaynaklanan yesil sular akar. Bu suyun yaydigi koku havayi zehirleyecek ve bu havay1
teneffiis eden ruhlar derhal viicutlarindan ayrilacaklar. Boylelikle yeryiiziindeki biitiin

insanlar 6ldiiriilecek ve yeryiiziindeki hayata son verilecektir.”

Hindularda diinyanin sonuna dogru ahir zamanda gelecegi iimit edilen
muhtesem hiikiimdar, kurtarici mehdi Kalki’dir. Kalki kelimesi Arya dilinin bir
irliintidiir. Kelime diinyanin kirlerini, giinahlarini temizleyecek kimse anlaminda
kullanilmistir. Kalki kelimesi tarihi bir isim de olabilir. Rama ve Krisna, Visnu’nun
gecmisteki avataralar1 oldugu gibi Kalki de Visnu’nun miistakbel avatarasidir.”
Visnu’nun onuncu ve son enkarnasyonu heniiz ger¢eklesmemistir. Bu enkarnasyonu
yirminci yiizyilin bitisinden sonra gerceklesecektir. Boylelikle bu dogum yeni bir
cagin da habercisi olacaktir. O giinlerde toplumsal ve spritiial yasam en diisiik seviyeye
inmis olacak. Son diisiisiin niteligini hiikkiimdarlar belirleyecek, kotii niyetli ve sinirlt
bir giice sahip olacaklar ama kisa saltanatlar1 sirasinda gii¢lerinden maksimum
menfaati saglamaya calisacaklardir. Gergek degerler her seyi terk edecek ve madde
diiskiinlerinin  gortintirdeki zenginlikleri bos bir gosteristen ibaret kalacaktir.
Sahtekarlik toplumsal varolusun gegerli ortak akgesi ve sehvet de kar1 koca arasindaki
tek bag olacaktir. Hindistan kutsal iliskilerini yitirecek ve yeryiiziine sadece yeralti
servetleri i¢in tapilacaktir. Kutsal ayinler ortadan kalkacak, yalnizca yikanmak,
arindirma yerine gegecektir. Karsilikli anlagsma evlenme ayinlerinin yerini alacak, bilgi
yerine kandirma gecerli olacak ve yonetme yetkisi resmi elbiselerle elde edilecektir.
Insanlar hayvansal bir yasama geri doneceklerdir. Dejenerasyonun bu noktasinda
Visnu, yeryiiziinde, beyaz bir ata binmis bulunan Kalki olarak sahsen ortaya ¢ikacaktir.
Visnu’nun onuncu enkarnasyonu olan Kalki, kolunu yukariya kaldirmig bir halde ve
bir kuyruklu yildiz gibi alev alev yanan, kinindan ¢ekilmis bir kili¢ tasiyarak diinyayi
bir bastan bir basa gececektir. Kotiiliikleri yok edecek, bir sonraki ¢cagda yeryiiziiniin

yeniden diizenlenisi ve erdemin yeniden kurulmasi igin yolu agacaktir.”? Kalki

70 Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 156-157.
1 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuru, s. 14.
2 Ergun Candan, Kiyamet Alametleri, Sinir Otesi Yay., Istanbul, 2006, s. 205-206.
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yeryiiziine indiginde diinyayr kirliliklerden temizleyecek ve insanlar1 gergek

mutluluga ulastiracaktir.

Budizm’de mehdi kavramini ifade eden kelime “Maytreya ”dir. Sanskritge
“maytri” kelimesinden tiiremistir. Maytri kokii dostluk, merhamet anlamina gelir.
Maytreya kelimesi ise merhametli ve sevimli anlamina gelir. Kelime bunlara ilaveten
‘takdis olunmus, mesut, hamdeden’ anlamlarini da igerir. Bu anlamlar1 sebebiyle bazi
Miisliimanlar Maitraya’nin Hz Muhammed oldugu, Buda’nin Hz. Muhammed’i isaret
ettigi kanaatindedir. Maitreya kamil bir aydinlatici, biitiin ilimleri ve dogru yollar1
bilen yiiksek bir Buda’dir. O Tanrilarin ve insanlarin kurtaricisidir. Sonsuz bir
merhamete sahiptir. Onun merhameti sadece zamaninin insanlarini degil, daha 6nceki
devirlerde dlerek cehenneme gitmis varliklar1 da kapsayacak, onlarin 1stiraplarini da
duyarak hidayete kavusturacak, cehennemden kurtaracaktir.” Maitreya istikbalde
Buda’nin diinyanin fenaliklar, ahlaksizliklar ve dini ahkamlara riayetsizliklerle dolu
olan kotii zamanlarinda yeryiiziine inip insanlar1 dogru yola sevk edecek halidir.”
Budizm'de diinyanin aydinlanma g¢aginda gelecegi sOylenilen Maitreya, insanliga
kurtulusun yolunu gosterecektir. Ancak Maitreya'nin gosterdigi bu yoldan yiirtiylip
yiiriimemek tamamen insanlarin se¢imine kaldigi da belirtilir. Insanlarin su anda
"kozmik yiikselis yasasi"na uyamadiklar1 ancak yakin bir gelecekte, bu durumun
degisecegi sOylenilen Budizm'de, Maitreya'nin yirminci yiizyilin bitiminden sonra
gelecegine inanilir. Budist Ezoterik Ogretisinde énemli bir sembol konumunda olan
Maitreya, ayn1 zamanda yeni gelecek ¢agin da ismini olusturmus durumdadir. Bu
nedenle 21. ylizyilla "Maitreya Cag1" adi verilmistir. Bu ¢agin sembolii ise "kalp"

olarak gosterilmistir.”

Mehdi tasavvuru Konfiicyanizm ve Taoizm’de de gormekle beraber bu
tasavvuru ifade eden 6zel bir kelimeye rastlanilmamaktadir. Mehdi biiyiik bir aziz,
kutsal bir kimse olacaktir, fakat heniiz isim belli degildir. Konfiigyiis¢iiliik'te mehdi
Cin kiiltiirtiniin 6zelliklerini tasir. O yiiksek bir azizdir, kainattaki her seyi isitir, gorir
ve bilir. Genis kalpli, acik elli, yumusak huyludur. Semaya gore yaratilmis, hakikati

kavramis ve ona niifuz etmistir. Gok onun &rnegidir. Ustadi hakikattir. Isterse kendini

73 Ekrem Sarik¢ioglu, Buda Dininde Mehdi Inanci ve Buda dan Bir Rivayet, Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, Ankara, 1980, Say1: 4, ss. 77-90.

™ Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, (trc. Abidin itil), Sakarya Basimevi, Ankara, 1947, s. 125.

S Ergun Candan, a.g.e., s. 203-204.
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herhangi bir esyaya doniistlirebilir. Ruhu yeri gégii doldurur, kainati ihata eder. Onun
nereden geldigi, nereye gittigi bilinmez. Oyle biiyiiktiir ki onun disinda higbir sey

yoktur ve yiiksek Tao vahyinin tastyicisidir.”®

Zerdiistliikkte mehdi inancina baktigimizda ahir zamanda alim adam veya bilge
kisi anlamima gelen Saosyant isimli bir zat zuhur edecektir. Saosyant diinyaya
gelmeden Once, diinyaya yalan ve kétiiliikkler hakim olacak, kiifiir ve ahlaksizlik
yayilacaktir. Insanlar kutsal sozleri degil, mali ve paray: tercih edeceklerdir, Horasan
taraflarindan sayisiz kiifiir ehli Iran’a hiicum edecek, her seyi yakip yikacaktir.
Hakimiyet Iranli olmayan kolelere, barbarlara gececektir. Bu barbar olarak tarif
edilenler Tiirk, Roma ve Arap kavimleridir. Bu devride emniyet, sdhret, refah, nehirler
ve kaynaklar iranli olmayanlarin ellerine gececektir. Yer kalbini acacak, miicevher ve
madenlerini giin 1s18mma ¢ikaracaktir. Insanlar diinyevi zenginlikleri toplamaya
calisacaklardir. Ulkeyi emniyetsizlik ve sadakatsizlik saracaktir. Dostlar gruplara
ayrilacak; hiirmet, sadakat ve imit diinyadan kaybolacaktir. Baba, ogul ve kardesler
birbirlerine yabancilasacaklardir. Cesitli mezhepler ¢ikacak, dine zarar vereceklerdir.
Insanlar vahyi kiigiik goreceklerdir. Tabiat degisecek, giineste 1s1ktan ziyade lekeler
goriilecektir. Seneler, aylar ve giinler gitgide kisalacak, toprak verimsizlesecek, ekinler
biiyiimez olacaktir.”” Iste boyle bir devirde Saosyant isimle zat, ortaya ¢ikacak ve
kotiiliikle dolan diinyaya hak ve adaleti getirecektir. Bu zat Zerdiist’iin soyundan
gelecek olan bir kurtarict hiikiimdar olarak tanimlanmaktadir. Zerdiistliigiin kutsal
kitab1 Yesna’da “Saosyantlar olarak druy’u (yalan, fesad) bertaraf edecegiz. Onu

2

diinyanin yedi bucagindan silecegiz.” ibaresi yer almaktadir.”® Saosyant diinyaya
hakim olarak yeryiiziinii ser kuvvetlerinden temizleyecek, Zerdiist’iin tebligini
yenileyecek, diinya Zerdiist miiminleri ile dolacaktir. Saosyant’in etkisi bin yil
stirecek, bin yilin sonunda ise, hakimiyeti Ahura Mazda’ya teslim edecek ve bu suretle

diinya son bulacaktir.”

1.2. Yahudilikte Mesih Diisiincesi

76 Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4, s. 370.

7 Ekrem Sarik¢ioglu, Mecusi Dininde Mehdi Inanci, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
VIl, s. 4.

8 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Ragbet Yay., Istanbul, 2013, s.41.

™ Haluk Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahura Mazda’, Ruh ve Madde Yay., Istanbul, 1995, s. 64-65.; Ekrem
Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, S. 124.
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Yahudilik ve Hristiyanlikta ahir zamanda kurtaric1 beklentisi Mesih
kavramiyla ifade edilmektedir. Mesih kavramini daha once agiklandigindan dolay:
urada sadece Yahudilik ve Hristiyanlik i¢in kurtarici mesih inancina deginmek yerinde

olacaktir.

Mesih ve beklenen kurtarict inancinin hangi donemden itibaren Yahudi
metinlerine girdigi konusunda farkli tezler ileri siiriilmektedir. Bir kisim arastirmacilar
Babil siirgiiniinden sonra Yahudilige girdigini kaydetmektedir. Yahudi kralliginin
Israil ve Yahuda olmak iizere ikiye boliinmesi (M.O. 920) ve daha sonra krallig1
olusturan her iki kabile ve devletin Filistin’den siirglin edilmesi ile Siileyman
Mabedinin yikilmasindan sonra (M.O. 721 veya 586) kendilerini bu durumdan
kurtaracak bir kurtarici arayis1 yaygmlasmistir.2% Yahudilerdeki Mesih beklentisinin
Iranlilarin dini olan Zerdiistliikten etkilenme sonucunda ortaya ¢iktigini ileri siirenler
de olmustur.®? Yahudi dininin temelini teskil eden Mabedin yikilmas1 (MO 37)
Yahudiler i¢in ¢ok Onemlidir; ¢iinkii Yahudiler, Mabedin yikilis1 ile giinliik ve
mevsimlik birtakim ibadetlerini yapamaz, kurban takdimlerini icra edemez durumuna
diismiislerdir. Bu mahrumiyet ve “Kutlu Topraklar’dan siiriilmiis Yahudilerin
durumlari, onlar1 kendilerini esaret ve siirgiinden kurtarip “Arz-1 Mevud”a yeniden
kavusturacak ve Mabedi yeniden kuracak bir kurtariciyr beklemeye sevk etmistir.8?
Yahudilerin bu inanc1 benimseyerek kendilerine gore gelistirdiklerini savunanlar da
vardir.® Tarihin degisik dénemlerinde karsi karsiya kaldiklar1 bazi sikinti ve
felaketler, Yahudilerin, bu sikintilarindan ¢ekip alacak ve arzu ettikleri hedeflere

ulagtiracak bir “kurtarict” fikrine yonelttigini soylemek miimkiindiir.

Mesih devri Oncesinde diinyaya dinsizlik ve ahldksizlik hakim olacak,
Tanr’nin diisman1 olan kuvvetler Kudiis’e saldiracaklardir. Insanlarda utanma
duygusu azalacak, pahalilik artacaktir. Ulkeye zindiklik hakim olacak, hakka kulak
astlmayacaktir. Alimlerin meclisi fahiseler yuvasina doniisecektir. Tevrat alimlerinde
bilgi kalmayacak, giinahtan kaginanlar hor goriilecek, biiyiiklere saygi kalmayacak,
ogul babasimin serefini ayaklar altina alacak, kiz annesine, gelin kaynanasina karsi

gelecektir. Felaketler birbirini kovalayacak, savas, hastalik, pahalilik gibi seyler

8 Mahmut Cinar, a.g.e., s. 43-44.

81 Ahmed Celebi, Yahudilik, (¢ev. Ahmet Biiyiik¢inar -O. Faruk Harman), Kalem Yay., Istanbul,
1978, s. 215.

82 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir ilahiyat Vakfi Yay., [zmir, 2008, s. 223.
8 Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuru, s. 17.
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insanlar1 saracaktir. Diinya verimsizlesecek, lilke ¢ole donecektir. Kudiis harap olacak;
yabani eseklerin gezinti yeri ve siirlilerin otlagi haline gelecektir. Sinirdaki halklar
yoksulluk i¢inde, sehir sehir dolasacaklar, fakat yiizlerine bakan olmayacaktir. Mesih,
Yahudilerle birlikte onlarin disindaki milletlere de hiikmedecektir. O insanlara
Tanri’nin rahmetini, inanmayanlara ise lanetini sunacaktir. Mesihin sultasini
reddedenler, ilahi cezaya maruz kalacaktir. O, adil bir hiikiimdar sifatiyla Davud’un
tahtindan diinyay1 yonetecektir. Bu taht, Sion tepesinde ylikselecektir. Mesih, iilkesini
ve halkini diigmanlara kars1 koruyacak; hakimiyetini her tarafa yayacak; daginik
vaziyetteki Israilogullarini toplayarak bir araya getirecektir. Yine Mesih, iilkesini ilahi
kanunlar c¢ercevesinde yonetecek; egemenligi altindaki biitlin milletleri sulh ve
mutluluk iginde yasatacak; harbi kaldiracak, ¢esitli harp aletlerini ziraat aletlerine
dontistiirecek, kimse kimseye kars1 kili¢c kaldirmayacaktir. Cenk 6grenilmeyecek; harp

arabalari, ok ve yay kirtlacak, kanli ¢izme ve elbiseler yakilacaktir.34

Kurtaric1 (Mesih) inanci, Yahudilikte inang esaslarindan biri olup merkezi bir
yere sahiptir.®> Yahudilikte Mesih diisiincesi, Yahudilerin sahip olacagi "Tanrisal
Krallik" doneminin mutlaka gelecegi ve “Secilmis halk olan Israil Halki”nin yeniden
gecmisteki altin cag1 yasayacag diisiincesi, Israil halkinin heyecan ve dinamizm
duydugu, bitmeyen ve tiikenmeyen bir iman kaynagi haline gelmistir. Kurtarici mesih
konusunda kutsal metinlerde bir¢ok bilgi mevcuttur.

Eski ahitte Mesih’in gesitli nitelikleri sayllmakta, Tora’da “Mesih”, “Tanri’nin

86 gibi ifadeler yer almaktadir. Mesih kelimesi Yahudilikte 6ncelikle krallar igin

oglu
kullanilmaktadir. Mesih, Davud’un soyundan gelecek, ad1 “immanuel”®” ( Bundan
otiirii Rabb’'in kendisi size bir belirti verecek: iste kiz gebe kalip bir ogul doguracak;
adimi Immanuel koyacak. Yesaya 7/14) olacak, Beytlehem’de bakire bir kizdan
dogacaktir. “Davud’un tahtina oturacak, bilgece kral gibi egemenlik kuracak, iilkede

adil ve dogru olani yapacak, onun doneminde Yahudiler kurtulacak, giivenlik icinde

8 Sami Baybal, /brahimi Dinlerde Mesih'in Déniisii, Yediveren Yayinlari, Konya, 2002, s. 61-63.

8 Yahudi ilahiyatcist Mose ben Maymon (Musa b. Meymun’)1 Maimonides: (1135-1204) tarafindan
belirlenen Yahudi inang sisteminin on ii¢ esasindan biri de Mesih’in gelecegine inanmaktir. Imanin bu
riknii “Allah, Mesih’i (Magiah) gonderecektir ve geciktigi halde yine beklerim” seklinde ifade
edilmistir. Giinlimiizde Ortodoks Yahudiler Mose ben Meymun’un bu esaslarina inanirken, reformist
ve yeniden yapilanmaci Yahudiler Mesih inancimi kabul etmezler. Bkn. Osman Cilali, Giintimiiz Diinya
Dinleri, DIB Yay., Ankara, 1995, s. 67.; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yay.,
Ankara, 1993, s. 222-223.

8 Mezmurlar, 2/1-2

8 Yesaya,7/14
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yasayacaktir.”’® Hiristiyan diisiince spekiilasyonlari, gocugun adinin immanuel (Tanr1
Bizimledir) olmasmi, Isamin dogumunun miijdesi diye degerlendirmistir. Burada
Yahudilikteki mesih diisiincesi kendini agik bir sekilde gostermektedir. Tanr1 Yahve
Davud’un soyundan gelen bir kral ortaya ¢ikacak, bu kral muzaffer olacak ve onun
soyundan gelenler ebediyen hitkmedecektir.?® Eski Ahid’e gore beklenen Mesih,
Yahudi halkin1 vadedilmis topraklara yerlestirecek, o Yahudiler i¢in kurtarici bir lider

olacaktir.

Yahudilikte iimit haline gelen bu kurtarict Mesih anlayis1 Ahd-i Atik’te
(Tanah) ve sifahen sik¢a islenmis ve inang esaslari arasina girmistir. Bu sebeple
Israilogullar1 peygamberlerinin sdzlerine dayanarak kendilerini kurtaracak mabedi
yeniden insa edecek ve diger din mensuplarina galip gelecek bir Mesih’in gelecegine
kesin olarak inanmislardir. Yahudiler esareti, siirgiinii giinahlarina karsilik bir ceza
olarak gormekte ve Allah’in adaleti geregi bu cezanin sona erecegini

diisiinmektedirler. Bunu da Davud oglu Mesih saglayacaktir.®

Yine Mesih’in gelecegi ile ilgili Tora’da bazi boliimler bulunmaktadir. “Giines
batip karanlik olunca dumanl bir ates ve alevli bir mesale bu parc¢alarin arasindan
gecti.’( Tekvin, XV, 17), “...ve milletinin itaati ona olacaktir.” (Tekvin, LXIX, 10),
‘Allah’in senin igin, aranizdan, kardeglerinden benim gibi bir peygamber ¢ikaracak,
onu dinleyin.” (Tesniye, XVIII, 15) delilleri geregince bir mesih gelecek, onun gelmesi
ile Musa’nin dini yeniden zafer kazanacaktir.”! Mesih yeryiiziinii kaplans dinsizlik,
ahlaksizlik bereketsizlik, onun gelisiyle son bulacak; bereket cogalacak, coller
cennetlesecek, insanlar diizelecektir. Mabedi yeniden kuracak, biitiin diinyaya Yahudi

olsun olmasin herkese hiikmedecektir.%?

Yahudileri yabanci boyundurugundan
kurtaracak, onlar1 Filistin’e gotiirecek ve Kudiis’ii baskent olmak iizere sosyal adaletin

essiz bir 6rnegi olacak iilkiisel bir krallik kuracaktir.%

Yahudiler her vakit Mesih’in gelmesini beklemistir. Tarih boyunca bir¢ok

kimse Yahudi aleminde kendilerini mesih diye ortaya atmislar ancak Yahudilerin bu

8 Yeremya, 23/5

8 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, (cev. Ali Berktay), Kabalc1 Yay., Istanbul,
2003, s. 425.

% Ahmet Yénem, a.g.t., s. 25

9 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yay., Ankara, 2004, s. 207-208.

92 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, s. 437.

9 Mehmet Taplamacioglu, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Giines Matbaacilik, Ankara, 1966, s. 176.
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iddialarin hi¢birini kabul etmediklerini séylemek miimkiindiir. Sunu belirtmek gerekir

ki Yahudilere gore beklenen mesih heniiz gelmemistir.

Ozetle Yahudilikte Mesih inanca gére mesih, israilogullarindan Hz Davud’un
soyundan gelecek, bir kral olarak yeryiiziine adaleti hakim kilip zulmii kaldiracak,
yeryiiziinii cennete doniistiirecek, Yahudilerin esaretine son verip Israil devletini

kuracaktir.

1.3. Hristiyanhkta Mesih Diisiincesi

Hristiyanliktaki Mesih inancinin en az Yahudilikteki Mesih inanci kadar hatta
daha fazla Oneme sahip ve merkezi bir konumda oldugunu sdyleyebiliriz.
Hristiyanlikta mesih, baska bir sahis olmayip, Hz Isa’nin bizzat kendisidir.
Hristiyanlara gére Hz Isa 6lmemis tanrinin katina yiikselmistir. Oradan tekrar
yeryiiziine gelecektir. Diinyay1 sulh ve adaletle doldurup, kendisine inanmayanlari

yargilayarak onlardan 6¢ alacak ve saltanati ebedi olarak devam edecektir.

Hristiyanlar Hz. Isa’y1 mesih olarak kabul etmektedir. incillerde ve Resullerin
Islerinde Isa’nin Mesihligi, kurtarict oldugu konusunda cesitli bilgiler yer

94«

almaktadir. .. adim Isa koyacaksin. Ciinkii halkim giinahlardan kurtaracak olan

odur.”®,  “Kendimiz isittik, O’nun gercekten diinyanin Kurtaricisi oldugunu

biliyoruz.”®®, “Mesih, séziinii dinleyenlerin hepsi icin sonsuz kurtulus kaynag

olmustur”™®’.

Hristiyanlara gore, Isa’nin Mesih olarak gelecegi Tevrat’ta yazili idi. Fakat
Yahudiler, bu metinlerde degistirmeler yaparak onu tasdikten kagirmiglardir. Mesela
Tevrat’taki Mesih, Ibrahim’in soyundan Yahudi boyundan Davud’un ailesinden
Bethlhem’de dogacaktir gibi ozelliklere isaret etmekteydi. Ne var ki Isa, yalniz
Yahudilerin degil tiim insanligin kurtaricist oldugunu iddia etmistir. Yine Hz. Isa'nin
Israilogullarina icinden ¢ikarak kendisinin onlara gonderilmis bir peygamber
oldugunu sdylemesi, fakat buna karsilik Yahudilerin goéniillerinde ve zihinlerinde

yasattiklari, “Yahudileri yeryiiziine yeniden hakim kilacak veya eski sanli giinlerine

% Josh Mc Dowell- Bart Larson, Mesih Isa’nin Tanriigi, Zirve Yay., 2013, s. 32.
% Kitab-1 Mukaddes, Matta, 1/21

% KM, Yuhanna, 4/42

9 KM, Ibraniler’e Mektup, 5/9
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yeniden dondiirecek faaliyetlerde bulunmak” yerine yumusak davranmasi, sevgi ve
adaleti asilamaya ¢alismasi, kendisinin Yahudilerce “Mesih” olarak taninmamasina
sebep olmustur. Bunun gibi Yahudilerde “insani” olan Mesih; Hristiyanlarda “ilahi”
kisveye biiriiniir. Bu anlayisa gore Isa Mesih Allah’m oglu olmasi sebebiyle, bir nevi
ilahtir. Bu durum, Yahudileri hayal kirikligina ugratmis ve beklentilerine cevap
olmamustir.®® O, Romalilar tarafindan 6liim cezasina ¢arptirilma konusunda anlasilmus
ve vali Platus’a teslim edilmis®®, Yahudilerin sikdyeti {izerine ¢carmiha gerilmis ve
orada insanlarin giinahlar1 i¢in &lmiistiir.!% Gomiildiikten ii¢ giin sonra dirilmis,
havarilerine goériinmiis onlarla yemek yemis ve sonunda Allah’in yanina cikarak
O’nun sagina yerlesmistir.'®* Kiyametten dnce zuliimle dolan yeryiiziiniin adaletle

doldurmak icin tekrar diinyaya gelecektir.

Hristiyan kutsal kaynaklarina gére Hz. Isa, mucize olarak dogaiistii bir yolla,
yan babasiz diinyaya gelmis, carmiha gerilip 6ldiiriilmiis, yine mucize olarak {i¢ giin
sonra dirilmis, goge Rabbin yanina ¢ikmis ve insanlig1 kurtarmak i¢in kiyametten 6nce
tekrar gelecektir. islam literatiirinde buna “Niizul-ii Isa” denilir, Hristiyanlar ise

“Isa’min  ikinci gelisi” deyimini kullanmaktadirlar.1%2

Hristiyanligin  temel
kaynaklarindan olan dort incil’de (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) Hz. isa’nin ikinci
gelisiyle ilgili bazi béliimler yer almaktadir. Isa’nin diinyanin sonundaki gelisi,
Mesih’in doniisiine iman, Hristiyan teolojisinde, akidevi bir konu olarak, inang sistemi
i¢ine yerlestirilmistir. Isa Mesih’in diinyanin sonunda Baba’nin izzetiyle, meleklerle
gelmesi, “Insanoglu Baba’sinin gorkemi icinde melekleriyle gelecek ve herkese,
yaptigimin karsihgim verecektir.”,'% biitiin milletlerin Isa’min 6niinde toplanmast,
insanlar1 birbirinden ayirmasi, “Insanoglu kendi gérkemi iginde biitiin melekleriyle
birlikte gelince gorkemli tahtina oturacak, uluslarin hepsi O 'nun éniinde toplanacak
2104 “Kadin Isa’ya mesh edilmis olan Mesih’in gelecegini biliyorum, o bize her seyi

bildirecektir.’ dedi. Isa ona ‘Seninle konugan ben, O ’yum dedi.”** seklinde Incillerin

98 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 226

9 KM, Matta, 27/1-2

100 KM, Matta, 27/1-66; Markos, 15/1-47

101 KM, Matta, 27/1-66, 28/1-20; Markos, 15/1-47, 16/1-20; Luka, 23/1-56; 24/1-53; Yuhanna, 19/1-
42, 20/1-31; Elgilerin Isleri, 1/1-26

102 7Zeki Saritoprak, a.g.e., s. 21-22

103 KM, Matta, 16/27

104 KM, Matta, 25/31-32

105 KM, Yuhanna, 4/25-26
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cesitli boliimlerinde ele alinmistir. Incillerde ¢ok ayrintili olarak yer almasa da Onun

ikinci gelisine isaret eden boliimlerin oldugunu gorebiliriz.

Mesih'in kim oldugu hususuna kadar, Yahudiler ile Hristiyanlar “Mesih
inanc1” hakkinda ayni tutuma sahiptirler. Yahudi Mesihi ile Hiristiyanlarin Mesihi
arasindaki fark sudur: Yahudiler Mesih olarak yeni bir sahsin gelmesini beklerken,
Hiristiyanlar isa b. Meryem’in ricatine yani déniisiine inanmaktadirlar. Ricat bir
insanin Oldiikten bir siire sonra bu diinyaya yeniden donmesi demektir. Doniis icin
stire, kirk giin ile diinyanin son giiniine kadar degismektedir. Bu inan¢ eski yaygin
Docetism inanisina baglanmaktadir. Bu inanisa gore isa-Mesih gercekte lmemis, dyle
goriinmiistiir. Dilinyadaki vazifesi sona ermemis, kesintiye ugramistir. Yarim kalan

vazifesini tamamlamak ve zafere ulasmak iizere tekrar diinyaya gelecektir. 1%

Mesih, Hiristiyanlikta, kiyamet giiniiniin belirticisidir ve 0&biir diinya

hiikiimranlig1 sz konusudur. Yahudilikte bu, diinya hakimiyeti seklindedir.'%’

Bazi farkliliklara ragmen, her iki dinin (Yahudilik-Hiristiyanlik) baglilar1 da
Mesih'in yeryiiziinde “Tanri'nin Kralli§i’n1 kuracagina inanmaktadir. Hiristiyanlik
teolojisi, bir kurtulus teolojisidir. Buna gére isa'nin dogumu ve diinyaya gelisi, Tanr1
Kralligmin ilk asamasidir, Isa’nim Carmiha gerilerek dldiiriilmesinden sonra dirilmesi,
ikinci agamayi; onun Kiyamet kopmadan Once yeryliziine tekrar doniisii ise Tanr1
Kralligimin kesin kurulusunu ve tamamlanmasini saglayacaktir. Bagka bir ifade ile
ebedi hayat, yeryiiziinde baslayacak ve Tanr1 Kralligi, diinya tarihi denilen insanlik

draminin sonu olacaktir.1%®

Yeni Ahid Mesih’in milli ve politik liderligi 6zelligini tamamen reddeder. Isa,
“Benim kralligim bu diinya kralligi degildir” demekte (Yuhanna, 18/36), politik
icerikli olmayan “insanoglu” tabirini kendisi i¢in kullanmakta ve Davud’un neslinden
geldigini belirtmektedir. Su halde Yeni Ahid’deki mesih anlayis1 Yahudiligin mesih
beklentilerinin bir kisim 6zelliklerini kullanmakla kalmamis, ayn1 zamanda ona yeni
bazi1 nitelikler de eklemistir Ki bu 6zelliklerden birincisi ve en 6nemlisi sudur: Yeni
Ahid’de insanoglundan bahseden metinler agik¢a insanoglunun olimii ve eziyet

cekmesine igaret ederken Yahudi mesih anlayislarinda eziyet gekme 6zelligi insanoglu

16 Figlali, a.g.e., s. 226-227; Kutluay, a.g.e., s. 216
107 Sami Baybal, a.g.e., s. 68
108 Sami Baybal, a.g.e., 68-69



34

ile hi¢ alakalandirilmamustir. Ikinci olarak Isa, Yeni Ahid'de vaat edilen mesih seklinde
diisiiniildiigiinde o, Isaya 53'te zikredilen “Tanr’'nin eziyet g¢eken kulu” ile
ozdeslestirilmistir. Uglincii olarak Yeni Ahid’deki Mesih’e “Tanr1'nin oglu” denmekte,
Yahudilikte ise mesih Tanri'nin oglu diye nitelenmemektedir. Dordiincii olarak
Hristiyanlar Isa'nin, hayat1 boyunca Mesihi beklentileri gerceklestiren bir kisi
olduguna inanmaktadir. O, zamanin sonunda bu beklentileri gergeklestirmek igin

tekrar gelecektir. Yahudiler ise isa’y1 mesih kabul etmemektedir.%®

Hristiyanliktaki Mesih inanc1 6zetle, Hz. Isa’nin beklenen kurtarici olmast,
oldiiriilmeyip diinyaya ikinci defa Incillerde belirtildigi gibi melekler esliginde
gelecegi ve Tanri’nin Kralligint kuracagi, zuliim ve fitne-fesatlarla dolan diinyaya
gercek adaleti ve hakimiyeti saglayacagi, insanlart mutlu edecegi esaslari ¢cergevesinde

degerlendirilebilir.

1.4. Islam’da Mehdi/Mesih Diisiincesi

Miisliimanlarin kullanmis oldugu Mehdi kelimesi Arapca bir kelimedir ve
“heda” kokiinden tiiremistir. Bu kok “birine yol gdstermek veya dogru inanca sevk
etmek” manasina gelir. Allah’in isimlerinden el-Hadi kelimesi de bu kokten tiiremistir.
Hidayet edici, kurtulusa ulastirici rehber anlamindadir. Istilah olarak ise “ahir
zamanda Allah tarafindan gonderilecegine ve Miisliiman bir diinya imparatorlugu
kuracagmna inanilan bir sahis, bir hiikiimdardir.” Seklinde tanimlanabilir.}*
Calismamizin ileriki boliimlerinde Kuran-1 kerim ve hadisler 1s18inda Miisliimanlarin
mehdi ile ilgili fikirlerine yer verecegiz. Burada sadece Kuran’da Mesih kavrami ve

Islam dininin bu konudaki genel goriislerine deginmekle yetinecegiz.

Islam tarihinde Mesih, mehdi inanci ile birlikte 5nemli bir yere sahiptir. Mesih
ifadesi Kur’an-1 Kerim’de sadece isa b. Meryem i¢in kullanilmakla beraber Yahudi ve
Hristiyanlarin kastettigi “Beklenen Kurtaric1” anlayist yoktur. Kelime Kuran’da tek

basina!! ve Isa kelimesi*? ile birlikte kullanilmaktadir.!*®

109 Waardenburg, “Mesih”, s. 307-308

110 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuriart, s.16
11 Nisa, 4/172; Maide, 5/17, 72, 75; Tevbe, 9/30, 31

12 Al-i Imran, 3/3; Nisa, 4/157, 171

113 Y6nem, a.g.t., s. 26
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Yirmi asirhik Hiristiyanlik geleneginde, Tanr1 olarak tanimlanan Isa'nin hagta
diinyanin giinahlarina kefaret kurban olarak kendini adadigina, 6ldiigiine, dirildigine,
gdge ¢ekildigine yeniden diinyaya donecegine, 14 asirlik islam geleneginde ise, Isanin
Tanr1 olmadigina, haca gerilmedigine, yeniden dirilmedigine fakat goge cekildigine

ve diinyaya yeniden donecegine inanilir.!'*

[sa'nin gelisi noktasinda Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda ortak bir
bekleyis vardir. Fakat bir noktada ihtilaflidirlar. Her iki grubun bekledigi Isa, farkl
Isa’lardir. Hiristiyanlar, Pavlos’un &gretisinden kaynaklanan Incil’e istinaden
insanligin giinahlar1 i¢in haga gerilmis, li¢ giin sonra dirilmis, Teslis dogmasinda
ifadesini bulan Tanri'ya esit bir Isa'nin gelmesini beklerken, Miisliimanlar, Kur'an
ayetlerine istinaden haga gerilmis ve dolayistyla {i¢ giin sonra dirilmemis bir “insan”
Isa beklemektedirler. Kur’an, Isa’nin haca gerilmedigini, hacta éldiiriilmedigini kesin
bir dil ile ifade ederken, Hiristiyanlar, haca gerilmenin ve ardindan dirilisin kesinlikle

gerceklestigini dne siirmektedirler.!!®

Hristiyanlik ve Inciller Mesih merkezlidir, bu agidan Mesih’in sahsiyeti ve
misyonu kadar gelisi de onemlidir. Kur’an ise Hz. Muhammed (s.a.v) merkezli degil,
Allah merkezlidir. Hiristiyanlikta Mesih beklentisi Incillerde yer alir. islam’da ise hem
Hz. Isa’nim niizulii hem de Mehdi’nin zuhuru hadislerde yer alir; Hiristiyanlikta kesin
inangtir, Islamiyet’te ise haber-i ahad hiikmiindedir. Hiristiyanlikta Tanr1’nin iradesini
ve Goklerin Kralligi’n1 Mesih temsil eder, Islamiyet’te ise Allah’in iradesi tek sahista,
devlette veya bir kurumda degil, immette tecelli eder. Bu agidan Allah’in iradesini

immet temsil eder.16

Miisliimanlar arasinda, Hz. Isa’nin ikinci kez yeryiiziine gelisi konusunda iki
farkl1 goriis vardir.!?’ Isa’min 61diigii ve ikinci kez gelmeyecegi, digeri ise Isa’nin
cismen ve ruhen “Ref” oldugundan Sliimi tatmak igin ikinci yeryiiziine gelecegi
goriisiidiir.*® Ikinci goriisii ileri siirenler bazi ayetleri delil olarak gdstermektedir.

“Bir de “Biz Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i oldiirdiik” demeleridir.

114 Mehmet Sakioglu, isa Hagta Oldii mii?, Ozan Yayinlari, Istanbul, 2004, s.13.

115 Mehmet Sakioglu, a.g.e., s.14.

16 Ali Bulag, ‘Dinlerde Kurtarict Inanci’ Mesih Nerede Mehdi Kim ( ed. Omer Cetinkaya), Isik Yay.,
Istanbul, 2014, s. 32.

117 Hz. Isa’nin Niizulii hak. genis bilgi i¢in bkn. Ahmet Mahmut Unlii, Nizu/-i Mesih Risalesi, Dila
Yay., Istanbul, 2006; Zeki Saritoprak, Islam Inanci Agisindan Niizul-i Isa Meselesi, Caglayan Yay.,
Izmir, 1997.

118 Yonem, a.g.t., s. 26
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Oysa onu ne oldiirdiiler, ne de astilar. Fakat oldiirdiikleri kimse, onlara Isa gibi
gosterildi. Onun hakkinda anlasmazliga diisenler, ondan yana tam bir kusku
icindedirler. O hususta bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesinlikle
oldiirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah, azizdir (daima iistiin),
hikmet sahibidir. Kitap ehlinden hicbir kimse yoktur *'° Bu ayetlere gore Hz. Isa (a.s)
hayattadir ama nerede olduguna dair net bir bilgi yoktur. Ancak baz1 miifessirlere gore
de bilmedigimiz bir yerlerde eceline yetistirilip vefat etmistir. Buna “Ve Allah
buyurdugu vakit: ‘Ey Isa Muhakkak ki, seni oldiirecegim ve seni kendime
yiikseltecegim (inni miiteveffike ve rafiuke ileyye) inkdr edenlerden seni tertemiz
aywracagim, sana uyanlari kiyamet giiniine kadar, inkar edenlerin iistiinde

»120

tutacagim. ayetini delil gosterirler.

Mesih’in ahir zamanda tekrar diinyaya donecegine isaret eden ¢esitli hadis-i serif
vardir. Bunlarin bazilar1 sahih kabul edilirken bazilar1 daha diisiik bir sthhate sahip
hadisler olan hasen hadis olarak kabul edilmistir. Bu konudaki bazi rivayetlerin zayif
hadis olarak degerlendirildigini de s6ylemek miimkiindiir. Kiitlib-i Sitte denilen en ¢ok
giivenilen alti hadis kitabinda bu konuyla ilgili birka¢ rivayete bakalim. Ebu
Hureyre’den (r.a.) nakledilen bir rivayette peygamber efendimiz (sav), “Nefsim kudret
elinde olan Allah’a yemin ederim ki, adaletli bir hiikiimdar olarak Meryem oglu
Isa’mn araniza inmesi yakindir. O gelince Hagi kiracak, domuzu éldiirecek, cizyeyi
kaldiracak ve bolca mal dagitacak. Mal o kadar ¢cogalacak ki, artik kimse onu sadaka
olarak kabul etmeyecek. 2! Buyurmustur. Yine Miislim’de yer alan baska bir hadiste
de Resulullah (s.a.v)’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Meryem oglu Isa (a.s)
adaletli bir hakem olarak yeryiiziine inecek, hagt kiracak, cizyeyi kaldiracak, geng disi
develer basibos birakilarak onlara ragbet edilmeyecek. Kimse onlara énem
gostermeyecek. Kin, diismanlik, kiskanglik gidecek, mala cagrilacaklar da kimse kabul
etmeyecek. ’*?? Yine Miislim ve Miisned’de rivayet edilen bir baska hadiste de: “Isa b.
Meryem nazil olunca Miisliimanlarin emiri: ‘Buyurun bize namaz kildirin’ diyecek,

Hz. Isa da * Hayw, Siz birbirinizin emirisiniz. Bu Allah’in Islam iimmetine bir

119 Nisa, 4/156-159

120 Al-i Tmran, 4/55

121 Sahih-i Buhari, Biiyii 102, Mezalim 31, Enbiya 49; Sahih-i Miislim, Iman 242; Siinen-i Tirmizi,
Fiten 54/2233; Siinen-i Ebu Davud, Melahim 14/4324; Siinen-i ibn Mace, Fiten 33/4078; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 3/101 No:7683

122 Miislim, Iman 243
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ikramidir! diyecektir” buyurulur.*?® Bu konuda rivayet edilen hadislerden Hz. Isa’nin
Kiyamete yakin bir zamanda gelecegi, domuzu 6ldiirecegi, Cizyeyi kaldiracagi, Hac1
(Allah’in tglenmesi anlamina gelen ve ken disiyle Allah’a sirk kosulan sembol)

kiracag1 sOylenebilir.

123 Miislim, Sahih, Iman 247; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/384
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1. EHL-I SUNNET’TE MEHDIi DUSUNCESI
1.1. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Stinne ve’l-cemaa yahut iilkemizde yaygin isimlendirme ile ehl-i siinnet
ve’l-cemaat veya Ehl-i Siinnet, genel olarak Hz. Peygamber ve ashabinin dinin esaslari
olarak ortaya koyduklar1 prensipleri takip ettiklerini belirten ve onlarin yolunu takip

edenlerin kendileri i¢in kabul ettigi bir isimdir.*?*

Stinnet, sozliikte yol, gidis, benimsenen tarz, davranis, tslup, adet demektir.
Kelime Kur’an’da “Allah’in degismez kanunlar1” anlaminda siinnetullah seklinde
kullanilmistir (Mesela Bkn. Ahzap, 33/38; Mii’min, 40/85; Fetih 48/23). Siinnet
kavrami genellikle “Hz. Peygamber’in s6z, tutum ve davraniglarmni” ifade eder.
Siinnet kavraminin terim anlamu, fikih, hadis, kelam ilimlerinde farkli olmakla birlikte
hepsi Hz. Peygamberle ilgili oldugu konusunda birlesir. Kelam ilminde bid’atin karsiti
olarak siinnet, “Hz. Peygamber’in diisiince ve davraniglarina uygun bir yolu, O’nun
emir ve yasaklarini, ilk Miisliimanlarin Rasulullah’tan tevariis ederek takip ettikleri
anlayis ve ¢izgiyi” ifade eder. Sozliikte “topluluk, insan gurubu veya kitlesi” anlamina
gelen cemaat ise, 1stilahta, “IslAm iimmetinin ¢ogunlugu (sevad-1 a’zam), alimler,
bilhassa miigtehit alimler toplulugu” demektir. Ehl-i Stinnet’e mensup olanlara Siinni

ad1 verilmektedir.?®

Ehl-i Sunne veya Ehl-i Siinnet ismi, slinnete mensup olanlar, siinneti
benimseyenler veya siinnette gegen prensiplere bagli olanlar ve onu uygulayanlar

anlamini ifade eder bir tamlamadir.

Tarihsel siire¢ ve olaylarla iliskili olarak slinnet ve cemaat kavramlarindan
olusturulan “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” terkibi uzun bir zaman diliminde
terimlesmistir. S6z konusu ifade ilk defa Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983)
tarafindan kullanilincaya kadar, onun alt yapisini olusturan Ehl-i Hadis, Ehl-i Siinnet,

Ehl-i Eser, Ashab-1 Hadis, Ashab-1 Eser ve Siinni gibi terimler kullanilmistir.?

Ehl-i Stinnet seklindeki ilk kullanig, Darimi’de yer alan bir rivayete bakilirsa

Hasan el-Basri’ye aittir.!?’ Es’ari, Makalat isimli eserinin degisik yerlerinde “Ehlu’l

124 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yay., Istanbul, 2012, s. 370.
125 Murteza Bedir, “Siinnet”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 2010, c. XXXVIIl, 5.150.; Ethem Ruhi Figlals,
Giintimiiz Islam Mezhepleri, s. 45.

126 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Tugra Matbaasi, Isparta, 2001, s. 50.
127 yysuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, D4, Istanbul, 1994, c. X, s. 525.
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Hadis ve’s-Sunne” ve “Ehlu’s Sunne ve Ashabu’l Hadis”, “Ehlu’l-Cemaa” gibi

tamlamalar kullanmistir.'?8

Ehl-i Sitinnet ve’l-Cemaat tabiri, genel olrak ¢ogu Miisliimanlari igine
alabilecek genislikte olan semsiye bir kavramdir. Hz. Peygamber (sav) doneminde
Miisliimanlar tek bir topluluktan ibaretti. Ondan sonraki donemlerde cesitli
nedenlerden dolayr aralarinda kopmalar oldu ve bir takim firkalar meydana geldi.
Bunun dogal bir sonucu olarak tiim Miisliimanlar1 bir arada tutabilecek bir olusum
gerekiyordu. Olusan farkli ve bazen asir1 goriislerin arasinda, dogru bilinen ana yol
(hak yol, Islami yol ) iizerinde, sinirlar1 ve ilkeleri belirli merkezi bir yapiya ihtiyac
vardi. Eger farkli firkalar meydana gelmeseydi bdyle bir belli yapinin olusmasina

ihtiyag duyulmayabilirdi.!?°

Ehl-i Siinnetin dogusuna kisaca baktigimizda ilk 6nce Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda fitne fesatlara sebep olan birtakim olaylar
meydana gelmistir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ve katilin bulunmamasi, sonrasinda
yasanan Cemel, Siffin gibi siyasi olaylar Mislimanlarin kafasinda “Biiyiik glinah
isleyenin durumu nedir?”, “Olen ve &ldiiriilenin Allah katindaki durumu nedir?”,
“Bliylik giinah sahibi hala Miisliimanlar arasinda yasamaya devam edebilir mi?”,
“Tovbe etmeden Olen Miisliimanlarin cennet-cehennemlik durumlart nasildir,
ebediyen cehennemlik midir?” gibi ¢esitli sorular olusmasina sebep olmustur. Bu
sorular karsisinda Miisliimanlar1 bir arada tutacak, ayrili§i onleyecek, sagduyuyu
saglayacak, mutedil fikirlere ihtiya¢ duyulmustur. Iste bdyle bir dSnem ve ortam “Ehl-
i Siinnet” ekollerinin ortaya ¢cikmasina zemin olusturmustur. Ik donemlerde Cemel ve
Siffin savaslar1 sonucunda Islam toplumundaki siyasi ayriliklara kars1 6zellikle Harici
farklilagsmaya kars1 olan genel yap1 Cemaat ya da Ehl-i Cemaat olarak tanimlanmustir.
Burada Ehl-i Siinnet’in kisaca isimlendirilmesi ve dogusu hakkinda kisaca bilgi
verdik. Konumuz daha ¢ok Ehl-i Siinnet kelaminda mehdi diistincesi oldugu igin Ehl-

i Stinnet’in gelisim siirecine ve ekollerin goriislerine yer vermeyecegiz.

128 Ebu’l-Hasen Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, (Cev. Mehmet Dalkili¢ vd.),
Kabalc1 Yay., Istanbul, 2005, s. 237.

129 Mehmet Dalkilig, “Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat”, Islam Mezhepleri Tarihi (ed. Mehmet Ali
Biiyiikkara), Anadolu Unv. Yay., Eskisehir, 2010, s. 68.
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1.2. Ehl-i Siinnet’te Mehdilik

Islam’m ilk asirlarinda telif edilmis muteber, Siinni akaid ve kelam kitaplarinda
miispet veya menfi yoniiyle mehdilik hi¢ ele alinmadigi ileri siiriilmektedir. Imam-1
Azam Fikh-1 Ekber’inde, Maturidi ve Esari’nin eserlerinde bu konu ile ilgili bilgiye
rastlanmaz. Yine onlarin ¢agdaslar1 biiyiik alimlerin kitaplarinda da bu konuya temas
edilmemistir. Bir bakima bu dogaldir. Ciinkii mehdilik netice itibariyle “imamet” ile
dogrudan dogruya ilgilidir ve imamet konusunun bir parcasidir. imamet ise Ehl-i
Stinnet’e gore fiiru’a (fikihla ilgili konulara) ait bir meseledir. Miikelleflerin
fiillerindendir. Ancak daha sonralar1 imamet konusunda insanlar arasinda bazi farkl

inanglar ortaya ¢ikinca bilhassa Rafizi!®®

ve Harici firkalar tarafindan asir1 iddialarda
bulunulup islam’m ana kaidelerinden uzaklasmaya gétiirecek derecede saplantilart
yayginlasinca, kelamcilar imamet konusunu kelamin konulari arasina aldilar. Nitekim
ayn1 sebepten dolay1 sonralar1 akaid alimleri eserlerinin son kisimlarina imamet ve
mehdilik konularin1 da eklemislerdir. Mesela Taftazani Makasid serhinde mehdinin
zuhuruna dair ahad olmakla beraber sahih haberlerin varid oldugunu bildirdikten sonra
bu hadislerin bazilarin1 naklediyor. Sonra da alimlerin bu zatin (Mehdi) Fatima
evladindan adil bir imam olduguna ve Allah Teala’nin dininin nusreti i¢in dileyecegi

bir zamanda onu yaratacagi inancina vardiklarim bildirir.!3

Ehl-i Siinnet’e gére mehdi inanc1 Allah’a, peygambere, kadere iman gibi dinin
temel inang esaslari arasinda yer almaz. Zaruriyat-1 diniyeden (Bir Miisliiman i¢in din
yoniinden bilinmesi gereken, Hz. Muhammed (s.a.s)'in Allah tarafindan teblig edip
haber verdigi kesin olarak belli esaslar, hiikiimler) degildir. Dolayisiyla mehdiye
inanmayan bir kimse dini dairenin disina ¢ikmis olmamaktadir. Siinnilige gére Islam
toplumunda zulmiin ve baskinin giderek arttigi ya da inananlarin imani bir zaafa
ugramaya basladigi donemde ortaya ¢ikip ihya hareketini baglatacak tiim sahsiyetler

mehdidir. Bundan baska ahir zamanda kiyamet kopmadan once genellikle Hz. isa ile

130 Arapga’da terk etmek, birakmak, ayrilmak anlamma gelen r-f-z kokiinden tiireyen rafiza, bir diisiince
veya bu diisiinceyi tasiyan gruptan ayrilan kisi ya da topluluk anlaminda kullanilir. Terim olarak,
baslangigta Zeyd b. Ali’nin Emevilere kars1 isyam esnasinda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’i mesru halife
kabul ettigi i¢in Zeyd’i terk eden Imamiler, daha sonra ilk {i¢ halifenin hilafetini reddettikleri i¢in Sii
unsurlar1 tagtyan biitiin batini gruplar ve Sii firkalar igin Rafizi denilmistir. Bkn. Mustafa Oz, Mezhepler
Tarihi Sézliigii, Ensar Yay., Istanbul, 2012, s. 448-449.

181 Avni ilhan, a.g.e., s. 141-142.
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0zdeslestirilen bir kimsenin ¢ikip yeryiiziinde adil bir diizen ve yonetim kuracagina da

Siinni cogunluk tarafindan inanilmaktadir. 132

Stinni kaynaklarda mehdilik konusu ile ilgili genellikle su hususlarin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir: Mehdi, kiyamet kopmadan 6nce diinyaya gelecek ve Mekke’de
mehdiligini ilan edecektir. Onun gelisi ayn1 zamanda kiyametin biiyiik alametlerinden
biri olacaktir. Yedi yil siirecek idaresi sirasinda zulme son verip yeryiiziinii adaletle
dolduracak, barigin tiim diinyaya egemen olmasini ve herkesin Miisliiman olmasini
saglayacaktir. Idaresinin sonunda da mesih, yani Hz. Isa gékten Sam Emevi Camii’nin
dogu tarafindaki beyaz minareye inecek ve Deccal’i dldiirecektir. Miisliimanlarin
imami1 konumundaki mehdi, idaresini Hz. isa’ya birakmak isteyecek, ancak o bunu
kabul etmeyerek mehdinin arkasinda namaza duracaktir. Cizyeyi kaldiracak, Yahudi
ve Hiristiyanlar1 islam’a davet edecek, kendisine inanmayanlar1 da dldiirecektir. Mesih
yeryiiziinde kirk sene kadar kalacak, sonra vefat edecektir. Bagka bir yoruma gore de

mehdi, idaresini Hz. Isa’ya teslim edecek ve kirkl1 yaslarda vefat edecektir.!%

Stileyman Ates, “Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri” adli eserinde Ehl-i siinnet
inancina gore mehdiyi séyle tanimlamaktadir: “Mehdi hidayete gotiiren, dogru yola
ileten kimse demektir. Bu anlamiyla her ¢agda Islam ugrunda miicadele veren ihlash
liderlere mehdi goziiyle bakilabilir. Islam’da ahad haberiyle itikat sabit
olmayacagindan, mehdinin gelmesini beklemeye ihtiya¢ yoktur. Bu inanglar, kesinlik
ifade etmeyen bazi haberlere dayanir. islam’in giiclenmesine yardim eden, bu ugurda

canini feda etmeye hazir, her Miisliiman, Isa’dir, imamdir, mehdidir. Mehdinin anlan

budur.”’134

Ehl-i Siinnet alimleri, genel olarak Mehdi hakkinda rivayet edilen hadisleri
delil olarak ileri sirmiisler, Kuran’dan delil arama yoluna gitmemislerdir. Simdi Ehl-i
Stinnet’in iki temel kaynagi olan Kuran ve Hadis agisindan mehdi diislincesini

inceleyelim.

1.2.1. Kuran’da Mehdi

132 Ali Coskun, a.g.e., s. 96.

133 Omer Faruk Teber, Islam Mezhepleri Tarihi, (ed. Mehmet Ali Biiyiikkara ), Anadolu Unv. Yay.,
Eskisehir, 2010, s. 192-193.

134 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1997, c. I, s. 406-
407.
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Ahir zamanda gelecegi disliniilen kurtarici sahsiyeti ifade eden bir unvan
olarak “Mehdi” Kur’an’da gegmemektedir. Bununla birlikte ¢oklar1 da Mehdi’nin
methum olarak Kur’an’da gectigi diisiincesindedir. Onlara gére Kur’an’in birgok
1islahatcidan bahsettigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle sembolize ettigi diisiince
itibariyle Kur’an’da gegmedigini sdylemek miimkiin degildir.**® insanlar1 fitnelerden
kurtaran karanlik dénemlerde nur gotiiren sahislar ve gruplar mevzubahis edilmistir.
H-d-y kdkiinden bir¢ok kelime gegtigi halde, ayni kokten olan “Mehdi” kelimesi degil
de anlam itibariyle ayni olan “Muhtedi” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde
gecmektedir. “Allah’in kendisine hidayet ettigi kimse hidayete ermistir.”**® Ayetine
dayanarak bu diisiincelerini kuvvetlendirmeye calismaktadirlar. Mehdinin methum
olarak Kur’an’da zikredildigini savunan bir kisim muasir yazarlar, “Her kavmin

(milletin) bir yol géstereni vardir.”*®

mealindeki ayeti delil gostermektedirler. Diger
bir delilleri ise “Hani Allah Peygamberlerden s6z almisti: “Andolsun ki size kitap ve
hikmet verdim; sizde olani tasdik eden bir peygamber gelecek ki, ona mutlaka yardim
edeceksiniz, kabul edip bu ahdi yiiklendiniz mi” dediginde, “Kabul ettik” cevabini
vermislerdi. Bunun tizerine Allah: “ O halde sahit olun ben de sizinle beraber sahitlik
edenlerdenim.” demisti. Bunun ardindan yiiz ¢evirenler var ya, iste onlar yoldan

cikmislarin ta kendileridir.”**® Bazi Islam alimlerine gore bu ayetlerde Mehdi’ye

isaret vardir.

Nur Suresinin 55. Ayetinde “Allah sizden, inanip iyi isler yapanlara vaat
etmistir. Onlardan oncekileri nasil hiikiimran kildiysa, onlari da yeryiiziinde
hiikiimdar  kilacak ve kendileri icin secip begendigi dinlerini kendilerine
saglamlastiracak ve korkularimin ardindan kendilerini tam bir giivene erdirecektir.
Bana kulluk edecekler ve bana hi¢chir seyi ortak kosmayacaklar. Ama kim bundan
sonra nankorliik ederse iste onlar yoldan ¢ikanlardir.” miiminlerin sadece belirli bir
noktada degil, biitiin yeryiiziine hakim olacaklarin1 vurgulanmigtir. Hakimiyet yalniz
Islam’mn olacak ve kiifiir tamamen yeryiiziinden silinecektir. Bdyle bir durum

Mehdi’nin déneminden baska bir zamanda gergeklesmeyecektir.**

135 7eki Saritoprak, “Ehl-i Siinnet Inancina Gére Mehdilik Meselesi”, Mesih Nerede Mehdi Kim, (ed.
Omer Cetinkaya), Isik Yay., Istanbul, 2014, s. 50.

136 Araf 7/178; Isra 17/97; Kehf, 18/17

137 Ra’d 13/7

138 Al-i Imran 3/81-82

189 Ammar llter, Dort Semavi Kitapta Beklenen Mehdi, Asr Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 76-77.
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Louis Massignon’a gore, Siinni Miisliimanligin genel bir telakki olarak
Kur’an’da Mehdi ve Mesih kavramlarinin gegmedigini iddia etmelerine ragmen daha
ilk basta Fatiha Suresi’nde “Bizi dogru yola ilet” ayetindeki ihdina kelimesi gii¢lii
mehdici ¢agrisimlar igermektedir. Kur’an’da ayrica “Her toplumun bir hadisi”
bulundugundan da bahsedilmektedir. Hidayet kavrami Kur’an’in en temel kavrami
olup dalalet ve tiirevleriyle birlikte en ¢ok kullanilan ¢iftli kavramlar olma 6zelligine
sahiptir. Kur’an’da hidayet kokiinden tiireyen fiil ve isim kalibinda bir¢cok kelime
bulunmakla birlikte genelde hidayet kavrami1 Allah’a, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e
nispet edilmekte, ayrica “insanin hidayeti benimsemesi” anlaminda da
kullanilmaktadir. Allah’1n isimlerinden biri olan el-Hadi kelimesi, kullarina kendisini
tanima yollarin1 gosterip, onlara ulGhiyet ve rububiyyetini tasdik ettiren, insanlara

kurtulus yolunu gésteren anlamida kullanilmustir. 24

1.2.2. Hadislerde Mehdi

Hadislerde ise; Siinni hadis literatiiriinde ‘“sahihayn” diye bilinen ve
Peygamberimizden bize ulasan hadisler arasinda en giivenilir eserler olarak kabul
goriilen Buhari ve Miislim’in sahihlerinde ve Nesai’nin Siinen’inde mehdi kelimesi
gecen herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Ancak yine Kiitiib-i Sitte i¢inde yer alan
Ibn Mace, Ebu Davud, Tirmizi gibi Islam hadis literatiiriinde énemli yerleri bulunan
hadis alimlerinin eserlerinde “mehdi” ifadesi karsimiza ¢ikmaktadir. Ehli Siinnetin
mehdi inancinin bu eserlerdeki rivayetlere dayandigi ve bu inancin Miisliimanlar
arasinda canli ve renkli olarak yagamasina sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Simdi mehdi

konusundaki inanca temel olusturan hadislerin bir kismina deginelim.
a) Tirmizi Siinen’inde gecen bazi hadisler:

Abdullah b. Mes’ud (r.a.)’tan rivayete gore, Resulullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Ehli beytimden ismi ismime benzeyen bir kisi Araplarin basina ge¢ip idarelerini eline

alincaya kadar diinyanin sonu gelmeyecektir.”4!

Abdullah b. Mesut (r.a.)’tan rivayete gore, Resulullah (s.a.v.) séyle buyurdu:

“Ehli beytimden ismi ismime benzer bir kisi ig basina gececektir.” Asim diyor ki: Ebu

190 Derya Yoriik Kesik, a.g.t., s. 24-25.
141 Tirmizi, Siinen, Fiten, B6lim:52, Hadis N0:2230.
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Salih, Ebu Hureyre’nin s6yle dedigini bize aktardi: “Diinyanin bir glinliik 6mrii kalmis

olsa bile o kimsenin basa gegmesi i¢in Allah o giinii uzatir.”*4?

Ebu Said el Hudri (r.a.)’den rivayete gore sOyle demistir: Peygamberimizden
sonra bir olay ¢ikacagindan korktuk ve Rasilullah (s.a.v.)’e sorduk, buyurdular ki:
“Ummetimin arasinda Mehdi ¢ikacaktir, bes veya yedi veya dokuz (siiphe eden ravi
Zeyd’tir) yasayacaktir. Ebu Said diyor ki: “Bu miiddet nedir?” diye sorduk. Rasulullah
(s.a.v.) “Senedir” buyurdu ve soyle devam etti: “Bir kimse o mehdiye gelecek ve Ey
Mehdi bana ver bana ver diyecek mehdi de onun elbisesinin etegiyle tasiyabilecegi

kadar etegini dolduracaktir.”43

Tirmizi rivayetlerinin sonunda hadislerin hasen'** oldugunu séyler.
b) Ebu Davud’un Siinen’inde gecen bazi hadisler:

Asim, Zir’den o da Abdullah b. Mesut (r.a) vasitastyla Resulullah (s.a.v.)’den
rivayet etmistir: Resulullah (s.a) soyle buyurmustur: “Diinyada sadece bir giin kalsa,
Allah o giinii uzatir da, o giinde Benden veya ehli beytimden, ad1 adima, babasinin
ad1 da babamin adina uyan bir adam gonderir”. Fitr hadisinde su ilave vardir: O sahis
"diinyay1, zuliimle doldugu gibi, adaletle dolduracaktir"*® Bu hadisten anlasilacag
iizere Efendimiz’in beyanina gore, diinyanin dmriinden sadece bir giin bile kalsa
Cenab-1 Allah, o giinii uzatacak ve Resulullah’mn ehl-i beytinden Abdullah oglu
Muhammed isminde bir zat gonderecektir. Bu zat tiim Araplara ha kim olacak ve daha
once zuliimle dolan diinyayr adaletle dolduracaktir. Alimlerin goriislerine gore,

Efendimiz’in gelecegini haber verdigi bu zat Mehdi’dir.

Ali b. Ebi Talib (r.a)'dan; Rasilullah (s.a.v.)'in soyle buyurdugu rivayet
edilmistir. “Diinyanin dmriinden sadece bir giin kalsa bile, Allah (c.c) benim ehl-i
beytimden bir adam gonderecektir. O diinyayi, (daha once) zuliimle oldugu gibi,
Adaletle dolduracaktir.”46

Ummii Seleme (r.a.) soyle demistir: Rastlullah (s.a)'i sdyle buyururken

142 Tirmizi, a.g.e., Hadis No: 2231.

143 Tirmizi, a.g.e., Boliim: 53, Hadis N0:2232.

144 Hasen: Senedinde yalan soylemekle itham edilmis higbir kimse bulunmamakla birlikte sazz da
olmayan ve benzeri diger tariklerden rivayet edilmis olan hadistir. Bkn. Abdullah Aydinh, Hadis
Istilahlar: SozIligii, Istanbul, 1987.

145 Ebu Davud, Siinen, Kitab’ul-Mehdi, Hadis N0:4282.

146 Epu Davud, a.g.e., Hadis No: 4283.
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isittim: “Mehdi benim ailemden, Fatimamin ogullarmmdandir.”**’ Bu hadiste,
Mehdi’nin Hz. Fatima'nin ogullar1 arasindan ¢ikacagi gostermektedir ancak hangi

oglunun neslinden gelecegi konusunda bir agiklik yoktur.

Ebu Said El Hudri (r.a.)’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Mehdi benim neslimdendir. O agik alinli ve ince burunludur. Diinyay1

zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracak ve yedi sene hiikiim siirecektir.””*4®

¢) ibn Mace’nin Siinen’indeki gecen bazi hadisler

Ali (Radiyallahii anh)’tan rivayet edildigine gore; Restlullah (Sallallahii
Aleyhi ve Sellem) soyle buyurdu, demistir:

“El-Mehdi, bizden, Ehli Beyt'tendir. Allah onun sayesinde yeryliziinii bir

gecede 1slah eder.”%°

“Allah Mehdi sayesinde yeryiizlinii bir gecede 1slah eder’ climlesinin iki
manaya gelme ihtimali vardir. Birincisi, Allah hilafete zemin hazirlamak igin bir
gecede Mehdiyi hazirlar ve onu 1slah eder. Ikincisi Allah kendisinde olabilecek bazi

eksiklikleri 1slah eder ve noksanliklarii giderir ve ona tevbe nasip eder.”*>°

Said bin el-Miiseyyeb (Radiyallahu anh)'; Soyle demistir: Biz (mii'minlerin
anas1) Ummii Seleme’nin yaninda idik. Bir ara Mehdi hakkinda miizakere yaptik.
Bunun iizerine Ummii Seleme (Rad1yallahii anh4) : Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi
ve Sellem) 'den isittim, buyurdu ki: “Mehdi, (kizzm) Fatima'nin soyundandir.”*®
Rivayette Mehdi’nin Hz. Peygamber’in soyundan gelecegi acik¢a belirtilmistir. Bu ve
Ebu Davud’un Siinen’inde rivayet edilen bir hadiste Sia ¢evrelerine biiyiik bir reddiye
vardir. Sia Mehdinin Hasan el-Askeri oldugunu soyler. Oysa bu hadislerde goriildiigii
gibi Mehdi, Muhammed b. Abdullah’tir. Ismi Muhammed babasinin ismi ise Abdullah

olacaktir.

Yukarda belirttigimiz hadislerin disinda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde,
Hakim’in Miistedrek’inde de mehdilik ile ilgili ¢esitli rivayetler bulunmaktadir.

147 Ebu Davud, a.g.e., Hadis No: 4284,

148 Ebu Davud, a.g.e., Hadis No: 4285.

149 Thn Mace, Siinen, Kitabu’l-Fiten, Hadis No:4085

15 Muhammed Ahmet Ismail el-Mukaddem, Ehlisiinnette Beklenen Mehdi, (¢ev. Ugur Pekcan), Kitap
Diinyas1 Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 44-45.

151 1bn Mace, a.g.e., hadis no: 4086
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Imam Ahmed, Miisned’inde soyle nakletmektedir: “Yeryiizii zuliim ve
diismanlikla dolup tagsmadik¢a kiyamet kopmaz. Daha sonra Ehl-i Beytimden bir adam

¢ikar, zuliim ve diismanliklarla dolu olan yeryiiziinii adalet ve hak ile doldurur.”*2

Ebu Said El Hudri (radiyallahu anh)’1n rivayet ettigine gére Rasulullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Ahir zamanda iimmetimden bir mehdi ¢ikar. Allah onun
doneminde c¢okga bereketli yagmurlar verir. Yeryiiziiniin biitiin bitkileri {irtinlerini
bolca verir. Mal ve miilk ¢ogalir. Hayvan siiriileri, koyun, sigir, deve vb. artar,

fazlalasir. Hilafeti yedi sene siirer.”>®

d) Mehdi Konusundaki Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Mehdilik konusunda Ehl-i Siinnetteki tartismalara gelince; mehdiligi kabul
edenler, ilgili hadis rivayetlerini esas alarak ve bunlarin biiyiik bir cemaat tarafindan
nakledildigini iddia ederek mehdinin ortaya ¢ikigini kiyametin biiyiik alametlerinden
birisi olarak kabul ederler. Mehdiligi reddedenler ise, mehdilige dair Kurani bir delil
olmadig: gibi, Sahihayn (Buhari ve Miislim)’de de mehdiden bahseden bir hadisin yer
almadigini; ilgili hadislerin sahih mertebesine ulasmayan zayif hadisler oldugunu ve
hemen hemen tamaminin cerh edildigini, hatta i¢lerinde uydurma rivayetlerin de yer
aldigini, hadisler arasinda celiskiler bulundugunu ve hadislerin siinnet mantigina da

uygun olmadigini ifade ederler.

Mehdi ile ilgili hadisleri kabul eden bazi ehlisiinnet alimlerinin bu konudaki

goriiglerine yer verelim:

- Hafiz Muhammed b. Hiiseyin el-Abiri, “Menakib-1 Safii” kitabinda soyle
der: “ Mehdinin gelmesiyle ilgili hadisler miitevatir ve ravilerinin ¢ok olmasindan
dolay1 ise miistefizdir. (Miistefiz, ligten fazla kisinin ayni hadisi serifi nakletmeleri
anlamina gelir.) Mehdi Peygamber’in Ehl-1 Beyt’indendir, yedi yil hiikiimet yapacak,
yeryiiziinii adaletle dolduracak, Isa ile birlikte kiyam edecek, bu {immete imamlik

yapacak, Isa da onun arkasinda namaz kilacaktir.”*>*

- Muhammed Resul el-Berzenci “el- Isaat-u li Esrat’is Sae” kitabinda soyle
der: “Mehdi’nin varligl, onun ahir zamanda kiyam etmesi ve onun ve onun

Resulullah’in (s.a.v.) Ehl-i Beyt’inden ve Fatima’nin evlatlarindan olmas1 hakkindaki

152 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/36
153 Hakim, Miistedrek, 4/557-558
154 Ammar ilter, a.g.e., s. 106.
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hadisler, manevi tevatiir haddine ulasmistir, dyleyse onu inkar etmenin bir anlami

yoktur.”1%®

- Kadi Mahammed es-Sevkani “et-Tebzir-u Fi Tevatiir-i Ma Cae Fi’l
Mehdiyyi I-Muntazar ve’d-Deccal ve’l-Mesih ” kitabinda sdyle der: “Mehdi hakkinda
bulabildigim kadariyla elli hadis nakledilmistir. Bu hadisler icerisinde sahih, hasen ve
zayifligi giderilmis bir takim hadisler de bulunmaktadir. Bu konudaki hadisler
sliphesiz miitevatirdir. Bunlardan daha az olan hadislere bile, usulde kaydedilen biitiin

terimlere gore tevatiir denilmektedir.”**

- Ehl-i Siinnet konusunda akla gelen sahsiyetlerden birisi hi¢ siiphesiz Ibn
Arabi’dir. Ona gore mehdi bu immetin dordiincli zamaninda gelecek, zulim ve
haksizlikla dolmus bulunan yeryiiziinii adalet ve hakkaniyetle dolduracaktir. Onun
devrinde Siifyani oldiiriilecek, ordusu Mekke ile Medine arasinda batirilacaktir. O

Allah’1n destekledigi halifesidir.*>’

Mehdilik inancini kabul edenlerin yaninda onu reddedenler de olmustur. ibn

Hazm, Ibn Cevzi, Ahmed Emin mehdi inancini reddedenler arasidadir.

Ahmed Emin Mehdi diisiincesinin Islam diinyasinda ortaya ¢ikis1 ve gelismesi
lizerine uzun uzun miitalaalarda bulunduktan sonra bu diisliincenin Miisliimanlar
arasma sonradan girdigini, Islami higbir dayanaginin olmadigmi kaydetmektedir.
Mehdiligin yasanan siyasi baski ve bunalimlarla beraber siyasi menfaat beklentileri

neticesinden olustugunu savunmustur.**®

Muhsin Abdiilhamit, “Islam’a Y&nelik Yikict Faaliyetler” isimli kitabinda
mehdilik ile ilgili hadisleri reddeden hadisgilerin goriislerine yer vermektedir. Buna

gore birgok hadis¢inin bu konudaki rivayetleri reddetmesinin sebepleri sdyledir:

1. Iki biiyiik hadis 4limi Buhari ve Miislim bu tip hadisleri kabule uygun
gormemisler. Onlarin sahih isimli kitaplarina bu hadisleri almamalari, bu rivayetlerin

kiymetlerini 6nemli derecede diisiirmiistiir.

2. Bircok siyasi hevesler bu rivayetlerle adeta oyun oynamislar ve oyun

sonunda kendi ¢ikarlarina yarayacak fikir ve methumlari rivayetler arasina

155 Ammar flter, a.g.e., s. 106.

156 Ammar Ilter, a.g.e., 5.107

15 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 178.
158 Mahmut Cmar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 176.
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karistirmislardir. Emeviler Siilerin kendileri i¢in bir Sii mehdi uydurduklarini goriince
onlar da buna karsilik “Sufyani” fikrini ortaya attilar. Abbasiler de meydanm terk
etmediler. Sianin bir Mehdisi oldugunu, Emevilerin de bir Sufyani’si bulundugunu
goriince onlar da nesebi Abbas’a ulagan Halife Mansur’un oglu Mehdi Abbasi’yi teyit

eden uydurma hadisler ortaya koymaya calistilar.

3. Hadisgilerden birgoklar1 bu rivayetleri tenkit ederek, ravilerini ¢iirlitmiisler
ve yalancilikla itham etmislerdir. Hatta bir kismin1 Siilikle, Harurilikle, ehl-i kibleye
kilig ¢ekmekle suclamislar, bir kismini1 da hafiza bozuklugu, zayiflik, kuvvetsizlik,

yalan, hata coklugu ile tenkit etmislerdir.t*

Mehdilik konusundaki rivayetlere itiraz edenlerden birisi sosyolog Ibn
Haldun’dur. ibn Haldun gelecekte vuku bulacak olaylarin gayba ait meseleler
oldugunu, Allah’in vahiy veya riiya yoluyla bildirmedikg¢e beserin gaybi meseleleri
bilemeyecegini soyler. Mehdi meselesinin asirlar boyunca Miisliimanlar arasinda
meshur oldugunu, dini teyid ve adaleti tesis edecek birisinin gelmesinin gerekli
olduguna inanildigin1 dile getiren ibn Haldun, mehdi ile ilgili 24 kadar hadisi uzun
uzadiya nakledip, hepsinin senet tenkitini yaparak sahih olup olmadiklarini miinakasa
etmistir. O bu hadislerin senetlerinde yer alan ravilerin, bazilarmin Sii gorisli,
bazilarinin hafizalar1 zayif, bazilarinin meghul olduklari i¢in rivayet ettikleri hadislerin
delil say1lamayacagini belirtmistir. Ibn Haldun bu hadislerden bir kisminin Buhari ve
Miislim’in sartlarina uydugu halde onlarin kitaplarinda yer vermedigini belirterek
giivenilemeyecegini ima etmistir. Ibn Haldun mehdinin beni hasim ve Kureys
asabiyetine dayandirilmaya calisildigini ve bu konuda sufilerle siilerin goriislerinin
birbirine karistigin1 ve buna bagh olarak bazi isyanlarin ¢ikarak toplumun huzurunun

bozuldugunu belirtmektedir.*°

Kiitiib-1 Sitte’deki mehdilikle ilgili rivayetleri degerlendiren bir makalesinde
Avni Ilhan, her rivayetle ilgili en az bir ravisi hakkinda bilgiler sunduktan sonra Ehl-i

stinnet prensiplerine gére bunlarin senet yoniinden kesinlik ifade etmedigini ve bunun

15 Muhsin Abdulhamit, Islama Yénelen Yikici Hareketler, (¢ev. Saim Yeprem, Hasan Giileg), DiB
Yay., Ankara, 1973, s. 50-51
160 fbn Haldun, Mukaddime, Istanbul, 1982, c. II, 5.753-780.
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icin Mehdiligin bir inang esas1 olamayacagini belirtmistir. Bu rivayetlerin bir kisminin

ilk siyasi hiziplesmelerle yakin ilgisi oldugunu da ifade etmistir.'®

Bediiizzaman Said Nursi mehdi ile ilgili ihtilaflarin sebebini bir eserinde soyle
aciklar: “Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesellam’in istikbalden haber verdigi bazi
hadiseler, ciiz’1 birer hadise degil, belki tekerriir eden birer hadise-i kiilliyeyi, cliz’1 bir
surette haber verir. Halbuki o hadisenin miiteaddit vecihleri var. Her defa bir vechini
beyan eder. Sonra hadisin ravisi, o vecihleri birlestirir. Hilaf-1 vaki gibi goriiniir.
Mesela, Hz. Mehdi’ye dair muhtelif rivayetler var. Tafsilat ve tasvirat bagka baskadir.
Halbuki Resul-i Ekrem (a.s), vahye istinaden, her bir asirda kuvve-i maneviye-i ehl-i
iman1 muhafaza etmek i¢in, hem dehsetli hadiselerde timitsizlige diismemek i¢in, hem
alem-i Islamiyetin bir silsile-i nuraniyesi olan Al-i Beytine, ehl-i iman1 manevi
raptetmek igin Mehdiyi haber vermis. Ahir zamanda gelen Mehdi gibi her bir asir, Al-
i Beytten bir nevi mehdi, belki mehdiler bulmus. Hatta, Al-i Beytten sayilan Abbasi
halifelerinden, biiyiikk Mehdinin ¢ok evsafina cAmi bir mehdi bulmus. Iste, biiyiik
Mehdiden evvel gelen emsalleri, numuneleri olan hulefa-i mehdiyyin ve aktab-1
mehdiyyin evsaflari, asil Mehdinin evsafina karismis ve ondan rivayetler ihtilafa

dﬁsmﬁs.”mz

Biitiin bu fikirlerden sonra sunu belirtmekte fayda goriiyorum. Bir Miisliimana
yakisan her konuda oldugu gibi ‘Mehdi’ konusunda da tefrit ve ifrattan uzak durup,
konuyu adil bir sekilde degerlendirmek, hakkiyla arastirmaktir. Bunun yaninda bu
inanci1 kabul etmeyenleri dinden ¢ikmakla su¢glamanin veya kabul edenleri akilsizlikla

itham etmenin yine bir Miisliimana yakigsmayacag1 goriigiindeyim.

Burada Ehl-i Stinnet kelaminda Mehdilik inancimi ag¢ikladik. Konumuz daha
cok Maturidilik, Esarilik mezheplerini i¢ine alan Ehl-i Siinnet mezheplerinde mehdilik
inancini ortaya c¢ikarmak olmasina ragmen daha 6nce belirttigimiz gibi ne Imam
Maturidi ne de Imam Esari eserlerinde bu konuya hig yer vermedikleri i¢in daha gok
burada Ehl-i Siinnet’in temel kaynaklar1 olan Kuran ve hadisler 1s1iginda konuyu

aciklamaya calistik. Simdi Alevilerin mehdilige bakis agilarini ele alalim.

161 Avni ilhan, Kiitiib-ii Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1zmir, 1992, c. VII, s. 123.
162 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Sahdamar Yay., s. 131.
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1.3. Alevilik’te Mehdilik

2 (13

“Alevi” kelime olarak Arapca’da “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina
gelir. Hz. Ali’nin halife ve imam oldugunu kabul etmeyi ve ona tabi olmay1 gerekli

goren anlayisa Alevilik denir.1®3

Alevilerde mehdilik inanci baktifimizda bu konuda birbirinden farkl
yaklagimlar oldugunu gérmekteyiz. Bazi aleviler tarih boyunca o kadar zuliim ve
iskence gordiiler ki, kurtarici olarak mehdinin gelisini beklemeyi sadece kendi kendini

oyalama olarak degerlendirmislerdir.

Alevilerin mehdilik inancina bakis1 peygamberimizin bu konudaki hadislerine
dayanir. ittifakla kabul ettikleri bir hadisle, Hz. Peygamberin bunu sahabeye
miijdeledigi, Mehdi’nin bir zaman sonunda (ahir zaman) ortaya ¢ikacagr Alevi ve
Siinni sahih ve miisnedlerinde sozleridir.’®* Mehdilik konusunda Hz. Peygamber’in
hadislerine daha dnce yer vermistik. Alevi kesimin bir boliimii bu hadislere dayanarak

ahir zamanda ortaya ¢ikacak mehdinin varligini kabul etmistir.

Alevilerin mehdilik ile ilgili kabul ettigi birka¢ hadis-i serife 6rnek verecek
olursak: “Mehdi benim Ehli Beytimden ve evlad-1 Fatima’dandir.”, “Mehdi’nin ismi
ismime, babasinin ismi de babamin ismine uyar.”, “Mehdi bizdendir. Ey Ehl-i Beyt!
Size miijdeler olsun, Allah onu bir gecede olgunlastirir.”'®®  Alevilerin bir kismi1 bu

gibi bu konudaki bir¢ok hadise dayanarak mehdinin gelecegi konusunda miittefiktirler.

Aleviler mehdinin Muhammed b. Hasan el-Askeri, ehli beytin on ikinci imamiu,
oldugunu kabul ederler. Onlara gére on ikinci imam dogmustur ve hala hayattadir. Bir
donem tekrar diinyaya gelecek, adalet ve gliven dagitacak, ylice Allah da ona yardim
edecektir. Aleviler Imam Mehdi’nin bir an énce zuhur etmesini, mutluluk ve zaferini
gerceklestirmesini isterler.2%® Alevilik inancina gore Aleviler sadece Imam Mehdi’nin
degil on imamim da 6lmediklerine inanirlar. Ayni sekilde on ikinci imam Imam
Muhammed Mehdi’nin 6lmedigine ve gaybet doneminden sonra, zamani geldiginde

diinyaya zuhur edecegine ve Beklenen Mehdi’nin kendisi olduguna inanirlar. Bu inang

163 Fevzi Rengber, Hak Muhammed Ali Aski ‘Adiyaman Alevileri’, Gece Kitaplig1 Yay., Ankara, 2014,
s. 21.

1% Muhammed Et-Tiycani es-Semavi, Alevilik Ehl-i Beyt’in Yolu, (gev. Zeki Ozkaya), Can Yay.,
Istanbul, 1999, s. 184. o

165 Burhan Bozgeyik, On Iki Imam ve Alevilik, Cihan Yay., Istanbul, 2009, s. 143.

166 Muhammed Et-Tiycani es-Semavi, a.g.e., s. 185.
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dogrultusunda beklenen mehdinin on ikinci imam Muhammed oldugunu bilmek,

inanmak, kiyamini ve zuhurunu beklemek bir ibadettir.*®’

Mehdinin zuhur zamanini Allah’tan baka kimse bilemez. Zamani geldiginde
Hz. Muhammed’in hadislerine gére zuhur ettigi zaman, Hz. isa arkasindan namaz
kilacak ve tarihte ismi gegen yalanct peygamber olan deccal bu zamanda

katledilecektir.168

Mehdinin kendisi ve bir zaman sonra ortaya ¢ikmasiyla ilgili Ehl-i Siinnet ile
Aleviler arasinda bir ihtilaf yoktur. Ama aleviler Imam Mehdi’nin daha &nce dogmus
oldugunu ve gizli yasadigini sdylerken, Siinniler ise Mehdinin ileride dogacagini kabul

etmistir. Ama her iki taraf, mehdinin ahir zamanda zuhur edecegini onaylamistir.1%°

Kiyamet giiniinden Once ortaya ¢ikarak, biiyiik altiist oluslar ve karmasa iginde
yollarini kaybeden insanlar1 dine dondiiriip mutluluga kavusturacagina inanilan kisiye
Mehdi ad1 verilir. Bu baglamda tarihsel siiregte Alevilerle devlet arasinda devam eden
kiiltiirel yabancilagsma; savaslar, vergilerin artirilmast sonucundaki ekonomik
zorluklarla beraber sosyal ve siyasal ortamin gerginlesmesi, bozulmasi Alevilerde
merkezi bir tema olarak dikkat ¢eken Mehdi’nin giiniin birinde goriinecegi umudunu

canlandirmigtir.}°

2. SELEFIYYE’DE MEHDIi DUSUNCESI
2.1.  Selefiyye

Selef kelimesi, Arapca olup, bir seyden once gelmek, zaman itibariyle gelip
gecmis olmak, gecmiste kalmak anlamindaki “s-l-f”” kokiinden, ge¢mis gitmis olanlar
ve oncekiler anlamina gelmektedir. Tiirk¢ede de kullanilan selef ismi, halen bir gérevi
ifa eden Kisiye nispetle, bu gorevi daha dnce yapmis ve ayrilmig kimse i¢in kullanilir.
Bu durumda halihazir gérevli halef, daha dnceki de selef olarak belirtilir.!"* Tiirk¢e’de
ayrica Once gelenler, yasca bliylik veya makam bakimindan ileri gelenler ve goriisleri

kendinden sonra taklit edilen kimse gibi anlamlara gelir.

167 fskender Dogan, Soru ve Cevaplariyla Ehl-i Beyt ve Arap Aleviligi, Ares Kitap, Istanbul, 2009, s.
175.

168 Jskender Dogan, a.g.e., s. 175.

169 Muhammed Et-Tiycani es-Semavi, a.g.e., s. 188.

170 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Timas Yay., Istanbul, 2010, s. 91

171 Mustafa Oz, a.g.e., s. 406.
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Selef terim olarak ilim ve fazilet a¢isindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan
ashap ve tabiin i¢in kullanilir. Selefin {stiinliigi immetin en hayirlisinin Hz.
Peygamber doneminde yasayanlar, sonra onlarin ardindan gelenler (sonra da onlar
takip edenler) oldugu yolunda rivayet edilen hadise dayanir (Miisned, 1V, 76-77,
Buhari, “Sehadat”, 9, “Ashabii'n-nebi”, 1; Miislim, “Fezailii’s- ahabe”, 210-214).
“Sahabe ve tabiin mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu" seklinde de
tanimlanan Selefiyye ayrica “Ehl-i slinnet-i hassa” olarak da anilir. Bu ekoliin
mensuplar1 kendilerini “ehlii's-stinne, ehlii'l- hadis ve's-siinne, ehli'l-hak” gibi
terkiplerle anarken muhalifleri onlar1 Eseriyye, Hasviyye, bazen da Miisebbihe diye

nitelendirmistir.*"?

Hicri {igiincii yiizyil baglarinda tesekkiil eden bu ziimrenin yolunun, Kuran ve
Stinnet yolu oldugu ifade edilmektedir. Buna gore Selefiyye, Kur’an ve Siinnet’te
belirtilen esaslara, akil ve rey’e miiracaat etmeksizin ve te’vile bagvurmaksizin oldugu
gibi inanmaktadir. Allah’1n sifatlar1 ve sair itikadi konularda ayrintiya yer vermemekte
ve inceden inceye fikir yiiriitmemektedir. Nasslar1 aynen kabul ederek miitesabihleri
ve zor meseleleri ¢ozmek igin aklin hakemligine veya te’vile yanagmamaktadir.
Allah’in eli, arsi, gelmesi, inmesi ve benzeri ayetlerin anlami hakkinda fikir
yiiriitmemek gerekir.!’® Buna bakarak inang esaslari konusunda nasslarda olan
ifadeleri oldugu gibi kabul edip akli delillere bagvurmamalar1 onlarin akla onem
vermedikleri anlamma gelmez islam hukukunda problemlerin ¢dziimii icin akla

bagvurduklarii sdylemek miimkiindiir.

Selefiyye’nin itikadi konulardaki temel prensipleri 7 madde halinde

toplanmistir. Bunlara kisaca deginecek olursak;

1. Takdis: Allah’1 cismiyetten tenzih ve layik olmadigi seyleri ona

yakistirmaktan kaginmak.

2. Tasdik: Ayet ve hadislerdeki Allah’in isim ve sifatlar1 oldugu gibi kabul
etmek.

172 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, DI4, TDV Yay., istanbul, 2009, ¢. XXXVI, s. 399.
178 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 131.
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3. Acz-i Itiraf: Ayet ve hadislerdeki miitesabihler hususunda hataya diismek
kuvvetle muhtemel oldugu i¢in bu konulara dalmamak ve itikada dair bu meselelerin

izahinda aczi itiraf etmek.

4. Siikut: Cahilin miitesabihi sormamasi ve alimin de bu tiir sorulara cevap

vermemek.
5. Imsak: Miitesabih ayetleri tevil ve tefsirden kaginmak.
6. Keff: Kalbi bile bu konulara egilmekten alikoymak.

7. Marifet Ehline Teslim: Bu isi ehline vermek yani, nebi ve ashabin yolunu

tutmaktir.t

Selefiyye’nin sozliik ve terim anlamina deginip temel 6zellik ve inanglar
hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra simdi Selefiyye’de mehdi diislincesinin nasil yer

aldigina bakalim.

2.2.  Selefiyye’de Mehdilik
Selefiyye’nin mehdilige bakisinin daha ¢ok Kur’an-1 Kerim ve hadis

literatiirtindeki mehdi ile ilgili bilgilere dayandigin1 gérmekteyiz.

Selefiyye hadis alimleri, Sia’ninkinden farkli da olsa ahir zamanda bir
mehdinin gelecegini kabul etmislerdir. Onlarin telakkisine gore kiyametin biyiik
alametlerinden biri olan mehdi, Hz. Hasan veya Hiiseyin’in soyundan gelen bir ailenin
cocugu olarak Medine’de dogacak, Mekke’de mehdiligini ilan edecektir. Adi
Muhammed b. Abdullah’tir. {lahi emirleri hayata gegirecek, siinnetleri ihya edip
bidatlar1 ortadan kaldiracak, basta Cebrail ve Mikail olmak {lizere meleklerden olusan
ordularin da destegiyle diinyanin tamamina hakim olan bir devlet kuracak, Tevrat ve
Incil’in asillarin1 bulup Ehl-i kitabm Miisliiman olmasini saglayacak, zulmii kaldirip
adaleti tesis edecek, devrinde herkes zenginlesecek, baris ortamini gerceklestirip

diismanliklar1 sona erdirecektir.1”

Yedi yil siiren bir iktidardan sonra Hz. Isa gokten inecek ve Deccal’i birlikte
oldiirdiikten sonra yonetimi ona devredip otuz bes veya kirk yaslarinda vefat edecektir.
Kesinlik ifade eden hadislerle sabit oldugundan bu olaylarin kabul edilmesi zaruridir.

Baz1 ayetlerde de mehdiye isaret edilmis ve kiyametin kesin bir alameti olduguna

174 Ziibeyir Yetik, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Beyan Yay., Istanbul, 1990, s. 148.
175 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, s. 372.
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dikkat g¢ekilmistir. Siinni kelamcilar1 ise eserlerinde mehdi inancina ya hi¢ temas
etmemis veya kiyamet alametleri arasinda kisaca deginip bunun asli bir inan¢ konusu
olmadigima dikkat cekmislerdir.!’® Selefiyye’nin mehdi konusundaki goriislerinin bu

konudaki hadis rivayetlerine dayandigini sdylemek miimkiindiir.

3. HARICILIKTE MEHDi DUSUNCESI

3.1. Haricilik

Haricilik, islam Mezhepler tarihinde ortaya ¢ikan kendine 6zgii fikirlere sahip
ilk siyasi-itikadi diisiince akimi1 olarak kabul edilir.

Harici, s6zliikte “ayrilan, isyan eden, karsi ¢ikan ve saf degistiren” anlamindaki
hurug kokiinlin sonuna nispet eki getirilmek suretiyle elde edilen bir sifat olup ¢ogulu
“Havari¢” seklindedir. Firkanin adi konusunda cesitli goriisler ileri siirlilmiistiir.
Oncelikle “Harici” ismi, muhalifleri tarafindan verilmis bir isim olup “insanlardan,
dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklasan ve yonetime kars1 ayaklanarak cemaatten
¢ikanlar” anlami kastedilerek isimlendirilmistir. Harici seklindeki bu isimlendirme,
kinamak ve kdétiilemek amaciyla muhalifleri tarafindan kullanildig1 igin baslangigta
Hariciler tarafindan benimsenmemistir. Ancak daha sonra bu kelimeyi kendi arzular
dogrultusunda tanimlamaya ve giizel anlamlar yiikleyerek igsellestirmeye ¢alismislar.
Bu baglamda “Kdfirlerin arasindan ¢ikarak Allah ve peygamberine hicret edenler”
(Nisa 4/100) ayetinde tasvir edilen anlamda “Harici” olduklarini ileri siirerek kelimeye

giizel bir anlam yiiklemeye gayret etmislerdir.'”’

Hariciler daha ¢ok kendilerini Allah’a satanlar anlaminda “Surat” ismini
kullanirlar. Biz nefislerimizi Allah i¢in, Allah’in dini i¢in satanlariz, derler ve

Kuran’dan su ayetleri de delil olarak gosterirler.

“Allah siiphesiz, Allah yolunda savasip o6ldiiren ve oldiiriilen mii’minlerin

canlarini ve mallarini Tevrat, Incil ve Kur’an’da soz verilmis bir hak olarak cennete

karsilik satin almigtir. "

“Insanlar iginde, Allah i rizasin istedikleri icin canlarimi satanlar vardir.”*"®

176 yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, s. 372-373.

177 Halil ibrahim Bulut, /slam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2011, s. 123.
178 Tevhe, 9/111.

179 Bakara, 2/207.
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Bu isim genel olarak hemen biitiin firkalar tarafindan benimsenip kabul
edilmesine ragmen, zaman zaman farkli isimlerle tali gruplar ortaya ¢ikmistir. Firkanin
ilk mensuplar1 Muhakkimetii’l Ula, Harura’da toplananlar Haruriye, 6nemli liderleri
etrafinda toplananlar ise bunlara izafetle Vehbiyye, Ezarika, Ibaziyye ve benzeri

isimlerle anilmislardir.*e°

Haricilerin ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda tartismalara olsa da hemen
hemen biitiin tarih¢iler Haricilerin dogusunu Siffin Savasi’da hakem olayma
baglamislar. Siffin Savasi’nda (h.37/m.657) Muaviye’'nin ordusu kesin maglubiyete
ugratilmak tizere iken Amr b. el-As, Mushaf’1 mizraklarin ucuna baglatarak Hz.
Ali’nin ordusundaki Iraklilar1 Allah'in kitabinin hakemligine davet etti. Bu hareket,
Iraklilar {izerinde Amr'in bekledigi tesiri gosterdi. Kendilerine Kurrd (¢ok Kur’an
okuyanlar) denilen, daha c¢ok bedevi kabilelere mensup Irakli gruplar, tahkime
gidilmesi hususunda 1srar ettiler. “Ben Muaviye ve Amr’t Mekke sokaklarindan
tanirim. Onlar size tuzak kuruyorlar, bunu unutmayin!” diyen Hz. Ali’yi dinlemediler,
hatta onu tehdit bile ettiler. Bagka care kalmadigin1 géren Halife savasi durdurmak
zorunda kaldi. Tahkime gidilmesinde 1srar edenlerden biri olan Es'as b. Kays, Ali’nin
kars1 ¢ikmasina ragmen Ebu Musa el-Es’ari’yi Iraklilarin hakemi olarak ilan etti.
Muaviye’nin hakemi ise Amr b. el-As idi. Askerlerin pek ¢ogu ve 6zellikle Temim
kabilesine mensup olanlar, tahkimin aleyhlerine neticelenecegini goriince,
yaptiklarindan pisman olup bunu telafi etmenin yollarin1 arastirmaya basladilar.
Bunun i¢in de “ld hiikme illa lillah” (hikkiim ancak Allah'a aittir) sloganiyla tahkime
ve tahkim sonucu varilan anlagmaya karsi ¢iktilar. Hz. Ali'ye karsi gelerek onu
hakemlerin hiikmiine razi olmasi i¢in zorlayan ve hakemi dahi ona baskiyla sectiren
bu grup, daha sonra hakeme gitmeyi biiyiik bir su¢ kabul etti. Hatta Hz. Ali'den,
isledigi bu suctan 6tiirli tevbe etmesini istediler. Hz. Ali’nin, hakeme gitmeyi kabul
etmekle kiifre diistiigiinii iddia ettiler. Kendileri de basta hakem olayinda 1srar ettikleri
icin ayni sekilde kiifre diistiiklerini ancak bundan tevbe ettiklerini sdylediler. Bunun
iizerine anlasmay1 bozmasi ve tevbe ederek tahkimi reddetmesi hususunda halife Hz.
Ali’yi ikna edemeyince, onu terk edip Kufe yakinindaki Harura denilen yere ¢ekildiler

ve boylece ilk Harici ziimreyi olusturdular.!® islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda

180 Mustafa Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 84.
181 Mehmet Dalkilig, ‘Haricilik® Islam Mezhepleri Tarihi, (ed. Mehmet Ali Biiyiikkara), Anadolu Unv.
Web- Ofset, Eskisehir, 2010, s. 44



57

Hariciligin dogusu ve tarihi gelisimi ve giinimiizdeki durumu ile alakali detayh

bilgiler bulmak miimkiindiir. Biz burada konuya kisaca deginmekle yetinecegiz.

Haricilerin dogusu ve tarihi seyrini kisaca belirttikten sonra bu firkada mehdi

diistincesinin nasil yer aldigina bakalim.
3.2.  Haricilikte Mehdilik

Islam Mezhepler tarihinde ¢ok sik mezheplerin kendi iginde ¢esitli firkalara
ayrildigini biliyoruz. Siiphesiz bu durum Hariciler igin de gegerlidir. iste mezheplerle
ilgili literatiirde Haricilere nispet edilen, isim ve sayilar1 farkli ¢esitli firkalar ve tali
gruplar bulunmaktadir. Bunlarin i¢inde Haricilerin giiniimiize kadar ulasan tek firkasi
olan klasik islam mezhepleri tarihi kaynaklarinda ibadiyye’nin tali firkalarindan biri

olarak gosterilen Yezidiyye nin mehdi konusundaki goriislerine yer verecegiz.

Ibadiyye’nin tali firkalarindan Yezidilik, Yezid b. Uneyse adinda bir sahsin
taraflarindan olusan firkadir.’®? Yezidiyye, diinyanin son zamanalarinda Islam

seriatinin ortadan kalkacag seklindeki goriislerinden dolay1 gulattandir. 183

Yezidiyye’'nin asir1 firka olarak addedilmesinde neden olan goriisii, Allah’in
acemlerden bir peygamber gonderecegine dair goriisiidiir. Yezid’e gore bu
peygambere gokten bir climleden ibaret bir kitap indirilecek ve o bununla Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu seriat1 kaldiracaktir. Ona tabi olanlar ise Kuran’da ismi
gecen Sabii dini lizere olacaktir. Fakat bunlarla Harran ve Vasit’ta mevcut olan
Sabiiler’in higbir benzerligi yoktur.!¥* Yezid b. Uneyse’nin yukarida belirtilen inanci
benimsemesinde yasadigi Fars mubhitinin etkili olmasi miimkiindiir. O devirde, bu
bélgede heniiz islam benimsemeyerek eski dinlerinde, yani Mecusilikte sebat eden
bir¢ok insan bulunmaktaydi ve bu insanlar inanglar1 geregi Zerdiist neslinden gelecek
bir kurtarici beklemekteydiler. Yezid’in de onlara kendi goriislerini cazip kilmak veya

Mecusiligin etkisinde kalarak bu inanci benimsemesi muhtemeldir.1%

182 Muhammed bin Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Dinler ve Mezhepler Tarihi), (cev.
Muharrem Tan), Kabalc1 Yay., Istanbul, 2014, s. 114; Ebii’1-Hasan el-Es’ari, Makalatii’i Islamiyyin ve
Intilafi’l-Musallin ( Ilk Dénem Islam Mezhepleri), (¢ev. Mehmet Dalkilig vd.) Kabale1 Yay., Istanbul,
2005, s. 115; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), (cev.
Ethem Ruhi Figlali), TDV Yay., Ankara, 2011, s. 216.

183 Bagdadi, a.g.e., s. 75.

184 Bagdadi, a.g.e., s.216; Sehristani, a.g.e., s. 114.

185 Agil Sirinov, Islam Mezhepleri Tarihi Literatiiriinde Asirt Firkalar ve Gériisleri, MU SBE,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2003, s. 112-113
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Simdi belirttigimiz gibi Haricilerin giiniimlize kadar ulasan tek firkasi
Ibadiyye’ nin bir devami olarak kendilerini gdsteren bir grubun mehdi konusundaki
fikirlerine bakalim. Haricilik diisiincesi, kendine has gériisleri ve iislubuyla Islam
Tarihi’nin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan Haricilerin ortadan kalkmasiyla son
bulmamaktadir. Kitman® devresinde yasayan ve kendilerini Muhakkime'®’ adiyla
bilinen kimselerin devami olarak goren Ibadiyye'®® firkasi bir yana bu asirda da
Haricilerin metodunu ve tislubunu kullanmis, onlarin fikirlerinden ve goriislerinden
cok yararlanmis cemaatler vardir. Bu cemaatlerin en meshuru, Cemaatu’l Miislimin —

veya medyanin kendisine verdigi isimle- Tekfir ve Hicret Cemaati’dir.°

Hariciler, “el-Cemaatu’l-Miislime” (Miisliiman cemaat) olduklarini iddia edip
kendilerine diismanlik yapan kimselerin kiifriine hiikmettikleri gibi Tekfir ve Hicret
Cemaati de aynisint yapmistir. Clinkii kendilerinin Miisliiman cemaat, liderlerinin
beklenen mehdi oldugunu; onun eliyle Islam’in zaferinin tamamlanacagini ve diger

dinlere kars: iistiin gelecegini iddia etmislerdir.%

Tekfir ve Hicret Cemaati kendilerinin ahir zaman cemaati olduklarini iddia
etmisler ve bu iddialarinin sonucu, Tekfir ve Hicret Cemaati’nin liderleri Siikri
Mustafa’nin bu iimmetin beklenen mehdisi oldugu, otoritenin onu dldiiremeyecegi, bu
ugurda sarf ettigi biitiin ¢abalarin bosa ¢ikacagi seklindeki goriisleri dogdu. Ciinkii
Yahudi ve Hristiyanlarla savasmasi, yeryliziiniin her tarafinda zafer bayraklarim
yiikseltmesi i¢in Allah Teala onu koruyacak, onun eliyle dinini diger biitiin dinlere

iistiin kilacak ve ona yeryiiziinde diledigi kadar idare etme imkan1 verecektir.!%

Tekfir ve Hicret Cemaati, “Beklenen Mehdi” meselesine ¢ok 6nem vermis, bu
mesele onlarin kitapgiklarinda genis bir yer isgal etmistir. Mesih’in ortaya ¢ikacagi
donem; bu donemde Mehdi’nin ortaya ¢ikisi ve Deccal ile Hz. Isa arasinda kesin bir

galibiyetle ve Deccal’in dliimilyle sonuglanan bir savasin meydana gelecegi zaman

186 Kitman gizlemek anlaminda olup takiyye yerine kullanilan bir kelimedir. Haricilerin ibadiyye
firkasi, baski altinda kaldiklar1 donemlerde kitman devresinde olduklarini sdyleyerek bazi davraniglarini
gizlilik i¢inde yiiriitmiislerdir.

187 Muhakkime, tahkime kars1 ¢ikarak ve Allah’tan baska kimsenin hiikiimranlik hakki olmadigmi
sOyleyerek Hz. Ali’den ayrilan ilk Hariciler i¢in kullanilan bir isimdir.

188 fbadiyye, Haricilerin énemli kollarindan birisi olup baglilar1 giiniimiizde de yasayan tek Harici
firkasidir. Kurucusu olan Abdullah b. Ibad el- Murri et-Temimi’ye nispetle bu ismi almistir.

189 Ahmet M. A. Celi, Cagdas Haricilik Diisiincesi, (¢ev. Adnan Demircan), Beyan Yay., Istanbul, 1997,
s.11.

19 Ahmet M. A. Celi, a.g.e., s. 58.

191 Ahmet M. A. Celi, a.g.e., s. 62-63.
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hakkinda genis bilgiler vermislerdir. Kitapgiklarindan onlarin immetin 1slahinin ancak
“Cemaatu’l-Miislime” ve onun beklenen mehdisi eliyle olabilecegi anlasiliyor. Bu
ancak kafirlerin yok olmasindan yahut iki siiper gii¢c arasinda insanlar1 helak edici;
atom bombalar1 ve fiizeler gibi silahlar1 yok edici; Miisliimanlarin savas hazirliklari
olacak olan kiliglar, mizraklar, atlar gibi dogal silahlarin disinda silahin kalmayacagi,
yok edici bir savasin meydana gelmesinden sonra olacaktir.'% Klasik Islam mezhepleri
literatiiriinde ilk ortaya ¢ikan mezheplerden kabul edilen Haricilerin mehdilik inanci
konusunda herhangi bir bilgiye ulagamadik. Burada Haricilerin diisiincelerini
benimseyen, kendilerini onlarin bir devami olarak géren daha ¢ok ¢agdas niteliginde

bir cemaatin mehdi konusundaki goriislerine yer verdik.

4. SIA’DA MEHDI DUSUNCESI
4.1. Sia/Siilik

Arapga’da tabi olmak, bir kimseyi veya bazi kimseleri desteklemek, yayilmak
ve bir seyi tasdik etmek anlamindaki “s-y-a ” kokiinden gelen Sia kelimesi, isim olarak
taraftar, yardimei, partizan, destekleyici, bir igi gerceklestirmek ic¢in bir kimsenin

¢evresinde toplanmis grup ve ziimre anlamina gelmektedir.!%

Terim olarak Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ini
halifelige en layik insanlar olarak goren, Hz. Ali’yi mesru halife kabul eden, ondan
sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarin

miisterek adi olmustur.'%*

Sia, Emevilere kars1 Hz. Hiiseyin’in intikamini almak ve bu arada Hz. Ali ve
soyunun haklarini aramak, onun soyuna yardim etmek icin toplananlar1 ve onlara

taraftar olanlari ifade eder.'®®
Stinni ve Sii kaynaklarin tariflerine gore Sia;

- Hz. Ali’ye taraftar olanlarin,
- Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en istiinii (efdal)

olduguna inananlarin,

192 Ahmet M. A. Celi, a.g.e., s. 63.

198 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 113.

194 Ethem Ruhi Figlal, Imamiyye Siasi, Selguk Yay., Istanbul, 1984, s. 9.

195 Osman Oral, Islam Mezhepleri Tarihi ve Terimleri SozIiigii, Oral Yay., Kayseri, ty., s. 46
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- Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan imamlik ve halifelige tayin
olundugunu; dolayisiyla halifeligin onun ve Ehl-i Beyt’inin hakki
oldugunu ileri siirenlerin,

- Hz. Ali’den sonraki imamlarin da mutlaka onun soyundan (Ehl-i Beyt),
acik veya gizli bir nass ile tayin ve vasiyet olunacagini kabul edenlerin,

- Imamlarin biiyiik ve kii¢iik giinahlardan korunmus (masum) ve &zel (vehbi)
bir bilgiyle donatilmis olduklarin1 sdyleyenlerin teskil ettigi bir

topluluktur.%

Ibn Haldun (6. 808/1405) Mukaddime adli eserinde Sia hakkinda daha anlasilir
bicimde ve derli toplu sayilabilecek su agiklamay1 yapar:

“Bil ki, Sia’nin liigat manasi arkadas ve etba demektir. Halef ve seleften olan
fakih ve miitekellimin Sii ve Sia tabirlerini bir 1stilah olmak {izere Ali ve ogullarina
taraftarlik edenlere tahsis etmislerdir. Biitiin Sii mezhepleri imametin, timmetin
diisiince ve oyuna birakmasi dogru olan umumi maslahatlardan ve timmetin tayini ile
caiz olan iglerden olmadig1 hakkinda bir fikirdedirler. Bunu ittifakla kabul etmislerdir.
Bunlara gore imamet dinin temeli ve Islamhigin diregi oldugu i¢in Peygamberin bunu
ihmal etmesi, bunu iimmetin diisiince ve oyuna birakmasi1 dogru degildir. Peygamber
{immetine imami kendisi tayin eder. Imam, biiyiik ve kiigiik her tiirlii giinahlardan uzak
ve korunmus (masum) olmalidir. Bundan dolayr Peygamber kendisi bizzat Ali'yi

{immetine imam tayin etmistir.”%’

[RE .

Siiligin ana goriislerini 6zetleyecek olursak;

- Biitiin Sii firkalarin ortak olarak ittifak ettikleri goriis Imamet meselesidir.
Hz. Ali, Rasulullah’tan sonra en faziletli (efdal) kisidir.

- Hz. Ali ve soyu disinda basta ilk {i¢ halife olmak iizere imamet makamina
gecen kisiler zalimdir. Hz. Ali’nin hakkini gasp etmislerdir.

- Imamlar nass ve tayinle belirlenmistir. Ve giinahlardan korunmustur,

masumdurlar.

19 Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siast, s. 10.
197 Ahmet Vehbi Ecer, Sia ve Dogusu, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1983,
s.132.
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4.2. Sia’da Mehdilik

Siilerin temel inang¢ esaslarindan biri olarak kabul edilen mehdi diisiincesi, su
anda gizlenmis olan ancak gelecekte zuliimle dolmus yeryliziinii adalet ile doldurmak
icin tekrar ortaya c¢ikacagma inanilan bir liderin varligina inanilmaktadir. Siilikte
mehdilik, bes temel esastan biri olan imamet esasmnin bir devami olarak ecle

alinmaktadir.1°®

Siilikte mehdi hayati bir sahsiyet olup, ilahi emirlere uygun olarak yonetim

kurmak {izere zuhur edecek olan bir sahsiyettir.%

Sii kesimlerde beklenen kurtarici fikri mehdi inancinin ortaya ¢ikmasinda etkili
olan sebepleri diisiindiigimiizde onlarin tarihsel siire¢ igerisinde maruz kaldiklar
eziyet ve baskilar, yasadiklar1 hayal kirikliklari ile alakali oldugunu séylemek yanlis
olmaz. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi, Emevi ve Abbasi idarelerine karsi
yasadiklar1 basarisizliklar, Emevilerin baski ve zuliimleri, hayal kirikliklar ve

bunalimlar Siilerde beklenen kurtarici fikrinin olusumuna neden olmustur.

Mehdi diisiincesinin nasil ortaya ciktigini agiklayabilmek i¢in meseleyi,
Sia’nin olusum siirecinde gelisen siyasi, i¢ctimai ve dini olaylari, sosyal ve psikolojik
etkenleriyle birlikte ele almak gerekir. Hz. Ali doneminde hilafetin tartismali bir
sekilde Muaviye’ye gecisi, Hz. Ali’nin sehit edilmesi, Hz. Hasan’1n hilafet isinden el
¢cekmesi, ilk devirde Hz. Ali taraftarlarini timitsizlik ve endise i¢ine sevkeden baslica
gelismelerdi. Bu sebeple Ali taraftarlarinin zihinlerinde bir kurtarict bekleme
diisiincesinin ortaya ¢ikmasi i¢in zemin miisait haldeydi. Sia’nin 6nde gelenlerinin,
imametin Ali soyunun hakki oldugu fikrini Siilerin goniillerinde saglamlastirmak ve
Emevilerin veya sonraki donemde Abbasilerin sahip oldugu iktidarin bir giin elde
edilecegi fikrini benimsetmek i¢in, taraftarlarina mehdinin gelerek bu isi yapacagi
seklinde bir diisiinceyi asilamis olmalart da muhtemeldir. Emevi ve Abbasi
iktidarlarinin Siiler iizerinde uyguladiklar1 baski politikasinin da bu diisiincenin
pekismesinde rol oynadig: diisiiniilebilir. Zira zuliim, baski ve cesitli iskencelere
maruz kalan, bunlara kars1 koyma giiciinii kendinde bulamayan, hadiseler arasinda

sebep ve sonug iligkisi kuracak saglikli bir iradeden yoksun halk topluluklari,

198 Siilikte bes temel esas (Usulu’l- hamse), Tevhid, imamet, niibiivvet, adalet ve mead olarak
isimlendirilmektedir.
19 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, s. 96
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kendilerini bu sikintilardan kurtaracak karizmatik bir lideri hayal etmeye
baslamuslardir. ilk zamanlarda mehdi, zikrettigimiz sebepler nedeniyle Siilerin siyasi
lideri konumundayken sonradan miikemmel &zellikleri olan biiyiik kurtarici imam

sekline sokulmus ve onu yiiceltmek icin hakkinda bircok rivayetler uydurulmustur.?%

Sia’da mehdilik fikrinin ortaya ¢ikmasinda “Gaybet” inancinin da etkisinin
oldugunu soyleyebiliriz. Gaybet inanci, Sii inancinda, imamlarin 6lmedigini, bir
stireligine gdzden kaybolduklarini, kiyamete yakin bir zamanda tekrar goriineceklerini
ifade eder. Gaybet kaybolan imamin gizliligini ifade ederken zamanla beklenen

kurtarici fikri olan mehdi inanciyla i¢ ige gegmistir.

Hemen her Sii firkanin gizli imami1 Mehdi’dir. Bu gizli imamlar, gériinen
imamlarda bulunan biitiin dini sifatlar1 kendilerinde bulundurmaktadirlar. Bu gizlilik,
bir giin mutlaka son bulacaktir. O ilahi bir yardimla meydana ¢ikacaktir. Gizli imamin
zuhuru sadece diinyayr zuliim ve haksizliklardan kurtarip temizlemek manasini
tastmaz. O aynm1 zamanda muhtelif hiikiimdarlar eliyle ¢ok cesitli haksizliklara

ugratilan Al-i Beyt’i de zafere ulastiracaktir.?

Sii diislincesinde Mehdi, gecmis peygamberlerin birgogunun karakterlerini
tasimaktadir. Mesela, Nuh’un émriiniin uzunlugu, Ibrahim Peygamberin dogumunun
gizli olustugu, Musa Peygamberin korkusu ve gizlenisi, isa Peygamberin hakkinda
insanlarin ihtilaf etmeleri, Eylip peygamberin her tiirlii dertlerinden sonra rahata
kavusmasi ve Hz. Muhammed’in (sav) kiliciyla ¢ikip halki dogru yola sevk etmesi ve

kendisine tabi kilmasi, Mehdinin tagidig1 vasiflarindandir.?%2

Mehdilik ve Ric’at diisiincelerini, Islam toplumunda ilk ortaya gikaran Muhtar
es- Sekafi’dir. Ali’nin vefat etmesiyle o, Ali’nin 6liimiinii kabul etmeyip onun diinyay1
kurtarmak amaciyla tekrar donecegini iddia etmistir. Miisliimanlar arasinda, Ehl-i Beyt
ve onun imamlariyla alakas1 olmayan bu ilkeler zamanla Siilikte uygun ve verimli bir
yer bulmus ve gelistirmisler, hatta bu iki ilke Sia’nin temel esaslar1 arasinda yer

almaktadir. Imamiyye — Isndaseriyye bu iki ilkeyi Ebli Abdullah Ca’fer es-Sadik’a

200 Avni iThan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul
1993, s. 423.

201 Avni {lhan, a.g.e. s. 65.

22 Mehmet Atay, Kiitiib-i Sitte’deki Mehdi Hadislerinin Dinler Tarihi Acisindan Incelenmesi,
Siileyman Demirel Unv. SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2003, s. 59.
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nispet ettirmis ve bu ilkelere inanmayan kimse Sia’dan sayilmayacagini iddia

etmislerdi.?®3

Sia gruplar i¢inde yer alan Zeydiyye’nin, Carudiyye kolu hari¢ diger kollar
icinde Mehdi inanc1 yoktur. Burada su 6nemli nokta karsimiza ¢ikmaktadir. Baz1 Sii
gruplarinda Mehdi diisiincesi, itikati bir esas olmasina ragmen, bir diger firka bunu
tamamen reddedebilmektedir. Bu konuda degil ehl-i siinnetle kendi iclerinde bile, belli

bir fikir birligine varamamislardir.2%*

Mehdinin vasiflar1 ve zuhuru da $ii firkalarina gore birtakim farkliliklar arz
eder. Bu farkliliklarin basinda Mehdi’nin sahsiyeti gelir. Buna gore her $ii firkasinin
Mehdisi ayri1 sahislardir. Ama vasiflarindaki ciizi farkliligina ragmen hepsi de “ismet”

sifatin1 haiz, “hususi bir ilim” ile miicehhez, “secilmis” insanlardir.?%®

Sia’ya gore Imam Mehdi’nin sahsiyeti meselesi, imametin bir ciiz’ii
oldugundan dinin en 6nemli meselelerindendir. Onlara gére Imam Mehdi, bin yiiz
kiisur y1l 6nce dogdu ve o zamandan beri yeryiiziinde yiyip i¢ip yasamaktadir. Zuhuru
ve kiyami i¢in kendisine emredilecegi giinii beklemektedir. Gozlerden gaiptir. Bazen
insanlardan bir kism1 onu goriir ancak tanima, o da kendisini tamitmaz. istedigi her
yerde hazir bulunur. Alemde meydana gelen her seyi bilir, biitiin memleket ve insanlar1
ihata eder. Onun inecedi giinii sadece Allah bilir. indiginde yeryiizii tamamen ona
boyun egecektir. Hz. Isa inerek arkasinda namaz kilacaktir. Biitiin milletler, biitiin
devletler ona teslim olacak, biitiin din ve inang¢lar onun karsisinda egilecektir. Hz.
Peygamber’in getirdigi sahih dini, bidat ve hurafelerden arindirarak hakim

kilacaktir.29®

Simdi Sii firkalarindaki mehdi inancinin nasil islendigine bakalim.

4.2.1. Sebeiyye’de Mehdilik

28 flmi Gura, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalari, Uludag Unv. Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, Bursa, 2010, s. 62

204 SeIman Kuzu, Mehdi Deccal Mesih, Merkiir Yay., Istanbul, 2001, s. 59.

205 Ethem Ruhi Figlal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 254.

206 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 91-92.
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Sebeiyye, Hz. Ali hakkinda asir1 fikirler ileri siiren Abdullah ibn Sebe’ye tabi

olanlara verilen isimdir. Sebeiyye, Galiyye?’

ad1 altinda toplanan Sii firkalarmin
cekirdegini teskil eder. Galiyye’nin biitiin firkalarinca ileri siirilen iddialarin
baslangici (beda harig) Sebeiyye’de bulunur.2%®

fbn Sebe, Hireli bir Yahudi iken Hz. Osman zamaninda Medine’ye gelerek
Miisliiman olmustur. Annesi zenci bir cariyedir. Onun igin “siyah kadmin oglu” ibn
Sevda denir. Hz. Osman’dan gorev istemis, gorev verilmeyince vilayetlere giderek
halki Hz. Osman’in valileri aleyhine kiskirtmaya calismistir. Once Basra’ya sonra
Kufe’ye ve Sam’a gitmis, oralarda tutunamaymnca Misir’a gecmistir. Burada
goriislerini yaymis ve taraftar toplamustir.?%®

Ibn Sebe, telkinlerine sdyle baslamistir: “Her peygamberin bir varisi vardir.
Hz. Ali de Hz. Muhammed’in varisidir. Hz. Peygamber peygamberlerin en hayirlsi,
Hz. Ali de varislerin en hayirlisidir. Hz. Isa’nin donecegine inanip da Hz.
Muhammed’in dénecegine inanmayanlarin aklina sasarim. Ciinkii Hz. Muhammed bu
diinyaya donmeye Hz. Isa’dan daha hayirlidir.” der bu iddiasim Kur’an’dan
“Gergekten Kur’an’t sana farz kilan Allah, seni donecegin yere (mead)

»210

dondiirecektir. ayetini delil getirir. Onun Islam akidesiyle bagdasmayan bu goriisii

bazi Siiler arasinda benimsenmis ve boylece rec’at akidesi tesekkiil etmistir.?!!

Ibn Sebe, daha sonra Hz. Ali’nin peygamber oldugunu iddia etmis; sonra onun
hakkinda bir ilah oldugunu iddia edecek kadar asir1 gitmis ve Kufe’in azginlarindan
bir toplulugu bu fikre cagirmistir. Onlar hakkindaki bu haberler, Hz. Ali’ye
duyurulmug, bunun {iizerine o da onlardan bir takiminin iki ¢ukurda yakilmasim
emretmistir. Ancak amcasiin oglu Abdullah b. Abbas buna mani olur. O “eger sen

onu Oldiriirsen taraftarlarin ihtilafa diiser, halbuki sen Samlilarla savasa gitme

niyetindesin, birlik pargalanmasim.” der. Bunun iizerine Hz. Ali, Ibn Sebe’yi Medain

207 Spzliikte haddi asmak manasina gelen guliiv kokiinden ¢ogul anlaminda bir nispet ismi olup “itidal

¢izgisini asanlar” demektir. Terim olarak galiyye, imamet konusunda asir1 goriisler benimseyen ve
Sia’ya baglilik iddia eden gruplar igin kullanilmaktadir. Bu asir1 fikirlerin bazilari; ilahi ruhun Hz.
Peygamber’e daha sonra da Hz. Ali ve evladina gectigi, Allah’in kullara, kullarin da Allah’a benzedigi,
peygamberligin bitmeyecegi ve imametin peygamberlige doniisecegi, imamlarin gaybi bildikleri,
imamlarin dlmeyip tekrar donecekleri, ruhlarin bir bedenden baska bir bedene gectigi gibi Islam’m
kesinlikle reddettigi gesitli asir1 fikirlerdir. Bkn. Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi Sézliigii, ss. 160-164.
208 Ahmet Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., Samsun, 2000, s. 75.

209 Ahmet Turan, a.g.e., s. 74

210 Kasas, 28/85

211 Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 1988, c. I, s. 133-134; Ahmet
Turan, a.g.e., s. 75.
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dolaylarina siirdii. Hz. Ali sehit edilince, ibn Sebe, 6ldiiriilenin Hz. Ali olmayip onun
suretine girmis bir seytan oldugunu, Hz. Ali’nin Hz. Isa gibi goge ¢ekildigini iddia
etmistir. Ve demistir ki: “Yahudiler ve Hristiyanlar Hz. Isa’nin 6ldiiriilmesi
konusunda yalan sdyledikleri gibi, Hariciler ve Navasib (Hz. Ali’ye diismanlik
gosterenler) da Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesi iddialarinda yalan séylemislerdir. Yahudiler
ve Hristiyanlar ancak Hz. Isa’ya benzeyen ¢armiha gerilmis bir sahis gordiiler. Ayni
sekilde Ali’nin 6ldiigiinii sdyleyenler de Ali’ye benzeyen Oldiiriilmiis birini gordiiler
ve onun Ali oldugunu sandilar. Ali ise goge cikmistir; diinyaya inecek ve
diismanlarindan intikam alacaktir.”?*?

Sebeiyye’den bir kisminin ileri siirdiigline gore, Ali bulutlardadir; gok
giiriiltiisti onun sesi, simsek de onun kamgcisidir. Onun i¢in bu kimselerden gok
gliriiltiisiiniin sesini duyan, “Selam sana olsun, Ey Mii’minlerin Emiri” derdi. Bir
rivayete gore Ibn Sebe’ye, “Gergek su ki Ali 6ldiiriilmiistiir.” dendiginde su cevabi
vermistir: “Bize, onun beynini bir torba i¢inde getirseniz bile, 6liimiinli dogrulamayiz.
O gokten inip yeryiiziiniin her bucagma hakim oluncaya kadar 6lmez.”?1
Sebeiyye, Beklenen Mehdi’nin Hz. Ali’den baskast degil, ancak Hz. Ali

oldugunu, Hz. Ali’nin diri oldugunu 6lmedigini, yakinda yere inecegini, indikten sonra

zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle dolduracagini ileri stirmektedir.

4.2.2. Keysaniyye (Muhtariyye) de Mehdilik

Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi?*’ye tabi olanlarin teskil ettigi, Sebeiyye gibi

galiyye olarak kabul edilen asir1 gortisleri olan firkadir.

Sia’da ortaya c¢ikan ilk dini-siyasi fikir hareketi olarak kabul edilen
Muhtariyye, Hz. Hiiseyin ve arkadaslarinin intikamim1 almak amaciyla yola ¢ikan
Muhtar es-Sakafi’nin dnderligi nedeniyle bazin onun ismine atifla Muhtariyye, bazen
de Hz. Ali’nin hizmetcisi Keysan’a nispet edilerek Keysaniyye diye anilmaktadir.
Sonralar1 Kerbiyye, Beyaniyye, Harbiyye gibi gruplara ayrilmis olan Muhtariyye’nin

kollar1 arasinda imamet ve mehdilikle ilgili baz1 ihtilafli goriisler bulunmakla birlikte

212 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 177.

213 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 178

214 Ebu ishak Muhtér b. Ebi Ubeyd b. Mesid es-Sekafi (5. 67/687) hicretin 1. yilinda dogdu. Babasi
sahabiydi. Kaynaklarda Hz. Hiiseyn’in intikamimi almak amaciyla ayaklandigi ancak Kife’de
yakalanarak idam edildigi kaydedilmektedir. Genis bilgi igin bkn. Ismail Yigit, “Muhtar es-Sekafi”,
DIA, Istanbul, 2006, c. XXXI, 5.54-55.
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genel olarak Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. Hanefiyye’nin

once imam oSliimiinden sonra da mehdi olduguna inanilmugtir.?*

Kendilerine “el-Kerbiyye” denen Ebu Kerb ed-Darir’in taraftarlarinin
iddialaria gére Muhammed b. El-Hanefiyye sagdir, 6lmemistir. O, Radva dagindadir
ve yaninda yiyeceklerini sagladigi su ve bal pinarlar1 vardir. Saginda bir aslan solunda
da bir panter, onu ortaya ¢ikacagr zamana kadar diigmanlarindan korumaktadir. O

Beklenen Mehdi (el-Mehdiyyu’l-Muntazar)’dir. Bu diisiince Kiiseyyir?'® ve Seyyid el-

217>

Himyeri?!"*nin siirlerinde de islenmektedir.?!8

Muhammed b. Hanefiyye’yi ‘Beklenen Mehdi’ olarak kabul eden {inlii sair
Kiiseyyir bir siirinde s6yle demektedir:

“Ey Mehdinin oglu olan Mehdimiz!

Sen dogruyu buldun.

Razi oldugumuz ve iimit besledigimiz sensin.

Sen peygamberden sonra insanlarin en haywlisinin oglusun.
Hi¢ kusku duymuyoruz ki sen hak olan imamsin

Ey Ali’nin oglu! Sen de Ali gibi yiirii. "**°

“Dogrusu Vasi'ye deki: Canim sana feda olsun! Sen bu dagda oturuyorsun.
Aramizdan sana uyanlara ve seni halife ve imam olarak adlandiranlara eziyet ettiler.

Diinyamn insanlari, sana, aralarinda kaldigin altmus yil siiresince diismanlik ettiler.

215 Fatih Topaloglu, Sia’da Mehdi Inancinin Olusumuna Fars Kiiltiiviiniin Etkisi, e-Makalat Mezhep
Arastirmalari, v-2, Giiz 2012, s. 128.

218 Ebu Sahr (Ebu Cum'a) Kiiseyyir b. Abdirrahman (b. Ebi Cum'a) b. el-Esved el-Huzal (6. 105/ 723):
Emevi Devleti’nin meshur sairlerindendir. Ric’ata inanan agir1 siilerdendir. Sia'nin Keysaniyye koluna
mensup olan Kiiseyyir siirlerinde Ehl-i beyt'e bagliligini, niibiivvetin Hz. Ali'ye ve ogullarina gegtigini,
Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye'nin beklenen mehdi oldugunu dile getirmistir. Ayrintili bilgi
icin bkn: Mustafa Cuhadar, “Kuseyyir”, DIA, Ankara, 2002, c. XXVI, ss. 575-576.

217 Eb Hasim (Eba Amir) Seyyid Ismail b. Muhammed b. Yezid b. Rebia b. Miiferrig el-Himyeri (6.
173/789): Tenasiih, rec'at, miit'a nikah1 gibi bazi hususlar1 benimseyen, 6nce Keysaniligi benimsemis,
Mekke'de Tmam Ca'fer es- Sadik'la goriistiikten sonra Imamiyye'yi kabul eden yasadigi dsnemde en
onemli sairler arasina giren bir Arap sairidir. Ayrintili bilgi i¢in bkn: Ziilfikar Tiiccar, “Seyyid el-
Himyeri”, DIA, Istanbul, 2009, ¢. XXXVII, ss. 62-63.

218 Abdulkahir Bagdadi, a.g.e., s.32; Mustafa Oz, “Keysaniyye”, DIA, Ankara, 2002, c. XXV, s. 364.
219 Cevat Meskur, Mezhepler Tarihi Sézligii, (gev. Mehmet Mahfuz Séylemez, Mehmet Umit, Cemil
Hakyemez) Ankara Okulu Yay., Ankara, 2011, s. 292.
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Ibnu’l-Havle, oliimii tatmadi ve toprak da onun kemiklerini i¢ine almadi.

O melekler ona soz soylemek iizere etrafinda doniigiirlerken, Radva vadilerinde
aksamladh.

Onun her giin icin rizki ve suyu vardir ve onlarla yiyecegi saglanir. %

Seyyid b. Muhammed el-Himyeri de bir siirinde Muhammed b. Hanefiyye’nin
isminin Havle oldugunu, onun yetmis sene Radva daginda onlara goziikmeyecegini;
sonra ortaya ¢ikarak kendilerine hiikiimdar olacagini; ilk olarak buluta binmis, kilicini
cekmis bir sekilde meleklerle birlikte zorba Emeviogullariyla savasacagini; sonra
Beyt’iil Haram’1n iistiine inecegini; Hacerii’l Esvet’in yanina Bedir ehlinin yaptig1 gibi
insanlarin ona biat edecegini; Sia’nin gonlii yardim konusunda ferahlayincaya kadar
Allah’in  (cc) onun taraftarlarin1  kabirlerinden c¢ikararak gonderecegini ve

diismanlarini Sldiirecegini soyler.?%

Muhammed b. Hanefiyye’nin Rasulullah (s.a.v.) tarafindan miijdelendigine
dair delil getirerek, Nebi (s.a.v.)’in Gimmetini onun ismi ve kiinyesi altinda
toplanmalart i¢in uyardigini; Hz. Ali’ye kendisinden sonra bir oglu olacagini, ona
ismini ve kiinyesini verdigini soylediler. Nebi (s.a.v.)’den sonra Muhammed b.
Hanefiyye dogdu ve ismini Muhammed, kiinyesini Ebu Kasim koydular. Yine onlara
gore Nebi (s.a.v.)’den gelen bir rivayette O soyle buyurmustur: “Mehdi, ismi ve
kiinyesi benim ismim ve kiinyemle uyusan, ehli beytimden bir kisidir.” Eger mehdi
Muhammed b. Hanefiyye’den bagka birisi olsayd: ve Nebi (sav)’in ismini ve kiinyesini
beraber kullansaydi, Allah’a ve Resuliine (s.a.v.) asi olmus olurdu. Ciinkii Nebi (s.a.v.)
isminin ve kiinyesinin bir arada kullanmasini yasaklamistir. Mehdi Allah’1n kullarina
kars1 bir (delili) hiiccetidir. Hiiccet Allah’1 kullarindan daha 1yi bilir ve Allah’a kars1
onlardan daha itaatkardir. Durum bdyle oldugu halde O’nun Resuliine nasil muhalif
davranr. Iste bu baglantiya dayanarak Muhammed b. Hanefiyye nin mehdi oldugunu

iddia ettiler.?22

Kisaca Keysaniyye’de mehdilik fikri Muhtar b. Es-Sakafi’nin ¢abalariyla

Muhammed b. Hanefiyye’nin sahsinda sekillenmis ve buna gore onun 6lmedigi ve

220 Bagdadi, a.g.e., s. 33-34

221 Yagar Kocadag, Keysaniyye nin Dogusu, Gelisimi ve Diisiinceleri, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2004, s. 58.

222 Yagar Kocadag, a.g.t., s. 58.
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tayin edilen zamanda tekrar yeryliziine inip yeryiiziinii adaletle dolduracagi anlaminda
kullanildigin1 goriiyoruz. Bu daha sonra ri’cat kavraminin da etkisiyle diger Sii

firkalarina gegmis ve temel inang esast haline gelmistir.

4.2.3. imamiyye’de Mehdilik

Imamiyye, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve sirasiyla onun iki
oglu ile torunlarin1 Allah’in emri, Peygamber’in tayini ve vasiyeti ile mesru imam
kabul eden ve bdylece on iki imama inanmay1 dinin aslina dahil bir riikiin olarak

gorenlerin mezhebidir. Bugiin Sia denilince bu firka anlasilir.?%

Bu mezhebe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife imam olarak on iki
imami kabul ettiklerinden dolay1 Isndaseriyye (on ikiciler/on iki imamcilar); imamlara
inanmay1 imanin sartlarindan saydiklari icin imamiyye; hem itikat hem de ibadet ve
muamelatta Imam Cafer Sadik’m goriislerine dayandiklarindan dolayr Caferiyye; on
ikinci imamin gelisini beklemeleri sebebiyle Ashabu’l-intizar (bekleyiciler) ve on
ikinci imam i¢in ¢okga kullanilan kdim (hayatta olan, var olan) linvanina nisbetle
Kaimiyye de denmistir. Muhalifleri ise mezhebi, Rafiza ya da Rafiziyye diye

anmislardir.??*

Imamiyye yahut on iki imam kabul ettigi i¢in Isnaaseriyye adim alan Sia
firkasi, sirastyla Ali b. Ebi Talip, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali b. Hiiseyin, Zeyne’l
Abidin, Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed
et-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed b. Hasan el-Mehdi nin
imametini benimsemekte, onlarin hata ve giinahtan uzak masum, Hz. Peygamber adina
Islam toplumunun sevk ve idaresini iistlenmesi gerekli kisiler olduklari

belirtilmektedir.2

Imamiyye bir firka olarak tam olusumuna, on ikinci imamin kaybx ile baglayan
Gaybet-i Sugra (kiiglik gizlilik) déneminden sonra kavusmustur; ¢linkii ancak bu
devirden itibaren, Sii —Imamiyye diisiincesinin omurgasi demek olan nass-tayin,

imamet-vesayet, ilim-ismet gibi hayati goriisleri biitiiniiyle ortaya ¢ikmis, imamlar ve

223 Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 290.

24 Mazlum Uyar, “Siilik 11", Islam Mezhepleri Tarihi, (ed. Mehmet Ali Biiyiikkara), Anadolu
Universitesi Web-Ofset, Eskisehir, 2010, s. 122; Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 290

225 Mustafa Oz, Imamiye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, s. 11.
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onlardan sonra takip edilecek durum hakkindaki mezhep esaslar1 kesinlik

kazanmugtir.??

Mehdi diisiincesinin tam bir inang esas1 olarak yerlestigi, sekillendigi firka
siiphesiz Imamiyye veya bilinen diger adiyla Isnaaseriyye (On iki imamcilar )’dir. Bu
inang sadece bir inang esas1 degil Imamiyye’nin dayandigi tiim manevi yapmin da

temelidir.

On birinci imam Hasan el-Askeri hakkinda birbirini tutmayan bir¢ok iddia
vardir. Onun 6liimiinden sonra Imamiye Siasi, genel olarak onun 6lmedigini ileri
stirenler (Vakifetu’l Askeri), kardesi Cafer’in imametini iddia edenler (Caferiyye) , Ali
en-Naki’nin sagliginda 6len oglu Ebu Cafer Muhammed’in imamligin1 benimseyenler
( Muhammediye) gibi birbirinden farkli disiinceler ileri siiren 14 yahut 16 gruba

ayrildi. Bu firkalarin diigiincelerini s0yle siralayabiliriz:

1. Hasan el-Askeri Olmemis, sadece bir siire i¢in kaybolmustur.
Goriiniirde oglu yoktur, fakat el-Askeri, el-Kaim oldugu i¢in 6lmesi caiz degildir.

2. Hasan el-Askeri 6lmiis olmasina ragmen oliimiinden sonra yasamasini
stirdiiren el-Kaim el-Mehdi’dir. Rivayetlere gore Kaim’in anlami 6limden sonra
ortaya ¢ikan, kendisinden sonra ¢gocugu yahut halefi olmadig i¢in tekrar kiyam eden
imamdir.

3. Hasan el-Askeri 6lmiis daha sonra imamet kardesi Cafer’e intikal
etmistir. Zira el-Askeri onu halef tayin etmis o da bunu kabullenmistir.

4. Hasan el-Askeri’den sonra imamet, dliimiinden birkag yil dnce dogan
Muhammed isimli ogluna ge¢mistir. El-Askeri kesinlikle 6lmiis, halefi olan oglu da

mestur olup goriilmemektedir.??’

Mehdi inancinin tam manasiyla bir inang esasi olarak yerlestigi ve akaidinin
buna gore sekillendigi yegane Sii firkasi Imamiye veya Isnaaseriyye’dir. Ancak
Imamiyye’nin mehdi inancini on ikinci imamda sabitlestirisine kadar muhtelif safhalar
gecirdigi ve on ikinci imamdan 6nce birgok imama “mehdi” goziiyle bakildigi hususu
da varittir. Mesela bazilarma gére “Beklenen Mehdi” Imamiyye’ nin besinci imami

olan Muhammed el-Bakir’dir.??® Navusiyye ve Ismailiyye altinct imam Cafer es-

2% Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 291.
221 Mustafa Oz, Imamiye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, s. 24-25.
228 Bagdadi, a.g.e., s. 45
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Sadik’in 8lmedigine ve “Beklenen Mehdi” olduguna inanir. Imamiyye arasinda belli

bir sahis tayin etmeksizin mehdi bekleyen firka Sumeytiyye’dir.??°

Sii-Imamiyye nin on ikinci ve son imam olarak inandiklar1t Muhammed b. el-
Hasan, 15 Saban 255/25 Temmuz 869 tarihinde Samarra’da dogmustur. Babasi el-
Hasan el-Askeri, annesi de Nercis Hatun’dur.?® imamiyye’ye gére, beklenen Mehdi,
On ikinci Imam Muhammed b. el- Hasan’dir. O 8lmemistir ve kiyamet kopmadan dnce

gelerek, zuliimle dolu diinyay1 adalet ve dogruluga kavusturacaktir.

Kiinyesi $ii rivayetlere gore, Hz. Peygamber’in kiinyesinin ayni, Ebu’l
Kasim’dir. Pek ¢ok lakab1 vardir: Sahibu’z-Zaman (Zamanin Sahibi), el-Kaim (ayakta
duran), el-Hiiccet (kesin delil), el-Muntazar (beklenen), el-Mehdi (hidayet olunmus).
Bunlardan en meshuru el-Kaim, el-Muntazar ve el-Mehdi’dir. Sii-imamiyye, on ikinci
imamin adin1 sdylemez, lakabi ile andiktan sonra “Accelallahu Ferecuhu” (Allah onun

zuhurunu ¢abuklastirsin) derler.?®!

Isnaaseriyye'nin on birinci imam1 Hasan el-Askeri’nin (6. 260/873) yilinda
vefatindan sonra mensuplart on dort gruba ayrilmig ve imamin 6lmedigi, imamet
gorevini yapacak oglu bulunmadigindan diinyanin imamsiz kalmamasi i¢in dldiikten
sonra tekrar imamet gorevini devraldigi veya Oliimiiniin ardindan imametin kardesi
Cafer’e gececegi yahut oliimiinde bes yasinda olan oglu Muhammed'in imam olmast
gerektigi gibi hususlarda ihtilafa diigmiislerdir Cogunluk Hasan el-Askeri'nin oglu
Muhammed'in imametini kabul etti. Onlara gore Askeri. Abbasilerin kotiilikk
yapmasindan korktugu i¢in oglunun dogumunu gizlemek zorunda kalmisti. Daha
dogumundan itibaren kendisine bircok mucize atfedilen Muhammed b. Hasan, bes
yasinda iken kirk yasindaki bir kisinin olgunluguna ulagmisti. Bu imam babasinin
Olimiinden sonra Abbasilerin kendisini 6ldiirme niyetinde oldugunu bildigi i¢in

232

Allah'in takdir ettigi bir zamana kadar gaybete> girmistir. $ii literatiiriinde genellikle

“Kaim” diye adlandirilan sonuncu imam Samerra'da daha sonra biiyiik bir caminin

229 Bagdadi, a.g.e., S. 46

230 Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siast, s. 171

231 Ethem Ruhi Figlali, fmamiyye Siasi, s. 171

232 Gaybet, Mehdi diisiincesiyle baglantili onemli bir kavramdir. Kelime olarak “gabe”nin mastari olup,
yalnizlik, uzak kalma hali ve goriinememe gibi anlamlara gelir. Bu kavram, 6zellikle Sii firkalar
tarafindan, liderlerinin 6lmeyip gozden kayboldugu ve hayatlarinin, kiyamet sahnesini baglatmak igin
uzatildig1 bir durum olarak ele almmustir. Genis bilgi icin bkn: Avni [lhan, “Gaybet”, DI4, istanbul,
1996, c. XIIlI, ss. 410-412.



71

insa edildigi yerde bulunan evinin mahzenine girerek gizlenmis ve gozden

kaybolmustur.?%

Bu gaybet hali, ilkinde imamin insanlari, insanlarin da imami goriip irtibat
kurabilecekleri kisa siireli gaybet anlaminda el-Gaybetu’s Sugra, digeri imamin
insanlar1 gorebilecegi fakat insanlarin imami goriip irtibat kuramayacaklar1 uzun siireli
gaybet anlaminda el-Gaybetii’l Kiibra olarak ikiye ayrilmistir. El-Gaybetu’s Sugra
yahut kisa siireli gaybet, Hasan el-Askeri’nin 8 Rebiulevvel 260°ta (1 Ocak 874 )
tarihindeki 6liimiinden itibaren baglamis, son sefir Ali b. Muhammed es-Semerri’nin
15 Saban 329 ( 15 Mayis 941) tarihinde 6liimii ile nihayete ermistir. Bu tarihten sonra
baslayan uzun siireli gaybet yahut el-Gaybetii’l Kiibra halen devam etmektedir. Kisa
stireli gaybet doneminde sefir (g¢og.siifera), naib (¢og. nevvab) yahut vekil (¢og.

viikela) diye adlandirilan gérevliler?*

imamla toplum arasinda irtibat kurmuslar,
ortaya c¢ikan problemleri imama arz ederek onun emir veya yasaklarini topluma
ulagtirmiglar, imama gelen humus ve diger gelirleri imam adina toplayip muhafaza
etmislerdir. Yaklagik yetmis sene siiren bu donemde Sia toplumu Ebu Amr Osman es-
Said (6. 265/ 879 1?1 ), Ebu Cafer Muhammed b. Osman b. Said (6. 305 /917), Ebu’l
Kasim Hiiseyin b. Ruh en-Nevbahti (6. 328/ 940) ve Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed

es-Semeri’yi (6. 328/940) sefir olarak benimsemistir.?*®

Birinci gaybet olan kisa gaybet, imamla insanlar arasinda sefirlerin aracilik
yaptig1 donemdir. Bu dénemde on ikinci imam ile insanlar arasindaki miinasebeti, arka
arkaya gelen dort sefir temin etmistir. Dordiincii sefir Ali b. Muhammed es-Semeri
(6.328/940)’nin 6limii ile ikinci gaybet veya “el-Gaybetii’l- Kiibra” (uzun gaybet)
baslamistir. Rivayete gore, Birinci Sefir Osman b. Saild vefat edince Ebi Cafer

Muhammed b. Osman’a vasiyet etmis, Ebu Cafer de Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Riih’a,

233 Avni ilhan, “Gaybet”, DIA, Istanbul, 1996, c. XIII, ss. 410-412.

23 [snaaseriyye Siasi’na gore on ikinci imamin gaybeti déneminde onun adina faaliyetleri yiiriiten
kigilere verilen unvan. On birinci imam Hasan el-Askeri’nin 260 (874) yilinda 6liimiiniin ardindan beg
veya alt1 yagindaki oglu Muhammed b. Hasan el-Mehdi 260-329 (874-941) yillar1 arasinda gaybete
girdi. Bu esnada onun tarafindan gorevlendirilen ve Sia toplumu i¢inde imamin temsilcisi sayilan
kimseler cemaati imamin tavsiyesine gore sevk ve idare etti. Bagta humus olmak tizere imama verilmesi
gereken vergileri teslim aldi, ortaya ¢gikan bazi problemleri imama arzedip emir ve tavsiyelerini halka
bildirdi. Bu isle gorevlendirilen kisiler sefir, vekil, naib ve bab diye anilmistir. Sayilar1 on ikinci imam
tarafindan dortle simirlandirilan bu kimseler kaynaklarda “es-siiferaii’l-erbaa” (en-niivvabii’l-erbaa)
diye zikredilmistir. Mehdi tarafindan gorevlendirilmedigi halde sefirlik iddia eden kimseler de “es-
siiferaii’l-miizevvirin” (yalanci sefirler) diye nitelendirilmistir. Genis bilgi icin bkn: Mustafa Oz,
“Sefir”, DIA, Istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 304.

235 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 220
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Hiiseyin b. Rtih da, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es- Semeri’ye vasiyet etmistir. es-
Semeri vefat edecegi zaman ona vasiyeti sorulmus o da, “Emir Allah’indir, O karar
verecek” demistir. BOylece onun vefatiyla “tam”, yani ‘el-Gaybetii’l- Kiibra’
baslamistir. Bu ikinci gaybet, Allah’in dilegi dogrultusunda, bir sebebe dayali olarak,
sefirler ve aracilarin kalktig1 kdinat i¢in planlanan bir déonemdir. Bu donem boyunca
imtihan, eleme ve arinma gibi etmenlerin tlimii gerceklesecektir. EI-Gaybetii’l- Kiibra,
halen sag olduguna inanilan Onikinci imam Muhammed el- Mehdi’nin ortaya ¢ikisina

kadar devam edecektir.23¢

Gilinlimiize kadar devam eden ve imamla herhangi bir sekilde imamla irtibat
kurulmasit miimkiin olmayan bu devrede Sii Miisliimanin gorevi, inancina halel
gelmeksizin, imamin ortaya ¢ikacagi zaman igin ileri siiriilen tahmin ve farazilere
iltifat etmeden, imamin zuhurunu sabirla beklemektir. Hz. Peygamber’e isnat edilen
bir hadiste, iimmetin en iyi amelinin Allah’in izni ile ortaya c¢ikacak el-Kaim’in
zuhurunu beklemek oldugu, Cafer es-Sadik’tan nakledilen bir haberde de el-Kaim’in
zuhurunu beklerken kendisine 6liim gelen kimsenin, onun ¢adirinda onunla beraber
olanlar gibi sevaba nail olacagi belirtilmistir. Buna muhalif olarak gaybeti halinde onu
inkar etmek, Iblis’in Adem’e secde etmemekle Allah’in emrine karsi gelmesine
benzetilmistir.?®” Gizlilik déneminin uzun siirmesi, zorluklar, diismanlarin coklugu ve
kotiiliiklerin yayginlasmasi bekleyiste olanlar1 timitsizlige diistirmemelidir. Sabretmek
gerekir. Muhaliflerin satagmalarina, kinamalarina ve alayli sdzlerine tahammiil etmek
bir gorevdir. Bekleyiste olanlara sdyle denecektir: “Eger dogru sozlii iseniz Allah’tan
verilen s6z ne zaman gerceklesecek?”, “Gaib imam ne zaman ortaya ¢ikacaktir?” bu
ve benzeri sozler, bazi insanlarin inancini sarsabilir. Imam Hiiseyin bu konuda soyle
buyurur: “ Her kim gizlilik doneminde incitici s6zlere ve yalanlayici ifadelere sabreder

ve imanini yitirmezse, Resulullah ile birlikte cihada ¢ikmus gibi olur.”38

Imamiyye doktrinine gore on ikinci imam Muhammed b. Hasan el-Askeri
halen gaybet halindedir ve sagdir, yeryiiziinii adaletle dolduracag belirtilen kaim el-
mehdi odur. imamiyye’de onun zuhuruna ve beklenen mehdi olduguna inanmak bir
iman esasidir. Mehdinin ortaya ¢ikacagi yer ve zaman da merak konusu olmug. Onun

Bedir Savasi'na katilanlarin sayist kadar ( 313) insanla gerceklestirecegi zafer ve

236 Cemil Hakyemez, a.g.m., s. 138-139.
237 Mustafa Oz, Imamiye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi Inanci, s. 73
238 Cevad Muhaddisi, Sobh-i Omid, (¢ev. Mehmet Mansuri), Kevser Yay., istanbul, 2007, s. 30-31.
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hakimiyet siiresi konusunda birbiriyle ¢elisen haberler nakledilmistir. Rivayetlere gore
mehdinin zuhur devresinde yeryiizii aydinliga kavusacak ve biitiin hazinelerini ortaya
cikaracak, halk refah ve mutluluga ulasacak. Mehdi vasitasiyla hidayete erecek ve

mehdinin otoritesi biitiin diinyaya hakim olacaktir.?3®

Imamiyye ulemasi, Muhammed b. Hasan’1n beklenen mehdi ve kaybolduktan
sonra ortaya ¢ikip diinyayr 1slah edecek kisi oldugu konusunda Kuran, siinnet ve
imamlarinin ve sozlerinden, kendi anlayislarina birgcok delil ortaya koymuslardir.
Hasan el-Askeri’nin dliimiini takiben hemen kaybolan yahut gaybete giren bu
sonuncu imamu, sefirler disinda hemen higbir kimse gormemistir. Gaybete girmenin
peygamberlerin siinneti oldugunu belirten imamiyye, gaybeti Muhammed b. Hasan’mn
amcasi Cafer el-Kezzap tarafindan 6ldiiriilme endisesi, Sia i¢in bir imtihan vesilesi
olmasi, agiklanmasina izin verilmeyen bir sebebe bagli bulunmasi, batil esaslar iizerine
kurulmus bir idari sistemde gizli imama uymanin zahir imama uymaktan daha iistiin
bulunmasi gibi sebeplere baglamaktadir. Onlara gére bu durum $ia i¢in bir liituf olarak

kabullenilmelidir.24°

Imamiye Siasi’inda mehdilik inancini dzetlemek gerekirse dncelikle mehdi
inancina ¢ok ehemmiyet verildigini sdylemek miimkiindiir. Bu inanca gére Beklenen
Mehdi (el-Mehdiyyu’l Muntazar) olarak kabul edilen, gaybete giren on ikinci imam
Muhammed b. Hasan el-Askeri sagdir, 6lmemistir, kiyamet kopmadan once ortaya
cikacak, Miisliimanlar1 i¢inde bulunduklar1 kotii durumdan kurtaracak, mazlumlarin
hakkin1 zalimlerden alacak, suclular1 cezalandiracak ve iyileri de miikafatlandiracak,
yeryiiziinde adaleti tesis edecektir. Imamiyye’de onun zuhur edecegine ve Beklenen

Mehdi olduguna inanmak bir iman esas1 haline gelmistir.

4.2.4. Zeydiyye’de Mehdilik

Zeydiyye, Imamiye Siasi’nin ziihd ve takvasi ile meshur dérdiincii imami Ali
b. Hiiseyin Zeynelabidin (6.b94/712) ’in oglu Zeyd (6. 80/699-122/740)’e ve onun

oliimiinden sonra oglu Yahya (6. 125/743)’y1 imam olarak kabul edenlerin ortak adi?*

239 Mustafa Oz, “Mehdilik”, DI4, Ankara, 2003, c. XXVIII, ss. 384-386.

240 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 219-220.

241 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 187-188; Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam
Mezhepleri, s. 270.
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olarak tanimlanabilir. Klasik eserlerde Zeydiyye soyle tanimlanmaktadir: Zeyd b. Ali
el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talibe uyanlar ve imametin Ali-Fatima soyundan gelen alim,
cesur, zahit ve bizzat kilica sarilip imametini ilan ederek miicadele meydanina ¢ikan
kigilerin hakki olduguna inanan kisi ve topluluklarin misterek adidir.?*> Bu mezhep,

mezhebin kurucusu kabul edilen Zeyd b. Ali?**’ye nispetle Zeydiyye adiyla bilinir.

Mehdilik, Hz. Hiseyin'in torunu Zeyd b. Ali (6. 122-740)’ye uyanlarin
mezhebi olan Zeydilik'te 6zel bir mana tasir. Her seyden evvel Zeydilik, mehdiligi
imametin sart1 olarak goriir; ¢iinkii onlara gére Imam Imamiyye inanismin aksine tayin
veya nas yoluyla degil, zulmiin kaldirilmasi1 ve adaletin yerlestirilmesi i¢in kiligla
davette bulunan kimsedir. Bdylece imamiyye, adaleti tesis edecek imamin, mehdi
sifatiyla kiyametten onceki bir zamanda zuhur edecegine inanirken, Zeydiyye gelmesi
beklenen bir imam degil, dogrudan dogruya kendine davetle ayaklanacak bir mehdi
imami1 kabul etmektedir, yani onlarin, “diger Siilerin bir giin kiligla ortaya ¢ikacagini

bekledikleri cinsten bir mehdiye ihtiyaglar1 olmamigtir.”?*

Zeydiyye’de diger Imamiyye ve diger Sii firkalarindan mehdilik diisiincesinin
farkl1 bir sekilde ele alindigim sdylemek miimkiindiir. Oncelikle imamiyye, Ric’at’mn
iki farkli anlayish oldugunu ileri siirmiistiir. Birincisi Imamlara kars1 yapilmis olan
haksizliktan o6tiirii, Mehdiyyu’l-Muntazar’in bekleyis ve doniisii bu zalimlere karsi
uygulanacak ceza anlayisidir. Ikincisi Mehdiyyu’l-Muntazar’m doniisii, diinyada
batila kars1 adil devletinin kurulmasi inancidir. Bu iki anlayis1 Zeydiyye firkasi kabul
etmemistir. Imam Zeyd'e gore geri dénme (ric'at) yoktur. Ancak dliileri, Allah kiyamet

glinii tekrar diriltecek, hesaba ¢ekecek, onlarin ceza veya miikafatlarini verecektir.?*

Imam Zeyd ve Zeydiyye’ye gore birinin Imam olabilmesi i¢in onun
sahsiyetinde baz1 Ozellikler bulunmasi ve yerine getirmesi gereken bazi sartlar
bulunur. Imam Zeyd’e gére imam Hasim soyundan olmali ve Hz. Ali ve Hz.

Fatima’nin ¢ocuklarinda yiiriimelidir. Buna gore Hz. Ali’den sonra imam, Hz.

222 yusuf Gokalp, ‘Zeydiyye’, Islam Mezhepleri Tarihi, (ed. Hasan Onat vd.), Grafiker Yay., Ankara,
2012, s. 215.

243 Zeydiyye firkasmin kurucusu olarak kabul edilen Zeyd b. Ali b. Hiiseyin 80 (699) veya 81 (700)
yilinda Medine'de dogdu. Babas1 Keysaniyye disindaki Sia'min dérdiincii imam olarak kabul ettigi Ali
b. Hiiseyin Zeynelabidin, annesi Muhtar es-Sekaft'nin, babasina hediye ettigi Ceyda (Hayda) adli Sindli
bir cariyedir. Bkn. Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, DI4, Istanbul, 2013, ¢. XLIV, ss. 313-316.

244 Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 257.

245 Muhammed Ebu Zehra, Islam ’da Siydsi, Iktisadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (gev. Abdulkadir Sener
vd.), Hisar Yaymevi, Istanbul, 2014, s. 383.
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Fatima’nin ogullarindan birisinin, yani Hz. Hasan ya da Hz. Hiiseyin’in soyundan
olabilir. Ancak bu hususta bir 6nceki imamin nass veya vasiyeti s6z konusu degildir.
Yine Imam Zeyd’e gore bir kimsenin imam olabilmesi icin gizli kalmamasi ve kendi
adina davette bulunmasi ve gerekiyorsa bu yolda idareciye karsi ¢ikmasi gerekir. Bu

goriise bakarak Imam Zeyd, gizli (gaib) imam fikrini reddetmektedir.?4®

Imam Zeyd’e gore “Siiphesiz sen izhar edicisin. " ayetine dayanarak anarsiyi
onlemek, ordular1 diizenlemek ve savaslari idare etmek, imamin asil gorevleri arasinda
oldugu i¢in onun bir ¢ocuk olmasi veya gizli kalmas1 miimkiin degildir. Bu yoniiyle
Zeyd, mehdi fikrini Iimamiyye ve diger Sia firkalarinda oldugu gibi beklenen gizli bir
imam seklinde degil, aksine insanlar arasinda ser’i hiikiimleri yiiriitmesi i¢in kendisine
ihtiyag duyulan ve yol gésterici anlaminda kullanilmistir.2*® Imam Zeyd, “Imamhig
kamu yarar1 olan bir miiessese olarak gordiigii icin, gizli ve gelecek bir Imam’in ve
Mehdi'nin gereksizligini kabul etmistir. Imamlik icin bir sahis yoktur ( Imam
makamina tayin edilen kimse yoktur ), ancak bir takim vasiflar vardir, onlar kimde
bulunursa Imam odur” gériisiinii ortaya koymustur.?*®. Ali'nin Fatima'dan gelen
neslinden alim, zahit, comert ve zulme karsi ¢ikan kim olursa olsun imam ve

mehdidir.2%°

Her firkada oldugu gibi, Zeydiyye i¢inde de birtakim ihtilaflar sebebiyle ¢esitli
boliinmeler ortaya ¢ikmis ve bunu sonucunda Zeydiyye birkag firkaya ayrilmistir. Her
ne kadar Muhammed b. Abdullah ve Muhammed b. Kasim’1 bekleyen ve onlarin
olmedigine inanan Zeydiler olsa da bunlar Keysaniyye ve Vakifiyye gibi muhtelif Sii
gruplarin etkisinde kalan ve Zeydi goriisii temsil edemeyecek kadar azinlikta olan
firkalardir.®! Zeydiyye firkalar1 iginde mehdilik inancini benimseyen Carudiyye

firkasinin bu konudaki goriislerine kisaca bir gz atalim:

246 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 275

247 Rad Suresi, 13/7

248 1sa Dogan, Zeydiyye Mezhebi, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Islami
Ilimler Arastirma Vakfi, {lmi Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 587; Yasin Tas, Zeydiyye'de Imamet
Diigiincesi; Dogusu ve Gelismesi, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Ens. Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2005, s. 53.

29 Ebu Zehra, a.g.e., s. 383,

20 Mustafa Oz, Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydilik, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul, 2000, s. 46.

31 {sa Dogan, Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, Kardes Matbaa, Samsun, 1996, s. 146.
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Zeydiyye firkasindan Carudiyye, Ebu Carud®?

un miintesiplerinin
olusturdugu firkadir. Bunlar Ebu Carud’un goriisiinii benimsedikleri i¢in Carudiyye
olarak isimlendirilmislerdir. Bunlar, Peygamber (s.a.v.)’in Ali b. Ebi Talib’i ismen
degil vasfen nass ile tayin ettigini iddia ederler. Ali b. Ebi Talib, peygamberden sonra
imamdi. insanlar Peygamberden sonra ona uymayi terk ettikleri i¢in sapittilar ve kiifre

diistiiler. Ali’den sonra Hasan imamdir, Hasan’dan sonra da Hiiseyin imamdir.?>3

Carudiyye, Beklenen imam ( el-imamu’l-Muntazar) hakkinda gesitli firkalara

ayrilmistir:

a) Onlardan biri, “beklemek” (el-intizar) ile ilgili bir sahs1 belirtmeyenlerdir.
Demislerdir ki: “el-Hasan ve el-Hiiseyin’in ogullarindan kilicin1 ¢eken ve yoluna
cagiran herkes, imam olur.”

b) Onlardan bir digeri de, Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b.
Ali b. Ebi Talib’i bekleyen; onun ne oOldiiriildiigiinii, ne de 6liimiinii kabul eden
firkadir. Bunlar onun huruc ederek diinyaya sahip olacak Beklenen Mehdi oldugunu
ileri siirerler. Bunlarm bu konudaki goriisleri Imamiyye’den Muhammediyye
firkasinin Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali’yi bekleyisleri hakkindaki
goriisleri gibidir.

) Onlardan bir firka da, et-Talikan’in efendisi Muhammed b. el-Kasim’1
bekleyen ve 6limiinii kabul etmeyenlerdir.

d) Onlardan biri de, Kufe’de ayaklanan Muhammed b. Omer’i bekleyen ve

onun ne Sldiiriildiigiinii ne de 6liimiinii kabul edenlerdir.?®*

Carudiler i¢inde bizi en ¢ok ilgilendiren, Muhammed b. Abdullah b. Hasan’1
mehdi olarak bekleyenlerdir. 100/718 senesinde dogan Muhammed b. Abdullah anne
tarafindan Hasimi oldugu i¢in kendisine “6z Kureysli” denilir. S6ylendigine gore, iki
omuzu arasinda yumurta biiyiikliglinde siyah bir ben vardi. Bunu daha sonra
mehdiligin alametlerinden saymislardir. Muhammed b. Abdullah kekeme idi. Son
derece dikkat cekicidir ki, Siiler onun idareciligi i¢in bile kismen kusur sayilabilecek

bu durumunu da mehdiligin alametlerinden biri olarak halka tanitmislar, her 6nemli

252 Ebu’l Carud Ziyad b. Munzir el-Hamedani el-A’ma Surhub el-Horasani el-Abdi el-Hariki (5.
150/767 ?): Zeydiyye élimlerindendir. Hadiste giivenilir degildir. Ashabin uslubu ile Ehl-i Beyt
hakkinda hadisler uydurdu. Bkn. Es’ari, a.g.e., s.85.

23 Bagdadi, a.g.e., s. 26; Es’ari, a.g.e., s. 85.

24 Bagdadi, a.g.e., 5.27; Es’ari, a.g.c., 5.85; Sehristani, a.g.e., 130-131.
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meselede oldugu gibi bu iddialarini da bir hadise dayandirmak istemisler. Ebu Hureyre
tariki ile Resulullah (sav)’a isnat ettikleri: “Mehdi’nin ismi Muhammed b.

Abdullah’tir, dilinde pelteklik vardir.” Soziiyle delil getirmeye ¢alismislardir.?>®

Tamamiyla siyasi anlamda mehdiligini ileri siiren Muhammed b. Abdullah’in
daha sagliginda kendisinin Mehdi olduguna inanan taraftarlari, onun 145/762
senesinde Oldiiriilmesinden hemen hemen biitiin Sii firkalarda gorildiigi gibi
gruplarini dagitmamak i¢in onun Mehdi el-Muntazar, diri oldugunu, ne dldiiriildiigiini
ne de 6ldiiglint sdylediler. “Daha once kotiiliikler ve zuliim ile dolmus olan yeryiiziinii

ayn sekilde adaletle doldurmadikga da 6lmeyecektir.” dediler.?®

Muhammed b. Abdullah sadece Carudiyye’nin beklenen mehdisi olarak
taninmaz, daha Once bahsettigimiz Mugiriyye de onun mehdiligini kabul eder.
Mugiriyye’ye gore Muhammed b Abdullah Hacir daglarinda yasamakta olup ortaya

cikacagl zamana kadar orada kalacaktir.

Bazi kaynaklarda Zeydiyye firkalar1 arasinda Hiiseyniyye (Husayniyye)’ de de
mehdilik inancina rastliyoruz. Ibnii’l-Murteza ve Himyeri’nin anlattiklarina gore bu
firkanin mensuplari, Mehdi-Lidinillah lakabiyla anilan Zeydi imamlarindan Hiiseyin
b. Kasim’in 6liimiiniin (6. 404/ 1013) ardindan onun 6lmedigini, bilinmeyen bir yerde
saklandigini ve tekrar zuhur edecegini, 6liimiinden 6nce ortaya ¢ikarak zuliimle dolu

olan diinyay1 adaletle dolduracagini iddia etmistir.?®’

Tiim bu anlatilanlardan sonra Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’ye uyanlardan
meydana gelen Zeydilik’te mehdi diisiincesinin diger Sii firkalarindan farkli 6zel bir
mana tasidigini sdylemek miimkiindiir. Her seyden 6nce Zeydilik, Mehdiligi imametin
sart1 olarak gormemektedir. Onlarmn inanisina gére imam, Imamiyye firkasinin aksine
nass veya tayin yoluyla degil, zulmiin kaldirilmas1 ve adaletin yerlestirilmesi igin
kiligla davette bulunan kimsedir. Onlarda gizli imam fikri de bulunmamakta; onlar
gizli olmayan, yeri geldiginde ortaya ¢ikan bir imam anlayisini kabul etmektedirler.
Bahsetmis oldugumuz gibi Zeydilik’te Carudiye firkast disinda Mehdilik fikri

bulunamamaktadir.

255 Avni Ilhan, Mehdilik, s. 85-85.
26 Avni flhan, a.g.e., s. 91.
37 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, DIA, Istanbul, 2013, c. 44, ss. 328-331; ilmi Gura, a.g.t., s. 113.
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4.2.5. Ismailiyye’de Mehdilik

Cafer es-Sadik’in 148/765 yilinda 6liimiinden sonra, imametin nass ve tayinle
Cafer’in en biiyiik oglu Ismail ve onun oglu Muhammed b. ismail ve soyundan gelen

imamlarin hakki oldugunu iddia eden Sii topluluga Ismailliye denir.?®

Bu firka, mensuplar1 farkli bolgelerde farkli kimlik ve sekillerde kendilerini
takdim ettikleri icin onlara nispet edilen pek ¢ok isim bulunmaktadir. Ik 6nce altinci
imam Cafer Sadik’tan sonra oglu Ismail’i imam olarak kabul ettiklerinden imamlarimin
ismine nispetle Ismailiyye; nasslarin zahiri manalarin1 kabul etmeyip, bunlarin gergek
anlamlarin1 ancak Tanr1 ile iliski kurabilen “masum imam”m bilebilecegini
savunduklar1 i¢in Batiniyye; her tiirlii sir ve hakikatin ancak masum bir imamin
Ogretmesi ile bilinebilecegini savunduklari i¢in Talimiyye ismiyle anilmislardir. Bu
gruba ayrica iki sebepten dolay1 Sebiyye de denilmektedir. Ilki, yedi devirli sistemi?®®
kabul etmeleridir. Ayrica Cafer Sadik’tan sonra Muhammed b. Ismail’i yedinci imam
olarak kabul ederler. Buna gdére imametin yedinci imamda son bulmasi anlaminda
“Yediciler” diye isimlendirilmislerdir. Ikinci ise, yedili 4lem tasavvuruna
inanmalaridir. Onlara gore kainat yedi kattir, glines sistemi yedidir, haftanin giinleri
yedidir. Bu ve benzeri goriislerden dolay1 bu firka mensuplar1 “Sebiyye/Yediciler”

diye isimlendirilmislerdir. 5

Bu isimler disinda, mezhepteki etkinlikleri sebebiyle bazi1 sahis ya da grup
adlartyla da anilmislardir. Ismailigin yayilmas: siirecinde biiyiik rol oynayan Hasan
Sabbah’a nispetle “Sabbahiye”; Ismail’in neslinden gelen imamlarm Misir’da

Fatimiler adiyla bir devlet kurmalar1 sebebiyle “Fatimiyye”; her seyi mubah sayan bazi

258 Muzaffer Tan, “Ismaililik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab:, (ed. Hasan Onat vd.), Grafiker Yay.,
Ankara, 2012, s. 243.

259 [smailiyye’nin diisiincelerinden biri yedi devirli tarih sistemidir. Buna gore her devir bir natik yani
peygamber ve alt1 esas yahut peygamberden sonra gelen imamlar diizenine gore devam eder. Her natik
kendisinden sonra samit (susan), tarafindan takip edilir. Samit imam, natiga gelen vahyin batini
anlamini ortaya koyar. Her devrin yedinci imamu, bir bagkasinda bulunmayan 6zellige sahiptir. Onlara
gore Adem natik, esasi Sit, Nuh natik, esas1 Sam, Ibrahim natik, esas1 Ismail, Musa natik, esas1 Harun,
Isa natik, esas1t Sem’un, Hz. Muhammed natik, esasi esasi ise Ali’dir. Sonraki imamlar ise Hasan,
Hiiseyin, Zeyniilabidin, Muhammed Bakir, Cafer Sadik ve Ismail b. Cafer’dir. Muhammed b. Ismail’le
yeni bir dénem baglamis olup onun esast Abdullah b.. Meymun ve ogullaridir. Bu anlayisa gore her
peygamberin devri kendisinden sonra gelen altt imamla sona ermekte, gelen yeni peygamberle yeni bir
devir baglamaktadir. ismailiyye’de buna yedi devir inanc1 denilmektedir. Daha fazlas1 igin bkn. Mustafa
Oz, “Ismailiyye”, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 254.

260 Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 198-199.
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goriisleri sebebiyle eski din ve mezheplere benzetilerek “Mezdekiyye?!, Babekiyye
ve Hiirremiyye”; kirmzi rengi kutsamalar1 ve kirmizi elbise giymeyi tercih etmeleri

sebebiyle de “Muhammira” gibi lakaplarla isimlendirilmislerdir.?%?

Mehdi konusuna deginecek olursak daha dnce belirttigimiz gibi mehdi, Siilikte
belirgin bir sekilde kendini gosteren, imamin gizliligini (gayb) ya da gecici yoklugunu
ve onun gorkemli bir sekilde sonunda geri donecegini ifade eden yaygin bir inangtir.
Sii literatiirinde en azindan 2-8. Yiizyillarda Mehdi, yaygin olarak “kaim” veya
“kurtaric1” sifatlariyla bilinir ayrica diinyada adaleti kuracak ve yayacak Hz.
Peygamberin soyundan bir kisiyi ifade eden “Kaim el-Muhammed” olarak da
adlandirlnustir. Ismaililer de dahil ilk Sii gruplarinda “el-Kaim” olarak tanimladiklart
son imamin geri doniisii beklenmektedir. Ismaililer, Muhammed b. Ismail’i, yedinci

imamin el-Kaim veya Mehdi olarak geri déniisiinii beklemektedirler.?%®

Her firkada goriildiigii gibi Ismailiyye’de de bu konuda farkli goriislere sahip
¢esitli gruplar bulunmaktadir. Bunlardan bir grup Ismail’in &liimiinii kabullenmeyi
reddederek, ismail'in Cafer es-Sadik’tan sonraki gercek imam oldugunu ve Mehdi
olarak ortaya ¢ikacagini savunur. Onlara gore Imam Cafer, hicbir zaman Ismail’in
imamlik hakkinin gegersiz oldugunu beyan etmemistir. Bunlar imametin, imamin en
biiyiik oglunun hakki oldugu rivayetinden hareket ederek Ca’fer es-Sadik’in en biiyiik
oglu Ismail’in imam oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, Ismail b. Ca’fer babasinin
saglinda 8lmemis; ancak babasi imam Cafer, oglunu Abbasi iktidarina karsi korumak
icin boyle bir yola bagvurmustur. Bu nedenle bir 6nlem (takiyye) olarak oglunun
oldiigiinii ilan etmisti. Oysa aslinda Ismail 6lmeyip gizlenmisti. O, kdim mehdidir
¢linkii babasi kendisinden sonra oglunun imam olacagini belirtmistir; insanlarin bagina
gecip yeryiiziine hakim oluncaya kadar da 8lmeyecektir. Bu firkaya “Halis Ismailiyye”

denilmistir.2%

261 Mezdekiyye, Milattan sonra 5. yiizyilda Iran’da ortaya cikan diialist ve gnostik karakterli reformist
dini harekettir. Kaynaklarin Mezdek’e nispet ettigi goriislerin en 6nemlisi insanlar arasindaki kiskanglik
ve anlagmazlik sebeplerini ortadan kaldirmak, miilkte ve kadinlarda ortaklasa kullanim hakki
getirmektir. Genis bilgi i¢in bkn. Kenan Has, “Mezdekiyye”, DIA, Ankara, 2004, ¢.XXIX, $5.523-524
262 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 201-202

263 Farhad Daftary, Historical Dictionary of the Ismailism, The Scarecnow Press, Lanham, Toronto,
Plymouth, UK, 2012, p. 109.

24 Bagdadi, a.g.e., s. 47; Es’ari, a.g.e., 5.56; Sehristani,a.g.e., $.159-160; Kummi-Nevbahti, Kitabu’l-
Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, (¢ev. Hasan Onat vd.), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s.196.
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Bu gruba Ismail’in 8lmemis, sadece dldiiriilme endisesiyle takiyye yaparak
o1diigii havasi yayilmistir. Bu gériis i¢in de bircok delil ileri siiriilmiistiir. Oregin anne
bir kardesi ve heniiz cocuk olan kardesi Muhammed carsafi kaldirdiginda agabeyinin
gdzlerini agtigimi gdérmiis ve korku icinde babasi Imam Cafer’e giderek “Agabeyim

"’

yasiyor! Agabeyim yasiyor!” diye haykirmisti. Bunun iizerine babasi “Allah
Resuliiniin (s.a.v.) torunlarmin 6ldiikten sonraki halleri boyle olur.” diyerek onu
yatistirmistir. Bir diger delil, 6ldiigiinii kanitlamak i¢in sahit istenmesi ve tutanak
hazirlanmasidir. Bir diger olay sudur: Halife el-Mansur’a Ismail b. Cafer’in ismail b.
Cafer’in Basra’da goriildiigli ve yatalak birini iyilestirdigi bildirilmisti. O da babasi

Cafer’e Ismail’in hayatta oldugunu Basra’da goriildiigiinii sdylemistir.%®

Ismailiyye mehdilige farkli bir anlam yiiklemistir. Onlar “mehdilik”ten
Zeydiyye’nin veya Imamiyye’nin anladig1 sekilde zulmiin kiligla ortadan kaldirilmasi
ve adaletin yayilmasi anlayisini kastetmemekte; kiligla ikame yerine batini bir
anlayisla dinin 1slah1 ve yenilenmesi fikrini benimsemektedir.?%® Bunlar, Mehdi’nin
Islam hukukunu kaldirip yeni bir hukuk getirecegini, hatta hicbir hukuka ihtiyac
duyulmayan saf manevi bir hukuk ya da manevi bir durum getirecegine

inanmaktadirlar.2%”

Sia gruplari i¢inde da 6nemli bir inang olan takiyyenin etkisiyle, donemin
siyasi kosullarindan dolayi Siiler faaliyetlerinde gizlilige dnem verilmistir. Bu nedenle

.....

olarak aydinlatilabilmis degildir.

Nitekim dogunun eski dinleri ve yeni-Eflatuncu felsefeden derlenmis fikirleri
ile Siinni Islam’dan tamamen uzak ve miifrit bir inanis olan Batiniyye’nin etkisi altinda
gelisen Ismailiyye, kurulusundan sonraki ilk bir buguk asir kadar gizli kalmistir. Bu
gizlilik devri, Fatimi Devletinin kurulusuna 297/910 kadar imamlar1 hakkinda bir
mehdilik iddias1 ortaya ¢ikmamgtir. Oyle goziikiiyor ki Sia’min diger biiyiik kolu
Isnaaseriyye c¢ogunlugu pesinde siiriikliiyordu. Bu bakimdan firsat ortaya
cikamayacagi gibi kendilerine baglanan ii¢ bes kisi ile ekseriyetin karsisina ¢gikmanin

higbir basar1 sans1 yoktu. Nitekim Ismaililer Cafer es-Sadik’in 6liim tarihi yani

265 Sehristani, a.g.e., S. 159-160.
266 Ethem Ruhi Figlal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 258.
267 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, s. 97.
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iddialarma gore imametin kendilerine gecisi olan 147/764 tarihinden Isnaaseriyye’nin
Mehdisinin ortadan kaybolusuna kadar goriiniir bir faaliyette bulunmuyorlar.
Ismaililer hakkinda arastirma yapanlar bu devreye Ismaili hareketin “gizlilik devri”
derler. Bu gizlilik devrinin sona eris tarihi ile Isnaseriyye mehdisinin kaybolusunun
ayni tarihler olusu dikkat cekicidir. Mehdileri kaybolunca bassiz kalan ve Siilerin
cogunlugunu meydana getiren Isnaaseriyye toplulugu da biinyelerine alarak biiyiik bir
ihtilali baglatmak isteyen Ismaililer i¢in tam bir firsatt1. Biiyiik bir istiyakla kaybolan
mehdilerinin donmesini bekleyen Isnaaserilere Ismaililer, “bizim safimiza gelin
gercek imam bizim imamimizdir.” tarzinda bir davet yapmadilar. Bunun yerine
Yemen’de, Bahreyn’de, Kuzey Afrika’da Ismaili davetgileri once “Beklenen

%8 Dai®®ler vasitastyla fikirlerini

Mehdi”nin yakinda ¢ikacagini miijdelediler.?
yayamaya gayret gdstermislerdir. Dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar Ismaili dava
veya dini-siyasi gorev, Miisliman diinyasinin bir¢ok bolgesinde agik¢a goriilmeye
baglamistir. Ortaya attiklar1 zuliim ve istibdatla dolmus bulunan diinyay: adaletle,
dogrulukla dolduracak bir mehdinin gelecegini sdyleyerek iktisadi buhrandan en ¢cok
etkilenmis isci siniflarindan olanlar1 kendilerine ¢ekerek taraftar buldular. Bahreyn

daileri, Bahreyn’de yonetimi ele gegirerek Karmatiler Devletini kurdular.?”®

Daha sonra dailer yeterince kuvvetlendiklerine, fikirlerinin Kitlelerce
benimsendigine ve dolayisiyla artik Mehdi’nin ortaya ¢ikma zamaninin geldigine
inandiklart i¢in 297/909 yilinda gizili imam olarak goriilen Ubeydullah, saklandig
yerden ¢ikarilarak “el-Mehdi” unvaniyla halife yapildi ve Fatimiler devleti kuruldu.
Bu devletin 597/1171 yilinda Selahattin Eyyubi’nin zaferi ile ortadan kaldirilmasindan
sonra Ismaililerdeki mehdi inanci, kismen gaib imam anlayisina doniistii. Ve esas
itibariyle Ismaili ziimrelerin baslarinda bulunan imamin kutsiyetine olan asir1 inangla,
ihtilalci fikirlerden uzaklagsma temayiilii i¢ine girmistir. Boylece gaib imamin biitiin
salahiyetlerine sahip olan ve su anda basta bulunan hiiccet, kilicla zulmii ortadan

kaldirip adaleti getirecek bir mehdi degil, dini 1slah eden ve yenileyen manevi bir

268 Avni {Than, Mehdilik, s. 107.

269 Dai: Davet eden, ¢agiran, isteyen, misyoner, dua eden gibi manalarda olan dai, Mezhepler Tarihi
Literatiiriinde, "Kendi goriisiine, mezhebine, fikrine davet eden, ¢agiran, kendi goriisiinii kabul etmesi
icin calisan davetci, propagandact”" manasindadir. Ismailiyye ve Karmatiler’de “da‘vet” adi verilen
mezhep faaliyetlerini yiiriitmek i¢in imam tarafindan yetki verilmek suretiyle tayin edilen dailer,
mezhep biinyesi iginde hiiccet*ten sonra gelen 6nemli bir mevkiye sahiptirler. Genis bilgi i¢in bkn.
Mustafa Oz, “Dai”, DIA, Istanbul, 1993, c. VIII, s. 420-421

210 Farhad Daftary, Ismailis in Medieval Muslim Societies, 1.B. Tauris Publishers, London, 2005, p. 22;
Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 258-259.
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onderdir ve neticede Ismailiyye’de Imamiyyece anlasildig1 manada bir intizar fikri
mevcut degildir.?’* Goriildiigii iizere Ismailiyye ve bagl kollarinda Mehdi konusunda

farkli yaklagimlar mevcuttur.

5/11. Yiizyllda Fatimi devleti dagilmaya basladigi zaman Ismailiyye ig
karisiklar nedeniyle zayifladi ve sonucunda Miistali ve Nizari olmak {izere iki ana
gruba ayrild1.?’2 Nizari Ismailiyye'de diger Sii mezheplerde oldugu gibi “Mehdi” veya
gelmesi beklenen “Gaib imam” diisiincesi mevcut degildir. Imamlar her asirda ve her
zaman mevcut olagelmisler ve gaib olmamislardir. Cilinkii imamlar, alemin
kendileriyle salali ve viicut buldugu kimselerdir. Onlarin mevcut olmamalari higbir
sekilde diisiiniilemez. Bununla birlikte Ismailiyye, Fatimi Devletinin kurulusuna
kadar, diger Siiler gibi, aleme huzur, siikiin getirecegine inanilan Mehdi’nin zuhur
edecegini kabul ediyorlardi. Fakat Fatimi Devleti kurulunca, Mehdi kavrami, yerini
“el-Kaim” ismine birakti. Bundan sonra anilan devleti kuran hanedanin her imamu el-
Kaim diye anilmaga basladi. Boylece beklenen imam veya Mehdi kavrami da ortadan
kalkmis oldu.?"3

Ismaililik igerisinde 3./4. asrin ortalarinda tarih sahnesine ¢ikmis siyasi bir
hareket olan Karmatilikte mehdi Muhammed b. ismail’dir. Karamita?’4, Muhammed
b. Ismail’in 6lmedigini, Rum topraklarinda yasamaya devam ettigini (gizlenip
saklandigini), yeryiiziine hakim olmadik¢a da Olmeyecegini, zira onun Onceden

miijdelenen Mehdi ve Kaim oldugunu ileri siirmiislerdir.?”

4.2.6. Nusayrilik’te Mehdilik

271 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 258-259.

272 Farhad Daftary, The Ismailis: Their History and Doctrines, Cambridge University Press., USA, 1990,
p. 2.
218 Mustafa Oz, Ismailiyye Mezhebi, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul,
1993, s. 618.

214 Karmati/Karamita: Ismailiyye firkalarindan biri olup Hamdan Karmat denilen bir adamimn
taraftarlaridir. Kufe Ismaili daisi Hamdan b. Es’as Karmat’tan (61.293/906) dolay1 bu ismi almislardir.
Karmat lakabinin verilmesi, adimlarini sik sik atmasindan dolayidir. Karmat, ‘gizli bilgi’ anlamina
gelen arapga bir kelimedir. Genel kabule gore Karmatiter 255/869 yilinda Abbasiler'e kars1 diizenlenen
Zenc isyan1 sirasinda ortaya cikrmislardir. Genis bilgi igin bkn. Mustafa Oz, ‘Karmatiler’, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri SozIiigii, s. 277-278; Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, D4, Ankara, 2001, c. XXIV,
ss. 510-514; Kummi-Nevbahti, a.g.e., s. 201.

275 Kummi-Nevbahti, s.203; Es’ari, s. 57.
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Nusayrilik, Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/884)
liderliginde, 3/4 asirda ortaya cikip, daha sonra Kitabu’l- Mecmu’nun miiellifi
Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (6. 358/969 ) tarafindan sistemlestirilerek esas seklini
alan, takiyyeci tutumu ve batini yorumu benimseyerek glinimiize kadar varligini
olusmus bir akim oldugundan, agirlikli olarak onun inang ve uygulamalarini
benimseyen bir goriintii arz etmekle beraber, eklektik 6zellikler tasiyan diger batini-

Sii firkalar gibi, karma inang ve ritiieller sisteminden olusmaktadir.?’®

Nusayrilik, Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri el-Bekri el-Abdi
(61270/883) tarafindan kurulmus asir1 bir Sii firkasidir. Batinilikten kaynaklanan diger
Sii firkalarinin isimlendirilmesinde oldugu gibi Nusayrilik ismi hakkinda da
birbirinden farkli iddialar ileri siiriilmiistiir.?’’ 20. Yiizyiln ilk ¢eyregine kadar
genellikle Nusayrilik ( ve bazen de Nemiriyye) diye anilan firka, glinlimiizde
“Alevilik” mensuplar1 da ‘aleviler’ diye anilmaktadir. Nusayri sézciigiiniin kokeniyle

ilgili olarak bes goriis bulunur.
1. Latince “nazerani” kelimesinin bozulms sekli.
2. Kufe yakinlarinda bir kdyiin ismi (Nasuraya).
3. “Nasrani” (Hristiyan) sozctigiiniin bozulmus hali.

4. Hz. Ali’nin hizmetcisinin adi (Nusayr uydurma $ii sehitlerinden biri olup,

ya Ali’nin oglu ya da onun azatlisi).

5. Nusayriligin ilk kurucusu olarak kabul edilen “Muhammed b. Nusayr” ismi.
Bunlar i¢inde en gii¢lii ihtimal, Nusayri ismi firkanin ilk kurucusu olarak kabul edilen

Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’den gelmektedir.?"

Baslangicta Kuzey Suriye’deki Cebelu’n-Nusayra adiyla anilan daglik bir
bolgede yasadiklarindan dolayr bu isimle anilan Nusayriler, kendilerinin Nusayri

yerine Alevi adiyla anilmalarini tercih ederler.?’® Ancak giiniimiizde Anadolu

276 Mazlum Uyar, “Nusayrilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (ed. Hasan Onat vd.), Grafiker Yay.,
Ankara, 2012, s. 299.

21" Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 361.

278 Omer Ulugay, Nusayrilik Inan¢ Esaslari-Tenasiih, Karahan Yay., Adana, 2003, s. 3; Abdulhamit
Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitabi, Esra Yay., Konya, 1997, s. 15-16; Mazlum
Uyar, a.g.e., s. 299.

219 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 361.
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Aleviliginden farkliligin1 vurgulamak iizere, Nusayriler i¢in sik sik “Arap Aleviligi”,
“Suriye Aleviligi”, “Akdeniz Aleviligi” isimleri kullanilir. Ayrica Hatay bolgesi ve
civarinda yasayan Nusayriler i¢in ise, topraga bagli olarak c¢iftcilik yaptiklarindan

Arapea ¢iftci anlaminda “Fellah” ismi kullanilir.28

Batinilikten kaynaklanan miifrit Sii firkalarindan biri olan Nusayriyye’de,
“mehdilige” daha degisik bir mana kazandirilmistir. Mezhebin kurucusu Muhammed
b.Nusayr en-Nemiri (6. 270/883), Imamiyye Sia’sinin on birinci imam el-Hasan el-
Askeri (5. 260/873)'nin “bab”?®l1 oldugunu ileri siirmiis ve onun vefatiyla da oglu
Muhammed b. el-Hasan’in mehdiligini kabul etmistir. Bdylece o, Imamiyye’nin
“sefir’ veya “niivab” dedigi on ikinci gaib imamla irtibat kuran sahislar1 yerine kendini
ikame etmekte ve bu goriisiiyle de son devirlerin, Siilikten dogan Babilik firkasina
zemin hazirlamis olmaktadir.?®2 ibn Nusayr, Hasan el-Askeri zamanida onun “bab”1;
on ikinci imam Muhammed Mehdi el-Muntazar’in gaybeti sirasinda da, onun mehdi

ve kendisinin de onun “sefir’?®j oldugunu iddia etmistir.

Nusayri inancinin en énemli esaslarindan bir tanesi tenasiih ya da ruh gocii
inancidir. Bu inanca gore dliimle birlikte bedenden ¢ikan ruh, yeni bir bedene girerek
yeniden diinyaya gelir. Bu yeni beden, Hint inang¢larindaki karmik birikimler gibi,
ruhun daha 6nce bulundugu kisinin inang ve amel birikimlerine gore degisir. Hakiki

manada miimin olan Nusayriler yedi kez diger insanlarin suretine biirlinecek, daha

280 Hasan Kanaatli, Diinya Dinleri ve Inang Mezhepleri Tarihi, Evrensel Degerler Yay., Istanbul, 2011,
s. 515; Mazlum Uyar, a.g.e., s. 300; ilyas Uziim, “Nusayrilik”, D4, istanbul, 2007, ¢. XXXIII, s. 271.
281 Nusayriler igin “bab”lik, dinin temel kurumlarmdan biridir. “Siiler, imamin manevi nurunu
aksettirecek ve kendileriyle imam arasinda irtibati saglayacak ‘kdmil bir Sii’nin gerekliligine
inandiklarindan, bab fikri baslangigtan itibaren biitiin Sii gruplari iginde mevcut olmustur. “Ben ilim
sehriyim, Ali ise o sehrin kapisidir (bab)” anlaminda Hz. Peygamber’e izafe edilen ve Sifi ve Sii
muhitlerde fazlaca itibar goren hadisin (Tirmizi, Menakib, 20; Hakim, Miistedrek, 111,126-127), bab
telakkisinin bu ¢evrelerde ortaya ¢ikmasinda ve yayginlasmasinda biiyiik payr oldugu muhakkaktir.
Konunun, ayni sekilde ‘mehdi’ ve ‘mesih’ fikriyle de baglantili ve diger dinlerde mevcut olan inanislarla
da ilgisi olabilecegi dikkatten kagirilmamalidir. ilk dénem Sia’sinda imamin en kidemli ve en yetkili
talebeleri i¢gin kullanilan ‘bab’ kelimesi, sonralari ¢esitli Sia gruplarinca, ayrintilarda goriis farkliliklart
olmakla birlikte, genellikle ‘derun ile miinasebet saglayan vasita’ seklinde anlasilmis ve boylece
‘gaybet’ten (on ikinci imamin gizlenmesi) sonra, ‘imamla bulusan, onun yazili ve sozlii emirlerini alarak
kendisiyle ona inanip baglananlar arasinda irtibat1 saglayan kisi’ anlamin1 kazanmistir. Cogunlukla
‘babii’l-imam’ seklinde kullanilan bu terim, zamanla sadece On Ikinci Imam ile Siiler arasinda irtibati
saglayan ve bir nevi sefirlik hizmeti gordiiklerine inanildig1 i¢in ‘siifera-i erbaa veya ‘niivvab-1 erbaa’
diye adlandirilan kisiler i¢in kullanilmistir. Bab olarak kabul edilecek mezhep biiyiigiiniin tespitinde,
birbirinden farkli goriislere sahip olsalar dahi, hemen hepsinde ‘gaib ve muntazar bir imam’ fikri
bulundugundan, bu dénemde biitiin Sia kollari, babi, ‘beklenen gizli imama acilan kap1® manasinda
anlamustir. Bkn. Metin Yurdagiir, “Bab”, DIA, s. 359.

282 Ethem Ruhi Figlal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 259.

283 On ikinci imamin kisa siireli gaybeti esansinda kendisine vekalet eden vekillere verilen unvan.
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sonra ruhu yildizlar arasinda kendine ayrilmis olan yere ulasacaktir. Giinahkar insan
ise, kendi mertebesinin asagisindaki bir degerde bulunan bir bagka insan, hayvan veya
bitki sekline girecek ve bu hayatinda eziyet ¢ekerek yasayacaktir. Bunlar cezalarini
cektikten sonra yildizlara yiikseleceklerdir. Kafirlere gelince onlar da degisik hayvan
sekillerine girerek cezalarini ¢ekeceklerdir. Cok cirkin ameller isleyenler ise, necis
hayvanlar ve hagerelerin bedenlerinde dogarak, hayatlarin1 ve tabi olduklar1 ruh gocii
donemini siirdiiriirler. Bu durum devirler boyu devam eder, sonunda Mehdi el-

Muntazar ortaya ¢ikinca bunlar insan sekline dondiirerek dlmelerini saglar.?84

Hz. Ali, Hz. Peygamber ve Selman-1 Farisi’nin ilahligini iddia eden asir1 iddia
ve inancglara sahip olan Sii firkalarindan Nusayirilikte mehdilik diisiincesi, firkanin
kurucusu kabul edilen Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’'nin on ikinci imam
Muhammed b. Hasan’in mehdiligini kabul etmesi seklinde kisaca Ozetlemek

mumkindiir.

4.2.7. Diirzilik’te Mehdilik

Diirzilik, Fatimilerin altinct halifesi Hakim Biemrillah?®® doneminde Ismaililik
icinden neset etmis dini-siyasi bir mezhep 0zelligi tasimaktadir. Genel bir tanimla
Diirzilik, onceki biitiin dinlerin yanlhs oldugunu kabul ederek Hakim Biemrillah’in
uluhiyetine ve onun yarattig1 ulvi varliklar hiyerarsisine inanan, kapali (sir) cemiyet
ozelligini koruyarak giiniimiize kadar ulasan bir mezheptir.?® Diirzilik siiphesiz, Islam
mezhepleri arasinda esrarengizligi ile one ¢ikan Batini dini akimlardan birisidir.
Diirziler aslinda Islam dini ile alakali bir dini akim gibi goziikse de aslinda sapkin bir

inang sistemi oldugu (islam inanisina gore) gdzlerden kagmamaktadir.

Diirzilik, “el-Hakimiyye”, “el-Muvahhidin”, “el-Muvahhidin ed-Durtz”,

“Benfi MarGf”, “Al-i MarGf”, “Davetii’t-Tevhid” ve en cok da “Diirziyye” ve “Durtiz”

284 Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 596; Mazlum Uyar, a.g.e., 5.319;
ilyas Uziim, “Nusayrilik”, s. 272.

285 g|-Hakim-Biemrillah Ebd Alf el-Mansir b. el-Aziz el-Muizz el-Ubeydi el-Fatimi (6. 411/1021): 23
Rebiiilevvel 375 (13 Agustos 985) tarihinde dogdu; Aziz-Billdh’in ogludur. Sekiz yasinda babasi
tarafindan veliaht tayin edildi; onun 28 Ramazan 386’da (14 Ekim 996) oliimii iizerine de “imam”
unvani ve Hakim-Biemrillah lakabiyla halifelige getirilmistir. Daha fazlasi igin bkn. Mustafa Oz,
“Hakim Biemrillah”, DIA4, Tstanbul, 1997, c. XV, ss. 199-201.

286 Ahmet Ballioglu, “Diirzilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (ed. Hasan onat vd.), 5.269; Diirzilik
hakkinda daha fazlasi i¢in bkn. Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii, ss. 116-118,
Mustafa Oz, “Diirzilik”, DIA, Istanbul, 1994, c. X, s5.39-48.
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olmak tizere farkli bi¢imlerde isimlendirilmistir. Mezhebin Durliz ya da Diirziyye
seklinde isimlendirilmesinin nedeni hakkinda farkli goriisler One siirtilmiistiir.
Bunlardan yaygin bir sekilde kabul edileni, Diirziligin, Muhammed b. Ismail Nestekin
ed-Derezi adindaki daiye nispetle bu ismi almis oldugudur. Bununla birlikte Diirziler,
ed-Derezi’nin muhtemelen mezhebin kurucusu ve Diirzi Tevhid 6gretisinin teorisyeni
kabul edilen Hamza b. Ali ile girdigi liderlik ve imamlik miicadelesi nedeniyle,
kendilerinin ona nispetle anilmasini reddederler. Bunun yerine Diirzi tabirinin Hakim
Biemrillah’in komutanlarindan Ebu Mansur Anustekin ed-Derezi’ye nispetle
kullanildigini iddia ederler.?®’ Ismailiyye inancindan tiireyen, yirminci yiizyilin
ortalarinda yaklasik iki yiiz bin sayilariyla Suriye’nin gesitli bolgelerinde ozellikle
Liibnan’in daglik bolgelerinde yasayan Diirziler kendilerini “Muvahhidun” (tevhid
ehli) olarak isimlendirirler.?®® Muvahhidun kelime anlami ile birlestiriciler
manasindadir; yani yeryiiziindeki inangli topluluklari Diirzilik hareketi altinda

birlestirmeyi hedeflerler.?®

Diirziligin inan¢g ve amellerle ilgili esaslar1 dort ana baglik halinde

Ozetlenebilir;

1. Hakim Biemrillah’n ilahligina inanmak,

2. Egsyanin ilk illeti, yaratilisin asli olan emri yani Hamza b. Ali'yi bilmek,

3. Hamza'nmin yardimcilar olan hudud veya vezirleri tanimak,

4. Yedi esasi (hisal veya vesaya) bilmek ve geregini yerine getirmektir.?*® Biz
burada sadece kisaca belirtmekle yetindik. Diirziligin temel inang esaslari
olarak kabul edilen bu ilkeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in Mustafa Oz’iin Islam
Mezhepleri Tarihi kitabina bagvurulabilir.

Diirzilikte mehdilik konusuna gelince bu mezhepte mehdi Hakim Biemrillah
etrafinda sekillenmistir. Hakim bi-Emrillah, 411/1021°de saltanatinin yirmi besinci
senesinde, yaklasik otuz bes yaslarinda Mukattam daginda bir gol kiyisinda kayboldu,

Hakim’in kaybolmasiyla ilgili ii¢ rivayet vardir:

287 Muzaffer Tan, “Geg¢misten Giiniimiize Diirzilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, Giiz 2012, s. 62.
288 M.G.S. Hodgson, The Encylopedia of Islam, (ed. B. Lewis vd.), Leiden E.J. Brill, Netherlands, 1991,
vol 11, p.631; Kais M. Firra, A History of the Druzes, E.J.Brill, Netherlands, 1992, p. 10.

289 Kursad Berkkan, Gizli Orgiitler ve Tarikatlar, Bilge Karinca Yay., Istanbul, 2012, s. 431.

290 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 549.
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1. Hakim’in devlet erkani tarafindan agiklanan ve tarihg¢ilerin naklettigi
rivayete gore Hakim Biemrillah dldiiriilmiistiir.

2. Hakim’in kaybolmasiyla ilgili ortaya atilan bagka bir iddiaya gore, Hakim
bi-Emrillah Hristiyanlik dini hakkinda ¢ok tartisir, Mesih’in Lahut ve Nasut’u,
olimii, ikinci defa diinyaya donmesi hususunda hep tartisirmis. Gizli gizli
Hristiyan alimleri ile bulusur, bu konularda onlarla konusurdu. Hakim
Mukattam dagina ¢iktig1 zaman biitiin giiniinii veya giiniiniin bir¢ok zamanini
Sehran Manastirinda bazi rahiplerle gegirirdi. Iste bir iddiaya gére Hakim bu
manastirda, inzivada iken eceliyle 6lmiistiir.

3. Hakim’i ilah kabul eden mezhep mensuplarina gore Hakim gaybete
girmistir. O halkta gordiigu fitne ve fesattan, isledikleri giinahlar sebebiyle
halka kizmig, bu durumlarini gérmemek {iizere yerin derinliklerindeki bir
serdaba?®! girerek gizlenmistir. Kendisi canl1 ve kalic1 (Hay ve Baki) olup halk
tevbe edip niyetlerini diizelttikleri zaman simdiye kadar yalancit din

ogreticilerinin yalanini ortaya ¢ikarmak iizere geri donecektir.?%

Hakim Biemrillah, Kahire’deki Mukattam 411 yili Sevval aymin 27. gecesi
(12-13 Subat 1021) dagina gittikten sonra bir daha geri donmemis, sadece lizerinde
hanger izleri goriilen diigmeleri kapali elbiseleri bulunabilmistir. Tarihgilerin ¢ogu
onu, ¢ilgin hareketlerinden rahatsizlik duyan kiz kardesi Sittiilmiilk’iin ldiirttigiini
kaydeder. Hakim’in kaybolusu, asir1 Sii firkalarinda goriilen ve tatmin olmamis
psikolojik arzularin tepkilerini simgeleyen gaybet ve rec’at telakkilerine uygun olarak
Diirziler tarafindan onun 6lmedigi, gdzden kaybolup saklandigini, semaya yiikselip
gaybete girdigi, zamanmi gelince geri doniip insanlara gergekleri anlatacagi

yeryiiziinden zuliim ve tiim haksizliklar1 kaldiracag: seklinde yorumlanmistir.2%

El-Hakim 411/1021 de, ortadan kayboldugu zaman Hamza, Onun halkini test

etmek ve zafer kilictyla tam giiciinii gdstermek i¢in yakinda geri donecegini ilan etti.

Daha sonra Hamza da Hakim’in yapt1g1 gibi 411 yilinin sonunda kendini gizlemistir.?%*

291 Serdab: 1. Sicak bolgelerde evin alt kisminda yapilan ve siirekli serin kalan oda. 2. Suyu soguk
tutmak icin yaplan mahzen. 3. Padisah saraylarinin sag ve sol taraflarindan bir ya da birer oda bulunan
u¢ kose sofa.

292 Aytekin Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, Selguk Universitesi SBE,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2001, ss. 65-67.

293 Ali Osman Kiigiikahmet, Islam da Mezhepler Gergegi ve Giiniimiizde Alevilik, Ozgii Yay., Istanbul,
2007, s. 184-185; Mustafa Oz, Diirzilik, DIA, Istanbul, 1994, c. X, s. 40.

2% M.G.S. Hodgson, a.g.e., s. 633
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Diirzilere gore kiyamet giiniinde Hakim ile Hamza tekrar zuhur edeceklerdir.

Bu zuhurun nerede olacagi ise sdyle anlatilmaktadir:

“Yeciic ve Meciic iki buguk milyon askerle Mekke’ye gelecekler, ertesi giinii
sabaha tlizeri Hakim onlara Kabe sag tarafina tecelli edecek, elinde mezhebin kilici ise
halki tehdit edip sonra kilict Hamza’nin eline verecek, Haza da ‘kelb’ ile ‘hinzir’
oldiirdiikten sonra Kabe’yi yikacak, biitiin diinyanin yonetimini sadece Diirzilere

verecek, diger insanlar ise reaya (yonetilen, halk) hiikkmiinde kalacaktir.”?%

Hakim’in ulGhiyetine inanan Dirziler, gaybet ve ric’at anlayislarinin bir
sonucu olarak onun hald hayatta oldugunu sdyleyerek kiyametten Once tekrar

donecegini iddia etmislerdir.

4.3. Diger Baz Sii Firkalarinda Mehdilik
4.3.1. Mugiriyye’de Mehdilik

Mugire b. Said el-icli?® taraftarlarinin olusturdugu firkadir.?®”  Mehdi
diistincesini, Sii firkalarindan Mugire b Said’in Onciiligiinii  yaptig1 gulat

hareketlerinden Mugiriyye’de de gormekteyiz.

Mugire b. Said el-icli, Muhammed el-Bakir b. Ali b. El-Hiiseyin’den sonra
imametin Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. El-Hasan?*®’a gectigini, onun sag
oldugunu, 6lmedigini ve Beklenen Mehdi (el-Mehdiyyu’l Muntazar) oldugunu iddia

etmistir. Buna delil olarak mehdinin adinin Nebi (s.a.v.)’in adina, babasinin adinin da

2% Aytekin Senzeybek, a.g.t., s. 122-123.

2% Mugire b. Said el-icli, Kufeli bir sihirbazdi. ilk 6nce peygamberlik iddia etmistir. Daha sonralari
sihirbazliga baglamistir. Halid b. Abdillah el-Kasriyy tarafindan 119/737°de yakilarak o6ldiiriilmiistiir.
Genis bilgi icin bkn., Mustafa Oz, “Galiyye”, DIA, Istanbul, c. XIII, s. 336.

297 Es’ari, a.g.e., S.37; Bagdadi, a.g.e., s.182; Sehristani, a.g.e., . 161.

2% Muhammed b. Abdullah (en-Nefsu'z-Zekiyye), 100/718 senesinde dogmustur, anne tarafindan
Hasimi oldugu i¢in kendisine ‘6z Kureysli’ denilir. Soylendigine gore iki omuzu arasinda yumurta
biiyiikliigiinde siyah bir ben vardi. (Bunu daha sonra mehdiligin alametlerinden saymislardir.) Hz.
Hasan'in torunu olup, Velid b. Abdulmelik'in 6limiinden sonra, Bakir b. Cafer'in haricindeki Ehl-i Beyt
mensup ve taraftarlan, Emevilere karsi onun etrafinda birlesti. Mutezilenin bile destegini aldi.
Abbasilerin iktidara ulastiktan sonra Ehl-i Beyt mensuplanni tasfiye etmesi iizerine Recep 129/745 'te
Medine'de Abbasilere karsi isyan etti. Hareketine bir siire sonra Mekke'den de destek geldi. Ancak -14
Ramazan 129/745'te isyan bastinldi. Muhammed 6ldiiriildi. Kaynaklar onu boylu-boslu, kuvvetli,
esmer tenii, miilayim ve ibadete diiskiin bir kimse olarak nitelemektedirler. Ayrica ziihd, takva ve
miiriiwet sahibi bir kimse oldugundan "en-Nefsiizzekiyye"lakabiyla anilmistir. Ayrintili bilgi igin bkn.,
Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”, DI4, Istanbul, 2005, c. XXX, s. 489-490; Avni {lhan,
Mehdilik, s. 85.
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Nebi (s.a.v.)’in babasinin adina uygun olacagmi gosteren hadisi gostermistir.?*

Beklenen mehdi Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. El-Hasan, en-Nefsu’z-Zekiyye

lakabi ile taninmustir.

Mugiriyye, mehdi olarak beklenilen Nefsu’z-Zekiyye nin dliimiinden sonra
kollara ayrilmistir. Mugire b. Said hakkinda ayriliga diismiislerdir. Onlardan bir firka,
ondan uzaklast1 ve dediler ki: “Dogrusu o, Muhammed b. Abdillah b. El-Hasan’in
diinyaya hakim olacak Mehdi oldugu yolundaki iddiasinda yalan sdylemistir; ¢iinkii o,
ne yeryliziine ne de yeryiiziiniin onda birine sahip olmaksizin 6ldiirilmistiir.” Bagka
bir firka ise, el-Mugire’ye bagliliklarinda sabit kalmis ve demistir ki: “Dogrusu,
Muhammed b. Abdillah el-Hasan’in Beklenen Mehdi oldugu hususunda dogru
soylemistir. O 6ldiiriilmemistir. Aksine huruc (¢ikis) etmesi emredilinceye kadar Hacir
daglarindan birinde oturmaktadir. Ihtimal ki bu inang, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
Radva dagina gizlendigini ileri siiren Keribiyye (veya Kerbiyye)’nin tesirini
aksettirmektedir. Ciktig1 zaman, ona Mekke’de er-Rukn ile el-Makam arasinda bey’at
edilecek; o her birine en biiylik ismin (ismi azam) harflerinden bir harf verecegi on
yedi kisiyi diriltecek; bunlar da ordular1 hezimete ugratip yeryiiziine hakim olacaktir.”
Bu firkaya gore dldiiriilen kimse, Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan’in seklinde
goriinmiis olan seytandan baskasi degildir.3® Mugiriyye’nin bu koluna, kaynaklarda,
imam olarak Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. el-Hasan’1 gordiikleri igin

Muhammediyye ad1 da verilmektedir.
4.3.2. Beyaniyye’de Mehdilik

Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye (6. 119-737) uyanlarin olusturdugu Beyaniyye,
imametin Muhammed b. el-Hanefiyye’den oglu Ebu Hagsim Abdullah b. Muhammed’e
gectigini; Ebu Hasim’den sonra da onun kendisine vasiyeti ile Beyan b. Sem’an’a

gectigini iddia eder. 3

Beyaniyye, Ebu Hasim’in mehdi olarak yeryiiziine donecegini, diinyadaki
haksizlik ve adaletsizlikleri ortadan kaldiracagmi savunmustur.3%?> Beyaniyye, Ebu

Hasgim’in Mehdi “Dogru Rehber” yani Mesih olarak yeryiiziine donmesini bekler.

299 Sehristani, a.g.e., s.161; Bagdadi, a.g.e., 5.182

300 Bagdadi, a.g.e., s.184; F. William Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire b. Said ve Mugiriyye”,
(cev. Ethem Ruhi Figlalr), Atatiirk Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V, 1982, s. 207-208.

301 Bagdadi, a.g.e., 5.180; Es’ari, a.g.e., s.54; Sehristani, a.g.e., s. 126.

302 Kummi/Nevbahti, a.g.e., s.126 ve 135.
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Bazi kaynaklarda Beyaniyye hakkinda farkli bilgiler yer almaktadir. Sehristani
“Milel ve’n- Nihal” eserinde Hz. Ali’nin bulutlarda oldugunu ve gok gilirlemesinin
onun sesi oldugunu ileri siirmiistiir. Iddiasma gére Hz. Ali bazi anlarda zuhur
etmektedir. Nitekim “Yoksa bulut golgeleri arasinda onlerine gelivermesini mi

?3%3ayet-i kerimesinin tefsirinde kastedilenin Hz. Ali oldugunu ve onun

bekliyorlar
golgeler icinde geldigini, gok giiriiltiisiiniin onun sesi, simsegin de tebessiimii
oldugunu ileri siirmiistiir.3** Bu bilgilere bakarak Beyaniyye’nin bu goriisleri énceki
firkalardan Abdullah b. Sebe’nin taraftarlarinin olusturdugu Sebeiyye’nin goriisleriyle
birebir Ortiistliglinli sdyleyebiliriz. Sehristani’nin Beyaniyye hakkindaki goriislerinin

Sebeiyye ile karistirdig: ihtimali akla getirilebilir. Ciinkii ger¢ekte Beyaniyye Mehdi

olarak Ebu Hasim’in gelecegini beklemistir.
4.3.3. Harbiyye’de Mehdilik

Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi taraftarlarinin olusturdugu firkadir. Bunlar,
Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin, Abdullah b. Amr b. Harb’i

imam olarak tayin ettigini ve Ebu Hasim’in ruhunun ona hulul ettigini iddia ederler.3%

Harbiyye icinde bazilar1 benimsedikleri imamin yalancilik ve ihanetini tespit
edince Abdullah b. Amr’den vazgecip Abdullah b. Muaviye’yi imam kabul
etmiglerdir. Bunlar Abdullah b. Muaviye hakkinda {i¢ firkaya ayrildilar. Onlardan bir
firkaya gore Abdullah b. Muaviye’nin vasiyet etmeden 6ldiigiinii ve ondan sonra
imamin olmadigini iddia etmistir. Baska bir firkaya gore, Abdullah b. Muaviye diridir,
6lmemistir, o Isfahan daglarinda yasamaktadir ve Beni Hagim’den Ali ve Fatima’nin
cocuklarindan birine diinyanin idaresini verinceye kadar 6lmeyecektir. Onu teslim
ettigi vakit olecektir. Ciinkii o Nebi (sav)’nin miijdeledigi Kaim ve Mehdidir. Diger
bir firka ise: “Abdullah b. Muaviye, Resulullah’in (sav) miijdeledigi kaim ve mehdidir.
O, yeryliziine hakim olacak, zuliim ve haksizliklarla dolu olan diinyay: iyilik ve
adaletle dolduracaktir. Daha sonra o, imameti, 6liimii esnasinda Beni Hasim’den Ali

b. Ebi Talib’in soyundan birine teslim edecek ve 6lecektir ¢ dedi.®*® Onlara gore

803 Bakara, 2/210

304 Sehristani, a.g.e., s. 126.

305 Bagdadi, a.g.c., 186; Es’ari, a.g.¢., s. 54, Kummi/Nevbahti, a.g.e., s.140
308 Eg’ari, a.g.¢., s. 54; Kummi/Nevbahti, a.g.c., 140-141
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Abdullah b. Muaviye’nin doniisii, glinesin dogusuyla batis1 arasinda bir yerde olacak

ve iimmetin tiimii, izerinde ittifak ederek tiim insanlik onun dinini benimseyecektir.3%

4.3.4. Navusiyye’de Mehdilik

Basrali Aclan b. Navus adindaki bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bir
rivayete gore Navusa kdyline nispetle bu ismi almislardir. Bu firkaya gore Cafer es-
Sadik bu timmetin en {stiiniidiir, ondan daha {istiin oldugunu iddia eden kafirdir, o
Olmemistir, hayattadir, lmeyecektir de. O kaim el-mehdidir, ortaya ¢ikip hakimiyetini
kuracak, hilkmiinii ulagtiracaktir. Cafer es-Sadik’in soyle dedigini rivayet etmislerdir:
“Basimin dagdan firlatildigin1 gorseniz bile inanmayin. Ciinkii sizin dostunuz kili¢
sahibidir.” Bagka bir rivayette: “Eger biri gelir de size, benim hastaligimda
(basucumda) bulundugunu, vefatimdan sonra beni yikadigini ve kefenledigini sylese

bile siz ona inanmayn; ¢iinkii ben sizin sahibinizim, kilicin sahibiyim.” demistir.3%

4.3.5. Museviyye’de Mehdilik

Imam Ca’fer’in oglu Musa b. Cafer’in nas ile imam tayin edildigine inanan tek
firkadir. Firka mensuplarina gore Imam Cafer soyle demistir: “Yedinciniz kiyam
edeninizdir.” “Imammmiz kiyam edeninizdir, o da Tevrat sahibinin adasidir.” Dedigi

rivayet edilmistir.3%

Imamiyye’nin yedinci imam1 Musa el-Kazim’in 6lmedigini, imametin devam
ettigini, tekrar gelip imamligin siirdiirecegini bekleyen Sia firkas1t Museviyye’dir. Bu
firkaya Musa b. Cafer’i beklediklerinden dolayr “Museviyye” denilmistir.
Museviyye’'nin iddialarina gére Musa b. Cafer sagdir, dlmemistir o Beklenen

Mehdi’dir.31°

Bu firka, Musa b. Cafer’in 6lmedigini; yeryiiziiniin dogusundan batisina kadar
her tarafa malik oluncaya ve tipki zuliimle doldugu gibi biitiin yeryiiziinii adaletle
dolduruncaya kadar 6lmeyecegine, yasamakta olduguna Kaim ve Mehdi, yani gaib
olarak yasayan kurtaric1 olduguna inanirlar. Bunlar Musa b. Cafer’in giipe giindiiz

(6ldiirtilmekten korktugu icin) hapisten c¢iktigini, fakat hi¢ kimsenin onu goriip

307 Cemil Hakyemez, Gaybet Inanci ve Siilikteki Yeri, Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2006, s. 41.

308 Eg’ari, a.g.e., s. 56; Bagdadi, a.g.e., s. 46; Sehristani, a.g.e., s. 138-139; Kummi/Nevbahti, a.g.e., s.
195; Ahmed el-Katib, a.g.e., s. 208-2009.

309 Sehristani, a.g.e., s. 140.

310 Bagdadi, a.g.e., s. 47
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tanimadigini; Sultan ve adamlariin yalan sdyleyerek insanlari aldatmak i¢in onun
oldiigiinii iddia ettiklerini; (onlar defnedilen bir adamla onu karistirdilar. Oyle ki
insanlar bu kabrin Musa b. Cafer’in kabri oldugunu iddia ederler.); gergekte ise onun

6lmeyip insanlardan gizlendigini ve saklandigin ileri siirerler.3!!

Museviyye firksindan bazilart Musa b. Cafer’in 6liimii hakkinda tereddiit etmis
ve “Onun Oliip 6lmedigini bilmiyoruz” demislerdir ki bunlara Memtura (kagak,
korkak) denmistir. Bir kism1 da O6liimiiniin kesin olduguna inanmistir ki bunlara

Katiyye denilmistir.3!?

4.3.6. Vakifiyye’de Mehdilik

Musa b. Cafer’in 6liimiiniin ardindan onun 6lmedigini, gaybete girdigini,

yeniden ortaya ¢ikip imamet gorevini slirdiirecegini iddia eden bir Sii firkasidir.

Yedinci imam Musa el-Kazim’in vefat ettigi haberleri yayildiginda, onun
O0lmedigini, hayatta oldugunu, O6lmeyecegini, dogu ve batiya hakim olacagini,
yeryiiziinii adalet ve esitlikle dolduracagini, gaib ve gizli Mehdi oldugunu iddia

eder.313

Imam Kazim’in mehdiligine ve onun Muhammed’in ailesinin kaimi olduguna
iliskin pek ¢ok rivayet yayilmistir. Cafer b. Sadiktan bazi rivayetler: “Siiphesiz benim
oglum, bu iimmetin kaimidir ve kilicin sahibidir.” “Siiphesiz Musa kaimdi. Bu Allah
tarafindandir ve kesindir.” “Onun basi1 dagdan iizerinize yuvarlanip gelse dahi
(6ldiigiine) inanmayn. Ciinkii o kaimdir.”3!* Gibi rivayetlere dayanarak Musa el-
Kazim’in 6lmedigine ve ahir zamanda tekrar yeryiiziine inip adaleti dagitacagina

inanmislardir.
4.3.7. Cenahiyye’de Mehdilik

Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebi Talib’e uyanlarin olusturdugu
gruptur.3® Bunlar Abdullah b. Muaviye’nin rab oldugunu iddia etmislerdir. Ayrica

311 Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 219-220.

312 Sehristani, a.g.e., s. 141.

%13 Eg’ari, a.g.e., s. 59; Kummi/Nevabhti, a.g.e., s. 220; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri
Szliigii, . 566.

314 Ahmed el-Katib, a.g.e., s. 211; Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 220

315 Eg’ari, a.g.c., s. 36; Bagdadi, a.g.e., s. 189
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onun 6lmedigini, kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine inecegini, beklenen mehdi

oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Ibn Kuteybe “el-Maarif” adli kitabinda sunlari anlatir: Bu Abdullah b.
Muaviye, Fars ve Isfehan dolaylarinda, ordusunun basinda ortaya ¢ikt1. Bunun iizerine
Ebu Muslim el-Horasani, onun iistiine biiyiik bir ordu sevk etti ve onlar da onu
oldiirdiiler; fakat ona uyanlar, onun 6ldiiriilmesini inkar ettiler ve sag oldugunu ileri
siirdiiler.3’® Ona uyanlar onun &ldiiriilmedigini, gizlendigini, er ge¢ bir giin ortaya

cikacagini iddia etmiglerdir.

4.4.  Genel Hatlariyla Sia’da Mehdilik

Sia’nin mehdi etrafinda gelistirdigi soylemin genel hatlarini kisaca 6zetlemek

gerekirse:

1. Mehdi, Hz. Peygamber’in neslinden, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin
ziirriyetindendir. Hz. Fatima’nin hangi evladinin nesline mensup olacag: tartismali
olmakla beraber, Imamiyye (Isnaaseriyye) Sias1 Hz. Hiiseyin’in evladindan olacagini
ileri siirmiistiir. Imamiyye bunun Hasan el-Askeri’nin oglu Muhammed el-Mehdi
oldugunu savunmustur ve bu iddiasini birgok rivayetle desteklemistir.

2. Mehdi, Sam yakinlarinda ortaya ¢ikarak fitne ve fesat yaymasi ongoriilen
Deccal’den (Siifyani) sonra ortaya cikacak ve kendisine yardim eden Yemani
tarafindan Siifyani 6ldiirecektir. Ayni sekilde burada Hz. Isa gokten inip Mehdi’nin
arkasinda namaz kilacaktir.3!’

3. Mehdinin zuhurunu 6nceleyen zaman diliminde kaos, zuliim, kitlik ve savas
gibi sikintilar olacaktir. Ancak onun zuhur edecegi sene yagmurlar yagacak ve bereket
acikca goriilecektir. Iman etmeyen hicbir kafir, 1slah olmayan hi¢bir bozguncu, teslim
olmayan higbir yirtict hayvan kalmayacaktir. Gk yagmur yagdiracak, yer bitkilerini
¢ikaracak, yerin altina gémiilen biitiin hazineler ortaya ¢ikacaktir.3!8

4. Mehdi Kazvin®®de ortaya cikacak ve miimin, miisrik herkes ona itaat

edecek, daglar1 korku ile dolduracaktir. Zuhuru aninda uzun 6mriine ragmen kirk

316 Bagdadi, a.g.e., s. 190

817 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 95.

318 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 96.

319 fran’n bagkenti Tahran’in 165 km kuzeybatisinda ve Hazar Denizi’nin giineyindeki sehir soguk ama
kuru firtinali bir iklime sahip olan, Iran’in en eski sehirlerinden birisidir. 1548 ile 1598 yillari


https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0ran
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tahran
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hazar_Denizi
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yasindaki bir geng¢ goriiniimiinde olacaktir. Cuma ve Hz. Hiiseyin’in 6ldiirtildiigi giin
olan Asura giinii kiyam edecektir. Mehdi riikkiin ile makam (Haceru’l-Esved ile
Makam-1 Ibrahim) arasinda bey’at alacak, ona ilk bey’at eden Cibril olacaktir. Gokten
seslenen bir miinadi Hz. Ali ile Emeviler arasinda Hz. Osman’in asiler tarafindan
katledilmesi iizerine meydana gelen anlagsmazlik ve ¢ikan tartigmalarda Hz. Ali’nin
hakl1 oldugunu haykiracaktir. Buna karsilik Iblis de Osman b. Affan’in ve adamlarinin
hakl1 oldugunu, Osman’1n mazlum olarak dldiiriildiigiinii ve kaninin talep etmesini ilan
edecektir. Bu durumda kalbi hastalikl1 olanlar siipheye diisecektir.3%

5. Mehdi, Hz. Hiiseyin’i oldiirenlerin soyundan olanlar1 6ldiirecektir. Ancak
onlar su¢suz iken oOldiiriilmelerinin mesru olmayacagina dair bir itiraza karsilik su
aciklamay1 getirmektedirler: onlar atalarinin Hz. Hiiseyin’i Oldiiriilmelerine riza
gostermektedirler. Bir seye riza gostermek ise onu yapmak gibidir. Bu nedenle onlarin
oldiiriilmesi caiz goriilmektedir.®?! Sia’da mehdinin intikam i¢in gdnderilecegi inanci
mevcuttur.

6. Mehdi, el-Kaim olarak basta Hz. Hiiseyin olmak {izere Ehl-i Beyt’in
intikamin1 alip yeryiizii tamamen adaletle dolduktan sonra gorevi bitecek ve diger
imamlarda oldugu gibi, vefatinda onu defnetmek ve onun yerine imameti deruhte
etmek icin ricat®? dénemi baslayacaktir. Ricat donemi Hz. Hiiseyin’le baslayacak ve
elli yi1l devam edecektir. Daha sonra Hz. Ali ricat edecek ve onun donemi de kirk dort
yil siirecektir. Ondan sonra da diger masum imamlar ricat edecek ve en son ricat

edecek olan imam Mehdi’nin vefatindan sonra kiyamet kopacaktir.3%3

5. BABILIK-BAHAILIKTE MEHDI DUSUNCESI

Babilik ve Bahailik, Sii inancindaki on ikinci imam Muhammed Mehdi’nin
gaybetinin bininci yilinda zuhuruna dair bir inangla baslayan, Mirza Hiiseyin Ali’nin
sahsinda Tanrmin ortaya c¢iktigina inananlarin olusturdugu mezheptir. Mezhebe

Muhammed Mehdi’nin gaybetinin bininci yilinda onun “bab”1 (mehdiye acilan kapi)

arasinda Safevi Devleti’ne baskentlik yapmustir. Kazvin'nin 7000 (yedi bin) y1l ge¢mis bir tarihi vardir.
Ayrmtih bilgi igin bkn. Marcel Bazin, “Kazvin”, DI4, Ankara, 2002, ¢. XXV, s. 154-155,

320 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 96-97.

321 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 97.

322 Spzliikte ‘doniis’ anlamina gelen ricat, Sii literatiiriinde Mehdi’nin hiikiimdarlik siiresinin bitiminden
itibaren masum imamlarin tekrar dirilerek diinyaya gelmeleri ve Mehdi’nin kurdugu diizeni yoneterek
idare etmek anlaminda kullanilmistir.

323 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, s. 98
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oldugunu iddia eden Bab Mirza Ali Muhammed’e nispetle Babilik; hareketi devam
ettiren ve kendisini Tanr1’nin mazhari olarak lanse eden Mirza Hiiseyin Ali’nin lakap

olarak kullandig1 “Bahaullah” adina nispetle Bahailik denilmistir.

Bahailik 19. Yiizyilin sonlarinda Iran’da ortaya ¢ikmis, daha sonra Hayfa
merkezli olarak tiim diinyaya yayilmaya baslamistir. Bu anlayisin ortaya ¢ikmasinda,
fran toplumunun o zaman iginde bulundugu sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlarin
onemi biiyiiktiir. 19. Yiizyilin baslarinda, Iran’da idarenin son derece zalimane ve
baskili bir yonetimin olmasi ve kitlelerin ekonomik olarak giderek ezilmesi gibi
hususlar insanlarm bir kurtarici bekleme timitlerini canlandirmistir.3?* Bu cercevede
Babilik- Bahailik hareketinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan Sia’daki mehdi inanci ve

19. Yiizyil iran’mnin siyasi durumuna deginmek yerinde olacaktir.

Imamiyye Sia’smi bel kemigini olusturan goriislerden birisi de mehdi
inancidir. On birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra yerine gegmesi
gereken oglu on ikinci imam gaybete gitmistir. Zira Sii inancina gore o gaybettedir.
Zamani gelince mehdi olarak ortaya ¢ikacak ve zuliim ve haksizlikla dolan diinyay1

hak ve adaletle dolduracaktir.

Sii-Imamiyye’ye gére, on birinci imam Hasan el-Askeri, on ikinci imami1 yani
oglu Muhammed’i, dogdugu zaman ve kendi vefatina kadarki zaman zarfinda
yakinlarindan bir¢gok kisiye gostermis ve onun kendisinden sonra imam olacagini
bildirmistir. Ancak Hasan-el Askeri 260/873 yilinda vefat edince, oglu Muhammed

gizlenmistir.3?°

Halen sag olduguna inanilan bu on ikinci imamin kaybindan, yani 160/873
yilindan itibaren baslayan doneme gaybet donemi denir. Bu dénemin 260/873’dan
baslayip 328/940 yilina kadar olan boliimiine kiigiik gizlilik (gaybet-i sugra) adi verilir.
Bu donemde insanlarin goéziinden uzaklastigina inanilan on ikinci imamla Siiler
arasinda, arka arkaya dort kisi onunla goriiserek irtibat1 saglamis, sefirlik hizmeti
gormiiglerdir. Dordiincii sefirin 328/940 yilindaki Oliimiinden itibaren ise biiyiik
gizlilik (gaybet-i kiibra) baslamistir.3?® Siilere gore gaybet-i Kiibra halen devam

etmektedir. Bu dénem Gaib Imam’mn gelmesi ile sona erecektir ve diinya onun

324 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., s. 379.
325 Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siasi, s. 174.
326 Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 174-178
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getirecegi adaletle huzur bulacaktir. Siilikteki mehdinin halen sag olduguna ve giiniin
birinde geri gelecegine olan bu giiclii inang pek ¢ok kez istismar edilmis, farkli farkli
kisiler mehdi iddiastyla ortaya ¢ikarak taraftar toplamaya calismislardir. Bahailigin

ortaya ¢ikmasinda Siilikteki bu mehdi inancinin rolii biiytiktiir.

Bahailigin dogusunu hazirlayan sebeplerden bir tanesi de, ortaya ciktigi 19.
yiizyilda iran’da hiikiim siiren siyasi istikrarsizliktir. 19. asir biitiin Islam diinyasinda
oldugu gibi iran’da da biiyiik sikintilarn yasandigi bir dénemdir. Bu yiizyilda iran her
yoniiyle bir kargasanin icinde bulunmaktaydi. 19. yiizyilin baslarinda iran’in basinda
Kagcar soyundan Fetih Ali Sah bulunmaktaydi. Bu dénemde Rus tehdidine kars1 Iran;
Fransa ile isbirligine gitmistir. Bu igbirliginin Fransa ile Rusya’nin anlasmasi

dolayisiyla bozulmasi iizerine Iran, ingiltere ile yakinlagmistir.3?’

19. yiizyilda Iran her yénii ile bir kargasanin i¢inde bulunmaktayd. Ingiltere,
Fransa ve Rusya’nin ekonomik, siyasi ve askeri etkileriyle, Iran’da karisiklik ve
belirsizlik hakimdi. 1828’lerden itibaren Rusya ve Ingiltere arasinda, iran iizerinde bir
rekabet baglamist1. Ingiltere nin amac1, Rusya’nin niifuzu altindaki Iran’in gelismesini
onlemekti. Iran bu dénemde topraklarinin bir kismini Rusya, bir kismini Ingiliz

hakimiyetine birakmak zorunda kalmist1.3?8

Fetih Ali Sah’tan sonra Iran’da, Ingiltere ve Rusya’nmin niifuz miicadelesi
araliksiz siirmiistiir. Muhammed Sah déneminde Iran iizerinde Ingiltere’nin etkin
oldugu gériiliirken, Muhammed Sah’mn oglu Nasiruddin Sah déneminde Ingiltere
yerini Rusya’ya birakmistir. Babiligin ortaya ¢iktig1 donem olan Muhammed Sah ve
oglu Nasiruddin Sah dénemlerinde Iran’a gerek igte gerekse digta siyasi bir
istikrarsizligin hakim oldugu aciktir. Bu donemde siyaset ve ekonomide Rusya ve
Ingiltere’ye tavizler verildigi goriilmektedir. Istikrarsiz bir ortamda halkin ictimai ve
sosyo-ekonomik bakimdan huzurlu olmasi miimkiin degildir.3?® Bu huzursuzluk hakli
yeni birtakim arayiglara itmistir. Bu da halkin Babilik-Bahailikte ileri siiriilen fikirlere

yonelmesinde etkili olustur.

327 7eynel Adanali, Bahailigin Tarihsel Gelisimi ve Bugiinkii Bahailigin Goriigleri, Exrciyes Unv., Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2001, s. 14.

328 Siimeyra Teymur, Bahailikte Inang ve Ibadet, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2009, s. 3.

329 Zeynel Adanal, a.g.t., s. 14
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Bahailik ortaya ¢ikma ve fikirlerinin olusumundaki ilk etkilerini, seyhleri
Sirazli Mirza Ali Muhammed tarafindan 1260/1844 yilinda ortaya ¢ikan Babilik
hareketinden gelir. Babilik’in olusumunu hazirlayan fikirler ise Imamiye Sias1 iginde
tesekkiil eden Seyhilik adli bir tarikatin mahsuliidiir. Bu sebeple Bahai fikirlerinin
olusumunu ve ortaya ¢ikisini daha iyi anlayabilmek i¢in onun ¢ekirdegini olusturan

Seyhilik tarikatina bakmak gerekir.>*
5.1. Seyhilik

Ahmed el-Ahsai’nin (6. 1241/1826) diisiinceleri etrafinda tesekkiil eden,

sonralar1 Kesfiyye olarak da anilan imami-isnaaseri temelli dini-kelami ekoldiir.33!

Seyhilik (Seyhiyye)®® hareketi, Siilik ile Babilik arasinda ¢ok 6nemli bir
kopriidiir. Seyhilik, Imamiyye Siasi’nin on ikinci imammin kaybolmasindan itibaren
Gaybeti Kiibra doneminde Siilerin kayip imamlarinin nurunu yansitacak veya onunla
irtibat kuracak ve ona agilacak kapi (Bab) anlaminda “Kamil Sii’nin olmas1 gerektigi

inancina dayanir.3*3

Seyhilikte imamlar ve inananlar arasinda aracilik yapacak bir “Kamil Sii”
bulunmalidir. Kamil $ii, imamin yoklugu esnasinda insanlar1 dogru fikir ve
davraniglara yonlendirir. Buna gore Kamil $ii, manevi miisahede yoluyla imamlarin
liitfuna mazhar olmus, bilgisi, imamlarla kurdugu derin alakadan dolayi ihsan edilmis,
hatadan korunustur.3** Seyhilik tarikatinin kurucusu kabul edilen Ahmet el-Ahsai’nin

bu anlamda bir Kamil $ii oldugu sdylenebilir.

Seyhilere gore Allah ancak imamlar vasitasiyla bilinip anlasilabilir. Imamlara
kars1 yapilan bir kusur Allaha kars1 yapilmis gibidir ve biiyiik giinahtir.*® Seyhilere

gore imamlar, Allah’in her seyden miinezzeh olan varliginin bilgisine agilan merkez

330 Zeynel Adanali, a.g.t., s. 17-18.

331 Mustafa Oz, “Seyhiyye”, DIA4, Istanbul, 2010, c. XXXIX, s. 84.

332 Seyhiler hak. Bkn. Mustafa Oz, ‘Seyhiyye’ md., DIA, ¢.39, 2010, s5.84-86; Cl. Huart, ‘Seyhiler’,
Islam Ansiklopedisi, c. XI, ss. 479-481; C.Browne, ‘Bab-Babis’, Encyc. Of Religion and Ethics, c. I,
s. 300; Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahailik, TDV Yay., Ankara, 1994, s. 4; Mustafa Oz, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Ensar, Istanbul, 2012, ss.510-513.

333 Ethem Ruhi Figlal, Babilik ve Bahailik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1994, s. 4; Ethem
Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 421.

334 Mehmet Zeki iscan,“Babilik-Bahailik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (Ed. Hasan onat vd.),
Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 511.

3% Yasin Ipek, fran’'da Ka¢ar Hanedanligi Babilik ve Bahailik, Ekim yay., Istanbul, 2010, s. 179.
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ise, bu bilginin malum olan seylerin bilgisine agilan merkezi ise Seyh Ahmet Ahsai ile

talebesi ve halifesi Kazim Resti’dir.3%¢

Kazim Resti®*” bazen acik bazen kinayeli sdzlerle talebelerini Mehdinin
gelecegi konusunda uyariyor ve onlara: “Ey benim arkadaslarimi sakininiz, diinyaya
aldanmayiniz, tanriyr unutmayiiz, diinyadaki her seye gozlerinizi kapatip Tanrinin
vaat ettigi zuhuru aramaga kalkiniz saga sola dagiliniz. Azamet ve Cella perdesinde
gizli olan O Mukaddes varlig1 bulmadan aramaktan vazge¢meyiniz. Onun sevgisinde
sebat ediniz ki, sizi kendine yaklastirsin. Ne mutlu o kimselere ki Onun ugruna sehadet
serbetini igmis olsun. Acik olarak sOyliiyorum. Kaim’den sonra Kayyum zahir
olacaktir. Babtan sonra Hiiseyin’in Cemali goziikecektir. Iste o zaman, seyhin
sozlerindeki sakl1 olan sirlar, aci1ga cikacaktir.” diye nasihat ediyordu.®®® Boylece o

talebelerini beklenen Mehdi’nin her an ortaya ¢ikabilecegi fikrine alistirmak istemistir.

Kazim Resti, hocasinin temkinli ve ortiilii ifadelerle ileri siirdiigii goriislerini
daha acik bir sekilde ortaya koymustur. O, vaat edilen mehdinin zuhurunun
yaklagtigin1 belirtmis ve gevresindekilere onu bulana kadar bos durmamalarini
onermistir. Bu nedenle talebesi Molla Hiiseyin Busruye’ye goriiglerini yayma emrini
vermistir. Molla Hiiseyin bu maksatla Siraz’a gitmis ve daha 6nce Kazim Resti’nin
talebeligini yapmis olan Mirza Ali Muhammed ile karsilamis, bu esnada Ali
Muhammed, Molla Hiiseyin’e kendisinin Bab oldugunu ilan etmistir.*® O, mademki
Kazim Resti, kamil Sii olarak Gaybet-1 Kiibra’dan sonra vaat edilen Mehdi’nin zuhur
vaktinin geldigini, artik onun bab’imin agilacagini ve onun aramizda yasamakta
oldugunu bu alemden ayrildiktan sonra ortaya ¢ikacagini sdylemistir; iste o bab (kapi)
benim, demistir. Boylece o, kendisinin beklenen Mehdi’ye agilan bab (kap1) oldugunu

ileri siirmiistiir.34°

Resti’nin Oliimiinlin bir ¢obanin riiyasiyla bildirildigi iddia edilmektedir.
Anlatildigina gore; Resti, Kazimeyn’e gitmek iizere Kerbela’dan yola ¢ikar. Berete

Camiine vardiklarinda yanlarina bir goban gelmis sdyle demistir; “Uc giinden beri sizi

3% Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 511.

337 Kazim Resti, 1205/1790 yilinda Iran’da Rest denilen yerde dogdugu, 26 yasinda Tahran’a Ahsai ile
gorliismeye gittigi rivayet edilmektedir. Bahailere gore Seyyid Kazim Resti, insanlar1 Tanrinin yeni
peygamberinin gelisine hazirlayan bir Kuran-1 Kerim hocasiydi. Genis bilgi i¢in bkn. Lowell Johnson,
Molla Hiiseyin, (gev. Sevil Onat), Baha Basim, Istanbul, 1998.

33 Muhammed Zerendi, Nebil Tarihi, Baha Basim-Dagitim, 2. Basim, Istanbul, 2001, s. 24-25.

339 Mehmet Zeki Iscan, a.e.e.,, s. 511.

340 Ethem Ruhi Figlal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 422.
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burada bekliyorum. Gordiigiim bir riiyay1 size anlatmakla vazifeliyim. Riiyamda Hz.
Muhammed’i gérdiim. Bana ‘Ey Coban, benim bu sézlerimi dikkatle dinle ve aklinda
tut, ¢linkii bu sozler tanrinin emaneti sayilir. Dedigimi tam manastyla yerine getirirsen
biiyiik bir miikafat alacaksin. Fakat bu sdzlerimi ihmal edip unutursan sonsuz azaplara
ugrayacaksin. Burada kal. Ug giin sonra Seyyid Kazim adinda, benim evlatlarimdan
biri arkadaslariyla birlikte buraya gelecek ve tam 6gle vakti bu camiinin karsisindaki
agacin altinda duracaktir. Onun yanina git, benim selamimi sdyle ve ona de ki
‘Mijjdeler olsun ki 6liim saatin yaklagmistir. Kazimeyn’i ziyaretinden hemen sonra
Kerbela’ya don, ¢iinkii Kerbela’ya vardiginin {igiincii giinii, yani arefe giiniinde (31
Aralik 1843) Oleceksin. Senin vefatindan az sonra tanrinin vaat ettigi zuhur zahir
olacaktir ve diinyay1 kendi nuruyla aydinlatacaktir.” dedigi iddia edilir. Cobanin
rilyasinda gordiigi gibi Seyyid Kazim 1259 /1843 senesinin arefe giiniinde Kerbela’da

60 yasinda iken dlmiistiir.3*!

Resti’nin yerine bir halef tayin etmeden 6lmesi, Seyhileri ii¢ firkaya ayirmistir.
Bunlardan biri Mirza Ali Muhammed’in etrafina toplananlarca olusturulan Babiliktir.
Ikincisi; Resti’nin vefatindan sonra Bab’1n iddialarini reddederek Resti’nin isaret ettigi
kisinin kendisi oldugunu iddia eden Haci Kerim Han Kirmani’nin tesis ettigi
Kirmaniyye kolu; iicilinciisii ise yine Resti’nin miiritlerinden Haci Mirza Sefi’nin

kurdugu Sefiyye koludur.3#?
5.2. Babilik

Sozlik anlami “kap1” demek olan “bab” kelimesi, Arap¢ada ¢ok ve muhtelif
sekillerde mecazi manalarda kullanilmistir. Terim olarak, tasavvufta, girilen kap1 ve
der(in ile miinasebet saglamaya yarayan vasita, Ismaililikte, mezhebin sirlarin1 dgreten
ve Asas denilen ruhani, Nusayrilikte ise nesir ve irsada memur Salman-1 Farisi
demektir. Ancak bu kelime, kendisini ilahi hakikati tanimaga ileten bir kap1 olarak ilan
etmis olan Sirazli Seyyid Ali Muhammed tarafindan zati isim edinilmesi ile meshur
olmustur.>*® Sii terminolojisinde “bab” kavrami, “Ben ilim sehriyim, Ali de onun

kapisidir” hadisinden yola ¢ikilarak dini ve hiyerarsik bir unvan olarak karsimiza

341 Ahmet Fuat Candir, Tarihten Giiniimiize Bahailik, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Ens., Islam
Mezhepleri Tarihi Bilim Dal1, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 36; Muhammed
Zerendi, a.g.e., s. 25.

342 Adanali, a.g.t., s. 25.

383 CL. Huart, “Bab-Babis”, First Encyc. Of Islam, (by. T. H. Houtsma, T.W. Arnold and others), E.J.
Brill, Leiden, Newyork, 1987, vol 2.,p. 548.
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¢ikmaktadir ve on ikinci imamin gaybindan sonra, onunla irtibat1 saglayan kamil bir
Sii olarak anlasilmaya baslanmistir. Bab, ahir zamanda gelmesi beklenen ve Allah’in
ortaya c¢ikaracagi (men yuzhiruhullah) Mehdi’nin (ya da imamin) habercisi olarak da
kabul edilmektedir.3** Sianin gulat kismindan Seyhilige gére imamlar ( on iki imam)

marifetullaha acilan kap (bab) lardir.3#®

Babiligin kurucusu Mirza Seyid Ali Mahammed’tir. Diinyada “Bab” lakabiyla
anilan Mirza Ali Muhammed, 9 Ekim 1820°de (veya 20 Ekim 1820) Iran’in giineyinde
bulunan Siraz sehrinde dogmustur. Daha kiiciik yastayken babasini kaybetmis, dayisi
Hac1 Mirza Seyyid Ali tarafindan biiylitiilmiistiir. Bab, kiiciik yaglardan itibaren ¢aligkan
ve dindarligi once ¢ikan bir ¢ocuktu. Algakgoniillii ve sessiz bir ¢ocuktu. Zamaninin
cogunu namaz ve dua ile gegirirdi. Yedi yaslarina geldigi zaman dayisiyla Siraz’dan

Busehir’e gitmis ve burada islerinde dayisina yardim ederek ticarete atilmigtir. 36

Intisap ettigi ticari hayati begenmeyerek gaybi ilimler ve hurufilige merak
sarmig, Kerbela’da 6grenimi sirasinda her devirde mutlaka bir Kamil Sii’nin gelecegi
inancini igleyen el-Ahsai'nin miiridi ve Kesfiyye’nin kurucusu Kazim er-Resti'ye
ogrenci olmus, biiyiik 6lciide onun diisiincelerinin tesirinde kalmistir.3*’ Mirza Ali,
Kazim Resti’nin en gozde talebesi olmustur. Hatta Kazim Resti, isim vermeksizin,
birtakim nitelemeler ve tasvirlerle Mirza Ali’nin kendisinden sonra gelecek mehdi

oldugunu talebelerine bildirmistir.3*8

Hocas1 Kazim Resti’nin 1259 yilindaki 6liimii tizerine, Mirza Ali Muhammed,
Mehdi’nin zuhur ettigini ilan i¢in uygun ortami bulmustur. Nitekim 22 Kasim 1844 (5
Cemaziyelevvel 1260) tarihinde, Siraz’da, kendisinin beklenen imama agilan Bab
(kap1) oldugunu Molla Hiiseyin’e aciklamistir. Mirza Ali, bu iddiasin1 “Ben ilmin
sehriyim, Ali de onun kapisidir.” seklindeki hadise dayandirmigtir. Buradaki Ali’nin

kendisi oldugunu iddia etmistir. Buna gore insanlarin beklenen Mehdi’ye niifuz

344 Metin Yurdagiir, “Bab”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1983, c. 1V, s. 359.

35 Siileyman Ozkaya, Osmanli Arsiv Belgeleri Isiginda Bahdilik Hareketi, Akademi Kitapevi, Izmir
2000, s. 11.

346 William McElwee Miller, The Bahai Faith: Its History and Teachings, William Carey Library, USA,
1984, p. 13.

347 Mustafa Oz, “Tiirkiye’de Bahailik ve Bahai Faaliyetleri”, Tiirkiye 'de Misyonerlik Faaliyetleri, (ed.
Omer Faruk Harman), Ensar yay., Istanbul, 2005, s. 317.

38 Siimeyra Teymur, a.g.t., s. 10.
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edebilmeleri, onun emir ve yasaklarini alabilmeleri i¢in gerekli yola girmeleri, ancak

o yola agilan kapiya (Bab) basvurmakla olur. O kapi da Mirza Ali Muhammed’dir.>*°

Burada Mirza Ali Muhammed, Yahudilik ve Hristiyanliktaki bin yil

%0 Miislimanliga yansiyan seklinden hareket etmistir.

(millenium)  inanisinin
Miisliimanlikta da, hicretin onuncu yiizyilinin, yani bininci yilinin tamamlanip ikinci
binin basladig1 siralarda, “Nebi kabrinde bin yi1l kalmayacaktir” seklindeki bir séze
dayanarak mehdi fikrinin canlandigi goriilmektedir. Ancak Mirza Ali Muhammed, bin
yil inanisini temel alarak ortaya attig1 iddiasini, Resulullah (sav)’in hicretine degil de,

bagli oldugu Sia’nin On iki Imam anlayisina dayandirir.®

Soyle ki, Sii-Imamiyye nin On ikinci Imam’1 260/873 yilinda kaybolmustur.
Bu tarihten 329/941 yilina kadar Gaybet-i Sugra (kiigiik gizlilik) devri siirmiis ve bu
miiddet zarfinda On ikinci Imam, kendi naiplerine, yani sefirlerine gziikmiis ve onlari
irsat etmistir. 329/941 yilinda son sefirin 6liimii ile hakikaten tam bir gizlilik, Gaybet-
i Kiibra (biiyiik gizlilik) dénemi baslamis ve bdylece On ikinci Imam’a, yani Mehdi’ye
acilan bab kapatilmistir. Iste bu kapinin agilmasi, onun kaybindan bin yil sonra, yani
1260 yilinda gergeklesecektir. Bu akli temellendirmelere dayanan Mirza Ali
Muhammed, 23 May1s 1844 (1260) yilinda, kendisinin Bab oldugunu ilan etmistir.3%?

Bu nedenle kendisine “Babullah”, kendisine tabi olanlara “Babiler” denilmistir.

Bab, gelmesi beklenen ve gelisi yakin olan daha 6nemli birinin habercisi
demektir. Imamiyye Sia’sinda on ikinci imam olan Muhammed el-Mehdi’nin
doniisiinii ifade etmek ic¢in kullanilan Biiyiik zuhur gergeklesmeden once kendisini
Mehdi’yi miijdeleyen bab olarak goren Mirza Ali Muhammed, ayni senenin
sonbaharinda hac i¢in gittigi Mekke’de veya Meshed'de, baslangicta ortaya attig1 ve
Mehdi’ye agilan bab oldugu yolundaki iddiasindan bir adim daha ileri giderek,

349 Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahdilik, s. 15.

350 Bin yil inanc1; genellikle birgok dinde istikbalde bin yillik bir mutluluk déneminin varligina inang
gelenegidir. Hristiyanlikta Hz. Isa’nin ikinci gelisiyle baslayacaktir. Buna gore iki ¢ag vardir.
Yaratilistan itibaren alt1 bin y1l gececek, sonra yedinci binin basinda ‘Mesih Cag1’ baslayacaktir. Bkn.
Eyiip Bas, Binyilcilik ve Osmanli Toplumunda Hicri Milenyum Kiyamet Beklentisi ile Ilgili Bazi Veriler,
Dini Arastirmalar, 2005, c. VII, say1: 21, s. 163-178; Osman Cilali, Dinler ve Inanglar Terminolojisi,
Damla Yay., Istanbul, 2001, s. 64

31 Ethem Ruhi Figlali-Ramazan Simsek, Bahailik ve Kitabu 'l Akdes, e-Makalat Mezhep Arastirmalari,
111/2, Giiz 2010, 5.10-11; Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 422.

%2 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz [slam Mezhepleri, s. 423; Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, DIA4,
Istanbul, 1991, c. 1V, ss. 464-468.
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kendisinin Beklenen Mehdi (el- Mehdiyyu®l-Muntazar) oldugunu ileri siirdii.>*® Mirza
Ali Muhammed’in, ilk basta fazla tepki ¢ekmemek icin iddialarin1 asama asama
acikladigini gérmekteyiz. Yani dnce miiceddid oldugunu, sonra mehdiye agilan kap1
(bab), daha sonra da mehdinin kendisi hatta peygamber oldugunu en son olarak ta ilah

oldugunu ilan etmistir.

Onun bu iddialarmi ilk anda Molla Hiiseyin’le beraber 18 kisi®* kabul etmistir.
Bunlara ebced hesabindan hareketle Huruf-u Hay (ha=10, y=8, hay=18) denmistir. On
dokuzuncusu Bab’in kendisidir.3*® Bu yiizden 19 rakami**®, hem Babilik’te hem de

Bahailikte kutsal bir anlam tasimaktadir.

Mirza Ali bu iddialarin1 daha da ileriye gotiirmiis ve kendisinin “Allah daha
onceden Muhammed’i gondermis oldugu gibi simdi de beni gondermistir” diyerek
peygamber oldugunu iddia etmistir. Bu iddiasinin sonucu olarak da Kuran-1 Kerim’in
nesh edildigini dolayisiyla islam seriatinin emir ve yasaklarinin kaldirildigin ve eseri
el-Beyan ile yeni hiikiimlerin getirildigini ileri siirmiistiir.®" Daha sonra ilahi ruhun

kendisinde ortaya ¢ikan sahis oldugunu, Allah’in kendisine girdigini iddia etmistir.>®

Onun bu asirt iddialarma karsi ortam iyice gerilip karishiklilar ¢ikmaya
baslamistir. Bunun iizerine vali Hiiseyin Han, Mirza Ali Muhammed ve bazi1 Babileri
hapsettirip bazi Babileri de Siraz’dan kovdu ya da halkin huzurunda cezalandirarak
gerginligi azaltmaya calismistir.3® Serbest birakildiktan sonra isfehan’a giden Bab,

vali Manugehr Han Mu’temediiddevle’den himaye gordii. Fakat ondan sonraki vali,

358 Ethem Ruhi Figlali, Ramazan Simgek, a.g.m., s. 12.

354 Bab'a ilk iman eden on sekiz kisi sunlardir: 1- Babul Bab lakabi alan Molla Hiiseyin-i Bosruyeyi, 2-
Molla Hiiseyin'in kardesi, Mirza Muhammed Hasan, 3- Molla Ali'yi Bastami, 4- Molla Hiiseyin'in
yegeni, Mirza Muhammed Bakir, 5- Molla Ali lakabim alan Molla Hiida Bahs-1 Kugani, 6- Molla
Hasan"1 Becestani, 7-Seyyid Hiiseyin-i Yezdi, 8- Mirza Muhammed-i Rovze Han'1 Yezdi, 9- Said'i
Hendi, 10- Molla Muhammed-i Hoi, 11- Molla Celil-i Orumi, 12- Molla Ahmed-i Ebdal-i Maragayi,
13- Molla Bakir-1 Tebrizi, 14- Molla Yusuf-i Erdebili, 15-Molla Abdul Vehhab-1 Kazvini'nin oglu,
Mirza Hadi, 17- Tahire, 18- Kuddus. Bkn. Muhammed Zerendi; a.g.e, s.41; Cevat Meskur, a.g.e., s. 63-
64

%5 M. Zerrin Akgiin, Islamiyet Bakimindan Babilik-Bahailik, Kalite Matbaa, Ankara, ty., $.32-33;
Ethem Ruhi Figlal, “Bahailik” md., TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1991, c. IV, s. 465.
36 19 sayis1 Babilik ve Bahailik'te mukaddes bir rakamdir ve her sey buna dayalidir. Vahid ve Viicud
kelimelerin,n tutar1 19’dur. Y1l 19 ay, aylar da 19 giindiir. 19 giin orug tutmak farzdir. Her Babi, her 19
giin sonunda bir bardak su ile de olsa 19 Babiye ikramda bulunmak zorundadir. Bkn. Figlali, “Bahailik”
md, DIA, s. 465; Osman Keskioglu, Islam Diinyasi Diin ve Bugiin, Ankara Unv. Basimevi, Ankara,
1964, s. 48.

357 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 424.

3% Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s. 240.

39 Sevki Efendi, Bahai Dininin Birinci Yiizyili, Baha Bastm-Dagitim, Istanbul, 1995, s. 11.
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vezir Mirza Agasi’nin istedi iizerine Bab’1 Azerbaycan’da bulunan Maku kalesine
hapsetti. Burada dokuz ay hapis yattiktan sonra Cehrik kalesine nakledilen Bab, burada
da yirmi yedi ay kaldi.*® Bab’in savundugu goriislerin son derece kétii ve bozucu
oldugu, Miisliimanlar1 fitne ve fesada diislirdiigii dolayisiyla Bab’in dinden ¢ikmis
oldugu gerekgesi tlizerine hakkinda idam karar1 verilmistir. Bu kararin uygulanmasi

icin Bab Tebriz’e nakledilir.%6!

Bab, Tebriz’de biitiin iddialarindan vazgegtigine dair bir mektup yazsa da Sii
ulema tarafindan kendisine miirted cezas1 uygulanmistir. Mirza Ali Muhammed bir
miiridiyle beraber 9 Mayis 1950°de (12 Cemaziyelahir 1266) Nasruddin Sah’in
emriyle kursuna dizilerek 6ldiiriilmustiir. Cesedi, atildig1 hendekten Babilerce alinarak
Tahran’a gotiiriilmiis ve rivayete gore burada yirmi yil sakli tutulduktan sonra

Bahaullah’m istegiyle, kemikleri, Akka’da Kermil dagma gémiilmiistiir. %2

Béb, Mirza Ali Muhammed’in 6ldiiriilmesinden sonra iki Babi’nin 16 Agustos
1852 yilindaki basarisiz bir suikast tesebbiisiinde bulunmasi iizerine pek ¢ogu
hapsedildi veya oldiiriildii. Bu hadise sonunda hapsedilen Babilerden, daha sonra
Bahaullah adiyla anilacak olan Mirza Hiiseyin Ali en-Nuri ile kardesi Subh-i Ezel Mira
Yahya en- Nuri, Rus ve ingiliz hiikiimetlerinin baskilar1 {izerine 1 Ekim 1852 veya 12
Ocak 1853 yilinda Bagdat’a siirgiin edilirler. Bu tarih ayni zamanda Babiligin,

Bahailik ad1 altinda devam etmesinin baslangic1 olarak kabul edilebilir.>®3
5.3. Bahailik

Bab Mirza Ali’den sonra Babilik, Mirza Hiiseyin Ali’nin 6nderliginde Bahailik
ad1 altinda devam etmistir. Bab’in 6liimiinden sonra onun yerine gecen Mirza Hiiseyin
Ali, bir siire sonra kendi peygamberligini ilan etmis ve Bahailik dinini kurmustur.>®*
Mirza Hiiseyin Ali, Bab Mirza Ali Muhammed’in kendisine kutsal bilgilerin 6gretilip,
kendisine halife olarak segtigini iddia ederek etrafinda birgok Babinin toplanmasini

saglamigtir.

360 Sevki Efendi, a.g.e., s. 14; Zerendi, a.g.e., 5.139

361 Ahmet Fuat Candir, a.g.t., s. 53

32 Siileyman Ozkaya, Osmanli Arsiv Belgeleri Isiginda Bahailik Hareketi, Akademi Kitapevi, Izmir
2000, s. 15

363 Figlali, “Bahailik”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 466-467

364 Teymur, a.g.t., 5.18,19
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Bahailigin kurucusu olan Mirza Hiiseyin Ali el-Mazenderani en-Nari, 2
Muharrem 1233/ 12 Kasim 1817 tarihinde Tahran’da iran Sahinin sarayinda maliye
islerinden sorumlu 6nemli bir mevkie sahip bulunan Mirza Abbas Biiziirg’iin oglu
olarak diinyaya geldi. Saraya mensup olmanin sagladigi imkanla ¢ocuklugunda iyi bir
tahsil gordiiyse de Bahailerce “iimmi” oldugunu ispat etmek ic¢in diizenli olarak
herhangi bir mektep veya medreseye gitmedigi soylenir.>® Bununla birlikte
cocuklugundan itibaren farkli iistiin bir yetenege, giizel konugmaya ve etrafindakileri
inandirma yetenegine sahiptir. Bu hususta oglu Abdulbaha onun daha 13-14 yaslarinda
iken bilgisinin iin saldigini, hangi konu olursa olsun konustugunu, problemleri
¢ozdiigiini, karigik dini meseleleri cevaplandirarak dinleyenleri kendisine hayran
biraktigini dile getirmistir.®®® Insanlar1 en ¢ok asirtan sey Bahaullah’m hicbir
Ogretmeninin olmamasi ve okula gitmemis bulunmamasiydi. Her g¢esit insani ona
ceken sadece bilgeligi degildi. Sevecen tabiat1 bilyiileyici algak goniilliigii ile kendini

taniyanlarin kalplerini kazaniyordu.3®’

Mirza Hiiseyin Ali, 1844°de hi¢ gérmedigi Bab’in ¢agrisini isitti ve kabul etti.
Daveti yaymak i¢cin Mazenderen’a gitti. 1852’da Nasruddin Sah’a, Babiler bir suikast
girisiminde bulundu. Bu olayda eli oldugu diisiincesiyle, o da tutuklandi. Ardindan
Rus elciliginin gayretleriyle Iran’1 terk etmek iizere serbest birakildi. 1853°de Bagdat’a
hareket etti. Bagdat’ta Babiler arasinda one ¢ikti. Kardesi Yahya Nuri’nin kiskanclig
iizerine 1854’de Siileymaniye daglarinda inzivaya cekildi. 1856°da tekrar Bagdat’a
dondii.®® Tipki Buda, Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi daglara inzivaya
cekilmistir.

Bagdat’ta on yil kaldiktan sonra halkin sikAyeti iizerine Iran’1n talebiyle dnce
Istanbul’a daha sonrada Edirne’ye nakledildi. Fakat buralarda da halkin huzurunu
bozmasi lizerine Osmanli Devleti Bahaileri tutuklamaya baslad1 ve Mirza Hiiseyin
Ali’yi Akka’ya, kardesi Mirza Yahya’yr da Magosa’ya siirgiin cezasi ile kalebend

(kale mahpusu) olarak yollamstir.2®°® Mirza Hiiseyin, son siirgiin yeri olan Akka’da 8

365 Figlah, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s.466; N. Ozsuca, Bahai Dini Tarihi Prensipleri ve Dini
Hiikiimleri, Basnur Matbaasi, Ankara, 1967, s. 2.

36 N. Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, Isik Yay., Ankara, 1984, s. 87.

37 Gloria Faizi, Bahai Dini Hakkinda Agiklamalar, (ev. Suna Bozkir), Baha Basim Dagitim, Istanbul,
1994, s. 4.

38 Metin Bozkus, Bahailigin Arka Plani ve Séylemi Uzerine Bir Degerlendirme (Sivas Ornegi),
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fak. Dergisi, Sivas, 2002, Say1: 2, c. V, s. 145,

%9 Yasin Ipek, a.g.t., 5.145-146
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Mayis 1892°de hastalanmis ve 28 Mayis 1892/2 Zilkade 1309 tarihinde, 75 yasinda
iken vefat etmistir.%’® Cesedi, Akka’da Kermil Daginda kaldig1 Bahge adli konagin bir

odasina defnedilmisgtir.3"

Babilik-Bahailik hakkinda bilgi verdikten sonra Babilik ve Bahailikte ana

hatlariyla mehdi fikrine deginmek yerinde olacaktir.
5.4. Babilik ve Bahailikte Mehdilik

Babilik-Bahailigin ortaya ¢iktig1 19. Yiizyil iran’inda daha 6nce belirttigimiz
gibi toplumsal, ruhi ve ahlaki a¢idan tam bir karisikligin egemen oldugu bir ortam
vardi. Siyasi iktidarin baskict tutumu, ekonomik yapiin bozuklugu, halkin refah
seviyesinin ¢ok diisiik olmasi, adaletsizlik, haksizlik, issizlik, ayrimecilik gibi
durumlarin yaygin oldugu bu ortamda, halkin hep i¢inden bir giin gelecegine inandig,
bu zuliim ve adaletsizligi ortadan kaldirip insanlari igine diistiikleri haksizlik ve kotii
sartlardan kurtaracak, huzur ve mutlulugu tesis edecek olan kurtarict Mehdi’nin
gelecegini giliglendirmistir.

e

Siiligin Imamiyye firkas1 icinde tesekkiil eden Seyhiyye tarikatinin
imamlarindan Kazim Resti’nin sohbetlerinde,  vaazlarina beklenen mehdinin
zuhurunun yaklastigi  yoniindeki iddialari, Babiligin kurucusu Mirza Ali
Muhammed’in kendisini beklenen mehdi olarak ilan etmesine zemin hazirlamistir.
Mirza Ali, Kamil Resti’nin 6liimiinden sonra uygun ortami buldugunu diisiiniip 6nce
Mehdi’ye agilan kap1 “Bab” oldugunu, daha sonra bununla yetinmeyerek mehdiligini
ilan etmigstir. Zuliimle dolmus olan yeryliziinii adaletle dolduracagini sdylemeye

baglamistir.

Mirza Muhammed sonra bu basamagi az bulup biitiin peygamber ve resullerin
kendisi oldugunu ileri siirmiistiir. O, Nuh’un gonderildigi giin Nuh’tur, Musa’nin
gonderildigi giin Musa’dir, Isa’nin génderildigi giin Isa’dir, Hz. Muhammed’in
gonderildigi giin Muhammed’dir.3"2 Mirza bir sonraki asamada daha da ileri giderek

Tanriligini ileri stirmiistir.

370 Mirza Hiiseyin’in 61diigii giin caligmak Bahailere gdre haramdir. Bugiin yapilan toplantilarda
Bahaullah’in yasamindan bahsedilir Ziyaretname ve eserlerinden bir miktar okunur. Bkn. N. Ozsuca,
Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, s. 81

37 Adanali, a.g.t., s. 56.

372 Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya Mezhepleri, (gev. Osman Cilal1), Nur Basimevi, Konya, 1986, s.
34,
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Irkgilik, simifeilik ve dini gruplarin kati tutumlarinin etkili oldugu boyle bir
ortamda rengi, dili, 1rki, cinsiyeti, dini ne olursa olsun tiim insanlarin bir ve esit oldugu
iddiasiyla ortaya ¢ikan Babilik-Bahailigin ilgi ¢ekmesi ve taraftar bulmasi ¢ok da zor

olmamugtir.3"

Mirza Ali Muhammed’den sonra onun yerine gecen Mirza Hiiseyin Ali de
mehdilik iddialar ileri siirmiistiir. Kendisinin diinyanin biitlin kutsal kitaplarinda vaat
edilen ulu 6gretici, biitiin milletlere vaat olunan kimse oldugunu, ‘Bab’in 6nceden
haber verdigi “men yezirullah” (Allah’in ortaya ¢ikaracagi kimse) oldugunu iddia

etmistir.>"

Mirza, kendisinin beklenen kimse oldugunu iddia etmekle yetinmedi. Ustelik
gercekten gokten inen Mesih oldugunu da ileri siirdii: “De ki ey kavmim, diger bir defa
daha Cebrail bundan 6nce soyledigi seyleri tamamlamak i¢in geldi. Sayet siz ariflerden
iseniz, levhler ve size boylece va’d edildi. Surast bir gercek ki o, yine dnceki gibi
demektedir: Onun ruhu, goklerde ve yerdekilerin sevgisiyle ilk defa kaynastig1 gibi bir
araya gelmistir. Sonra bil ki goge ¢ikan gercekten inmistir. Alemi fazilet kokulart
kaplamigtir. Rabbim dediklerime sahittir. Onun gelmesi ve ¢ikmasiyla biitiin diinyay1

giizel kokular kaplad.”3"

Bahai yazarlar, Bahaullah’in ortaya ¢iktig1i donemde, insanligin biiylik
sikintilar i¢inde oldugunu, yoksulluklarin, hastaliklarin, cehaletin, ezilmisligin ve
diismanliklarin diinyay1 sardigini 1srarla vurgulamakta, sikintt ve darlik anlarinda

kurtarici beklentisine isaret etmektedirler."®

Bahailer biitiin basiretsizlikleriyle Peygamberimiz (sav)’in “Nefsim yedi
kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki Meryem oglu Isa’nin adaletle hiikkmetmek
i¢cin aramiza inmesi yaklagmistir. O hagi1 kiracak, domuzu 6ldiirecek, harbi kaldiracak
hi¢ kimse kabul etmeyince ve bir secde diinyadan da icindekilerden de daha hayirh
oluncaya kadar mal artiracaktir.” hadisi seriflerinde buyurduklarini, Mirza Baha’nin

lehine ispat olarak kullanmaya yeltenmislerdir.3"’

373 M. Ebu Zehra, a.g.e., s. 241.

374 Figlal, “Bahailik”, DI4, s. 466; Zerrin Akgiin, a.g.e., s. 59; Adanaly, a.g.t., s. 51.

375 Muhsin Abdulhamid, Zslam’a Yonelen Yikici Hareketler (Babilik ve Bahailigin I¢yiizii), s. 173.

376 Adib Taherzadeh, Bahai Dininin Dogusu, (gev. Siireyya Giiler) Baha Basim Dagitim, Istanbul, 1995,
c. I, s. 116; Mirza Hiiseyin Bahaullah, fkan Kitabi, (¢ev. Mecdettin inan), Baha Basim Dagtim, stanbul,
1996, s. 49.

377 Muhsin Abdulhamid, a.g.e., s. 174.
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Bahailere gore Hz. Adem’den bu yana gelmis gegmis biitiin nebiler ve resuller,
sadece Tanr1 Zuhuru olan Baha’y1 miijdelemek i¢in gonderilmislerdir. Ciinkii o, biitiin
dinlerin s6ziinii ettigi Mev’ud’dur. Biitiin dinlerin bekledigi kurtarici olan Bahaullah,
Israilliler i¢in Ebedi Peder’in tecessiimii, Hiristiyanlar icin Isa’n1 déniisii, Siiler igin
Imam Hiiseyin’in geri gelisi, Siinni Miisliimanlar i¢in Isa’nin gdkten inisi, Zerdiistiler
icin Sah Behram, Hindular i¢in Krisna’nin yeniden dogusu, Budistler i¢in besinci

Buda’dir.?"8

Bahaullah da Bab Muhammed Ali gibi sonraki donemlerde biitiin diinyaya
gonderilen peygamber oldugunu ve daha sonraki asamada da Tanri’nin bir parcast

oldugunu iddia etmistir.

Genel olarak Babilik ve Bahailigi 6zetleyecek olursak; Babilik-Bahailik 19.
Yiizyilda iran’da daha ¢ok Sii-Islam anlayisi merkezinde gelismistir. Mirza Ali
Muhammed’in kurucusu oldugu Babiligin arka planinda Imamiyye firkasmin
tasavvufl bir yorumu niteligindeki Seyhilik tarikati yatmaktadir. Mirza Ali, Seyhilik
tarikatinin lideri olan Kazim Resti’nin 6liimiinden sonra gelecegini haber verdigi
mehdi gorlisiinii merkeze alarak ii¢ asamali bir siiregte hareketini kurdu. O ilkin
beklenen mehdiye agilan kapi (bab) oldugunu iddia etti. Daha sonra kendisinin
beklenen mehdi oldugunu ileri siirdii. En sonunda da yeni bir dinle gonderilen bir
peygamber oldugunu iddia etmistir. Onun Sliimii lizerine Babilik igerisinde boliinme
yasandi. Ancak taraftarlarin pek ¢ogu Bahaullah olarak isimlendirilen Mirza Hiiseyin

Ali’ye tabi oldular ve hareket bundan sora Bahailik olarak anilmaya basland.

6. KADIYANILIKTE MEHDI DUSUNCESI
6.1. Kadiyanilik ( Ahmedilik)

Kadiyanilik 1889°da Mirza Gulam Ahmed (1839-1908) tarafindan
Hindistan’in Pencap bolgesinin Kadiyan sehrinde kurulan bir harekettir. Dini ve siyasi
karakterli bu hareket Mirza Gulam Ahmed’in ismine nispetle Mirzaiyye, ortaya ¢iktigi
yere atfen de Kadiyaniyye diye anilir. Ancak Gulam Ahmed, taraftarlarinin resmi
kayitlarda belli olmalarini saglamak i¢in 4 Kasim 1900 tarihinde yayimladig: bildiriyle

Hz. Peygamber’in ismine isaret etmek iizere mezhebin adini Ahmediyye olarak ilan

378 Sevki Efendi, a.g.e., s. 73; Taherzadeh, a.g.e., s. 9; Teymur, a.g.t., .47
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etmistir. Bu tarihten itibaren gerek bu hareketin mensuplar1 gerekse Batililar
Ahmediyye ismini kullanmay1 yeglemistir. Siinni Miisliimanlar ise bu adlandirmanin
Gulam Ahmed’in kendisine isaret ettigini ileri siirerek Kadiyaniyye ismini kullanmay1
tercih etmis ve modern donem Mezhepler tarihi literatiiriinde de genellikle bu isim
kullanilmistir.3”® Ayrica bu hareketin mensuplar1 kendi cemaatlerini mezhep olarak
diistinmedikleri i¢in, bu toplulugun ismi daha ziyade Ahmediyye Hareketi veya batida

Ahmadiya Movement eklinde gegmektedir. 38

Kadiyaniligin dogus siirecindeki siyasi, toplumsal ve dini ortamina 6zetle
gozden gecirmek konunun daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir. Siyasi olarak
baktigimizda tarih boyunca birgok devlet burada egemenlik kurmus, yillar boyunca
varligini siirdiirmiistiir. Gazneliler, Portekizliler, Babiirler ve Ingilizler gibi birgok
farkli millet buraya hakim olmustur. Kadiyaniligin ortaya ¢iktig1 18. ve 19. Yiizyillar,
Bati’nin sanayi ve teknolojinin hizla gelismesiyle beraber ham madde kaynaklarina,
yabanci llkelerin yeralti zenginliklerine yoneldigi bir donemdi. Somiirgeciligi en
derinden yasayan bolgelerden birisi ¢ok dinli, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii Hint alt kitasi
idi. Buray1 ele gegirmek isteyen Ingilizler ile orada yasayan Miisliiman toplumlar

arasinda siyasi ¢atigsmalar yasanmistir.

Bugiinkii Pakistan’in giiney kismimin 712 yilinda Muhammed b. Kasim
tarafindan fethedilmesi ile bolgeye Islamiyet girdi. Bolgedeki Budist ve Hindularin
Islam’a girmesi ve Islam’mn yayilmasi ise Sufiler ve tiiccarlar araciligi ile oldu. Daha
sonralar1 bolgede Islami sultanlik ve kralliklar kuruldu. 16. yy.’dan itibaren diinya
hékimiyetine yonelen Hiristiyan diinyas1 basta Hindistan olmak iizere pek ¢ok bolgede
soOmiirge faaliyetlerine basladi. Miisliimanlarin Hint Alt Kitasi’ndaki hakimiyeti
bolgeye ticari faaliyetlerle gelen ve 18. yy. ortalarinda hakimiyetlerini saglamlastiran
Ingilizler tarafindan kirildi. 1857°de Hindular ve Miisliimanlarin Ingilizler aleyhine
birlikte gergeklestirdikleri son silahli girisim olan ancak basarisizlikla sonuglanan
Bagimsizlik Isyani®®! ile Ingilizlerin Hint Yarimadasi’ndaki hakimiyetleri

kuvvetlendi. Ingiliz yonetimi altindayken Miisliimanlar geriledi, Hindular ise

379 Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik 7, DI4, Istanbul, 2001, ¢. XXIV. s. 137.

30 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 701; Ethem Ruhi Figlal,
Kadiyanilik, TDV Yay., Ankara, 1994, s. 36.

3L Sipahi Ayaklanmasi (1857): Hintli Miisliimanlar 1857 yilinda baski gordiikleri gerekgesiyle
yonetimdeki Ingilizler’e kars1 Sipahi Hareketi ad1 verilen bir isyan hareketine girismislerdir; ancak bu
hareket basariya ulasamamus ve Ingilizler tarafindan bastirilmustir.



109

ckonomik, sosyal ve siyasi kazamimlar elde etti.*®? Yasanan bu basarisizhk
Miisliimanlarda biiyiik bir hayal kirikligina neden olmus ve beklenen kurtarici

diisiincesini Miisliimanlarin giindemine tagimistir.

Bu sOmiirge faaliyetleri kendine has dini anlayislar1 i¢inde barindiran
toplumlarda yeni fikri hareketlerin kivilcimlarin1 da atesledi. Kadiyaniligin dogdugu
Hindistan sosyal yapis1 geregi bir¢ok inang¢ grubunun bir arada yasadigi bir bolgedir.
Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve ¢esitli kabile dinleri
gibi pek cok farkli dine mensup kisilerin bir arada yasadig1 bir bolgedir Islam bu
bolgeye girmesinden itibaren bu dinleri etkilemeye ve onlar lizerinde bazi degisimlere
sebep oldu. Bu arada Miisliimanlar da onlardan etkilendi. 16. asirdan itibaren bolgede
Hint dinleri ile Islam arasindaki anlasmazliklara son verip ortak inanglara dayali
tevhid-i ilahi veya din-i ilahi adi altinda yeni bir din kurma tesebbiisleri bagladi.
Hicretin ikinci bin yili i¢inde ¢esitli Stinni Sufi tarikatlarin etkisiyle, kurtarict (mehdi)

ve yenileyici (Miiceddid) fikri yay1lmaya basladi.383

18. ylizyilla birlikte Hindistan'daki Babiirlii hakimiyetinin gerileme ve ¢okiis
stirecine girmesi Miisliimanlar ilizerinde derin tesirler birakmistir. Miisliimanlarin
tarihlerinde ilk defa siyasi hakimiyeti kaybetmeleri psikolojik ilk sarsintilara, bunu
takip eden iktisadi ve idari giicliikkler de halkin batil inanislara, Hurafelere ve bazi
biiyiiklerin mezarlarindan medet ummalarina yol agmistir. Genel olarak bunalim
donemlerinde bir¢ok toplumda yasanan bu tiir gelismelerin Hindistan'da fazlasiyla
goriilmesi, halkin bu yonelisinden istifade etmek isteyen bazi dini kisveli sahis ve
miiesseselerin de ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamist1.3®* Ortaya ¢ikan bu toplumsal,
siyasi bulanimlar sonucu karamsarliga diisen, timit 15181 arayan insanlarin kurtarici
beklentilerini canlandirmis ve Kadiyaniligin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu

hareketin ortaya ¢ikmasinda Mirza Gulam Ahmed’in fikirlerinin etkisi biiyiiktiir.
6.2.  Mirza Gulam Ahmed

Mirza Gulam Ahmed, kendi ifadesiyle, bugiinkii Pakistan sinirlari iginde

bulunan Lahor sehrinin giiney-dogu yoniinden 100 kilometre kadar uzakliktaki, baska

32 Ahmet Yonem, Kadiyanilik Baglaminda Mehdilik, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: X111, Say1: 24 (2011/2), s. 176; Omer Faruk Teber, Kadiyanilik’, Islam Mezhepleri Tarihi, (ed.
Mehmet Ali Biiyiikkara), Anadolu Unv. Web-Ofset, Eskisehir, 2010, s. 194-195

33 Ahmet Yonem, a.g.m.,s. 177.

384 |gtidar Husain Siddiqui, ‘Islah ( Hindistan)’ md, DIA4, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 160.
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bir deyisle Pencap eyaletinin Gurdaspur bolgesindeki Kadiyan’da®® 1839 veya 1840
yilinda dogmustur. Kendi ifadesine ragmen, Gulam’in dogum tarihi, Ozellikle
taraflarinca oldukg¢a degisik sekillerde verilmektedir. Mesela Gulam’in oglu Mirza
Besiruddin Mahmut Ahmed, onun 1836 yilinda bazen de 1837 yilinda dogdugunu
sOylemektedir. Gliniimiiz Kadiyanileri ise Gulam’in dogum giiniini 13 Subat 1835
oldugunu 1srarla ileri siirmektedirler.3%® Goriildiigii gibi tam olarak ne zaman dogdugu

konusunda farkli goriisler ileri siiriilse de ekseriyetle 1839 kabul edilmektedir.

Gulam Ahmed’in ailesi seckin ve soylu bir aile olarak 1526’da Babiirlii
devletinin kurucusu Babiir ile birlikte veya ondan biraz sonra Semerkant’tan
Hindistan’a gd¢ eden Haci Barlas soyundan gelmektedir. Babiir tarafindan kendilerine
tahsis edilen genis topraklar {izerinde tarimla ugrasmis refah seviyesi yliksek bir
ailedir.®¥’ Soy itibari ile seckin bir aileye mensup olan Mirza Gulam Ahmed, sémiiriicii
Ingiliz siyasetine hizmet ve onlarin ideallerinin gerceklesmesine calismalarla meshur
bir evde dogmustur. Ailesinin Ingilizlerin bolgeyi isgalini destekledigi ve onlara
yardim ettigi belirtilmektedir. Gulam Ahmed’in babasi Mirza Gulam Murtaza, o
dénemde Hint bolgesinde kendisine genis yetki veren Ingiliz ihtilalinin en dnde gelen
simalarindan birisiydi. Gulam Ahmed babasinin yaptig1 ¢aligmalart “Babam Mirza
Gulam Murtaza resmi miinasebetler sirasinda bolge idarecisinin, koskiinde yer
vermekle sereflendirdigi kimselerdendi. Ve babam ayn1 zamanda Ingiliz hiikiimetinin

sadik valilerinden birisiydi.” diyerek zikretmis ve dvmiistiir.38®

385 Mirza Gulam Ahmed’in atast olan Mirza Hadi Beg, Semerkant’tan Hindistan’a gocerek 200 kisilik
maiyeti ile Pencap eyaletinin Amritsar bolgesinin kuzey dogusunda Gurdaspur nahiyesi dolaylarindaki
bir kasabaya yerlesmis ve buraya “Islampur” adini vermistir. Basindan beri, idarecilere baghlig ile
bilinen aileye Babiir, belli sayidaki koytin gelirini vermis ve Mirza Hadi Beg’i oraya “kad1” olarak tayin
etmistir. Bolge bu sebeple “kadi” olarak da anilmistir. Mirza Gulam Ahmed’in ailesi hem Islampur’un
toprak sahibi olmus, hem de yoneticisi konumuna yiikselmistir. Ayrica o donemlerde, Islampur’da
bufalo sayisi fazla oldugu igin, bolge i¢in, Hint dilinde Bufalo anlamina gelen Majhi ismi de
kullanilmugtir. Béylece kasaba “Islampur Kadi Majhi” olarak bilinmis ama zamanla bu sdyleyisin ilk
kismi kaybolmus, diger kisimi da diismiis ve isim bugiinkii kullanimla “Kadiyan”a doniismiistiir. Bkn.
Figlali, Kadiyanilik, D4, ss. 36-38; Maulana Muhammed Ali, The Founder of the Ahmadiyya
Movement, Ahmadiyya Anjuman Lahore Publications, U.K.,2008, p. 7-8

Kadiyan kdyii hakkina genis bilgi i¢in bkn. Hz. Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed, Ahmediyet’e Davet,
(gev. Rasit Paktiirk), Islam International Publications Limited, United Kingdom, 2013, s. 332-335.

386 Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik, TDV yay., Ankara, 1994, s. 36-37; Muhammed Salih el-Miineccid,
Kadiyanilik ve Islam, (¢ev. Muhammed Sahin), Islamhouse, 2010, s. 3.

387 Macit Benice, Kutup Yildizi Simdi Mekke Yolunu Gosteriyor, Vesta Ofset, Istanbul, 2009, s. 39; A.R.
Dard M.A,, Life of Ahmad, Islam International Publications Limited, 2008, p. 8

3% Ebul A’la El-Mevdudi, Kadiyanilik Nedir?, (¢ev. Ahsen Batur), Thya yay., 1975, s. 11-12.
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Gulam Ahmed, ilk egitimini ¢ocuklugunda kendi evinde aldi. 6 yasinda iken
Fazil Ilahi adinda 6zel gretmenden Kuran-1 Kerim ve birka¢ Farsca kitap 6grenmis,
daha sonra 10 yasinda Fazil Ahmed adinda baska bir 6zel 6gretmenden Arapga sarf ve
nahiv okumaya baslamigtir. Daha sonraki yillarda 17-18 yaslarinda iken ozel
ogretmeni Gul Ali Sah tarafindan ileri seviyede Arapca grameri, mantik, felsefe gibi
dersleri okumustur.®®® Babasindan da hekimlikle ilgili baz1 bilgiler edinmis, 1861
yilinda annesinin 6liimii lizerine, 6grenimini tamamladigint diigiinen babasi, ondan
islerinde yardimci olmasmi istemistir. Fakat o ticaret ve ziraat gibi ilerdeki
yeteneksizligi sebebiyle bu islerden uzak durmus, inzivaya c¢ekilmis ve kendisini
okumaya yoneltmistir.>° Bunun iizerine hekim olan babas1 oglunu o inzivaya ¢ekilme
diisiincesi ile kenara ¢ekilince hukukcu olabilmesi i¢in Sialkot’ta 1864-1868 yillari
arasinda bolge mahkemesinde memur olarak ¢alismaya gondermistir. Burada hukuk
sinavlarim1 kazanamadigi i¢in babasinin istegi lizerine 1868 yilinda geri donmiistiir.
Doéndiiglinde babasi ondan ¢ok sey beklemis ancak onun bu isteklerine karsilik
veremedigini “Babam bana olan iimitlerinin altina bir ¢izgi ¢izdi ve beni ekmegini
yiyen fakat onun i¢in bir seyler yapmayan bir misafirden birazcik daha ileri seviyede

gordii.” diyerek ifade etmisgtir.>%!

Sialkot’ta dort y1l siireyle mahkemede memur olarak ¢alismasi, o zamana kadar
kendi diinyasindan ¢gikmamis olan Gulam Ahmed’in daha sonraki iddialari i¢in 6nemli
bir basamak hazirlamistir. Burada yakinlik kurdugu bir kisim misyonerlerden
Hristiyanligr 6grenmis, Hinduizm’i tanimis ve bazi1 Hindularla miinakasaya girmis,
Miisliimanlarin durumunu ve igine diistiikleri sikintilar1 ve bu zorluklardan kurtulmak
i¢cin nasil bir beklenti i¢cinde olduklarimi goérmiistiir. Memleketine dondiikten sonra
babasinin isleriyle ilgilenmemis, babasinin 1876 yilindaki 6liimiine kadar ¢ekildigi
inziva hayatinda, kendi halinde basladig1 Kuran, tefsir ve hadis caligmalar1 yaninda,

diger dinler hakkinda bilgisini gelistirmekle mesgul olmustur.3%? Tevrat, Incil gibi

39 Maulana Muhammed Ali, The Founder of the Ahmadiyya Movement, Ahmadiyya Anjuman Lahore
Publications, U.K.,2008, p. 10.

390 S1ddik Korkmaz, ‘Kadiyanilik- Ahmedilik’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab: (ed. Hasan Onat-
Sonmez Kutlu), s. 534.

31 Figlali, Kadiyanilik, s. 40-41, 42; Maulana Muhammed Ali, The Ahmadiyyah Movement (Tahriki
Ahmadiyyat), Ahmadiyyah Anjuman Ishaat Islam Pub., Lahore, 1973, p. 1.

392 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 702-703.
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Tektanriciligin kutsal kitaplarindan baska eski Iran ve Hint dinleriyle ilgili eserleri de

incelemistir.>%3

Inzivaya cekilen Mirza Gulam Ahmed bu arada Kur’an, tefsir, hadis sahasinda
caligmalar yapti, diger dinler hakkinda bilgi topladi. Kiiciik yastan beri gordiigii
rilyalar ve garip davraniglara yeni bir seyler daha eklenmesine sebep oldu. Babasinin
Oliimiiyle, kendi anlayis ve ifadesine gore “diinya adam1 olmadig1 i¢in” ailenin ge¢im
ve idaresini nasil ¢oziimleyecegi korkusunu yasarken, gaybdan duydugunu séyledigi
bir ses kendisine, ‘Allah kuluna yetmez mi?’ diye seslendi. Bundan sonra, babasinin
islerini kardesine birakarak inzivaya devam etti. Bu donemde Fars¢a, Arapca ve
Urduca dillerde yazma aliskanligin1 kazanmak i¢in baz1 denemelerde bulundu. 1877-
1878 yillarinda gazetelerde Hindulara ve Hiristiyanlara kars1 makaleler yazdi. Hindu
ve Hiristiyanlarin, Miisliimanlar1 acimasizca elestirdigi bir zamanda, Miisliiman halkin
kendisini, Ingilizlerden Miisliimanlarin &ciinii alacak bir beklenen kurtaric
diisiincesine kaptirdig1 bir ortamda, onun Islamiyet’i savunmak igin giristigi bu
faaliyet, halkin oldukga ilgisini ¢ekti ve onun kisiligini 6n plana ¢ikardi. Gulam

Ahmed’in bu ¢abas1 biiyiik ilgi ve destek gordii.3®

Gulam Ahmed bu ilgiyi iyi degerlendirdi; Islom’1 savunmak amaciyla Berahin-
1 Ahmediyye adinda genis hacimli bir eser yazmay1 giindemine aldi. 1880 yilinda ilk
iki cildini yayinladig bu eserde diger dinlere, 6zellikle de Hiristiyanlara karsi Islam’in
genis kapsamli bir savunusuna giristi. Bu savunu, gerek entelektiiel gevrelerde gerekse
halk tabaninda ciddi yank1 buldu Bu kitap bir kisim Miisliimanlar tarafindan heyecanla

karsilanmis ve takdir edilmistir.3%®

Gulam Ahmed, eserinin ilk iki cildinde ilerleyen siiregte ortaya atacagi kimi
iddialar1 i¢in zemin olusturmaya c¢alisti. 1984 yilina kadar ilk iki cildinde, cesitli
yollarla Islam’1 diger dinlere karsi savunmus oldugu icin, Miisliimanlar, kitapta
bulunan ilahi ilhamlar, kerametler, kehanetler ve sahsi 6viinmeleri hep iyi niyetle ele
almislar ve Gulam’dan pek siiphe etmemislerdir. Ugiincii ve dordiincii ciltlerinde ise,
vahyin kesilmedigini, kesilmemesi gerektigini; Hz. Peygamber’e tam anlamiyla uyan

birinin, peygambere verilen zahiri ve batini bilgilerle bezenecegini ve bu gibi

398 fsmet Zeki Eyuboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf-Tarikat-Mezhepler Tarihi, Gegit Kitapevi, Istanbul,
1987, s. 381.

3% Ahmet Yonem, a.g.m., s. 179-180

3% Figlah, Kadiyanilik, s. 45-46.
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kimselerin sezgiye dayanan bilgilerinin peygamberlerin bilgisini andirdigin1 ve bu
yolla pek ¢ok vahiy aldigimmi sdylemistir. Bu kapsamda kendisinin bir miiceddid
oldugunu ¢agristiracak kimi ilham ve kerametlerine, fazilet ve ayricaliklarina dikkat
cekti. Icinde bulundugu toplumun, karizmatik bir kurtaric1 diisiincesini igsellestirdigi
bir ortamda onun bu imalar1 g¢evresindeki destek halkasinin giderek biliylimesine
yardimer oldu.3®® Ancak onun bu iddialar1 Hintli Miisliman din adamlarmin tepki

gostermesine sebep olmustur.

1885°te kendisini o ylizyilin (h. 14. Yy/m. 19. Yy.) miiceddidi olarak ilan edip
dini yenilemek iizere gonderilmis oldugunu sdyledi. Ug yil sonra 1888 yilinda
Allah’tan emir aldigin1 iddia ederek kendi adina beyat almaya ve yeni bir cemaat
olusturmaya basladi. Yapilan beyata gore kendisine baglananlarin sirkten ve her tiirlii
biiylik giinahtan sakinmalarini, tehecciit namazlar1 dahil tiim namazlarini aksatmadan
kilmalarmi, biitlin insanlara iyi davranmalarini, Kur’an’in gosterdigi yolda
yiiriimelerini, Islam’a bagliliga her seyden ¢ok deger vermelerini, dini diinyanin
iistiinde tutmalarini ve her konuda Mirza Gulam’a baglayarak 6liinceye kadar ona itaat

etmelerini istemistir. 3%

Mirza Gulam Ahmed, hareketin kurumsal bir nitelie kavusturulmasiyla
birlikte miiceddidlik iddiasinin gergevesini daha da genisletti. O oncelikle mehdilik
konusuna el att1 ve konuyu daha genis bir baglamda ele aldi. Ona gore Hz. Isa carmiha
gerildiginde Olmemistir; 6ldiigii  disiliniilerek cesedinin  birakildigi magarada
"merhem-i Isa" denilen bir ilagla iyilestirmis ve daha sonra da Incil’i yaymak igin
Kesmir bolgesine gelmistir. Burada uzun siire faaliyetlerde bulunmus ve yiiz yirmi
yaslarinda iken vefat etmistir ve Srinagar’a defnedilmistir. Gulam Ahmed Hz. Isa’nin
oldiigiinii kesin bir sekilde temellendirmeye calismaktadir. O bu dogrultuda Hz.
Isa’nin goge yiikseltildigini (ref) bildiren Al-i Imran suresinin 55. ayetine farkli bir
yorum getirmekte ve Hz. Isa’nin oldiikten sonra Allah kata yiikseltildigini ileri
stirmektedir. Ona gore goge ylikseltme maddi degil, manevi bir olay olarak goriilmek
durumundadir. Bu bakimdan Kiyamet dncesinde gelmesi beklenen Mesih, Hz. Isa
degil, Hz. Muhammed’in iimmetinden yaratilis bakimindan ona ¢ok benzeyen birisi

olacaktir. Miisliimanlarin bekledigi Mehdi de ayri bir kisi olmayacak, Mesih’le ayni

3% Figlal, a.g.e, s. 46.
397 Mirza Gulam Ahmed, Nuh 'un Gemisi, (gev. Muhammed Jalal Shams), Vesta Ofset, Istanbul, 2008,
s. 30 vd.; Figlali, a.g.e., s. 48-49.
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kisi olacaktir. Bu kisi de Mirza Gulam Ahmed’ten bagkas1 degildir. Mesih ve Mehdi
olan Mirza Gulam, hem Hz. Isa’nin hem de Hz. Muhammed’in ruhsal giiciinii
tasimaktadir. Bu nedenle barig¢idir, cihadini kiligla degil, propaganda ile yapacak ve

Islam’1 yayacaktir.3%

Gulam Ahmed’in kendisinin her iki dinin mensuplarinin bekledigi mehdi
oldugu iddiasi, taraftar sayisinin artmasiyla birlikte 1902 yilinda farkli bir noktaya
tasindi. O yalnizca mehdi olmadigini, dahasi bir nebi ve resul oldugunu iddia etti.
Kendisinin Allah’m z1llf (g6lge) bir nebisi oldugunu, ancak kesinlikle yeni bir seriat
getirmedigini belirten Gulam Ahmed, nebiliginin yalnizca Hz. Peygamber’in manevi
yansimasindan ibaret bulundugunu, bu bakimdan kendisi i¢in sdylenen ve eserlerinde
rastlanan nebi ve resul gibi sifatlarin mecazi anlamda anlasilmasi gerektigini sdyler.3%
1904 yilinda da kendisinin Miisliimanlar i¢in mehdi, Hristiyanlar i¢in Mesih oldugu
gibi, Hindularin bekledigi Krisna oldugunu ileri siirmiistiir.*® Goriildiigi gibi
Kadiyaniligin kurucusu olan Mirza Gulam Ahmed Miiceddid, Mehdi, Mesih hatta
Nebi oldugunu ilan etmis ve bu yolla kendi fikir ve diislincesi etrafinda insanlara iimit
vererek bir beraberlik saglamaya c¢aligmistir.

Oldukga hareketli gecen yillar ve Gulam Ahmed’in miizmin hastaliklar1*%!

, Onu
saglik bakimindan her gecen giin zayif diislirmiis ve yormustur. 1908 Mayis aymin
sonunda Lahor’da iiniversite salonunda yapilacak dini bir konferansa katilmak tizere
Lahor’a gider. Burada konferans i¢in hazirladigi tebligini, Peygam-1 Sulh ( The
Message of Peace- Baris Mesaj1) tamamlamak {izere iken rahatsizlig1 artar ve Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani, 26 Mayis 1908 tarihinde Lahor’da tebligini okuyamadan
asir1 ishal sebebiyle ansizin 6lmiistiir. Cenazesi ertesi giin Kadiyan’a nakledilerek daha

once hazirlanmis kabrine defnedilmistir.*%?

398 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 473; Figlali, Kadiyanilik, s.52-53; Gulam Ahmed, Jesus in
India, Islam International Publications Ltd, London, 2003, p. 61-62.

39 Figlah, Kadiyanilik, s. 55-56.

400 Gulam Ahmed, Lecture Sialkot, Islam International Publications Ltd, U.K., 2007, p. 39.

401 Gulam Ahmed birtakim tehlikeli hastaliklara yakalanmistir. Bunlardan bazilari; histeri, oglancik
hastalig1, zihni zafiyet, bag donmesi, uykusuzluk, kalp ¢arpintisi, diyabet, kara sevda hastaligidir. Bkn.
Mevdudi, Kadiyanilik Nedir?, s. 18

402 F1glal, a.g.e., s. 60
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1908 yilinda Gulam Ahmed’in 6liimii lizerine halifeleri onun yerine gegmeye
ve gorlslerini yaymaya baslamislar. 1914°te toplanan Kadiyan konferansinda cemaat

arasinda ihtilaf ¢ikmis ve iki kisma bolinmiistiir.

a) Bunlardan Lahor Kolu, Mirza Gulam Ahmed’i bir peygamber degil, bir
miiceddid olarak kabul ederler. Bunlara bir miiddet “Ahmediler” ismi de
verilmistir.

b) Kadiyan Koluna gore ise Mirza Gulam Ahmed bir peygamberdir. Yerine
gecenler onun halifeleridir. Bunlar Kadiyan olmayan Miisliimanlar1 sapik

saymislardir.4%3

6.3. Kadiyanilik’te Mehdilik

Mirza Gulam Ahmed, 1885 yilindan itibaren bir takim ozelliklere sahip
oldugunu, Allah’1n kendisini bir takim ilahi gorevlerle donatildigini ileri siirmiis agsama
asama miiceddid, mesih, nebi ve Hindularin Krisna avatari oldugunu iddia etmistir.
Goriglerinin de bu gibi konular etrafinda sekillendigini goriiyoruz. Simdi bunlar teker

teker agiklayalim.
6.3.1. Miiceddidlik

Gulam Ahmed, 1303/1885 yilinda, Allah’in her asirda bu {immete dinini
yenileyecek bir kimseyi gonderecegini belirten hadislere dayanilarak, her asirda
Allah’mn bu immete miiceddid gonderecegini, kendisinin de on dordiincii yiizyil i¢in
Allah tarafindan miiceddid olarak tayin edildigini ilan etmistir.*** Nitekim bu konuda
sOyle diyor: “Allah beni bu yiizy1l ve bu zaman i¢in imam ve halife kild1 ve beni bu
ylizyilin basinda, insanlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarmam i¢in miiceddid olarak
gonderdi.” Bir bagka eserinde de, “Rabbim bana bildirdi ve beni bu yiizyi1lin miiceddidi
kildi. Bana miijdeledi ve dedi ki: “Onlarin bekledikleri el-Mesihu’ul Mev’ud ve el-
Mehdiyyu’l Ma’hud sensin.” Ve yine dedi ki: “Biz seni Mesih Ibnu Meryem kildik”
demistir.*® Gériildiigii gibi Gulam Ahmed kendini sadece miiceddid olarak degil aym

zamanda imam ve halife, mesih Ibnu Meryem ve el Mesih ve mehdi olarak gérmiistiir.

408 Muhammad Igbal, Islam and Ahmedism, Sh. Muhammed Ashraf Published, Lahore, 1980, p. 20;
Siileyman Uludag, a.g.e., s. 446; Zahid Aziz, A survey of Lahore Ahmadiyya Movement, Ahmadiyya
Anjuman Lahore Publications, U.K., 2008, p. 38-39.

404 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 717.

405 Figlali, Kadiyanilik, s. 126.
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Baska bir eserinde kendisinin imam, halife ve miiceddid oldugunu su sekilde

savunmustur:

“Benim bu manevi ve ruhanl mertebeye yiikseltildigimi gizlersem haktan
ayrilmig olurum. Allah-u Teald sliphe gotiirmez keldmiyla beni taltif etmis ve
gormeyenleri gordiirmek, hakikati arayanlar1 aradiklar1 gayeye eristirmek ve hakikati
kabul edenlere pek c¢oklarmin dem vurdugu fakat pek az kimsenin kesfettigi berrak
pinar hakkinda miijde vermek i¢in beni segmistir. Necat ve ebedi saadet hazinesi olan
gercek Ilahin ancak Kuran-1 Kerim yolunu takip etmek suretiyle bulunabilecegini
herkese temin ederim. Bagkalarinin da benim gordiigiimii gérmesini, benim igittigimi
isitmesini ve bos masallardan vazgecerek hakikati kabule sitab (acele) etmesini can-1
goniilden temenni eylerim. Insana, Allah’in ulvi huzuruna getiren o miikemmel bilgi
kaynagi, biitiin siipheleri yikayip temizleyen o saf asumani su, Cemal-i ilahiyi
aksettiren o miicelld ayna Allah’m kelamidir, iizerine dikkat cekmis oldugum Ilahi

vahiy ve ilhamdir.”**%®

6.3.2. Mesihlik

Mirza Gulam Ahmed’in Mesihlik iddias1, Isa b. Meryem’in tabii bir 6liime
oldiigii diisiincesine dayanmir. Gulam Ahmed, 1891 yilinda isa’nin diger peygamberler
gibi tabii bir 6liimle 6ldiigiinii, Allah’m kendisini Isa’nin giicii ile Mesh-i mevud yani
gelecegi vadedilmis Mesih olarak gonderdigini ileri siirmiistiir.**” O bu konuda: “Beni
bir el¢i olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki, O, beni gonderdi ve beni mevud
Mesih kild1.” demistir. Daha da ileri giderek: “Benim davam biitiin semavi kitaplarin
ahir zamanda gelecegini haber verdigi mevud Mesih olusumdur.” demistir. Yine,
“Biitiin bilginler, ulema, Mesih’in hicri on dordiincii asirdan 6nce yahut on dérdiincti
asrin baslarinda gelecegi ve bu zamani da agsmayacagi hakkinda icma etmistir. Benden
baska on dordiincii asirda higbir kimsenin bu durumu acgik¢a iddia etmedigi agikardir.

Bunun igindir ki ben beklenen Mesih’im” demistir.*%®

Gulam Ahmed Mesihlik iddiasiyla ilgili bir eserinde: “Allah, Yiice Peygamber

disinda hi¢ kimsenin daima yagamasini istemedi, lakin bu seckin nebi daima ebede

4% Gulam Ahmed, Islamiyet'in Ogrettigi Esaslar, ( ¢ev. Sinasi Siber), Islam International Publications
Limited ‘Islamabad’, U.K., 2010, s. 171.

47 Mustafa Oz, a.g.e., s. 717

408 Thsan lahi Zahir, Islam Diinyasinda Ingiliz Emperyalizmi Kadiyanilik, (¢ev. Arif Aytekin), Ebru
Yay., 1985, s. 201.
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kadar yasayacaktir. Allah onun daima yasayabilmesi ve Islam binasinin tamamlanmasi
icin Vadedilen Mesih’i gonderdi. Cilinkii Musa timmetine verildigi gibi Muhammed’in
immetine de ruhani bakimdan bir Mesih ihsan edilmedigi miiddetge bu diinyanin
sonunun gelmemesi lazimdi. Meryemoglu Isa’nin Musa’dan sonra on dérdiincii asirda
zuhur ettigi gibi, Vadedilen Mesih bile, yalniz zaman bakimindan Hz. Muhammed’den
on dort asir sonra zuhur etmekle kalmayip Meryem oglu Isa zuhur ettigi zaman
Yahudiler ne durumda iseler Miislimanlarin da ayn1 durumda olduklar1 bir zamanda
geldi”. Iste o, ‘Vadedilen Mesih’ yalniz benim. Bunun neticesinde igtenlikle bana biat
olan ve dogru bir kalple bana tabi olan ve bana baghligin1 derinlestirerek biitiin
iradelerini terk eden herkimse bu afet giinlerinde ruhum kendisi i¢in sefaat edecek olan
da odur.”*® Gulam Ahmed bu iddiasiyla kendisinin yeryiiziiniin diizenini saglamak
icin Tanr1 tarafindan gonderilen, Tanrmin elgisi ve Isa’nin yeniden ortaya ¢ikmis hali

oldugunu ileri siirmiistiir.

Kadiyaniler, Hristiyan tarafindan ciddiye alinmayan Mesihlik iddiasiyla ilgili
Hz. Isa’nin &liimii konusunda Kuran ve Hristiyanliktan aldig: delilleri, birgok tibbi ve
tarihi delille desteklemislerdir.**® Bu konuda Kuran-1 Kerim’deki Hz. Isa’nin vefat1 ile
ilgili Al-i Imran Suresi 55. ( Ey Isa! Siiphesiz, senin hayatina ben son verecegim. Seni
kendime yiikseltecegim. Seni inkar edenlerden kurtararak temizleyecegim...), Nisa
Suresi 156-157 ( Bir de inkarlarindan ve Meryem e biiyiik bir iftira atmalarindan ve
“Biz Allah’in peygamberi Meryemoglu Isa Mesih’i éldiirdiik” demelerinden dolay
kalplerini miihiirledik. Oysa onu éldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara oyle gibi
gosterildi. Onun hakkinda anlasmazliga diisenler, bu konuda kesin bir siiphe
icindedirler. O hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesin
olarak éldiirmediler.), Maide Suresi 117. (Ben onlara sadece Senin bana “Benim ve
sizin Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin” diye emrettigini soyledim; aralarinda
bulundugum siirede de durumlarini gozettim, fakat sen beni aralarindan aldigin
zaman, onlarin denetleyicisi ve gozetleyeni tek sen oldun ve sen her seye hakkiyla

sahitsin.) ayetlerini delil olarak gostermektedirler.

6.3.3. Mehdilik

409 Gulam Ahmed, Talim, (gev. Muhammed Celal Sems), Surrey, 1998, s. 7-8
410 Mustafa Oz, a.g.e., s.718; Ayrica bu konuda genis bilgi igin bkn. Gulam Ahmed, Jesus in India, s.
57 vd.; Figlal, Kadiyanilik, ss. 134-146.
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Kiyamet izlerinin belirdigi ve artik insanlarin iyice bozuldugu bir dénemde,
kendisine mahsus isaretlerle, Hz. Peygamberin ailesinden veya baka bir soydan gelen,
dini ayakta tutacak ve zuliimle kaplanmis diinyay1 adaletle dolduracak bir Mehdi’nin
Miisliimanlarin imani olarak ¢ikacagi inanci, Islam kiiltiiriinde bir iman esasi
olmamakla birlikte 6nemli bir yere sahiptir.**! Daha 6nce de bahsedildigi gibi, 19.
ylizyil Hindistan halki 6zellikle de Miisliimanlar i¢in sikintili gegen bir zaman dilimi
olmustur ve herkeste bir kurtarici beklentisi olusmustur. Mirza Gulam Ahmed de bu

kurtarict kisinin kendisi oldugunu iddia etmistir.

Gulam Ahmed, Mesihlik iddiasi ile birlikte mehdiligini de ortaya atarken,
Mehdinin durumu hakkinda “Giinlimiiz insaninin kalbinde Kuran’1in yer tutmasi ancak
ozel olarak secilmis temiz bir adamin araciligi, duygularin yenilenmesi ve insanlarin
Rabbinden ruhun iiflemesiyle olur. Bunu yapacak, Alemlerin Rabbi vasitasiyla hidayet
olunan Mehdi’dir. el-Mehdiyyu’l Mevud (s6z verilen mehdi) ise zamanin imamudir...”
demis ve mehdiligini ilan edip mehdi olarak gorevinin Allah’in birligini semavi
alametlerle yeniden kurmak oldugunu belirtmistir.**?> Gulam Ahmed, Gerek Sia gerek
Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi Mehdi’nin Hz. Fatima’nin soyundan gelecegine dair
hadisleri uydurma olduklar1 gerekgesiyle reddetmistir. Fakat o, isine geldigi i¢in,
bunlardan daha zayif oldugu bilinen bir bagka hadise dayanarak fikrini bina etmekte
higbir mahzur gérmez.**® Gulam’mn mehdilik fikrini savunmak igin en ¢ok iizerinde
durdugu hadis metni, “Isa’dan bagka Mehdi yoktur.” hadisidir. Mademki Hz. Isa’nin
oldigii ve ikinci defa diinyaya gelecek kimsenin Mesihligi, yani Gulam’in Mesihligi
Isa b. Meryem’in adiyla ispat edilmistir. Bu da Gulam’in mehdiliginin kesin delili
sayllmalidir. Bu fikrini su sekilde agiklamaya calisir: “Zaman mehdinin ¢ikigim
gerekli kiliyordu. Allah’a ant olsun ki, Hint’teki fesadin bir benzerini, bir bagka tilkede
goérmiiyoruz... fitne ¢ogaldi, giigliikler artt1, diinya tiirlii bidatlerle doldu, siinnet ve
Kuran terk edildi; sehvetler kalpleri sardi, iyilikler silindi... hadiste sdylenen her sey

oldu... Allah da bunlarin diizeltilmesi i¢in beni secti.”*!*

Gulam Ahmed, kendi cihan siimullugiinii gdstermek i¢cin Miisliimanlarin

Mehdisi, Hristiyanlarin Mesihi olmay1 yeterli gormemis ve 2 Kasim 1904 tarihinde su

41 Figlah, Kadiyanilik, s. 146-147.

412 Figlah, a.g.e., s. 147

413 Avni flhan, a.g.e., s. 82; Figlal, a.g.e., s. 148.

414 S1ddik Korkmaz, a.g.e., s. 548-549; Maulana Muhammed Ali, The Ahmadiyyah Movement (Tahriki
Ahmadiyyat), p. 13.
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aciklamay1 yapmistir: “Benim bu ¢agdaki gelisim, yalniz Miisliimanlar i¢in degildir.
Yiice Allah, benimle Hindular, Miisliimanlar ve Hristiyanlardan ibaret ii¢ iimmetin
yenilenmesi saglamak istedi. Ben Miisliiman ve Hristiyanlar i¢in Mesih-i Mevud um.

Hindular igin ise Avatar*!®

olarak gonderildim. Yeryiiziinii kaplamis olan adaletsizligi,
zulmii ve giinahlar, kotiiliigii temizlemek iizere Meryem oglu Isa’nin karakteri ile
goriindiigiimii sOyleyeli yirmi yildan fazla oluyor. Simdi ayni sekilde Hindu dininin en
biiyiik avatar1 olan Raja Krigna’nin karakteri ile gelmis bulunuyorum ve manen ayni
adamim.. Krigna-Avatar, zamaninin peygamberi idi ve Allah’tan kutlu ruhu almisti.
Onun imaj1 ile goriindiiglim icin ben de Krigna’nin giinah isleyenleri yok etmek ve
zayif ile fakiri korumak seklindeki iki sifati, Mesih-i Mevud’un sifatlari ile tastamam
aynisidir. Boylece manevi bakimdan Krisna ve Mesih-i Mevud bir ve ayn1 sahistir;
burada Hindular ile Miisliimanlar seklindeki iki halkin arasinda terim farkindan baska
bir sey yoktur.”*!® Goriildiigii gibi Gulam Ahmed, kendisinin Miisliimanlarin bekledigi
Mehdi, Hiristiyanlarin bekledigi Mesih olmanin yaninda, Hindularin bekledigi Krisna

oldugunu iddia ederek onun bu tutumu ile Hindistan'da bulunan tiim dinleri birlestirme

diisiincesine sahip oldugu soylenebilirse de bunda basarisiz oldugu ortaya ¢ikmastir.

45Avatar Hindular'm kurtarici olarak gelmesini bekledigi kisidir. Awvatar, Hint mitolojisine
gore tanrilarin yeryliziine indiklerinde biirlindiikleri sekillerdir. Amaci1 adaletsizligi yok etmek ve
Tanri'nin yiiceligini ve ihtisamini diinyada gosterecektir. Genis bilgi i¢in bkn. Freda Matchett, Krsna:
Lord or Avatara, Routledge Pub., New York, 2008.

416 Gulam Ahmed, Lecture Sialkot, p. 38-39; Figlali, Kadiyanilik, s. 186-187


https://tr.wikipedia.org/wiki/Hint
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tanr%C4%B1
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Hayatin bir¢ok sikintilartyla karst karsiya kalan insanlar veya toplumlar,
tarithin ilk donemlerinden beri haksizliklara maruz kalan insanlar1 bu durumdan
kurtaracak, hakliya hakkii verecek, zalimden hesap soracak, esitlik ve adaleti
saglayacak bir kurtaricinin gelmesini daima hayal edip beklemislerdir. Hemen hemen
biitiin inang ve kiiltiirlerde farkli isimlerle, tasavvurlarla karsimiza ¢ikan bu kurtulus
beklentisi, 6zellikle sosyal, siyasal ve ekonomik sikintilarin yasandigi déonemlerde

kendini daha ¢ok hissettirmistir.

Mehdi kavraminin kokleri ve gelismesi konusunda Batili arastirmacilar iki
goriis ortaya koyarlar. Bunlardan birincisi mehdi inancinin Siimerlerde dogdugu,
Babillilerde ve Misirlilarda gelistigi ve bu iki kanaldan diinyaya yayildig
diisiincesidir. Ikinci goériis mehdi inancinin her dinin kendi iginde, kendi tarihi,

psikolojik ve sosyolojik sartlarina gore dogup gelistigidir.

Bir ‘Kurtarict’y1 bekleme diisiincesi, sadece Yahudi ve Hristiyanlarda degil,
nerdeyse biitiin dinlerde ve kiiltiirlerde mevcut olup, insanligin ortak bir inanci, timidi
ve kurtulus ideali olmustur. Bu sayede insanlar sikintilarini biraz olsun atlatmis, bir

derece teselli bulmustur.

Islam’daki beklenen kurtaricimin Kuran’da dogrudan karsiligi yoktur. Daha
cok hadis ve rivayetler lizerinden sekillenmistir. Cogu zayif kabul edilen rivayetlerdeki
ortak husus, mehdinin gelisinin habercisi konumundaki kimi gelismelerdir. Buna gore
yeryiiziinde fitne ve fesadin hakim olacagi, zulmiin yayilip adaletin ortadan kalkacag,
toplumun diizeninin bozulacagi, Allah’1n inkér edilecegi bir kargasa siireci yasanacak

ve biitiin bunlar mehdinin gelisini bildiren alametler olacaktir.

Ehl-i Stinnette mehdilik bir inang esasi olarak kabul edilmis degildir. Erken
donem akaid kitaplarinda bu konudan bahsedilmemistir.. Imam-1 Azam, Maturidi,
Es’ari gibi erken donem kelamcilar1 eserlerinde bu konuya temas etmemislerdir.
Bunun i¢in bir akaid konusu olarak diisiinilmemistir. Bunun yaninda hadis
literatiiriinde bu konuyla ilgili birgok rivayet bulunmaktadir. Siinni hadis
kaynaklarinda mehdi ile ilgili daha ¢ok su hususlar sdylenebilir: Mehdi, kiyamet
kopmadan 6nce diinyaya gelecek ve Mekke’de mehdiligini ilan edecektir. Onun gelisi

ayn1 zamanda biiylik kiyamet alametlerinden biri olacaktir. Yedi y1l siirecek idaresi
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sirasinda zulme son verip yeryiiziinii adaletle dolduracak, barisin diinyaya egemen
olmasini ve herkesin Miisliiman olmasini saglayacaktir. Yine farkli yonlerine ragmen
bu konudaki hadislerin ortak 6zelliklerini; ‘Mehdi, Peygamber Efendimiz ’in (sav)
soyundan gelecek, ismi Peygamber Efendimiz ’in (sav) ismine uygun olacak ve

diinyay1 adaletle dolduracaktir.” seklinde ifade edebiliriz.

Selefiyye ’ye gore kiyametin biiyiik alametlerinden biri olan mehdi, Hz. Hasan
veya Hiiseyin'in soyundan olup Mekke'de mehdiligini ilan edecektir. Adi Muhammed
b. Abdullah'tir. Ahir zamanda gelip yeryiiziinde zulmii kaldirip adaleti yerlestirecek ve
ilahi emirleri hayata gecirecektir. Selefiyye mezhebinin daha ¢ok hadislere dayanarak

bu konuda goriislerini belirttigini sdylemek miimkiindiir.

Haricilikle ilgili dogrudan mehdilik diislincesine iliskin  goriiglere
ulasamadigimizdan Hariciligin Ibadiyye firkasmin fikirlerini benimseyen, yolunu
takip eden Tekfir ve Hicret Cemaatinin mehdilik inancini ele aldik. Tekfir ve Hicret
Cemaati kendilerinin ahir zaman cemaati ve liderleri Siikri Mustafa’nin da {immetin
beklenen mehdisi oldugunu iddia etmislerdir. Bir de Ibadiyyenin tali firkalarindan
Yezidiyye’nin kurucusu olan Yezid b. Uneyse’nin Mecusilerin etkisiyle bir ihtimal

mehdilik inancini kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Siilerin temel inan¢ esaslarindan biri olarak kabul edilen mehdi diisiincesi
tarihsel siirecte yasadiklar1 hayal kirikliklari, maruz kaldiklar1 baskilarla alakalidir. Hz
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi, Emevi ve Abbasi idarelerine kars1 yasadiklar
basarisizliklar, hayal kirikliklar ve bunalimlar beklenen kurtarici fikrinin olusumuna
neden olmustur. Ancak bu durum, yalnizca Siilikle sinirli kalmamis, zaman zaman
kendini boyle bir bunalimin i¢inde bulan itikadi ve siyasi pek ¢ok mezhep ya da

olusum tarafindan dillendirildigini belirtmek yerinde olacaktir.

Sia firkalarinda mehdi inancinin genel cercevede On Iki Imam etrafinda
sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu, ‘On iki imam belirli kisilerdir, belli bir donem
yasamiglar, cesitli miicadeleler goOstermisler ve en sonunda Olmiis veya
oldiriilmiislerdir. Bu 6lme veya oOldiiriilmeyi kabul etmeyenler, onlarin zahirde
oldiirtildiigiinii aslinda kendilerinin gizli magaralarda, bulutlarin {izerinde, gokte veya
daglarda yasadiklarini, gelecekte tekrar geri donerek ‘diismanlarindan intikam
alacaklarini, zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle dolduracaklarini’ benimseme seklinde

yorumlanabilir.
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Siiligin firkalarinda mehdilik telakkisi temel diisiince ayn1 olmakta beraber
birtakim degisiklik arz etmektedir. Mehdi diislincesinin tam bir inang esasi1 olarak
yerlestigi, sekillendigi firka siiphesiz Imamiyye’dir. imamiyye’ ye (Isnaaseriyye) gore,
beklenen Mehdi, on ikinci Imam Muhammed b. el- Hasan’dir. O dlmemistir ve
kiyamet kopmadan Once gelerek, zuliimle dolu diinyayr adalet ve dogruluga
kavusturacaktir. Sii firkalarindan biri olan Nusayriyye'de, “mehdilige” daha degisik
bir anlam kazandirilmistir. Mezhebin kurucusu Muhammed b. Nusayr en-Nemiri
Imamiyye Sia’smin on birinci imam el-Hasan el-Askeri’nin “bab™1 oldugunu ileri
stirmilis ve onun vefat: yilinda oglu Muhammed b. el-Hasan'in mehdiligini kabul
etmistir. Bdylece o, Imamiyye’nin “sefir’ veya “niivab” dedigi on ikinci gaib imamla
irtibat kuran sahislar1 yerine kendini ikame etmektedir. Sia gruplari i¢inde yer alan
Zeydiyye’de ise, Carudiyye kolu hari¢ diger kollar1 i¢cinde Mehdi inanci yoktur.
Burada baz1 Sii gruplarinda Mehdi diisiincesi, itikati bir esas olmasina ragmen, bir
diger firkanin bunu reddedebildigini acik bir sekilde gérmekteyiz. Bu ylizden Sia

firkalarinda bu konuda tam bir fikir birligine varilmadigini séylemek miimkiindjir.

Babilik-Bahailik’te Mehdilik diisiincesi bu mezhebin temelini olusturan
Seyhilik tarikatindan gelmektedir ki Seyhilik hareketi, temelde beklenen gaib imam
anlayisi iizerinde sekillenmistir. Biiyilik gaybet doneminde beklenen on ikinci imamin
manevi nuru yansitacak ve ona agilacak kap1 anlaminda “kamil bir Sii”’nin mutlaka var
olmasi gerektigi fikri, tarikatin temelini olusturmaktadir. Tarikatin kurucusu Ahmed
b. Ahsai’den sonra onun miiridi Seyyid Kazim Resti, beklenen imamin ortaya ¢ikiginin
artitk an meselesi oldugunu ve ancak kendisi dldiikten sonra otaya ¢ikacagini ileri
siirmiistiir. Oliimiinden sonra da miiritlerinden birisi olan Mirza Ali kendisinin
mehdiye ac¢ilan kapi, yani bab oldugunu ilan etmis ve zamanla iddialarin1 daha ileri bir
noktaya tasiyarak ve mehdi oldugunu ilan etmistir. Mirza Ali’nin 6liimiinden sonra
hareket Mirza Hiiseyin Ali’nin 6nderliginde Bahailik ad1 altinda devam etmistir. Mirza

Hiiseyin Ali de mehdilik iddialari ileri stirmiistiir.

Kadiyanilik’te Mehdilik telakkisi mezhebin kurucusu sayilan Gulam
Ahmed’in fikirleri etrafinda sekillenmistir. Gulam Ahmed, Ingilizlerin Miisliimanlari
sOmiirdiigii bir kaos ve kriz ortaminda yetigsmistir. Miisliman halkin kendisini,
Ingilizlerden Miisliimanlarin dciinii alacak beklenen kurtarici diisiincesine kaptirdigs

bir ortamda Gulam Ahmed, Miislimanlardan aldig1 destekle kendisinin miiceddid
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oldugunu dile getirmeye baslamistir. Daha sonra Gulam Ahmed asama asama mesih,
mehdi, nebi ve Hindularin Krigna avatar1 oldugunu iddia etmistir. Kendisinin hem Hz
Isa’nin hem de Hz Muhammed’in manevi miras¢isi oldugunu ileri siirmiis, Onceleri
mehdi oldugunu iddia etmis, taraftar sayisinin artmasiyla yalnizca mehdi olmadigimi
dahas1 bir nebi ve resul oldugunu iddia etmistir. Gorildigi gibi Gulam Ahmed,
kendisinin Miisliimanlarin bekledigi Mehdi, Hiristiyanlarin bekledigi Mesih olmanin
yaninda, Hindularin bekledigi Krisna oldugunu iddia ederek onun bu tutumu ile
Hindistan'da bulunan tiim dinleri birlestirme diisiincesine sahip oldugu sdylemek
mimkiindiir. Ancak bunda basarisiz oldugunu, amacina ulasamadigin1 da ifade etmek

gerekir.
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