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OZET
Ibn-i Teymiye’de Iman Amel iliskisi
Fikri Goncii
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, Temmuz/2015
Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakk1 inal

Amelin iméana dahil olup olmayacagna iligkin tartigmalar hicri 2. asirdan
itibaren baglamis ve giincelligini hi¢ yitirmeden devam edegelmistir. Amelin, imanin
tanimina dahil oldugunu diisiinenlerin 6nde gelenlerinden biri de hicri 661 ve 728
yillar1 arasinda yasamis olan ve Islam alemi iizerinde dnemli etkiler birakmis bir alim
olan Ibn-i Teymiye’dir. Ibn-i Teymiye ameli imandan sayma konusunda
kendilerinden ilim almis oldugu hocalarmin yolunu takip etmis ve onlarin ameli
imana dahil ederken getirmis olduklar1 delilleri daha sistemli bir sekilde ele alip
kuvvetlendirmistir. Yasadig1 asirda sevenleri tarafindan Seyhu’l-islim lakabiyla da
anillan Ibn-i Teymiye, amelin imana dahil olmadigmi savunanlarla birgok
miinazaralarda bulunmus, onlarin goriislerini ¢liriitmek ve savundugu goriisiin
dogrulugunu ispat etmek maksadiyla bircok makaleler ve kitaplar kaleme almstir.
Bu ¢alismamizda kokii ¢ok eskilere dayanan bu tartigmalarin en 6nemli aktorlerinden
biri olan Ibn-i Teymiye’nin bu anlayisini ve bu anlayismi ispat etmek igin
basvurdugu akli ve nakli delillendirmeleri ele aldik. Bu konuyu islerken dogal olarak
Ibn-i Teymiye gibi diisiinen ilim adamlarmm konuyla ilgili olan bir takim
delillendirmelerine de 6zet olarak degindik. Konumuz Ibn-i Teymiye &zelinde

oldugu i¢in onun muarizlarinin goriislerine sadece 6zet olarak deginebildik.

Anahtar Sozciikler: Ibn-i Teymiye, iman, amel, iman-amel iliskisi.
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ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN BELIEF and PRACTICE IN IBN
TAYMIYYA

Fikri Goncii Ondokuz Mayis University, Institute of Social Science
Department of Basic Islamic Science, M.A. , July 2015
Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki INAL

Scholarly debates over whether deeds (amal) are a branch of faith (iman) or
not has started in the second century A. H. and continued in the course of Islamic
history. One of leading figures who maintained that the deeds are a branch of the
faith was Ibn Taymiyya, an influential Muslim thinker who lived betwen in the 661
and 728 Hijri years. Ibn Taymiyya, who was called “Shaikh al-Islam” by his
followers, not only inherited the standing point of his predecessors but also he
systematized and extended their proofs on this issue. He did not hesitate to engage in
hot debates to prove his ideas. To publicize his views, Ibn Taymiyya also published a
number of books and articles. This study will examine the ideas of Ibn Taymiyya in
relation to the historical “faith and deeds” debate in Islam. It will pay a close
attention on the rational and scriptural proofs that Ibn Taymiyya put forward in this
debate. Since the aim of this study is to focus on the ideas of Ibn Taymiyya there is

little room to

Key Vocabulary: Ibn Taymiyya, belief, practice, deeds, faith-act

relationship.
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ONSOZ

Biitiin iimmetlerde oldugu gibi Isldm iimmetinde de farkli algilamalardan
kaynaklanan farkli yaklasimlar meydana gelmistir. Durum bdyle olunca bu
farkliliklarin Isldim ahkdmma yansimasi kaginilmaz olmus ve dolayisiyla farkl
itikdAdi ve fikhi mezhepler ortaya ¢ikmustrr. ilk ortaya c¢iktig1 zamanlarda bu
farkliliklar Islam dini admna bir zenginlik olarak goriilmiis olmakla birlikte zamanla
birtakim firkalar, naslar1 yorumlarken, lafzin muhtemel olmadigi manalar1 One
siirerek zorlama yorumlamalara girisince, karsilikli tepkiler ve buna bagl olarak
karsilikli diglamalar meydana gelmistir. Maalesef bu dislamalar zaman zaman bazi
gruplarda tekfir etme derecesine ulasmis ve boylece tevhid ehli Miisliimanlar ¢esitli
itikadi gruplarar arasinda derin ugurumlar meydana gelmistir. Bu boliinmelere bagli

olarak da siyasi ve sosyokiiltiirel sinirlar sekillenmistir.

Islam cografyasinda iimmetin vahdetini tehdit eden bu bdliinmeler gayr-i
miislim diinya karsisinda Isldm Aleminin giiciinii zayiflatmis hatta zaman zaman
farkli Miisliiman gruplar arasinda kanli savaglar meydana gelmistir. Meydana gelen
bu savaslar islim aleminin belli dénemlerde siyasi, iktisidi, ekonomik olarak geri
kalmasina sebep olan etmenlerin basinda gelmistir. itikAdi mezheplerin bir zenginlik
unsuru olarak goriildiigii zaman dilimlerinde IslAim Aleminin vahdeti biiyiik 6lgiide
saglanmis ve buna bagli olarak Miislimanlar yeryiiziinde adaleti hadkim kilan en
biiyiik aktorler haline gelmislerdir. Itikddi mezhepler arasinda karsihikhi olarak
meydana gelen cedellesmeler biitiiniiyle olumsuz gelismeler degildir. Zira bu
tartismalar esnasinda ilmi eserler kaleme alimmis ve ilmi anlamda bir zenginlik

meydana gelmistir.

Zaman zaman Kur’an ve siinnet yolundan saga ve sola sapma egilimi
gosteren gruplarm olusturdugu tehlikeli durumun tevhid inancmi tamamiyla tehdit

eder bir hale gelmistir. S6z konusu bu sapkinliklar karsisinda halki uyaran alimlerin



gayretleri IslAim inancmnin ashinin miidafaas1 ve batilin izale edilip yerine hakkin
ikAme edilmesi adna biiyilk dnem arz etmektedir. Iste Ibn-i Teymiye s6z konusu
tevhid miicadelesini veren alimlerin en Onemlilerindendir. Yaptiklar1 te’villerle
gercek Islam akidesinden sapma egilimine giren Batiniyye, ibadiyye, Siiler ve Gulat-
1 Stifiyye’ye 6nemli reddiyeler veren Ibn-i Teymiye bu tavrindan dolay: bir¢ok tepki

toplamis ve bazi gruplarca tekfir edilmeye kadar varan ithamlara maruz kalmastir.

Insanin icinde dogdugu cografi kosullarmn, dini, ilmi, sosyokiiltiirel ve
sosyoekonomik sartlarmn  onun diinyaya ve esyaya bakisinda, hadiseleri
degerlendirmesinde etkili oldugu bilinen bir husustur. Farkli diisiinen ve farkli goriis
acilarma sahip insanlarm var olmasi insanin dogasi geregi meydana gelmesi
beklenen durumlardir. Her ne zaman farkliliklar tevhid inancini tehdit eder boyutlara
ulasirsa IslAm {immeti kendi saf inancii koruma refleksiyle harekete geger ve

sapkinliklar1 biinyesinden atmaya caligir.

Islam {immetinin en 6nemli sorunlarindan biri de, kabul edilebilecek olan
farkli yaklasimlar1 bir zenginlik olarak algilamak yerine, bunlar1 bir ayrisma ve
catigma vesilesi olarak gdormekdir. Sanirim insanlarin ve onlarin i¢cinde yasadiklari
toplumlarin dogasinda var olan bu tiir farkli egilimlerin catisma vesilesi olmaktan
¢ikarilip IslAm kiiltiiriiniin farkli renk ve desenleri olarak goriilmesi bugiin her
zamankinden daha cok ihtiya¢ duydugumuz bir husustur. Siiphesiz bu ihtiyag

karsilanirken dinin 6ziinii olusturan ana ilkelerden asla 6diin verilmemelidir.

[Imi ve aksiyoner bir sahsiyet olarak Islim aleminde sohret bulan ve
diinyada bircok akademik c¢alismaya konu olan Ibn-i Teymiye’nin fikirlerinin
iilkemizde hak ettigi diizeyde ve insaf dl¢iilerine uyularak yapilmis ilmi ve akademik
calismalara konu olabildigini sdylemek olduk¢ca zordur. Daha c¢ok mezhep
taassubundan kaynaklandigmi diisiindiigiimiiz ve maalesef asirlar boyu siiren bu
ihmalin yavas yavas sona erme egilimine girdigini gozlemliyor olmamiz Islam
iimmeti adina sevindirici bir gelismedir.

Miislimanlarin inan¢ konularinda ortaya koydugu farkli bakis acilari
zamanla kurumsallasarak farkli ekoller halinde varligimi siirdiirmiistiir. Bunlarin en

onemlilerinden biri de imanin tarifi, amelin ondan bir ciiz olup olmadig1 ve imanin

amelle artip artmayacagi konulariyla ilgili olan tartigmalardir. Bu tartismalar s6z
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konusu oldugunda akla gelen ilk isimlerden birisi de, konuyla ilgili tarihi siirecteki
tartigmalarin neredeyse tamamini degerlendirme sansina sahip olmus ve hicri yedi ve
sekizinci asrin alimlerinden biri olan Ibn-i Teymiye’dir. Onun akaide dair goriisleri
bircok akademik ve popiiler calismaya konu olmussa da, tespit edebildigimiz
kadariyla, kendisinin iman-amel iliskisine dair fikirleri akademik diizeyde miistakil
bir ¢alismada ele alinmamistir. Hocalarimin tavsiyeleri dogrultusunda beni boyle bir
calismaya sevk eden sey yillarca ithmal edilen veya kismen de olsa yanlis anlagilan
veya anlatilan bu 6nemli sahsiyetin iman anlayisiyla ilgili olan yOniinii daha 1yi

yansitabilme gayretlerine bir katkida bulunma diisiincesi ve timididir.

Ibn-i Teymiye’'nin iman-amel iliskisi konusundaki goriislerini ele
alacagimiz bu calismada, 6zellikle onun miintesibi bulundugu Hanbeli mezhebinin
genel yaklasimindan bazi yonleriyle farklilik arz eden diisiince ve tavirlarina
ozellikle dikkat cekilmeye calisilacaktir. Bu farkliligin, kat1 bir mezhep taassubuna
kurban edildigini diisiindiigiimiiz Ibn-i Teymiye’ nin, sasilacak derecede meseleye
genis bir yelpazeden baktigini gostermesinin yaninda, aslinda mezheplerin bazi
konularda monolitik diistinmedigi ve kendi i¢inde farkliliklar barindirdig:

noktasidaki tartigmalara da katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Siiphesiz ki son zamanlarda Ibn-i Teymiye’'nin eserlerinin ve fikirlerinin
akademik caligmalara konu edilip tarafsiz bir sekilde ele alinmaya baslandigini
gormek Islam Alemi adina memnuniyet verici bir gelismedir. Degerli hocalarimin
bana boyle bir ¢alismayi tavsiye etmeleri hi¢ siiphesiz bu giizel gelismelerin en giizel
orneklerindendir. Basta Yrd. Dog¢. Dr. Ibrahim Hakki Inal olmak iizere tez
konumuzun ilk fikir banilerinden olan Prof. Dr. Harun Yildiz’a tesekkiirlerimi bir
borg bilirim. Ozellikle Sayin Hocam ibrahim Hakki Inal’in -gerek ders dénemi ve
gerekse tezin yazilmasi asamasinda- yaptiklar1 katkilar bana 151k tutmustur.

Yaptiklar1 katkilardan dolay1 kendilerine son derece miitesekkirim.

FIKRI GONCU, SAMSUN 2015
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GIRIS
Yapmis oldugu ilmi, fikri ve ameli ¢alismalarla yasadigi donemin en 6nemli
alimlerinden biri olan Ibn-i Teymiye, (v.728/1328) modern dénemde de basta
Muhammed bin Abdulvehhdb hareketi olmak iizere degisik selefi akimlari
fikirleriyle etkilemis bir sahsiyettir. Daha ¢ok fikih alaninda kendisini gosteren bu
katkilar akide alaninda da 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ibn-i Teymiye her ne
kadar Hanbeli mezhebine mensup ise de, mezhepte miigtehit olan bir alim gibi degil,

bagimsiz bir mii¢tehit gibi davranmis ve asla mukallit olmamastir.

Yapmis oldugu ilmi ve fikri ¢alismalarla bir asra damgasmi vuran ibn-i
Teymiye’ nin Islami ilimlere ve IslAm Kkiiltiiriine sunmus oldugu katkilar olduk¢a
biiyiiktiir. Ayrica Ibn-i Teymiye, icinde yasamis oldugu Islam toplumunun karsi
karstya bulundugu dini, siyasi ve toplumsal sorunlarina deginerek bu sorunlara

¢Ozlim arayisi iginde olmustur.

Ibn-i Teymiye, ilmi arastrmalarinda agirligi iman konusuna aymmustir.
Ciinkii bu konu Islam inancinm iizerine bini edildigi tevhidin 6ziidiir. Tevhid
inancinin duru ve sadde olmasi, her tiirlii yanlis inan¢ ve diislincelerden uzak olmasi

gerekir.

Daha 6nce de temas ettifimiz gibi 6zgiin diisiinceleri ile Islam tarihinde
onemli yer edinmis olan ibn-i Teymiye’nin, imamin anlami konusunda yapmis
oldugu aciklamalar, bu konudaki tartigmalara farkli boyutlar kazandwrmis ve ayni

zamanda ilmi bir birikimin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir.

Ibn-i Teymiye, imani, asli ve fer’i olarak ikiye ayirir. Ona gore tasdik,
imanin asl, amel ise fer’idir. O, imanin aslinin kalpte olacagmi kabul eder. Aslinda
0, bu yoniiyle iman1 “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” olarak tarif edenlere ¢ok yakin bir

noktadadir. Ibn-i Teymiye nin esas sorun olarak gordiigii sey, iman ettim diyen bir



kisinin bu imamyla salih amel yapma konusunda gosterdigi derin tembellik
olgusudur. O, hakiki ve sadakatli bir imanin hemen akabinde amelin olmasinin zartri
oldugunu ileri siirer ve bu zar(iri gostergeyi amel ile izhar edemeyen insanlarin
imanlarinin eksik, hastalikli veya sliphe iceren bir yapida olacagi savindan hareket
ederek ameli, imanm miildzim olarak goriir. Bir baska deyisle Ibn-i Teymiye, kalbin
tasdik ettigini viicut azalar1 yerine getirmezse, orada sadakatten soz edilemeyecegi
noktasindan hareket ederek ameli, imandan gérmenin ¢abasini vermistir. Zira ona

gore sadakati olmayan bir s6ziin veya ikrarm bir kiymeti yoktur.

Ibn-i Teymiye nin muarizlari, “sayet kalpte tasdik varsa orada samimiyet de
vardir; zira, kalpte hasil olan bir seye riya giremez, orada tasdik varsa bunun eseri
viicut azalarinda mutlaka kendini gosterecektir” diyerek imanm kalpte meydana
gelen bir tasdik oldugu konusunda 1srarci1 olmuslardir. Yine onlar, ameli, imandan bir
cliz olarak goérmenin mahzurlu olabilecegini, zird Islim’a yeni girip, amel etme
imkani olmadan 6lenlerin imansiz 6lme durumuyla kars1 karsiya geleceklerini veya
ameli eksik olanlarin  bu  hal {izere Oldiklerinde miimin olarak
degerlendirilemeyecegini ve bu durumun da mahzurlu sonuglar doguracagini ileri
sirmiislerdir. Onun muarizlar1 diinyevi nazar itibariyle daha temkinli bir yol
izleyerek ameli, imana dahil etmemislerdir. Ancak Ibn-i Teymiye onlarin bu
endiselerini miidellel izahlarla ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Bu arastirmamizda bu

tartismalara yer vermeye ve ortaya konulan delillere temas etmeye gayret edecegiz.

Biz bu ¢alismamizda imanin tarifindeki bu iki farkli yaklagimin birbirinden
cok farkli sonuglar dogurmadigini ve ibn-i Teymiye’nin, biiyiik ihtimalle iman edisin
ardindan bu imanda sadakat ve samimiyet olgusunun zartri oldugu hususuna dikkat
¢ekmek adna boyle bir tarifte 1srarci1 olduguna dikkat cekmeye calisacagiz. Zira ibn-
1 Teymiye amel olgusunu sadakat ve samimiyetin bir gostergesi olarak géormektedir.
Sonug olarak biz bu calismamizda; iki tarafin hareket noktalarinin birbirlerine ¢ok zit
olmadigin1 ve son tahlilde Ibn-i Teymiye &zelinde her iki tarafin da -zahirde farkl
yollar1 takip ederek de olsa- aslinda ayn1 gayeye yonelik gayretler i¢cinde olduklarini

ortaya koymay1 hedefliyoruz.

Tezimizin ilerleyen boliimlerinde detayli bir sekilde ele alacagimiz gibi,

Ibn-i Teymiye tipki diger ‘mezhepdaslari’ Hanbeliler gibi ameli, imanin



riikiinlerinden birisi olarak degerlendirmistir. Ibn-i Teymiye nin, iman tarif ederken
teorik diizeyde amele yer vermemis olsalar da aslinda dini hassasiyetler noktasinda
Hanefilerin, Hanbelilerden ¢ok biiylik farklarmm olmadigina israrla vurgu yapmis
olmasi, gorebildigimiz kadariyla, modern arastrmalarda hak ettigi ilgiyi
gormemektedir. Ibn-i Teymiye, Hanefilerin, iman tariflerinde ameli, imana dahil
etmeyislerinden hareketle, ilk bakista onlarmn, teoride ve uygulamada amellerin
thmaline g6z yumduklarmi sdylemek miimkiin goriinse de durumun hakikatte boyle
olmadigmi detayl bir sekilde ortaya koymaya calismaktadir. Bu baglamda, onun,
tarihi stiregte iki farkli grup arasinda miisahede edilen tartigmalarin, 6zii itibariyle
‘en-nizau’l-lafzi’ (lafz1 bir tartisma) oldugu seklindeki orijinal tespiti, iizerinde ayrica

durmay1 gerektirecek 6zgiinliikte bir yaklasimdir.'

Iman ile ilgili tammlamasmda amel etmeyi zar(iri gérmesi siiphesiz ki
vermis oldugu fetvalara da yansimstir. ibn-i Teymiye’ye gdre iman-amel iligkisini
sunmus oldugu nakli ve akli deliller 1s18inda inceleyerek bu tarifin fikhi ve ameli
yansimalarina isaret edecegiz. Ayni1 zamanda diger tariflere neden katilmadigi ve bu
tariflere yonelik elestirilerinin neler oldugu, bu ¢alismamizda ele almacak konular

arasida olacaktir.

Ibn-i Teymiye konumuzla ilgili olarak ¢ok kapsamli eserler te’lif edip ¢ok
detayli deliller sundugu i¢in bizim bdyle bir tez ¢alismasinda bunlarin hepsini ele
alma imkanimiz yoktur. Hedefimiz onun konuyla ilgili sdylemlerini taramak

stiretiyle bu konuda konuyu ortaya ¢ikaracak yeterli ve 6z bir bilgi sunabilmektir.

Kaleme aldig1 eserler ve yetistirdigi talebeler ile IslAm kiiltiir mirasina
biiyiik katkida bulunan Ibn-i Teymiye, Islami ilimlerde yazdiklariyla ve fikirleriyle
adindan ¢okca sdz ettiren isimlerden birisi olup Isldm akaidiyle ilgili olarak kendi
donemine kadar ortaya ¢ikan hemen hemen biitiin itikadi mezhepler hakkinda so6z
soylemistir. Giiclii ve elestirel bir zihin yapisina sahip olan Ibn-i Teymiye, en ¢ok

Haricilik, Miircie, Sia ve Mu'tezile gibi mezhepleri elestirmis ve 6zellikle de Miircie

' Bkz. Ahmed b. Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, Medinetii’l-Miinevvere: Sulidi Arabistan Islami Isler
Vakiflar, Davet ve Irsad Bakanligi Yaymnlari, 1995, c. VII, s. 297.



ve Mu'tezile'yi imanin mahiyeti konusundaki goriisleri hakkinda tenkide tabi
tutmustur. O, bu baglamda ilk akidevi mezheplerden olan Miircie'yi iman-amel

iligkisi, imanda istisna, imanda artma ve eksilme gibi konularda elestirmistir.

Ibn-i Teymiye, muhaliflerini elestirdiginden daha fazla kendisi onlardan
elestiri gormiis ve gilinlimiizde oldugu gibi yasadigi donemde de tartismalarin
odaginda olan birisi olmus ve hatta kendisine ydneltilen bazi elestiriler onu tekfir
etme boyutlarma kadar varmistir. Ibn-i Teymiye ve muhalifleri arasinda cereyan
eden uzun soluklu miicadelenin, zaman zaman ilmi miindzaralar yerine onu
susturmak igin hapsedilmesini saglamak gibi yollarla yapilmis olmasi, Islam kiiltiir
mirasimnin  6zglir bir sekilde gelisimini olumsuz olarak etkilemistir. Sam
hapishanesinde eserlerini kaleme alirken, son donemde elinden kalem ve kagidinin
dahi alinmas1 onu biiyiik bir hiizne gark etmis ve bu lziintliniin tesiriyle hayata
gbzlerini yummustur. ibn-i Teymiye’ye yonelik olarak gelisen muhalefetin oldukca
sert olmasinda siiphesiz onun olaylar karsisinda taviz vermeyen bir yaklasim
sergilemis olmasinin etkisi biiyiiktiir. Ancak durum hangi minvalde olursa olsun ona
verilen bu asir1 tepkinin bizim agimizdan mantiksal bir miiberriri bulunamamistir.
Zira yapilan bu baskilar ilmi ¢alismalarin ve hiir vicdanlarin iistiinde biiyiik bir bask1

olusturmustur.

1. Problem
Her ne kadar ibn-i Teymiye’nin iman anlayis1 kendinden 6nce gelen selefin

anlayis tarziyla ayn1 olsa da, bu anlayis daha ¢ok onun ismi ile 6n plana ¢ikmis ve bir
takim tartismalara konu olmustur. Ibn-i Teymiye, ameli imandan bir ciiz olarak
gordiigiinden dolayi, bu durum onu amel bakimindan zayif durumda olanlar1 sert
denecek bir iislup ile elestirmeye sevketmistir. Bu elestirilerin temelindeki niyet asla
bu kisileri rencide etmek veya onlar1 hor goriip dislamak degildir. Ibn-i Teymiye
inandigm1 pratige doniistiirmeyenlerin bu durumunun diinya ve ahiret yasamlari
acisindan olumsuz neticeler verecegini ifade ederek iimmeti bu olumsuzluklardan

kurtarmak i¢in miicadele etmistir.

Ameli, imandan bir ciiz olarak gorenlerle bunun tersini diisiinenler arasinda
meydana gelen c¢atisma Islam {immeti arasinda -¢ok etkili olmasa da- bir takim

problemlerin olusmasina ve kardeslik ruhunun zedelenmesine neden olmustur. ibn-i



Teymiye tavizsiz kisiligi, 1srarci tutumu, ilmi ve aksiyoner kimligiyle bu

tartigmalarin i¢inde yer almis ve bu nedenle muarizlarinin hedefi haline gelmistir.

Biz bu arastirmamizda 6zet olarak su soru ve sorunlara cevaplar arayacagiz:
Ibn-i Teymiye’nin iman ve amel anlayisi nedir? O, neden ameli, imanmn tanimma
dahil etmistir? Yapmis oldugu bu tanimda hangi endise ve gayeler etkili olmustur?
Onu bu anlayista 1srarci bir tutuma iten etkenler neler olmustur? Ameli, imana dahil
edisinde dayandigi akli ve nakli deliller nelerdir? O, bu goriisiinde gegmiste yasamis
hangi alimlerin yolunu takip etmis ve onlarin getirdikleri hangi delillerden istifade
etmistir? Onun muarizlarmin iman tanimlarinda amelin yeri nedir ve onlarin
kendisine kars1 vermis olduklar1 reddiyeler nelerdir ve bu reddiyeler hangi ilmi ve
akli temel ve delillere dayanmaktadir? Biitliin bu tartigmalarin sonuglar1 nelerdir?
Imanin tanimi konusunda onunla muarizlarinin ittifak ve ihtilaf ettikleri noktalar
nelerdir? Bu ve benzeri sorulara cevap arayacagimiz arastirmamizda konuyla ilgili
olan ve konumuzun daha iyi anlasilmasinda yardimci olacak olan diger bazi konulara
da temas edecegiz. Sunu da hemen surada zikredelim ki, ibn-i Teymiye nin, imanin
tarifine ameli dahil etmeyen Hanefiler ile onlarin muéarizlar1 durumunda olan
Hanbeliler arasinda bu konu etrafinda yapilan ilmi miinakasa ve c¢ekismeler
noktasinda konuya getirdigi mitedil yeni yaklasim, iizerinde durulmay1 gerektirecek
ozgiinliiktedir. Ulkemiz islam cografyasinda yillarca yanlis degerlendirilen bu
konuya bir sorumluluk bilinci igerisinde aciklik getirmenin, hakkin sahibine teslimi

acisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

2. Cahismanin Konusu ve Onemi
Ilk dénem Islam Mezhepleri tarihinin en dnemli konularindan birisi imanin

tarifi, amelin imandan bir cliz olup olmadig1 ve imanin amellerle artip artmayacagi
ve ilgili konulardir. Imanm anlamu ile ilgili meydana gelen bu tartismalar Ehl-i
siinnet arasinda c¢ok ciddi farklilik ve ayriliklara yol agmamuistir. Zira ameli, imandan
saymayanlar da amel yapmadan cehennemden kurtulmanin zor olacagi konusunda
ittifak etmislerdir. Ancak Ehl-1 siinnet disinda sayilan Haricilere gore amelin terki
kisiyi kafir yapar. Bu acidan bakildiginda bu bakis agis1 dnemli bir problemdir.
Ameli, imandan goren bir¢ok selef iilemasi bununla birlikte amelin terkini kiifiir

saymamaktadir. Ancak bir kisim selef iilemas1 amellerden sadece namazin terkini



kiifiir olarak gérmektedir. Bu alimler, hi¢cbir amel islemeyen birinin bile kalbinde
tasdik oldugu miiddet¢e imanin aslina sahip olacagi konusunda ittifak etmislerdir.

Ibn-i Teymiye de bu konuda aymi gériisii paylasmaktadir.

Amelin imandan sayilip sayilmayacagi konusundaki ihtilaflar netice itibari
ile Ehl-1 siinnet arasinda -bazi u¢ sayilabilecek gruplar miistesna- c¢ok biiylik
farkliliklar olusturmamistir. Bununla birlikte sliphesiz ameli imana dahil edenlerle,
ameli imana dahil etmeyenlerin goriislerinin anlasilmaya calisilmasi ve dayandiklar1
delillerin incelenmesi i1man konusundaki tartigmalara katki saglayacaktir. Bu
tartismalar1 yaparken akla gelen isimlerden ilki Ibn-i Teymiye’dir. Ulkemizde
gerceklestirilen bircok akademik ve popiiler calismada onun akaid ve diger
konularindaki goriislerine temas edilmis olmakla birlikte ele alacagimiz konuda
miistakil ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Dolayisiyla biz bu ¢calismada 6zellikle
onun iman anlayisini iman ve amel arasinda kurdugu iliskiyi ortaya koymaya

calisilacagiz.

Ibn-i Teymiye’nin yasamis oldugu sosyokiiltiirel ve siyasi yapinmn kisa bir
Ozeti sunulacak ve ardindan hayati ve eserleri ele alinacaktir. Daha sonra ise baslica
fikirleri ve Ozellikle de iman-amel iliskisi hakkindaki goriisleri, sundugu deliller
1is1ginda incelenecektir. Buna bagli olarak Ibn-i Teymiye’ye gdre imanin artip
eksilmesi meselesi incelenerek ana konuya biraz daha netlik kazandirilacaktir.
Calismamizin  kaynaklar1 arasinda ozellikle kendisinin Mecmiiu’l-Fetdva adli
eserinin Ozel bir yeri vardir. Zira onun goriislerini ele alan diger miielliflerin de

basvurduklar1 ana kaynagin bu kapsamli eser oldugu goriilmektedir.

Calismamiz esas itibariyle iman amel iliskisi konusunda bir alimin ortaya
koydugu delillerin mana ve yapisal tahlile tabi tutulmasindan ibarettir. Bu ¢calismada
tahlil etmeye calisacagimiz iki temel mesele olacaktir: Bunlardan birincisi; Ibn-i
Teymiye’nin en temel eseri Mecmiiu’l-Fetava’nin 6zellikle yedinci cildinde yer alan
konumuzla ilgili delillendirmelerini metin analizine tabi tutmak suretiyle bir Hanbeli
miiellif olarak kendisinin iman tartigmalarinda ‘Gte tarafi’ teskil eden Hanefi-
Maturidi gelenek karsisinda ya da Murcii gelenek karsisinda hangi
kavramsallastirmalara bagvurarak Hanbeli pozisyonu tahkim etmeye ¢alistigini tespit

etmeye calismaktir. Tahlil etmeye ¢alisacagimiz ikinci husus ise; mezhep



aidiyyetinden vazgegmeden Ibn-i Teymiye nin nasil bu iki grup arasinda mitedil bir
orta yolu bulmaya c¢alistigin1 ve bunu yaparken ne tiir linguistik ve kelami

argiimanlara bagvurdugunu ortaya koymaya c¢alismak olacaktir.

3. Calismanin Metodu ve Kullanilan Kaynaklar

Bu ¢alismada ibn-i Teymiye’nin yasamis oldugu sosyal kiiltiirel ve tarihsel
yapinin kisa bir 6zeti yapilacak ve onun ve eserlerinin kisaca listesi sunulacaktir.
Daha sonra eserleri ve baslica fikirlerini iizerinde durulacak ve son olarak da iman ve
amel iliskisi incelenecektir. Buna bagli olarak ibn-i Teymiye’ye gore imanmn artip
azalmas1 durumu incelenerek konuya biraz daha netlik kazandirilacaktir. Konumuzla
alakali gerek Arapca ve gerekse Tirkce’ye cevrilmis veya Tiirkce olarak yazilmis
olan eserleri incelenmek suretiyle ilgili bilgiler toplanacak ve konumuz baglaminda
sunulmaya gayret edilecektir. Calismamizda istifade edece§imiz baslica kaynagimiz
Ibn-i Teymiye nin en kapsamli eseri olan Mecmiiu - Fetdva olcaktir. Bunun yanisira
onun Iman, el-Ubudiyye ve Mecmiiu’l- Fetdvd'nmn terciimesi olan Ibn Teymiye
Kiilliyat: gibi kaynak eserlere sik¢a basvuracagiz. Elbetteki Islam Mezhepleri Tarihi
ve Kelam alanindaki temel kaynaklar da sik¢a bagvuracagimiz kaynaklar arasinda
olacaktir.
4. Calismanin Amaci

Yapmis oldugu ilmi, fikri ve ameli ¢alismalarla yasadigi donemin en 6nemli
alimlerinden birisi olan ibn-i Teymiye, modern dénemde de basta Muhammed b.
Abdulvahhab’in daveti olmak tizere degisik selefi akimlar1 fikirleriyle etkilemis bir
sahsiyettir. Daha ¢ok fikih alaninda kendisini gosteren bu katkilar akide alaninda da
onemli bir yer igsgal etmektedir. Daha dnce de temas ettigimiz gibi 6zgiin diistinceleri
ile Islam tarihinde &nemli yer edinmis olan Ibn-i Teymiye’nin, imanm anlami
konusunda yapmis oldugu agiklamalar bizi zenginlestiren ve diisiince dagarcigimiza
farkli boyutlar kazandiran 6nemli bir yere sahiptir. Daha dnce de ifade ettigimiz gibi
imanin anlami konusunda yapilmis olan bu ufuk agic1 tartigmalara disardan
bakildiginda iki tarafin da ayni kapiya ciktiklar1 gozlemlenebilmektedir. Biz bu
calismamizda imanin tarifindeki bu ihtilafin ¢ok farkli ve biiylik sonuglar
dogurmadigmi ve ibn-i Teymiye nin aslinda inanilan gerceklere sadakat gdsterme
konusuna dikkat ¢ekmek adina bdyle bir tarifde bulunma ihtiyaci hissettigini giin

yliziine ¢ikarmak i¢cin gayret edece§iz. Sonug olarak iki tarafin birbirlerine ¢ok zit



noktalarda olmadiklarmi ve Ibn-i Teymiye dzelinde her iki tarafin da ayni kapiya

¢ctkmis olduklarini gostermeyi hedefliyoruz.

5. Varsayimlar
Islam cografyasmnin degisik bolgelerinde birgok akademik caligmaya konu

olan Ibn-i Teymiye’nin fikirlerinin {ilkemizde akademik ¢alismalarda hak ettigi ilgiyi
gormedigini diisliniiyoruz. Bu ihmalde, iilkemizde, Selefi ya da Vehhabi diisiinceye
kars1 takinilan tavrin da etkili oldugu diistiniilebilir. Halbuki biitiin bu akimlarm onun
fikirlerini tamamen benimsedigi veya bu akimlarm onu temsil ettigi yOniindeki
diisiincelerin tam olarak dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Objektif olmaktan uzak olan
bu dnyargilarin son dénemde Ibn-i Teymiye lehinde degisme egilimine girdigini ve
artik gerek Hanbeli ekolii gerekse Ibn-i Teymiye ile ilgili -az da olsa- ¢alismalarin
yapilmakta oldugunu gozlemlemekteyiz. Son donemde akademik cevrelerce
siirdiiriilen bu ¢ahigmalarin Islam kiiltiir mirasma olumlu yonde katki saylayacagi

kanaatindeyiz.

6. Kapsam ve Smirhhiklar
Bu ¢alismamizda Ibn-i Teymiye nin, iman1 nasil anladig1 ve iman ile amel

arasinda nasil bir miilazetmet ongordiigii ve bu ongoriilerin itikadi, ameli ve fikhi
yansimalarmin neler oldugu konusuna temas edecegiz. Bunu yaparken ameli, iman
dairesine sokmayan diger itikddi mezheplerin goriislerine ve dayandiklar1 delillere
ana hatlariyla temas edecek ve ardindan da iki goriis arasinda benzer ve farkli yonleri
ortaya koymaya calisacagiz. Ayni1 zamanda mezhepler arasinda meydana gelmis olan

bu farkli bakis acisindan elde edecegimiz sonuglarin genel bir tahlilini yapacagiz.



BIRINCI BOLUM
iBN-I TEYMIYE’NIN HAYATI iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
1.1  Yasadig1 Asrin Genel Durumu
1.1.1 Miisliimanlarin Siyasi ve I¢timai Durumlan

Misir ve Suriye'ye hakim bulunan Eyylbi Devleti 560/1250'de yikilmis,
yerine Memlikiler Devleti kurulmustu. Lakin Suriye'de ve Misir'da giiglii ve
istikrarl bir siyasi idare yoktu. Suriye'de Atabeylerle hanedan mensuplari, Misir'da
sultanlarla saltanat naibleri arasinda ihtilaf eksik olmuyordu. 678/1279'da sultan olan
Kalavun, 689/1290'da yerine gecen oglu Melik Esref ve 693/1293'de Esref’in yerine
gecen kardesi Nasir (6.741/1341) donemleri, Ibn-i Teymiye'nin hayati bakimindan
bilhassa onemlidir. Diger taraftan beyliklere boliinen Anadolu Selguklu Devleti bir
yandan Baba Ishak (m. 1240) isyan ile ugrasirken, diger yandan Mogol istilisina
kars1 hazirhik yapiyordu. Baycu Noyan komutasindaki Mogol ordular1 1243'de
Kosedag muharebesinde Selguklular1 yenerek Anadolu'yu isgale baslamislardi.
1231'de Harizmsahlar Hanedanligini tarihten tamamiyla silen Mogol ordulari
1258'de Bagdat'h zapt ederek Abbasi Devletine son vermisler ve son halife el-
Mu’tasim't katletmisler, Suriye'ye dogru harekete gegmislerdi. Kutluz (v. 1260) ve
Baybars (v. 1277), 1260'da Ayn-Calit mevkiinde Mogollar1 hezimete ugrattiklarinda



hem Maisir ve Suriye halkinin moralini giiclendirmis, hem de Mogol istilasini1 kismen

6nlemislerdi.

Diger taraftan son Hacli Seferleri h. VII. m. XIII. asrin ikinci yarisina
rastlar. Baybars ve Emir Kalavun Akdeniz'in dogu sahillerine yerlesen Hiristiyanlar:
buradan atarak kalelerini tahrip etmislerdi. Memlak sultanlar1 putperest Mogollarla
ve Haclilarla savasirken $ii - Batini topluluklarin onlarla igbirligi yaptiklarini
gordiiklerinden bunlarla da savasmak zorunda kalmiglardi. Batidan Haglilarin,
dogudan Mogollarin ve i¢ten de Sii - Batini ziimrelerin taarruzuna ugrayan Islam
devletleri parcalanmis ve iyice zayiflamisti. Asayis ve emniyet zor saglaniyordu.
Keyfl idarelerin Oniine gec¢ilemiyordu. Cok cesitli irklar ve bunlar arasindaki
catigmalar, orfler ve adetler arasindaki uyumsuzluk devam edip gidiyordu. Siyasi ve
sosyal istikrarsizlik fesat ve fitneyi arttirmisti. Kole olan Memlikilerin idareyi ele
almalari, bunlarin halk tarafindan asagilanmasi huzursuzluk sebebi oluyor,

Memlikilerin asagilik duygusuna kapilmalarma yol agtyordu.?

Islam iilkelerinin Mogollar ve Haglilar tarafindan yagmalanmasi ve tahrip
edilmesi ilmi ve fikri hayatin gerilemesine sebep olmustu. Korku ve tedirginlik
icinde bulunan halk hi¢ degilse manevi bir huzur bulmak i¢in seyhlerin meclislerine
ve tekkelere kosuyor, bu ise tasavvuf ve tarikat hayatmma gii¢ kazandiriyor,
yayllmasmi sagliyordu. Birbirinden ¢ok farkli tarikatlarin ortaya ¢ikisi, batini
yorumlar1 savunan, garip bigimde hareket eden, acayip kilikli dervislerin ve
tarikatlari zuhtiru daha ziyade bu doneme rastlar. Belli bash sehirlerin her birinde en
cok rastlanan sey tilirbe, yatir ve tekke idi. Buralar tam manasiyla ibadethaneler
haline getirilmisti. Ibn Arabi tarafindan kuvvetli bir sekilde ifide edilen vahdet-i
viichd telakkisi aydmlarin felsefesi ve ideolojisi haline gelmisti. Felsefi ve batini
inanglar ve diisiinceler, kilik ve kiyafet degistirerek tasavvuf muhitine yerlesiyordu.
Sultanlar itikad ettikleri seyhler i¢in hankahlar, ribatlar ve zaviyeler insa ettiriyordu.

Fakihler ictihattan uzaklasarak esasi taklit ve nakilcilik olan verimsiz ve bos

? Silleyman Uludag, “Ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyati, c. 1, istanbul: Tevhid Yayinlari, 1997, s.
17.
? Uludag, “ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyan, c. 1, s. 18.
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calismalarla vakit geciriyor, Baybars zamaninda Kahire'de ilk defa her mezhep i¢in
bir kadi tayin ediliyor, bir beldede resmen dort tiirlii hukuk tatbik ediliyordu. Bu hal
mezhep mensuplarinin camilerini ve cemaatlarim1 bile ayrma ve ayr1 imamlar
pesinde namaz kilma neticesini doguruyor, bu da liizumsuz bir y1gin meselenin, ardi

arkas1 gelmeyen ihtilaf ve cedellesmelerin ortaya ¢ikisina sebep oluyordu.*

Oyle anlasiliyor ki Ibn-i Teymiye Islam aleminde siyasi ve dini birgok
tefrikanin yasandigi bir donemde yasamistir. Siyasi ve dini yozlasmanin had
safhalara vardig1 bir donemde bu sikintili dénemden ¢ikisin tek yolunu Asr-1 Saddet
doneminde algilanan ve yasanan dini ve ilmi hayata yeniden donmek olarak gérmiis
ve biitiin hayatint bu amaca adamistir. Onun bu gayeye yonelik olarak
gerceklestirdigi caligmalarinin en 6nemlileri kendisi zindanda iken gergeklesmistir.
Birgok eserini zindanlarda te’lif eden Ibn-i Teymiye son donemde elinden kaleminin

de alinmasiyla yasadig1 derin iiziintiiden dolay1 hapishanede diinyaya veda etmistir.’

Diger taraftan vurgulanmasi gereken bir baska husus Ibn-i Teymiye’ nin,
siyasi otoritelerin kendilerine yaklagmasi karsiliginda ona sunduklar1 en yiiksek dini
makam tekliflerini, bir taviz olarak telakki edip, tereddiitsiiz terk etmis olmasidir. O,
otoritelere yaklasmayisinin bedelini ¢esitli siirglinler ve zindanlarla 6demistir. Onun
kisisel yasantis1 da bu tavirla paralel bir sekilde yalniz ve zahidane bir hayat olarak

karsimiza ¢ikar.’
1.1.2 Miisliimanlarin Dini Anlayis ve Yasamlarindaki Genel Durum

Ibn-i Teymiye’nin yasamis oldugu yillarda Islam'in siyasi birligi gibi
manevi ve dini birligi de parcalanmis bir halde olup tam bir kargasa hali hiikiim
siriiyordu. Akli ilimlere ve felsefeye olan diismanhk, kelamcilarm ve
mutasavviflarin vasitasiyla aydin ziimrelerin zihinlerine yerlestiriliyor, Gazzali'den
sonra esasen itibarmi yitirmeye baglayan diinyevi ilimlere pek az kimse ilgi

duyuyordu. IslAm dininin inan¢ esaslarini savunmasi gereken keldm ilmi bu

* Uludag, “Ibn Teymiye”, /bn Teymiye Kiilliyat, c. 1, s. 18.
3 Bkz. Uludag, “Ibn Teymiye”, [bn Teymiye Kiilliyat, c. 1, ss. 17-19.
% Bkz. Uludag, “ibn Teymiye”, /bn Teymiye Kiilliyati, c. 1, ss. 17-19.
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ozelligini kaybederek kendisi bir inan¢ sistemi haline gelmis ve tamamiyla
felsefilesmisti. Akli karsisma alan Es'arl keldmi biitiin Islim Alemine hakim
olmustu.” Ibn-i Teymiye'nin yasadigi cag manevi ¢Okiintiiniin en acik bigcimde
varligimm hissettirdigi; cok farkli tarikatler, taklit¢iligi bas taci yapan fakihler,
faaliyetlerine bazen gizli, bazen agiktan devam eden $ii - Batini ziimreler, halk: terk-
1 dlinyaya davet eden dervisler ve onlardan medet uman devlet adamlari, bu ¢agin

karakteristik dzelliklerini teskil ediyordu.®
1.2 Hayati ve Ilmi Kisiligi

Ibn-i Teymiye, hicri 10 Rebiu'l-evvel 661 yili (m. 22 Ocak 1263) pazartesi
glini Harran'da diinyaya gelmistir. Ailesi ilim ve dindarlikla meshur Hanbeli
mezhebine mensup ders, fetva ve te’lifle mesgul olmus taninmis bir ailedir. Bu aile
zeka, hafiza hususunda essiz bir sohrete sahiptir. Lakin Ibn-i Teymiye biitiin bu
ozelliklerde ailesinden daha ileri seviyededir. Devrin alimleri ve hocalar1 ondaki bu
miithis hatirlama giicli ve hafiza kuvvetine hayran kalmislardir. O, bu ve benzeri
hususiyetleri ile Dimesk (Sam) ve cevre sehirlerde de sohret kazanmistir. Haleb
sehrinden bir alim Ibn-i Teymiye'nin bu 6zelliklerini isitmis ve onu gdrmek igin
Dimesk’e gelmis, o zaman daha ¢ocuk yasta olan ibn-i Teymiye'ye bu zat, on ii¢ tane
hadisi imla suretiyle yazdirmis ve Ibn-i Teymiye de hadisleri bir tahta iizerine
yazmustir. Halebli 4lim, tekrar okumasina firsat vermeden yazdirdig1 hadisleri Ibn-i
Teymiye'den kendisine ezberden okumasini istemistir. Ibn-i Teymiye hadisleri
yazdig1 tahtayr bu zata vermis kendisi hadisleri eksiksiz bir sekilde ezbere
okumustur. Halebli alim ayn1 seyi sectigi bazi hadis isnatlarmi yazdirarak
tekrarladiginda Ibn-i Teymiye bunlar1 da aynmi sekilde eksiksiz olarak ezbere
okumustur. Bunun {izerine Hanbeli alim "Eger bu cocuk yasarsa onun c¢ok biiyiik bir
sohreti olacak; bdyle zeki bir insan goriilmemistir” der. Ibn-i Teymiye’nin dedesi
icin onun muasir1 olan bazi alimler “mutlak miigtehit” ifadesini kullanmislardir. Ibn-i

Teymiye’nin babasi da biiylik bir alimdir. Dimesk'teki Siikkeriyye medresesinin

7 Esari’nin hayatinm son devresi boyle degildir. Es’ari hayatinin son evresinde aklh karsina almamis
akli ve nakli dengede tutarak orta yolu tekip etmistir.
¥ Uludag, “ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyan, c. 1, s. 19.
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hocaligi Ibn-i Teymiye'ye 682/1283 yilinda vefat eden babasindan gegmistir.
Mogollarin Harran" isgalinden sonra Ibn-i Teymiye 7 yasinda iken ailesi Dimesk
(Sam)a hicret etmistir.” Teymiye, Ibn-i Teymiye’nin dedelerinden olan
Muhammed’in annesinin adidir. Muhammed adindaki dedesinin annesi olan bu
kadin, vaize, hadis rivayetcisi olan bir kadind1 ve bu yiizden biitiin siildle onun admna

nisbet edilmis ve biitiin aile Teymiye olarak adlandirilmustir.'’

Gerek zat1 ve gerekse hayat seriiveni acisindan onemli bir sahsiyet olan,
sadece Hanbeli mezhebine hakim olmakla kalmayip diger mezhepler hakkinda da
derin bilgi sahibi olan Ibn-i Teymiye’nin bu ydnleri menakib, terceme ve tabakat
kitaplarinda detayli bir sekilde ele almmistir.'' ibn-i Teymiye’nin sadece Hanbeli
mezhebinde degil diger mezheplerde de derin bir ilme sahip oldugu tartistigi
konulardaki engin bilgisiyle ortaya ¢ikmaktadir.'?

Ibn-i Teymiye’nin yasamis oldugu asir parcalanmuslik, istibdat ve bazi
asiriliklarin oldugu, kuvvetlinin zayifi ezdigi, devlet yoneticilerinin insanlarin mallar1
konusunda haksizlik yaptiklar1 bir asir olarak tasvir edilmektedir. O yiizden Ibn-i
Teymiye bu durumun islah1 i¢in miicadeleye karar vermistir. Onun bu problemleri
ortadan kaldirabilmek icin Onerdigi ¢are, herkesin kolaylikla ulasabilecegi Kur’an,
Stinnet, sahabenin ve tabiinin ileri gelenlerinin tatbiklerinden olusan bir ¢6ziim
onerisiydi. Ise ilk dnce dine sokulan bidatlere savas acarak basladi. Daha sonra
insanlar1 faziletli ve erdemli isler yapmaya, ahlakli ve adaletli olmaya davet etti.
Bunun da ancak selef-1 salihinin yasantisina doniis yapmakla miimkiin olabilecegini

soyliyordu. "

’ Ebu'l-Hasan en-Nedvi, el-Hafiz Ahmed b. Teymiye; Kahire: El-Muhtar el-islami Yayinlari, 1974,
s.34.

¥ Seyhu’l-Islam ibn-i Teymiye, El-fman; Beyrut: Mektebii’l-Islami Yaymlar1, 1996, s. 5.

""" Seyhu’l-islam ibn-i Teymiye, El-Hasenetii ve’s-Seyyietii; Muhammed Osman El-Haset (thk.),
Beyrut:.Déru’.l-Kitébi’l-Arabi Yayinlari, 2005, s. 7.

12 Seyhu’l-islam ibn-i Teymiye, El-Kaddu ve’l-Kader; Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi Yayinlari, 2008,
s. 8.

** Seyhul Islam Ibn-i Teymiye, Es-Sarimi’l-Mesliil ald Satimi'r-Resil; Halit Abdullatif Es-Seb’u el-
[Imi (Thk), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi Yayinlari, 2005, s. 8.
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Ibn-i Teymiye’nin akilciliga ve halk stfiliginin bid’atlere sarilarak Islam
toplumlarn1 ahlaki ¢okiintiiye diisiirmesine kars1 yonelttigi elestiriler Ibn-i
Abdiilvehhab tarafindan yeni bir sdylem haline getirildi. Hanbeliler arasinda onun
goriislerini tasvip eden sadece Ibn-i Abdiilvehhab degildi; pek ¢ok kimse bu goriisleri

benimsemisti.'*

Ibn-i Teymiye 6nce Kur'an't ezberlemis, o donemin biitiin ilimlerini tahsil
etmis Arap dili ile ilgili ¢alismalara ¢ok 6nem vererek liigat ve gramer ilminde
otorite sahibi bir alim olmugstur. Hatta Sibeveyh'in Arap gramerinde ¢ok dnemli bir
yeri olan kitabini inceleyerek bu kitapta yer alan bazi1 meseleleri tenkit etmistir. O, bu
tenkidinde Sibeveyh'in zayif kaldig1 bazi noktalar1 tespit ederek hatalarini ortaya
cikarmistir. Bu caligmalar1 ona ilmi hayati1 boyunca biitiin eserlerinde kullanacagi
miikemmel bir Arapca melekesi kazandirmustir. Ibn-i Teymiye Arap edebiyatinin
meshur, mensur ve manzum metinlerinden biiyiikk bir kitap olacak miktarda
ezberlemistir. Zehebi (6. 748/1347- 1348) onun bu 6zelligini anlatrken “Arap dili
hakkindaki bilgisi gercekten ¢ok kuvvetliydi" ifidesini kullanmstir. Ibn-i Teymiye
fikihta miictehit, itikatta imam kabul edilir. Hanbell oldugu halde ahkam ve fiirida
bu mezhebe muhalif fetvalari vardir. Talebelerinden ibn-i Kayyim’in yolu da budur;
her ikisi zamanin ihtiyacina, maslahat ve icabma gore fetva verilmesinin lizimuna
kanidirler. Hiikiimlerinde imamlarin igtihadina ve nakillere degil, birinci derecede
delillere dayanirlardi. Gerektiginde Hanefi veya Safil ya da Maliki usiliine goére
hiikiim verir ve bazen de kendi kanaatlerine gére yeni ictihatlarda bulunurlardi."® Son
asrin alimlerinden olan Salih b. Flizan b. Abdullah el-Fizan, Min Mesahiri’l-
Miiceddidine ~ fi’l-Islim adli eserinde Ibn-i Teymiye’nin hicri 8. asrm

miicedditlerinden biri oldugunu ifade eder.'®

14 Sonmez Kutlu,“Vahhabilik”, Isldm Mezhepleri Tarihi; Ed. Hasan Onat, Sonmez Kutlu, Ankara:
Grafiker Yaymlari, 2012, s.485. Daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, Anahatlariyla Islim
Mezhepleri Tarihi; Istanbul: Ensar Yaymlari, 2012, s. 404.

' Yusuf Ziya Yériikhan, Isldm Akdid Sisteminde Gelismeler; Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhg Kiiltiir
Eserleri Yayinlari, 2001, s. 78.

'® Salih B. Fuzan B. Abdullah el-Fuzan, Min Mesdhiri’l-Miiceddidine fi’l-Islam; Riyad: Fetva, Davet,
Irsad ve IImi Arastirmalar Genel Baskanligi Yaymlari, H 1408, s. 17.
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Ibn-i Teymiye tefsir ve usiil ilminde zamanmnin lideri konumundaydi. Dili
oldukea fasihti. Kalemi ve dili ayn1 6lgtlide tesirli idi. Ancak o, en ¢ok tefsir ilminde

kendini gosterdi ve 20 yasma gelmeden fetva ve ders vermeye baslad1.'’

Tabakat miiellifleri, onun 200'den fazla hocadan ders gordiigilinii kaydederse
de bunlarin yaninda diizenli bi¢gimde Ogrencilik yaptiklarinin yani swra hadis
dinledigi, icazet aldigi, ilmi miizakerede bulundugu veya kiiciik yasta ilim meclisine
katildig1 alimler de vardir. Hocalar1 arasinda Mecdiiddin Ibn Asakir, ibn Ebii'l-Yiisr
et-Tenthi, Kasim el-Erbili, Ebii'l-Ferec ibn Kudame el-Makdisi, Semseddin Ibn Ata,
Zeyniiddin Ibnii'l-Miinecca, ibn Abdiiddaim, Zeyneb bint Mekki gibi Aalimler
sayilabilir. ibn-i Teymiye, babasmin vefatindan bir y1l sonra 2 Muharrem 683 (21
Mart 1284) tarihinde ondan bosalan Siikkeriyye Darii’l-hadisi’nde hocaliga, ayni
yilin Safer ayinm 10. (28 Nisan 1284) giinlinde Emeviyye Camii'nde tefsir dersleri
vermeye basladi. Hicri 691 (m. 1292) yilinda hacca gitti. Hicri 693 (m. 1294)'te
Assaf en-Nasrani adli bir Hiristiyan’in Hz. Peygamber'e kiifretmesinin biiyiik tepki
toplamasi iizerine ibn-i Teymiye ve Darii’l-hadis hocas1 Zeyniiddin el-Fariki, saltanat
naibi Emir Izzeddin Aybeg'e giderek ad1 gegen Hristiyan’mn cezalandirilmas: gerek-
tigini soylediler. Ancak yargilama siirecinde bazi taskinliklar meydana gelince Emir
Izzeddin her iki 4limi bundan sorumlu tutarak onlara sopa attird1 ve onlarm gozaltina
almmalarini1 emretti. Olaylar daha fazla biiyiimeden Assaf miisliman oldu ve
affedildi, Emir Izzeddin de iki Alimi serbest birakti. Bu olaydan sonra ibn-i Teymiye
Hz. Peygamber'e kiifreden kisinin cezalandirilmasiyla ilgili olarak es-Sarimii'l-
Meslul ala Satimi'r-Resul adli kitabimi yazdi. 17 Saban 695 (20 Haziran 1296)’te
Dimesk’te bulunan Hanbeliyye Medresesi'nde Zeyniiddin Ibnii'l-MiineccA'nin yerine

ders vermeye baslad1.'®

Genis halk kitleleri ve ydneticiler nezdinde etkin bir niifiiza sahip olan ibn-i

Teymiye’nin VIII/XIV ylizyilin baslarindan itibaren ¢esitli dini ve siyasi tartismalar

'" Ahmed ibn-i Teymiye, Es-Siyasetii’s-Ser’ivye fi Islahi’r-Réi ve'r-Raiyye; Cezayir (Baskent):
Seriketi’l-Cezairiyyeti’l-Libnaniyye Yaynlari, 2006, s. 5.
'8 M. Sait Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi; c. 111, istanbul: Samil Yayinlari, 1991, .s. 62.
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icine girdigi goriilmektedir. El-Melikii'l-Manstr Lacin'in hakimiyeti doneminde (m.
1297-1299) halki Ermenistan Krallii'na karsi cihada tesvik etmesi igin
gorevlendirildi. Hicri 698 (m. 1299) 'de Hamalilarin akaidle ilgili ¢esitli sorularma
cevap vermek icin el-'Akidetii'l-Hameviyye'yi yazdi ve basta Es'arilik olmak tizere
klasik kelam mezheplerine ve kelam anlayisina sert elestirilerde bulunarak 6zellikle
sifatlar ve miitesabihdt hakkindaki Selef anlayisini savundu. Bu kitaptaki bazi
goriiglerinden ve bilhassa sifatlar konusundaki yaklasimindan dolayr kendisini
tesbihle suglayan bir grup kelamci ve fikih¢i, onu Hanefi kadis1 Celaleddin Ahmed
er-Razi’nin huzurunda bir toplantiya davet ettiyse de Ibn-i Teymiye gitmedi. Bunun
iizerine kitap aleyhinde cesitli dedikodular yayilmaya bagladi. Ancak Emir Seyfeddin
Cagan'm Ibn-i Teymiye'yi desteklemesi ve onun aleyhinde gériis belirten kisileri tu-
tuklatmasi iizerine olay kapanmaya yiiz tuttu. Daha sonra Safii kadis1 iImamiiddin
Omer el-Kazvini'nin huzurunda gerceklestirilen bir toplantiya istirak eden Ibn-i
Teymiye, kendisine karsi yapilan biitiin itirazlar1 cevaplandirarak oradakileri ikna
etti. Bu toplantida s6z konusu kitapta asir1 gorlisler bulunmadigi sonucuna

varildigindan ibn-i Teymiye aleyhinde gelisen olaylar sakinlesti.'”

Hicri 699 (m. 1300) yilindaki Mogol saldirisinda halkin ve pek ¢ok alimin
Dimesk'i terketmesine ragmen Ibn-i Teymiye sehirden ayrilmadi ve bir grup alimle
birlikte Mogol Hiikiimdar1 Gazan Han'ln karargahma giderek Dimesk halki i¢in
eman diledi, boylece biiyiik bir katliami 6nledi. Ayn1 y1l Sevval (Haziran) aymda
Memlik ordulariyla beraber Franklar ve Mogollar'a yardim etmekle itham edilen,
dinin temel esaslarmma aykir1 davranislariyla taninan Kisriivan Siileri'ne karsi
diizenlenen sefere katildi. 700 (m. 1301) yilinda yeni bir Mogol saldiris1 iizerine
halki cihada tesvik etti ve ayn1 yilin Ceméaziye’l-Evvel ayinda (Ocak 1301) Memliik
Sultan1 Muhammed b. Kalavun'dan Mogollar'la savasmasini istemek amaciyla
Kahire'ye gitti. Kendisi de Mogollar'a kars1 cephede savasa katildi1 ve 4 Ramazan 702
(22 Nisan 1303) tarihinde Dimesk civarindaki Sehab bolgesinde Mogollar biiyiik bir
yenilgiye ugratildi.

1% Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62.
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Hicri 704 (1304) yilinda, halk arasinda derbeder bir kiyafetle dolasip
birtakim asir1 goriislerin propagandasini yapan ve uyusturucu kullandigi ileri siiriilen
mutasavvif Ibrahim el-Kettan ile ahlaki zaaflarla itham edilen Muhammed el-
Habbaz'a kars1 miicadele verdi. Bu arada, Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin felsefi goriis-
lerini benimseyen Ittihddiyye firkasma kars1 tavir alarak Baybars el-Casnigir'in seyhi
Nasreddin el-Menbici'ye bir mektup gonderdi ve Ibnii'l-Arabinin vahdet-i viicid
felsefesini tenkit etti. Ayni yilin sonuna dogru Kisriivan Siileri {izerine diizenlenen
ikinci bir sefere katildi. Sefer doniisiinde seyhlerinin bir Mogol sempatizani oldugu
ileri siiriilen Rufailer ile cesitli tartigmalara giristi. Bolgede bazi insanlarin nehir
kiyisindaki bir kayayir ziyaret edip adakta bulundugunu Ogrenince bir grup

6grencisiyle birlikte gidip o yeri ortadan kaldirds.*

Bid'at ve hurafelerle miicadelesi ve elestirilerinde kullandigi sert dslip
sebebiyle pek ¢ok kesimi karsisina alan Ibn-i Teymiye’nin, daha 6nce Vasit
kadilarindan Radiyyiiddin el-Vasiti’nin istegi iizerine kaleme aldig1 el-Akidetii’l-
Visitiyye adl risalesindeki goriigleri etrafinda cesitli dedikodular yayilmaya basladi.
Bu sebeple 8 ve 12 Receb 705 (24 ve 28 Ocak 1306) tarihlerinde Sam Naibi
Cemaleddin el-Efrem baskanhiginda iki toplant1 yapildi ve ikinci toplantida
Safiyyliddin el-Hindi, e/-Vasitiyye'nin Kur'an ve Siinnet esaslarma uygun oldugunu
acikladi. Ancak olaylar bununla kalmad: ve Safii kadisi Necmeddin ibn Sasra
konuyu yeniden giindeme getirerek Ibn-i Teymiye’nin pek ¢ok dgrencisiyle birlikte
hadis¢i Mizzi'yi dovdiirdii ve hapse attirdi. Bunun {izerine 7 Saban 705'te (22 Subat
1306) sultanin emriyle valinin baskanlifinda {i¢iincli bir toplanti1 daha yapildi. Bu
toplantida da el-Vasitiyye'de dinin esaslarma aykirt bir goriis bulunmadigina karar
verildi. Fakat olay sebebiyle Kadi Ibn Sasrd gorevinden istifa etti ve bu iki alim

Kahire'ye gonderildi.”’

Ibn-i Teymiye, Kahire'ye varisindan kisa bir miiddet sonra dort kadil-kudat
ile cesitli devlet adamlarmin yer aldigi bir toplantida muhakeme edildi. Burada

Allah'1 insan suretinde kabul etmekle (tesbihle) suglanarak iki kardesiyle birlikte

2% Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62
2! Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62
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Kahire Kalesi'nde hapsedilmesine karar verildi. Ibn-i Teymiye yaklasik bir buguk y1l
sonra 26 Rebiii’l-Evvel 707 (25 Eyliil 1307) tarihinde, Emir Salar ile kendisine el-
Akidetii't-Tedmiiriyye'yi yazmis oldugu Bedevi emiri Mithenna b. Isd'nin aracilig:
sonucunda hapisten ¢ikarildi, ancak Suriye'ye donmesine izin verilmedi. Kahire'de de
Selefi goriislerini savunup bid'at ve hurafelerle miicadeleye devam eden Ibn-i
Teymiye’nin karsisina bu defa Misir'm en meshur iki mutasavvifi Ebu'l-Abbas Ibn-i
Ataullah ile Darii Saidi's-Suada'nin basi Kerimiiddin el-Amiili ¢iktr. Bunlar ibn-i
Teymiye aleyhine kamuoyu olusturdular, bazi ithamlar1 dile getirdiler. Nihayet Ibn-i
Teymiye, 707 Sevvalinde (Nisan 1308) ittihddiyye aleyhine yazmus oldugu bir
reddiyeden dolay1r tekrar ¢agrildi ve bilhassa tevessiill konusundaki gorisleri

sebebiyle sorguya cekildi.?

Ibn-i Teymiye'nin ortaya koydugu delillerle muhaliflerini susturdugu i¢in
once Suriye'ye donmesine izin verildiyse de daha sonra bu karardan vazgecilerek
Kahire'de kadilara mahsus bir hapishaneye kapatildi ve bir buguk yil hapis yatti.
709'da (1309) serbest birakildi, ancak birkag¢ giin sonra safer aymin son gecesi (8
Agustos 1309) Iskenderiye'ye gotiiriilerek sultanin saraymda bir kuleye kondu ve
burada sekiz bucuk ay goz hapsinde tutuldu. Bu esnada yazi1 yazmasma ve ziyaret
edilmesine izin verilmisti. Bu siire igerisinde Ozellikle Magribli kisilerle goriisme
imkan1 buldu ve er-Red ale'l-Mantikiyyin gibi bazi 6nemli eserlerini yazdi. 1 Sevval
709'da (4 Mart 1310) yeniden tahta gegen el-Melikii'n-Nasir Muhammed b. Kalavun
Ibn-i Teymiye’yi serbest birakarak kendisiyle goriistii. Kahire'de yaklasik ii¢c yil
kalan Ibn-i Teymiye burada 6gretim ve fetva faaliyetlerine devam etti. Es-Siydsetii's-
Ser’iyye adli eserinin ilk miisveddelerini de muhtemelen bu donemde yazmaya

baslad1 ve kitab1 711-714 (1311-1314) yillar1 arasinda tamamlad1.*

Yeni bir Mogol saldiris1 iizerine Melik Nasir'la birlikte Sevval 712'de (Subat
1313) Dimesk’e geri donmek iizere yola ¢ikan ibn-i Teymiye Kudiis'te kisa bir siire

kalip yedi yil aradan sonra Dimesk’e ulasti ve tekrar miiderrislik gorevine basladi.

22 Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62
2 Simsek, “Ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62
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Bu arada ibn-i Teymiye'den bir hafta énce Dimesk’e gelen Melik Nasir hacca gitti,
hac doniisii bolgede ¢esitli idari ve mali diizenlemeler yapti. Emir Tenkis de Rebiii’l-
Ahir 712'de (Agustos 1312) Dimesk’e vali olarak tayin edildi. Ibn-i Teymiye, Emir
Tenkis doneminde Dimegk’te bes yil kalarak 6gretim ve te’life devam etti. Gerek o
zamana kadar siirdiirdiigii faaliyetleri gerekse cesitli felsefi cereyanlar, dini anlayis
ve uygulamalar karsisinda ortaya koydugu miicAdeleci tavri ona Islam diinyasinda
hakli bir s6hret kazandirdi; etrafinda goriislerini benimseyip savunan, onu miictehit
ve imam olarak kabul eden bir 6grenci halkas1 olustu. Safii mezhebine mensup Siibki
ailesinin, Ozellikle de Safiiligin ve Es’ariligin Suriye ve Misir'daki en meshur
temsilcileri arasinda yer alan Takiyyliddin es-Siibki ve oglu Taceddin es-Siibki ile
pek cok mutasavvifin muhdlefetine ragmen halk ve idareciler {izerinde biiylik bir
niifuza sahip oldu. Talebeleri ve sevenleri i¢cinde diger mezheplere mensup kisiler de
vardi. Meshur dgrencileri arasinda Ibn-i Kayyim el-Cevziyye'den baska en fakih
talebesi sayilan Semseddin ibn-i Miiflih, Semseddin Ibn-i Abdiilhadi, Ibn-i Kadi'l-
Cebel, Vasitta’ki Rifaiyye tarikatmin seyhinin oglu olan Imadiiddin el-Vasiti, Ummii
Zeyneb, Mizzi, Zehebi ve Ebii'l-FidA Ibn Kesir bulunmaktadir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, sadece hocasinin sadik bir talebesi olarak onun goriislerinin yayilmasina
hizmet etmekle kalmamis, ayn1 zamanda birlikte sorgulanip hapiste yatarak her tiirlii
sikintt ve mihneti onunla paylagsmistir. Bu donemde de Hanbelilerle Eg'ariler
arasindaki tartisma ve gerginlikler devam etmis, bu olaylarda Ibn-i Teymiye en etkili

isimlerden biri olmustur.**

Ibn-i Teymiye, ilhanli Hiikiimdar1 Muhammed Hudabende ile (Olcaytu
Han) 1yi iligkiler kuran ve Mekke'de Sii taraftar1 bir politika takip eden Mekke Emiri
Humeyde ile 716 yilinin son ayinda (Subat 1317) tartismaya giristi. Bu tartigmalar
miinasebetiyle bilhassa Imamiyye Sias'nin dnde gelen alimlerinden olan Allame el-

Hilli’ye birtakim tenkitler yonelttigi Minhdcii's-siinne adli eserini kaleme ald1.

* Simsek, “Ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 62
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Ibn-i Teymiye 718 (1318) yilinda sultanm bir fermam ile taldk konusunda
Hanbeli mezhebinin klasik goriislerinin aksine fetvd vermekten men edildi. Cilinkii
Ibn-i Teymiye "taldk sart1 ile yemini, hem Hanbeli mezhebindeki hakim goriisiin
hem de diger mezheplerin genel kabullerinin aksine reddediyordu. Bu konuyla ilgili
olarak 718 (1318) ve 719 (1319) yillarinda Emir Tenkiz'in nezaretinde iki ayri
toplant1 yapildi. 20 Receb 720'de (26 Agustos 1320) yapilan yeni bir toplantida Ibn-i
Teymiye Sultanin bu yasagini c¢ignemekle itham edilerek Dimesk Kalesi'ne
hapsedildi. 5 ay 18 giin sonra 10 Muharrem 721'de (9 Subat 1321) Melik Nasir

Muhammed b. Kalavun'un emriyle serbest birakildi.>

Bu tarihten sonra da Misir ve Suriye'deki ¢esitli dini ve siyasi olaylarin
icerisinde yer almaya devam eden ibn-i Teymiye 16 Saban 726'da (18 Temmuz
1326) peygamberlerin mezarlar1 ile mukaddes makamlarin ziyaret edilmesi hakkinda
verdigi fetvalar ve bu konuya dair yazdigi risaleler sebebiyle yine tutuklandi ve sul-
tanin emriyle fetvd vermesi yasaklandi. Bu sirada 6grencileri hapsedildiyse de
bunlarin ¢ogu kisa zamanda serbest birakildi ve hapishanede hocasiyla beraber
sadece Ibn Kayyim el-Cevziyye kaldi. Diger taraftan sayilar1 gittikge artan mu-
halifleri arasma Misir’in Maliki olan kadilkudat: Takiyyiiddin el-Ahnai ile Ibnii'l-
Arabi’nin 6grencilerinden olup Kahire'deki Darii Saidi's-Suada'nin seyhligini yapan
ve 727 (1327) yilinda Dimesk’e Safii kadilkudati olarak tayin edilen Alauddin el-
Konevi de katilmust1. Ibn-i Teymiye nin Dimesk Kalesi'ndeki hapis hayati iki yildan
fazla slirdii; ancak hapiste eser yazmaya devam etti. Bu eserler arasinda Refu'l-meldm
ve Takiyyliddin el-Ahnai'nin mezarlar1 ziyaret ve tevessiille ilgili goriislerine sert
elestiriler yonelttigi Kitabii'r-Red ale'l-Ahnd't adl risaleleri de bulunmaktadir. Bu
reddiyeden rahatsiz olan Takiyyliddin el-Ahnai'nin sultana yaptig: sikayet lizerine 9
Cemaziye’l-Ahir 728 (21 Nisan 1328) tarihinde elinden kagidi, kalemi ve miirekkebi
almdi. Bu muamele ona ¢ok agir geldi; kendisini ibadete verdiyse de iiziintiisiinden
hastaland1 ve 20 Zilkade 728'de (26 Eyliil 1328) hapishanede vefat etti. Cenaze

namazini kardesi Zeyniiddin Abdurrahman kildird1 ve Stfiyye Kabristani'nda kardesi

3 Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 63.
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Serefeddin Abdullah'in kabri yanina defnedildi. Cenazesine yaklasik 200.000 erkekle
15.000 hanimin katildig1 rivayet edilmektedir. Oliimii iizerine Zeyniiddin Ibnii'l-
Verdi ve Ibn Fazlullah el-Omeri birer mersiye yazdilar. Ibn-i Teymiye’nin 61diigii
duyulunca halk kaleye hiicum etmis birkac¢ defa cenaze namazi kilinmis, o giin ¢arsi
pazarlar acilmamistir. Tarihgiler tarihte Ahmed b. Hanbel'in cenazesinden sonra en
¢ok onun cenazesinde halkin toplandigmi kaydetmistir. Uzak yakin Islam
beldelerinde Yemen'den Cin'e kadar onun giyabinda cenize namazlari1 kilinmistir.
Imam Zehebi onun hakkinda: "Riikun ile makam arasinda yemin ettirseler onun bir
mislini gormedigime yemin ederim, o da ilimde kendisinin dengini gormemistir,

yemin ederim” seklinde bir ifade kullanmustir.*®

Ibn-i Teymiye 6zellikle hadis ilmine énem vermis Miisned, Kiitiib-i Sitte,
Mu’cemu Tabardni el-Kebir ve daha bircok hadis kitabin1 defalarca dinlemistir.”’
Ibn-i Teymiye giiclii bir hafizaya, engin bir Kur'an ve Siinnet bilgisine sahipti. D&-
neminde Miisliimanlar ve diger din mensuplar1 arasinda mevcut olan felsefi ve itikadi
akmmlar1 da ¢ok iyi biliyordu. Usliibuna da yansiyan sert, miicadeleci ve 1srarc1 bir
tabiat1 vardi. Genis halk kitleleri lizerindeki etkisinde, eserlerinden ziyade vaaz ve
tartigmalarinda ortaya koydugu giiclii hitabetinin ve cedelci tutumunun pay1 vardir.
Hanbeli geleneginin ana ¢izgisi olan Selefiligi tavizsiz savunur, ‘el-emru bi'l-ma'rGf
ve’n- nehyi ani'l-miinker’ ilkesini titizlikle uygular, yanlis olduguna inandig1 goriis
ve davraniglar1 sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve bilfiil miidahalede
bulunmaktan ¢ekinmezdi. Bundan dolayr devlet adamlariyla, tarikat odakli dini
anlayis1 savunan cevrelerle cok defa catisma icinde oldu; onlardan miiderrislik
disinda higbir gorev almadi. Basta akadid ve fikih olmak iizere ¢esitli alanlardaki
goriisleri, ulema ve halk nezdinde yayginlik kazanmis ve kurumsallagsmis telakki ve
uygulamalara getirdigi sert elestirileriyle yasadigi zamana ve oOzellikle Bahri
Memliikleri ddnemine damgasini vuran ibn-i Teymiye’nin etkisi bu dénemle smnirl

kalmamus, Islam diisiince tarihinde derin izler birakan bir ¢izginin de en Snemli

26 Simsek, “ibn Teymiye”, Samil Ansiklopedisi, c. 111, s. 63.
7 Seyhi’l- islam Ibn-i Teymiye, Kdidetii’l-Celile fi’t-Tevessiili ve’l-Vesile; Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi Yayinlari, 20006, s. 8.
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temsilcisi sayilmistir. Onun goriisleri zamanindaki devlet adamlar: ilim g¢evreleri ve
genis halk kitlesi arasinda yeni tartisma ve kutuplagmalar1 beraberinde getirmis ve

her dénemde gériislerinin savunucular1 yaninda sert muhalifleri de olmustur.?®

Kendi zamaninda birgok devlet adaminimn Ibn-i Teymiye'ye karsi tavir
almasma ragmen Dimesk Hacibi Ketboga el-Mansiiri ve Halep Valisi Ergun en-
Nasiri gibi sahsiyetler ona saygi duymuslardir. Burci Memliikleri déneminde ibn-i
Teymiye’nin etkisinin kamuoyu nezdinde kismen azaldig1 gézlenmekle beraber ilim
cevrelerinde ayni sekilde devam etmistir. Goriisleri ugruna verdigi tavizsiz miicadele
ve katlandig1 sikintilar dolayisiyla onu takdir eden birgok alimin yani sira acimasiz
sekilde elestirenler de vardir. Ibnii'l-Verdi ibrahim b. Hasan el-Kirani, Takiyyiiddin
ibn Dakiku’l-id, Kadi Sehabeddin el-Huveyyi, Ali el-Kari, ibn Hacer el-Askalan.
Bedruddin el-Ayni ve Siiy(ti gibi alimler ondan &vgiiyle s6z etmislerdir. Ibn
Nasiriiddin ed-Dimeski, Ibn-i Teymiye’yi saghginda goren, vaaz veya derslerine ka-
tilan ya da kitaplarini okuyan, onun ilmi sahsiyeti, tistiin ahlaki ve karakteri hakkinda
sehadette bulunan seksen yedi alimin admn1 ve Ibn-i Teymiye hakkindaki goriislerini
zikretmistir. Bunun yaninda basta kendi doneminde yasayan bircok mutasavvif ol-
mak iizere Ibn Battta, Ibn Hacer el-Heytemi. Takiyyiiddin es-Siibki ve oglu
Tacuddin es-Siibki, Kemaluddin Ibnii'z-Zemlekani, Izzeddin ibn Cemaa ve Ebi
Hayyan el-Endeliisi gibi sahsiyetler onun muhalifleri arasinda yer almis, goriislerini

red ve tenkit icin cesitli eserler kaleme alimislardir.”’

Osmanlilarin Suriye ve Misir't fethetmelerinden sonra Hanbeli mezhebinin
gelisim seyrinde bir yavaslama hissedilmekle beraber Ibn-i Teymiye’nin goriisleri
yayllmaya devam etmistir. Bu donemde onu destekleyenler arasinda hadis¢i Ali el-
Kari, tarihgi Ebii'l-Yiimn el-Uleymi ve Ibn-i Teymiye hakkinda miistakil eserler
yazan Meri b. Yasuf el-Kermi bulunmaktadir. Ayrica Osmanlilar doneminde Hicaz

bolgesinde yetisen Muhammed b. Abdiilvehhab akaid, fikih ve ozellikle bid'at ve

% Ferhat Koca, “Ibn Teymiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 1slam Ansiklopedisi; c. XX, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000, s. 391.
% Koca, “Ibn Teymiye”, DIA., c. XX, ss,.392-393.
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hurafelerle miicadele konusunda Ibn-i Teymiye'nin fikirlerinden etkilenerek yeni bir
hareket baslatmis, muhalifleri tarafindan sonralar1 Vehhabilik adiyla anilan bu
hareket daha sonra siyasi bir nitelik kazanip Suldi Arabistan Kralligi'nin
kurulmasinda etkin rol oynamis; 6te yandan Ibn-i Teymiye'nin goriisleri, dzellikle
XVIIL. yiizyildan itibaren Kuzey Afrika'dan Hint Okyanusu'na kadar gesitli Islam
iilkelerinde 1slah, yenilik ve tecdit hareketlerine ilham kaynagi olmustur. Ahmed b.
Hanbel'den sonra Hanbeli mezhebine en biiyiik canlilik ve yenilesmeyi saglayan
kisilerden biri olan Ibn-i Teymiye, bugiin sadece Hanbeli mezhebi cografyasinda
degil biitiin Islom diinyasinda etkisini siirdiirmekte olup hayati, goriisleri ve

miicadelesi hakkinda pek ¢ok eser yazﬂmls‘ur.3 0

Ibn-i Teymiye hakkinda birgok Aalim methedici sdzler sdylemistir. Bu
alimlerden Ibn-i Dakik el-Id soyle der: ibn-i Teymiye ile bulustugumda biitiin
alimlerin onun iki goziinlin arasinda oldugunu goérdiim. Baktim ki o, onlardan

istediginin goriislerini aliyor istediginin goriislerini birakiyordu.’’

Derin ilmi, engin zekasi, ilim, davet ve 1slah yolundaki yiiksek azmi ve
ihlasli gayretleri ile Islam aleminde &nemli bir yer edinen ibn-i Teymiye Dimesk

kalesinde tutuklu oldugu sirada vefat etmistir.*
1.3 Eserleri

Ibn-i Teymiye, i¢inde yasadig1 cagi sahsiyeti, goriisleri ve yazilariyla
etkilemis ve siiregelen bir fikir hareketi meydana getirmistir. Onun adi, yalniz Sam
ve Misir'da degil, biitiin IslAim 4lemine yayilmis ve o ilmi kisiliginin tesiri nesiller
boyu devam etmistir. ibn-i Teymiye, kendisinden sonra goriis ve fikirlerini gelecek
nesillere aktaran bir¢ok kitap ve risaleler yazmistir. Ancak Isldim toplumunun geneli
onun din anlayismi ve goriislerini benimsemis de degildir. Ibn-i Teymiye, eserlerini

fasih bir Arapca ve etkileyici bir iislipla kaleme almistir. Miicadeleci ve sert lisliibu

3% Koca, “Ibn Teymiye”, DIA., c. XX, s, 394.

'Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. ibn-i Teymiye, El-Istikime; Kahire: Daru’l-Hadis
Yayinlari, 2005, s. 9.

32 Bkz. Seyhu’l-islam ibn-i Teymiye, El-Furkan Beyne Evliyiu r-Rahman ve Evliyu’s-Seytan; Beyrut:
Daru’l- Ibni’l- Hazm Yayinlari, 2003, s. 5.
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hasimlarini sindirmis, talebelerini de kendisine hayran birakmistir. Eserlerini selefl
bir bilgin olarak daima ayet, hadis, sahabe ve tabiinin fetvalarindan almis oldugu
delillerle beslemistir. Hayat: miicAdele ve hapislerle gegen ibn-i Teymiye'nin yine bu
miicadelesinin bir parcasi olarak cesitli konularda bir¢ok eser te’lif ettigi, hatta Islam
diinyasinin en velid miielliflerinden biri oldugu bilinmektedir. Ibn-i Kayyim el-
Cevziyye, Ibn-i Teymiye'nin eserlerinin bir listesini Esmdii miiellefdti Seyhi’l-islam
Ibn-i Teymiye adh kitabinda vermis bazi ¢agdas arastirmacilar da onun kaynaklarda
ad1 gecen 702 eserini saymuslardir. Muhammed Ibrahim es-Seybani miiellifin
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde mevcut kitaplarmin isimlerini, gesitli ilim dallarina
ayrrarak ve baskilarina da isaret ederek Mecmii'atii Miiellefatii Seyhi’l-islam Ibn-i
Teymiye adiyla bir kitapta toplamustir. Ibn-i Teymiye nin nesredilen belli bash

eserleri sunlardir:
1.3.1 Akaid ve Kelam ile Ilgili Onemli Eserleri
1. el-Akidetii'l-Vasitiyye.
2. Minhdcii's-Siinne.
3. Muvafakati Sahihi'l-Menkil li-Sarihi'l-Ma kiil.
4. Iktidaii's-Swrati'l-Miistakim Muhdlefeti Ashabi'l-Cahim.
5. es-Sarimii'l-Meslul ala Satimi'r-Resul.
6. el-Akidetii'l-Hameviyye.
7. er-Risaletii't-Tedmiiriyye.
8. el-Iman.
9. el-Istigdse.
10. el-Furkdn Beyne Evliydi'r-Rahmdan ve Evliy'i's-Seytan.

11. Medaricii'l-Vusil ild Ma'rifeti Usuli'd-din ve Fiirtiihi Kad Beyyenehii'r-

Restilu.
12. en-Niibiivvat.
13. Beyanii Telbisi'l-Cehmiyye fi Te sisi Bidaihimi'l-Kelamiyye.

14. et-Tuhfetii'l-Irékiyye fi'l-A 'mali'l-Kalbiyye.
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Zimmiyyin.

Teald.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

Risale fi'l-Kelam ale'l-Fitrah.

Izahu'd-Delale fi Umiimi'r-Risdle ve't-Ta rifi Ahvali'l-Cin.
el-Cevabii'l-Bahir fi Ziivvari'l-Mekdabir.

el-Hasene ve's-Seyyieh.

Kitabii'r-Red ale'l-Ahnai.

er-Risaletii'l-Ba’el Bekkiyye.

el-Vasita Beyne'l-Halk ve'l-Hak.
el-Ka'idetii'l-Merrdkiisiyye.

Serhu'l-Akideti'l-Isfahdniyye.

Kaidetii’l- Celile fi't-Tevessiil ve'l -Vesile.

Kaidetii’l- Hiikmi Mes'eleti']-Kaza ve'l-Kader Redden ald Ba'di-

er-Resailii’l-Kudsiyye.

er-Resailii'l-Medeniyye fi Tahkiki’l-Mecaz ve'l-Hakika fi Sifati'llahi

Arsii'r-Rahmdn ve ma Verede fihi Mine'l-Ayait ve'l-Ehadis.

Risdle fi I[Imi'z-Zahir ve'l-Batin.

el-Keldm ald Kavlihi Tedld Inne hazad le-Séhirdni.

Mecmii'a.

Mezhebii's-Selefi'1-Kadim i Tahkiki Mes'eleti’ Kelamillahi'l-Kerim.
el-Mesa'ilii'l-Mardiniyye.

el-Kazd ve'l-Kader.

el-Kelam ald Hakikati'l-Islam ve'l-Iman.
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36. el-Beydnii'l-Miibin Fi Ahbdri'l-Cin ve's-Seydtin.>®
1.3.2 Kiraat ve Tefsir ile Tlgili Onemli Eserleri
1.Mukaddime fi Usuli't-Tefsir.
2.Dekad'iku't-Tefsir.
3.el-Iklil fi']-Miitesabih ve't-Te vil.
4 Mecmii'atii Tefsiri Seyhi’l-islam Ibn-i Teymiye.
S.et-Tefsirii'l-Kebir.
6.et-Tibyan fi Niizali'l-Kur'an.
7.Cevabii Ehli'l-Hilm fi Tafdili Ayati'l-Kurdn.
8.Risale fi'l-Kur’an'il’Kerim.
9.et-Tefsir-i Mevziii.
10.Risdle li Ibn-i Teymiye, Ecdbe fi hd an Esile fi IImi'l-Kirdat.
11.Tefsiru Sireti'l-IThlds.*
1.3.3 Hadis Ile Tlgili Eserleri
1.Erbatine Hadisen.
2. [lmu’l- Hadis.
3.el-Kelimii't-Tayyibe min Ezkari'n-Nebi.
4.Risdle fi Serhi Hadisi Ebi Zer.
5. Serhu Hadisi'n-Niizil.
6.Ehddisii'l-Kussas.
7.el-Ehadisii'd-Da'ife ve'l-Batile.

8. el-Ehadisti’I-Mevdii a.

* Koca, “Ibn Teymiye”, DIA., c. XX, 5.394.
** Koca, “ibn Teymiye”, DIA., c. XX, 5.396.
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9. Risale fi's-Stinne.

10. Serhu hadisi "Inneme'l-A'mélii bi'n-Niyyat.”
1.3.4 Fikih ile ilgili Onemli Eserleri

1.Serhu'l-Umde fi'l-Fikh.

2. Mecmii’u’l-Fetava.

3. es-Siyasetii's-Ser'iyye fi Isldhi'r-Rad'T ve'r-Raiyye.

4.el-Hisbe fi'l-Islam.

6.Risale fi Mendsiki'l-Hac.

6.el-Emr bi'l-Ma'rif ve'n-Nehy-i ani’l- Miinker.

7.el-Ihtiyaratii'l-'Timiyye.

8.el-Ubiidiyye fi'l-Islam, Tefsir-u Kavlillahi Te'dla "Ya Eyyiihe'n-Nasii'biidi
Rabbekiim”.

9.Risale 7 stinneti'l-Ciim'a.
9.Hakikatii's-Siyam.

10. Fetva Ibn-i Teymiye fi'l-Kiydm li'l-Mushaf ve Takbilihi ve Ca’lihi
Inde'l-Kabr.

11.Fetva es-Siifiyye.
12.el-Mezdlimii'l-Miistera.

13.Fetdva'n-Nisd.

14.el-Hildfe ve'l-Miilk.

15. Ahkamii Usati'l-Mii'minin.

16. Fikhii'1-Kitab ve's-Siinne ve Ref ul-hardc ani'l-Umme.

3% Koca, ibn Teymiye”, DIA., c. XX, s. 396.
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17. Fikhii'n-Nisdi fi'z-Zevdc ve'l-Isre ve'n-Niisiiz ve't-T aldk.*®
1.3.5 Fikih Usilii le Tlgili Eserleri

1.el-Miisevvede fi Usuli'l-Fikh.

2.el-Kavdidii'n-Nuraniyye.

3.Nakdii Merdtibi'l-Icma.

4.el-Istihsan ve'l-Kiyds.

5.el-Kiyds Fi's-Ser’il Islami.

6.Refu'l-Meldam ani'l-Eimmeti'l-a’lam.

7.Cevabii Ibn-i Teymiye fi Sthhati Mezhebi Ehli'l-Medine.

8.Tariku'l-Vusil ila Imi'l-Ma’mil bi Ma'rifeti'l-Kavaid ve'd Davabit ve'l-
Usiili'l-Muhtar min Kiitiibi Ibn-i Teymiye.’’

1.3.6 Dinler Ve Mezhepler Tarihi ile ilgili Eserleri
1.el-Cevabii's-Sahih li men Beddele Dine'l-Mesih.
2. Fetvad fi'n-Nusayriyye.
3.Kavaidii'l-Edyan.
4.Zemmii Hamisi'n-Nasdra li Seyhi’l-Islam Ibn-i Teymiye.’®
1.3.7 Felsefe ve Mantik Ile lgili Eserleri

1. Nakdu'l-Mantik.
2. Er-Reddii ala'l-Mantik.
3. Er-Reddii ald'I-Feldsife™

1.3.8 Cedele Diir Eserleri

1. Minhdcu's-Siinne.

3% Koca, “Ibn Teymiye”, DIA., ¢.XX, s. 397.

3" Koca, “Ibn Teymiye”, DIA., ¢.20, ss. 397-398.
¥ Koca,“Ibn Teymiye”, DIA., ¢.20, s. 398.

%% Koca,“Ibn Teymiye”, DIA., ¢.20, s. 398.
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2. Muvdfakatu Sahihi'l-Menkul li Sarihi'l-Ma'kil.
3. Tenbihu'r-Ilacu li'1-Akil alé Temvihi'l-Batil.
4. El-Cevibu's-Sahih li Men Beddele Dine'l-Mesih.*’

1.4  Mezheplere Bakisi

Ibn-i Teymiye fikihta Hanbeli mezhebine tabi olmus ve hatta bu mezhep
onunla birlikte bir fikhi mezhep olarak taraftar bulmustur. Akaidde ise kendisini
selefiye mezhebine tabi olarak tanitmaz ancak bu immetin selefinin akidesi iizerinde
oldugunu soyler. Mecmiiu’l-Fetavd adli eserinde onun bu yOnii soylece izah
edilmistir: “Ibn-i Teymiye fikihta Ahmed Bin Hanbel’in mezhebine, akidede ise
Islam {immetinin selefinin mezhebine tabidir. Ancak o, belli bir mezhebe tabi olan
kisinin, o mezhebin goriisleri lizerinde taassup gostermesini kabul etmez.
Mii’minlerin belli mezheplere tabi olmasmi dogal gérmiis ancak bagska mezheplerin
belli bir konudaki goriislerinin delilleri giiglii ise delili gii¢lii olan goriise tabi
olunmasi gerektigini belirtmistir. Onun bu goriislerine dair ipuglarmi kendisine
sorulan bir soruya cevabi esnasinda ifade etmis oldugu goriislerinde bulmak
miimkiindiir. Mecmiiu’l- Fetdva’da yer alan o sozler soyledir: “Sayet bir kisi Hanefi
veya Safil veya Maliki veya Hanbeli mezhebine tabi olur da herhangi bir meselede
diger mezhebin delilleri kendi mezhebinin delillerinden daha kuvvetli oldugunu
gortir ve o meselede delili kuvvetli olan mezhebe uyarsa dogru ve giizel bir i yapmis
olur. Boyle bir kisinin boyle bir davranisi asla onun dinine, adaletine halel getirmez.
Bunda bir hilaf yoktur. Boyle yapilmasi daha evla olan hak yoldur. Bir kisinin Allah
Restlii’nden baska herhangi biri konusunda mutaassip olmamasi Allah’a ve Resutlii

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’ne daha sevgili olan bir davranistir.”*!

Ibn-i Teymiye Hariciyye, Mitezile, Kaderiye, Cehmiye, Sia ve Batmiyye
hakkinda genis bir bilgiye sahiptir. O, bu mezheplerden ¢ogu hakkinda eserler

yazmistir. Yasadigi cagda Fatimi devleti yikilmis olmakla beraber onlarin

40 Koca,“Ibn Teymiye”, DIA., ¢.20, s. 398.
* {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. XXII, s. 248.
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bakiyyeleri olan Hakimiyye, Nusayriyye, Ismiiliyye yastyordu. Ayrica Imamiye ve
Caferiye siilerini de ¢ok iyi taniyordu. Melik Olcayto Hudabende'yi imamiye
Siiligine davet i¢in ImAmiye'nin tanmms alimlerinden Ibnu'l-Mutahhar el-Hilli (v.
726-1325) Minhdcii'l-Kerdme fi Isbdti'l-Imame isimli bir eser yazmis, bu eserde
elinden geldigi kadar Siinni Islamligmn1 karalamis, Imamiye Siiligini ise yegane hak
mezhep olarak gdstermisti. ibn-i Teymiye Rafizi saydigi ibnu'l-Mutahhar'1 red i¢in
Minhdcu's-Siinneti'l-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi's-Siati'l-Kaderiyye isimli dort ciltlik
eserini kaleme alarak Imamiye Siiliginin esaslarini tArumar etmistir. Bu mezhebin
sonraki asirlarda ne gibi dini ve igtimai amillerin te'siriyle tesekkiil ettigini gayet acik
bir sekilde gdzler oniine sermistir. Bazi1 arastirmacilar bu eseri, Siinnilerin Imamiye
Siiligini tenkit icin yazdiklar1 en teferruatl ve en basarili tenkit kabul ederler. Ibn-i
Teymiye'ye muhalif olan Takiyyuddin Subki ve Yusuf Nebhani bile onun bu
basarisini hararetle alkislamislar, bu hareketiyle Siinniligin yiiziinii agarttigin1 ifade
etmislerdir. Minhdcii's-Stinne'nin Siinniligin miidafaasin1 yapan bir saheser oldugu
hususunda sitinni ulemasinin ittifaki vardir demek yanlis sayilmaz. Muhammed
Mehdi el-Kazimi el-Kazvini’nin imamiye Siiligi ndmma Ibn-i Teymiye'ye verdigi

cevap ¢ok zayif ve yetersiz kalmistir.*?

Ibn-i Teymiye, Cehmiye, Mitezile ve Hariciyye gibi bid'at ehli olan
mezheplere kars1 da ayni1 derecede basarili reddiyeler yazmis ve bu suretle Siinniligin

cesur, bilgili ve fa'al bir savunucusu oldugunu ispat etmistir.*
1.5  Iitikadi Gériisleri

Siileyman Uludag, [Ibn-i Teymiye Kiilliviti'nm girisinde  sunlar1
kaydetmistir: “Ibn-i Teymiye'yi en ¢ok mesgul eden, itikadi ve fikri mes'elelerdir.
Cagma kadar Selefiler ve Ehl-i hadis mevcut olmakla beraber Siinni itikadin1 genis
olgiide Es'arl kelami ve tasavvuf temsil ediyordu... Ibn-i Teymiye'nin itikad

konusunda esas mes'elesi Allah'in sifatlar1 ve Tevhid-i ulGhiyettir. Sifatlar konusunda

*2 Daha genis bilgi igin bu cevabi eserlere bakiniz:l. Muhammed Mehdi el-Kazimi el-Kazvini,
Minhdcu's-Seria fi'r-Red dla Ibn-i Teymiye; Necef: 1346. 2. el-Hansari, Ravzatii'l Cenndt, Tahran:
1367.

* Seyhu’l-islam ibn-i Teymiye, /bn Teymiye Kiilliyati, c.I, Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1997, ss. 50-
51.
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Es'arilerle, tevhid konusunda mutasavviflarla siddetli tartigmalara girmis, bu
konudaki fikirleri Es'ari kadilarin ve mutasavviflarin ona zindan hayati yasatmalarina
sebep olmustu. ibn-i Teymiye’nin 698/1298'de Hama halkinm sorduklar1 bir suale
cevaben yazdig1 el-Akidetii'l-Hameviyye risalesi itikad sahasindaki miicadelesinin
baslangici sayilir. Bu konudaki kanaati su sekilde 6zetlenebilir: Kur'an'da ve sahih
hadislerde Allah'a nisbet edilen vasif ve fiiller hi¢ te'vil edilmeden mecaz olarak
yorumlanmaksizin ve bazisi diger bazisina irca' edilmeden oldugu gibi zahiri manasi
lizere anlagilmalidir. Ilim ve Kudret nasil Allah'in sifatiysa, aynen o bicimde
«vechullahy», «yedullah» tabirlerinde gegen yiiz ve el de Allah'in sifatlaridir. Ilim ve
kudret nasil te'vil edilemez ve mecaz olarak yorumlanamazsa yiliz ve el de te'vil
edilemez ve mecazidir denilemez ve sdyet denirse naslardaki ifadeler tahrif edilmis
ve saptirilmig olur. Ayni sekilde Allah'in Ars lizerine istivasi ve iistde (fevk’de) olusu
da onun te'vil edilemez muhkem sifatidir. Bu fikirlerine bakan hasimlar1 Ibn-i
Teymiye'yil Hagevi, Miisebbihe ve Miicessime olmakla su¢lamislar, bu kanaatlerinin
yayilmasini zararl bulduklarindan yasaklanmasina karar vermislerdi. Ibn-i Teymiye
ise «Allah'in yiizii ve eli vardir, lakin insanimki gibi ve cismani degildir, nitekim ilim
ve kudret sifatlarindaki durum da bdyledir» demek suretiyle kendini savunmussa da

yine de Eg'arilerin gazdbindan ve kadilarin hismmdan kurtulamamustir.**

Ibn-i Teymiye Allah’m, zati, sifatlary, fiilleri ve isimleri konusunda hep
boyle disiliniiyor, Es'arilerin yaptiklar1 te'villeri tahrif olarak goriiyor, sifatlar
hakkindaki inanglarini miutezile gibi ta'til (aslini bozarak yok sayma) olarak
degerlendiriyordu. Bu noktadan hareket eden Ibn-i Teymiye, Es'arilerin kader
konusundaki kanaatlarini Cebriyeninkinden farkli gérmedigi icin siddetle reddetmis,
insan irddesinin hiir oldugunu ve sorumluluk esasmi savunmustu. Bu siretle o
miisllimanlar1 harekete ve faaliyete ge¢irmeyi diistinmiistii... Diger taraftan “Allah'in

yarattig1 her seyde bir hikmet vardir, her seyin bir sebebi ve illeti mevcuttur” diyerek

* Uludag, “ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyati, c. X, ss. 38-42.
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hikmet ve sebep fikrini kabul etmeyen Es’ariligin bir esasina kars1 daha hiicuma

gecmis, bunu yaparken de zaman zaman Mitezileye yaklagmistr.*

Ibn-i Teymiye yasamis oldugu asirda etkisi biitiin Isldim alemine yayilmustir.
Birgok Islam alimi ve davetgisi onun fikirlerinden etkilenmisler ve ondan istifade
etmislerdir. Ozellikle XVIIL. yy.’da Arap Yarimasi’'nda ortaya ¢ikan ve islim’in
anlayis ve yasam seklinin yeniden ilk donemindeki yapisina geri doniilmesi
gerektigini savunan Muhammed b. Abdulvahhab’in daveti Ibn-i Teymiye’ nin
fikirlerinden etkilenmis hatta bu hareketin temelini olusturmustur diyebiliriz.
Misir’da XX. yy.’da etkisini gosteren ve son donemde Misir’da idéareyi ele
gecirmeye muvaffak olacak kadar destek bulan Ihvan-1 Miislimin (Miisliiman
Kardesler) Hareketi, Pakistan’da Mevdadi, Hindistan’da Hasen en-Nedvi,
Tiirkiye’de Izmirli Ismail Hakki, Ahmed Hamdi Akseki, Kamil Miras ve bir¢ok ilim
adam1 Ibn-i Teymiye’den etkilenmislerdir. Sadece bu ilim adamlar: degil Diinyada
bircok ilim adami Ibn-i Teymiye’den etkilenmisler ve ondan faydalanmanin

liizimuna isaret etmisleridir.*

Ibn-i Teymiye’nin kelam ilmine ve kelamcilara bakisiyla ilgili olarak
Siileyman Uludag’m, /bn-i Teymiye Kiilliyat: adli terciime eserin giris boliimiinde
sunlar1 kaydediyor: Ibn-i Teymiye siinni keldmini hem esastan, hem ustil ydniinden
reddetmis, bunu yaparken 6zellikle Ibn Riist’ten faydalanmisti. Ona gore naslardaki
akideler, yine naslardaki delil ve tslipla ifade edilirse dogru anlasilir. Kur'an sadece
akide koymakla yetinmemis, ayni zamanda bu akideleri insanlarin rahatlikla
anlayabilecekleri ve kabul edebilecekleri bir iisliipla ve delilleriyle birlikte vermistir.
Onun icin biz dini akideleri de, bunlarin delillerini de, hattd bunlar1 ifade i¢in
kullandigimiz iislibu da Kur'an'dan almaliyiz. Nasdaki akideleri yine naslardaki
delillerle ve nas iislibuyla aciklar ve savunursak meseleyi dogru anlamis oluruz.

Oysa kelamcilar naslar1 savunmak i¢in kullandiklar1 delilleri naslarin haricinden

* Uludag, “ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyati, c. X, ss. 38-42.

* Daha genis bilgi icin bkz. Berat Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid -Ibn Teymiye Ornegi-;
Gumiishane, Glimiishane Universitesi Yayinlari, 2013, ss. 141-142.
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getirdiklerinden, daha dogrusu bu delilleri felsefeden ve mantiktan aldiklarindan
veya kendileri bir takim akli deliller icat ettiklerinden, naslardaki dini akideleri
oldugu gibi muhafaza edememislerdir. Onlar, kullandiklar1 delillere goére bu
akidelere bir mana ve mahiyet vermisler, bu siiretle muhkem naslar1 bile miitesabih
sayip te'vil etmek zorunda kalmislardir. Yani kelammn hem hareket noktasi olarak
kabul ettigi akli ve nazari deliller, hem de bu delillerle ulastigi sonuglar (naslarin
te'vil edilmis manalar1) yanhistir. Su halde dini anlama ve savunma vasitasi olarak
kelam esasen yanlis yoldur, bunun dogru oldugu kabul edilse bile bu sefer de ulastigi
sonuglar yanlistir. Su halde kelamin dine faydasi degil, sadece zarar1 dokunmustur.
Kelamcilar ne Islim'a yardim etmisler, ne de Islam’m hasimlarmi maglip
etmislerdir. Ibn-i Teymiye'nin fikirleri, akideleri kelam ilmine gore sekillenmis olan
kadilar1, miiftiileri ve fakihleri derinden yaralamis ve ondan nefret etmelerinin veya
en azindan kendisine karsi soguk davranmalarmin sebebi olmustur. Aradan gecen
bunca zamana ragmen bu soguklugun ve kirgnligin tamamiyla sona erdigi

. 4
sdylenemez.’

Es'ari kelamcilar1 biitiin vakitlerini dini akideleri akli ve ilmi delillerle
savunmak ve aciklamak icin harcadiklarindan dolayr onlara cevap vermeye calisan
Ibn-i Teymiye de hayatmimn biiyiik kismin1 akil-nakil meselesine ayirmak durumunda
kalmistir. O, ilk Es‘arilerden daha c¢ok, sonraki Es'arilere hiicum etmis, Fahreddin
Razi'nin kelama verdigi son sekli siddetle reddetmistir. Fahreddin Razi, dini
meselelerde akli esas alip, nass1 ona tabi kilan bir keldm ilmini bu istikdmette son
sinira kadar gelistirmis, akli delilleri kesin, Kur'an ve hadisteki delilleri tamamiyla
zanni sayip felsefeye azami derecede yaklagmisti. Artik gerek filozoflara ve gerekse

kelamcilara gore akil esas ve hakim, naslar fer'i ve mahkiimdur. Naslar esas alinip

4 Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam; Saban Ali Diizgiin (Ed), Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012, s.
116.
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akli meseleler iizerinde konusulmaz ama akil ve mantik 6l¢ii kabul edilerek naslara

buna gore bir sekil ve mana verilebilir.**

Ibn-i Teymiye, bir tiirlii icine sindiremedigi ve ‘dinin altm iistiine getiriyor’
dedigi bu sistemi ters ¢cevirmek, naslari, Kur'an suurunu, Kur'an'ln muhakeme tarzini,
mantigmi1 ve uslibunu bitiin dini meselelere hakim kilmak, filozoflarm ve
kelamcilarin fikir ve delillerini bunun mahkiimu haline getirmek, her seyi nasla
O0lcmek, naslara uygun diisen goriisleri kabul etmek, zit diisenleri ise reddetmek,
boylece felsefilesen ve aklilesen akideleri Islamlastirmak ve naslara uygun hale
getirmek i¢in biitlin gayretini sonuna kadar sarf etmistir. Felsefeye ve mantiga
yazdig1 reddiyelerin sebebi budur.® ibn-i Teymiye’nin kelam ilmine bakis agisini
ogrenmek icin Selefin bu konudaki goriislerine bakmak yeterlidir. Zira kendisi bu

ekoliin 6nemli alimlerindendir.*°

Her devirde degisik mezheplere bagli bazi alimler itikddi konularda
Selefiyye mezhebini benimsemislerse de bu ¢izgiyi hararetle benimseyen ve onunla
ozdeslesmis gibi goriinenler; basta Ibn-i Hanbel olmak iizere daha ¢ok Hanbeli
alimler olmustur. Bununla beraber Hanbeli olmayan farkli mezheplerden alimler de
Selefiyye metodunda eserler te’lif etmiglerdir. EbG Cafer Et-Tahavi’nin (853/933) el-
Akidetii 't-Tahdviyye isimli eseri buna bir ornektir. Selefiligin sistemlesip bu gilinkii
goriiniisiiyle bir akim haline gelmesi ise daha sonraki dénemlerde ve dzellikle Ibn-i
Teymiye zamaninda ger¢eklesmistir. Selef ekoliiniin temel eserleri incelendiginde
onlarin, akide alaninda kelam metodunu benimsemis olanlara kars1 olumsuz bir tavir
icinde olduklar1 goriiliir. Ancak Selefilyye yontemini benimseyenlerin temel goriisleri
bakimmdan Ehl-i Siinnet’in diger kollar1 ile 6nemli bir ihtilaf i¢inde bulunduklar:
sOylenemez. Zira onlar genel olarak naslarin, 6zellikle haberi sifatlarin te’vili, felsefi

delillerin ve Aristo mantigmin kullanilmasi, kitap ve siinnette bulunmayan terimlere

*® Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam; Saban Ali Diizgiin (Ed), Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012, s.

116.

* Siileyman Uludag, “ibn Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyati; c. 1, istanbul: Tevhid Yaymlari, 1997, ss.
39-40.

0 Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam;s. 116
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yer verilmesi gibi konulara itiraz etmisler bunun haricinde diger itikadi konularda

Ehl-i Siinnet ile ayn1 goriisleri paylasmlslardlr.51

Ibn-i Teymiye, Kelamcilarm izledikleri ydntem ve savunduklar: goriislerin
Kur'an’a uygun oldugunu iddia etmelerinin hi¢bir dayanaginin bulunmadigmni
savunmustur. Kur’an’da yaraticinin isbat1 bizzat Kur’an’in ayetleriyle olmaktadir ki
bu kelamcilarin hudis delili, imkéan delili ve benzeri getirdikleri yollarin aksine fitri
bir yoldur. Ibn-i Teymiye’ye gore Keldmcilarin takip ettikleri yol, gegersiz
kiyaslardan meydana gelmekte, usil ve amac¢ acisindan yetersiz kalmaktadir.
Kelamcilarin yolunun sadece ikrar ve itiraf oldugunu belirterek Kur'an yolunun usil

ve amag agisindan fitrl ve amaca en yakin konumda oldugunu sdylemektedir.>*
1.5.1 Tasavvufla flgili Gériisleri

Ibn-i Teymiye, tasavvufun ziihd ve ahlak boyutunu kabul edip ilk donem
mutasavviflarina olumlu yaklasimda bulunurken tasavvuf felsefesine, ozellikle de
hulul, ittihad, vahdet-1 viictid gibi kavramlarla ifidde edilen goriislere sert tenkitler
yoneltmistir. Vahdet-i viicid felsefesinin en 6nemli temsilcilerinden olan Ibnii'l-
Arabi’nin dliimiinden yirmi {i¢ y1l sonra dogan ve dmriiniin uzun bir kism1 ibnii'l-
Arabinin medfun bulundugu Dimesk’te geciren Ibn-i Teymiye, genellikle
"miitefelsife" diye niteledigi tasavvuf ehliyle bu konuda pek cok tartisma yapmuistir.
Vahdet-i viicut diisiincesinin acikca tevhidi zedeledigini ve bu sebeple usilii'd-dini
ilgilendirdigini ifade etmistir. Vahdet-1 viicid anlayisina gore kainatin varlignin,
Allah'n  varligi sekline doniistiiriildiigiinii belirten Ibn-i Teymiye, Ciineyd-i
Bagdadi'nin, "Tevhid muhdesle kadimi birbirinden ayrmaktir" seklindeki ciimlesini
naklederek ilk donem sifilerinin vahdet-i viicGdcular gibi diisiinmedigini vur-
gulamustir. Fusisii'l-Hikem'i okuyuncaya kadar Ibnii'l-Arabiye hiisniizan besleyen
Ibn-i Teymiye bu eseri gordiikten sonra fikrini degistirmis, onun buradaki goriislerini
din{ esaslarla bagdastirmanm miimkiin olmadig1 sonucuna varmustir. Ibnii'l- Arabi'nin

yaninda Ibn Seb’in, Ibnii'l-FaAnz, Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktiil, Afifiiddin et-

I Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam; s. 116.
52 Ahmed b.Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. 11, ss. 9-12.
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Tilimsani ve Sadreddin Konevi gibi sahsiyetleri de vahdet-i viicid ve Selefi akideye
ters diisen diger goriisleri sebebiyle hemen her eserinde yeri geldikce siddetle tenkit
etmistir. Ibn-i Teymiye, ibnii'l-Arabi ve onun takipcileri dedigi Ibn Seb'in, Sadreddin
Konevi gibi mutasavviflar1 varligi tanrilastirma anlamina gelen vahdet-i viicid
diisiincesine Ibn Sina felsefesinin gotiirdiigiinii ileri siirer. ibn-i Teymiye’ye vahdet-i
viichd anlayist hakkinda: “Vahdet-1 viicid hakkinda sdylenenleri halk séyle dursun
bunu savunanlar bile anlamamaktadirlar. Cehmiyye mensuplariyla sapik filozoflar ve
sekr haline maglip olan sufilerin sozlerinden kaynaklanan bu diisiince huldl ve
ittihad disiincesiyle de yakinlik arz etmektedir. Vahdet-i viiclidcular Allah'in,
nebilerin ve velilerin kaplariyla insanlara kiifiir ve sapiklik sarabi i¢irmekte, gergek
velilerin ifadeleri i¢ine miinafik ve kafirlerin sozlerini yerlestirip Miisliimanlara

sunmaktadirlar” seklinde bir ifade kullanmaktadir.>

Ibn-i Teymiye, vahdet-i viiciid ve tasavvufi kiiltiire tenkitler yonelttigi gibi
hatm-1 velayet, ricalii'l-gayb, Hurtfilik, Firavun'un imanm gibi konularda da onlar1
Kitap ve Siinnet ¢izgisinin disina ¢ikmakla itham etmis bunun yaninda Kitap ve
Stinnet ¢izgisinde bulunan stfileri tenkit etmemistir. O, EbQ Siileyman ed-Darani,
Ciineyd-i Bagdadi ve Ebli Osman el-Hiri gibi sdfilerin Islam'a baghliklarmi
kendilerinden iktibaslar yaparak ifide etmistir. Ayrica Fudayl b. Iyaz, Ibrahim b.
Edhem, Seri es-Sakati, EbG Bekir es-Sibli, Hasan-1 Basri, Bisr el-Hafi, Sakik-1 Belhi,
Rabia el-Adeviyye gibi ilk donem stfilerinden de 6vgiiyle bahsetmis, ancak zaman
zaman bunlara da tenkitler ydneltmekten geri durmamustir. Ibn-i Teymiye'nin ilk
donem sifileri arasinda asil elestirdigi mutasavvif ise Hallac-1 Manstr'dur.
Muhtemelen Farsca bilmedigi i¢in Kesfii'l-Mahcub, Tezkiretii'l-Evliya ve Mesnevi
gibi eserlere temas etmeyen Ibn-i Teymiye, Siilemi'nin Tabakdtii's-Sifiyye'si,
Kuseyri’nin er-Risdle'si, Ibnii'l-Kayserani'nin Safvetii't-Tasavvufu, Eba Talib el-

Mekkinin Kiti'l-Kulih'a, Eb Nuaym'in Hilyetii'l-Evliyd's1 ve Gazzali’nin Thyad'ii

3 Mustafa Kara, Ibn Teymiye Takiyyuddin, Tasavwuf Ile Ilgili Gériisleri, DIA., c¢. XX, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 413.
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Uliimi'd-Din'i gibi eserlerde yer alan goriislerle ilgili kanaatini, "I¢lerinde dogrular da
vardir yanliglar da" diyerek ifade etmistir. Buna karsilik Gazzali'nin e/-Maznin bihi
ald Gayri Ehlihi adl eserini Sabii kiiltiiriiyle dolu oldugu gerekgesiyle reddetmistir.
Ayni sekilde Gazzd’nin Miskdtii'l-Envar'ma da atifta  bulunarak filozof
mutasavviflarin kelam sifat1 telakkilerini ve genel anlamda vahyin, velinin kalbinde
bir dogus oldugu yolundaki gériislerini bu eserden aldiklarmi dne siirmiistiir. ibn-i
Teymiye'nin anlattigina gére Gazzali, filozoflarin kanunu iizerine kurdugu bu eserde
Allah'm Hz. Musa'yla konusmasini (dolayisiyla vahyi) O'nun ruhlara ilham ettigi

bilgiler tiiriinden saymistir.*

Tasavvuf, ahlidk ve adabla ilgili terimlere de Ibn-i Teymiye'nin bakis
farklidir. Ona gore nefis terbiyesini yalnizca seyhe intisap etmeye baglamak yanlistir.
Iman ve takva sahibi olan herkesten bu konuda istifide edilebilir. Ayrica farkli
seyhlere intisap edildigi zaman Miisliimanlar arasinda tefrikanin meydana gelme
tehlikesi de vardir. Stfilerin kendilerine has bir kiyafet sekliyle dolagmalar1 yanlistir.
Yiin elbise (sof) giyerek kisinin inang veya takvasi artmaz. Hirka ile ilgili olarak
rivayet edilen hadisler sahih degildir. Bu goriisleri sebebiyle Ibn-i Teymiye,
Melamiligin sekil ve kurallara kars1 ortaya koydugu olumsuz tavri tasvip etmektedir.
Ote yandan tasavvufi gruplarda ¢okca rastlanan nefse eziyet etmek, evlenmemek gibi
egilimler ona gore Hrristiyanligm etkisiyle olustugu gibi et yememek, hayvan
kesmemek de Brahmanizm'den gelen bir tesirdir. Inzivida da asiriliga kagmamak
gerekir. Bazilarmin tavsiye ettigi sekilde hayat boyu insanlardan uzaklagmak
yanlistir, ancak ara sira halvet ve itikafa ¢ekilmekte fayda vardir. Zikir Allah'in emri
olup seklini Hz. Peygamber tayin etmistir. Bununla birlikte (1a ilahe illallah) halkin,
(Allah Allah) havassin, (hGi hli) ise havassii'l-havassin zikridir” yolundaki iddia
asilsizdir. Ayrica halvete girenlere namaz ve orug yerine bu tiir zikirler tavsiye edil-

memelidir.>

>* Kara, I:bn Teymiye Takiyyuddin, Tasavvuf I:le I:lgili Gartisleri, DI:A., c. XX, s.413.
%% Kara, Ibn Teymiye Takiyyuddin, Tasavvuf Ile Ilgili Goriisleri, DIA., c. XX, s. 413.
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Kitap ve Siinnet Olciilerinin digina ¢ikan mutasavviflar i¢in "seytanin
velileri" ifidesini kullanan Ibn-i Teymiye, Kur'an'daki ilgili beyanlar: dikkate alarak
takva sahibi her Miislimanin veli (Allah dostu) oldugunu, ayrica naslarda yer
almayan "gavs" ve "kutub" gibi kelimelerin hi¢ kimseye unvan olarak verilmemesi
gerektigini sdyler. Tasavvufi muhitlerde yaygin olan "Keramet degil istikamet
esastir" sdziinii Ibn-i Teymiye de benimser, bu arada kerdmeti de Hz. Peygamber'e
tabi olmanin bereketi sayar. Ibn-i Teymiye, fena-bekd meselesine de zaman zaman
atifta bulunarak "fena an viictidi's-siva" ve "fena an siihidi's-siva" terimlerini red-
detmis, bunlarin yerine "fend an ibade-ti's-sivad" tabirinin kullanilmasi gerektigini
ileri slirmiistiir. Tasavvufi hal ve makamlarin varligmmi kabul etmekle birlikte bu
konuyla ilgili baz1 terimlerin sifiler tarafindan yanhs kullanildigmi sdyleyen ibn-i
Teymiye, bu sebeple tasavvufi edebiyatta haller ve makamlara dair tasnifleri yanlis
bulur. Ona gore sabir, havf, reca, riza, tevekkiil, ihlas, siikiir gibi kavramlar dinin asli
unsurlarindan olmakla birlikte meseld tasavvufi eserlerde yer alan ve lizerinde
onemle durulan hiiziin boyle degildir. Allah ve Restlii hi¢cbir zaman hiizni
emretmemistir. Allah korkusuna yer vermeden sadece ask ve muhabbeti One
¢ikarmak da bir anlam ifade etmez.”®

Sema adini alan ve dini misikiyle i¢ i¢e olan meclisler Ibn-i Teymiye'ye
gore mutlaka uzak durulmasi gereken bir bid'attir. Ibn-i Teymiye kelimenin s6zliik
anlammdan hareketle semd’nin kapsamint Kur'an dinlemekle smirlar. Semé

A_An

meclislerini "seytani" olarak niteleyip sema yapanlar1 Kabe’de 1slik ¢alip el ¢irpan
miisriklerle irtibatlandirir. Ilk ii¢ nesil zamanmda bdyle bir uygulama olmadig: gibi
ilk dénem stfileri arasmda da bu tiir torenlere rastlanmadigini hatirlatir... Ibn-i
Teymiye tasavvufi kiiltiirle yakin miinasebeti bulunan, yatirlara saygi, istigase, teves-
siill, kabir ehlinden sefaat dileme gibi konularda da genellikle siifilerden farkli

diistinmiis, tekke muhitlerinde bu konular etrafinda olusan diisiince ve uygulamalari

bid'at, hatta sirk saymustir. Ibn-i Teymiye, kendi dénemine yakin meshur

%% Kara, Ibn Teymiye Takiyyuddin, Tasavvuf Ile Ilgili Goriisleri, DIA., c. XX, s. 413.
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sahsiyetlerden biri olan Abdiil-kadir-i Geylani’ye miispet gozle bakmis, onun
Fiitithu'l-Gayb adli eserini serh etmistir. Yasadig1 yiizyildaki mensuplariyla
tartismalar yapmakla birlikte Ahmed er-Rufai’yi de saygiyla anmis, onun Kur'an ve
Siinnete aykir1 bir tavir sergilemedigini sdylemistir. Yine [tikdd-ii Ehli's-Siinne ve'l -
Cemad'a adl1 eserin yazar1 ve Adeviyye tarikatinin kurucusu Adi b. Miisafir'i 6verken
ona tabi olanlardan yanlisa sapanlara tenkitler yoneltmis ve onlara bazi tavsiyelerde
bulunmustur.”’

Ibn-i Teymiye, kendi zamanmna kadar gelen diisiince ekollerine kars1 Kitap
ve Siinnet ¢izgisinden ayrildiklar1 seklindeki temel gerekceye dayanarak baslattig
fikri miicadele ¢ergevesinde, tasavvufa da bir taraftan metot ve muhteva agisindan
tenkitler yoneltirken diger taraftan tasavvuf kaynakli bazi uygulamalari Islam'a aykir:
gorerek bunlarla miicadele etmistir. Fakat kendisi de ayet ve hadislerde vurgulanan
ziihd ve takva hayatmi benimsemis, hatta bunu bizzat yasamaya gayret etmistir. Ibn-i
Teymiye'nin tasavvufi yorumlardaki siibjektiflige karsi sergiledigi keskin tavri ve
bunlar1 bid'at olarak nitelemesi, daha askin fikirlerin ortaya ¢ikmasina ve bunlardan
kaynaklanan ve Islim'm ruhuna zit olan uygulamalarin halk arasinda daha fazla
yayillmasma engel olmustur. Onun tasavvufa ve 6zellikle vahdet-i viicid anlayisia
yaptig1 elestiriler kendisinden sonraki alimler arasinda hayli etkili olmus, goriislerini
destekleyen eserler te’lif edilmistir. Ote yandan Ibn-i Teymiye'nin tasavvufi
diisiinceye yonelik elestirilerine de basta Fusiisii'l-Hikem sarihleri olmak {izere

kendisinden sonraki bazi sifiler tarafindan cevaplar verilmistir.’®
1.5.2 Hakkinda Uyandirilan Baz1 Siipheler

Salih el-Fzan, Isldam’da Meshur Miicedditlerden, Seyhu’l-Islam Ibn-i
Teymive ve Seyhu’l-Islim Muhammed Ibn-i Abdiilvehhdb adli eserinde sdyle
demektedir: Ibn-i Teymiye nin hasimlar1 eskiden beri ona yonelik olarak bir takim

ithamlarda bulunmuslardir. Bu ithamlardan bazilarini sdylece zikredelim:

37 Kara, I:bn Teymiye Takiyyuddin, Tasavvufl:le I:Zgili Gartisleri, DI:A., c. XX, s.413.
8 Kara, Ibn Teymiye Takiyyuddin, Tasavvuf Ile Ilgili Goriisleri, DIA., c. XX, s. 413.

39



Ibn-i Teymiye’yi itham edenlerden birisi Seyyah Ibn-i Battuta’dir. Ibn-i
Battuta Rihle adli eserinde sunlari kaydeder: “Sam’da oldugum giinlerde ibn-i
Teymiye’nin camisine gittim. Caminin minberinde insanlara vaaz ederek, onlar1 irsad
ediyordu. O konusurken s6yle bir ciimle sarf etti: “Allah diinya semasina tipki benim
indigim gibi iner dedi ve bir basamak asagi indi.” Bu iddiaya Allame Seyh
Muhammed Behget el-Baytar sdyle cevap veriyor: Ibn-i Battuta, Ibn-i Teymiye ile
bir araya gelmis veya onu dinlemis degildir. Zira Ibn-i Battuta’nm Dimesk (Sam )’e
ulasma tarihi hicri 29 Ramazan 726’dir. Ibn-i Teymiye’nin Dimesk kalesindeki
hapishaneye girisi ise ayn1 yilin Saban aymin baslarinda olmus ve Allah’in kendisini
vefat ettirdigi hicri 22 Zilkade 728 tarihine kadar da orada kalmistir. O hapiste
yatmakta iken nasil olur da Ibn-i Battuta onu cdminin minberinde vaaz verirken
goriir! Diger taraftan Ibn-i Teymiye cAminin minberinde degil kiirsiisiine oturarak
vaaz ederdi... Ayrica Ibn-i Battlta’nin zikretmis oldugu bu durum Ibn-i Teymiye’nin
kitaplarinda dillendirmis oldugu gerceklere aykiridir. Ibn-i Teymiye kitaplarinda
Allah’m kendi mahlikatina benzemekten miinezzeh oldugunu ve O’nun isim ve
sifatlarinin her birinin mahlikatin sifatlarina tesbih edilmeksizin ve ta’tile (tahrife)
yol agmadan kabul edilmesi gerektigini bildirmektedir. Ibn-i Battuta’nin, Ibn-i
Teymiye hakkinda dillendirmis oldugu bu tesbih meselesi, aslinda Ibn-i Teymiye’nin

nehyettigi ve siddetli bir sekilde sakindirdig1 bir meseledir.”

Ote yandan Ibn-i Teymiye’nin Allah’in niizilii meselesiyle ilgili kaleme
aldig1 Serhu Hadisi’n-Niiziil adinda miistakil bir eseri vardir ve bu eserde Ibn-i
Battiita’nin bahsetmis oldugu sdyleme rastlanmadigi gibi bu eserde tesbih ret edilmis
ve tesbihe gidenlere reddiye verilmistir. ibn-i Teymiye ile ilgili bir baska asilsiz iddia
da onun icmaya muhalif oldugunu seklindedir. Muhammed Behget Baytar
uyandirilan bu siipheye sdyle cevap vermistir: Ibn-i Teymiye kendisinden aktarilan

baz1 goriisleriyle meshur olmus ve bazilar1 onun bu goriisleri serdeden tek kisi

* Salih B. El-Fuzan B. Abdullah el-Fuzan, Min Mesahiri'l-Miiceddidine fi'l-Isldm, Riyad: Fetva,
Davet, Irsad ve Ilmi Aragtirmalar Genel Bagkanlig1 Yayinlari, H 1408, s. 27.
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oldugu vehmine kapilmislar, hatta bazilar1 onun bazi goriislerinde icmaya muhalefet
ettigini iddid etmislerdir. Bu s6z konusu meseleler ictihadi meselelerdir ve bu gibi
meselelerde alimler arasinda bazi goriis ayriliklarmin olmas1 gayet dogaldir. Ibn-i
Teymiye’nin Islam fikhinda igtihat derecesine ulasan bir alim oldugu kabul edilen bir
durumdur ve o, yapmis oldugu igtihatlarla insanlara fetva vermistir. O, fetvalarinda
sahabilerden veya tabiilerden veya dort imamdan bazilariyla veya mudsiri olan veya
kendisinden dnce veya sonra gelmis olan bazi alimler ile muvafik kalmistir. Ibn-i
Kayyim olarak bilinen Burhaneddin b. imam Muhammed soyle der: Biz simdiye
kadar tlizerinde icmad olan bir mesele hi¢ duymadik. Kim herhangi bir mesele
iizerinde icma oldugunu iddid ederse o kisi ya cahildir ya da yalancidir. Onun tek

kaldig1 iddia edilen meseleler dort guruba ayrilmaktadir:

Birinci Kisim: Kendisine intisap ettirilen ¢ok garip karsilanan goriisler ki;
cok nadir sahsiyetler bu konuda goriis beyan ettiklerinden veya konu bircok kisi
tarafindan bilinmediginden dolay1 bazi kisiler ibn-i Teymiye’nin icmiya muhalif
oldugu iddiasini ortaya atmislardir. Boylece bazi kisiler onun icmaya muhalif oldugu

diistincesine kapilmislardir.

Ikinci Kisim: Bazi sahabeler, tabiinler ve seleften bazilarmdan rivayet
edilen ve o zamanlardan beri lizerinde hilaf oldugu anlatilmis olan, ancak dort

mezhebin de goriisii disinda yer alan baz1 meseleler.

Ucgiincii Kistm: Ona nisbet edilmis ancak kendi mezhebine ait olmayip

kendisine tibi olan bazi imamlar veya baskalarindan rivayet edilen meseleler.

Dordiincii Kistm: Ahmed b. Hanbel’in mezhebinde meshur olmus goriislerin
tersine Imam Ahmed’e tabi olan baz1 kisilerce beyan edilen bazi goriisler arasidan

secip fetva olarak verdigi meseleler.”

Bu sayilanlarla birlikte Seyhu’l-isldim Ibn-i Teymiye’nin kitap ve siinnete

dayanmayan bir gorilisliniin olmadig1r ve onun hicbir sahdbeye veya tabiine veya

Salih B. El-Fuzan B. Abdullah el-Fuzan, Min Mesdhiri’l-Miiceddidine fi’l-Islam, s. 27.
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onlardan gelen eser ve haberlere veya uygulamalara dayanmayan hicbir soz

sdylemedigi ortaya ¢ikiyor.®!

Ibn-i Teymiye’nin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat alimlerine muhalif fetvalar
verdigi iddia ediliyor. Bu da onun hakkinda uydurulan yalanlardan biridir. Daha 6nce
de beyan etmis oldugumuz gibi ibn-i Teymiye hicbir gériisiinde ister dort mezhep
imamlar1 olsun isterse daha dnce gelen imamlar olsun imamlarm hepsine birden
muhalif olmamistir. Onun sdylemis oldugu her s6z mutlaka kendisinden 6nce gelen

. . .. 62
imamlarca da s6ylenmistir.°

Ibn-i Teymiye’'nin, Allah’n isim ve sifatlarmdan bazilarmi  kullarin
sifatlarma benzettigini iddid edenler olmustur. Ancak ger¢ek tam olarak bunun
tersidir. Bu konuyla ilgili olarak Ibn-i Teymiye sdyle der: “Allah’mn isim ve
sifatlarin1 hakikat mandsinda anlamayanlar ancak bu sifatlarm hakiki mahiyetini
bilmediklerinden dolayr bu duruma diisiiyorlar. Bu sifatlarin mahiyetini tam olarak
anlamak veya kavramak miimkiin olmayacagi i¢cin onlar kelimenin delalet ettigi
manadaki sifatlar1 te’vil yoluyla iptal etme yoluna gidiyorlar. Bu isim ve sifatlari
kelimelerin delalet ettigi hakiki manalara ¢ekmek istemeyenler bu sifatlar1 kelime
manalariyla birlikte kabul etmenin Halik olan Allah’im mahlika benzetilmesi
manasma gelecegini veya bunu gerektirecegini ileri siiriiyorlar. Onlara sdyle cevap
verilebilir: Bu diisiinceniz batildir. Zira Allah hakikaten mevcuttur, kul da hakikaten
mevcuttur ancak Allah’in mevcidiyeti kulun mevcidiyetine asla benzemez. Allah’in
hakiki bir zati1 vardir. Kulununda hakiki bir zati vardir ancak Allah’in zat1 asla
mahlikatin zat1 gibi degildir. Ayni sekilde Allah’mn ilminin, sem’inin (isitmesinin) ve
basarmm (gérmesinin) bir hakikati vardir. Kulun da ilminin, isitmesinin ve
gormesinin bir hakikati vardir ancak kulun ilmi isitmesi ve gormesi Allah’m ilmi
sem’i ve basar1 gibi degildir. Allah’m kelam sifat1 vardir. Kulun da kelam (konusma)
sifat1 vardir. Ancak Allah’mm kelami mahlikatin kelamu gibi degildir. Allah’in arsina

istivasi bir hakikattir. Kulun gemi iizerine istivast da bir hakikattir. Ancak Halik olan

S'El-Fuzan, Min Mesdhiri’l-Miiceddidine fi’l-Islam, ss. 27-30. Daha genis bilgi i¢in Bkz. ibn-i
Teymiye, Mecmiiul-Fetava c.V1I. ss. 260-330.
82 El-Fuzan, Min Megdhiri’lI-Miiceddidine fi’l-Islam, s. 31.
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Allah’in istivast asla kulunun istivast gibi degildir. Allah hicbir seyin yoksulu
degildir ve O, hicbir seye ihtiya¢ duymaz. Bilakis O, her seyden miistagnidir.®®

Ibn-i Teymiye’nin kabir ziyaretini haram gordiigii iddia ediliyor. Kabir
ziyareti hakkindaki goriisleri etrafinda Ibn-i Teymiye’ye yoOneltilen elestireler
incelendiginde, aslinda Ibn-i Teymiye’nin bizzat ziyarete karsi olmadig1 ancak bunu
dinin temel esaslarina uygun olma sartina bagladig1 goriiliir. ibn-i Teymiye ziyaret
seriata uygun oldugu miiddetge Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)’in kabrini
veya baska bir kabrin ziyaretini asla haram veya uzaklasilmasi gereken bir olay

olarak gérmemistir.**

Ibn-i Teymiye’nin dua ederken tevessiil yapmanin kiifiir veya sirk oldugunu
sOyledigini 1ddid edenler olmustur. Ancak bu iddidnin da dogru olmadigi
goriilmektedir. Ibn-i Teymiye Mecmiiu’I-Fatdva’sinda haram ve ciiz olan tevessiilii
birbirinden ayirarak sdyle der: Tevessiiliin yapilmasi su iki konuda Miisliimanlarin
ittifakiyla sahihtir. Tevessiiliin {liglincii bir manada kullanilis1 vardir ki, bu mana
siinnette varit olmamustir. Alimlerin ittifakiyla sahih kabul edilen ilk méanadan
birincisi sudur: Kisinin iman1 ve Isldm’1 ile tevessiilde bulunmasidir. ikincisi ise;
kisinin dudsi ve sefaatiyle tevessiilde bulunmasidir. Birinci smifta yer alan tevessiil
Miisliimanlarm ittifakiyla caizdir. Ikinci grupta yer alan tevessiil i¢in Omer b.
Hattab’m su sozii bu konuyla ilgilidir: “Allahim bize kuraklik isdbet ettiginde biz
sana Peygamberimizle tevessiil ediyorduk. Sen de bize yagmur veriyordun. Simdi ise
onun amcasi ile tevessiil ediyoruz. Bize yagmur ver.” Amcasiyla tevessiilden kasit
onun dudsmi vesile gormeleri ve sefaat¢i kilinmasini istemeleri manasina
gelmektedir. Allah Teald: #lwj) 431) 155)5“Ona yaklastiran bir vesile araym”®
seklinde buyurmaktadir. Bu ayette Allah ve Restliine itaatinizi vesile kilarak ona
yaklagin denilmektedir. Allah Teald soyle buyurmaktadir: & glhl 383 Jo070  adah (s

9500

“Kim Restle itaat ederse Allah’a itat etmis olur”™” ... Hz. Abbas ile yapilan tevessiil

63 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c.V, ss. 198-199.

5% El-Fuzan, Min Megdhiri’l-Miiceddidine fi’l-Isldm, s. 34.
%5 Maide:35.

66 Nisa:80.
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onun zati ile degil de duasi ve sefaati ile yapilan bir tevessiildiir. Bu yiizden
Peygamberimizin zat1 ile tevessiilde bulunmak yerine onun amcasmin duasi ve
sefaati ile tevessiilde bulunma cihetine gidilmesi zat ile tevessiil edilemeyeceginin bir
gostergesidir. Ciinkii Peygamberimizin zat1 ile tevessiilde bulunmanin daha evla
oldugu bir yerde zati birakilip onun amcasinin dudsi ve sefaati ile tevessiilde

bulunulmasi zat ile tevessiiliin olmayacagma acik bir delil olmaktadir. '

Burada yapilan tevessiil Abbas’in duds1 ve sefaatiyle yapilan tevessiil olup
onun zatiyla yapilan bir tevessiil degildir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve
Sellem)’in vefatindan sonra Hz. Abbas’in dués: ile tevessiilde bulunulmasi hayat
sahibi iken cdiz olan bir isin vefatindan sonra cadiz olmayacagini gdstermektedir.
Ancak Allah’in Restliine iman ve itaat ile tevessiilde bulunmak her zaman mesrtdur.
Tevessiiliin ic manas1 vardir: Bir: Allah’in Resiliine itdat ile tevessiilde bulunmak
ki; Resil’e itdat farzdir ve iman bu olmadan gergeklesmez. Iki: Allah’in Resilii niin
duasi veya sefaati ile tevessiilde bulunmak ki; bu da ancak o, hayatta iken miimkiin
olabilecek bir durumdur. Kiyamet giinii ise Miisliimanlar onun sefaatiyle tevessiilde
bulunabileceklerdir. Ug: Bir kisinin zat1 ile Allah iizerine yemin etmek ve o kisinin
zatin1 araci kilarak Allah’tan bir sey istemekdir ki; yagmur duasinda ve gayrisinda
sahibenin yapmadig1 tevessiil c¢esidi budur. Sahdbe bodyle bir tevessiili
Peygamberimiz hayatta iken veya vefatindan sonra veya onun kabrinin basinda veya
kabrinin uzaginda yapmamaistir. Hi¢cbir sahabinin hayatinda bu tiirden bir vesile kilma
goriilmemistir. Ancak buna dair bazi merfii veya mevk(f ve zayif hadisler
bulunmaktadir... Ebl Hanife ve ashabi zat ile tevessiiliin caiz olmadigini soyleyerek
bunu yasaklamislardir.®® Hanefiler soyle demektedirler: “Mahlik olan biri araci
kilinarak dua edilemez. Ornegin bir kisi sdyle diyemez: Allahim! Enbiyalar hakki

icin senden istiyorum vs.”®

7 fbn-i Teymiye, Mecmiiu'l- Fetdvd, c. I, ss. 201-202. Daha genis bil i¢in bkz. Uludag, “ibn
Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyat, ss. 17-61.

%ibn-i Teymiye nin tevessiil konusuyla ilgili goriisleri ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Mecmiiu l-
Fetava, c.1, ss. 200-203.

% bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. I, ss. 201-202. Daha genis bil i¢in bkz. Uludag, “ibn
Teymiye”, Ibn Teymiye Kiilliyat, ss. 17-61.
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Buradan hareketle Ibn-i Teymiye'nin tasavvufla ilgili kategorik
yaklagimdan uzak oldugu soylenebilir. O, bu konuda siinnete bagli bir sekilde zahit
bir hayat siiren insanlar1 6vmiis ancak tasavvuf adi altinda bir takim hurafe ve

bid’atleri din olarak algilayanlar1 da yermistir.”

Ibn-i Teymiye hakkinda baska siipheler de uyandirilmistir. Ancak burada
konumuz bu olmadigi igin bazilarmi aktarmakla yetindik.”' Degisik gruplar
aleyhinde kitap yazmus, fetvalar vermis ve onlarla miicAdele etmis bir insanin
aleyhinde, saydiklarimizdan ¢ok daha fazla konularda, mesnetsiz iddialar ve ithamlar

ortaya atilmig olmas1 dogaldir.

" Genis bilgi i¢in bkz. ibn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdva, c. X1, ss.17-20.

™ fbn-i Teymiye hakkinda uyandirilan siipheler ve bu siiphelere verilen cevaplar hakkinda su kitaba
bakilabilir: el-Fuzan, Min Megahiri’l-Miiceddidine fi’l-Islam, ss. 27-52, Uludag, ”ibn Teymiye”,
Ibn Teymiye Kiilliyati, c. 1, ss. 17-61.
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iKiNCi BOLUM
iTiKADi MEZHEPLERIN iIMAN ANLAYISLARI VE
IBN-i TEYMIYE’YE GORE IMAN VE AMEL MEFHUMLARI

Ameli imandan bir ciiz olarak kabul eden mezheplere gore, Kur’an’da amel-1
salihin ¢cogunlukla imandan sonra zikredilmesi’? amelle imanm birlikte bulunmasmin
geregine isaret eder. Bu mezhep miintesiplerine gore, sadece itikadi, vicdani ve
nazari bir din degil, ayn1 zamanda bir hayat dini olan Islam, inanilan ve diisiiniilen
her iyi, giizel ve faydali isin uygulama alanma konulmasini srarla ister. Islim’da
inanmak ve inanilan seyi yapmak esas oldugundan imanla amelin birlikte
bulunmasinimn liizimuna biiyiik 6nem verilmistir. Hatta baz1 mezhepler ameli imanin
bir pargasi sayarak ameli olmayanin imaninin da olmayacagimni ileri siirmiislerdir.
Haricilerin bazi alt gruplarma goére ameli olmayan, yani dinin emir ve yasaklarina
uymayan kimseler mii‘min olmaktan ¢ikarlar ve dolayisiyla kafir olurlar. Ciinki
amel imanin ayrilmaz bir pargasidir. Mitezile ise bu durumda olanlar i¢in kafir
yerine fasik deyimini kullanmistir. Onlara gore fisk iman ile kiifir arasinda bir
derecedir. Boyle bir kimse tevbe etmeden Oliirse kafir olur. Hariciler ve Mitezililer,

bu hiikme, ameli imanin bir riiknii saymalar1 sebebi ile varmuslardir.”

Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed Bin Hanbel gibi alimlere gore
amel, imanin bir riiknii degil ciiziidiir. Bir kimsenin kdmil méanada mii‘min ve
miislim olabilmesi i¢in haram olan seyi yapmamasi, farzlari terk etmemesi gerekir;
dolayisiyla bu alimlere gére ameli olmayan kimse kafir degildir. Ciinkii amel asli

degil ikinci derecede (fer’i) bir riikiindiir. Imani kalp ile tasdik, dil ile ikrar seklinde

2 Bkz. el-Bakara: 2/62; es-Sebe’.: 34/37, Tegabi'm 64/9.
73 Siileyman Uludag, “Amel”, DIA., c.III, Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 14.
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tarif eden bazi Matiiridiler ameli imanmn bir ciizii olarak gérmemislerdir.”* islam
mezhepleri iginde amel konusunda biraz tesahiil icinde oldugu iddia edilen mezhep
ise, “Kafire ameli fayda vermedigi gibi mii’'mine de isledigi haramlar veya
islemedigi farzlardan dogan giinahlar zarar vermez” goriisiinde olan Miircie’dir. 1yi
niyet ve kalp temizligini esas alan bazi mutasavviflar da bu konuda Miircie gibi

diisinmiislerdir.”
2.1.imanin Liigat ve Istilah Manalan

Imanin liigat manast: Iman, inanmak, din admna teblig ettigi konularda
peygamberi dogrulamak anlaminda bir terimdir. Sozliikte “gliven i¢inde bulunmak,
korkusuz olmak™ anlamindaki “emn” (eman) kokiinden tiireyen iman “giiven
duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak™ demektir. “Saglamlastirmak, karar vermek,
tasdik etmek” mandsmdaki “akd” kokiinden tiireyen itikatta “iman” karsiliginda
kullanilir. Terim olarak iman; genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi
kesinlik kazanan hususlarda peygamberi tasdik etmek ve onlara inanmak” diye
tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan kimseye mii’min, inancinin geregini tam bir

teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim denir.”

Ibn-i Teymiye, iman ve Islam konusunu farkl1 birgok eserinde ele almakla
beraber meseleyi en detayli bir sekilde Mecmiiu’l- Fetavad adli eserinde ele almistir.
Onun en 6nemli ve en kapsamli eseri olan kitabini1 temel kaynak olarak ele alarak
konuyu islemeyi uygun gordiik. O, bu kitabinda iman ve isldm mefhumlariyla alakal1
olarak sunlar1 kaydeder: “Iman” ve "Islaim" kelimelerinin kapsamma dinin tiimii
girmektedir. "Iman ve Islam'm hakikati" konusunda insanlarmn sdzleri, tartismalar1 ve
bu konudaki birbirini tutmaz iddidlar1 pek coktur. Bu konuda ciltlerle kitap
yazilmistir. Bu alandaki anlagmazliklar ise, biitiin taifeler arasinda, Haricilerin ¢iktig1

zamandan beri devam etmektedir... Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cibril

™ Biitiin dini mezheplerde her konuda tam bir birlikten s6z edilemeyecegi gibi Maturidilerde de bu
konuda tam bir goriis birligi oldugunu iddia etmek zordur. Zira farkli diigiinenler de vardir.

73 Siileyman Uludag, “Amel”, DIA., c.IIl, s. 14. Yazarin goriisleri degistirilmeden aynen aktarilmustir.
Yazarin bu s6zleri Miircienin ameli gerekli gormedigi seklinde algilanmamalidir.

® Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA., c. XXII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 212.
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hadisi diye bilinen’’ hadis-i seriflerinde, "Isldm", "iman" ve "ihsan"m ad oldugu
seyler arasinda fark gozeterek soyle buyurmustur: "Islam: Allah'tan baska ibadete
layik hicbir ildh olmadigma ve Muhammed'in Allah'm kulu ve Resilii olduguna
sehidet etmen, namaz kilman, zekat vermen, oru¢ tutman ve ona yol bulabildigin
takdirde, Beytullah® haccetmendir." Yine Hz. Peygamber: "Iman: Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, Restllerine, ahiret giinline, hayr1 ve serri ile kadere iman
etmendir"”® buyurmustur. Aradaki fark, yalniz Miislim tarafindan rivayet edilen Hz.
Omer hadisi’”® ile Buhari ve Miislim tarafindan ittifakla rivayet edilen Eba Hureyre
hadisinde®® zikredilmis bulunmaktadir. Her iki hadiste de, Cebrail'in bedevi bir insan
kiiginda gelerek peygambere soru sordugundan sdz edilmektedir. Ibn Omer'in
meshur hadisinde de Islam, bu sekilde aciklanmis bulunmaktadir: "Islam, bes sey
lizerine bina edilmistir: "L ilahe illallah Muhammedu’r- Rastlullah'a" (Allah'tan
baska ibadete layik hicbir ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'm kulu ve Resili
olduguna) sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Beytullah't haccetmek ve

1
Ramazan ay1 orucunu tutmaktir."®

Cibril hadisi de; Islim'm bes temel {izerinde kurulu oldugunu
aciklamaktadir. Bu ise Islim'm kendisidir ve yapilan bina, iizerinde bina yapilan
esastan farkli degildir. Aksine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dini {i¢
derecede ele almistir: Bu derecelerin en iistiinii ihsan, ortasi iman, onun alt1 ise
Islam'dir. Her ihsan sahibi mii‘min ve her mii‘min kisi de miisliimandir. Fakat her
mii ‘min thsan sahibi olmadig1 gibi, her Miisliiman da mii‘min degildir. Nitekim diger

hadis-i seriflerde goriilecegi iizere, buna iliskin agiklamalar yapilacaktir. *

""Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 1, 5, 7; Nesai, Iman, 5, 6. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed b. Ali
b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi Serh Sahihil-Buhdri; c.I, Kahire: Daru’r-Reyyan littliras
Yaymlari., 1988, s. 140, Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhac fi Serhi
Sahihi Miislim Bin Haccdc; (Serhu Sahihi Miislim), c.I, Beyrut: Darul Hayr Yaymlari, 1994, s.
135.

"®Miislim, iman:8.

7 Miislim, Iman, 1

%Buhari, Iman, 37

81 Buhari, iman, 11, 2; Miislim, iman,19-22; Tirmizi, iman,3; Nesai, iman, 13.

%2 manla ilgili naslar icin bkz. ibn-i Teymiye, Ibn-i Teymiye Kiilliyat, c. VI, ss. 11-20.
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Hammad b. Zeyd'in Ebi Eyylb'den, onun Ebi Kilabe'den, onun Sam
halkindan bir kisiden, onun da babasindan, babasmnin da Peygamber (Sallallahu
Aleyhi ve Sellem)'den rivayetine gore, Hz. Peygamber ona: "Islim'a gir, esenlige
kavusursun" demis, o da: "Peki Isldim nedir?" diye sorunca Hz. Peygamber de su
cevab1 vermistir: “Kalbini Yiice Allah'a teslim etmen, insanlarin elinden ve dilinden
esenlige kavusup kurtulmalaridir." O, "Peki Islaim'in hangisi daha faziletlidir" diye
sorunca, Hz. Peygamber; "iman'dir" diye cevap vermistir. Bu sefer: "Iman nedir?"
diye sormus; Peygamber de sOyle buyurmustur: "Allah'a, meleklerine, Restllerine,
kitaplarma ve 6liimden sonra dirilmeye iman etmendir." "Peki, imanin hangisi daha
faziletlidir?" diye sorunca, Hz. Peygamber; "Hicrettir" buyurmustur. "Hicret nedir?"
sorusuna: "Kotiliigli terk etmektir" cevabmi vermistir. "Hicretin hangisi daha
faziletlidir?" sorusuna: "Cihaddu" diye cevap vermistir. "Cihad nedir?" diye
sorunca: "Kafirlerle karsilasman halinde, onlarla cihad etmen veya savagsman,
bununla birlikte ganimet konusunda hirsizlik yapmaman ve (Allah’tan gayrisindan)
korkmamandir. "Daha sonra Restlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) soyle
buyurmustur: "Iki amel vardir ki, bunlar - benzerleri ile amel edeninki miistesna -
biitiin amellerin en faziletlisidir." Bu sozlerini ii¢ defa tekrarladiktan sonra soyle
devam etti: "Bunlar mebrir hac veya umredir."® Diger bir hadiste: "Miisliman kisi,
diger Miislimanlarin dilinden ve elinden selamette oldugu kimsedir. Mi‘min" ise,
insanlarin, kanlar1 ve mallar1 konusunda kendisinden emin olduklar1 kimsedir.
"Mubhacir", kotiiliiklerden uzak duran kimsedir. "Miicahid" de Allah rizas1 i¢in kendi

n84

nefsine karsi cihad edendir"®* seklinde buyrulur.®

2.2. Amelin Liigat ve Istilah Manés1

Sozliikte “is, caba, fiil, calisma” gibi mandlara gelen amel,*® «

canli varligin
gayeli olarak yaptig1 is” diye de tarif edilmistir. Buna gére amel fiil kelimesinden

daha 6zel bir mana ifade eder. Ciinkii fiil bilgisiz ve gayesiz olarak yapilan isleri de

%3 Bu Hadisi imam Ahmed ile Muhammed b. Nasr el-Mervezi rivayet etmistir

8 Seyhu’l-islam ibn-i Teymiye, [bn-i Teymiye Kiilliyan, c. VII, ss. 11-12.

% Imanla ilgili naslar icin bkz. ibn-i Teymiye, Ibn-i Teymiye Kiilliyat, c. VI, ss. 11-20.

% Bkz. Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzur el-Afriki el-Misri, Lisanii’l-
Arab; c. X1, Beyrut: Daru’s-Sadir Yaymlari, H 1300, s.478, “amel” md.
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kapsamaktadir. Ayrica dini edebiyatta amel kelimesi giderek emir, tavsiye veya
yasaklara konu olan, sonunda ceza veya mikéafat bulunan tutum ve davranis”
anlamin1 kazanmis ve boylece insanlarin her tiirlii isleri i¢in kullanilan fiil kelimesine

gore daha dar kapsamli bir terim halini almistir.”’

Amel kavrami; hayirli, 1y1 ve sevap olan eylemler ve davranislar icin de
kullanilir. Allah ve Peygamberin emir ve yasaklarma uymak ameldir ve bu emir ve
yasaklara uymamak ise amelsizliktir. Kur’an’da insanlarin ameli iyi yapip yapmama
bakimimdan imtihana tabi tutulduklar: bildirilmistir. Insanlar amellerine gore ahirette
miikafat veya ceza gdreceklerdir. Ameller, Isldim’a uygun olup olmama bakimmdan
itdat, ma’siyet ve miibah kisimlarma ayrildigi gibi, Kur’an ve siinnette itdat olarak
sayilan ameller; “amel-i salih ve amel-i hasene” (iyi amel); ma’siyet (giinah) sayilan
ameller ise, amel-1 sii’, amel-i seyyie (kotii amel) ve amel-i gayri salih (salih olmayan
amel) olarak da zikredilmistir.*® Ameller, yapilis sekilleri itibariyla c¢esitlilik
arzederler. Ibn-i Teymiye dilin, kalbin ve azalarin ameli oldugunu ifade ederek soyle
demistir: “Ehl-1i slinnet ve’l-Cemaate gore din ve iman s6z ve amelden ibarettir. Dilin

kavli, kalbin ve azalarin ameli imandandir.”
2.3. Hariciler’de iman Anlayisi

Haricilik, Islam tarihinde Miisliiman toplumun ana biinyesinden koparak
ayrilan ilk firkalasma hareketidir.”® Stinni mezhepler karsisinda ehl-i hevd ya da ehl-i
bid’at olarak tanimlanmustir.”’ Abdulkadir el-Bagdadi, Haricilerin 20 firkaya

ayriliklarmi soyler.”

Hariciler, Ali b. Ebi Talib’1 hakeme basvurdugu i¢in kafir sayma konusunda

fikir birligi ettiler. Ancak onlar Hz. Ali’nin kiifriiniin sirk olup olmadig1 konusunda

%7 Uludag, “Amel”, DIA., c. 3, s. 13.

%¥ismail Karagdz, “Amel”, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Diyanet isler Baskanligi Yaymnlari,
2006, s. 24.

% Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudridin, c.1, s.
40.

* Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu Ve Gelisimi, Ankara: Arastirma
Yayinlar, 2010, s. 11.

' Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, s. 17.

%2 Bkz. Abdulkadir el-Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Firak; (Mezhepler Arasindaki Farklar), Cev. Ethem
Ruhi Figlali, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, s. 54.
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ihtilaf ettiler. Bununla birlikte her biiylik giinahin kiifiir oldugunda fikir birligi ettiler.
Ancak Haricilerden bir kol olan Necedat bu goriiste degildir. Hariciler, Necde’nin
taraftarlar1 olan Necedat hari¢, Allah’m biiyiik giinah sahibine ebedi olarak azap
edecegi konusunda fikir birligi ettiler.” Haricilerin ittifakla biiyiik giinah isleyenleri
kafir saydiklar1 goriisti el-Ka’bi gibi bazi ilim adamlari tarafindan dillendirilmis olsa
da, Ebu’l Hasan el-Es’ari ayn1 goriiste degildir.”* Bu konuda ileri siiriilen gdriisler
1s18inda harici firkalarin ¢ogunlugunun biiylik giinah islemeyi kiifiir saydiklarmi
sOyleyebiliriz. Biiyiik giinahi kiifiir sayan bir anlayisin ameli de imandan bir riikiin
saymalarin1 ve iman ile amel arasinda dogrusal bir iliski oldugunu savunmalarini

anlamak zor degildir.”
2.4. Mitezile’de iman Anlayist

Mitezile, Allah’in “kadim” oldugunu ve “kidem”in onun en 6zel sifati
oldugunu belirterek digerlerinin “kadim” olarak belirttikleri bagka sifatlar1 kesinlikle
kabul etmezler.”® Ahirette, Allah’in gozlerle goriilmeyecegini ittifakla benimseyen
Mitezile, O’nun hakkinda yon, yer, sekil, cisim, bir alanda yer tutma, mekana
iliserek hareket etme, yok olma, degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara benzeyis
ifade eden her tiirlii benzesimi kabul etmemis, bu konudaki miitesabih ayetlerin
yorumlanmasi geregini ortaya koymustur.”’ Allah’m sadece iyilik (salah) ve hayri
isleyecegini, hikmet yOniinden kullarmin hayir ve yararlarina ridyet etmesi
gerektigini ittifakla ileri slirmiislerdir. Marifet (bilgi) kaynaklari ve nimete karsi
siikretmenin din gelmeden 6nce de gerekli oldugunu ittifakla kabul eden Mitezile,
tyilik ve kotiiliigiin (hiistin-kubuh) akilla bilinmesinin gerekliligini ortaya koymus bu

nedenle iyiyi yapma ve kotiiliikten kagmmmanin zorunlu olarak (vacip) oldugunu

% Eb’l- Hasan el-Es’ari, Makalatiil Islamiyyin ve Ihtilafii’l Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri),
Cev. Mehmet Dalkilig ve Omer Aydin, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005, s. 103.

% Bkz. El-Bagdadi, El-Fark Beyne l-Firak, ss. 54-55.

%% Genis bilgi i¢in bkz. el-Es’ari, [tk Dénem Islim Mezhepleri, ss.103-121, el-Bagdadi, “Mezhepler
Arasindaki Farklar, ss. 45-82, Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hdariciligin Dogusu ve Gelisimi,
s. 11.

% Muhammed es-Sehristani, , El-Milel ve’'n-Nihal; (Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi),
Cev. Mustafa Oz, Istanbul: Literal Yaylar1, 2011, s. 57.

97 Es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 57.
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belirtmistir.”® Mitezililer biiyiik giinah isleyenin iman ile kiifiir arasinda bir yerde

(el-menziletii beyne’l-menzileteyn) oldugunu savunmuslardir.”

Hariciler ve Mitezililer, imanm dil ile ikrar ve viicut azilar1 ile amel
oldugunu ancak artis ve eksilme kabul etmeyecegini savunurlar. Onlara gore iman ve
amel istisndsiz tek bir sey gibidir. Bunlardan birinden bazis1 giderse hepsi gitmis
olur. Onlarin bu anlayisi, onlar1 biiyiik giinah isleyenin cehennemde ebedi kalacagi
anlayisma sevk etmistir. Ancak onlar biiyiik giinah isleyenin diinyadaki hiikmii
konusunda ihtilaf etmislerdir. Daha 6nce de beyan ettigimiz gibi Hariciler boyle bir
kisinin kiifriine hitkmederken, Mitezile bdyle bir kisinin iman ile kiifiir arasinda bir

yerde olacagina hitkmeder.'®

Ibn-i Teymiye bazi akidevi mezhepler hakkinda sdyle der: “Hariciler,
Miircie, Mitezile, Cehmiye ve diger bazi firkalar arasinda nizaya sebep olan asil
konu, onlarm imanin tek bir parcadan olustugunu iddia etmeleridir. Mutezili gruplar;
iman tek bir kiitledir, bir kismi izale olsa biitiinli izale olur, bir kism sabit olursa
biitiinii sabit olur, derler. Imanm bir kismu izale olursa diger kismi kalir demezler. Bu
gruplar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in su hadiste ifade ettigi gibi

3 8-

diisiinemezler:'*! QLY e S Q& 438 3 HS G A3 Gs 2745 “Kalbinde (hardal) tanesi

kadar iman olan kisi cehennemden ¢ikacaktir.”'**

2.5. Cehmiyye’de iman Anlayisi

Cehm b. Safvan’a uyanlar, amellerde cebr (zorlama) ve iddirar (mecburiyet)
oldugunu iddia etmigler ve kulun istitdati (yapabilme giicii)’n1 biitiiniiyle inkar
etmiglerdir. Cehm b. Safvan, cennet ve cehennemin son bulacagini iddid etmistir.
Ayrica o, imanin yalnizca Allah’1 bilmek; kiifriin de yalnizca O’nu bilmemek

oldugunu ileri siirmiistiir. O, sdyle der: Yiice Allah disinda hi¢ kimsenin, ne fiili ne

%8 Es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 58.

% Bkz. Es-Sehristani, e/-Milel ve n-Nihal, s. 59

1% Myhammed Bin Mahmad Ali-Hudayr, El-Imanii Inde’s-Selef ve Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfii
Stibiihdti’l-Mudridin; Riyad: Mektebeti’r-Riisd Yayinlari, 2013, c.I, s. 187.

"9V Al-i Hudayr, El-Imdnii Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfii Siibiihdti’l-Mudridin, c. 1,
ss.187-188.

192 Bkz. Sahihi Buhari, Ziyadetii’l- Imani ve Nuksanihi, c. 1, s. 77.

52



de ameli vardir. Ameller, yaratilmislara ancak mecaz yoluyla nisbet edilebilir.
Nitekim bizzat kendileri yapmadigi veya vasiflandirildiklar: seyi yapabilmeye
giicleri yetmedigi halde, ‘Giines battr’ ve ‘Degirmen dondii’ denir. Ayrica o, Yiice
Allah’m ilminin hadis oldugunu iddid etmistir. Yiice Allah’1 bir “sey” veya hayy
(hayat sahibi) veya alim (bilen) veya murid (irade eden) olarak vasiflandirmaktan
kacinmis ve “Ben Allah’1, sey, mevcut, hayy, alim, murid ve bunlara benzer vasiflar
gibi, O’ndan bagkasina da verilebilecek sifatlarla vasiflandirmam” demistir. Bununla
birlikte o, Allah’1, kadir (her seye giicli yeten), miicid (var eden), fail (yapan), halik
(yaratan), muhyi (hayat veren) ve mumit (6ldiiren) olarak vasiflandirmistir. Ciinkii
bu vasiflar sadece O’na mahsustur. O, Kaderiyye’nin ileri siirdiigii gibi, Yiice
Allah’m kelaminin hadis oldugunu séylemis; ama yiice Allah’1 bu kelam1 sdyleyen

olarak adlandirmamustir.'®?

Cehmiyye mezhebine gore dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve viicut azalari ile
amel etmek imandan sayilmaz. Iman tek bir unsurdur ve kuvvetlisi zayifi olmaz ve

ondan herhangi bir sey istisna edilmez.'®*
2.6. Kerramiyye’de Iman Anlayisi

Kerramiye, Ehli-1 Siinnet ve’l-Cemaat firkalarindan olup Ebl Abdullah
Muhammed b. Kerram b. Arraf b. Huzame b. Berra (6. 255/869)’nin taraftarlaria
verilen addir.'” Kerramiyye mezhebi imanin sadece dil ile ikrardan ibaret oldugunu,
imanin tek bir nesne olup azalis-artis kabul etmeyecegini ve ondan bir sey istisna
etmenin miimkiin olmadigini iddia eder. Kerramiyye ile ilgili el-Es’ari Makdlat' inda
19 su ifadelere yer vermektedir: “Miircie’nin on ikinci firkasim temsil eden
Muhammed b. Kerram’m akidevi fikirlerinden olusan mezhebe Kerramiyye adi

verilir. Bunlar imanin kalp ile degil, sadece dil ile gergeklesen ikrar ve tasdik

oldugunu iddia ederler. Yine imanmn sadece dil ile ikrar oldugunu ve kalbin

103 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 45.

194 Al-i Hudayr, El-Imanii Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfii Siibiihdti’I-Mudridin, c. 1, s.
195.

195 Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2011, s. 285.

106 Genis bilgi i¢in bakimz: Eb0’l- Hasan el-Es’ari, llk Donem Islam Mezhepleri, (Makalatiil
Islamiyyiin ve Ihtilafii’l Musallin, ss. 144-145.
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tasdikinin iman olmadigmi iddid ederler. Bunlara gore Allah Resilii (Sallallahu
Aleyhi ve Sellem) zamanindaki miinafiklarin ger¢cekte mii’minler olduklarmi, kiifriin

ise sadece dil ile ikrdrda bulunmak oldugunu iddia ederler.'”’
2.7. Eg’ariler’de Iman Anlayisi

Ebu’l Muin Meymun Muhammed b. En-Nesefi ameli imandan bir ciiz
olarak saymayan alimlerden biridir. O, Tabsiratii’l-Edille adl1 eserinde sOyle der:
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari imanin kalp ile tasdik oldugunu sdyleyenler arasindadir.
Ancak el-Es’ari bazi kitaplarinda imanin methumu konusunda kendisinin se¢mis
oldugu goristin iman1 marifet olarak tanimlayan Ebu’l-Hiiseyin es-Salihi’nin
gorisi'® oldugunu sdyler. Es’ari’nin bu konudaki meshur ve en son goriisii onun
mezhebinden gelen meshur goriistiir ki; o da imanin tasdik oldugu yoniindeki

gorustur. 109

Es’ar’ye gore iman kelimesi biitiin Arap dili bilginlerinin ittifaki ile tasdik
manasini ifade eder... Din geldiginde, bu anlam degistirilmemis terim olarak aynen
kabul edilmistir. Bu bakimdan kelime terim olarak da tasdik méanasina gelmektedir...
Biiyiik giinahlardan birini isleyen kimse tevbe etmeden Oliirse, hilkmii Allah’a
kalmistir, dilerse azap eder dilerse affeder... Eg’ari’ye gore amel iménad dahil
olmadigindan, amelin artmasiyla iman artmayacagi gibi, eksilmesiyle de iman

noksanlagmis olmayacaktlr.] 10

Eg’ariligin hadis taraftarligi ile olan iliskisi, iman konusunda farkli
goriislerin olusmasini beraberinde getirmistir. Bagdadi’ye gore Eg’ari gelenek
icerisinde iman konusunda {i¢ farkl yaklagim s6z konusudur. Bunlardan birincisi;
Es’ari’ye ait olan ve imam tasdik olarak goren yaklasimdir. Ikincisi; imanin ikrar

oldugunu ileri siiren Abdullah b. Said b. Kiillab’in yaklasimidir. Ugiinciisii ise;

197 Ali-Hudayr, El-Imanii Inde’s-Selef ve Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfii Siibiihdti’I-Mudridin, c. 1, s.
215.

1% Es-Salihi, imanin marifet oldugunu savunur. Genis bilgi i¢in bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymfin
b. Muhammed en-Nesefi; Tabsiratii’l Edille Fi Usili’d-Din, c. 1I, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2003, s. 406.

19 en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usili’d-Din, c. 11, s. 406.

" Mustafa Oz, Anahatlaryla Isldm Mezhepleri Tarihi; Isyanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2012, ss.
320-322.
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Ashabu’l-hadis’in farziyla, nafilesiyle biitiin ibadetleri i1man olarak goren

yaklagmmudir.'"!

Mezhebin sonraki temsilcilerinin degerlendirmeleri bu konuya daha da
aciklik getirmektedir. Buna gore imanin ash tasdik, mahalli ise kalptir. iman kalpte
olan bir seydir ve dil ile ikrar ve azalarla amel yapmak bunun kapsamina
girmemektedir. Dil ile ikrar diinyadaki hiikiimlerin saglikli yiriiyebilmesi ig¢in
gereklidir. Eg’arilere gére iman ve Islam kelimeleri de birbirinin aynis1 degildir. Her
iman, Islim’dan daha 6zel, Islim da imandan daha genel manalara gelen bir
kavramdir. Imanm yeri kalp iken Islim’in yeri diger Azalardrr. Es’ari’nin de
aralarinda bulundugu biiyiik bir kesimin imani1 sadece tasdik olarak tanimlamasi,
onlar1 amelleri imanin disinda gormeye sevketmistir. Onlara gore ameller imanin
parcast degil rikniidiir. Bu sebeple biiyiik giinah isleyen kimse fasik olarak
adlandirilir ve bu giinah sebebiyle imandan ¢ikmasi s6z konusu degildir. Fasik bir
kimse tevbe etmeden Oliirse durumu Allah’a kalmistir. Allah onu dilerse affeder ve

. 112
dilerse de cezalandirip sonra cennete sokar.

Imanm tanimi konusunda Es’ari gelenek icinde yasanan goriis ayrihigi
imanin artmasi ve eksilmesi meselesine de yansimistir. Buna gore biitiin ibadetleri
iman igerisinde gorenler, imanda artma veya eksilmeyi kabul etmis, yalnizca ikrar
olarak gorenler buna kars1 ¢ikmis; imam tasdik olarak gorenler ise eksilmeye karsi

¢ikmakla birlikte imanin artmasi konusunda goriis ayriligina dissmiislerdir.'"

Sefer b. Abdurrahman el-Havali, Es’ariler’in iman konusunda Miircie ve
Cehmiyye gibi diisiindiiklerini sdylemis olsa da onun bu sdylemi tam olarak gercegi

yansitmamaktadir. Zira Cehmiyye’ye gore iman sadece dilin tasdik etmesidir.

" Mehmet Kalayci, Eg arilik’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi; Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012,

ss. 413-414.

"2 Genis bil i¢in bkz. Sefer b. Abdurrahman el-Havali, El-Esdira, Ardun ve Nakdun; Beydin Dergisi
ozel sayist, S:113, H 1430, ss. 214-215.

'3 Ralayci, Es arilik’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabr; ss. 413-414.
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Es’ariler ise kalbin tasdik etmesinin gerekli oldugunu sdylemislerdir. ibn-i Teymiye,

s6z konusu bu tariflere el-Iman adli eserinde reddiyeler vermistir.'"

2.8. Maturiyye’de iman Anlayisi

Imam Ebu’l- Mansir el-Maturidi imanm kalp ile tasdik etmekten ibaret
oldugunu soylemektedir. Ebu’l- Muin en-Nesefi Tabsiratii’l Edille fi Usiili’d-Din
adl eserinde soyle der: “Bazilar1 imanin tasdik oldugunu sdylemislerdir. Seyh Imam
Ebu’l-Mansur el-Maturudi bu gériisii tercih etmistir. Bu goriis ayn1 zamanda Imam
Ebl Hanife, el-Hiiseyin b. el-Fadl el Beceli ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den rivayet

edilen goriistiir.'

Maturidi alim Nareddin es-Sabini El-Bidayetii fi Usilii’d-Din adli eserinde
soyle der: Hadis ehli sdyle derler: “Iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik, viicut azalar1 ile
amel etmektir.” Bizim ashabimiz (Maturidiler)’dan bir cogu: “Iman dil ile ikrar, kalp
ile tasdiktir” seklinde tarif ederler... Bizim ashabimizdan muhakkikler (Allah
hepsinden razi1 olsun) sdyle derler: iman kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ise diinyada
hiikiimlerin uygulanmas igin sarttir. Ebd Hanife (Allah ondan razi olsun) El-Alim
ve’l-Miiteallim adli eserinde imanin kalp ile tasdik oldugunu kaydetmistir. Bu tanim
aym zamanda imam Eb Mansur el-Maturidi’nin ve el-Huseyn b. Fadl el-Beceli’nin
de tercihidir. Yine bu tanmim imam el-Es’ari’den imanm tanimi noktasinda gelen iki
rivayetten en dogru olanidir. Zird iman, liigatte tasdik manasmna gelmektedir...
Ameller imandan sayilmaz... Dil ile ikrar ise kalpte olani haber vermekten

LA - 11
ibarettir.!'®

Nireddin es-Sabtni, Ebl Hanife’nin El-Alim ve’l-Miiteallim adli eserinde

imanin kalp ile tasdik oldugunu kaydettigini sdylese de Ebti Hanife El-Fikhu’l-Ekber

""* Genis bil i¢in bkz. el-Havali, El-Esdira, Ardun ve Nakdun; Beydin Dergisi ozel sayisi, S:113, ss.
214-215.

"5 En-Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usiili’d-Din, c. 11, s. 406.

He Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabini, El-Bidayetii fi Usiliiddin; Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2000. ss. 87-88.
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adli eserinde imanin dil ile ikréar ve dil ile ikrar edileni kalp ile tasdik etmek oldugunu

kaydeder.'"”
2.9. Miircie’de Iman Anlayisi

Miircie mezhebi amellere en az ehemmiyeti veren mezhep oldugu iddia
edilen gruptur. Bunlar ameli tehir ettiklerinden bu adi almislardir ve iman1 sadece

ikrar olarak tarif ederler. Miircie ii¢ kisma ayrilir:

1. Onlardan bir kism1 iman konusunda ircay1 (geciktirme) kabul etmis ve
kader meselesinde, Gaylan Ebd Simr, Muhammed b. Sebib el-Basri gibi Kaderiyye
ve Mitezile mezheplerinin goriislerini benimsemislerdir. ..

2. Onlardan diger bir kisim insanlar ise, Cehm b. Safvan’nin yolunu
tutarak imanda ircayi, amellerde de Cebr’i (zorlama) kabul etmisleridir. Bu ylizden
onlar Cehmiyye’ye mensupturlar.

3. Bu kisimda yer alan insanlar Cebriyye ve Kaderiyye’nin disindadirlar
ve kendi aralarinda da bes firkaya ayrilmigladir: 1. Y{nusiyye, II. Gassaniyye, III.
Sevbaniyye, 1V. Tameniyye, V. Merisiyye. Biitiin bu gruplara Miircie denmistir;
clinkii onlar, ameli imandan sonraya koymuslardir ve ircd da burada, te’hir
(ertelemek) anlamimdadir. Bir seyi geciktirdigim zaman [Ben onu geciktirdim (te’hir
ettim-Ahhartuhu)], “Ben onu te’hir ettim” (Erce’tuhu) denir. Allah’1in salat ve selami
ona olsun Nebi’nin sdyle buyurdugu rivayet olunmustur: “Miircie’ye yetmis
Peygamberin dili ile lanet olsun. Miircie kimdir, ey Allah’in Resilii, diye soruldu.
Buyurdu ki: “Onlar, iman soézdiir diyenlerdir”.]18 Yani onlar iman yalnizca ikrardan
ibarettir, bagka bir sey degil iddiasinda bulunanlardir. Miircie’nin adlarmi verdigimiz
bu bes firkasindan her biri, digerini yanhsa diismekle ve diger firkalar da onu

sapiklikla suglarlar.'"”

"7 Bkz. Molla Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l- Ekber; El-Imdmu’l-Azam Ebu Hanifete n-Niimdn b.
Sabiti’I-Kifi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye Yaymlari, 1984, s. 124.

"8 Muhammed Nasuruddin el-Elbani, Es-Silsiletii’d-Daifetii, El-Mektebiil Islami El-mektebetii’l-
Islami Y. Beyrut:1990.,Hadis No:3785. Hadisin asli: ¢ s yall Les :Jd | 130 Gaeans (lad e Dia jd) ciial
dae 36 068 Gl 3 e 3248 :J8 Albani hadisin zayif oldugunu kaydetmistir.

"Yel-Bagdadi, El-Fark Beyne I-Firak, s.148.
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2.10. ibn-i Teymiye’ye gore Imanin Hakikati

Ibn-i Teymiye’ye gdre iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar, viicut azalari ile

amel yapmaktir. Iman etmek amel etmeyi gerektirir ve amel imandan bir ciizdiir.

Ibn-i Teymiye’nin, imanm tarifine ameli dahil etmesi akillara onun amel
etmeyeni kafir saydigi ile ilgili siipheler getirse de konu detayli incelendiginde bu
iddianin dogru olmadig gériiliir. O, sadece iman ile Islami birbirine denk gdrmez.
Ona gore Islam genel, iman ise 6zeldir. Diger bir ifideyle her mii‘min ayn1 zamanda
Miislimandir ancak her Miisliiman ayn1 zamanda mii‘min degildir. Su halde iman
ettigini ikrar ettigi halde amel etmeyen kisi mii‘min degildir ve o kisi sadece
Miislimandir. Zira kisinin imanmn ikrar edisi amele doniisiirse ancak o zaman bu
ikrarindaki samimiyetini gdstermis olur. O halde Ibn-i Teymiye’ye gore iman etmek
tasdik edilen ve ikrar edilen sey hakkinda kisinin samimiyetle amel edisi ve kalbin o
seylere rizasidir. Kisinin biiylik glinah islemesi onu gercek manada imansiz yapmaz.
Zira o kisi biiyiik giinah isledigi anda imanin asli onda kalmakla beraber imanin fer’1
(ciizii) ondan uzaklasmistir. ibn-i Teymiye, iman ile Islam arasindaki fark: agiklarken
sunmus oldugu ayet ve hadislerden olusan delilleri ve onlarin serhleri ile alakali
olarak getirmis oldugu istidlaller ve sahidler buna delildir. O, sunmus oldugu bu
delillerle iman ile islim’in farkli manlarda oldugunu savunmaktadir. Diger bir
ifadeyle ibn-i Teymiye’ye gdre amel etmeyen kisi sdyet inandigmi ikrar ediyorsa o

Miisliimandir ancak gergek manada mii‘min degildir.'*

Ibn-i Teymiye Mecmiu’l-Fetava adli kiilliyatinmn yedinci cildinde bu
konuyu biitiin yonleriyle incelemistir. Burada sunulan bilgilerden bir kismini

aktaralim:

Ibn-i Teymiye Hammad b. Zeyd'in iman ile Islam’m birbirinden farkli
seyler oldugunu soyledigini ifdde eder. Hammad’in, imana daha 6zel bir mana
Islam’a da daha genel bir mana verdigini bildirerek soyle demektedir: “Sunduklari

ilmi delillerle iman ve Islam’1 birbirinden ayiran énceki alimlerimiz bizim i¢in takip

120 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, ss. 319-320.
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edilmesi gereken Orneklerdir.” ibn-i Teymiye soyle devam eder: Allah sdyle
buyurarak mii‘min ismini send, tezkiye ve medh manasinda kullanmis ve bu isme
layik olanlara cenneti vacip kilmustir: Cpie3dls G5 WS 1587 53 32715 S0 4580 050 L 5a
Lus ) “Kendisine kavustuklar: giin, Allah’in onlara iltifati, selamdir. Allah onlara ¢ok
degerli miikafat hazirlamistir. O, miiminlere karsi ¢ok merhametlidir.”'?' Allah yine
soyle buyurur: ' »L SU=d A G5 wed Gla Gaaeddl S335“Allah'tan biiyiik bir litfa
P12 00, Ne (e 38 21 &1 5 G L5 “Iman
»123

ereceklerini miiminlere miijdele.

edenlere, onlar Rableri katinda yiiksek bir dogruluk makami oldugunu miijdele.
124

Muhammed b. Nasir dedi ki: “Allah biiylik giinah isleyenlere cehennemi
vacip kilmistir. Bu da iman kelimesinin biiyiik giinah isleyenden zail oldugunu
gosterir. Allah, Islam isminin sabit oldugu bir kisiye cenneti vacip kilmamustir.
Boylelikle biiyiik giinah sahibi i¢in Islam isminin sabit oldugunu ancak iman isminin
ondan zail oldugunu anliyoruz.” Sayet bazi kimseler, “iman kiifriin zidd1 degildir
derseler” onlara sOyle cevap verilir: “Kiifiir imanin aslinin ziddidir. Ciinkii iman asli

ve fer’i olarak ikiye ayrilir. Kiifiir, imanin ash yok olmadikca sabit olmaz.'*’
2.11. ibn-i Teymiye’ye Gore Iimanin Ash ve Fiiruu

Iman, her ne kadar kavil ve fiilden, zahir ve batindan miirekkep bir hakikat
ise de ayn1 zamanda onun fer’i ve ashi vardwr. Onun ash kalpte, fer’i ise viicut
azalarinda gergeklesen ameldedir. iman ne zaman kalpte -s6z ve amel olarak- ortaya
ciksa bedenin s6z ve fiil olarak miimkiin olan amelleri yerine getirmesi bir
gerekliliktir. Ehl-1 slinnetten bazilar1 imanin aslini kalbin kavline ve ameline samil
olan bir gergeklik olarak gortirlerken diger bazilar1 da onu sadece kalpte zuhur eden
inang¢ olarak goérmiislerdir. Dil ile ikrarm imanin fer’i olarak isimlendirilmis olmas1
ondan miistagni olunabilinece§i ve imanin onsuz da sahih olabilecegi anlamina

gelmez. Bilakis o lazim gelen bir ciizdiir ve onun yoklugu melzumiin (lazim olanin)

121 Ahzab:43-44.

122 Ahzab:47.

123 Yiinus:2

124 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, ss. 319-320.
123 {bn Teymiye, Mecmiiu'l- Fetdvd, c. VI, s. 320.
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yoklugudur. Ayni sekilde zahir olan amellerin yapilmasi, batin olan iman i¢in bir
gerekliliktir ve bunlar asla birbirinden ayrilmazlar. Amelin zuhur etmemesi kalpte
imanm kalmadigma dellet eder. Ileride de temas edilecegi gibi ciiz asil (kdk) igin
lazimdir ve onun varhigma deldlet eder, onu dogrular.'*® Seyhu’l-Islam, Ehl-i
siinnetin imant asil ve fer’e (ciiz’e) ayirmalarma iligkin goriislerini beyan etmek i¢in
sOyle demektedir: “Sahabilerin biitlinli, Tabiin, Ehl-i siinnetin ve Ehl-1 hadisin
imamlari, fukahanin cumhuru ve sifilerden miitesekkil olan Ehl-1 siinnet ve’l-
cemaat, imanin ve dinin kavl (s6z) ve amel oldugunda ittifak etmislerdir. Es-Sevri,
el-Evzai, Hammad b. Zeyd, Es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve ehli kelam arastirmacilari
boyle diisiinmektedirler. iman lafziyla bazen amelden baska bir olgu anlatilmis olsa
da bu tanim sahdbe ve diger selefilerin tanimidir. Ancak biitiin salih ameller imana
dahildir. Kavlin i¢ine kalp ve dil kavli girer. Amelin i¢ine kalp ve viicut 4zalarmnin

ameli girer.'”’

Ibn-i Mende (Rahimehullah) imanin aslini ve fer’ini agiklamak i¢in Allah’mn
vermis oldugu su misali zikreder: Allah Teald soyle buyurur: e & Gyl G 5 217
flll 8 e hy Gl gal A0k 5 ,eiK A0k A46rmedin mi Allah nasil bir misal
getirdi: Gilizel bir sozii, kokii (yerde) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca
(benzetti).”l28 Allah iman kelimesi i¢in bu misali vererek bu kelimenin aslinin ve
fer’inin oldugunu ve bu agacin zamani gelince meyvesini verdigini ifade etmistir...
Daha sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imani, siinnetiyle agiklamistir.
Zira Allah’tan benzerini telakki etmistir. Allah’in Resilii siinnetinde imanin
subelerinin oldugunu beyan ederek imanin en yiliksek derecesinin sehadet kelimesi
oldugunu bildirmis, imanin aslinin; kalp ve dil ile ikrar oldugunu ve fer’inin de

ameller oldugunu a¢iklamistir.'*

126 Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudridin, c. 1, s.
66.

127 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdva, c. X1, ss. 471-472.

2* [brahim:24. _

129 Hafiz Muhammed b. Ishak b. Yahya b. Mende, Kitdbu’I-Iman, c.I, Beyrut: Risale Yayinlari, 1985,
s. 350.
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2.12. ibn-i Teymiye’ye Gore Iimanin Artmasi ve Azalmas: Meselesi

Ibn-i Teymiye, ameli imandan bir ciiz olarak gérmekle imanimn yapilan amel
dogrultusunda artip eksilecegini de kabul etmis olmaktadir. Ona gore gerek kalbi ve
gerekse kavll ve bedeni amellerin hepsi imani artirir. Miislimanin yapmis oldugu
biitiin ser’l ameller niyet salih oldugu miiddet¢e kisinin imanin1 artirir. Zira iman
itdat ve ibadetlerin ¢oklugu ile artar; isyan ve giinahlarin ¢oklugu ile azalr. Imanin
derecesi konusunda insanlar arasinda c¢ok biiylik farklar vardwr. Bu fark imanin
hakikati konusunda kendisini gdsterir. insanlar imanin hakikati konusunda genel ve
0zel imanl insanlar olmak tizere iki kisma ayrilirlar. Allah’in Rububiyetine muhatap
olmalar1 agisindan insanlar genel siniflar, 6zel siniflar ve diger bazi gruplara
ayrilirlar. Bu yiizden bu iimmetin i¢inde vuku bulacak olan sirkler karincanin ayak

seslerinden daha gizli bir hal arz eder.'*’

Allah’in koyup yapilmasi talep ettigi ublidiyet kalple yapilanlar, lisan ile
yapilanlar ve beden ile yapilanlar olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Her kisma ait bir
ubidiyet s6z konusudur. Kalbe 6zel olan ubiidiyet, ihlas, muhabbet, tevekkiil, inabet,
korku, iimit, r1iza ve sabir gibi amellerden olugsur. Dile has olan ubtdiyet ise, Kur’an’1
Kerim okumak, tekbir getirmek, tesbih etmek, tehlil etmek, istigfarda bulunmak,
Allah’a hamd etmek ve onu 6vmek, Peygambere salat selam getirmek ve yapilmasi
sadece dil ile miimkiin olan benzer ibadetlerden olusur. Bedene has olan ubtidiyet ise
abdest almak, mescide yiirlimek, namaz kilmak, sadaka vermek, hacca gitmek gibi

yapilmas1 sadece beden ile miimkiin olan amellerden olusur."’

Ibn-i Teymiye Mecmiiul-Fetdvd’da ameli imand dahil eden Aalimlerin
isimlerinin listesini yasadiklar1 bolgelere gore swralamistir. Biz bu isimlerin sadece
bazilarmi aktarmak isitiyoruz. ibn-i Teymiye sdyle demektedir: “Iman konusunda bir
kitap yazmis olan Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam der ki: Mekke ehlinden, “iman
s0z ve ameldir, artar ve eksilir” diyen kisilerin isimlerini asagiya kaydediyoruz:

Ubeyd b. Umeyr el-Leysi, Ata b. Ebi Rebah, Miicahid b. Cebr, Ibn ebi Miileyke,

130 Seyhu’l- islam ibn Teymiye, EI-Ubidiyye; Beyrut: Déaru’l-Kitabi’l-Arabi Yayinlari, 2007, s. 50.
131 Abdurrezzak ibn el-Bedr, Esbdbu Ziyddeti’l-Imani ve Nuksdnihi; Riyad: Mektebetu Daru’l-
Minhac Yayinlari, 1434, s.56.
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Amr b. Dinar... Medine halkindan olanlar: Muhammed b. Sihab ez-Ziihri, Rabia b.
Ebi Abdurrahman, EbG Hazim el-A'rec, Sad b. Ibrahim b. Abdurrahman b. Avf,
Yahya b. Said el-Ensari... Yemen halkindan olanlar: Tavis el-Yemani, Vehb b.
Miinebbih, Ma'mer b. Rasid, Abdiirrezzak b. Hemmam. Misir ve Sam halkindan
olanlar: Mekhtl, el-Evzai, Said b. Abdiilaziz, el-Velid b. Yezid b. Sureyh... El-
Cezire'de ikamet edenlerden: Meymin b. Mehran, Yahya b. Abdiilkerim, Ma'kil b.
Ubeydullah... Kiife halkindan olanlar: Alkame, el-Esved b. Yezid, Ebi Vail, Said b.
Ciibeyr, er-Raf b. Haysem, Amir es-Sa'bi, Ibrahim en-Nehai, el-Hakem b. Uteybe,
Talha b. Musarif, Mansar b. el-Mu'temir, Seleme b. Kuneyl, Mugire ed-Dabbi, Ata b.
es-Saib, Ismail b. Ebi Halid, Ebi Hayyan, Yahya b. Said, Siileyman b. Mehran el-
A'mes, Yezid b. Ebi Ziyad, Siifyan b. Said es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, el-Fudayl b.
lyad, Ebu'l-Mikdam, el-Aclan, ibn Subriime, Ibn Ebi Leyla.” '*?

Basra halkindan olanlar: El-Hasen b. Ebu'l-Hasan, Muhammed b. Sirin,
Katade b. Dedme, Bekr b. Abdullah el-Miizeni... Vasit halkindan olanlar: Hiiseym b.
Besir, Halid b. Abdullah, Ali b. Asim, Yezid b. Hartn, Salih b. Omer b. Ali b. Asim.
Mesrik ehlinden olanlar: ed-Dahhdk b. Muzahim, EbG Cemra Nazr b. Umran,
Abdullah b. el-Miibarek, el-Nadr b. Sumeyl, Cerir b. Abdiilhamid ed-Dabbi. Ebt
Ubeyd der ki: Iste biitiin bunlar, iman, s6z ve ameldir, artar ve eksilir derler. Bu Ehl-i
stinnetin goriisii olup bizce geregince amel olunan goriistiir. Kifelilerden olup bu
goriiste olanlar1 digerlerinden daha c¢ok sayida zikretmesinin sebebi "irca"
goriiglerinin  Kdafe halki arasinda herkesten once ve daha ¢ok goriilmesinden
dolayidir. Bu goriisiin ilk savunucusu Hammad b. Ebi Siileyman idi. O bakimdan
Kuafe alimleri agiktan agiga bunu reddetmek ihtiyacini hissettiler. Bundan dolay1
belirtilen kanaati ortaya koyanlar ¢cok oldu. Ayni sekilde Cehmiyye, ilk olarak
Horasan'da bas gosterdigi i¢in Horasan alimleri arasinda o zaman Cehmiye'ye karsi
goriis ortaya koyan ilim adamlari bu bid'atin bulunmadigi ve isitilmedigi

beldelerdekilerden ¢ok daha fazla olmustur. Nitekim bir hadiste sdyle denilmistir:

132 fbn Teymiye, Mecmiiu I- Fetdvd, c. 7, ss. 309-312.
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"[sliam'n ve Miisliimanlarin neredeyse ortadan kaldirilacagi her bid'atin yaninda
Yiice Allah'in IslAim'in alametlerini konusup sdyleyen kullar1 olur. O bakimdan sizler

bu tiir meclislerde bulunmay1 ganimet biliniz. Ciinkii oranin ehline rahmet iner."'*?

Insanda ayn1 anda iman ve nifak bir arada bulunur goriisii selefin
goriislerinden oldugu gibi, insanda iman ve kiifiir ayni anda bir arada bulunur goriisii
de vardrr. Fakat bu neviden olan kiifiir insan1 dinden c¢ikartan bir kiifir degildir.
Nitekim Ibn-i Abbds ve arkadaslari Yiice Allah'in: "Allah'in indirdikleriyle
hilkkmetmeyenler, iste onlar kéfirlerin ta kendileridir"'** buyrugu hakkinda soyle
demislerdir: Bunlar kisiyi dinden ¢ikartmayan bir kiifiir ile kafir olurlar. Ahmed b.
Hanbel ve Ehl-i siinnet imamlarindan baskalar1 da bu goriislerinde onlara

uymuslardir.'*®

Imam-1 AzAm Ebd Hanife imanin artmasi ve azalmasi ile ilgili olarak soyle
der: “Gok ve yer ehlinin imani, iman edilen sey bakimindan artmaz ve eksilmez.
Ancak yakiniyyet ve tasdik agisindan artar ve azalir.”’’® “iman artmaz ya da
azalmaz” diyenler “iman gii¢lenir ya da zayiflar” seklinde bir ifade kullanmislardir.
Konuyla ilgili ihtilafin lafzi oldugunu sdyleyenler de vardir. Ornegin; Eb( Hanife nin
El-Fikhu’l-Ekber adli eserine serh yazan Molla Ali el-Kari imanin artmasi-azalmasi

meselesinde irfan ehli arasindaki ihtilafin lafzi oldugunu ifade eder."’

Eg’arilere gore kalpteki tasdik kisinin ilminin durumuna gore artar ya da
azalir. Bu yilizden siddiklerin iman1 diger insanlarin imanmna gore daha giicliidiir.
Ayni sekilde marifet de tipki tasdik gibi kisinin 1lmi giicii ve yakiniyyetine gore artar

ya da azalir."*®

'**Bkz. Ali ibn Ahmed ibn Nuruddin Muhammad ibn Ibrahim al-Azizi, es-Sirdcu'l-Miinir Serhu'l-
Camii's-Sagir fi Hadisi'l-Besiri'n-Nezir, 11, 7, (... o)), Kahire: Matbaatii'l-Meymeniyye Yayinlar,
1894. Ebu Nuaym, Hilyetu'l-Evliyd'da, yakin ifadelerle kaydetmistir.

14 Maide: 44.

133 on Teymiye, Mecmiiu I- Fetdvd, c. 7, ss. 309-312.

136 el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l- Ekber, li Imdmu’l-Azam Ebii Hanifete 'n-Niimdn b. Sabiti’I-Kifi,
s.126.

17 Bkz. el-Kari, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l- Ekber, El-Imdmu’l-Azam Ebu Hanife en-Nimdn b. Sabiti’l-
Kifi, s. 127.

1% Daha genis bilgi i¢in bkz. Al-i Hudayyir, el-Imanu Inde’s-Selef, c. 1, s. 236.

63



Ebu’l Muin Muhammed en-Nesefi imanin artmas1 ve azalmasi ile ilgili
olarak soyle der: Sayet iman tasdik ise bu durumda imanin 6zi itibariyle artmasi s6z
konusu olamaz. Artmasi miimkiin olmayan bir seyin azalmasi da miimkiin olamaz
ancak bu sey tliimiiyle yok olabilir. Sadece imanin bir mislinin ona eklenmesi
durumunda iman artabilir. Oyleyse imanin itdatla artmasi veya giinah islemekle
azalmas1 s6z konusu degildir. Zira her iki durum islenirken var olan tasdik bu iki
durum islenmeden 6nce de eski haliyle zaten vardir. EbG Hanife (Allah rahmet
etsin)’den imanin artma ve azalma kabul edecegine dair gelen rivayeti ise soyle te’vil
yapabiliriz: O, iman edenler zaten genel bir iman ile iman etmislerdi. Daha sonra
eskiden farz kilinmis olanlarin {izerine yenileri de eklenince, onlar yeni gelen
farzlarin her birine iman ettiler ve bu sekilde onlarin inen ayetlere yonelik olarak
genel bir imanlar1 olmakla birlikte onlarin imanlar1 ayetleri anlayip yasarken tefsiri
olarak artmustir. Bu te’vil ayn1 zamanda Ibn-i Abbas (Allah her ikisinden de razi
olsun)’tan da rivayet edilmistir. Ayn1 sekilde her daim imanda sebat etmek ve onda
daim olmak onun iizerine bir ziyade bina etmektir. Zira her yeni vakitte daha 6nceki
vakitte olmayan bir yeni durum meydana gelir. Ornegin su anda var olan dirheme
sonradan her bir saatte yeni bir dirhem eklenmesi bu durumu agiklar. Her yeni saatte
yeni bir dirhemin gelmesi onun Oziinde bir artis olarak degerlendirilemez. Zira
dirhem tecezzi kabul etmez. Bu onun adedinde bir artis1 ifide eder. imanin artis1 olsa
olsa onun nlrunda ve parlakliginda salih amel ile birlikte kalpte meydana gelen
artistir. Salih amel ile meydana gelen niirun artis1 isyan ile azalwr. Zira Allah
Teala’nmn buyurdugu gibi imanm nuru ve parlaklig1 vardir: sa)d1s & 555 1580 & 645

P139 53 ) 20 (el

“Onlar agizlar1 ile Allah’m nurunu séndiirmeye ¢alisiyorlar.
45 Ge st sl 53 2O MAllah kimin gonliinii Isldm’a agarsa o, Rabbinden bir nur
iizerinde degil midir?”'*" En-Nesefi konuyu su ciimleyle baglyor: iste beyan etmis
oldugumuz {izere imanin zati itibariyla artma ve eksilme gostermesi muhtemel

degildir.'"!

139 Saf:g.
140 74imer:22.
"1 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili'd-Din, c. 11, s. 416.

64



2.13. ibn-i Teymiye’ye Gore iman ve islim Arasindaki Fark
ymiye'y

Islam ile iman arasinda fark olup olmadig1 Ehl-i siinnet arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Bu iki terim mana itibariyle birbirinden farkli midir? Bu soru ¢okca
sorulmustur. Ancak Ehl-i siinnetin ¢ogu bu iki terim arasinda fark oldugundan
yanadir. Fark oldugunu savunanlara gore iman Islim’dan daha yiiksek bir derecedir
ve aralarinda miildizemet vardir. Imani olmayanin Isldm’1 s6z konusu degildir,
Islam’1 olmayanmn da imam s6z konusu degildir. Iman ile Isldm arasinda fark
oldugunu savunanlar bu farkin hakikati konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bunlardan
bazilar1 Islam’m kelime, imanm ise amel oldugunu savunmuslardir. Diger bazilar1 da
Islam’1n zahir ameller, imanin ise i¢ itikatlar oldugunu savunmuslardir. Ayn1 goriisii
savunan arastirmacilar bu iki terimin manasmin bir arada kullanildiginda farkli, tek
olarak kullanildiklarinda daha farkli manalar igerecegini sOylemislerdir. Miircie
Islam’in imandan daha efdal oldugunu savunmustur. Zira onlara gore iman Islam’mn

sadece dzelliklerinden biridir.'*

Ibn-i Teymiye iman ile Islam kelimeleri hakkinda insanlarmn goriislerini su
sekilde Ozetliyor: Insanlar iman ve Islam ile ilgili ii¢ ana goriise varmuslardir:
Miircie; Islam, imandan daha efdaldir, iman, Islim’m iginde yer alir derken diger
bazilari; iman ve Isldim’m ayni mandya geldigini soylerler. Bu goriiste olanlar,
Mutezililer, Haricilerdir ve Ehl-1 hadis ve Ehl-1 Siinnetten bir gruptur. Muhammed b.
Nasr cumhurlarimin boyle sdylediklerini sdyler. Ancak mesele onlarin dedikleri gibi
degildir. Uciincii goriise gore ise iman, Islim’dan daha ekmel ve efdaldir. Kitap ve
siinnet bircok yerde bu goriisii dogrular nitelikte naslar icermektedir. Sahabeden ve
onlara ihsan iizere tabi olanlardan bizlere kalan goriis de bu yondedir. S6z konusu
gruplardan bazilar1 IslAm’in sézden ibaret oldugunu ve amellerin Islaim’dan
sayllmayacagmi soylerler. Ancak dogru olan ise Isldim’in biitiin zahir amellerin

kendisi oldugudur.'®

142 Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhdti’l-Mudridin, c. 1,
ss. 98-99.
'3 Tbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, ss. 414-415.
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2.14. imanda istisna Meselesi

Ibn-i Teymiye soyle der: Bir kisinin: "Ben insaallah mii'minim" demek

suretiyle imanda istisnada bulunmasina gelince; bu konuda {i¢ ayr1 goriis vardir.

1.  Kimine gore istisnada bulunmak vaciptir.

2.  Kimine gore istisnada bulunmak haramdir.

3.  Kimisine gore de, (iman ve kiifiir) hususlarinin her ikisini de itibara
almak suretiyle imanda istisnd yapmak caizdir. Bu konudaki goriislerin en sahihi bu
son goriistiir. Imanda istisnA yapmay1 haram kabul edenler ise Miircie, Cehmiyye ve
onlarin benzeri olan akimlardir. Bunlar iman1 Rabbi kalpte tasdik etmek gibi tek bir
sey olarak goriirler ve herkesin bu konuda kendisini taniyacagmni sdylerler. Onlardan
biri: “Sehadet getirdigimi bildigim gibi, Fatiha’y1r okudugumu bildigim gibi, Allah1
ve Resiliinii sevdigimi bildigim gibi, Yahudi ve Hrristiyanlardan buguz ettigimi
bildigim gibi, ben kendimin mii‘min oldugunu biliyorum” der. Ben mii’minim demis
olmam, ben Miislimanim demis olmam gibidir. Yine benim bu s6ziim; “iki sehadeti
getirdim, Fatiha'yr okudum, Yahudi ve Hiristiyanlardan buguz ettim” demis olmam
gibidir. Ayni1 sekilde benim bu s6ziim oniimde hazir bulunan, bildigim ve kesinligine
inandigim seyleri sdylemem gibidir. Bir kisinin “Ben insdAllah Fatihay1 okudum”
demesi nasil caiz degilse, “Ben mii’minim insaAllah” demesi de o sekilde caiz
degildir. Ancak bir kisi yaptig1 isi yapip yapmadigindan siiphe ederse iste o zaman
“Ben bu isi insaAllah yaptim” der.'**

Yine bu goriisli savunanlar soyle derler: Kim ki imaninda istisna yaparsa o
kisi imanmdan siiphe duymustur ve “siipheci” olarak isimlendirilir. Istisnida
bulunmay1 gerekli gorenlerin iki dayanagi vardir: Birincisi: “Insanin imanli sayilip
sayllmayacagini ruhunu teslim ettigi zamanki inanci belirler ve insan, Allah indinde
sadece vefat: esnasindaki durumuna gére mii‘min veya kafirdir. Insan, Allah’m ezeli
ilminde neyse odur ve bundan Oncesinde ne olduguna itibar edilmez” seklinde
ozetlenebilir. Bu goriiste olanlarm ikinci dayanaklarmi da sdyle ifide ederler: Iman

edisinin ardindan kiifiir sadir olan ve bu kiifiir iizere 6len kisinin imani, hakikatte

' Tbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, ss. 429-430.
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iman sayilmaz. Bu durum sona ermeden sahibi tarafindan bozulan namaza, gilines
batmadan bozulan oruca benzer. Iste mii‘min bir kisinin Allah katinda kafir olarak
Olecegi malumsa, o kisi Allah katinda mii’min sayilmaz. Bu durum kiifiirde olan bir
kisi icin de gecerlidir. Eger onun da sonu miimin olarak 6lmekse Allah katinda
mii’min kabul edilir. Bu dayanak son mezheplerden olan Kiillabiyye ve digerlerinden
Ehl-1 stinnet ve Ehl-1 hadisin dogrulugunu savundugu “Ben insaAllah mii’minim”
sOziinii desteklemek isteyen bircogunun dayanagi olmustur. Bu goriiste olanlar ayn1
zamanda imanlar arasinda bir efdaliyet olmadigini, insanin mevcut olan imanindan
siiphe etmemesi gerektigini, ancak imanmin geleceginden siiphe edebilecegini

. 14
vurgulamak isterler. '*°

Mubhakkiklerin kimisi kiifiirde de istisndda bulunur. EbGi Mansur Maturidi
onlardan biridir. Bunlarin s6z konusu ettikleri hususlar her ikisi (iman ve kiifiir)
hakkinda da gecerlidir. Fakat imamlarin biiyiik cogunlugu kiifiirde istisna
yapilamayacag1 goriisiindedirler. Bunlara gore kiifiirde istisna bid'attir. Zira seleften
boyle bir sey goriilmemistir. Fakat bu (istisnd) onlar tarafindan kabul edilmesi

gereken bir goriistiir.'*

Ebi Hanife (Rahimehullahu Te4ld) imanda istisndy1 cAiz gdrmemistir. Istisna
bir mii’minin “Ben InsaAllah mii’minim” demesidir. Imanda istisnd olmayacagini
birden fazla alim ifide etmistir. Taftazani, en-Nesefi, es-Semerkandi, {bnii’l-Hiimam
ve Kasim b. Kutluboga bu alimlerdendir. Ebi Hanife’nin imanda istisnay1 yasak
gormesinin sebebi imani; kalbin tasdiki, dilin ikrar1 olarak tarif etmesidir. Zira
imanda istisndy1 kabul etmek, imandan siiphe etmeyi kabul etmeyi gerektirir. Tasdik
etmek demek, malum bir konudur ve hakiki bir tasdik asla siiphe kabul etmez.
Tasdigin gerceklesmesinde siiphe arz edenler asla mii‘min olamazlar."*’ Maturidiler,

imanda istisnanin cdiz oldugunu ancak bunun céiz olmayacagi yoniindeki goriisiin

'3 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, ss. 429-431.

"¢ {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, ss. 429-431.

'“7 Muhammed b. Abdurahman el-Humeyyis, Usiliiddin Inde Ebi Hanife, Riyad: Déru’s-Sumay’i
Yayinlari, 1996, s. 415.
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daha evla oldugunu belirtmislerdir. Onlar bu konuda “Kisinin iizerine 61diigii hal

itibara almarak hiikiim verilir”” diyen Es’arilerlere muhalif olmuslardir.**
2.15. Kiifriin Liigat ve Istilah Manéas1 ve Mabhiyeti

Imanm hakikati ve tarifi ile ilgili bu genel cerceveden sonra imanin zitt1
olan kiifriin mahiyetini ele alabiliriz.'* Kiifiir ser’i bir hiikiimdiir. Kafir kisi Allah’mn
ve Reslii’niin tekfir ettigi insanlardir. insan1 kafir yapan olgiileri belirlemek sadece
Allah’a ait olan bir haktir ve asla hi¢bir kulun boyle bir yetkisi yoktur. EbG Hamid
el-Gazali sdyle der: Kiifiir; hiirliik veya kolelik ser’1 bir hiikiimdiir. Islaim’a girdikten
sonra yeniden kiifre diismek kisinin riddet cezasina carptirilmast manasma
gelmektedir ki, bu ceza o kisinin 6ldiriilmesidir. Bu sekilde olan bir kisinin ebediyen
cehennemden ¢ikmayacagna hitkmedilir."

Kiifiir, igatte; imanin zitt1 olan, bilerek inkar etmek, ortmek, nimeti inkar

151

etmek, nankorliik etmek,'”'Allah’n birligine, niibiivvete veya seriata inanmamak,'>

bir seyi gizlemek, saklamak, mukaddesata kiifretmek'> gibi manalara gelmektedir.

El-Ezheri, el-Leys’in sdyle dedigini haber vermektedir: “Kafir olan, kafir
olarak isimlendirildi. Ciinkii kiifiir, onun kalbini kaplayarak hakka kapamlstlr.154
Islam dininde inanilmas: gereken seylere inanmayan kimseye de gergegi Orttiigii i¢in

kafir denir.” '>°

Istilah olarak kiiftir; Maturidi ve Eg’ari kelamcilar1 genelde, apagik olarak
bilinen dinin bir takim temel ilkelerinin, bir kisminin veya tamaminimn inkarmin kiifiir

olacagini soylemiglerdir... Miircie ekoliine gore bir kisi acgikca kiifri dile

148 Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kegfu Subuhdti’l-Mudridin, c. 1, s.
265.

149 Bkz.Ahmed b.Teymiye, Mecmiiu’I- Fetdvd, c¢. XVIII, s. 270.

139 Abdulaziz b. Muhammed b. Al-i Abdullatif, Nevagidu'l Iman el-Kavliyyeti ve’l-Ameliyye; Riyad:
Medari’l-Vatan Yayinlari, 2012, s. 38.

1 Mecdiiddin Muhammed Bin Yakub el-Feyruzabadi, El-Kamusu’l- Muhit; Beyrut: Risale
Yayinlari, 1987, s. 605.

12 {brahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Himid Abdulkadir ve Muhammed Ali En-Necér, El-
Miicemiu’I-Vasit; Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1989, s. 791.

133 Serdar Mutcall, El-Mu cemii’l-Arabiyyii’I-Hadis; Istanbul: Dagarcik Yaymlari, 1995, s. 766.

134 Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhdti’l-Mudridin, c. 1,
s. 126.

15 Hamdi Yusuflu, “Kiifiir”, Samil Islam Ansiklopedisi; ¢.V, Istanbul: Samil Yaymlari, 2000, s. 30.
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getirmedikge kafir olmaz. Kerramiye de buna yakin bir goriis savunmustur. Hariciler
ise dinin bir hitkkmiinii agik¢a ¢igneyen ve biiyilik gilinah isleyen kimseyi tereddiitsiiz
kafir ilan etmislerdir. Mitezile mensuplar1 ise daha paradoksal bir sekilde davranip
biiyiik glinah isleyeni imandan ¢ikarmis ama kafir de saymamistir. Boyle bir kisi
mitezile kelamcilarna gore el-menziletii beyne’l-menzileteyn, yani iki konum
arasinda ara bir konumdadir. Ehl-1 Siinnet bilginleri ise biiyiik giinah isleyeni kafir
saymaylp iman smirlart i¢inde tutmustur. Kisi hem giinahkar, hem de mii‘min

olabilir... Islam bilginleri dért tiir kiiflir oldugunu belirtmislerdir:

1. Inkari Kiifiir: Allah’m varh@mni, birligini, niibiivveti ve vahiyle gelen
temel esaslar1 kalbiyle inkar eden ve bunu dille de agiklayanin kiifriidiir.

2.  Cuhud Kiifrii: Yukarida sayilanlar1 kalben kabul ettigi halde, dille
itiraf etmeyenin veya inkar edenin kiifriidiir.

3. Inadi Kiifiir: Islim’m temel akidelerini kalben dogrulaylp zaman
zaman dille de itiraf edenin ¢ogunlukla inat, kiskanglik, asabiyet, hamakat, makam
ve mal sevgisi dolayisiyla Is1dm’1 bir din olarak kabul etmemenin yol a¢tig1 kiifiirdiir.

4.  Nifak Kiifrii: Islam’m temel ilke ve gerceklerini dille onayladig: halde
icinden ve kalbinden red ve inkdr edenin kiifriidiir.">® Bu sayilanlar bityiik kiifiir
olarak bilinir. Kii¢iik kiifiir ise islenen bazi giinahlarla ilgilidir. Miisliiman olduklar1
nas ve icma ile sabit olmakla beraber Sari’in kiifiir olarak isimlendirdigi giinah filleri

A ¢

islemek bu sinifa girer. Bir Miisliimanin bagka bir Miisliimana “sen kafirsin” demesi
gibi."’

Son donem arastirmacilardan Al-i Hudayyir’e gore; kiifiir; imanin zittidir,
Iman etmek nasil kavli, ameli ve itikAdi olarak meydana geliyorsa kiifiir de tabii
olarak kavli, ameli, itikadi veya terk etmek seklinde meydana gelir.'*®

Ibn-i Hazm bu konuda daha kapsaml1 bir tarif sunarak soyle soyler: “Dinde

kiifiir su manaya gelir. Bir kisinin kiifre gotiiren bir tutumdan sonra kendisine

156 Ali Bulag, “Kiifiir” Sosyal Bilimler Ansiklopedisi; c. 11, istanbul: Risale Yaymlari, 1990, ss. 426-
427.

157 Bkz. Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhdti’l-Mudridin,
Q.I, ss. 138-139. . .

138 Al-i Hudayyir, “El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhdti’I-Mudridin, c.1,
s.127.
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delilleriyle birlikte hak beyan edilmis olmasina ragmen Allah’in, imanin sartlarindan
biri olarak tanimladig1 bir seyi dil ile inkar etmeyip sadece kalbiyle inkar etmesi veya
kalbiyle inkar etmeyip dili ile inkadr etmesi veya her ikisiyle birlikte inkar etmesi

veya kisinin seriatin islenilmesini kiifiir saydigi bir ameli islemesidir.”"*

2.16. ibn-i Teymiye’ye Gore Kiifiir

Ibn-i Teymiye kiifiir hakkindaki goriisiinii su sdzleri ile 6zetliyor: “Kiifiir;
Miisliimanlarin ittifakiyla imanm olmayis1 manasima gelir. Bir kisi imanm zitt1 olan
bir seye itikad edip bunu dillendirmis olsa veya imana dair bir seye itikad etmeyip
diliyle de higbir sey ikrar etmemis olsa durum aynidir. Kiifiir Allah’a, Restiliine iman
etmemektir. Imani esaslar konusunda dille yalanlama olsun veya olmasin durum
aynidir. Bu durum kalpte meydana gelen bir slipheyle veya kibir ve hasetle haktan
yiiz ¢evirmek seklinde olsun veya olmasin durum aynidir. Yine bu durum kisinin
risalete (dine) uymaktan yiiz ¢evirmesine sebep olan heva ve hevesine tabi olmasi

seklinde olmus da olsa hiikiim aynidir.'®

139 Abdulaziz b. Muhammed b. .Al-i Abdullatif, Nevdgidu 'I-Iman el Gavliyyeti ve l-Ameliyye, s.42.
10 Al-i Abdullatif, Nevdkidu’l Iman el-Gavliyyeti ve’l-Ameliyye, s.41.
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UCUNCU BOLUM
IBN-i TEYMIYYE’YE GORE IMAN-AMEL iLiSKiSi

Daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi ibn-i Teymiye ameli imandan bir
cliz olarak gormektedir. Bu goriisiinii delillendirmek i¢in de ustl ve anlam
bilimlerinden faydalanmaktadir. Isimlerin cesitleri, isimlerin manalarmi ve bu
manalar1 belirlerken kullanilan yontemler hakkinda ustl agisindan c¢ok Onemli
bilgiler sunmaktadir. Ibn-i Teymiye Mecmii ul-Fetdvd adli bas eserinde konuyla
ilgili genis bir bilgi sunmustur. Biz bu arastirmamizda sunulan bu bilgileri detayl bir
sekilde ele almaya calisacagiz. Ibn-i Teymiye amelin imandan bir ciiz oldugunu
delillendirmek i¢in farkli bir takim istidlal metotlarmi kullanmistir. Bu metotlardan
biri de kelimelerin anlam bilgilerinden faydalanmaktir. O, ise manalar1 bakimindan

kelimelerini iige ayirarak baglar.
4.1. Isimlerin Cesitleri

Ibn-i Teymiye, Kur’an ve siinnette anlamlar1 beyan edilen kelimeleri, kendi
manalar1 ile kabul etmek gerektigini ve dolayisiyla bu kelimelerin anlamlarmi
kesfedebilmek icin semantik bir takim gayretlere gerek olmadigini ileri siirer.
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in iman ile ilgili agiklamalarinda ameli
imandan bir par¢a olarak gordiigiinii ve dolayisiyla semantik bir takim gayretlerle
kelimenin manasii yeniden belirlemeye gerek olmadigmni iddid ederek soyle sdyler:
Su bilinmelidir ki; Kur’an’da ve silinnette yer alan kelimelerin tefsiri Peygamber
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan yapilmis ise bu kelimelerin manasini bilmek
icin dil bilimcilerin veya baskalarinin sézleri veya acgiklamalariyla delillendirme
yapmaya hi¢ gerek yoktur. Iste buna gerek olmadigindan dolayr fukaha sdyle
demistir: Isimler ii¢ cesittir: Birinci kistm ki; bunlarin manas: seriat tarafindan
belirtilmistir. Buna Ornek olarak (es-Salat) ve (ez-Zekat) kelimelerini verebiliriz.

Ikinci kisim ise; manasi ancak dil bilimiyle bilenenlerdir: Buna da (es-Sems) ve (el-
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Kamer) kelimelerini 6rnek verebiliriz. Uglincii ¢esit ise; manas1 ancak orf ile
anlasilabilen kelimlerdir: Buna &rnek olarak (el-Kabz) kelimesini ve &b s)dles
a5 da'01 dyetindeki «as5%dl kelimesini ve benzerlerini verebiliriz. Ibn-i Abbas’in
sOyle dedigi rivayet edilir: Kur’an’in tefsiri dort kisimdir. Birincisi: Araplarin kendi
dilleriyle anlayabildikleri tefsirdir. Ikincisi: Higbir kimsenin cehéletinin dziir kabul
edilemeyecegi kadar acik olan tefsirdir. Uciinciisii: Sadece alimlerin bilebilecegi
tefsirdir. Dordiinciisii de; sadece Allah’m bilebilecegi tefsirdir ki, bu kisimda yer alan

tefsiri bilebildigini iddia eden kisi yalancidir.'®
4.2. Ser’i Terimlerin Mana ve Muhtevasini Belirlemede Sari’nin Rolii

Ibn-i Teymiye konuyla ilgili su agiklamalarda bulunmustur: Salat, zekat,
styam, hac ve benzeri isimlerin Allah’in ve Res(li’niin sozlerinde ne manaya
geldigini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) aciklamustir. Ornegin “hamr”
lafzinin ne manaya geldigi de ayn1 sekilde agiklanmistir. Birisi bu kelimeleri Allah’in
Resiilii’'nilin izahinin disinda bir aciklama ile agiklamis olsa, bu agiklama, ondan

kabul edilemez.

Kelimelerin tiirevleri ve bunlarin delaleti hakkinda konusmak beyan ilmiyle
ilgili bir durumdur. Hiikiimlerin illetinin belirtilmesi ve Kur’an lafizlarmin
hikmetinin beyani ilimde ziyade bir durumdur. Ancak kelimelerden muradin ne
oldugu beyan ilminin verileriyle smirlandirilamaz. Iman, Islam, nifak, kiifiir
kelimeleri sadece literal mandlariyla ifade edilemeyecek kadar 6nemlidir. Peygamber
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu kelimelerin manalarmi, kelimelerin istikakina
bakmaya ve Araplarin kelimeyle ilgili kullanimlarina ve diger bir takim seylere
ihtiya¢ duyulmaksizin agiklamistir. O ylizden bu kelimelerin tanimlariyla ilgili olarak
Allah’in ve Res(li’niin beyanlarina bakilmalidir. Bunu yapmak faydali ve yeterli
olant yapmak anlamina gelir. Bu kelimelerin ménalar1 halkin hem havas hem de

ALA A 1
AvAm tabakasinca malumdur.'®

o1 Nisa: 19.
2 Ibn-i Teymiye, Mecmiiu - Fetva, c. V11, ss. 286-287.
' {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VIL, s. 287.
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43. 1Ibn-i Teymiye’nin Iman’m Minismna Dair Baz  Gériisleri

Degerlendirmesi

Imanm tammuryla ilgili itikadi mezheplerin goriislerini ikinci boliimde genel
olarak ele almistik. Bu bdliimde ibn-i Teymiye nin yanls buldugu tanimlamalara

verdigi cevaplari ele alacagiz.

Daha 6nce temas edildigi gibi Miircie imanm tanimlarken sdyle der: Iman,
itikad etmek ve dil ile ikrar etmektir. Kerramiyye ise; iman dil ile ikrardan ibarettir
der. Mitezile ise; iman amel etmek, dil ile ikrar etmek ve itikattan ibarettir der.
Mitezile ile Seleflyye arasindaki fark ise sudur: Mitezile, ameli imanin sihhatinin

sart1 olarak goriirken Selefiyye ameli imanim kemalinin sart: olarak goriir.'®*

Ibn-i Teymiye soyle demektedir: Iman kelimesinin tanimu ile ilgili olarak
Haricilerin ve Miirciilerin yapmis olduklar1 aciklamalarmn, Resiliin a¢iklamalaria
ters oldugu inkar1 miimkiin olmayan bir gercektir. Yine biitiin Miisliimanlar zorunlu
olarak bilirler ki Allah’a ve Restliine itdat imanmn tamamindandir ve Resil, her
glinah isleyeni kafir saymamaktadir. Yine biitiin miislimanlar sunu da bilirler ki;
sayet bir kavim Allah’m Resiliine hitdben: “Biz senin getirdiklerine, kalbimizden
seksiz siiphesiz iman ediyoruz, dilimizle iki sehadeti de getiriyoruz ancak biz senin
emrettiklerini  yapmak ve nehyettiklerinden ka¢mnmak konusunda sana itdat
etmeyecegiz, namaz kilmayacagiz, oru¢ tutmayacagiz, hac yapmayacagiz, dogru
konusmayacagiz, emanete ihanet edecegiz, verdigimiz sézde durmayacagiz, sila-i
rahim yapmayacagiz, emretmis oldugun hayirl islerden hig¢ birini yapmayacagiz, igki
icecegiz, mahremlerimizle evlenecegiz veya onlarla agiktan zind edecegiz,
immetinden veya sahdbenden giicimiiz yeteni Oldiirecegiz, onlarin ellerinden
mallarmi alacagiz, hatta seni bile 6ldiirecegiz, senin diismanlarmla bir olup sana kars1
savasacaglz” demis olsalar, acaba Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in
onlara: “Mademki kalbinizde tasdik var ve dilinizde sehadet var, o halde siz bu

halinizle bile iman-1 kdmil olan mii’minlerdensiniz, kiyamet giinii sefaat edecegim

194 Sefer b. Abdurrahman el-Havali, Zahireti’l-Ircaa fi Fikri’l- Islami (Islam Diisiincesinde Ircaa
Goriintiileri, Danigman: Muhammed Kutub, c. I, Kahire: Mektebu’t-Tayyib Yayinlari, H 1417, s.
229.
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insanlardansiniz ve hepiniz cehennemden kurtulmasi umulan insanlardansiniz”
seklinde cevap verip onlar1t mii’minlerden kabul eder miydi? Tabiki, haywr. Her
Miisliiman zar(ri olarak bilir ki, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara:
“Siz bu soylemlerinizle, getirdiklerimi inkar eden kafirlerin ta kendilerisiniz” deyip
onlardan tevbe etmeyenlerin boyunlarin1 vurdururdu. Bununla birlikte yine her
Miisliiman bilir ki; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) icki icen, zind eden,
zina iftirasinda bulunan ve hwrsizlik yapanlari katli vacip olan miirtetlerden
gormemistir. Ayni sekilde her bir Miisliiman bilir ki; Kur’an ve sahih siinnet bu
kisilere suglara miinasip cezalar getirmistir ki bu ceza asla miirtetlere verilen ceza
degildir.'®

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de zind edene veya zina iftirast yapana
vurulacak celd cezasi, hirsizin elinin  kesilmesi cezas1 verilecegini acikca
belirtilmistir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in bu cezalar1 uygulamis
oldugu kesin rivayetlerle giiniimiize ulagsmistir. Bu giinahlar1 isleyen kisiler sayet
miirted olsalard1 Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlar1 6ldiiriirdii. Gerek
Hariciler’in ve gerekse Miirciiler’in bu konudaki goriisleri zar(iri sayilacak bir bilgi
ile fasittir. Bu durum bid’at ehline onlar siinnet yolundan saptiklar1 i¢in musallat
olmustur. Onlar bu sekilde dogru sandiklar1 onciiller iizerine Islim dinini bina
etmeye baslamislardir. Bunlar ya elfazin deldletine ya da ma’k(l manalara uyarak
asil olandan uzaklagmislar, konuyla ilgili olarak Allah’mn ve Resilii’niin beyanini

diisiinmemislerdir.'®®

Muasir ilim ve fikir adamlarindan biri olan Sefer el-Havali soyle
demektedir: Imanm tanimu ile ilgili olarak Miircie ve Selef arasindaki fark sudur:
Selef, Miircie’nin tarifinin {izerine ‘ameli’ ekleyerek ameli imanin kemalinin sarti

olarak saymislardir. Bu tanimlamaya goére ameli biitiiniiyle terkeden biri Miircie’ye

1 Tbn-i Teymiye, Mecmiiu I- Fetdva, c. V11, s. 289.
' fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, s. 289.
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gore iman-1 kdmil olan bir mii’mindir, ancak Selef’e gore bu kisi iman-1 kamil

olmayan bir mii’mindir."®’

Allah’m ve Restlii’niin beyanina ters diisen her ongorii dalalete diigsmektir.
iste bu yiizden imam Ahmed'®® Allah’in Resiliinden, sahdbeden ve tabiinlerden
gelen rivayetlerle delillendirmeden Kur’an-1 Kerimi sadece kendi goriisleri
dogrultusunda tefsir edenlere reddiye olarak kaleme aldigi Risdle’sinde onlar1
elestirmistir. Ayn1 zamanda Ebl Abdurrahman el-Curcani’ye yazmis oldugu
Risale’sinde Miircie’ye vermis oldugu reddiyeye yer vermistir. Onun izlemis oldugu
bu yolu Miisliimanlarin diger alimleri de izlemislerdir. Onlar herhangi bir meselede
Allah Resili’niin bir beyanmna ulasmislarsa asla onu birakip baska yonlere
gitmemislerdir. Bu alimlerin yolundan ¢ikanlar bid’ate diismiislerdir ki, bu da insanin
bilmedigi bir konuda Allah ve Resilii adina konugmasi veya haktan baskasini
sOylemesi manasma gelmektedir. Bu durum Allah ve Resilii’niin haram kildig1
seylerdendir. Allah Tedla Seytan hakkinda soyle demistir: &1y ¢Ladly ¢ il s X001 W)
Oseli¥ L & ke ) 51,%0 size ancak kotiiliigii, ¢irkini ve Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri sdylemenizi emreder.” '3l VI & e y15, Y T CUhlAL il 315 2T
“Allah'a kars1 haktan baska bir sey sdylememeleri i¢in onlardan Kitab'in misaki
almmadi m1? “Kur’an1 goriislere gore tefsir etmenin sakincasini dile getiren bir
hadisinde Peygamberimiz soyle buyurur: LG (e s3aia SEV3 Al i a0l 8) 8 OU3 G
“Kim ilimsizce ve cahilce Kur’an’a méana vermeye kalkarsa cehennemde yerini

I
hazirlasin.”'"°

Ibn-i Teymiye miirciileri yukarda gegen hadis kapsaminda gérerek onlarin
imant tanmimlarken terimlere yiikledikleri anlam bakimindan yanlis bir yol

izlediklerini ifade ederek soyle demektedir: “Miirciiler “iman” ve “Islam” ve diger

17 el-Havali, Zahireti’l-Ircaa fi Fikri’l- Islami, c. 1, s. 229.

' fmam Ahmed b. Hanbel.

19 Bakara:169.

"Tirmizi, Tefsiri’l- Kur'an, Ma Cae fi’l-lezi Yiifessiru’l-Kur’ane bi Ra’yihi, (Kur’an1 Gériislere
Gore Tefsir Etmek Babi) No: 2950. Tirmizi bu Hadis hasendir demistir.
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terimler iizerinde kendilerinin ortaya ¢ikardigi bir yontem ile yorum yapmaya
basladilar. Ornegin onlar: “Iman, sozliikte “tasdik” manasma gelir, Allah’in Resilii
insanlara Arapca olarak hitap etmis ve bu dili asla degistirmemistir ve bu nedenle
onun iman kelimesinden maksadi tasdik etmektir” demislerdir. Daha sonra da:

“Tasdik ise ancak kalp ve dil ile olur, ameller imandan degildir” demislerdir. < 5

Ul edel! ayetinde gecen “bi mii’'minin” ibaresinin “bi musaddikin” manasina

gelmesi onlar1 imani tasdik manasina geldigi yanilgisina stiriiklemistir.”' ">

4.4. Tman Lafz, Tasdik lafzina Mana Olarak Esit midir?

Imanmn tasdik méinasma gelip gelmedigi konusunda Ibn-i Teymiye’nin
goriigiinii aktarmadan Once daha farkli diisiinen alimlerden olan en-Nesefi’nin
goriigiinii  aktarmanin uygun olacagini diisiindiik. Ebu’l-Muin Meymun b.
Muhammed En-Nesefi, imanin tasdik manasma geldigini savunanlardandir. O,
Tabsiretii’I-Edille adli eserinde soyle demektedir: “Iman tasdik manasina

gelmektedir. Ancak bu tasdik, tasdigi olmayan bir mérifetten ibaret degildir.”' "

En-Nesefi, bu taniminda iman1 tasdik olarak gormekle birlikte bu tasdigin
s6zde kalmamasi gerektigini vurgulamis oluyor ki bu bir anlamda ibn-i Teymiye’nin
tezine yaklagsmis olmasi manasma geliyor. Zira bu tasdik sadece kalpte meydana

gelen bir marifet olarak kalmamali derken amel etmenin geregine isaret etmis oluyor.

Imanm, tasdik manasma geldigi yoniindeki goriis, dil bilimcilerinin
cogunlugunun paylastig1 bir goriistiir. Hatta bazilar1 bu konuda icma oldugundan
bahsederler... Ancak Ibn-i Teymiye bu goriisiin bircok ydnden kabul

. ot e 174
edilemeyecegini sdyler.”

Ibn-i Teymiye ayetteki “bi mii’minin” ibaresini “bi musaddikin” olarak
aciklayip imanim tasdik etmek manasma geldigini iddid edenlere cevaben sOyle

demektedir: Kur’an’da ve hadislerde iman kelimesi diger biitiin lafizlardan daha

Y gsuf:17.

"2 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VII, s. 290.

'”> En-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, c. 2, s. 415.

7% Al-i Hudayyir, Muhammed Bin Mahmud; El-Imanu Inde’s-Selef ve Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfi
Subuhati’l-Mudridin, c.1, s.35.
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fazla ge¢gmistir. Zira o kelime dinin ashdir, insanlar bununla karanliklardan aydinliga
cikarlar, cennetliklerle cehennemlikler birbirinden ayrilirlar ve dost edinilecek
olanlarla diisman edinilecek olanlar birbirinden ayrilir. Dinin hepsi bu kelimeye
tabidir. Her Miisliimanm bu kelimeyi tanimaya ihtiyaci vardir. Durum bdyleyken
Allah Restli’niin boylesine 6nemli bir kelimenin manasmi anlatma konusunda
ihmalkar davranmis olmasi ondan beklenebilir mi!... “Iman tasdik manasma
gelmektedir” sozlerine delil olarak yukarida gecen ayeti delil olarak getirdikleri
herkes tarafindan bilinen bir durumdur. Peygamberimizden imanin gercek anlaminin
tevatiir yoluyla gelisi onun lafzinin tevatiirle gelisinden daha &nemlidir. Imanin
manasmin immet tarafindan kavranan bir kavram olmasina daha fazla ihtiyag

duyulmustur ve o immet kavradiklar1 bu manay: nesilden nesile aktarmislardir.'”

Ibn-i Teymiye ‘iman’ lafziyla ‘tasdik’ lafzin1 mana olarak esit gorenlere
siddetle kars1 ¢ikar ve Mecmiiu’l-Fetava adli eserinde bu konuyla ilgili sunlar1
soyler: “Iman” lafzinm “tasdik” lafziyla mana olarak ayni oldugunu kim soyleyebilir
ki? Diyelim ki ayette'”® gecen iman lafziyla tasdik lafzinmn birbirlerinin yerine
kullanilmast mana olarak dogru sonu¢ vermis olsun, nasil olur da bu esitligi bu
lafizlarin ge¢mis oldugu biitiin ayetlere samil kilabilirsiniz! Sayet sen ilafu i L
(sen bize teslim olacak degilsin) yerine 5(e%s 20 L (Sen bize inanacak degilsin)
demis olsan, manada bir degisiklik olmaz ve mana da dogrudur. Ancak neden
buradan hareketle “Cs3%” (mii’'minun) lafzindan murad edilen budur, diyorsun?
Ornegin, Allah: 334l | 48 buyuruyor. Bu ayete mana veren biri, $35all 1563 (Namazi
tamamlayin), sl 1s)¥5 (Namazi takip edin), 35l 1@ (Namazi hig
birakmayn), 3l Vsl (Namaz1 yerine getirin) seklinde ciimleler kursa mana sahih
olur. Ancak bunlarn hi¢ biri 's«37 (ekimd) kelimesinin méandsini tam olarak
karsilamaz.!”” Bir lafzin baska bir lafza miiradif (es anlamli) olmasy, o lafzin

manasina delalet etmesi demektir. Kaldi ki "tasdik" kelimesi, "iman" kelimesiyle

'3 Ton-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VIL, s. 290.

7% Yusuf:17

""" Daha genis bilgi i¢in bkz. Al-i Hudayyir, Muhammed Bin Mahmud; El-imanu Inde’s-Selef ve
Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudaridin, c.1, ss.35-39.
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esanlamli degildir.178 Bunu birkag sekilde agiklamak miimkiindiir: Bir seyi haber
veren birisini onaylayan kimseye «4+%” "Onu tasdik etti" denilir ama « &sls 4
4. "ona iman etti, onunla birlikte iman etti" denilemez. Bunun yerine «41 (s “onun
sdylediklerine iman etti” denilir. Nitekim Yiice Allah: « Jas3 41 (g}3"Bunun iizerine
"Lit onun soylediklerine iman etti " ve (Ibrahim): “Dogrusu ben Rabbim'e, O nun
(emrettigi yere) hicret ediyorum. Siiphesiz O, mutlak giic ve hikmet sahibidir,
dedi"'’buyurmustur. Bir bagka yerde de: 438 2 4% V) sl & L3"Musa’nin
soylediklerine kavminin bir ziirriyetinden (genglerinden) baskasi iman etmedi"'®
Firavun: &1 &3 &1 338 41 25d'Ben size izin vermeden 6nce mi ona iman ettiniz?"'®!
dedi. Hz. Nuh'a kavmi soyle demistir: '®25 55531 eidly & 351 1508Bizim siradan

adamlarimiz sana uymusken senin sdylediklerine mi iman edecegiz."'®

Allah soyle buyurur: Geiesdd Gebis Ml Gash K7 532 51 J¥De ki: O sizin igin
hayirli bir kulaktir. Allah'a inanir ve mii'minlere de inanir."'®* Yine Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: (s3e B Weasds Uls 35330 (35 ) sW¥Dediler ki: Biz, bizim gibi iki
insanin sdylediklerine mi inanacagiz? Halbuki onlarmn kavimleri bize kulluk
etmektedir."'® Diger bir dyette soyle buyurur: 05335\ L) 15555 2T §)9Eger benim
soylediklerime inanmiyorsaniz benden uzak durun."'™ Eger: Ul (33t s &8 USen bizi
tasdik edici degilsin" seklinde de mana verilebilir denilirse, onlara soyle cevap
verilir: "Lam" harfi ameli zayif olmasi halinde bizzat teaddi eden fiiliyle kullanilir.
Bu ya onun tehiri ile yahut ism-i fail veya masdar olmasiyla, ya da her ikisinin bir
arada bulunmasiyla olur. O bakimdan soyle denilir: 43535 43555 & 25 GMFilan kisi
Allah'a ibadet eder, ondan korkar ve ondan sakinur". Diger taraftan ism-i fail ile
zikredilecek olursa sdyle denir:4i)) Ceila «ai)) (35 53] 34esa "O rabbi igin ibadet

eden, rabbi icin takvali olan ve rabbinden korkan bir kimsedir" denilir. Ayni

'8 Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Havali, Zdhireti I-Ircaa fi Fikri’l- Islami, c. 1, s. 231.
17 Ankebut: 26.

180y tinus:83.

'81T3h4a:71.

182 Suara:111.

' Ton-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VII, ss. 290-291.

84Tevbe:61

185 Mii'mintin: 47

186Dyhan:21
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sekilde: «4 S’y G3% "Filan kisi Allah'tan korkar" denildigi gibi (ayn1 anlamda
olmak {izere):« 4251 <o) 53y da denilir. Fiili zikredip, zikredilmesi gereken yerden
sonraya brrakilirsa onu "lam" harfiyle pekistirmis oluruz. Yiice Allah'in su
buyrugunda oldugu gibi: &5 5 ae0d ab (3l Aads (34 LeiAl 585"Onun niishasinda
Rablerinden korkanlar i¢in hidayet ve rahmet vardir (rahmet yazili idi)."]87 Bir bagka
fiilin kendisi teaddi etmistir. Onceki buyrukta ise bu "lam" harfi ile olmustur. Yiice
Allah'm: «sU8» buyrugu « 4% buyrugundan, bundan 6nceki «a= b "Rablerine"
ifadesi, « s » ifadesinden daha kamil bir ifadedir. Ciinkii munfasil ve mansiib olan
zamir """ harfi cer'i ile mecriir olmus bir zamirden daha (az)'”® mitkemmeldir,
onceki ayette zahir bir isim (Rab ismi) yer almaktadir. Dolayisiyla onun "lam" harfi
ile pekistirilmesi miicerret olarak gelmesinden daha uygun ve tam bir anlam ifade

eder. Iste Yiice Allah'in: &3 12350 258 ¢ 1"Sayet rilya tabir etmeyi biliyorsaniz...""!

buyrugu da bu tiirdendir. Séyle de denir: &5) &% "Riiyasmi tabir ettim".'*?

‘Tasdik’ kelimesi Kur’an ve siinnette ve hatta Arap liigatinda ‘Haberi
Tasdik’i anlatmakla smirli kalmis bir kelime degildir. Ciinkii bu kelime ‘Ameli
Tasdik’ manasinda da kullanilmistir. Baska bir deyisle haberin tasdiki onun geregini
yerine getirmekle, yani onunla amel etmekle olur. Tasdigin tahkik manasma geldigi
de olmustur. Ornegin su dyette oldugu gibi: L2550 C8a 33 ¢« La1733) 1 &1 5E83550na, Ey
ibrahim, diye nidada bulunarak dedik ki: Sen riiydy1 gergeklestirdin.”'®® Yani: Ey

ibrahim! Sen gerekeni yaparak emri yerine getirdin.'™*

Iman kelimesi, anlam yoniinden, tasdik kelimesiyle es anlamli degildir.195

Ciinkii tanik olunan veya gayb hakkinda haber veren her kisiye konusma dilinde

87 Araf:154.

'8% Bakara:40.

"9 olarak yazilmis ancak dogrusu »2Ub seklinde olmalidir.

10 Arapea aslinda (az) kelimesinin karsilig1 olacak bir ibare yoktur. Ancak ciimlenin gelisine bakilirsa
bu olmalidir diye diisiiniiyoruz.

P! Yasuf:43.

2 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, ss. 290-291.

13 Saffat:104-105.

194 el-Havali, Zahireti’l-Ircaa fi Fikri’l- Islami, c. 1, s. 231.

15 Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Havali, Zahireti I-Ircaa fi Fikri’l- Islami, c. 1, ss. 231-236.
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&8s "dogru soyledin" denildigi gibi, &X "yalan sOyledin" de denilir. “Gokyiizii
bizim {stiimiizdedir” diyen kimseye 3= “dogru sdyledi” denildigi gibi, <X ”yalan
sOyledi” de denilebilir. Fakat “iman” kelimesi, ancak gaibten haber verilmesi
durumunda kullanilir. Konusma dilinde “giines batt1 veya glines dogdu”
climlelerinde oldugu gibi gdzlemlenen bir sey hakkinda konusan kimse igin; ol
“Ona iman ettik” denilmez ancak ona; s “Onu tasdik ettik” denir. Konusanlar,
sahitler ve benzerleri igin £ “Onlari tasdik ettik” denir ve asla a¢J l%I“Onlar i¢in
iman ettik” denmez. "Iman", giivenlik demek olan "emn" kelimesinden tiiretilmistir.
Verdigi haberde emin olarak bilinen bir kisi bir haber verdigi zaman bu kisi igin 47 Ul
“Ona mandik” denir. Tipki kendisine giivenilen bir kisi gaibten bir haber verdigi
zaman “ona inandik” dedigimiz gibi. Bu bakimdan Kur'an-1 Kerim'de ve baska
kitaplarda, 41 \&I "Amenna lehu" (ona inandik) deyimi, ancak bu tiir yerlerde
kullanilir. Bir seyin bilinmesi konusunda iki kisinin ortak olmasi halinde, Waia'l 3ia
4ala “Birisi otekini tasdik etti” denilir, fakat ona 41 (sl “Ona inand1” denilmez.
Ciinkii ikinci sahsin gaib olup da bu konuda birincisine giivenme durumu s6z konusu

1196

degildir, iste bundan dolayr ibare: a5l 41 WlE"L{it ona iman etti"° seklinde

gelmistir.'"’

Liigatte “cl¥"  (el-iman-inanmak) lafzinin  zitti  “c3S30” (et-tekzib-
yalanlama) degildir. Ancak “3:220 lafzinin zittr <SS dir. Herhangi bir haber
getirene “c8va” (sadakte-dogru sOyledin) veya “SiX” (kezebte-yalan sdyledin)
dendigi arap dilinde bilinen bir seydir. Aymi sekilde »%a (saddeknahu-onu
dogruladik) veya «iX (kezzebnahu-onu yalanladik) da denir. Her haber getirene 3l
4) veya oliX denmez. Aymi sekilde 41 (e &7 (Ente mu’minun lehu - sen ona
inanmigsin) veya 41 CXs& &1 (Ente miikezzibun lehii-Sen onun yalanlayicisisin)
denmez. Bilakis oY (el-iman) lafzinin zitt1 olarak s8I (el-kiifir) lafzinin

kullanildig1 bilinen bir seydir. “Su kisi miimindir veya kafirdir” denir."”®

1% Ankebut:26.

Y7 fon-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VII, ss. 290-292.

"7 Ankebut:26.

'8 Daha genis bilgi i¢in bkz. Al-i Hudayyir, Muhammed Bin Mahmud; El-imanu Inde’s-Selef ve
Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudaridin, c.1, ss.35-39.
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Kiifiir kelimesi yalanlama sifatin1 izhar etmek icin kullanilan 6zel bir terim
degildir. Bir kisi Peygambere: “Ben biliyorum ki sen soziinde sadiksin (dogrusun)
fakat ben sana tabi olacak degilim, tam tersine sana diismanlik edecegim, senden
buguz edecegim, sana muhalefet edecegim ve senin sozlerine muvafakat
etmeyecegim” derse onun kiifrii daha da biiyiiktiir. Mademki S (kiifiir) kelimesi
oY) (el-iman) lafzinin tam olarak zittidir, o halde bu lafiz sadece «»<3 (et-Tekzib-
yalanlama) manasma gelmez. Bu sekilde imanin sadece tasdik olmadigi ortaya
¢ikmis oluyor. Sayet kiifiir, yalanlamakla, muhalefet etmekle, diigsmanlik etmekle,
emre uymay1 ret etmekle de oluyorsa o halde imanin tasdikle beraber muvafakat
etmek, dostluk etmek ve emrin geregini yerine getirmek gibi manalarla
gerceklesecegi gayet aciktir. Su halde sadece kalbin tasdik etmesiyle imanin
olmayacagmi da kabul etmek durumundayiz. Dolayisiyla Islim’da, imanin
miisemmasmin bir parcasidir. Nitekim tasdik ile birlikte emre uymay1 kabul
etmemek ve inkiyat (emre boyun biikmek)’tan kaginmak da kiifriin miisemmasmin
bir parcasidir. O bakimdan her mii'minin verilen emre teslim olan ve ona baglanip

ona dayanan bir kimse olmasi gerekir ki iste bu da ameldir.'”’

Ayni sekilde Resiliillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imani, kendisine
iman edilen seylerle agiklamistir denilecek olursa onlara séyle cevap verilir:
Resiliillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iman edilecek seyleri s6z konusu etmekle
birlikte kendisine iman edilecek olandan s6z etmemistir. Bu da kendi zatidir. Hem
ona iman etmek gerekir, hem de onun getirdiklerine iman etmelidir. Getirdiklerine
iman etmek siibutu agisindan bizim ic¢in bir gayb olur ve o bu konuda bize haber
vermis bulunuyor. Bizim, iman ettigimiz her kayiba itdat etmek gibi bir gérevimiz
yoktur denemez. Zatina iman etmemiz gereken makam ayni zamanda itatini de bize
farz kiliyor. Restliillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in da hem getirdiklerine, hem

de kendisine iman etmek gerekir. Bu bilinmesi gereken bir husustur. Aynmi sekilde

% Ton-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VIL, s. 292.
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ona itaat etmek Allah'a itdat etmektir. Allah'a itdat etmek de Allah'a imanin

kemalindendir.>"

Baz1 kimseler, imanin asil olarak liigatte korkunun ziddi olan "el-emn-
(giiven duymak)" oldugunu, bir kimse i¢in "emin" denildigi zaman emniyyet ve
giivenlik icerisinde oldugunun belirtilmek istendigini ifide ederler. Ancak Ibn-i
Teymiye biitiin bu literal yaklagimlarin imanin gercek manasmi yansitamayacagini

bunlarmn sadece yardime1 manalar olarak goriilmesi gerektigini ifade eder.”!

Ikinci dnciile gelince; ona sdyle cevap verilir: Eger “imanin”, “tasdik” ile es
anlamli oldugu kabul edilecek olursa, onlarin, "tasdik, ancak kalp veya dille olur"

seklindeki sozlerine iki sekilde cevap verilir:

Birincisi: Boyle bir sey kabul edilemez. Ciinkii tam tersine fiillere de tasdik
ad1 verilir. Nitekim sahih bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in
soyle buyurdugu sabit olmustur: "iki géz zina eder, onlarin zinis1 bakmaktir. Kulak
da zina eder, onun zinasi dinlemektir. El de zind eder, onun zindsi tutmak ve
dokunmaktir. Ayak da zind eder, onun zindsi zindya yiirlimektir, kalp ise bunu
temenni eder, arzular. Cinsiyet organt ise bunu tasdik eder veyahut

"202 Hasan Basri der ki: "Iman siislenip bezenmekle, temennilerle olmaz.

yalanlar.
Fakat iman kalplere yerlesip ve amellerle tasdik edilendir."***Nitekim Abbas ed-Duri
de Hasenii’l-Basri’den bu manada rivayetlerde bulunmustur: Bize Haccac anlatti,
bize Ebi Ubeyde en-Naci, Hasen’in sdyle dedigini rivayet eder: ¥s &l jplay) Guil
Jue YN8y Va8 8 L Glay) &) A& "Iman bezenip siislenmekle, temennilerde
bulunmakla olmaz. Fakat iman, kalpte yerlesen ve amellerle dogrulanan seydir.”*%*
Her kim giizel bir s6z sdyler ve salih olmayan bir is islerse Allah onun o sdziinii

yliziine geri cevirir. Her kim gilizel s6z soyler ve salih amel islerse, o amel onu

2 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c¢.VII, ss. 292-293.

21 Bkz. ibn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VI, s. 294.

202 Buhari, Isti'zan, 121, Kader, 9; Miislim, Kader, 20, 21; Ebi David, Nikah, 43, Miisned, 2, 343,
344,372, 411.

293 By ifadeler Hasen'den birkag yoldan gelen meshur rivayetlerdir.

29 By sézii Peygamberimize nisbet edenler de olmussa da dogru olan bu séziin Hasanii’l- Basri’nin
s0zii oldugudur.
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yiikseltir. Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: <ol Al dalazadl) mlall Jaalls
423, “Salih amel onu yiikseltir, iyi sz ona yiikselir.”*” Bunu Ibn-i Batta iki farkls

rivayetle riviyet etmistir. *°°

Hasan Basri'nin: 3ils gl¥) Ga1"Iman temenni ile degildir" sdziiniin
anlami, “iman sozle temenni etmek degildir” demektir. Il "Bezenip
siislenmek"ten kast1 ise imanin zahiren goriinen bir elbise gibi olmamas1 demektir.
Iman1 siislenip piislenmek olarak gdrmek kisinin kalbinde imanm hakikati
bulunmadig1 halde onu tipki1 varmis gibi gostermesi anlamina gelir. Yani onun izhar
ettigi sozle acgiga ¢ikardigi ve siisleyip bezedigi seyler iman degildir. Fakat asil iman
kalpte yer eden ve ameller tarafindan tasdik edilendir. Buna gore amel eger kalpte bir
iman varsa onu tasdik eder. Sayet bir kisinin ameli yoksa bu onun kalbinde iman
oldugu iddidsimm1 yalanlar. Ciinkii kalpte bulunan iman zahirde ameli gerektirir.
Gereken seyin (amelin) olmamasi gerektiricinin (imanin) da olmayisina delalet

2
eder.?"’

Muhammed b. Nasr el-Mervezinin, isnadin1 kaydederek riviyet ettigine
gore, Abdiilmelik b. Mervan, Said b. Ciibeyr'e mektup yazarak iman konusunda soru
sormustur. Said b. Ciibeyr ona cevap olarak sunlar1 yazmistir: “Bana iman hakkinda
soru yoneltiyorsunuz; iman tasdik etmektir; iman bir kulun Allah'ly, meleklerini,
Allah'in kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii tasdik etmesidir. Tasdikin
mahiyetini soruyorsunuz; Tasdik; kulun Kur'an-1 Kerim'i tasdik ettikten sonra tasdik
ettigi seylerin geregini yerine getirmesidir. Kul tasdik ettiklerini yerine getiremiyorsa
veya bu konuda kusur i¢indeyse bu konuda herhangi bir zayiflik i¢inde oluyorsa
yahut sorumluluklar1 konusunda kusurda bulunuyorsa bu yaptiklarinin giinah
oldugunu fark eder ve Allah’tan affin1 diler. Islemis oldugu giinahlardan dolay1 da
tevbe eder ve asla giinahlar1 konusunda 1srarci olmaz. iste kulun bu hali onun Allah’1
ve emirlerini tasdik ettigini gosterir. Dinin mahiyeti hakkinda soruyorsun; din, ibadet

etmektir; ¢linkii sen, din ehli olan bir kimsenin, o dinin ehlinin ibadetini terkedip

205 Furkan: 10.
2% Tbn-i Teymiye, Mecmiiu'l- Fetdvd, ¢. V11, ss. 292-294.
27 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VII, ss. 292-294.
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daha sonra da baska bir dine girmemisse onu din ehli olarak goéremezsin. O artik
dinsiz olmustur. ibadetin ne oldugunu soruyorsun; ibadet, itaattir; Ciinkii Allah'in
emrettigi ve nehyettigi hususlarda Allah'a itdat eden bir kimse, Allah'a ibadet etmeyi
tercih etmis demektir. Seytana dininde ve amelinde itdat eden bir kimse de seytana
ibadet etmeyi tercih etmis demektir. Yiice Allah'in kusur ve giinah isleyen kimseler
igin; Cpas Sie KT A3) LSRN 1,885 Y 1 230 aa s &81) 32718y Ademogullari! “Asla

Seytana kulluk etmeyeceksiniz zira o, sizin i¢in apagik bir diismandir” diyerek bu

konuda sizden s6z almamis miyd1? Seklinde buyurdugunu gdrmiiyor musunuz?*®*

Onlarmn seytana ibadetleri dinlerinde ona itdat etmelerinden baska bir sey degildi.”*"’

Ibn-i Teymiye el-fman adli eserinde imanm sadece tasdik manisma
gelmedigini, zahiri amellerin iman mandsinda kullanildigimi1 vermis oldugu
ayetlerden ve hadislerden ve alimlerin konuyla ilgili serdettikleri s6zlerden olmak

iizere birgok farkli 6rnekte ispatlamaya gayret etmistir.”"

Ibn-i Teymiye amelin imana dahil oldugu tezine iliskin olarak yapmis
oldugu delillendirme gayretlerine ayetlerden, hadislerden, sahabe sozlerinden

ornekler sunarak devam ediyor:

Esed b. Musa dedi ki: Bize el-Velid b. Miislim el-Evzai anlatti, Evzai de
dedi ki; bize Hasan b. Atiyye anlatt1 ve soyle dedi: “Allah'in kitabinda iman, mana
olarak amel manasma daha yakindir. Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: & sie3dl i)
O3B ) Sl Ulay) 40 T aile ColS 155 260508 Sdas Al S 5) 8T "Mii'minler
ancak o kimselerdir ki, Allah anildig1 zaman kalpleri titrer. "Daha sonra onlar1 amele
dogru yonlendirmek iizere sdyle buyurmustur: Os8id U5, Ly 3Ll Gy G070
“Onlar ki, namaz1 dosdogru kilar ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden
3212

infak ederler.

buyuruyor Ki: (s3aa 583 ci¥) Jladly o8 L5 5A LS BN 5 83l 1 salE T 56 |8 Eger

Hassan dedi ki: Evzai'y1 sOyle derken isittim: Yiice Allah

tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekadt1 verirlerse dinde sizin

2% Yasin:60

29 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VIL, s. 295.

*1%Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn-i Teymiye, Ahmed; El-iman, ss. 9-31.
211 Enfal:2

212 Enfal:3.
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kardeslerinizdirler."*'® Allah'a iman edildigi dil ile tasdik edilir ise, imanm tasdik

edilmesi de amelle olur.>'*

Ma'mer, Ziihri'den naklederek der ki: “Bizler, islam ikrarla, iman da amelle
olur derdik.” Iman dil ile ikrar ve ameldir ve bu ikisi birlikte olmadik¢a iman olmaz.
Ikisi birlikte olmadikga digeri fayda vermez. Hem soyledigi sozler, hem de amelleri
tartilmayacak hicbir kimse yoktur. Eger ameli soziinden daha agir basarsa, onun
ameli Allah'a dogru yiikselir. Eger sozleri amelinden daha agir basarsa, onun ameli
Allah'a dogru yiikselmez.” Bunu ayrica Ebli Amr et-Talaminki, bilinen isnadini da
kaydederek, rivayet etmistir. Muaviye b. Amr dedi ki: “Eb{i Ishak el-Fezari'nin el-
Evzai'den rivayetine gore, o sdyle demistir: "Iman dil ile ikrar ve viicut azalar1 ile
amel olmadan tam viicida gelmez. Iman dil ile ikrar ve amel olmadan tam olarak
viicuda gelmez. Iman, dil ile ikrar olmadan, amel ise siinnete uygun bir keyfiyet ve
niyetle gerceklestirilmedik¢e tam olarak viicida gelemez.” Selefimizde yasayan
mii’minler iman ve amel arasinda fark gozetmezlerdi. Ameli imandan, imani
amelden bilirlerdi. Degisik dinlerin isimleri nasil o dinin biitiin emirlerine genel bir
isim olmuslarsa iman da bu dinin emirlerini bir arada tutan genel bir isimdir ve onu

tasdik edecek olan da ameldir.?'

Diliyle iman ettigini sdyleyen, dili ile sdyledigini kalbiyle tasdik eden,
kalbiyle tasdik ettigini de ameli ile tatbik eden kisi kopmasi miimkiin olmayan
saglam bir kulpa sarilmis demektir. Kim de imam dili ile ikrar eder, onu kalbiyle
tanir ancak ameliyle imanini tasdik etmezse o, hiisrana ugrayanlardan olmustur. Bu
kaide haleften ve seleften bir¢cok alim tarafindan bilinen ve kabul edilen bir yargidir.
Onlar ameli, dil ile ikrar edilenin tasdigi olarak goriiyorlardi. Nitekim Muaz b. Esed
gibi bircogu bu durumun bdyle algilandigmi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve
Sellem)'den de rivayet etmislerdir. Bize Fudayl b. lyad, Leys b. Ebi Siileym'den, o da
Miicahid'den naklederek anlatti: Ebi Zerr Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e

iman hakkinda soru sorunca Hz. Peygamber s6yle buyurmus: "Iman, (dil ile) ikrar ve

23 Tevbe:11.
2% Tbn-i Teymiye, Mecmiiu'l- Fetdvd, ¢. V11, s. 295. _
21> Daha genis bilgi i¢in bkz. ibn-i Teymiye, Ahmed; El-fman, ss. 9-31.
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amel ile tasdiktir. "Daha sonra Yiice Allah'm: cardls 55dl Ja8 Ka 535 715755 1 5.0 (il
S O ot A G O T B85 A A AY) W30 Al Gl G D ST,
1BE 5] Aadas Gydsly BSH 5 BN BT, O Ly Gl ol GSLAT
G358 b 315 1580 G Sa1T G Callpall g LY 3 Gapllalls MTyilik, yiizlerinizi
dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki,
Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. (Allah'in rizasmi
gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kdlelere
sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir. Antlasma yaptig1 zaman sozlerini

yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu

1177216 w217

vasiflar1 tagiyanlardir. Miittakiler ancak onlard ayetini okudu.

Fudayl, dedi ki: EbG Zerr bu hadisi birka¢ yoldan rivayet etmistir. Eger bu
lafiz Restliillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'a ait ise sdylenecek bir bagka soze
gerek yoktur. Fakat bunu mana yoluyla rivayet etmis iseler, o zaman bunlarin
(Araplarin) dillerinde “ameli ile soziinii tasdik etti” demenin bilinen bir ifade
oldugunu gosterir. Nitekim Seyhu’l-islim el-Herevi: "Iman biitiiniiyle bir tasdiktir”
der. Konuya iliskin ikinci cevap da su sekildedir: Eger imanin ash tasdik ise,
namazin 6zel bir dua, haccin 6zel bir kast, orucun 6zel bir imsak olusu gibi, iman da
Ozel bir tasdiktir. Boyle bir tasdigin birtakim olmazsa olmazlar1 vardir. Bu olmazsa
olmazlar bu terim, isim olarak kullanildiginda miisammasinin kapsamina girmistir.
Bir konunun ger¢eklemesinde lazim (gereken) olan seyin yoklugu, melziimunun
(gerektiricinin) de yoklugu manasma gelir. O takdirde aradaki tartisma lafzi bir
tartismadan ibdret olmaktadir.”'® iman, amele tazammum yolu ile mi, delalet
etmektedir yoksa lizum (gereklilik) yolu ile mi delalet etmektedir?*" Simdi de bu

konuyu ele alalim.?*°

216 Bakara:177.

2" Daha genis bilgi i¢in bkz. En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, c. 2, s. 415.

218 Daha genis bil i¢in bkz. Ibn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdva, c. VIL, s. 297.
1% {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, ss. 295-296.

22 Daha genis bilgi i¢in bkz. En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, c. 2, s. 415.
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4.5. Imanin Amele Delileti Tazammun Yoluyla mi1 Yoksa Liizum Yoluyla

midir?

Ibn-i Teymiye imanin sadece dil ile ikrar, kalp ile tasdik olamayacagini ve
mutlaka amellerle de tasdik edilmesi gerektigini, bizzat tasdik kelimesinin kapsadigi
manalar itibariyla ispat etmeye gayret sarfettikten sonra, tartisilan meselenin
sonuclar1 agisindan olaya bakildiginda 6nemli bir farkin kalmadigimi ifade etmek
lizere asagida gelecek olan boliimii kaleme almistir. ibn-i Teymiye bu boliimde soyle
demektedir: “Bilinmesi gereken hususlardan birisi de sudur: Bu meselede ehl-i
siinnet arasindaki anlagsmazligm biiyiik bir bolimi lafzidir. Bilinmelidir ki; imanin
s0zden ibaret oldugunu ilk sdyleyen kisi olan Hammad b. Ebi Siileyman ve Kiife
ehlinden ona uyanlar bazi fukaha, tipki diger ehl-1 siinnet alimleri gibi giinahkéar
kimselerin, giinahlarindan dolay1 yerilme ve cehennem azabiyla tehdit edilme
kapsamina girdiklerini ittifakla kabul ederler. Imani dil ile ikrardan miitesekkil sayan
bu alimler iman ettigini dili ile ikrar etmis olanlarm imaninin tipki Cebrail'in iman1
gibi kdmil bir iman oldugunu iddid etmelerine ragmen diger taraftan bdyle bir imana
sahip kisilerin amel etmedikleri takdirde cehennemde ceza goreceklerini de soyle
diyerek ifade etmislerdir. “Farz olan amelleri terk etmenin yaniswra haramlarin da
islendigi bir imanin sahibi yerilmeye ve cezdlandirilmaya miistehaktir. Zaten ehl-i

siinnet ve’l-cemaatin dedigi de budur.”

Ayrica sunu da soylerler: "Kebair" ehlinden cehenneme girecek olanlar da
vardir. Nitekim ehl-i slinnetin goriisii de budur.” Fasik kimselerin iman ehlinden
olamayacagimi sOyleyen siinnet ehline mensup kimseler her ne kadar bunu demislerse
de fasigin cehennemde ebediyyen kalmayacagmi ittifakla ifade etmislerdir.
Dolayisiyla bu dinin fukahasi arasinda giinahkar kimselerin eger zahiren ve batinen
Restliillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in getirdiklerini ve ondan tevatiir yoluyla
gelenleri kabul ediyorlarsa, onlar giinahlarindan dolay1 ceza tehdidine muhataptirlar.
Bunda bir ihtilaf da yoktur. Bunlarin cehenneme girme olasiligiyla karsi karsiya
olduklari, ancak asla orada ebedi olarak kalmayacaklar1 konusunda bir ihtilaf yoktur.
Yice Allah'in ve  ResOli’niin, giinahlarindan  dolay1  cehennemde

cezalandirilacaklarimi haber verdigi tiirden kimselerin cehenneme girecekleri, ancak
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orada ebediyen kalmayacaklar1 ve onlarin canlar1 miibah kilinmis miirtetlerden

sayilmayacaklar1 konusunda da bir ihtilaf yoktur.?*!

Haricilerle*** baz1 Mitezililerin®* iddia ettikleri gibi Miisliimanlarin giinah
islemelerinden dolayr ebediyen cehennemde kalacaklarmi sdyleyenlerin goriisii
dogru bir goriis degildir. Bu fikhi acidan dogruluktan ¢ok uzak olan bir iddiadir.
Ayni sekilde: "Biz onlardan herhangi bir kimsenin cehenneme girecegine dair bir sey
bilmiyoruz ve biz bu tiir hususlarda gériis belirtmeyiz" diyen Gulat-1 Miircie de
tersinden yanhsa diismiislerdir. Gulat-1 Miircie’den”** bazilar1 genel olarak biitiin

gilinahkarlarin cehenneme girmeyeceklerini ifade ettikleri aktarilmustir.”?

Kisiyi yaptig1 giinahtan dolay1 miirtet goren ve hirsizin, caninin, igki igenin
ve benzeri giinahlar isleyenlerin iman sahibi olmadiklarini belirten Haricilere sdyle
cevap verilir. Peygamber, onlar1 islim'dan irtidat etmis kimseler olarak gérmemis,
zind edene sopa vurarak, hirsizlik yapanm elini keserek onlar1 cezalandirmayi
6ngdrmiistiir. Muhsan® bir zani disinda kimseyi de dldiirmemistir. Muhsan zaniyi
bir miirtedin 6ldiriilmesi gibi 6ldiirmiis de degildir. Ciinkii miirtet, tevbe etmesi
istendikten sonra kiligla 6ldiiriilir. Muhsan zani ise, tevbe etmesi istenmeksizin
taglarla recmedilerek Oldiiriiliir, iste bu sunun delilidir: Peygamber her ne kadar bu
kisilerden iman ismini kaldirmis olsa da onlar1 Islam’dan ¢ikan miirtetler olarak
gdrmemistir. Bu kisilerin giinahlar1 ortada olsa da onlar asla IslAm’1 izhar edip

kalplerinde kiifrii saklayan miinafiklar gibi degillerdir. Peygamber, cezalandirdigi o

2! fbn-i Teymiye’nin bu ciimleleri onun inandigi halde amel etmeyeni kifir saymadigini ve
dolayisiyla onun cehennemde ebedi kalmayacagini savundugunu ortaya koyuyor.

22 Daha genis bilgi i¢in bkz. 1.El-Bagdadi, el-Fark beyne’l- Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar)
$5.54-75. Bkz. el-Es’ari, Eb0’l- Hasan; /lk Donem Islam Mezhepleri (Makalatiil Islamiyyiin ve
Ihtilafii’l Musallin), ss. 103-135.

2 Daha genis bilgi i¢in bkz. El-Bagdadi, el-Fark beyne’l- Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar)
ss.75-81. Bkz. el-Es’ari, Eb0’l- Hasan; /lk Donem Islam Mezhepleri (Makalatiil Islamiyyiin ve
Ihtilafii’l Musallin), ss. 154-192.

2% Daha genis bilgi icin bkz. el-Es’ari, Eba’l- Hasan; [lk Donem Islim Mezhepleri (Makdldtiil
Islamiyyiin ve Ihtilafii’l Musallin), ss. 137-153.

22 Daha genis bilgi i¢in bkz. El-Bagdadi, el-Fark beyne’l- Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar) ss.
148-152.

*®Muhsan: Daha 6nce evlilik yapmis olan kisi.
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kisileri sadece aciktan isledikleri giinahlar sebebi ile cezalandirmistir ve asla onlar1

miirtet olarak gérmemistir.**’

Ibn-i Teymiye nin amelin, iman méanasma da geldigini delillendirmek adina
sunmus oldugu, zinid eden kisinin zind ettigi anda mii’'min olamayacagina delalet
eden ve daha once zikri gecmis olan hadis, ilk bakista sanki muarizlar i¢in bir delil
teskil ediyormus gibi goriiniiyor olabilir. Hadisin “Kisi zind ettigi anda mii’min
degildir**® seklindeki lafizlarinda bulunan “mii’min degildir” lafzinin, hadis
sarihleri tarafindan nasil serh edildigine bakildiginda, sarihlerin genelinin bu ibareyi
“kamil iman sahip bir mii’'min degildir” seklinde serh ettikleri goriiliir. Bu durum,
Ibn-i Teymiye’nin, kalbinde imanin asli bulunmakla beraber ameli terkeden kisinin
Islam dininden ¢ikartan bir kiifiirle kafir olmayacag1 ve amelin sadece imanm kemal
sart1 olduguna dair yargisini destekler niteliktedir. Ibn-i Teymiye’nin bu istidlalinde
goriilebilecegi gibi onunla bir takim muéarizlar1 arasindaki ihtilaf lafzi bir ihtilaf

oldugunu diisiiniiyoruz.

Ibn-i Teymiye iman kelimesinin manasiyla ilgili olarak agiklamalarma soyle
devam eder: “Insanlar, iman ile ilgili olarak yapilan tanimlamalar konusunda ihtilafa
distiiler: Acaba liigatte kanun koyucunun gergek miisemmasinin disma ¢ikardigi
ser’i terimler var miydi1? Yoksa seriatta terimler liigatteki manasi ile sinirlandirilmis
miyd1? Insanlar bu konuda tartismasma tartismislardir ancak dogrusu, kanun koyucu,
terimlerin sadece ahkdmmni artrmis fakat asil méanasina dokunmamistir. Ornegin
alimler s sbuall 5 38311 5 33Lall (namaz, zekat, orug ve hac) gibi terimlerin sadece
ligat manalarinda kullanildigmni ancak, bu terimlere ait ahkdmin artirildigini
sOylemislerdir. Onlarin kastettikleri sey imanin sadece tasdikden miicerret bir sey
oldugu yoniindedir. Tasdik ise kalp ve lisanda meydana gelir. Uciincii bir taife ise;
kanun koyucunun terimler konusunda Orf ehlinin tasarrufuna gore tasarrufta
bulundugunu séylemislerdir. Farkli kullanimlar liigat agisindan bakildiginda mecazi
manadadir ve kanun koyucunun orfiine gore ise hakiki anlama gelmektedir. Isin

tahkiki yapilacak olursa isin ash sudur: Kanun koyucu, ne terimlerin manasimni

227 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, ss. 296-299.
228 Tirmizi, iman, 2625.
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degistirmis ne de onlarin manalarin1 bagka anlamlara nakletmistir. Ancak bu terimleri
mukayyet olarak kullanmis ve mutlak olarak kullanmamistir. Bazen de Allah
Teala’nin su ayetlernde oldugu gibi terimlerin esdeger anlamlilarmi kullanmigtir: &5
¢l Za Ll 1o “Yoluna giicil yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde
bir hakkidir’** derken burada Allah Teald mahsus bir hacci kastetmistir ki o da
Beyt’in haccidir. Ayni sekilde: 33! 57 &all 72 Gd “Her kim Beytullah't ziyaret eder
veya umre yaparsa...”>" mealindeki dyette gecen hac terimi biitiin kasith ¢ikilan
yolculuklar1 kapsamaz. Fakat liigat manasini degistirmeden lafzin kendisinin delalet

ettigi mahsus bir kast1 kapsar.”*'

4.6. Iman ile Amel Arasindaki Miilazemet

Gergek iman kalpte yer eden ve ameller tarafindan tasdik edilen imandir.
Buna gore eger kalpte bir iman varsa amel onu tasdik eder. Sayet amel yoksa
kalbinde iman oldugu iddias1 bos bir iddidya doniisiir. Ciinkii kalpte bulunanin amel
ile disa yansimasi gerekir. Gereken seyin (amelin) olmamas1 gerektiricinin ( kdmil

imanmn) olmayisina delalet eder.”*

Burada telazumdan kastedilen dis yap1 ile icyap1 arasindaki baglantidir ve
aym zamanda birinin digerine olan etkisidir. Oyle ki, sahih bir imanm vuk{ bulmasi
icin imanin gerektirdigi seylerin viicut azalarmna s6zIii ve ameli olarak yansimasi
gerekir. Ne zaman ki, iman, kalpte ortaya ¢ikarsa hemen orada miimkiin oldugu
miktar ve sekilde viicut 4zalarma yansimasi olur. Zahiri ameller, batinda olan inang

3

igin bir gerekliliktir’™>® ve ondan ayrilmasi miimkiin degildir. imanm gerektirdigi

ameller eger yok olursa bu durum batinda olan imanm yokluguna delalet eder.

Oyleyse amelin yoklugu imanin yoklugudur. Amelin kiilliyen yok olusu batmin

234

fesddma delalet eder. Seyhu’l-islim ibn-i Teymiye, iman-amel arasindaki

229 Ali-imréan:97.

230 Bakara: 158.

2! fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, s. 299.

22 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c¢.VII, 5.293.

33 Daha genis bilgi i¢in bkz. ibn-i Teymiye, Ahmed; El-iman, ss. 15-16.

2% Al-i Hudayir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Aldkatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudridin, c.1,
5.315.
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miilazemeti soyle agiklamaktadir: “Kalpte Allah’1t tasdik ve ona karsi duyulan
muhabbet olusunca bedenin bu tasdigin geregi olarak, zahiri sozler ve ameller
yapmak suretiyle harekete ge¢mesi zorunludur. Bedenden sadir olan sozler ve
ameller kalpte olanin miicibi, delili ve illetidir. Yine beden ile kdim olan amellerin ve
sozlerin kalpte olan imana te’siri vardir. Bunlardan her biri digeriyle etkilesim
icindedir. Ancak, kalp asil olandir. Beden, kalbin fer’idir. Fer’ ise aslin uzantisidir.

. A - Ay - 2
Asil olan ise fer’i ile sabit olur ve kuvvet bulur.”>®

Ibn-i Teymiye’nin yapmis oldugu bu son akli ve mantiki tahlil kendi tezine
delil olarak getirmis oldugu en giiclii ¢6ziimlemelerden ve delillerdirmelerden biri
olarak ¢ok dnemlidir. Dikkat edilirse o, bu son tahlilinde nasil ki kalp olmadan beden
sadece Olii bir ciisse olarak kaliyorsa amel olmadan iman da etkisiz bir olgu olarak
kalir ve nasil ki kalpsiz bir beden ise yaramayan bir par¢a haline doniisiiyorsa

amelsiz iman da ise yaramaz, seklinde bir mesaj vermek istemistir.

Ibn-i Teymiye der ki: Kalpte tasdik ve irdde igerikli tam bir muhabbet
gerceklesince zahiri amellerin ortaya ¢ikmasi zariri bir sonu¢ olur. Kesin bir irade,
tam bir kudret ile birlikte bulundugunda kast olunan ameller kat’i stirette vuka bulur.
Kudretin ve iradenin kalpte kamil olarak bulunmamasi durumunda ameller
yapilamaz. Sayet irdde ve kudret tam olarak kalpte bulunuyorsa insanoglunun
secimine bagli olarak amelleri yapmasi gerekli olur... Zuhlr etmesi lazim olan
amellerin yoklugu batinda bu amellerin yapilmasini gerektirecek olan bir olgunun
olmadigini gosterir. Peygamberimizden varid olan bir hadiste soyle buyurur: “Dikkat
edin, viicutta 0yle bir parga vardir ki, sayet o saglam olursa viicidun geri kalan1 da
saglam olur; sayet o, bozuk olursa viicidun diger kisimlar1 da bozuk olur. Dikkat
edin, iste o parca kalptir.”*® Ayni sekilde Hz. Omer’in namazda ¢ok hareket yapan
birine: “Séyet, kalp korksayd: viicut azalar1 da korkardr™®’ demesi kalp ile azalar

arasinda bir etkilesimin oldugunu gostermektedir. Su ayet meali de konuya iliskin

3 {bn-i Teymiye, Mecmuul Fetdvd, c. VII, s. 541.

>3 Buhari, 52, Miislim, 1559.

27 Dogrusu bu soziin Said b. el-Miiseyyeb’e ait oldugudur. Abdurrezzak “el-Musannef inde rivayet
etmistir. 2/266, n0:3309; ibn Ebi Seybe’nin “el-Musannef”’i, 2/86, No:6787.
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ipuclar1 sunmaktadir: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun Allah’a ve
Resilii’ne diisman olanlarla dostluk ettigini goremezsin”.>*® Diger bir dyette Allah’u
Teald soyle buyurur: “Eger onlar Allah’a ve Peygambere ve ona indirilene iman
etmis olsalardi onlar1 (miisrikleri) dost edinmezlerdi.”**’ Baska bir 4yet-i kerimede
ise soyle buyrulmaktadir: “Eger onlar savasa ¢ikmak isteselerdi elbette bunun i¢in bir
hazirhk yaparlardi.”** Kalpte bulunan irdde ve kudret istenen fiili yapmayi
gerektirir. Uzak yerlerde yapilacak olan savaglara ¢ikmak ancak onun i¢in bir

hazirhik yapmakla miimkiin olacaktir.**!
4.7.  Ameli Kiilliyyen Terk Edenin Durumu

Diger itikadi konularda oldugu gibi bu konuda da alimler arasinda cesitli
ihtilaflar olmustur. Ancak ehl-i slinnetten olan itikddi mezheplerin hi¢ biri amelleri
terkeden bir Miisliimanm Islam dairesinden ¢ikarilip kafir olarak kabul edilecegini
sdylemez. Ibn-i Teymiye de bir ehl-i siinnet alimi olarak amelin terkini kiifiir olarak
gdrmez. Ibn-i Teymiye soyle der: psd 1o SN (352* “fslam bes temel {izerine bina
edilmistir” hadisi IslAam’in sartlarmin hepsinin birden Islam’1 ifade ettigini haber
verir. Sadece iki sehadeti ikrar etmek Islima girmis olmak igin yeterli degildir. Iste
tipk1 bunun gibi imanmn da daha genis manada algilanarak gereginin yerine
getirilmesi gerekmektedir. Miisliiman sadece genel manada iman ettim demekle
yetinmemelidir. Bu hadiste sadece kalpte meydana gelen inancin iman i¢in yeterli
olmadigin1 vurgulamak igin Islam’m bes temel iizerine bina edildigi ifAde edilmistir.
Miisliimanlar iki sehadeti getirmeyenin kafir olarak goriilecegi konusunda ittifak
halindedirler. Ancak geriye kalan dort ameli terk edenin kafir olup olmayacagi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bizler, ehl-i siinnetin islenmis bir giinah sebebi ile bir
kimseyi kafir olarak gormedigini ifade ederken bu terk edilen amellerin zina ve icki

icmek gibi giinahlardan olmalar1 gerektigini sdyliiyoruz. Islim’in iki sehadet disinda

28 Miicadele, 22.

2 Maide, 81.

240 Tevbe, 46.

1 Al-i Hudayyir, El-Imanu Inde’s-Selef ve Alakatuhu bi’l-Amel ve Kesfu Subuhati’l-Mudridin, c. 1,
ss. 315-317.

22 [bn-i Hacer, Fethu’l- Bari bi Serh Sahihi’l-Buhari, c. 1, s. 60.
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temel sartlarindan birini terk edenin kafir olup olmayacaginda meshur bir ihtilaf
vardir. Imam Ahmed bu konuda ihtilaf oldugunu sdyler. Konuyla ilgili olarak
Ahmed’den gelen rivayetlerden birinde onun bes temel sarttan birini terk edenin kafir
olacagmi soyledigi ifade edilir. Bu da Eb Bekir Malik’in ashabindan ibn-i Hubeyb
gibi bir gurubun tercih ettigi goriistiir. Imam Ahmed’den gelen ikinci bir rivayete
gore ise o sadece namazi ve zekati terk edeni kafir saymistir. Ondan gelen tigiincii bir
rivayete gore ise, o sadece namazi ve zekati terk eden bu nedenle de devlet
baskanmin kendisine harp ettigi kisi kafir olur. Ondan gelen dordiincii bir rivayete
gore ise, sadece namazi terk eden kafir olur. Yine ondan gelen besinci bir rivayete

gore ise, hig bir ibadetin terkiyle bir kisi kafir olmaz.**

Imam Ahmed’den gelen bu goriisler selefin de tanisik oldugu goriislerdir.
Hakem b. Uteybe der ki: “Kim ki bilerek namazi terk erderse kafir olur, kim zekati
bilerek terk ederse kafir olur, kim hacci bilerek terk ederse kafir olur, kim Ramazan
orucunu bilerek terk ederse kafir olur.” Said b. Cubeyr der ki: “Kim namaz1 bilerek
terk ederse Allah’1t inkar etmistir, kim zekati bilerek terk ederse Allah’1 inkar
etmistir, kim Ramazan orucunu bilerek terk ederse Allah’1 inkar etmistir.” Dahhak
der ki: “Namaz, zekat olmadan Allah’a yiikselmez.” Abdullah b. Mes’ud der ki:

“Kim namazi kilar da zekét1 vermezse onun kildig1 namaz yok hikkmiindedir.”***

Abdullah b. Amr s6yle demektedir: “Kim ki aksamleyin i¢ki icerse miisrik
olarak sabahlar, kim de sabahleyin icerse miisrik olarak aksamlar.” Ibrahim En-
Nehai’ye s0yle dendi: Bu nasil olur? Dedi ki: “Ciinkii i¢ki ictigi takdirde namazi
birakmig olur.” Abu Abdullah el-Ahnes kitabinda der ki: “Kim sarhos edici bir
icecek icerse bu onun namazi terk etmesine sebep olur, kim de namazi terk ederse
iman dairesinden ¢ikmis olur.”...Burada kastedilen sey sudur: Allah’in Restli
kimden imani veya Islam’1 nefyetmisse mutlaka bu kisi baz1 vacipleri yerine getirmis
olsa da diger bazilarmi terk etmistir. Bu yiizden sahdbe ve selef soyle demistir:
Kiside iman ve nifak bir arada bulunabilir. Ebi Davud es-Secistani soyle der: Bize

Ahmed b. Hanbel bahsetti, ona da Veki A’mes’ten naklederek bahsetti, ona da Sekik,

** Tbn-i Teymiye, Mecmiiu'l- Fetdvd, c. V11, s. 302.
*** {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdva, c. VII, s. 303
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Ebi’l- Mikdam’dan naklederek bahsetti, o da Ebi Yahya’dan naklederek soyle dedi:
Huzeyfe’ye miinafigm kim oldugu soruldu. O da soyle cevap verdi: “Miinafik
Islam’1 bildigi halde geregiyle amel etmeyendir” dedi. Ebd Davud der ki: Bize
Osman b. Ebi Seybe, Cerir’den, o da el—A’mes’ten, o da Amr b. Merre’den, o da
Ebi’l-Bahteri’den, o da Huzeyfe’den sdyle nakletmistir: Kalp dort kisimdir: Birincisi,
lizeri kaplanmus kalp ki, bu kafirin kalbidir. Ikincisi, yiizeysel kalp ki, bu da
miinafigm kalbidir. Ugiinciisii, i¢inde yanan bir kandilin bulundugu acik kalp ki, bu
da miiminin kalbidir. Dordiinciisii, i¢inde iman ve nifakim birlikte bulundugu kalp ki,
onda bulunan iman temiz su ile sulanan agaca benzer. Onun i¢inde bulunan nifak ise
kan ve irinin besledigi akintiya benzer. Bu sulardan hangisi galip gelirse kalbin vasfi
odur.”** Huzeyfe’nin dile getirdigi bu soziin delili su ayettir: <3135 K1 G518
"2\ Zs Onlar o giin kiifre, imandan daha cok yakmn idiler.”**® Bundan &nce
onlarda imana galip gelen bir nifak durumu vardi. Ne zaman ki Uhud harbi zor
sartlarda basladi hemen onlarin kalbi kiifre daha ¢cok meyletti ve kiiflir kalplerinde

galip hale geldi.*"’

Abdullah b. Mubarek’in Avf b. Ebi Cemile’den, onun da Abdullah b.
Amru’dan, onun da ibn Hind b. Ali b. Ebi Talib’den rivayet ettigine gore o sdyle
demistir: “Iman kalpte bir beyaz nokta olarak belirir. Kisinin iman1 artikca
kalbindeki beyazlik da artar. Ne zamanki iman kemale ulasir kalp biitiiniiyle
beyazlagir. Nifak ise kalpte beliren siyah bir lekedir. Kisinin nifaki arttikca
kalbindeki siyah leke de artar. Kisinin nifaki tamamlaninca kalbi de simsiyah kesilir.
Allaha yemin olsun ki, mii’'minin kalbini yaracak olsaniz onun bembeyaz oldugunu
goriirsiiniiz. Bir miinafigin veya kafirin kalbini yaracak olsaniz onun kalbinin
simsiyah oldugunu goriirsiiniiz.”... Allah Teala bir takim bedevi Araplar i¢in soyle
buyurmustur: L2518 & S JA3 WYy LA 150,55 (€15 15535 21 d8e ki: Siz iman
2,248

etmediniz, ancak teslim olduk deyin. Zird iman heniiz kalbinize girmis degildir.

Bu ayet bu insanlarin kalbine imanin hakikatinin girmedigini ifade ediyor. Ancak

5 Bu hadis, Miisned’de merfi olarak rivayet edilmistir.
24 Ali-imran:167.

7 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, s. 304.

4% el-Hucurat: 14.
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kalplerine imanin heniiz girmemis olmasi, kalplerine imanin hi¢bir subesinin
girmemis oldugunu gostermez. Zind edenden ve hirsizlik yapanlardan bu fiili
yaptiklar1 sirada iman nefyediliyor ancak bu durum onlarda imanin hi¢bir subesinin

- .. 24
bulunmadigmi gostermez. ..>*

Bu ayetteki L3 L (eslemna) ibaresinin tefsiri konusunda, seleften bunun kilig
korkusuyla gergeklesen bir teslimiyet oldugunu soyleyenler oldugu gibi, bunun
Islam’a girmek méanasma geldigini sdyleyenler de olmustur. Bu agiklamaya gore ayet
Islam’a girmeyi kastetmistir. Zahiren Miisliiman olmanin igersine miinafiklar ve
kalbinde nifak ve Isldm’1 bir arada barindiranlar girmektedir. Bilindigi gibi kalbinde
zerre miktar1 iman olan herkes cehennem atesinden ¢ikacaktir. Ancak kalbi
biitlinliyle siyahlagsmis ve boylece biitlinliyle miinafiklasmis olanlar cehennem
atesinden ¢ikamayacaklardir. Bu tiirden insanlar cehennemin en derin yerinde azap
goreceklerdir. Iste bu yiizden sahabiler Allah’1 ve Resilii'nii yalanlamaktan degil
kalplerine nifagin girmesinden ¢ok korkarlardi. Zira mii’'min bir kisi asla Allah’1 ve
Resiilii’nii yalanlayamacagmi yakinen bilir. Bu yakiniyyet Allah’t ve Resili’ni
yalanlamaktan kag¢manlarin “Biz gercekten mii’miniz” demelerine bir dayanak
olusturur. Onlar bu sozii soylerken demek istedikleri sey kalplerinde Allah ve

Resilii’niin tastiginin var oldugudur. Ancak iman sadece tasdikten ibaret degildir.**

Imanin olabilmesi icin daha &nce konusu gectigi gibi zahiri amellerle
kendisini gosteren kalbi amellerin de olmas1 gerekir. Allah’1 ve Restli’nii sevmek
imandandir. Allah’mn emrettiklerini sevmek, nehyettiklerinden buguz etmek ise
imanm en Onemli gosterge ve meziyyetlerinden biridir. Bu ylizden Peygamber
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir¢ok hadisinde de oldugu gibi sdyle buyurmustur:
“Yapmis oldugu iy1 bir amel kendisini sevindiren ve yapmis oldugu bir kotiiliik ise

21 jste Miisliman olan bu kisi iyiligi sever ve

kendisini lizen bir kisi mii’mindir.
onunla mutlu olur, kotiiliikkten nefret eder ve onu yapmasi onu iizer. Giinah isleyenin

yapmis oldugu bu giinah o esnada sehvetinin, imanina, galebe ¢almasindan

9 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, s. 305.

2* Tbn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VII, 5.305.
2! Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Miisned-i Omer, 109. Tabarani, Muhtaru I-Ehadis,104
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olmaktadir. Halbuki onda 1yilige kars1 sevgi ve de kotiiliige karsi nefret bakidir. Zina
eden Miislmanin zina ettii anda bu isi nefsinin arzlisuna uyarak yapmaktadir. Eger
onun kalbinde sehveti bertarat edecek kadar Allah korkusu veya Allah sevgisi olmus
olsayd: zind etmeyecekti. Iste bu nedenle Allah Teald Yfsuf (Aleyhi’s-Selam)
hakkinda s6yle buyurur: Cpalddl Uilie ba 43 )41 ¢ ) Al Gaylai) AKX “fste ondan
kotiligi ve fendligi boylece engelledik. Dogrusu o bizim ¢ok samimi

kullarimizdandir.”*>

Kim ki Allaha olan ihlas1 tamdir o kisi zind etmez. Ancak ihlas1
eksikse bunu yapabilir. Iste zina edenden siyrilip alinan iman budur. Ancak bdyle bir
kisiden tasdigin ashi alinmamistir. Bu yilizden ona Miisliman denmis fakat ona

. . )
mii‘min denmemistir. >3

Bir kisi i¢in Allah ve Restlii ona diger her seyden daha sevgili olmadik¢a o
kisinin gercek mii‘min olamayacagi naslarla sabittir. Ger¢cek mii‘min asla siiphe
etmez, Allah yolunda mali ve cani ile cihad eder. Allah’in Restli kalbinde iman i¢in
gerekli ahvali tasimayan her kisiden -bu kisi tasdik etmis de olsa- ondan iman ismini
nefyetmistir. Tasdik imandandir. Bir kulda tasdik ile birlikte az da olsa Allah sevgisi
ve korkusu olmalidir ki bu kisi mii’minlerden sayilsmn.”>* Tasdik eden bir kiside, az
da olsa Allah sevgisi ve korkusu bulunmazsa, o kisinin kalbindeki tasdigi, asla iman
manasina gelmez. Bdyle bir kisinin tasdigi Firavun’un, Yahudilerin ve Iblis’in
tasdiginden farki yoktur. Selefin, Cehmiyye’ye verdigi reddiye bu noktada
yogunlagsmaktadir. EI-Humeydi soyle demektedir: Veki’in sdyle dedigini duydum:
Ehl-i siinnet sdyle der: iman kavil (dil ile ikrar etmek) ve azlar ile amel etmektir.
Miircie; iman, dil ile ikrar etmektir der. Cehmiye; iman, marifettir der. Veki’den
gelen bagka bir rivayette “iman marifettir” demenin kiifiir olacag: ifade ediliyor.
Muhammed b. Kullabi der ki: Vekii’yi soyle derken isittim: Cehmiyye,
Kaderiyye’den daha serlidir. Yine Muhammed b. Kullabi der ki: Vekii soyle der:

22 yusuf:24.

3 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, s. 306.

% fbn-i Teymiye™nin bu s6zii onun, kalbinde tasdik olan bir kisinin bununla birlikte az miktarda da
olsa Allah’a sevgi besledigi veya korku duydugu bir kisiyi mii’min saydigi anlasilmaktadir.
Dolayistyla bu sozii de Ibn-i Teymiye’nin amel yapmayan bir kisi kafir olarak
degerlendirmedigine delil olmaktadir. Yani diger bir deyisle bir kiginin miimin sayilabilmesi igin
sevgi ve korku gibi kalbi amellerden az miktarda da olsa bulunmalidir.

96



Ikrar etmenin amel etmek mainasina gelecegini sdyleyen Miircie’nin bu soziinii
sOyleyen helak olmustur. “Niyet eden bir kisinin niyet ettigi ameli yapmasina gerek
yoktur, amele niyet etmek yeterlidir” demek kiifiirdiir. Bu sozii de Cehm

sOylemistir.>®

Ahmed b. Hanbel sdyle der: “Iste biitiin bu sebeplerden dolay1, (iman dil ile
ikrar viicut azalari ile amel etmektir) s6zii ehl-1 stinnetin bir siar1 haline gelmistir.
Birden fazla alim tarafindan bu konuda icma oldugu sdylenmistir. Imam Safii’nin
(Allah ondan raz1 olsun) el-Umm adli kitabinda buna dair bir icmadan bahsettigi bize
anlatilmistir. O, kitabinda soyle der: Sahabiler, Tabiiler ve onlarin ardindan
gelenlerden yetistiklerimiz arasinda imanin, dil ile ikrar, viicut azalari ile amel ve
kalp ile tasdik oldugu konusunda icmé vardir. Bunlardan biri asla digerinin yerini

tutmaz. Biri olmadikea digeri gergeklesmez. >

Ibn-i Teymiye’nin bu agiklamalarindan onun biiyiik giinah isleyeni
gilinahkar saydigi ve asla kafir saymadigi ve bu yoniiyle onun ehl-i siinnet ¢izgisinde
bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. imam-1 Azam Ebd Hanife (Allah rahmet eylesin) el-
Fikhu’l-Ekber adli kitabinda soyle der: Biiyiik veya kiiciik bir giinah isleyen bir
Miisliman1 isledigi bu gilinah sebebiyle, o bu giinah1 helal gérmedikge tekfir
edemeyiz, onu iman isminden soyutlamayiz ve onu Miisliiman olarak isimlendiririz.
Gilinah isleyen Mislimanin fasik olmasi mimkiindiir ama kafir olarak

isimlendirilmesi miimkiin degildir.”*’

Nireddin es-Sabiini soyle demektedir: Ehl-i siinnet der ki: Kim ki kiifiir
haricinde bagka bir biiylik giinah islerse o kisi kafir veya miinafik sayilmaz veya
Islam’dan ¢ikartilmaz. Boyle bir kisi tevbe etmeden &liirse Allah bu kisiyi ya bir
sefaat¢inin sefaatiyle veya fazli keremiyle af eder, ya da onu giinah1 miktarinca
cezalandirir ve daha sonra onu kesinlikle cennete sokar. Daha 6nce de ifade etmis

oldugumuz gibi biiyiik giinah isleyen kisi Haricilere gore kafir olur, Mutezileye gore

3 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, ¢.VII, ss. 307-308.

28 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdva, ¢.VII, s. 308.

7 Ali el-Kari, Serhu Kitabi'I-Fikhi’l- Ekber, li’l-Imam el-Azam Ebi Hanifete en-Niiman b.Sabit el-
Kiifi, ss. 102-103.
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ise imandan c¢ikar ancak kiifre girmez ve tevbe etmeden Oliirse ebediyyen
cehennemde kalir. Hasanii’l-Basri, biiylik giinah isleyenin miinafik oldugunu
soylerdi, ancak daha sonra bu sdziinden donmiistiir. Miircie ise sOyle der: “Kiifiir
olduktan sonra itdatin fayda vermeyecegi gibi iman olduktan sonra giinah insana
zarar vermez.”® Bu sz ehl-i siinnet alimlerince kabul edilmemis ve cokca
elestirilmis bir s6zdiir. Ibn-i Teymiye sdyle demektedir: Ishak der ki: Ogle namazini,
kasten 0glenin vakti ¢ikip aksam girene kadar, aksami da gece yarisina kadar terk
eden bir kimse, Allah'1 inkar eden bir kafir olur. Ug giin siireyle tevbe etmesi istenir.
Geri donmeyecek olursa ve namazi terk etmek kiifiir olmaz diyecek olursa, boynu
vurulur. Eger namaz kilar ve bunu sdyleyecek olursa, bu bir igtihat meselesi kabul
edilir. Ayrica der ki: Onlardan sonra bizim asrimizda bulunan ilim adamlar1 da
acikladigimiz sekilde onlara uymustur. Cemaatten uzaklasip degisik heva ve hevese
uyanlar miistesnadir. Bunlar ise cemaatten uzaklastiklar1 icin Allah'm kendilerine

chemmiyet vermedigi bir topluluktur.®*’

4.8. ibn-i Teymiye’ye Gore Amelin imandan Bir Ciiz Olduguna Dair AKIi ve
Nakli Baz1 Deliller

Arastirmamizin bu asamasina kadar sunulan biitiin bagliklar ve bu basliklar
altinda sunulan bilgiler Ibn-i Teymiye’nin bu konuyla ilgili sunmus oldugu delillerle

doludur. Bu baslikta sunulan bu delillerin sadece bir dzetidir.

Ibn-i Teymiye’ye gdre iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar viicut 4zalar1 ile
amel etmek oldugunu, iman etmenin amel etmeyi gerektirdigini ve amelin imandan
bir cliz oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Simdiye kadar ele almis oldugumuz konu
bashklarinda Ibn-i Teymiye nin konuyla ilgili olarak getirmis oldugu delilleri ele
aldik. Simdi bu delilleri, dzet olarak maddeler halinde sunmak istiyoruz. Ibn-i
Teymiye’nin amelin imandan bir cliz oldugu iddiasina iligkin olarak yapmis oldugu

aciklamalar1 ve sunmus oldugu akli delilleri on bir maddede toplamak miimkiindjir:

1. Ibn-i Teymiye, amel etmeyenin hicbir sekilde kafir olmayacagini

2% es-Sabiind, E[-Biddyetii fi Usiilii'd-Din, s. 80.
9 {bn-i Teymiye, Mecmiiu’l- Fetdvd, c. VI, ss. 308-309.
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sOylemistir. O, imanin tarifini yaparken soyle demistir: Ehl-i siinnet ve’l-cemaata
gore iman s6z ve ameldir. Kitap ve siinnet buna delalet etmektedir. Selef bu konuda
icma etmistir. ikrar, Allah’1 ve Restlii’nii her konuda tasdik etmektir, amel ise ikrarin
tasdigidir. Sayet bir kul ameli biitiiniiyle terk ederse mii’min degildir.*® Kisinin
kendisiyle mii’min oldugu s6z ise 6zel bir sdzdiir ki, o da iki sehadettir. Amel ise
namaz vs ibadetlerdir... Dinin hakikati itdat ve boyun biikmektir. Bu sadece sozle
degil ayn1 zamanda fiille olur. Kim ki Allah i¢in higbir sey yapmamis olursa o kisi
Allah’m dinini din olarak edinmemistir ve her kim de Allah’in dinini din olarak

edinmezse o kafirdir.

2. Ilim ve kudret sahibi oldugu halde viicut 4zalar1 ile amel yapmamak
ancak kalbinde nifak ve hinzirlik olan biri i¢in s6z konusu olur. Hakiki iman eden

biri i¢in amel yapmamak s6z konusu bile olamaz.

3. Bir kisi Ozellikle Muhammed (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)’in

yapilmasini emir buyurdugu isleri yapmadik¢a Allah ve Resilii’ne iman etmis olmaz.
4.  Vicut azalar1 ile hi¢bir sekilde amel yapilmazsa kalpte iman kalmaz.

Lazimi ve zahirl olanin yok olmasi batindaki melzim (gerekli olan)’un

21 By s6z, bu konudaki ihtilafin semerisi durumundadir.

yokluguna delalet eder.
Ihtilafin neticesi bu noktada kendisini gdstermektedir. ibn-i Teymiye hi¢ amel
etmeyenin imaninin olmayacagini soylerken muhalifleri hi¢ amel etmeden de
mii’min olunabilecegini savunmuslardir. Ibn-i Teymiye Allah’a kars: sevgi beslemek
ve O’ndan korku duymak gibi kalbi amelleri az miktarda da olsa yapanlari, amelleri
biitlinliyle terkeden insanlardan istisnd ederek bu gibi kisilerin mii’min olduklarini
ifade eder. Zira onlar en azindan kalbi amellerden bir kismin1 yapmislardir. Son asrin

Hanbeli alimlerinden olan Muhammed b. Salih Useymin’e, Ibn-i Teymiye nin

“iman, kalpte istikrar bulup amelle tasdik edilen bir seydir ve amel yapmak da kalpte

260 Arastirmamiz esnasinda fbn-i Teymiye'nin sozlerinden anladigimiza gére; o her ne kadar ameli
biitiintiyle terkedene mii’min denilmez, demis olsa da kalbinde tasdik olan kisi i¢in bu s6zii “imant
kamil mii’'min degildir” olarak anlasilmalidir. Zira Ibn-i Teymiye’nin anlatimlarindan anlagilan
budur.

**'fmam Hafiz Ebu El-Fidaa Ismail ibn Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim; Kahire:
Daru’l-Hadis Yayinlari, 1988, c. IV, s. 469.
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iman oldugunun gostergesidir. Eger amel olmazsa kalpte iman oldugu iddiasi
yalandir. Zira kalpte olan iman, zahirde amel etmeyi gerektirir. i (a0 {Uas)
a3l eg\adl (Gerekli olan seylerin yoklugu onu gerektiren seylerin yokluguna delalet
eder)” sozlerinin ne manaya geldigi soruldu. O, bu soruya soyle cevap verdi: Seyhin
bu s6zii gayet agiktir. Bu soziin aynis1 Hasanii’l-Basri (r.a.)’den de rivayet edilmistir.
Hasenii’l-Basri soyle der: “Ju YA, (B b 585 W (815 JWEL, Y5 Sl Gl flay) &
“Iman temennilerle, siislii sozlerle meydana gelecek bir sey degildir. Ancak o, kalpte
karar kilip amellerin tasdik ettigi seydir.” Bu gercek, Peygamber (Sallallahu Aleyhi
ve Sellem)’in soziinde de agik olarak dile getirilmistir: ¢alia 13} Axladalall i &)5 YT
202033 a5 ¥ AK Aall zxLaDikkat edin viicutta Syle bir et parcasi vardir ki sdyet o
sagliklt olursa biitiin viicut saglikli olur, o bozuk olursa biitiin viicut bozuk olur.
Dikkat edin o, kalptir.” Sayet kalpte iman varsa mutlaka onun geregi olan amel viicut

4zalarmda belli olur.?®*

5. Bedene yansimasi olmadan imanim kalpte var oldugunu iddid etmek

aklen caiz degildir.

6.  Ehl-1 siinnet ve selef mezhebine gore batmninda iman olan birinde

mutlaka itaat ortaya ¢ikacaktir.

7.  Goriintiide amel yoksa kalpte tam bir imanm bulundugunu iddia

etmek aklen miimkiin degildir.

8. Viicut azalar1 ile amel yoksa imanin kalpte olacagini tasavvur etmek

aklen miimkiin degildir.

9.  Zahiri vaciplerin terki kalpte olmasi1 gerektigi diisiiniilen imanin

yokluguna delalet eder.
10. 1Islam’da Itaatm Aslin1 Zahiren Yerine Getirmek Gerekir

Ismail Ibn-i Kesir el-Kuresi imani, ibn-i Teymiye’nin tarifine uygun bir

sekilde tarifle tarif ederek kalbin ameli hakkinda sunlar1 soyliiyor: “Bir kisinin

262 Buhari ve Miislim rivayet etmislerdir. . .
26 Muhammed Bin Mahmud Al-i Hudayyir, El-imanu Inde’s-Selef ve Alakdtuhu bi’l-Amel ve Kesfu
Subuhdati’l-Mudridin, c.11, s. 66.
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Peygamberin getirdigi emirlerin hak oldugunu bilmesi ona iman etmis olmasi
manasma gelmez. Cilinkii boyle bir kisi sadece marifet sahibidir, marifet sadece
kalbin amelidir. Iman ise hem kalbin hemde azilarin amelidir. Amel ise insanin

hakki yerine getirmesi ve ona boyun bitkmesidir.”***

Ibn-i Teymiye’nin amelin imandan olduguna dair sunmus oldugu delillerden
biri de iblis’in bir kez Adem’e secde etme emrine itiat etmemesi ile ilgili olarak
Allah (c.c.)’m indirmis oldugu Aayetlerdir. S6z konusu ayetleri serdeden Ibn-i
Teymiye soyle der: Burada acaba Iblis bu itaatsizligi ile Rabbini inkar m1 etmistir?
Tabiki hayir, O’nu inkar etmemistir. Onun Rabbini inkar etmedigini su ayetlerden
anlamak miimkiindiir: Allah Teala iblis’in dilinden hikayeyle soyle buyurur: W &)
3 5E1 “Rabbim, beni azdirmana karsilik olarak...”,*® sonraki ayette: 1 Sobiads)
o5 a3 “Yeniden dirilecekleri giine kadar bana miihlet ver.””*® Bu ayetlerden
Iblis’in Allah’in kulu olduguna ve yeniden diriltilmeye iman ettigi anlasiliyor. Iblis,
Allah’in peygamberlerinden birini inkdr etmis midir? Onun, Allah’mn izzeti adina
yemin ederken onun hiikiimranligindan bir seyi inkar ettigi diisiiniilebilir mi? Onun

kiifrii kendisine yapmasi emredilmis olunan bir secdeyi yapmaktan geri durmasi

degil midir? **’

Ibn-i Teymiye, ameli imandan sayanlarin sunduklar1 delillerle ilgili olarak
soyle demektedir: Onlar, Adem’in iki oglunun Maide stresi 27 ila 30. ayetler
arasinda yer alan su kissa ile de delil getirmislerdir: 3581558 3) Galty 230 5 1 28k 30
AV Ge & 215 Wl e $E5Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden

95268 L/)-‘.)‘:‘"g1 L;H‘ é’_\.:a/i./ﬁ “Béylece

kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti.
hiisrana ugrayanlardan oldu™*® Adem’in kurbani kabul edilmeyen oglu Rabbini
inkar etti mi? Rabbi i¢in kurban kesen birinin Rabbini inkar ettigi diistiniilebilir mi?

O kist Allah’m dinlemeyerek kardesini oldiirdiigiinde mii’minlerden mi sayilmistir?

6% Tbn-i Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim, ¢.IV, s. 469.
263 Hicr:39.

266 Hicr:40.

27 Bkz. ibn-i Teymiye, Ahmed, el-Iman, ss.15-18.
268 Maide: 27.

299 Maide:30.
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Yine su ayetle de delil getirmiglerdir: 158355 1355 1554 Lea 15K 5] G Uil G L3
G908 ¥ 25 a) %as “Fakat Bizim Ayetlerimize iman edenler onlardir ki,
(ayetlerimiz) zikredildigi zaman (hemen) secde ederek yere kapanirlar, Rab’lerini
hamd ile tesbih ederler ve onlar kibirlenmezler.”*’® Ayette “Onlara Allah’m ayetleri
hatirlatildiginda onlar bunu sadece kalpten tasdik ettiler” denmiyor. Bilakis davet
edildikleri isleri secde ederek amel sahasina doktiikleri belirtiliyor. Bagka bir ayette
Allah soyle buyurur: & 315718 44 Ji€ey 4 Gshe’sh S35 43503 B 45 5B QU AU 507
OsowA “Kendilerine kitap verdigimiz kimselerden bazisi onu, hakkmi gozeterek
okurlar. Clinkii onlar, ona iman ederler. Ama her kim onu inkar ederse, iste ger¢ekten

99271

zarara ugrayanlar onlardir. Yani Allah burada miiminlerin okuduklarina en giizel

sekilde tabi olacaklarmni soylemektedir. 2’2

Sayet “amelin, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Restillerine iman etmeye
dahil oldugunu agiklayan sahih siinneten deliller var midir” denirse onlara soyle
cevap verilir: Evet, siinnetin ve eserlerin geneli bunu dillendirmektedir.’”® Vefd
Abdu’l-Kayyis’in hadisi bu hadislerdendir. Daha Once kitabimizda gectigi gibi
Muhammed b. Nasr, Gurre b. Halid’in Ebi Hamze’den, onun da Ibn-i Abbas’tan
rivayet ettigi hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sdyle buyurur: &8l
A1) Y S U T 15 S b Gy L 50 A 355 Lpla
Ak Gutd VR3S Bl ina) im0 o8 330 A3 045 16584 55 “Yalnizea
Allaha iman etmenizi emrederim. Daha sonra sdyle dedi: Siz yalnizca Allah’a iman
etmek ne demektir bilir misiniz? Dediler ki: Allah ve Restlii daha 1y1 bilir: Dedi ki:
Yalnizca Allah’a iman etmek demek; Allah’tan bagka hak ilah olmadigina,
Muhammed’in O’nun Resiilii olduguna iman etmeniz, namazi kilmaniz, zekéati

vermeniz, ramazan orucunu tutmaniz ve elde ettiginiz ganimetlerin beste birini

7% Secde:15.

27! Bakara:121.

272 Bkz. ibn-i Teymiye, Ahmed, el-Iman, ss.15-18.

27> Bkz. Muhammed Bin Mahmud Al-i Hudayyir, el-Imanu Inde’s-Selef ve Alakdtuhu bi’l-Amel ve
Kesfu Subuhati’lI-Mudaridin, c.1, ss. 322-330.
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vermenizdir.” Muhammed b. Nasr, amellerin imandan oldugunu gosteren daha

bircok hadis zikretmistir...*"

EbG  Abdullah Muhammed b. Nasr daha sonra soyle demistir:
Arkadaglarimiz &eie 525 (S3530e A0 2 Y “Zinakar kisi zina etti§i anda mii’min

olarak zind etmemistir””

ifadesinin tefsirinde ihtilafa diismiislerdir. Onlardan
bazilari, zinakardan zind ettigi anda iman isminin kendisinden diisecegini ancak bu
kisinin Islim’dan ¢ikarilamayacagini ve islim isminin kendisinden diismeyecegini
soylemislerdir. Onlar, iman ve Islam kelimelerinin anlamlarinin farkli oldugunu
sOyleyerek soyle demislerdir: Sayet kisi zind ederse o anda mii’min degildir, ancak
miislimdir. Iman ile Islam arasinda fark oldugunu beyan etmek icin de su ayeti delil
getirmislerdir: o)y K8 3 Sl Y JA3 W5 BALLT 15058 (815 1 s BTl S ey s
Al g N G) il Kl de 51 Y Al ) ) ka3 “Bedeviler «inandik» dediler. De ki:
Siz iman etmediniz, ama «boyun egdik» deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi.
Eger Allah'a ve elgisine itdat ederseniz, Allah islerinizden higbir seyi eksiltmez.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.”*’”® iman daha 6zel bir mana tasir.
Tevhid amel ile birlikte bulunursa o kisinin imani sabit olur. Islim ise daha geneldir.
Kiifiir milletinden ¢ikip tevhid inancina kavusmakla sabit olur. Bu duruma Sa’d b.
Ebi Vakkas’in hadisi de delil olmaktadir. Sa’d soyle der: “Allah’in Resilii zaman
zaman bazi kigilere mal verirken, diger bazilarma hi¢bir sey vermedigi olurdu.
Dedim ki: Ey Allah’in Resilii! Felan ve felan kisilere verdin de, felan kisi mi’min
oldugu halde ona vermedin. Allah’in Restlii (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) soyle
cevap verdi: “Veya Miisliiman”. Bu kisi sordugu soruyu ii¢ kez sordu ancak Allah’in
Restlii (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) “veya Miisliiman™ diyerek iigiincii kez de ayni
cevabi verdi ve sOyle devam etti: Ben bazi kisilere yiiziistii cehenneme diismesinler
diye mal veririm, diger bazilarma da vermem. Halbuki onlar bana kendilerine mal
verdiklerimden daha sevimlidirler.” Ziihri sdyle der: “Bu hadisten anlamaktayiz ki

Islam kelimedir, iman ise ameldir.”

27 Bkz. ibn-i Teymiye, Ahmed, el-Iman, ss.15-18.
5 Es-Suyuti, Camiu I-Kebir,1, 19457.
7% Hucurat: 14.
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Muhammed b. Nasr s0yle demektedir: Ameli imandan gorenler “Ben
istisnasiz mii’minim” diyerek kendisinin iman ettigine sahitlik yapan birine Abdullah
b. Mes’ad’un reddiye vermesini de delil olarak getirmislerdir.””’ Ibn-i Mes’ad’un
ondan sonra gelen ashabi1 da ayni reddiyeyi vermislerdir. Kiife {ilemas1 bu konuda
cok emek vermistir. Onlar Ebll Hureyre’nin hadisi ile savunduklar1 tanima delil
getirmislerdir: 431 g2 a5 A8y 4% £ )45 “Ondan iman ¢ikar, siyet hatasindan
donerse iman1 da ona doner.” Bu hadise benzeyen diger hadisleri de delil olarak

zikretmislerdir. *’®

Ebl el-Hasen ve Muhammed b. es-Sirin’den rivayet edilen haberleri de delil
olarak saymislardir... Muhammed b. Cafer’e Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve
Sellem)’in su sdziiniin manas soruldu: Ged 55 3% (e IO o352 ¥ Zindkar kisi
zina ettigi anda mii‘min olarak zina etmez.” Eb(i Cafer, biiyiik bir daire cizerek; “Iste
bu Islam’dir” dedi. Daha sonra bu biiyiik dairenin ortasina daha kiigiik bir daire
cizerek “Bu da imandir” dedi. Daha sonra devamla; “iman eden kisi zina ettigi veya
hirsizlik yaptig1 anda iman dairesinden gikarak Islam dairesine girer” dedi. Allah’mn
inkdr disinda baska bir sey kisiyi Islim dairesinden c¢ikarmaz dedi. Yine Hz.
Peygamberden gelen baska rivayetlerle de bu iddialarini delillendirmislerdir:
Peygamber soyle buyurur: calall (i s 2e G5 (a3 & WFinsanlar Miisliiman oldular

ancak Amr b. el-As mii’min oldu.” 2’

Hammad b. Zeyd’in iman ile islim’1 birbirinden ayirdig1 zikredilir. O, iman1
ozel, Islam’1 ise genel bir durum olarak degerlendirmistir. Muhammed b. Nasr der ki:
Iste bizim icin bu 6nemli sahsiyetlerde almacak ¢ok 6rnekler ve dnderlikler vardir.
Konuyla ilgili naslara paralel goriis beyan eden bu 6rnek insanlarin durumlar1 bizim
icin onemlidir. SOyle ki; Allah Teald, mii’min ismini sena, tezkiye, meth ismi olarak
bu ismi hak edenlere cenneti vacip kilmistir: Allah sdyle buyurur: L)y (piedls (S5

“Allah mii’minlere karsi cok bagislayicidir.”?* a8 15371 23 327y 3 43385 250205

277 Bkz. Muhammed Bin Mahmud Al-i Hudayyir, El-fmanu Inde’s-Selef ve Alakdtuhu bi’l-Amel ve
Kesfu Subuhati’lI-Mudaridin, c.1, ss. 330-342.

278 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l-Fetdvd, c. VII, ss. 317-320.

" fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l-Fetdvd, c. VII, ss. 317-320.

80 6]-Ahzab: 43.
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“Kendisine kavustuklar1 glin, Allah'in onlara iltifati, «selam» dir. Allah onlara ¢ok
degerli mitkafat hazirlamugtir.”?*!) 52 € Sad ) e agd &1s Gaie3d 355 Allah'tan bityiik
bir liitfa ereceklerini miiminlere miijdele.”?** 1 &1 & Ja) 1) Wasl & Uae Lulal) HS7T
i) die (33aa38 261 &1 71550 (3 5505 Guli¥clerinden bir adama: insanlar1 uyar ve iman
edenlere, Rableri katinda onlar i¢in ytliksek bir dogruluk makami oldugunu miijdele,
diye vahyetmemiz insanlar i¢in sasilacak bir sey mi oldu ki!™® (uisddl 35 a3
el Loy den T G ab)ysh (aly <3150 giin, miimin erkeklerle miimin kadnlari
1284

gortrsiin ki ruhlar1 (salih amelleri) onlerinden ve saglarinda kosuyordur. Gl &

Al 1) VRl el A (9“Allah iman edenlerin dostudur. Onlari karanliktan

aydinliga cikarir.””% e V) G385 e (AT (pieddl &) o5 clia clinddls “Allah miimin

erkeklere ve miimin kadinlara altlarindan wmaklar akan cennetler vadetmistir.”**

Muhammed b. Nasr soyle devam eder: Allah biiyilk giinah sahiplerine
cehennemi vacip kilmistir. Bu da biiyliik giinah isleyenden iman isminin zail
olacagmi gosteriyor. Allah’m Isldm isminin iizerine tatbik edildigi hicbir kimseye
cenneti vacip kildig1 goriilmemistir. Bu da gostermektedir ki; biiyiik giinah isleyen

icin Islam ismi sabit kalirken iman ismi ondan zail olmustur.”’

4.9. Imam Amelden Bir Ciiz Saymayanlarin Sunduklar1 Baz Deliller

Her ne kadar konumuz sadece ibn-i Teymiye nin iman-amel iliskisindeki
gortsleri olsa da cok kisa olarak da olsa imanla amelin farkl seyler oldugunu iddia
edenlerin kendi goriislerinin dogrulugunu ispat etmek i¢in basvurdugu bazi delileri

. 2
sunmak yerinde olacaktir.”*®

Ebu’l-Muin Muhammed b. en-Nesefi (Ebu’l-Muin en-Nesefl) imani

amelden biz cliz saymayan alimlerden biridir. O, Tabsiratii’l-Edille adl1 eserinde bu

81 el-Ahzab:44.

282 el-Ahzab:47.

2 Yinus: 2.

*** Hadid: 12.

2% Bakara:257.

% Tevbe:72.

27 fbn-i Teymiye, Mecmiiu’l-Fetdvd, c. VII, ss. 317-320.

88 Bkz. el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l- Ekber li’I-Imdmu’l-Azam Ebii Hanife Niimdn b. Sabiti’I-Kifi,
ss.124-125.
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goriisiinii destekleyen bazi deliller sunmustur: Imanin amel ile artacak oldugunu
sOyleyenlerin basinda gelmesi gereken bazi insanlar, -kendilerinden beklenenin
tersine- ameli imandan saymiglardir. Onlar amellerin hepsini iman olarak
tanimlayinca zorunlu olarak hi¢ kimsenin kdmil iman tasimamasi gerekmektedir.
Zira hi¢ kimsenin amellerin biitiinliinii yerine getirmesi mimkiin degildir.
Tamamlanmamis bir seyin artmasi ise tasavvur dahi edilemez. Yapilan her amel
imandandir. Ancak ibadetin iman ile olan iliskisinden dolay1 kisinin imanini
artiracagmni savunmak miimkiin degildir. Ibadetler iman1 degil itati artirir. Ziyade
olan bir sey sonu olan bir seyin iizerine bina edilebilir. Sonu olan seyin sonu
geldikten sonra iizerine ziyade yapilabilir. Ancak sonu olmayan bir seyin iizerine
ziyade bina edilmesi miimkiin degildir. Imanin itiatle artabilecegini sdyleyen bir kist;
“Basta biitiin herkesin iman1 noksandir. Bu iman yapilan her itaatle artar. Her kimin
itdati ¢coksa onun imam coktur” seklinde bir iddidda bulunursa ona soyle cevap
verilir: “Oyleyse bu iddiAniza gére imanin kemali tasavvur edilemez ve her

peygamberin imani nakistir.” **

Biz imanimn tasdik oldugunu ifade ediyoruz. Yapilan ameller mana olarak
itdat ve ibadet terimlerine karsilik gelir ve asla iman terimine karsilik gelmez. itaat
ve ibadet yapilinca aralarinda mana ortaklig1 olan amelleri artirir ve asla aralarinda
mana ortakligr olmayan imani artrmaz. Amellerin artirilmasi imani degil itaati ve
ibadeti artirir. Ornegin bir evin icinde on erkek olsa ve sonradan bu eve bir kadin
girmis olsa onun girisi evin i¢indeki sahislarin adedini artiracak fakat erkeklerin
adedini artirmayacaktir. Sayet herhangi biri kadinin girisiyle sahislarin adedi
artmistir derse dogru demistir. Ancak erkeklerin adedi artmustir derse dogru
dememistir. Iste bunun gibi amelin artmas1 itdati artracak ve imani
artirmayacaktir.””® Hatirlatmak gerekir ki en-Nesefi Tabsiratii’l Edille fi Usiili'd-Din

adl eserinde konu ile ilgili daha genis bilgiler sunmustur.*”’

% Bkz. en-Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usiili’d-Din, c. 11, ss. 406-410.
290 en-Nesefi, Tebsiratii’l Edille fi Usiili’d-Din, c. 11, s. 417.
21 Bkz. en-Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usiili’d-Din, c. 11, ss. 406-410.
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SONUC

Iman mefhumuyla ilgili olarak Ehl-i siinnet cizgisinde olan alimlerin
goriiglerini lic ana grupta toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki imanin kalp ile
tasdik, dil ile ikrar, viicut azalariyla amel etmek oldugunu savunurken ikinci grup ise
imanin sadece kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldugunu o6ne siirer. Ehl-1 siinnetin
ekseriyeti bu iki gurubun yolunu takip etmektedirler. Ugiincii bir grup daha vardir ki,

onlar da imanin sadece kalp ile tasdik oldugunu savunmuslardir.

Ameli imandan bir ciiz sayan yaklasgim hi¢bir amelin terkini veya
haramlarin islenisini mutlak bir kiifiir olarak gérmemistir. Onlara gore ameli terk
eden sadece imanin fer’ini terk etmistir ve kalbinde tasdik oldugu miiddetce o kiside
imanm asli vardir ve bu kisi asla kéafir sayllmaz. “Amel imandan bir ciiz degildir”
diyenler ise amel olmadan cehennemden kurtulusun olamayacagini ve cennetin hak
edilemeyecegini boyle bir kisinin fasik olarak degerlendirilecegini savunurlar.

Dolayisiyla bu ihtilafin semeresi aynidir diyebiliriz.

Biitiin bu farkli gruplarin ortaklasa kabul ettikleri sey ise amel etmeden
cennetin hak edilemeyecegi ve cehennem atesinden kurtulunamayacagi gercegidir.
Durum bu olunca bu ihtilafin ahirete miiteallik olan sonuglar1 bakimindan bir ittifak
gozlemlenmektedir denebilir. Bu ihtilafi sonucu itibariyla degerlendirdigimizde,
bunun biiylik oranda lafzi bir ihtilaf oldugu seklinde bir degerlendirme yapmamiz
miimkiin olabilmektedir. Bu itibarla diyebiliriz ki; getirdikleri tanimlar bakimindan
farkl gibi goriilen bu iki yaklasimin taraftarlari arasinda aslinda biiyiik farklar yoktur
ve bu iki tarafi birbirlerine zit kutuplar olarak goérmek oldukga yersiz bir tutum

olacaktir.
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Yapilan bu arastirmada incelenen eserlerdeki iisliibu dikkate aldigimizda,
daha 6nce de vurgulandig1 gibi, Ibn-i Teymiye nin farkli goriiste olan alimlere cevap
verirken kullanmis oldugu {islibun mutedil bir iislip oldugu séylenebilir. O, daha
cok kisileri degil onlarin getirmis olduklar1 delilleri ele almis ve bu delilleri

ciirtitecek kars1 deliller sunma gayretinde olmustur.

Ibn-i Teymiye, ameli imandan bir ciiz olarak degerlendirmesiyle ilgili
olarak getirmis oldugu delilleri akli ve nakli deliller olarak iki kisma aymrmustir.
Kullandig1 akli ve nakli delillerin delaletini ortaya koyabilmek i¢in bu delillerde yer
alan anahtar s6zciik ve kelimeleri terminolojik tahlillere tabi tutmus ve elde ettigi
verilerle 1iddidsina temel dayanaklar olusturmaya calismistir. Bu deliller
incelendiginde, Ibn-i Teymiye’nin konuyu ele alirken, yaygmn kanaatin aksine,
sasilacak derecede objektif olmaya calistigr goriiliir. Zird imanm tanim ile ilgili
olarak ayriliga diisen iki ana yaklasimin savunucular1 karsilikli olarak bu delilleri
bosa ¢ikarma gayreti iginde olmuslar ve sliphesiz verilen bu karsi reddiye ve tahliller
delillerin delalet yoniinden zayif ve giiclii yanlarinin iyice ortaya c¢ikmasini

saglamistir.

Imanm anlamu ile ilgili olarak gerek Kur’an-1 Kerim’den ve gerekse hadisi
seriflerden ve sahabe haberlerinden getirilen delillerin ¢ok genis bir yelpazede olmasi
her iki tarafin konumunu mesralastirici bir etki ortaya ¢ikarmistir. Kur’an ve siinnet
her iki taraf i¢in makul deliller icermektedir. Isldim’m iki ana kaynagi olan Kur’an ve
siinnette gozlemlenebilen bu durum asla bir tezat olarak degerlendirilemez. Tam
tersine bu durum; amelin imandaki sadakatin en nesnel gostergesi oldugunun

vurgulanmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Ibn-i Teymiye, ait oldugu iman anlayisinda basli basina bir ekol degildir. O,
kendisinden 6nce gelen bir kisim alimin bu konudaki goriislerini benimsemis farkl
diistinenlere ¢esitli ilmi, akli ve nakli cevaplar verme gayretinde olmustur. Bu ugurda

ciltler dolusu kitaplar yazmis ve c¢esitli miindzaralara katilmistir.
Hanbelilerin ve dogal olarak Ibn-i Teymiye’nin, “iman” ve “Islim”
terimlerinin anlamca birbirlerinin yerine kullanildiklarini, iman ile ameli i¢ ice

gecmis ayrilmaz pargalar olarak gordiiklerini, ayrica tasdik olduk¢a amelin

yoklugunun asla mutlak bir kiifiir olmadigini1 ve bdyle bir kisinin Islaim dairesinden
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asla c¢ikartilamayacagini savunduklar1 goriilmektedir. Onlarin konuyla 1lgili
aciklamalarinin geneline bakildiginda, imanin tanimiyla ilgili olarak ¢ok keskin ve
karst tarafi tamamen reddedici yaklasimlari, olumsuz yaklasimlar olarak
degerlendirdikleri goriilmektedir. Zird taraflardan biri; “iman tek bir seydir, ya
vardir, ya da yoktur, ne artar ne de azalir” seklinde bir degerlendirme yaparken ayni
zamanda amelsiz miiminin cehennemden kurtaramayacagmni da ifade etmektedirler.
Imanm “artma ve azalma” 6zelligini kabul etmeyecegini savunan bu grup imanin
“giiclenme ve zayiflama” 0Ozelligi tasiyabilecegini savunmaktadir. “Artma ve
azalma” veya “giliclenme ve zayiflama” arasinda cok biiyiik farklar olmadigi
asikardir. Diger taraf ise ameli, imanin kemalinin bir sart1 olarak gormiis, kalbinde
tasdik olanlarin, imanin aslini i¢lerinde barindirdiklarini ve bunlarin asla kafir olarak

isimlendirilemeyecegini ifade etmislerdir.

Ibn-i Teymiye, ameli olmayanin sdyet kalbinde tasdik var ise kendisinde
imanm aslinmn varligmi kabul etmis, boyle bir kiside sadece imanm fer’inin
olmadigmi1 ve bu kisinin ebedi olarak cehennemde kalmayacagini savunmustur.
Ameli imanm bir fer’i olarak gdren ibn-i Teymiye nin amelsiz bir insanin imaninin
kamil olamayacagmi savunmasi bu bakis acismndan kaynaklanmaktadir. Iste Ibn-i
Teymiye, tam olarak bu goriise sahiptir. Oysaki onun bazi muhalifleri, onun bu
konuda tekfir edici bir yaklasim sergiledigini iddia etmektedirler. Boyle bir iddia
muhalefet mantig1 i¢inde sdylenmis bir iddiadan 6te bir sey degildir. Zird onun

konuyla ilgili sdylediklerine bakarak boyle bir izlenim edinmek miimkiin degildir.

Ibn-i Teymiye, biitiin ilim adamlar1 gibi Islam, iman, tasdik ve amel gibi
konunun mihverini olusturan terimleri terminolojik tahlile tabi tutarak, savunmus
oldugu iman tanimini delillendirme gayretinde olmustur. ibn-i Teymiye’nin bu
kavramlar1 tahlil ederken Hanbelil bir miielliften beklenmeyecek kadar linguistik ve
mantiksal tahlillere detaylica basvurdugu goriilmektedir. Onun bu meyanda
kullanmis oldugu delillerin bir kism1 nakli deliller olmakla birlikte o, agirlik olarak
akli delillerden ve de nakli delillerin akli delaletlerinden yararlanmistir. Terimlerin
manalarindan yola c¢ikarak iddidsmni temellendirecek literal, terminolojik ve

mantiksal sonuclar elde etmistir.
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Iman-amel iliskisini naslardan yola ¢ikarak degerlendiren Ibn-i Teymiye
ozellikle mantiksal zeminde olay1 ele alip 6nemli sonuclar elde etmistir. Ameli,
imandan bir ciiz sayan Ibn-i Teymiye amellerin biitiiniiyle terk edilmesi durumunda
kisinin imaninin eksik kalacagini, ancak az da olsa amel isledigi takdirde -terk ettigi
ameller ne kadar ¢ok olursa olsun- o kisinin iman dairesinden ¢ikarilamayacagni
savunmaktadir. O, bu yoniiyle biiyiik giinah isleyeni kafir sayan Haricilerden ve

boyle bir kisiyi iman ile kiiflir arasinda bir yerde géren Mitezililerden ayrilmaktadir.

Ibn-i Teymiye’nin kalbinde tasdikle birlikte az miktarda da olsa, Allah’a
sevgi ve korku barmdiran herkesi mii‘min saydigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
s6zii de Ibn-i Teymiye'nin amel yapmayan bir kisiyi kafir olarak
degerlendirmedigine ve boyle bir kiside imanimn aslinin oldugunu kabul ettigine delil
olmaktadir. Yani diger bir deyisle bir kisinin mii’'min sayilabilmesi i¢in o kiginin
kalbinde Allah’a yonelik olarak -az bir miktarda da olsa- sevgi ve korku gibi kalbi
amellerden bulunursa bdyle bir kisi mii’mindir. Ibn-i Teymiye'nin bu ve benzeri
cimlelerine bakildiginda amelin imandan sayilip sayilmayacagma yonelik olarak
yapilmis olan tartigsmalarin daha ¢ok lafzi tartismalar oldugu ve aslinda, son tahlilde,
her iki tarafin da ortak bir paydada bulustugu anlasiimaktadir. Ibn-i Teymiye’nin
ameli imandan gOérme konusunda 1srar etmesinin sebebinin, Miisliimanlar1
imanlarinda samimi olmaya davet etmek, ihlasli mii’minler olmalarina vesile olmak
ve bu sekilde cehennemden kurtulup cennetin mirasg¢ilari olmalar1 konusundaki

hassasiyeti oldugu sdylenebilir.

[lim ehli arasinda imanm tarifi konusunda bazen ¢erceveyi genisleten ve
bazen de daraltan tanimlamalar yapilmis olsa da amelsiz bir imanin, sahibini azaptan

kurtaramayaca@1 konusunda ittifak vardir ki, bu ittifaka Ibn-i Teymiye de dahildir.

Bu calismamizda, Hanbeli gelenegin en 6nemli sahsiyetlerinden birisi olan
Ibn Teymiye’ nin iman-amel iliskisi konusundaki fikirlerinden hareketle bu konudaki
tartigmalara katkida bulunulmaya calisilmistir. Genellikle yiizeysel olarak ve
genellemelerle ele alindigini miisahede ettigimiz bu 6nemli konuyla ilgili olarak
diger mezheplerin 6nemli sahsiyetlerinin goriislerini tahlile yonelik yapilacak detayl

akademik arastirmalarin, konunun farkli bakis agilariyla daha genis bir perspektiften
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ele almmasina vesile olacagi kanaatini tasiyor ve bu eksikligin hamiyetli

arastirmacilar tarafindan bir an evvel giderilecegini timit ediyoruz.
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OZGECMIS

Fikri Goncii, 1968 yilinda Samsun/19 Mayis’ta dogdu. Ogrenim hayatina
1975 yilinda Samsun’a bagl Yesilkoy Koyii’nde basladi. 1989 yilinda Sinop imam
Hatip Lisesini bitirdi. Ayni1 y1l Selguk Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimiine kayit yaptirdi, ancak Suidi Arabistan’in baskentinde bulunan Imam
Muhammed b. Suud el-Islam Universitesine bagli Arap Dili Enstitiisiinde egitimini
sirdiirmek {izere bu okuldan ayrildi. 1993 yilinda bu enstitiiden mezun olup ayni
iiniversitenin Us{liiddin Fakiiltesi, Kur’an ve Ilimleri Boliimii’ne kayit yaptirdi. 1998
yilinda bu bélimden mezun oldu ve Suldi Arabistan Kralliligi, Islami Isler
Bakanliginda terciiman olarak ¢alismaya bagladi. 2006 yilinin sonunda Tiirkiye’ye
donerek 2007 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde Imam hatip olarak goreve
basladi. 2011 yilinda Trabzon Ihtisas Egitim Merkezine kursiyer olarak atandi ve
2014 yilinda Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezinden basar1 ile mezun olarak ayni
yil Tekirdag-Marmaraereglisi ilgesine vaiz olarak atandi ve halen bu gdrevini
stirdiirmektedir.

Tiirkge te’lif, Arapgadan Tiirkgeye ¢eviri ve Tiirkce makaleler olmak iizere
basimi yapilmis 15 calismas: bulunmaktadir. Iyi derecede Arapca, orta derecede

Ingilizce bilmektedir.

[letisim Bilgileri:
e-posta : hicazinyolu@hotmail.com

Telefon : 05393126960
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Te’lifler:

Teharet ve Namaz.

Hac1 ve Umrecinin Azig1.

Arapc¢adan Tiirkceye Ceviriler:

Hafife Alinan Haramlar Muhammed Salih el-Miineccid.
Itiraflar! Ben bir Kabirciydim Abdurrahman el-Caddavi.
Isyan Nereye Kadar? Seyh Abdullah el-Cibrin.
Mutluluk Yolunda 25 Vesile Abdurrezzak Ahmed Hasan.
Tevhid Inancina Nasil Ulastim Muhammed Cemil Zeyno.

Soru ve Cevaplarla Tevhid Inanci  Tbrahim b. Salih el-Hudayri.
Tevbe Etmek Istiyorum Fakat! Muhammed Salih el-Muneccid.
Hacinin ve Umrecinin Giinligii Halid b. Abdullah Bin Nasir.
Size Olan Mesajimiz Abdullah b. Abdulaiz el-Idan.
Dinlerin Birlestirilmesi Sutidi Arabistan Fetva Kurulu.
50 Soru ve Cevapla Tevhid Rehberi. Muhammed Temimi.

Hangisi Hak Din? Abdullah b. Abdulaziz el-Idan.

Islam Inancinda Onemli Meseleler ~ Muhammed Cemil Zeyno.
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