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ONSOZ

Islam’in insanliga sundugu diisiince ve ifade hiirriyeti yaninda,
insanlarin farkli fitrat ve kabiliyette yaratilmis olmalari, naslarin kendi yapisindan
kaynaklanan bazi sebepler ve bir takim dahili ve harici sebepler sonucu Islam
toplumunda, adina firka ya da mezhep denen bazi diisiince ve anlayiglarin ortaya
¢ikmis oldugu tarihi bir hakikattir. Bu itibarla ¢esitli konularda oldugu gibi dinler ve
mezhepler alaninda da farkli diisiince ve anlayislar her zaman var olmustur. Hatta bu
farkli diistinceler mezheplerin ortaya ¢ikmasimmin en oOnemli sebepleri olarak
goriilmiistir. Unutmamak gerekir ki, Islam kiiltiiriiniin hareketlilik, canlilik ve
zenginlik kazanmasi da bu ihtilaflar yoluyla olmustur.

Tezimizin asil konusu Ebu’l Feth Muhammed es-Sehristani’de Mu’tezile ve
Kollaridir. Tezimiz bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giriste, Mu’tezile’nin
dogusu ve gelismesi tlizerinde durduktan sonra, birinci bolimde Mu’tezile
mezhebinin firkalarina degindik. Yani Ebu’l Feth Muhammed es-Sehristani’de
Mu’tezile ve Firkalarmin nasil degerlendirildigini ve bu firkalarin 6zelliklerini,
farkliliklarini izah etmeye calistik. Ikinci boliimde Mu’tezile mezhebinin kelami
goriiglerini agikladik.

Arastirma konumun se¢imi ve hazirlanmasinda yakin ilgi gosteren ve
tavsiyelerini esirgemeyen gerek ders doneminde gerekse tez ¢alismalarinda
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EBU’L-FETH MUHAMMED ES-SEHRiSTANI’DE
MU’TEZILE VE KOLLARI
Zeynep RENCBER

Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Yiiksek Lisans/ 29. 08. 2019

Damisman: Dog. Dr. Nurullah AGITOGLU

OZET

Fetihler sonucu iilke topraklarinin genislemesi, degisik kiiltiirlerle olan
miinasebetler, bat1 diinyasindaki felsefi eserlerin terciime edilmesi Miislimanlarin
farkli diisiinmelerine ve ihtilaflarin artmasia neden oldu. Mu’tezile mezhebi, Hicri
ikici asrin baglarinda ortaya c¢ikmis, dordiincii asrin sonlarma kadar varligim
korumustur. Bu zaman zarfinda {slam cografyasinda epey yanki uyandiran Mu’tezile
hakkinda iyi ya da kotii pek ¢ok sey sdylenmistir.

Tezimizin asil konusu Ebu’l Feth Muhammed es-Sehristani’de Mu’tezile ve
Kollaridir. Tezimiz bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giriste, Mu’tezile’nin
dogusu ve gelismesi iizerinde durduktan sonra, birinci bdliimde Mu’tezile
mezhebinin firkalarmma degindik. Yani Ebu’l Feth Muhammed es-Sehristani’de
Mu’tezile ve Firkalarmin nasil degerlendirildigini ve bu firkalarin o6zelliklerini,
farkliliklarin1 izah etmeye calistik. Ikinci béliimde Mu’tezile mezhebinin kelami
goriislerini agikladik.

Islam Mezhepleri Tarihi igerisinde bu kadar 6neme sahip olan Mu’tezile,
Sehristani’nin dikkatini ¢ekmis, bu vesileyle calisma alanina girmis ve bu mezhep

hakkinda ¢ok detayli ve 6nemli bilgileri kaleme almustir.

Anahtar Kelimeler: Mu’tezile, Sehristani, Firka.
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ABSTRACT

The expansion of the territory of the country as a result of the conquests,
relations with different cultures, and the translation of philosophical works in the
western world caused Muslims to think differently and increase conflicts. The
Mu’tazilah sect emerged at the beginning of the second century of Hijri, and
remained in existence until the end of the fourth century. Much has been said about
the Mu’tazilah, which has had a strong impact on Islamic geography during this
period, either good or bad.

The main subject of our thesis is the Mutezile and its branches in Abu'l Feth
Muhammad Sehristani. Our thesis consists of an introduction and two main sections.
In the introduction, after emphasizing the birth and development of the Mu’tazilah, in
the first part, we referred to the branches of Mu’tazilah sect. In other words, we tried
to explain how Mutezile and its branches are evaluated in Abu'l Feth Muhammad
Sehristani and their characteristics and differences. In the second part, we explained
the theological views of Mutezile sect.

Mu’tezile, which has so much importance in the history of Islamic Sects,
attracted the attention of Sehristani, entered into the field of study on this occasion

and wrote very detailed and important information about this sect.

Key Words: The Mu‘tazilah, Sehristani, Sect.
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GIRIS
A-KELIMENIN ANLAMI VE ORTAYA CIKISI

Sézliikte "ayirmak, uzaklastirmak" anlamindaki “azl” kokiinden sifat! veya
“ayrilmak, uzaklasmak, bir tarafa ¢ekilmek” manasina gelen i'tizal’den ism-i fail
sigasinda ¢ekilen bir cem'l ismi olan Mu’tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir
késeye gekilen" anlamina gelir.? Terim olarak ise, Itikadi meselelerin yorumunda akla
ve irddeye &ncelik veren keldm mezhebine verilen isimdir® Ayrica Mu’tezile
kelimesi {i¢ ayr1 kusakta farkli manalarda kullanilmistir. Birincisi; Hz. Osman’in ve
Hz. Ali’nin hilafete getirilmesi noktasinda hicbir tarafi desteklemeyen bir kenarda
duran gruplara verilen isim olmasi. Ikincisi; Hicri ikinci asrin baslarindan baslayarak
tevhid, biiyilik giinah isleyenlerin durumlarinin ne olacagi ve insanin kendi fiillerinin
yaraticist olmasi gibi meselelerde akli esas alarak toplumun diger kesimlerinden
farkl1 ve 6zgiin fikirleri one siirenler i¢in kullanilan bir isim olmasi. Ugiinciisii; Islam
camiasini etkisi igerisine alan felsefi haraketleri tanima, o donemde yeni fethedilen
yerlerdeki insanlarin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve fikri problemleriyle yakindan
ilgilenerek ortaya c¢ikan bu sorunlara ¢oziimler bulma arayislari neticesinde
sistemlesen bir grubun ad1 olarak kullanilmasidir.*

Mu’tezile adinin ilk defa ne zaman ve Kimler icin kullanildigi konusunda
farkli gortsler ileri siiriilmiistiir:

1- Bir goriise gore Hz. Ali'nin hilafete getirilmesi veya Muaviye ile
anlasmazliga diismesi yahut Hz. Hasan'in hilafeti Muaviye'ye terk etmesi iizerine
hicbir tarafi desteklemeyen gruplara Mu’tezile veya Mu’tezele denmistir.”

2- Diger bir anlayisa gore ise Mu’tezile ismi, asirt uglardan uzak durduklarini
ifade etmek i¢in kendi mensuplarinca tercih edilmistir. Binaenaleyh, "i’tizal" kavrami

Kur'an'da Kehf suresi ve Meryem suresinde miisbet manada kullanilmistir.

L Celebi, ilyas, “Mu’tezile”, DIA, TDV Yaymlari, cilt, XXXI,1. Baski, Istanbul, 2006, s. 391-401.

2 Meskir, Cevad, Mezhepler Tarihi Sézliigii, cev. Soylemez, Mehmet Mahfuz, Umit, Mehmet,
Hakyemez, Cemil, Ankara Okulu, Ankara, 2011, s. 323-327; Topaloglu, Bekir, Kelam ilmine
Giris, Damla Yay. 1. Baski, , Istanbul, 1981, s. 169.

8 (Celebi, ilyas, a.g. md. , s. 391.

4 Unal, Biilent, Sabri Y1lmaz, Hasan Hiiseyin Balli, v.dgr. Islam Mezhepleri Tarihi, DEUZEM Yay.
2. Baski, Izmir, 2013, s.68.

5 Eba Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullih Kaya, 1. Baski, Istanbul, 1993, s.
136.
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3- Ebi'l-Kasim el-Belhi, Mu’tezile'nin biiyiik giinah isleyen kimseyi kafir
veya miimin degil fasik saymas1 sebebiyle bu ad1 aldigim kaydetmektedir.®

4- Daha ¢ok Siinni kaynaklarda Mu’tezile isminin, Vasil b. Ata'nin miirtekib-i
kebire konusunda farkli bir anlayisa sahip olan hocasi Hasan-1 Basri’nin ders
halkasindan ayrilmasi ve onun Vasil'in kendilerinden uzaklastigini (i'tizal) sdylemesi
sebebiyle ortaya ¢iktig1 zikredilir. Bu olay1 es-Sehristani "el- Milel ve 'n-Nihal™ isimli
eserinde sOyle aktariyor: "Hasan el- Basri'nin yanina bir adam girdi ve ey dinin
imami, zamanimizda bir topluluk ortaya ¢ikmistir ki bunlar biiyiik giinah igleyenleri
tekfir ediyorlar. Onlarin nazarinda biiyiik giinah kiifiirdiir, kisiyi dinden ¢ikarir. Bu
adamlar Hariciler’'in Vaidiyye koludur. Yine bir baska topluluk ¢ikmistir ki bunlar
da biiyiik giinah isleyenleri ihmdl (ircd) ediyorlar. Bunlarin nazarinda biiyiik giinah,
eger sahibinin imani varsa, zarar vermez. Hatta onlarin mezheplerinde amel imanin
bir riiknii degildir. Kisinin kiifrii yaminda nasil tdati fayda vermezse, iman varsa
giinaht da zarar vermez. Bunlar dini ihmal edenlerdir (Miircie). Bunlar hakkinda
itikadi bakimdan nasil hiikmedersin?” diye sordu. Hasan el- Basri bunun {izerine
diisiinceye dald1 ve o daha cevap vermeden Vasil b. Ata sdyle dedi: “Ben, biiyiik
giinah isleyen hakkinda mutlak olarak ne mii'mindir ne de kafirdir diyemeyecegim.
Belki o iki mertebe arasinda bir yerdedir (el- menzilete beyne'l-menzileteyn). O
mii'min de degildir, kdfir de degildir.” Sonra ayaga kalkti ve topluluktan ayrilarak,
mescidin siitunlarindan birinin yanina gitti. Hasan el- Basri'nin cemaati i¢inden bir
gruba bu goriisiinii anlatmaya basladi. Bunun tizerine Hasan el- Basri; ‘i‘tezele anna'l
Vasil' (Vasil bizden aynldi) dedi. Iste Vasil ve taraftarlarma bdylece
“Mu 'tezile"(ayrilanlar) ad1 verildi."’

Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1038), Sehristani (6. 548/1153) gibi alimler,
Mu’tezile mensuplarini, kaderi tartismaya agip inkar ettikleri veya kulun kendi
fiillerini yaratmaya kadir oldugunu sdyledikleri i¢in Kaderiyye, Cehm b. Safvan'dan
etkilendikleri ve sifat-1 ilahiyye, halk-1 Kur'an ve ru'yetullah meselelerinde
Cehmiyye'ye uyduklar1 i¢in Cehmiyye, "Allah serri yaratmaz" dedikleri igin

Seneviyye ve Mecisiyye, tovbe etmeden 6lenlerin bagigslanmayacagini soyledikleri

Celebi, ilyas, a.g. md. , s. 391-401.

7 Ebu’l-Feth Muhammed bAbdulkerim, es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Trc. Oz, Mustafa, Ensar
Nesr. 1. Baski, 2005, Istanbul, s. 57-58; Isik, Kemal, Mu’tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri,
Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 1. Bask1, 1967, s. 52; irfan, Abdiilhamid, islam'da itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Yeprem Saim, Marifet Yay. , 1. Baski, Istanbul, 1983, s. 94-
95. ; Ahmed b. Muhammed, Razi, itikadat, nsr. A.Sami en-Nessar, Kahire, 1402/1982, s. 39.
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icin Vaidiyye, Allah'a bazi kadim sifatlari nisbet etmekten kagindiklart i¢in Muattala
olarak da adlandirmustir. 8 Cahiz, fasikin ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri
siirdiiklerinden onlara Havaric ismini nisbet etmistir. Ancak Mu’tezile alimleri bu
isimleri reddetmekte, kendilerini Mu’tezile'nin yam sira “ashabiil-adl ve't-tevhid,
adliye, ehl-i adl, ehl-i hak, el-firkatii'n-ndciye" gibi adlarla zikretmekte®, hasimlarina
ise Miicbire, Kaderiyye, Miisebbihe, Hasviyye gibi isimler izafe etmektedirler.®

Sonug olarak: I’tizal yahut tarafsiz kalip bir yana g¢ekilme lafz1, I/VII ve
II/VIIL. Hicri asrin ilk yarisina kadar olan donemde, islam tarihi ve siyasetle ilgili
eserlerde ¢ekisen ilk gruptan hicbirini benimsemeyip, mistakil olup, tarafsizligini
korumak anlaminda kullanilmistir. Bu sebeple Cemel Savasi’nda Ali ve Ayse tarafim
benimsemeyip, tarafsiz kalan bir grubun Siffin Savasi’nda Ali ve Muaviye arasindaki
¢ekismeye katilmayan ve Nehrevan Savasi’nda Ali’den eman dileyerek savasa istirak
etmeyenlerin, Mu’tezile seklinde isimlendirildigi bilinmektedir.!!

B- MU’TEZILE’NIN iTiKADi BIR MEZHEP OLARAK ORTAYA CIKISI

Sozlikte “ayrilmak, uzaklastirmak” anlamindaki “a-z-1” kokiinden sifat olan
Mu’tezile kelimesi ‘“uzaklasanlar, ayrilip bir koseye cekilenler” anlamina
gelmektedir. Bu adin ilk defa ne zaman ve kimin i¢in kullanildigi konusunda
kaynaklarda farkli goriisler ileri stirilmiistiir. Bir anlayisa gore “i’tizal” kelimesi, Hz.
Ali Muaviye ¢ekismesi veya Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye birakmasi tizerine
“higbir gruba katilmayan, tarafsiz kalanlar” i¢in kullanilmis ve s6z konusu gruplara
“Mu’tezile” denmistir. Muaviye ve diger insanlardan ayrilip evlerine ve mescitlere
baglanip “biz ilim ve ibadet ile mesguliiz” dedikleri kaydedilmektedir.’® Diger bir

anlayisa gore ise Mu’tezile ismi, asirt uglardan uzak durduklarini ifade etmek igin

mezhebin kendi mensuplarinca tercih edilmistir.*3

8 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Damla Yay. , 1.Baski, Izmir, 1981, s. 170.

® Sehristani, a.g.e. , s. 55-56; Bulut, Halil ibrahim, islam Mezhepleri Tarihi, DIB. Yay. , 2.
Baski, Ankara, 2016, s.196-197; Sarikaya, M. Saffet, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler,
Ragbet Yay. , 7. Baski, Istanbul, 2018, s. 121.

10 Bylut, Halil ibrahim, a.g.e. s. 196-197.

11 Bz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, 4. Baski,
Istanbul, 2011, s. 322. Ayrica bu konuda bkz. L. A. Nallino, “Buhiis fi’l-Mu’tezile ve aslu
tesmiyetihe” et-Tiirsii’l-Yunani fi’l-hadarati’l-islamiyye, trc. ,A. Bedevi, Beyrut, 1980, s. 179-
180.

12 Biiyiikkara, Mehmet Ali, Mazlum Uyar, ilyas Uziim, Melmet Dalkilig, v.dig. ,islam Mezhepleri
Tarihi, Anadolu Universitesi Yay. 3. Baski, Eskisehir, 2012. s. 55.

13 Bulut, Halil fbrahim, a.g.e. s. 195.
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Mu’tezile, Islam diisiincesinde ilk ortaya ¢ikan ve Islam akaidinin akli
esaslarini ortaya koyan biiyiik kelam ekoliine verilen isimdir. Hicri birinci yiizyilin
sonlarinda Basra'da dogmus bu kelam ekoliiniin, ikinci ve tg¢ilincii hicri asirlar
boyunca Islam diisiince tarihindeki rolii biiyiiktiir.!* Mu’tezile’nin ortaya ¢ikis siireci,
“el-menzile beyne’-menzileteyn” ilkesinin ortaya ¢ikisiyla baslamustir. Ilerleyen
yillarda Mu’tezile’nin bir mezhep olarak tesekkiiliine esas olacak goriislerin en
onemlilerini ilk olarak ortaya atanlarin Hasan el-Basri’nin talabelerinden Vasil b.Ata
(131/748) ile Amr b.Ubeyd (144/761) oldugu kabul edilmektedir.%®

Hasan el-Basri'nin meclisinde biiyiik giinah isleyenin durumunun sorulmasi
tizerine Hasan el-Basri'den 6nce Vasil bin Ata cevap vererek, "Ben biiyiik giinah
isleyen hakkinda mutlak olarak ne mii 'mindir ne de kdfirdir diyebilirim. Belki o iki
mertebe arasinda bir yerdedir. O mii'min de degildir kdfir de degildir." dedikten
sonra ayaga kalkti ve mescidin siitunlarindan birinin yanma gitti. Bunun iizerine
Hasan el-Basti'nin "I‘tezele annd Vasil" ifadesini kullanmasi iizerine Vasil ve
taraftarlarina Mu’tezile ismi verildi.*®

Fakat glinimiizde bu izah seklini bircok arastirmaci kabul etmemektedir.
Vasil b. Atd'nin mescitte bir siitundan digerine ge¢mesi bir firkay: isimlendirecek
kadar 6nemli bir sebep olarak goriillmemektedir. Kendileri ise yanlis ve sapkin goriis
sahiplerinden ayrildiklari i¢in boyle isimlendirildiklerini ileri siirerler ve menselerini
Kur'an-1 Kerim'e baglarlar. Kendilerini "Ashabu adl ve tevhid" ismiyle adlandirirlar.
Aslinda bu mezhebin i‘tizal veya bagka bir isimle adlandirilmasi bu mezhebin
dogmasinda ve gelismesinde biiyiik role sahip onemli bir faktor degildir. Hicri birinci
yiizyilin sonlarinda, 6nceki yillarda tartisilan kelami problemler halledilmedigi igin
meseleler daha karmasik bir hal almistir. Cemel, Siffin ve Tahkim olaylariyla
biiyliyen anlagsmazlik, ortaya bir de kader meselesinin ¢ikmasiyla siyasilikten de
oteye tagmmustir. 1k olarak Vasil bin Atd ve Amr bin Ubeyd ile baslayan i‘tizal
hareketi gittikce kuvvetlenmis ve Abbasi yoneticilerinin de destegini alarak resmi bir

mezhep haline gelmistir.!’

14 frfan, Abdiilhamid, islam'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Trc. Saim Yeprem, Marifet
Yay. 1. Bask, Istanbul, 1981, s. 93.

15 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 70.

16 Schristani, a.g.e. , s. 60, Ebli Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir
Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beyanii'l-Firkati'n-Naciye Minhum, thk. Muhammed Fethi
en-Nadi, Darii’s-Selam, Kahire, 2010, s. 7.

17 Es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir el-Fadil, Beyrut, EI mektebetii’l
Asriyye, 2011, c. , I, s. 15-26.
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Mu’tezile’nin ortaya ¢iktigi ilk donemde Miisliimanlarin yeni fethettikleri
yerlerde ihtidd edenlerden ilk zamanlarda cizye alinmazken, bu uygulama hazine
gelirlerini azaltinca, Emevi valileri Horasan’da Miisliiman olanlardan yeniden cizye
almaya baslamislar. Bu durum da Mu’tezililerin tepkisini bir hayli ¢ekmistir. Ilk
Mu’tezilileri, bu tarz adaletsiz uygulamalar1 kaldiran halife Omer b. Abdiilaziz’i ve
mezheplerine ilgi duyan Halife Yezid b. Velid’i desteklemislerse de Ehl-i Beyt’e
besledikleri sevgi dolayisiyla Emevilere olumlu bakmamislar, ancak Hariciler gibi
isyan tavr1 da almamuslardir. Yéneticilerden uzak duran Vasil, Islam diinyasinin farkl
bolgelerine gonderdigi davetgilerle birgok taraftar kazanmustir. Vasil b. Ata’nin
6liimiinen sonra kayimnbiraderi Amr b. Ubeyd hareketin 6nderligini tistlenmistir. Siyasi
konularda Vasil ‘dan dan farkli diisiinceler tasiyan Amr b. Ubeyd faéliyetlerini Basra
ve Bagdat’la sinirl tutmustur. IKinci Abbasi halifesi Mansur’un arkadasi olmasina ve
ona birgok tavsiyede bulunmasina ragmen Siyasi tarafsizligini1 korumustur. Bu sebeble
mezheb, Bisr b. Mu’temir ve Ebii’l-Hiizeyl el- Allaf donemine kadar Basra ve
Bagdat’ta fazla bir varlik gdsterememistir.!8

Bu mezhep, Emeviler doneminde hicri Il. yiizyilda ortaya ¢ikmus, asil biiyilik
gelismeyi Abbasiler doneminde kaydetmis giiclenmis ve altin ¢agin1 yasamis, uzunca
bir siire de Islam diisiincesini etkilemistir. Dénemin halifesi Mansur ile Mu’tezile
lideri Amr b. Ubeyd arasindaki dostluk bilinmektedir. Mehdi’nin hilafeti doneminde,
Mu’tezile’nin miicadele metodundan ve ikna giiciinden istifade edilmek istenince,
Mu’tezile Abbasilerin adeta resmi mezhebi niteligini kazanmaya bagladi. O donemde
oldukga yayginlasan Allah’t inkar fikrinin 6niine gegmek ve zindiklar ile miicadele
etmekle Mu’tezile metodunun daha gecerli olacagina inanan bazi idareciler,
Mu’tezili fikirleri alimler ve diger insanlara zorla kabul ettitmeye calistilar. Harun
Resid’in iktidara gecmesiyle Mu’tezililer halife ile yakin iligkiler kurup itibarlarin
arttirdilar. Bu vesileyle eserlerinde daha ¢ok imamet konusunu islemisler, Bgdat’taki
terciime faaliyetleri sebebiyle, felsefeyle daha da yakin iliskiler kurmuslardir.’® Fakat
her seye ragmen halifenin Mu’rezile mensubu olmamasi ve din konusundaki
ciddiyeti nedeniyle, diisiince ve goriislerini, firkalarmin adi altinda alenen ortaya

koymamuslardir.?® Mu’tezili alimlerin bilgisine ve ikna giiciine 6nem veren halife,

18 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 70-71.

19 Basra ve Bagdat Mu’tezilesi ile ilgili miistakil bir ¢aligma i¢in bkz. Resid el-Hayy(n,
Mu’teziletii’l-Basra ve Bagdad, Daru’l-Hikme, c. , I, London, 1999. s. 34.

20 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, (Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye), c., VII, Beyrut, trs, s. 145.
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bazilarmi teblig ve irsad i¢in Bizans’tan Cin’e kadar uzanan bir¢ok bdolgeye
gonderdi. Bu dénemde kaderiye telakkisini benimseyen Yahya b. Hamza el-Harami,
Sam kadiligina getirildi. Mu’tezililer Halife Emin’in tahta ¢ikmasiyla biraz niifuz
kaybina ugradilar ve kardesiyle yaptig1 iktidar miicadelesinde onu degil, Me’mun’u
desteklediler. Me’mun, Arapgiliga karst Iran’lilar ve Tiirklerden Siinnilige ve Sid’ya
kars1 da Mu’tezililer’den istifade etme siyaseti giittii. Bisr b.Mu’temir, Siimame b.
Esres gibi Mu’tezile alimleri halifeyi etkileyerek mezheplerini saraym resmi
ideolojisi haline getirdiler. Ozellikle vezirlige tayin ettirdigi Ibn Ebi Duad’mn
telkinleriyle Ku’an’in yaratilmig (mahlik) oldugu fikrini benimseyen Halife 218/847
yilindan itibaren bu fikri red eden kadilara ve alimlere baski uyguladi (mihne).?
Halife Mu’tasim ve Halife Vasik devirlerinde de aym uygulama devam etti.??
Mu’tezile bu konuda oldukca ileri giderek, diislincelerini kabul etmeyen
muhaliflerini kafir ve inangsiz saymistir.?® 232/847 de iktidara gelen Halife
Miitevekkil, devletin Mu’tezileyi destekleme siyasetine son verdi. Bdylece
mu’tezilenin ytikselisi durdu.

Abbasiler devrinde Mu’tezile, Basra (Basriyyun) ve Bagdat (Bagdadiyyun)
kollarina ayrilmig, bu kollar zamanla iki kol haline doniismiistiir. Her iki kol da
mezhebin bes esasini1 kabul etmekle ayrintida farkli gériisler benimsemislerdir. 1V/X.
Asir baglarinda aralarinda gegen ihtilafli meselelerin sayisinin 155’ten 1000’e kadar
ciktig belirtilmektedir.?* Bu iki kolu birbirinden ayiran en biiyiik fark da sudur;
Basra koluna mensup olanlarin ekseriyeti iktidarin, yani Abbasi hanedaninin yaninda
yer almiglar ve dolayisiyla Abbasogullarini desteklemislerdir. Bagdat kolu ise, Hz.
Ali’yi sahabenin en istiinii (efdal) olarak gormiis ve dolayisiyla Aliogullarini
desteklemislerdir. Aslinda bunlarin éne siirdiigii imametii’l-Mafdiil (daha az iistiin
olanin imameti) anlayisi, Hz. Ali’nin diger sahabelerden istiin ve en faziletli kisi
olmasina ragmen, Sakife giinii cereyan eden olaylar ve o giinkii sartlar geregi
imamete getirilmeyip yerine Hz. Ebu Bekir ve sonra digerlerinin getirilmis olmasini
mesru kabul etmek demektir. Basra kolu ise, halifelerin sirasinin ayn1 zamanda

efdaliyet siralamas1 anlamma geldigini savunur.?® Basra Okulu’nun ilk temsilcisi,

2L Taceddin Es-Siibki, Tabakatii’s-Séfiiyyeti’l-Kiibr4, c. , |, Kahire, 1383/1964, s. 206.

22 (Jnal, Biilent, a.g.e. , s. 71.

2 Akoglu, Muharrem, Mihne Siirecinde Mu’tezile, iz Yay. , 1. Baski, Istanbul, 2006, s. 127-205.

24 Bkz. Ebli Resid Said b. Muhammed b. Hasen en-Nisabiri, el-Mesail fi’l-hilaf beyne’l-Basriyyin
ve’l-Bagdadiyyiin, nsr. Ma’n Ziyade Ridvan es-Seyyid, Beyrut, 1979, s. 100.

% Unal, Biilent, a.g.e. , . 71-72.
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ayni zamanda mezhebin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata’dir. Vasil, mezhebin
tevhid, el-menzile beynel’menzileteyn ve emri bi’l-ma’ruf ve’n-nehyi ani’l-miinker,
halefi Amr b. Ubeyd ise, adalet, va’d ve vaid esaslarin1 gelistirmis olmakla beraber
Mu’tezilenin Usul-i Hamse’den olusan inang sisteminin tesekkiilii, Ebii’l-Hiizeyl adli
kitabiyla el-Allaf’mn (235/850) el-Usulii’l-Hamse adli kitabiyla tamamlanmugtir.2®

Nazzam (232/845) ve Cahiz (255/869) Basra Okulu’nun ileri
gelenlerindendir. Cahiz’dan sonra Basra Mu’tezilesi, Ebu Ali el-Ciibbai (303/916) ve
oglu Ebu Hasim el-Ciibbai Hemedan bolgesi bas kadisi Abdiilcebbar el-
Hemedani’dir. (415/1025) Eklektik bir yontemi benimsemis olan Abdiilcebbar, el-
Mugni adli eserinde kendisinden onceki Mu’tezile alimlerinin goriislerini bir araya
getirerek bunlardan segimler yapmustir. Tercihlerinde Ebu Hasim el-Ciibbai’nin
goriisleri agir basmaktadir. Bagdat Mu’teziligi, Basra Okulunun ortaya ¢ikisindan
kisa bir siire sonra Bisr b. Mu’temir (210/825) tarafindan kurulmustur. Harun
Resid’in veziri Fazl b. Yahya el-Bermeki ile temas kurup goriislerini saray ¢evresine
benimsetmeye calismistir. Bagdat Mu’tezililerine en biiyiik hizmeti Ibn Ebi Duad
240/854) yapmuistir. “Mu 'tezilenin Rahibi” olarak olarak anilan Ebu Musa el-Murdar
(226/840) zahidane hayati ve tesirli vaazlariyla mezhebin yayilmasinda katkisi ¢ok
Oolmustur. Mudar’in 6grencisi Cafer b. Miibessir (234/846) eserlerinde Kur’an ve
siinnetin zahirine baglh kalmay1 savunmus, kiyas taraftarlarini reddetmis, boylece
zahirilere yakinlasmistir. Ayni ekoliin diger onemli isimleri Stimane b. Esres
(232/846), Cafer b. Harb (236/850), iskafi (240/854) ve Hayyat tir.%’

Aslinda hiir iradeyi savunan Mu’tezile, uygulamada baskiciliga destek verdigi
icin ¢oOkiise siiriiklenmeye basladi. Bu siirecte Mu’tezili bilginler “ciiz’iin le
yetecezze” “Ma’dum’un sey olup olmamas:”, “cezher ve drazlarin fena ve bekasi”
gibi dinin aslindan olmayan felsefi meselelerde birbirlerini tekfir etmeye basladilar.
Ote yandan Mu’tezile’den ayrilan Ibnii’r-Ravendi’nin Sid’ya katilmasi, bilhassa
Imam Maturidi ile imam Es’ari cevresinde Siinni kelam ekollerinin tessekkiil etmesi
Mu’tezile’ye agir bir darbe vurmus, bundan sonra Mu’tezile zaman zaman kendini
toparlamigsa da varligini uzun siire devam ettirememistir. Diger taraftan hadis tedvin

faaliyetleri tamamlanarak miirtekibi kebire, Allah’in sifatlari, iradi fiiller gibi

% Unal, Biilent, a.g.e. , s. 71-73.
27 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 70-71.
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konulardaki hadislerin yayilmasi, Mu’tezili fikirlerin itibarin1 yitirmesine,
Mu’tezile’nin de biiyiik bir taraftar kitlesini kaybetmesine yol agmistir.?

Abbasilerin merkezi otoriteyi kaybetmesi tlizerine 320/932 yilindan itibaren
kurulmaya baslanan belgesel yonetimlerden Biiveyhiler doneminde ikinci Biiveyhi
hiikiimdar1 Abdiiddevle’nin Mu’tezili alim ve devlet adami Sahib b. Abbad’1 vezir
yapmast ve Kadi Abdiilcebbari’n bas kadiliga tayiniyle mezhep yeniden canlilik
kazandi. Onemli mevkilere Mu’tezililer getirildi. Fakat Sahib b. Abbad’in
oliimiinden sonra Mu’zeliler tekrar gozden diistii. Abbasi halifesi Kdir-Billah’in
kendilerine cephe almasiyla ¢okiisleri hizlandi. Gazneli Mahmud’un 420/1029
yilinda Rey’i isgal ederek Biiveyhi hanedanini bertaraf etmesi {izerine burada
bulunan Mu’tezililer, Horosan bolgesine gog ettiler. Selguklu Hiikiimdari Tugrul
Bey’in 429/1037 de Rey’i ele gegirmesi, 447/1055 Selguklularin itibarmin artmasi ve
Mu’tezile’nin yeniden canlanmasina yardimci oldu. Ciinkii Tugrul Bey’in veziri
Kundiiri mezhep taassubundan dolay1 ve siyasi sebeplerle onlar1 destekliyordu.
Kundiiri, Mu’tezilileri ©6nemli mevkilere getirdi. Ancak 456/1064 yilinda
Kundiiri’nin gorevden alinip hapse konulmasi ve bir yil sonra oSldiiriilmesiyle
alimlerinin ¢abalar1 yetersiz kaldi. Alparslan’in veziri ve koyu bir Eg’ari taraftari
olan Nizamiilmiilk’iin verdigi destekle onun yerine Es’arilik canlad:.?®

Ciiveyni ve Gazzali gibi onde gelen Es’ari bilginlerinin yonelttigi tenkitler
sonucu Bagdat ve civarinda tutunamayan Mu’tezililer, Horosan ve Harizm
bolgelerine gog ettiler. Burada Mu’tezili fikirler Ebu Mudar Mahmud b. Cerir el-
Isfehani ve Ogrencisi Carulldh Zemahseri tarafindan devam ettirildi. Ozellikle
Zemahseri (538/1143) el-Kessaf adl tefsiriyle Mu’tezililer kadar Siinniler tarafindan
takdir gordii. Sonraki donemlerde Mu’tezile, Siinni diinyadan uzaklagsmigsa da
tamamen yok olmamis, daha sonra Vasil b. Ata zamaninda Hz. Hiiseyin’in torunu
Zeyd b. Ali, Me’mun zamaninda da Zeydi alim Kasim b. ibrahim er-Ressi tarafindan
baslatilmis olan Mu’tezile-Sia yakinligi daha sonra Yemen Zeydiligi ve kismen
Imamiyye itikadi i¢inde varligmi siirdiirmiistiir. 19. Yiizyilda baslayan ve 20.

Yiizyilda devam eden ¢agdas Islamci ihya hareketlerince de, insanin hiir iradesini

% Unal, Biilent, a.g.e. , s. 71-72.
2 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 70-71.
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savunarak kaderin mutlak belirleyiciligini reddettigi i¢in Mu’tezile’ye sempatiyle
bakildig1 bilinmektedir.*

Mu’tezilenin yayildig1 bolgeler daha ¢ok Basra, Sam, Kiife, Horosan, Yemen,
Taberistan ve Magrip’tir. Abbasiler doneminde Basra ve Bagdat Mu’tezile’nin
faaliyetlerine merkez olmus, buralarda yetisen davetciler Islam aleminin degisik
yerlerine gonderilmistir. Mu’tezili sair Safvan el-Ensari bir kasidesinde bu
davetcilerin hizmetlerini anlatir ve onlarin doguda Cin’e, batida Magrib-i Aksa’ya
kadar gittiklerini soyler.3! Mu’tezile'nin dini manada bir ekol olarak tarih sahnesine
cikist kesin olarak bilinmemektedir. Bu konuda birbirinden farkli goriisler 6ne
stirtilmistiir:

1) Ibn el- Murtadda Mu’tezile'nin ortaya ¢ikis tarihini Hz. Peygamber’e Kadar
gotiirmekte ve buna delil olarak da Mu’tezile'nin kurucusu kabul edilen Vasil b.
Ata’nin, Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. el- Hanefiyye tarafindan yetistirildigini ve
dolayisiyla Kelam ilmini, ozellikle i’tizal fikrini ondan almis oldugunu ileri
stirmektedir. Hatta bazi Mu’tezile alimleri, mezheplerine daha kokli bir temel
gosterebilmek i¢in onu Peygambere kadar dayandirirlar.®

2-) Bazi kaynaklara gore bu firka ilk olarak Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan'in
Muaviye’ye hilafeti terk etmesi tizerine, Hz. Ali'nin taraftarlarindan bir grubun
siyasetten ayrilarak kendilerini ibadete vermeleriyle ortaya ¢ikmustir.>®

3-) Birgok kaynakta ise, Mu’tezile'nin ilmi manada ortaya ¢ikiginin hicri
ikinci asrin baglarinda, Vasil b. Atd'nin biiyilk giinah konusunda hocasi Hasan
Basri'nin goriisiinden i’tizal ederek baska bir ilim halkasi kurmasiyla basladigi
zikredilmektedir.3*

4-) Mezhepler Tarihi alanindaki ¢aligmalariyla taninan Ebu Zehra ise bu
konudaki goriislerini su sekilde 6zetlemistir: “Bizim de goriisiimiiz bu mezhebin Vasil
b. Atd'dan once ortaya ¢iktigr yoniindedir. Ehl-i Beyt'in cogunun Visil b. Atad ile ayni
yolu izledikleri de dogrudur. Ornegin, Vasil ile arkadas olan Zeyd b. Ali, bu yolu

% Unal, Biilent, a.g.e. ,s. 71-72.

3t Unal, Biilent, a.g.e. , s. 72-73.

%2 Topaloglu, Bekir; a.g.e., s. 170; Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Muharrem Tan,
Yeni Akademi Yay. , 1. Baski, istanbul, 2006, s. 46-48.

3 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 135; irfan, Abdiilhamid, a.g.e. , s. 100.

% Ebu Zehra, a.g.e., s. 135-136.
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izleyenlerdendir. Ancak, Visil bu mezhebin en belirgin davet¢isi oldugu i¢in, ¢oklart
mezhebin onunla basladigini séylemiglerdir.”®

Bu rivayetlerden anlasildig: gibi, Mu’tezile mezhebinin itikadi bir ekol olarak
ortaya ¢ikmasi Kesin olarak belli degildir. Kanaatimizce daha dnce Mu’tezile ismiyle
isimlenmis bazi gruplarin oldugu tarihi rivayetlerden anlagilmakla birlikte, bu
isimlendirmelerin tarihte akli 6n plana ¢ikaran Islam diinyasinda Rénesans’t
gerceklestiren Mu’tezile ekoli olmadigi goriilmektedir. Bizim Mu’tezile olarak
adlandirdigimiz mezhebin ise, Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’le birlikte hicri ikinci
yiizy1lda ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.3®

Mu’tezile'nin kim tarafindan ve hangi kaynaktan ilham alinarak kuruldugu
tartisitimakla birlikte, Mu’tezile ismiyle anilan bizim inceledigimiz kelam ekoliiniin
hicri ikinci ylizyilin baglarinda Basra'da dogdugu tarihi bir gergektir. Bu mezhep,
Islam Diinyasinda Emevi saltanatmin hiikiim siirdiigii zaman diliminde ortaya
cikmigtir. Mezhebin biiyiik bir hizla yayilmasi iki biiylik Mu’tezile imami Vasil ve
Amr b. Ubeyd'in sahsiyetleri ile Amr'in Abbasi halifesi Mansur'un, Vasil''lm da Sia
imamlarindan Zeyd b. Ali'nin dostu oluslariyla yakindan ilgilidir. Ayrica Vasil,
yetistirdigi gliglii talebelerini Kuzey Afrika'ya, Yemen'e, Cezayir'e, Kiife ve
Ermenistan'a génderdi. Bu talebeler vasitasiyla bu iilkelerde pek ¢ok kimse Mu’tezile
mezhebini kabul etti. Mezhep Irak'ta da siiratle yayild1.%’

Mu’tezile mensuplari, Emeviler'e karsi hi¢ kimseyi kiskirtmadiklari igin
Emeviler de onlara tepki gostermemislerdir. Fakat bunun yaninda Mu’tezile'ye higbir
arka ¢ikma, destek verme faaliyetinde de bulunmamuslardir. Emevi saltanatinin
yikilip yerine Abbasiler’in gectigi sirada, inkarcilik ve sapik cereyanlar her tarafa
dagilmig vaziyetteydi. Abbasi halifeleri, Mu’tezile'yi zindiklara karsi ¢ekilmis bir
kilig gibi gordiiler. Bu yiizden onlari engellemek sdyle dursun, onlari kendi
yollarinda gitmeleri igin tesvik dahi ettiler.3®

Hicri 198-232 yillar1 aras1 Mu’tezile'nin altin ¢agi oldu. Ozellikle Me'mun
gibi bir halifenin Mu’tezile'yi resmen mezhep edinmesi, i’tizali fikirlerin esasli bir

suretle Miisliimanlar arasinda yayilmasin sagladi.®® Bu devirde Ebu Huzeyl (6. 235),

% Ebu Zehra, a.g.e. , s. 136; Bulut, Halil ibrahim, a.g.e. , s. 95-96.

% Isik, Kemal, a.g.e. , s. 50-66.

87 Ebu Zehra, a.g.e. , s. 142-143; Topaloglu, Bekir, a.g.e. , s. 178-179.

3 Ebu Zehra, a.g.e. , s. 143; Isik, Kemal a.g.e. , s. 45.

39 Cubukcu, Ibrahim Agah; Mu’tezile ve Akil Meselesi, A. U. 1. F. Dergisi, Ankara, 1. Baski, 1964,
S. 52.
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Bisr b. Mu’temir (6. 255), Nazzam (6. 231), Cahiz (6. 255), Siimame b. Esres (0.
213) gibi degerli bilginler yetisti. Halife Me'mun'un, Mu’ezile'yi resmi mezhep ilan
etmesi sonucunda i’tizali fikirler Misliimanlar arasinda hizla yayildi. Me'mun,
hilafetinin son zamanlarinda tutum degistirdi. Simame b. Esres, Ebu Huzeyl, Kadi
Ahmed b. Duad gibi meshur Mu’tezile bilginlerinin etkisinde kalarak m. 827 yilinda
Kur'an'in mahlik oldugu fikrini kabul ettigini resmen agikladi. Biitiin Miisliimanlar
bu fikri kabul etmeye zorladi. Kendisi gibi diisiinmeyenlere siddet uygulamaya
basladi. Bu uygulamalar Islam tarihinde ilk defa “mihne” adi verilen ac1 ve 1zdirap
dolu bir devrin baslamasina sebep oldu.*

C-MU’TEZILE'NIN DOGUSUNA ETKIi EDEN SEBEPLER

Islam'da itikadi meselelerin giindeme gelip tartisilmasia sebep olan ve
neticede itikadi mezheplerin dogusunu hazirlayan cesitli faktorler vardir. Bunlar ayni
zamanda, bir itikadi mezhep ve yeni bir diistinme bi¢imi olan Mu’tezile mezhebinin
dogmasima da zemin hazirlamistir. Bu faktorlerin basinda miislimanlar arasinda
zuhdr eden ihtilaf ve g¢ekismeler yer almaktadir. Cok ciddi boyutlara ulasan bu
ihtilaflar neticesinde bir takim yeni meseleler ortaya cikmigs ve tartisilmaya
baslanmisti. Bu meseleler i¢in teklif edilen ¢oziimler, itikadi firkalarin dogmasina
neden olmustur.** Miisliimanlar arasinda hararetle tartisilan meselelerden birisi de
miirtekib-i kebire'nin durumu idi. Hariciler, miirtekib-i kebire'nin kafir oldugunu
iddia ederken, Miirciiler, miimin oldugunu iddia ediyorlardi. Vasil b. Atd ve
taraftarlar: ise, meseleye “el-menzile beyne'l-menzileteyn” prensibiyle yeni bir ¢6ziim
sekli teklif ediyordu. Yaygin olan rivayete gore, bu ¢6ziim onerisi ile Mu’tezile
mezhebi ortaya ¢ikmis oldu. Bu durumda Mu’tezile, miisliimanlar arasinda zuhdr
eden yeni meselelere yeni bir bakis acisini ifade etmektedir.*?

Mu’tezile’nin dogusuna zemin hazirlayan amillerden birisi islam dininin fetih
politikasiyla ilgilidir. Miisliimanlar ¢ok kisa bir zaman zarfinda Arap Yarimadasini
asarak bir¢ok tiilkeyi kendi topraklarina kattilar. Degisik kiiltiir ve dinlere mensup
olan bu filkelerin ilhaki ile bir takim yeni problemler ortaya ¢ikti. Bu iilke

halklarindan Islam'1 kabul edenler yaninda etmeyenler de vardi. Kabul etmeyenler

40 Isik, Kemal, a.g.e. s. 61; Bulut, Halil ibrahim, a.g.e. , s. 199-202.
4 TIsik, Kemal, a.g.e. , s. 22-27.
42 rfan, Abdiilhamit, a.g.e. , s. 121. vd.
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mensup olduklari dinlerin savunmasini yaparken, kabul edenler de eski kiiltiirlerinin
etkisinden tamamen kurtulamiyorlardi.*®

Kokl bir gegmise sahip olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdistliik gibi din ve
goriisler, zaman igerisinde miiesseselesmis ve belli bir savunma mekanizmas: da
gelistirmislerdi. Is1dAm dini igin heniiz bdyle bir mekanizma mevcut degildi. Cok
gegmeden misliimanlarla tartismaya giren yabanci unsurlarla bas edebilmek igin
giiclii bir diyalektik (cedel) yonteme ihtiyag vardi. Iste bunu hisseden ve bu
dogrultuda yontem gelistirmeye calisan ilk alimler Mu'tezililer olmustur.** Mu’tezile,
yabanci kiiltiirlerden de istifide ederek Isldam diisiincesine Kelam metodunu
getirmistir. Gayri miislimlere kars1 Islam'1 savunma ve akideleri akli bir platformda
degerlendirme yolundaki Mu'tezili gayret Islam diisiincesine yeni bir renk katmistir.

Mu'tezili diisiincenin temel esprisi; Islam akaidini akli tefekkiir zeminine
oturtmak ve akilla gatistig1 anda nassi aklin istekleri dogrultusunda te’vil etmektir.
Nakli diistincenin yaninda, zaman igerisinde akli diisiincenin de tesekkiil etmesi; akli
rehber kilan bir ziimrenin ortaya ¢ikmasi tabii bir durumdur. Bu durum, dinlerin
normal seyri igerisinde tabii ve zorunlu bir merhalenin ifadesidir. Islam diisiincesinin
bu merhalesinde aktif rol oynayan ve dolayisiyla felsefi diisiinceye ve yeni ilimlere
ragbet gosteren ilk kisiler Mu'tezililer olmustur. Iste bu ve benzeri sartlar altinda
Mu’tezile cereyani1 Hicri birinci asrin sonlariyla ikinci asrin baslarinda Vasil b. Ata
ve Amr b. Ubeyd'in onderliginde Basra'da ortaya cikti. Genelde kabul géren goriise
gore, Mu’tezile akimi Vasil b. Atd ile Hasan el-Basri arasinda gegen tartisma
neticesinde ortaya ¢ikmustir. 4

Mu’tezili diisiincenin Basra'da ortaya ¢ikisindan yaklasik bir asir sonra Bisr b.
el-Mu'temir (6. 210) baskanlhiginda Bagdat Mu’tezile ekolii de tesekkiil etti. Temel
prensipler itibariyle ayni1 goriisleri paylasan bu iki ekol mensuplar1 arasinda
teferruatla ilgili birgok goriis farklilig: da vardir. Vasil b. Ata, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf*
(6. 235), ibrahim en-Nazzam (6. 231), Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303), el-Cahiz (5. 225)
gibi Mu’tezililer Basra ekoliine; Bisr b. el-Mutemir, Siimame b. el-Esres (6. 213), el-

Hayyat (6. 298) gibi Mu’tezililer de Bagdat ekoliine mensuptur.*’

4 Topaloglu, Bekir, a.g.e.,s. 171.

4 Isik, Kemal, a.g.e. , s. 28.

45 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Zehra, islam'da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullih
Kaya, Sura Yay. , 1. Baski, Istanbul, trz.

% Mu’tezile’nin Usul-u Hamse’sini sistematik hale getirdi.

47 Celebi, Ilyas, a.g. md. , s. 392.



24

Terciime faéliyetleri gercevesinde Islam kiiltiir diinyasina kazandirilan yeni
eserlerle birlikte, siyasi etkenlerin de tesiriyle giderek gii¢ kazanan i’tizal akimi kisa
zamanda devlet ricalini de cezbeder duruma geldi ve daha Emeviler doneminde bile
halifeler diizeyinde kabul gordii.*®

Mu’tezile'nin devlet otoritesi ve resmi mezhebi haline geldigi, yaklasik 198-
232 yillarin1 kapsayan bu donem, Ehl-i Stinnet alimleri ve Miisliiman halk agisindan
1zdirabin hiikiim siirdiigii bir déonem olmustur. Mu’tezile doktrinini devletin resmi
goriisii olarak benimseyen, devrin hiikiimdarlar1 el-Me'mun, el-Mu'tasim ve el-Vasik,
bununla yetinmeyip resmi organlar vasitasiyla halki da bu goriisleri kabullenmeye
zorladilar. Ozellikle, Kuran-1 Kerim’in yaratildigin1 varsayan Mu’tezili goriisiin
devlet eliyle zorla kabul ettirilmeye calisildigt bu donem, Islam Mezhepleri
Tarihinde "mihne" olarak bilinmektedir. Basta Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) olmak
lizere, resmi diisiinceye karsi ¢ikan pek ¢ok Islam alimi, bu tutumlarindan dolay1
mahkim edilip iskenceye maruz kaldilar.*®

Baslangigta hiir diistincenin savunucusu olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile, bu
halifeler doneminde tam aksi bir pozisyonda bulunmustur. Mu’tezile'nin parlak
donemi ve dolayisiyla "mihne" hadisesi, el-Vasik'in 6liip yerine el-Miitevekkil (6.
247)'in ge¢mesiyle son buldu. Mu'tezili diisiince daha 6nce el-Mehdi ve el-Emin'in
halifelik donemlerinde de hiikiim giyip cezalandirilmisti. Fakat asil darbe el-
Miitevekkil'den geldi. Mu’tezile, Miitevekkil'in hilafetiyle devlet kademelerinden
kovuldu ve giderek gerilemeye basladi. Bu mezhep, sonraki asirlarda Biiveyhogullar
ve Selguklu Sultan1 Tugrul Bey donemlerinde ragbet gérmiisse de bir daha eski
itibarma kavusamamstir.>® Mezhepler tarihi kaynaklari, Mu’tezile'nin ¢okiisiinii
hazirlayan sebepler arasinda, "mihne" hadisesini, Mu’tezile'nin akla ifrat derecede
onem vermesini ve bu arada el-Es'ari ile el-Matiiridi'nin 6nciiliigiinde Ehl-i Siinnet
ilm-i kelaminin zuhdr etmesini gostermektedirler.>! Bu firka, Emeviler déneminde
ortaya ¢ikmis, fakat Abbasiler déneminde uzun bir zaman Islam diisiince alemini

isgal etmistir.

48 (Celebi, Ilyas, a.g. md. , s. 394.

4 Topaloglu, Bekir, a.g.e. , s. 183; Ebu Zehra, a.g.e. , s. 182.

%0 Isik, Kemal, a.g.e. , s. 59.

1 {irfan, Abdiilhamid, a.g.e. , s. 125; Topaloglu, Bekir a.g.e. , s. 183.
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1-Miisliimanlar Arasmdaki Dini ve Siyasi Thtilaflar

Hz. Peygamber ve ondan sonraki iki halife devrinde devam etmekte olan
birlik ve beraberlik, ticlincii halife Osman b. Affan'in halifeliginin ikinci yarisinda
bozulmaya basladi. O'nun hilafet devresi, h. 23-29 ve 30-35 yillar1 arasinda olmak
tizere iki kisma ayrilir ki, birbirine esit olan bu iki devreden birincisini teskil eden ilk
altt yillik siire “iyi idare donemi” digeri ise “gayri mesruluk ve karisiklikla”
vasiflanmistir. > Hz. Osman'in hilafetinin ikinci yarisinda bas gostermeye baslayan
bu zit cereyanlar, onun Kkatliyle sonuclandi. Daha once Islam camiasinda
olusturulmus olan birlik ve beraberlik bu hadiseyle bozulmus oldu. Miisliimanlar
arasindaki anlagmazlik, Cemel, Siffin ve ondan sonraki ¢esitli vakalarda isi, kiligla
halletmek durumuna getirmistir.>

Siyasi ihtilaflarla ortaya cikan firkalar ve gruplar teorik birer ve¢che kazanarak
aralarindaki ihtilafi daha da belirgin hale getirdiler. Hariciler, biiyiik giinah ve kiigiik
giinah isleyenlere “O kdfirdir, cehennemde ebedi olarak kalacaknuir” derken; Miircie
“O mii'mindir, dinin esast imandr, giinahla imana zarar gelmez. Onun gorecegi ceza
hakkinda hiikiim vermekten kagimiriz. Hiikmii ancak Allah verir.” diyorlardi. Ehl-i
Siinnet ise; “Allah'a sirk kosmak disinda giinah isleyenin dinden ¢itkmayacagini,
giinahi élciisiinde ceza gérecegini séyliiyorlardi.”*

Bu konudaki fikir ayriliklar1 giinden giine gelisti. Asil sorun, bu meselenin
halledilmesine dair ortaya atilan fikirlerin higbir tarafi tatmin etmemesiydi. Bu
duruma bir hal ¢aresi buldugunu iddia eden Hasan el- Basri'nin talebesi Vasil b. Ata
ise hocasinin fikrine karsi ¢ikarak ise basladi. Vasil b. Ata ise bu goriisten tamamen
farkl olarak “amel imanin bir ciiz'idiir; mii'minler, kafirler ve miinafiklar hakkinda
Kur'an'da ve hadislerde var olan hiikiimler, biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda
uygulanamaz; ¢iinkii bu insanlar mezkir ahkdmn siimuliine girmemektedir. O halde
bunlarin durumuna wygun hiikiim vermek lazimdwr ki, bu da "kebire" yi isleyenin ne
mii'min ne de kdfir olacagi, onun iman makamu ile kiifiir makami arasinda iigiincii
bir makamda bulunacag: keyfiyetidir.”’diyordu. O'na goére bu kisi tevbe etmeden

olirse fasikligindan dolay1 cehenneme girecegi ve orada ebedi olarak kalacaginm

2 Isik, Kemal; a.g.e. , s. 28.

53 (Celebi, ilyas, “Mu’tezile’nin Klasik islim Diisiincesindeki Yeri ve Modern Doneme Etkileri”
Kelam Arastirmalart Dergisi, 2004, 11, say1: 2, s. 3-4.

% Es-Sehristani, EI-Milel ve’n- Nihal, a.g.e. , Isik, Kemal, a.g.e. , s. 30-31.
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sOylemektedir. Vasil bu sozleriyle, o giine kadar verilmis hiikiimlerden ayrilmus,
yepyeni bir hiikiim ortaya koymus oldu."*®

Mu’tezile'nin yabanci tesirlerin yani sira, dahili bazi ideolojilerin de etkisi
altinda kalmis olabilecegi sdylenebilir. Bu firkanin dogusunda, i¢inde bulunduklari
cesitli fikri cereyanlarin biiyiik 6lgiide etkili oldugunda siiphe yoktur. Bu gergegi agik
bir sekilde teyid eden husus, savunduklari prensiplerin, genellikle Cehmiyye,
Kaderiyye gibi sistemlerin goriislerine uygun olarak, hatta bazi istisnalar bir tarafa,
bu goriislerin bir karisimindan meydana gelmis olmasidir.>®

Hz. Osman’in ilk alti yillik dénemi ilk iki halifenin olusturmus oldugu
siiklinet ve intizimm bir devamu gibi idi. Ikinci alti yillik donemde ise karmasa ve
huzursuzluklar ortaya ¢ikti. Kabile asabiyeti, haksizliklar, vali tayininde tarafli
davranma vb. gerekce gosterilerek Hz. Osman 6ldiiriildii. Yerine gecen Hz. Ali de bu
tarz olumsuzluklarla ugrasmak zorunda kaldi. Hicri 36 yilinda vukua gelen Cemel
savasinda Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir ile Hz. Ali savasmak zorunda kaldi. Bu savasta
oldirtlenler ve oldirenlerin ne olacagi, ahiretteki durumlarinin Miisliimanlar
arasinda tartisma konusu oldu. Bundan sonra Hz. Ali Siffin savasinda Muaviye ile
savasmak zorunda kaldi. Tam savas Hz. Ali’nin zaferiyle sonuglanacakken orduda
yer alan bir grubun baskisi neticesinde hakeme gidilmesi, hiikiimlerin her iki tarafga
da kabule sayan goriilmemesi, yeni anlagmazliklarin dogmasina ve miicadelenin
siddetlenmesine neden oldu.®’

Islam aleminde zuhfir eden bu fitne hareketleri giin gectikce gelisti. Islam
birligi pargalanarak toplum kiigciik gruplara ve firkalara ayrildi. Bazi din alimleri
bunlar igin care ve ¢ikar yol bulmaya c¢alistilar. Her alim irtikdp edilen biiylik
giinahlar hakkinda Kur'an-1 Kerim ve siinnete dayanarak kendi goriisiine gére hiikiim
verdi. Fakat verilen hiikimler celisti, diisiince ve gorisler ayrildi, meseleyi
halledecek bir goriis tizerinde anlagilamadi. Bu dénemde en 6nemli tartisma konusu
miirtekib-i kebireyi isleyenin durumunun ne olacagi idi. Bunun akabinde imanin

nasil olmas1 gerektigi de tartisma konusu oldu. Iman sézle mi hem s6z hem amelle

5 Irfan, Abdiilhamit; a.g.e. , s. 94-95; Isik, Kemal, a.g.e. s. 31-32.
% sk, Kemal, a.g.e. , s. 41-43.
" El-Bagdadi Abdiilkahir, a.g.e. s. 37-56; Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 13-19.
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mi oldugu konusu da alimleri bayagi mesgul etti. Bu meseleler Islam firkalar

arasinda biiyiik tartisma konusu oldu.®®
2-Yabanci Din Ve Kiiltiirlerin Tesiri

Misliimanlar fiitGhat hareketleri sonucunda yeni kiiltirler ve fikrl
cereyanlarla karsilastilar. Miislimanlar Emeviler déneminde bu kiiltiirleri yakindan
tanima calismalarina baslamuglardir. Emevilerin son donemlerinde ve Abbasiler
doneminde, Arap diisiincesine Hint ve Yunan tesiri karismaya basladi.>®
Miisliimanlar arasinda hizla geligsen bu ilim hareketlerinin sonucunda Basra ve Kife
birer kiiltiir merkezi haline geldi. Abbasilerin basa gegmesiyle ise ilim hareketlerinin
agirlik noktast Bagdat oldu. Yunanca'dan ve Siiryanice’den Arapga'ya bir¢ok eser
terciime edildi. Bdylece Islam diisiincesi eski devirlere ait fikri eserlerin etkisinde
kaldi. Ik mu’tezili Alimler itikadi konularin sadece nakle bagli kalmayip, aklin ve
felsefenin 15181 altinda incelemeyi gaye edinmislerdir. Clinkii onlara gore islami
savunmada basarili olmanin tek yolu hasimlarinin kullandigi metod ve silahlar
basarili bir sekilde kullanmakti. Sehristani’ye gore “bu eserlerden ciddi bir sekilde
faydalanan ilk Mu’tezili, Yunan filozoflarinin eserlerini okuyup onlarin goriislerini
Mu’tezile'nin goriisleriyle bagdastirmaya galisan Nazzam'dir.”®

Mu’tezile'nin dogusuna zemin hazirlayan sebeplerden birini de Islam dinini
ve Islam akidesini yabanci din ve akimlarin saldirisina karsi savunma gayretinde
aramak gerekir. Miislimanlarin fethettikleri iilkelerde farkli din ve kiiltiirlerden
insanlarla karsilastigini ve bunlarla etkilesime girdigini; bu insanlarin Miisliiman
olmasiyla beraberlerinde eski yasantilarina ait inanislar1 getirdiklerini sdyleyebiliriz.
Ayrica, felsefi metinlerin terciimesiyle Miislimanlarin daha once tartismaya cesaret
edemedikleri itikadi konularin Islam fikir diinyasma girdigini agiklamsgtik.®t
“Mu’tezile, bu dis girdilerin islam icin nasil biiyiik bir tehlike arz ettigini ve bunlara

kars1 miicadele etmek gerektigi gercegini ilk fark eden gruptur. Onlar tehlikenin

% Ik firkalasma hareketleri i¢in bkz. Ebii'l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es'ari,
Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafii'l-Musallin, thk. Neim Hiiseyin Zerzir, Elmektebetii’l
Asriyye, Beyrut 2009, |, s. 21-23; Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed
Abdulkadir el-Fadil, Beyrut, Elmektebetii’l Asriyye, 2011, I, s. 15-26; Ebii’l-Muzaffer el-
Isferayini, et-Tabsir fi’d-din ve temyizii’l firkati’n-naciye ani’l-firakr’l-halikin, thk. Kemal
Yusuf el-Hat, Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1983, s. 19-22; Isik, Kemal, a.g.e. , s. 7-27.

% Ebu Zehra, a.g.e. , s. 141.

60 Es-Sehristani, a.g.e. , s. 53.

61 Isik, Kemal, a.g.e. , s. 28-46.
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hangi kaynaktan geldigini baskalarindan once kesfetmislerdi ve doguslarinin en
onemli sebebi bu miicadeleydi. Bu konuda birgok prensipler va'zettikleri gibi, birgok
eserler de kaleme aldilar. Telif edilen eserler Cebriyye, Seneviyye, Natiiralizm ve
Materyalizm gibi cereyanlara kars: bir reddiye seklinde kaleme alindi.”%?

Iste boyle bir ortamda zuhdr eden Mu’tezile mensuplari, kendilerini bu yeni
duruma ayak uydurmak zorunda kaldilar. Boylece yabanci kiiltiirlere, ozellikle
Yunan felsefesine duyduklar ilgi giin gectikge artt1. itikadi konular1 sadece nakle
dayanmayip, ayni zamanda aklin ve felsefenin 15181 altinda incelemeye ve bunlari
mutlak dlgiilere gore tefsir ve te’vil etmeye basladilar. Gergek su ki Islam dininin
savunucusu olara ortaya ¢ikan Mu’tezile, bu dinin gerektigi gibi savunulmasinin
ancak hasimlarmin kullandiklart metot ve silahlar1 kullanmakla kabil olabilecegine
inantyordu.%®

D-MU’TEZILE VE COKUS SEBEPLERI

Fikih¢ilar ve hadis alimleri Mu’tezililere kars1 siddetli bir savas agmislardi.
Boylece Mu’tezililer iki giiglii hasim arasinda kalmislardi. Bir tarafta Zindiklar,
Miisebbiheler, Miicessimler ve bunlara benzeyenler, diger tarafta ise fikih ve hadis
alimleri bulunmaktaydi. Insan, fikih ve hadis alimlerinin sahalarma bakti§1 zaman,
bunlarin, her firsatta Mu’tezilileri siddetle elestirdiklerini goriir. Imam-1 Safii ve
Imam Ahmed b. Hanbel’in Tevhid ilmini ve tevhidgilerin metoduyla bu ilmi
ogreneni kinadiklarint goérdiigiin zaman, bunlarin aslinda Mu’tezilileri ve metodlarini
elestirdiklerini fakat fikith ve hadis alimlerinin, Mu’tezile gortislerini destekleyen
Me’mun tarafindan kendilerine iskence yapilmasindan once de Mu’tezilileri
sevmemelerinin sebebi nedir? Bana gore, birkag sebep bir araya gelerek bu
diismanlig1 ortaya cikarmustir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:®*

1) Mu’tezililer, inan¢ meselelerini anlama mevzuunda Selef-i Salihin’in
yolundan ayrilmiglardi. Selef-i Salihin’in devamli olarak okudugu zikri, Kur’an-1
Kerim idi. Allah Teald’nin sifatlarim1 ve itikadi meselelerden, iman edilmesi
gerekenleri 6grenmek isteyen herkes, Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete bagvurur,
bunlarin digina tasmazlar ve bunlardan baskasina giivenmezlerdi. Mu’tezili alimler

inang meselelerini agik sec¢ik olan Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden &grenirlerdi.

62 Isik, Kemal, a.g.e. , s. 43.
8 Isik, Kemal, a.g.e. , s. 48; Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 21-22
6 Ebu Zehra, Muhammed, islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler, Hisar Yay. , c., I, s. 165-169.
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Herhangi bir mesele hakkinda tereddiide diistiikleri zaman ise, ¢ok iyi bildikleri,
Arap dilinin ifadelerinden anlamaya calisiyorlardi. Biitiin bunlara ragmen bir sey
anlayamazlarsa isi Allah’a havale ederler, mesele hakkinda herhangi bir sey
konusmazlar, fitne ve siiphe tohumlarinin sagilmasina razi olmazlardi. Bu durum,
Araplarin mizacina, uygundu. Ciinkii Araplar, aslinda mantik ve felsefe bilmiyorlardi
ve ilim adami degillerdi. Araplar arasinda ilim gelisip, ozellikle, felsefi bilgiler
yayilinca, ortaya, Araplarin bu durumuna kars1 Mu’tezile firkas1 ¢ikti. Mu’tezililer,
her seyde akli hakem tayin etmeye basladilar. Onu, arastirmalarinin temeli kabul
ettiler. Akillariin ihtirast onlari her seyin mahiyetini 6grenmeye sevketti.
Mu’tezililerin dini 6grenimde, basvurduklart bu yeni metod, fikihgilar ve hadis
alimlerince dini tahsilde gormedikleri yepyeni bir metod idi. Bu sebeple fikih ve
hadis alimleri, Mu’tezililere karsi, elestiri kiliglarini ¢ekmisler ve onlar aleyhine kotii
sozler yaymaya girismislerdir.®

2) Mu’tezililer, Zindiklarla, Kafirlerle ve Dualistlerle (iki tanri kabul
edenlerle) ve benzerleriyle tartisma yapmakla mesgul idiler. Tartisma bir gesit savasa
benzer. Savasan kisi, karsisinda savasanin taktigine gére davranir, onun silahina goére
tedbir alir, onun planlarin1 ve amacini 6grenmeye calisir. Biitiin bunlar ise, iki
diismanin, birbirinden etkilenmesine ve birbirlerinin metodlarini taklit etmelerine
sebep olur. Iste bu nedenle, Mu’tezile firkasma mensup olanlara da muhalifleri
tarafindan bir kisim disilinceler sizmistir. Ancak bu diistinceler, Mu’tezililerin,
inanglarin1 degistirecek veya onlar1 Islam’dan ¢ikaracak yahut islam’a saldiranlara
kars1 miicadelelerini zayiflatacak derecede koklii disiinceler degildi. Fakat
Mu’tezile’ye etkisi de olmamustir diyemeyiz. Bu sebeple, Mu’tezile mezhebine
mensup olanlarin goriisleri iginde acayip bazi goriislerin de yer almasina
sasmamalidir.  Ciinkii ~ bunlar, diismanlariyla  yaptiklar1  tartismalardan
etkilenmislerdir.%

3) Inan¢ meselelerini grenme hususunda Mu’tezili alimlerin metodlar1 ¢ok
akilci bir metoddu. Her ne kadar onlar, Kur’an’in nasslarina muhalefet etmemeye
calistyorlar idiyse de bunu basaramadilar. Mu’tezililerin goriisii ile Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinin zahiri, birbiriyle gelistigi takdirde onlar, Kur’an-1 Kerim’i kendi

gortislerine ters diismeyecek ve zahirl manasindan da uzaklasmayacak bir sekilde

Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e. , s.
% Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e. , s. 170-175.
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te’vil ederlerdi. Bu metodun temelini, akla giiven teskil eder. Halbuki aklin
temayiilleri ve aldanmalar1 vardir. Bu sebeple Mu’tezililer, sirf akli temayiillerine
uyarak birgok hatalara ve yanlislara diismiislerdir.®’

4) Mu’tezililer, Islaim iimmeti nezdinde biiyiik mevkileri bulunan bir¢ok
zatlarla miinakasa ve miicadele etmisler, hasimlariyla tartismalarinda olgiiyii
kagirmuglar, her tiirlii s6zii sdylemekten ¢ekinmemislerdir. Mu’tezile’nin haklarinda
boyle konustugu zatlar, biitiin halk nezdinde ve ulemadan bir¢oklarina gére mevki ve
makamlari {istiin olan kisilerdir. iste bu sebeple, yapilan bu tenkidler, miisliimanlarin
cogunlugunun, Mu’tezililer’den nefret etmelerine sebep olmustur. Her nekadar
miicerred gercekleri arastirmak isteyen kisiler nezdinde takdir edilmis olsalar da...®8

5) Bir¢ok inkéarcilar, Mu’tezile mezhebinde fitne tohumlarmi ve batil
goriislerini yayabilecek ve Islam’a vesveselerini sokabilecekleri yuvalar buldular.
Inkarcilarin gercek maksatlar1 ortaya c¢ikinca Mu’tezililer, bunlar1 kendilerinden
uzaklastirmislardir. Mesela: Ibn-i Ravendi, Ebu isa el-Verrak, Ahmed b. Hait ve Fadl
el-Hadesi bunlardandi. Bu adi gecen kisiler, bir kisim, Isldimi prensipleri yikici
goriisler ortaya koymuslardir. Bunlardan bazilari, miisliimanlarin inancin1 bozmak
icin Yahudiler tarafindan kiralanmakla suglanmislardir. Mu’tezililer, her ne kadar,
kotiiliikleri ortaya ¢ikan bu tip insanlardan daha sonralart uzaklagmislarsa da daha
once bunlarin, Mu’tezilelerin arasinda bulunmalari, kendilerini bulastirdiklar
murdarliklarin, Mu’tezililere de sigramasina sebep olmuslardir. Her ne kadar
Mu’tezililerin hocalari, kendilerinin, bu gibi insanlardan uzak olduklarina dair
yeminler etmislerse de yine de suglamalar, Mu’tezililerin iizerinde kalmistir. Bu
sorumluluk onlara yiiklenmistir.®

6) Abbasilerden, Mu’tezililere arka c¢ikan, onlara yardim eden, onlarin
mezheplerini benimseyen ve onlarin goriislerine taassup derecesinde bagli olanlar
cikmistir. Bu gibi insanlar halki Mu’tezililigi kabullenmeye zorlamislar, fikih ve
hadis alimlerine iskence yapmuslar, onlarin basina gesitli musibetler getirmislerdir.
Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, fikih ve hadis alimleri, bu iskence ve musibetlere

sabretmislerdir.”®

7 Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e. , s. 166-168.
8  Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e. , s. 177-178.
Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e., s. 170-175.
Ebu Zehra, Muhammed, a.g.e. , s. 165-169.
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Sonug olarak Mu’tezile'nin yikilisinin gergek sebeplerini 6grenmek istersek,
bunlar1 bagka yerde degil, fakat yine bu sistemin i¢inde aramamiz lazimdir. Disiince
Ozgiirligiiniin savunucusu olarak ortaya ¢ikan bu firka mensuplari, daha sonra bunu
kendileri gibi diisiinmeyenler ve onlarin izinde yiiriimeyenler igin ¢ok gordiiler.
Me'mun gibi, bazi halifelerin himayesinde mezheplerini miisliimanlara zorla kabul
ettirme ¢abasma distiiler. Kendilerine karsi gelmek cesaretini gdsterenler icin en
siddetli ceza ve iskenceler uygulandi. Islam tarihinde ilk defa "mihne" denilen ac1 ve
1zdirabl1 bir devir ortaya ¢ikmis oldu. Miisliimanlar, bunun bir sonucu olarak iki zid
kutba ayrildi. Bu durumun, islamiyetin varlig: igin ciddi bir tehlike arzettigi bir
sirada, Mu’tezile'nin diismani olarak bilinen Miitevekkil'in hilafet makamina
gelmesiyle ikinci gurubu teskil eden Siinni sistem biiyiik bir hdmi bulmus ve birinci
gurubun miimessili sayilan Mu’tezile’nin de kara giinleri haslamis oldu. Boylece,
onlarin bir zamanlar Siinnilige kars1 kullanmig olduklar1 baski ve iskence siyaseti,
simdi de muhalifleri tarafindan kendilerine kars1 kullanilmaga basladi. Kendisine
kars1 girisilen bu misilleme hareketlerine uzun miiddet dayanamayan Mu’tezile, en
sonunda, prensiplerini savunurken uyguladigi metodun kurbani olarak tarihe intikal
etti. Fakat bu sistemin Islam diisiincesine kazandirmis oldugu gergekler, giiniimiize
kadar devam edegelmis ve bunlar Islam diisiiniirlerinin en kiymetli hazineleri
olmustur.”'Son temsilcileri olan Ebu’l-Feth el-Mutarrizi  (8.610/1213) ve
Abdiilcebbar b. Abdullah el-Harizmi’den sonra artik Islam diinyasinda bir bakima
Mu’tezile’yi temsil eden kalmamistir.”

E-MU’TEZILE MEZHEBINDE DIKKAT CEKEN SAHISLAR VE ESERLER

a. Vasil b. Ata (131/748): Hasan el-Basri’nin o&grencilerinden olup
Mu’tezile’nin kurucularindan sayilir. Biiyiik giinah bir kimsenin durumu hakkinda
Hasan el-Basri’den bilgi almak isteyen bir kisiye, onun cevap vermesini
beklemeksizin verdigi cevap neticesinde hocasinin ders halkasindan ayrilarak
mescidin baska sutunun yanina ¢ekilmesiMu’tezile nin dogusuna sebep olmustur.”

b. Amr b. Ubeyd (144/761): Hasan el-Basri’nindgrencilerinden Vasil b.

Atd’nin biiyiik giinah konusunda ileri slirdiigli goriis sebebiyle hocasinin ders

T Isik, Kemal, a.g.e. , s. 65-66.

72 7Ziihdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, c. , I, Beyrut,
1410/1990, s. 188-229.

8 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77.
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halkasindan ayrilinca onunla birlikteharaket ettigi i¢in Mu’tezile’nin dogusunda oncii
isimlerinden biri say1lmigtir.”*

c. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (235/849): Basra Mu’tezilesinin  6nde
gelenlerdendir. Kaleme aldig1 el-Usulu’l-Hamse isimli kitabiyla Mu’tezile nin Itikadi
goriislerini sistemlestirmis ve Ibrahib en-Nazzam basta olmak iizere birgok dgrenci
yetistirmistir.”

d.ibrahim en-Nazzam (231/845): Dil. Edebiyat ve Siir’in yninda Fikih,
Kelam, Hadis gibi ilimlerde genis birikime sahip olan Nezzam, Hint ve Iran dinlerini,
Yahudilik ve Hiristiyanlig1 incelemistir. Ayrica felsefi ilgisinden dolayr Yunan
felsefesini tetkik etmis, Aristo’nun bazi eserlerine reddiyeler yazmis; Mecusilik,
Seneviyye, Dehriyye ve Berahime’ye elestirilerde bulunmustur. Kitabii’l Tafra,
Kitabi’l-Mantik ve Kitabii’l-Ma’arife basta olmak iizere pek ¢ok eseri bulunan
Nazzam, Mu’tezle mensuplari iizerinde biiyiik etki birakmugtir.”

e. Bisr b.Mu’temir (210/825): Mu’tezilenin Bagdat ekoliiniin kurucusu ve
Tevelliid Nazariyesi’nin mucididir. Arap Edebiyati ve Kelam’a dair pek ¢ok
eserinden bahsedilmekle birliktevbunlardan giiniimiize ulasan1 olmamstir.”’

f. Ebu Ali el-Ciibbai (303/915): Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’in 6grencilerinden
Ebu Yakup Yusuf b. Abdullah es-Sehham’dan Kelam dersleri aldi. Basra ve
Bagdat’ta katildig1 ilim meclislerinde yaptigi miinazaralarla dikkat ¢ekti. Hocasinin
oliimiinden sonra Basra Mu’tezilesinin reisi oldu. Oliinceye kadar ders vermeye
devam etti. Ogrencileri arasinda en dikkat ¢ekenleri arasinda kendisinden sonra
yerine gegen oglu Ebu Hsim el-Ciibbai (321/923) ile kirk yasinda Mu’tezileden
ayrilarak Es’ariligin kurucusu olan Ebu’l-Hasen el-Es’ari (324/936)’ dir.’®

g. Kad1 Abdiilcebbar el-Hemedani (415/1025): Basra Mu’tezilesinin son
donemindeki temsilcisi Kadi Abdiilcebbar’in kendisinden énce Mu’tezile alimlerinin
goriislerini bir araya getirip yer yer tercihleri yaparak olusturdugu el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl adli eseri, Mu’tezile giiniimiize intikal eden Mu’tezile
kelamina dair en 6nemli kaynaktir. Devlet adamlar iizerinde etkili bir kadi olarak

gorev yapan Abdiilcebbar, giiciinii ve konumunu Mu’tezile’ye destek i¢in kullanmas;

™ Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77.
> Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77-78.
6 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77.
7 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77-79.
8 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77-78.
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intikalini saglamistir. Mugni’den baska baslica eserleri sunlardir: Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, Tesbitii Delailii’n-Niibiivve, el-Muhit bi’t-Teklif ve Miitesabihu’l-
Kur’an’dir.”
F-MU’TEZILE’NIN iISLAM DUSUNCESINE KATKILARI VE
GUNUMUZDEKI DURUMU

Ik Mu’tezililerin biitiin gayretleri dini inanglarm akli temellerini bulmaya
yonelik olmustur. Onlarin ortaya koydugu diisiince sisteminin esas referanslari siyasi
degil, itikadi ve felsefidir. Kisa bir siire politika ile aktif bir sekilde ilgilenmis
bulunan Bagdat ekoliinii istisna edecek olursak, Mu’tezile’nin tarihinde siyasetin
onemli bir yer tutmadigini goriiriiz. Mu'tezililer dini diisiince ile felsefe ve miisbet
bilimlerin sentezini yapma gayretini gostermislerdir.®

Mu’tezile’nin Ehl-i Siinnet’e agik etkisi Ebu’l-Hasa el-Es’ari ile baslamustir.
Kelam metodunun kurucusu olan Mu’tezile’nin Ehl-i Stinnet kelamiin olugmasinda
biiyiik roliiniin oldugu kabul edilmektedir. Islam akidesinin savunulmasinin yan1 sira
teblig edilmesinde de bu ekoliin biiyiik katkisinin oldugu goriilmektedir. Mu’tezile
kelamcilar:, hiir fikirli oluslart ve taklidi reddetmeleri sebebiyle ¢ekinmeden
birbirlerine muhalefet edebildiler. Bu durum mezhep i¢i elestirel yaklasimlarin
boyutunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Mu’tezile ekolii naslara bagli kalmakla
birlikte Islami tefekkiire akli da getirmislerdir. Islam ilimleri tarihinde kelam,
belagat, cedel, miinazara, gibi ilimlerin onlar tarafindan tesis edildigi kabul
edilmektedir.8!

Mu’tezileyi diger mezheplerden ayiran en 6nemli 6zellik, dini ilimlerde akla
insiyatif tanimalaridir ve onu 6n plana ¢ikaran kelam metodunu insa etmeleridir.
Onlar bu metodu nesnel konulari birbirleri ile kiyas ederek sonuglara giden
fakihlerden almis olmalarina ragmen, onlar gibi nesneli nesnel ile karsilagtirma
yerine gériinmeyeni goriinene kiyas ederek neticeye gitme yolunu benimsemislerdir.
Bunun sonucunda fizik alemine benzeyen bir metafizik diistinmeye baslamislar, akil
ilkelerinin ve inan¢ esaslarinin miisaade etmedigi noktalarda ise kiyasi red ederek
tenzihe yonelmislerdir. Bu soylemlerindeki referanslar Kur'an-1 Kerim’i diistinmeyi

tesvik eden ve akletmeyenleri kinayan ifadeleridir. Ancak onlarin bu tutumu onlarin

" Unal, Biilent, a.g.e. , s. 77.
8 (Celebi, ilyas, a.g.e. , s. 12.
8 Bulut, Halil fbrahim, a.g.e. , s. 214-215.
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vahyi tamamen ihmal ettikleri anlamina gelmez. Onlar akli inang meselelerinin
tespitinden daha ¢ok, bu meseleleri temellendirme araci olan vesail alaninda

kullanmaktaydilar.8?

Mu‘tezile mezhebinin kurucusu Vasil b. Ata Medine’de dogmus, ardindan
bir kismmi Isldm cografyasmin degisik bolgelerine gdndererek mezhebin
yayilmasina gayret gostermistir. Ibnii’l-Murtaza onun Abdullah b. Haris’i Magrib’e,
Hafs b. Salim’i Horasan’a, Kasim b. Sa‘di’yi Yemen’e, Eyylb b. Evten’i el-
Cezire’ye, Hasan b. Zekvan’1 Kife’ye ve Osman et-Tavil’i Ermenistan’a yolladigin
kaydetmektedir. Abbasiler devrinde Basra ve Bagdat Mu‘tezile’nin failiyetlerine
merkez olmus, buralarda yetisen davetgiler diinyanin degisik yerlerine
gonderilmistir. Bu bolgeler sunlardir: Sam, Magrib, Yemen, el-Cezire, Ermenistan,
Azerbaycan, Huzistan, Vasit, Ahvaz, Iran cografyasindan Errecan, Tevvez, Siniz,
Siraf, Cehrem, bunlardan baska Kirman, Sind, Ceziretiilarab ve Basra bunlarin
yaninda Mu’tezili inanglar1 Isfahan’da Karmisin, Ciircin, Nisabur ve Horasan’in
diger sehirlerinde mezhep mensuplarina rastlanmaktadir. Biiveyhiler zamaninda ¢ok
etkili olan Mu‘tezili vezir, vali ve kadilar1 Bagdat, Hemedan, Ahvaz, Musul, Tister,
Kirmangah, Kuhistan, Taberistan, Deylem, Siraz ve Yezd bolgelerinde mezhebin
yayllmasini saglamis, Selguklu hiikiimdarlarindan Tugrul Bey doneminde de bu
yayllma devam etmistir. Mu‘tezile giiniimiizde kismen Sii muhitlerde, yogun olarak
da Yemen’deki Zeydiyye icinde varligii siirdiirmektedir.®

Glinlimiize gelindiginde bolge, iilke ya da sehir bazinda Mu’tezile’nin
takipgisinin  kalmadigr goriilmektedir. Ancak akilcilik ve felsefi diislinceyle
karsilagma gibi bazi benzer faktorlerin kurumsallagsma siirecine etki etmesi,
modernist disiince bi¢imi ile Mu’tezile arasinda bazi benzerliklerin olusmasinin
yolunu agti. Teolojik rasyonalistler olarak tanimlanan Mu’tezile, tesekkiil ettigi
donemde yabanci kiiltir ve medeniyetlerin saldirgan sorularina karsit Miisliiman
toplumun lehine cevaplar formiile eden bir diisiince ekolii olmustu. Benzer sekilde bu
mezhep, 19. yiizyillda rasyonel diisiincenin 6nem kazanmasiyla beraber tekrar

giindeme geldi. Modern ¢agda Mu’tezile, akli ve bilimi Onceleyen modernistler

8 (Celebi, Ilyas, a.g.e.,s. 7.
8 (Celebi, ilyas, “Mu’tezile”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, s. 397-398.
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ozenle izlendi ve olumlu bir sekilde tamtildi. Islam cografyasinin bazi bdlgelerinde
akilc1 din sdylemini benimsemeleri sebebiyle, Mu’tezile ekolii ile iligkilendirenler ya
da kendini bu isimle ifade etmekten oviing duyan hareketler olustu.®* Mu’tezile
giiniimiizde kismen S$ii bolgelerde yogun olarak da yemende zeydiyye mezhebi
icinde varligim1 korumaktadir. Ancak kendisini mu’tezili olarak isimlendiren ve

mensubiyeti ile bilinen kimse yoktur.®

8  Aydiml, Osman, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, Grafiker Yay. 7. Baski, Ankara, 2018, s.150.
8 Bulut, Halil ibrahim, a.g.e. , s. 217; Celebi, Ilyas, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki
Yeri ve Modern Doneme Etkileri” Keldm Arastirmalari Dergisi, 2004, 11, say1: 2, s. 20.



BiRINCi BOLUM
A-MU’TEZILE’NIN iTIKADi GORUSLERI

Ehl-i Stinnet kelamcilarinin iman esaslarini ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat
seklinde ayirmalarina karsilik Mu‘tezile alimleri inang esaslarini tevhid ve adalet
olmak tizere iki, niibiivvet ve serdi‘ konularmin eklenmesiyle dort veya tevhid, adl,
va‘d ve vald, menzile beyne’l-menzileteyn, emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker
seklinde bes esas halinde ortaya koymustur. Islam diisiince tarihinde akaidle ilgili
goriislerini sistematik bir ¢ergevede ortaya koyan ilk mezhep olan Mu‘teziledir.
Mu‘tezile’nin kurulusu sirasinda ortaya c¢ikan bes esasin Onceligi-sonraligi
konusunda kendi alimlerince farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Mezhebin dogusuna
miirtekib-i kebire, Allah’in sifatlari, iradi fiiller, Kur’an’in mahlik olusu, ayrica
siyasi ve fikri ihtilaflar gibi i¢ etkenlerin yani sira varhigin mahiyeti, cevher, araz,

hareket, siik(in gibi meseleler de etkili olmustur.3®

Itikadi alan1 sistematik bir sekilde ifade eden ilk mezhep Mu’tezile’dir.
Baslangictan itibaren Mu’tezile kelamcilar1 isldm dininin temel ilkelerini “usil-i
hamse” basligi altinda ele almislardir. Her mu’tezile ekoliiniin farkli gortsleri
olmakla birlikte genel itibariyle iizerinde ittifak ettikleri “Beg prensip” vardir. Ustl-i
Hamse olarak isimlendirilen bu esaslar Mutezili alimleri diger mezheplerden ayiran
temel esaslardir.%’

Bu ekol dini inanglarin akli esaslarin1 bulmaya ¢aba gosteren bir diisiince tarzi
gelistirmistir. Onlar IslAm'in fethettigi bolgelerdeki cesitli din ve mezheplere mensup
insanlarin islam'a kars: agtiklar1 fikir miicadelesinin zararlarini gogiisleyerek sahih
bir din felsefesi kurmak icin gayret gdstermislerdir. Ozellikle tabiat felsefesi
konusunda fikir yiriiten ilk kelamcilardan olan Ebu’l-Hiizeyl’in, daha once
Demokritos tarafindan ortaya konulan maddenin en kiigiik par¢asinin atomlar oldugu
goriisii, Allah’in varligini ispat i¢in kullanmistir. Aklin nakil karsisinda daha tstiin

bir degeri oldugunu savunmuslardi. iktidarin giiciinii arkalarina alarak herkesi kendi

8 Celebi, Ilyas, “Usdil-i Hamse”, DIA, istanbul, 2013, XLII, s. 211.
8 Celebi, Ilyas, ‘“Mu’tezile’’ DA, Istanbul, 2006, XXXI, s. 395.
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goriislerini kabule zorlamalari sonucu gittikce zayiflamaya baglayan Mu’tezile
mezhebine on birinci yilizyilda Meliksah'n veziri Nizdmilmiilk tarafindan son
verildi. Bu tarihten sonra mezhep olarak devam etmese de fikir ve goriisleri basta
Isnaaseriye ve Zeydiyye mezhebi olmak iizere kismen tadile ugrayarak devam etti 2
Mu’tezile kendi arasinda Basra ve Bagdat olmak iizere iki gruba ayrilmustir.
Her iki grup da “el-usulii’l hamse” diye bilinen ve tizerinde ittifak ettikleri bes esas1
kabul etmekle birlikte, diger konularda farkli goriislere yonelmislerdir. Basra
mu’tezilesi fikri miicadeleyi benimsemekle birlikte usul ve fiiriida akil ile vahyin
verilerini birlikte degerlendiren bir ekol durumundadir. Bu ekoliin mensuplar1 Hz.
Peygamberden gelen Islami gelenegi muhafaza etme gayesini siirdiirmeleri
dolayisiyla onlar1 filozoflar olarak degil felsefeyi dini hizmetinde kullanan
kelamcilar olarak gormek gerekir, buna mukabil daha ¢ok ameli ve siyasi konularla
mesgul olan Bagdat mu’tezilesi, mezhebin goriislerinin bes prensipten emri bi’l
ma’ruf ve nehyi ani’l miinker gercevesinde devlet eliyle yayilip kabul ettirilmesi
taraftaridirlar. Bu sebeple yoneticilerle iyi iliskiler kuran bu ziimre eserlerinden daha

cok “imamet” konusunun islemisler.®
1-Tevhid

Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek oldugunu kabul etme
anlamina gelen “tevhid”, usul’u hamse’nin temelini teskil eder.

Bu inang biitiin Islim mensuplarinca benimsenen temel bir ilkedir. Tevhid
esas1 Mu’tezile i¢in son derece 6nemlidir; dinin 6zii ve temelidir. Hatta Mu’tezile,
sirf bu esasa verdikleri énemi gostermek i¢in kendilerini Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid
yada Ehli’t-Tevhid ve’l-Adl olarak isimlendirmigler ve bu isimle anilmaktan da
memnuniyet duymuslardir. Tam olarak “Allah’z birleme” veya “Allah’in birligine
inanama” demek olan tevhid, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (135-227/752-841)’1n katkilari
sonucu tli¢lincii/dokuzuncu asir baslarinda Mu’tezile diisiincesinin merkez noktasini
teskil eder duruma gelmistir. Bu esasla ilgili baslica meseleler, ilim, kudret ve kelam
gibi Allah’in zati sifatlarinin asli mahiyeti, Allah’in kelami olarak Kur’an’nin

ebediligi yani yaratilmamis olusu, Allah ile yarattiklar1 arasindaki herhangi bir

% Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Muharrem Tan, Yeni Akademi Yay. , 1. Baski,
Istanbul, 2006, s. 46-48.
8 (z, Mustafa, a.g.e. , s. 332-333.
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benzerlgin (tesbih) inkar1 gibi hususlardi.®® Ancak tevhidi temsil eden yegane
mezhebin kendi mezhepleri oldugunu iddia eden Mu‘tezile mensuplari Ehl-i
stinnet’in ilahi zata nisbet ettigi hayat, ilim, kudret gibi sifatlar1 kadimlerin
cogalmasini gerektirecegi icin kabul etmemistir. Insanlarm iradi fiillerinin ilahi bir
miidahale bulunmadan sadece kendileri tarafindan meydana getirildigini iddia etmek
suretiyle bir bakima kulu yaratici konumuna getirmek ve kaderi inkar etmekle itham
edilmislerdir. Mu‘tezile kelamcilari, kemal mertebesinde bir tevhid inanci ortaya
koyma baglaminda Allah’in selbi/tenzihi sifatlarina 6nem vermis, siibti sifatlardan
sadece kelime bakimindan sifat olan kavramlari (manevi sifatlar) zat-1 ilahiyyeye
nisbet etmis, fiili sifatlarin hadis olup Allah’in zatiyla kaim olmadigini ileri
stirmiistiir. %

Mu’tezile bu metodu sdyle agiklarlar: "Allah birdir. Onun gibi hi¢chir sey
yoktur. Allah sahis, ceset olmadigr gibi ceset ve suret sahibi de degildir. Onun eti
Veya kani yoktur. Cevher yahut araz degildir. Rengi, kokusu, tadi, sicakligi,
soguklugu, yashgi, kurulugu, eni, boyu, derinligi bahis konusu degildir. Birlesmesi
veya ayrimasi, hareketi ve siikiinu, parcalart ve kisumlari, organlari diisiiniilemez.
Mekan onu cevreleyemez. O zamana bagl degildir. Onun igin temas ve uzlet
herhangi bir mekdna hulul diisiintilemez. Sonradan yaratilmis olmaya delalet eden ve
bir yaratiga has sifatlarla tavsif edilemez. Ona sonludur denilemez, dogmamistir ve
dogrulmanugtir. Onu insanlarin hisleri idrak edemez. Yaratiklarin higcbirine hi¢bir
sekilde benzemez. Sonsuzdan beri vardir ve yaratilmis olan her seyden once vardir.
Ezelden beri bilen, kudretli olan ve canl: olandir. Bilgin ve kudretli olmasi canli,
bilgin ve kudretli insanlarda oldugu gibi degildir. Onun oncesi yoktur, kadimdir ve
bu sifat yalniz kendisine hastir. Yarattigini onceki bir 6rnege gore yaratmaz, bu ona
asla zor gelmez. Ona fayda veya zarar vermek asla miimkiin degildir. Seving ve keder
asla Allah’a izafe edilemez." Allah’1 gerek zat ve gerek sifatlar1 bakimindan bir ve
tek kabul etmek®2 manasma gelen "tevhid" biitiin Islami firkalar tarafindan kabul
gormiis bir prensiptir. Ancak Mu’tezile bu meseleye en ¢ok 6nem veren ve bu
konuda kendine has bir anlayis olusturan Kelam ekoliidiir. Mu’tezile mensuplarinin

tevhid konusuna yaptiklar1 bu vurgu onlarin Ozellikle sifatlarla ilgili

% {nal, Biilent, a.g.e. , 5.76.

9% Celebi, ilyas, a.g. md. , s. 211; Bulut, Halil ibrahim, a.g.e. , s. 210-212.

92 Topaloglu, Bekir; a.g.e. , s. 174; Bagdadi, a.g.e. , s. 68-69-70; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s.
137; es- Sehristani, el- Milel ve'n- Nihil, a.g.e. , s. 43-44.
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duyarliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii onlarmn déneminde Islam toplumunda
ortaya ¢ikan guruplardan Sifatiyye, Allah’in bagimsiz kadim manalar olarak zati
sifatlara sahip oldugunu soyliiyor, Hasviyye ona makam, cismiyyet gibi maddi
manalar nisbet ediyor, Batiniyye ise Allah’in sonradan olusmus (hadis) zati sifatlara
sahip oldugunu savunuyordu. Ote yandan Hiristiyanlar tarafindan aslinda tek olan
Tanrmin {i¢ uknum halinde diistiniildiigii, dolayisiyla uknumlardan her birinin kadim
manalara tekabiil ettigi ileri siiriiliiyordu.*

Onlara gore Allah birdir, esi ve benzeri yoktur.®* Kur'an-1 Kerim Allah’in
hicbir seye benzemedigi ve benzetilemeyecegi hususu ile onun yegane olusu
lizerinde ¢okca durulmaktadir.®® Mu’tezile'ye gore asil olan bu prensiptir. Bu sebeple
Allah'in bir seye benzetilemeyecegini ifade eden ayetlere sarilirlar ve bu ayetleri serh
ederler. Allah'in eli, ylizii, yoni gibi tabirlerden bahseden ayetleri ana prensibe
uygun sekilde te’vil eder, bu hususta muglak ve kapali bir iman ile yetinmezler;

¢linkii akil muglak olanla tam bir kanaate erisemez, serh ve te’vil aklin gérevidir.

Tevhid, yani birleme Islam dini akidesinin temeli olan Tanri'nin birligidir.
Mu’tezile mezhebine mensup olanlar tevhidden yola ¢ikarak bazi konularda diger
itikadi mezheplerden farkli goriisler gelistirmislerdir. Mu’tezile mezhebinin temelini
oziinii ve diisiincelerinin esasini teskil eder, Imam Es’ari “Makalatiil islamiyyin’adl
kitabinda tevhid meselesini izah ederek soyle der: “Siiphesiz ki Allahu Teala birdir,
tektir. Onun, higbir benzeri yoktur. O, herseyi isiten ve gorendir. O ne cisimdir ne
golge ne bedendir ne suret ne kandir ne de et. O, bir sahis degildir. O ne cevherdir ne
arazdir. O’nun ne rengi vardir ne tadi ne kokusu vardir ne de elle tutulabilecek sekli.
O ne sicaktir ne soguk ne yastir ne de kuru. O’nun ne boyu vardir ne eni ne de
derinligi. O ne toplanir ne dagilir ne hareket eder ne sakin kalir ne de boliiniir. O’nun
ne kisimlart vardir ne de pargalari ne organlar1 vardir ne de azalart. O’nun igin yon
s6z konusu degildir. O’nun ne sag1 vardir ne solu ne arkasi vardir ne de 6nii. O’nun
ne iistii vardir ne de alti. Higbir yer onu kaplayamaz. O’nun igin “zaman” diye bir
kavram yoktur. O’nun, bir seye dokunmasi veya birseyden uzaklagsmasi yahut
herhangi bir yere girmesi mimkiin degildir. O, vyaratilanlarin, sonradan

yaratildiklarin1 gosteren herhangi bir sifatla sifatlandirilamaz. O’na, herhangi bir

% {Unal, Biilent, a.g.e. , S. 76. )
% (Celebi, ilyas, a.g.md. , s. 395. Bakara, 2/133. Al-i Imran, 2/6. Nisa, 4/87. Maide,5/72. En’am, 6/3.
% Sira, 42/11. ,hlas, 112/1-4. Meryem, 19/65.
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mesafe isnat edilemez. Ve O, herhangi bir yone gitmekle sifatlanamaz. O, sinirlanmig
bir sey degildir. O ne babadir ne ogul. Kudretler O’nu kusatamaz, perdeler
kapatamaz. Duygular O’nu algilayamaz. O, insanlarla kiyaslanamaz. Higbir yonden
yaratilanlara benzemez. O’nun i¢in afetler ve felaketler s6z konusu degildir. O, hatira
gelen ve hayal edilen higbir seye benzemez. O, her seyden 6nce var olan, sonradan
icat edilenlerden evvel bulunan, biitiin yaratilanlardan evvelce mevcut olandir. O, her
seyi bilendir, herseye kadir olandir. Diridir ve ilelebed bdyle devam edecektir.
Gozler O’nu gormez ama O, gozleri goriir. Hayaller dahi O’nu kusatamaz. O,
kulaklarla dinlenemez. O, bir “sey” dir ama bizim bildigimiz “sey” lerden degildir. %

Mu’tezililer temel prensip olan tevhid noktasindan hareket ederek, Allah
Teala’nin, kiyamet giiniinde goriilmesinin miimkiin olmayacagini, ¢iinkii Allah’
gérmenin, cisim ve yon icab ettirdigini ileri stirmiislerdir. Ehl-i siinnet alimlerinin
ruyetullah’1 yani Allah'in kiyamet giinii goriilmesi gorisiinii kabul etmemislerdir.
Onlara gore goriilebilmesi igin Allah'n bir cisme sahip olmasi gerekir ki Islam
inancinin tevhid kaidesine gore bu imkansizdir. Yine Mu’tezililer, bu prensibe
dayanarak, Allah Teala’nin sifatlarinin, zatindan ibaret oldugunu, O’ndan bagka bir
sey olmadigini, aksi takdirde “kadim” ligin ¢ogalmasinin s6z konusu olacagini iddia
etmiglerdir. Yine Mu’tezililer, tevhid prensibine dayanarak, Kur'an-1 Kerim, Allah
Teald’nin yarattig1 bir mahlik oldugunu ve Kur’an’m mahlik oldugunu séylemenin,
“kadim” sifatinin ¢ogalmasini onleyecegini iddia etmiglerdir. Kur’an-1 Kerim’e
“mahlik” demelerinin diger bir sebebi de bunlardan c¢ogunun, Allah Teala’nin
“kelam” sifatiin bulunmadig diisiincesini tasimalaridir.®’

Mu’tezile’nin fikirlerinin temelini teskil eden bes prensipten en 6nemlisidir.
Bu ilkeye verdikleri 6nemden dolay1 kendilerine “ehliit tevhid vel adl” de
denmektedir. Mu’tezile’nin bu esasi baslangigta tam tesekkiil etmemisti. Daha
sonraki donemlerde tesekkiil etti. Mu’tezile tevhid konusunun alt basliklarinda ele
aldig1 konular sunlardir: Allah’in sifatlari, halkul kur’an ve ruyetullah meselesi. Bu
meselelerle ilgili sorulara mu’tezilenin daha sonraki alimleri felsefe kitaplarini da
okuduklart i¢in felsefi metodu kullanarak ve akilci yollarla cevap vermeye

calisacaklardir.

% Tevhid meselesi i¢in bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 44.
% Ebu Zehra, a.g.e. , s. 156-158.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Ruyetullah

41

Allah’in varligi, birligi, tesbih ve tenzih konularini igeren tevhit kavramidir.
Onlara gore Allah birdir. Esi ve benzeri yoktur. Allah’in bir olmast ve Onun kadim
bulunmasi, Allah’a mahsus en 6zel sifattir. Eger Allah’in kidemi haricinde Ona
cesitli sifatlar isnat edilirse, bir¢ok tabii varliklarin mevcudiyeti kabul edilmis olur ki,
bu da Allah’in birligi gergegine aykirt olur. Allah bu alemi yoktan yaratmis ve her
seyin ilk prensibi olmustur. Bu ilk prensibin nedeni ve sebebi yoktur. Allah sebepsiz
olarak var olandir. Onun sifatlar1 beserin sifatlarina asla benzemez. Eger boyle bir
benzetme yapilirsa, Allah ile kul arasinda miisabehet hasil olur. Bu sebeple
mu’tezile, Allah’a mahsus diger zati sifatlar te’vil etme yoluna sapmugtir.%

Sifatlar konusunda ilk tartismay1 baslatan Ca’d b. Dirhem® olup, onun sifat
telakkisini Cehm b. Safvan, ardindan Vasil b. Atd benimsemistir.!% Vasil, Allah’a
kadim sifatlarin nisbet edilmesini sirkle denk tutuyordu. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf,
Abbad b. Siileyman, Nazzam ve Ebu Ali el-Ciibbai gibi alimler, ilahi sifatlarin
Allah’in zatinin ayni oldugunu sdéylemektedir. Muammer b. Abad, Allah’in sifatlarin
zatindaki manalara baglayarak O‘nun kendinde mana olarak bulunan ilimle alim,
kudretle kadir oldugunu savunur. Ebu Hasim el-Ciibbai’nin onciiliigiinii yaptig1
“ahval” teorisine gore ise, ilahi sifatlar Allah’ta kendisinin sahip oldugu hal
sebebiyle mevcuttur. Kadi Abdiilcebbar, sifatlar1 zati ve fiili diye ikiye ayirdiktan
sonra zati sifatlarin Allah’in zatinin ayn1 oldugunu belirtir ve bunlar1 kadir, alim, hay,
mevcud, semi’, basir ve miidrik seklinde siralar. Fiili sifatlarin ise hadis ve Allah’in
zatinin gayrii oldugunu sdyleyerek bunlari da miirid, kahir, miitekellim, fail seklinde
gosterir. Sifatlar tizerinde yapilan bu tartismalar Mu’tezilileri yed, vech, istiva,
semada olus gibi Kur’an’da mevcut nitelemeleri, Allah’1 her tiirlii benzetme ve
benzetmeden tenzih edilmesi yoniinde yorumlamaya, bunun yaninda Kur’an’nin
mahlik oldugu ve Allah’in goriilemiyecegi goriisiine sevk etmisgtir.20

Allah’in sifatlarin1 nefyetme goriisiinii ilk ortaya atanin cehm b. Safvan
oldugu soOylenir. Cehm b. Safvan, Allah’in insanlarin vasiflandig1 sifatlarla
nitelenmesinin ait olmayacagini iddia ediyordu. Cilinkii bu ona gore tesbihi
gerektirirdi. (Miisebbihe ve miicessime o donemde mevcut iki akimdi. Onlar ilahi

zat1 yaratiklarin zatlarina benzetip bazen de onu cisim, sifatlar1 olan bir cisim kabul

% Isik, Kemal, a.g.e. , s. 67-68.

9 Genis bilgi icin bkz. Oz, Mustafa, “Ca’d b. Dirhem” ,TDV, iA, c. , VI, Istanbul, 1992, s. 542-
543.

100 Unal, Biilent, a.g.e. , . 76.

101 Unal, Biilent, a.g.e. , s. 76.
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etmiglerdir.) O halde Allah’in hayat sahibi ve alim olmasini1 nefy; Kadir, Fail, Halik
olmasini ispat etmek gerekir. Cilinkii insan, kudret, fiil ve yaratma ile vasiflanamaz.
Mu’tezile, Cehm ve taraftarlarindan bu nefy fikrini aldig1 i¢in muarizlar1 tarafindan
cehmiyye diye anilmistir. Ancak mu’tezililer bu ismi kabul etmemisler ve
cehmiyyeden uzak olduklarini belirtmiglerdir. Ciinkii cehmiyye cebr goriislinii
benimsiyordu. Ancak sifatlarin nefyi konusunda ise hemen hemen ayni gorisii
paylasiyorlards. 192

Sifatlarin nefyi goriistini ortaya atan vasil, Allah’in kadim olan sifatlarinin
varligini kabul etmenin iki ilah’in, iki kadimin varligin1 kabul anlamina gelecegini ve
boylece kadimlerin g¢ogalacagini soyliyordu ve sirkle denk tutuyordu. Vasil b.
Ata’nin sifatlari nefy hakkindaki nazariyesini temelden kapali ve anlasilmaz bulur.
Ancak bu goriis zat ve sifatlar hakkindaki miisebbihe ve miicessimenin yaydigi
stiphelere tabii bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Vasil ve arkadaslarinin
gayesi, Islam akidesini savunmak ve ona ariz olan tehlikelerden onu korumaktir. Bu
gayenin tahakkukunda ters bir yol takip ettikleri i¢in sifatlarin nefyi neticesine
varmuslar, yoksa gayeleri bu degildi.1%

Kur'an-1 Kerim’de gecen Allah’in bu sifatlari, Allah’in zatinin disinda kabul
edilirse, ¢esitli kadimlerin, yani gesitli ilahlarin varligi da kabul edilmis olur. Boyle
bir faraziye ise tevhid akidesine aykiridir. Oyle ise Allah’mn kidemi harig, diger zati
sifatlar1 te’vil etmek zaruridir. Mu’tezilenin boylece anladigi zati sifatlar, kelam
okullarinda ¢esitli miinakasalara ve miinazaralara sebep olmustur. Mu’tezileden 6nce
gelen selefiler, Allah’in sifatlar1 hakkinda te’vil ve tefsire girismekten ¢ekinmislerdir.
Hatta Allah’in miitesabih ayetlerde gegen el, yiiz, istiva gibi sifatlar1 hakkinda soru
sorulmasini bile bid’at saymislardir. Selefiler Allah’in sifatlarini oldugu gibi kabul
ediyorlardi. Fakat Islam diinyasina sizan felsefi diisiinceler ve yabanci fikirler
neticesinde, kelamcilar Allah’in sifatlari hakkinda ileri siiriilen gortisler tizerinde
durmak zorunda kaldilar. Hatta o kadar ki, fakih olan Ebu Hanife (150/767) bile,” el-
Fikhu’l Ekber” adli eserinde Allah’in sifatlar iizerinde fikirler yiirtittii. Allah’in zati
sifatlarini onun aymi ve gayri olmadigini sdyledi.'%

Sifatlar1 Allah’in zatiyla ayni olmak sartiyla kabul eden, bunlarin zati

ilahiyyeden ayri seyler ya da kadim manalar olarak kabul edilmesini, ister istemez

102 Is1k, Kemal, a.g.e. , s. 39-40.
108 Golciik, Serafettin, Kelama Giris, s. 215. vd.
104 Ts1k, Kemal, a.g.e. , s. 67-68.
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birden fazla ezeli varhigi (taaddiidii kudema) kabul sonucuna gotirdiigi igin
reddeden mu’tezile, selbi yani Allah’in zatina nispet edilmesi muhal olan sifatlar
konusunda da soyle der: “Allah’a cahillik, acizlik, sonluluk ve yokluk gibi olumsuz
sifatlar nispet edilemeyecegi gibi; el, ayak, goz, kulak vb. uzuvlar da atfedilemez.
Ayrica o cisim ve araz olmadigi gibi, cisimlere huliil etme, bir mekanda bulunma ve
baskalarina muhtag olma gibi eksikliklerden miinezzehtir. Mu’tezilenin diger
mezhepleri tevhide inanmamakla sug¢lamasinin en 6énemli nedeni sifatlar meselesidir.
Ciinkii onlarin doneminde Islami cevrede olusan gruplardan Sifatiyye Allah'in
bagimsiz kadim manalar olarak zati sifatlara sahip oldugunu soyliiyor, Hasviyye
O'na makam, cismiyet gibi maddi manalar nisbet ediyor, Batiniyye ise Allah'in
sonradan olusmus (hadis) zati sifatlara sahip bulundugunu savunuyordu. Ote yandan
hiristiyan camiasinda aslinda tek olan Tanri'min ti¢ unsur halinde diislinildigi,
dolayisiyla unsurlardan her birinin kadim manalara tekabiil ettigi ileri siiriiliiyordu.
Sifatlar konusunda ilk tartismay1 baslatan Ca'd b. Dirhem olup onun sifat telakkisini
Cehm b. Safvan, ardindan Vasil b. Ata benimsemistir.1%®

Ilyas Celebi soyle ozetlemektedir: “Vasi, Allah'a kadim mdnalarin nisbet
edilmesini sirkle denk tutuyordu. Benzer goriiste olan Zemahgseri aksi yaklagimin
Hiristiyanhigin unstirlarindan  farkli olmayacagini séyler. Ebiil-Hiizeyl el-Alldf.
Abbdd b. Siileyman. Nazzam ve Ebii Ali el-Ciibbai gibi dlimler ilahi sifatlarin
Allahin  zatimin aym  oldugunu séylemektedir. Muammer b. Abbad, Allah'in
stfatlarimi zatndaki mdnalara baglayarak O'nun kendinde mdna olarak bulunan
ilimle alim, kudretle kadir oldugunu savunur. Ebii Hasim el-Ciibbdinin onciiltigiinii
yaptigr "ahval" teorisine gore ilahi sifatlar Allah'ta kendisinin sahip oldugu hal
sebebiyle mevcutrur. Kadi Abdiilcebbar, sifatlan zati ve fiili diye ikiye ayirdiktan
sonra zati sifatlarm Allah'in zdtimin ayni oldugunu belirtir ve bunlart kadir, alim.
hay, mevcid, semi, basir ve miidrik seklinde swralar. %

Allah Teala alimdir, kadirdir, diridir. Fakat kendisinden baska alimler,
kadirler ve diriler gibi degildir. Kadim olan (baslangic1 bulunmayan) ancak O’dur.
O’ndan baska kadim yoktur, ilah, yalniz O’dur. O’ndan baska ilah yoktur. Miilkiinde
O’na ortak yoktur. Saltanatinda veziri, icad ettiklerinde ve yarattiklarinda yardimcisi

yoktur. O, yaratilanlari ge¢mis bir 6rnege goére yaratmamustir. Herhangi bir seyi

195 Sehristant, a.g.e. , s. 30-86.
106 Celebi, ilyas, a.g. md. , s. 395-396.
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yaratmak O’na, diger bir seyi yaratmaktan ne kolaydir ne de zor. O’nun i¢in, menfaat
elde etmek s6z konusu degildir. O’na higbir zarar dokunamaz. O’niin i¢in ne sevinme
s6z konusudur ne de lezzetler. Aci ve elemler O’na erisemez. O, sona eren bir gaye
sahibi degildir. O, fani degildir. O’na, acizlik ve eksiklik ulasamaz. Kadinlara
dokunmaktan, es ve ¢ocuk edinmekten beridir. Sonug¢ itibariyle biitiin bu
goriislerinde 6n plana ¢ikan unsur, Allah’in mutlak birligi inancini saglam temellere
oturtmak ve bu inanci tesbih ve tecsim gibi asiriliklardan arindirmaktir. Kisaca
mu’tezilenin tevhid prensibi, tenzih diisiincesi ilizerine insd edilmistir. Mu’tezili
alimleri bundan dolay: sifatlarin nefyine meyletmisler, ilahi zatin her tiir terkipten
uzak, mahlikata benzemekten miinezzeh kadim bir varlik oldugunu ispat edip her
zaman izale olabilen her ¢esit insani kavramlardan onu uzak tutmuslardir. Bu sebeble
de sifatlar1 zatin ayni kabul etmislerdir. Bundan dolay1 onlar, sifatlar1 kaldiran
anlaminda “muattila” olarak vasiflandirilmislardir. Ancak gergek sudur ki; Mu’tezile
Allah’in sifatlarin1 tam olarak inkar etmedigi gibi, ilahi zat iizerine sifatlarin zaid

olusunu da kabul etmemis, sifatlarin zatin ayni1 oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.*”

2-AdI-Adalet

Adl, "dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hiikmiitmek, esitlemek” vb.
manalara gelen bir masdardir. Mu’tezile'nin bes prensibinden biri kabul edilir.
Allah’in giizel olmayan (kabih) her tiirli fiilden miinezzeh kabul edilmesi, biitiin
fiillerinin hikmet, adalet ve isabet gercevesinde bulunmasi demektir.2® Bunun
sonucu olarak kulun iradi fiillerini meydana getirebilmesi i¢in bu fiillere ait kudreti
fiillden 6nce tam manasiyla tasimasi gerektigini, ayrica kul i¢in en iyi ve en faydal
seyl (aslah) Yiice Allah’mm yaratmasinin kendisine vacip oldugunu ileri
siirmiislerdir.1%®

Adalet esasinin konusu Mu’tezile’nin kader konusundaki gortistidiir. “Adalet”
su demektir: “Allah Teald bozgunculugu sevmez. Kullarn fiilini O yaratmaz. Kullar
Allah’in, kendilerine verdigi bir giicle, emredilen veya yasaklanan seyi yaparlar.

Allah, ancak diledigini emreder ve ancak, sevmedigini yasaklar. Allah, emrettigi her

07 {lahi sifatlar1 reddetmesi gerekgesiyle muhaliflerinin Mu’tezileye verdikleri kiigiiltiicii isimlerden
biridir. Oz, Mustafa, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, Ensar Nesr. , istanbul, 2012, s.
363.

108 3z, Mustafa, a.g.e. , s. 19.

109 Celebi, Ilyas , “Usiil-i Hamse”, DiA, Istanbul, 2013, s. 211; Bulut, Halil Ibrahim, a.g.e. , s. 212.
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iviligin miikafatin iizerine almistir. Yasakladigi her kotiiliikten ise beridir 11

Kullarim, gii¢lerinin yetmedigi hicbir seyle sorumlu tutmaz. Onlar igin, giiclerinin
yetmedigi bir seyi dilemez. Herkes, herhangi bir seyi ancak, Allah’in kendisine
vermis oldugu gii¢le alabilir veya birakabilir. Kullardaki giiciin asil sahibi kullar
degil Allah’tir. Dilerse o giicii yok eder. Yine dilerse, kullarim zorla kendisine itaat
ettirir. Ve onlart zorla giinahlardan uzaklastirir. Fakat Allah bunu yapmaz. Ciinkii
boyle yapmak, imtihani kaldirmak ve zorluklar: gidermektir.”

Mu’tezililer bu prensibe dayanarak; “Kul, yaptigi islerinde irade sahibi
degildir.” diyen Cebriyecilere cevap vermislerdir. Ciinkii kulu, iradesiz olarak
yaptig1 islerden dolay1 cezalandirmak, zuliim olur. Kula, karsi gelmeye mecbur
oldugu bir seyi emretmenin veya yapmaya mecbur oldugu bir seyi yasaklamanin
hi¢bir anlam1 yoktur. Mu’tezililer, bu prensibe dayanarak, kulun, islerini kendisinin
yarattigini ileri siirmelerine ragmen, Allah Teala’y1 acizlikten tenzih etmeyi ihmal
etmemisler ve sunu sodylemislerdir: “Kul, islerini, Allah’in ona verdigi ve onda
yarattigi bir giicle yapar. Giicii veren Allah’dwr. Allah’m, Kula vermis oldugu o giicii
geri almaya kudreti tamdir. Kula bu giicii vermesinin sebebi, onu tamamen miikellef
tutmak icindir.”**

Dikkat edildiginde Mu’tezile’nin kader konusundaki goriisii bir anlamda
Kaderiyye mezhebiyle aymidir. Mu’tezile mezhebinin kader konusundaki bu
goriislerinin imanin sartlarindan olan "kader ve kazaya iman’q" aykir distigi
gerekgesiyle diger mezhepler tarafindan elestirilmis, hatta kiifiir olarak
nitelendirilmistir. Her insan kendi fiilinin yapicisidir. Allah kullarina bir seyi yapma
glicii vermistir. Eger insan bir seyi yapma giicline sahip degilse, o insanin isledigi iyi
veya kotil islerden dolayr miikafat veya ceza gormesi anlamsiz olur. Eger Allah
insanlar1 belirli igleri islemeye zorlamis farz edilirse, Allah’in o islerden otiirii bir
insan1 cezalandirmasi zulim olur. Halbuki Allah adildir, kullarina asla zulmetmez.
Allah'n bu adaleti geregi kullarinin irade hiirriyetinin bulunmasi gerekir. Irade

hiirriyeti olmayan bir insanin isledigi fiillerinden sorumlu tutulmasi, Allah'in hikmet

ve adaletine asla yakismaz. Nitekim Kur'dn'da bulunan birgok ayet, insanin hareket

110 Mutezililer bu goriislerini su ayetten almiglardir, “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne
kotiiliik gelirse kendi nefsindendir.” Nisa, 4/79.
11 Ebu Zehra, a.g.e. , s. 158-159.


http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Kaderiyye&action=edit
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serbestisine sahip oldugunu, Allah'in adaleti yerine getirecegini ve onun zalim
olmadigini agikga belirtmektedir.1*2

Genel olarak “adl” prensibi igerisinde incelenen konu insanin sorumlulugu,
yiikiimliiliigii ve fiilleridir. Insanin sorumlulugu yiikiimliiliiklerine ve fiillerine bagh
olduguna gore, kader kavramindan soz edildiginde agik ya da gizli insan fiillerinden
de bahsediliyor demektir. Zira Ibn Riisd insan fiillerini kaza ve kader bashig: altinda
ele alirken Maturidi, irade ile birlikte kaza ve kader meselelerinin “fiillerin
yaratilmasi” meselesine dahil oldugunu sdylemektedir.!*® Bu dogrultuda Sehristani
kelam ilminin konularinin dort kaidede toplandigint bunlardan ikinci kaidenin kader
ve adl oldugunu, bu konunun ise kaza, kader, cebir, kesb, hayrin ve serrin irade
edilmesi, makdur, malum gibi meseleleri ihtiva ettigini sdyler.}'* Watt’a gore de adl,
kader akidesini ve iradeyi temsil eder.!*®

Dolayisiyla “adl” yukarida saydigimiz meselelerinin hepsini igine alir. Bu
dogrultuda Mu’tezile “adl” prensibi igerisinde Efal-i Ibad, Hiisiin-Kubuh, Salah-
Aslah, kader konularii inceler. Bizde bu alt basliklarda Mu’tezilenin adl prensibini
ele alacagiz.

Mu’tezile’nin bes temel prensibinden biridir. Mu’tezile’deki adalet prensibine
gore insan fiillerinde hiirdiir. Kendi fiillerini kendi yapar. Insanin yapmis oldugu iyi
ve kotii eylemler tamamen kendisine aittir. Dolayisiyla bu eylemlerden kendisi
sorumludur. Kot fiiller Allah’a nispet edilemez. Bunun temelinde Allah’in
zuliimden uzak ve adil oldugu diisiincesi vardir. Mu’tezile’nin en ¢ok sevdigi isim
“Ehl al-Adl va’t-Tevhidtir. Onlara gore ilahi adaleti ve Allah’in gercek birligini en
iyi sekilde anlayan ve ispat eden kimseler olmalar1 nedeniyle kendilerine bu isim
verilmelidir. Esasen es-Sehristani'® ve al-Makdisi*'” gibi Islam bilginleri de onlarin
kendilerini bu isimle yad etmis olduklarini1 zikrediyorlar. Kalkasandi, Mu’tezile’nin

kendini “Ehl al-Adl va’t-Tevhid” ile adlandirmalarinin sebebi olarak, onlarm “al-

112 Genis bilgi icin bkz. Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev., Mustafa, Oz, haz., Dalkilig, Mehmet,
Istanbul, Litera Yay. , 4.. Baski, 2008, s. 57-58.

113 Tyrhan, Kasim, Kelam ve Felsefe A¢isindan insan Fiilleri, ifav Yay. , 1. Baski, Istanbul, 2003,
s. 34-35.

114 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, trc. Mustafa Oz, Ensar Yay. , 4. Bask, Istanbul, 2005, s. 24.

115 M.Watt, islam Diisiincesini Tesekkiil Devri, trc. E.R. Figlali, gev. Ethem Ruhi Figrali, 1. Baski,
Istanbul, 2001. s. 286.

116 Bk. Es-Sehristani, a.g.e. , s. 43.

7 Bkz. Semsu’d-din al-Makdisi, Ahsen at-Takasim fi Ma’rifeti’l-Akalim, s. 37, Leiden,
1324/1906.
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AdI” sozii ile kaderi inkar edip, insana kendi fiilini yaratma kudreti vermis ve
boylece Allah’a ser isnadindan kendilerini tenzih etmis olduklarina, Tevhid ile de
Allah’mn biitiin kadim sifatlarin1 nefyetmek suretiyle O’nun hakiki birligine inanmis
olmalarin1 gostermektedir. Mu’tezile’nin adalet prensibinin temelinde, insanin
fiillerinde hiir oldugu, yaptig: iyi ve kotii eylemlerin tamamen kendisine ait oldugu,
dolayistyla bunlardan sorumlu oldugu, aynm1 zamanda kot fiillerin Allah’a nispet
edilemeyecegi, Allah’in zulimden wuzak ve adil oldugu diisiincesi vardir.
Mu’tezile’ye gore insan hiir oldugu igin fiillerini de 6zgiir iradesiyle yapar. Clinkii
Allah insana bir seyi yapip yapmama giiciinii vermistir. Eger insan herhangi bir seyi
yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi iyi veya koti fiillerden dolay1
miikafat veya ceza goérmesi anlamsiz olur. Eger Allah insanlar1 belirli fiiller yapmaya
zorlamis olsaydi, o zaman Allah’in o fiillerden dolayi insanlar1 cezalandirmasi zuliim
olurdu.’*® Halbuki Allah adildir, kullarmn fiillerine miidahale etmez ve higbir
sekilde kullarina zulmetmez. Mu’tezile’nin bes esasindan biri olan Adl’in
tesekkiiliinden onceki sathayi olusturan kader tartismalar1 ise, Hz. Ali’nin (40/661)
hilafetinden sonraki miicadeleler sonucunda ortaya cikti. Emeviler iktidarlarinda
sadece Hasimiler’le degil, ayn1 zamanda Arap olmayan Miisliimanlarla da miicadele
iginde olmuslardir. Onlar saltanatlarini1 kurtarmak i¢in, yaptiklarinin Allah’in takdiri
oldugu tezini isliyorlardi. Ma’bed ve Ata b. Yesar, Hasan Basri’ye gelerek
Miisliimanlarin kanini akitan, mallarina el koyan, sonra da bu yaptiklarinin Allah’in
takdiriyle meydana geldigini sdyleyen Emevi hiikiimdarlarmin bu tiir diisiincelerini
anlattiktan sonra zulme gerek¢e olarak Allah’in  takdirinin  gosterilip
gosterilemeyecegini sordular. O ise cevap olarak “Allah’in diismaniar: yalan
soyliiyor.” demisti. Bu s6z, Emeviler’in islerinin Allah’in emrine uygun olmadig:
anlamina geliyordu. Onlar degisik bir ifadeyle, sugu Allah’a yiikliiyorlar ve kendi
davraniglarindan Allah’t sorumlu tutma yolunu tercih ediyorlardi. Mu’tezile’nin
adalet prensibi siyasi bakimdan da énemli bir anlam tasimaktadir. Zira insanlarin
kendi fiillerini bizzat yaratmis olmalar1 prensibi kabul edildigi takdirde, halka
zulmeden hiikiimdarlarin Allah indinde sorumlu olacagi esast da kabul edilmis olur.
Hiikiimdarlarin ¢ogu yaptiklar1 koti  fiilleri  kadere hamlederek, kendilerini

sorumluluktan kurtarmak isterler. Mu’tezile ise irade hiirriyetini kabul etmekle,

118 Bkz. Albert Nasri Nader, Felsefet’iil Mu’tezile, c. , I, Misir, 1950. s. 99; Cubukgu, Ibrahim Agah,
a.g.e.,s.53.
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kotiiliik yapan siyaset adamlarinin da Allah’in adaleti icabi ahirette ceza gérecegini
ima ediyordu. Mu’tezile’nin Allah’in adaleti prensibinden hareket ederek kabul ettigi
hiirriyet fikri, serbest diisiincenin gelismesi, Islam 4aleminde tembelligin ve
miskinligin 6nlenmesi bakimindan da ayrica 6zel bir anlam tasir. Mu’tezilenin adalet
prensibi siyasi bakimdan da biiyiik 6nem tasir. Zira insanlarin kendi fiillerini bizzat
yaratmis olmalar1 prensibi kabul edildigi takdirde, halka zulmeden hiikiimdarlarin
Allah indinde sorumlu tutulacagi esasi1 kabul edilmis olur. Boylece Mu’tezile keyfi
idareye son vermek ve sosyal adaleti yerine getirmek tesebbiisiinde bulunmustu.
Cehm Db. Safvan tarafindan savunulan Cebriyye okulu her seyi Allah’mn iradesine
hamlediyor ve insanlar1 bir robot gibi kabul ediyordu.'*°Cebriyeciler insanlarin Allah
tarafindan yaratilmis fiilleri islemeye mecbur olduklarini ileri siiriiyorlardi. Kader
goriisli, siyasi etkenlerle ortaya ¢ikmus, iktidarin tavrimi benimseyen Cebriyye,
insanin fiillerinde higbir sorumlulugu yoktur sonucuna; Emevi iktidarina muhalefeti
temsil eden Kaderiyye ise, fiillerin Allah’in yaratmasiyla ve kulun kazanmasiyla
oldugu fikrine varmstir.?°

Gergekte Emevi yonetiminin 6ngdrdiigii kader anlayist ile Islam éncesi Dehr
anlayis1 arasinda benzerlikler bulunmaktaydi. Islam’dan 6nceki Araplar’a gore insan
yaratilinca, yarataniyla baglarin1 keser. Varligini ¢ok daha kuvvetli bagka bir egemen
giicliin kontroliine sokar ki bu gii¢ dehrdir. Kur’an bu inanci kéafirlerin agzindan
nakleder: “Dediler ki: Bu diinya hayatimizdan baska bir sey yoktur; oliiriiz ve
yasariz, bizi helak eden dehr (zaman)den baskas: degildir. Bu inang besikten mezara
kadar ferdin hayatin1 yonlendirir. Bu kuvvet hem her seyi yok etmekte hem de
yasami boyunca insan1 durmadan felaket ve sefalete siiriiklemektedir. 12!

Emeviler zaten mevcut olan bu inanci islami motiflerle saltanatlarinin bir
bakima kurtaricisi olarak One siirmeye basladilar. Kaderle ilgili rivayetlerden, bu
fikrin Onciisii olarak Mabed b. Halid el-Ciiheni’nin 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir.
Esasen o, Emeviler’in zuliimlerinin Allah tarafindan takdir olundugu anlayisini inkar
etmistir.?? Bu noktada ilmi ve fazileti, ziiht ve takvasiyla taninan, birgok sahabeyi
sahsen tanidig1 ve onlardan pek ¢ok hadis rivayet ettigi bilinen ve bu 6zellikleri

sebebiyle Basra’da 6nemli bir mevkie sahip bulunan Ebu Said Hasan el-Basri

119 Bkz. Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 96.
120 Byhari, Halku Efali’l-ibad, s. 112.

121 Casiye, 45/ 23-24.

122 isferayini, 21.
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(110/728)’nin yaklagimina deginmek yerinde olacaktir. Clink{i Basra’da kaderle ilgili
ilk goriisii ortaya attigi iddia edilen Ma’bed’in ve kader anlayisina yeni bir anlam
katan Amr b. Ubeyd’in (144/761) onun halkasinda yer aldiklar1 diisiiniildiigiinde,
kaderi tartigmalarin Hasan Basri etrafinda cereyan ettigi sdylenebilir. Hasan
Basri’nin koti fiillerin kendimizden, iyilerin Allah’tan oldugu fikriyle, ilk kaderi
doktrini yansittig1r one siiriilmiistiir. Kaderi oldugu hususu hem esasli bir sekilde
iddia edilen hem de siddetli bir sekilde reddedilen Hasan Basri, halife Abdulmelik b.
Mervan’in istegine cevaben kaleme aldigi ve kulun irade hiirriyeti ve kudreti,
nimetin Allah tarafindan oldugu ve O’nun hos gormedigi seylere riza gostermedigi
ve benzeri konularda goriislerini agikladigi meshur risalesinden dolayi tartismalarin
odak noktasi haline gelmistir. O meshur risalesinde Kur’an ayetlerinin birbirleriyle
¢elismez olduguna, kiifriin Allah’in kaza ve kaderiyle olmadigina, Allah’in kullarini
ancak yaptiklar1 amellere gore cezalandiracagina, Allah’in nehyettigi seyi kullarina
takdir ederek kullar1 ile emrettigi seyin arasina girmeyecegine vb. hususlara dikkat
cekmistir. 123

Kader meselesinin Amr b. Ubeyd’le farkli bir hiiviyet kazandigini ve Allah’in
adaleti ve insanin mesuliyeti konularinda yogunlastigini gérmekteyiz. Amr’in kader
hakkindaki diisiincelerine baktigimizda, 0 Emevi ve Abbasi siyasetini elestirmek ve
onlarin yaptig1 zuliim ve koti fiillerin sorumlulugunun, Allah’a degil kendilerine ait
oldugunu ifade etmek icin bu tiir fikirler ortaya koymustu. O, kader goriisiinii
adaletle irtibatlandirarak ele almak istemisti. O kader konusunda daha ¢ok, insanlar
odiillendirilip cezalandirildiklarina gére Allah’in onlara secgebilecekleri serbest irade
verdigi ve fiillerinden dolay1 sorumlu tuttugu goriisiinii canli tutmaya ve islemeye
calismustir.

Kader sorunu, Yunan felsefesine olan temayiiliin yogunlagmasi ve terciime
faaliyetleriyle oldukca farkli bir boyut kazanmistir. Miisliimanlar Sam bdolgesini
fethettikleri zaman, kaza ve kader meselelerinin Hiristiyan bilginlerin zihnini mesgul
ettigini gdrmis, bazilar1 duyduklar: bu seylerden etkilenmislerdir. Ancak etkilenme
dereceleri farkli olmustur. Etkilenme derecesi ne olursa olsun Mu’tezile mensuplari,
kulun fiillerini kendisinin yarattig1 ve ortaya koydugunda ittifak etmis, ayn1 zamanda
Allah’m her seye kadir, alim ve hakim oldugunu da teslim etmislerdir. Insanmn

fiillerinden sorumlu olmas:i fikri felsefeyle sistemlesmis ve Mu’tezile’nin Adalet

123 Sehristand, a.g.e. , s. 40; Figlali, E. Ruhi, Caginizdaki Itikadi Islam Mezhepleri, s. 59.
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prensibi dogmustur. Mu’tezile nin insanin ~ miikafatlandiriimasi ve
cezalandirilmasinda adaleti gézetmeye calisan her tiirlii felsefi ve lahuti (Hiristiyan)
etkilerin tesirinde kaldigi, ihtiyar ve irade hiirriyetine dair fikirlerini desteklemek ic¢in
—Won Kromer’in iddia ettigi gibi — bazi Hiristiyan bilginlerinin fikirlerinden
yararlandig1 sdylenmistir. Cagdas bilgin Ahmet Emin, Mu’tezile’nin dogusunun sirf
Islami sebeplere dayandigini, Won Kremer’in iddia ettigi gibi, Yunan ilahiyatinin
tesiriyle olmadigin1 séylemekte ve buna delil olarak itizal prensiplerinin ekserisinin
Hiristiyanlar’a kars1 degil, fakat Farslar’a'®* reddiye olarak vazedilmis oldugunu
zikretmektedir.

Mu’tezile insanlarin fiillerinde hiir olduklarint ve dolayisiyla yapip
ettiklerinden sorumlu olduklar1 seklinde tezahiir eden goriislerini ispatlamak igin
Kur’an’dan baz1 ayetleri delil olarak almiglar, insanin yaptiklarinin Allah’in dilemesi
ve bilgisi dahilinde oldugunu bildiren Kur’an ayetlerini ise te’vil yoluna gitmislerdir.

“Stiphesiz Allah hi¢bir kimseye zerre kadar haksizlik etmez; zerre miktar: bir
iyilik olursa, onun sevabwn kat kat arttirir. Ona, Kendi canibinden pek biyiik bir
miikafat verir.”'%

“Allah onlara zulmediyor degildir. Fakat onlar kendi kendilerine zuliim
ediyorlar.”1?

“Stiphesiz Allah insanlara hi¢bir seyde zuliim etmez. Lakin insanlar kendi
kendilerine zulmederler.”*?’

“Opyle bir giinden sakimn ki, hepiniz o giin Allah’a déondiiriileceksiniz. Sonra
herkese kazandigi tastamam verilecektir. Onlara haksizlik da edilmeyecektir.”'?8

“Allah hi¢hir kimseye giiciiniin yeteceginden baskasini yiiklemez. Herkesin
kazandig1 hayir kendi yararina, yaptigi ser de kendi zararinadir.”t*®”

“Ey insanlar! Size Rabbinizden hak gelmistir. Artik kim dogru yola gelirse,
ancak kendisi icin gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi aleyhine
sapacakizr. 0

“De ki Hak Rabbinizdendir. Dileyen inansin dileyen inkdr etsin.”**

124 Daha genis bilgi igin bkz. Isik, Kemal, a.g.e. , s. 42-43.
125 Nisa Suresi, 4 / 40.

126 Tevbe, 9/70, Rum Suresi, 30/9.

127 Yunus, 10/70.

128 Bakara, 2/281.

129 Bakara, 2 /286.

130 Yunus, 10 /108.

131 Kehf, 18/ 29.
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Mu’tezile yukarida zikredilen ayetleri kendi goriisleri i¢in delil olarak almus,
insanlarin hiir iradeleriyle fiillerini gergeklestirdiklerini, bu fiillerin sonucu olarak da
miikafat veya ceza alacaklarini belirtmistir.

Mu’tezile’nin adalet ilkesine gore Allah hi¢ kimseye zulmetmeyecegine gore
ahirette cezalandirilan kisi ancak kendi yaptiklarinin bir sonucu olarak
cezalandirilabilir.

M’tezile’ye goére insan irdde sahibi bir varlik olup 6nceden kendisinde
bulunan bir gii¢ ile kendi fiillerini kendisi yaratir.*3 Hayir ve ser biitiin fiiller, kulun
kendi yaratmastyla meydana gelir.*®* Kulun fiilinin meydana gelisinde Allah’1n rolii
dogrudan degil dolayli olarak vardir.'3* Mu’tezile’ye gore insanin kendi fiillerinin
yaraticist olmasi, yaptigi islerin sorumlulugunu tistlenmesini saglar, bu da insanin
sorumlulugunun anlamimni ifade eder. Mu’tezile’ye gore hayat ve gii¢ sahibi olan
insan, fiillerini yapma kudretine de sahiptir. Aksi takdirde aciz bir varlik oldugu
kabul edilmis olur. Oysa aciz olan kisiden bir fiilin meydana gelmesi aklen miimkiin
degildir. O halde insan kudret sahibidir ve fiillerini bizzat kendisi yaratir.!® Irade
hiirriyeti olan insan Allah’in kendisine bagisladigi yapabilme giicii (istitaat) ile
istedigi fiili yapmaktadir. Bu nedenle insanlar fiillerinin yaraticis1 ve yapicisidirlar.
Insanlarin yaptiklari islerden sorumlu tutulmalar: da bundan dolayidir. Insanim yapip
ettiklerinde Allah’1n takdirinden veya yaratmasindan sz edilemez.*%

Allah’in insanlart fiillerinden sorumlu tuttugu sabittir. Eger insan fiillerinin
hadisi/yapicist olmasaydi insanin bu fiillerden sorumlu olmasi dogru olmazdu.
Insanlarn fiillerinin kadiri/hadisi olduguna baska bir delil, insanin fiillerinden dolay1
sevap ve giinah kazanmasi ve ayrica Rasul’iin gonderilmis olmasidir. Allah ve
Rasuliiniin iyiligi emretmesi, kotiiliikten nehyetmesi, iyiliklere miikafat verilmesi,
kotiiliklere cezanin bildirilmesi, ancak insanin fiillerinin kadiri olmasiyla anlam
kazanir.1%

Mu’tezileye gore insanlardan iyi ve giizel olan seylerin yapilmasi istenirken,

kotl ve ¢irkin olan seyleri de yapmamasi istenir. Bunun sonucunda da sevap, giinah,

132 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l- Hamse, s. 323.

133 Nesefi, Ebu’l-Muim, Bahru’l-Kelam Cev. Cemil Akpimnar, 1.Baski, Konya, 1977, s. 75.

134 Goleiik, Serafettin, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Istanbul, 1979. s. 168

18 Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e. , s. 392, Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, mif. ,Celebi, ilyas, IA, TDV. c. ,
XXX, Istanbul, 2005, s. 382-384.

136 Kadi1 Abdiilcebbar, a.g.e. , s. 3- 149.

187 Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e. , s. 34-35.
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miikafat ve cezaya muhatap olmaktadir. Bu durumda insanin kendi 6zgiir iradesiyle
yaptig1 fiilleri kendisine ait olmaldir.*® Insanm filleri insana miitealliktir ve bu
fiillerin Allah’a izafe edilmesi dogru degildir. Ciinkii bir makdurun iki kadire iktirani
yani; bir fiilin iki kadirin /failin eseri olmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1
mu’tezile insanin fiillerinin gergek faili oldugunu, insamin fiillerinin Allah’a izafe
edilemeyecegini savunur.

Insanin fiillerinin  degerlendirmesinde  Mu’tezile’nin  gdz  Sniinde
bulundurdugu esaslardan birisi “salah-as/@h” konusudur. Mu’tezileye gore “salah”
kelimesi fayda, menfaat gibi anlamlar ifade eder. “A4slah” ise “salah” kelimesinin
miibalaga ifade eden seklidir. Allah’in fiillerinde iyilik, giizellik, fayda gibi nitelikler
bulunur. Bunlar kullara goredir. Kendisi i¢in bunlar1 diistinmek caiz degildir.
Allah’in yapacag teklifler de “salah-aslah” vasfini tasimayan fiiller Allah’a izafe
edilemez. Allah’mn fiilleri konusunda Mu’tezile’nin “salah-as/dh”anlayisinin
temelinde “hiistin-kubuh” (iyi-kotii) anlayist vardir. Mu’tezilenin akla fazla 6nem
vermesi ve onun istiin gilicline inanmasinin en bariz 6rnegini “hiistin ve kubuh”
meselesinde gdrmekteyiz. Insanin isledigi fiiller ve esya bizzat kendi &z
varliklarindan mu iyi ve kotiidiir yoksa onlar1 giizel ve ¢irkin yapan seriat mudir,
noktasinda Mu’tezile’nin anlayis sistemleri geregince akli olmaktadir. Onlara gore
akli bir iyi oldugu gibi akli bir fena da mevcuttur. Mu’tezileye gore esyanin zatinda
giizellik ve ¢irkinlik vardir. Dolayisiyla emir ve nehiy gibi harici bir illetten dolay1
esya hiislin ve kubuhla vasiflanamaz. Aksine esya kendi zatinda kotii oldugu igin
Allah ondan nehyetmis, yine zatinda iyi olan1 da Allah emretmistir. Bu kanaatinden
dolay1 Mu’tezile vahyin niizuliinden 6nce Allah’in varliginin bilinmesi gerektigi
kanaatine varmis, hatta bu konuda bir adim daha ileri giderek “hiisiin™ (iyi) olanin
yapilmasinin, “kubuh” (kotii) olandan da kaginilmasinin vacip oldugu neticesine
varmustir.*3®

Mu’tezilenin kurucularindan Vasil b. Ata (131/748) insanin iradesinde hiir
oldugu konusunda Ma’bed el-Ciiheni ve ayni goriiste olan Gaylan ed-Dimigki’nin
yolunu takip etmistir.?*® Vasil b. Atd’min hiirriyet konusundaki goriisii, insanin

miikafat ve ceza olarak fiillerinde elde ettigi kazang tizerinde, Allah’in higbir roliiniin

138 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e. , s. 35.

139 E|-Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn, el-irsad ilaKavatri’l-edilleti fi Usuli’l-I’tikad, nsr. M. Y.
Musa, A. Abdulhamid, Misir, 1369/1950, s. 258.

140 Bagdadi, a.g.e. , s. 103.
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olmadig1 seklinde olmustur. Insan yaptiklarimi hiir bir irdde ile yapmakta ve
sonuglarina katlanmaktadir. Allah’a higbir kotilik isnad edilemez. Allah’in
insanlarin yaptiklarina miidahalesi s6z konusu degildir. Aksi halde Allah’in adaletine
gdlge diismiis olur. Clinkii kullarini yapilmamasini emrettigi bir fiile yoneltmek veya
tesvik etmek, o fiili yaparken ona yardimci olmak, daha sonra da yaptigi fiilden
dolay1 insan1 giinahkar olarak cezalandirmak Allah’in adaleti ile bagdasmaz. Boyle
bir durum zuliim olur. Allah giinahlar1 istemez, kiifrii, fiski, isyan1 da irdde etmez ve
bunlarla emretmez. Bilakis bu serler insanin iradesi, ihtiyar1 ve fiili ile meydana
gelir. 14

Mu’tezilenin  kurucularindan Amr b. Ubeyd (144/761)’de hiirriyet
diisiincesini Allah’in adaleti ve insanin sorumlulugu tizerine bina etmistir. Ona gore
Allah insana 6zgiir bir irdde vermis ve fiillerinden dolay1 onu sorumlu tutmustur.
Boyle olmasaydi, Allah’in insanlar1 su¢ islemeye zorlayip, sonrada bundan dolay1
insanlar1 cezalandiracagi bir durum séz konusu olur ki, bu Allah’in adaletiyle
bagdasmayacak bir sonucu dogururdu. Oysa Allah adil ve hakimdir. Allah’in zuliim
ve koétiiliikle vasiflandiriimas: miimkiin degildir.'4?

Sonug olarak insanin fiilleri insanin iradesinin triinleridir. Mu’tezile imamlari
insan fiilleri konusunu yorumlarken insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu bu hiir
iradesiyle yapmis oldugu fiillerinden sorumlu oldugu gergeginden hareket
etmislerdir. Mu’teziley’e gore madem insan yapip ettiklerinden ahirette sorumlu
tutulacaktir, o halde bu insanin fiillerini tamamen kendi bagimsiz hiir iradesiyle
yapmis olmasi gerekir. Eger insan herhangi bir zorlama altinda olursa veya tamamen
bagimsiz bir irddeye sahip olmazsa o zaman insanlarin ahirette, diinyada
yaptiklarindan dolay: hesaba ¢ekilmeleri caiz olmaz. Mu’tezilenin insan fiillerindeki
temel ¢ikis noktasi da ilahi adaletin geregi olarak insanlarin bu diinyada kendi istek

ve iradeleriyle yapmis olduklari islerden, fiil ve eylemlerden sorumlu olmalaridir.
3-El-va’d Ve’l Vaid

Diinya hayatinda gergeklestirilen iman ve amel-i salih ile kiifiir, inkar ve
biiyiikk giinahlarin ahirette mutlaka karsiliklarinin goriilecegini ifade eden ilkedir.

Gelecekte bir kimseye bir faydanin ulastirilacagini veya ondan bir zararin

141 Es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, a.g.e. , , s. 61.
142 Bkz. Ay, Mahmut, Mu’tezile ve Siyaset, Pinar Yay, 1. Baski, Istanbul, 2002, s. 124.
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giderilecegini bildiren habere “va‘d”, onun bir zarara ugrayacagini yahut bir
faydadan mahrum birakilacagini igeren habere de “vaid” denilir. Allah’in va‘d ve
vaidinde durmamasi, verdigi haberin vakiaya uygun olmamasi s6z konusu degildir.
Bu sebeple diinyada iyilik yapanlari mikafatlandirmasi, giinah isleyenleri de
cezalandirmas: zorunludur. Allah’in emirlerine uyup isledigi biiyiik giinahlardan
tovbe etmis olarak Olenler ahirette miikafatt hak eder, biiylik giinahlardan tovbe
etmeden Olenler ise cehennemde ebedi olarak kalir. Ancak bunlarin azabi
kafirlerinkinden daha hafiftir. Mu‘tezile va‘d ve vaid baslig1 altinda iman, fisk, kiifiir,
kebire, tovbe, kotiiliiklerin iyilikleri bosa ¢ikarmasi, iyiliklerin giinahlara kefaret
olmasi, sevap, sefaat, ivaz, kabir azabi gibi ahiret ahvali, bunlarin maddi varliklara
tekabiil edip etmedigi, biiylik giinah isleyenlerin cehenneme girdikten sonra oradan
bir daha ¢ikmayacaklar1 gibi konular1 ele almaktadir. Hem adl hem va‘d ve vaid
esaslari ahirette sefaatin olmamasimi gerektirir.!4®

Va'd ve Va'id (el-vad ve el-Valid, yani "Soz ve Tehdit"anlamina
gelmektedir.}** Bu Allah'in vadettigi (s6z verdigi) sevap ve iyiligin, tehdit ettigi
cezanin gergeklesecegine inanmaktir. Mu’tezililer, vaad ve vaidin, mutlaka
gerceklesecegine inanirlar. Allah Tealda’nin vaadettigi sevap ve korkuttugu ceza,
mutlaka gerceklesecegi gibi, samimi tevbeyi kabul edecegine dair olan vaadi de
mutlaka  gergeklesecektir.  Bu  sebeple, iyilikte  bulunanlar iyilikle
miikafatlandirilacak, kotiilik yapan ise kotiiliigiin karsiligi olarak, can yakict bir
azapla cezalandirilacaktir. Tevbesiz biiyiik giinahlar affedilmeyecegi gibi, iyi amel
isleyen de sevabindan mahrum edilmeyecektir.}4

Mu’tezile Va'd ve vaid konusunda sOyle demistir: “Siiphesiz Allah,
miikafatlandirmasinda ve cezalandirmasinda sadiktir. Kryamet giiniinde onun soziinii
degistirecek kimse yoktur. Mii'min diinyayi, tovbe edip ve Allah'a itadt icerisinde terk
ederse sevaba hak kazanir. Eger isledigi biiyiik giinahlardan tévbe etmeden diinyayt
terk ederse cehennemde ebedi olarak kalir ve azabt kdfirlerin azabindan daha hafif
olur”. Bu goriisinden dolayr Mu’tezile kiyamet gilininde sefaati inkar etmistir.
Sefaati ifade eden Kur'an ayetlerini gérmezlikten gelmislerdir. Sefaate zit diisen

ayetlere sarilmiglardir. Cilinkii Mu’tezile'ye gore sefaat va'd ve vaide ters

143 Celebi, ilyas , “Usiil-i Hamse”, DIA, istanbul, 2013, XLII, s. 211; Celebi, ilyas “Mu’tezile”, DIA,
Istanbul, 2006, c. , XXXI, s. 396.

144 Bkz. Es’ari, Makalatiil islamiyyin, c. , |. s. 308; Oz, Mustafa, a.g.e. , s. 565.

145 Sehristani, a.g.e. , s. 45.
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diismektedir. O halde higbir kimse Allah katinda bir bagkasina sefaat etmeye
muktedir olamayacaktir, onu cezadan kurtaramayacaktir. Bilakis her ruh, o giinde
salih amelleri Ol¢iisiinde sevap bulacak ve koti amelleri Olgiisiinde azap
gorecektir. 14

Mu’tezile tamamen kiifre saplanmis kimselerin  yani fasiklarin
cezalandirilmasini ve mii’'min olup taat iizerinde bulunanlarin miikafatlandirilmasin
Allah i¢in vacip addeder. Mii’min tevbe etmis olarak oliirse sevaba hak kazanir; eger
giinahlarindan tevbe etmeden oOliirse cehennemde ebedi olarak kalir. Mu’tezile bu
prensibi kabul etmekle cemiyet i¢indeki diizenin saglamlagmasina yardim etmek
istemistir. Bu prensibe goére insan, yaptigi iyi veya kotii amelin karsihigini ahirette
muhakkak alacagindan hareketlerini kontrol etmek zorundadir.**

Esasen el-va’d vel-vaid esasinin, bu tartismalardan sonra yeni bir boyut
kazandig1 goriilmektedir. Buna gore Allah ayetlerinde belirttigi iizere va’d ve
vaidinde durur mu, yoksa va’d ve vaidinden doner mi? Vaidin esas1 olan biiyiik
giinah isleyenin cezalandirilmamasinin, Allah’in vaidle ilgili ayetlerine ters diisecegi
fikrinin Vasil’da bulunup bulunmadigim1i en erken Esari’nin eserinden tespit
edebiliyoruz. Bu rivayete gore hem Vasil hem de Amr, Ali Imran 7. ayette yer alan
“muhkem- miitesabih” terimlerini yorumlarken fasiklarin cezasinin cehennem
olacagimi agiklayan ayetlerin muhkem, cezasimi kullarindan gizleyip digerleri gibi
beyan etmeyen ayetleri miitesabih olarak saymislardir.!4®

Mu’tezililer, bu prensiplere dayanarak, “inkarla birlikte itaatin bir faydasi
olmadig: gibi imanla birlikte giinahin da bir zarar: yoktur.” diyen Miircie firkasina
cevap vermislerdir. Ciinkii Miircie’nin iddialar1 dogru kabul edilecek olursa, Allah
Teala’nin korkutmasi (vaidi) bosuna olur. “Allah, onlarin iddialarindan miinezzehtir,
cok yiicedir.”14

Miircie’nin yaklasimi ise kebire sahibinin hi¢ azap gérmeyecegi konusunda
degil, orada ebedi olarak kalmayacagi dogrultusundadir. Bunlar1 delillendirirken de
kullandiklar1 ayet ve hadislerin yorumlarinda miiminin ebedi olarak cehennemde
kalmayacagi noktasint vurgulamaya calismiglardir. Vasil’in ise iizerinde durdugu

husus biiyiik giinah sahibinin ebedi olarak cehennemde kalmasi gerektigidir.

146 Schristani, a.g.e. , s. 56.
147 Isik, Kemal, a.g.e. , s.71.
148 Es’arf, a.g.e., s. 222. vd.
149 Ebu Zehra, a.g.e. s. 159.
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Mu’tezile ebediyen ateste kalma vurgusunda bulunan vaid ayetlerinin kafir ve fisk
icin genel oldugunu islemektedir. Oysa Miircie boyle bir tehdidin sadece kafirler i¢in
gegerli oldugu fikrindedir. Esasen el-va’d vel-vaid esasinin, bu tartismalardan sonra
yeni bir boyut kazandig1 goriilmektedir. Buna gore Allah ayetlerinde belirttigi tizere
va’d ve vaidinde durur mu, yoksa va’d ve vaidinden doner mi? Vaidin esas1 olan
biiyiik giinah isleyenin cezalandirilmamasinin, Allah’in vaidle ilgili ayetlerine ters
diisecegi fikrinin Vasil’da bulunup bulunmadigini en erken Eg’ari’nin eserinden
tespit edebiliyoruz. Bu rivayete gore hem Vasil hem de Amr, Ali imran 7. ayette yer
alan “muhkem- miitesabih” terimlerini yorumlarken fasiklarin cezasimin cehennem
olacagimi agiklayan ayetlerin muhkem, cezasini kullarindan gizleyip digerleri gibi

beyan etmeyen ayetleri miitesabih olarak saymuslardir.>°

Mu’tezile’ye gore ozetle, Allah va’dinde de ve vaidinde de sadiktir. Ve
kiyamet giinlinde onun s6ziinii degistirecek olan da yoktur. Biiyiik giinahlar1 ancak
tevbe ettikten sonra bagislar. Miimin diinyay1 tevbe etmis olarak, Allah’a itaat iginde
terk edecek olursa sevaba hak kazanir. Eger isledigi biiyiik giinahlardan tevbe
etmeden dilinyayr terk ederse cehennemde ebedi olarak kalir ve azabi kafirlerin
azabindan daha hafif olur. Bu goriisten dolay1 Mu’tezile sefaati inkar etmistir. Sefaati
ifade eden Kur’an ayetlerini gérmezden gelmisler, sefadate zit diisen ayetlere
sartlmiglardir. Ciinkii onlara gore sefaat, vaad ve vaid prensibine ters diismektedir. O
halde hicbir kimse Allah nezninde bir bagkasina sefaat etmeye muktedir
olamayacaktir. Onu cezadan kurtaramayacaktir. Bilakis her ruh, o giinde salih
amelleri lgiisiinde sevap bulacak, kotii amelleri dl¢iisiinde de azap gorecektir.?>!

Sonu¢ olarak Mu’tezile’ye gore va’d, iyilik yapanlar1 o6dillendirecegini
vadeden Allah’in bu soziinden asla donmemesi ve bu miikafat1 vermesi; vaid ise,
kotiilik yapanlari, giinah isleyenleri ve adaletsizlik yapanlari cezalandirmakla veya
ebedi cehennemlik olmakla tehdid eden Allah’n bu tehdidinden dénmemesidir.
Mu’tezile'nin goriisiine gore iman kalp ile bilmek, dil ile ikrar etmek ve amel
islemektir. Ister farz ister nafile her amel imana dahildir. Eger islenen is hayirliysa
iman artar degilse azalir. Ceza ve miikafat ile ameller arasinda ¢ok siki bir iligki

vardir. Biiyiik giinah isleyen kimse tovbe etmeden 6lmiisse Allah'in onu affetmesi

10 Es’arf, a.g.e. , 222. vd.
151 Sehristani, a.g.e. s. 56.
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mimkiin olmaz, ¢linkii bu gibilere ceza vaat etmis ve bunu onceden bildirmistir.
Eger cezalandirmazsa soziinii yerine getirmemis olur. Mu’tezile’ye gore bu prensip,
adalet prensibinin bir uzantisidir. Buna gore bu diinyadan iyi amel iizere ayrilan bir
insanin ahirette sevap gérmemesi ve yine Kotli ameller isleyen bir insanin ahirette
cezalandirilmamas: Allah'in adaletine yakismaz ve Allah'm adaletine dair olan

Kur'an ayetlerine aykir diiser.>
4-Menzile Beyne'l- Menzileteyn

Bu esas, biiyiik giinah isleyen kisinin kiifrii gerektiren bir inkarda
bulunmadigi icin kafir olmayacagi gibi isledigi giinah sebebiyle imanda da
kalamayacagi, bu ikisi arasinda bir yerde bulunacagi seklinde agiklanmakta ve
Mu‘tezile bu kisiyi “fdsik” diye nitelendirmektedir. Fasik tovbe etmeden oldiigi
takdirde ebediyen cehennemde kalir.®® Bu esasi ilkin ortaya koyan Vasil b. Ata, bu
yaklagimiyla farkli goriisler arasindaki ortak bir nokta bulmay1 amaglamis, goriistinii
siyasi alana da uygulayarak Hz. Ali ile Muaviye taraftarlarindan birinin hatali
oldugunu, fakat tesbitinin mimkiin bulunmadigini, dolayisiyla haklarinda karara
varmayip konuyu Allah’a havale etmenin gerektigini sdylemis, hem Ali’yi hem
diismanlarini tekfir eden Hariciler’le her iki grubu da mii’min sayan Miircie arasinda
ara bulucu olmak istemistir. Ortaya ¢ikis agisindan ustl-i hamsenin ilki kabul edilen
menzile beyne’l-menzileteyn, Mu‘tezile’nin zuhirunda ve orta yolu izlemesinde
oynadigr rol sebebiyle zaman zaman bu ekol mensuplarina Menaziliyye adi da
verilmistir. Bu goriisiiyle Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyeni kafir kabul eden
Hariciler’le onu kamil miimin sayarak ahirette giinahlarinin zarar vermeyecegini

iddia eden Miircie arasinda orta bir yerde durmaktadir.t®*

Sehristani el-Milel ve el-Nihal adli eserinde, giinahkar miislimanin,
miiminlikle kafirlik arasindaki bir mertebede bulundugu meselesini izah ederek soyle
der: Bu mesele soyle izah edilmistir: Vasil b. Atd demistir ki: Iman, iyi

meziyetlerden ibarettir. Bu meziyetlerin birlikte bulundugu kisiye miimin’ denir. Ve

152 ()z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesr. , 4. Baski, istanbul
2011 s. 352-354; Bulut, Halil ibrahim, a.g.e., s. 209-210; Isik, Kemal, a.g.e. , s. 71-72.

158 )z, Mustafa, a.g.e. , s. 340-342.

154 Celebi, Hyas, “Usiil-i Hamse”, DIA, Istanbul, 2013, c., XLII, s. 211;Bulut, Halil Ibrahim, a.g.e.,
s. 207-209.
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bu isim onu &vme mahiyetindedir. Yoldan ¢ikan fasik ise, hayirli meziyetler
kendisinde bulunmadig: igin, 6viilecek bir isme layik olmaz ve kendisine “mii’min”
denilemez. Bu kimseye “kdfir” de denilemez. Ciinkii bu kisi, kelime-i sehadet
getirmekte ve daha baska hayirli ameller de islemektedir. Bunun bu yaptiklarini inkar
etmek miimkiin degildir. Ne var ki boyle bir insan, tevbe etmeden diinyadan ayrilirsa,
ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Ciinkii ahirette iki firka insan vardir. Biri
cennetlik, digeri ise cehennemliktir. Fakat boyle bir giinahkar kisinin cehennem atesi
hafifletilir.1>

Mu’tezililer, ehl-i kible olan bir giinahkarin, kafirlikle mii’minlik arasinda bir
mertebede bulunduguna inanmalarina ragmen, bdyle bir kisiyi, gayr-i Mislimlerden
ayirdetmek icin buna “Miisliiman” denilebilir. Bu ad ona, ikram igin veya 6viilmek
icin takilmaz. Boyle bir kisiye diinyada Miisliiman muamelesi yapilir. Cilinkii boyle
bir kimsenin tevbe etmesi beklenir ve dogru yolu bulmasi umulur. Sii olmasina
ragmen, Mu’tezilelerin ileri gelenlerinden biri olarak kabul edilen Ibn-i Ebil Hadid
bu hususta sunlar1 soyler: “Her nekadar biz, «biiyiik giinah isleyene miimin ve
Miisliiman denilemez.” diyorsak da boyle bir kisiyi ehl-i kitab olan gayr-i
Miislimlerden ve putperestlerden ayirmak icin buna “Miis/iiman” denilecegini kabul
ederiz. Biyiik giinah isleyene Miisliman adi ancak, bu adin, kendisine saygi igin
veya kendisini 6vmek i¢in takilmadigini ifade eden bir karinenin veya bir kelimenin
bulundugu vakit takilir.1%

Islam’da ilk itikadi goriis ayriliklarinin belirmesine neden olan ve hararetli
tartigmalar olusturan en énemli konulardan birisi “Kebireyi irtikdp”meselesidir. Yani
biiylik giinah’1 isleyenin durumu (miirtekib-i kebire) ne olacaktir. Biiyiik giinah
isleyen kisinin kafir olarak isimlendirilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Kur'an’da
bulunan ve tizerinde icma edilen kiifiir hiikiimleri bu sahsin iizerinden kalkmuistir.
Hiikiim kalkarsa isimde kalkar. Ciinkii isim fiile uydugu gibi, hiikiimde isme uyar.
Biiyiik giinah isleyenin miinafik olarak isimlendirilmesi de miimkiin degildir. Cilinkii
miinafigin hilkkmii, miinafikhigin1 aciklamadigir ve gizledigi siirece ona Miisliiman
olarak muamele etmektir. Eger o sahista miinafiklik zahir olursa tovbe etmesi istenir.
Biiyiik giinah isleyene miimin de denemez. Ciinkii Allah miimin hakkinda sevgiyi,

yakinligi hilkkmetmis ve cenneti vaat etmistir. Ayrica Allah'in biiyiikk giinah isleyen

155 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, trc. Mustafa Oz, Ensar Yay. , 1. Bask, Istanbul, 2005. s, 61.
1% Ebu Zehra, a.g.e. , s. 159-160.
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hakkindaki hiikmii ise 1anet ve cehennemdir. Iste bu sebepten biiyiik giinah isleyen
fasiktir. Ebedi cehennemliktir. Lakin cehennemde kafirin azabindan daha hafif azap
gorecektir. Mu’tezile'ye gore giinahlar biiyiikk ve kiigiik diye iki kisma ayrilir.
Kur'an'da yasak edilmis olan hareketleri yapmak biiyiik giinah islemek demektir. Bu
giinahlardan bir kismi igleyeni inkara gotiiriir ve 0 kimseyi dinden ¢ikarir. Allah'in
yaratiklara benzedigini yahut onun zulmedebilecegini séylemek bdyledir. Bir kisim
biiyiik giinahlari isleyenler de ne mii'min ne de kafirdir. Cinayet isleyen, zina eden
bir kimse dinden ¢ikmis olur ama kéfir de sayilmaz. Bu gibi kimseler fasiktir. Bu
insanlar tovbe etmeden Oliirlerse cehenneme giderler, etmislerse mii'min sayilirlar.
Mu’tezile mezhebinin ¢ikis rivayetlerinde Siinni kaynaklarda olduk¢a meshur olan
Vasil b. Ata’nin Hasan-1 Basri’nin meclisinde Miirtekibi Kebire’nin Sorulmasi
lizerine Hasan-1 Basri’nin cevap vermeden Vasil’in cevabiyla ortaya cikan el-
Menzile beyne'l- Menzileteyn goriisii, bu rivayete gore Mu’tezile’nin dogmasinda ve
fikirlerinin olusumunda &nemli bir yeri vardir.*®’

Mu’tezililere goére, biiylik gilinah isleyenin durumu diinya icin iki menzil
arasinda bir yerde olarak tabir edilse de yine bu goriise gore yukarida da belirttigimiz
gibi ahiret i¢in durum bundan farklidir. Biiyiikk giinah isleyen kisi tevbe etmeden
oOliirse ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Mezhepler amel imana dahil midir?
Degil midir? Konusunda tartismaya girmislerdir. Bir tarafta Hariciler ameli imana
dahil edip, biiytik giinah isleyeni kiifiirle itham ederken, diger taraftan Miircie,
amelin imana dahil olmadigini ve kebireyi isleyenin mii’min oldugunu savunmustur.
Bunlarin orta yolunu bulan Mu’tezile bdyle bir fiili isleyen kisinin ne mii’min nede
kafir oldugunu boyle bir kimsenin fasik oldugunu, sayet tevbe etmeden Oliirse ebedi
olarak cehennemde kalacagini, ancak cehennemdeki azabi kafir olarak Glenlere gore
biraz daha hafif tutulacagimi vurgulamislardir.®

Mu’tezile, miirtekib-i kebire konusunda Havaric ile Miircie arasinda kalan,
uzlastirict bir yol izlemis ve nihayetinde bu prensibi ortaya koymustur. Bu tiirlii
diislince tarzi Kelam tarihinde yalniz Mu’tezile'ye mahsustur ve Mu’tezile'nin temel
prensiplerinden birini teskil etmektedir.’® Bu kavram biiyiik giinah isleyen kimsenin
ne mii’'min ne de kafir oldugunu, ikisinin arasinda bir yerde bulundugunu ve tovbe

etmedigi takdirde cehennemlik olacagi; fakat cezasinin kafirlerden daha hafif olacagi

157 Sehristant, el- Milel ve'n- Nihal, a.g.e. , s. 53
18 Sehristani, a.g.e. ,s. 39
159 Is1ik, Kemal, a.g.e. , s.72.
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anlamma gelmektedir. Bu kavramin ortaya c¢iktigi donemde Hariciler, Miircie ve
Hasan Basri’nin tezleri olmak iizere ti¢ ana akim bulunmaktaydi. Kisaca
tekrarlayacak olursak, Hariciler her biiyiik giinahin kiifiir oldugunu, isleyenin imanin1
yitirdigini ve ebedi cehennemde Kkalacag: fikrini 6ne siirdiiler. Imami, farz kilinan
biitliin iyilikleri kalple, dille ve diger organlarla yerine getirmek veya taatlerin biitiini
olarak tanimladilar. Boylece iman amel iligkisi, biiyiik giinah iman iligkisi tizerinde
ilk nazariyeyi Hariciler ortaya atmistir. Ezarika’ya gore kadin erkek biliylik veya
kiigiik herkes giinah islediginde miisrik olur. Necedat ise timmetin haram olusu
konusunda ittifak ettigi giinahi isleyenin kafir-miisrik oldugunu iddia ediyordu.
Kebire sahibine kafir damgasi vurulduktan sonra onun ebedi olarak cehennemde
kalmasi gerektigi hitkkmii de pesi sira geliyordu. Bu grubun etkin oldugu bolgelerden
biri de Basra idi. Iste Vasil’m fikri bu ortamda olusup netlik kazandi. Bu sebeple
onun fikrinde Harici goriisiin izleri goriilmektedir. Durum degerlendirmesi yapilirken
bu hususun g6z Oniinde bulundurulmasi gerekir. Vasil’m bu konudaki fikri
incelendiginde goriisiin ahiretle ilgili kisminda Harici iman nazériyesinden, diinya ile
ilgili kisminda ise Miircil iman nazariyesinden etkilendigi goriilmektedir. Bununla
birlikte ¢ikis itibariyle siyasi olan bu goriisiin asil amacinin siyasete yonelik oldugu
diisiiniilmelidir.26°

Miircie ise miirtekibi kebirenin kafir sayillamayacagini, giinah1 nedeniyle
fasik, iman1 nedeniyle de kamil bir miimin oldugunu 6ne siirdiiler. Ciinkii giinahlar1
imanlarin1 zarara sokacak siddette degildir. O, Allahi, rasulu, kitaplar1 ve Allah’tan
gelen her seyin hak oldugunu bildigi i¢in Islam iimmetindendir. Ancak giinahiyla
fasiktir, bu fisk ondan iman ve Islam ismini kaldirmaz. “Lailahe illallah
Muhammediin Rasulullah”, diyen haram ve helali bilen cennete girer. Biiyiik
giinahlardan hangisini yaparsa yapsin o iman dairesindedir. Miircie iman amel
ayirimi yapan ve bunu terimlestirmek suretiyle iman teorisini gelistiren ilk mezhep
olmustur. Onlar amel ve imanin basli basina birer olgu oldugu, amellerin iman
igerisinde degerlendirilemeyecegi goriisiindeydiler. Bu da diinyada biiyiik giinah
isleyenlerin durumunun Allah’a birakilmasi fikrini savunmalar1 gerekiyordu. Netice

itibariyle bu goriis, sahibi kebirenin miimin oldugu sonucunu doguruyordu.

160 Genis bilgi icib bkz. Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, DIiA, istanbul 1997, XVI, s. 169-75.

181 Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin diinyadaki durumu ile ahiretteki durumunu ayr aym ele alir.
Kible ehlinden biiyiik giinah isleyenler imanlar1 dolayisiyla mii’min, biiyiik giinah isledikleri i¢in
de fasiktir. Boylelerinin akibeti Alladh’a kalmustir, dilerse affeder, dilerse cezalandirir. Biiyiik
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Genel bir 6zet yapmak gerekirse: el- menzile beyne’l menzileteyn fikri
ozellikle Cemel ve Siffin savagina katilanlarin durumuyla yakindan ilgilidir. Vasil bu
savaglara katilanlarla ilgili olarak iki gruptan birinin fasik oldugu, hangisinin fasik
oldugunun bilinemeyecegi; bu sebeble her iki tarafin da sahitliklerinin kabul
edilemeyecegini soyler. Mesele sahislara indigi takdirde de mi kabul etmeyeceksin?
(Talha, Ziibeyr, Ali, Ayse gibi) sorusuna karsi tavrini acik¢a ortaya koymustur. Ona
gore fasiklar i¢ savasla Islam’1n birligini bozmuslardir. Esasinda Hariciler, Miircie ve
Hasan Basri’nin bu husustaki goriislerine bakildiginda hepsininde biiyiik giinah
isleyeni fasik olarak nitelendirdikleri goriiliir. Fakat sonugta hepsi sahibi kebireyi
farkli bir mertebede gosterir. Ciinkii her birinin fasik kavramina yiikledigi anlam
farklidir. Vasil’in  fikrini  benimseyen Mu’tezile baz1 ayetleri delil olarak
sunmaktadir. Sonu¢ olarak bu ilke, tamamen siyasi hadiselerin ve savaslarin
neticeleri ile alakalidir. Hasan Basri’nin meclisinden bu goriisle ayrildigi dile
getirilen olaylar siiphe barindirmasina ragmen, bu goriis Vasil b. Atd’ya aittir. Bu
fikrin Hasan Basri’nin son yillarina dogru yaklasik 100-110/718-728 yillarinda
tesekkiil ettigi kanaati yaygindir. Hariciler ile Miircie arasinda Vasilin uzlagmact
tutumu goze carpmis ve 0 bu fikriyle Mu’tezile’nin “el-menzile beyne | menzileteyn”

prensibini ortaya koyan kisi olmustur.
5-Emr Bi'l- Ma'rif Ve'n- Nehy ‘Ani’l- Miinker

Mu’tezile’nin, {izerinde ittifak ettigi temel prensiplerden biri de budur.
Mu’tezililer, islim davasim yaymak, sapiklara dogru yolu gdstermek, miisliimanlarin
dinini bozmak amaciyla hakk ile batili birbirine karistiranlarin hiicumlarini 6nlemek
icin, iyiligi emretme ve kotiiliige mani olmanin, biitiin mii’minler i¢in kaginilmaz bir
vazife olduguna inanmislardir. "Emr-i bi'l ma'rif" yani iyiligi emretmek ve "nehy-i
anil miinker" yani kotiiliikkten sakindirmaktir. Mu’tezile mezhebinin bu esasina gore
kisi itikadi ve ameli konularda insanlar iyilige ¢agirmali, iyiligi yaymali, kotiiliige
karst ise sakindirmali, uyarmalidir. Bu esastan yola ¢ikarak Mu’tezile mezhebi

mensuplart uzun yillar boyunca bir¢cok farkli goriisten, mezhepten ve inangtan

giinah isleyenin fasik olmakla beraber ger¢ek ménada miimin olmaya devam ettigi fikrini,
“Kiifuirle birlikte iyi ameller fayda vermedigi gibi imanla birlikte kotii ameller de zarar vermez”
seklinde formiile ettikleri i¢in bu s6z Miircie’nin tanimi diye kabul edilmistir. Bu fikir sonralari
Ehl-i Stinnet’in biitin ¢evrelerince temel goriis olarak kabul edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Kutlu,
Sénmez, “Miircie”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, s. 41-45.
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insanla tartismig, hatta zaman zaman tartigsmalara siddet ve kavga da karismistir.
Mu’tezile'nin bu esasi, iyi ve dogru seyleri emretmek, kotii ve ¢irkin seylerden ise
alikoymak anlamina gelir. Burada emir, bir amirin yani mafevkin kendinden asagi
derecede olana bir seyin yapilmasina dair hitdbidir. Nehy ise iistiin durumda olanin,
asag1 mevkide olan bir kimseden bir seyi yapmasini istemesidir. Ma'ruf kelimesine
gelince; yapilmasi gereken iyi bir is yahut fiildir.62

“lyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak” demektir. Aslinda bu prensip biitiin
miisliimanlar tarafindan farz-1 kifdye kabul edilmektedir. Mu‘tezile kelamcilari ile
Hariciler bu gorevin farz-1 ayin oldugunu belirtmislerdir. Mu‘tezile mensuplari
baslangigta s6z konusu prensibi kullanarak Mectsilik, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi
dinlere, Miicessime, Miisebbihe, Rafizilik gibi bid‘at hareketlerine ve zindiklik
akimlarina kars1 Islam’i giiclii bir sekilde savunmus, bu amacla Horasan ve
Maveraiinnehir’e kadar gitmislerdir. Ancak onlar bu prensibi baslangicta
Miisliimanlar iginde itikadi ve ahlaki bozukluklar1 6nlemek, toplumu 1slah etmek,
hiirriyet ve adaleti fiilen uygulamak amaciyla kullanmisken daha sonra mihne
olaylarinda ve Halku’l-Kur’an meselesinde goriildiigii gibi muhaliflerini yola getirme
ve hasimlarini susturma aracina déniistiirmiislerdir.

Mu’tezile'ye gore Islam davetinin yayilmasi, dallette olanlarin hidayete
ermesi, hakki batila karistirmak isteyenlerin zararlarinin O6nlenmesi igin her
misliimanin 1iyiligi emretmesi ve koétiiliikten sakindirmasi zorunlu bir gorevdir. Bu
prensip ayn1 zamanda Mu’tezile'nin ahlak esaslarindandir. Islam firkalarinm biiyiik
¢ogunlugu bu prensibi kabul etmislerdir. Mu’tezile, bu esasla toplumun gidisatinda
hiirriyet ve adalet prensiplerini bilfiil tatbik etmeyi hedeflemektedir. Mu'tezililer
iyiligi emretmenin ve kotiiliigli yasaklamasinin, kisinin giicii yettigi zaman tizerine
vacip oldugunda ittifak etmislerdir. Allah'in da Kur'an-1 Kerim’de boyle
davranilmasini emrettigini soylerler. Mu’tezile, Kur'an-1 Kerim'de iyi isler yapmanin
emredilip, kotii isler yapmanin yasaklandigi fikrinden yola ¢ikarak, Emr-i bi'l- ma'rGf
ve nehy-i ani'l- miinker 'i vacip kabul etmislerdir. Bu diisiincesine delil olarak da
Kur'an'daki bu konuyla ilgili ayetleri gdstermistir. Ornegin; "Sizden dyle bir cemaat

bulunmalidir ki, herkesi hayra davet etsinler, iyiligi emretsinler, kotiiliikten

162 Cubukgu, Ibrahim Agah, Neset Cagatay; a.g.e. , s.112.
183 Celebi, Ilyas “Usal-i Hamse”, DiA, Istanbul, 2013, c., XLII, s. 211; Bulut, Halil ibrahim, a.g.e. ,
s. 210.
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sakindirmaya ¢alissinlar” (Al-i Imran- 104) ayet-i kerimesi Mu’tezile'nin bu tezini
tasdik etmektedir. 164

Mu’tezile'nin vacib kabul ettigi bu besinci prensip, asag1 yukari biitiin Islam
firkalar tarafindan da vacip olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte Mu’tezile ulemasi
bu prensibe bilhassa uygulamada biiylik 6nem vermis; yabanci din ve kiiltiir
cevrelerinden Islam'a yoneltilen fikri saldirilara bu prensip uyarinca basariyla karsi
koyduklar1 gibi kendi goriislerinin Islam {immeti arasinda gelisip giiclenmesi

yolundaki ¢abalarmni da buna baglamiglardir. 1%

Biitiin bu konularda Miisliimanlar birbirine yakin bir diisiince i¢indedirler. Bu
hususta Mu’tezile iyiligi emretmenin, kotiligii yasaklayip bertaraf etmenin, seran
degil aklen vacip ve gerekli oldugu goriisiindedir. Buna gore din gelmesede bu
kuralin uygulanmasi, insan toplumlarinin bekasi i¢in aklin bir geregi olarak ortaya
¢ikar. Herkes giicii yettigi ol¢iide zorla yahut dille, bu da miimkiin olmadig: takdirde
bugzetmekle, miinkeri ortandan kaldirmak zorundadir. lyiligi emir ve tavsiye etmek,
kotilugi engellemek ve yapilmasina mani olmak anlamina gelen ve sosyal hayatin
vazgecilmez bir ozelligi olan bu esas, Islam’m uyulmasm gerekli kildig
prensiplerdendir. Sonug¢ olarak bu hususta Mu’tezile iyiligi emretmenin, kotiligi
yasaklayip bertaraf etmenin ser’an degil, aklen vacip ve gerekli oldugu goriistindedir.
Buna gore din gelmese de, bu kuralin uygulanmasi, insan toplumlarinin bekasi igin
aklin bir geregi olarak ortaya ¢ikar. Herkes giicii yettigi 6l¢tide zorla yahut dille, bu
da miimkiin olmadig1 takdirde bugzetmekle miinkeri ortadan kaldirmak zorundadir.
Miisliimanlarin ya marufu emretmeleri veya miinkeri nehyetmeleri gerektigi, eger
boyle yapmazlarsa Allah’in onlara serir olanlar1 musallat edecegi, bu takdirde
hayirlilariin dua edecekleri ve onlarin dualarinin kabul olmayacagi ve cihadin en
istlinlintin iyiligi emretmek ve kotiilikkten alikoymak oldugunu belirten hadisler, bu
konunun 6nemini ortaya koyar.!®® Bu is ancak silahla uygulanip netice aliacaksa,
yapilan bu faaliyet cihad hiikkmiindedir. Harpte yapilan cihad ile kafir ve fasikla

yapilan cihad arasinda fark yoktur.16’

164 Celebi, Ilyas “Mu’tezile”, DIA, istanbul, 2006, c. , XXXI, s. 396.

165 Isik, Kemal a.g.e. , 5.73; Cubukgu, Ibrahim Agah, a.g.e. , s. 55; Topaloglu, Bekir a.g.e. , s. 176-
177.

166 Ebii’l-Fazl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, el-Eskalani, el-Cimiu’s-Sagir, c. ,lII,
Kahirer, 1312/1894, s. 279.

167 Oz, Mustafa, a.g.e. ,s. 354-355
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B-MU’TEZILENIN DiGER GORUSLERI
1-Halku'l-Kur'an-Kur'an-1 Kerim’in Yaratilmishg:

Halku’l-Kur’an tabiri Kur’an’da yer almadig: gibi “halk” kelimesi Kur’an’da
diger isimlerinden herhangi biriyle de terkip halinde kullanilmamistir. Erken devir
hadis kaynaklarinda da bu tabire rastlanmamakta ve Hz. Peygamber’in konuya dair
herhangi bir aciklamada bulundugu nakledilmemektedir. Keldm ilminin tesekkiil
etmesi ve Halku’l-Kur’an meselesinin bir itikadi problem olarak tartisilmaya
baglamasindan sonra bazi kaynaklarda konuya iligkin rivayetler Restil-i Ekrem’e
atfedilmistir. Kur'an'in yaratilmis olup olmadig1 konusundaki tartismalar1 ifade eden
kelam terimi olarak, Halku'l-Kur'an tabiri, Kur'an'da yer almadigi gibi "halk"
kelimesi Kur'an'da diger isimlerinden herhangi biriyle de terkip halinde
kullanilmamustir.*68

Bu meselenin ilk olarak kelam ilminin tesekkiil etmeye baslamasindan
itibaren itikadi tartigmalara konu oldugunu Hz. Peygamber déneminde bdyle bir
tartismanin vuk( bulmadigini gériiyoruz. Islam diinyasinda dnce sifat miinakasalari,
sonra da kelam sifatina bagli olarak Halku'l-Kur'an meselesi ortaya ¢ikmis
olmalidir.?®® Kaynaklarin ittifakla belirttigine gore Halku'l-Kur'an meselesi II. (VI111.)
yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikmis olmakla birlikte, ilk olarak kim tarafindan ortaya
atildign konusu ihtilaflidir. Miiteahhir dénem alimlerinden RAgib el-Isfahani, bu
meseleyi ilk defa Kiafe'de Beyan b. Sem'an'in, "Kur'an mahltik mudur degil midir?"
sorusunu sorarak tartismaya actigina, Ebl Hanife'nin de soruya cevap verip ilk defa,
"Kur'an mahliktur" dedigine, ancak kiifiirle itham edilince tévbe edip bu goriisiinden
dondiigiine iliskin bir rivayeti nakleder.’

Halku'l-Kur'an meselesinin Islam diinyasinda tartisilmasindaki ihtilaflar
kadar, tartismanin nereden ¢iktig1 konusunda da ihtilaflar mevcuttur. Bu gorisleri
dikkate aldigimizda aslinda her bir goriisiin farkli temellere dayandigini goriiriiz. Her
bir rivayetin dogru olma ihtimali olmakla birlikte, bizim kanaatimize gére Halku'l-

Kur'an meselesinin ister Hiristiyan, ister Yahudi, ister Grek felsefesine dayandirilsin

188 Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’1-Kur’an”, DIiA, Istanbul, 1997, c. , XV, s. 371.

169 Montgomery, Waitt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figrali, Istanbul,
2001, s. 310.

0 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g. md. , s. 371.
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bu meselenin kelam problemi olarak ortaya cikisini da goze aldigimizda Allah’in
sifatlart konusundaki tartigmalara dayandigini yani, once Sifatullah konusunun
miitekellimin arasinda tartisildigi buna bagl olarak da Kelam sifatinin ezeli olup
olmadig1 tartismalart yapildigin1  Halku'l-Kur'an meselesinin bu tartigmalar
muvacehesinde Islam diinyasinda genis tartismalara neden oldugunu diisiiniiyoruz.
Mu’tezili alimlerin tiimiine gore Kur'an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Peygambere
vahyedilen mucize bir kelamdir. Ancak bu mahlik-muhdes, mef’ul ve mec’ul bir
kelamdir. Mu’tezile bu sifatlarla muttasif olan kuranin zat-1 ilahiyyeden ayri bir
varlik oldugu ve sirf kullarin faydasi i¢in, Allah’in yaratmasiyla sonradan viicud
buldugu gériisiinde birlesmistir.}"*

Kuskusuz Allah miitekellimdir. Yani o kelanmi vareden ve varlik alanina
cikarandir. Dolayisiyla kelam onun bir eseri aym1 zamanda da bir sifatidir. Ancak
onun bu fiili sifatt (tekelliim), kelammnin kadim olmasmi gerektirmez. Kur'an-1
Kerim’in kadim oldugunu savunmak, Allah’la birlikte baska kadim varliklarin
bulundugu (teaddiidii kudema) vehmine yol acar. Bu vehimde diialist bir tanri
tasavvuru siiphesini tevlit eder. Iste bu tiir vehim ve siipheleri ber taraf etmek igin,
kur’an’1t mahlik olarak nitelendirmek gerekir. Bu itibarla, “Allah ilimle alimdir.”
Denilemeyecegi gibi “keldmla miitekellimdir.” Denilemez. Ote yandan “ildhi kelam
kadimdir.” Tezini kelamin bir mahalde bulunmasi, miifid (anlaml1) olmasi, Kur’an’in
metninin belli bir tertip ve diizen i¢inde emir, yasak, kissa vb. konular icermesi gibi,
delillerle de ¢iirtitmek miimkiindiir. Allah’mn kelamu insanlara ait kelamdan farkli bir
mahiyete sahip degildir. Dolayisiyla kur’an pekala agik anlasilabilir ve anlami
tiketilebilir bir kelamdir. Boyle olmak zorundadir, ¢iinkii Allah bu kitab1 biz
insanlarin anlamasi i¢in géndermistir. Oyleyse hi¢ kimse, Allah’m kullara yénelik
hitabindan maksad ve muradinin anlasilmaz oldugunu sdyleyemez. Aksi halde ilahi
kitap, biisbiitiin anlamsiz ve faydasiz bir s6z mecmuasindan ibaret olur. Oysa kur’an
miibin bir kitap/hitap olup ger¢ek manasi ve muhtevasi kullarin idrak sinirin1 agmaz.
Allah’in emrinin (s6ziiniin, hiikmiiniin) muhakkak tahakkuk edecegini (mef’ul) ,
Kur'an-1 Kerim’in Arapga bir kitap kilindigini1 (mec’ul), tasrif ve tafsil edildigini,

insanlar ¢in bir beyan, sifi ve rahmet kaynagi oldugunu, icaz yoniinden Hz.

111 Oz, Mustafa, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, Ensar Nesr. , 1. Baski, Istanbul, 2012, s.
177-179.
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Peygamberin niibiivvetine delalet ettigini bildiren ayetler de ilahi hitabin mahlik ve
muhdes olusunu gdsteren Kur’ani deliller arasinda yer alir.}"?

Mu’tezile bilginlerinin bu konu hakkindaki goriislerini saydiktan sonra bu
goriisleri soyle 6zetleyeblkiliriz: Allah birdir ve O’nun zatiyla birlikte sifatlarini ezeli
olarak kabul etmek insanlar1 “kadimlerin ¢okluguna” gétiiriir. Bu da tevhid inancini
zedeler. Binaenaleyh, Allah’in kelam sifati da onun neticesi olan, Kur’an da ezeli
olmamalidir. Kur'an ger¢ek anlamda ilahi bir kelam olup Allah'in zat1 disinda levh-i
mahfuz, Cebrail, Peygamber gibi varliklarda yarattig1 harflerle seslerden olusan bir
arazdir ve fiili sifatimin bir tecellisidir. Duyulup anlagilan bir kelam olmasi
bakimindan insanlara ait s6zlerden farkli degildir; her ikiside harfler ve seslerden
olusur. Allah yarattig1 harf ve seslerle miitekellim olur. Bu a¢idan Kur'an "mahliik,
muhdes ve mef ul"dir. Ezelde olmayip sonradan yaratilmistir. Allah Kur'an'm
benzerini yaratmaya kadirdir, onunla kullarina haberler ve buyruklar géndermistir.
Bu harf ve seslerin disinda ilahi zatta mevcut bir kelam-1 nefsi yoktur. Zira insanlar
kelam kavramindan zaruri olarak harf ve sesleri anlar, bunun disindaki bir kelam

tanim1 makul degildir.*"

2-Efal-i ibad-Kullarin Fiilleri

[k kelimesi fiilin ¢ogulu ef’4l, ikinci kelimesi abdin ¢ogulu ibad olan bu isim
tamlamasi, kelam, felsefe ve mezhepler tarihinde ¢okg¢a kullanilan bir terim olup
kullarin fiilleri anlamaina gelmektedir. Bu fiiler insana nispet edildigine gore fiillerin
ortaya konulmasi yahut fiil haline getirilmesi, insanin kendi iradesi ve giicii ile mi
gerceklesmektedir yoksa gergceklesmesinde insanin bir miidahale ve tesiri
bulunmay1p, Allah tarafindan mu1 ortaya konulmaktadir? Bu konu Islam diisiiniirleri
ve mezhepler rasinda degisik sekillerde ele alinmgtir. 174

Allah'in adil oldugu konusunda biitiin Miisliimanlar goriis birligi iginde
bulunmakla birlikte, Mu’tezile alimleri ilahi adaleti Ehl-i Siinnet'ten farkli bir sekilde
yorumlamiglardir. Onlara gore; insan hiirdiir. insan kendi fiillerini kendisi yapar.
Allah kullarina birgeyi yapip yapmama giiclinii vermistir. Eger insan herhangi bir

seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi kotii veya iyi amellerden

172 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e. , s. 371.

1 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e. , s. 372.

174 Oz, Mustafa, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Ensar Nesr. , 1. Baski, istanbul, 2012, s.
122-123.
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dolay1 ceza veyahut sevap gérmesi manasiz olur. Eger Allah insanlari muayyen
fiilleri yapmaya zorlamis farzedilirse, Allah'in o fiillerden dolayr bir insani
cezalandirmasi zuliim olur. Halbuki Allah adildir, kullarina higbir seyde haksizlik
etmez. O halde, Allah'n bu adaleti icab1 insanlarin irade hiirriyetinin bulunmasi da
lazimdir. Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in
hikmetine ve adaletine asla yakismaz.1™

Nitekim Kur'an'in muhtelif ayetlerinde insanin hiirriyetine ve Allah'm adil
olusuna yapilan vurgular bunu kanitlamaktadir: "Allah onlara zuliim ediyor degildir.
Fakat onlar kendi kendilerine zuliim ediyorlar." (Tevbe- 70; Rim- 9) "Oyle bir
giinden sakinin Ki, hepiniz o giin Allah'a déndiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi
tastamam verilecektir. Onlara haksizlik da edilmeyecektir."*’® Iste Mu’tezile'yi adalet
esasint kabul etmeye yonelten sebeplerden birisi de bu ayetlerdir. "Mutezililer, bu
prensip ile ‘kul, kendi fiillerinde ozgiir degildir' diyen Cebriyye've karsi
cikmislardir."*"" Ciinkii idareciler, Cebriyye'nin bu asir1 kaderci goriisiine siginip
halka zulmediyorlardi. Halbuki insanin kendi fiilinin haliki oldugu kabul edilirse,
idareciler yaptiklar1 zuliimlerin cezasim1 ¢ekmekten korkarak adalet tizere
davranabilirlerdi. Hasili Mu’tezile, bu prensip ile hem Cebriyye'in fikirlerine karsi
citkmayr hem de halki idarecilerin keyfi zuliimlerinden kurtarmayi amacglamisti.
Ancak Mu’tezililer, bu prensibe dayanarak, insanin kendi fiillerini yarattigini
soylerken Allah’u Teald'y1 acizlikten tenzih etmeyi de ihmal etmemisler ve soyle
demislerdir: "Insanin yaraticiligi, Allah'in insan icin yarattigi ve insana sagladigi bir
giicle olmaktadir. Veren O'dur. Dolayisiyla, verdigi giicii geri almaya da tam
anlamiyla gii¢ yetirir. Kula verdigi sorumluluk (teklif) saglansin diye verilmistir."'"

Sonug olarak bir kelam ekolii olarak ortaya ¢cikan Mu‘tezile, islam dininin asli
hiikiimlerinin temellendirilmesi, sistematik hale getirilmesi, izah ve ispat edilmesi,
kars1 fikirlerin cevaplandirilmasi gibi konularla mesgul olmustur. Siyasi, felsefi vb.
hususlar bu ¢ergeveye yardimci oldugu olgiide ilgi alanlarina girmistir. Mesela tabiat

felsefesi onlar i¢in tevhidin temellendirilmesine bir vasitadir. Ayn sekilde imamete

15 Cubukcu, ibrahim Agah, a.g.e. , s. 53; Isik, Kemal, a.g.e. , s. 69.

176 Bakara, 2/281.

177 Ebu Zehra; a.g.e. , s. 138; Isik, Kemal, a.g.e. , s.70.

178 Epu Zehra, a.g.e. , 5.138; Kilavuz, A. Saim "Adil" , DIA, md. , s. 388.
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emir bi’l-ma‘r0f nehiy ani’l-miinker esasini temellendirmek amaciyla Onem

vermislerdir.1"

179 Celebi, Ilyas, “Mu’tezile”, DIA, Istanbul, 2006, c. , XXXI, s. 394.



IKiNCi BOLUM
A-SEHRISTANI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Sehristani’nin Mu’tezile ve onun kollar1 hakkindaki bilgileri vermeden 6nce
Islam Mezhepleri Tarihin’de ¢ok 6nemli bir yere sahip olan bu biiyiik miiellifin
hayati ve eserleri konusunda bilgi vermek uygun olacaktir.

Asil adi Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Hiiccetii’l-Hakk Muhammed b.
Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristini (6.548/1153) dir. Ortacag Islam diinyas
icerisinde onemli bir yere sahip olan diisiiniirlerden biri ve en 6nde gelen din ve
felsefi doktrinler tarihgisi olup kesin olmamakla birlikte hicri 469 (1076) senesinde,
Horasan’in kuzeybasinda Nesa hududunda bugiinkii Tirkmenistan’in Karakum ¢olii
smirinda yer alan Sehristan’in bir kdyiinde diinyaya geldi.*® Dogum tarihi hakkinda
kaynaklarda farkl: tarihler verilmistir. Talebesi Abdiikerim es-Sem’ani 469°da (1076)
da dogdugunu kendi eseri olan et-Tahbi’ de yazmistir. Ayrica sonraki donemlerde
¢ok iyi taninmasina ragmen kaynaklarda hayatinin ilk donemi olan gocuklugu, ailesi
ve tahsil devresiyle alakali yeteri kadar bir bilgiye rastlanmamaktadir.®* Bununla
beraber gerek verdigi eserleri muhtevasi gerekse yetismis oldugu bolgenin bir ilim
merkezi olmasina bakilarak, iyi bir egitim gordiiglii anlasilmaktadir. Biytidigi
sehirde farkli hocalardan Arap Dili ve Edebiyati, Matematik, Mantik, Hesap vb. alet
ilimlerini okuyup geleneksel 6grenimini tamamladiktan sonra, diger ilimleri yani asil
Islami ilimleri zamaninin uzman hocalardan dgrenmek icin yirmi yasindan &nce
yolculuga ciktig1 ve ilk olarak Nisabur’a gittigi anlasilmaktadir. Buradaki hocalarinin
biiyiik cogunlugu Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin 6grencileriydi. Bu talebelerden
dersler alarak kendini dini ilimler alaninda ¢ok iyi yetistirdi. Ebu’l-Kasim Seman b.
Nasiru’l-Ensari’den Tefsir Fikih ve usiilinii, Es’arl Kelami, Cedel usulii ve ilahiyat
felsefesi gibi ilimlerini tahsil etti. Bu vsileyle Nisaburi’nin Sehristani tizerinde biiyiik
etkisi olmustur.’®? Ebu’l-Hasan Ali b.Ahmed el-Medini’den Hadis, Imam
Gazzali’nin ders arkadaslarindan, Tas kadis1 olan Safii fakihi olan Ebu’l-Muzaffer
Ahmed b. Muhammed el-Hafi ve EbG Nasr Abdurrahim b. Abdiilkerim el-

180 Sehristani, a.g.e. , s. 11. _ _
181 Harman, Omer Faruk, Sehristani, DIA, TDV, Yay., c., 28, Istanbul, 2010, s. 467.
182 Sehristani, a.g.e. ,s. 11.
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Kuseyri’den Fikih ve ustl-i fikih dersleri aldi.'®® Ebu’l-Hasan Ali b.Ahmed el-
Medini en ¢ok istifade ettigi hocalarindandir. Sehristani’nin Nisabur’da ne kadar
kaldig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, zamaninin ileri gelen alimlerden aldigi
derslerle yiiksek ilmi seviyesinin kemal derecesine ulastig1 anlagilmaktadir. Nitekim
Nisabur’dan ayrildiktan sonra Harizm’de tedris faaliyetleriyle mesgul olmustur. Akli,
felsefi, nakli ilimler ve ahlaki meziyetinden otiirii kendisine “Efdal” ve “/mam”
lakaplar1 verilmistir. Artik zamaninin taninmis miimtaz simalardan biri olmustur.®*

Harizm’de belli bir siire kalan ve ilmi ¢alismalarin1 devam ettiren Sehristani
510 (1117) senesinde hac farizasini yerine getirmek tizere Mekke’ye gider. Bu
esnada kirkli yaslarda olan Sehristani, hac vazifesini yerine getirdikten sonra
doniisiinde Bagdat’a giderek orada bulunan eski arkadasi Es’ad b. Muhammed el-
Meyheni kanaliyla Nizdmiye Medresesi’nde ders verme imkani buldu. Ayni
zamanda dersleri ve irsad amaciyla yapmis oldugu vaazlarla oradaki ahalinin
nezninde itibar ve sevgi kazandi. Harezm’de yaklasik ti¢ yil kaldiktan sonra 514
‘lerde (1120) Horasan’a donerek Selguklu Sultani Sencer’in veziri Ebu’l-Kasim
Nasiriiddin Mahmud b. Muzaffer el-Mervezi’'nin hizmetine girdi ve Divanii’r-
resdil’de naiblik gorevine getirildi. Ayn1 zamanda Sultan Sencer ile yakin ilsikiler
kurarak onun sirdasi oldu. Sehristani’nin burada yaklasik oniki sene kaldigi ve
kaleme aldig1 el-Milel ve’n-Nihal’i vezir Mervezi’ye ithaf ettigi anlasiimaktadir.1%

Selguklu Sultan1 Sencerin veziri Ebu’l-Kasim Muhammed b. El-Muzaffer el-
Mervezi’nin 526 (1131) senesinde gorevinden azledilmesi iizerine, Sehristani
buradan ayrilip Tebrize gider. Burada alim ve filozoflara karsi 6zel bir ilgisi olan
Nakibulesraf Ebu’l-Kasim Ali b. Cafer el-Musevi’nin hizmetine girerek, kendisine
daha once kaleme aldigi Musara’atii’l-Felasife eserini ona sundugu gibi el-Milel
ve’n-Nihal’in bir niishasim kendisine takdim etti. 8%

Sehristani, Musevi’nin hizmetinde kaldig: siire ile alakali herhangi bir bilgi
mevcut deildir. Ancak vefatiyla alakali elde edilen kayitlar onun hayatinin son
yillarim1  dogdugu sehir olan Sehristan’da gegirdigini gostermektedir. Yine
kaynaklarda evlenip evlenmedigine dair herhangi bir kayyit da yoktur. Dénemindeki

yaygin sOhretine ragmen talabelerinin sayisi cok azdir. Bunlardan adlar1 bilinen iki

183 Sehristani, a.g.e. , s. 11.
18 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467.
185 Sehristani, a.g.e. , s. 12.
18 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467.



71

ogrencisinden biri ebu Sa’d (veya said) es-Sem’ani ve kelamci Mucir el-
Bagdadi’dir. Bu duruma bakildiginda Sehristani’nin yetiskinlikten sonraki hayatini
egitim ve Ogretim faadiyetinden ziyade, devlet adamlarma yardimci olmakla
gecirdigi ile izah edilebilir.18’

Talabesi Abdulkerim es-Sem’ani onun 548 yili Saban ayinin sonlarina dogru
(Kasim, 1153) Sehristan’da kendi koyiinde vefat ettigini nakletmektedir.18

Dini ve ilmi kisiligine baktigimizda Sehristani’nin dini kisiligiyle alakali
olarak hayatta iken bazi tereddiit ve ithamlar yapilmistir. Onun ¢aginda yasamis ve
taninmis olan Ebu Muhammed el Harizmi onunla alakali “itakindaki bozukluk ve
inagsizliga meyli olmasaydi imam olurdu.” diye yazmakta, Zehebi’de Batini (Ismailf)
inancin1 benimsemekle suclandigini ifade etmektedir. ibn Teymiyye, Sehristani’nin
Imamiyenin gorislerine ¢okga meylettigini Batiniyye’nin kelamini naklettigini ve
bunlara deger verdigini, bazilarinin onu bu firkalardan olmakla itham ettigini,
esasinda hitap ettigi kitlenin fikir ve mezhebine gore fikir ve mezhep degistiren bir
vaiz veya kelamci gibi davrandigimi, bir taraftan sii diger taraftan Eg’ari yanlisi
goriindiiginii kaydetmekte el-Milel’de siilige meylettigi halde baska eserlerinde
Siiligin aleyinde bulundugu belirtilmektedir. Bunun yaninda Diane siteigerwald onun
gizli fakat derin ismaili oldugunu ileri siirmektedir. Son donemlerde Naini tarafindan
bu konudaki tartismayi gene giindeme getirmis ve Sehristani’nin Mefatihu’l
Esrar’daki goriisleri sebebiyle ismaili diisiinceye sahib oldugunu ileri siirmiistiir.8°

Sehristani’ye yapilan tim bu itham ve elestilere ragmen kaleme aldigi
eserlerinde kendisini itham edenlerin bu iddaalarmi temellendirecek deliller
bulmamistir. Bu suclamalarin sebeblerini onun eserlerini kaleme alirken izlemis
oldugu metedoloji ile felsefi ilimlerle olan ilgi ve derin hakimiyetini aramak daha
dogru bir durumdur.t®

Sehristani’ye yapilan bu ithamlar karsisinda Tacettin es-Stibki bu itham ve
elestirilerin nereden goriip duyduklarini bilmedigini, zira Sehristani’ye ait eserlerin
bunun aksini gosterdigini, bu goriislerin et-Tahbir’e sonradan ilave edilmis

olabilecegini nakletmekte ve bu nevi ithamlar1 red etmektedir.1%

187 Sehristani, a.g.e. , s. 12.

188 Schristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Muharrem Tan, Yeni Akademi Yay. , 1. Basky,
Istanbul, 2006, s.2.

18 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467.

19 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467-468.

191 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467-468.
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Bu ithamlar rakabetin yogun oldugu ve rakipleri zayiflatmak icin cesirli
isnatlarin yapildig1 bir zeminde ve bilhassa Selguklular déneminde bir Kimseyi
karalamanin en etkili yolu onun ismaili oldugunu iddia etmekti. Bagdat’ta zindiklik
Meru ve Nisabur’da ismaililik iki 6nemli suglama yoluydu. Bu ithamlar1 yapanlarin
kaleme aldiklar1 metinlerin bu durumu yansitmas1 muhtemeldir.*%?

Sehristani aleyhindeki tim bu ithamlara ragmen akide bakimindan tam bir
stinni olup Ebiil Hasan el-Es’ari taraftaridir. Zira farkli vesilerle imam Eg’ari igin
“tistadimiz” ifadeseni kullanmaktadir Ehl-i Siinnet ile sia arasinda ihtilaf konulari
arasinda olan imamet meselesi ile ilk dort halifenin halifelikte ve {stiinlik
bakimindan siralamalarinda, sia’nin sahabe igin kullandig1 agir itham ve ifadelerde
daima Ehl-i Siinnet’in goriislerine mutabik fikiler ortaya koymustur. Distinceleri
kelam ilmi yo6ninde Ehli Sitinnet’in disiinceleriyle tam manasiyla paralellik
arzetmektedir. Fikih, Fikith Usulii, Kelam, Tefsir, Hadis’teki derin bilgi birikiminin
yaninda vaiz, filozof ve Orta Cag Islam diinyasinin en dnde gelen dinler tarihgisidir
Sehristani’nin terminolojiyi kullanmadaki maharetini herkes takdir etmistir.
Gortiglerini  serdederken analitik bir diisiince sistemi ortaya koymus ve sert
elestirilerden geri durmamis ve higkimseden ¢ekinmemistir.!%

Eserleri: Sehristani’nin eserleri say1 bakimindan cok fazla olmasa da elde ettigi
dini bilgileri tarafsiz bir sekilde nakletmesi ve degerlendirmesi goz oniine alindiginda
kalite yoniiyle her zaman degerini korumus bir durumdadir.1%

Sehristani’nin zamaninda yasamig olan Beyhaki onun yirmiden fazla
eserinden bahsetmistir. Giiniimiiz arastirmacilar1 bu durumu kabul etmektedir. Bunun
yaninda birgok eserinin zamanimiza ulasmadigi belirtirmektedir. Zamanimiza ulasan
eserlerini sdylece siraliyabiliriz:1%®

1-el-Milel ve’n-Nihal

Sehristani’nin, dinler, mezhepler ve felsefi doktrinlele alakali en meshur eseri
olan bu caligmanin ne zaman tamamlandig1 birinci cildin sonuna dogru verilen
bilgiye ve kendisinin ifadesine gore 521(1127-1128) yillarinda kaleme alindigi,
miellifin Musara’atii’l-Felasife adli eserindeki ifadeye gore Ebu’l-Kasim Mecdiiddin

Ali b. Ca’fer b. Ali el-Misevi’ye el-Milel ve’n-Nihal’in baz1 yazma niishalarina gére

192 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467-468.
193 Sehristani, a.g.e. , s. 12.
194 Sehristani, a.g.e. , s. 12.
195 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467-468.
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vezir Ebu’l-Kasim Nasiruddin Muhammed b. Muzaffer el-Mervezi’ye ithaf
edilmistir.1%

Iki ana boliimden olusan eserin ilk béliimiinde vahye dayali olan din ve
mezhepler ele alinmaktadir. Eserin giris bolimiinde yazilan bes mukaddimenin
ilkinde, eserin yazilis amacinin inang ve doktrin agisindan insanlarin durumlarini ele
almak oldugu ifade edilerek, insanlar kitdbi din mensuplar1 (Ehli’d-diyanat ve’l-
milel) ile sahsi goriis ve diistincelerine bagl olanlar (Ehli’l-ehva ve’n-nihal) olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Miiellif, Hz. Peygamber’den rivayet edildigini
belirttigi bir hadise dayandirarak, ikinci guruptakilerden kabul ettigi Mecusiler’in
yetmis, Yahudiler’in yetmisbir, Hiristiyanlar’in yetmisiki firkaya ayrildigini,
Miislimanlar’in da yetmisii¢ firkaya ayrilacagini belirtmekte; ikinci guruptaki
firkalarin sayisinin ise herhangi bir siralamaya tabi tutulamayacagini ifade
etmektedir. Ikinci mukaddimede Islam firkalarinin smiflandiriimasinda s6z konisu
olan Olgiiler ortaya konulmaya ¢alisilmakta, tigiincii mukaddimede ise firkalasmanin
ve yaratiklar arasinda ortaya ¢ikan ilk siiphenin temel sebebi, Incil serhlerinde ve
Tevrat'ta goriilen bazi bilgilere dayamlarak Iblis’e baglanmaktadir. Dérdiincii
mukaddimede islam toplumunda goriilen ilk ihtilaflarin ortaya cikis1 ve gelismesi
belirtildikten sonra, besinci ve son mukaddimede kitabin telif usulii ve tertibiyle ilgili
olarak, o giiniin anlayisina uygun teknik bilgiler verilmektedir.t%’

Miellif kitabi dinlere mensup olanlar1 (Ehli’d-diyanat ve’l-milel)
Miisliimanlar, Ehl-i kitap ve kitap benzerine sahip olanlar olmak iizere {i¢ guruba
ayirdiktan sonra din, millet, ser’a, minhac, Islam, haniflik, siinnet ve cemaat gibi
kavramlar1 ag¢iklamakta, bu ii¢ ziimrenin her birini, firka ve mezhepleriyle ele
almaktadir. Miisliimanlarla ilgili olan birinci kistmda Islam, iman, ihsan, usul, fiird’,
tevhid, adl, va’d, vaid, sem’, akil gibi kavramlara yer veren miiellif, daha sonra,
herhangi bir goriisiin mezhep sayilabilmesi igin gerekli 6lgiileri tesbite ¢caligmaktadir.
Islam mezhepleri konusunda eser verenlerin iki metod takip ettiklerini, bunlardan
ilkinin meseleleri ortaya koyup, farkli diisiinen guruplari belirtmek; digerinin ise
farklar1 zikrederek onlarin farkli diisiincelerini ortaya koymak oldugunu ifade ederek
ikinci yolun daha isabetli oldugunu belirtmektedir. Daha sonra, Mu’tezile, Cebriyye,

Sifatiyye, Hariciler, Miircie, Sia ve Galiyye’yi ele alip, bu ziimrelerin tali firkalarini

19 Sehristani, a.g.e. , s. 12.
197 Harman, Omer Faruk, a.g.e. , s. 467-468.
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ve diisiincelerini ortaya koyarak, firkalarin sayisini yetmisiigii asmakla birlikte bu
saytyla siirlandirmak igin biiyiik ¢aba sarfetmektedir. FiirQi ehli kisminda ise ictihad,
taklid, miictehidle ilgili hiikiimlerle, isabet ve hata gibi hususlar1 ele alarak
degerlendirmektedir.!%

Daha sonraki bahiste, Ehl-i Kitap, Tevrat ve Incil gibi kitabr olanlarla, kitap
benzerine sahip olanlar birbirinden ayrilmakta, Ehl-i Kitap’la Ummiler arasindaki
farklar ortaya konulmakta, daha sonra Yahudi ve Hiristiyan mezhepleri ele alip
incelenmektedir. Kitap benzerine sahip olup siipheli olanlar konusunda ise Mectisiler
baslhig1 altinda muhtelif firkalara yer verilmektedir. Miiellifin Islam disindaki dinler
ve firkalarmi ele aldigi bu boliimde, bu dinlerin firkalarinin sayisini, daha once
belirttigi yetmisli sayiya ulastirma konusunda fazla bir ¢aba gosterdigi
goriilmemektedir.1%

Ehlii’l-ehva ve’n-nihal kisminda genel bilgi verildikten sonra Sabiiler,
Ashabu’r-ruhaniyyat, Ashabu’l-heyakil ve’l-eshds ile Harnaniyye ele alinip
incelenmektedir. Daha sonraki boliimde felasife bashigi altinda Yunan ve Islam
filizoflarindan bahsedilmekte, bunu takip eden béliimde, Cahiliyye donemi Arap
inanglari, adet ve gorenekleri ele alinmakta, en son bdlimde de Hint dinleri ve
filozoflarina yer verilerek eser bitirilmektedir.2%

Miiellif kitabinin baslangicinda her firkaninin goriisiinii kendi kaynaklarindan
nakledecegini, herhengi bir firkayr miidafaa ve tenkide tesebbiis etmeyecegini,
tarafsizliga baglh kalacagini sdylemis olmasina ragmen, zaman zaman bazi firkalar
anlatirken, iddialarin gayri mantiki olmasi sebebiyle olsa gerek, bu prensibe
uymamustir. Fakat eser genel durumu itibariyle, tasviri bir metod takip edilerek telif
edilmistir.2%

el-Milel ve’n-Nihal, yazilmasindan kisa bir siire sonra bu sahanin bir klasigi
haline gelmis, Subki ve ibn Teymiyye gibi baz1 miiellifler tarafindan kendi alninin en
iyi kitab1 olarak degerlendirilmis, buna mukabil Fahreddin er-Razi, eserin Islam
mezhepleriyle ilgili boliimiiniin Bagdadi’nin el-Fark’indan alindigini, orjinal olan

kisminin ise Ismailiyye anlatilirken ed-Da’vetii’l-cedide bahsinde gecen Hasan

198 Schristani, a.g.e. , s. 15.
199 Sehristant, a.g.e. , s. 16.
20 Sehristani, a.g.e. , s. 15.
201 Sehristant, a.g.e. , s. 16.
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Sabbah’a ait olan dort faslin terciimesi oldugunu sdylemisse de, bu ifade tasvip
gdrmemistir.2%?

el-Milel ve’n-Nihal’in ¢esitli kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma niishasi
bulunmaktadir. En eski niisha oldugu belirtilen ve miiellif niishasi olduguna dair not
bulunan Escurial Kitiiphanesi’'nde 1525 numarada kayithi niisha, miiellife ait
degildir. Eser’in Tiirkiye kiitiiphanelerinde de ¢ok sayida yazmasi bulunmakta,
bunlardan en az yedi tanesi 600 (1204) yilindan 6nce yazilmis bulunmaktadir. Bu
arada 600 (1204) yilindan sonra yazilmis muhtelif niishalar yerli ve yabanci
kiitiphanelerde mevcuttur. Eserin  yazma niishalart  iki noktada farklilik
gostermektedir. Biri Mervezi’ye ithafin yer aldigi 6nsoz, digeri ise Ceyhani’den
nakledilen Zerdistliikle ilgili bolimdiir. Bu kisimlar niishalarin ¢ogunda
bulunmamaktadir.?®

[lk defa William Cureton tarafindan eserin ilk cildi 1842, ikinci cildi ise 1846
yilinda Londra’da nesredilmistir. Bu nesir tenkitli nesir olmayip, metnin yanhs da
olsa aynen nesridir. Kitabin Misir’daki ilk baskisi 1847, ikinci baskisi ise 1871
yilinda yapilmis, ayni tarihte Tahran’da yaymnlanmistir. 1317-1321 (1899-1903)
yillarinda Ibn Hazm’1n el-Fasl ‘inin kenarinda nesredilmis (Hanci nesri), 1347-1348
(1929-1930) yillarinda bir baska nesri yapilmis (Subeyh nesri), eserin daha sonra
Muhammed Bedran tarafindan, Misir kiitiiphanelerindeki on adet yazmaya
dayanilarak tenkitli bir nesri (1947-1955) gergeklestirilmistir. Bunun disinda
Muhammed Seyyid Kilani ve Abdiilaziz Muhammed el-Vekil’in nesirlerinin daha
¢ok Bedran nesrinden yararlandiklar1 goriilmektedir. Son iki nesir giiniimiizde
oldukea yaygin bulunmaktadir.?%

Cesitli dillere terciimesi yapilan el-Milel ve’n-Nihal’in tek Tirkge terciimesi
Nuh b. Mustafa tarafindan yapilarak 1847 yilinda Misir’da yaymlamistir. Miitercimin
ifadesiyle sadece gerekli boliimlerin ¢evrildigi bu tercime, kitabin bir kisminin 6zeti
mahiyetinde olup, hem muhtevd hemde dil bakimindan giiniimiiz igin yeterli
degildir.?®

Eserin tiim terciimesi okundugunda, VI/XII. Yiizyillarda yagamis Miisliiman

biiyiikk bir alimin, dinler, mezhepler ve felsefi doktrinlerle alakali olarak kaleme

202 Sehristant, a.g.e. , s. 17.
203 Sehristant, a.g.e. , s. 17.
204 Sehristani, a.g.e. , s. 17-18.
205 Sehristani, a.g.e. , s. 17-18.
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aldig1 bilgiler goriilecek ve o devrin ifade edilen konulardaki ilmi seviyesi belli bir
oranda ortaya ¢ikmis olacaktir.

2-Nihaytii’l-Ikdam (veya el-akdam) fi Ilmi’l-Kelam

Sehristani adindan da anlasildig1 tizere Kelam ile ilgili olan bu eserini, el-
Milel ve’n-Nihal’den sonra kaleme almistir. Eser Kelam ilminde esas kabul edilen
yirmi bolime ayrilmistir. Mezheplerin  esaslarin1  ve gayelerini  agiklamaya,
anlasilamayan konular1 izdha ¢alisan miiellifin, ¢alismasinda Es’ari akidesini esas
almakla birlikte, bazen kelamcilarin goriislerini de asarak felsefi goriislere de yer
verdigi, bu arada bir¢ok yerde ibn Sind’y1 tenkit ettigi goriilmektedir. Eserin Alfred
Guillaume tarafindan (Londra 1934) yapilmig olan ilmi nesri, faydalanilan bazi
niishalarin iyi olmamasi ve bir kisminin da iyi okunmamasi sebebiyle bir takim
hatalar ihtiva etmektedir.?%

3-Musara’a

El-Musara’at yahut Musar’atii’l-felasife adiyla da bilinen ve Tirmizi’de
Nakibu’l-Esraf Mecdiiddin Ebu’l-Kasim Ali b.Cafer’e ithaf edilen bu muhtasar eser,
Sehristani’nin, Ibn Sind’nin es-Sifd en-Necat, et-Ta’likat ve el-isarat isimli
eserlerindeki ilahiyatla ilgili konular hakkindaki disiincelerine karsi ortaya koydugu
yedi adet itirazdan meydana gelen bir c¢alismadir. Itirazlarini ibn Sind’ya
yonlendirdigi yetmis itiraz iginden segetigini kaydeden miiellif, diger bazi eserlerinin
hilafina, bu eserde kendi fikirlerini ve ilmi kudretini gdstermeye c¢alistigini kaydeder.
Eserde kendi zamanindaki filozoflarin kullandigi usil ile Ibn Sind’nin sozlerindeki
tandkuzlari, burhan ve delil olarak ortaya koydugu hususlardaki isabetsizliklerini tek
tek gostermeye calismaktadir. EI- Muséara’nin tam metni Nasiruddin et-Thsi’ye ait
“Masari’u’l-Musari” adli eserde bulunmaktadir. Tasi bu eserinde Sehristani’yi
reddetmek, Ibn Sind’y1 miidafaa etmek maksadiyla, Musara’daki ifadeleri aynen
alarak cevaplandirmistir. Musara’a Suheyr Muhammed Mubhtar tarafindan (Kahire

1396/1976) nesredilmis bulunmaktadir.?%’
4-Mes’ele fi Isbatil- Cevheri’l-Ferd

206 Sehristant, a.g.e. , s. 13.
207 Sehristani, a.g.e. , s. 13-14.
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Maddenin pargalanamayan ciiz’ii yahut atom konusunda yazilmis kii¢iik
hacimli bir risdle olan bu c¢alisma, Alfred Guillaume’un nesrettigi Nihayetul-

ikdam’1 sonunda (s.505-514) te yaymlanmgtir.?%®

5-Mefatihu’l Esrar ve Mesabihu’l Ebrar

Kur’an-1 Kerim’in ilk iki suresinin tefsiri olan bu ¢alisma 538-540 (1143-
1145) yillar1 arasinda yazilmis olup, bir giris ve indeks ilavesiyle iki cild olarak
Tahran’da tipk1 basimi nesredilmis bulunmaktadir.(1409/1989).2%

6-Meclis

Allah’in yaratmast ve emri hususunda yapilmis olan bu c¢alisma, miellifin
diger eserlerinin aksine Farsca olarak yazilmistir. Eser Celali Naini’nin, Serh-1 hali
asar-1 sehristani (Tahran, 1343/1964) adli ¢alismasinin sonunda, yine ayni yazarin
D mekttib (Tahran, 1369/1990) adli eserinde yayimlanmistir.?1°

7-El-Menahic ve’l-ayat

8- Kissatu Miisa ve Hadir

Hidir ile Misa’nin kissasimi konu alan bir risaledir. Bu son iki eser
zamanimiza ulasmanmgtir.?!!

9-Risale

Serefi’z Zeman Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf Ilaki’ye yazilmis
vacibu’l-vucud ile ilgili kiigiik bir risaledir. Tipki basimi1 Naini’nin D mektub’unda
bulunmaktadir.?*2

10-Risale ila Kadi Umer b. Sehl

11-Risale ila Muhammed Sehlani

12- Serhu Sireti Yusuf

Son ti¢ eser yazma olup, halen yaymlanmamustir.

B-SEHRISTANI’DE MU’TEZIiLE VE KOLLARI

Yukarida Sehristani’nin hayati ve eserleri hakkinda kisca bilbi vermeyi
amacladik. Bu kistmda Sehristini’de Mu’tezile ve kollarmi inceleyecegiz. Islam

Mezhepleri Tarihi klasik kaynaklarinda yapilan tasniflerde mu’tezile mezhebi yirmi

208 Schristani, a.g.e. , s. 13-14.
209 Sehristanti, a.g.e. , s. 14.
210 Sehristant, a.g.e. , s. 14.
21 Sehristani, a.g.e. , s. 14.
212 Sehristani, a.g.e. , s. 14.
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kadar firkya ayrilmigtir. Genekllikle bu firkalar mu’tezili alimlere nispet edilerek
isimlendirilmistir. Bu firklarin biiyiikk bir ¢ogunlugu bes esas tizerine ittifak kurmus
olsalarda tali meselerde birbirinden farkli diisinmiislerdir.?’® Mu’tezile mezhebi
tarihsel siiregte asagidaki firkalara bolinmistiir: a. Vasiliyye, b. Amraviyye, c.
Huzeyliyye, d. Nazzamiyye, e. Esvariyye, f. Muammeriyye, g. Bisriyye, &.
Hisamiyye, h. Murdariyye, 1. Cferiyye, i. Iskafiyye, j. Sumamiyye, k. Cahiziyye, |.
Sahhamiyye, m. Hayyatiyye, n. Ka’biyye, 0. Cubbaiyye, 6. Behsemiyye.

Abdulkahir El-Bagdadi (h. 429) ve Ebii’l-Muzaffer el-Isferayini (h. 471)
Mu’tezile’nin kendi arasinda biri digerini kiifiirle suglayan yirmi iki firkaya ayrilmis
oldugunu bunlarin ikisinin gulat oldugunu sdylemektedir. 24 Bunlar: (1) Vasiliyye,
(2) Amraviyye, (3) Huzeyliyye, (4) Nazzamiyye, (5) Esvariyye, (6) Muammeriyye,
(7) iskafiyye, (8) Caferiyye, (9) Bisriyye, (10) Murdariyye, (11) Hisamiyye, (12)
Sumamiyye, (13) Cahiziyye, (14) Habitiyye, (15) Himariyye, (16) Hayyatiyye, (17)
Salih Kubbe’nin taraftarlari, (18) Merisiyye, (19) Sehhamiyye, (20) Ka‘biyye, (21)
Cubbaiyye, (22) EbG Hasim el-Cubbai’ye mensup olan Behsemiyye. Boylece yirmi
iki firka ederler. Bunlardan, Habitiyye ve Himariyye Kiifiir bakimmdan gulat
firkalarindandir.?®® Fahreddin er-Razi (h. 606) ise, Mu‘tezilenin on yedi firkaya
boliindiigiinii ileri siirmektedir.?®

Sehristani ise Mu’tezile kollarim 15 bashk altinda on bes firka seklinde
kaleme almistir. Vasiliyye, (1) Huzeyliyye, (2) Nazzamiyye, (3) Habitiyye, (4)
Hadisiyye, (5) Bisriyye, (6) Muammeriyye, (7) Murdariyye, (8) Sumamiyye, (9)
Hisamiyye, (10) Cahiziyye, (11) Hayyatiyye, (12) Ka‘biyye, (13) Cubbaiyye, (14)
Behsemiyye, (15) seklinde ele almustir.?!’

1-Vasiliyye

Bunlar Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal’in (6. h. 80) mensuplaridir. Vasil,
Hasan el-Basri’nin 6grencisi olup, ondan bir kisim ilimler ve haberler 6grenmisti.
Her ikisi de Abdiilmelik b. Mervan ve Hisam b. Abdiilmelik devrinde hayatta idiler.

213 Bylut, Halil ibrahim, a.g.e. , 5.195.

214 gehfur b. Tahir b. Muhammed Eb Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir Fi’d-Din ve Temyizu’l-
Firkatu’n-Naciye Ani’l Firaki’l-HAlikin, thk: Kemal Yusuf Hut, Beyrut, 1973, s. 67.

215 Tgik, Ayhan, Abdiilkahir El-Bagdadi’nin El-Fark Beyne’l-Firak’imin Metodu ve Muhtevasi,
Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2005, s. 89-90.

216 Faruddin er-Razi, I’tikddatu firaki’l-Miislimin ve’l-Miigrikin, thk: Ali Sami en-Nessar, Kahire,
1938, s. 40; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 104.

217 Sehristant, a.g.e. , s. 58-83.
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Abbasiler’den Ebu Cafer el-Mansur devrinde Magrip’te isyan ederek devlet kuran
Idris b. Abdullah el-Haseni’nin iilkesinde giiniimiizde Vasiliyye’ye mensup kiigiik
bir grup bulunmaktadir.?*® Vasiliyye adini alan ziimrenin i’tizali diisiinceleri dort
kaideye dayanir:

a. Allah’in ilim, kudret, hayat ve irdde gibi sifatlarinin nefyedilmesi: Bu
diisiince baslangicta olgunlasmamisti, Vasil b. Ata acik bir sozle iki ezeli ve kadim
ilahin var olmasmin miimkiin olmadig1 konusunda ittifaki belirterek, kadim mana
sifati1 iddia edenlerin iki ildhin varligim1 iddia etmis olacaklarini soylityordu.
Mensuplar filozoflarin kitaplarini miitalaa ettikten sonra, Allah’in alim, kadir oldugu
seklinde biitiin sifatlarmi reddettiler. Daha sonra zati sifatlar kabul edilen bu
sifatlarin, Ebu Ali el-Ciibbai’nin dedigi gibi kadim zatin iki itibar1 yahut Ebu Hasim
el-Ciibbai’nin dedigi gibi iki hali oldugunu ileri siirdiiler. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin
temayiilii ise her ikisini de alimiyyet sifatina irca etmek seklindedir, bu ise ileride
tafsilath olarak goriilecegi lizere, filozoflarin mezhebinin aynidir. Oysaki Selef, ilahi
sifatlarin kitap stinnette zikredilmesinden dolay: bu diisiinceye muhaliftiler.

b. Kader: Bu konuda Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski’nin yoluna
yoneldiler. Vasil bu konuya, sifatlar konusundan daha fazla 6nem vererek soyle dedi:
“Allah’u Teadla hdkim ve adildir, ona ser ve zuliim isnad edilemez, kullarindan
emirlerinin hilafina bir sey istemesi, bir seyi gerekli kildiktan sonra kullarini bundan
dolayr cezalandirmasi caiz degildir. Kul hayrin ve serrin, iman ve kiifriin, taat ve
mdsiyetin failidir, bundan dolay: da karsiligini gorecektir. Allah’u Tadld, kulu biitiin
bunlari islemeye muktedir kilmistir. Kullarin fiilleri hareket etme, sakin olma,
dayanma, diisiinme ve bilme fiillerine inhisar eder. Allah’in kula, yapmast miimkiin
olmayan, yapmast i¢in kendinde gii¢ hissetmedigi bir sey icin “yap” demesi miimkiin
degildir. Bunu inkar eden, zaruri olan bir hususu inkar etmis olur” diyerek sozlerini
ayetlerle delillendirmistir.

Hasan el-Basri’ye nisbet edilen, Abdiilmelik b. Mervan’in kader ve cebir
konularindaki sorulari lizerine yazilmig, Kur’an ayetleri ve akli delillerle istidlalde
bulunan ve fakat verilen cevaplar tamamen Kaderiyye’nin diigiincelerine uygun bir
risale goérdiim. Oyle anlasiliyor ki bu risale Vasil’a aittir. Zira Hasan el-Basri kadere,
hayir ve serrin Allah’tan olduguna -ki bu kelimeler, onlara gore tizerinde ittifak

edilmis bir ifade idi. Selef’e muhalefet etmezdi. Haberde varid olan bu kader lafzini,

218 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 552-553.
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insanlarin iktisab1 sonucu ortaya ¢ikan hayir, ser, iyi ve kotli gibi seyler Gtesinde
bela, afiyet, siddet, rahatlik, hastalik, sifa, 6liim, hayat ve digerleri gibi, ilahi fiillere
hamletmesi olduk¢a diistindiiriiciidiir. Mu’tezile kendi mensuplarinin gériislerini bu
sekilde ortaya koymustur.

C. Menzile beyne’l-menzileteyn (Kebire isleyenin imanla kiifiir arasinda bir
durumda bulunmasi diisiincesi): Bunun sebebi ge¢misteki bir olaydir. Soyle Ki:
Hasan el-Basri’nin yanina gelen bir adam, “Ey din imami, zamanimizda biiyilik
giinah isleyenleri kafir sayan bir cemaat ortaya cikti, onlara gore kebire insan1 dinden
¢ikaran bir unsur, bunlar Hariciler’in Vaidiyyesi. Bir bagska cemaat de var ki, bunlar
kebire isleyenleri Allah’a irca ediyorlar, iman oldugunda kebirenin zarar
vermeyecegini belirtiyorlar. Onlara gore amel imanin bir riikknii degil, nasil kiifiirle
birlikte taat fayda vermezse, imanla beraber masiyet de zarar vermez, diyorlar.
Bunlar timmetin Miircie’si. Bizim bu konuda inancimiz ne olmali?” Hasan bu
konuda biraz diisiindii, o cevap vermeden 6grencisi Vasil “Ben kebire isleyenin
mutlak olarak miimin veya kdfir oldugu diisiincesinde degilim, o kimse menzile
beyne’l-menzileteyn durumundadir, miimin de kdfir de degildir.” diyerek kalkip
hocasiin yanindan ayrilarak mescidin direklerinden bir bagkasinin dibine yerlesip,
diisiincelerini Hasan’in mensuplarindan bir topluluga anlatmaya basladi. Bunun
tizerine Hasan el-Basri, “Visil bizden ayrildi” dedi. Bundan dolayr Vasil ve
mensuplart Mu’tezile (ayrilanlar) diye anilmaya basladi.?°

Vasil’in konuya yaklasimi soyle idi: “fman bir takim hayirli hasletlerden
ibdrettir, bu dzellikler bir kimsede toplandiginda o kimse bir ovgii ismi olan miimin
ismini alwr. Fdsik, haywli hasletleri kendisinde cem etmedigi i¢in medih ismi almaya
hak kazanamaz ve miimin ismini alamaz. Bu kimse kdfir olmadigi, inkar
edilemeyecek sekilde sehadet ve diger haywrlt ameller kendisinde mevcut bulundugu
icin kdfir ismiyle de amilamaz. Fakat kebire iizere tevbe etmeden diinyadan ahirete
intikal ederse ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Ciinkii ahirette biri cennette,
digeri cehennemde olan iki ziimre vardir, fakat onun azabi kdfirlerin azabindan daha

hafif. bulunacag: yer ise, kdfirlerin derecesinin iizerinde olacaktir.””?*°

219 Megskdr, Cevad, a.g.e. , s. 553.

220 Genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, TDV,
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vd, Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani el-Milel Ve'n-Nihal Dinler,
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2-Hiizeyliyye

Mu’tezile’nin seyhi, Onciisii, usuliinii ortaya koyan ve bunlar iizerine
miinazaralarda bulunan Ebu’l-Hiizeyl Hamdan b. el-Hiizeyl el-Allaf’in (6. h. 235)
mensuplaridir. Ebu’l-Hiizeyl i’tizal konusundaki diisiincelerini Osman b. Halid et-
Tavil’den, o da Vasil’dan aldi. Denildigine gére Vasil da Ebu Hasim Abdullah b.
Muhammed b. el-Hanefiyye’den, bir baska nakle gére Hasan ¢l-Basri’den almustir.
Ebu’l-Hiizeyl ana ziimreden on konuda ayrilmistir.?%:

Allah’u Taala, bir ilimle alim, ilmi zatidir; bir kudretle kadir, kudreti zatidir;
bir hayatla diri, hayat1 zatidir. Bu goriisii, Allah’in zat1 birdir, onda higbir sekilde
cokluk yoktur diyen felsefecilerden almistir. Sifatlar ilahi zatin 6tesinde bizzat kaim
manalar olmayip Allah’m zatidir. ileride gériilecegi iizere selbi yahut levazim
yonlerine racidir. Allah bir ilimle degil, zat1 ile alimdir diyen kimsenin sozii ile Allah
bir ilimle alimdir, o zatidir diyenin s6zii karsilastirildiginda, birincisinde sifatin
nefyedildigi, ikincisinde ise bizatihi sifat olan zatin ortaya konuldugu goriiliir. Ebu’l-
Hiizeyl bu sifatlar1 zatin degisik yonleri olarak kabul ettiginde, Hiristiyanlar’in
uknumlar1 veya Ebu Hasim’in ahval goriisii ortaya ¢ikar. Ebu’l-Hiizeyl mahalli
olmayan iradelerin varligini ortaya koyarak Allah’in bunlarla miirid oldugunu iddia
etti. Bu diistinceyeyi ortaya koyan ilk kisi odur, bu konuda sonrakiler ona tabi
oldular. Ona gore Allah’in keldmmin bir kismi, mesela “ol” sozii bir mahalde
degildir, bazis1 da emir, nehiy, haber ve istihbar gibi bir mahaldedir. Ona gore tekvin
emri teklif emrinden baskadir. 222

Kader konusunda ashabinin goriisiinde olmasina ragmen diinyada kaderd,
ahirette cebridir. Diisiincesine gore ahirette cennetlik ve cehennemliklerin biitiin
hareketleri zaruri olup, kullarin dahli ve tesiri mevcut degildir. Biitiin hepsi Allah
tarafindan yaratilir. Bu hareketler kullarin iktisabi ile olsaydi, kullarin orada da
miikellef olmalar1 gerekirdi. Cennet ve cehennem ehlinin hareketleri nihayete erer ve
onlar daimi bir siikina ulasirlar. Bu siikiin halinde biitiin lezzetler cennetlikler igin
bir araya gelir, biitiin elemler de siikiin halindeki cehennemlikler i¢in cem olur. Bu,
cennet ve cehennemin yok olacagini ileri siiren Cehm b. Safvan’in mezhebine yakin

bir goriistiir. Ebu’l-Hiizeyl’in bu mezhebi benimsemesi, alemin hudusu meselesinde

Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz; yay. Haz. Mehmet Dalkilig, Litera
Yay., Istanbul, 2008, s. 58-61.

221 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 227-228.

222 Genis bilgi igin bkz. Meskir, Cevad, a.g.e. , s. 228.
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evveli olmayan hadisler, sonu olmayan hadisler gibidir, zira her ikisi de nihayete
ermez seklinde ilzadm edildigi zaman, “evveli nihayetsiz olan hareketleri kabul
etmedigim gibi, sonunda nihayete ermeyen hareketleri de kabul etmem diyerek,
sonunda stikiina ulasirlar” seklinde sanki ona hareket konusunda gerekli olan, siikiin
konusunda gerekmezmis gibi cevap vermisti. Ecel ve rizik konusundaki diisiincesine
gore, bir kisi oldiiriilmezse, yine o saatte Oliir, dmriin artmasi ve eksilmesi caiz
degildir. Riziklar da iki tiirlii diistiniiliir: Allah’in faydalanilacak seylerden kullarin
istifadesi i¢in yarattig1 seyler i¢in, bunlar kullarin rizkidir, demek céizdir. Buna
istinaden bir kimse Allah’in rizik olarak yaratmadigi seyi yer veya faydalanirsa hata
etmis olur, ¢iinkii cisimlerde Allah’in yaratmadigi, cismin 6zelligi sonucu ortaya
cikan seyler vardir. Ikincisi ise Allah’m bu riziklardan kullarin rizki diye hitkmettigi
seylerden helal kildig1 nesneler rizik, haram kildigi seyler ise rizik degildir, yani

yenmeleri emredilmemistir. 22
3-Nazzamiyye

Ibrahim b. Yesar (veya Seyyar) b. Hani’ en-Nazzam’m (6. h. 231)
mensuplaridir. Nazzam, felsefecilerin ¢ok sayida kitaplarin1 miitdlad ederek onlarin
diisiincelerini Mu’tezile’nin diisiincesi ile mezcetmistir.??* Ana gruptan su noktalarda
ayrildi: Nazzam Allah’in gergekten irade sifati ile mevsuf oldugu goriisiinde degildir.
Fiillerinde ser’an irade ile vasfedildiginde, bundan anlasilan ilmine goére iradenin
yaraticist ve ortaya koyucusu olmasidir. Kullarin fiillerini irdde etmesi ile tavsif
edildiginde, fiilleri emr ve nehyetmesidir. Ka’bi irdde konusundaki diistincelerini
Nazzam’dan almistir. Ona gore kullarin fiillerinin hepsi hareketten ibarettir., siikiin
ise bir dayanma hareketidir. ilim ve iradelerin hepsi nefsin hareketleridir. Bununla
nakil hareketini kastetmemistir. Ona gore hareket, felsefecilerin dedigi gibi nasil,
ka¢, durum, nerede ve ne zaman gibi sorulara cevap veren herhangi bir degisikligin
baslangicidir. Nazzam, insanin gercekte ruh ve nefisten ibaret oldugunu, bedenin de
alet ve kalip mesabesinde bulundugu hususunda felsefecilere muvafakat etmis, fakat

onlarin diislincelerini yeterince kavrayamamis oldugu icin, ruh bedenle imtizag etmis

223 Genis bilgi igin bkz. Bagdadi, a.g.e. , s. 88-95. Sehristani, a.g.e. , s. 51-54; Sehristani, a.g.e. , S.
61-63; Bagdadi, a.g.e. , s. 117-120; krs. , Sehristani, a.g.e. , I, 59 vd, Ebil'l-Feth Taceddin
Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani el-Milel ve'n-Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler
Tarihi, cev. Mustafa Oz; yay. Haz. Mehmet Dalkilig, Litera Yay. , Istanbul, 2008, s. 58-61.

224 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 375-376.
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latif bir cisim, kalbin biitiin boliimlerine giildeki su, susamdaki ve siitteki yag gibi
karismis bulunmaktadir goriisiindeki tabiat¢1 filozoflarin goriislerine meyletmistir.
Ona gore ruhun, kuvveti, istitdati, hayatt ve irddesi mevcut bulunmaktadir, ruh
bizatihi fiilden nce mevcut bir istitiata sahiptir.?2®

Nazzam’a gore cevherler bir araya toplanan arazlardan meydana gelir. Hisam
b. el-Hakem’in renkler, tatlar, kokular cisimdir diisiincesine uyarak bazen cisimlerin
araz, bazen de arazlarin cisimlerden baska bir sey olmadigina hiikmetmistir. Ona
gore Allah mevcudati bugiin bulunduklari hal lizere madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlar olmak {izere bir defada yaratmistir. Adem’mn yaratilmasi evlatlariin
yaratilmasindan once olmamus, fakat Allah’u Taala yarattiklarinin bir kismini
gizlemistir. Zaman bakimindan 6ncelik ve sonralik, varlik ve hudusta degil, gizlenen
yerden zuhlr etme konusundadir. Nazzam bu konuda kiimin ve zuhir ehli diye
bilinen filozoflarin diisiincelerini benimsemis, ilahiyyun denilenlerden daha ¢ok
tabiatgilara meyletmistir. Ona goére Kur’an’in icazi gecmis ve gelecek seylerden
haber vermesi, insanlarin ona karsi muaraza edebilme giiciiniin ortadan kaldirilmasi
ve Araplar’in onun benzerini getirmekten men edilmesi ve aciz birakilmalari
sebebiyledir. Boyle bir durum olmasaydi, Araplar belagat, fesahat ve nazim itibariyle

onun benzeri bir sure meydana getirmeye kadir olurlardi.?%

4-Habitryye ve Hadisiyye

Habitiyye Ahmed b. Habit’in, (h. 6. 232) Hadesiyye de Fazl el-Hadesi’nin
mensuplaridir.??’” Her ikisi de Nazzam’in &grencisi olup, felsefecilerin Kitaplarm
inceleyerek onun gériislerine {i¢ bid’at daha ilave ettiler. 228

Hiristiyanlarin inancina uygun olarak, Isa Mesih’in (a.s) ahirette insanlar1 hesaba
¢ekecegi seklinde, onu bir ilahlik 6zelligi ile vasiflandirarak, “Rabbi 'nin emri geldigi
ve melekler saf saf dizildigi zaman” ayetinde bunun kastedildigini belirtirler. Isa
bulutlardan golgeler iginde gelecektir “yahut onlar ille de bulutlar iginde Allah in ve

meleklerin gelmesini mi beklerler” ayeti de bunu belirtir. Hz. Peygamber’in “Allah

25 Meskir, Cevad, a.g.e. , s. 376.

226 Genis bilgi icin bkz. Bagdadi, a.g.e. , s. 95-110; Sehristani, a.g.e. , s. 54-59; Ebii'l-Feth Taceddin
Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani a.g.e., S. 63-68.

227 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 177-178.

228 (z, Mustafa, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Ensar Nesr. , 1. Baski, Istanbul, 2012, s.
171-172.
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insant Rahman in sureti tizere yarattr” ve “Cebbdr, ayagint atege koyar” hadislerinde
de bu husus kastedilmektedir. Ahmed b. Habit, aynen Hristiyanlar’in belirttigi gibi
Mesih cesetlenen kadim kelime olup, cismani olan cesede biirlinmiis olarak kabul
eder.??

Tenasiih konusunda Her ikisi de Allah’m, biitiin mahlikat: bugiin bulunduklar
yerden bir baska yerde, saglikli, salim ve balig olarak yaratarak, onlarda kendisini
bilme ve tanima Ozelligini halk ederek bir¢ok nimetler ihsan ettigini belirtirler.
Allah’mn ilk defa yarattiklarinin ancak akilli, diisiinen ibret alan ve baslangigta
kendilerine siikretmeleri teklif edilen kimseler olmasi gerekir. Ancak bundan sonra
bir kism1 Allah’m emrettigi biitiin seylere itaat etmis, bazilar1 da biitiin bu hususlarda
kendisine isyan etmis, digerleri ise kismen itaat ve isyan etmistir. Allah biitiin
hususlarda kendisine itaat edenleri, baslangigta koydugu nimetler yurdunda birakair;
her konuda isyan edenleri ise buradan ¢ikararak azap yeri olan atese sokar. Bazi
konularda itaat, bazilarinda isyan edenleri ise diinyaya getirerek, giinahlarina gore
mubhtelif suretlerde insanlar ve hayvanlar olarak bu kesif cisimlere biiriindiiriip, onlar1
bela, sikinti, siddet, bolluk, elem ve lezzetlerle imtihan eder. isyan: az, itaati ¢ok
olanlarin suretleri daha giizel, elemleri daha az, giinahlari ¢ok olanlarin ise suretleri
cirkin, elem ve 1stiraplar1 daha ¢ok olur. Yasayanlar, giinah ve sevab1 bulundugu siire
icinde, daima bir sonraki geliste tekrar bir suretten sonra bir baska surete girerek
diinyaya gelir. Bu diisiince tamamiyle tenasiih diisiincesidir. Yasadiklar1 devrede
Mu’tezile’nin seyhi olan Ahmed b. Eyyub b. Mantis- ki 0 da Nazzam’in talebesi idi-
Ahmed b. Habit’in tenasuh konusundaki diisiincelerini ve mahliikatin bir defada
yaratildigi fikrini benimseyerek, yasadigi devrede hayvanlik ndbetine intikal eden
kisiden teklifatin sakit olacagmi, iki nobetin ceza 4aleminde olacagini

belirtmislerdir.?*°
5-Bisriyye

Bisr b. el-Mu’temir’in mensuplaridir. Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden
olan Bisr, tevelliild konusunu ortaya koyarak bunda ifrata gitmis, ashabindan alti
konuda ayrilmistir. Ona gore renk, tat, koku ile duyma ve gorme ile ilgili biitiin

idrakler, kisinin fiiline dayanmakta ise, kulun fiilinden tevelliid yoluyla ortaya ¢ikmis

229 Meskr, Cevad, a.g.e. , s. 177-178.
20 Genis bilgi icin bkz. Sehristani, a.g.e. , . 59-62. Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
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olmas1 miimkiindiir. Bisr bu diislinceyi tabiatg1 filozoflardan almistir. Fakat onlar
miitevellid olanla bizzat giicle ortaya konulan fiiller arasinda ayrim yapmuiyor, bazan
da miitekellimlerin yolu lizere kudret ortaya koymuyorlardi. Fiil ve infial (etki ve
etkilenme) kuvveti, miitekellimlerin ortaya koydugu kudretten baskadir. Ona gore
Istitdat, biinyenin selameti ve organlarin sihhatli ve afetlerden salim olmasidir. Bu
istitdatla insan ilk durumda yahut ikinci durumda fiili isler demedigini ve fakat insan
fiili isler, fiil de ancak ikinci halde ortaya ¢ikar dedigini belirtmistir.>®! Ona gore
Allah, ¢ocuga azap etmeye kadirdir, fakat bunu yaparsa ona zulmetmis olur. Onun
hakkinda bunu sdylemek giizel goriilmemekle birlikte, eger soyle yapsaydi ¢ocuk
akil, balig, isledigi kebire sebebiyle cezaya layik olurdu, denebilir, der. Bu bizce
celiskili bir s6zdiir. Ka’bi’nin naklettigine gore Bisr, Allah’in irddesinin fiillerinden
biri oldugu ve sifat-1 zat ve sifat-1 fiil diye ikiye ayrildig1 goriisiindedir. ilki Allah’n
biitiin fiillerini, kullarin biitiin taatlarin1 ezeli olarak irdde eder olmasidir. Ciinkii O
hakimdir, hakimin ise salah ve hayir olarak bildigi seyi irdde etmemesi caiz degildir.
Digeri ise, bir seyi ihdas etme halinde, o seyikendisinin fiili olan ve yaratma
anlamindaki iradesidir. Bu, yaratmadan Oncedir, zira bir seyin ortaya c¢ikis sebebi
kendisiyle beraber bulunmaz. Eger bu tiir irddesiyle kullarinin bir seyi yapmalarini
isterse, bu o fiili emretmek demektir.?2

Bisr’e gore Allah’in nezdinde 6yle bir lutuf mevcuttur ki, onunla muamele
etse yeryiizindeki biitiin herkes iman eder, 0 lutuf bulunmadigi takdirde iman
sevabinin daha fazlasini elde ederler. Allah’in kullart i¢in bunu yapmasi gerekmez,
keza kullar i¢in aslaha (en uygun olani yaratmaya) riayeti de vacip degildir. Ciinkii
onun takdir edecegi salahin sonu yoktur, her aslahin fevkinde daha aslah vardir.
Allah’in yapacagi sey kulu kudret ve istitaatla miicehhez kilmak, mani sebepleri
davet ve risaletle ortadan kaldirmaktir. Seriatin gelmesinden Once diisiinen insan
tefekkiir ve istidlal ile Allah’t bilir, fiilinde muhtar olan insan iki tiir hatirlamadan
miistagnidir. Ciinkii bunlarm her ikisi de Allah tarafindan olmayip seytandandir. ilk
diisiinenin diisiincesine seytan hatirina sek ve siiphe getirmekle takaddiim etmez,
eger Oyle olsaydi seytan konusundaki soz, Allah konusundaki s6z gibi olmasi

gerekirdi. Ona gore tevbe eden ve daha sonra giinaha donen, tevbe etmeden 6nceki

281 (z, Mustafas, a.g.e. , s. 83.
232 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 89-90.
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fiilinin de cezasimi goriir, zira tevbe etmeden Once giinaha tekrar donmeyecegini

belirtmistir.?*3
6-Muammeriyye

Bu grup, sifatlarin ve kaderin, hayir ve serrin Allah’tan oldugunun nefyi,
tekfir ve tadlil (dalalette sayma) konularindaki disiincelerin arastirilmasinda,
Kaderiyye icindeki en biiyiik iftiracilardan biri olan Muammer b. Abbad es-
Siilemi’nin (6. h. 215) mensuplaridir. Bu zat, ana mezhepten bazi konularda
ayrilmistir: Allah cisimlerden baska sey yaratmamustir, arazlar ise ya tabiati geregi,
atesin ortaya koydugu yakma, giinesin verdigi hararet, aym verdigi renklendirme
veya se¢me sonucu ortaya cikan canlilarin hareketi ve siikiinu, ayrilma ve
birlesmeleri gibi cisimlerin yarattigi seylerdir. Gariptir Ki, cismin hudusu ve ortadan
kalkmas1 ona gore iki arazdir bu durumda bunlarin cisimlerin fiilleri oldugunu nasil
sOyler? Eger Allah arazi yaratmadiysa, cismi de cismin ortadan kaybolmasini da
yaratmamis olmaz mi1? Hudus araz oldugunda Allah’u Taéala’nin higbir fiili olmamas1
gerekir. Daha sonra Allah’mn kelammin araz veya cisim oldugunda ilzam edildigi
zaman, araz derse Allah’mn onu ihdas ettigi ortaya cikar. Clinkii bir s6zii sOyleyen
onun benimsedigi esasa gore, kelamin failidir yahut da Allah’in araz olan kelaminin
bulunmadigini kabul etmesi gerekecektir. Eger ilahi kelam cisimdir derse, onu bir
mahalde ihdas etti seklindeki soziinii iptal etmis olacaktir. Zira cisim cisimle kaim
olmaz. Kendisi ezeli sifatlar1 ve arazlarin yaratildigini da kabul etmedigine gore,
onun mezhebine gore Allah’in keldmmin bulunmamasi lazim gelir.?** Kelami
olmadiginda amir ve nahi olmamasi icap eder, emir ve yasaklari bulunmadigi
takdirde seriat diye bir seyin bulunmamasi lazim gelir. Bu diisiincesi onu biiyiik bir
rezalete sokar. Her neviden arazlarin sonsuz oldugunu, bir mahalde kaim olan bir
arazin bunu gerektiren bir manadan dolayr mevcut bulundugunu ifide eder. Bu
diisiince teselsiilii gerektirir. 2°

Muammer, Allah’in bir seyi irade etmesi, Allah’in ve o seyi yaratmasinin
gayri, emri, ihbar1 ve hitkkmiinden baskadir, goriisiindedir. Boylece bilinmeyecek bir
mechule isaret etmis olmaktadir. Keza ona goére insanin dogrudan veya dolayh

(tevlid) iradeden bagka bir fiili yoktur. Hayir ve ser hususunda, kalkmak, oturmak,

233 Genis bilgi icin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
234 9z, Mustafa, a.g.e. , s. 361-362.
235 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 327-328.
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hareket, siikiin gibi biitiin teklifi fiiller, dogrudan dogruya yahut dolayli olmaksizin,
iradesine miistenittir. Bu garip bir s6zdiir, fakat bunu insanin hakikati konusundaki
diisiinceleri lizerine bina etmistir. Ona gore insan cesetten bagka bir mana yahut bir
cevherdir, alim, kadir, muhtar ve hakimdir, hareketli sakin, miitekevvin(olusmus), bir
yerde mekan tutan, goriilen, dokunulan, hisseden ve edilen bir varlik degildir, bir yer
disinda bir bagka yere inmez, mekan onu ihtiva etmez, fakat o sadece cesedin tedbir
ve idaresini {istlenmistir. Tlgisi bedenledir, bu ilgi sadece bedende idare ve tasarrufla
alakalidir. Muammer bu diisiinceyi felsefecilerden almistir. Onlar bir sekilde insan
nefsini isbata koyularak onun bir yer tutmayan, mekanda yerlesmemis bizzat kaim
bir cevher oldugunu belirterek, ukulii miifarika (ayri akillar) tiiriinden akli varliklari
ortaya koymuslardir. Daha sonra felsefecilerin mezhebine iyice meyleden Muammer,
anlayis1 sebebiyle insan diye isimlendirdigi nefsi fiiller ile kalip yani cesedin fiilerini
birbirinden ayirarak, nefsin fiilinin sadece irdde oldugunu belirtti. Nefis insandir,
insanin fiili de irddedir, bunun disinda harekat, sekenat, dayanmalar... hepsi cesedin
fiilleridir. Muammer’in Allah kadimdir hiikkmiinii, kadim isminin kadiime yakdiimii
fiillinden alinmasi sebebiyle inkar ettigi nakledilir. Bu fiil “ondan kadim (ma kadiime)
ve hddis olami (md hadese) aldi” gibi, zaman bakimindan bir 6ncelik hissettirir,
oysaki Allah’in varligi zamanla ilgili degildir. Keza onun halketme mahliiktan baska,

ihdas etme de muhdesten baskadir dedigi nakledilir.?%
7-Murdariyye

Ebu Musa kiinyesiyle bilinen, el-Murdar lakaph Isa b. Sabih’in (8. h. 226)
mensuplaridir. Kendisi Bisr b. Mu’temir’e 6grenci olmus, bilgisini ondan 6grenmis,
ziihd ve takvaya meylinden dolayr Mu’tezile’nin rahibi ismiyle anilmistir.?®” Bazi
konularda Mu’tezile’den farkl: diistinceleri soyledir:

a. Ona gore Allah yalan séylemeye, zulmetmeye, kadirdir, yalan sdyler ve
zulmederse yalanci ve zalim ilah olur. Allah onun bu s6zlerinden miinezzehtir.

b. Bir fiilin tevelliid yoluyla iki failden ortaya ¢ikacagini ilave etmesiyle
tevelliidd konusunda aynen hocasi gibi diisiinmektedir.

c. Kur’an’la ilgili ifadesine gore, insanlar fesahat, belagat ve nazim itibariyle

Kur’an gibi bir kitab1 ortaya koymaya kadirdirler. Kur’an’in mahlik oldugu

2%6Genis bilgi icin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
BTMeskdr, Cevad, a.g.e. , s. 349-350.
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konusunda son derece asir1 giden Murdar, Kur’an kadimdir diyenleri iki kadim kabul
ettikleri igin tekfir etmistir. Keza isbasindaki sultanla igli disli olanlar1 da tekfir
ederek, bunlarin miras¢1 olamayacaklarini, miras da birakamayacaklarini ileri stirdii.
Keza insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigimi ve Allah’mn ahirette
goriilecegini ifade edenleri de kafir saydi. Tekfir konusunda asir1 giderek, tekfir
ettiklerinin, “/a ilahe illallah” seklindeki sozleriyle bile kafir olduklarini ileri siirdd.
Ibrahim b. es-Sindi bir giin kendisine yeryiiziinde bulunanlarin durumunu sorunca,
hepsini tekfir etti. Bunun {izerine Ibrahim ona yénelerek, “Bu durumda genisligi
semavat ve arz kadar olan cennete sen ve sana tabi olan ii¢ kisi girecek, dyle mi?”’

dedi. Bu s6z karsisinda rezil olup cevap veremedi.?®

8-Siimamiyye

Stimame b. Esres en-Nemiri’nin (6. h. 213) mensuplaridir. Dini konularda
laubali, ahlaki bakimdan da diisiik bir insan olan Siimame, fasik kimse tevbe
etmeden Oliirse cechennemde ebedi kalacagini kabul etmekteydi. Oysaki kendisi hali
hayatinda hep menzile beyne’l-menzileteyn durumunda idi. Mu’tezile’den bazi
konularda farkli diisiinceler ileri siirdii. Miitevellid fiillerin faili yoktur, ¢iinkii bu
fiiller faillerine izafe edilemez, eger boyle olursa 6lmiis insanlara da bazi fiillerin
isnadi gerekir. Mesela bir kimse bir sebebi islese ve 6lse, daha sonra bu sebepten bir
miitevellid fiil meydana gelse, bu fiilin Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir,
¢linkii bu Allah’n kabihi de islemesine yonlendirir ki, bu muhaldir. Bu konuda
bocalayan Siimame, miitevellid fiillerin faillerinin bulunmadigini belirtti. Ona gore
kafirler, miisrikler, Mecusiler, Yahtdiler, Hiristiyanlar ve zindiklar kiyamet giinii
topraga doniisiirler. Durum hayvanlar, kuslar ve miiminlerin kiigiikken 6len ¢ocuklari
i¢cin de aynidir. Onun diisiincesine gore istitdat, organlarin sthhat ve selameti, bir
kisim afetlerden salim bulunmasi olup fiilden énce mevcuttur. Marifet veya bilgiye
ulagma, diisiincenin sonucu olup, diger miitevellid fiiller gibi faili mevcut degildir.
Tahsin, takbih ve seriat gelmeden dnce marifetin gerekliligi konusunda digerleri gibi
diisinen Stiimame, kafirlerden Allah’t  bilmeyen bazi kimselerin mazur
bulunduklarini belirtmistir. Biitiin bilgilerin zaruri oldugunu ileri stirerek, Allah’

bilmenin zaruriligini hissetmeyen kimsenin bununla miikellef olmadigini, zira bu

238 Genis bilgi igin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
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kisinin ibret alinmasi ve alay edilmesi i¢in diger hayvanlar gibi yaratildigini ileri
stirmiistiir.2*°

Stimame gore insanin iradeden bagka fiili yoktur, bunun otesindekiler ortaya
koyucusu bulunmayan islerdir. Ibnu’r-Ravendi, ondan naklen, alem tabiat1 geregi
Allah’in fiilidir, dedigini belirti. Muhtemelen o bu sozle, felsefecilerin irade
muktezasinca, yaratma olmaksizin bizzat gereklilik diistincelerinden almis olmalidir.
Fakat bu takdirde felsefecilerin alemin kadim oldugu diisiincesini benimsemesi icap

eder, ¢iinkii gerektiren gerektirilenden ayrilmaz.?4°

9-Hisamiyye

Hisamb. Amr el-Fuvati’nin (6. h. 226) mensuplaridir. Hisdm’in Kkader
konusunda asiriligi, biitiin digerlerinkinden fazla idi, Kur’an’da varid olmasina
ragmen fiillerin Allah’a izafe edilmesini imkansiz kabul ediyordu. Diisiinceleri
soyledir: “Sen onlarin géniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin aralarim
bulup Kkaynastirdi”**ayetinde belirtildigi sekilde, Allah miiminlerin kalplerini
birbiriyle kaynastirmamis, miiminler bunu kendi iradeleriyle yapmislardir. “Fakat
Allah size imdn: sevdirdi ve onu goniillerinize sindirdi” **? ayetinde belirtildigi iizere,
Allah miiminlere iman1 sevdirip, onu kalplerinde siisleyip sindirmez, keza Kur’anda
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirledi”®*®, “Aksine, kiifiirleri sebebiyle

7244 e “Onlarin onlerine bir set,

Allah onlarin kalplerine miihiir vurmugtur
arkalarina da bir set ¢ektik”**®) ayetlerinde gecen tab’ ve hatm (miihiirleme), set
cekme ve benzeri ifadelerin Allah’a izafe edilmesine son derece muhaliftir. Yazik, bu
zat nelere inamiyor? Kur’an’da mevcut lafizlar ve bunlarin Allah tarafindan
vahyedilmis oldugunu inkar etmeyi mi? Bdoyle ise kiifriinii agikca ortaya koymus
olmaktadir. Yoksa Allah’a nisbet edilen bu lafizlarin zahiri anlamlarini ve bunlarin

te’vil edilmesi gerektigini mi? Sonuncusu mensup oldugu firkanin diistincesidir.

Hisam’a gore arazlar Allah’in halik olduguna delalet etmez, arazlarin delil olmasi da

239 Meskir, Cevad, a.g.e. , s. 477-478.

240 Genis bilgi icin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
241 Enfal, 8/ 63.

242 Hucurat, 49/7.

243 Bakara, 2/7.

244 Nisa, 4/155.

245 Y3gin, 36/ 9.
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dogru degildir. Allah’in yaraticiligina ancak cisimler delil olabilir. Bu diisiincesi de
oldukga gariptir.24

Ona gére Imamet, fitne ortaya ¢iktiginda ve insanlar birbirine diistiigii esnada
akdedilemez. Ancak ittifak, sulh ve selamet aninda gerceklestirilir. Ebu Bekir el-
Asam ve mensuplari1 da bunun gibi imametin herkesin katilacagi ve reyini belirtecegi
icma ile gerceklesebilecegini soylemislerdir. Hisam bu ifadesiyle biatin fitne
giinlerinde yapildigi, biitlin sahdbenin icmai bulunmadigi ve her grubun da
bulundugu ihtilaf hali iizere kalmasi sebebiyle, Ali b. Ebi Talib’in imametine dil
uzatmaktadir. Ona gore cennet ve cehennem halen yaratilmamistir. Ciink{i halen
faydalanan veya zarar goren kimseler i¢cinde bulunmadigina gore, yaratilmasinda bir
fayda yoktur. Bu diisiince daha sonra Mu’tezile i¢in bir inang esasi olarak devam
etmistir. Muvafati yani Kisinin son durumuna gore imaninin degerlendirilmesi
goriisiinii benimseyen Hisam, imanin 6lime kadar devam etmesi geregini belirterek,
biitiin 6mrii boyunca Allah’a itaat eden kimsenin, bir kebire ile bile olsa, Allah onun
amelini bosa ¢ikaracak bir glinahla gelecegini biliyorsa, o kisi Allah’in vadine layik
olamaz, aksi de boyledir, seklinde goriis beyan etmistir. Allah kafiri yaratti ifadesine
kars1 ¢ikan Hisam, kafirin insan ve kiifiirden miirekkep oldugunu, Allah’in insani
yarattigini ve fakat kiifrii yaratmadigimi belirtimistir. Peygamberligin islenen amelin
karsilig1 oldugunu, diinya devam ettigi slirece peygamberligin de devam edecegini
ileri siirmiistlir. Eg’ari’nin Abbad’dan nakline gore Allah’in ezeli olarak s6z soyleyen

veya sdylemeyen olmas1 belirtilemez, miitekellim olarak da isimlendirilemez.?*’
10-Cahizmyye

Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz’in (6. h. 250) mensuplaridir. Mu’tezile nin
onde gelenlerinden olan Cahiz, ¢ok sayida eserin de miiellifidir. Felsefecilerin
yazdig1 birgok Kitab1 okuyup diisiincelerini kendi diisiinceleriyle mezcetmis, onlardan
aldig1 bir¢cok fikri belagatli ibarelerle ve ustalikli bir tslupla takdim etmistir.
Mutasim ve Miitevekkil zamaninda yasayan Cahiz, bazi konularda ana gruptan
ayrilmistir: Biitiin maarif (bilgiler) tabiat geregi zaruridir, hicbiri beserin fiillerinden
degildir. Kulun irdde disinda bir kesbi yoktur. Stimame’nin dedigi gibi fiilleri de

tabiat geregi ortaya ¢ikar. Irdde’nin aslini ve onun bir tiir araz oldugunu inkar ettigi

246 Meskdr, Cevad, a.g.e. , s. 213.
247 Genis bilgi icin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
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nakledilir. Ona gore sehiv yahut unutma hali failden zail olup, yaptigin1 bilir hale
gelmesi halinde, kisi gergekten irade sahibidir. Bir baskasinin fiili konusuyla ilgili
irdde ise, nefsin ona meyletmesidir. Bu arada, tabiat¢1 filozoflarin diisiindiigii tizere
cisimlerin tabiatin1 ortaya koyarak, onlara mahsus fiiller bulundugunu belirtmis,
cevherlerin bulunmamasi durumunun muhal, ortadan kalkmalarinin ise caiz
olmayacagini ifade ederek, arazlarm degistiklerini ilave etmigtir.2*

Cehennemliklerin cehennemdeki azaplar1i ebedi olmayip, onlar atesin
tabiatina intikal edeceklerdir. Cahiz, cehenneme kimse girmemis olsa bile atesin
tabiatinin, kendine layik olanlari cezbetmek oldugunu belirtmistir. Onun bu konudaki
mezhebi sifatlarin nefyi hususunda felsefecilerin mezhebi, kaderi isbat edip hayrin ve
serrin kuldan oldugunu isbat konusunda Mu’tezile’nin mezhebidir. Ka’bi’nin nakline
gore Cahiz, Allah’in, fiillerinde sehiv ve cehil bulunmamasi, maglup ve mahkim
olmasinin cdiz olmayacagi manasinda, miirid olmakla vasiflandirilacag

goriisiindedir.?*
11-Hayyatiyye ve Ka’biyye

Ebu’l- Kasim b. Muhammed el-Ka’bi’nin hocast Ebu’l-Hiiseyin b. Ebi Amr
el-Hayyat’in (6. h. 300) mensuplaridir. Her ikisi de Bagdat Mu’tezilesi’nden olup
ayn diistincelere sahip bulunmakla birlikte, Hayyat, madimun bir sey oldugunu isbat
konusunda asirilik gostermistir. Ona gore sey, bilinen ve kendisinden haber
verilendir, cevher adem (yokluk) halinde de cevher, araz da yokluk durumunda da
arazdir. Bunu biitiin cins ve siniflar igin tesmil ederek, siyah adem halinde de
siyahtir, ancak onun varlik ozelligi, yahut varhigmi veya hudusunu gerektiren
ozellikler bulunmamaktadir. Madim igin siibut kelimesini kullanan Hayyat, Allah’in
sifatlarinin nefyi hususunda ashabi yani Mu’tezile ile ayn1 diisiincededir. Keza kader,
sem’ ve akil konularinda da onlarla hemfikirdir.?°

Ka’bi hocasindan bazi konularda ayrilmistir. Buna goére; Allah’in irddesi
Allah ile kdim olan bir sifat degildir, Allah da lizatihi miirid degildir, irddesi bir
mahalde olan yahut mahalde olmayan hadis bir irade de degildir. O’nun miirid
oldugu soylenince, bundan kastedilen alim, kadir, fiilinde icbar edilmeyen ve fiilinde

isteksiz olmayandir. Allah’in, fiillerinde miirid oldugu sdylenince bundan anlasilan,

248 Megskdr, Cevad, a.g.e. , s. 99.
249 Genis bilgi igin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62. ;Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
250 Meskar, Cevad, a.g.e. , s. 207; 275.
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O’nun fiillerini ilmi geregince yarattigidir. Kullarn fiilleri konusunda miirid oldugu
soylendigi zaman bundan murat, o fiilleri emrettigi ve onlarin yapilmasindan razi
oldugudur. Allah’in semi ve basir oldugu hususundaki s6zii de buna racidir. Buna
gore Allah semidir denildigi zaman duyulacaklar bilir, basirdir denildigi zaman ise
gortilecekleri bilir manasindadir. Allah’in goriilmesi konusunda nefyetme ve muhal
sayma itibariyle ashabinin goriisiindedir fakat onlar Allah’m, zatim ve diger
goriilecek seyleri gordiigiinii belirterek, bunu miidrik olmasimin alim olmasi tizerine
zaid oldugunu ifade ettiler. Bunlar1 reddeden Ka’bi, Allah zatin1 ve goriilecek seyleri

goriir dendiginde, sadece bunlar1 bilir anlaminda sdylendigini belirtmistir.?>
12-Ciibbaiyye ve Behsemiyye

Ebu Ali Muhammed b. Abdiilvehhab el-Ciibbai (6. h. 303) ve oglu Ebu
Hasim Abdiisselam’in mensuplaridir. Her ikisi de Basra Mu’tezilesi’nden olup bazi
konularda Mu’tezile’den, bazi hususlarda da birbirlerinden ayrildilar. Miistereken
ayrildiklar1 noktalar soyledir: Her ikisi debir mahalde bulunmayan hadis iradeler
isbat ederek Allah’in bunlarla miirid olarak mevsuf bulundugunu iddia ettiler. Keza
Allah zatin1 ululamak istediginde, bir mahalde bulunmayan tazim ile zatin1 yiiceltir.
Bunun gibi Allah alemi ifna etmek istedigi zaman yine bir mahalde bulunmayan fena
ile yok eder. Bu sifatlarin en hususi vasiflart bir mahalde bulunmadigindan dolay1
Allah’a racidir. Arazlardan ibaret olan yahut mahalli olmayan, araz hiikmiinde
bulunan mevcutlarin isbati; cevherlerden ibaret olan yahut cevher hiikkmiinde olup
mekani bulunmayan mevcutlarin isbati gibidir.?®> Bu diisiince felsefecilerin
mezhebine yakindir, zira onlar bir mahalde ve mekanda bulunmayan cevher
niteliginde bir akil diigiincesi ortaya koymuslardir ki nefs-i kiilliyye ve ukulii
mufarika da boyledir. 252

Her ikisi de Allahu Taala’nin bir mahalde yarattigi kelam ile miitekellim
oldugunu iddia ettiler. Onlara gore kelamin hakikati, parca parga sesler ve bir arada
diizenlenmis harflerden ibarettir; miitekellim ise, kelamin kendisi ile kdim oldugu
kimse degil, kelami yapan kisidir. Ciibbai, 6zellikle Allah’in her okuyucunun Kur’an
okumasi esnasinda, kendisi i¢in kiraat mahallinde bir kelam yaratir, seklindeki sozii

ile baglh oldugu mezhep mensuplarina muhalefet etmistir. Kendisi o halde

21 Genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62. ; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.
%2 (3z, Mustafa, a.g.e. , s. 106.
28 Meskr, Cevad, a.g.e. , s. 108;78-80.
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okuyucunun okudugu Allah’in kelami degildir, ondan isitilen de kelamullah degildir,
seklinde ilzam edilince, o da makul olmayan ve daha dnce duyulmamis bulunan ayni

mahalde iki kelam isbat1 demek olan yukaridaki diisiincesini sdylemistir.?%*

2% Genis bilgi igin bkz. Sehristani, a.g.e. , s. 59-62. ; Sehristani, a.g.e. , s. 68-70.



SONUC

Miislimanlar, Hz. Peygamber doneminde karsilastiklar1 sorunlari ona sorarak
¢oziime kavusturuyorlardi. Bizzat Peygamber tarafindan ¢6ziime Kavusturulan ilk
sorunlar Miisliimanlar arasinda herhangi bir ayriligin olugmasint engelliyordu. Hz.
Peygamber’in vefati sonrasinda ise Beni Saide sakifesinde toplanan Miisliman
toplumu ilk olarak hilafet meselesinde ihtilafa diistiiler. Daha sonra Hz. Osman’in
sehit edilmesi ve Hz. Ali doneminde yasanan Cemel ve Siffin olaylari ve bu
savaslarda dlen ve oldiirtilenlerin dini agidan durumlarinin ne olacagi nam verilecegi
tartisilmaya baslandi ve giderek Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar birbirini tekfir
edecek dereceye geldi.

Fetihler sonucu iilke topraklarinin genislemesi, degisik Kkiiltiirlerle olan
miinasebetler, bat1 diinyasindaki felsefi eserlerin terciime edilmesi Miisliimanlarin
farkli diisiinmelerine ve ihtilaflarin artmasina neden oldu. Mu’tezile mezhebi, Hicri
ikici asrin baglarinda ortaya ¢ikmis, dordiincii asrin sonlarina kadar varligini
korumustur. Bu zaman zarfinda islam cografyasinda epey yanki uyandiran Mu’tezile
hakkinda iyi ya da kotii pek ¢ok sey sdylenmistir.

Hicri ikinci asrin baslarinda ortaya ¢ikan Mu’tezile, felsefenin de tesiriyle
akla biiyiikk onem vererek hiir diisiincenin temsilcisi olmus ve Islam diinyasinin
Ronesans’1 olarak tabir edilebilecek bir donemin ortaya ¢ikmasina biiyiik katkida
bulunmustur. Bu dénemde Mu’tezile nakli akla uydurmaya calisarak Islam dinini
korumak ve zindiklara kars1 gelmek amacini giitmiistiir. Mu’tezile'nin Islam dini ve
akidesine, ayrica Islam tefekkiiriine karsi yerine getirdigi hizmetler gergekten takdire
sayandir. O, bir taraftan Miisebbihe, Hasviyye, Réafiziyye ve Miircie gibi Islam
akidesini tehdit edici i¢ cereyanlara karsi durmaya calismis, diger taraftan da
fethedilen yerlerde tamisilan yabanci din ve kiiltiirlere kars: Islam dini ve akidesini
savunma gorevini iistlenmistir.

Islam Mezhepleri Tarihi icerisinde bu kadar éneme sahip olan Mu’tezile
Sehristani’nin dikkatini ¢ekmis, bu vesileyle ¢alisma alanina girmis ve bu mezhep
hakkinda ¢ok detayli ve 6nemli bilgileri kaleme almistir. Ardindan biraktig1 eserler
sayesinde hem Mu’tezile hem de diger mezhepler hakkinda daha ayrintili bilgilere
ulasmamiz1 saglamistir. Sehristani bu yéniiyle Islam camiasi icerisinde énde gelen

Oonemli sahsiyetlerden biridir. Sohreti daha ziyade dinler ve firkalar tarih¢isi olmasi
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seklinde temayiiz etse de felsefe, tefsir, hadis, sosyoloji, Kelam ve Mezhepler Tarihi
gibi alanlarda da 6nemli bir bilim adamidir. Vucuda getirdigi eserlere bakildiginda
bu tesbitin ne denli dogru oldugu miisahade edilecektir. VI/XII Yiizyilda Sehristan,
Harizm, Horasan, Bagdat ve Nisabur gibi donemin O©nemli ilim ve kiltiir
merkezlerinde yasamig, Ebu’l-Hasan el-Es’ari okulunun yontemine bagli kalarak
fikirlerini ortaya koymus ve eserlerinde bunlar1 ¢ekinmeden yansitmistir.

Sehristani’nin dogup biiyiidiigii ve ilim yoniinden gelistigi cografya Anadolu
Selguklu ve Harizmsahlar’in hakim oldugu boélgelerdir. I/XII. Yiizyilda bu bolgeler
ilim, fikir ve kiiltiirel yonden oldukg¢a haraketli bir durumdadir. Bilhassa Nizamiye
Medreseleri’nin kurulmasiyla birlikte Ehl-i Stinnet ¢izgisinde ilmi ve fikrii yasamin
daha da arttign ve canliik kazandigi asikardir. Sehristani ozellikle bu ilim
merkezlerinden Bagdat Nizamiye Medresesi’nde hocalik gorevini yapmakla bu
havay1 fazlasiyla solumus biridir.

Sehristani, Islam camiasi igerisinde tarafsizlik yoniinden din, mezhep, felsefi
hareketlerin goriislerini olduklar1 gibi koyup analizini okuyucuya havale eden birkag
onemli simalardan biridir. Bu vaziyet miladi onikinci yiizyilda birgok kisinin
birbirini birtakim seylerle itham ettigi, karaladig1 ve itibarlastirmaya calistigi bir
zeminde bagka fikir, goriis ve diisiince Sahipleri hakkinda tarafsiz bir sekilde
olabilmeyi saglama ve sonradan gelecek olan nesillere dogru bilgileri tasima namina
cok onemli bir harakettir. iste bu erdemli hareketi ve davranis1 gdstermeyi Sehristani
basarrmustir ve bir¢ok ilim adamina bu noktada 6rnek teskil etmistir.

Sehristani, 6zellikle dinler, mezhepler ve felsefi haraketler hakkinda 6nemli
bir bilgi birikimine sahiptir. Onun bu yoniiniin olmasi sebebiyle toplum nezninde
hakli olarak elde ettigi itibar1 hazmedemeyen bazi Kesimler tarafindan birtakim
suglamalara maruz birakilmistir. Felsefe’nin karanliklarinda gezinen, Sii, batini gibi
suglamalar karsisinda Ehl-i Siinnet’in goriisii lizerinde oldugunu her daim ortaya
koymustur.

Hiilasa Sehristani, Es’ari ¢izgide Ehl-i Siinnetin inancinit hem felsefi hem de
dini delilleri ortaya koymaya ¢alismis ve bu sekilde Mezhepler Tarihi’ndeki yerini
almigtir. el-Milel ve’n-Nihal’in miiellifi Sehristani’ye gore Mu’tezile kollarmi 15
baslik altinda, on bes firka seklinde kaleme alip incelemistir. Vasiliyye, (1)
Huzeyliyye, (2) Nazzamiyye, (3) Habitiyye, (4) Hadisiyye, (5) Bisriyye, (6)
Muammeriyye, (7) Murdariyye, (8) Sumamiyye, (9) Hisamiyye, (10) Cahiziyye, (11)
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Hayyatiyye, (12) Ka‘biyye, (13) Cubbaiyye, (14) Behsemiyye, (15) seklinde ele
almigtir. Sehristani, temel meselelerde Mu’tezile firkalari arasinda farkliligin
olmadigin1 fakat bazi ayrintilarda uyusmazligin veya farkliliklarin oldugunu ifade
etmektedir.

Sehristani, Mu’tezile’nin Usil-ii Hamse'sinin Islam’1 bu i¢ ve dis tehditlere
kars1 koruma gayretinin bir sonucu oldugunu Savunur. Az 6nce de bahsettigimiz bu
bes prensibi hatirlatmasi agisindan Sehristani’ye goére Mu’tezililerin elbirligiyle
savunduklart ve kabul gormesine ¢alistiklar1 “beg temel prensip” onlarla muhalifleri
arasinda gegen siddetli tartigmalarin neticesinde ortaya ¢ikmustir. “Tevhid”prensibi
Miicessime ve Miigsebbihe'ye karsi bir reddiye olarak ortaya c¢ikmistir. Adalet
prensibi Cehmiyye'ye; Va'd ve Vaid prensibi Miircie'ye; el-Menziletu beyne'l-
menzileteyn prensibi de Miircie ve Haricilere karsi bir reddiye olarak ortaya
¢ikmustir.

Sehristani, giristigi bu miicadelelerde devletin ve halifelerin de destegini
arkasina alan Mu’tezilenin hizla gelismis ve genis bir alana yayildigini ifade
etmektedir. Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd, Allaf, Cahiz ve Nazzam gibi Mu’tezile
ricali; sapkinlari, zindiklari, materyalistleri ve dialistleri reddeden birgok Kitaplar
yazmiglardir. Sadece kitap yazmakla da kalmamislar, bu mezheplerin adamlariyla
fikri miicadelelere, miindkasa ve miinazaralara da katilmislardir. Halifeler de bu ilim
ricalini, zindiklara kars1 ¢ekilmis bir kalkan olarak gordiikleri igin, onlarin bu ilmi ve
fikrl miicadelelerini desteklemislerdir.

Sehristani, Mu’tezile’nin, ilmi manida da Islamdiisiince diinyasina veya
diislince tarihine ¢ok sey kazandirdigini ifade etmistir. Naslar1 akli yontemlerle tefsir
etme usuli, ilm-i kelam, ilm-i belagat, ilm-i cedel ve miinazara onlarin tesis ettigi
birgok alim tarafindan kabul edilmistir. Sehristani gore: Mu’tezile’nin yikilis
sebeplerine bir gz attigimizda, onlarin bu saydigimiz iyi 6zellikleri ve hizmetlerinde
dengeyi kacirip 6nce insanlarin gozlerindeki itibarlarini yitirdiklerini daha sonra da
tamamen tarih sahnesinden cekildiklerini goriiyoruz. Soyle ki, Mu’tezile Islam"
savunurken bagvurdugu akli tefsir ve te'villerde zaman zaman asir1 gitmis, bu durum
ilim ehlinin onlar1 siddetle elestirmesine yol agmistir. Ayrica, arkalarina devletin
destegini de alarak i’tizali prensiplerini zorla kabul ettirmeye calismalar1 halk
arasinda huzursuzluk ve hosnutsuzluk meydana getirmistir. Zamanla devletin de

destegini yitiren Mu’tezile, giinahiyla sevabiyla boylece tarihe karigmistir.
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Insan hiirriyetine bu kadar deger veren ve hocalarina muhalefet ederek
dogmasimin yaninda, kendi hocalarina reddiye yazacak kadar, Ozgiirliik¢ii olan
Mu’tezile mezhebinin mihne olaylar1 ile anilmasi biiytik bir geliski olusturmaktadir.
Muatezile mezhebinin ¢okiisiiniin de bu olaylarla birlikte halk nezdinde itibarini
kaybetmesi sonucu baslamasi gosteriyor ki, bu ¢eliski Mu’tezile’ye pahaliya mal
olmus, bu tarihten sonra zaman zaman parlasa da hi¢bir zaman eski giiciine
erisememistir. Kelam ilminin dogusunda biiyiik etkisi olmus, Islam diinyasinda
Ronesans olarak degerlendirebilecegimiz parlak donemin miiessiri olarak goriilen
Mu’tezile mezhebinin, bu hadiselere neden olmayip, hala Islam diinyasinin i¢inde
aktif olarak sorunlara care iiretilmesine katki saglamasini ve yeniliklere vesile
olmasimi arzu ederdik. Fakat tarih, Mu’tezile’nin yaptigi bu hatay1 affetmeyip
mezhebi, tozlu sayfalarina gomerken, biitiiniiyle olmasa da hala bazi goriislerinin

yasatildigi gergeginin de unutulmamast gerekir.
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