ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIiM DALI

Sif MEZHEPLERDE HULUL
ANLAYISI

Yiiksek Lisans Tezi

Ferhat MADEN

Danisman:

Prof. Dr. Harun YILDIZ

SAMSUN, 2015



BIiLIMSEL ETIiK BILDiRiMi

Hazirladigim Yiiksek Lisans Tezinin biitiin agamalarinda bilimsel etige ve
akademik kurallara riayet ettigimi, c¢alismada dogrudan veya dolayli olarak
kullandigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakc¢ada
gosterilenlerden olustugunu, yazimda enstitli yazim kilavuzuna uygun davranildigin

taahhiit ederim.

....... /.../2015

Ferhat MADEN



TEZ KABUL VE ONAYI

(Ferhat MADEN) tarafindan hazirlanan (Sii Mezhepler’de Huldl Anlayisi)
baglikli bu c¢alisma, (_/ / ) tarihinde yapilan savunma smavi sonucunda
oybirligi/oy c¢okluguyla basarili bulunarak jiirimiz tarafindan Yiiksek Lisans tezi

olarak kabul edilmistir.
imza

Baskan:

Uye:

Uye:

Yukaridaki imzalarin ad1 gecen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

I/

Enstiti Mudiiria



OZET
Sii Mezheplerde Hulil Anlayisi
Ferhat Maden
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 Yiiksek Lisans, Nisan/2015
Tez Danmismani: Prof. Dr. Harun YILDIZ

Her dinin kendine gore degismez ilkeleri vardir. Islam dininin en 6nemli
ilkelerinden biri tevhid anlayisidir. Bu anlayisa gore Allah bir ve esi-benzeri
olmayandir. Buna gore tevhide zarar verecek her tiirlii anlayis ya da inang
reddedilmistir. Islam’daki tevhid anlayisina tamamen ters olan ve Allah’t
yarattiklarinin seviyesine diisiiren; ya da yarattiklarin1 Allah’in makamina ¢ikaran bir
diisiince olan huldl anlayisi, ozellikle Sia igerisinde pek ¢ok grup tarafindan
benimsenmistir. Buna bagli olarak $ia’nin tamami Ehl-i Siinnet’e mensup makalat
yazarlar1 tarafindan siddetle elestirilmistir. Biz bu ¢alismamizda, Sil mezheplerin
huldl anlayisina bakislarini inceledik.

Calismamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde, metot ve
kaynaklar hakkinda bilgi verilmis; hulil anlayisinin dogusu ve gelismesinin yaninda
Islam’dan &nceki dinlerdeki yeri tespit edilmeye calisilmigtir. Birinci boliimde
Imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye gibi Sia’nin temel firkalarmin huldle bakislari
incelenmistir. ikinci béliimde ise Sia’nin asirt gruplarinin huliile bakislar1 ortaya
konulmustur.

Anahtar Sozciikler: Sia, Huldl, Tenasiih, Tecelli, Tevhid.



ABSTRACT

The Conception of Incarnation in The Shiite Sects
Ferhat Maden
Ondokuz Mayis University Institue of Social Sciences Department of Basic
Islamic Sciences, April/2015
Supervisor: Professor Harun YILDIZ

Every religion has its own unchangeable principles. One of the most
important principles of Islam is the understanding of unity of God. According to this
understanding, God is only one and unique. Accordingly, any understanding or
belief to harm unity is hereby dismissed. The conception of incarnation that a tought
is completely contrary to the conception of unity and has put God down in the level
of His creations or has put His creations up God’s position has been adapted
especially by many groups within Shia. Accordingly, all Shia have been criticized
strongly by the Ahl Al-Sunnah Makalat authors. In this study, we have examined the
views of the Shiite sects on the conception of incarnation.

Our study consists of introduction and two parts. In the introduction, some
information about methods and resources has been given; moreover, the location of
the conception of incarnation in the religions before Islam has been tried to be
determined, besides its emergence and development. In the first section, the views of
the main branches of Shia like Imamiyyah, Zaydiyyah and ismailiyyah; have been
studied in the second section, the views of extreme groups of Shia at conception of
incarnation have been presented.

Key words: Shia, Incarnation, Transmigration, Transfiguration, Unity of
God.



ONSOZ

Tarihte dinlerin farkli anlagilma bigimleri olarak ortaya ¢ikan mezheplerin,
doguslarinin ardindan gelismesini de tamamladiktan sonra gegen zaman diliminde,
gerek mezhep i¢inde ortaya c¢ikan belli bash olaylar gerekse disaridan gelen etkiler
sebebiyle boliinmelere yenik diistiigii gozlerden kagmamaktadir. islam diisiince
tarihinde derin etkileri bulunan Sia mezhebi de zikrettigimiz bu béliinmeden kendini
kurtaramamus ve pek cok alt firkaya ayrilmustir. Iste Sia icerisinden nes’et eden bu
firkalardan pek ¢ogu, ortaya koydugu inang ve diisiincelerle Islam dairesinin digina
¢cikmis; hatta bizzat mutedil Siiler tarafindan dahi dislanmislardir. Bu firkalarin temel
inanglarindan birini teskil eden hul(il anlayisi, islam’m temel diregi sayilan tevhid
anlayigina tamamen ters diisen bir diisiincedir. Kaynagi olarak ilkel dinlerin, eski
Misir, eski Yunan, eski Iran dinlerinin, Sabiiligin, hatta Hinduizm ve Hristiyanligin
gosterildigi hulal anlayisinin, Islam diinyasina Hristiyanlar ve Yeni-Eflatuncular
vasitastyla girdigi nakledilmistir. Ayrica Miisliimanlar arasinda bu inanci
benimseyen ilk kisinin de ilahi bir ciliziin Hz. Ali’ye huldl ettigini iddia eden
Abdullah b. Sebe oldugu iddia edilmistir. Hz. Ali’nin 6liimiinden sonra bu ilahi
ciiziin diger imamlara da gecmesi seklinde gelisen hulll inanci bdylece Islam
aleminde yayilmis; hatta ibn Haldun huldl inancinin bu asir1 firkalar araciligiyla bazi

stfilere de tasindigini belirtmistir.

Arastirmamiza konu olan “’huldl’’ anlayisi, bu asir1 firkalar tarafindan
benimsenmekle birlikte Islam Diisiince Ekolleri'nin ¢ogu tarafindan siddetle
reddedilmis; bu ve bunun gibi Islam’la bagdastiriimas1 miimkiin olmayan goriis ve
diistince sahipleri merkezi devletler tarafindan takibe alinmis, gerektiginde en sert
sekilde cezalandirilmislardir. Bu yilizden olsa gerek, huliil ve benzeri asir1 diisiince
sahipleri bu inanglarim1 genellikle gizlemek zorunda kalmislardir. Ornegin Hakim
Biemrillah hakkinda tam bir hulil anlayisinda olan Diirziler bu inanglarini disa
yansitmak yerine belli rumuz ve isaretlerle anlatma yoluna gitmisler, hatta diger

mezhepler i¢inde asil kendilerinin “’7evhid Ehli’’ oldugunu iddia etmislerdir. Genel



Islami kesim tarafindan kabul gérmeyen bu diisiinceleri sebebiyle mezhep taraftarlart
goriis ve diislincelerini, inanglarini anlatacaklart eserleri yazamamislar; yazmislarsa
da bunlarin ¢ogu giiniimiize kadar ulasma imkani1 bulamamuis, tarihin karanliklarinda
yitip gitmistir. Bu asir1 fikir sahiplerinin pek ¢ogu da varligin1 devam ettirememis,
kaybolup gitmistir. Nitekim Sia igerisinde ortaya ¢ikan asiri gulat firkalardan
giiniimiize ulasan bir firka yoktur. Nusayrilik, Diirzilik ve Ismaililik gibileri ise belli
bolgelere sikisip kalmis, belli sayida insan tarafindan yasatilmaya calisilan

firkalardir.

Biz bu arastirmamizda iste bu asir1 firkalarin tarih sayfalarinda
tutunamamalarina sebep olan amillerden birisi olan hulil anlayisina ve bu anlayisin

Sil mezhepler icerisindeki yerine deginmeye calistik.

Arastirmamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde
arastirmanin konusu ve Onemi, amaci, arastirmada izlenen metot, arastirmada
kullanilan kaynaklar, huldil anlayisiin dogus ve gelismesi yaninda islam’dan onceki
dinlerde huldl anlayisi ele alinmistir. Birinci béliimde; Imamiyye-Isnad Aseriyye,
Zeydiyye ve Ismailiyye gibi Sia’nin &nde gelen firkalarinin hulfile bakislari; ikinci
boliimde ise, Galiyye, Karmatilik, Diirzilik ve Nusayrilik gibi asir1 Sii mezheplerin

hulil anlayisina bakislarina deginilmistir.

Son olarak, gerek rehberligiyle gerekse de alaninda uzman bir 6gretici olmasi
hasebiyle yoluma 151k tutan, beni daima ahlaki davranmaya tesvik eden kiymetli
hocam Prof. Dr. Harun YILDIZ beyefendiye saygi ve siikranlarimi sunar, bana
gostermis oldugu ilkeler gergevesinde arastirmalarimi siirdiirecegimi ve bu ilkelerden
asla taviz vermeyecegimi belirtmek isterim. Bunun yan1 sira kaynak
arastirmalarimda bana c¢ok¢a yardimi dokunan degerli arkadasim M. Mustafa

Tastekin’e de tesekkiirii bir borg bilirim.

Ferhat MADEN

Samsun - 2015
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kaynaklarda ¢ok eskiden beri var olan bir inan¢ oldugu bildirilen Aulil
anlayisi, ozellikle Sia icerisindeki bazi firkalarin temel inanglarindan biri olmustur.
Belirli bir gsahsin goriislerine dayanarak ortaya ¢ikan asir1 Sii gruplarda ortaya konan
inang ve diisiince sistemi, reis konumundaki sahistan sonra taraftarlarinca da devam
ettirilmigtir. Bu firkalarda hulil anlayis1 bazen Ehl-i Beyt’ten olan imamlar igin,
yahut Ehl-i Beyt’e dahil edilen sahislar i¢in ortaya konuldugu gibi, bazen de
mezhebin 6ne ¢ikan sahsiyetlerine gerek kendileri gerekse de taraftarlar tarafindan

nispet edilmistir.

Huldl gibi anlayislara sahip olan asirilar yiiziinden Sia’nin geneli -yanlis
olarak- kiifiirle itham edilmis; ozellikle Ehl-i Siinnet’e mensup yazarlar tarafindan
siddetle elestirilmistir. Nitekim Sia, pek ¢ok siinni yazar tarafindan *’Rafizi’’ gibi
algaltic1 bir lakapla anilmis, 73 Firka hadisi diye meshur olan hadiste gegen * 'Firka-i

Ndciye’’ igerisine dahil edilmemistir.

Biz bu aragtirmamizda Sii gruplarin tamamimin huldl gibi, islam’a tamamen
ters olan bir anlayista olup olmadigini, dolayisiyla kendilerine yoneltilen suglamalari

hak edip etmediklerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.
2. Arastirmanin Amaci

Baslangicta Ehl-i Beyt sevgisi ve Emevilerin Hasimogullarina olan baski ve
siddet politikalarina kars1 bir bagkaldir1 amaci etrafinda birlesen Sii firkalar
igerisinde zaman igerisinde farkli din ve kiiltiirlerden ithal edilen pek ¢ok inang ve
anlayis ortaya ¢ikmistir. Hullll anlayist bu anlayislardan biri olarak, 6zellikle asir1 Sii
gruplarda etkisini hissettirmistir. Bundan dolayr huldl gibi, insana beser {stii bir

konum veren bir anlayisa sahip olan asir1 gruplarin, 6zellikle krallarini tanri olarak



gdren ve onlara kutsallik atfeden eski iran dinlerinin hakim oldugu bélgelerde yaygin
olarak bulunmalari, bununla birlikte bu anlayis1 ilk defa ortaya koyan kisi olarak
Abdullah b. Sebe’nin, makalat tiirii eserlerde Yahudi asilli biri olarak tanitilmasi,
dikkatlerimizi bu asir1 firkalarin huliil gibi inanglarin1 hangi dinlerden veya
kiiltiirlerden aldig1 konusuna c¢ekmektedir. Biz bu arastirma ile huldl anlayisinin
kaynagin1 da belirleyerek, bu cercevede Sia igerisinde hangi mezheplerin temel

inanglar1 arasina girdigini ve onlar1 nasil etkiledigini ortaya koymaya calisacagiz.
3. Arastirmada izlenen Metot

Arastirmamiza konu olan Sii mezhepler, bir bilim dali olarak Islam
Mezhepleri Tarihi alantyla alakali bir problem olarak karsimizda durmaktadir.
Dolayisiyla aragtirmamizda kullanacagimiz yontem, bilimselligi one ¢ikaran bir
yontem olacaktir. “’Bilimsel yontem, olgusal nitelikli problem ¢dzmenin, bilim
tiretmenin bilinen ve belli siiregleri olan, en giivenilir yolu olarak kabul

edilmektedir>.!

Arastirmamizda, Kelam ve Mezhepler Tarihi kaynaklarindan faydalanarak
elde edecegimiz bilgiler ve belgeleri tasnife tabi tutacak, ardindan tarafsiz bir
anlayisla aktarmaya ¢alisacak ve bunlar1 yorumlayacagiz. Konumuzun islam tarihi
icerisinde $i1 mezheplerden bazilarinin inang diinyasinda yer tutan huldl anlayis
olmast nedeniyle fikir-hadise, zaman ve mekdan irtibatini da gbz Oniinde
bulundurmamiz gerektigi bilinciyle hareket edecegiz. Zira “’her mezhep, her dini
olusum bir yerde, bir mekadnda ortaya ¢ikar. Her mezhebin olusumunda ve
kurumsallagsmasinda etkin olan fikirler vardir. Her fikir toplum igerisinde dogar,
tiretilir. Bu sebepten belirli bir zaman diliminde ortaya ¢ikan mezhepler ve onlarin
fikirlerinin iyi etiit edilmesi, ortaya ¢ikan fikir-zaman irtibatinin iyi kurulmasi

gerekmektedir>>.2

Iste bu saiklerle yola ¢ikarak hul(l anlayisinin hangi mezheplerde
bulundugunu arastiracak, bu mezheplerde hulil anlayisin1 ortaya atan sahislari
irdeleyecek, bu mezheplerin inang sistemine huldl gibi bir anlayis1 sokmalarinin
ardinda yatan sebepleri ortaya koymaya calisacagiz. Biitiin bunlar1 yaparken de bize
en saglam ve en giivenilir bilgileri sunacak temel kaynaklara ulasip, aragtirmamizi bu

kaynaklar iizerinden yiiriitmeye gayret gosterecegiz. Ozellikle de arastirmamiza konu

! Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012, s. 24.
2 Onat ve Kutlu, a.g.e., s. 26.



olan mezheplerin kendi miielliflerince yazilmis, kelami goriislerini de yansitan

eserler, oncelikli kaynaklarimiz olacaktir.
4. Arastirmada Kullanilan Kaynaklar

Mezheplerle ilgili arastirma yapanlarin veri olarak kullanacaklar1 en énemli
bilgi kaynaklart bu mezhepler hakkinda olusturulan ‘belgelerdir’. Bu belgelerin

saglam ve giivenilir bilgiler igceriyor olmasi ¢ok biiyiik 6nemi haizdir.

Uziilerek ifade etmeliyiz ki Islam Mezhepleri Tarihi alaninda Sii mezheplere
dair yazilmis eserler ¢ogunlukla Sia’ya muhalif yazarlar tarafindan; genellikle de
elestirmek amaciyla yazilmistir. Bununla birlikte eldeki ilk kaynaklar olmasi ve
kendi donemlerine 151k tutmasi agisindan bu kaynaklar, Onemini muhafaza

etmektedir.

Biz bu arastirmamizda oncelikli olarak Islam Mezhepleri Tarihi
aragtirmalarinin  temel kaynaklar1 olarak goriillen “Makalat’ tiri eserlerden
faydalanmaya calistik. Bu tiir eserler arasinda el-Es’ari (324/956)’nin Makdlatii’I-
Islamiyyin ve’ htildfii’I-Musallin, Malati (377/987) nin et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-
Ehvad ve’l-Bid’a, Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1037)’nin el-Fark beyne’l-Firdk, ibn
Hazm el-Endelusi (456/1063)’nin Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal,
Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini (471/1078)’in et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firkatin-
Naciyeti ani'l-Firaki'l-Halikin, Sechristani (548/1153)’nin, el-Milel ve'n-Nihal,
Fahreddin er-Razi (606/1210)’nin [tikadatii Furdki’I-Miislimin ve’l-Miisrikin adl
eserlerinden faydalandik. Ayrica Imamiyye Siasi’nin bilinen en eski Makalat
yazarlar1 olan Nevbahti (310/922)’nin Firdku’s-Sia 'sin1 ve Kummi (301/913-14)’nin
Makalat ve’l-Furak'm1 da caligmamizda yararlandigimiz ana kaynaklar olarak

zikredebiliriz.

Imamiyye Siasi’min kelami goriislerine bagvurma geregi Thsi’nin el-Iktisad
fimd Yetealleku bi’l-Itikad’mdan faydalandik. Ayrica yine Tasi (460/1067) nin
Tefsirii’t-Tibyan adli eserini de bagvuru kaynaklarimiz arasinda zikredebiliriz.
Sia’nin Allah’in zati ve sifatlar1 hakkindaki goriisleri hakkinda bilgi vermesi
acisindan Sia’nin en giivenilir hadis kaynaklar1 arasinda gosterilen Kuleyni
(329/941) nin el-Kdfi adli eseri de bize Sii Imamiyye firkasinin hadislerde Allah’1
nasil tanimladiklarina dair imamlarindan nakledilen 6nemli belgeleri ve bilgileri

sunmaktadir.



Zeydiyye firkas1 Ehl-i Stinnet’e en yakin Sil mezhep olarak gosterilir. Bu
firkanin Mutezile mezhebi’nin Usili’d-Din’den saydigi prensiplerin  ¢ogunu
benimsedigi bilinmektedir. Biz Zeydiyye’'nin huldl anlayisina bakisi hakkinda fikir
yiiriitebilmek adina, onlarin tevhid ve uluhiyet konularindaki goriislerine ulagsmak
gerektigini diisiindiik ve bu amacimiza en dogru sekilde ulasabilecegimiz kaynak
olarak da HAdi Ile’l-Hakk iinvamyla meshur Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin
(298/911)’in, Rasdilii’l-Adl ve’t-Tevhid’ine basvurup, gerekli bilgileri bu onemli

eserden elde ettik.

Siinni kaynaklarda Ismailiyye mensuplarmin, imamlarina uluhiyet nispet
ettiklerine dair bilgilere yer verilmektedir. Buna karsin biz Ismaili daisi olan Nisaburi
(IV/X. asrm sonlar1)’nin Isbatii’l-Imame adli eserinde imamlar1 hakkindaki
goriiglerine dair ¢cok 6nemli bilgiler elde ettik. Bunun yani sira bu kiymetli eserde
Ismailiyye’nin batini bircok yorumuna sahit olduk ve bu bilgileri siinni kaynaklarda

verilen bilgilerle karsilagtirip, saglikli bir fikir edinmeye calistik.

Bunlarin yaninda Diirzilik, Nusayrilik ve Karmatilik gibi firkalar ve inang
sistemleri hakkinda ¢ok degerli bilgiler sunan Abdurrahman Bedevi’'nin Mezahibii’l-
Islamiyyin adli eseri, basvurdugumuz kiymetli kaynaklardan biridir. Ayrica, bu
firkalar ve inanglarina dair énemli veriler elde ettigimiz Muhammed Ahmed el-
Hatib’in  el-Harekdtii'I-Batiniyye  fi’l-Alemi’l-Islami adli eserini  zikretmeden

gecemeyiz.

Huldl anlayisi, Hristiyan inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Bundan dolay:
Miisliiman alimler tarafindan Hristiyanlar’a reddiye olarak yazilan eserler konumuz
acisindan dnem kazanmaktadir. Bu konuda Ibn Teymiye (728/1328) nin Hristiyanliga
reddiye amaciyla yazmis oldugu el-Cevabii’'s-Sahih limen Beddele Dine’l-Mesih adli
eserinde hulil anlayisi, ayr1 bir baslik altinda incelenmis ve bu anlayisin yanlishig
pek ¢ok agidan ortaya konulmustur. Ayrica SuyGti (911/1505) nin Tenzihu I-Itikad
ani’l-Hulili ve’l-Ittihad’1 da bizzat bu inanc1 isleyerek elestirmesi acisindan onem

tagimaktadir.

Hulll anlayisinin ortaya ¢ikis siirecini, Islam alemine nasil gectigini
degerlendirme noktasinda Islam Ansiklopedisi’nde ilgili maddeye basvurmanin
yaninda, Mircea Eliade’nin Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi adli eserine

miiracaat ederek hulll anlayisinin ilk olarak goriildiigii eski dinler hakkinda bilgi



edindik. Ayrica Macit Musazade’nin “’Sia Mezhebi Icinde Huliil ve Tenasuh
Inancimn  Motivasyon Psikolojisi Bakimindan Incelenmesi’> adli doktora tezi,

faydalandigimiz kaynaklar arasindadir.

Biitiin bu kaynaklar yaninda Tirk¢e yazilmis makaleler, tezler, son donem
aragtirmacilarinin yayinladigr kitaplar ve Islam Mezhepleri’ne dair arastirma yapan
miistesriklerin kitap ve makalelerini, arastirmamizda faydalandigimiz kaynaklar

arasinda sayabiliriz.
5. Huliil Anlayisi: islam Oncesi Din ve Kiiltiirlerde Huldl

Arapga bir terim olan “’hultil”’, asil olarak >’J= ’fiilinin mastaridir. ©° 4" ya
da < Je” harf-i cerleri ile birlikte kullanildiginda ’ilahin huldl etmesi, igine girmek,
insan seklinde goriinmek gibi manalara gelir. “’Bir seyi ¢6zmek, bir yere intikal
etmek, konup yerlesmek’” anlamlarinda mastar olan huldl kelimesi, isim seklinde de

kullanilir.

Farkli tanimlar1 verilen bu kavram bir gorlise gore; birisine isaret edilmekle
digerine de isaret edilmesi suretiyle iki seyin birbiriyle 6zdeslesmesi, demektir. Fakat
bu tanima soyle itiraz edilmistir: “’Eger bu isaretle akli bir isaret kastedilirse, gercek
manada bu hulill olmaz; ¢linkii akil, iki isareti birbirinden ayirt edebilir. Sayet bu
isaretten kasit hissi yani duyulara dayali bir isaret ise bu durumda da hissi olarak
isaret edilemedigi i¢in, soyut varliklara arazlarin huldl etmesine dayanan bir tanim da
dogru olmayacaktir. Aym1 sekilde parcalarin, bulunduklari mekana hulil etmesine
dayanan bir tanim da gecgersiz olacaktir; tipki noktanin yaziya; yazinin, yazilmig
oldugu yiizeye, bu yiizeyin de cisme huldl etmesinin duyularla ifade edilemeyecegi
gibi... Zira pargaya isaret etmek, bizzat o parcanin bulundugu biitiine isaret etmek
degildir. Ayrica bu kavram; cismin bir alana hulilii, siyahin cisme huliilii, suretin
heyulaya hulllii, ruhsal arazlarin hulil etmesi, noktanin ¢izgiye, ¢izginin de yiizeye

hulll etmesi seklinde farkli anlamlarda kullanilmigtir™>.>

Bir diger tanima gore bir seyin baska bir seye huldl etmesi, bizzat onunla
birlikte olmasi, birlesmesi manasina gelir. Hakiki manada arazlarin cisimlere, takdiri

manada da ilimlerin soyut seylere huldil etmesi boyledir.”

¥ Muhammed Sefik Garbal, “’Huldl’’, Mevsiatii’lI-Arabiyyeti’l-Miiyessere, Darii’s-$a’b, Kahire, 1965,
s. 734,

* Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tahéanevi, 'Huldl”’, Kessdf-u Istilahdt-i Fiiniin,
Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1984, c. I, ss. 350-351.
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Ayrica hulal kelimesi terim olarak, “’giil suyunun giile sirayet etmesi gibi iki
cismin birlesmesi, varlikla onun mahalli veya arazla cevher arasindaki miinasebet,
bir seyin mevcudiyetinin digerinin mevcudiyetiyle ayni olmasi’’ gibi degisik
bicimlerde tanimlanmistir. Hull etmek; gizlice, haber etmeden, fiziksel bir etki
yapmadan girip, girdigi nesnenin her bir zerresine homojen olarak yerlesmek
seklinde bir giristir.” Ruhun bedenle, faal aklin insanla birlesmesine bazi filozoflar ve
Batinilerce hultll denilmisse de Islam diisiince tarihinde itikadi tartismalara konu
teskil eden hulil, ’ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut
tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah'in insan veya bagka bir maddi varlik

goriiniimiinde ortaya ¢ikmast> diye tanimlanabilir.®

Huldl inancinin ilk olarak Animistik Dinler’de ortaya ¢iktigi iddiasi, yaygin
bir goriistlir. Primitif yani ilkel toplumlarin inanglar1 hakkinda arastirma yapanlar,
huldl inancinin tipik bir Orneginin bu insanlarda mevcut oldugu kanisina
varmuslardir. Ornegin, ilkel olarak goriilebilecek tasavvurlara gore her seyde bir
kuvvetin cereyani vardir. Buna mana adin verip, liderlerine taparak, onlarda tanrilik
hak ve sifatlar1 goriirler. Onlara gére mana, kendi bedenlerine kendilerinden ¢ok
daha hakim durumdadir.” “’Kozmostaki varliklar arasinda ontolojik bir ayirmmmn
olmadigina ve biitiin varliklarin mahiyeti itibariyle 6zdes bir can tasidigina inanilan
animistik donemlerde bir ruhun bir bagka bedene girmesi inanci (lycantrophy, shape
shifting) oldukca yayglndl”.8 Bu topluluklarin inanglarina gore ruh, mutlak olarak
bir bedende bulunmalidir. Iste bu sebepten olsa gerek, dliilerle birlikte mezara bir
takim hediyeleri de gdommiislerdir. Bununla birlikte eski kiiltiirlerde, 6lmiis insanlarin
ruhlarmin gegici bir siireligine de olsa yeryiiziine indigi seklindeki bir inanca sikc¢a
rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Eskimolarin inancina gére ruhlar zaman, zaman
cogunlukla akrabalarmin bedenine biiriinerek yeniden diinyaya donerler. Samanlar,
dini bir ayin olarak gordiikleri térenlerde bir mask takarlar ve taktiklari bu maskin;
kendisini temsil ettigine inandiklart varligin ruhuyla kendi aralarinda bir bag

olusturduguna inanirlardi. Samanizm’i andiran Sintoizm’de de rastlanan bu aidiyet

> Ebu'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, Kahire:
Dariilhadis, 2003, c. VIII, s. 523; Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, Muhammed Seyyid Kilani (thk.), Beyrut: Daru’l-Marife, 1961, c. I, s. 288.

6 Kiirsat Demirci, “’Hulal”’, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, XVIII, 1998, s. 340.

’ Macit Musazade, ’Sia Mezhebi icinde Hulill ve Tenasuh inancinin Motivasyon Psikolojisi
Bakimindan Incelenmesi’’, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 1973), s.
11.

® Demirci, ’Huldl”, s. 340.



fikri, hulGl inancindan farkli olsa bile onun hazirlanmasina katkida bulunan
stireclerden biridir. Ayrica Orta Avustralya yerlilerinin inan¢ sisteminde de buna
benzer bir metafizik anlayis1 goriilmektedir. ’Buna gbre daha insanlar yaratilmadan
once herkesin 6liimsiiz ruhu ruhlar aleminde mevcuttu. Ruhlar bu alemde yasarken
ata totemleri insan ruhlarina her tiirlii bilgiyi 6gretmisti. Yaratilistan sonra bu ruhlar
insan sdretinde bedenlendiler; dliimden sonra gidilecek yer yine ruhlar alemidir’”.®

Hull inancinin koklerini eski Iran ve Hint dinlerine, Zerdiistilik ve Budizm’e
dayandiranlar bulundugu gibi Sabiiler veya firavunlar tarafindan ortaya atildiginmi
kabul edenler de vardir. Ebii’l-Ala el-Maarri (449/1057), ilahlik iddiasinda
bulunmasimi dikkate alarak Firavun’un hull inancini benimsedigini kaydeder.10
Maarri’nin bu iddiasina karsilik Sehristani’ye gore hulil inancini ilk defa ortaya
atanlar Harranli Sabiiler’dir. Zira bunlar, Allah’in bazen biitiin semavi varliklar ve
cisimlerde zuhur ettigini, bazen de tek tek tesir etmek seklinde, onlarin suretinde
ortaya ¢ikmasi nispetinde fiilini gosterdigini iddia etmislerdir. Yedi gezegen O’nun
uzvu; bizim yedi uzvumuz O’nun yedi heykelidir. Boylece zuhur edip, bizim
dilimizle konusur, bizim go6ziimiizle goriir, bizim elimizle tutar ve verir, bizim
ayaklarimizla gelir, nihayet yaptig1 fiilleri bizim azalarimizla yapmis olur. Iste bu

telakki de huldliin esasini teskil eder.™

Kaynaklarda gectigine gore huldl inanci, eski Misir’dan Grekler’e kadar pek
¢ok dinde goriilmektedir.? Eski caglarda krallar genellikle Tanr’mn huldl ettigi kisi
olarak bilinirdi. Ornegin antik Misir’da kral, 6ziinde Tanr1 tabiath birisiydi. Her yeni
yilin baginda yapilan ‘ta¢ giyme toreni’, bizzat Tanri’nin tezahiirii anlamina gelirdi.*®
Ayrica eski Misir’da Firavun, genellikle Tanr1 Horus’un bedenlenmis hali olarak
diisiiniiliirdii. Eski Misir’da toplumsal diizen, kozmik diizenin bir yoniinii temsil
ediyordu. Buna gore kralligin, diinyanin baslangicindan itibaren var olmasi
gerekiyordu. Yaratici, ilk kral olmustu; bu gorevi oglu ve ardili ilk Firavun’a

<

devretti. Firavun ‘gercek’ olarak da cevrilen, ama genel anlami ‘iyi diizen’

® Demirci, ’Huldl”, s. 341.

1 Ebiil-Ala Ahmed b. Abdullah b. Silleyman Ebi'l-Ald el-Maarri, Risdletii’l- Gufidn, Aise
Abdurrahman bint es-Satii (thk.), Kahire: Dariil Maarif, 1977, s. 457; ayrica bkz. Abdullah Sellum
es-Samerrai , el-Guliiv ve'l-Firakii'l-Galiye fi'l-Haddrati'l-Islamiyye, 2. bsk., Bagdad: Daru’l- Vasit,
1982, ss. 126-127.

1 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 229.

12 yusuf Sevki Yavuz, “fslam Diisiincesi’nde Hulal”’, DIA, stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, XVIII, 1998, s. 568.

3 Mircea Eliade, “’Incarnation’’, The Encyclopedia of Religion, New-York: The Macmillan Co.,
1987, c. VII, s. 156.



dolayistyla ‘hukuk’ , ‘adalet’ olan ‘maat’ teriminin kisilesmis halidir. Maat’in
kisilesmis hali olarak firavun, biitiin uyruklari icin en iyi 6rnegi olustururdu.** Eski
Misir halki, tanr1 diye inandiklari Firavun’un bazi hayvanlarin bedenlerine girmis
olduguna inanir ve bu hayvanlara ibadet ederlerdi. Mesela Apis ve Anemis bogalari

onlarm tanr diye ibadet ve tazimde bulunduklar1 hayvanlardir.®

Eski Yunanhlar (Grekler)’da da huldl inancina rastlamak miimkiindiir.
Onlarin inanglar1, ‘Antropomorfizm’e dayaniyordu. Inanglarina gére mukaddes
sayilan bir 6kiiz kesilir ve inananlar onun etinden yerlerdi. Cilink{i Tanr1’nin ruhunun
bu Okiize hulll ettigine inantyorlardi. Bu etten yemeleri sayesinde kendilerinin de
ilahi bir kudrete sahip olacaklarmi zannediyorlardi.®® Ayrica Grekler’de Zeus ve
Artemis gibi ilahlarin sik sik hayvan bedenine girerek yeryiiziine indikleri inanci

mevcut idi.t’

Huldl anlaginin bir yansimasi, Eski Tiirkler’de “’don degistirme’’ kavramiyla
ifade edilirdi. Bu anlayisa gore Saman adi verilen dinsel sahsiyetler ya da onemli
kisiler siklikla hayvan bedenine girerek hayatlarinin bir boliimiinti bu sekilde devam

ettirirlerdi.*®

Japonlarin 6nemli dinlerinden Sintoizm’de hulill inancinin etkileri agik bir
sekilde goriiliir. Inanclarina gére dogan her cocuk Tanri’min bir parcasidir. Olen
kimselerin ruhlari, tabiatiistii aleme gecerek tanrilasir. Kral ve rahip olan Mikado

ayni zamanda Tanr1’nin cisimlesmis bir seklidir.19

Budist inancina gore, Budalar ve Bodisatvalar sik sik, insan suretinde ortaya
cikar ve bu surette yasarlardi; bu yiizden onlarin istedikleri zaman insan suretini
almaya yetenekli olduklarina inamilird,?® Bu dinin Mahayana mezhebinin
mensuplari, Buda adin1 verdikleri ezeli ve ebedi kudretin yeryiiziine inerek Siddharta

Gotama’da bedenlestigine inamurlardi.?* Tibet insanlarmin dini anlayiglarma gore

Y Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Ali Berktay (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2003,

c.l,s. 118.

Musazade, a. g.t., s. 16.

Musazade, a. g. t., s. 16.

Y Demirci, ’Hulfll”’, s. 341.

¥ Demirci, ’Hulfll”’, s. 341.

9 Musazade, a. g. t., s. 20.

20 Mariasusai Dhavamony, ¢ Arabuluculuk ve Kutsalin Uzmanlar”, Usil Dergisi Islim
Arastirmalari, Fuat Aydin (¢ev.), 6, 2006, s. 160.

2l Demirci, "Huldl’, s. 341.
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Avalokitesvara, Buda’nin merhametini ve hikmetini ifade etmekte, dini lider Dalay

Lama da onun bir huldlii olarak goriilmektedir.?

Hinduizm’de hulll anlayisinin 6nemi diger dinlere nazaran daha fazladir;
hatta bu dinin yapitaslarindan birini hulil anlayist olusturur dersek, abartmis
olmayiz. Hinduizm’de Guru meselesinde ogreti, 6gretmenin kendi sahsiyetiyle
yakindan iligkilidir. Guru sifati, Tanriyla ya da ylice varlikla hususi bir yakinligi
olduguna inanilan ve tanrisal sirlarin gizemine, kurtulus hakkindaki bilgiye ve
kurtulus vasitalarina sahip olan her hangi bir kasttan bir insana verilir. Buna gore
kurtarict  bilgi yalnizca (Siva’nin tezahiirii olan) Guru vasitasiyla Ogrenilir.
Hinduizm’deki Siva doktrininde Guru, Siva’nin huldl ettigi kisidir. Bu 6gretiye gore,
Guru olarak gelen, ruhu arindiran ve onu aydinlatan, Tanri’nin kendisidir.?
Bedenlenmis Tanrilar (Avatarlar) seklindeki hususi bir araci tiirii, Hind Visnu
mezhebinde goriiliir. Bu mezhebe gore, ylice Tanr1 Visnu, ilk dort bedenlenmede
hayvan seklinde ve onu takip eden alti tanesinde insan seklinde (daha sonra
gelenlerin, 24 ya da 28 bedenlenme seklinde oldugu, kabul edilir) ortaya ¢ikar.
Mitolojik anlatimlarla daha egzotik hale gelen avatara inancina gore, Tanr1 Visnu ve
diger tanrilar gittikce bozulan bir diinyada insanlig1 kurtarmak i¢in ¢esitli bedenlere
biirlinerek yeryiizine inerler. Bu bedenlenme ya ilahlik unsurunun bir kismini
(amssavatarana) ya da tamamini (plirnavatara) bir beden kalib1 icerisine sokmak
seklinde gerceklesir. Hindularin kutsal kitaplarinda anlatildigina gore yeryliziinde
vuku bulan bir tifandan sonra Visnu, kara parcalarinin suya gomildiigiinii goriir.
Biiyiik bir yaban domuzu siretine girip sularin igine dalar ve topraklar1 yeniden su
yiizline ¢ikararak diinyayr yok olmaktan kurtarir. Visnu’nun bir diger Onemli
avatarasi olan balik ise insan 1rkinin atasi pozisyonundaki Manu’nun kurtarilmasiyla
ilgili bir fonksiyon istlenir. Buna gore Visnu kiiciik bir balik suretine biiriinerek,
bliylik bir tufanin olacagini haber vererek bir gemi yapmasini ister. Manu bu
uyarilara kulak vererek gemiyi yapar ve yaninda bulunanlarla birlikte gemiye binerek
kurtulur. Boéylece Visnu, insanligin sonunu getirecek bu siireci 6nlemistir. Visnu’nun
son avatarast Kalkin ise Siilik’teki mehdi inancini ¢agristiracak eskatolojik bir
oneme sahiptir. Visnu, i¢inde bulunulan Kali Yuga’nin sonunda beyaz bir at {izerinde

gelerek kotiileri cezalandiracak ve yeryliziinii yeniden yaratacaktir. Visnu’nun diger

22 Abdurrahman Kiiglik-Glinay Ttimer, Dinler Tarihi, Ankara: Berikan Yaynlari, 2009, s. 192.
2 Dhavamony, ¢’ Arabuluculuk ve Kutsalin Uzmanlar1”’, s. 157.
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avataralart da orneklerini verdigimiz avataralarla ayni amaglart giitmiislerdir ki bu

da, yeryiiziiniin varhgm siirdiirmektir.”*%*

Yahudilikte bilinen manada hulil anlayisina rastlanmasa da Tanri’y1
cisimlestirme ve insanlarin vasiflariyla vasiflandirma anlayisi oldugu soylenebilir.
Ibn Hazm, eserinde bu konuya, “’Tevrat’ta ilah’in cisimlestirilmesi ve insanlarin
vasiflariyla nitelenmesi’’ adiyla bir baslik altinda deginmis ve Tevrat’tan da konuya
iliskin deliller getirmistir. O, bu meyanda sunlar1 nakleder: *’ Allah, Israil ogullarina:
‘Hatirlayin ki siz toplu olarak beni gokyliziinde gérmiistiiniiz. O halde beni birakip
da o glimiisten yapilmis ilahlara (putlara) tapmaymn’ dedi. Daha sonra Musa, Harun,
Nadab, Eyyib ve beraberindeki yetmis kisi daga tirmandilar ve orada Isril’in ilahin
seyrettiler. Ilahin ayaklarmin altinda gokyiizii gibi berrak ziimriit bir tas vardi.
Rabbin azametinin goriintiisii tipk1 dagin ortasinda yanan bir ates gibiydi”.25 Iste
Yahudilikte ilahin cisim seklinde gosterilmesi bu sekildedir. Bununla beraber,
Hiristiyanlikta oldugu sekliyle bir ilah anlayisi Yahudilikte gozlemlenmemektedir.
Cagdas yazarlardan Abdullah Sellim es-Samerrai, Sehristdni’nin Hristiyanlarin yani
sira Yahudi mezheplerini de huldl fikriyle irtibatlandirdigini, bdylece Yahudi
telakkilerinin de, Galiyye firkalarmca inamlan huldl ilkesine kaynak olusturdugu
iddiasinda bulundugunu ileri siirer.”® Ancak Sehristani’nin bdyle bir kanaate sahip
oldugunu sdylemek isabetli goriinmemektedir. Zira Sehristani, sadece Galiyye’nin
temel goriislerine Hristiyan ve Yahudi mezheplerinin, ayrica tenasiih ve huldl
inancini  benimseyen ¢esitli dinlerin kaynaklik ettigini zikretmistir.?” Nitekim
Yahudilerin inanglarim1 ve mezheplerinin goriislerini naklederken onlara bdyle bir

itikadi goriis nisbet etmemistir.28

Hinduizm’den sonra hulGl kavramimin ©6nem kazandigi ikinci din
Hiristiyanlik’tir. Hristiyan literatiirinde huldll inanci yerine, “et” anlaminda Latince
“caro’” kokiinden tliretilen ve “ulhiyyetin bedenlesmesi” anlamina gelen
incarnation kelimesi kullanilir. Inkarnasyon inanci, Hz. Isa’nin konumunu agiklama
bakimindan 6nemlidir. Buna gore Tanri, insanlifi kurtarmak amaciyla Nasiral

Isa’nin kisiliginde bedene biiriinmiistiir. Bir iman esas1 olarak kabul goren bu inang

% Demirci, ’Huldl’, s. 341.

% Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fas! fi I-Milel ve I-Ehvd-i ve n-
Nihal, Muhammed Ibrahim Nasr (thk.), Beyrut: Darii’l-Ceyl, ty., c. |, s. 255.

%6 Samerrai, el-Guliiv, ss. 126 - 127.

%" Sehristani, a.g.e, c. I, s. 173.

%8 Sehristani, a.g.e, c. I, ss. 211-219.
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ilk olarak Filipililer’e Mektup’ta yer alir.?® Koloseliler’e Mektup’ta inkarnasyon
fikri, Isa’nin “pre-existent” (beseri varligindan énceki) varhig ile birlesir.®® Yuhanna
ise Isa’nin pre-existent varligini vurgulayarak bu var olus bicimini inkarnasyon
(huldl) inanci ile iliskilendirir.®* Matta ve Luka’da inkarnasyon fikrine rastlanmaz.
Ancak bu kitaplarda bakire olan Meryem’in Isa’y1 dogurmasi inancina bagl olarak,

[sa’daki ilahlik unsuru 6n plana ¢ikarilmistir.*

Hristiyanlkta Isa, insan seklinde bir ilahtir. Allah, Isa’da bedenlenmistir.33
Hristiyanlikta Tanri-insan iliskisi Isa vasitasiyla kurulmustur. Isa, tanrimin oglu,
insanoglu, Mesih, Peygamber ve Rab gibi sahip oldugu niteliklere ilaveten Tanr1’nin
Kelam: (logos) olarak da kabul edilmistir. Hz. Isa’da goriinenler, Tanrmin
tecellilerinden ibarettir. Ilahi tabiat, insanlarin kavrayabilmesi i¢in onda, insani bir
surete biiriinmiistiir.>* Ibn Hazm, Yuhannada gecen bir pasajda havarilerden birinin
Hz. Isa’dan kendilerine Rablerini gostermesini istedigi; bunun iizerine Hz. isa’nin,
’O kadar zaman aranizda kaldim, hala beni tantyamadiniz m1? Biliniz ki beni goren
Baba’y1 da gérmiistiir. Ben baba’nin i¢inde, Baba da benin i¢imdeyken siz nasil olur

. . .o .. 35
da benden size Baba’yr gdstermemi istersiniz?’’

seklinde cevap verdigini
nakleder.®® Sehristani de Hristiyanlarin Hz. isa’y1 Allah’in kelimesinin bedenlesmis
hali olarak gordiiklerini; fakat bu tecessiid ve birlesme konusunda kendi aralarinda
birbirinden farkli goriisler oldugunu sdyler. Onlardan bir kismi, bu tecessiidiin, tipki
seffaf bir cisme nurun (151k) girmesi gibi cesede girme seklinde gergeklestigi
yoniinde bir inanca sahiptirler. Bir diger grup, resmin mumda damga seklinde
belirmesi gibi cesede dahil olmasiyla bunu agiklamis; bir kisim da ilah bizzat insanda
bedenlenmistir, diyerek konuyu agiklamaya c¢alismis; bir diger grup ise, Allah’in
kelimesinin (logos), siitiin suya, suyun da siite karismasi gibi; isa’nin cesedine

karistigini iddia etmistir.37

Hristiyanlara gore Tanri, Teslisin ikinci sahst Meryem oglu Isa'ya huliil

etmistir. Onda iki tabiat vardir: Ilahi ve insani tabiat; fakat bu iki tabiat yalniz bir tek

* Filipililer’e Mektup, 2:6-11.

** Koloseliler’e Mektup, 1:14.

*' Yuhanna, 1:1-14.

%2 Bkz. Matta, 1:20-21.; Luka, 1:30-36.

% Kiiciik, Tiimer, Dinler Tarihi, s. 284.

% Mahmud Esad Seydisehri, >’ Allahin Kelam1 ve Allahin Kelimesi ikileminde Hz. isa”’, Muhammed
Taraket (sad.), UUIFD, 7/7, 1998, s. 738.

*Yuhanna, 14:9.

% {bn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 193.

37 Sehristant, el-Milel, c. 1, s. 263.
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sahistir: Bu “’uknumlara ait birlik’” ve inkarnasyon’ (huldl) dur. inkarnasyon, ebedi
cehennemlik olmus ilk insan Adem’in itaatsizligi ile kaybedilmis olan insanligin,

[sa'nin kendisini feda etmesiyle giinahtan kurtulmasmin motifi oldu.®®

Abdurrahman Bedevi, Hristiyanliktaki bedenlesme (inkarnasyon) inancinin,
Hz. Isa ile smirli olmadigim iddia eder: ‘’Bazi Hristiyanlar, Allah’in ruhunun
kendilerine huldll ettigini iddia ettiler. En eski zamanlardan giiniimiize kadar,
Hristiyan mezheplerinden ¢ogu, Mesihin; bilhassa da Allah’in ruhunun, inangla
dopdolu olan Hristiyanlarda bedenlestigini iddia ettiler. Onlar bu inanglar
neticesinde birbirlerine kulluk etmeye bagladilar. Tortolyon, ikinci yiizyilda
Kartaca’daki Hristiyan kardeslerinin ¢ogunda bu olayin yasandigini, hiilasa, Aziz
Kolumba’nin tabilerinin, kendisinde Isa Mesih’in tecessiit ettigine inandiklar1 icin,

Kolumba’ya taptiklarini anlatir’ 39

Tahanevi de Hristiyanlar’in huldl inancina sahip olduklarmi ifade eder.
Onlara gére Allah (cc), Hz. isa’ya hulill etmekle kalmamus, baz1 kAmil insanlara da
huldl etmistir. Bu goriisleriyle onlar, oOnderlerine ilahlik atfetmekten hig

saklnmamlslardlr.4o

Inkarnasyon inanci, Hiristiyanlikta vahiy anlayisim da sekillendirmis, bu
yiizden modern bat1 diisiincesinde iki gesit vahiy anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bunlarin
ilki, Tanri’nin, belirli hakikatleri énerme formunda bildirmesi seklinde anlagilan
‘6nerme merkezli model’; ikincisi de Tanri’nin, Hz. Isa’ya hulfl ederek ‘kendisini’
ifsa etmesi seklinde anlasilan modeldir; buna, Tanr1 bizzat kendi zatin1 yani kisiligini

aci8a vurdugu i¢in, ‘kisi merkezli vahiy modeli’ de denebilir.

Onerme merkezli anlayista kutsal kitap, Tanri’min bildirdigi hakikatlerin
kaydi oldugundan, ayn1 zamanda, vahyin vasitasi olur. Vahiy, Tanri’nin Isa’ya hulil
etmesinin tezahiirli olarak anlagilmasi durumunda ise kutsal kitap, bu huldl olayinin

beseri bir kaydi olarak anlagilir.

Klasik vahiy anlayisinda, 6nermeler vasitasiyla dnce “kitap” olusur. Kitap,
kendisine inananlar vasitasiyla, bir toplum olusturur. Kisi merkezli vahiy anlayisinda

ise; once Tanrt Hz. isa’ya huldl eder, sonra bu olaya sahit olup da sahit olduklart

% Albert Houtin, <’Court Histoire Du Christianisme’” (Hiristiyanligin Kisa Tarihi), Abdurrahman
Kigiik (cev.), AUIFD, 25, s. 447, ayrica bkz., Muhammed Hamidullah, fsldmiyet ve Hristiyanlik,
Thsan Siireyya Sirma (¢ev.), istanbul: Beyan Yayinlari, 2007, ss. 56-61.

% Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii’I-Islamiyyin, Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-Melayin, 1973, c. I1, s. 59.

0 Ayrmtil bilgi igin bkz. Tahanevi, ’Huldl”’, s. 351.
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olaytr “Tanrr’nin hul@il etmesi” olarak anlayip yorumlayan insanlar bir toplum
olustururlar. Daha sonra bu toplum, sahit olduklari olaydan anladiklarini yazarak
“Kitab”1 olustururlar. Olusan bu kitap, 0zii itibariyle, sahit olunan hulil olayinin

gergeklestigine dair tarihi birer vesika durumundadir.*

Inkarnasyon doktrininin Hiristiyan ilahiyatindaki éneminin yaninda Batili
misyonerlerin Dogu’yu kesfiyle birlikte ortaya Isa’nin, Tanri’nin bir avataras: olup
olamayacagl sorunu ¢ikmistir. Hint dini diisiincesini kesfeden misyoner rahipler,
kendi inanglarindaki tanrisal keldmin, insanligin kurtulusu i¢in insan goriiniimii
almasi doktrini ile Hinduizm’deki Tanr1 Visnu’nun, bozulan diizeni yeniden kurmak
amactyla bir insan ya da hayvan suretine girdigi anlayisi arasindaki benzerlikle
karsilasmislardir. Bu benzerlik, avatara ile inkdrnasyon doktrinleri arasinda bir

etkilesimi akla getirmistir.

Hinduizm’de avatara ve Hiristiyanlik’ta inkarnasyon terimleriyle ifade edilen
tanrmin bir bedene inisi doktrini, benzer ve i¢ ige bir goriintii vermekle birlikte
temelde farklilasmaktadir. Dolayisiyla, bir avatara, Tanri’min insani formda
goriinimiilyse o ayni zamanda bir inkarnasyon mudur? Ya da avataralar dénem
donem tekrar edildigine gore inkdrnasyon giliniimiiziin avatarast midir? gibi sorular
hep sorulagelmistir. Oysa avataralarin sayist belirsiz oldugu halde, inkarnasyon

sadece bir defa gerc;ekle:smektedir.42

Hristiyan inancinda oglun bedenlesmesi/tenlesmesi ya da incarnasyon,
Tanrinin insanliga yonelik kurtulus plani dogrultusunda diisliniilen bir teolojik
doktrindir. Inkarnasyon, yeryiiziinde giinah ve &liimiin tutsagi olan insanlarin
kurtulusu i¢in ilahi bir miidahaledir. Baba tarafindan oglun yeryiiziine génderilmesi,
ilahi rahmetin ve insanlara ve yeryiiziine kars1 ilahi sevginin bir eseridir. Hristiyan
gelenegine gore bedenlesme, yaratict giic olan kelamin ete kemige biirlinerek
tenlesmesidir. Daha 6nce Kutsal Ruh’un ilhamiyla ve peygamberler araciligiyla
kutsal sozlerle ifade edilen tanrisal kelam, yasayan bir insan seklinde

bedenlesmistir.*?

4 Recep Kilig, “’Bat1 Diisiincesindeki Modern Tartigmalarin Isiginda Islam Vahyi>’, AUIFD, 51/1,
2010, ss. 5-13. . )

* Giilsiim Urdiig, Hinduizm de Avatara ve Hiristiyanhk 'ta Inkarnasyon Inanci Uzerine Bir Arastirma,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2006,
s. V.

*8 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul: isam Yayinlar1, 20086, ss. 71-72.
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Ibn Teymiyye, Hristiyanlarin inanglarina reddiye olarak yazdigi eserinde
hulil bahsine ayr1 bir baglik agcmis ve onlarin, Zekeriyya (as)’in sozii olarak
naklettikleri, <’Allah’in Beyt-i Sahyun’a ve Peygamberlere huliil etmesi’’ seklindeki
nakillerini hultla delil getirmelerine itiraz ederek, bu sozlerinden hulil manasi
cikarilamayacagini ifade etmistir.** Onlarin bu goriiglerinde, Allah’in yaratilmis olan
kelimesinin bir insan olan Hz. Isa’da bedenlesmesi yatar. Allah en serefli varlik olan
insana hitap etmek icin yine kendilerinden olan birisi yani Isa Mesih’te kelimesini
bedenlestirmistir. Oyle ki ruh gibi latif olan seyler ancak beden gibi yogun olan
maddelerle birlikte fark edilebilir. Iste Allah’m kelimesi de hem ruh hem de beden

olarak Isa’da bedenlesmistir.*®

Ibn Teymiyye, Hristiyanlarin bu goriislerine pek cok acidan karsi ¢ikar ve

bunlar ¢iiriitmek i¢in deliller ortaya koyar:

1. Hristiyan inancindaki “’kelimenin bedenlesmesi’’, Allah’in insanla
birlesmesi anlamina gelir ki bu aklin ilkelerine gére imkansiz bir seydir. Bu yiizden
akla uymayan haberleri insanlara ulastirmak, Peygamberler igin caiz degildir. Onlar

da bu gibi haberleri getirmemislerdir.

2. ilahi mesajlar agik¢a, Hz. Isa’nin Allah’m kulu oldugunu haber verirler.
Buna ragmen Hristiyanlar onun her yoniiyle tam bir ilah ve tam bir insan oldugunu

iddia etmislerdir.

3. Eger Isa Mesih, Allah’in kelimesinin bedenlestigi bir ceset ise, bu durumda
Isa, ilah olamaz. Ciinkii kelime yani konusmayi meydana getiren harfler, sesler,
climleler vs. sifattirlar. Sifat ise mevsufu olmadan bir sey ifade etmez. Yani sifatlar
vasifladiklari seyin bizzat kendisi degildirler. Buna gére Hristiyanlar Hz. isa’y1 ilah
saymalar1 yanlis bir diisiincedir.* Ayrica Allah’in zat1 huldl etmedigi gibi sifatlar1 da
etmez. Clinkii hullde bir seyden baska bir seye intikal etme s6z konusudur; oysa

intikal etmek sifatlara degil, cisimlere 6zgii bir fiildir."’

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi iizere Hz. Isa, Allah (c.c.)’in Hz.

Meryem’e ilka ettigi kelimesidir.*® Zira onun yaratilmasi, diger insanlarda oldugu

* Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih Limen Beddele
Dine -1 Mesih, Ali Hasan Nasr (thk.), Riyad: Darii’l Asime, 1414, c. 11, s. 191.

* [bn Teymiyye, a.g.e., c. I, s. 161.

*® bn Teymiyye, el-Cevdbii’s-Sahih, c. Il, s. 165.

*" Tahanevi, “Huldl”’, s. 351.

*® Ornek olarak bkz. Al-i imran 3/47; el-Meryem 19/34-35.
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gibi gerceklesmemistir. Fakat nihayetinde Allah’in bir mucizesi olarak babasiz bir
sekilde diinyaya gelmistir. Iste Hristiyanlar bunun aciklamasimi bir tiirlii
yapamamislar ve nihayetinde ¢areyi teslis, huliil ve ittihad gibi inanglara sarilmakta

bulmuslardir.

Hristiyanlarin bir goriisiine gore Hz. Isa Allah’mn beserle konusmak igin araya
koydugu bir perdedir. Buna gore Allah Meryem oglu Isa’y1 perde edinmis ve onun
arkasindan insanlara hitap etmistir.** Halbuki Kur’an’da beserden perde

olmayacagina dair deliller vardir.”®

Hz. Isa’nin bedeni insanogluna ait bir cisim olduguna gére onun bedeninin
Allah ile birlesmesini var sayacak olursak, diger insanlarin da ayni onun gibi baska
bedenlere hulfl edip, onlarla birlesmesi miimkiin olurdu; zira Hz. Isa’da bulunan gii¢
ve kabiliyetin®! aynis1, diger insanlarda da bulunur. Bir de eger Allah bir insana huldl
edip, onunla birlesiyorsa, onunla arada perde veya aract olmaksizin konusmasi akla

ve mantiga daha uygun diigerdi.

Hristiyanlar’a gore Isa Mesih’in Allah ile birlesen insani yonii, diger
insanlarda oldugu gibi beden ve ruhtan olusur. Fakat Allah onunla birlesmis ve bu
yonilyle o, diger insanlardan ayrilmistir. Onlar Allah’in insanla birlesmesini, ruhun
bedenle birlesmesine benzetmislerdir. Buna ¢ok basit bir sekilde kars1 ¢ikilir. O ki,
madem aralarinda bir birlesme var; bu durumda beden bir actya maruz kalsa ruh da
ayni 1zdirab1 tadacaktir. Bunun tersi de miimkiin. Isa ile birlesen Allah’mn isa carmiga
gerilip asilinca onun ¢ektigi acilarin aynisin1 ¢gekmesi gerekirdi ki bir ilah i¢in boyle
bir seyden bahsedilemez. Ayrica ruhun bedene huldl etmesi, her seyin bu bedene
huldll edecegi anlamina da gelmemelidir. Sunu da belirtmek gerekirse, Allah eger bir
insana huldl etse idi, meleklerden birine hulll edip onunla birlesmesi evleviyetle
miimkiin olurdu. Iste o zaman peygamberlere elgi olarak gonderilen Cebrail (as) ile

birlesmesi bir insanla birlesmesinden daha mantikli bir sey olurdu.*

Yukarida adi1 gecen dinlerdeki hulill anlayisinin temel esprisi bozulan diinya
diizeninde yenik diisen, ezilen, hor goriilen bir kesimin kendisini bu durumdan
kurtaracak bir kurtarici fikri olsa gerektir. Zira tarihin ¢ok eski donemlerinden yakin

tarithe bir¢cok toplumda, bozulan diinya diizenini yeniden tesis edecek, kendilerini

* jbn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, c. Il, s. 167.
% Ornek olarak bkz. el-A’raf 7/143.

*! fbn Teymiyye, a.g.e., c. Il, s. 167.

*2 fbn Teymiyye, a.g.e., c. Il, ss. 172-174.
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baski ve zuliimden kurtaracak, her alanda kendilerine 6nderlik edecek bir ‘kurtarici’
beklentisi olagelmistir. Bu kurtaricilara farkli donem ve farkli toplumlarda, degisik
isimler verilmis olsa da, onlara yiiklenen misyon hemen hemen ayni olmustur.
Insanlar1 bu beklentiye siiriikleyen etkenlerin basinda dini dgretiler gelir. Bu noktada
felsefi doktrinler insanlarin, kendi 6zel ¢abalari sonucu kurtarildiklarini 6gretirken

dini 6gretiler, baska biri tarafindan kurtarilma ilkesini 6ne siirerler.
6. Huliil Anlayisinin Islam Kiiltiirii icerisindeki Izdiisiimleri

Huldl kavrami Kur'an-1 Kerim ile bazi hadislerde sadece sozliik anlaminda
9955

13

yer almustir.>* Kur’an-1 Kerim’in, “...o felaket yurtlarinin yakinmna inecektir...

ayetinde bu kelimenin “inmek” seklinde s6zliik anlami1 kullaniimustir. >
Bununla birlikte huldl inanci islam Ansiklopedisinde iki sekilde kategorize
edilmistir:

1. Mutlak Huldl. Allah’mn zatiyla her seye huldl ettigini ve her yerde
bulundugunu kabul eden bu telakki ‘’huliil-i &m"” diye de anilir. Bu tiir
hultliin kapsamina dncelikle panteist felsefeler ve onlarin bir tiirii oldugu
ileri siiriilen vahdet-i viiciid nazariyesinin dahil oldugu kabul edilir ve bu
nazariyenin belli bash temsilcileri arasinda Ibnii’l-Fariz, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Ibn Seb‘in, Afifiiddin et-Tilimsani gibi isimler zikredilir.

2. Muayyen Huldl. Allah’in zati veya sifatlariyla muayyen bir sahsa
yahut belirli bir nesneye intikal ettigini kabul eden bu telakki ’hulél-i
has” diye de bilinir. Hristiyanlarn Hz. Isa, asiri Siiler’in imamlar
hakkinda, bazi stfilerin de seyhleri hakkinda benimsedikleri inanglar bu
tir hulile 6rnek olarak gosterilir. Zira Hristiyanlar Tanri’nin (ilahi
kelamin) Hz. Isa’ya huldl ettigini ve bdylece Isd’min tanri oldugunu iddia
etmislerdir.”’

Sehristani huliiliin ciiz’1 ve kiilli olmak tizere iki sekilde gergeklestigini; ciiz’i
huldliin, giinesin bir pencereye yahut bir kristale 151k sagmasi seklinde oldugunu;
kiilli huldliin ise tipk1 melegin insan seklinde, seytanin da hayvan seklinde goriinmesi

gibi bir sey oldugunu zikreder.>®

Miisliman kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflar hulil kavramin 1stilahi
manada kullanmiglardir. Buna gore kelamcilar huldli, cisim ile mekani arasindaki

yahut araz ile zat1 arasindaki bag olarak tammlamis®’; mutasavviflar huliil kavramina

> Joachim Wach, Dinler Tarihi ve Din Felsefesinde Kurtarici ve Kurtulus (Mesihi Beklerken), Ali
Coskun (cev.), Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2003, s. 146.

5 Demirci, ’Huldl”, s. 340.

% er-Rad 13/31.

% Hasan Kurt, <’Sia’da Hulill Anlayisimin Etkileri>’, HUIFD, 2011/2, 10/20, s. 19.

> Yavuz, “’Islam Diisiincesinde Hultl”’, s. 342.

%8 Sehristant, el-Milel, c. I, ss. 202-203.

*® Garbal, ’Huldl’”, s. 734.
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Rab (lahut) ile kulu (nasut) arasindaki bag anlamini vermislerdir. Bu anlayisa gore
evrenin biricik yaraticist olan Tanri, giliciiniin sinirsizlig1 dolayisiyla, biitlin bir varlik
alani kusatir ve kendisini mutlak iradenin iiriinii olan her varlik tiirtinde gosterir.
Baska bir deyisle, Tanri’nin iradesi, eserinde goriindiigii ve varlik tiirleri i¢inde en
yiice varlik insan oldugu i¢in, Tanr1 insanda ortaya cikar, dile gelir.*® Felsefeciler ise
huldlii, ruhla beden yahut faal akil ile insan arasindaki bag olarak tanimlamislardir.”*
Bazi kelamcilar, huliliin ikinci bir manasinin husil (olmak) oldugunu iddia ederler.
Buna bagh olarak kelamcilarin kahir cogunlugu Allah’in herhangi bir varliga huldl
etmeyecegi goriisiindedir. Ciinkii bu ikinci manasina gére Allah’in bir seye huldl
etmesi onun aynisi olmasi anlamina geleceginden bu, Allah’in  'Vicibiil-Viicud”’

olmasina halel getirecektir.62

Huldle kars1 olan diisiintirlere gore felsefecilerin Allah tasavvuru sorunludur.
Buna bagli olarak Islam diisiincesinde felsefecilerin Allah tasavvurunu siddetli bir
sekilde tenkide tabi tutanlar olmustur. Felsefeciyi parlak giinesi mumla arayan kisiye
benzeten Sebiisteri'ye gore dlem Allah'in nurudur, akilda bu nuru gérmeye kudret
yoktur. Felsefecinin iki gézii de sast oldugundan Allah" bir olarak goremez. Allah
mahlikata benzetmek (tesbih) korliikkten, O'nu biitiin sifatlardan yoksun saymak ise
(ta’tile varan tenzih) tek go6zli olmaktan ileri gelir. Huldl ve tenasiih, goriis

darligindan ortaya ¢ikar.®

Bununla birlikte, Islam tarihinde huldl inancin1 Kur’an’la bile irtibatlandirma
cabalar1 olmustur ki, Eba Hanife (150/767) Kur’an’in taniminda huldl ifadesine yer
vermek durumunda kalmistir. Bu tanima gore Kur’an, ¢’Rasiiliillah (s.a.v.)’a indirilen
ondan tevatiir yoluyla nakledile gelen, Mushaflarda yazilan, dillerimizde okunan;
ancak bu uzuvlara hulll etmeyen/girmeyen manzumdur”.** Bu tarifi diger Kur’an
tariflerinden ayiran en bariz Ozellik, diger Kur’an tariflerinde bulunmayan “bu
uzuvlara hullil etmeyen” nitelemesidir. Kur’an’1 huldl diisiincesine karsi korumak

maksadiyla yapildig1 anlasilan bu tarif, baz1 art niyetli kimselerin Islam’mn ilk

asirlarindan itibaren bir takim sinsi emellerini tatbike koyduklarini gostermek

%0 Ahmet Cevizei, "Huldl’’, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003, s. 793.

*L Garbal, ’Huldl’", s. 734.

62 Tahanevi, ’Huldal”, c. I, s. 351.

% H. Ahmet Sevgi, “’Giilsen-i Raz’’, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XIV, 1996, s.
254,

® Abdulkerim Seber, “’Huldl inancin1 Kur’an’la irtibatlandirma Cabalari Baglamunda iki Vakanin
Tahlili’’, DEUIFD, 28, 2008, s. 123.

17



bakimindan &nemli bir tariftir. Bu tarife ilk defa Imam Ebu Hanife’ye isnat edilen
“Kitabii’l-Vasiyye” isimli eserde daha sonra da Imam Matiiridi (333/944) ekoliine ait
diger eserlerde rastlamaktayiz. imam Es’ari’nin deginmedigi bu diisiinceyi Es’ari
kelaminm ileri gelen alimleri olan Gazali (505/1111)’nin hocast imam Ciiveyni
(478/1085), “Allah’in kelami Mushaflara hulil etmemektedir” seklinde islemistir.
Cahiz’a nispet edilen garip bir goriis daha vardir. Onun,’Kur’an bir defasinda adam,
diger bir defasinda da hayvana doniismesi caiz olan bir varhiktir” dedigi

nakledilmektedir.®®

Anlayabildigimiz kadariyla bu tarifler, imam Ebu Hanife’nin yasadig
bolgede boyle bir tartismanin yasandigini, Ehl-i Siinnet alimlerinin de, Kur’an’in
huldl etmedigine dair bir kaydi Kur’an tariflerine koymak zorunda kaldiklarim

gostermektedir.

Huldl inancinin Islim Aleminde ortaya c¢ikmasi, Hiristiyanlarin ve Yeni
Eflatuncu felsefenin tesiriyle olmustur. IslAm alimleri hulfilin kaynagi olarak
genellikle Hristiyanlar1 gosterirler. Ornegin Suyfti, huldl ve ittihad diisiincesini ilk
defa ortaya koyanlarm Hristiyanlar oldugunu; fakat onlarin bunu sadece Isa (as) ile
sinirli tuttuklarmi ve bizzat Allah’in zatinin degil de kelimesinin huldl ettigine
inandiklarini1 zikreder. Bununla birlikte mutasavviflarin agirilarindan belli bir
gurubun, Hristiyanlarla ayni goriiste olduklarini, hatta huldlin birgok defa
gerceklesmesi fikriyle onlardan daha ileri gittiklerini, bu sebepten kiifiirde onlari
gectiklerini anlatir.®® Tahanevi’ye gore mutasavviflar igerisinde, Allah’in arif
kimselere huldl ettigine inananlar vards.®’ Suy(ti; Hristiyanlarm huldliin Isa
Peygamber disinda bir Peygamberde gerceklesmedigine inandiklarini nakleder. Buna
gdre bir kisim Hristiyan, Allah’in kelimesinin Isa (as)’ya huldl ettigini iddia ederken,
Rumlar ise Allah’m kelimesinin Isa Mesih’in cesediyle birlestigini ve tipki sarabin
siite karigmas1 gibi onunla karistigina inanirlar.%® Suytti’de gecen bir baska rivayete
gbre Hristiyanlar, Hz. Isa’nin beseri ve ilahi yonii olduguna inanirlar ve Allah’in

kelimesinin Hz. Meryem’e hulll ettigi hususunda goriis zikrederler. Derler ki,

65 Seber, “’Huldl inancini Kur’an’la Irtibatlandirma Cabalar1 Baglaminda Iki Vakanin Tahlili’*, s. 123.

% Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiiti, Tenzihii'l-I 'tikdd ani’l-Hulili ve'l-Ittihdd,
Said Muhammed Lehham (thk.), Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1996, s. 3.

%7 Bkz. Tahanevi, ’Huldl’, s. 351.

% Suyiti, a.g.e., s. 10.
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“’Allah’in kelimesi Meryem’e, suyun siite hulil edip, onunla karisip birlesmesi gibi

huldl etmistir.””®

Kaynaklarda gegtigine gore, miisliimanlar arasinda hulil inancin1 benimseyen
ilk kisi, ilah1 bir cliziin Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen imamlara intikal ettigini
iddia eden Abdullah b. Sebe’dir.”” Bu inang, ilahi bir ciiziin Hz. Ali'nin liimiinden
sonra sirastyla oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye, EbG Hasim Abdullah b.
Muhammed'e ve nihayet kendisine intikal ettigini ileri siiren Beyan b. Sem'an ile
Allah'in nurdan olustu§unu ve bu nurun birbirini takip eden imamlara gectigini
savunan Ebii'l-Hattb el-Esedi tarafindan gelistirilmis ve Islim Aleminde yayilmustir.
Daha sonra tesekkiil eden asir1 Sii firkalarda huldl ilkesi ortak bir inang haline
gelmistir.”* ibn Haldun, stfilerde gorillen huldl inancinin kaynagi olarak bu asiri

firkalan gé')sterir.72

Islam diisiincesinde Galiyye firkalarmin bir inang olarak kabul ettigi huldl
teriminin tenasiih ve enkarnasyon gibi kavramlarla benzer anlamlarda kullanildigr da
vakidir. Nitekim Gali firkalardaki ilahi ruhun insan bedenine tenasiih yoluyla intikali
anlayis1 da tendsiih ve huldlin birbirine ¢ok yakin anlamda kullanildiginm
gostermektedir. Sehristani’ye gore halk arasinda ortaya ¢ikan ilk siiphe, seytanin nass
karsisinda kendi goriislinii, ilahi emir karsisinda hevasini tercih ederek Hz.
Adem’den (as.) daha {istlin oldugunu 6ne slirmesidir. Seytanin ortaya attig1 bu siiphe
zamanla ¢ogalarak bidat ve dalalet ehlinin goriisleri haline gelmistir. Iste Huldliyye,
Tenasiihiyye, Miisebbihe ile asir1 Rafizi firkalar bu siipheden dogan mezheplerdir.
Bunlardan Raéfiziler niibiivvet ve imamet konularinda asiriya giderek, Miisebbihe ise
Cebrail’in bir yolcu suretinde goriinmesi gibi Allah’in herhangi bir kisinin suretinde

goriinmesini caiz gorerek huldl anlayigina sapmlslardur.73

Sehristani, huldl ile tenasiihii ayn1 manada kullanmistir. O, asir1 goriislere
sahip firkalardan birinden bahsederken su ifadeleri kullanmistir: © Bu firkaya gore

Allah’in ruhu imama tenasiih etti, sonunda ona hulil edip, onunla birlesti. Boylelikle

% Suyati, Tenzihii'lI-I tikad, s. 11.

’® Bkz. Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne'l-
Furak ve Beydnii'l-Firkati'n-Ndciye Minhum, Ibrahim Ramazan (thk.), Beyrut, y.y., 1417/1997, s.
237; Sehristani, el-Milel, c. I, s. 205; Ebt Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-
Razi, I'tikadatii Firdki'l-Miislimin ve'l-Miisrikin, Ali Sami en-Nessar (nsr.), Kahire: Mektebetii’n-
Nahda el-Misriyye, 1938, s. 57.

™ Yavuz, ’Huldl”, s. 342.

2 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, Siileyman Uludag
(haz.), Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1983, c. I, s. 809.

"3 Sehristant, el-Milel, c. 1, ss. 7-10.
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imam, ilah ve peygamber oldugunu iddia etti.”"

Sehristani’nin bu goriisline paralel
olarak Yasar Kutluay, huldl ve tenasiihii birbirini tamamlayici iki olay olarak goriir.
Bu durumda gulat firkalarin ¢ogunun sahip oldugu inanca gore Allah’in zatinin
tamamen veya kismen peygamberler veya imamlara hultl eden ruhu, tenasiih yoluyla

birinden digerine gegmistir.”

Sehristani’nin bu iki kavrami ayni manada kullanmasina itiraz edilmistir.
Abdullah Sellum es-Samerrai, bu iki kavramin farkli manalarda kullanilmasi
gerektigini ifade eder. Oyle ki, hulil s6z konusu olunca Allah’in ruhunun,
kendisinden baska bir varliga 6zellikle de insana intikali anlasilmasi gerekir. Oysa
tenasiih olayinda Allah’in degil, insan ruhunun kendisinden baska bir varliga ge¢mesi
s0z konusudur. Bu ikinci varligin insan ya da hayvan olmasinda herhangi bir fark

yoktur.”

Arapca n-S-h kelimelerinden tiireyen tenasiih kelimesi ruhun, bedenin yok
olmasindan dolay1 yeni bir bedene intikal etmesi ve bu intikaller arasinda bir iligkinin
s6z konusu olmasidir. Diger taraftan bir seyin tipkisin1 ¢ikarma anlamini da igeren
tenasiih, bir canlinin 6liimiinden sonra 6diil ya da ceza olarak yagaminin karsiligini
bulmak iizere, ruhunun bedenden bedene gectigi ve bircok bedeni canlandirdigi
varsayllan inanca verilen isimdir.”” Tenasiih kelimesini Yunanca’da iki kisimdan
miirekkep olan Metempsychosis kelimesi karsilar. “Metem”; bir seyden bir seye
intikal, konum ve hal degisimi anlamina gelir. “Psyche” kelimesi de ruh veya nefs
manasma gelir. Dolayist ile kelime “nefs-i natika”nin bedenden bedene intikali
anlamina gelir.78 Bir diger manada ise tenasiih, Sii diisiincesinde Ciiz-i [1ahi’nin bir
imamdan digerine gegmesi manasinda da kullanilmugtir.”

Tenasiih diinyada ceza ve sevabin, ahirete tercih edilmesidir. Tenasiihii

benimseyenler kiyametten once insanin fiillerinin karsiligini goérecegi diisiincesini

benimsemislerdir. Tenasiih diisiincesi ruhun ebediligi iizerine bina edilmistir. Ruh

" Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 203.

® Yasar Kutluay, Isiam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara: AUIF Yayinlari, 1965, s. 218.

"® Samerrai, el-Guliiv, s. 126.

" Orhan Hangerlioglu, Isldm Inanglar: Sézhigii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984, s. 639.

’® Hangerlioglu, a.g.e., s. 639.

" Silleyman ez-Zahir, “et-Tenasiih”, el-Mevsiatii’I-Arabiyye, Dimesk (Sam), 2002, c. VI, s. 877.
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ebedi olunca ruhun diinyaya avdeti de sonsuz sayida vukd bulmaktadir. Cezada

ruhlar kétii bedenlerle diinyaya donerken miikafatta iyi bedenlerle donerler.®

Ruh gocli (metempsycose, tenasiih) ile reenkarnasyonu (transmigration)
karnistirmamak gerekir. Zira tenasiihte ruh maddi bedene gelmeden evvel hayvan ve
bitki bedenlerinden geger. Ciinkii insan ruhu asla gerilemez.®' Reenkarnasyon ise
Olim olayr ile bedeni terk etmis ruhun, madde kainatindaki diinyalarda, tiirleri
ilgilendiren tekamiil yasasina aykir1 olmayacak sekilde (yani son bedenlendigi tiirden
daha geri bir diizeyde dogmamak kosulu ile-ki bu noktada tenasiihten ayrilir-) tekrar

tekrar bedenlenmesine verilen addir.

Tenasiih hakkindaki bu bilgilerden sonra anliyoruz ki, Islam diisiincesinde
Galiyye firkalarmin bir inang olarak kabul ettigi huldl teriminin, bazilari tarafindan
tenasiih ve enkarnasyon gibi kavramlarla benzer anlamlara geldigi belirtilmisse de bu
iki kavram arasinda ince bir ayrim vardir. Huldl daha ziyade Allah’in yaratiklarina
bilhassa insan bedenine intikal etmesi, tenasiih ise insan ruhunun bagka bir insan

veya hayvan bedenine girmesi anlamina zcg,elmek‘[edir.83

8 Abdiilkerim Yatgn, ’islam Firkalarinda Rec’at’’, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009), s. 48.

81 Papus Gerard Encausse, Reenkarnasyon: Fiziksel, Astral ve Ruhsal Evrim. Olmiis Yakinlarimizin
Icine Girdikleri Durum, Halik Ozden (cev.), Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1999, s. 22.

82 Encausse, a.g.e.,s. 19; Serafeddin Gélcik, “Reenkarnasyon”, Diyanet Aylik Dergi, Ekim 2002, s.
42,

8 Yavuz, “Huldl”’, ss. 341-342.
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BiRINCi BOLUM
HULUL ANLAYISINI KABUL ETMEYEN Sif
MEZHEPLER

Hz.Muhammed (sav) zamaninda biitin mensuplarinin kardesligi®* temeline
dayanan bir toplum yapisi meydana getiren Miisliimanlar, ondan sonra ¢ok
gegmeden, pek ¢ok bolinme ve merkezi yapidan ayrilmalarla (firkalagsma)
karsilasmislardir. <’Islam’da goriilen yegane dnemli kopma (i’tizal) olayl”85 ozelligi
tagityan, zamanla degisik goriiniimler kazanarak da olsa giiniimiize kadar gelmeyi
basaran firkalardan birisi de $ia’dir. ©’Sia’’, Arapcada misafiri ugurlamak, pesinden
gitmek, taraftar1 olmak; ayrilmak, firkalasmak vs. anlamlarinda ¢ok sik kullanilan bir

86 ¢

kelimedir.2® <*Siatii’r-Raciil”’, bir kisinin taraftarlar1 ve yardimcilar1 anlamma gelir.®’

. . . 88
Ayrica su manalar1 da ifade eder: miktar, siire, sira, aslan yavrusu, es ve benzer.

Kur’an’da da benzeri anlamlarda kullanilmistir.®°

Ilk Sii miielliflerden olan Nevbahti (300/912) ve Ebsi Halef el- Kummi
(301/913)’ye gore Sia, Hz. Peygamber’in sagliginda Ali’nin taraftarlart (Siatu Ali)
diye isimlendirilen, ondan sonra da, onun imametini ileri siiren kimselerin teskil

ettigi firkadir.”

Seyh Miifid (413/1022)’e gore, lam-1 tarifle ‘es-Sia’ seklinde kullanildiginda
©Sia’” tabiri, “’Mi'minlerin emiri Hz.Ali'ye velayet yoluyla baglanan, onun
Resulullah (s.a.s) tan sonra fasilasiz imametine inanan, hilafet makaminda ondan

oncekilerin imametini tanimayan, itikatta onu kendinden, 6nce higbir halifeye tabi

8 el-Hucurat 49/10.

8 Fazlurrahman, Isldm, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (gev.), Ankara: Selcuk Yaymlari, 1. bsk.,
1981, s. 216.

8 fbn Manzar, Lisdnii’I-Arab, c. VIII, s. 188.

8 Ebti Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti, Firdku’s-Sia, Hellmut Ritter (tsh.), Istanbul:
Matbaatii’d-Devle, 1931, ss. 17-21.

8 {bn Manzar, Lisanii’I-Arab, c. VIII, s. 188.

% Bkz., el-En’am 6/159; el-Kasas 28/15; el-Hicr 15/10.

% Nevbahti, a.g.e., ss. 17-21. Ayrica daha fazla bilgi i¢in bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii
Hareketleri, Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993, s. 14.
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olmayan miistakil bir 6nder kabul eden kimselere tahsis i¢in kullanilmis olur... Sia

ismi, bu itibarla; zikrettigimiz firka i¢in 6zel isim olur".%*

Es’ari ise Sia’y1, ’Ali’ye tabi olanlar ve onu diger Sahabilere iistiin tutanlar’’
olarak tanimlar.%? Sehristani’ye gore Sia, “’0zellikle Ali’ye taraftar olanlardir. Onlar
Ali’nin imametinin, gizli ve agik nass ve vasiyete dayandigini ileri stirerler. Onlara
gore imamet, onun ogullarindan bagkasina ge¢mez; sayet olursa bu zuliimle ya da

takiyye icabi olur.’ 93

[bn Hazm, “’Sia ile asagidaki hususlarda goriis birligine varan herkes,
Miislimanlarin ihtilaf ettikleri bagka konularda bunlara uymasa bile Sii’dir: Hz. Alj,
Resulullah'tan sonra insanlarin en lstiiniidiir; kendisi ve sonra da ¢ocuklar1 halifelige
en layik kisilerdir. Zikrettigimiz bu iki hususta bagka tiirlii inanca sahip olanlar, Sii

degillerdir’’demektedir.**

Onat, Sia’nin tanimini biitlin bu tanimlardan hareketle su sekilde yapar: “’Sia,
Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’den sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan,
imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyundan ¢ikmayacagini ileri siiren

topluluklarin ortak adidir’’ e

Abbasilerde ve daha sonraki donemlerde siinni gelenegin etkin bir sekilde
{istiin olmasina ragmen, Islam’da, farkl1 dini-politik hareketlerden biri olan Siilik,
[ran topraklarinin mezhebi dagilim iizerinde etkisini en gok siirdiiren farklilagma
hareketidir. $ii gruplar, Peygamberin amcasimin oglu ve damadi olan Ali b. Ebi
Télib’in ve Ehl-i Beyt’in haklarini savunmay1 ve Ehl-i Beyt’ten birini Misliimanlarin
basma getirmeyi istemekteydi. Ik yarim yiizyilda birlestirilmis bir siyasi Arap
hareketini temsil eden S$iilik, el-Muhtar’in 685 yilinda Muhammed b. Ali el-
Hanefiyye adma yapmis oldugu Kife’deki hareket ile yeni bir asamaya girmis ve
Muhtar’in Ali taraftarlarini mehdi olarak ilan etmesi, daha once kalabalik gruplarla

Si1 hareketine katilan mevaliye ¢ok cazip gelmisti. Mevali, 6zellikle onlar arasindaki

8 Eba Abdullah ibnii'l-Muallim Muhammed b. Muhammed Miifid, Evdilii'I-Makdlat, brahim el-
Ensari (thk.), el-Mu'temerii'l-Alemi el-imam, y.y., 1992, ss. 32-33.

% Ebd'l-Hasan ibn Ebi Bisr Ali b. Ismail b. ishak Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin,
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (thk.), Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1369/1950,
c. 1, s. 65.

% Sehristani, el-Milel, c. |, ss. 146-147.

% ibn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 113.

% Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 15.
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ilk Gulat (asir1 gruplar), Iran Zerdiistliigii ve diger IslAimi olmayan geleneklerden
kaynaklanan birgok fikri Siilige soktular.*®

1.1. imamiyye Siasi’nda Hulil’e Bakis

Imamiyye Siasi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin vasfina ima
ederek degil, bizzat kendisine isaret edilmek suretiyle agik nass ve gergek bir tayinle
imam oldugunu iddia edenlerdir. Bu firkanin diisiincesine gére, dinde ve islam’da
imam tayininden daha onemli bir riikiin yoktur.97 Bu firkaya, Hz. Peygamber’den
sonra halife-imam olarak sirasiyla on iki imamu kabul ettiklerinden dolay1 Isnd
Aseriyye (On iki Imamecilar), imamlara inanmay1 dinin esas sartlarindan (Usdlii’d-
Din) saydiklar1 igin /mdmiyye; hem itikad hem ibadet hem de mudmelatta Imam
Cafer es-Sadik’in goriislerini temel almalari sebebiyle Cdferiyye; on ikinci imamin
gelisini bekledikleri icin, Ashdbii’l-Intizar ve on ikinci imam i¢in ¢okca kullanilan

kaim (hayatta olan, var olan) iinvanina nispetle, Kdimiyye de denilmektedir.*®

Imamiyye Siasi, Hz. Muhammed’den sonra imametin, Hz. Ali’nin hakk1
oldugu goriislindedir. Yine onlar, imamlarin ancak Hz. Ali ve onun Fatima’dan olan
ogullar1 olabilecegi goriisiindedirler. Hz. Ali, Peygamberimiz tarafindan imamlik i¢in
bizzat ismen tayin edilmis ancak; Hz. Ebs Bekir, Omer ve Osman (R. Anhiim), onun

hakkini gasp etmislerdir.*

Biz bu aragtirmamizda, daha c¢ok asir1 gulat firkalarda goriilen huldl
anlayismin Imamiyye'nin dini anlayigina tamamen ters diisen bir inang olacag
diistincesiyle yola ¢iktik. Zira asagida deginecegimiz gibi, onlarin tevhit konusunda
son derece tavizsiz bir tutuma sahip oldugunu gérmekteyiz. Ozellikle Sia igerisinden
¢ikan asirt gruplarin kendileri ile hig¢bir alakalarinin olmadigini iizerine basa basa
vurgulama ihtiyaci hisseden Imamiler, bu asir1 gruplarmn ortaya koydugu dini anlays
ve uygulamalara siddetle karst olduklarin1 her defasinda belirtmislerdir. Bu

cercevede biz, Sii-imamiyye (Isna-Aseriyye) firkasinin huldl diisiincesine yonelik

% Farhad Daftary, “Emeviler Déneminde ve Abbasilerin ilk Dénemlerinde iran, Horasan ve
Maveraitinnehir’deki Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler’”, Mehmet Atalan (gev.), Kelam
Arastirmalari, 412, 2006, ss. 142-143.

% Sehristani, el-Milel, c. I, s. 189.

% Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, [zmir: {zmir Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2008, s. 290;
ayrica bkz. Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart, Istanbul: Ensar Yaynlari, 2011,
ss. 180-181.

% Ebu Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletii’l-
Itikadati’I-Imamiyye, E. Ruhi Figlali (¢ev.), Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, , 1978, ss. 109-
112; ayrica bkz. Ahmed Emin, Duha 'I-Islam, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2004, c. I1I, s. 154
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olarak nerede durdugunu kavrayabilmek i¢in, onlarin tevhid anlayisina,
Peygamberler ve imamlar hakkindaki inanglarina ve ru’yetullah konusundaki

gorlslerine goz atmak gerektigini diisliniiyoruz.
1.1.1. imamiyye Sias’’nda Tevhid Anlayis

Tevhid, imamiyye firkasinin bes inang esas1 (Ustlii’d-Din)’ndan ilki ve en
onemlisidir. Ibn Babaveyh el-Kummi “’Seyh Sadiik’’ (381/991), tevhid konusunda
sunlar1 soyler:

“’Bizim tevhid hakkindaki goriisiimiiz sudur: Yiice Allah Bir’dir (vahid),
Tek’tir (Ahad).lOOOnun benzeri yoktur; Kadim’dir. O, daima Semi, Basir,
Alim, Hakim, Hayy, Kayytm, Aziz, Kuddis, Alim, Kadir, Ganiy’dir ve
Oyle olacaktir. O, cevher, cisim, suret, araz, haz, uzunluk, genislik,
agirlik, hafiflik, siikin, hareket, yer ve zamanla vasiflandirilamaz. Yiice
Allah, biitiin yarattiklarinin sifatlarindan yiicedir; hem ibtal hem de
tesbih'smirlarinin Gtesindedir. Yiice Allah bir Sey’dir; fakat diger seyler
gibi degildir. O, Tek’tir (ahad). Her seyden miistagni olup, her sey ona
muhtactir. Higbir sey ona denk olmamustir. Tevariis edilmesin diye
dogmamus; baskalar ile ortak olmasin diye dogurmamistir da. Higbir sey
O’na denk olmamustir. Ne esiti, ne ziddi, ne benzeri, ne arkadasi, ne de
esi ve ortag vardir. “°Gozler onu goremez, ama O biitiin gozleri
goriir’’.*”0O’nu  insanlarin hayalleri bile kusatamaz, ama O, onlar
kusatmustir. <°O’nu ne uyku ne de uyuklama tutar.””'®0, Latif’tir ve her
seyden haberdardir. O, her seyin yaraticisidir. O’ndan bagka ilah yoktur
ve yaratma ve emir yalmzca O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan
Allah, kutlu ve miinezzehtir. Tesbihe inanan miisriktir. Allah’in tevhidi
hakkinda bu goriislerden bagkasini imamiyye’ye isnat edenler yalancidir.
Tevhid hakkinda ortaya koydugumuz bu hususlara zit olan her haber,

yalandir, uydurmadir’’.*%*

Golpmnarli, Imamiyye Siasi’nin tevhid anlayismi 6zetle sdyle verir:*’Allah,
dogmamis ve dogurmamis sifatlarini haiz olandir, yani kendisine tekaddiim eden
herhangi bir varlik, bir sebep olmadig1 gibi, huldl ve ittihad gibi seylerle
yarattiklarindan hi¢ biriyle birlesmeyen, zati ve sifatlarinda bir ve miitedl olan

O’dur, b 105

Imamiyye’nin nde gelen ilim adamlarindan biri olan Tosi (460/1067)ye

gore Allah s6z konusu oldugunda O’nun bir mahiyeti oldugundan bahsetmek, caiz

190 v/ahid kelimesi sayiya, ahad ise zat ve cevhere isaret eder. Bu sebeple Vahid, say1 bakimindan bir
olusu; ahad ise cevher ve zat yoniinden tek olusu ifade eder.

91 ibtal: Allahin sifatlarmm bulunmadigina inananlara; tesbih de Allah’mn ziti veya sifatlarin

yarattiklarinin sifatlarina benzetenlere isaret etmektedir.

19 e]-En’am 6/103.

103 e]-Bakara 2/256.

104 Seyh Saduk, Risdletii’I-Itikadati 'I-Imamiyye, ss. 17-19.

105 Abdiilbaki Gélpimarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Der Yayinlari, 2003, s.
234,
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degildir. O’na cevher ya da cisim de denilemez. Eger Allah i¢in cisim denilirse bu
O’nun yaratilmis olduguna, yahut cisimlerin Allah gibi kadim'® olduguna delalet

eder. Cisimleri yaratan Allah olduguna gore bu goriis batil olacaktir.'%’
Tusi’ye gore Allah birdir ve kadimdir. O kidem konusunda sunlar1 séyler:

Allah ile birlikte kadim bir varlik daha yoktur. Eger Allah’tan bagka
kadim olan bir varlik olsa idi bu varlik Allah’1 diger varliklardan ayirt
eden kidem sifatinda Allah’a ortak olmus olurdu. Ciinkii kadir, alim,
hayy (diri), mevcut, miirid (dileyen), miidrik gibi diger sifatlar1 diger
varliklarda da kismen bulunur. Fakat kidem sifati yalnizca O’na hastir.
Aciktir ki bu sifat Allah’t diger varliklardan ayirir. Bir sey diger
varliklardan bu zati sifat1 sayesinde ayrilir. Yine benzedigi seylere de bu
sifatlarla benzer. Ornegin, siyahin beyazdan, turuncudan ve diger
renklerden ayrilmasi bizzat 6ziinde siyah olusu sebebiyledir. Ayrica
siyahin diger siyahlara benzemesi de bu yiizdendir.O halde zati sifatlarda
ortaklik, benzerligi ortaya ¢ikarir. Bu sebepten, gii¢ yetiren (kadir), bilen
(alim), hayat sahibi (hayy) iki kadim varlik ortaya cikar. Bunlarin ortak
sifatlara sahip olmalar1 ya tek bir kuvvete ya da birbirinden farkh
kuvvetlere sahip olmalarin1 gerekli kilacaktir. Eger tek bir kuvvetle
hareket ederlerse iclerinden biri bir sey yapmak istediginde digerinin
istememesi durumu ortaya cikabilecektir. Bu da catismaya gotiirecektir.
Eger farkli kuvvetlere sahip iki kadim varlik olsalar, bu durumda da
birinin yaptig1 bir seyin ziddin1 digeri yapacaktir. Bu da ¢atigmaya sebep
olacaktir. Iste bu durumda iki kadim varligin olabilecegine inanmak,
batildir. Boylece Diialistlerin (Seneviyye) nur ve zulmet olarak
adlandirdiklar1 iki ilah inanci bozuk bir disiincedir. Ayni sekilde
Mecusilerin Seytan ve Allah’t iki ilah saymalari; Hristiyanlarin teslis
inanc1 hep bu bozuk fikir ve inanglardandir.*®

Boylece Tasi’nin diisiincesinde Allah’in herhangi bir cisme huldl etmesi diye
bir seyden s6z edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii eger bdyle bir sey miimkiin
olsaydi bu durumda Allah’in hulill etmesi kendisi i¢in zorunlu (vacip) ya da miimkiin
(caiz) olurdu. Eger Allah’in hulilii zorunlu olsa idi bu ezelde olurdu. Bu da huldl
ettigi varligin ezelde var olmasi anlamina gelirdi. Bu durumda kendisine huldl
edilmis olan o varlik, Allah gibi kadim olacakti. Fakat bu goriis bozuk bir goriistiir.
Tasi huldl hakkindaki bu disiinceleriyle Mutezile’nin sifatlar konusunda one

Ad

sirdiigli “’Teaddiidii Kudema’ yani ‘’Kadim varliklarin ¢oklugu’’ gortislerini akla

106 Bnlerine gecmek, cesur olmak, eski olmak, bir ise yonelmek ve razi olmak anlaminda  ’k-d-m”’
kokiinden tiireyen kadim, eski, evveli olmayan, her seyin onii ve evveli demektir. Allah’in
sifatlarindan biri olan Kidem sifati da Allah i¢in diigiiniildiigiinde, herhangi bir zaman diliminde
yaratilmamis, bir baslangici olmayan, her seyden once olan demektir. Bkz. Dini Kavramlar
Sozliigii, DiB. Yaynlari, Ankara, 2005, s. 353.

97 Ebai Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Al Tasi, el-fktisad fimd Yetealleku bi’l-Itikad, Necef:
Cem’iyyetii’l-Miintedi li’n-Nesr, 1979, s. 69.

1% Tgsi, a.g.e., ss. 78-79.
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109

getirmektedir.”> Eger Alah’in huldl etmesi miimkiin olan bir sey olsaydi, bu bir

gerekceye dayanmaliydi. Bu gerek¢e Allah’a has bir sey olmalidir. Bu hususiyet ya
huldl yoluyla ya da yakinlik yoluyla miimkiindiir. Oysa bu iki durum da, Allah’in

cevher olmasini gerektirir. Halbuki Allah i¢in cevher nitelemesi yapllamaz.110

Sii diisiiniir Tabatabai de Allah’in birligi konusunda su ifadeleri kullanir:

“Evrenin biitlin gercekleri simirlidir. Yani nedenin var olmasi farzina
gore varliga sahip ve nedenin olmayisi farziyla yok olmaya
mahkumdurlar. Varlik hakikatleri sinirlidir. O sinir disinda yokturlar.
Ancak Allah'tir ki O'nun i¢in sinir ve had diisiiniilemez. Ciinkii mutlak
gercektir ve her farza gore varliga sahiptir ve herhangi bir sart ve nedenle
sinirli ve ona muhtag degildir. Nasil ki, herhangi bir hacmi ve oylumu
sinirsiz farz edersek onun disinda diger bir oylum diisiiniilemez,
disiiniilse bile birinci hacmin aynen kendisi olacaktir. Sonsuz ve sinirsiz
varlik hakkinda da say1 ve rakam diisiiniilemez. Ciinkii herhangi bir ikinci
diisiiniilmek istenirse birincisinin disinda ve onunla farkli olmalidir ve
boylece her ikisi de simirli ve miitenahi varlik olacak ve her birisi

digerinin gergegine sinir ve had getirmis olacaktir. Oyleyse Yiice Allah

tektir ve ortags yoktur>”.***

Imamiyye’ye goére Allah’1 ancak kendi bildirdigi sekliyle taniyabiliriz.
Kuleyni’den gelen bir rivayette, Hz. Ali’ye Allah’1 nasil tanidig1 sorulunca, bizzat
Allah’1in bildirmesiyle, cevabini vermis; Allah’in kendisini nasil bildirdigi sorusuna
da sOyle cevap vermistir: “’Herhangi bir suret O’na benzemez; duyularla
hissedilemez; insanlara kiyas edilemez; her seyin iizerindedir; onun iizerinde bir sey
oldugundan s6z edilemez; O, esyanin icerisindedir; fakat bir seyin baska bir seyin
icinde oldugu gibi degil; yine O, esyanin disindadir; fakat bir seyin bagka bir seyin

disinda oldugu gibi degil; her seyin ilk yaraticis1 O’dur’’.*?

Her dinin olmazsa olmaz denen yap: taslar1 vardir. Bu taslardan birini
kaldirdigimizda o dini temelinden sarsmis olursunuz. Iste Islam’mn olmazsa olmazi,
temel tas1, tevhid akidesidir. Islam’in getirmis oldugu biitiin akidelerin, ibadetlerin;
ongordiigii biitiin ahlaki davranislarin 6ziinii bu inang olusturur. Dolayisiyla, Islam’in
icinden nes’et eden; fakat dinin goriis, anlays ve yorum farkliliklariyla™® birbirinden

ayrisan, ancak ana biinyeden kopmayan mezheplerin inang sisteminin en baskdsesini

%9 By konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. ilyas Celebi, “’Mutezile’, DIA, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, XXXI, 2006, s. 395.

10 1asi, el-fktisad, s. 73.

" Muhammed Hiiseyin Tabatabdi, Tiim Boyutlariyla Islim’da Sia, Kadir Akaras, Abbas Akyiiz
(cev.), Istanbul: Kevser Yaynlari, 2005, ss. 123-124.

12 Epu Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak Kuleyni, Usil mine’l-Kafi, Beyrit: Darii’l-Murtaza,
2005, c. I, s. 64.

13 Sgnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlar1, 2010, s. 10.
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de tevhid kaplar, kaplamalidir. Kendisinin hak mezhep oldugunu iddia eden biitiin
mezhepler, tevhid akidesine siki sikiya bagli kalmislar ve onun savunuculugunu
yapmayi kendilerine gdrev saymislardir. Imamiyye Siasi’nin da tevhid akidesine son
derece baglh oldugunu goriiyoruz. Zira onlar, tevhide zarar verdikleri i¢in asir1 Sii
(gulat) firkalar1 keskin bir dille elestirmis, hatta lanetlemislerdir. Halis Siiler bu asir1
firkalar1 hicbir zaman kendilerinden gérmemisler ve her firsatta onlardan uzak
olduklarini ifade etmislerdir. Bu noktada Nevbahti onlar hakkinda s6yle der: <’Bunlar
Siilige intisap edenlerden, asiriliga sapanlardan tutun da, ‘Hurremdinilik’,
‘Mazdekilik’ ve ‘Zindiklik’a baglananlarin tiimiidiir. Onlarin hepsi de Allah’1 inkar
halindedir. Onlar rublbiyeti yaratilmis fani bir bedende varsayarlar. Onlara gore
beden O’nun meskenidir ve Allah (cc) su bildigimiz bedenlere intikal eden bir
nurdur, ruhtur. Yiice Allah onlarin bu nitelemelerinden uzaktir.””*** Seyh Miifid de
Hz. Ali hakkinda besledikleri asir1 inanglarindan dolay: onlari sapik ve kafir olarak
nitelemistir.'*®> imamiyye’ye gore akilli kisinin, aklinin hiikkmetmesiyle, yaratanim
bilmesi ve tanimasi; ilah olarak O’nun vahdaniyetine (birligine); Rablikte bir esi ve
ortaginin olmadigina inanmasi gerekir. Insanin yaratiis bakimindan, rizkini temin
etme ve hayatini devam ettirme bakimindan eksik oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Imamiyye’ye gore varligin devamma Allah’tan baskasinin herhangi bir
tesiri olamaz. Kim Allah’tan baskasinin rizik verecegine, yaratacagina, hayat verip,

oldiirebilecegine inanirsa o, kafirdir, Islam dairesinin disina ¢ikmis bir mﬁsriktir.116
Imamiyye Sia’s1 tevhidi dorde ayirir:

1) Tevhid-i Zati: Oncelikle Allah’in zatinda ve varliginda bir olduguna inanir
ve Onun biitiin yonlerden birlenmesi gerektigini kabul ederler. Allah akilla
kavranamaz; her tiirlii tasavvurdan uzaktir; esi-benzeri, esiti-ortagi; yarattiklarina
benzer bir vasfi yoktur; olmasi da imkansizdir. Cilinkii bu takdirde aciz ve ihtiyag

sahibi olmasi gerekir ki bu O’nun sanina aykiridir.

2) Tevhid-i Sifati: Imamiyye’'nin bu konuda kabul ettigi bir husus da,
Allah’m, sifatlarinda tek ve benzersiz oldugunun kabul edilmesinin zorunlu
olmasidir. Imamiyye’ye gére Allah’in sifatlari, zAtinmn ayni olup ilim, kudret gibi zati

sifatlarinda; yaratma, rizik verme gibi sifatlarda ve her bir kemal vasifta Allah’in

14 Nevbahti, Firdku s-Sia, s. 41.

WS Rummi, Risaletii'I-Itikadat, s. 114.

18 Myhammed Hiiseyin b. Ali b. Riza Kasifi’'l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiiluha, Beyrut: Dari’l-Edva,
1990, s. 141.
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mislinin, benzerinin ve ortagmin olmadigin1 kabul etmek zorunludur. Ozellikle
“Kelam”” sifati hakkindaki goriislerine, huliila bakislarin1 gdstermesi agisindan
deginilmesi gerekir. Zira Imamiyye Siasi’na gdre Allah Miitekellim’dir; ancak
kelam1 dille, dudakla, sesle yahut harfle degildir. Kelam sifatin1 melek vasitasiyla
icra ettirir. Iste buna gore Allah’in yarattiklarindan birinin suretine girip de onun
diliyle konusmasina imkan yoktur. Bir de Allah’1n selbi sifatlar1 vardir ki, buna goére
O bir cisim degildir; tesbih ve tecsime medar olamaz. Miirekkeb degildir; aksi halde
tahalliilii yani parcalara ayrismasi gerekirdi ki bu durumda bekasina halel gelmis
olurdu. Hadiselere mahal olamaz; yani sifatlar1 sonradan yaratilmig degildir. Zat ve

sifatlarinda ortagi ve benzeri yoktur.
3) Tevhid-i Fiili: Fiillerinde herhangi bir ortagi, benzeri ve yardimcisi yoktur.

4) Tevhid-i ibadet: Allah’m ibadet konusunda birlenmesi demektir. Higbir
sekilde, Allah’tan bagka bir seye ibadet edilmesi cdiz olmaz. Namaz veya namaz
disinda, ister farz ister nafile, ne sekilde ve ne tarzda olursa olsun, hicbir ibadet
tiriinde Allah’a bir seyin ortak kosulmasi asla cédiz degildir. Allah disinda ne bir
Peygamber’e, ne bir imama, ne melege, ne bir erene, vs. ibadet edilemez.Kim
ibadetinde, Allah’a baska bir varligi ortak kabul ederse, miisrik olur. Ayni sekilde
ibadetinde gosteris (riya) yapan ve Allah’tan baska bir varliga yakinlagmay1
arzulayan kimsenin hakkinda verilecek hiikiim, putlara ve taslara tapanlar hakkinda

verilecek hiikkmiin aynisidir. Bunlar arasinda bir fark yoktur.**’

Tevhid konusunda son derece hassas oldugu anlasilan Imamiyye, Allah’1
yaratilmiglara benzeten (tesbih) akim ve diisiincelere de ¢ok sert sekilde karsi
cikmistir. Kuleyni’de gecen bir rivayette, Hisam b. el-Hakem’in Allah (cc)’1 cisme
benzetmesi ¢ok sert sekilde elestirilmis ve soyle cevap verilmistir: ’O’nun benzeri
hi¢bir sey yoktur; O, her seyi hakkiyla isiten, bilendir; O’na her hangi bir siir
cizilemez; gozler ve duyularla idrak edilemez; higbir sey, cisim ve suret O’nu
cevreleyemez, kusatamaz’’.*'®* Buna baglh olarak Kur’an’da gecen ‘vech’, ‘yed’,

‘cenb’, ‘baldir’,‘istiva’, vs. gibi kelimeleri te’vil etmislerdir. Ornegin Seyh Sadik,

Y Golpmarh, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, ss. 236-237; Ayetullah el-Hac, Seyyid
Ibrahim el-Musevi ez-Zincani en-Necefi, <’ Akaidu’l- imamiyyeti’l- Isna Aseriyye (Ana Hatlaryla
Imémiyye Akidesi)’’, Murat Serdar (¢ev.), Bilimname: Diistince Platformu, 2005/2, 3/8, s. 133;
Kasifu’l-Guta, Aslu’s-Sia, s. 141.

Y8 Ruleyni, Usiil mine’l-Kdfi, c. |, 76.
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119 ayetindeki yiiz (vech) kelimesini

“O’nun yiizii disinda her sey helak olacaktir
‘din’ olarak te’vil etmistir."®® Bununla beraber Seyh Sadik, Kur'an'da gegen ve
tesbihe yonelen kimselerin delil olarak sunduklar1 su ayeti de soyle aciklar: "Onu
vapp ruhumdan iifledigimde, ona secdeye kapanm”121 “’Nitekim buradaki ruh,
O'nun tarafindan yaratilmist1 ve Allah, onu Adem ve Isa'ya iiflemisti. Ayrica O
ancak, "Benim evim", "Benim kulum","Benim cennetim", "Benim yarattigim",
"Benim atesim", "Benim gdgim" ve "Benim arzum" deyisi gibi "Benim ruhum"

demisti”.*?

Boylece Imamiyye Sisi’nin tevhid konusundaki hassasiyetinin tefsir
anlayigina da yansidigi goriilmektedir. Tasi ‘Tibyan’ adli tefsirinde En’am siiresinin
100, 101 ve 102. ayetlerini tefsir ederken, melekleri Allah’in kizlar1 olarak
vasfedenleri, Hz. Isa’y1 Allah’m oglu olarak géren Hristiyanlari, Uzeyr (as)’i
Allah’m oglu olarak taniyan Yahudileri miisrik olarak nitelemis ve bu ayetlerde
onlarin, yerildiklerini sdylemistir. Biitiin bu varliklar1 kimseden yardim almadan tek
basina yaratan Allah’in ¢ocugu olmasmin miimkiin olmayacagini belirten Tasi,
cocuk dogurmanin yaratilmig varliklara has bir durum oldugunu sdyler. Ayn1 sekilde
Allah’1n bir esi dostunun olmasi da diisiiniilemez; ¢iinkii bir seye dost olan, onunla
ayni tiirden olmalidir. Allah i¢in bdyle bir seyin olmasi diisliniilemez. Allah’tan
baska ibadet edilmeye layik bir ilah yoktur.*?®

124 ayetindeki istiva teriminin

Yine Tasi, “Rahman arsa istiva etti
hiilkmetmek olarak anlagilmasi gerektigini belirtir. Yine Sad siiresinin 75. ayetinde
gecen “’Onu elimle yarattigimda’ ifadesine ‘’yaratma isini yalnizca kendine has
kilma’> manas: veren Tasi, Ziimer siiresi 56. ayetinde gecen ‘’cenb’” yani ‘’yan
taraf’’ kelimesiyle “’Allah’in zat1 ve O’na itaat etmenin kastedildigini; ayn1 siirenin
67. ayetinde gegen “’yemin’’ yani ‘’sag el’’ den kasitin da Allah’1in kudreti oldugunu
ifade eder. Ayrica Tusi, Kamer siiresinin 14. ayetindeki Nuh (as)’un gemisinin
denizde seyredisine yapilan atifta ’Gozetimimiz altinda yiiziiyordu’’ ifadesinden

“’bizim bilgimizle’” manasinin anlasilmasi gerektigini Vurgular.125

119 o|-Kasas 28/88.

120 K ummi, Risaletii’'I-Itikadat, s. 19.

121 el-Hicr 15/29.

122 Kummi, Risaletii’I-Itikadat, s. 20.

'8 Tqsi, et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur dn, Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, ty., c. I, ss. 218-223.
124 ot-Taha 20/5.

122 Tgsi, a.g.e., s. 72.
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1.1.2. Peygamberler ve imamlar Hakkindaki inanclar

Imamiyye Siasi’na gére Peygamberler ve imamlar meleklerden daha iistiin
yaratilan varliklardir. Zira melekler irade sahibi degillerdir. Onlar Allah’in emirlerini
yerine getirmekle sorumlu olup, bunlara kosulsuz uyarlar. Bunun yaninda Allah-ii
Teala Hz. Adem’e, meleklerin bilmedigi seyleri 0gretmistir. Hz. Adem’e secde
etmeleri emredilen melekler, bu emre hi¢ itiraz etmeden uymuslardir. Dolayisiyla
Hz. Adem bir nebi olmasi sebebiyle meleklere {istiin kilinmustir.*®®  Biitiin bu
sOylenenlere bakilirsa, Peygamberler ve imamlar nihayetinde Allah tarafindan
yaratilmig kullardir. Onlar1 huldl diisiincesiyle irtibatlandirmak, onlara ilahlik vasfini
vermek, Imamiyye inanisina terstir. Bizzat Seyh Miifid, Allah tarafindan yaratilan
kullara yaratma vasfi verilemeyecegini ve yaratici nitelemesi yapilamayacagini, bu
konuda Imamiyye Firkasi’nin icma ettigini ifade eder.?’ Ayrica Imamlarn,
kendilerinin Allah’in aciz kullar1 oldugunu séyledikleri; kendilerinin, Allah’a ait bir
ozellik olan gayb alemine ait bilgileri bilmelerinin miimkiin olmadigini; kendilerinin
ancak Allah’n bildirdigi seyleri bilebilecegini; ne niiblivvet ne de risalet iddiasinda
bulunduklaring;*® bdyle bir iddiada bulunan kisilerin yalanci olup, kendilerine iftira
attiklarii sdyledikleri, nakledilmektedir.'”® Ornegin imam Ali er-Riza’dan s6yle bir
dua nakledilir: “’Ey Allah’im! Gii¢ ve kuvvet bakimindan ancak sana siginirim;
clinkii senden bagka giic ve kuvvet yoktur. Ey Allah’im! Bizim kendi hakkimizda
bilmedigimiz seyleri sdyleyenlerden sana sigmirim. Ey Allah’im! Yaratilmislar
senindir ve buyruk da sendendir. *’Ancak sana ibadet eder ve yalniz senden yardim
dileriz’”.*° Ey Allah’im! Sen bizim yaratanimizsin ve sen 6nceki soyumuzla sonraki
soyumuzu yaratansin. Ey Allah’im! Senden baskasi Rabliga ulagamaz ve Tanrilik
senden bagkasina yakismaz. Bu bakimdan senin biiyiikliigiine halel getiren
Hiristiyanlara lanet et! Senin, yarattiklarina benzedigini sdyleyenlere lanet et. Ey
Allah’1m! Muhakkak ki biz senin kullariniz ve senin kullarinin ogullariyiz. Kendi
nefislerimiz i¢in ne zarar ne fayda ne 6liim ne hayat vermeye; ne de dirilip dagilmaya
giicimiiz var. Ey Allah’im! Bizim, yarattigimiz bir takim seyler oldugunu ve bizim

rizik verdigimizi iddia eden kimseden, tipki isa b. Meryem’in Hiristiyanlardan kagisi

126 O, Bagslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart, s. 247.

27 Seyh Miifid, Evdilii’l-Makaldt, ss. 58-59.

128 Eb Hanife Nu‘man b. Muhammed b. Manstr Kadi Temimi Kayrevani Nu’man b. Muhammed,
Kitabii’l-Mecdlis ve’l-Musdyerat, Habib Faki (thk.), Tunus: Camiatii't-Tunusiyye, 1978, s. 523.

129 Seyh Miifid, a.g.e., s. 67.

130 el-Fatiha 1/4.
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gibi sana kagar, sana sigminz”’."*" Yine Cafer es-Sadik’a, Abdullah b. Sebe’nin
taraftarlarindan birinin, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye yaratma, rizik verme, hayat
verip Oldiirme islerinin verildigini iddia ettigi haber veriliyor. Buna karsilik imam
Cafer,”’ Allah’in diismani olan o kisi yalan sOylemistir. Onun yanina gittiginde ona
Ra’d siiresinin su ayet-i kerimesini oku: “’Yoksa Allah’a, Allah’in yarattig1 gibi
yaratan ortaklar buldular da, yaratmalar1 birbirine mi benzettiler? De ki, her seyi
yaratan Allah’tir. O her seye iistiin gelen tek ilahtir>. 2 ste boyle goriislere sahip

olan imamlara ilahlik isnadinda bulunmak; haksizliktir.

Ancak burada sunu belirtmeliyiz ki, Imamiyye Siasi’na, zaman zaman kendi
imamlarina yonelik asirt sevgi ve asir1 yiiceltme gibi tavirlar iginde olduklar
yoniinde suglamalar yoneltilmistir. Bunlardan birinde su ifadeler geger: ’Sia’ya goére
imamin, -Nebiler ve Rasiillerde olan tiirden-, Allah’la ruhi bir bagi vardir. Hasan b.
El-Abbas el-Ma’rufi, Ali er-Riza’ya bir mektup yazdi ve imam, nebi ve resul
arasindaki farki sordu. O da cevaben: ‘imam, nebi ve resul arasindaki farka gelince;
resul sudur ki, Cebrail kendisine iner, o da onu goriir ve soziinii dinler ve Cebrail
bdylece ona vahyi nazil eder. Bazen onu riiyasinda goriir, tipk1 Ibrahim (as)’1 riiyasi
gibi... Nebi ise bazen sozi isitir, bazen de sahsi (Cebrail) goriir fakat sézii isitmez.
Imam ise, kelami isiten fakat Sahsi gdrmeyendir.” Bu anlatilana gore imam,
kendisine vahiy inen biridir’>.** imamlarin otoritesinin kaynagi ve temel dayanag

Allah oldugundan onlarin s6zii Allah ve elgisinin s6zii gibi kutsal ve baglayici kabul

edilmistir.**

Kuleyni, imamlarin hatalardan ve her tiirlii giinahtan uzak oldugunu bildirir.
Ona gore imamlarin ismet sifatlarimin kaynagi, peygamberlerde bulunan kutsal
ruhtur. Zira Peygamberlerden sonra bu kutsal ruh imamlara ge¢mistir. imamlarin
bilgileri siirsizdir; onlar olmus, olan ve olacak olan seyleri bilirler. Imamlar ne

zaman Oleceklerini bilirler ve ancak kendi ihtiyarlari ile Sliirler."*

Boyle bir durumda, biitiin yonleriyle dini yorumlama ve icra etme hakkinin
verildigi bir kisinin masum yani, hata ve giinah islemekten bizzat korunmus (ismet)

olmas1 gerekir. Bunun gerekcesi de soyle ifade edilir: Dini tatbik eden bir imam

B0z, a.ge., s. 254.

132 er-R&’d 13/16.

133 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, s. 155.

134 Kummi, Risdletii’l-itikadat, s. 94.

135 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, . 161.
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oldugu halde masum olmazsa dinen hata yapmasi miimkiindiir. imamin hata islemesi
halinde ise bizlerin o hatada imama uymamiz ve yaptiklarini taklit etmemiz gerekir.
Bu, herhangi bir vesileyle dinen ¢irkin olan seyleri yapmakla emrolundugumuzu icap
ettirir; bu ise batildir. O halde kendilerine uymakla yiikiimlii oldugumuz imamlar

3% Bundan dolayr Imamiyye,

masumdurlar; asla yanilmaz ve hata islemezler.
imamlarin peygamberler gibi gizli-agik, kasitli-kasitsiz, ¢ocuklugundan Oliimiine
kadar biitiin giinah ve kotiiliklerden masum olduklarina inanirlar. Onlarin bu
konudaki halleri peygamberin hali gibidir. Bu husustaki delil, peygamberin ismeti

137

konusundaki delil ile aynidir.™" Seyh Sadiik bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“’Bizim Nebiler, resuller, imamlar ve melekler hakkindaki inancimiz sudur:
Onlar masumdurlar, her tiirlii lekeden temizlenmislerdir. Ister kiiciik, ister biiyiik
olsun hi¢ giinah islemezler. Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a kars1 gelmezler
ve emrolunani iglerler. Onlarin halleri ile ilgili bir hususta gilinahsizliklarini (ismet)

inkar eden bir kimse onlar1 tanimamaktadir. Onlar1 tanimayan kimse ise kafirdir’*.*®

Sia’nin, imamlara atfettigi biitiin bu 6zellikler, onlarin bilgisinin her seye
samil olmasin1 gerektirdigi seklindeki tartigmalara sebebiyet vermistir. Onlara gore,
istlendikleri idari, hukuki, askeri ve ictimai fonksiyonlarin saglikli bir sekilde
yiiriitiilmesi i¢in imamlarin hatalardan ve glinahlardan korunmus olmasinin yaninda
ilmi acidan da {istiin olmalari gerekmektedir.139 Bu inanisa gore imamin her seyi
(insanin i¢ yliziinii, onun sirlarini, diinyadaki tiim lisan ve lehgeleri, her ¢esit sanat ve
meslege ait bilgileri... vs.) bildigine inanilmaktadir. Imamlar, yeryiiziiniin herhangi
bir yerinde meydana gelen veya gelecek olan bir seyi Allah’in, kendisine vermis
oldugu kutsi bilgi vasitasiyla bilir.**® Ayrica o, Allah’m kendisine verdigi feraset
kuvvetiyle insanin ruh haline dair keyfiyetleri bile bilebilir.*" Bu noktada baz
Imami alimler, imamm, gelecekte vuku bulacak olan olaylardan haberi oldugunu

iddia ederler.**> Bu inanisa sahip olan belli bash Sii alimler Ebi Ishak en-Nevbahti

138 Muhammed EbG Zehra, Islim’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, H. Karakaya, K. Aytekin
(cev.), Istanbul: Hisar Yayinlari, 1983, s. 62.

137 Ebi’l-Vefa Taftazani, Kelam Ilminin Belli Basli Meseleleri, Serafettin Gélciik (gev.), Istanbul:

Kayihan Yayinlari, 1980, s. 96.

Kummi, a.g.e., s. 113.

Imamiyye’nin imamlar hakkindaki goriislerine dair daha fazla bilgi igin bkz. Tasi, el-iktisad, ss.

305-312; ayrica bkz. H. Ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “’Imamiyye Siasi’nda ilmii’l-imam Inanc1”’,

Marife Dergisi, Konya, 2005, s. 81.

10 Kuleyni, <’Kitabii’l-Hiicce’, Usiil mine’I-Kdfi, c. |, ss. 264-270.

11 Kuleyni, a.g.e., c. I, ss. 382-83.

12 Bulut, Giil, <’ imamiyye Siasi’nda Ilmii’l-imam inanci”’, s. 83.
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(311/923), el-Kuleyni (329/941), ibn Babaveyh el-Kummi (381/991) gibi ilk dénem
Sii kelamcilar1 ile Molla Sadra (1050/1640), Mirza Muhammed Emin el-
Astarabadi(1461), Muhammed Bakir Meclisi (1110/1698), Seyyid Muhammed
Hiiseyin Tabatabai (1981) gibi sahsiyetler bulunmaktadir.**?

Siilerin ¢ogunun giiney Arabistan’dan ¢iktigin1 ve bunlarin, bolgede yiizyillar
boyu hiikiimdarlarin “’kutsal hakki’’ fikrine maruz kaldiklarin1 savunan Watt, sunlari

soyler:

“’Gliney Arabistan kralliklarinda kral, karizmatik bir lider (insaniistii bir
varlik) olarak miilahaza edilirdi. Oyle bir arka planla, Islam 6ncesinden
Islami sosyal yapiya geciste ortaya cikan uyumsuzluk sebebiyle giiney
Arabistan’daki bu insanlarin ¢ogu insanistii ya da yari-ilahi bir lider
kavramina yoneldiler. Bunun altinda yatan fikir, kurtulus ya da emniyetin
yari-kutsal bir lidere sahip bir cemaate mensubiyette bulunabilecegi fikri

olabilir> .2

Watt’mn bu sdzleri dogru bir tespit gibi goriinse de Imamiyye nin kendi
alimlerinin, daha hususiyetle bizzat imamlarin agzindan naklettigimiz ifadeler, bu ve
bunun gibi goriisleri nakzetmektedir. Hiilasa, son donem imamiyye alimlerinden olan
Ayetullah Mehdi el-Hiiseyni er-Ruhani, 1993 yilinda diizenlenen ‘Siilik
Sempozyumunda’, Siiler’in, imamlarini asir1 yiiceltti§ine dair iddialara sdyle cevap
VErIr:

“’Sia’nin imamlarina verdigi deger ve ta’zim; Miislimanlarin genelinin
Hz. Peygamber’e, Sahabeye; sufilerin de evliyalara ve miirsidlere
verdikleri degerden dstiin degildir. Ayrica onlara verilen kutsiyet,
ilahlagtirma derecesinde degildir ve bu, Allah’1 cisimlestirmeye (tecsim)
gotiiren bir duygu degildir. Biz biliyoruz ki bu ithamlarin kaynagi,
Sia’nin ulularindan olan Hisam b. el-Hakem ve Hisam b. Salim el-
Cevaliki gibi kimselere yoneltilen ithamlardir. Gergek su ki onlar
Mutezile tarafindan tecsime diismekle suglandilar. Bu agik bir iftiradir.
Ayrica onlar bununla yetinmeyip, tecsim fikrini biitin Sia’ya
genellediler.  Oysa  Sii  firkalar  her  durumda, tecsimle
irtibatlandirilabilecek her tiirlii gériisten siddetle kaginirlar. Bu konuda
Sia, Allah’1 tenzih eden, tesbihe ve tecsime yorulabilecek ayetleri te’vil

etme yoluna giden Es’arilerle ayni fikirdedirler*”.**®

1.1.3. Ru’yetullah Konusundaki Goriisleri
Allah’in  Ahirette  goriiliip  goriilemeyecegi  (ru’yetullah) hakkindaki
tartigmalarda Imamiyye Siasi, Mutezile ile aym goriiste olup, Ehl-i Siinnet’in aksine

Allah’in ahirette goriilmesinin imkéansiz olduguna inanirlar. Onlara gore eger Allah

143 Bulut, Giil, "Imémiyye Siasi’nda [Imii’1-imam Inanc1’’, s. 82.

¥4 Wwilliam Montgomory Watt, “’Emeviler Devrinde Siilik’’, isa Dogan (cev.), OMUIFD, 10,
Samsun, 1998, s. 38.

15 Ayetullah Mehdi el-Hiiseyni er-Rahani, ¢’Sia’da Usdli’d-Din>, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993, s. 445.
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ahirette goriilebilseydi, zaman ve mekana muhta¢ olmus olurdu.**® Oysa ¢’ Allah i¢in
mekan izafe etmek caiz degildir. Yine Allah bir seye ihtiya¢ duyar denilemez. Ciinkii
bir seye muhtag¢ olmak fayda veyahut zarar gérebilme olasiligin1 dogurur. Allah i¢in
bu iki olasilik miimkiin degildir; zira bunlar, cisimlere ait 6zelliklerdir’”.**" Bu
noktadaonlar arasinda ru’yetullah meselesini tegbih ve tecsimle irtibatlandiran ve
Allah’in ahirette goriilebilecegini sdyleyen kisinin, her seyden miinezzeh olan
Allah’1 bilmedigini ve bu kisinin kafir olacagini iddia edenler de olmustur.**® Ayrica,
Sia’nin en giivenilir hadis¢ilerinden olan Kuleyni’nin eseri el-Kafi’nin, ¢’Kitabii’t-
Tevhid’’ boliimiinde Allah’in hem bu diinyada hem de ahirette gozle goriillmesinin
imkénsiz oldugu vurgulanmaktadir."*® Buna gére Allah gozle goriilemez. Buna akil
sahittir. Kur’an da bunu haber vermis; imamlardan bu konuda tevatiir haberler

gelmi@tir.lSo

Necm siiresinde gecen Hz. Peygamber’in Allah’in alametlerini
gormesini deruni bir tecrilbbe olarak te’vil etmigler ve bu vakianin, Allah’in
azametinin nurundan gostermek istedigi kadarini Rastilullah’in kalbine ilka ettigi
seklinde anlasilmas1 gerektigini ifade etmislerdir.’®  Rasdlullah, Allah’in
alametlerinden bir kismini1 gérmiistiir ki bu alametler, Allah deg“g,ildilr.152 Ayrica, Ehl-i
Siinnet alimlerinin Allah’1n ahirette goriilebilecegine dair delil olarak sunduklari , O

153 ayetini de “’O giin yiizler

giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir
Rablerinin miikafatina bakarak paril paril olacaktir’ seklinde te’vil etmislerdir.
Kuleyni’de gecen baska bir rivayete gére, Imam Riza’ya ¢’ Allah (cc) ru’yetle kelami
peygamberlerine bdliistiirdii; Musa (as)’ya kelami, Muhammed (sav)’e de ru’yeti
nasip etti’’ diyenlerin oldugu bildirilince, sdyle cevap vermistir:

Cinlerle insan toplumuna, *O’nu gézler idrak edemez’**
,155

ayetini teblig eden,
‘Onlarin bilgisi O’nu ihata edemez ayetini bildiren, ‘Hic¢bir sey O’nun misli

degildir’156 ayetini sdyleyen Muhammed (SAV) degil midir? Oyleyse nasil olur da

8 B1glali, Imdmiyye Siast, Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008, s. 211.
Y Tgsi, el-Iktisad, s. 73.

Y8 Eiglal, Imdmiyye Siast, s. 212.

Y9 Ruleyni, Usil mine I-Kdfi, c. |, ss. 70-72.
10 Seyh Miifid, Evailii’'I-Makalt, s. 57.

151 Bkz. en-Necm 53/18.

52 Kuleyni, a.g.e., c. I, s. 96.

153 el-Kiyame 75/22-23.

154 el-En’am 6/103.

195 et-Taha 20/110.

156 es-Stira 42/11.
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bunlar1 bildiren bir Peygamber, daha sonra Onu goziiyle gordiigiinii, bilgisiyle ihata
ettigini iddia edebilir? *’
Tesbih, tecsim ve ru’yetullah konusunda bu goriislerden ¢ok daha sert tutuma

sahip olan Necefi su ifadelere yer verir:

“’Kim, Allah’1n yiiziiniin, elinin, géziiniin oldugunu veya diinya semasina
indigini veya cennet ehline ayin goériinmesi gibi goriinecegini veya
bunlara benzer baska seyleri tasavvur ederek, Allah’in mahlukata
benzedigini kabul ederse, O’nun her tiirlii noksanliklardan miinezzeh olan
hakikatini bilmeyen bir kafir olur. Besinci imamimiz olan Muhammed
Bakir, sOyle demistir: “En ince anlamlarina varincaya kadar,
vehimlerinizle Allah't niteleyip, temyiz ettiginiz seylerin hepsi, sizin
yaptiginiz ve yaratilmis Ozelliklerdir. Allah bunlardan yiice ve

miinezzehtir.” Ayni sekilde, Allah’in kiyamet gilinlinde kullarina

goriinecegini kabul eden kimse de kéfirler i¢inde degerlendirilir’>.**®

Bagka bir rivayete gore Hz. Ali’ye Allah’1 goriip gormedigine dair bir soru
sorulmus, 0 da:’Gozler O’nu apagik olarak goremez; fakat goniiller, iman
gercekleriyle O’nu (imanin derecesince, kemalini, kudretini, sun’unu, hikmetini,
yaratmasini, tedbirini ve tasarrufunu her zerrede) goriir. O her seye yakindir fakat
onunla bulusarak, birleserek degil. Her seyden ayridir, miinezzehtir; fakat onlara zit
olarak degil. Irade edendir; fakat azimla, kasitla degil. Esyay1 yapandir, yaratandir;
fakat aletle degil. Latiftir, gizlilikle vasfedilemez. Biiytiktiir; irilikle degil. Gorendir;

fakat duyguyla oldugu s6ylenemez.’’ diye cevap vermistir.*

Kuleyni’de gegen bir baska rivayete gore bir giin Muhammed el-Bakir’a
Haricilerden birisi, “’Neye tapiyorsun’’ diye sormus; ‘’Allah’a’’ cevabini alinca
“’Gordiin mii?’” sorusunu yoneltmis ve su cevabi almistir. “’Evet, ancak O’nu gozler,
bakmakla goremez; fakat kalpler, iman gercekleriyle O’nu goriir. O, kiyasla
taninmaz; duyularla idrak edilemez; insanlara benzetilemez; ayetlerle vasfedilmistir;
alametlerle tanmmistir. O, hiikmiinde mutlaktir. Iste Allah ki O’ndan baska ilah

yoktur,”*1%°

Imam Cafer es-Sadik,Hz. Ali’ninkendisine yoneltilen <’Allah’1 gérdiin mii>’

sorusuna, ‘> Yazik sana, gormedigim Rabbe kulluk etmem’’ diye cevap verdigini; *’

Y7 Kuleyni, a.g.e., c. I, s. 70.

158 Necefi, <’ Akaidu’l- imamiyyeti’l- Isna Aseriyye (Ana Hatlariyla imdmiyye Akidesi)””, s. 133.
19 Golpinarl, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 251.

100 Ruleyni, Usil mine’I-Kdfi, c. 1, s. 71.
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Nasil gordiin * sorusu lizerine de ** Vah sana! O’nu gozler apagik goriisle goremez;

fakat goniiller iman gergekleriyle gériir”’, seklinde cevap verdigini nakleder.'®*

Iste Allah’mn hem diinyada hem de ahirette goriilemeyecegini iddia eden, hatta
Necefl gibi isimlerle, goriilebilecegi inancina sahip olanlar1 da kafir olarak niteleyen
Imamiyye Sias’’nin ’Allah’in diinyada yaratiklarinin birisinin suretinde goriinmesi’’

manasina gelen hulill diisiincesine miisamaha ile bakmayacagi ortaya ¢cikmaktadir.

Ozet olarak, imamiyye Siasi’nim, huldl anlayisina bakis1 menfidir. Zira onlar,
hultl anlayisina sahip olduklarin1 iddia ettikleri bircok mutasavviftan uzak
olduklarin1 (teberri) belirtmislerdir. imam Cafer-i Sadik, bu ve benzeri inanglara
sahip olan asirilardan sakinilmasi gerektigini, zira bunlarin, yaratilanlarin en serlileri
oldugunu vaz eder.’® Yine Kasifi'l-Gita, Imamiyye’nin huldl, tenasiih, ittihdd ve
tecsim gibi inanglara kesinlikle kars1 oldugunu, bdyle fikirlerin, kendilerini Sia’dan
sayan fakat Imamiyye tarafindan miilhid ve kafir olduklar1 bildirilen firkalardan
nes’et ettigini ve bunlarla Imamiyye’yi bir saymanin apacik bir hata oldugunu

163 VL/XIL asrn ilk yarisinda yasamis olan Cemaleddin el-Murtaza

sOylemektedir.
er-Razi, sifileri, huliill anlayisina sahip olan zindiklar olarak nitelemistir.'®* Ayrica
Necefi de imamlar1 konusunda, “’Gulat’’> ve “’Huldliyye’ gibi sapik firkalarin
inanglarma sahip olmadiklarini, tam aksine imamlarinin kendileri gibi bir insan
olduklarimi fakat onlarin, kendilerinde olmayan bir takim 6zelliklere sahip, Allah’in
secilmis Ozel kullar1 olduklarimi ifade ederek, imamlar hakkindaki inanclarini
acikliga kavusturmaktad1r.165 Bu sekilde hul(ll anlayisinin Imamiyye Siasi’nda

bulunmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
1.2. Zeydiyye Mezhebi’nde Huliil’e Bakis

Zeydiyye, mezhebin kurucusu olarak goriilen Zeyd b. Ali’ye nispetle anilan
onemli Sii firkalardan biridir. Zeydiyye, Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali ( 122/740)’yi
ve onun Olimiinden sonra oglu Yahya (125/743)’y1 imam olarak taniyanlarin

miisterek adidir.*® Sii firkalar arasinda, en mutedili ve baz1 goriisleri bakimindan da

181 Kuleyni, a.g.e., c. I, s. 71.

162 Cevad Meskar, “’Gulat>, Mezhepler Tarihi Sozliigii, M. Mahfuz Soylemez-Mehmet Umit-Cemil
Hakyemez (¢ev.), Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2011, s. 166.

163 K asifii’l-Guta, Asli’s-Sia, . 82.

164 Nasrullah Piircevadi, <’Oniki imam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet’”, Abdullah Kartal (cev.),
UUIF, 11/1, 2002, s. 236.

185 Necefi, <’ Akdidu’l- imamiyyeti’l- isna Aseriyye (Ana Hatlariyla imdmiyye Akidesi)’, s. 141.

186 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 189; Es’ari, Makdlati'I-Islamiyyin, c. |, s. 65.
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%7 Hi¢ kuskusuz Zeydiyye’nin mezhep

Ehl-i Siinnet ¢izgisine en yakin olanidir.
olarak ortaya ¢ikmasinda biiyiik rol oynayan ve dolayisiyla mezhebe adini veren,

Zeyd b. Ali’dir.

Imam Zeyd, Islam toplumu arasinda siyasi huzursuzluk ve calkantilarin had
safhaya vardig1 bir dénemde yasamistir.'®® Boylesi bir ortamda bir takim siyasi ve
dini fikir akimlar1 ortaya ¢ikmusti. iste bunlardan Miisebbihe ve Miicessime, Islam
dininin tevhid anlayisina zarar verecek bir takim fikirler ortaya atiyor ve insanlarin
kafalarin1 karistirtyorlardi. Buna bagli olarak Zeyd b. Ali ve onunla ayn1 dénemde
yasayan Hasan el-Basri (110/728), Ma’bed el-Ciiheni (80/699), Vasil b. Ata
(131/748), Amr b. Ubeyd (144/761) ve Ebii Hanife(150/767) gibi Islam diisiiniirleri
bu zararl akim ve fikirlerle miicadele etmeyi kendilerine gorev saymis ve bu ugurda
cokga c¢aba sarf etmiglerdir. Zeyd b. Ali, tevhid konusunda Mutezile’den
etkilenmesinin yani sira daha c¢ok Selefiyye ve Ehl-i Siinnet’le ayni paralelde
goriigler sunmustur. Clinkii O, “’Ben, Allah’1, mahlikatina benzeten Miisebbihe’den
uzagim’’ diyerek Allah’in, zat ve sifat bakimindan mahlikatina benzemedigini
sOylemis; bununla birlikte Mutezile gibi “’Allah’in zatindan ayri bir sifatinin
olmadigr’’ yoniinde bir goriise de yonelmemistir. Zira Mutezile, Allah’1 insana
benzeten Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye'nin diislincelerine karsi tevhidi

savunmak maksadiyla Allah’1n yiice zatina sifat ilave etmekten bile kagmnmuistir.*®

Yemen’de Zeydiyye’nin onde gelen alim ve ilim adamlarindan biri olan,
ayrica Ismaililer’le ciddi sekilde miicadele edenYahya b. Hamza (749/1348), mezhep
icerisinde kendine has fikirleriyle 6n plana ¢ikmustir.”® Ozellikle tevhidi farkl
yonleriyle ele almasi dikkatleri cekmistir. Buna gore ’Allah bir’dir’” soziiniin birkag

manasi vardir:

Birincisi; Allah i¢in boliinme ve parcalara ayrilma séz konusu olamaz.
Ikincisi; higbir sey, sifatlarinda O’na ortak degildir. Uciinciisii; ibadete layik olan
O’dur, bagkas1 olamaz. Dordiinciisti; Onunla birlikte ikinci bir ilah yoktur ve O’ndan

baska kadim bir varliktan s6z edilemez.*"™

17 Sonmez Kutlu, “’Zeydiyye”’, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2009, s.
97.

188 jsa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, Ankara: TDV Yaynlari, 2009, s. 157.

%9 Dogan, a.g.e., s. 162.

0 Mustafa Oz, <’Miieyyed Billah Yahya b. Hamza’’, DIA, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXI, 2006, s. 483.

1 Ahmed Mahmud Subhi, ez-Zeydiyye, Kahire: Matbaatiil Cebelavi, 1984, s. 323.
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Yahya b. Hamza, Allah’in ‘bir’ olusuna delalet eden pek ¢ok ayet oldugunu
belirtir ve Enbiya sliresinin 22. ayetini delil getirir. Bu ayete gore Allah ile birlikte
baska bir ilah olsa idi yerde ve gokte diizen kalmazdi. Allah’in bir ve benzersiz
olusuna bu sekilde vurgu yapan ibn Hamza, Ismailiyye’nin Sabik ve Tali olmak
tizere iki ilaha inandigin belirterek, sirke diistiiklerini iddia eder. Burada Sabik, illet;
Tali de ma’laldur. Sabik, Tali vasitastyla dlemi yaratmis; daha sonra Tali’den Kiilli
Nefs meydana gelmis; onun hareketi sebebiyle sicaklik, siikutu sebebiyle de
sogukluk olusmustur. Bu noktada Ibn Hamza Ismaililer’i Mecusiler’e benzetir; hatta
onlardan daha kotii olduklarini sdyler. Mecusiler’in Allah’in en giizel sifatlarini,
iyiligi ve aydinlig1 (nur) Yezdan’a verdiklerini, ismaililer’in ise Allah’in sifatlarin
tamamen inkar etmek suretiyle onlardan daha kotii durumda olduklarini, ifade

eder.'’?

Zeydiyye Allah’1 tanimlarken bazi ayrintilardaki ihtilaflar1 disinda, Mutezile
ile ayn1 dogrultuda yer alir. Biz Allah’1 yarattig1 varliklara benzeten yani tesbih ve
tecsime yonelen diisiincelere karsi bakislarinda, her iki mezhebin goriislerine

deginerek, Zeydiyye’nin huliil meselesine bakisini ortaya koymaya calisacagiz.

Mutezile’nin bu konudaki goriisleri soyledir: ©* Allah bir seydir ama esya gibi
degil. O, cisim ve araz olmayip onlarin yaraticisidir. O, ne diinyada ne de ahirette
duyularla idrak edilebilir. Mekéanlar O’nu kusatamadigi gibi o6lgiiler de O’nu
sinirlayamaz. Aksine O, zaman va mekan yok iken var olup, varlig1 ezeli olan, sonu
ve sinirt olmayandir. Sonra onlar1 O yaratt, diger yoktan yarattiklariyla birlikte

onlar1 topladi ve ihdas etti. O, kadim olup, O’nun disindakiler muhdestir’>.*"

Tecsim konusunda da Mutezili kelamci el-Hakim el-Ciisemi (494/1101),
Allah’in cisim olarak nitelenemeyecegini belirttikten sonra cismin Arap dilinde
“’uzunluk ve derinlik sahibi olan’’ bir seye isim olarak verildigini; dolayisiyla Allah
icin boyle vasiflarin imkansiz olusuna bagli olarak, Allah’a cisim denilemeyecegini

. 174
sOyler.

Ayn sekilde Zeydi imam Ahmed b. Siileyman da Allah i¢in, ’O, diger
cisimler gibi olmayan bir cisimdir’’ soziiniin kullanilmasini reddeder. Ciinkii cismin

uzunluk-kisalik, derinlik ve mekéna yayilan gibi 6zellikleri bulundugunu; dolayisiyla

172 Genis bilgi i¢in bkz. Subhi, ez-Zeydiyye, ss. 323-326.
173 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 44; Bagdadi, el-Fark, ss. 68-70.
1% Subhi, a.g.e., ss. 236.
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bu niteliklere sahip olan cismin yaratilmis olacagini; bdyle bir seyin ise Allah igin

" o . ,- 175
s0z konusu olamayacagini belirtir.

Allah’la ilgili tesbih ve tecsimin reddi hususunda Zeydiyye nin goriislerine
bakarak, Mutezile ile paralel goriisler ortaya koyduklarini kolayca fark ederiz. Oyle
ki baz1 ifadeleri birebir ortiismektedir. Zeydiler de tesbih ve tecsime siddetle karsi
cikmiglardir; zira, Zeydi imamlar arasinda tesbih ve tecsimin reddine dair risale
kileme almayan neredeyse hi¢ yoktur.}”® Zeydi diisiincenin en onemli
temsilcilerinden ve ayn1 zamanda imam olup, Hadi ile’l-Hak lakabiyla meshur Yahya
b. Hiiseyin b. Kasim er-Ressi (298/910), bu konuda sunlar1 soyler:

“’Allah’in vahid ve ahad olduguna, benzeri higbir sey olmadigina,
esyadan bir ortagi, benzeri ve ziddinin olmadigina inaniriz. Ciinkii
ortak ve benzer olan, kendisiyle rekabet ettiginde denk olur. Zit
olan da kendisiyle zitlagtiginda tezat teskil eden olur. Oysa esyadan
O’nun dengi olan ve kendisini nefyeden zidd1 yoktur. O, sinirli olan
bir cisim, benzeri olan bir sahis/siliiet degildir. O, kendisinden
oncesi olmayan Evvel (ilk)’dir. Yine O, kendisinden sonraya
kalacak higbir varlik olmayan Ahir (son)’dir. ©’O, evveldir, ahirdir,
zéhirdir, batindir ve O her seyi bilendir.””*”” Allah, higbir yere
hulil etmeksizin ve higbir yerde olmaksizin her yerdedir. Bu
sebeple Hadid stresinin 4, Miicadele saresinin 7, 16; Zuhraf
stresinin 84. ayeti gibi pek ¢ok ayete gore Allah, mekana muhtag
olmayan, her mekanin miidebbiri, her mekandan ve zamandan 6nce
olandir. Sema ve yeryiizi, ars ve kiirsi, ses, kelam ve harf mevcut
degilken O vardi. O, Tevrat, Incil ve Kur’an’dan 6ncedir. Allah,
benzeri, naziri olmayandir. Gozler O’nu hem diinyada hem de
ahirette goremez. Zira goriilen her sey, simirli (mahdut), zay1f, zelil,
muhtag, mirekkep, ihata edilen, biitiinliigii ve boliimleri olan,
rengi, tadi ve kokusu olan, algilanan (mahslse), alti, {istli, sagi,
solu, Onii, arkas:t olandir. Allah ise mahliklarin niteliklerinden
biriyle nitelendirilemez. Ciinkii O, gani ve kadimdir. O, bir seyi hi¢
yokken, orneksiz olarak yaratandir.’O’nun benzeri hicbir sey
yoktur.”178 O, gozlerin gorebilecegi bir sahis, kulaklarin duyacagi
bir ses, burunlarin koklayacagi bir koku, damaklarin tadacagi,
ellerin dokunacagi bir sey, soguk-sicak, yumusak-sert degildir.
Cinkii O, elleri ve dokunduklarmi, gozleri ve gordiiklerini,
kulaklar1 ve isittiklerini, burunlar1 ve koklanan seyleri, damaklari
ve tadilan seyleri yaratti. Bu bes duyu ile algilananlarin hepsi
mahlik, me’clil, muhdestir. Yine O, bir 151k, bir nur yahut karanlik
degildir. Ciinkii biitiin bunlar sonradan yaratilmislardir; bir an var

75 Abdiilfettah Ahmed Fuad, el-imdm Zeydi Ahmed b. Siileyman ve Arduhii’l-Kelamiyye, Riyad, y.y.,
1986, s. 48.

8 yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Goriigleri, Kiiltirel Mirasi ve Islam Diisiincesine
Katkilar’’, CUIFD, 7/2, 2007, s. 98.

'7 el-Hadid 57/3.

178 eg-Stira 42/11.
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olurlar, sonra da kaybolurlar; gelir-giderler; wvasiflar1 vardir,
siirhdirlar. Oysa Allah, biitin bunlardan miinezzehtir. Allah
kadimdir ve Oyle kalacaktir. Yaratilanlar ise smirlidir. Onlarin
icinde Allah’a benzeyen bir sey yoktur. Allah da onlardan bir seye
benzemez. Bu sebeple Allah, ‘Gozler O’nu idrak edemez...” " °diye

hitap eder. Zira %érﬁlen her sey siirhidir, zayiftir. Allah ise bundan

miinezzehtir’*.*8

Kasim er-Ressi’nin oglu Muhammed (310/922), Allah’1 bilmenin esasinin
O’nu birlemekle, bu birlemedeki miikemmelligin ise tesbih iceren yani O’nu
yarattiklarina benzeten biitlin sifatlardan soyutlamakla gerceklesebilecegini belirtir.
Muhammed’e gore, Allah’in bir benzeri, dengi yoktur. Allah, smirli olanlarin
vasiflartyla tanimlanamaz. Yaratilanlarda bulunan kol, bacak, yliz, gégiis, dudak,
g6z, kulak gibi uzuv ve organlar ve O’nun yaratilmiglara benzerligini ¢agristiracak
herhangi bir husus, Allah’a izafe edilemez. Kur’an’da Allah ile ilgili zikredilen bu
gibi ifadelerin, din ve marifet ehli yaninda bilinen manalar1 oldugunu ve bu gibi

ifadelerin te’vil edilmesi gerektigini ifade eder.'®

Onde gelen baska bir Zeydi alim Emir Hiiseyin b. Bedreddin de Allah’in
birligi, ortagi olmadigi, tenzihi gibi konularda Mutezile ile ayni dogrultuda goriislere
sahiptir. Onun bazi goriislerine gore Allah her tiirlii afetin ya da hastaligin basina
gelmesinden beridir. Ciinkii boylesi durumlar cisimler i¢in s6z konusudur. Cisimler
muhdes olup, yaratilmistir. Oysaki Allah kadimdir, cisim degildir. Allah, esyaya
benzemez. Zira esya/seyler, cevher, araz ve cisim olmak iizere lice ayrilir. Allah’in
cevher ve araz olmas1 miimkiin degildir. Clinkii onlar hayat sahibi Kadir olmadiklar
halde Allah, Hayy ve Kadir’dir. Onlar muhdes oldugu halde Allah, kadimdir.
Allah’in cisim olmasi da miimkiin degildir. O, cisimlerin yaraticisidir. Bir sey
kendinin aynisim1 yaratamaz. Ayrica cisimler telif edilmis olup, ayrilir-birlesir,
hareketsiz olur-hareket eder, yonleri olur, zaman kendinden 6nce olur. Biitiin bunlar
hudtsun delilleridir. Allah ise kadim olup, muhdes olmasi miimkiin degildir. Aksine
O’nun higbir benzeri yoktur. O, isiten ve gorendir. Allah cisim, cevher ve araz
olmadigina gore keyfiyetle, mekanla, zamanla, vech (yiiz), cenb (kenar), ellerle
nitelendirilemez. Oncesi ve sonrasi yoktur, boliimlere ayrilmaz, hicbir biitiiniin
parcast degildir, yeryliziinde ve semada degildir. Gergek olarak bir yere hulil etmez.

Sinirlar, alti-listii, sagi-solu, onii-arkas1 yoktur. O’nun i¢in gidip-gelme, yiikselme-

79 6]-En’am 6/103.

80 Hadi-ile’l-Hak, Kitabu Usili’d-Din, ss. 65-74’den naklen Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile
Etkilesimi, Istanbul: Isam Yayinlar1, 2010, ss. 62-63.

181 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 63.
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alcalma s6z konusu degildir. Allah, alemin yaratilmasindan dnce var olup, mekan
sahibi degildir. Alemin yok olmasindan sonra da var olacaktir. O, mekéanin yaraticist
olup, mekadndan miinezzehtir. Zamanin yaraticist olup, zaman O’na tekaddiim
edemez. Isik ve karanlik degildir. Ciinkii biitiin bunlar yok olacaktir. Allah i¢in uzun-
kisa, genis-derin, cirkin-giizel denilemez. Uziildiigii, sevindigi, diisiindiigii, endiseli
oldugu, azmettigi, act ¢ektigi, tad aldigr (hoslandigi), arzuladigi, nefret ettigi
sOylenemez. Ciinkii bunlarin hepsi, yokluktan sonra var olmanin gostergeleri olup

azamet, kemal ve celal sifatlarina sahip olan birine aykiri olan seylerdir.182

Yemen’deki Zeydi imamlarindan biri olan Mehdi Lidinillah (656/1258),

Allah’1n sifatlar1 konusunda sunlar1 soyler:

¢’ Allah, birdir; O’ndan baska ilah yoktur. ilah olusunda ve sifatlarinda
herhangi bir ortagi yoktur. Allah, cisim degildir. Bdyle olsaydi, sonradan
var olmasi gerekirdi; c¢linkii cisim, muhdestir. Allah’in bir seyle
birlesmesi s6z konusu degildir. Bir kisim sufi ile Hiristiyanlarin bu
goriigleri reddedilir. Cilinkii Allah’in bir seyle bitismesi ya da bir seye
huldl etmesi miimkiin degildir. Zira O, bir cisim ya da araz degildir. Bir
Hiristiyan mezhebi olan Yakubiler’in dedigi gibi ilah ve insan birlesip,
tek bir zat olmustur da denilemez. Ciinkii bdyle bir sey de miimkiin
degildir’ 1%

Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki, hulill anlayisina kars1t menfi tutum sergileyen
Zeydiyye’nin onemli diisiliniirleri bu konuya, tevhid inancina ters olusu yoniinden
bakmislardir. Mehdi Lidinillah, ’O, her yerdedir’’ soziiniin “’Allah, her yere hulal
etmistir’” seklinde anlagilamayacagini belirtir ve bu s6ze Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin
“’Allah her yerin koruyucusu ve islerin diizenleyicisidir’’ seklinde mana verdigini
dile getirir.”> Ayni sekilde Imam el-Hadi Yahya b. el-Hiiseyin’in ‘Kitdbii I-Ciimle’
adli eserinde; “* Allah, her yerdedir’ sdziinlin manasi, Allah, bize her zaman sahittir;
hi¢bir sey O’na gizli kalmaksizin bizi goriir; ¢linkii O, esyadan habersiz degildir ve
esya da O’nun ilminden hali degildir. Boylece ister gizli, ister agik olsun higbir sey
Allah’a gizli kalamaz. Iste buna dayanarak, bizim ‘Allah her yerdedir’ séziimiiz, O

her seyi goriir, bilirmanasindadir’® seklinde ifadeler gegmektedir.'®

Zeydiyye, Allah’in  goriilmesi  (ru’yetullah) meselesini  tevhid ile
irtibatlandirarak; tevhid inancinin, Allah’in diinya ve ahirette goriilmesinin imkansiz

olusunu gerekli kildigmni iddia eder. Imam Ahmed b. Siileyman, ru’yetullah’1

182 (ymit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, ss. 63-64.
183 Subhi, ez-Zeydiyye, ss. 360-61.
184 Subhi, a.g.e., s. 362.
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Allah’tan nefyedilmesi gereken bir noksanlik olarak sayar.'® Mehdi Lidinillah,
Allah’mn diinyada da ahirette de goriilemeyecegini belirterek buna, “’Gdézler O’nu

goremez’ 186 »5187

ve Hz. Musa’ya hitaben zikredilen, “’Beni asla gdéremezsin
ayetlerini delil getirir."®® Yine Emir Hiiseyin b. Bedreddin de Allah’in goriilmesi
(ri’yet) konusunda sunlar1 soyler: “’Allah bir mekanda goriiliirse bu O’nun hudiisuna
delalet eder. Ciinkii bir mekanin kapsadigi, siirli ve muhdestir. Allah’in mekansiz
goriilmesi ise diisiiniilemez. Ayrica kendisi gibi diisiinen Hadi-Ilelhak, En’am sdresi
103. ayetinde gecen “’Gozler O’nu goéremez’’ ifadesine dayanarak, buradaki nefyin
genel manada bir red oldugunu, dolayisiyla hi¢cbir miikellefin Allah’1t ne diinyada ne

de ahirette goremeyecegini iddia eder.®

Zeydiyye’ye gore halis tevhid, Allah’in her tiirlii noksan sifatlardan beri
oldugunu kabul etmeyi, tesbih fikrinden uzak durmayi ve O’ndan mekan ve ciheti
(yon) nefyetmeyi gerektirir. Iste bu anlayis Zeydi alimleri, Allah’a mekan ve yer
izafe eden ayetlerle, Ru’yetullah (Allah’in goriilmesi) hakkindaki ayetleri te’vil
etmeye mecbur kilmistir. Ornegin, Kasim er-Ressi, Allah’1 yarattiklarina benzeten
bir topluluktan bahseder ve bunlarin, Allah’in insan suretinde oldugunu iddia
ettiklerini nakleder. Onlarin ifadesine gore Allah, sinirlart olan bir cisimdir. Ressi’ye
gore bu kimseler Allah’in ayetlerini kendi sapik inanglarina gore yorumlamislar ve
kiifre diigmiislerdir. Ornegin Kiyame sfresinin 22-23. ayetlerinde gegen ¢’ Yiizler
vardir ki o glin paril paril parlayacaktir. Rablerine bakacaklardir’’ ifadelerini,
Allah’in ahirette gozle agik bir sekilde goriilecegi seklinde yorumladiklarini ifade
eden Ressi, onlarin bu goriislerine En’am saresinin 103. ayetini delil getirerek cevap
verir. Ayni sekilde Ressi, Allah’in cehennemliklere seslendigi, ‘’Bunlarin ahirette
hicbir nasibi yoktur. Kiyamet giiniinde Allah onlarla konusmaz ve onlara bakmaz*’
ayetini'® “’Onlar Allah’tan bir miikafat elde edebileceklerini ve kendilerine iyilikte
bulunacagini ummazlar’® seklinde te’vil etmistir. Bu ayetin devaminda ‘’Allah’in
cennet ehline bakacagi, onlarin da O’na bakacagi’’ seklindeki ifadelerin de
“Cennetliklerin Allah’tan kendilerine bir iyiligin gelecegini ummalar1’” seklinde

anlagilmas1 gerektigini ifade etmistir. Yoksa bu ifadelere, onlarin agik bir sekilde

185 Ahmed Fuad, el-fmdm Zeydi Ahmed b. Siileyman ve Arduhii’l-Kelamiyye, s. 59.
1% g]-En’am 6/103.

7 el-A’raf 7/143.

188 Subhi, ez-Zeydiyye, s. 362.

18 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 65.

9 Al-i Imran 3/77.
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Allah’t gorecekleri seklinde bir mana verilemeyecegini ifade eder ve buna akli delil
olarak, herhangi bir sinir1 olmayan Allah’in gbzle goriilebilmesinin nasil miimkiin

olabilecegini zikreder.'*

er-Ressi biitiin bu fikirlerinin iizerine su ifadeyi insa eder: > Gozler Allah’
idrak edemez.”’ Ciinkii goziin goriip idrak ettigi her sey onun tarafindan her yoniiyle
kusatilmistir. Kusatilan bir sey de mekana ihtiya¢g duyar. Bu sekilde o mekan
tarafindan da kusatilmis olur. Boylece kusatan, kusatilandan daha biiylik bir sey
olmus olur. Biitiin bunlara binaen, Allah’a baktigin1 sdyleyen herkes, O’nu yani
yaraticisint gordiiglinii sdylemis olur ki yaratilan bir varligin, kendisini yaratani
herhangi bir duyu organiyla hissetmesi imkan dahilinde olan bir sey degildir.
Boylece Allah’in birligine inananlar (Muvahhidler) Allah’in gozle goriilemeyecegini,
hicbir yonden kusatilamayacagini, herhangi bir perdeyle gizlenemeyecegine,

Allah’mn yaratiklarinin sifatlarindan beri ve yiice olduguna inanirlar.*?

Ayni sekilde ‘Allah’in kelaminin’ yaratilmis olup olmamasi meselesi de, bu
meyanda Zeydi alimleri ugrastiran konulardan olmustur. Allah i¢in s6z konusu
edilemez olan noksan sifatlar O’nun bir baba yahut ¢ocuk olmasi, veya bir arkadasi
yahut esi olmasi, yahut azalari, organlari olmasi seklindedir. Yine Allah’in eli, yani,
gozleri oldugunu; diinya ve ahirette goriilebilecegini; duyularla yahut vehim ve zan
ile hissedilebilecegini iddia etmek de O’na noksanlik atfetmektir. Eger bu sayilanlar
Allah i¢in s6z konusu olsa idi bu durumda O, yaratilmislara benzemis olurdu. Oysa
Allah bir seye benzemedigi, hi¢bir seyin de kendisine benzemedigi i¢in ovilmiistiir.

Nitekim Kur’an’da, ©’O’nun benzeri higbir sey yoktur”193

ayeti de bunu ifade eder.
Eger Allah ‘doguran’ olsaydi, ayn1 zamanda dogurulmus olurdu. Dogurulmus olunca
sonradan yaratilmis olmasi, hakkinda sabit olurdu. Eger bir esi olmus olsaydi, bu
durumda muhtag olmus olurdu. Muhtag olan da aciz ve yaratilmis bir varliktir. Eger
z1dd1 olsa idi, bu durumda ziddi1 olan sey, yaptig1 ise mani olurdu. Ona mani olan bir
sey olunca da aciz olmus olurdu. Aciz olan bir sey de yaratilmaya muhtagtir. Eli olsa,
bir seye benzemis olurdu. Bir seye benzeyen ise, bu dlemin yaraticisi olamaz, aksine

kendisi yaratilmistir. Allah’in el, ayak, yiliz, yan, géz, vs. organlar1 olsa idi, bu

durumda yaratilmig bir cisim olurdu. Ciinkii higbir organ veya uzuv sekilsiz olmaz.

91 Ebii’l-Hiiseyin Yahya b. Hiiseyn b. Kasim Haseni Zeydi Hadi ile’l-Hak, Rasdilii’l-Adl ve t-Tevhid,
Kabhire: Dariil Hilal, 1971, c. I, s. 106.

192 Yahya b. Hiiseyin, Rasdilii’I-Adl ve 't-Tevhid, c. |, s. 106.

193 es-Stira 42/11.
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Her seklin de bir sekil vericisi vardir. Iste Allah icin bu sekilde organlar1 oldugunu
sOylemek, tesbihin ve yoldan ¢ikmanin son derecesidir ve tevhide aykiridir. Su da
var ki, Zeydi alimler, Kur’an’da bu ifadelerin gectigi ayetlere nasil bir ¢oziim

bulunacagi konusunu te’vile giderek ¢ozmiislerdir.'*

Zeydiyye, Allah’mn vahdaniyeti (birligi) konusunda iki delil ortaya
koymustur. Bunlardan birisi Bilginin Yoklugu (Ademii’l-Ilm) delilidir ki soyle
aciklanir: “’Eger Allah’tan bagka ilahlar, ya da O’nunla beraber bir ilah olmus
olsaydi; onlarin yaptiklarini ve durumlarini bize bildirecek kitaplar1 ve peygamberleri
gelmesi gerekirdi. Mademki, bize bu kitaplar ve peygamberler tek bir ilahtan, yani
Allah’tan geldi, o halde O’ndan baska ne bir Rab, ne de bir ilah vardir.”” Ikinci delil,
Temdnii delilidir. Bu alemin miikemmel bir diizen ve intizam igerisinde oldugunu
diisiiniince, bu kadar miikemmel bir seyi yaratan ve diizenleyenin bir tek ilah
oldugunu anlariz. Eger O’nunla beraber baska bir ilah daha olsa idi, bu durumda
birisi bir sey yapmay1 dilediginde digeri baska bir seyi yapmak isteyecek, dolayisiyla
kaos ortaya c¢ikacaktir. Kur’an’dan buna delil olarak Enbiya slresinin 22. ayeti
getirilir. “’Eger, goklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, her ikisi de

bozulur giderdi®’.**°

Zeydiler Allah’tan baska ilah edinen gruplara siddetle karsi ¢ikmuislardir.
Ornegin Kasim er-Ressi, Seneviyye’nin nur ve zulmeti (karanlik) ilah olarak
saydiklarini, boylece Allah’tan bagka ilah edindiklerini ifade eder. Fakat Allah’m
“Karanligt (zulmet) ve aydinhigr (nur) yara‘[‘uglnl”196 belirterek onlarin bu
gorlslerinin batil oldugunu sdyler. Bununla birlikte er-Ressi, Allah’in, kendisini
insana benzeten Yahudiler ve diger miisriklere bizzat Kur’an’in diliyle cevap
verdigini belirtir ve buna Ihlas: 1-4., Stra: 11., En’am: 103., ve Miicadele: 8.

ayetlerini delil getirir.**’

Boylece Zeydiyye'nin, Allah’in disinda herhangi bir varliga ilahlik
atfetmenin, ne kadar batil bir goriis oldugunu savundugunu ve hulil diisiincesinde
olan akimlara ne mesafede durdugunu, anlamis olduk. Zira, tevhid diisiincesine bu

derece Onem veren; Mutezile’nin yaptigi gibi, Allah’1 yarattiklarina benzetme

1% Ahmed Fuad, el-Imdm Zeydi Ahmed b. Siileyman ve Arduhii’I-Kelamiyye, s. 59; ayrica bkz. Yahya
b. Hiiseyin, Rasdilii’l-Adl ve’t-Tevhid, s. 106. Kur’an’da tesbihe gétiirebilecek bu ifadeler igin
bkz. es-Sad 38/75, ez-Ziimer 39/67, el-Fecr 89/22, en-Nisa 4/164, el-Hac 22/61, el-Kasas 28/88.

195 Ahmed Fuad, el-Imdm Zeydi Ahmed b. Siileyman ve Arduhii’l-Keldmiyye, ss. 55-56.

19 6]_En’am 6/1.

97 Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 104.
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(tesbih) ve cisimlestirme (tecsim) gibi tevhid inancina halel getirebilecek diisiincelere
kars1 tavir alan ve bu diisiincede olanlari kiifiirle suclayan bir mezhebin huldl gibi bir
diisiinceyle itham edilmesi, diisliniilemez. Aslinda Zeydiyye’nin bir kolu olan
Cartdiyye’nin mensubu oldugu Eb(’l-Carud’u, imamlarina ilahlik atfeden biri olarak
tamimlayanlar da yok degildir'®®; fakat biz, Mezhepler Tarihi kaynaklarinda béyle bir
ifadeye Malati’den baskasinda rastlayamadigimizi burada belirtmek isteriz. Malati,
Cardiyye’yi, Rafiziler’in asiri firkalarindan saymakta ve onlarin tenasiihe
inandiklarin1 fakat bunu agikga beyan etmediklerini séylemektedir. Onlara gore
Allah nurdur, peygamberlerin ve imamlarin ruhu onun nurundan dogmustur. Bunlar
tenasithe inanmalarina ragmen ruhun insan cesedinden baska bir cesede intikal
ettigini soylemezler ancak onlar ruhun bir insan cesedinden diger bir insan cesedine
intikal ettigini, yapmis olduklari kotii ve ifsat edici fiilleri dolayisiyla bir miiddet
orada azap ve eleme tabi tutulduklarini daha sonra da tekrar nimetlendirilmek {izere
bir insan cesedine intikal ettirildigini ve ilk cesedinde kaldig: siire kadar orada
nimetlendirildigini iddia etmislerdir. Onlarin “kevr” olarak isimlendirdikleri bu
durum ya bir azap veya cesedin ihtiyarlayincaya kadar kayit altina alinmas: veya
hastaliklara maruz birakilmas: veya ciliz ve siska bir sekilde tutulmas: veyahutta
giizel ve genc bedende her tiirlii lezzetten nimetlendirmesi seklinde olur. Onlar bu
iddialarinin dogrulugunu ispat sadedinde “ilk yaratmada Acizlik mi gosterdik? Hayir,
onlar yeni bir yaratma hususunda siiphe igindedirler” (Kaf, 50/15) ayetini delil

getirmislerdir.*®

Malati onlarin bu ayetin yorumunda mugalata ettiklerini beyan ederek onun
te’vilinin su sekilde olmas: gerektigini soyler: “Kureys ve Arap misrikleri ikinci
yaratilistan siiphe ediyorlar fakat ilk yaratiliga inaniyorlardi. Onlar 6ldiikten sonra
dirilme konusunda Allah’in kudretine cevaz vermedikleri i¢in Allah Teala varliklarin
ilk defa yaratilmasimi1 dile getirerek cevap vermistir. Halbuki onlar buradaki

déniisiimii kendilerinin anladigi sekilde yorumlamislardir.*®

Malati’nin bu ifadelerinin aksine kaynaklarimizin ¢ogunda Zeydiyye, Ehl-i
Stinnet ¢izgisine en yakin Sii mezhep olarak tanitilmaktadir. Arastirmamizda da

belirttigimiz gibi inan¢ konularinda genellikle Mutezile ile benzer goriislere sahip

198 R. Sthrothman, <’ Zeydiyye”, I4 (MEB), XIII, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993, s. 549.

%9 Ebi'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve r-Red ala Ehli’l-Ehvi
ve’l-Bid’a, Muhammed Zahid el-Kevseri (nsr.), Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1968, s. 23.

20 Malati, a.g.e., s. 24.
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olan Zeydiyye, fikihta da Hanefilige yakin bir ¢izgiyi benimsemistir. Dolayisiyla
ozellikle asir1 Sii gruplara (gulat) ait olan huldl inanci ile bu mezhebin, uzaktan

yakindan alakasi olmadig1 kanisina varmis bulunuyoruz.

47



IKiINCi BOLUM
HULUL ANLAYISINI KABUL EDEN Sii MEZHEPLER

Arastirmamizin bu béliimiinde Sia igerisinde asir1 fikirleri ile 6n plana ¢ikan
Ismailiyye, Galiyye, Karmatilik, Diirzilik ve Nusayrilik’te huldl anlayisiin yerine
deginecegiz. Bunlardan Ismailiyye, batini karakteri ve tanri-Alem iliskisine dair
ortaya koydugu diisiinceleri ile temayiiz etmistir. Gali firkalar daha ¢ok Imamiyye
Siasi’nin biinyesinden koparak marjinellesen gruplardir. Yine Karmatiler ve Diirziler
daha 6nceleri Ismailiyye mezhebine mensup iken sonradan yeni ve farkl bir diisiince
ekoliine doniismiislerdir. Nusayrilik ise Imamiyye icerisinden neset etmis, Hz.

Ali’nin ilahlastirilmasi temeline dayanan bir mezhep olarak tarihteki yerini almistir.
2.1. ismailiyye Mezhebinde Huldl’e Bakis

Ismailiyye, Cafer es-Sadik (148/765)’tan sonra imametin Musa Kazim
(183/799)’1n degil, Cafer’in biiyiik oglu Ismail’in ve ondan sonra onun soyundan
gelenlerin hakki oldugu iddiastyla II/VIIL asrin ikinci yarisinda Imamiyye’den
ayrilanlarin olusturdugu asir1 Sii mezhebidir. Misir’da devlet kuran Fatimiler ile

Bahreyn’de devlet kuran Karmatiler bu mezhebe mensuptur.?®*

Gizli ve ihtilalci bir hareket olarak ortaya cikan Ismaililigin dogusunda
ictimai yapidaki degisiklikler ve Abbasi-Talibi ¢ekismesi ¢izgisinde gelisen siyasi
olaylarin yani sira iktisadi sikintilarin ve eski kiiltiirlerin rolii de azimsanmayacak
kadar biiyliktiir. Miislimanlarin hem yasadiklar1 hem de yeni fethettikleri bolgelerde
Zerdiist, Maniheist, Irfanilik/ Hermescilik, Deysani, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirii
yasamaya devam etmekteydi. Ismaili hareket igerisinde yer alan ilk sahsiyetlerden bir
kismi, 6zellikle nasslarin yorumunda zahir-batin ayrimi yapan bir te’vil yontemini

benimseyen irfani/ gnostik kiiltiir ¢evresinde yetismis veya bir sekilde bu kiiltiirlerle

201 Kutlu, "Tsméiliyye”, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2009, s. 106.
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iliskisi olan kimselerdi. Islamiyet herhangi bir ziimreye 6zel bir imtiyazvermedigi
halde Emeviler ve Abbasiler, kendi soylarina kars1 6zel imtiyazlar taniyorlardi. Bu da
Hagimiler arasinda, Sii ziimrelerde ve Ozellikle ekonomik sikinti ¢eken yoksul
kesimler ile dislanmis halk kitleleri arasinda rahatsizliga yol agmaktaydi. Buna bagli
olarak ezilen bu zlimrelerin, haksizlik yaptigina inandiklari yoneticileri zorla ve
ihtilalci bir yolla alagagi etme faaliyetlerine girismeleriyle sonuclandi. Bundan dolay:
Zenc isyani ile Karmatiler’i destekleyen Kitlelerin ¢ogunlugu, ¢iftgiler ve tarlalarinda

calisan iscilerden olusmaktaydl.202

Sii ¢evrelerde Ismaili farklilasmanin asil sebepleri siyasi idi. Imam Cafer es-
Sadik, hayatinin son yillarinda, biiyiik oglu Ismail’i kendinden sonra imam olarak
belirledi. Ancak Ismail’in heniiz babas1 sagken vefat etmesi iizerine onun taraftarlari,
Ismail’in oglu Muhammed’in etrafinda toplandilar. Cafer es-Sadik’n 6liimii iizerine,
onun hayatta iken fikir degistirmesi, taraftarlari arasinda tartisma konusu yapildi. Bir
firka onun daha once Ismail’in imam olmasi seklindeki kararmmdan donmesinin
miimkiin olmayacagini ve imametin kardesten kardese gecemeyecegini ve bdylece
imametin Ismail’in soyunda devam etmesi gerektigini savunmaya basladi. Bu
noktada imametin Ismail’in soyunda devam etmesi gerektigini sdyleyen kimselere

veya firkalara Ismailiyye denilmistir.”®

Cafer es-Sadik’in Olimiinden sonra bu konudaki tartismalar daha da
alevlendi. Oyle ki firka icinde bircok kirilma ve ayrismalar vuku buldu.?® Nevbahti,
Imam Cafer es-Sadik vefat ettikten sonra taraftarlarinn alti firkaya ayrildigim
zikreder. Ancak bizim i¢in 6nemli olan iki firkasidir ki bunlar onun biiylik oglu
Ismail’e tabi olan ve onun imametine inananlardir. Buna nispetle bu iki firkaya
Ismailiyye adi verilmistir. Ismail’in imametinde ittifak etmelerine ragmen, heniiz
babas1 hayatta iken vefat etmesi, iki firkanin Halis Ismailiyye ve Miibarekiyye olarak

2
ayrismasina neden olmustur.”®

Halis Ismaililer imametin Ismail b. Cafer’de son bulduguna inanirken,
Miibdrekiyye Ismail hayatta iken imametine inanmakla birlikte, vefat ettikten sonra

imametin oglu Muhammed b. Ismail’e gectigine inanirlar. Onlara gére imamet,

202 Kutlu, ismailiyye’”, s. 107.

203 Kutlu, ’ismailiyye’”, s. 108.

204 Kutlu, ’Ismailiyye’”, s. 108.

205 Fethi Muhammed Zagbi, Guldtu’s-Sia ve Teessiiriihiim bil Edydni’l-Mugdyirati lil Islam, Dari’l
Kiitiibi’l-Musri, y.y., 1998, s. 147; Bedevi, Mezdhibii’I-Islamiyyin, c. |1, s. 87.
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Hasan ve Hiiseyin’in durumu hari¢, kardesten kardese gegmez; bu nedenden 6tiirii,
Ismail’in diger kardeslerinin imametini kabul etmezler.’”® Bu iki firkaya, kendilerini

Batini Ismaililerden ayirmak icin ik Ismaililer de denilebilir.®’

[smail’in taraftarlari, Ismail’in 6liimiinden sonra oglu Muhammed’in
etrafinda toplandilar. Firkalarinin akidelerinin olusumunda ve teskilatlanmasinda
Ismail’in dostu Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Esedi (138/755) 6nemli
bir rol oynamis olup onun taraftarlar1 olarak bilinen Hattabiyye, Ismailiyye’nin ilk

niivelerini olusturrnUstur.208

Ik Ismaili gruplar, asir1 Sii gruplarmn (gulat) bulundugu giiney Irak/ Kife’de
ortaya c¢ikmis Ve burayr kendilerine merkez segmislerdir. Ismaili imamlari,
kurulusundan sonraki ilk bir bucuk asir boyunca gizli kalmislardir. Imamlarin
olmadigt bu donemlerde yerlerine mezhepte soz sahibi olan ve hareketin
temsilciligini yapan kisiler (dai) gegmis, mezhebin gelisme ve yayilmasina katkida
bulunmuslardir. Hareketin basina Ebu’l-Hattab’dan sonra Meymiin el-Kaddah ve
oglu Abdullah ge¢mistir. ismailiyye’nin ger¢ek kurucusu olarak bilinen Meyman®®,
oglu ile birlikte eski Orta Dogu dinleri ile Yeni Eflatuncu felsefeden derledikleri

Batiniyye’nin i¢yapisim kurmuslardir.

Ismailiyye’nin 6ne c¢ikan en bariz ozelligi, zdhir/batin  konusundaki
diisiinceleridir. Sehristani, Ismailiyye mezhebinin en meshur lakabmnin Bdniniyye
oldugunu, bu lakapla anilmalarinin sebebinin ise her zahirin bir batini, her nassin bir
te’vili bulundugunu iddia etmeleri oldugunu sdyler. Bunun disinda onlar degisik
toplumlarda ve lisanlarda muhtelif lakaplarla amlmaktadir. Ornek olarak Irak’ta
Karamita ve Mazdekiyye, Horasan’da Talimiyye ve Miilhide olarak isimlendiriler.
Kendileri ise “Biz Ismailiyye’yiz, diger firkalardan bu isimle ve bu ismin ifade ettigi

kisiyle ayrilmis bulunuyoruz” derler.”*!

Bagdadi’ye gore batini inang esaslari Mecitsiler tarafindan, aslinda Mecisi
dinine meyilli olmalarina ragmen korkudan agik¢a bunu gosteremeyenlerin ortaya
koydugu esaslardir. Batinilerin aralarindaki tecriibesizler kendilerinin kabul ettikleri

batini inanca sahip olup, Mecisi inancini da iistiin géren kimseleri Usis (Esas

208 Kutlu, ’ismailiyye’”, s. 108.

27 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 149.

208 Kutlu, ’ismailiyye’”, s. 109.

29 Kutlu, ’ismailiyye’”, s. 108.

210 pyslali, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 280.
21 Sehristant, el-Milel, c. 1, s. 173.
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kelimesinin ¢ogulu) olarak tayin ederler. Bunlar da Kur’an ayetlerini ve siinnetlerini

kendi inanglarina ve esaslarina uygun olarak yorumlarlardi.?*?

Bagdadi, gerek Seneviyye ve Mectsilerin ve gerekse batinilerin goriislerinin
birbirine uydugunu; bu nedenle ayet ve hadisleri de Seneviyye ve Mecisilerin
goriislerine uygun olarak yorumladiklarini, her iki tarafin inanglarini kiyaslamak
suretiyle ortaya koyar. Seneviyye Nur ve Zulmet’in iki kadim yaratici oldugunu ileri
sirmiistiir. Bunlardan Nur iyi ve faydali seylerin faili, Zulmet ise kotii ve
zararhseylerin failidir. Bedenler Nur ve Zulmet’in karismasindan olusmustur. Nur ve
Zulmet’in her birinin sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk olmak {izere dort tabiati
vardir. ilk 6nce bahsettigimiz Nur ve Zulmet ile bu dort ana tabiat, Alemin
diizenleyicisi ve idarecileridir. Mecusiler de iki yaraticiya inanmak hususunda onlara
katilmaktadirlar. Fakat Mecusiler yaraticilardan birinin kadim olup bunun iyileri
yapan ilah 6tekinin de sonradan yaratilmis olan ve kétiiliikleri yapan seytan oldugunu
iddia etmislerdir. Batinilerin Kitaplarinda da Ilah’in, nefsi yarattig: bildirilmektedir.
Bu nedenle ilah ilk, nefis de ikincidir ve her ikisi de bu alemin idarecileridir. Onlar,
bunlara birinci (Sabik) ve ikinci (7ali) adim vermislerdir. Bunlar igin Akl ve Nefs
denmis olabilecegi de ihtimal dahilindedir. Mecusiler bu ikisinin birlikte, yedi
yildizin ve ilk tabiatlar1 ve bu alemi diizenledigini sdylemislerdir. Iste batiiler’in
birinci ve ikincinin, alemi birlikte yonettiklerine dair ifadeleriyle Mecusilerin
mahlikat1 biri kadim, digeri muhdes olan iki yapiciya nispet etmeleri arasinda
herhangi bir fark yoktur. Sadece Batmiler iki yaraticiya birinci ve ikinci isimlerini
verirken, Mecisiler bunlara Yezdan ve Ehrimen adini vermislerdir. Oyle
goriinmektedir ki batinilerin esas niyetleri Mecisi inanisini Islam’a kabul ettirmekten
baska bir sey degildir. Bu nedenle insanlarin kendi goriislerini kabul etmesi igin

adina Esas dedikleri birini tayin etmislerdir.*®

Ismaililer kendilerini “’Ehl-i-Tevhid’’ olarak tanimlarlar. Abdurrahman
Bedevi bunun sebebinin diger Islam mezheplerinin onlar1 Allah’a, ’Kiilli Nefs’” ve
“Kiilll Akl”’ gibi kadim varliklar1 ortak kosmakla ve Allah’in ruhunun imamlara

huldll ettigi seklindeki hul@l inancina sahip olmakla yaftalamalari, oldugunu iddia

212 Bagdadi, el-Fark, ss. 249-250.
213 Bagdadi, a.g.e., ss. 249-250.
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eder?® Ismaililer, kendi ifadelerine gore, tevhid inancina olan asir
hassasiyetlerinden dolay1 biitiin sifatlar1 Allah’tan nefyederler. Herhangi bir sifatla
vasiflanmasinin Allah’in birligine zarar verecegini diisiintirler. Sifatlar hakkindaki bu
gorlslerine bakarak kendilerini Muattila olarak ayiplayanlara, Allah’a yaratilmislarin
sifat ve Ozelliklerini vermek suretiyle, asil kendilerinin ta’tile diistigi ve Allah’t
yaratict olmaktan c¢ikardiklart seklinde cevap verirler. Kendilerinin, Allah’tan,
yaratmis oldugu kullarinin sifatlarim1 ve 6zelliklerini kaldirdiklarinda, yaratma isini
sadece O’na izafe ettiklerini iddia ederler. Hasviyye gibi gruplarin Allah’1 bilmek
icin O’nu, kendisini kusatan bir cisimle smirladiklarini; kelamcilarin, Allah’1,
kendisiyle var oldugu bir ‘sey’e hasrettiklerini; felsefecilerin de O’nu kendisiyle
bitisen bir cevhere hasrettiklerini sdylerler. Yine kendileri haricindekilerin Allah’a
mekan izafe ettigini iddia ederler; halbuki onlara gére Allah ne cismani ne de ruhani
bir mekandadir. Allah, cisimler gibi herhangi bir mekanda, ruhlar gibi mekanlarda
bulunmaktan miinezzehtir. Iste buna dayanarak onlar, kemal sifatlar1 Allah’m ilk

yarattig1 varliga hasrederler ki o da Kiilli Akl dir.

Baslangicta imamet konusundaki ihtilaf sebebiyle dogan Ismailiyye, gizli ve
ihtilalci yapidaki karakterini, yayilmis olduklar1 bolgelerdeki bir¢ok akimdan da
etkilenerek bir miktar degistirmeyi basarabilmistir. Bu bolgelerde Zerdiist,
Maniheist, Irfanilik/Hermesgilik, Deysani, Yahudi ve Hristiyan kiiltiirleri varligimni
devam ettirmekte idi. Ismaili hareket icerisinde yer alan ilk sahsiyetlerin bir kismi
ozellikle naslarin yorumunda zahir-batin ayrimi yapan bir te’vil yontemini
benimseyen irfani-gnostik kiiltiirle yogrulmus veya bir sekilde bu kiiltiirlerle iliskileri
olan kimselerdi. Ozellikle Ebu’l-Hattab, Yeni Eflatuncu  Felsefe’den
etkilenenlerdendi. Biinyesine aldig1 bu akimlar karsisinda iyice bunalan Ismailiyye
icerisinde siire¢ igerisinde patlaklar giin yiizline ¢ikmaya basladi. Nihayet, Diirzilik
ve Karmatilik gibi yeni firkalar ana biinyeden ayrilarak, - tamamen kendilerine 6zgii
bir inan¢ sistemi olusturamamakla beraber-, farkli diisiinceleriyle ©on plana
cikmuslardir. Bu firkalar orijinal goriisleri ve inang yapilariyla Ismaililerin karsisinda
her zaman bir tehdit olusturmus ve buna bagli olarak onemli Ismaili daileri ve

alimleri bunlarm fikirlerine kars1 reddiye yazma ugrasma girismislerdir. Ornegin

2 Bedevi, Mezdhibii’I-Islamiyyin, c. Il, s. 963; ayrica bkz., ishak b. Ahmed es-Sicistini Eba Yakub
es-Sicistani, Kitdbii 'I-Iftihdr, Ismail Kurban Hiiseyin Ponavala (thk.), Beyrut: Darii’I-Garbil Islami,
2000, s. 81.

215 Sicistani, a.g.e., ss. 82-84.
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Hamidiiddin el-Kirmani (411/1020) bu dailerin basinda gelir. Genis ilmi
kapasitesiyle Kahire’de, Fatimi davetinden ayrilarak Diirzilik adiyla bilinen bir
sistem kuran bazi dailerin asir1 fikirlerine karsi ¢ikan Kirmani, onlarin diisiincelerinin
reddedilmesinde onemli rol oynamustir. V/XI. yiizyilin baglarinda Hakim-
Biemrillah’in ildhligma dayanan asir1 Diirzilik hareketi, Misir Ismailileri’nden bir
kisminin katilmasiyla giiclenmeye baslayinca, Kahire’deki resmi Fatimi davetinin
yetkili kurumlar1 buna kars1 ¢ikmislardi. Bu miinasebetle gerceklesen davet iizerine
Kahire’ye gelen Kirmani, Fatimi davetinin imamet doktriniyle ilgili gorislerini
ortaya koydugu el-Mesdbih fi isbati’l-imame adli eseriyle Ismailiyye’yi destekleme
faaliyetlerine katilmig, Kahire’de bulundugu siire i¢inde ayrilik¢1 dailere karst cesitli
eserler yazmistir. Genel olarak imametten bahseden, 6zellikle Hakim-Biemrillah’in
imametinin agiklandigi ve onun, devrinin gergek imami oldugu, babasi ve dedeleri
gibi ilahi irade ile tayin edildigi, fakat ilah olmadig1 diislincelerini ortaya koydugu
Risadletii Mebasimi’l-Bisardt bunlardan biridir. Kirmani, el-Va’iZa adli risdlede de
Hakim’in ulGhiyyetini iddia edenleri asirilik ve kiifiirle itham etmistir.216 Bu hususta
Kirméni’den sdyle bir anektot nakledilir: “’Hakim Biemrillah (Allah onu korusun)
daisi Ahmed b. Abdullah’1 Irak’a davet i¢in gonderirken yaptig1 vasiyette sunlar
sOyledi:

Allah’a kulluk hususunda bizim emrimize tabi ol. Allah’in emirleriyle
amel etmede bizim rizamiza ulas. Allah’in tevhidine yaptigin c¢agrida
atamiz (ceddimiz) olan Allah Rasiilii’niin slinnetini yasat. Allah’a ve bize
olan yakinligim artir. Bize muhalefet etmekten sakin. Zira bizim
emrimize muhalif olan ancak Allah’a ve bize karsi uzakligini artirmis
olur. Farz kilinan ibadetleri yap; namazlar kil, giizel amelleri muhafaza
et; emanetleri yerine getirmede vefali ol. Bil ki bizim sefaatimize ancak
Allah’1n kitabiyla, Rasiilii’niin siinnetiyle ve bizim emrimizle amel edip,

bize uyma hususunda Allah’a boyun egen kimseleredir’’ 2"’

Biitin  bu g¢alismalarinda Kirmani, “kiyametin Hakim-Biemrillah’in
zuhuruyla gergeklestigini, dolayisiyla Islam’in ¢aginin sona erdigini’’ ileri siiren
Diirzi propagandalarini reddetmis, Islam devrinin gegerlili§ini ve onun kutsal
hukukunun Hakim-Biemrilldh ve onun ardindan imam olacak halefleriyle devam
edecegini savunmustur. Boylece Kirmani'nin yayillma imkéani bulan caligmalar

sayesinde Fatimi daveti biinyesindeki asir1  doktrinler bir dereceye kadar

218 Farhad Daftary, <’Hamidiiddin el-Kirméni®’, DI4, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar;, XXVI, 2002, s. 64; ayrica bkz. Paul E. Walker,
Hamidiiddin el-Kirmani el-Fikril-Ismdili fi Asril-Hakim Biemrillah, Seyfeddin el-Kasir (gev.),
Dimesk (Sam): Dariil Meda, 1980, ss. 33-34.
21" Walker, a.g.e., ss. 79-80.
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durdurulabilmis, ayrilan dailerin bir kisminin Fatimi Ismaililigine dénmesi

8 Bu cabalar1 ile Kirméani, kendi firkasmin imamlarina ulthiyet

saglanmistir.?
atfetmedigini ispatlamaya calismistir. Ne var ki o, Diirziler’in akidesinde yer alan
Allah’in Hakim Biemrillah seklinde goriinmesi anlayisini savunmus ve bu anlayisa

219

akli izahlar getirmistir. Bu konuyu Dirzilikle ilgili bolimde ayrintisiyla

isleyecegimiz icin simdilik kisaca deginmeyi uygun gordiik.

[smaililer’e gore Allah birdir, ebedidir, dogmamis, dogurulmamistir. Her
seyin yaraticist ve muhafizi O’dur. Her sey O’nunla kaimdir; O, yaratilan hi¢bir seye

220 fsmaililer kendilerinin tevhid ehli olduklarini her an sdyler ve daima bu

benzemez.
slogan1 vurgulamaya &zen gosterirlerdi. Bunun sebebi, diger Islam Mezheplerinin
onlari, bir olan Allah’a kadim varliklar1 ortak kostuklar1 yoniindeki elestirilerine
kars1 savunma psikolojisi olsa gerektir. Oysaki onlarin, huldl inancina sahip
olduklarmni iddia eden Bedevi’ye gore Ismaililerin inancinda Allah’in ruhu imamlara
huldll etmistir.”** Ibn Teymiyye de ismailiyye’nin imamlar hakkinda asir1 gériislere
sahip oldugunu ve bu goriislerini de Abdullah b. Sebe’den aldiklarini iddia eder.
Buna gore ilahi bir ciiz Hz. Ali’den sonra imamlara huldl etmistir. Misir’da bulunan
Fatimi halifelerinin daileri bu goriisii savunmus ve yaymakla ugrasmislardir.??? fbn
Haldun’a gore de Ismailiyye, imamlarmna ilahlik atfetmeleri itibariyle huldil inancini
imamlarla Ozdeslestirmistir. Buna gore imamin miikemmel ve eksiksiz olusu,
kendisinden baskasi i¢in miimkiin degildir; ancak imam vefat ettikten sonra yerine
gececek imamin ayni milkemmellige erisebilmesi i¢in 6len imamin ruhu ona intikal
eder.”® Samerrai, te’vil yoluna sikca bagvurmalari ve felsefeden o6zellikle de
Eflatun’un *’feyz nazariyesi’’nden istifade etmeleri sebebiyle Ismailiyye’nin huldl
inancinda oldugunu iddia eder ve bu meyanda onlarmn, Kiilli Akil ve ondan tiireyip,
hul@ll diistincesine varan goriisler ortaya koymak suretiyle ulGhiyeti birden c¢ok

varliga gecirdiklerini s(jyler.224

218 Daftary, Hamidiiddin el-Kirmani’’, s. 64.

219 Bkz. Mustafa Galip, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Islam, Darii’l-Endeliis, Beyrut, tsz., s. 235.

20 (9z, “’ismailiyye Mezhebi’’, Milletleraras Tarihte ve giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (13-15 Subat
1993: istanbul), 1993, s. 612;

221 Bedevi, Mezahibii’I-Islamiyyin, c. Il, s. 219.

2 fbn Teymiyye, Bugyetii’l-Miirtdd fi’r-Redd Ald’l-Miitefelsifeti ve'l-Kardmitati ve’l-Bitiniyye
Ehli’l-Ilhad mine’l-Kdiline bi’l-Hulil-i ve’l-Ittihdd, (thk. Musa b. Siileyman ed-Diiveys), y.y.,
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988, s. 19.

22 ibn Haldun, Mukaddime, s. 139.

224 Samerrai, el-Guliiv, s. 109.
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Ismaililer, biitiin bu suglamalara karsi verdikleri yanitlarda, imamlarim
ilahlastirmaya yonelik bir inanglarinin olmadigini ifade ederler. Buna gore higbir
Ismaili alim, yazar yahut felsefeci, imamlara ilahlik atfetmez. Fakat kendileri
arasindan ¢ikan asirilar ve Ismailiyye’ye sonradan ve goriiniiste dahil olanlarin bu tip
iddialarda bulunabileceklerini, ancak kendilerinin bu gruplardan ve goriislerinden
uzak olduklarin1 bildirirler. Bu noktada, Nisaburi’nin “’Isbatii’l-imame’’ adli
eserinde su ifadeler gecer: “’Imam Hakim’e ilahlik atfedenler kiifre diismiistiir.
Onlarin bu so6zleri yiiziinden neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar da
unufak olacak... Onlar gercekten ¢ok biiyiik sézler etmisler, Allah’a karst glinah
islemislerdir. Oysa Hakim, Allah’a boyun egen samimi bir kuldur. O’nun yiice zatina

secde eder. O’nu son derece yiiceltir. Biitiin islerinde O’na tevekkiil eder’”

Ismaili dailer mezheplerini bu sekilde savunurken hep tevhidi one
cikarmislardir. Oysa Ismailiyye’nin tevhid anlayisi aslinda batini bircok yoruma
dayanir. Onlar, biitlin ilahi isim ve sifatlar1 Allah’tan nefyetmisler ve bunu gercek
tevhid olarak nitelemislerdir. Allah’tan nefyettikleri ilahi isim ve sifatlarin hepsini
ruhani ve cismani alemdeki hududlara has kilmislardir. Onlar, “’En giizel isimler

Allah’indir. Oyle ise O’na bu isimlerle dua edin’*?%°

ayetini te’vil ederek kastedilen
isimlerin hududlar oldugunu ifade ederler. Bu durumda ger¢ek tevhid hududlar
bilmekle ger<;eklesir.227 Ismaililer’in, batini tevile gére yorumladiklar1 yukaridaki
ayetin bir bagka yonden tefsiri s0yledir: *’Bir mii’minin Allah’a yaklasmas1 ve O’na
hakkiyla ibadet etmesi vaciptir. Fakat o, biitlin bunlara ancak ruhani hududlar
bilmekle erigebilir ki bunlar, Allah’a daima yakin olan meleklerdir. Bu meleklerin
diinyada temsilcileri vardir. Peygamber kendi doneminde Kiilli Akl’a karsilik gelir.
Bu sebepten Ismaililer Kiilli Akl’m biitiin sifatlarmi peygambere verirler. O halde
peygamberden sonra yerine gegen imam da biitiin bu sifatlar1 kendinde toplar”.228
Anlasilan odur ki Ismaililerce imamet ruhani bir liderlik ve Allah’in desteklemesi

neticesinde imamlari elde ettigi kutsi bir makam olarak goriilmektedir.??

Ismaililer Allah’in en giizel isimleri olarak bilinen ve sayist 99 olan isimleri

Killi Akl (Sabik)’a verirler. Ciinkii onlara gore yaraticinin bir ismi yoktur. O’na

25 Ahmed b. Ibrahim en-Nisaburd, Ishdtiil Imame, Mustafa Galib (thk.), Beyrut: Dariil Endeliis, 1996,
ss. 16-17.

225 el-Araf 7/180.

227 Muhammed Ahmed el-Hatib, el-Harekdtii’I-Batiniyye fi'l-Alemi’l-Islami, 2. bsk., Amman:
Mektebetiil Aksa, 1986, ss. 85-86.

228 Nisaburi, a.g.e., s. 17.

22 Mustafa Galib, el-Harekdtii'I-Batiniyye fi’l-Islam, s. 234.
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herhangi bir isim nispet edilemez. O’nu tasvir etmek de miimkiin degildir. Ayrica
O’na herhangi bir sifat da verilemez. Ciinkii O, yaratmis oldugu isim ve sifatlarin
iizerindedir. Buna bagli olarak Ismaililer Kiilli Akl i¢in dini alemde bir 6rnek
olusturdular ki bu da zamanindaki seriatin sahibi olan Natik Rasiil’diir. Natik kendi
doneminde Kiilll Akl’in isim ve sifatlarin1 almaya en layik kisidir. Kiilli Nefs’in
ornegi olan imam da lkinci Yaratict (Tali)’min isim ve sifatlarin1 almaya daha
elveriglidir. Boylece Natik’in varisi olan imam, onun oliimiinden sonra hem Kiilli
Akl, hem de Kiilli Nefs mertebelerini elde eder. Sonucta en giizel isimlerin tiimii ve

onlarm 99 sayisi1 zamanin imamna verilir.”*°

Ismaililer Allah’tan sifatlari nefyetmelerinin gerekgesi olarak, bu sifatlarin
esiti ve ziddinin bulunmasin1 gosterirler. Buna gore eger Allah’a boyle sifatlar
verilirse O’nun da esiti ya da bir zidd1 olacaktir. Oysa Allah’1in ne bir esiti ne de zidd1
vardir. Kur’an’da gegen en giizel isimler ise te’vil edilmelidir. Bunlar Allah’a en
yakin olarak ve O’nu ve birligini her seyden once bilen olarak tabir edilen “’Kiilli
AKI”’ i¢in kullanilmalidir. Burada Nisaburi su kutsi hadisi Kiilli AklI’in Allah
katindaki degerine delil getirir. “’Allah’in yaratiklarinin ilki Akl’dir. Allah ona ‘gel!”
demis, o da hemen gelmis; ‘git!” demis, gitmistir. Allah:

-“’Izzetime yemin olsun ki, senden daha kiymetli bir sey yaratmadim. Ben

. 1A . . . 231
seninle miikafat verir, seninle cezalandiririm’’ dedi.

Bu durumda Ismaililer’in, Allah i¢in kullanilmasini yasakladiklar1 biitiin ilahi
1sim ve sifatlari, yaratilan ilk varlik olan ’Akl’’ veya “’Sabik’’ i¢in kullandiklarini
anliyoruz. Onlara goére insan Allah’in zatin1 bilmeye kadir degildir. Fakat akil, O’nun
bir oldugunu bilir. Bu yiizden Ismaililer Akl igin hicap, mahal ve sila gibi isimler
verirler. Bu durumda Akl ya da Sabik, Ismaililerce hakiki manada ilahtir.
Yeryiizindeki imam da Akl’in temsilcisi konumundadir. O’da Bir’dir, Tek’tir,
Ferd’dir, Samed’dir.*®* Mademki imamlar, yaratici ve ilah olan Kiilli Akl’m
(Sabik)yeryliziindeki temsilcileridir; o halde ibadetler ve ilahi sifatlar yalnizca ona
yoneltilir. Cilinkii yaraticinin tecelli ettigi suret ve onunla kendini kullarindan

gizledigi perde, bu imamlardir.?*®

230 Nisaburi, Isbdtii'I-Imame, s. 18.

1 Nisaburi, a.g.e., s. 17.

232 e|-Hatib, el-Harekdtii'I-Batniyye fi 'I-Alemi’l-Islami, s. 88.
2% gl-Hatib, a.g.e., s. 160.
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Biitiin bu bilgiler 1513inda diyebiliriz ki, Ismaili inang sistemindeki tevhid
anlayisinin  batini birgok yorumdan ibaret oldugu, gercek anlamda bir tevhid
anlayislarinin bulunmadig: ortaya ¢ikar. Ismaililer, kendileri agikca belirtmese de
huldil anlayisinda olduklar1 gériilmektedir. Zira Ismailiyye’nin inancina gére Allah
ilk olarak Akl’1 yarattifinda ona, kendisinin temsilcisi oldugunu, onun vasitasiyla
hakkini alacagini, aklin ayirdedilmeksizin kendisiyle bir oldugunu, kendisinin de
hultl etmeksizin Akl’in i¢inde bulundugunu vaz etmistir. Her ne kadar ‘’hulil
etmeksizin’’ ifadesi gecse de bir seyin igine girmekle Allah, zaten o seye hulil etmis
demektir. Iste biitiin bu ifadelerde, ismaililer’in batini yorumlamalara ne kadar 6nem
verdiklerini miisahede etmis oluyoruz. Ayrica onlarin Kur’an ayetlerine verdikleri
anlamlar tefsir usuliine de aykiridir. Yaptiklarina tefsir denilemeyecegi gibi, te’vil de
denilemez. Ciinkii bir ifadeyi te’vil etmek onu lafzi manasindan tamamen koparmak
degildir; bilakis te’vil etmek, lafzi mana daima g6z oniinde bulundurularak muhtemel

manalardan birini vermektir.?**

Ismaililer, Allah hakkinda yaptiklar1 batini yorumlarini kendilerince akli
temellere oturtmaya calismislardir. Onlara gore kendi haricindeki din mensuplari
bilmedikleri bir ilaha ibadet ederler. Oysa Yaratici, bir insan bedenine biiriinmelidir
ki bu sayede insanlar ibadetlerini bu surete ya da perdeye (hicap) yapsinlar. Iste
ancak bu sekilde, tanidiklar bildikleri bir ilaha ibadet edebileceklerini ifade eden

235

Ismaililer’in, hulfle inandiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde bir iman tanimi

gelistiren Ismaililer, bu diisiinceleriyle genel Sii akidesine de ters diismiislerdir.

Batini Ismaililer’in belli rumuzlar ve karmasik ifadeler igeren tanri anlayisina
karsin, bugiin Hindistan’da dini bir teskilat hiiviyetindeki Nizari Ismaililerde hulil
anlayisi, acik segik ifade edilmektedir. Onlar, Allah’in nirunun Hz. Peygamber’den
itibaren imamlara ve hal-i hazir imama intikal ettigine inanirlar. Batini birgok yorum
ve gnostik diisiince sistemleriyle yogrulan Nizari Ismaililer, Hindistan’in inang
sisteminde 0©zel bir O6nemi olan huldl anlayisint sahiplenmede hi¢ giiclik
cekmemiglerdir. Nitekim Nizariler’in Hocalar kolunun dini uygulamalarinda,
Hinduizm’den oldukga etkilendigi goriilmektedir.?*® Nitekim Hindistan’da bir intikal

cemaati olusturan ve eski kiiltiirlerini kismen devam ettiren Hocalar’a gére Aga Han,

234 Genis bilgi i¢in bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayimlari, 2010, ss. 19-20.

2% e|-Hatib, el-Harekatii'I-Batniyye fi'I-Alemi’l-Islami, s. 160.

2% Mederbek Kadyrov, “’Agahan Ismailileri’, (Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009), s. 70.
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az veya ¢ok Allah’m hul(il ettii bir kimse olarak diisiiniilmektedir. Imam, bir
bakima Allah’in yeryliziindeki tecessiid ve tecessiimii gibi kabul edilmekte ve

Nizariyye firkasinca ¢ok asir1 bir tazim g('jrmektedir.237

Nizari Ismaililer, Kur’an ve hadisleri kutsal telakki etmelerine ragmen,
giinliik hayatlarinda ya da dinle ilgili konularda bu kaynaklara bagvurmazlar. Buna
mukabil Hindistan’daki Hocalar kolunun salikleri, dini kitaplar1 olarak Ginans®® adi
verilen mecmuayr gorlirler. Bu mecmuanin iginde Pir Sadru’d-Din tarafindan
yazilmis olan Das Avatar, Hocalar kolunun ¢ok onem verdigi bir eserdir. Das Avatar,
on boliimden olusur; her bolim Hindu ilah1 Vigni’nun inkarnasyonlarini anlatir. Son
bolimde Hz. Ali’nin Visni’nun onuncu inkarnasyonu (cisimlesmis hali) oldugu
vurgulanir. Hocalar bu son boliime ¢ok biiylik 6nem verirler. Cemaathanelerde,

evlerde ve 6lmekte olan bir hastanin bas ucunda devamli olarak bu boliim okunur.?*

Ginanlara gore Hz. Ali, Hindu inancindaki ilah VisnG’nun onuncu
inkarnasyonudur. Hz. Muhammed ise onun peygamberidir.?** Bununla birlikte bu
ziimrenin Hz. Peygamber ve Kur’an hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugu belirtilir.
Mahkemelerde ettikleri sahitlik yeminlerinde, Hz. Ali’nin bir Hindu ilah1 olan
Vignii’nun onuncu inkarnasyonu; Hz. Muhammed’in de onun peygamberi oldugunu

sdyledikleri nakledilir.?**

Ginanlarda tarihi gercekler efsanelestirilerek veya efsaneler ile karistirilarak
verilmistir. Ornegin, Hz. Peygamber’in Hindistan’a bir pir olarak geldigi gibi

2 Bunun yaninda Isméiliyye’nin

hayalden {retilen bilgiler yer almaktadir.
peygamberimiz hakkinda asir1 te’vile giderek onun peygamberligini ortadan
kaldiracak bir ifrat ve tefrite diistiigli de goriilmektedir. Onlarin bir goriisiine gore

Hz. Muhammed (sav) Mii’minlerin babasi, Hz. Ali de annesi oldugu, Hz.

237

Oz, “Ismailiyye Mezhebi’’, s. 617; ayrica bkz. Kadyrov, “’Agahan Ismailileri’’, s. 72.
238

Sanskritge sozlik anlami derin diigiince veya hayaldan ¢ikarilmig bilgi anlamina gelen ve siir

seklinde yazilan ginanlar, 6zellikle Hindistan’daki Ismaililer arasinda yaygindir. 13. yiiz yilda

Hindistan cografyasinda Ismailili§i yayma faaliyetinde bulunan pirlere veya dailere atfedilir.

Giicerati, Sindi, Hindi, Pencabi, Multani vs. degisik Hint lehgelerinde yazilan ginanlar, genel

olarak ahlaki, dinl, mistik siirler ve pirlerin efsanelerini igerir. Genis bilgi i¢in bkz. Kadyrov,

a.g.t., ss. 78-80.

29 (9z, Ismailiyye Mezhebi’’, s. 614.

20 Kadyrov, a.g.t., s. 79

1 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1963, ss. 98-
99.

22 Kadyrov, a.g.t., s. 79.
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Muhammed’in ilim ve bilgisi ile Hz. Ali’ye huldl ettigi ve boylece ikisinden batin

ilminin ortaya ¢iktig1 nakledilir.”*®

Nizariler, imamlarmi zahirde beser olarak goérmelerine karsin onlar
hakkindaki batini yorumlarina goére imamlar, ‘’Yedullah’> yani Allah’in elj,
“Vechullah” yani Allah’in yiizii ve “Cenbullah® yani Allah’in yan1 ve
kudretidirler. Insanlar1 kiyamet giiniinde hesaba gekecek olanlar da imamlardir.?**
Imam, yeryiiziinde Allah’1n halifesidir. Bu halife Allah’in nurunu éziinde toplamustir.

Bu sebeple Allah’in imamda zuhur ettigine inanmak, dini ve imani bir deger tagir.?*

Agahan Ismailileri Penjtan-i Pak denilen ve bes miibarek insan anlamina
gelen bazi kimseleri kutsal sayarlar ve bu kimselere karsi derin saygi beslerler.
Bunlar sirasiyla Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.
Mistik rivayetlerine gore Allah’in Hz. Adem’e verdigi nur ondan sonra sirasiyla

diger peygamberlere ge¢mis, en sonunda bu bes miibarek insana devredilmistir.?*®

Agahan Ismaililerine gore mezhebe yeni katilan bir kimse, kaynag: ilahi
cevher ve 0z olan kainatin tesekkiilli, ruhlarin insan cesedinde karar kilip yerlesmesi,
Ismail’de ulihiyetin tecessiid edisi ve mehdi olarak birgiin onun yeryiiziine tekrar
gelmesinin (rec’at) beklenisi gibi birtakim gizli ve sir teskil eden akidelerin sakli

tutulacagina dair yemin verilerek ise baslatilir.?*’

Hindistandaki Nizari Hocalar cemaatinde dua, on sekiz bolim olarak icra
edilir. Her kismin sonunda ve yeni baslanan kismin basinda, dua eden, duasinin Aga
Han tarafindan kabul edilmesi i¢in: "Ey benim efendim, iyilik sever Kerim Han
Huseyni... " diye yalvarir. Duanin birinci bolimii hangi vakit i¢cin dua edilecekse,
onunla ilgili niyeti ve ilahin bereketini niyaz etmeyi ihtiva eder. Dua eden: "Ey Sah,
ey Aga Han! ilahi ruhunda benim aksam (yahut sabah veya yats1) dualarimi kabul et
"der ve yerdeki tespihe secde eder.

Duanm ikinci kisminda zikre deger bir husus yoktur. Ugiincii kisimda dua

248

eden kimse, Niskalanki Avatar'1®™ hatirlar ve affi i¢in dua eder. Dordiincii boliimde

243 Samerrai, el-Guliiv, s. 108.

24 Galib, el-Harekdtii'I-Batiniyye fi’l-Islam, ss. 98-99.

245 Kadyrov, “’Agahan Ismailileri’’, s. 74.

246 Kadyrov, a.g.t., s. 77-78.

47 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, Salih Tug (cev.), istanbul: Bogazi¢i Yayinlar,
2013, s. 684.

8 17. Asir ortalarinda, Hindistan'da Bahadurpur'da Muhammed Sah Dulla tarafindan kurulmus olan
Pirzadeler tarikatinin mensuplarinca Niskalanki, giinahlardan miinezzeh olarak bilinen Vignu'yu,
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tesbih tizerinde: "Ey hakikatin efendisi" diyerek, Hindu ilah1 Visn@'nun on yedi
seklinin isimlerini zikreder. Zira Visnd, onyedi sekilden sonra, on inkarnasyonla
insan seklini almigtir. Besinci ve altinci kisimlarda, dua eden, yere egildigi zaman
Hz. Ali ve Aga Han i¢in birer dua okur. Yedinci boliimde yapilan duada, Ali'nin ilah
oldugu itiraf edilir. Daha sonra kendisini sevenlere merhamet etmesi i¢cin Aga Han’a
dua edilir. Sekiz, dokuz, on ve on birinci boliimlerde Aga Han'a tekrar dua edilir.
Bunu takiben Ali neslinden geldigine inanilan Penjtan-1 Pak igin de dua edilir. On
bes ve on altinc1 boliimlerde dua eden yere egilirken, Allah'a, Ali ve Muhammed'e
dua eder ve kendisinden biitiin kétiiliiklerin defedilmesi i¢in niyaz eder. Bundan
sonra yere on bes defa secde eder ve her birinde diledigi bir kisim seyler i¢in niyazda
bulunur. Daha sonra tespihi eline alarak yiiz defa Sah Garib Mirza ismini okur. On
yedi ve on sekizinci boliimlerde tespih ¢ekerek bu duayi kabul etmesi i¢in Aga Han'a
yalvarir, hemen yere egilip kalkar ve niyetini hayirli kilmasi i¢in Aga Han'a niyazda
bulunur. Niyazdan sonra yaptigi secde ile Aga Han'dan yardim diler. Secdeden
kalktiktan sonra, pirlerin ve Hz. Muhammed'in yardimi istenir. Dua eden kimse,
bundan sonra agziyla 6nce saga, daha sonra da sola iifler, diger dua edenler de: "Ey
sen, yasayan biri," der. Digerleri de ona: "Ben onu salim buldum" seklinde cevap
verirler. Sonunda dua eden, yere egilir ve: "Ey efendim Aga Han, Dua esnasinda

isledigimsuglar affet" der ve duay: bitirir.**°

Gortldiigii gibi Nizariler’in Hocalar ziimresi, Hindu inanglarindan biri olan
‘Avatar’ yani tanrinin yeryiiziine herhangi bir yaratik sekline biirlinerek inmesi
manasinda, Hz. Ali’ye ve Aga Han’a ullhiyet isnadinda bulunurlar. Bunu da

Islam’daki namaz ibadetinin yerine koyduklari dualarinda dile getirmektedirler,

Boylece batini karakterli Ismailiyye nin islam’in temel prensibi olan tevhid
inancina aykirt birgok goriisii ve inanci; Ozellikle de hultl inancini biinyesinde
barindirdig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira Allah’tan baskasi adina ibadet etmek, duada
bulunmak sirktir. Baslangicta imametin kimin hakki oldugu konusundaki ihtilafiyla
Sia’nin ana biinyesinden kopan Ismaililer, sonradan batini karaktere biiriinerek, genel
Islami akideye ters diisen bir mezhep konumuna diismiislerdir. Oyleki, batini

karakterleri sebebiyle, tevhide yaptiklari vurgu bile siipheyle karsilanmistir. Zira

diinyaya onuncu gelisinde en miinezzeh bir ilah olarak kabul etmistir. Niskalanki Avatar, bu 10.
inkarnasyondan bahsetmektedir. Bu nedenle Hocalar cemaati tarafindan kutsal sayilmis ve
dualarinda yer almigtir. Bkz. Oz, ’Ismailiyye’’, s. 641.

9 Oz, “ismailiyye”, s. 621.
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yaratilis nazariyelerine gore Allah’la birlikte Kiilli Akl ve Kiilli Nefs gibi iki yaratici
ihdas etmeleri, bu elestirileri hakli ¢ikarmaktadir. Tabiki Ismaililer’in biitiin kollari
bu sekildedir, diyemeyiz; ancak o6zellikle ileri gelen dai ve ilim adamlarindan bize
ulasan pek ¢ok bilgi ve diisiincenin tevhid inancina aykirt olmasi, genel olarak bu
firkaya yonelen bakislar1 olumsuz yonde etkilemis ve bu goriisleri yiiziinden

ozellikle Ehl-i Siinnet tarafindan siddetle elestirilmistir.
2.2. Galiyye’de Huliil’e Bakis

Sia igerisinde huldl inancinin tam olarak benimsendigi gruplar, asir1 gulat
firkalardir. Bu firkalarin temel inanglarindan biri, huldldiir. Genel olarak belli
sahislarin ilahlastirilmasi ile 6n plana ¢ikan bu asir Siiler, Islam diinyasinda marjinal
baz1 kesimler tarafindan kabul gormekle beraber, ¢ogunluk tarafindan siddetli
muhalefetle karsilasmislar ve Islam igin tehlikeli goriilerek, gerek devlet politikasi
gerekse de mezhebini tehlikeli akimlara karsi koruma hissi geregi, yok edilmesi
gereken bir ¢iban olarak addedilmislerdir. Ehl-i Siinnet alimleri bir yana mutedil Sii
firkalar tarafindan da kabul gérmeyen bu gruplar siirekli olarak tenkid edilmis ve

20 gruplar

reddedilmislerdir. Nitekim Sia’nin biinyesinde ortaya ¢ikan Gulat
hakkinda ImaAmiyye Siasinin &nde gelen alimlerinden biri olan Seyh Miifid
(413/1022) ¢ok agir ithamlarda bulunmus ve bu gruplarin Islam’la alakalarinin
olmadigina hiikkmetmistir. O’na gore bu asir1 firkalar Hz. Ali’ye ve onun soyundan
olan imamlara ilahlik ve niibiivvet isnat etmis, onlar1 dinde ve diinya islerinde iistiin
kisiler olarak vasiflandirmiglardir. Bu halleriyle onlar haddi asmis, maksatlarinin
disina ¢ikmiglardir. Ayni sekilde diger imamlar da onlarin kafir olup, dinden
ciktiklarina hiikiim Verrnislerdir.251 Yine Seyh Sadik diye bilinen ibn Babaveyh el-
Kummi (381/991), Galiyye’nin Allah’1 inkar ettigini belirterek onlar1 tekfir

etmistir.252

Islam’a kars1 birgok tehdidi biinyesinde barindiran gulat, guliiv masdarindan
isimlesmis ve kaynaklarda cesitli tanimlar1 yapilmis bir terimdir. Mesela guliiv

Islama kars1 olan bir tutumu ifade etmekte olup, ilk niivelerine Kuran’1-Kerim de

20 Gulitv kelimesi sozliikte yiikseklik, her seyde haddi asmak, ifrata gitmek, itidalden uzaklasmak
manalarina gelir. Bazilari, bir seyde asiriya kacan ve haddi asanlar igin, ‘’sen bu iste asiriya kactin,
haddi astin>> derler. Terim olarak ise, Islim dinine mukavemet etme yollarindan biridir Guliiv.
Rasiilullah (sav), bir hadiste, ‘’sizler, dinde asirtya giden, onda sert ve tavizsiz olan ve haddi
asanlarsiniz’’ buyurmaktadir. Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. XV, ss. 131-132.

L Samerrai, el-Guliiv, s. 73.

2 Seyh Sadak, Risdletii’I-Itikadat, s. 114.
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deginmistir.253 Allah (cc), buna isaretle soyle buyurmustur: ’Bu muazzam kitabi
sana indiren O’dur. Onun ayetlerinin bir kism1 muhkem olup bunlar kitabin esasidir.
Bir kismi1 ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar sirf fitne ¢ikarmak, insanlar
saptirmak ve kendi arzularina goére yorumlamak i¢in miitesabih kismina tutunup,

onlarla ugragir dururlar’*. %>

Guliiv yani asirligin bir baska 6rnegi, siyasi otoriteye karsi olan asir1 tavirdir
ki, acik bir sekilde Hz. Osman doneminde ortaya ¢ikmistir. Onun Katledilmesi, o

dénemde en yiiksek merhaledeki bir guliiv drnegidir.?>

Sahislar hakkindaki asirilik (guliiv), inan¢ konularinda olur ve imana ciddi
sekilde zarar vererek, imam ortadan kaldirir. Bu noktada Ibn Teymiyye der ki:

Guliiviin dindeki 6rnegi, insani ilah konumuna ge‘[irmek‘[ir”.%6

Galiyye isminin bir grup hakkinda ilk kullanilisi, Hicri 1. yiizyihn ikinci
yarisina (VIL. ylizyilin sonlan) rastlamaktadir. Taberi'nin EbG Mihneften naklettigine
gore Galiyye ismi, Muhtar es-Sekafi'nin Emeviler'e kars1 isyan1 sirasinda (66-67/686-
687) kendisine bagl olan Kiifeli bir grup $ii i¢in kullanilmistir. Bu géliler Hind bint
Miitekellife en-Naitiyye, Leyla bint Kumame el-Miizeniyye, Ebii'l-Ahras el-Muradi,
Ebii'l-Haris el-Kindi, Butayn el-Leysi ve Abdullah b. Nevf'ten tesekkiil etmekteydi.
Hind ve Leyla'nin evinde toplantilar diizenleyen bu miifrit Keysani Siiler, Abdullah
b. Nevf'in gelecegi bildigini iddia ediyorlar, kehanet ve beda'ya inantyorlar, Kur'an'in

bazi ayetlerini maksatlarina uygun bir sekilde yorurnluyorlardl.257

Muhammed Bakir ve oglu Ca'fer es-Sadik'in imamet devrelerinde ortaya ¢i-
kip faaliyet gosteren Mugire b. Said el-icli, Ebi Mans{r el-icli, Ebii'l-Hattab el-Esedi
gibi sahislar, Allah'in insana yahut harflere benzedigini, kendilerinin Allah'la irtibat
kurduklarini, peygamberligin ebediyen devam edecegini, kendilerine vahiy geldigini
iddia ederek haramlar1 mubah saymaya yonelmislerdir. Daha sonra Ali el-Hadi ve
Hasan el-Askeri devrinde Hz. Ali'nin ilahligin iddia eden Ibnii'n-Nusayr en-Nemiri
gibi miifrit ImAmiler (Nusayriler) ve mensuplari tamamen Islam dis: diisiinceler ileri
stirmiislerdir. Bu gruplarin teskil ettigi firkalardan giiniimiize ulagmayanlarin dii-

stinceleri, daha ¢ok mensuplar tarafindan bir siire devam ettirilmistir. Ca'fer es-

253 Samerrai, a.g.e., S. 74.

254 Al-i imran 3/7.

255 Samerrai, el-Guliiv, s. 74.

256 Samerrai, a.g.e., S. 74.

27 Mustafa Oz, ©*Galiyye’’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, XIII, 1996, s. 334.

62



Sadik'in dliimiiniin (148/765) ardindan oglu Ismail adina ortaya ¢ikan ve kisa bir siire
sonra naslarin zahiri manalarimin yaninda batini yonlerinin de bulundugunu, asil
anlasilmas1 ve uygulanmasi gerekenin te'vil ile ulagilabilen batini manalar oldugunu
iddia eden Batini-Ismailiyye, Islam tarihinde miifrit karakterli bir firka olarak
varhgim siirdiirmiistiir. Bu arada Karmatiler ve Cennabiyye gibi batini Ismaili
firkalar da Galiyye iginde yer almustir. Fatimi Devletinin kurulusu ile yapi
degisikligine ugrayan Ismailiyye biinyesinde, 408 (1017) yilinda Halife Hakim-
Biemrillah'in ultihiyetini iddia eden asir1 unsurlardan (Diirziler) sonra 487 (1094)'de
Nizari ve Miista'li boliinmesi meydana gelmistir. Giiniimiize kadar varligini siirdiiren
bu firkalardan Aga hanlarin Imametini benimseyen birincisi digerine nispetle daha
asir1 unsurlar ihtiva etmektedir. Baglangictan beri kendi aralarinda belirli dini sahis
ve kurumlarin yiiceligini destekleme konusunda birbirlerinden ayrilan Galiyye
icinde, Hz. Muhammed'i yiicelten ve onu teblig edilmis hakikatin en yiiksek prensibi
yahut "disaridaki gercegi" olarak kabul edenler Mimiyye, Hz. Ali'yi ilahlik diizeyine
yiikselten, onu imam olarak batini anlamin asli prensibi olarak kabul edenler
Ayniyye, Selman-1 Farisi'yi yiicelterek onun insanlarin hakikate giris kapist oldugunu
iddia edenler Siniyye (Selmaniyye) adiyla anildilar. Daha sonraki doénemlerde
Galiyye'nin diisiinceleri i¢inde, Allah'm birligine ve uliihiyyetine ters diisen hususlar
disarida birakilmak suretiyle fikirlerinden pek c¢ogu Imami ve Ismaili hareketler

biinyesinde eritilmistir.”®

Asirt firkalarin bir bagska hareketi, imamet {izerinde etkisini hissettirmistir.
Oyle ki, peygamber Efendimizin vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda cikan ilk

ihtilaf “’imamet’’> meselesinde oldu.?°

Sehristani de buna isaret eder ve soyle
der:’Ummet arasinda meydana gelen en biiyiik ihtilaf, imamet konusudur. Oyle ki,
biitlin zamanlarda din ugruna akan Miisliman kani kadar kan, imamet ugruna
akmistir’’.?®® Ayetler ve imamet konusundaki asirilik yaninda bu gulat gruplar,

ulthiyet ve niibiivvet konularinda ¢ok zararli isler yapm1slard1r.261
Galiyye'nin ortaya cikisinda siyasi, itikddi ve psikolojik sebepler yaninda
Miislimanlarin fethettigi bolgelerdeki eski din ve kiiltiirlerin etkisi de biiyilik

olmustur. Hz. Ali’nin 6liimiinden kisa bir siire sonra Emeviler tarafindan hilafetin

28 (92, Galiyye”’, ss. 334-335.

259 Es’ari, Makalatii ’Z-isldmiyyfn, c. |, s. 47.
280 gehristani, el-Milel, c. 1, ss. 21-22.

261 Samerrai, el-Guliiv, s. 75.
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saltanata doniistiiriilmesi, devlet ileri gelenlerinin dinin emir ve yasaklarina istenilen
6l¢iide uymamalari, muhaliflerini sindirmek igin ¢esitli yollara basvurmalari gibi
gelismeler, Miisliman halkta idare aleyhinde hosnutsuzluk meydana getirmistir.
Peygamber ailesinin fertlerine kars1 uygulanan baski ve siddet, Emeviler'e muhalif
olan gruplarda giiclii bir nefret duygusunun gelismesine yol agmis, yoneticileri mesru
saymayan ve adaletli bir diizenin kurulmasii isteyen bu gruplar, Peygamber
neslinden gelen saygin kimselerin idareye hakim olmasini bir ¢ikis yolu olarak
diisinmeye baslamislardir. Ozellikle Kiafeliler'in daveti {izerine yola ¢ikan ve
Kerbela'da Emevi ordusu tarafindan maiyetiyle birlikte katliama tabi tutulan Hz.
Hiiseyin'in seha-detinden sonra durum daha da gerginlesmistir. Kurtarici liderler ve
adaletli idareciler olarak beklenen kimselerin basarili olamamalari, onlara umut
baglayanlarin hayal kirikligina ugramasia sebep oluyordu. Bu noktada Hz. Ali'ye
duyduklart agir1 sevgiye ragmen ogluna gerekli destegi saglamayan Kufeliler'in
hissettikleri vicdan azabmin etkisiyle Emeviler'e karsi baslattiklar: gizli faaliyetler,
asiriliklarin gelismesi igin uygun bir ortam olusturuyordu. Ibnii’l Cevzi, Hz. Ali
hakkinda asir1 fikirler besleyen Gulat-1 Sia’nin bu davramisin sebebi olarak,
Hariciler’in Hz. Ali’yi katletmeleri, bazilarinin onu sevmede asir1 gitmesine yol
acmis olmasini gosterir. Bu gruplar icerisinde, Hz. Ali’yi ilah sayanlar vardir. Yine
onun, peygamberlerden {istiin oldugunu iddia edenler vardir. Bazilarin1 da Hz. Ali’ye
olan asir1 sevgileri, Hz. Ebu Bekir’e, Hz. Omer’e kiifretmeye; hatta onlar1 tekfir
etmeye kadar gotiirmiistiir. Ayrica ibnii’l Cevzi, Nevbahti’nin, elimize ulasmayaner-
Redd ale’l-Guldt adli eserinde, gulat simifindan olanlarin goriislerini naklettigini
sOyler: “’Zamanimizda gulat arasindan deliligini agik¢a ortaya koyan ‘kirmiz1’ olarak
tanman Ishak b. Muhammed, Hz. Ali’nin Allah oldugunu ve her dénemde zuhur
ettigini iddia eder. O bir vakit Hasan olarak, bir vakitte de Hiiseyin olarak zuhur eder.

Muhammed(sav)’i gonderen de odur”’ 262

Bu arada Peygamber neslinin haklarin1 korumak i¢in sildhli miicadele
baglatanlar yaninda Allah tarafindan desteklenen, manevi o6zelliklere sahip
karizmatik liderlerin gelecegini iddia eden gruplar da ortaya ¢ikiyordu. Emeviler’den
sonra Islim devletine hakim olan Abbasiler'in de Hz. Ali taraftarlari hakkinda
seleflerinin siyasetini uygulamalari, Sianin faaliyetlerinin artan bir gizlilik iginde

devam etmesine sebep olmustu. Bu arada Sia biinyesinde Hz. Ali ve ozellikle

202 Ebii’]-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmédn b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis,
Kahire, y.y., 1949, s. 594,
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mazlum evlatlar i¢in duyulan asin sevgi ve muhaliflerine kars1 gittikge artan nefret
duygularinin etkisiyle onlarin etrafinda efsaneler gelistiriliyor, her birine ilahi
Ozellikler isnat ediliyordu. Boylece zaman i¢inde sevgideki asirilik itikadda asiriliga
zemin hazirlamig oldu. Muhaliflerine agikca mukavemet edemeyen Sii gruplarin
propagandalarin1 gizli, esrarli ve remizli ifadeler kullanmak suretiyle yiiriitmiis
olmast da onlarmm asirihiga yonelmesinde etkili olmustur. Diger taraftan
miisliimanlarm ele gecirdikleri bolgelerdeki dinlere mensup kimselerin Islam'a
girmeleri, eski inang¢ ve kiiltiir artiklarmi islAm muhitine tasimalar1 yahut kiiltiir ve
medeniyetleri zarar géren gayri miislim unsurlarin kendi dini ve kiiltiirel degerlerini
Islami bir goriiniim i¢inde sunmalari, asiriliklarin ve asir1 gruplarin ortaya ¢ikisinin

kiiltiirel sebeplerinden 6nemli bir kismini teskil etmektedir.

Galiyye, esas itibariyle ikiye ayrilir: 1. Firka: Bunlara gore ultihiyet Allah’tan
baskasinda da olabilir. 2. Firka: Bunlara gore Peygamberlik sona ermemistir. Birinci
Firka Tanrilig1 Peygamber’e, diger Peygamberlere, Hz. Ali’ye ve bazi ¢ocuklarina,
Fatima’ya, Hz. Abbas’a, Cafer’e, Ukayl’e, Selman-1 Farisi’ye, Ebi Cafer el-
Mensur’a, bagkan sayilan kisilere, giizel yiizli kisilere; ikinci firka, Peygamberligi
Ali’ye, on iki imama, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ve baskan sayilan kimselere

isnat ederlerdi.?®

Mezhepler Tarihi kitaplar1 gulat firkalar1 tanimlarken, fikir olarak asiri ug
fikirlere sahip olduklarini ifade etmislerdir. Seyh Miifid’e gore gulat firkalar, hilafeti
Hz. Ali ve onun nesebine has kilmaktan Ote, onlar1 peygamberlik ve ultihiyyet
makaminda gérmelerinden dolay1 gulat olarak adlandirilmaktadir. Ayrica tanrinin,
kabul ettikleri imamlarina huldl ettigini iddia etmiglerdir.”®* Bazilar1 Allah’m
(Ma’meriyye) Hz. Ali, Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e en sonunda
da Ma’mere huldl ettigini savunurken bazilar1 (Hattdbiyye) da imamlarini rab olarak
kabul etmislerdir. Cenahiyye Allah’in ruhunun peygamberlere oradan da imamlara
intikal ettigini sOylerken, Beyaniyye bunu bir adim 6teye gotiirmiis ve Ebl Hasim

Abdullah’tan sonra Beyan, kutsal ruhun kendisine intikal ettigini iddia etmistir.2%

%3 Neset Cagatay- ibrahim Agah Cubukgu, Isldm Mehepleri Tarihi, Ankara: AUIF Yayinlar1, 1976,
S. 66.

%64 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollar, s. 327; ayrica bkz. Seyh Sadik, Risdletii’l-Itikadat.,
s. 114,

265 Yatgin, Islam Fukalarinda Rec’at, s. 179.
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Genel itibariyle hulill inanci, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt eksenli inang gruplarinda
goriilmektedir. Bu gruplarda, ilahi ruhun Evlad-1 Ali’ye devredildigine
inanilmaktadir. Bu hulidl sayisi genelde sinirli tutulurken, zaman zaman farkh
sekillerde ve bir¢ok kez gerceklesmistir. Hullll ettigine inanilan imam ya da kisinin
ilahi bir ozellik kazandig1 ve dolayisi ile dliimsiizliige ulagtigi kabul goriir. Genelde
her firka kendi imamlarini ilahi bir vasifla vasiflandirarak huldle inanir. Bu imam
artik 6lmeyecektir, bu giin gérlinmiiyor olsa bile zamani1 geldiginde tekrar rec'at etme
istitdat: bakidir.**°*Bu asir1 firkalara gbre biitlin peygamberler gibi imamlar da
masumdurlar. Fakat onlarin masum olmalarinin sebebi, Allah’in ruhunun kendilerine
huldll etmesidir. Her ne kadar onlar, disg goriiniis itibariyle cismani bir bedene sahip
olsalar da oOziinde ruhani olup, tanrisal varliklardir. Bundan dolay1r da hata ve

giinahlardan beridirler.?’

Genel olarak Mevali ya da Iranli veya diger milletlerden olup, azad edilmis
kolelerden olusan bu asir1 Siiler, sayica ¢ok azdi. Aslinda bu kisiler siradan ve saf
insanlar olup, imamlarin karizmasi, giiclii karakterleri ve hosa giden islerinin etkisi
altinda kaldilar. Asirilik iceren fikirleri kendilerine, atalarinin dinlerinden miras
kalmis olsa gerek. Islam’a girmis olmalarina ragmen bu dini tam olarak
oziimseyememisler ve ister istemez eski dinlerinden kalma inanglarini islam’a
sokmak durumunda kalmislardi. Su fikirlere kapilmaktan kendilerini alamamislardi:
“’Peygamber’in evlatlar1 olan bu insanlar (imamlar), onun mucize ve kerametlerini
miras almislardir. Bunlar, yaratmada pay sahibi olabilir yaratmaya etki edebilirler.
Hatta Allah’in biiziin azametiyle onlarin beseri (nasuti) bedenine huldl etmesi dahi
miimkiindiir’’. Ne var ki gulatin hepsi saf niyetli degildi. Ebu’l Hattab gibi,
kaynaklar tarafindan hilebaz olarak nitelenenler de vardi. Bu kisi ve taraftarlar,
diinyevi baz1 ¢ikarlar1 elde etmek adina insanlarin aklini geliyor, kendi uydurma
kuruntularin1 imamlara atfediyorlardi. Ayrica imamlara nispet ettikleri mertebelere
kendilerini de ortak kiliyorlardi. Yahut kendilerini bu imamlarin naibleri veya
yardimcilar1 olarak tanitiyorlardi. Bdylece onlarin bu takiyeci tavirlarima kanan
Sia’nin avam takimi onlara inaniyordu. Biitiin bunlar olurken imamlar, bu asirt

fikirleri ileri stirenleri duymus ve onlardan beri olduklarini dile getirmislerdir.268

266 Yatgin, Islam Furkalarinda Rec’at, ss. 183-184.
%7 Meskdr, Gulat”, s. 167.
268 Meskdr, *Gulat”’, s. 168.
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Sia igerisinden ¢ikan bu asiri firkalarin sayisi ihtilafli bir konudur. Makalat
yazarlarinin bu konuda bir fikir birligi yoktur. Bagdadi, Miisliimanlar arasinda ortaya
cikan ve hulll inancina sahip olan firkalar1 sayar ve bunlarin ¢ogunun Rafizilerin
gulatindan oldugunu bildirir. Nitekim Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye
ve Nemiriyye firkalarinin hepsi de hulll inancinda olan (Huliliyye diye adlandirmais)
firkalardandir.’®® Esari de Gulat firkalari, onbes olarak sayar ve bunlarin, Hz. Ali
hakkinda asiriliga gittikleri ve onun hakkinda ¢ok biiyiik sozler sdyledikleri i¢in bu

adla anildiklarini st')yler.270 Sehristani ise gulati, onbir siif olarak belirler.?"

Her ne kadar gulat firkalarin sayisinda bir uzlasma olmasa da biz konumuz
geregi, huldl inancina sahip oldugu belirtilenlere deginerek onlarin bu inanglarini

ortaya koymaya galisacagiz.
2.2.1. Sebeiyye

Rafiza’dan, Abdullah b. Sebe’ye tabi olanlardir. ibn Sebe, Rafiza’dan ilk
kiifre diisen kisidir. Onun,’’Ali, alemlerin Rabbi’dir’’diye bir iddiada bulundugu,
bunun iizerine Hz. Ali’nin onu ve taraftarlarim1 ateste yaktigi anlatilir. Fakat Hz.
Ali’nin onlar1 yakmasi ancak dalaletlerini artirmistir. “’Allah’tan baskasi ateste
yakamaz. O halde o (Ali), siiphe gotiirmez bir sekilde ilahtir’” demek suretiyle haddi
daha da agmuslardir.?"

Kaynaklarda sik¢a adi gegen ve S$ia’nin pek c¢ok goriisiine kaynak olarak
gosterilen; hatta bizzat $ia’nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikisinin miiessisi’’® olarak
zikredilen Abdullah b. Sebe’nin varligy, tartismali oldugundan biraz daha ayrintili bir

sekilde ondan s6z etmeyi uygun gordiik.

Kendisinin Hire’li bir Yahudi oldugu iddia edilir. Bu yiizden zahiren
Miisliiman gibi goriiniirdii. Annesi siyahi bir cariye oldugu igin kendisine, ‘ibnii’s-

Sevda’’ (siyahinin oglu) da denilirdi.?™

Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarina gore IslAm tarihi igerisinde rec'at
gorlsiinii ilk ortaya atan kisi Abdullah b. Sebe’dir. Ayn1 zamanda Sebeiyye adli asir1

Sii bir firkanin da kurucusu sayilan Abdullah b. Sebe annesi San’ali Yahudi bir

29 Bagdadi, el-Fark, s. 254.

210 Es’arl, Makalatii ’l-fsldmiyyfn, c. |, s. 66.

21 Sehristani, el-Milel, s. 204.

2’2 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, el-Maarif, Kahire: Darii’l-
Maiérif, 1981, s. 340.

28 Eyglal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 87.

2" Muhammed Ebt Zehra, Isldm da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 46.
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koledir. Ibn Sebe, Hz. Osman déneminde Miisliimanlig1 kabul etmekle beraber Islam
beldelerinde sapik fikirlerin ortaya ¢ikmasinda etkin rol oynamistir. Abdullah b.
Sebe, Hz. Ali doneminde 6nce kendisinin nebi oldugunu, sonra da ilah oldugunu
iddia etmistir.?"”

Bazi kaynaklara gore Hz. Ali hakkinda asir1 fikirler ileri siiren ilk kisi,
Abdullah b. Sebe’dir.Ornek olarak ibn Teymiyye, Sia’daki gaybet, rec’at ve hulil
gibi inanglarin miiessisinin ibn Sebe oldugunu iddia eder. Buna gore Sia icerisinde
ortaya ¢ikan asir1 gruplarin “’Allah’in bir ciiziiniin Hz. Ali’den sonra diger imamlara

huldl ettigi>> seklindeki goriislerinin kaynagi ibn Sebe’dir.?"

Onun taraftarlar1 arasinda sdyle diyenler de vardi: “’Ilah, Ali’ye ve ondan
sonra gelecek imamlara huldl etmistir’’. Bu goriis, ilahlarin bir kisim insanlara
gectigine inanan, eski bazi dinleri andirmaktadir. Bunlara gore ilahlik, imamdan
imama nobetlese gegmektedir. Nitekim eski Misirlilar da bu iddiayr firavunlar

hakkinda ortaya koymuslardi.?”’

Malati, Sebeiyye’yi dort firkaya ayirmistir. Bunlardan birincisi Hz. Ali’nin
6lmedigini, O6limiin onun i¢in s6z konusu olamayacagini, diri oldugunu ifade
etmistir. Sebeiyye’nin ikinci firkasi ise Hz. Ali’nin 6lmedigini ve bulutlarda
yasadigin1 sdylemislerdir. Bu gruptan igiincii firka da Hz. Ali’nin 61diiglini fakat
kiyametten Once rec'at edecegini, onunla beraber kabir ehlinin de diriltilecegini,
diinyada adaleti tesis edecegini sdylemislerdir. Sebeiyye’nin dordiincii firkas: ise
Muhammed el-Hanefiyye’nin imametine inanmislar ve onun Radva daginda olup

6lmedigini ve diri oldugunu iddi etmislerdir.?’®

Bagdadi, Sebeiyye’nin, “’ilahin ruhunun kendisine hulll etmesi sebebiyle
Ali’nin ilah oldugu’ seklindeki goriislerinden dolayr Hullliyye topluluguna dahil

eder.?’

Gerlof Van Vloten, Sebeiyye hakkinda sunlart soyler: ’Sebeiyye’nin

akidesinin, ‘ultihiyetin bedenlesmesini’ yani hulilii ilk sdyleyenlerin goriisii izerine

275
276

Yatgin, Islam Furkalarinda Rec’at, s. 187.

ibn Teymiyye, Bugyetii’l-Miirtad, s. 19; ayrica Ibn Sebe’nin yasayip yasamadigmna dair
tartismalara burada girmemekle birlikte bkz., Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi [bn Sebe Meselesi,
Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005, ss. 197-200; Figlali, <’ Abdullah b. Sebe”’, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, I, 1988, ss. 133-134.

2" Muhammed Ebd Zehra, Isldm’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 47.

2" Malati, et-Tenbih, s. 18.

"% Bagdadi, el-Fark, s. 255.
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bina edildigi apacik ortadadir. Onlar, ilahi ciiziin Hz. Ali’de bedenlestigine inanirlar

ki, bu da ilahi ciiziin o bedene hulil etmesi demektir’. %0

2.2.2. Keysaniyye

Sia’nin, genel ¢izgileri ile rec'at ve mehdi goriislerini Keysaniyye’den ilham
alarak kabul ettigi belirtilmektedir. Keysaniyye’nin ise fikir babaligin1 Muhtar b. Ebi
Ubeyd es-Sakafi (67/687) yapmaktadir. Bundan dolayi, Muhtariyye olarak da
adlandirilir. Mubhtar, aslen Taifli olup babasiyla birlikte Medine’ye geldigi, babasi
Irak’a gidip “Cisir” savasinda Oliince, Hasimogullari’nin yaninda yetistigi rivayet
edilmektedir.”®" Bunlar Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imametini ileri siirdiiler.
Ciinkii Basra’da, Cemel harbinde babasinin sancagini, iki kardesi degil o tagimist1.

Onlara “’Keysaniyye’’ denir.”®

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imameti fikrine dayanir. Ne var
ki Hamza b. Umare el-Berberi, ibn Hanefiyye’ye uluhiyet isnat etmis oldugundan,

ona ‘Allah’ diyen ilk kisinin Hamza oldugu séylenir.?*

Keysaniyye ad1 altinda ortaya ¢ikan alt gruplar da vardir. Bunlar:
a) Harbiyye

Abdullah b. Amr b. el-Harb el-Kindi’nin taraftarlari olan Harbiyye’nin, Ali
b.Ebi Talib hakkindaki goriisleri Sebeiyye ile aynidir. Onlar Ali hakkinda, onun
alemlerin ilah1 oldugunu insanlara ofkelendigi igin gizlendigi ve sonra ortaya

¢ikacag: iddialarinda bulunmuslardir.?®*

Bunlar Imametin Ali b. Ebi Talib’ten oglu Hasan’a ondan diger oglu
Hiiseyin’e ondan da Ibnii’l-Hanefiyye’ye gectigini savunurlar. Bunu Allah’in
ruhunun Peygamber’e, Peygamber’in ruhunun Ali’ye, Ali’nin ruhunun Hasan’a,
Hasan’in ruhunun Hiiseyin’e, Hiiseyin’in ruhunun Muhammed b. el-Hanefiyye’ye,
Ibnii’l-Hanefiyye nin ruhunun da oglu Ebu Hasim’e gectigi, Ebu Hasim’in ruhunun
da Abdullah b. Amr b. el-Harb’e hiilul ettigi seklinde anlarlar. O, Muhammed b. el-

Hanefiyye’nin girdigi yoldan doniinceye kadar imamdir. Onlarin tamami, tenasiihe

280 7a8bi, Guldtu’s-Sia, s. 87.

81 Yatgin, a.g.t., s. 189

%82 Ebii’l-Halef Sa’d b. Abdillah el-Es’ari el-Kummi/Ebd Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti,
Sii Firkalar (Kitabu’l-Makaldt ve’l-Firak/ Furdku’s-Sia), Hasan Onat, Sabri Hizmetli Sonmez
Kutlu, Ramazan Simsek (cev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 101.

83 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 122.

284 Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 100.
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inanirlar. Her biri on yedi rekat olan giinde on bes vakit namazin oldugunu

savunurlar. Fakat bunlarin hicbiri namaz kilmaz.?*

Bunlar, huldl goriisiinii kabul edip Keysaniyye ile birlikte su iddia da
bulunurlar: “Allah imamlarin bedenlerine basta Muhammed b. el-Hanefiyye olmak
tizere sirasiyla oglu Abdullah’a, ondan da ¢ikarak Abdullah b. Muaviye b. Cafer b.
Ebi Talib’e huldl etti”.**

Es’ari bu firkay1 Keysaniyye’den dokuzuncu, Rafiza’dan onuncu firka olarak
tanitir ve Harbiyye isminin Abdullah Amr b. Harb’in taraftarlarina verilen isim
oldugunu belirtir. Onlar Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el- Hanefiyye’nin,
Abdullah b. Amr b. Harb’i imam olarak tayin ettigini ve Ebu Hasim’in ruhunun ona
huldl ettigini iddia ederler. Abdullah b. Amr b. Harb’in yalan sdyledigini
anladiklarinda yeni bir imam aramak iizere Medine’ye gittiler; orada Abdullah b.
Muaviye b. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’e ulastilar. Abdullah b. Cafer b. Ebi
Talib’in imametini kabul ettiler ve onun imameti hakkinda vasiyette bulundugu

iddiasini savundular.?®’

Bunlar Abdullah b. Muaviye hakkinda ii¢ firkaya ayrildilar: Bir firka onun
oldiigiinii; diger firka, onun isfahan daginda bulundugunu, 6lmedigini ve siivari
kuvvetleriyle Hasim ogullarindan insanlara komutanlik yapincaya kadar
dlmeyecegini iddia eder. Diger firka ise, onun Isfahan daginda hayatta oldugunu,
Olmedigini, insanlarin idaresini ele alincaya kadar Olmeyecegini ve onun

peygamberin miijdeledigi mehdi oldugunu iddia etmistir.?®
b) Beyaniyye

Bunlar Beyan b. Sem’an’in taraftarlardir.”**flahi ruhun peygamberler ve
imamlarda dolastigini; Hz. Ali’de son olarak yerlestigini, sonra Muhammed b. el-
Hanefiyye’ye gegtigini ondan da oglu Ebla Hagim’e gectigini ve son olarak Beyan b.
Sem’an’a hulill ettigini iddia etmislerdir. Onlar bdylece Beyan b. Sem’an’in ilah

oldugunu ileri siirmiislerdir.”®

285 Kummi/Nevbahti, a.g.e., ss. 109-110.

286 Kummi/Nevbahti, Si7 Firkalar, s. 161.

87 Eg*ari, Makaldtii'I-Islamiyyin, c. |, ss. 94-95.
%88 Eg’ard, a.g.e., c. I, s. 95.

8 Eg’ard, a.g.e., C. |, s. 66.

2% Bagdadi, el-Fark, s. 255.
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Beyaniyye, Allah’in insan suretinde olduguna inanir. Beyan da, Ziihre
yildizina ¢agirdigini, onunda icap ettigini ve bunu Ism-i A’zam’la yaptigini iddia

eder.?*

Fahreddin er-Razi bu firkay1 gulat igerisinde zikretmis ve bunlarin Benan b.
Ismail el-Hindi’nin taraftarlari oldugunu ve hulil anlayisina sahip olduklarin
sOylemistir. Bu firka mensuplarina gore Allah, Ali ve evlatlarina hulil etmistir.
Ayrica bunlar Rahman siiresinin 27. ayetini delil getirerek Allah’in yiizii disindaki
azalarmin yok olacagini séylerler.292 Razi’nin Benan olarak tanittigr kisi aslinda

Beyan’dir.

Beyan b. Sem’an, kendisinin, Hz. Ali tarafindan Peygamber olarak
gonderildigini iddia eder. Bunu, Allah’in ruhunun Hz. Ali’ye huldl ettigine inanarak
sOyler. Beyan b. Sem’an, ilk olarak imametini sonra niibiivvetini en sonunda da
ilahligin1 iddia etmistir. O, ilahi ruhun Hz. Ali’ye, ondan oglu Muhammed’e, ondan
oglu Ebi Hagim’e, ondan da kendisine intikal ettigini iddia etmistir.”**Dolayisiyla
Beyan, kendisinin de imam ve halife olmaya hakki bulundugunu, ayni sekilde
Adem’e de ilahi ciiz’iin intikal etmesi sebebiyle meleklerin kendisine secde ettigini

iddia etmistir.?*

Beyan’in biri diinyada biri de cennette olmak tizere iki ilahin
varligini iddia ettigi, bunlardan cennette olanin, digerinden daha biiyilk oldugunu
sOyledigi nakledilmistir. Ayrica o, uluhiyetten bir ciiziin Hz. Ali’ye huldl ettigini,
onun bu sayede gaybi bildigini, Hayber Kalesi’'nin kapisim1 da bu ilahi giigle

soktiigiinii sdyleyerek Hz. Ali’yi ilah olarak vasfetmistir.2*®

Beyaniyye’nin Ebl Hasim hakkinda bu ¢esit inanglara sahip olmadigini iddia
edenler de vardir. William F. Tucker 2 bdyle bir tezi savunur. O bu konuda sunlari
aktarir: “’Bazi miiellifler bu firkanin, Ebu Hasim’e, 11ahi hulule ugramis oldugu da
bildirilen babasi ibn Hanefiyye’den dolayr -Adetd bu ilahi statiiniin varisi

oldugundan-, tecsid-i ildhi (ilahin kendisinde cesetlendigi) kisi olarak inandigim

21 Bg*ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, c. 1, s. 67.

% Ebfi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi, [tikddatii Firaki'I-Miislimin vel-
Miisrikin, Ali Sami en-Nessar (nsr.), Kahire: Mektebetii’n-Nahda el-Misriyye, 1938, s. 57.

23 7a8bi, Guldtu’s-Sia, s. 134.

24 Bagdadi, el-Fark, s. 227.

2% Serafettin Golciik, “’Beyan b. Sem’an’’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VI, 1998, ss. 28-29.

2% profesér William F. Tucker (Arkansas Universitesi, Tarih boliimii, Fayetteville, Arkansas, ABD),
ilkdonemde siyasi hareketleriyle ve kaynaklarda guliiv olarak nitelenen fikirleriyle nem arzeden,
Gulat-1 Sia’dan olduklan belirtilen bazi sahsiyetler ve onlarla iliskili firkalar1 makalelerinde ele
almigtir.
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iddia ederler. Biitiin belgelerin dikkatli tetkiki, Beyaniyye’nin gergekte boyle bir
fikirle mesgul olmadigini aciga ¢ikarir. Disiiniilebilir, hatta pek mimkiindiir ki,
Onlar Ebu Hagim’1 ilahi aklin veya ulthiyetin bir kivilcimini ihtiva ettigi birisi olarak
tasavvur ettiler ki, o, asla, stirekli huldl kavrami ile ayn1 sey degildir. Son s6ylenilen
fikir, sadece daha sonra Emevi karsiti asi Abdullah b. Muaviye (130-131/747-

748)’nin taraftarlar arasindaki Sii-Gulat unsurlarda ortaya cikmustir.?’

Tucker ayrica Beyan b. Sem’an’in kendi ilahligimi iddia ettigine dair bazi
kaynaklarda gegen ifadelere de karsi ¢ikar. Ona goére Beyan, peygamberligini iddia
etmekten Oteye gegmemistir. Zira bu konuda kaynaklar birbiriyle ¢eliskili ifadeler
kullanmaktadir.”® Diger yandan, Beyan’in, Ali, Hasan, Hiiseyin, ibn el-Hanefiyye ve
Ebu Hasim’in ulGhiyyetlerine inandigin1 ifade eden Ibnii’l- Esir, Beyan’in kendisi
icin ultihiyet iddia etmis oldugunu hi¢ zikretmez. O, Beyan’in nebilik tasladigini

ifadeyle yetinir.?%°

Nevbahti ile Kummi de Beyaniyye’'nin Ebl Hasim’i ya da Beyan’i
ilahlastirdigina dair bir goriis belirtmez. Eserlerinde bu firka mensuplarinin, her iki

sahsiyetin vasiligi, imameti ya da nebiligine inandiklar1 zikredilir.*®

Es’ari’de, Beyaniyye hakkinda insan1 ilahlastirma egilimlerinin bulunduguna

dair bir ifade gegmedigini goriiriiz.
c¢) Cenahiyye

Bunlar, Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’in
taraftarlaridir.*®® Atalar1 Cafer b. Ebi Talib’e nisbetle Cenahiyye diye anilirlar ¢iinkii
0, ‘Zii’l-Cendheyn’ diye sohret bulmustu.®? Onlar ilahi ruhun peygambeler ve
imamlara hulul ettigini ve onlar arasinda dolastigint ve ruhun onlarin birinden
digerine gegctigini iddia etmistir. Cenneti, cehennemi ve Kkiyameti inkdr eden
Cenahiyye zinay, livatayi, igki igmeyi ve Olil eti yemeyi helal saymiglar. Namaz,
orug, zekat ve hacci farz olarak kabul etmemisler ve bunlari Ehl-i Beyt’ten herhangi

bir gruba dost olmak seklinde yorumlamiglardir. Bunlar Abdullah b. Muaviye’nin

27 William F. Tucker,’Beyan b. Sem’an ve Beyéniyye: Emevi Irak’iin Sii Asmrilar1’””, Yusuf Benli
(cev.), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 3/1, 2003, s. 222.

2% Tucker, a.g.m., s. 225.

%9 Ebii'l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’+-Tarih, Halil
Me’mun Siha (thk.), Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ty.,c. V, s. 209.

300 Nevbahti/Kummi, Si7 Firkalar, s. 123.

0 Bs*ard, Makdlati’I-Islamiyyin, c. |, s. 67.

%02 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 137.
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6lmedigini de iddia etmislerdir, o Isfahan daginda ortaya ¢ikinca Abbasi devletinin
komutanlarindan Ebu Miislim onun {izerine biiyiikk bir ordu gondermis onlarda

Abdullah b. Muaviye’yi yakalamis ve 6ldiirmiislerdir.3%

Kaynaklara bakildiginda Abdullah b. Muaviye’nin hulil inancina sahip
oldugu goriiliir. Onun iddialarindan bazilart sunlardir: Tipki yer elmas: ve ¢ayirin
toprakta bitmesi gibi, ilim de kalpte biter. Kendisinin Rab ve nebi, kullarinin da
taraftarlart oldugunu iddia etmistir. Bunlar, kiyameti ve diinyanin fani olmadiginm
iddia ederler. Lesi, ickiyi ve diger haramlari helal goriirler. Allah’m “Inanip iyi isler
yapanlara, bundan boyle kotiiliikklerden korunup inandiklari ve iyi isler yaptiklar,
sonra yasaklardan kacginip, onlarin yasakladigina inandiklar: ve yine korunup iyilik

55304

ettikleri takdirde daha once yediklerinden &tiiri bir giinah yoktur ayetini, bu

bozuk anlayislarina gore te’vil ederler.’®

Abdullah’a goére ruhlar bir sahistan diger bir sahsa intikal ederlerdi ve
Allah’n ruhu da bu sekilde kullara gegerdi. O, Allah’in ruhunun Adem (as)’e*®,
sonra diger peygamberlere hulil ettigini, nihayet Efendimiz Muhammed (sav)’e,
sonra da Hz. Ali’ye, ondan oglu Muhammed’e, ondan oglu Ebl Hasim’e, ondan da

Abdullah b. Muaviye’ye hull ettigine inanir.*’

Abdurrahman Bedevi, Cenahiyye ve Harbiyye’yi ayni mezhebin farkl
isimleri olarak nakleder. Buna gore Cenahiyye isminin verilis nedeni, bu firkanin
taraftarlarinin, imameti Ali’nin soyundan alip, Cafer Zii’l-Cenaheyn’e aktarmalari,
Harbiye isminin verilme nedeni ise, dnderlerinin birinin ismi olan Abdullah b. Harb
olusudur. Bunlar, Hz. Ali ve ogullarinin ilah olduklarmi iddia ederler ve
Peygamber’de bulunan kutsal ruhun onun vefatindan sonra Ali’ye, sonra Hasan’a,
sonra Hiiseyin’e, sonra Muhammed b. Ali’ye, ondan Ebli Hisam’a, ondan da

Abdullah b. Muaviye’ye gectigini iddia ederler.®®

Abdullah b. Muaviye’nin taraftarlar1 ruhlarin tenasiihiine inanirlardi. Onlara
gore Allah’in ruhu, Hristiyanlardan bir grubun iddia ettigi gibi, ilk olarak Hz.

Adem’e, ondan sonra da sirasiyla biitiin peygamberlere gegmistir. Bu durumda biitiin

%3 Ebt’l-Muzaffer isferayini, Et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firaki'n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-
Halikin, Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983, ss. 110-111.

304 e]-Maide 5/93.

%05 Bg*ari, Makdlatii 'I-Islamiyyin, c. 1, s. 67.

%06 Eg’ard, a.g.e., c. I, s. 67.

%7 Bagdadi, el-Fark, s. 199; ayrica bkz. Zagbi, Guldtu’s-Sia, ss. 141-142.

398 Bedevi, Mezdhibii’l-Islamiyyin, c. |, s. 47.
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peygamberler, Allah’in ruhunun Hz. Muhammed’e ulasincaya kadar birinden
digerine gectigi tanrilardir. Cenadhiyye’ye gore bu ruh Hz. Muhammed’den sonra Hz.
Ali’ye ondan Muhammed b. el- Hanefiyye’ye, sonra onun oglu Ebu Hasim’e ve son
olarak Abdullah b. Muaviye’ye geemistir.*®Yine Abdullah’in taraftarlari kendi
ruhlarinin  herhangi bir cesette doniip dolagirken, Hz. Nuh ile tanisip ona
inandiklarint iddia etmislerdir. Ayrica kendilerine Hz. Peygamberin ashabinin
isimlerini veriyorlar ve onlarin ruhlarinin, kendi bedenlerine huldl ettigi iddiasinda
bulunuyorlardi. Onlar, bu konuda, Ali b. Ebi Talib’in Peygamberimiz (sav)’den
naklettigi “Ruhlar, techiz edilmis askerlerdir. Onlardan birbirini taniyanlar sarmas
dolas olur; tanimayanlar ise ayrihiga diiserler” hadisini kendilerince yorumlayarak
te’vil ederler. Buna gore kendi ruhlari, sahabenin ruhlariyla tanisip sarmas dolas
olmustur. Bazilar ise tenasiihii ve ruhlarin, muayyen bir zaman igerisinde yer
degistirdigini ileri siirmuslerdir. Bir kisminin goriisiine goreise tenasiith ve ruhun
insan bedenlerindeki doniip dolasmasi belli bir donem ve siireden ibarettir. Her bir
devir, bir insan bedeninde oldugu siireyi kapsar. Bu ise on bin senedir. Daha sonra
baska insan bedenlerinde doniip dolasir. Bu sadece miiminlere hastir. Boylece ruhlar,
(nebilerine ve imamlarina) iman ve itaatlar1 oGlgilisiinde, krallarin ve halifelerin
arabalarina kosulan soylu atlar, halis katirlar ve diger eglence hayvanlarina geger.
Kral ve halifeler, bu hayvanlara yemlerinde, kosumlarinda, iyi ve nakish kumaslarla
bezenmis yiiksek semerler, yeleler ve altin siislii egerler vurmada iyi davranirlar.
Ayni hal vasat insanlar ve halk tabakasi i¢in de gegerlidir. Ruhlarin bu intikali, iman
etmenin ve dostlugun farz kilindig1 kimselere inanmalarina géredir ve bu durum bin
sene siirer. Daha sonra on bin senelik bir miiddet i¢in insan bedenlerinde doniip
dolagir. Onlar bu sekildeki tenasiihii, kendini begenme hastaligina diismemeleri i¢in

Allah’in bir imtihan olarak gérmiislerdir.**°

Tenasiih konusunda kéafirler, miisrikler, miinafiklar ve asileri kot bir seriiven
bekler. Onlar fil, deve, kiigiik tahtakurusuna ve bite kadar ¢irkin, vahsi bedenlerde
on bin sene miiddetle dolasirlar. Bu siire igerisinde halden hale gegerler. Ornegin fil
ve deve durumundan tahtakurusuna doniisiirler. Bu firka mensuplari, tenasiihiin bu
sekline delil mahiyetinde, Kur’andaki su ayeti keyfi olarak te’vil etmislerdir: “Deve,

59311

igne deliginden geginceye kadar onlar cennete giremeyecekler. Onlara gore

309 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, s. 135.
310 K ummi/Nevbahti, a.g.e., s. 147.
311 g]-Araf 7/40.
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devenin ve deve gibi olan yaratiklarin, igne deliginden gecemeyecegi ortadadir; fakat
Allah’in soziinde yalan olmayacagi ig¢in bunun bir sekilde gerceklesmesi gerekir.
Devenin igne deliginden gegmesi, fil ve devenin, her intikalde ciisseleri eksilerek ve
kiiciilerek, kiiclik bir pire haline donlismesiyle miimkiin olur. Deve ancak bu
durumda igne deliginden gecer. Igne deliginden ¢iktiktan sonra, cennete girer, yani
bin sene i¢in insan bedenine nakledilir ve boylece zayif ve muhta¢ bir mahlikun
bedenine girer. O, tabakgilik, hacamatcilik, siipiirgecilik ve diger kotii ve sevilmeyen

mesleklerde, mesakkatli kazanclarda, yorucu islerde gorevlendirilir.3*?
2.2.3. Hattabiyye

Hz. Ali’ye ilahlik atfetme konusunda Harbiyye’nin ardindan Hattabiyye gelir.
Bunlar Ebi’l-Hattab el-Esedi (138/755)’nin taraftarlaridir. Tam adi Muhammed b.
Ebi Zeyneb Miklas el-Esedi el-Kafi el-Ecda olan bu sahis Ebi Zeyneb, Ebii ismail
ve Ebl’t-Tayyibat kiinyeleri ile anilsa da kaynaklarda daha ¢ok EbG’l-Hattab kiinyesi
zikredilmistir.**®> Bu mezhebin mensuplari Hattibiyye olarak adlandirildiklar: gibi,
Muhammise olarak da isimlendirilirler. Ciinkii bunlar, Allah’in (ki o0 da,

Muhammed’dir) bes siliiet ve surette zuhur ettigini iddia etrnisle:rdir.314

Bunlarin inanglarmma goére Allah, Muhammed’dir.Bunun manast da,
Muhammed Allah’in suretidir veya Allah Muhammed’in suretinde zuhur etmistir,
seklindedir. Muhammed Allahin tecelli ettigi ilk surettir. Muhammed, rolii icabi
diledigi surette zuhur edebilir. Allah, yaratiklarina yakin olmak ve kullarinin
kendisinden korkmamalar1 i¢in beser suretinde, Muhammed’in suretinde zuhur

etmistir. Bu goriis, hulal (Allah’in insanda bedenlesmesi) diisiincesinin ayms1d1r.315

Ebu’l-Hattab’in iddiasina gore tim imamlar nebi olup sonra ilah olmuslardr.
Bu sebeple o Cafer b. Muhammed’in ve onun babalarinin ilah oldugunu, onlarin
hepsinin Allah’in ogullart ve sevdikleri kimseler oldugunu iddia etmislerdir. Ona
gore ilahlik niibiivvette bulunan bir nur, niibiivette imamette bulunan bir nurdur.
Alem bu eserler ve nurlardan asla bos kalmaz. Ebu’l-Hattab, imam Cafer’in kendi

zamanminin ilaht oldugunu ve insanlar tarafindan goriilip hissedilen bir varlik

312 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, ss. 147-148.

313 Hasan Onat, ’Hattabiyye”’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, XVI, 1997, s. 492.

Bu bes sahis Muhammed (sav), Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir.

315 Bkz., Bedevi, Mezdhibii’I-Islamiyyin, c. Il, s. 58.
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olmadigini, imam Cafer’in bu 4leme beden giysisi i¢inde indigini, insanlarin da onu

bu sekilde gordiiklerini iddia etmistir.*®

Bagdadi’ye gore Hattabiyye’nin tamam ilahin ruhunun Cafer es-Sadik’a ve
ondan sonra da Ebu’l-Hattab el-Esedi’ye gectigini iddia ettikleri igin
Huldliyyedendir. Onlar bu yonden ve ‘’Hasan ve Hiiseyin ogullari, Allah’in ogullari
ve sevgilileridir’” seklindeki iddialarmdan dolay: kafirdirler.**” Onlarin bu goriisleri
Sadik’a ulasinca, onlara lanet etti. O zaman Ebu’l-Hattab uluhiyeti kendine isnat
etmeye bagladi. Taraftarlar1 da onun ilah oldugunu iddia ettiler. Bununla birlikte,
Allah’mn Cafer’den ayrilip kendisine hulll ettigi i¢in, kendisinin Cafer’den ve

Ali’den daha iistiin oldugunu da iddia etti.*®

Fahreddin er-Razi, Hattabiye’den bahsederken sunlar1 ifade eder: ‘’Bunlar,
Allah’m 6nce Ali’ye daha sonra sirasiyla Hasan, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Imam
Bakir’a ve son olarak da Cafer es-Sadik’a huldl ettigi goriisiindedirler. Bunlar Cafer
es-Sadik déneminde Mekka’ye gelmisler ve Cafer’e tapmislardir. Imam bunu isitince
onlara c¢ok sert tepki vermis ve onlar1 lanetlemistir. Bu durum Hattabiyye’nin reisi
olan Eb(’l-Hattab’a iletilince o, Allah’in Cafer’den ayrilarak kendisine huldl ettigini
iddia etmistir. Bununla da yetinmeyen Eb0’l-Hattab kendisinin Allah’tan daha

miikemmel oldugu iftirasim atmugtir> 3"

Halife Mansur déneminin ileri gelen devlet adamlarindan olan isa b. Musa
onun fikirlerinden haberdar olunca onu Kife’de 6ldiirmiis, daha sonra Hattabiyye

dért ayri gruba ayrilmistir.*%°

a. Bu firka, Ebu’l-Hattab’dan sonra Muammer isminde bir sahista oldugunu
ileri siirerek, Ebu’l-Hattab’a baglandiklari gibi ona da baglanmislardir. Bunlar
diinyanin ebedi oldugunu cennetin insanlarin ulastigi hayir, nimet ve afiyetten
cehennemin ise insanlarin maruz kaldiklari ser, mesakkat ve belalardan ibaret
oldugunu ileri siirmisler, igki, zina ve diger haramlari helal saymiglar, namazi ve

farzlan terk etmeyi kendileri i¢in bir din olarak gormiislerdir.®**

316 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 210.
37 Bagdadi, el-Fark, s. 255.

318 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 315.

319 Razi, tikadat, s. 57.

320 Sehristant, el-Milel, c. I, s. 211.
%21 Sehristani, a.g.e., c. |, s. 211.
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b. Hattabiyye’nin bir diger alt firkas: ise Ebu’l-Hattab’dan sonra imametin
Bezig isimli kiside oldugunu iddia eden Bezigiyye’dir. Bu mezhebin kurucusu olan
Bezig,Cafer es-Sadik’in ilah oldugunu yani ilahin halk i¢in onun suretinde zuhur
ettigini iddiaediyordu. “Allah’in izni olmadan hicbir kimse iman edemez” ayetini**?
te’vil ederek her miimine Allah’tan vahiy geldigini ileri siiren Bezig iman etmenin
ancak bu vahiy ile olabilecegini ileri siiriiyordu. Ciinkii ona gére “Rabbin bal arisina
vahyetti”” ayetinin®*® anlami budur. Onlarin mensuplari arasinda Cebrail ve
Mikail’den daha iistiin olanlarin bulundugunu iddia edenler oldugu gibi insanin
kemale erdigi zaman onun dldiigiini kabul etmeyenler de vardir. Eger kendilerinden
biri dliirse onun i¢in melekit alemine dondi derler ve hepsi de kendi dliilerini sabah
aksam gordiiklerini iddia eder. Bundan hareketle Bezig, her insanin Allah’tan vahiy
aldigint iddia eder. Mensuplar1 arasinda Cebrail ve Mikail’den {istiin olanlarin
oldugunu kabul edip, onlarin kemale erip 6ldiiklerinde melekler arasina girdigini

sabah aksam onlar gordiiklerini iddia ederler.*

c. Bunlar, Ebu’l-Hattab’in mensuplarinin inanglarin1 kabul etmekle beraber
onun Oldiiglinii itiraf edenlerdir. Bu mezhep mensuplar1 Kiafe ¢opliigiinde kurduklar
bir ¢adir i¢inde toplanip, Cafer es-Sadik’a ibadet ediyorlardi. Bunlarin durumu Yezid
b. Umeyr tarafindan Ogrenilince onun emriyle yakalanip, Kife ¢opliigiinde

asilmislardir. Bunlara Umeyriyye veya Icliyye adi da verilmektedir.®*

d. Doérdiincti grup, Ebu’l-Hattab’dan sonra imamin Mufaddal es-Sayrafi
oldugunu ileri siirer. Cafer es-Sadik’in niibiivvet ve risaletini degil, ilah oldugunu
iddia etmisglerdir. Kurucusunun ismine nispetle Mufaddaliyye olarak isimlendirilen
bu firka inanglar1 dolayisiyla Cafer es-Sadik tarafindan lanetlenmis ve ayrica o

bunlarin higbiriyle iliskisinin bulunmadigin: da ilan etmistir.3%°

Sehristani, gerek Islam’a gerekse Kur’an’in ruhuna aykir: bir inanca sahip
olan Mufaddaliyye grubunu saskin, sapkin, imamlarin halini bilmeyen, cahil ve
bocalayan, basibos gruplar oldugunu séylemektedir. Halbuki eserinin baginda higbir
firka hakkinda 6n yargida bulunmayacagini sdyleyen Sehristani’nin bu ifadeleri onun

metod ve anlayisina ters diismektedir. Onu boyle bir ifade kullanmaya siiriikleyen

%22 6]-Yunus 10/100.

%23 en-Nahl, 16/68.

324 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 211.
325 Sehristani, a.g.e., ¢. 1, 5. 212 .
326 Sehristani, a.g.e., c. |, s. 212.
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sebeplerin basinda bir insanin ilah olarak kabul edilmesi ve o insanin da bunlar
hakkinda lanet etmesi gelebilir.KezaBagdadi’ye gore de, kendilerinin Allah’in

ogullarindan oldugunu iddia eden Hattabiyye, 6teki firkalardan daha kafirdir.*’

Kaynaklarda Suray’iyye ve Nemiriyye diye adlandirilan gruplar da
Hattabiyye’ye mensup gruplardir. Bunlar da Huldliyye’dendir. Ciinkii bunlar,
Allah’m ruhunun bes kisiye, Nebi (as), Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e hulil
ettigini ve bu bes sahsin ilah olduklarini iddia etmislerdir.®*® Bunlara Muhammise de
denir. Bu ekol, guliivde yeni bir yonelim olup, bes sahis {izerinde yogunlasmlstlr.329
Bunlar, Ebu’l-Hattab’in taraftarlari igerisinde ve Suray’iyye firkasi i¢inde zuhur
etmistir.**° Ebu’l-Halef el-Kummi, ¢ ’Muhammise, Ebu’l-Hattab’in taraftarlaridur.
Onlar bu isimle anilirlar. Ciinkii onlar, ‘Allah(cc) -ki O, Muhammed’dir- bes siliiette

ve sekilde zuhur etmistir’ demislerdir’ der. 3!

Suray’i diye bilinen bir adamin taraftarlar1 da, Allah(cc)’in, bes kisiye huldl
ettigini iddia ederler. Bu bes kisi; Hz. Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin ve
Fatima’dir. Bu bes kisi onlara gore ilahtir ve besi de birdir. Birbirlerine harhangi bir
uistiinliikleri yoktur. Bunlar, Hz. Fatima’y1 kadin ismi ile anmay1 kerih goriirler ve
ona, sonda miienneslik ta’s1 olmaksizin Fatma derler. Yine bunlar, reislerinin
uluhiyetten payini da unutmazlar. Suray’i, bir defasinda ilahin kendisine huliil
ettigini iddia etmistir.>*

2.2.4. Mugiriyye

Mugire b. Said el-Icli’nin taraftarlaridir. Mugire’nin ismi konusunda farkli
gortsler vardir. Kaynaklarin ¢cogu Mugire b. Said olarak zikreder onu. Tarih kitaplari
bu kadariyla yetinir. Ancak firak kitaplari, onun nesebi konusunda farkli seyler
soyler. O, Icli midir, yoksa Becelimidir? Ibn Hazm, onun, Becile ogullarmin kolesi
oldugunu zikreder.**® Bazilari ise onun, Halid b. Abdullah b. el-Kasri’nin kélesi

oldugunu iddia eder.®*

%27 Bagdadi, el-Fark, s. 151.

328 Bagdadi, el-Fark, s. 255.

329 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 322.

330 7agbi, a.g.e., 5.324.

%31 Kummi/Nevbahti, Si7 Firkalar, s. 56.
332 7a5bi, a.g.e., 5.326.

%3 {bn Hazm, el-Fasl, c. IV, s. 185.

3% Sehristant, el-Milel, c. I, s. 207.
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Sehristani, Mugire’nin, Hz. Ali hakkinda asir1 fikirler ileri siirdiiglinii anlatir.
O, Hz. Ali’nin faziletleri hakkinda miibalaga eder. Onun Hz. Muhammed haricindeki
peygamberlerden iistiin oldugu ancak, hz. Muhammed’le ayni faziletlere sahip
oldugu diisiincesindedir. Mugire, daha sonra Hz. Ali’nin ilah oldugunu ilan etmis ve
onun 6zelliklerinden birinin 6liileri diriltmek oldugunu ve dilerse Ad ve Semad ve
bunlar arasindakileri diriltecegini sdylemistir. Mugire,asir1 fikirlerini diger imamlar
tizerinde de kullanmistir. Buna gore bir giin, imam Ebl Hasim Abdullah’a gider ve
ona, insanlara, kendisinin gaybi bildigini sdylemesini, tavsiye eder. Daha sonra
Imam Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan’a ve ondan sonra da Imam Bakir’a gidip
ayni seyleri soyler, fakat hi¢ birinden bekledigi karsiligi bulamaz; aksine siddetle
reddedilir. Biitiin bunlara ragmen Mugire pes etmez ve Imam Bakir’m ilah oldugunu
ve kendisini de peygamber olarak gonderdigini iddia eder. Bakir bunu isittiginde ona
lanet etmis ve ondan teberri edilmesini emretmistir. Buna ragmen o, davasinda israr
etmis veen sonunda asiriligin zirve noktasina eriserek, kendisini ilah olarak gérmiis,
Sliileri dirilttigini ve gaybi bildigini iddia etmistir.*®®

[lahlik iddiasinda bulunmazdan énce Mugire b. Said ile Beyan b. Sem’an’1n,
Bezig ve Said gibi kendilerini nebi olarak, Muhammed’in ailesini ise yaratici rabler
olarak gordiikleri rivayet edilmektedir. Bunlar kendilerinin kapilar (ebvab) ve
seckinler olduklarini iddia etmislerdir. Peygamber ailesini ilah olarak gorenler
kendileri gibi seckin kimselerdir. Secgkinlerden olmayan kimse, onlarin rabligini
anlamayip inkar edenler kit anlayish kisilerdir. Bu sebeple onlar1 ete kemige

biiriinmiis bir beser olarak goriirler.3%

Mugire’nin bir¢ok diisiincesinde Mandeanlardan etkilendigini iddia eden
Tucker, Mugire’nin Allah’1 basinda nurdan bir tac bulunan bir adam olarak tasvir
etmesi ile Mandeanlarin, Tanrilarint ‘Nur Krali® olarak gormeleri arasindaki
benzerlige dikkat ¢eker. Mugire’nin 6ne ¢ikardigi nurdan tac sembolii, Mandean din
adamlarmin giydikleri elbisenin yenine takilan taci andirmaktadir. Tucker bu fikrini,
Mugire’ nin yasadigi Irak’ta bircok mandeanin bulundugu teziyle destekler. Tucker’in
mandean diye zikrettigi bu kesim o donemdeki Sabiiler’dir. Ayrica Mugire nin
Allah’1 arap harflerine benzetmesi gibi, Aziz Markos da Yiice Hikmet’in viicudunun

Yunan alfabesindeki harflerden meydana geldigini iddia etmistir. Mugire’nin en

3% Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, ss. 189-190.
3% Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 155.
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dikkat ¢eken diislinceleri ise alem ve insanin yaratilma nazariyesidir. Buna gore
Allah yeryiiziinii yaratmak istediginde once Ism-i Azam’1 séylemistir.Boylece o,
O’nun basia u¢gmus ve tac olmustur. Onun bu fikri yine Aziz Markos’unkine benzer
bir goriistiir. Nitekim o, Allah yaratmayi diledigi zaman agzini agti ve kelimeyi

(logos) ileri firlatt, demisti.**’

Tucker’in bu iddialar1 su agidan ¢ok dnemlidir: Mugire, ayn1 ¢evrede yasadigi
farkli din mensuplarinin fikirlerinden etkilenmis ve bu fikirlerin benzerlerini
olusturarak kendi taraftarlar1 i¢in karma bir inang¢ sistemi olusturmustur. Boylelikle
onun, orijinal fikirler iiretmekten cok, taklitci biri oldugu ortaya cikacak ve Islam’la

iligkisi kesilmis olacaktir.
2.2.5. Azéfira

Azafira, Ibn Ebi’l-Azafir olarak bilinen Muhammed b. Ali es-Selmegani’ye
uyanlara denmistir. Bunlar Bagdat’ta bir topluluk olup er-Razi ibnu’l-Muktedir
zamaninda ortaya ¢ikmistir. Bu sahis Allah’in ruhunun kendisine huldl ettigini iddia

etmis ve kendisinin “RuAu I-Kuds” oldugunu soylemistir.>®

Bagdadi’nin belirttigine gore Ibn Ebi’l-Azafir, kendi mensuplar i¢in “Bi’l-
Hasseti’s-Sadise (Altinci his lizerine)” isimli bir kitap yazmis ve orda seriatin
kaldirilmasint agiklamigtir. Homosekstielligi miibah kilmis ve bunun, {istiin olanin
nurunun daha az {istlin olana girmesi demek oldugunu ileri siirmiigtiir. Ona uyanlar
kendi eslerini, nurunun onlara da ge¢mesini istediklerinden ona sunmuglardir. Razi
Billah, onu ve aralaninda el-Hiiseyin b. Kasim ve Ebu Imran Ibrahim b.
Muhammed’in de bulundugu ona uyan bir toplulugu ele gecirmis ve bu iki sahsin
ona “Rab” ve “Mevla” diye hitap ettikleri ve onu, istedigi seye kadir olarak

vasiflandirdiklar: yazilarini bulmustur.®*°
2.2.6. Hulmaniyye

Kurucusu Ebu Hulman ed-Dimeski’dir. Iran asillhidir. Halep’te yetismis,
bidatlerini ise Sam’da yaymustir. Bu sebeple kendisi, Dimesk’e nispet edilmistir.
Bunlar iki goriislerinden otlirii kiifre diismiislerdir. Bunlardan ilki Tanrinin

ruhunungiizel insanlara hulil ettigini sdylemeleridir. Ebu Hulman ed-Dimeski, kendi

%37 William F. Tucker, “’Asiler ve Gnostikler: el-Mugire b. Said ve Mugiriyye”’, Ethem Ruhi Figlah
(cev.), Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, 5, Ankara, 1982, ss. 209-210.

338 Bagdadi, el-Fark, s. 232.

% Bagdadi, a.g.e., s. 232.
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arkadaslariyla birlikte giizel yiizlii birini gordiikleri zaman Allah’in ona huldl ettigini
diisiinerek, karsisinda secdeye variyorlardi. Digeri ise ibaha (Her seyi helal kilmak)
hakkindaki gortsleridir. O ilah1 onun inandig: sekilde bilen birinden her tiirlii yasak

ve haramin kalktigina inanmaktaydi. Ebu Hulman, kendisinin hosuna gittigi ve istah

duydugu her seyi miibah kilmustir.*°

Bagdadi, Hulmaniyye mezhebine mensup biriyle karsilastigin1 ve bu sahsin

Allah Teala’nin, Hz. Adem hakkinda meleklere sdyledigi, “...Onu diizenleyip igine

9341

ruhumdan {ifledigim zaman onun i¢in hemen secdeye gidin mealindeki ayetini

Allah’m bedenlere huliliiniin caiz olduguna dair bir delil olarak gordiigiinii ifade
etmektedir. Bu sahis ayetle ilgili soyle bir yorum yapmustir. Allah’in Adem’e huldl
ettigi i¢in, meleklerin ona secde etmelerini emretmistir. Allah Adem’e hulal etmistir
clinkii onu en giizel surette yaratmistir. “Muhakkak ki biz insani en giizel suretle
yarattik”>* ayetini de buna delil gostermistir. Bagdadi bu sahsin delillerini inkar
etme sadedinde sdyle bir soru sorar:

- Senin delil olarak ileri siirdiigiin, Allah’in meleklere, Adem’e secde
etmelerini emretmesi ve insanm en giizel sekilde yaratildigini belirten
ayetlerle biitiin insanlar m1 Kkastedilmistir yoksa belli bir tek sahis mi
anlatiimak istenmistir?

Hulmaniyye’den olan sahis:

-Bu iki sorudan birine cevap verdigim takdirde bunu takip edecek olan
sey nedir? Bagdadi bu soruya su cevabi verir:

-Eger bu ayetlerle kastedilen sey genel olarak biitiin insanliktir dersen,
Allah’in biitiin insanlara huldl ettigini iddia ettigin i¢in ¢irkin de olsa her
insana secde etmek zorunda kalacaksin. Ancak bu ayetten maksat, belli
bir insandir ve o da Adem’dir dersen, o takdirde onun disindaki giizel
yiizliilere nigin secde ediyorsun da soylu bir ata, meyve veren bir agaca,
kuslar ve hayvanlardan giizel yiizliilere secde etmiyorsun? Belki de atesin
sivri alevleri saheser bir yiizdedir! Eger ona secdeyi caiz goriiyorsan, bu
halde, Huldliyye’nin sapikliklari ile atese tapanlarin sapikliklarin
birlestirmis oluyorsunuz. Fakat bazi durumlarda giizel goriinmelerine
ragmen, atese, suya, havaya ve goge secde etmedigin takdirde, giizel
yiizlii insanlara da secde etmemelisin!.**®

2.2.7. Mansiiriyye

Bunlar, Ebd Mansar el-icli’nin taraftarlaridir.®** Ebd Mansur acayip goriisler
ileri siirmis, 6rnek olarak o, Allah(cc)’in kendisini yanina yiikselttigini ve kendisine

yaklagtirdigini, onunla konustugunu, bu esnada eliyle basini oksayip kendisine,

0 Bagdadi, a.g.e., s. 228.

41 el-Hicr 15/29.

%42 6t-Tin 95/4.

3 Bagdadi, el-Fark, ss. 228-229.
44 Raz, Itikadat, s. 58.

81



“Oglum, git ve benim sana bildirdiklerimi insanlara anlat!”> dedigini
bildirmistir.***Onun iddialar arasinda Ali b. Ebi Talib’in gokten diisen bir parca
oldugu bazen de bu parganin Allah oldugu diistincesi vardir. O, imametini iddia ettigi
zaman kendisinin semaya yiikseldigini, mabudunu gordiigiinii onun eliyle basim
oksadigini ve onun adina tebligde bulunmasi igin kendisini yere indirdigini ve

dolayisiyla kendisininde gokten diisen bir par¢a oldugunu iddia etmistir.>*®
2.2.8. Gurabiyye

Bunlar, Hz. Ali’yi ilahlastirmamislar ancak, neredeyse onu Hz.
Peygamber’den iistiin konuma getirmislerdir. Bunlar, peygamberligin aslinda Ali’ye
ait oldugunu, ancak Cebrail (as)’in hata ederek Ali’ye gelecegi yerde Muhammed
(as)’e geldigini iddia ederler. Gurabiyye ismini almalari, ‘kargamn kargaya
benzemesi gibi, Ali de Muhammed’e benzerdi’’ demelerindendir.®*’ Malati ise
Gurabiyye’yi Ashabii’t-tenasiih igerisinde hullliyye anlayisina sahip bir firka olarak

ele alir.3*®

Buraya kadar Sia igerisinde ortaya ¢ikan asir1 gulat firkalardan huldl inancina
sahip olanlar1 hakkinda, klasik Mezhepler Tarihi kaynaklariyla birlikte bazi cagdas
arastirmacilardan da faydalanarak bilgi vermeye calistik. Goriinen o ki bu asir
firkalarin, bazi sahislar1 olagan {istii bir konuma getirerek onlar1 ilahlagtirmalari,
yasadiklar1 cevreye de bagli olarak farkli inan¢ ve diislincelerden etkilendiklerini
ortaya koymaktadir. Zira bu firkalarin bulundugu Kufe, Basra gibi yerler daha
onceleri krallarini ilah olarak géren kadim Iran dinlerinin kalintilarinin bulundugu ve
etkilerinin hald devam ettigi bolgede bulunuyor idi.Gulat firkalar ve fanatik Sii
gruplarin sayisi, Kife ve Basra’ya hakim durumda olan Emeviler devrinde oldukga
cogalmisti. Zira Islam’a yabanci olan goriis ve inanglariyla ortaya ¢ikan bu agir
firkalarmn sdylem ve eylemleri, Islam gelmeden dnce Farsta (iran) ortaya cikip, Irakta
yayilan, dini hareketlerin devami niteligindedir. Bu asir1 hareketlerin en 6nemli
merkezleri, Basra ve Kife idi.**® Ne var ki Kafe Basra’ya gore gulat firkalar igin
daha uygun bir ortam olmus, nitekim buradan islam diinyasinin gesitli merkezlerine

yaytlmislardir. Sa'd b. Ebi Vakkéas tarafindan kurulan Kife'ye gelip yerlesenler

% Eg’ari, Makalati'I-Islamiyyin, c. |, ss. 74-75.

34 Sehristani, el-Milel, s. 210; Bagdadi, a.g.e., s. 215.

37 Muhammed Ebu Zehra, Isldm 'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 47.
%8 Malati, et-Tenbih, ss. 22-23.

9 7agbi, Guldtu’s-Sia, s. 233.
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icinde, Arap ve mevali gibi Miisliman unsurlar yaninda Yahudi, Hristiyan ve eski
fran dinlerine mensup iken bir kismi Miisliiman olmus, bir kismi ise eski din ve
kiltlirleriyle irtibatlarin1 siirdiiren ¢ok sayida kimse de vardi. Hicaz bolgesindeki
bedevi kiiltliriiniin etkisiyle olusan sert ve kati tutuma karsilik Irak ve ¢evresinde eski
donemlerden itibaren birbirinden farkli dini ve felsefi ekoller tesekkiil etmisti. Bu
sebeple ilk Galiyye'nin, Hz. Ali'nin uzun yillar yasadigi Medine'de degil daha ¢ok
Yahudi, Hristiyan, Zerdiisti ve gnostik menseli kimselerden olusarak Kiife'de ortaya

cikmasi, ¢evresel sartlarin buna uygun olmasina baglanabilir.350
2.3. Karmatilik’te Hulil’e Bakis

Karmati ismi, dar manada, Zenc isyanindan sonra, 264/877’den itibaren asagi
Mezopotamya’da, esrar (uyusturucu) bagimlisi olarak intisab edilen bir c¢esit
katilimci sisteme gore tesekkiil eden asi Arap ve Nebati topluluklarina verilmekte idi.
Bu gizli mezhep taraftarlari, bilhassa kalabalik ¢iftci ve amele kitleleri arasinda, faal
surette propaganda yaparak, taraftarlar toplamaya muvaffak olmusglar, Ahsa’da
Bagdat halifeliginden miistakil bir devlet kurmuslar, Horasan, Suriye ve Yemen’de
de devamli hosnutsuzluk merkezleri meydana getirmislerdir.%1 Genis manasinda ise
‘Karmat’ tabiri, IX-XII. asirlar arasinda Islam alemini sarsan bir esitlik¢ilik esasina

dayanan genis bir toplumsal 1slahat ve adalet hareketini ifade eder.®

Karmat tabirinin nasil ve nereden tiiredigi konusu tartigmalidir. Hareketin ilk
reisi olan Hamdan Karmat’in isminde bir tavsif sifat1 gibi gorlinse de, bu tabirin
mabhalli Arami dilinden alinmis olma ihtimali daha yiiksektir. Ciinkii ‘kurmata’ lafz1

bugiin bile Arami dilinde ‘miidellis’ (gizleyen) manasinda kullanilmaktadir.®*

Karmati hareketinin baglangici ile ilgili olarak kaynaklarin hemen tamaminin
uzlastigi noktalardan birisi Kife Sevadi’na bir Ismaili dainin gelerek davet

faaliyetinde bulundugudur. Bu dai, Hiiseyin el-Ehvazi’dir.*

Karmatiler’in, hicri 255 yilinda Abbasiler'e karst diizenlenen Zenc isyani
sirasinda ortaya ¢ikmis olduklari genel kabul goriir. Hareketin kurucusu olarak kabul

edilen Hamdan, Sabiilige mensup olup Kiife yakinlarindaki Diir kdyiindendir ve

30 Oz, Galiyye™, s. 334.

%1 L ouis Massignon, “’Karmatiler”’, 4 (M.E.B), Istanbul, 1993, VI, s. 352.

%52 Massignon, “’Karmatiler”’, s. 352.

853 Massignon, “’Karmatiler’’, s. 352.

%4 Ali Aveu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2011,
ss. 173-175.
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biiyiikk ihtimalle 264'te (877-78) Abdullah b. Meymiin'un yahut oglu Ahmed'in
dailerinden Hiiseyin el-Ahvazi'nin telkinleriyle Ismailiyye hareketine katilmis, onun
oliimiinden ya da Sevad bélgesini terketmesinden sonra Ismailiyye'nin o bolgedeki

daisi olmustur.355

Karmati isyan1 Vasit civarinda Hamdan ile baslamistir. Hamdan'in asil
destekgileri Kiufe'ye yerlesen Beni Seyban ve Bekir b. Vail'e mensup Arap
kabileleriydi. Hamdan, 277/890’da Kiafe’nin dogusunda taraftarlar1 i¢in saglam ve
korunakl1 bir s1ginak insa etmistir. Bu kabilelerin yardimi ile gii¢lii bir duruma gelen
Hamdan, hareketin devamini saglamak i¢in mensuplarindan ¢esitli adlar altinda para
topladi. Herkese ait mallarin miisterek kullanilmasi da mezhebin usiiliinden idi.**
Arkasindan kendisine bagli olan her kdye bir dai tayin etti ve ahalinin mal ve

emlakinin idaresini bu daiye verdi. Onun faaliyetlerinde en biiyiik yardimecist

kaymnbiraderi Abdan olmustur.®’

Karmatiler Bahreyn, Ahsa ve Katif’te kendi siradisi prensiplerine dayali bir
devlet teskil ettiler. Prensipleri maddeci-tabiat¢ilik, zindikgilik, alemin kadim
olduguna iman, mal ve kadinlarin ortak kullanimi gibi esaslara dayamyordu.358
Karmati akidesinin genel temayiilii, Ehl-i Beyt’in hilafetinin mesruiyetini bir gaye
olmaktan ziyade, bir vasita gibi telakki etmek olmustur. Temel inang ve ilkeleri 6zet

olarak su sekildedir:

1.Niibiivvet Iddias1
2. Hulal
3. Te’vil, sorumluluklarin kaldirilmasi ve haramlarin helal sayilmasi

4. Kadmlar ve mallarin ortak kullaniimasi.>*®

Karmati dini doktrini genellikle Fatimi Ismaililigi’nin ortaya cikigindan
onceki Batiniyye'nin dini anlayisiyla paralellik arz eder. Ufak tefek ayrintilar disinda
Karmatiler’in itikadi goriisleri Ismailiyye ile ayni sayilir. Esasen Karmatiler,
Ismaililer’in -kurmus olduklar1 devletin siyaseti geregi bazi endiselere dayanarak-

gizlemis olduklar1 bir¢ok inan¢ ve diislinceyi izhar etmek gibi bir fonksiyonlar

355

Sabri Hizmetli, ’Karmatiler’’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, XXIV, 2001, s. 510.

%56 Massignon, “’Karmatiler”’, s. 353.

87 Massignon, ’Karmatiler’’, s. 353.

358 7agbi, Guldtu’s-Sia, ss. 186-188.

39 7agbi, a.g.e., s. 179.
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olmustur.*®® Bagdadi’nin eserinde naklettigi bir mektupta ismaili lider Ubeydullah
el-Mehdi (322/934)’nin Bahreyn’deki Karmati lideri Siileyman b. Said el-Cennabi
(301/913)’ye yazmis oldugu mektupta gecen su ifadeler Karmatilik ile Ismaililik
arasindaki bagi agik¢a ortaya koymaktadir. Ubeydullah bu mektupta, ’alemin kadim
oldugunu, eger birisi bu alemin bir yaraticisi oldugunu iddia ederse onun bu
sOyledigini tanimadiklarini, miikafat ve cezanin (cennet ve cehennem) bu diinyada
oldugunu, cennetin bu diinyanin nimetleri; cehennemin ise seriata tabi olanlarin bu
diinyada namaz, orug, hac ve cihad gibi ibadetlerle yiikiimli tutulmakla
gerceklestigini’’, bildirir ve onlarin tanimadiklari bir seye ibadet ettiklerini, ilahlarini
ancak ismi ile bildiklerini, fakat cismine vakif olmadiklarimi soyler.*® Bu
ifadelerden, Ismaililer ve Karmatiler’e gore yaratan (tanr1), beser suretinde tecelli
etmelidir ki, kullar1 ibadetlerini bu strete yahut hicaba (perde) yoneltmis olsunlar.

Ancak boylelikle taniyip, bildikleri bir ilaha kulluk etmis olurlar.>®?

Gorildugi gibi huldl inanci, Karmatiler arasinda oldukca yaygindir.
Muhammed b. ismail, Siileyman b. Said el-Cennabi, Ibn Ebi Zekeriyya et-Temmami
ve Ali b. el-Fadl, Karmatiler’in ilahlik atfettikleri sahislardir. Onlar bu sahislara
gerek kendi donemlerinde gerekse de daha Onceki donemlerde ilahlik ve kutsallik
atfetmekle 6viinmiis ve mutlu olmuslardir. Bu noktada Bazi Karmatiler, Muhammed
b. Ismail’in, Hz. Musa’ya agac arkasindan seslendigini iddia ederler. Bagdadi,
onceleri Karmati iken sonradan bu mezhepten ayrilan bir kisinin basindan gecenleri
nakleder ve mezhepten ayrilis sebebi olarak bu kisiye Karmati daisinin sunlari
soyledigini anlatir: “°Musa b. Imran’a o agacin arkasindan seslenenin Muhammed b.
Ismail b. Ca’fer oldugunu bilmen gerekir. Orada Musa’ya sunlar1 sdyledi: ’Ben, evet
ben, senin rabbinim. Nalinlarini ¢ikar, ¢iinkii sen mukaddes vadi, Tuvadasin®’.*®® Bu
sOzleri lizerine ben, ‘’sen beni agik¢a alemlerin rabbi olan Allah’1 inkar etmeye ve
yaratilmig olan insanin rab oldugunu ikrar etmeye ¢agiriyorsun’’ dedim ve ondan
ayrlldlm”.364 Ibnii’l-Esir, tarihinde Mutezid’in bir Karmati lideriyle arasinda gegen
konusmay1 nakleder. Bu konusmada Mutezid, Karmati lidere ‘’Bana soyle, siz

Allah’m ruhunun ve Peygamberlerin ruhlariin sizin bedenlerinize hulil ettigini ve

30 e|-Hatib, el-Harekatii'I-Batniyye fi'I-Alemi’l-Islimi, s. 159.

%1 Bagdadi, el-Fark, ss. 293-295.

%62 e|-Hatib, el-Harekatii'I-Batniyye fi'I-Alemi’l-Islimi, s. 160.

% et-Taha 20/12.

%4 Bagdadi, a.g.e., ss. 301-302; ayrica bkz., Avatif el-Arabi Sankaro, Fitnetii’s-Sulta es-Surdu ve
Devruhii fi Nes eti-Ba’di Gulati’l-Firaka fi’l-Islamiyye: (mine’l-karni’l-evvel el-hicri ile’I-karni r-
rabi’ el-hicri), Beyrut : Darii’1-Kitabi’l-Cedid el-Miittahide, 2000, s. 265.
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boylelikle yenilip zillete diismekten korundugunuzu ve bu sayede giizel amellere
vakif oldugunuzu mu iddia ediyorsunuz?’’ diye sorar ve Karmati liderden bu soruya

olumsuz bir yanit ge:lmez.365

Karmatiler’in imamlarini ilah saydiklarina dair EbG’l
Ala el-Maarri sunlar1 sdyler: “’Karmatiler’in liderleri hakkinda isittigim en tuhaf sey
onlarin 6liim aninda iken yandas ve taraftarlarini bir araya toplayip, artik dlecegini
iyice anladifinda onlara, ‘Ben Musa’ys, Isa’yt ve Muhammed’i elgi olarak
gonderdim. Simdi baskasini gondermem gerekirken go¢ etmeye karar verdim’,
demesidir’*.*®® [bn Ebi Zekeriyya’nin, kendi rububiyetine davet edengiinahkar, fasik
birisi oldugu, insanlardan bazilarinin da ona tabi oldugu zikredilir. Bu kisi insanlari
kendisine ibadet etmeye ¢agirmis ve kendisinin onlarin arasina huldl etmis bir ilah
oldugunu iddia etmistir. Ona tabi olanlar, Muhammed (sav)’den sonra yedi imam
disinda higbir imamin olmadigini séylediler. Hz. Ali -0 imam ve resuldiir-, Hasan,
Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed ve Muhammed b.
Ismail b. Cafer (O da beklenen mehdi imam ve resuldiir).*®” Ebi Said el-Cennabi
zayif ve giicsiiz halka yalanlarini siisleyerek anlatmis ve kendisinin ilah olduguna
onlar1 inandirmistir. Onlar da bir olan Allah’1 birakip ona ibadet etmisle:rdir.368 Ayni

sekilde ibn Fadl da ilahlik iddiasinda bulunmus ve kendisinin ‘Rabbiil-Izze’ olarak

anilmasini istemis hatta oglu bile bu isimle anilmistir.**

Abdurrahman b. el-Cevzi, Karmatiler’in iki ilaha inandiklarini ve bu ikisinin
varlik olarak ayni zamanda var oldugu; fakat birisinin digerinin varlik sebebi
oldugunu ifade eder ve illet olanin isminin ‘Sabik’, digerinin ise ‘Tali’ oldugunu;
Sabik olanin, alemi Tali vasitasiyla yarattigim1 zikreder. Ayrica Karmatiler’in bu
birinci ilaha ‘Akil’, ikincisine de ‘Nefs’ admi verdiklerini; birincisinin tam,
ikincisinin de eksik olduguna inandiklarini sdyler. Buna gore birinci ilah, varlik ya

da yoklukla nitelenemez. Vasfedilir veya vasfedilemez de degildir.>

Karmati doktrininde nur énemli bir yer isgal eder. Baslangigta ve sonda tek

ve yalniz olan Allah'in zati, "sa’saani nur" ile "kahir nur"un sudur ettigi ulvi bir

%5 [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. VI, s. 100.

%6 Maarri, a.g.e., s. 442-43.

%7 7agbi, a.g.e., 5. 180-181.

%8 7aghi, a.g.e., s. 182.

%9 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii'I-Fikri'l-Felsefi fi 'I-Islam, Kahire: Darii'l-Maarif, 1977, c. Il, s. 429.

%7 fbnii'l-Cevzi, el-Kardmita, Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (thk.), 4. bsk, Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1977, s. 58; ayrica bkz. Sitheyl Zekkar, Ahbdrii'l-Kardmita fi el-Ahsa, es-Sam, el-rak, el-
Yemen, 2. bsk., Dimask : Daru Hassan, 1982, s. 263.
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nurdur.3™*

Kahir nurdan kiilli akil ve kainatin nefsi ortaya ¢ikar. Kainatin nefsi nebf,
imam ve seckinlerin akillar1 gibi beseri akillara kaynaklik eder, diger akillar ise yok
sayilacak belirtilerdir. Sa’saani nur, ikinci derecede olup gokteki felekler ve yerdeki
cisimler gibi cesitli goriintiiler verebilen karanlikla ilgili nuru yahut maddeyi
meydana getirir. Kiilli akil yahut sabik, yaratict durumundadir. Karmatiler’e goére
“’Yaratan Allah’’ ismi bazen ‘Akl’a, bazen de ‘Nefs’e verilir. Clinki bu ikisi, alemin
varlik sebebidir. Bu goriislerine bakarak, Karmatilerin iki sebepten islam’in disina
ciktigini sOyleyebiliriz. Birincisi, Allah’in vahdaniyetini inkar etmeleri; ikincisi de
yaratma isinde Allah’a ortak kosmalaridir. Oysa Allah, biitiin bunlardan miinezzehtir.
Onlara gére Imam, kiilli aklin siifli Alemdeki temsilcisidir. Bundan dolay1 ibadet,
Allah'in kendisiyle hicaplandigi, diger bir ifadeyle Allah’in sekline biiriinen ve ilahi
ozellikler tastyan imama tahsis edilmistir.372 Karmatiler, Ismaililer’in “’Kdimii z-
Zamdn’’ gorlsline yakin bir goriisle, kiyamete yakin bir zamanda, Allah’in son
tecellisi KAimii’l Muntazar (Muhammed b. Ismail’i kastederek) diinyaya gelecegini

813 Karmatiler, Muhammed b. Ismail’in,

ve insanlar1 hesaba ¢ekecegini iddia ederler.
Allah’in kitabinda belirttigi ‘Hatemii’n-Nebiyyin’ (nebilerin sonuncusu) oldugunu,
diinyanin on iki bolgeye ayrildigi ve her bdlgede bir hiiccet bulundugunu, bu
hiiccetlerin sayisinin on iki oldugunu; her dai (propagandaci)’nin bir yed’i

3% jiddia ederler. Hiicceti ‘cl-Ebb’ yani ‘baba’, Dai’yi ‘el-Umm’ yani

oldugunu
‘anne’, Yed’i de ‘ibn’ yani ‘ogul’ diye isimlendirirler. Boylece onlar, Hristiyanlarin

.. . o 1 e . .. .. 7
teslis inancindaki baba, anne, ogul liclemesine benzer bir inanca sahlptlrler.3 >

Malati’ye gore Karamita; Rafizi gruplarin besincisidir. Bunlara Deylemi de
denmektedir. Onlara gére Allah yiice bir nur olup, higbir ruh kendisine benzemez ve
karanhk asla ona karigamaz. Yine Karamita’ya gére bu ulvi nurdan da “nur-u
sa’sadni” ve ondan da tabiat bakimindan insanlardan farkli olan, gelecegi bilen, her
seye giicli yeten, higbir seyin kendilerini aciz birakamayacagi, kahreden ama
kahredilemeyen, her seyi Ogreten ancak kendisinin 6grenmeye ihtiyaci olmayan,
kendisi ortaya ¢ikmadan ve ortaya c¢iktiktan sonra kendileri ile bilinecekleri

alametleri, mucizeleri ve isaretleri olan peygamberler ve imamlar meydana gelmistir.

811 Hizmetli, “’Karmatiler’’, s. 512.

372 Massignon, <’Karmatiler’’, s. 353; ayrica bkz. el-Hatib, el-Harekdtii'I-Batiniyye fi’I-Alemi’l-Islami,
s. 160.

373 e-Hatib, a.g.e., s. 160.

3% Yed’den kasit, peygamberlerin getirmis oldugu deliller gibi delil sahibi olan birisi’dir.

375 Bedevi, Mezdhibii’l-Islamiyyin, c. I, s. 838.
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Ayni zamanda bu peygamberler ve imamlar diger insanlardan; sekilleri, tabiatlari,
ahlaklar: ve amelleri bakimindan da farklidurlar."

Kendisinde afetlerin, tiirlii noksanliklarin, elemlerin oldugu, yanilma, gaflet,
unutkanlik, kotiliikler, arzular ve girkinliklerin yer aldig1 giines, ay, yildizlar, ates ve
madenlerin asli olan “nir-u zalami” bu nurdan yaratilmistir. Bunlarda afet ve
noksanlik caizdir. Bunlara elemler ve hastaliklar hulul etmistir. Bu ulvi bir nur olup,
ezeli ve ebedidir. Hadis varliklardan oncedir ve daha 6nce higbir sey olmaksizin
yaratmaya baslamis ve onu takdir etmistir. O ilk bilendir. Hayat: olmaksizin diri,
kudreti olmaksizin kadir, isitmeksizin ve gormeksizin semi ve basirdir. O her seyi

tedbir edendir ancak bir uzuv ve aletle bunlar1 yapmaz.>’

Karmatiler’e gore peygamber, sabiktan tali vasitasiyla kendisine kutsi ve saf
kuvvet intikal eden kisidir. Vahiy getiren ise Cebrail degil, peygamber {izerine tagsan
akildir. Kur’an, Hz. Muhammed’in kiilli akildan gelen bilgileri ortaya koydugu kendi
ifadelerinden olusur. Bu bakimdan Kur’an’in Allah’in keldami diye adlandirilmasi
mecazi anlamdadir. 11/IX. yiizyilin sonlarinda Karmatiler’in gelistirdigi asli doktrine
gére Muhammed b. Ismail el-Mektim yedinci natik olarak zuhur etmistir.
Biinyesinde tezatlar tasiyan bu doktrin diinyanin olusumundan itibaren insanligin
dini tarihini kesif, fetret ve setr devrelerini igeren yedili bir sistem gercevesinde
miitalaa etmistir. Kesif devrinde iyilik hakim oldugu i¢in zahir seriata ihtiyag¢ yoktur,
batin devresi de acik¢a baslatilmistir. Bunu takip eden fetret doneminde iyilik halk
tizerindeki giliciinli kaybeder ve seriat kesintiye ugrar. Setr devresinde ise peygamber
vahiy telakki edip seriati ortaya koyar ve batini anlayisi belirleyecek olan vasisini
tayin eder. Bu son devirde imamlar gizli kalirlar. Halk onlarin ortaya ¢ikisina hazir
duruma gelince zuhur edip Onceki seriati iptal eder ve yeni donemi baglatirlar.
Boylece yeni bir kesif devresi baglamis olur. Bu devreler ruhlarin maddeden kurtulup
kiilli nefse donmesine kadar tekrarlanacaktir. Yedi biiyiik devre bu {i¢ merhaleden
gecerek gelisme gosterir. Her yedili devre peygamber yahut Karmatiler’in ifadesiyle
“natik”’la baglar. Natiktan sonra gelen alti imam ise natikin kitap ve seriatinin zahiri
ve batini ger¢eklerini muhafaza ile yilikiimliidiir. Her nebinin devrindeki alt1 imami
takip eden yedinci kisi gelecek devrenin natiki mertebesine yiikselip onceki seriati

iptal eder ve yeni bir devreyi baslatir. Ilk peygamber Adem’den sonra gelen yedi vasi

376 Malati, et-Tenbih, s. 20.
377 Malati, et-Tenbih, s. 20.
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veya imamin sonuncusu Nah’tur. Nih, natik olmasi hasebiyle Adem devrinin
kanunlarini1 ortadan kaldirarak yeni bir donem baglatmigtir. Niih’tan sonra gelen
vasilerin yedincisi olan Ibrahim de natik olmas1 dolayisiyla eski devreyi iptal edip
yeni bir donemi uygulamaya koymustur. Daha sonra sirasiyla Masa, Isd ve Hz.
Muhammed devresi i¢in de ayni durum s6z konusudur. Hz. Peygamber’in ardindan
gelen Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeyneldbidin, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-
Sadik’tan sonra yedinci kisi olan ve imamet kendisine intikal eden Muhammed b.
Ismail el-Mektiim, yeni devrenin natiki yani peygamberi olarak kendisinden 6nceki
biitiin seriatlarin hiikiimlerini ortadan kaldirmis, 6nceki dinlerin gizli hakikatlerini
ilan ve ifsa etmis, yedinci ve son natik, ayni zamanda kaim ve mehdi olmasi
dolayisiyla kiyamete kadar siirecek son devreyi baslatmistir. O yeni bir seriat
getirmemis, fakat kendisine gelen ildhi mesaj daha onceki peygamberlere gonderilen
haberlerin hepsinin 6tesindeki batinl gercekleri ihtiva etmigtir. Bu devrede
yasayanlar artik herhangi bir seriata muhtag olmayacaktir, zira son devrin kaimi olan
Muhammed b. Ismail biitiin alemi idare edip manevi ihtiyaglarini karsilayacaktir.
Karmatiler’in Muhammed b. Ismail’le ilgili bu diisiinceleri, FAtimi doktrininin tam
anlamiyla ortaya c¢ikmasindan oOnce yazilan Ismaili eserlerde de kismen

goriilmektedir.*"®

Biitiin bu bilgiler 1s1¢inda anliyoruz kihulil anlayisi, Karmatilik’teki en

Oonemli inang esaslarindan birisidir.
2.4. Diirzilik’te Hulil’e Bakis

Sia’nin Ismailiyye kolundan neset eden Diirzilik, Fatimi Halifelerinden el-
Hakim bi-Emrillah el-Mansur b. el-Aziz Billah (411/1021)’1n veziri Hamza b. Ali
(430/1038) tarafindan kurulmustur ve biitiiniiyle el-Hakim’in ‘ulGhiyet’ iddialart

lizerine dayandlrllrnaktadlr.379

Gizlilik esasimni koruyarak giliniimiize kadar ulasan Diirziler, kendilerini

“Muvahhidin’’ ve “Ehlii’t-Tevhid’’ (Tanrr’nin birligine inananlar) gibi isimlerle

adlandirmislar ve en dogru islam anlayigina sahip olduklarini iddia etmislerdir.*®°

%78 Hizmetli, ’Karmatiler’’, ss. 512-513.

39 Figlaly, Giingimiiz Islim Mezhepleri, s. 401.

380 Osman Aydinh, “’Diirzilik”’, Isldm Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2009, s.
200.
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Bu firka batini karakterli olup, uzun asirlar boyu gizliligini korumus ve
hemen herkes igin bir muamma olmustur. Ne var ki, 1831-1838 yillar1 arasinda
Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa, Suriye seferi esnasinda Vadi’t-
Teym’de Diirziler’i maglup edince, Misirli askerlerin mabetlerine girerek ¢ok sayida
kitaba el koymalar1 ve bu kitaplarin daha sonra diinyanin belli baslh kiitiiphanelerine
nakledilmesi ve farkli dillere terciime edilmesi, bu firka hakkinda bilgi sahibi
olmanin yolunu kolatylatstlrdl.381 Ancak biitiin bunlara ragmen firkanin karakteristik
Ozelliginin batinilik olmas1 sebebiyle, haklarinda biitiin gercekleri 6§renmek, bugiin

bile zor gériinmektedir.

Diirzilik, altinci Fatimi halifesi Hakim Biemrillah’1 ilah kabul eden
ezoterik®®? bir inang akimidir.®® Inancin asil kurucusu Hamza b. Ali olmasia
ragmen adini mezhebin asil yayicisi olarak kabul edilen ve kendisini ‘’Seyyidii’l-

%8 Muhammed b. Ismail Nestekin

Hadin’’ (yol gosterenlerin efendisi) olarak tanitan
(Anustekin) ed-Derezi (411/1020)°den alir.*® Batili baz1 arastirmacilar, Diirziler’in
Hacli Seferleri sirasinda Liibnan Daglarina yerlesmis olan Dreux Kontu ve
adamlarinin soyundan geldigini savunarak Diirzi soézcligliniin de Dreux’den

tiiredigini iddia etmislerdir.*®®

Diirziler’in etnik kokeni oldukga tartismali olup bu konuda farkli kuramlar
ileri siiriilmiistiir. Diirziler’in kokenini Hititlere ya da Galatlara kadar gotiirenler
vardir. Baz1 arastirmacilar, Mazdeizm ile Diirzilik arasindaki benzerliklerden yola
cikarak Diirzileri, eski Iran kavimlerinden Perslerle ve Medlerle iliskilendirmislerdir.
Nitekim Diirzilik en fazla Iran dinlerinden etkilenmistir. Bunun da sebebi, inang
esaslarmin miiessisi sayillan Hamza b. Ali’nin Iranl olmasidir.®*"  Diirzileri
Asurlularin stirgiin ettigi barbar bir kavme baglayanlar oldugu gibi, Fenikelilere ve
Eski Ahitte gecen Siileyman Tapinaginin yapimi sirasinda Liibnan daglarinda agag

isleriyle ugrasan Saydali is¢ilere baglayanlar da vardir. Diirziler’in kokeni konusunda

%! Oz, < Diirzilik””, MUIFD, 7-8-9-10, istanbul, 1995, s. 486.

%82 Herkesin anlamasi i¢in yazilmamis, yalmzca bir kurum ya da bir okulda, bir mezhepte veya belli
bir alanda oldukga ileri diizeye ulagmis kisiler i¢in saklanan, yalnizca onlar tarafindan anlagilabilir
olan inang, ideoloji ya da Ogretiler i¢in kullanilan bir terim. Bkz. Ahmet cevizci, “’Ezoterik”’,
Felsefe Terimleri Sozligii, Istanbul: Paradigma Yay, 1999, s. 328.

%3 Aytekin Senzeybek, ‘’Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri”, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2001), s. 8.

384 Aydmnl, <’ Diirzilik’, s. 200.

38 Figlaly, Giingimiiz Islim Mezhepleri, s. 402; ayrica bkz. Senzeybek, a.g.t., s. 8.

%6 Aydinli, “’Diirzilik”’, s. 200.

%7 Senzeybek, a.g.t., s. 8.
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en ¢ok kabul goren goriise gore Diirziler, Yemendeki Siiryani kdkenli Araplar olup,
biiyiik sel felaketinden sonra buradan ayrilarak kuzeye go¢ etmislerdir. islam’in
yayilmasiyla da bu yeni dini benimseyerek, Liibnan’in daglik yorelerini kendilerine

yurt edinmislerdir.*®®

Diirziligin inangsal kokeni Ismaili diisiince sistemine ve Misir’da hiikiim
stiren Fatimi Devleti’ne kadar uzanir. Fatimilerin baskenti Kahire, Diirzi fikirlerin
temellerinin atildig1 ve inanglarinin sistemlestirildigi bir merkez konumundadir.
Diirzi inancinin tesekkiil ettigi donemin arka plania bakildiginda, mezhepler arasi
cekismelerin alabildigine yogunluk arz ettigi, felsefi diisiince akimlarmin Islam
cografyasinda yayginlik kazandig1 ve sosyo-politik agidan kaos ve kargasanin hiikiim

siirdiigii goriiliir. >

Diirziligin tarih sahnesine ilk cikisinin, Fatimiler’in altinci halifesi Hakim
Biemrillah’in, bazi rivayetlere gore, kendisinin tanrt oldugunu ileri siirdiigii ve
Diirzilerce takvim baslangict olarak kabul edilen 408/1017 yili oldugu iddia
edilmistir. Buna goére Hakim, ultihiyet iddiasinda bulunmus ve mektuplara <’Bismil-
Hakim er-Rahmani’r-Rahim’’ yazdirmistir. Daha da ileri giderek hutbede kendi ismi
okundugunda halki ayaga kaldirmistir. Ayrica halifeligi boyunca tutarsiz bir ¢ok
hareket sergileyen Hakim’in bu sira dis1 hareketleri de bir kisim insan tarafindan
tanr1 olmasinin delili olarak anlagilmistir. Oysa Hékim’in uluhiyetini agikca ilan
ettigine dair tarih kitaplar1 ve Ismaili kaynaklarda acik bir bilgi yoktur. Hatta bdyle
bir iddiada bulunmadigina iliskin kanit ve belgeleri bulmak daha kolaydir. Ornegin
onemli bir Ismaili daisi olan Kirmani, bu belge ve kanitlar1 nakleden biridir. Nitekim
Kahire’de Fatimi davetinden ayrilarak Diirzilik adiyla bilinen bir sistem kuran bazi
dailerin asin fikirlerine karsi ¢ikan Kirmani onlarin diisiincelerinin reddedilmesinde
onemli rol oynarmstlr.390 Kirmaniye gore Hakim Biemrillah’in 395/1004 yilinda
Kahire’deki Ezher camiinin kapisina astirdigi fermandaki ayetlere dayali ifade ve
ogiitleri, onun ulGhiyet iddiasinda bulunmadiginin kanitidir. Ciinkii besmeleyle
basladig1 bu fermanda o, Allah’in birligine vurgu yapmakta, Hz. Muhammed’in

nebilerin sonuncusu olduguna ve Hz. Ali’nin, vasilerin en hayirlis1 olduguna isaret

%88 Aydinli, “’Diirzilik’’, ss. 200-201.
% Aydinl, “Diirzilik”’, s. 201.
3% Ferhad Daftary, <’Hamidii’d-din Kirmani”’, s. 64.
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391

etmektedir.”™" Boylece onun ultihiyetini kendisinden ziyade, mezhepte 6nemli yeri

olan diger sahsiyetlerin ortaya atmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Diirzi Mezhebi,Hakim Biemrillah’in ulthiyeti iizerine kurulmustur. Onun
ilahligin1 ilk defa ortaya atan kisinin Tirk asilli Hasan b. Haydara el-Fegani el-
Ahram (409/1018) oldugu iddia edilir. Ahram, Allah’in Hakim Biemrillah’in
bedenine huldl ettigi seklindeki fikirlerini yaymak i¢in Kahire’yi kendine merkez
segmis, ancak bu fikirlerine asir1 tepki gosteren halktan biri tarafindan
392

Oldiiriilmiistiir.

yine aslen tiirk olan Muhammed b. Ismail Nestekin ed-Derezi (410/1020)’dir. Bu

Ahram’dan sonra Hakim’in uluhiyetini iddia eden bir baska kisi

Kisinin iddialarina gére Adem’in ruhu EbQ Talib’e, onun ruhu Hakim’in babasina ve
en son olarak da Hakim’e gegmistir.393 Hakim hakkinda ilk ultGhiyet iddia edenler
olarak bu iki sahis gosterilse de mezhebin asil kurucusu ve kurumsallasmasindaki en
onemli kisi Hamza b. Ali’dir ve onun 6gretisinde One ¢ikan, Hakim’in, insanisti
vasiflart olan bir imam olmasindan ziyade tanimlanmast miimkiin olmayan *’Bir’’
yani ‘’Rab’’ olmasi fikridir. Boylece Hamza, Hakim’i ilahlik makamina ¢ikarip,

kendisini de imam olarak atamlstlr.394

Aslinda risalelerinde de vurgulandigi tizere Diirziler, tevhid inancina siki
sikiya bagl bir goriintii verirler. Risalelerde “’bir’’ olan ilaha inandiklar1 vurgulanir.
Ancak bu ilah aslinda, Hakim Biemrillah’tir. Yani Allah (cc), onda tecelli etmistir.
Tanr1 telakkileri, Ismaililikteki Allah inancina benzemektedir. Ismaili inang
sisteminde Allah’in yoklugu muhaldir ve higbir sifatla nitelenemez. Bu yiizden
Allah, yaratiklarda bulunan sifatlardan miinezzehtir. Allah hakkindaki biitiin bu

3% Fakat Diirziler ismaililer’in Allah

anlayislar, Diirz1 risalelerinde de yer almaktadir.
i¢in yaptig1 biitlin bu nitelemeleri, mabudlar1 Hakim Biemrillah i¢in yapmisglardir. O,
insanlarin gordiigi, Allah’in nasuti yoniidiir. Allah bu tecelli ile kendini kullarina
tanitmak ve onlarla yakinlagmak istemistir. Ciinkii O, 1ahiiti yoniiyle higbir mekan ve
zamanla smirlanamadigi i¢in ne kadar ugrasilirsa ugrasilsin taninamaz, bilinemez.

Insan, O’nun gergekligine ulasmak icin ne kadar cabalarsa ¢abalasin, bosa ugrasmus

olur. Ciinkii O’nun ilahi yonii i¢in herhangi bir mekan yoktur. Fakat mekan O’ndan

%1 Ahmet Baglioglu, Inan¢ Esaslari A¢isindan Diirzilik, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s.
92.

%92 Baglioglu, a.g.e., . 106.

%% Baglioglu, a.g.e., s. 111.

%% Baglioglu, a.g.e., s. 128.

% Hamidii’d-Din el-Kirméani, Rahatii'I-Akl (el-Harekatii’l-Batiniyye icinde), el-Hatib, el-Hareketii I-
Batiniyye fi'l-Alemil Islami, c. 1, s. 223.
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hali degildir. O, batin olmadigi gibi zaéhir de degildir. Herhangi bir isimle
isimlenmez. Herhangi bir dil ile tabir edilemez. O, bir sahis, bir cisim degildir. Hayal
ve suret de degildir. O bir cevherdir, arazdir denilemez. Onun i¢in bir sinir yoktur.
Dost ve evlat edinmemistir. Dogurmamis, dogrulmamistir (Lem yelid ve lem ytled).
[lk ve son O’dur. Sayet kullarindan biri ondan bahseder ve ona bazi sifatlar
addederse bu, kullarin, O’nun ger¢ek mahiyetini bilemeyecek oluslarindan dolay:
o’nu zihinlerine yaklastirmak i¢in zorunlu olarak yaptig1 bir fiildir. Yahut soyle bir
ornek verse ve “’Allah (cc), her seyi yaratan ve idare edendir; O, sebeplerin sebebi,
Kadim ve ezeli olandir’’, dese bu sozii, mabudun hakikati i¢in sGylemis olmaz.
Ciinkii O’nun gercek bilgisine ulasmak imkéansizdir.*®® O, Vehimler ve duyu
organlariyla idrak edilemez. Kiyas ve diisiince yoluyla da kavranamaz.>®” Bu esaslara
dayanarak Diirziler, Allah’mn bir cisme girmesini (huliil etmesini) kabul etmezler.
Fakat onlar, Allah’in o cismi bir hicab ve nasuti suret edindigine inanirlar.*®
Diirziler’in ilahin mahiyeti hakkindaki bu goriisleri, Ismaililerin Allah hakkindaki
goriisleri ile tam bir uyum igerisindedir. Ismaililerin 6nde gelen dailerinden biri olan
Kirmani’nin “'Rahatii’l-Akl’’ adli eserinde tevhid ve takdis konusunda sdylediklerine
bakarsak Diirziler’in ilahlar1 hakkindaki bu goriisleri Ismaililerden almis olduklarini
goriiriiz. Kirmani kitabinda yedi baslik altinda Allah’in yoklugunun muhal olusunu,
Allah’a “’bir varliktir” denilemeyecegini, hi¢bir sifatla nitelenemeyecegini, higbir
cisimle bedenlenmeyecegini, aklin kendisini kavrayamayacagi, Allah’in bir goriintii
ya da madde olmadigini, zidd1 ve benzeri olmadigini, herhangi bir dil ile tabir

edilemeyecegini islemistir.>*°

Iste Diirziler de ilahlar1 hakkinda bu gériislerin aynisina sahiptirler ancak

onlar biitiin bu 6zellikleri Hakim‘e atfetmeleri yoniiyle Ismailiyye’den ayrilirlar.

Diirziler, tanrmin birliginin (tevhid) gercek bilgisine ancak tecelli ve zuhurun
imkanina inanmakla gergeklesebilecegini soylerler. Onlara gore Allah’in tiim isleri
anlamli ve bilgece oldugundan insan aklinin ve duyularinin onlar1 tanimasi ve
kavramas1 miimkiin degildir. O, her yerde ve her zamanda vardir. Onun gergek

ulthiyetini (lahut) anlamak ve gérmek bizim kapasitemizin lizerindedir. Bu nedenle

%% Muhammed Kamil Hiiseyin, Tdifetii’d-Diiriiz (Tdrihuhd ve Akdidiihd), Kahire: Darii’l-Mearif,
1962, s. 104.

97 el-Hatib, el-Hareketii'I-Batniyye fi’I-Alemil Islami, c. I, s. 223.

%% el-Hatib, a.g.e., c. I, s. 224; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011, s. 552.

%% Muhammed Kamil Hiiseyin, a.g.e., s. 105.
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Allah, daha iyi anlagilabilmek adina kendisini bir insan seklinde (nasut) bircok kez,
beser idrakine sunmustur. Bu tecelll zaman zaman en yiiksek makam olan imam
makamindan gergeklesmektedir. Iste Allah’in en son beseri tezahiirii (tecelll) Hakim
Biemrillah’tir. Fakat Diirziler bu tecelli ve zuhurun huldl olmadigina, onunla
karigtirilmamasi gerektigine dikkat cekerler.*” Onlara gbre Tanrinin insan seklinde
ortaya ¢ikmasi, huldl degildir. Diirziler’in kutsal saydiklar risalelerde bu durum
“zuhurat’ ve “’tecelli’’ olarak gec;mek‘[edir.401 Zira onlara gore tecelli ve zuhur,
Tanri’nin [ah0tunun yani ilahi yoniiniin yalnizca muayyen bir insan bedenine intikal
etmesidir. Oysa huldl, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan herhangi birine ya da
tamamina intikal edip onlarla birlesmesi anlaminda kullanilan bir terimdir.**> Ashinda
Diirziler’in Allah hakkinda tecesstim, huldl gibi inanc¢lar1 ve bunlarin ¢ok karmagik

403 Ciinkii onlarin tecelli ve zuhlr adim1 verdikleri bu durum

yorumlar1 vardir.
hultilden farkli bir sey degildir. Zira Allah’in zati ya da sifatlarinin kullarindan
herhangi birine ya da tamamina intikal etmesi arasinda ontolojik olarak higbir farkin
olmadig1 ortadadir. Bir seyin sayisal olarak farkli sekilde gerceklesmesi onun,

Oziinde ayn1 sey olarak algilanmasina hicbir sekilde etki etmez.

Diirzi inancinda aslolan tecelli ve zuhurdur. Tecelli, kendisiyle, gizli olan bir
seyin, -sifatlarinin ve 6zelliklerinin bilinebilmesi, varliginin tesbit edilebilir olmasi
sebebiyle- agiga ¢iktig1 bir olaydir. Diirziler’e gore Allah, kullarinin akillarinin sinirl
oldugunu gozeterek kendisini onlara tanitmak ve kudretini onlara izhar etmek igin
onlarin suretlerinde goriinmiistiir. Cilinkii kullarin onu taniyabilmeleri ancak kendileri
gibi canli, konusan bir suret vasitasiyla miimkiin olabilirdi. Onlarin aradaki perdeyi
(hicab) delip de ilahlarinin cevherine muttali olma sanslar1 yoktu. Iste bu sebepten,
Allah’in onlara kendi bedenlerinde goriiniip, onlarla konusmasi ve aralarinda

bulunmasi, mutlak anlamda farz olmustur.404

Diirziler Tanr’nin bir cisme girdigine inanmazlar. Fakat onlar, Tanri’nin
kendini insanlardan gizlemek amaciyla i¢lerinden birini kendisine ortii (hicap)
edindigine inanirlar. Onlara gore Hakim herkesin gozii ile gordiigii sekilde diger

insanlar gibi onlar arasinda yasayan bir insandir. Fakat Allah, insanlarm ‘’Hakim

%0 Apdullah en-Neccar, Mezhebii’d-Duriiz ve't-Tevhid, Kahire: Dariil Maarif, 1965, s. 85; ayrica bkz.,
Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanlikta Dini Tefrika, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2009, s. 191.

*0! en-Neccdr, a.g.e., s. 85.

02 Bkz. Demirci, ’Huldl’, s. 341.

403 Aydinli, ©’Diirzilik™’, s. 203.

% Hamid b. Sirin, Masddiru’I-Akideti’d-Duriiz, Liibnan: Diyaru-AKkl, 1985, ss. 65-66; ayrica bkz. en-
Neccar, Mezhebii 'd-Duriiz ve’t-Tevhid, s. 85.
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Biemrillah’” olarak isimlendirdigi birini kendiSine insani bir suret edinmistir. Bu
sOyle 6rneklenebilir: “’Insan kendisine bir elbise alir ve onu giyer. Sonra onu ¢ikarip,
baska bir elbise giyer. Nasil ki giyilen elbise, giyen kimsenin tiiriinden degil ve higbir
sekilde ona benzemiyorsa, kendisine beseri bir stret edinen Allah da bu stiret ile ayni
tirden degildir ve higbir sekilde ona benzemez. O, ancak bu degisken sirette zuhur
etmistir. O, her donemde biri digerine benzemeyen insan suretinde zuhur
etmistir.””*® Allah’in bu zuhurdtinin nedeni, Hamza b. Ali’nin er-Risaletii’l-

Mevstime bi-Kesti’l-Hakaik adli risalesinde soyle geger:

... Siz Miisliiman, Yahudi ve Hristiyanlar, Allah’mn Musa b. Imran’la
kuru bir agactan konustuguna, ona cansiz, isitmeyen bir dagdan hitab
ettigine inantyor ve onu dag ve agactan isittikleri sebebiyle
“’Kelimullah’” sayiyorsunuz. Evet siz, Mevlana Hakim’in yeryiizii
hiikiimdarlarindan biri oldugunu inkar edemezsiniz. Sayilamayacak kadar
cok kisinin efendilerine hiikiimdarlik yapan ve faziletleri tag ve agacla
kiyaslanamayacak kadar ¢ok olan Mevlana Hakim, Bari Taald’nin onun
diliyle konugmasina, kudretini dlemlere onun vasitasiyla gostermesine,
insanlardan onun vasitasiyla gizlenmesine elbette daha layiktir. Biz zikri
yiice olan Mevlamizin sesini isittigimiz zaman “’Bari Siibhaneh soyle
sOyle dedi’’ deriz. Musa gibi agactan ugultu isitip de ‘’Allah’tan sunlari
sunlar1 igittim’’demeyiz. Bu sizin hicbirinizin reddedemeyecegi akli bir
delildir... Tanr’ya oOrtii olmaya, diisinen ve anlayan varliklar,
diisiinemeyen ve anlamayan varliklardan daha layiktir. Nasil oluyor da
mabut, ilah diye vasiflandirilan yiice Allah bir agaca gizleniyor ve oradan
hitab ediyor ve sonra o agag yantyor ve Tanri’mn ortiisii telef oluyor.*®®

Mustafa Galib, Diirziler’in Hakim hakkindaki diisiinceleriyle Ismaililer’in
imamlar1 hakkindaki inanglarmin farkli olmadigimi ifade eder ve soyle der:
“’Ismaililer zahire gére imamlarim beser olarak goriirler. O da diger insanlar gibi
topraktan yaratilmistir; hastaliklara, sikintilara ve 6liime maruz kalir. Fakat onlarin
batini yorumlaria gore imam Vechullah yani Allah’in yiizli, Yedullah yani Allah’in
eli, Cenbullah yani Allah’in yanidir ve kiyamet giliniinde insanlar1 hesaba ¢ekecek

olan da odur.”**%

Diirziler’e gore tecelli, huliil ve tecessiidden farklidir. Onlar tecelllyi huldl ve
tecessiidle kiyaslayarak kesin bir ayrima gitmislerdir:
o Huldl’de, lahuti olanla nasuti olan arasinda agik bir ayirim vardir. Oysa
tecellide ise bunlar birbirinden ayrilmazlar. Onlar ilahlarina bakarken sanki aynada

kendilerini gormiis gibi hissederler.

5 Mustafa Galib, el-Harekdtii 'I-Batiniyye fi 'l-Islam, s. 235.
% en-Neccar, Mezhebii'd-Duriiz ve 't-Tevhid, ss. 85-86; ayrica bkz. Senzeybek, a.g.t., ss. 74-75.
7 Mustafa Galib, a.g.e., s. 235.
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. Hultl’den once Allah’in bilinmezliginden s6z edilemez. Yani Allah daha
onceden kullar1 tarafindan bilinemez, anlasilamaz olup da huldl ettikten sonra bilinip,
tanindig1 sdylenemez. Yaratiklarindan birinin suretinde tecelll etmezden Once
Allah’1n kullar1 tarafindan bilinmesi ise, imkansizdir.

o Tecessiid eden ilah tamamen insani tabiata biiriinerek, insanin hissettigi biitiin
seyleri hisseder. Oysa tecellide boyle bir seyden soz edilemez. Bu Allah icin bir

acziyet manasina gelir ki O, bundan miinezzehtir. *®

Buna karsilik, huliil inanci1 Diirziler’in temel inanglarindan birisidir. Onlar,
Hz. Adem’in ruhunun beseriyetin asli oldugunu, bu ruhun Ali b. Ebi Talib’e, ondan
da Hakim Biemrillah’a intikal ettigine inanirlar. Iste bununla onlar, Hakim’in
uluhiyetine inanirlar. Hakim, diger insanlar gibi bir beser olmayip, ilahi ruh ona

huldl etmistir.*°

Diirziler, Hakim Biemrillah’in, Allah’in insan suretindeki tezahiirii olduguna
inanirlar. Bununla birlikte onlar, gorlinen bu suret icin ‘o, Allah’tir”’
diyemeyeceklerini; ¢iinkii boyle bir seyi sdylemekle Allah’1 sinirli ve sonlu olan bir
varlik haline getirmis olacaklarini soylerler. Zira Allah’in tecelli ettigi Hakim’e,
Hakim Biemrillah denmesi, Hakim’in nasut, Allah’in ise lahut oldugunun agik
delilidir.*’® Buna gore ikisi arasinda ontolojik bir ayrimim oldugu asikardir. Onlar
bunun yerine, ‘’Allah, bu gordiigiimiiz surettir’> demeyi yeglerler. Allah’in insan
seklindeki bu perde arkasina gizlenerek, kendilerine yaklastigini ve kendisini onlara
tamttigin1 ifade ederler. Fakat bu tecelli benzersiz bir olaydir.**' O Bir'dir,
Samed’dir. Esten ve sayidan miinezzehtir. Bu yiizden onlar, Ihlas suresinde Allah

“12 Buna gore Hakim, lahut (ilahi

icin gecerli olan sifatlar1 Hakim’e isnat ederler.
yonii) ve nasutu (insani yonii) birbirinden ayrilmayan bir ilah olarak
diisiiniilmektedir. Bunun yani sira Allah’in on tane makami vardir ki bunlar zuhur,
butlin (soylar, nesiller), tecelli etmek, gizli kalmak, miittehid (bir, birlesmis) olmak,

bir zaman el-mansir, bir zaman el-Muiz, bir zaman el-Aziz, bir zaman da el-Hakim

“%8 Hamid b. Sirin, Masddiru’I-Akideti’d-Duriiz, s. 69.

409 74507, Guldtu’s-Sia, s. 212.

10 Bkz. izmirli ismail Hakki, *’Diirzi Mezhebi’’, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1/2, 1926,
ss. 75-76.

1 Bkz. en-Neccar, Mezhebii'd-Duriz ve 't-Tevhid, s. 86.

"2 Baglioglu, <’ Diirzilik’, s. 165.
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makaminda bulunmak... Bunlarin hi¢ biri Allah’in vahdetine halel getirmez. Bunun

icin Allah, Hakim’den evvel babalarmna da zuhur etmistir.*®

fhvanii’s-Safa vasitasiyla Yeni-Eflatuncu diisiinceden etkilenen Diirziler’e
gore biitiin varligin kaynagi, bir olan Allah’tir. Her seyin var olus sebebi odur. Asil
illet veya sebep kendisidir. O, benzersiz, ortagi olmayan, kadim ve ebedi bir varliktir.
Zaman ve mekanla mukayyet degildir. Biitiin esyay1 nurundan®** yaratmigtir. Bu
kadar iistiin ve yiice vasiflara sahip olan ilah ile kullar1 arasinda, insanlara mahsus
kelimeler vasitasiyla olacak bir iletisim miimkiin olmadigi i¢in, Allah muhtelif zuhur
ve tecellilerle insanlara yaklasmistir. Bu tecellilerin ilki Aliyyiil Ald seklindeki
zuhurdur. Bu tecelli ile insan, ilahi bilginin ilk devresini tecriibe etmeye baslamistir.
Yine bu siirecte Kiilli Akl ilk defa zuhur edip, insanlar1 Allah’in birligine davet
etmistir. Aliyyiil Ald, belli bir siire sonra gaybetini ilan ettigi zaman getirmis oldugu
esaslar1 insanlara ulagtirma isi segilmis yedi imam vasitasiyla devam ettirilmistir.
Yedinci imamin doneminin sona ermesiyle ibadetlere dayali  seriat
donemibaslamistir. Bu donemde insanlara bazi dini farzlar ve zahiri ibadetler mecbur
kilimmastir. Alt1 seriat yeryiiziine pes pese inmis ve onlarin her biri icin birer ndfik
gonderilmistir. Altinci natikin vefatindan sonra yerine bir halife gelmistir. Bu zuhuru,
bazi perdelenme donemleriyle birlikte yetmis donem takip etmistir. Yedi binli
dénemlerle devam eden bu devreler, toplamda ii¢ yiiz kirk ii¢ milyon yila ulasir.*®
Bu devreler sonunda Allah, el-Barr seklinde zuhur etti. Tanri, el-Barr ismiyle tecelli
ederken Kiilli Akl ise Adem es-Safa veya Satnil b. Danyal ismiyle cisimleserek
ortaya (;1kmlst1r.416 Bu tecelliden sonra Tanri, sirasiyla Fatimi halifelerinden el-Kaim
(322-34/934-46), el-Manstr (334-41/946-53), el-Muizz (341-65/953-75), el-Aziz’de
(365-86/975-96) zuhur etti. Barr ile Kaim arasinda Ebl Zekeriyya, Ali ve Muil
olarak gergeklesen {ii¢ tecelli daha vardir ancak, Diirzi risalelerinde bunlardan fazla
bahsedilmez. En son ve en miikemmel tecelli ise Hakim’de gerg:eklesmistir.417
Diirziler ona ibadet ederler ve onu yliceltirler. Gaybetinden ya da 6ldiiriilmesinden
sonra onun geri gelmesini beklerler. Bu inang, Diirzi akidesinin {izerine bina edildigi

temel esastir. Bu akide insanlarin diger biitiin inan¢ ve dinleri terk etmesiyle

M3 yoriikan, Miisliimanlikta Dini Tefrika, ss. 191-92.

4 °5. Nasib Makarem, The Druze Faith, Delmar/Newyork: Caravan Books, 1974, ss. 41-42.
M5 O, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 552.

M8 Baslioglu, “Diirzilik’’, s. 161.

7 Oz, “Diirzilik*, s. 490.
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tamamlanir. Bu durum Hamza b. Ali’nin davete yeni girenler i¢in ortaya koydugu

yemin olan Misak-1 Veliyyi 'z-Zaman 'da sdyle agiklanir:

Tek, bir, ¢ocugu olmaktan miinezzeh olan Mevlana el-Hakim’i vekil
kildim ki filan oglu filan kendine uygun gorerek ve biitiin devirlerdeki
ruhunu sahit gostererek, akil ve beden saglig1 yerinde olan, hicbir baski
ve zorlama olmadan itaat eden kisi, biitlin mezhep, din ve inanglardan
uzaklagmistir. O, taatin ibadet oldugunu bilerek, Mevlamiz Hakim’den
baskasina ibadet etmez... Hakim’den baska gokte bir ilah, yerde bir
imam olmadigini sSyleyen bir kimse muvahhidlerden olur.*®

Anlagilan odur ki Diirziler’e gore tanr1 nasuti suret olarak, ge¢mis devirlerde
cesitli makamlarda ortaya cikmistir. <’ Diirziler de Ismailiyye ve imamlarinin inandig
gibi bu zuhurun 7 devirde oldugu inancina sahiptirler. Ilah nastitunu bu devirlerde on
defa ya da on makamda izhar etmistir. Fakat Bir olan Tanr1 bu devirlerin ya da
makamlarin hi¢ birinde en ufak bir degisiklie ugramamistir. O, el-Kaim’dir, el-
Muiz’dir, el-Aziz’dir, el-Hakim’dir. O bize diledigi surette, nasil isterse Oyle

v e e 41
goriiniir.”’ ’

Tanri’nin on makamu sirasiyla Aliyyii’l-Ala, el-Bar, Ebt Zekeriyya, Ali, el-
Muil, Kaim, Mansir, Muiz, Aziz ve Hakim’dir. Bunlarin hepsi Bir olan Allah’in
insan seklindeki tecellileridir.*® Aliyyii’l-Al4 ile el-Bar arasinda 69 kesf ve tecelli,
her kesf ve tecelli arasinda 7 seriat, her seriat atarsinda 7 imam vardir. Her imamin

siiresi ise 100 bin senedir.*?*

Diirziler’e gore Tanri’nin bu on makamdaki zuhuru diinyanin degisik
bolgelerinde gerceklesmistir. Tanr1 ilk zuhurunu Hind’de Cinmagin adli bir yerde
yapmustir. el-Bdr makaminda ise Iran’m Isfahan sehrinde tecelli etmistir. Bu nedenle
olsa gerek, Iranlilar Tanr1’y1 ’Bdr-i Hiida’> diye isimlendirirler. Tanr1 Muil olarak
Magrib’de binden fazla devesi olan bir adam seklinde zuhur etmistir. Kaim
makaminda Magrib’de, Mehdiye sehrinde zuhur ederek daha sonra Misir’a gelmis ve
orada “’Residiye’’ isimli kapiy1 insa etmistir. Ebu Zekeriyya ve Mansur makaminda

ise Manstriyye’de zuhur etmistir.*?

M8 o|-Hatib, el-Hareketii'I-Batiniyye fi 'lI-Alemil Islami, c. |l, ss.228-229.
9 o|-Hatib, a.g.e., c. I, s. 223,

420 en-Neccar, Mezhebii’d-Duriiz ve 't-Tevhid, SS. 95-96.

2! o|-Hatib, a.g.e., c. I, s. 225.

%22 [zmirli, ©’Diirzi Mezhebi’’, s. 74.
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Bununla birlikte Diirziler, Tanri’nin bazen diinyevi bir makam olmadan da
tecelli ettigini kabul ederler. Tanri’nin saltanata yakin olmayan zuhuruna ‘’zamani
tecrit’’, saltanata yakin olan zuhuruna da ‘ zaman-1 imamet’’ ismini verirler. Diirziler
Tanr1’nin, bir hiikiimet merkezinde insan topluluklarina ilk zuhur edisinde Kdim diye
isimlendirildigini sdylerler. Bundan dolayidir ki Mansur, Muiz, Aziz dénemlerinde
oldugu gibi, bu zuhur esnasinda da bir hikmete binaen tevhid Ogretileri gizli

tutulmustu. Ogretiler ancak Mevlana Hakim zamaninda agi1ga glkmlstlr.423

Diirziler’e gore Allah, Hakim aracilifiyla kendini agiga c¢ikarmis ve
kullarindan birinin ismiyle isimlenmistir. Ciinkii kullar ilahlarinin birligine
ulagsmaktan acizdirler. Onlar ancak O’nu kendi suretlerinde gordiikleri zaman O’nun
bir olduguna kesin olarak inanirlar. Hikmet ve adalet O’nun, yine onlarin
isimlerinden bir isimle adlandirilmasini gerekli kilmistir. Boylelikle onlar, ilahlarinin

424 jste bu bakimdan Hakim, birbirinden

5

bir kisim hakikatlerine muttali olabildiler.

katiyen ayrilmayan lahuti (ilah) ve nasuti (insan) 6zelliklere sahiptir.42

Diirzi inancinda Hakim, beser suretinde nasil istemigse Oylece tecelli etmistir.
Normal insanlarda zamana bagli olarak meydana gelen degisimler Hakim i¢in sz
konusu degildir. Ona gore asirlar, yillar, aylar degismez. O her devirde bir baska
sekilde zuhur eder. Fakat Hakim seklinde zuhur edisiyle artik donem dénem zuhur
etme sona ermis, gecmis devirlerdeki biitlin seriatlar iptal edilmistir. Tanr1 kullarina
bir nimet olarak Nur-u Envdr’in1 gdstermis yani insan suretinde zuhur etmistir.
Bununla birlikte O’nun 6zii, nefsi, sifatlari, yiizii vb. hakkinda sdylenen sozler sadece
insanlarin anlayisin1 kolaylastirmak igindir, yoksa Hakim’i ger¢ekten anlatan sozler
degildir. Hakim perdesini ortadan kaldirarak kendisini ve insanlarin O’nunla
konusabilecegi mekan1 gostermistir. Ta ki kendisine ibadet edebilsinler. O, bu zuhuru

aracilifiyla Tanri’nin kullariyla konustuguna da delil getirmistir.426

Bu zuhur ve tecellinin nasuti (insani) surette olmasinin sebebi, insanlarin
zahir ve mevcuda ibadet etmesi i¢indir. Her asirda, zaman ve mekanda ibadet,
goriilen, duyulan ve kendisiyle konusulan bir varliga yapilir. Ilahin (1ahut) kendisini

izhar ettigi bu insan suretine (nasut) yapilan ibadet, gercek ibadettir, diger din

*23 {zmirli, <’ Diirzi Mezhebi’’, s. 75.

24 Muhammed Kamil Hiiseyin, Taifetii d-Diiriiz, s. 107.

*25 phjlipp K. Hitti, The Origins of The Druze People and Religion, Newyork: Columbia U.P. 1928, s.
30.

26 {7mirli, <’Diirzi Mezhebi’”, s. 76.
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mensuplari ise mevcut olmayana yani ademe ibadet etmektedir.**” Ayrica Diirziler
Tanr1’nin insan suretindeki bu zuhurlarinin akli dayanaklarini1 sunarken bu zuhurlar
ay ve yildizlarin sudaki yansimalariyla kiyaslarlar. Buna gore nasil ki ay ve
yildizlarin sudaki yansimalar1 onlarin gergegi degildir; aym sekilde Tanri’nin zuhur
ettigi insan bedeni de O’nun ger¢ek zati degildir. Diirziler bunun gibi baska
orneklerle de zuhur ve tecellileri agiklama yoluna gitmislerdir. Ornegin Tanr1’nin
insan seklindeki zuhurunu, suya nispetle denize, yahut aynada goriilen yansimaya
benzetirler. Insan aynada kendisinden baskasin1 gérmeyecegi gibi dokundugunda da
kendisine dokunmus gibi olur. Iste Tanri’nin zuhur ettigi insan da Tanr1 gibi olup,

ona itaat Tanr1’ya itaat etmek olarak kabul edilir. 4%

Hamza b. Ali’nin davetteki yardimcilarindan ve ayn1 zamanda hududlardan
biri olan Ismail et-Temimi (427/1037) de bu zuhur ve tecellinin -kendisine gore-
makul bir agiklamasi sadedinde sunlar1 s6ylemistir: *’Biz Allah’in zati, yani bizzat
kendisinin Hakim biemrillah’ta mahzur ve mahdut oldugunu sdylemiyoruz. Biz

diyoruz ki, Allah’1n sureti ve sekli Hakim’de tecelli etmistir.”429

Bu meyanda Diirzilerce besinci imam olarak kabul edilen Muktena
Bahaeddin ise, ‘’Biitiin alem siliphe iizerinedir. Siiphe ise kiifiirdiir. Ciinkii onlar

430 diyerek

duymayan, dinlemeyen, fayda ve zarar vermeyene ibadet ederler
bilinmeyene ibadetin caiz olmadigini savunur. Yani Diirziler Tanri’nin insan suretine
girmesinin insanlar i¢in bir rahmet ve adalet oldugunu kabul ederler. Zira Diirzilerce,
zuhur ettigi sahsa gore Tanri, yaziya gore mana gibidir; tipki keyfiyet, zaman, vasif
vb. yonleriyle smirli olan insan diisiincesinin miicerret olarak yazi, ses ve sekildeki
manalar1 idrak edememesi gibidir. Bunun gibi Tanri’nin lahGitunun tiim yonleriyle
bilinmesi miimkiin degildir. Iste bu sebepten Tanri, insan suretinde zuhur etmekle

kendini insanlara '[am'[rmstlr.“"g1

Buna gore Diirziler’in Hakim Biemrillah’1 ilah saymamalar1 gerekirdi. Ciinkii
zatin ve sifatlarin birlikte olmadigr cisme tanr1 denilemez. Eger bu tecelliden
kastettikleri, Allah’la birlikte olan beserse bu durumda tevhidden s6z edilemez,

aksine bu apagik bir sirk olur. Nitekim Cahiliyye donemindeki miisrikler de putlar

7 Oz, ’Diirzilik’, s. 491.

*28 {zmirli, “’Diirzi Mezhebi’’, s. 75.

429 Ornek olarak bkz. en-Neccar, Mezhebii 'd-Duriiz ve 't-Tevhid, s. 86.

0 el-Hatib, el-Hareketii’I-Bitiniyye fi’l-Alemil Islami, c. Il, ss. 226-227, ayrica bkz. en-Neccar,
a.g.e.,s.87.

3! e|-Hatib, a.g.e., c. I, ss. 228-229.
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ilah olarak degil, ilaha ulagtiracak aracilar olarak goriiyorlardi. Hakim’in bedeninde
goriinen eger Allah ise, o zaman Hakim’in kendisi nerede? Yok, Allah sadece onda
gorinmiistiir derseler, bu durumda, Allah her seyi yaratan, essiz, benzersiz, mutlak
gii¢ sahibi olan bir ilahtan ziyade, kendisinin farkli sekillerde gériinmesinden haz
duyan bir varliktan bagkasi olmazdi. Aslinda Hamza b. Ali’nin risalelerinde de
belirttigi gibi Diirziler, Hakim’in bizzat ilah olduguna inanmaktadirlar. Fakat onlar,
tevhid inancina olan bagliliklar1 de§ismemis olan halk tarafindan baski ve zuliimlere
ugramaktan c¢ekindikleri i¢in boyle davranmak zorunda kalmis olabilirler. Nitekim
Hamza b. Ali, Kahire’de Hakim’in uluhiyyetini ilan ettiginde neredeyse halk
tarafindan lin¢ edilecekti ama Hakim’in sayesinde kurtulmustu.** Zira gerektiginde
takiyye yapmak, bu ve bunlar gibi Islam’in 6ziine ters diisen inanglara sahip olan

gruplarin sigindiklari bir liman olmustur.

Diirzi risalelerine gore higbir ruhsal varlik, fiziksel bir vasita olmaksizin var
olamaz. Iste bu sebepten Diirziler, Allah’in Hakim’de tecelli etmesini makul
goriirler. Onlar tek basina ruhsal bir varligin var olabilecegini tasavvur bile
edememislerdir. Bu tecellinin sebebi olarak, Allah’in kullarina karst besledigi

merhametinin geregi olarak perdesini kaldirip, kendisini ifsa etmesini gt')sterirler.433

Diirziler’e gore ilah, farkli gomleklerde tekrar tekrar bedenlenmez. Yani onun
bedenlesmesi (inkarnasyon) yinelenmez; bu durum, bir defa ve tek olarak Hakim

% Bu tecellinin sebebi de bizlere lahati yonunu

Biemrillah’ta vuku bulmustur.
gostermektir. Boyle olmasaydi biz onu ne bilir ne de idrak edebilirdik. Onun lahiti
yonii gozle idrak edilemez ve keyfiyeti bilinemez. Fakat onun bu tecellisi bundan
sonra olmamistir. Eger tekrarlansayd:r artik bu isin sonu gelmez ve bdylece din de

fesada ugrardi.*®

Diirziler’in Allah hakkinda ileri siirdiikleri bu inan¢larinin temelinde asil
olarak, ’Islam’in 6zii olan tevhid inancini ortadan kald1rmak436; [slam’m emir ve
yasaklarini, bir miisliimanin yerine getirmesi istenen ibadet ve davranislari
nefislerine agir geldigi i¢in iptal etmek suretiyle seriati ortadan kaldirmak’ gibi

amaglar yattig1 kanaatine variyoruz. Zira onlara gore Allah, Hakim’in suretinde

32 O, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri, s. 557.
433 en-Neccar, Mezhebii’'d-Duriiz ve’t-Tevhid, s. 85.

** Bedevi, Mezdhibii'I-Islamiyyin, c. I, s. 675.

* Bedevi, a.g.e., C. 11, s. 681.

438 Bkz. Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 410.
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tezahiir etmek suretiyle, kendisini insanliga agmistir. Kiilli Aklin cisimlesmesi olan
Hamza b. Ali de miiminlere Hakim yoluyla tanrinin birligini kabul ettirerek, kendi
varliklarin1 gergeklestirmeleri icin insanlara yol gdsterecektir. Bdylece artik islam
seriat1 ve bu seriatin Ismaili yorumu da dahil olmak iizere 6nceki biitiin dinler ve
hiikiimleri ilga edilmis ve insanligin son devri basglamistir. Boylece asil amaci
Allah’in birligine ulasip, onunla birlesmek olan insanin bu dinlere ve Ogretilerine
ihtiyaclar1 kalmamis olacaktir.**” Buna ragmen insanlar1 bu gibi yiikiimliiliiklere
bogmak tamamen zuliim olarak goriilmektedir. Zira Hakim’le birlikte artik bir insana
I[slami ibadetlere katilmasinin emredilemeyecedi, eski hiikiimlerin ortadan
kaldirildigr ilan edilmis oldu. Ornegin giinde bes vakit namaz dua ile degistirildi.
[lahi mesaj da aym sekilde biitiin figiirsel davranislardan siyrilmis oldu. Béylece
Tanri’nin mesajina samimi olarak inananlarin kaldirabilecekleri derecede en ylice
nuru tecriilbe etmeleri Hakim vasitasiyla olmus ve artik hakiki tevhid inanci son
olarak ortaya konulmustu. Bu sekilde, inanan kimseler aynaya baktiginda nasil Ki

438

kendi imajin1 goriiyorsa Tanr1’y1 da bizzat goreceklerdi.™ Bunu Hamza b. Ali s6yle

aciklamaktadir: “’Aynaya bakan kimsenin kendisini gordiigii gibi, herhangi bir kimse

de ulasabildigi saflik derecesine gore Tanr1’y1 algilayabilir.”***

Diirziler’in ahiret hakkindaki inanglar1 da Islam’la bagdasmamaktadir. Zira
onlara gbre ahiret ve ahiretle ilgili cennet, cehennem, ars, kiirsi, hesap ve miikafat
gibi kavramlarin hepsi bu diinya ile ilgilidir.440 Kiyamet ve hesap giinii, Hamza’nin
kendilerine inanmayanlar aleyhine kiyamidir. Ayrica, Diirziler’e gore ahiret,
yerylizlinde olacaktir. Buna gore onlarin inang sistemi igerisinde ahiret hayat1 degil,
kiyamet ve hesap giinii vardir. Artik kiyamet ve hesap gilinlinden sonra yeryiizii
cennet halini alacaktir. Cennet veya dirilis giinii, tanrinin ilahi bilgisine ulagmaktir.

Cehennem ise bu bilgiye ulasmaktan uzak kalmaktir.*!

Kiyamet giiniinde Hakim Biemrillah olan mabud, nasuti suretinde yeniden

ortaya c¢ikacaktir. Bu zuhuruyla birlikte o, hakiki muvahhidleri (Diirziler) kurtaracak

7 Baglioglu, ““Diirzilik’’, s. 165.

*% Bu inanglar tasavvuftaki “’fena fillah’ mertebesi ve *’vahdet-i viictid”’ anlayisina benzemektedir.
Bkz. Mustafa Kara, “’Fena”’, Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, XIl, 1995, s. 333; Ekrem Demirli, *’Vahdet-i Viicud’’, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XLII, 2012, s. 431,

%9 Makarem, The Druze Faith, ss. 77-78.

M0 Erglal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 411; Makarem, a.g.e., ss. 83-88; izmirli, ’Diirzi Mezhebi’,
c. Il,s.177.

“! Baglioglu, “Diirzilik’’, s. 183.
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ve onlara nihai mutlulugu (yani ilahlarinin gercek bilgisine ulagma) tattiracak,

inanmayanlar ise yok edecektir.**?

Ahiretle ilgili olarak ‘’tekammiis’’ inancina da deginmekte fayda vardir.
Diirziler ruhun 6liimsiiz olduguna, bir cisimden bagka bir cisme intikal ettigine
inanirlar. Ancak buna tenasiih degil, tekammiis adin1 verirler. Onlara gore ruh,

443

gomlek degistirir gibi beden degistirir. Bu inang, Diirziler’in en Onemli

inanglarindan biridir. Makarem, aslinda Diirziligin biitlin inang ve fikir sisteminin bu
inang lizerine kuruldugunu, eger bu inan¢ olmazsa sistemin ¢okecegini savunur. ***
Makarem’in bu gorlisii bize gore de isabetlidir. Zira Hakim’in insan bedenine
biirlinerek insanliga kendisini a¢masi (tecelli), Hamza’nin Hakim’in nurundan
yaratilmig Kiilli Akl olarak, insanligin ilk doneminden itibaren ¢esitli bedenlerde
ortaya c¢ikmasi, yine hudidd denilen Hamza’nmin yardimcilarimin da farkli
donemlerdeki tecessiimlerinin temeli, bu tekammiis inancidir. Diirziler, hi¢bir ruhsal
varligin bir beden olmadan var olamayacagini, bilinemeyecegini savunmaktadirlar.
Bununla beraber onlar, gayba inanmazlar. Yani goriilemeyen, duyularla
hissedilemeyen bir varligin, var olmasini dahi siipheli goriirler. Bu yiizden ilahlarim

soyut bir varlik olmaktan ¢ikarip, bir insan formatinda, zihinlerin idrakine ve

anlayisina sunmusglardir.

Diirzilik’le ilgili sozleri bitirmeden 6nce ¢agimizda yasayan Diirziler’in de
tipki selefleri gibi Hakim Biemrillah’t Allah’in bir tecellisi olarak goriip
gormediklerine deginmek istiyoruz. Gergek su ki, son donemde Diirziler hakkinda
yazilan kitaplarda, Diirziler’in, seleflerinin inanglarina 6nem vermeye devam ettikleri
belirtilir. Nitekim Goldziher, Liibnan Diirziler’inin bugiin bile Hakim’in [lahi

445

tabiatina inanmakta olduklarini belirtir.”™™ Brokelman da, ‘’Bu firka nesiller boyunca

55446

inanglarin1  bugiine tasiyacak asir1 istekli taraftarlari bulmustur diyerek,

Diirziler’in, inanc¢larina bugiin de sahip ¢iktigini ifade eder.

Diirziler hakkinda arastirma yapan Dr. Hasan Ibrahim, ¢ Diirziler bugiine
kadar Ismaili Mezhebinin bir taifesi gibi, 6zelliklerini ve farkliliklarmi ve Hamza b.

Ali’nin ve ilk Diirzl dailerden olan digerlerinin koydugu esaslari korumaya devam

#2 Muhammed Kamil Hiiseyin, Taifetii’d-Diiriiz, s. 124; Krs., Toftbek, Kisa Diirzi [Imihali, (Figlal,
Islam Mezhepleri igerisinde, ss. 412-418); ayrica bkz. Baglioglu, ‘‘Diirzilik”’, s. 184.

3 Bagloglu, <“Diirzilik”’, s. 171.

#4 Makarem, The Druze Faith, s. 57.

M5 7a8bh, Guldtu’s-Sia, s. 216.

M8 7agbi, a.g.e., s. 216.
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etmislerdir**’ demek suretiyle ¢agdas Diirziler’in, 6ncekilerin yolunda devam

ettigine dikkat ¢ekmistir.

Fakat diger taraftan Diirziler’in bir kisim alimlerinin kendilerinin Miisliiman
oldugunu ve Miisliimanliklarinda gayet samimi olduklarini ilan ettikleri nakledilir.
Ornegin Bedevi, Diirzi alimlerden biri olan Cemaleddin Abdullah et-Tenuhi’ye dair
naklettigi biyografide onun Kur’an-1 Keim’i kiigiik yasta ezberledigini ve ondan bir
harf dahi unutmadigini belirtir. Bu da Diirziler’in Kur’an’a verdikleri éneme delil
olarak gosterilir. Bununla birlikte Tenuhi’nin evliyalarin, salih kimselerin, alimlerin
ve zahidlerin verdigi haberlere de Onem verdigi zikredilir. Ayrica Diirziler
bulunduklar1 beldelere mescitler yapilmasini ve camilerin onarilarak yenilenmesini
emretmisler, vakiflar yapmislar, degisik bolgelerin fakihlerini bir araya getirmisler,
her beldede Cuma hutbelerinin okunmasimi emretmisler ve bu namazlarda
Kur’an’dan sahih kiraatleri okumuslardir. Bu da yine onlarm Kur’an’a ve Islam’in
emrettigi namaza verdikleri éneme delil olarak gosterilir.**® iste bu sebepten M.
Kamil Hiiseyin Diirziler’e dair yazdigi eserinin sonunda Muktena Bahaeddin’den
sonra ictihat ve davet kapisinin kapanmasina ragmen Diirzi akidesinin, Tenuhi gibi
alimler sayesinde bir ¢ok yenilige ve degisime ugradigimi belirtir ve Tenuhi’yi

Diirziligi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaate dahil etmeye ¢alisan biri olarak tanitir.**

Biz aragtirmamizda Diirzilige ayirmis oldugumuz bu béliimde, Diirziler’in
inang sistemi igerisinde hulll anlayisinin yerini tespit etmeye calistik. Karsimiza

cikan gercekler 1s181inda sonug olarak sunlar ifade edebiliriz:

1) Diirzilik, kendisinden once gelen biitiin din ve seriatlarin batil oldugunu
kabul eden ve Hakim Biemrillah’in Allah’in, kendisi araciligiyla lahuti yoniini
insanlara sundugu nasutl yonii olarak tezahiirii oldugunu kabul eden bir inang
akimidir. Her ne kadar Diirziler bu tecellinin huldll veya tecessiim olmadigini 1srarla
belirtseler de aslinda biitiin bunlar, Allah’1n birligine ve azametine halel getirecek ve
O’nu Samed olmaktan yani hicbir seye muhta¢ olmamaktan aciz kilacak olan
nitelemelerdir. Zira Allah (cc) Diirziler’in iddia ettigi gibi, kendisini kullarina
tanitmak i¢in bu tip seylere ihtiyag duymaz. Zati hakkindaki ilahi bilgileri

peygamberleri, kitaplar1 ve kainatta bulunup da O’nun varligina ve birligine isaret

7 Zagbi, a.ge., s.217.
“8 Bedevi, Mezdhibii I-Islamiyyin, c. 1, ss. 644-652.
9 Muhammed Kamil Hiiseyin, Taifetii'd-Diiriiz, s. 127.
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eden sayisiz ayet (Kevni Ayetler) vasitasiyla, akledebilecek kullarinin idrakine
sunmustur.”® Adma ister tecelli, ister hulil densin biitiin bu anlayislar, Islam’in

Oziine ters diisen goriislerdir.

2) Mezhebin asil kurucusu olan Hamza b. Ali, Ismalilerce imam olarak kabul
edilen Hakim’i, tanr1 olan “’Bir’ in tecessiimii makamina getirmek suretiyle onu,
kurmus oldugu sistemin disina itmis ve kendisini Kiilli Akl’in tecessiimii ilan ederek
taraftarlar1 arasinda kutsal bir konum elde etmis ve imamet koltuguna oturmustur.
Boylelikle Ismaili gretinin en énemli yapi tasi olan imamet sistemi devre dist
birakilmis ve Ehl-i Beyt disindan birisinin imam olmasinin 6niindeki engel ortadan

kaldirilmistir.**

3) Diirzi Inang sisteminde Hz. Muhammed (s.a.v) de degersiz goriiliip, Hikim
tarafindan insanlara ceza olmasi i¢in yanhs olarak gonderildigine inanilir.**? Halbuki,
O’nu peygamber olarak bilip ona tabi olmak imanin bir sartt ve miislimanin en
onemli Ozelliklerinden biridir. Zira Allah (cc), kendisini sevmenin ve giinahlarin
bagislanmasiin 6n sart1 olarak Hz. Peygamber’e tabi olmay: istemistir. Rasiiliine

itaat etmeyi, kendisine itaatle birlikte emretmistir.%3

Biitiin bunlardan ¢ikarilabilecek iki sonug¢ vardir: Birincisi Hamza b. Ali’nin,
Islam’la bagdasmayan bu gériis ve diisiinceleri sirf siyasi emellerine ulasmak igin
serdettigi; ikincisi de, acik bir Islam diismanligi olup, Islam’in yikilmasia hizmet
etmek istedigidir. Ciinkii birgok Ehl-i Siinnet mensubu yazar, Diirziler’in, bu
inanglar sebebiyle Islam dairesi igerinde yer alamayacagm *** ifade etmis; bir kisim
yazarlar %5 da [slam Mezhepleri’ne dair yazmis olduklar1 eserlerinde bu mezhebe hig
yer vermemistir. Zira Diirziligin; kendine has inang prensipleri, ibadet sekilleri, ahlak
kurallar1 bulunan ayr1 bir din oldugunu veya belli bir dine bagli mezhep hiiviyetinde
oldugunu sdylemek neredeyse imkansizdir. Bununla birlikte Diirziligin ¢esitli din ve
diisiince akimlari ile asir1 Sii (Gulat) telakkilerinin bir araya getirildigi karma bir
sistem oldugu soylenebilir. Dogrusu Diirzi inang¢ sisteminde yer alan Hakim
Biemrillah’in beser {istii bir sahsiyet olmasi, Allah’in ¢esitli insanlarda tecelli etmesi,

tendsiih (tekammiis) gibi inanglar1 Islam’in 6zii sayilan tevhid inanciyla

0 Bkz. ez-Zariyét 51/20; ez-Ziimer 39/67.

1 Baglioglu, ¢’ Diirzilik’*, s. 190.

2 Bagloglu, ¢’ Diirzilik’*, s. 179.

3 Bkz. Al-i imrén 3/31-32.

% Eiglah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 410; Oz, < Diirzilik™’, s. 518.
% Bkz., Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Siilik ve Kollart, s. 335.
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bagdastirmak imkansiz goriinmektedir. Ayrica Diirziligin namaz, orug, zekat, hac vs.
ibadetleri oldugundan farkli sekillere sokmasi ya da tamamen yok saymasi da bu
sistemin Miisliimanlikla sekil bakimindan dahi iliskisini ortadan kaldirmaktadir.
Keza, Batini Ismailiyye igerisinden nes’et eden Diirziler’in ahiret hayatini tamamen
reddetmeleri veya asir1 te’vil etmeleri de Islam’la olan baglarini ortaya koymaya

yetecektir.**®

2.5. Nusayrilik’te Hull’e Bakis

Sia’nin asir1 ve batini firkalarindan biri olan Nusayriyye, kurucusu sayilan
EbG Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (en-Numeyri) el-Bekri el-Abdi
(270/883)’ye nispetle bu isimle anilmaktadir. Mezhebin ortaya ¢ikisi hicretten sonra
{igincii yiizyila rastlamaktadir™’. Firka mensuplari genellikle Ali b. Ebi Télib’i ilah
saydiklari, tenasiih ve hulile inandiklar1 ve batini te’vili kabul edip uyguladiklari i¢in

mezhepler tarihi literatiiriinde gali ve batini firkalar arasinda miitalaa edilmektedir.**®

Nusayrilik, 6zellikle XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, biiytik 6l¢iide bir
Nusayri subayr olan Hafiz el-Esed’in 22 Subat 1971 tarihinde gerceklestirdigi bir
askerl darbe sonunda, Suriye tarihinin ilk Nusayri bagkani olusundan dolay:

arastirmacilarin ilgisini cekmistir.*®

Etimolojik olarak Nusayri sozciigii, Nusayriligin kurucusu Ibn Nusayr’dan
gelmektedir. Bazi batili bilim adamlari, bu sozciigiin Hristiyanlikla es anlamda
kullanilan Nasrani (nazaréen, Hz. Isa’nin dogdugu kent Nazareth) veya Suriye ve
cevresinde yasayan Nazereni adl1 bir topluluktan geldigini ileri siirmektedirler. Kimi
gezginler ise, Nusayrilerin sigindig1 Kuzey Suriye’de bir dag kiitlesinin adi olan
Ansariye (Cebel) ismini bu anlamda kullanmislardir. Massignon ise ‘’Nusayri’’
kelimesinin istikaki ile ilgili bes ihtimal tizerinde durur. Ona gore kelime a) ‘’nasrani
(Hiristiyan) sozciligiiniin  kiigiiltme sigasi, b) Latince ‘’nazerini’’ kelimesinin
bozulmus sekli, ¢) Kife yakinlarindaki Nasuraya adindaki bir kdy, d) Uydurma Sii
460

sehitlerden Nusayr’e nisbe, €) Ibn Nusayr’in nisbesi gibi 6zellikler tasimaktadir.

Ote yandan Nusayri miiellif Galip et-Ta’vil, kelimenin yardim anlamina gelen

496 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 410; ayrica bkz., Oz, “’Diirzilik”’, s. 47.

7 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollar, s. 335; ayrica bkz. Aydinh, “’Nusayrilik’’, Isldm
Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2009, s. 193.

8 Oz, “Nusayriyye”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlaryla Tiirkiye’de Aleviler Bektdsiler Nusayriler,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 1999, s. 181.

9 E1glaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 361.

%0 Massignon, “’Nusayriler’’, /4 (MEB.), IX, Istanbul, 1964, s. 365.
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1 Tim bunlarla birlikteNusayriler, kendilerinin

462

“Nusret’’ten geldigini vurgular.
Nusayri / Nusayriyye yerine Alevi adiyla anilmalarin1 tercih ederler.” Massignon’a
gore ise, Nusayrl ismi Hasibi tarafindan ortaya konulan bir isimdir.**®* Sunu da
belirtelim ki adi gegen bu firkanin Suray’iyye olarak anilan bir firkadan ayrildig
iddias1 gecer. Buna gore Hasan el-Askeri’nin ricalinden olan Surdyi, Allah’in bes
sahsa, daha sonra ise kendisine hulil ettigini iddia etmis, ondan sonra talebelerinden
biri olan Muhammed b. Nusayr en-Nemiri de kendisi igin aymi iddialarda

bulunmustur.464

Muhammed b. Nusayr, Sii imamlarindan Ali en-Naki, Hasan el-Askeri ve
Muhammed el-Mehdi’nin imametleri donemlerini idrak etmis ve 270/883 yilinda
vefat etmistir. O daha Ali en-Naki doneminde, onun tarafindan gonderilmis bir
peygamber oldugu iddiasinda bulunuyor, en-Naki hakkinda asir1 goriisler ileri
stirerek tenasiihten s6z ediyordu. Onun ilah oldugunu soylilyor ve haramlar1 helal

kiliyordu.*®

Baska bir rivayete gore de Ibn Nusayr, Imamiyye nin on birinci imami Hasan
el-Askeri (280/893)’nin bab’1t oldugunu ileri siirmiistiir. Aslinda bu fikir Ibn
Nusayr’dan sonra mezhebin ikinci ve hakiki miiessisi sayilan Hiiseyn b. Hamdan el-
Hasibi (260-346-358/874-957-969)’ye aittir. Hatta o, Nusayrilerce “’en biiyiik
Alevi”® olarak kabul edilmektedir.*®® Ibn Ebi’l-Hadid, Muhammed b. Nusayr’in
Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra onun oglu el-Mehdi’nin vekili oldugunu iddia
etmis, tenastih fikrini ortaya atarak haramlar1 helal saymistir. Dahast bunlarla da
yetinmeyip, Allah’in resulii oldugunu iddia etmis; ardindan haddi iyice asarak

rabligini ilan etmistir.*®’

Nusayri Alevilerin etnik yapilarim1 Araplar, Tirkler ve Farslar olusturur.
Konustuklar1 dil ise su sekildedir: Suriye’deki Aleviler, Suriye/Liibnan Arapga

sivesinde konusurlar. Anadolu’daki Nusayriler, hem Arapca hem de Tiirkge

! Muhammed Emin Galib et-Tavil, Tdrihu I-Aleviyyin (Nusayriler, Arap Alevilerinin Tarihi), ismail
Ozdemir (cev.), Istanbul: Civi Yazilar1, 2000, s. 148.

02 Frglaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 361.

%83 Massignon, ’Nusayriler’’, s. 366.

464 Yoriikan, Miisliimanlikta Dini Tefrika, S. 178.

465 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 362.

%% Fy151al1, a.g.e., s. 363.

7 Bkz. irfan Abdiilhamid, ’Nusayriyye’’, Avni ilhan (gev.), DEUIFD, 9, izmir, 1995, s. 349.
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konusmaktadirlar. 1939°da Hatay’in Tiirkiye topraklarina katilmasindan sonra yazim

ve konusma dilleri Tiirkge olmus; ama Arapga da okunup yazilmaktadir.*®®

Muhammed b. Nusayr’in fikirleri etrafinda olusan Nusayrilik, 6liimiinden
sonra halefleri tarafindan yonetilen bir hareket halini almistir. Mezhebin kurucusu
Ibn Nusayr olmasina ragmen asil kurucusu yani inancin tanmnmasini ve yayilmasini
saglayan kisi, 950 yilinda Halep’te 6len Hamdan el-Hasibi’dir. Hasibi, Ibn Nusayr’a
ait fikirleri daha da gelistirmis ve biiyilk oranda sistemli bir hale getirmistir.
Nusayrilerin kutsal metinleri arasinda ¢ok onemli bir yeri haiz olan Kitabiil-

Mecmii’yu bes sure halinde yazan da kendisidir.®

Nusayriler, Semsiyye (Simaliyye), Haydariyye, Kameriyye (Kilaziyye) ve
Gaybiyye olmak flizere dort onemli kola ayrilirlar. Fakat bugilin iki ana kol
halindedirler:

1) Haydariyye (Siméliyye-Semsiyye), 2) Kilaziyye (Kibliyye-Kameriyye).*"

Bunlardan Haydariyye kolu, Ali’nin giineste oturduguna ve Muhammed’in
Ali’nin biitlin giicline sahip olduguna, ikisinin geceleri bulusup, giindiizleri
ayrildigina inanirlar. Kilaziyye kolu ise, aya 6nem verirler. Tanri’nin kutsalligi
giineste degil, ayda tecelli etmistir. Ali bizzat kamere (aya) hulil etmistir ve

ulhiyetinin tecellisi, aydir.*’!

2

Ali bir siire yeryliziinde yasadiktan sonra aya ¢ikip,

orada yerlesmistir.“’7

Iste biz burada Nusayriligin ne derece batini bir yorum tarzi oldugunu
gormekteyiz. Bu noktada HasanOnat, Nusayriligin, dinin anlagilma bi¢iminde beser
faktoriiniin ne derece etkili oldugu konusunda bize en miikemmel 6rnegi sundugunu
belirtir ve eger din insanlara en dogru sekilde anlatilmazsa insanlar onun yerini

gelenekle doldururlar ve boylece din, fonksiyonelligini yitirmis olur diye ekler.*”

Onat, ayn1 miizakerede Nusayriligin tarih sahnesine ¢iktig1 donemin biiyiik
Olclide din alanindaki bilgi boslugunun, kaosun maksimum diizeye ¢iktig1 bir donem

oldugunu ifade ediyor. Soyle diyerek devam eder Onat: ‘’Bdylesi bir durum, belli bir

%8 Ali Duran Giilgigek, “’Nusayri Aleviler’’, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi,
2005, 11/34, ss. 270-271.

*9 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, ss. 363-364.

0 Bedevi, Mezdhibii I-Islamiyyin, c. 1, ss. 495-496; ayrica bkz. Massignon, ‘’Nusayriler”’, s. 369

ar Yoriikan, Miisliimanlikta Dini Tefrika, s. 183.

72 Cagatay- Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 72.

% Hasan Onat, ‘’Miizakereler’’, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkive’de Aleviler Bektdsiler
Nusayriler, Istanbul: Ensar Nesriyat1999, s. 195.
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akis igerisinde insanlar1 farkli arayislara iter. Bunun evveliyati da var. Soyle ki:
Sadece Miislimanlar agisindan degil, insanlik tarihi agisindan bakildiginda,
insanlarin  sevdikleri ve hoslandiklar1 seyleri kolayca tanrilastirabildiklerini
goriiyoruz. Aslinda Islam, bir anlamda insanlarin arzu ve heveslerini bile
putlastirabileceklerini g6z Oniline alarak insanlar1 tek Allah’a inanmaya davet
etmistir. Tek Allah inanci, insanin Oniine ¢ikan her seyi putlastirmasi tehlikesini
ortadan kaldirir. Tek tanri inancinin en onemli 6zelligi budur. Tevhid inancina
ulasamayan insanlar ister istemez &niine ¢ikan her seyi putlastirabilirler. Oncelikle de
cok sevdikleri ya da c¢ok korktuklart seyleri tanrilastirabilirler. Bu, tarih boyunca
boyle olmustur. Islam tarihine baktigimiz zaman hicri I1. asir, {i¢ dnemli dzelligiyle
karsimizda durur: Bu asirda gulat dedigimiz hareketlerin cogunda uluhiyet iddialari
vardir ki buna gore birtakim insanlar kendilerinin ya da birilerinin tanri oldugunu
iddia ederler. Bununla birlikte bu gruplarin peygamberlik veya mehdilik iddialar1 da
vardir. Biz Nusayriligin arka planina indigimizde bu {i¢ temel iddiay1 goriiriiz. Bu ¢
temel iddia aslinda hicri II. asirda Siilik dedigimiz olaylarin da bir anlamda tezahiirii

474
olarak karsimiza ¢ikar.”’

Nusayrilerin inang sistemi Sfa, Hristiyanlik ve Islam ©Oncesi iran
diisiincelerinin karisimi olarak telakki edilmektedir.*’”> Bu yiizden olsa gerek, onlara
gore Ali tanrilik makaminda, Muhammed onun Peygamberi, Salman ise ikisi
arasinda kapidir. irfan Abdiilhamid ise Nusayrilerin, inang ve diisiincelerini asir1 Sii
firkas1 olan Hattabiyye’den aldigini belirtir. Buna gore Nusayrilikteki huldl inanci,
i¢ temel direk {izerine kurulmustur: Birincisi eski Yunan felsefesi igerisi ozellikle de
Yeni Eflatunculuk ve onun feyz ve sudur nazariyesi; ikincisi gok cisimlerinin

ilahlastirlmasma dayanan Harran Putperestligi; iiginciisii de eski fran Dini 'dir.*"®

Nusayriler’in biitlin kollar1 Ali’nin mabut olduguna inanirlar. Buna gore Ali,
ne dogurmus ne de dogrulmustur. Oliimsiizdiir. Her zaman vardir. Zat1 yildizlara
hakim olan nur’dur. Nurun nurudur. ilahi zati itibariyle gizlidir.*’" Ali yerler ve
gokler yaratilmadan 6nce de vardi sonra da.*® O, manddir. Gériiniiste imam olsa da,

batini olarak O, Allah’tir. Ali mdna (ilk ve ger¢ek anlam), Muhammed isim (bu

% Onat, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye de Aleviler Bektdsiler Nusayriler, s. 195.

5 Cevad Meskir, »’Nusayriyye’’, Mezhepler Tarihi Sozligii, M. Mahfuz Séylemez-Mehmet Umit-
Cemil Hakyemez (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2011, s. 391.

#78 [rfan Abdiilhamid, ©’Nusayriyye’, s. 353.

" Massignon, ’Nusayriler’’, s. 365.

"8 E1glali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 371.
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gercegin adi), Salman bab (agiklayict gercege gotiiren kapi) olarak nitelendirilir. Bu
ticlem Nusayri Alevilerde Ayn-Mim-Sin (A-M-S) baslangi¢ harfleriyle ifade edilip

kutsanir.*"

Zahir ve batin kavramlariin Nusayriligin inan¢ sisteminin temelini
olusturdugu goriilmektedir. Nusayriligin Siinni islam’dan &zellikle ayrildig1 nokta,
tanrmin yeryiiziinde tiirlii sekillerde tecelli ettigi goriisiidiir. Inang sisteminin en
onemli halkasini olusturan unsur budur. Inanisa gore tanr1 batin alemdeki varligindan
cok farkli olarak zahir aleme tecelli etmis ve amaci insanlar1 dogru inanisa

yonlendirmek olmustur.*®

Onlara gore tanri, ‘nurlarin nurudur’ ve tek gergek alem
olan batin alemde yasamaktadir. Ne var ki, tanr1 baz1 donemlerde, batin alemindeki o
nur halinden siyrilip, kendisini insanlarin algilarina sunmak iizere agik olarak
zahirdlemde de bulunmustur. Fakat bunu yaparken, yine insan bedenini se¢mis ve
onda tecelli etmistir. Bunun nedeni de onlar1 en dogru inanca ydnlendirmektir.*®*

Nusayriinanglarinin en 6nemlisi, Tanr1 sifatlar1 tasiyan ti¢ kisiden olusan

2 Bunu da ‘am s’ seklinde formiile etmislerdir. Bu ti¢lii sistemde

483

teslis (ligleme)’dir.
Ali, mana; Muhammed, isim; Selman da bab’dir.™ Tanr1 olan Ali, kendi nurundan
Muhammed’i yaratmis; Muhammed de Selman-1 Farisi’yi. Ayrica, bab olan
Selman’in manevi c¢ocuklar1 ve diinya islerini diizenleyici olarak kabul edilen
“eytam/ yetimler’” adi verilen bes kisi vardir. Bu bes serefli yetim doga olaylarini ve
depremleri idare eden Mikdad b. el-Esved, yildizlar1 yoneten Ebt Zer el-Gifari,
canlilarin yasamlarina yon veren Abdullah b. Revaha, rizik ve hastaliklarla ilgilenen
Osman b. Mazin ve ruhlar1 cesetlere gonderen Kanber b. Kadan ed-Devsi’dir.
Bunlarin her biri, nurunu bir éncekinden alir.*® Nusayri inancina gore ilk varlik yani
tanr;, Ali b. ebi Talib kabul edilmekle birlikte ‘yaraticilik® vasfi sadece ona
hasredilmemistir. Muhammed ve Selman, Ali tarafindan kendi nurundan yaratilmistir
ancak evrenin tamamu ise Ui¢ii tarafindan yaratilmistir. Bu yiizden tek tanriya inaniyor

izlemini veren Nusayriligin yaratic1 olarak li¢ varliga inanip bunu a m s seklinde

formiile etmeleri, kimi aragtirmacilar tarafindan Nusayriligin Hiristiyan inancinin

9 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 371; ayrica bkz. Hiiseyin Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci
Nusayrilik: Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005, s. 58.

0 Sule Can, “’Nusayrilik: Sir ve Direnis”’, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bilgi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011), s. 17.

8L Tiirk Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik: Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 48.

%82 Cagatay, Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 68.

8 Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 592.

% Bedevi, Mezdhibii l-Islamiyyin, c. I, ss. 1202-1206; Figlal, a.g.e., s. 182.
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Islam igindeki bir formu olarak gdsterilmesine yol agmustir.*® Nitekim Nusayriler
Hz. Isa’y1 yiiceltme hususunda da asir1 bir yol izlerler. Havariler ile Hiristiyan
sehitlerinin bir kismina hiirmet gosterirler ve Hiristiyanlarca kutsal sayilan

bayramlara ve onlarin vaftiz ayinlerine énem verirler.*®

Nusayriligin kismen Islam’dan kaynaklanmakla birlikte tamamiyla batini
te’villere dayah487 olan inan¢ esaslarinin temelinde, kutsal kitaplar1 sayilan el-
Mecmii’'un  muhtelif surelerinde belirtildigi  lizere, Ali’nin ilahlastirilmasi
bulunmaktadir. Hz. Ali’nin ilah kabul edilmesi beserin ilah yerine konulmasindan
cok, ildhin besere hulill etmesi manasina gelir.488 Onlara gore Ali mutlak manada
gayb ve ilahtir. Ali’nin ilah olusuna akli bir delil sunma gayretiyle, su agiklamay1
getirirler: Allah, sadece somut bir varlik olmayip, onun hem goriinen (zahir?), hem de
goriinmeyen (batini) iki yonii vardir. Allah, batini yonden kullar tarafindan
bilinemez. Kullarin kendisini taniyabilmesi i¢in, kendisini zahiri yoniiyle gostermesi
gerekir. Bu nedenle kendisini tanitmak ve kullarina yardimecir olmak maksadiyla

Ali’nin sahsinda zuhur edip Ali seklinde varligini agiga (;11<armlstlr.489

Kitabii’l-Mecm(’da Hz. Ali’nin ulihiyetine a¢ik¢a temasta bulunulur ve onun

3

ilah1 bir zat olarak zuhur ettigi sdyle vurgulanir: “’yine sehadet ederim ki, beseriyet

aleminde zuhur eden, gozle goriilebilen o varlik kiilli gayedir; nurani bir zuhurdur ve

ondan bagka tanr1 yoktur ve o da Ali b. Ebi Talib’dir.’ 490

Nusayrilikte Ali ya dogrudan dogruya ilahtir yahut ilahlik Ali’ye huldl
etmistir. Buna gore Allah ilk yaratmadan beri bir kisim insanlarda kendini izhar
etmi@tir.491 Onlara gore Allah’in kendisini bu sekilde izhar etmesi, akla aykir1 bir sey
degildir. Zira onlara gore ruhani bir varlifin cismani bir varlikta zuhur etmesi aklin
almayacagi bir durum olamaz. Ruhani bir varlik, bazen iyi, bazen de kotii olarak bir
cesette gorlinmiistiir. Nitekim iyilik tarafindan bakilirsa Cebrail pekgok kez Dihye el-
Kelbi suretinde goriinmiistiir. Buna mukabil de Seytanlar ve cinlerin insan suretinde

gortldiikleri vakidir. Bu durum Allah hakkinda da gegerlidir. O da Ali ve evlatlar

“® Tiirk, a.g.e., s. 58.

8 Meskir, »’Nusayriyye’, s. 392.

7 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 370.

8 flyas Uziim, “’Nusayrilik>, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, XXXIII, 2008, s. 272.

*9 M. Rasit Batur, <’Nusayriligin Tesekkiil Siireci ve inang Sistemi’’, (Yayinlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2002), s. 40.

0 pi5lal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, (Kitabii’l-Mecmi’dan naklen), s. 391.

b Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Siilik ve Kollari, s. 342.
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suretinde goriinmiis, onlarin diliyle konusmus, onlarin eliyle almustir. Iste Nusayriler,
Allah’in Ali ve evlatlarinda tecelli etmesine bakarak onlart da ilahlar1 olarak

V&tSlﬂandlrmlslardlr.492

Su da var ki Nusayriler, Allah’in zuhur ettigi cesetlerin
herhangi bir ger¢ekliginin olmadigina inanirlar. Allah, ‘mukallibe’l-kulib ve’l ebsar’
oldugu igin insanlar O’nu beser suretinde gdrmiislerdir.***Onun gergekligi rab

olusundadir, sureti ise insanlarin ona ihtiyaci sebebiyledir.

Ali ve evlatlar1 hakkindaki bu inang, Nusayrilerin kutsal metinlerinde su
sekilde ifade edilir: “’Ey Arilar Emiri! Sen, acizlikten berisin. Senin zdhir ve bdtin
olduguna iman ettim. Senin zdahirin benim imamim ve vasiyetim, batinin ise manevi

. 494
ilahimdir.”’

Her ne kadar Nusayriler Kur’an-1 Kerim’in tahrif edilmis oldugunu®®® iddia
etseler de Hz. Ali’nin ultihiyeti hakkinda bir¢ok ayeti delil olarak getirirler. ’Gokleri
ve yeri yaratan kendilerinin benzerini yaratmaya kadir degil midir? Elbette kadirdir.
Ciinkii O, yaratan ve bilendir.”’**® Ayette gecen “ala’ harf-i cerini ‘Ali’ diye okurlar.
Buna gore ayete su manay1 verirler: *’Siiphesiz ki Ali, gokleri ve yeri yarattig1 gibi
sizi de yaratmaya giicii yetendir.”” Bu yiizden Hz. Osman’in Kur’an’1 cem etme isini
yaparken tahrife gittigini, ‘Ali’ olan kelimeleri ‘ald’ sekline c¢evirdigini iddia

ederler.*’

Nusayriler Ali’nin ilah olusuna, yasaminda gostermis oldugu bazi harikulade
fiilleri delil getirirler. Bunlar, onun te’vil ilmini bilmesi, miinafiklar1 tespit edip
onlarla savasmasi, cinlerle ve yilanlarla konusmasi, Hayber kalesinin kapisini tek
basina kaldirmasidir. Biitiin bunlari cismani bir kuvvetle yapmasina imkan yoktur. O
halde Allah, Ali’nin suretinde tecelli etmis, onun diliyle emretmis, eliyle

yaratmlstlr.498

Nusayri inancina gore Tanri’nin farkli isimlerle, yedi kez ilahi tecellisi vardir.
Her ilahi tecellide ise isim ve bab denilen iki sahis, tanri’nin yaninda yer alarak ona

yardim etmistir. Bu inanca gore Tanri, her yiizyilda farkli bir yiizle diinyaya gelir.

92 Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 192.; Bedevi, Mezdhibii'I-Islamiyyin, c. I, s. 425.
%93 e|-Hatib, el-Hareketii'I-Batiniyye fi’I-Alemil Islami, c. |l, ss. 342-343.

4 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 388.

*% Inan Keser, Nusayrilik (Arap Aleviligi), Adana: Karahan Yaynlari, 2011, s. 69.
%% Yasin 36/18.

7 Mustafa es-Sek’a, Isldm bild Mezahib, Kahire, y.y., 1987, s. 292.

8 Bedevi, Mezdhibii I-Islamiyyin, c. 11, s. 426.
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Habil, Sit, Yusuf, Yusa, Asaf, Semun ve Ali, Tanr1’nin y1"1zleridir.499 Bununla birlikte
Nusayriler’e gore Allah’in sayisiz zuhurlar1 olmustur. Ornegin O, Ashab-1 Kehf’in
kelbi seklinde zuhur etmistir. Israilogullari i¢in inek, Salih Peygamber’in kavmi i¢in
deve seklinde gortinmiistiir. Onlarin deveyi 6ldiirmeleri bizzat Allah’1 inkar etmeleri

500

demekti. Bu yiizden de helak oldular.”™ Yine Allah, i¢kide (sarap) de zuhur etmistir

ve bu sebepten icki kutsaldir ve Abdu 'n-Niir olarak isimlendirilir.>®*

Nusayriler, Kehf Suresi, 109. ayetini Allah’in sayisiz varliklara huldl edip,
onlarin suretinde goriinmesine bir delil olarak sunarlar: ’De ki, Rabbimin s6zlerini
yazmak i¢in denizler miirekkep olsa, bir o kadarini da ilave etsek, Rabbimin sozleri
tiikenmeden denizler tiikenirdi.”” Onlar, bu ayette gegcen ‘Rabbimin sozleri’ ifadesini,

502

Allah’in huldl etmesi seklinde te’vil ederler.”™ Bu da onlarin batina karsi olan

saplantilarindan kaynaklanmaistir.

Nusayri inancina gore nurdan bir varlik olan Tanr1, kendi nurundan ilk olarak
’Isim’> ad1 verilen peygamberi yaratmistir. *’Isim’> de tanr1 gibi diinyaya tecelli
etmis ve insanlara peygamber olarak goriinmiistiir; ancak insanlara ayr1 bir varlik
olarak goriinmesine karsin 6ziinde tanri ile hi¢ ayrilmamistir. Peygamberin on dort
tecellisinde saydigi isimler sirastyla soyledir: Sid, Hermes, el-Herami, Diikna,
Hendeme, Zedenev, Yusuf ibn Makan, Eflatun, Adem, Nuh, Yakub, Musa,
Siileyman, Isa, Muhammed. Tanri’min kendi nurundan yarati§i isim yani
peygamberin diinyada aldigr son isim Muhammed’dir. Bu nedenle Muhammed,

Siinni Islam’da oldugu gibi yalnizca bir peygamber degil, tanrinin bir pargasidir.”®

Nusayriler’e gore Allah, peygamberlere ve bazi varliklara hulil ettigi gibi
imamlara da etmistir. Allah’in huldl ettigi kimseler ile Nusayriler arasindaki aracilik
isini bablar {istlenir. Nitekim Ibn Nusayr, Hasan el-Askeri’nin babidir. Imama ait

gizli bilgileri Nusayriler’e aktaracak kisi, ibn Nusayr’dir.

Nusayriler, tanrilik vasfi verdikleri Ali’yi, Hz. Muhammed’den ¢ok daha
yukar1 bir seviyeye c¢ikarmiglarsa da ikisi hakkinda kendi aralarinda ihtilafa
diismiislerdir: Kilaziler’in basini ¢ektigi bazi Nusayriler, ulGhiyetin sadece Ali’ye has

bir makam oldugundan hareketle Hz. Muhammed’e rubibiyet isnadinda

499 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik: Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, S. 49.
500 os- Sek’a, Isldm bild Mezahib, s. 301.

01 Bedevi, Mezdhibii 'I-Islamiyyin, c. 11, s. 486; es-Sek’a, a.g.e, s. 301.

%02 o|-Hatib, el-Hareketii’I-Batiniyye fi’l-Alemil Islami, c. 11, s. 342.

°03 Sule Can, a.g.t., s. 18.
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bulunmazlar. Buna mukabil Haydariyye kolu, asil ilah olarak Ali’yi gorseler de, Hz.
Muhammed’in de Halik (yaratici) olduguna inanirlar. Ciinkii onlara gore bu ikisi
birbirinden ayr1 diisiiniilemezler.>®

Nusayriler, Ali’nin ulGhiyetine dair inan¢larini istiinliik sebebi saymislar; bu
sebepten Ali onlari, cezalandirmak igin insan suretinde yeryiiziine géndermistir.’®
Ali’ye inanan gercek Nusayriler’in ruhlari, hareket yoluyla yildizlar haline doniiserek

son gaye (nurlar alemi)’ye yiikselir. Ancak Nusayri olmayanlarin, Miisliiman,

Hiristiyan ve musevilerin ruhlar1 hayvan cesetlerine girer.

Muhammed Emin Galib et-Tavil’in kitabt Arap Alevileri Tarihi’nin
cevirmeni olan Ismail Ozdemir, kitabin giris kismina yazmis oldugu mukaddime’de
Nusayriler’in inanglarmi 6zetliyor -ki Ozdemir, kendisinin Nusayrilerin Haydari
kolundan oldugunu belirtmesi de 6nemli bir ayrintidir- ve bir Arap Alevisi
(Nusayri)’nin, Allah’in tekligine, her seye kadir ve Oncesiz olduguna, her seyi
yarattigina ve denetimi altinda tuttuguna, her seyin onunla kaim olduguna, istedigi
zaman, istedigi kimseye -tekligine higbir halel gelmeden- zuhur ve tecelli
edebilecegine, fakat onun herhangi bir sekilde nitelenemeyecegine ve goriinen higbir
seyin Allah olamayacagina, hi¢bir seye Ahulil ve hicbir cisimde tecessiim
etmeyecegine, insanlara en son ayan oldugu adiyla Muhammed dedigimiz ol nuru
yoktan degil, kendi nurundan yarattigina, Allah ile kulu Muhammed arasinda perde
yahut bosluk olmadigina, olsa o perde veya bosluk Muhammed’den daha degerli
olacagindan bunun imkansiz olduguna, o nurun kiilli akil olduguna, Allah’1n kulu ve
kullara gonderilmis tiim resul ve nebilerin ta kendi olduguna, insanlara farkh
donemlerde farkli ad ve sifatlarla zuhur ettigine, Muhammed’le ayni nurdan olan
imamlarin imami1 Ali basta olmak iizere Oniki imamlarin ve daha onceki tim imam
ve vasilerin hepsinin ayni ve tek bir varlik olduguna iman etmesi gerektigine dikkat

(;ekiyor.506

Fakat bu ifadelerde agik bir ¢eliski dikkatlerimizden kagmadi. Yazar, Allah’1n
hi¢bir varliga hulll etmeyecegi ve hicbir seyde tecessiim etmeyecegini sdylerken

aslinda hultildan farkli bir seyi sdylemiyor. Aslinda, adeta laf cambazlig1 yaparak,

504 Bedevi, Mezahibii ’l-fsldmiyyfn, c. I, s. 476; el-Hatib, el-Hareketii ’Z-Bdtmiyyeﬁ’l-/flemil Islami, c.
11, ss. 343-344.

%5 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 372; ayrica bkz. Ahmet Turan, Isldm Mezhepleri Tarihi,
Samsun: Sidre Yaymlari, 2000, ss. 178-179.

%0 et-Tavil, Tarihu I-Aleviyyin, s. IXxii.
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sadece kendilerinin bu inancina karsi farkli cephelerden gelebilecek tepkileri

savusturma c¢abasini izhar etmis oluyor.

Dikkatimizi ¢eken bir husus da, Allah ile Hz. Muhammed basta olmak tizere
biitiin peygamberlerin ve imamlarin ayni1 varlik oldugu seklindeki bir inanca sahip
olduklaridir. Buna goére uluhiyet, mana, isim ve babin birlikte olusturduklari bir
birliktir. Bu tglii birlik hayatin baslangicindan beri var olmus, devirler boyunca
muhtelif sahsiyetlerde tezahiir e‘[mis‘[ir.‘c’07 Bu inanglar1 Panteizm anlayiginin
neredeyse aynidir. Ciinkii panteist diisiincede hakim olan; “’tanr1 her seyde, her sey
tanridadir’’ anlayisina goz atarsak aradaki benzerligi daha iyi idrak etmis oluruz.
Panteizm, Tanr1'nin diinya ile olan olumlu ve organik iliskisi bakimindan deizmi agan
ve Tanri’nin diinyaya askin degil de, ickin oldugunu 6ne siiren Tanr1 anlayist ya da
goriisii; evreni bir, ayni ve Ozdes kabul eden goriistiir.
Panteizme gore Tanri'nin evrenden ayri ve bagimsiz bir varligi yoktur. Tanr1 dogada,
nesnelerde, insan diinyasinda vardir. Her sey Tanri'dir. Her sey, sinirsiz ve Mutlak

Varlik’in bir pargasi, goriinlisii ya da tezahiiriidiir.%

Panteizm algilayisina gore,
Tanrther seydir ve her sey Tanri'dir. Buna gore Tanri-evren-insan ayirimi yoktur,
bdyle bir ayrim aklin yamlsamasidir. insan ve doga Tanri’nin varhigmin goriiniimleri

ya da unsurlaridir. Tanribilimsel olarak; Tanri, evren ve insan; birdir, ayn1d1r.509

Nusayrilikte, ’Ali evvel (ilk) ve ahir (son) varliktir, Ali zahirdir (goriinen) ve
batindir (gizli, i¢ yiiz). Mutlak bilinmeyen olan Ali, kendisine hicap olarak
Muhammed’i secip, onda gizlenmistir. Ayrica o, kendisini insanlara anlatip tanitmasi
i¢in onlarla arasinda aracilik yapmak iizere bir bab se¢mistir. Iste o bab, Selmén el-
Farisi’dir. Nusayriler, bu sekilde ultihiyeti Ali-Muhammed-Selman iigliisii ile ifade
etmisler ve bu ii¢c ismin bas harflerini simgelestirerek en 6nemli inang esaslarindan
birini ‘A M S’ seklinde formiile etmislerdir. Iste Allah’1 olusturan bu iiclii, ayriimaz
bir birliktelik olusturmaktadir. Nusayriler bu inanglarmni da adeta Islamdaki ‘Kelime-
1 Sehadet’ in bir alternatifi olarak soyle ifade ederler: “’Sakaklar1 seyrek sacli olan,

mabid Ali b. Ebi Talib’den bagka ilah olmadigina, Seyyid Muhammed el-

507 Bedevi, Mezahibii ’l-fsldmiyyfn, c. I, s. 476; el-Hatib, el-Hareketii ’Z-Bdtmlyyeﬁ’l-/flemil Islami, c.
11, ss. 343-344.

%08 Bkz. Ahmet Cevizci, “’Panteizm’, Felsefe Terimleri Sozligii, istanbul: Paradigma Yaynlar,
2003, s. 316.

9 Bkz. Antony Flew, “Panteizm’’, Felsefe Sozliigii, Nursen Ozsoy (¢ev.), Ankara: Yeryiizii
Yayinlari, 2005, s. 369.
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Mahmiid’dan bagka hicap olmadigina ve maksid Seyyid Selméan el-Farisi’den bagka

bab olmadigina sehadet ederim.””>*?

Onlara gore Yaratici, tarihsel bir kisilik olan Ali’de tecelli etmistir. Hz. Ali,
Tanri’nin yiiziidiir, dilidir. Nusayriler Kur’an okunurken, ‘’Sadak Allah Aliyyen ve
azim’’ diyerek, Hz. Ali’nin yiiceligini dile getirirler. Onlar, Ali’nin tanrisal vasiflart
konusunda tartisildiginda, Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inden ‘’Nat-1 Ali’’ bolimiini
delil olarak gosterirler:>*

 Yapayalmz gir safa, vaktin Isfendiyarisin... Hayber’in kapisidir o;

kopar gitsin, ¢linkii Murteza Ali’sin sen.

Can bakimindan Siileyman’sin, al yliziigii seytandan... Diigiincede, karar
vermede giinessin; kir yildizlarin ordusunu.

Halissin, goniil ¢ekicisin; Halil gibi gir atese... Oliimsiizliigiin ashsim,
Hizir gibi i¢ Ab-1 hayati.

Can bakimindan zevalin yok; i¢ alemde de pek giizelsin, ululuk sahibi
Tanrt’ninsin, Tanr1 15181ndansin sen.

Heniiz belirmedin; giizellikten ne gordiin ki? Ama bir seher ¢agi, giines
gibi doguverirsin i¢inden.

Yazik yazik, dylesine gizlisin ki sanki bulut altina girmis bir Ay’sin...
Ay’sin, giizel bir yliziin var; ¢ik buluttan, yirt dagit o bulutu.

Tanr1 huylusun; gilizel goniile girdin mi, Turdagi’nmin pariltilarin

goniilden gosterirsin’*.>*

Mevlana’nin Hz. Ali hakkindaki bu s6zleri batini bir tarzda yorumlanmis ve
Nusayrilik gibi mezheplerin Hz. Ali hakkindaki asir1 inanglarina delil olarak
sunulmustur. Bunun yaninda Mevlana’nin bu sézleri, tasavvufi izahlarla agiklanmaya

calisilmistir. Bu yorumlardan birinde su ifadeler geger:

“Ruh gociiniin  egemen oldugu Nusayrilikte, insan belli egitim
asamalarindan sonra insan-: kamil seklinde geliserek fenafillah mertebesine, yani
Tanri’nin varliginda yok olma (vahdet surina erme; Hakk’i kendi 6ziinde, kendi
Ozlinli Hakk’ta gorme) asamasina ulasir. Velayet rehberi Hz. Ali, fenafillah
mertebesinde Tanri'min varliginda yok olan ve Hz. Adem’den beri biitiin

peygamberlerde tecelli eden (beliren) ilahi nurun, hidayetin 1s1k kaynagidir.”*>*®

519 Eyglali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Kitabii’l-Mecmii’dan naklen), s. 385.

S Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanc Nusayrilik: Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, ss. 51-52.

*12 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, Abdiilbaki Golpmarli (haz.), Kiiltiir Bakanligi Yayinlari/1319
Klasik Tiirk Eseleri Dizisi, Ankara, 1992, c. VI, ss. 265-266.

13 Ali Duran Giilgigek, <’Nusayri Aleviler’, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
9/34, 2005, ss. 269-270.
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Divan-1 Kebir’in 6n soziinde Mevlana’nin tasavvufi goriislerine deginilirken
onun vahdet-i viicut anlayisi soyle izah edilir: “’Kul her seyi Tanri’nin verdigi giigle,
kuvvetle, fakat iradesini Tanr iradesine vermedikge, varligini O’nun varliginda yok
etmedik¢e, O’nun varligiyla var olmadikga, kendi dilegiyle yapar; su halde mutlak
cebir olmadig1 gibi kul da Tanr1 olamaz. Her seyde, her zerrede Tanr1 kudreti, Tanri
hikmeti goriinmektedir; hicbir sey kendi varligiyla var olamaz; bu bakimdan
varliklar, iki yokluk arasinda, bir varliktir. Hatta her an yeniden yeniye yaratilmakta
oldugundan, gercekte yoktur; yokluklardan bagka bir seydegildir; fakat higbir vakit
kainat, Tanr1 degildir. O, hulilden de, ittihaddan da miinezzehtir, yiicedir. Kul
varligindan mutlak olarak yok olmadik¢a, O’nun katinda birlik ger¢ceklesmez. Birlik
huldl (Tanri’nin kola girmesi) degildir; senin yok olmandir; yoksa sagma sozlerle

batil hak olmaz.””**

O halde anlasiliyor ki Mevlana’nin Hz. Ali hakkinda sdylemis oldugu bu
sozler, onun vahdet-i viicut anlayisina gére yorumlanmalidir. Zira kendisi bizzat
huldl ve ittihad anlayislarina karst menfi tutumunu acikgca ortaya koymus

bulunmaktadir.

Ayrica yine, hak ve hakikat sirrina eren, Allah’in sirlarina ait manevi bilgiye
(ilm-i lediin’e) vakif olan Hz. Ali’nin her yerde ve her zaman hazir ve nazir
oldugunu, binbir donda goriindiigiinii Nusayrilerle birlikte hemen hemen tiim Alevi-
Bektasi sairleri, deyis ve nefeslerinde dile getirmislerdir. Ornek olarak 6nemli

Bektasi ozanlarindan biri olan M. Ali Hilmi Dedebaba soyle der:

... Tuttum aynay1 yiiziime
Ali goriindii goziime
Nazar eyledim oziime
Ali goériindii goziime

Ali evvel, Ali ahir

Ali batin, Ali zahir

Ali tayyip, Ali tahir

Ali goriindii goziime

Ali candir, Ali canan

Ali dindir, Ali iman

Ali rahim, Ali Rahman

%4 Mevlana, Divan-: Kebir, c. 1, ss. LXIV-LXV.
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Ali goriindii goziime.>*

Nusayriler’e donecek olursak onlarin kutsal metinlerinde, 6zellikle Kitabu’l
Mecmi’da belirtildigine gore deliliyle delil olan, kudretiyle zahir olan, hikmetiyle
batin olan, zat1 ile zatina icabet olunan, sifatiyla ismine muhatap olan, gizliliklerin
sirlarini bilen; iyilik, dogruluk, ilim ve irfanla goniilleri aydinlatan, nurlar1 goériiniir
kilan, her nura isim, her isme mekan, her mekana bab kilan, babi irsad eden
miirsidlerin miirsidi, arilar emiri Ali b. Ebi Talib, bilgi kaynaginin hazinesi ve

evliyalarin serg:esme:sidir.516

Nusayriler’e gore Allah, cismani varliklara huldl edip onlarla birlesen somut
bir varlik olarak addedildigine gore bu somut varligin barindigs, kaldig: bir yer olmak
zorundadir.  Zira o Ibn Miilcem tarafindan sehit edilisinden®’ sonra nasiti
kalibindan siyrilip, gokte bir yere yerlesmistir. Gok bir sembol olup, mananin (Ali)
yerlestigi yerdir. Fakat onlar Allah’in (Ali), gokte bulundugu yer konusunda ihtilafa
diismislerdir. Kilazilere gore Allah, yani Ali, ayda Hayarilere gore ise giineste
oturmaktadir.>*® Kilaziler, ayin ilah (Ali) olduguna Kur’an’dan su ayeti delil

55519

getirirler: “’O, herglin yeni bir istedir. Bu ayeti, ‘Allah hergiin yeni bir

durumdadir’ seklinde te’vil ederler.®

Nusayriler, Allah hakkinda Islam’m o6ngordiigii sifatlar1 kabul etmekle
beraber, biitiin bu sifatlar1 Hz. Ali’ye yonlendirip, ona uyarlamaya ¢aligmislardir.
Allah, Ali’ye hulil etmeden 6nce biitiin bu sifatlarla, muttasifdi. Ali suretinde tecelli
ettikten sonra biitiin bu sifatlar Ali’de de zuhur etmistir. Iste biitiin bu sifatlar
muvacehesinde Ali sdyle bir varliktir: ©’Ali b. Ebi Talib mevcuttur, varligi kesindir.
O, ebedi, bir (tek), mevcut ve batindir. Ezeli olup, baslangict yoktur. Oliimlii de
degildir, c¢iinkii ebedidir. Onun sonu yoktur. Ali birdir, ilahtir. Muhammed ve
Selman’da tecelli etmistir. Her sey ona aittir. B6liinmez, ikiye ayrilmaz, bir sayiya

dahil olmaz. Ali, yarattig1 varliklara benzemez, var olan biitiin varliklardan ayridir.

1 Giilgigek, ’Nusayri Aleviler”’, s. 270.

*1% Ornek olarak bkz. Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Kitabu’l-Mecmi’dan naklen), ss. 382-383;
ayrica bkz. Ahmet Turan, “’Kitabu’l- Mecmi’un Terciimesi’’, OMUIFD, 8, Samsun, 1996, ss. 8-
9.

s Nusayriler’e gore Hz. Ali’yi sehid eden Ibn Miilcem, sugsuz ve masumdur. Ciinkii ona kendisini
6ldiirmesini bizzat tanri yani Ali emretmistir. Zira bu yolla Ali zéhir alemindeki bedeninden
styrilip, batin alemdeki makamina gegecekti. Bkz. Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik:
Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 52.

518 (O, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, s. 344; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 373.

°19 or-Rahman 55/29.

*2 es-Sek’a, Islam bild Mezahib, s. 293.
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Kadim, Fert ve Samed’dir. Dogmamis, dogurmamistir. Hayat sahibidir, ilim
sahibidir, her seyi bilir. Kemal ve Cemal sifatlarma sahiptir. Isiten ve gorendir.
Muhammed’i ve biitiin varliklari, geceyi ve gilindiizii yaratan O’dur. Ayrica,
Nusayriler’e gore Ali gokyiiziinde ilah, yeryiiziinde ise imamdir.””*** Oysa Allah (cc)
Kur’an-1 Kerim’de kendisini “’Goklerin ve yerin ilah1”® olarak tamtmustir.”?? Fakat
Nusayriler bu ayeti tevil ederek, Allah’in insan suretindeki tezahiirline delil olarak
kabul ederler.®® iste bu durumda Nusayriler Allah’la birlikte yarattigi bir kulu ilah

sayarak sirke diismiiglerdir.

Nusayrilikle ilgili yapmis oldugumuz bu calismanin giris kisminda da
belirttigimiz gibi, Nusayriligin inang¢ sisteminin zahir-batin iligkisi temeli iizerine
kurulmug olmasi, yine inanglarin1 bir sir olarak addedip, kimseyle paylasmaya
yanagmamalari, sahip olduklar1 inanglara vakif olabilmede Oniimiize ¢ok biiyiik
zorluklart getirmektedir. Evet, her ne kadar klasik kaynaklarda Nusayrilik, batini ya
da asir1 bir firka olarak zikredilmis olsa da, glinimiizde bir¢gok Nusayrinin, bu
kaynaklarda gecen inanglarla alakasinin olmadigini Beyan etmeleri, zihinlerimizi
iyiden iyiye karistirmaktadir. Giiniimiiz Nusayrileri, asil kaynaklarda belirtilen
inanglara bagli bulunmakla beraber, aralarinda hatir1 sayilir sayida kiiltiirlii ve
mutedil bir camaatin varligi, inkar edilemez bir gergektir. Bunlara gore Alevilik, Sia
ile es anlamli olup, Muaviye b. Ebi Siifyan zamaninda Ehl-1 Siinnet’ten dini
sebeplerle degil, siyasi sebeplerle ayrilmiglardir. Bunlar kendilerini $ia’nin mutedil
kolu Imamiyye’ye mensup sayarlar ve onlara gore bu firka cehalet, zuliim gérme Vvb.
sebeplerle asirilifa yonelmistir. Aslinda Nusayrilik yahut Alevilik, Islam’dan ayri
diisiiniilemez.*** Zira onlar kendilerini Islam’in diginda gé‘)rrnezler.525 Gilintimiizdeki
Nusayri yazarlardan pek c¢ogunun yazmis olduklart kitaplarda kendi klasik
kaynaklarma hi¢ atifta bulunmamalari; buna karsilik genelde Siinni kaynaklara
basvurmalar ilginglik arz etmektedir. Nusayriler’in pek ¢ok otantik kaynagi olmakla
birlikte, temel kaynaklar1 “’Kitabii’l-Mecm(’” olmustur. Bu eserde de ilizerinde en
cok durulan konu Ali’nin sahsiyeti ve ulGhiyetidir. Kitapta agik bir sekilde Ali’nin

tanriligina vurgu yapilir. Bununla birlikte glinimiiz Nusayri yazarlar1 yazdiklar

%21 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Kitabii’l-Mecmd’dan naklen), s. 392; Bedevi, Mezdhibii'l-
Islamiyyin, c. I, s. 475; Sek’a, Islam bild Mezahib, s. 292; Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Siilik ve
Kollar, s. 363.

522 Bkz. ez-Zuhruf 43/84.

523 el-Hatib, el-Hareketii’I-Batiniyye fi I-Alemil Islami c. I, s. 342.

24 Oz, “Nusayriyye’’, s. 191; ayrica bkz. Zagbi, Guldtu’s-Sia, ss. 264-265.

%25 Aydimli, ’Nusayrilik”’, s. 200.
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eserlerde genel olarak Ali’nin beserl Ozelliklerine yer verir ve ona tanrilik sifati
vermezler. Ornegin Nusayri bir yazar olan Soénmez’in eserinde Hz. Al
kahramanlig, feraseti, bilgisi, istikameti, adaleti, nezahati ve belagati ile taninan bir
sahsiyet olarak tanitilir.>®® Yine bir baska Nusayri yazar Sonay, Nusayriligin
temelinin Sia oldugunu belirttikten sonra, Hz. Ali’ye tanrilik atfedilemeyecegini; bir
insani tanri ile dzdeslestirmenin Miislimanlikla bagdasmayacagmi ifade eder.’?’
Glinlimiiziin 6nemli Nusayri seyhlerinden biri olan Mahmut Reyhani, ii¢ ciltlik
eserinin biiylik boliimiini Hz. Ali’ye tahsis eder ve ondan bahsederken higbir surette

beser iistiiliigiine ya da tanriligma yer vermez.*?®

528 Selim Sénmez, Gadir Bayrami ve Hz. Ali, Antakya, y.y., 1975, ss. 1-12.

521 gabahattin Sonay, Kur’an Isiginda Islam ve Gergek Alevilik, y.y., 1991, s. 180.

%8 Mahmut Reyhani, Golgesiz Isiklar (Mezhepte Aleviler), istanbul: Can Yaymlari, 1997, c. IlI, ss.
15-16.
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SONUC

Kaynaklarda gectigine gore, ilkel toplumlardan itibaren pek cok insani ve
toplulugu etkileyen hulll anlayisinin Sia igerisinde, hatir1 sayilir sayida firkanin
temel inanglart arasinda yer aldigi goriilmektedir. Buna karsin Sia denilince akla ilk
gelen firka olan Imamiyye Siasi’nin hulile bakisi menfi olmustur. Imamiler, tevhid
anlayislart geregi Allah’tan her tiirlii noksanligl nefyetmislerdir. Buna gore Allah’1
musahhas ifadelerle anlatmak, O’na her hangi bir mekan atfetmek, Allah’in her hangi
bir zamanda veya mekanda goriilebilecegini One siirmek, tevhid anlayigina
uymamaktadir. Dolayisiyla huldl gibi inanglar, Allah’in birligine (tevhid) zarar verir
endigesi ve hassasiyeti ile reddedilmis ve bu tiir anlayiglara sahip olan gruplar, Sia

biinyesinden afaroz edilmislerdir.

Zeydiyye mezhebinin hulile bakist Imamiyye Siasi ile paralellik arz
etmektedir. Bununla birlikte Zeydiyye’nin itikadi pek ¢ok goriisii Mutezile ile
aynidir. Soyleki, Zeydiyye’nin en temel inang esaslari, tevhid anlayisi dogrultusunda
sekillenmistir. Dolayistyla huldl anlayisi, Zeydiyye mezhebinin inan¢ diinyasinda

kendisine yer bulamamastir.

Batini bir mezhep olan Ismaililik, kendine has yorumlarla birlikte ortaya
koydugu tanri-dlem iliskisi ile, hulGl anlayisina sahip oldugunu gostermistir.
Ismaililer’in ~ 4lemin yaratihs:i hakkindaki goriisleri bashi basma huldlii
cagristirmaktadir. Bununla birlikte Ismaililer, hul(il anlayisin1 aleni olarak zikretmek
yerine belli rumuzlar ve karmasik ifadelerle tanri-alem iliskisini agiklamaya
calismiglardir. Boyle iken bugiin Hindistan’da dini bir teskilat hiiviyetindeki Nizari
Ismaililerde hull anlayisi, acik secik ifade edilmektedir. Onlar, Allah’in niirunun
Hz. Peygamber’den itibaren imamlara ve hal-i hazir imama intikal ettigine inanirlar.

Iste bdylece batini bircok yorum ve gnostik diisiince sistemleriyle yogrulan Nizari
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Ismaililer, Hinduizm’in inan¢ sisteminde o6zel bir &nemi olan huldl anlayismi
sahiplenmede hi¢ giiclik ¢ekmemislerdir. Bu durumda sunlari soylemek
miimkiindiir: <’Kendine ait bir sistem ortaya koyamayan ya da tarihten aldig1 kiiltiirel
mirasa sahip c¢ikamayan mezheplerin, bulunduklar1 bolgedeki c¢esitli din ve

akimlardan kolaylikla etkilenmesi kaginilmazdir.”’

Huldl anlayisi daha ¢ok asiri Sil gruplarda varligmni hissettirmistir. Bu
noktada Galiyye firkalar1 basi ¢ekmektedir. Huldll anlayis1 bu tip gruplarin temel
inanclar1 arasindadir. Oyleki bu asir1 gruplar, ozellikle reislerinin yiiceligini,
farkliligini recat, huldl v.b. disiinceler yardimiyla agiklamislardir. Zira onlara gére
kendilerine lider olabilecek biri, kendileri gibi siradan bir insan olamazdi; farkl
olmaliydi. Boylece Allah, kendi iglerinden birine hulill etmek suretiyle onlara biiyiik

bir litufta bulunmus ve onlar1 lidersiz birakmamustir.

Asir1 Sii mezheplerden sayilan ve Ismailiyye igerisinden neset eden
Karmatilik’te huldl anlayisinin 6zel bir yeri vardir. Zira Karmatiler’e gore diger
insanlar tanimadiklar1 bir varliga inanmaktadirlar. Oysa Karmati inancina gore ilah,
kendini bir beser suretinde insanlara gostermelidir ki onlar da bdylece onu tanisinlar
ve mechul bir varliga inanma gibi mantiksiz bir durumdan kurtulmus olsunlar...
Batini yorumlart daima 6n planda tutan Karmatiler, huldl anlayiglarini da bu sekilde

yorumlayarak temellendirmeye calismislardir.

Karmatilik gibi, Ismailiyye mezhebi menseli bir baska mezhep de
Diirzilik’tir. Diirzilik daha c¢ok Fatimi halifesi Hakim Biemrillah’in veziri olan
Hamza b. Ali’nin fikirleri etrafinda sekillenmis bir firkadir. Hamza, kendi istedigi bir
devlet seklini olusturmak iizere yepyeni bir sistem kurmus ve Hakim’in uluhiyyetini
ilan ederek onu, bu sistemin disinda tutmayi basarmistir. Fakat Hakim’in ilahligin
halka kabul ettirmenin zorlugunu bilen Hamza, bu disiincesini hulil anlayisina
dayandirarak agiklamistir. Buna gore Allah, Hakim Biemrillah suretinde tecelli etmis
ve insanlara gorinmiistiir. Bunun gerekgesi de tipki Karmatilerde oldugu gibi
sOyledir: “’Allah’in zatin1 hicbir beser idrak edemez. Bu yilizden Allah kendisine
insanlardan birini perde (hicap) edinerek varligini onlara izhar etmistir. Boylece

insanlar goniil huzuruyla tanidiklari, bildikleri bir varliga ibadet etmislerdir.”’

Nusayriligi sekillendiren bir anlayis olarak gosterilen hulil anlayisi,

Nusayriler’in biitiin kollarinda ‘Hz. Ali’yi ilah olarak tanima’ seklinde tezahiir eder.
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Nusayriler’e gore nurdan bir varlik olan tanri, ilk insandan itibaren zaman zaman
farkli bedenlere huldl ederek, insanlar1 varligindan haberdar etmistir. ‘AMS’ seklinde
formiile edilen tiglii ilah anlayisi ile Hristiyanliktaki teslis inanci ile adeta 6zdeslesen
Nusayri inang sistemi, bu 6zelliginden dolay1 Islam dini ile olan bagin1 adeta pamuk
ipligine ilistirmis olup, miintesiplerinin Miisliiman kimligi ile anilmasini

zorlagtirmistir.

Islam’m hassasiyetle iizerinde durdugu tevhid anlayisina tamamen ters olan
huldl anlayisinin, Sia’nin asirilart olarak goriilen ve mutedil Siiler tarafindan da
siddetli bir elestiriye tabi tutulan; hatta Sia’dan bile sayilmayan gruplarda goriilmesi
aslinda S$ia’ya bir manada ders niteligi tasimaktadir. Zira bir takim sahislar1 agiri
derecede sevmenin pek cok sakincalari oldugu ortadadir. Bu ve benzeri asiri
duygularin; sahiplerini, kendileri gibi birer insan olan reislerini ya da imamlarini
ilahlagtirmaya siiriikleyebilecegi gercegi, Sia igerisindeki asirilarin huldl v.b.
anlayiglar1 ile daha net anlagilmaktadir. Buna bakarak, Siilikteki Ehl-i Beyt eksenli
asirt baglilik ve sevginin yol acgabilecegi tahribatin derecesi ve etkisinin hangi
noktalara varabilecegini kestirmek miimkiindiir. iste Sia icerisindeki mutedil gruplar,
asirilarin diistiigi bu duruma diismemek; 6zellikle de ¢ok O6nem verdikleri tevhid
anlayislarint muhafaza etmek i¢in imamlarinin konumlarini1 yeniden sorgulamali ve
peygamberlere dahi verilmeyen 6zellikleri imamlara verme seklindeki anlayislarini

tekrar gézden gecirmelidirler.
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