R e
A

X

B

&

PR —
% Mans UN\“?‘

R4 l|lll

S

ONDOKUZ MAYIS UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE ve DIN BiILIMLERI ANABILIM DALI

ISLAM SiYASET FELSEFESINDE YONETICILERIN AHLAKI

YUKSEK LISANS TEZi

Ahmet GUR

Danisman

Prof. Dr. Cevdet KILIC

Samsun, 2016






ONDOKUZ MAYIS UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU
FELSEFE ve DiIN BILIMLERI ANABILIM DALI

ISLAM SIYASET FELSEFESINDE YONETICILERIN AHLAKI

Yiksek Lisans Tezi

Ahmet GUR

Danisman

Prof. Dr. Cevdet KILIC

Samsun, 2016



BIiLIMSEL ETIK BILDiRIiMi

Hazirladigim Yiiksek Lisans Tezi ¢aligmasinin biitiin asamalarinda bilimsel
etige ve akademik kurallara riayet ettigimi ¢alismada dogrudan veya dolayli olarak
kullandigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakc¢ada
gosterilenlerden olustugunu, yazimda enstitli yazim kilavuzuna uygun davranildigini

taahhiit ederim.

25/11/2016

Ahmet GUR



TEZ KABUL VE ONAYI

Ahmet Giir tarafindan hazirlanan “Islam Siyaset Felsefesinde Yoneticilerin
Ahlaki” baglikli ¢alisma .../.../2016 tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda oy
birligiyle/oy c¢okluguyla basarili bulunarak jiirimiz tarafindan Yiiksek Lisans Tezi

calismasi olarak kabul edilmistir.

Imza

Baskan:

Uye:

Uye:

Yukaridaki imzalarin ad1 gegen 6gretim tiyelerine ait oldugunu onaylarim.

[/

Enstiti Mudurd



OZET

ISLAM SIYASET FELSEFESINDE YONETICILERIN AHLAKI
Ahmet GUR
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlst
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2016
Danisman: Prof. Dr. Cevdet KILIC

Gegmisten giiniimiize toplumlarin devami i¢in hayatimizin vazgecilmez bir
parcasi olan devlet kavrami, yoneten ve yonetilen iliskisi, Islam dininin ahlakilik ile
zorunlu olan iliskisi dolayisiyla siyasi ahlak kavraminin etkin kullanimini gerekli
kilmistir. islam ahlakinin temel kaynaklar1 basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere nakil
ve akildir. Ahlaki konularda eserler veren Miisliiman diisiiniirler Yunan felsefesinden
esinlendikleri baz1 diisiincelerle Islam dininde kesin inanilan, tasvip edilen hususlar
arasinda bir birlestirmeye gitmislerdir. Temelini Kur’an ve Siinnet’in olusturdugu
Islam ahlakini Yunan felsefesinin tanim ve tasniflerinden yararlanarak sistemli bir
hale getirmeye calismislardir. Bu nedenle Islam toplumunda siyaset, diisiiniirler
arasinda siyasal diizen tartigmalarinin baslamasi nedeniyle uygulama bir hayli
geriden takip edilmistir. Siyaset biliminin ilgi alanin1 olusturacak bir bigimde siyasal
diizenle alakali ilk siniflandirma ¢aligmalari, Farabi tarafindan sonralari ise Maverdi,
Gazali, gibi filozoflar tarafindan yapilmustir. Nitekim bu c¢aligmalar Islam
toplumundaki siyasal gelismelerden bagimsiz olmamistir. Islam filozoflar1 arasinda
konu hilafet (imamet), saltanat, se¢im, veraset, sura, adalet, istisare, biat, istibdat,
zuliim vb. kavramlar ¢evresinde gelisme gostermistir. Siyasal ahlak bakimindan
degerlendirildiginde, kurumlarin, siyasal olusumlarin, gorevlerin, eylem ve
diisiincelerin, sosyal yasamin ahenkli, olanakli, verimli ve olumlu devam etmesini
saglayacagi disiiniilen kurallardir. Siyasal ahlak, devlet idaresinde yoneten ve
yonetilenlerin riayet etmeleri gereken ilkeler, kurallar ve sistemlerin tamami1 oldugu
goriilmektedir. Bu ¢alismada Platon, Aristoteles, Farabi, Maverdi ve Gazali’nin bakis

acilartyla Islam siyaset felsefesinde yoneticilerin ahlaki ele alinmustir.

Anahtar Sozcikler: Siyaset Felsefesi, Ahlak Felsefesi, Islam Siyaset ve

Ahlak Felsefesi, Platon, Aristoteles, Farabi, Maverdi, Gazali, Utopya



ABSTRACT

MORALS OF DIRECTORS IN ISLAMIC PHILOSOPHY
Ahmet GUR
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Philosophy and Religion Sciences Department, Graduate Degree Thesis, 2016
Supervisor: Prof. Dr. Cevdet KILIC

From past to present, relation between ruling and ruled with the concept of
state which is an irrevocable part of life for maintenance of societies, and
necessitates the effective usage of politic moral because of requisite concern with
ethicality of islam religion. Two main sources of Islamic Morality are transferring
and wisdom especially Kur’an-1 Kerim. Muslim philosophers who had works on
moral subjects went to a compound between Islamic akait with some thoughts
undertaken from Greek philosophy. They tried to systematize the islamic Morality
which is based on Kur’an and sunnah utilizing from descriptions and classifications
of Greek philosophy. In this respect, beginning of the political system arguments
among politic thinkers in Islamic society was followed the application from quite
behind. The first classifications studies related to political regulation in a way that
will constitute the interest of political science have been done by Farabi and later
philosophers such as Maverdi, Gazali. Certainly, these studies are not disconnected
from politic developments in Islamic society. The among islamic philosophers, the
subject is improved around the concept of caliphate (imamate), reign, election,
inheritance, shura, justice, consultation, allegiance, domination, cruelty etc. When
evaluated in terms of political ethics, the norms which institutions, politic structures,
acts, activities and thoughts are thought to be provide harmonious, possible,
productive and positive the social life. Political ethics is appears whole principles,
rules and methods which are necessary to be obeyed by rulers and ruled the state
management. In this research is discussed manager’smorals in Islamic Political

Philosophy with point of views Platon, Aristoteles, Farabi, Maverdi and Gazali’s.

Keywords: Political Philosophy, Philosophy of Ethics, Islam Politics and
Philosophy of Ethics, Platon, Aristoteles, Farabi, Maverdi, Gazéli, Utopia.



ONSOZz

Uzun bir gegmise sahip olan ve hayatin her alaninda bizi kusatan ilimlerin
kaynagi sayilan felsefenin bu denli hayatin i¢inde olmasi onu devamli diri tutmus ve
aragtirmalarin en onemli konusu haline getirmistir. Insanoglu var oldugundan
itibaren yasamis oldugu toplum icinde kurallar olusturmus ve bu kurallara uygun
hayat bigimi benimsemistir. Bu kurallar, toplum igersinde her iliskiyi belirleyen
niteliklere sahip olmustur. Bu kurallar i¢inde ahlak ve yonetim ile ilgili dizenlemeler
de mevcuttur. islam filozoflar1 da bu kurallar biitiinii igersinde yer alan ahlak ve
yonetim hakkinda diisiincelerini ifade etmislerdir. Islam diisiincesi icindeki ahlak
anlayisina baktigimiz zaman filozoflarin bireyin ahlakindan toplumun ahlakina giden

bir yol izledikleri gérilmektedir.

Insan sosyal bir varlik oldugu igin yasadig: toplumun kiiltiirel degerlerinden
etkilenmektedir. Insanlarmn var olusundan beri ideal diizenin arayislar1 vardr.
Ozellikle icinde yasanilan kiltiirel, ictimai ve ideolojik yapiya gore tenevvii gosterir.
YOneten-yonetilen ayriminin baslangicina dayandirilabilecek olan siyasal toplumun
olusumundan itibaren yonetim erkinin kime ait oldugu problemi (toplumun
tamamina, belirli bir kesime ya da tek kisiye) devamli tartisma konusu olarak
karsimiza gelmistir. Siyaset biliminin mukaddimesi de aslinda siyasal sistemleri, ilke
ve yasalara gore kurulmus yonetim sekillerini siniflandirmakla olusmustur. Siyasal
dizenlerin veya sistemlerin toplumlar agisindan ehemmiyeti egemenligin kime ait
oldugundan ve bununla iligkili olarak toplumdaki kaynaklarin dagiliminda énemli
kararlarin kimler tarafindan verildiginden kaynaklanmaktadir. Siyasal erkin yapisi ve
kullanilis bigimiyle alakali bir kavram olan siyasal diizen, otorite ya da iktidar iceren
mutemekkin ve belirli insan miunasebetleri kalibidir. Burada ayni zamanda

kurumsallagsmis insan minasebetleri bigimi s6z konusudur.

Islam filozoflari, esasin1 Kur’an ve Sunnet’in olusturdugu islam ahlakini
Yunan felsefesinin tanim ve tasnifinden yararlanarak sistemli hale getirmeye
calismiglardir. Islam filozoflar1 arasinda konu hilafet (imamet), saltanat, segim,
veraset, sura, adalet, istisare, biat, istibdat, zuliim vb. kavramlar ¢evresinde gelisme
gOstermistir. Bu itibarla, islam toplumunda, siyaset diisiiniirleri arasinda siyasal
dizen tartismalarinin baglamasi, uygulamay1 bir hayli geriden takip etmistir. Siyaset
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biliminin ilgi alanim olusturacak big¢imde siyasal diizenle ilgili ilk simiflandirma
calismas1 Fardbi daha sonralar1 Maverdi, Gazali, gibi filozoflar tarafindan
yapilmistir. Nitekim bu c¢alismalar islam toplumundaki siyasal gelismelerden
bagimsiz degildir. Siyasal ahlak bakimindan degerlendirildiginde, kurumlarin,
siyasal olusumlarin, gorevlerin, eylem ve diislincelerin, sosyal yasamin ahenkli,
olanakli, verimli ve olumlu devam etmesini saglayacag diisiiniilen kurallardir. Islam
siyaset ahlakinin, devlet idaresinde yoneten ve yonetilenlerin riayet etmeleri gereken
ilkeler, kurallar ve sistemlerin tamami oldugu goriilmektedir. Bu noktada Islam
siyaset felsefesi hem yoneticilerin hem de yonetilenlerin diiriist oldugu bir yap1

olmal1, yozlagmis bir yap1 olmamalidir.
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TESEKKUR

Bu calismada “Islam Siyaset Felsefesinde Yoneticilerin Ahlaki” konusu
ele almmustir. Calisma, klasik Yunan filozoflarindan Platon, Aristoteles ve Utopya
goriislerinin yaninda klasik islam Felsefesinin paha bicilemez ma’riflarindan olan
Farabi, Gazali, Maverdi gibi diisliniirlerin goriislerinin siyaset felsefesinde yonetici

ahlaki sorgulamasi, irdelenmesi ve degerlendirilmesini kapsamistir.

Bu calismada bilgi ve tecriibesi ile beni cesaretlendiren, ¢alismanin bu
asamaya gelmesinde emegi olan Danisman Hocam Prof. Dr. Cevdet KILIC a sonsuz

tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ayrica sevgili esime, ¢cocuklarima ve is arkadaslarima yiiksek lisans egitim

programim siiresince bana destek olduklari i¢in tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Uzun bir gegmise sahip olan felsefe, hayatimizin hemen hemen her sahasinda
ilimlerin kaynagindan biri sayilmaktadir. Felsefenin bu denli bizi kusatan ilimlerin
kaynag1 sayilmasi, hayatin i¢cinde olusu onu diri tutmus ve arastirmalarin merkezi
haline getirmistir. Toplum igersinde gdzlem yapip birikimleri bir araya
getirdigimizde goriiliir ki insanlarin giindemlerini en ¢ok mesgul eden konularin
basinda siyaset ve ahlak olusturur. insanlarm ilk giinden itibaren topluluklar halinde

yasadiklarini diisiiniildiigiinde bu iki konunun ele alinmasi kaginilmazdir.

Hayatimizin her alaninda ilimlerin kaynagi sayilan felsefe ilimlerinden olan
siyaset ve ahlak felsefesi ge¢misten giiniimiize diistiniirlerin ilgilendikleri konularin
basinda gelmektedir. Diislince tarihinin en gdsterisli ve en velut donemlerinden olan
Antik Yunan dénemi temsilcilerinden olan Platon (M.O. 428-348) ve Tiirk Islam
Felsefe tarihinde iz birakan Fardbi (M.S. 870-950) felsefelerinde “siyaset” oldukca

onemli bir yer teskil etmektedirler.

Insanin var olma durumu ve kalitatif boyutuyla ilgilenen felsefe, kainatin ve
diinyanin bir pargasi olan insana yonelip insani ele alip arastirmakla birlikte amaci1 da
mutlulugun elde edilmesi igin arzulanan bir imgedir. Bu mevcudiyet karsisinda
insan1 insan yapan inang, diistince, bilgi, toplumsal ve insan iliski yordami, somut ve
soyut idrak bicimleri, bagimsiz karar verme yetisi (irade), yapilmasi (iyi) ya da
yapilmamasi (kotii) istenenler lizerindeki ayrim giicli ve doguracagi sonucu Ustlenip
kabullenme, ahlaki degerler hakkinda sahip olmasi gereken bilingle olusturdugu

felsefe; kimlik ve kisiligi ortaya ¢ikaran arka plan sunucusudur.!
Islam Felsefe tarihinde Farabi siyaset-ahlak iliskisi hususunda ilk sistematik
calismayi1 yapan Ve siyaset-ahlak iligkisi konusunda 6zgiin goriisleri ile dikkat ¢eken

isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insanin eylem y®niinii irdeleyen ahlak ve siyaseti

! fbn Haldun, Mukaddime, Zakir Kadiri Ugan (cev.), Sark Islam Klasikleri, istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1991, s. 106.
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iki bilim dali olarak idrak etmis ve ¢ok farkli yonlerden ahlaki siyasetin bir girisi
olarak planlamistir. Bundan dolay1 Farabi Ihsaii’l-Uldm’da ilimleri siniflandirirken
ahlak ilmini ayrica miistakil bir ilim olarak belirtmeyip siyasetin bir bolumi olarak
degerlendirmistir. Ona gore siyasetin ulasacagi faziletli bir toplum faziletli insanlarla

olanaklidir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Siyaset felsefeleri ile ideal devlet diislincelerini ortaya koyan ve zihinlerinde
tasarladiklart devlet diizenleri arasinda, sosyal siniflamadan yonetime, ahlak
anlayislarindaki goriis ve diisiiniislerini siyaset alanina tasiyan erdem fikri ile
devletin varlik sebebini, bireyleri erdemli hale getirmek {lizerine kurgulamislardir. Bu

noktada da erdemli yonetici 6zelliklerini siralamislardir.

Bu bakimdan Platon’un Syrakusa®seyahatleri Farabi’nin Seyfiiddevle® ile
birlikteligi onlarin sadece eserlerinde siyaseti islemekle kalmadiklari ayn1 zaman da
siyasete katildiklarmin da gostergesidir. Siyaset felsefesinin Islam diinyasindaki en
onemli temsilcilerinden bir digeri ise Maverdi’dir (975-1058). “Nasihatu’l-Muluk”
adl1 eserinde yoneticilerin nitelikleri ve sorumluluklarin1 anlatip, onlara siyasi
meselelere ve devletin nasil olmasi ve idari islerin nasil yiiriitiilmesi gerektigine dair
ogiitler, nasihatler vermektedir. Dogu ve Bat1 diisiincesine tesir etmis, Islam aleminin
yetistirdigi onemli isimlerden biri olan Gazali’(450 H / 1058 M)dir. islam’daki
felsefi diisiincenin gelismesi kadar, hatta daha da fazla Islam tasavvufunun

gelismesine hizmet etmistir.

Ozellikle uygulayicilar kavramma giren “ydneticiler” boyutu her alanda
aragtirtlmakta farkli 6zellik ve tipleri sorgulanmakta ideal “yonetici” olusumlari,

anlagilmaya ve kavranmaya calisilmaktadir. Bu arastirma ile disiiniirlerin

2 Antik Yunan Caginda koloni bir devlet olarak kurulan Syrakusa sehri kralinin yakin akrabasi olan
Dion, Italya’dan Sicilya’ya gegen Platon ile tanismus aralarinda siirekli ve siki bir dostluk bag
kurulmustur. Platon’un siyasi bir reformu planlastirmasini isteyen Dion siirekli Platon’u Syrakusa’ya
davet etmistir. Bu vesile ile Platon sik sik Syrakusa’ ya geziler yapmugtir. Fazil Derbeder, Platon ve
Aristoteles’te Ruh Beden Problemi ve Karsilastirmasi, (Yayinlanmamig Yiksek Lisans Tezi,
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 3.

3 Devlet merkezi Halep olan Hamdani hiikiimdar1 Seyfiiddevle tarafindan himaye edilmis olan Farabi
en kusursuz eserlerini burada telif etmistir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkir Tarihi, Istanbul:
Yapt Kredi Yaymlari, 1982,ss.108-109; Ayrica bkz., Sadri Maksudi Arsal, Fardbi’nin Hukuk
Felsefesi, Istanbul Hukuk Fakiiltesi Yayinlar1, 1945,5.621.
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Ogretilerinden ziyadesiyle istifade etmek ve bu gelenegin daha iyi anlagilmasin
saglayacak yeni bakis agis1 kazandirmak amaciyla hazirlanmistir. Amag, kesin ve net
bir sonug elde etmekten ziyade ele alinan kaynaklar baglaminda siyaset felsefesinin
konular1, kavram ve problemleri ile Islam siyaset ve siyaset felsefesinde yoneticilerin
vasiflarin1 bu kapsami asmadan varligini ve imkanlarin1 arastirmak ayni zamanda
“Islam siyaset felsefesinde yoneticilerin ahlak’in1” sorgulamaktir. Ciinkii siyaset
felsefesinin asil konusu siyasal iktidarin akilct bir sekilde ahlaki sorunlara verdigi

cevaplar1 degerlendirmektir.

Bu baglamda arastirma, klasik yunan filozoflarindan Platon, Aristoteles ve
Klasik Islam Felsefesinin paha bigilemez ma’riflarindan olan Farébi, Gazali,
Maverdi gibi diisiiniirlerin goriislerinin degerlendirilmesini kapsamaktadir. Siyaset
felsefesinin konular1, kavramlari, problemleri, ahlak, siyaset, devlet yoneticisinin ve
devlet bagkanin gorev ve ozelliklerinin yaninda, {itopya diistiniirlerinin goriisleri ile
siirlt  tutulmustur. Arastirmanin diger calismalara Islam siyaset felsefesinde
diisiintirlerin goriisleri dogrultusunda yoneticilerde olmasi gereken 6zelliklerin neler

olmas1 gerektigi konusunda katk1 saglamasi beklenmektedir.

Islam felsefesinde yonetici ahlakinin ele almdi§i bu tez arastirmasinda
toplumsal yasamda iktidarin nasil kullanilmasi gerektigi ve geg¢misten gliniimiize
tinlii  disiiniirlerin - bu  konudaki goriislerinin  incelenmesidir.  Diisiiniirlerin
Ogretilerinden fazlasiyla yararlanmak ve bu gelenegin daha iyi anlasilmasin
saglayacak yeni bir bakis a¢is1 kazandirmaktir. Amag kesin ve net bir sonug elde
etmekten ziyade ele alinan kaynaklar baglaminda Islam siyaset felsefesinde yonetici
ahlaki konulu ¢alismamizda siyaset felsefesinin konular1 kavramlar1 ve problemleri
ve Islam siyaset ve siyaset felsefesinde yoneticilerin vasiflarmi bu kapsami agmadan

varligini ve imkanlarini arastirmaktir.

3. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Arastirma, klasik yunan filozoflarindan Platon, Aristoteles ve Klasik Islam
Filozoflarindan  Faradbi, Gazali, Maverdi gibi disiiniirlerin  goriislerinin
degerlendirilmesinin yaninda iitopyalara yer verilmistir. Siyaset felsefesinin konulari,
kavramlari, problemleri, ahlak siyaset, devlet yoneticisinin ve devlet baskanin

gorevleri ve 6zellikleri aktarilmaya galisilmistir.
3



Arastirmaya konu ile ilgili olan literatlir taramasi yapilarak baslanmistir
Tarama yaparken, siyaset felsefesi ve ahlak felsefesi ile ilgili yazilan kitaplar,
yaymlar, YOK’iin (Yiiksek Ogretim Kurumu) dokiimantasyon merkezinde kayith
tezler ve makaleler, ISAM (Islam Arastirma Merkezi) gibi kuruluslarin veri

tabaninda ki ¢alismalara bagvurulmus ve kaynak olarak kullanilmistir.

Bu arastirmada temel iki kavram mevcuttur. Bunlardan birisi Islam
diinyasinda ahlak ve siyaset felsefesi digeri ise yoneticilerin ahlakidir. Analiz igin
yorumlayabilecegimiz bazi diisiiniirler seg¢ilmistir. Siyaset felsefesinin genis
inceleme alanina giren konulara kavramlara bu kavramlarin etimolojik karsiliklar
tamimlar1 ele almmustir. Ideal devlet tasarilarm aciklamasi, yonetici- yonetici
Ozellikleri, bagkan- bagkanin sahip olmasi gereken oOzellikler izah edilmeye

calisiimustir.



BIRINCI BOLUM
AHLAK FELSEFESI VE SIYASET AHLAKI

Arastirmanin bu boliimiinde alt basliklar1 incelemeden 6nce kisaca felsefe
ve Islam felsefesi kavramlarina goz atmak istiyoruz; Felsefe Yunan dilinden alinmis
olup, Phileo ve sophia kelimelerinin birlesmesi ile olusmustur. Anlam olarak ise;
phileo; sevgi anlamina gelirken, sophia; kelimesi de hikmet demektir ve bu ikisi
birlestirildiginde “hikmet sevgisi” ifade etmektedir.* Platon felsefe’yi; “sanatlarin
sanati, ilimlerin ilmi, ruhu karanhktan aydinhga ¢ikaran reel varliga ulagma” diye
tanimlarken; Aristoteles herhangi bir iligkisi olmasi bakimindan hususi nesnelerle hig
ilgilenmeyip her birinin bir varlik olmasi bakimindan varligi inceler ifadesiyle
onemli bir misyon yiiklemistir.’Felsefe tarihinin erken dénemlerinden itibaren ok
sik kullanilan bu kavram Islam diinyasma “felsefe”® kelimesiyle intikal etmistir.

Klasik eserlerin ¢cogunda bu kavramin kullanildig1 goriilmektedir.

Felsefe, insanin kendisi, alem ve kaderi Uzerinde diisiinmeye basladig
andan itibaren vardir. Bu diisiincenin varlik derecelerinden her birinde ayr1 yontem
ve Olgiilerle derinlesmesi, gunluk gereksinimlerimize kadar gelmesi ilimleri meydana
getirdigi icin, felsefe ve ilimler karsilikli olarak birbirlerinin gelismesine mutekabil
muavenet etmislerdir. Felsefe, ilimlerin birlesik kaynagini ortaya ¢ikardigi igin,

ilimlerin tekdmdli de felsefi miilahazaya farkli yeni bilinmeyen bilgiler ileri

4 Haldun, Mukaddime; s.101; Stileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2010,
s.13; Mustafa Ginay, Metinlerle Felsefeye Girig, Adana: Karahan Yaymlari, 2010, s.3; Necip Taylan,
Anahatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari, Temsilcileri Tesirleri, Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011, 5.24.
SBolay, Felsefeye Giris, s.13.; Cevdet Kilig, “Islam Felsefesine llgisizligin ve Yoneltilen Tenkitlerin
Sebepleri,” Elazig: Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, Say1 8, s5.119-144,5.119.
6“Felsefe” Yunanca philosophia kelimesinin Arapcada aldigi sekildir. (oradan Tiirkceye gecmistir).
Eski Yunancada kelime hikmeti seven (philosophos) anlamina gelmektedir. Bu demektir ki hikmet
(sophos) onu sevenlerden once vardi ve bunlar hakimler (bilgeler) idi. islamda dini idealin 6rnek
insanlar1 ilk sufiler ve sonradan onlari seven ve bu orneklerin ¢igirindan gidenler, yani sufiligi
benimseyenler, mutasavviflar oldugu gibi, eski Yunanda da hikmet yolunu tutan ve sevenler feylosof
(philosophos) ismini almislardir.” Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, (Tabiat Ilimleri Felsefe ve
Metodolojisi),Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlarindan, 1963, s.1.
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sirmekten geri kalmamigtir. Bu sekilde oldugu halde felsefe ve ilimler arasinda

catisma, bilhassa son zamanlarda daha fazla dikkat cekmektedir.’

Islam kiiltiir ve medeniyeti icersinde gelisen belirli tarzdaki felsefe’ye
Mdslimanlar, tarihi stre¢ icersinde Yunanca kokenli olan “Felsefe” (el felsefe) adini
verdigi gibi ¢ogu zaman Kur’an’i bir terim oldugu i¢in “hikmet” adin1 da tercih
edildigi goriilmektedir. Islam tarihi icerisinde Islam felsefesi ve iIslam filozofu

tabirinden daha ¢ok salt felsefe/hikmet ve feylesuf/hakim adi kullanilmaktadir.®

XIX. yiizyila kadar Islam felsefenin adi, kavram olarak Islam felsefesi veya
Islam’da felsefe diye isimlendirilmis degildir. islam felsefesinin bu zamana kadar
adi, felsefe veya hikmet olarak kullanilmistir. Felsefe yapan Mislimanlarin adi da
Islam filozoflar1 olarak nitelendirilmistir.“Zslam” ve “Felsefe” terimlerinin bir araya
getirilerek “Islam felsefesi” kavrami olarak ortaya ¢ikmasinda ve kullanilmasinda,
baz1 bilgi derinliginden yoksun yorumlar nedeniyle yanls anlasilmaktadir. “Islam
felsefesi” denildiginde akla ilk gelen sey, islam’da felsefenin olup olmadigiyla ilgili
sorulardir. Bu hususta dikkat ¢ekici olan husus, 6zellikle toplumun bazi kiiltiirlii
kesimlerinde daha cok gorulmesidir. Islam Felsefesi kavramiyla, islam dininin
felsefesi degil, Islam cografyasinda dini, dili ve kiiltiirii ne olursa olsun, olusturdugu

Kiiltiir ve medeniyetin genel ad1® anlagiimalidr.

Islam dini ile ahlak ve ahlakilik arasinda zaruri bir baglant1 vardir. Burada
su hususa dikkat cekmek gerekir. Islam felsefesi tabirindeki “Zslam” sifati dogrudan
din olarak islam’a gondermede bulunmaz. Kisaca Islam felsefesi, Islam dininin
felsefesi demek degildir. Zira vahye dayali bir din olmas1 bakimindan islam beseri
bir eser olan felsefeden baska bir sey degildir. Zira Islam diinyasinda bas gosteren
felsefi akimlar aralarinda ¢ok fazla goriis ayriliklar1 olmasina ragmen birbirlerine red
ve elestiri lizerinden gelisme gostermektedir. Buradan Islam felsefesinin islam dini

ile alakas1 olmadig1 sonucu da cikarilmamalidir. Islam’in hakim oldugu diinyada

" Ulken, Felsefeye Giris (Tabiat Ilimleri Felsefe ve Metodolojisi), $.4.

8 Bayram Ali Cetinkaya,“Islam Felsefesi Tarihi,”, Islam Felsefesine Giris, Omer Mahir Alper,
Istanbul: Grafiker Yayinlari, ss.15.

® Kilig, “Islam Felsefesi ne Ilgisizligin ve Yoneltilen Tenkitlerin Sebepleri”, ss.1-2.; Hasan Huseyin
Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlari, 2013, s. 24.
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ortaya ¢ikan her iiriin, eser ister bilimsel isterse sanatsal olsun bir sekilde islam ve

onun dgretileriyle iliskilidir.°

Islam felsefesinin, “felsefe” olma bakimindan diger felsefelerden hicbir farki
yoktur. Ancak, her felsefe, icinde yapildig1 6zel cografi bolgenin siyasi, sosyal ve

dini diisiincelerin izlerini tasidig1 i¢in, baz1 karakteristik ayriliklar arz etmektedir.!

Islam felsefesinde diger bir deyimle Miisliimanlarin Metafiziginde, ilk
baslangi¢ Allah iizerine, son da ahiret giiniine dayanmaktadir. islam Filozoflarindan,
yuce Allah ile ahiret glinint inkar eden yoktur. Ancak anlayis bigimlerinde ayriliga
diistikleri  gortlmektedir.?Bundan  dolayr Islam felsefesi birkag bicimde
anlasilabilmektedir;

1. Islam felsefesi, islam Kkiiltiir ve medeniyeti icerisinde gelistirilmis

felsefelerin genel adidir.™®

2. Islam Felsefesi, 6zel ve dar anlamiyla Islam diisiiniirlerinin ortaya

koyduklari felsefi diisiincenin genel adidir.*

3. Islam felsefesi diger milletlerin diisiincelerinden etkilenmeyerek,
sadece Apacik Kuran’dan cikarilan Islam kanunlar iizerine kurulmus bir felsefedir.
Islami kanunlar, Islam’mn temeli olan peygamber gdnderme, kitap indirme, 6liimden
sonra yeniden dirilis gibi Islam dizinde kesinlikle hiikmolunan ve “din ve millet”

olarak adlandirilan ser’i yoldur.

4.  Islam felsefesi, islam’in etkisiyle diizenlenmis olan ve bazi felseff

anlamlar1 Peygamber’in (a.s.) sozleriyle anlatan felsefedir.

5.  Islam Felsefesi hangi yol ile olursa olsun, Miisliimanlarin baslangic ve

son, gercek ve iyi hakkindaki diisiincelerini ele almaktadir.

Islam felsefi tarihi, Islam diisiiniirlerinden ve bunlarin bilimsel yol ve
sistemlerinden s6z eden bir bilimdir. Islam felsefesi ile Islam felsefesi tarihinin

konular1 aymdir. Ancak aralarinda soyle bir fark vardir: islam felsefesi, islam

10 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, s.24; Cetinkaya, “Islam Felsefesi Tarihi,” Alper, Islam
Felsefesine Girig, $5.13-14.

11 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s.1.;
A.g.e., Islam Felsefesi Tarihine Giris,S.25.

12 fsmail Hakk1 izmirli, /slam Felsefesi Tarihi, Ankara: Otiiken Nesriyat, 2008, s.27.

18 Age., “Islam Felsefe Tarihi,” Alper, Islam Felsefesine Giris, S.13.

4 Age., Islam Felsefesine Giris,s.1.
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diisiincesinden soz ettigi gibi, islam felsefesi tarihi de islam diisiincesinden s6z eder.
Ancak, dénemler itibariyla Islam diisiincesinden s6z edilmektedir. islam tarihi islami
olaylar1 nasil donemler itibariyla arastirma alanina aliyorsa, islam felsefesi tarihi de

Islam diisiincesini donemler itibariyla arastirma alania almaktadir.®

Insan, yaratiis varliklari igerisinde en degerlisidir. Her sey insanin ve
insanin huzur ve mutlulugu igindir. ilk insandan itibaren peygamber ve kitaplar
gonderilmesinin gayesi de budur. Bu boyutta dinin ilgi alan1 insanin inanis, s6z, fiil
ve davramslanidir.'®irade ve hayr biitin ahlak ve ahlakilik ile ilgili tanim ve
tanimlamalarda kesinlikle goz ardi edilemeyen &gelerdir. Ahlaki olanin, istengli
olmasi zaruri oldugu gibi iyilige muteveccih olmasi da zaruridir. Bu iki 6ge dinin
alisilmis tarifinin de ayrilmaz biitiinleyici pargasidir.’Islam felsefesi Islam kiiltiir
ortaminda ortaya ¢ikmis ¢esitli felsefi sistemleri ve problemleri felsefi bir yaklagimla

ele alan goriisleri kapsayan anlam genisligine sahiptir.

Felsefe, islam felsefesi, iizerine kisaca degindikten sonra calismanin bu
boliminde Ahlak Felsefesi, Siyaset Felsefesi, Siyasal Etik, Siyaset Ahlaki
Diigiincesinin ~ Tarihi  Temelleri bashgr altinda, “Platon,”  “Aristoteles,”
“Farabi,”“Maverdi” ve “Gazali” aynm1 zamanda “Utopyalar” bashg altinda “Thomas
More: Utopya,” ”"Campanella: Giines Ulkesi,” “Aldous Huxley: Yeni Diinya” ve

“George Orwell: 1984” konular1 irdelenerek ele alinmustir.

1.1. Ahlak ve Ahlak Felsefesi

Felsefe tarihi boyunca ahlak’in birgok diigiiniir tarafindan tanimi yapilmis
olmakla beraber islam Filozoflar: tarafindan da ahlakin tanimi yapilmistir. Genel
anlamda; huy, seciye (karakter), tabiat (harcket tarzi) gibi anlamlara gelen “Hulk”

kelimesinin ¢oguludur.!® K6k anlami1 bakimmdan “yaratmak, sekillendirmek, form

15 Tzmirli, Islam Felsefesi Tarihi, ss.27-31.; Hasan Aydin, Islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe: Yiikselis
ve Duraklama, Bilim ve Utopya Dergisi, say1:94-95,2002, s.9.

16 {smail Karagdz, Insan, Din ve Peygamber, Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2005, ss.10-
29.

17 Bkz. Tahsin Goérgiin, vd., Islam Ahlak Esaslari, Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2010, 5.6
18 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara: Elis Yayinlar1,2011,5.18.; Mevliit Uyanik, Aygiin
Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Ankara: Elis Yayinlar1, 2013, s.35.; Recep Kilig, Ahlakiz Dini Temeli,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009, s.1.
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vermek”!® vb. anlamlarina da gelmektedir. Islam ahlak felsefesi denilince;
Ahlak?felsefesinin problemlerine Islami diisiincesinin akli ve nakli verileriyle
bakan, sorunlara bu ilkeler 1s18inda ¢ozlimler iireten bir degerler sistemi ve hayat
felsefesi anlasilabilir. Koken olarak insanin psikolojik (hulk) ve fizyolojik (halk)

yapisi nitelemektedir.?!

Islam filozoflar1 ahlaki kisilige yerlesmis olan melekeler (tekrarlama sonucu
kazanilan aligkanliklar) seklinde tanimlamiglardir. Bu aligkanliklar yardimiyla
eylemler nefisten herhangi bir diisiinsel ve isteng gii¢liigiine gereksinim duymadan
olusur. Melekeler iyi olursa “fazilet” kott olursa “reziletler” olusur. Buna gore
ahlakin esas gorevi kisilik hakkinda bilgiler vermek ve nefsi erdemli eylemler
olusacak sekilde guizel ahlak kazandirmaya calismaktir. Dolayis1 ile Islam

122

distintirleri ahlaki “ruhani bir tip”“*seklinde kabul etmislerdir.

Ahlak teriminin genel geger bir tanimini1 yapmak her ne kadar zor olsa da
genel anlamda ahlak; bir bireyin ya da bir insan zumresinin belirli bir tarihle ilgili
belirli bir tirden temayil, milahaza, inang, adap, meleke, adet vb.ve bunlar: i¢eren
deger, emir, kural ve vyasaklara uygun olarak diizenlenmis bu sekliyle
geleneksellesmis kanun bigimine denildigi? gibi neyin ne kadar iyi ya da kéti, neyin
ne kadar dogru ve yanlis oldugunu bildiren kurallar ve kurallar sisteminden hareketle
insanlarin tutumlarin1 ve birbirleriyle olan minasebetlerini diizenlemek amaciyla
olusturulmus  eylem  kurallari, amaglar ve  degerler sistemi  olarak
tanimlanabilir.?*Tarih boyunca yapilan tanimlardan hareketle ahlakta i¢ unsurun var

oldugu goriilmektedir. Birincisi; insanda mevcut bulunan yapryla alakalidir. kincisi;

Mehmet Tiirkeri, Aydin Mehmet ve Kala, M. Enes. ,slam Ahlak Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat FakUltesi, Izmir: flahiyat Lisans Tamamlama Uzaktan Egitim Yaynlari, Yayin No:10,
2012,5.20.

2Arapca “hulk” (ya da huluk) kelimesinin ¢ogulu olup Tiirkgede tekil olarak kullanilir. ingilizcede
Ahlak karsihiginda kullanilan“moral” kelimesi de, “Latince ‘moralis’ kelimesinden tiiretilmistir.
Moralis adet, karakter, hal ve hareket tarzi demektir.” Demek ki kelime anlamu ile Ahlak, huy,
karakter, hal ve hareket tarzi gibi manalara gelmektedir. Bkz. Kilig, Ahlakin Dini Temeli, S.1;
Mahmut Kaya, Aristoteles'in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin Islam Diinyasina Yansimast, istanbul:
Felsefe Arkivi, Sayr: 22-23, 1981, s.207; Mehmet Tiirkeri vd., Islam Ahlak Felsefesi, Dokuz Eyliil
Universitesi Matbaas1,2011, s.12.

ZlHisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya: HU-Er Yaymlar;, 2009, S.13.; Erdem, Son Devir
Osmanl Diisiincesinde Ahlak, Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, 1996, s.53.; Ismail Killioglu, Ahlak,
Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,c.1, Istanbul: 1990, s.8.; Cetinkaya, “Islam Felsefesi Tarihi,” Miifit
Selim Saruhan, Ahlak ve Erdemin Insasi,ss.329-359, s.330

22 \ural, Islam Felsefe Sozligii, $.19.

ZDogan Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi, Istanbul: Say Yayinlari, 2010,s.21

2Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Ankara: Nobel Yaymlar, 2010, s. 128.; Erdem, Ahlak
Felsefesi,s.15.
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biitiin bir yasam felsefesini ifade eder. Uglinciisii ise; davranisi yonelten prensipler ve

ilkeler anlamindadir.?®

Bu hususta Gazali ise ahlak kelimesinin izahini su sekilde ifade etmektedir:
“Ahlak kisilige yerlesmis bulunan bir yetidir (melekedir) ki, ondan fikri bir
zorlamaya gerek kalmaksizin fiiller kolayca meydana gelir” seklinde yapmaktadir.
Encyclopedia of the Social Sciences’da ahlak, hakkinda soyle demektedir: “Ahlaktan
Dine” isimli eserinde W.G. De Burgh ahlaki, “fertlerin iradi hareketleriyle ilgilenen
bir alan”?® olarak tarif etmektedir. Goriiliiyor ki kelime anlami ile mizag, tutum,
tavir ve davranig bigimi gibi anlamlara gelen ahlak, insan nefsine yerlesmis bulunan
belirgin 6zellik yapisin1 belirtmekte ve bireylerin istencli davranislariyla alakali bir
saha olmaktadir. Caga, toplum ve kiiltiirlere gore farklilik arz eden hareket usullerine
mukabil ahlak, zaruri ve degisiklik gostermeyen hareket nizamlarina isaret
etmektedir.?’

Her insan belli bir yontem ve yasalara gére yasamini devam ettirdigi ve
devam ettirmek zorunda oldugu i¢in, ahlak birey yasaminin zaruri bir uzantisi,
mukaddema da oldugu gibi “mitemmim cizU” ya da “tamamlayict par¢ast” dir.
Ahlak, davranis sistemi oldugu i¢in, genel olarak bu sistemin “iyi” ve “kotl”slinden
s0z etmek anlamli oldugu gibi, bir bireyin yasaminda ulastigi kesin yargilar ve
gergeklestirdigi eylemler icin de iyi ve kotii sifati kullanmlmaktadir. “fyi ahlak” ve
“kott ahlak” terimlerini bu diisiince alaninin sinirlart iginde ¢ikarsama yapmak

gerekmektedir.?®

Ahlaken insanlarin birgogu neyin iyi, ya da koti oldugunu anlamakla
birlikte, ¢ok az kisi yapilan bir davranisin nigin iyi ya da kotii oldugunu bilmektedir.
Bir davranisin kOt bir davranis olduguna herkes fikir sahibi olabilir yalniz bu
davranigin nigin kotl bir davranis oldugu konusunda getirilen agiklamalar degisiklik
gosterebilir. Ahlakin mevzusu olan iyi ve koti, dogru ve yanlig, erdemler ve insan
icin noksanlik sebebi olan kotii seyler lizerine diisiinme ¢ogu bireyin ara sira yaptigi

fiildir. Bu fiiller diizensiz, plansiz ve programsiz, ayrintili bir arastirma yapmadan

25 MUfit Selim Saruhan, "Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi,” Mehmet Vural, “Islam Ahlaki ve
Modern Ahlak Felsefelerine Elestirisel Bakis”, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013,s.357; Tirkeri,
vd.,Islam Ahlak Felsefesi, s.27.

%6 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.2.

27 A.g.e, Ahlakin Dini Temeli, ss.1-2.

28 Gorgn, Islam Ahlak Esaslar, s.7.
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olabilecegi gibi, dlizenli, planli, programli, daha ayrintili ve devamli bir miicadeleye
mustenit kavramsal ¢ozumlemelerle de yapilabilir. Birinci sekli giinliik yasamimizda
asag1 yukari insanlarin tamamina yakini yapabilir iken ikinci sekli muayyen bir bilgi

ve deneyim gerektirdigi icin miitefekkirler tarafindan yerine getirilebilir.?®

Insan i¢in “iyi” nin ne oldugunu arastiran ahlak felsefesinin konusu insan
eylem ve fiilleridir. Hangi fiilin kesin olarak en iyi sonug verecegi 6nceden sdoylemek
olanaksizdir. Kot bir fiil ya da hareket dizeni mimasil bir sekilde insanin
mevcudiyet olanaklarin1 tehdit eder ve insanin malik oldugu imkénlarin
gerceklesmesini  engeller. Bagka kisiler mevzubahis oldugunda, onlarin
mevcudiyetlerini de teyit etmedigi gibi, onlarin aleyhine bir vaziyet meydana getirir.
Diger yonden eylem ve davranislar1 dikkate alarak, bunlar arasinda “iyi” ve “kot(”
seklinde bir smiflamaya gitmek; iyi olanlar1 6nermek, kotl olanlar karsisinda
insanlar1 ikaz ederek yapilmamasini istemek toplum yasaminda ¢ok benimsenmis bir
eylemdir. Iyi ve kotii davramslar her toplumda birbirinden ayrilmistir. Bu konuda
toplumlar arasinda farklilik olmakla beraber ehemmiyetli kurallarda bir ortaklik
bulunmaktadir.**lyi ve kétii kavramlara icerik kazandiran Allah’in emir, buyruk ve

yasaklaridir.3!Diisiiniirlere gore “iyi” ii¢ gruba ayrilir: Baska seylerin etkisi
olmaksizin 1yi; farkli bir sey i¢in, dogrusu arag¢ olarak iyi; hem ara¢ hem de amag
olarak iyi seklindedir. Bunlara misal olarak sirasiyla saadet, zenginlik ve bilgi

verilebilir.3?

Ahlak iyiyi isteklendirdigi ol¢iide, kotiiyii de biraktirmayr 6nermektedir. Bir
taraftan ahlak iyi ve kétuniin tabiatii inceler. Islam ahlak eserleri irdelendiginde bu
ilmin konusuna; “Nazari Ahlak, Ameli Ahlak, Ameli Hikmet, Nefs ve tiirleri, fyilik ve
bununla iligkili olarak kotultk, Erdemler (hikmet, adalet, secaat, iffet vb.), Hirriyet”,
bireyin kendine, cemiyete, insanliga mukabil vazifelerinin de karismis oldugu

gorilmektedir.3

Islam diisiiniirlerinin ¢oguna gore, Allah insami iyi niyetli ve temiz olarak

cismani ve ruhani yoni olan bir yaratiklarin serefli olan1 mahiyetinde yaratmistir. Bu

2 Bolay, Felsefeye Giris, $5.210-211; Gorgiin vd, Islam Ahlak Esaslart, $.45.

00zlem,Etik-Ahlak Felsefesi,s.22; A.g.e., Islam Ahlak Esaslari, $s.8-9; Kilig, Ahlakin Dini
Temeli,s.17.

3L A g.e, Ahlakin Dini Temeli, s.90.

32 Fahri, Islam Ahlak Teorileri,s.18; A.g.e., Islam Ahlak Esaslar1,s.55.

33 Kurtaran, Farabi’ nin Ahlak Felsefesi, s.34.
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manada birey kesin olarak iyi olamasa da, kotu de degildir. Birey iyiye de kotlye de
egimli olmakla beraber daha fazla hayra egimlidir. Insan akilli bir varliktir. Insam
bitiin diger var olan seylerden ayiran esas niteligi onun yoktan var edilis sebebi de
olan akli ve gergekleri algilama yetisidir. Biitiin insanlar canli birer varlik olmalari
bakimindan benzerdir ve herkes yaratilisgtan esyanin gerceklerini algilama
yetenegindedir. Birey cismani yonuyle hayvanlara, ruhani yonuyle de meleklere
benzetilir. Insan aklin1 ve karar verme giiciinii “dogru bilgi” ve “salih amel” icin

kullanirsa ruhi ve ahlaki ulviyete varir ve birey olarak iistiin nitelige sahip olur.3

Ahlak, felsefenin esas konularindan bir tanesidir ve bu alanla mesgul olan
felsefe dalina da ahlak felsefesi adi verilmektedir.**Ahlak felsefesi, insan hayatmin
ahlaki yoniyle ilgilenen, bireyin hayatindaki degerler, prensipler ve olumlu olumsuz
soylemlerini arastiran bilim ve felsefe dali®®olup ayn1 zamanda felsefeye girmenin
potansiyel olarak en uygun yollarindan biridir.3’Bir¢ok diisiiniir ahlak felsefesini
birey davraniglarinda ki iyi ya da kot nedir sorusuyla mesgul olan bir alan sifatiyla
kabul etmislerdir. Felsefe tarihi boyunca ahlakla ilgili farkli temellendirmeler
yapilmistir. Ahlaka temel olarak diisiiniilen ana 6geler din ve din dis1 olarak ikiye

indirgenebilir.®

Felsefenin ahlaka bakis bi¢imi hususunda analitik felsefe gelenegine bagl
filozoflarin fikirleri farklilik gosterir. Platon, Aristoteles, Kant gibi bir ilkeye ve
diinya goriisiine sahip filozoflarin her biri birer ahlak kurami gelistirerek ahlaki
hadiseleri degerlendirmisler, ahlaki iyiyi ve kotuyu belirleyen muayyen ilkeler
koymuslar; herkes tarafindan ayni bigimde kabul gormiis ahlak prensiplerini
belirleyerek bu prensiplerin gergekligini ispat etmek iizere akla dayanan deliller

gelistirmislerdir.*®

Ahlak felsefesi, yalmizca insan merkezli meydana gelen problemlerle

ilgilenmez. Clnki ahlaki yukimlaluklerin 6nemli bir b6lumu insanlar arasi ¢aligma

3 Gorgln vd, Islam Ahlak Esaslari, s.44.

% Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.5; Hasan Ocak, Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem
Kavramina Yiiklenen Anlanmn Ilkcag'dan Ortagag’a Evrimi, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,
Sayi:11, 2011, s.79.

% Mesut Yalvag, Ahlak ve Ahlak Felsefesi, Bilginin Giicii I¢inde, Haberdar Gazetesi, (31 Temmuz
2011), s.11.

87 Jhon Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar, (ev.), Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari,
2011, s.12.

3 Bkz., A.g.e, Ahlakin Dini Temeli,ss.14-51.

39 A.g.e,,Ahlakin Dini Temeli, ss.1-5.
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cevresi ile sinirlt degildir. Ahlak felsefesi sadece icgudi ve gayelerle alakali degildir.
Zira gorunirdeki eylemler onlarin altinda yatan kisiye ait gudiler g6z Onulne

alinmadan ahlaki anlayis bigiminden degerlendirilebilir.*°

Ahlak felsefesi genel olarak ahlaki prensipleri bir var olma alani olarak ya
da bir mevcudiyet sekli olarak “ahlakilik”i mevzu edindiginden yalnizca ahlaki
kurallar1 ve prensipleri degil, bunun Gtesinde ahlaki eylemler ve ahlaki eylemlerin
faillerini, ahlaki kisiligi veya ahlaki varlik olarak bireyi de mevzubahis yapar. Bu
cercevede her seyden once insanin hareket Kabiliyetinin yaninda karar verme
Ozgiirliigl ile insanin meydana getirdigi sistemlerin/kurumlarin igleyisinde faal olan
prensiplerin ahlaki taraftan savunulup savunulamayacagini; bunun 6n kosulu ve

sonuglar ile akla, mantiga ve kurallara uygun dogru isleyis sekillerini de ele alir.*!

Sonug olarak insanoglu var oldugundan beri yasamis oldugu toplum iginde
kurallar olusturmus ve bu kurallara uygun bir hayat bi¢imini benimsemistir. Bu
kurallar toplum icindeki her iliskiyi belirleyen niteliklere sahiptir. Bu kurallar i¢inde
ahlak alam ile ilgili diizenlemeler de mevcuttur. islam filozoflar1 da bu kurallar
butiini icinde yer alan ahlak hakkinda diisiincelerini ifade etmislerdir. Islam
disilincesi icindeki ahlak anlayisina baktigimiz zaman filozoflar bireyin ahlakindan

toplumun ahlakina giden bir yol izledigi goriilmektedir.

Ahlaki meselelerde eserler veren islam diisiiniirleri yeni bir ahlak sistemi
kurmayr degil Yunan felsefesinden deruhte ettikleri birtakim diisiincelerle islam
akaidi arasinda bir birlestirmeye gitmislerdir. Yunan felsefesinin tanim ve
siiflamalarindan yararlanarak ana esasi Kur’an ve Stnnet’e mustenit olan Islam

ahlakin1 sistemlestirmeye ¢alismiglardir.

1.2. Siyaset Felsefesi

Siyaset, Arapca s-v-s ya da sa-se kokinden olusan etimolojik olarak ise
Ibranice at anlamina gelen “sus” sozciigii ile irtibatli oldugu bedevi toplumda deve,
at gibi hayvanlarin bakimi ve yetistirilmesi manasina da gelir. Kelimenin ismi faili

olan seyis, at bakicisi, onlar1 egiten ¢oban ve at egitimi hususunda isinin eri kisi

40 Alan Gewirth, Siyaset Felsefesi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:1, 2011, 5.350.
41 Gorgiin, vd., Islam Ahlak Esaslari, s.17.
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anlamina gelmektedir. Bu anlayis Sami geleneginde oldugu gibi Antik Yunan siyasal
diisiincesinde benimsenmis yaygin bir kullanimdir. Terim olarak, “siyaset” Islam
felsefe tarihin de ilk 6nce devlet yonetme de uyulmasi gereken kurallarin tiimd,
devlet hizmetlerinin idaresi, siyaset ve yonetim ile alakali1 genel hizmetler manasinda
kullanilmistir.*?Siyaset Tiirkge’ye Arapca’dan girmis bir kelimedir. Turkce’ye
gectikten sonra farkli anlamlarda kazanmistir. Osmanl Tiirk¢e’sinde siyaset etmek,
devlet idare etme sanatinin yani sira kamu diizenini saglamak igin verilen 6lim

cezasina ¢aptirmak, asmak anlamlarini da kazanmisgtir.*

Siyasetin tanimi konusunda eskiden itibaren insanlar arasinda iki karsit
yaklagimin muteber oldugunu ileri siirmek olasidir. Bunlardan birincisi, siyaseti
savag olarak benimseyenlerin savundugu bakis bicimidir. Bu bakis bi¢imini
benimseyenler icin siyaset, belirli bir akalliyetin ¢ogunluk tizerindeki imtiyazlarini
devam ettirmeye yarar. ikinci yaklasima gore siyaset, ilke ve yasalara gore kurulmus
adaletin Gstlnligi icin verilen bir micadeledir. Bu bakis bi¢iminin simirlari
icerisinde siyaset, insanlarin cemiyet icerisinde bir araya gelip kaynasmalarini

gergeklestirmek ve adaletli bir idare hazirlamak amaciyla bir vasitadir.*

Siyaset, Aristoteles’in “Poetika” adli eserinde miidafaa ettigi diisiincelerden
hareket ederek agiklamaya calisirsak; kamunun, toplumu ilgilendiren meselelerle
alakal1 olarak yaptig1 her seydir.**Siyaset felsefesi, siyasal topluluga (siyasa’ya) dair
olgularin dogasin1 anlamaya yonelik disiplindir.*® Siyaset felsefesi terimindeki
‘felsefe’ sozcligli yontemi, ‘Siyaset’ sozciigli ise hem bilgi nesnesini, hem de bu
bilginin islevini belirtmektedir. Zira siyaset felsefesinin irettigi ‘bilgi’ uygulanacagi
alanla iliski igindedir. Antik Cag Yunan diistiniirlerinde felsefe usa uygun davranisi

temsil eder ve eylemden ayr diisiiniilmezdi. Ayn1 sebepten siyaset felsefesi, hem

42 GUnay, Metinlerle Felsefeye Giris,s.141.; Platon, Devlet, (¢ev.), Sebahattin Eyiiboglu ve M.Ali
Cimcoz, Istanbul: 1995,s5.175-176.; Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri
ve Kokenleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii 2005),s.4.
“Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi,(Farabi, Maverdi, Nizamiilmiilk, ibn
Teyyime Siyasetnamelerine gore), (yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1,1999) s.9,; Korkut, Farabi’nin Siyaset
Felsefesinin Temel Problemleri ve Kdkenleri, s.6.

4 Maurice Duverger, Politikaya Giris, (¢ev.), Semih Tiryakioglu, Istanbul: Varlik Yayinlari, 1984,
ss.12-13.

4 Ali Ciftci ve Nihat Yilmaz, Ibn Haldun'un Siyaset Teorisi ve Siyasal Sistem Simiflandirmast,
Ankara: Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 8/7, 2013, s.82.

46 Bkz. Platon, Devlet, ss.175-176.; Miibehat Turker Kiyel, Kutadgu Bilig ve Farabi, Uluslararast Ibn
Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu, Ankara: 1990, s.22.
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siyaset hakkinda bilgi tiretiminin, hem de kollektif yasami dlzenleyen ilkeler ve
dogrular biitlinii hakkindaki felsefi arayisin ismidir. Siyaset felsefesi, siyasette dogru,

iyi ve adil olan1 aramay1 ve sorumlulugu tasimamayi gerektirir.*’

Siyaset, bir yonden insanlarin cemiyet igerisinde birlesip kaynagmalarini
gerceklestirmek ve adaletli bir yonetim gergeklestirmek i¢in bir vasita olarak goriilse
dahi; baska bir tarafiyla, toplumdaki degerlerin tevzi ile alakali bir menfaat ¢atigmasi,
bir yonetim yarisi, dolayisiyla zorlu bir ¢alismadir. Diger bir ifadeyle siyaset bir
tarafiyla mutabakat iken, 6teki tarafiyla da ¢catismadir. Siyaset, temelde yonetimi ele
alma, iktidarda miimkiin oldugu kadar ¢ok kalma ve yonetimi toplumun butin
fertlerini icine alacak bicimde kullanma mdicadelesi ve sistemi olarak tasvir

edilebilir.®

Siyaset felsefesi, topluma iliskin ve siyasi yasamla alakali meselelere bazi
cozimler elde etmek (zere diisiinceye dayandirilarak meydana gelen bir formdur. Bu
diisiinceye dayanan formda varilmak istenen insani-toplumsal yoénetim bigiminin
nasil olmasi gerektigine muteveccih kuramsal bir dayanak ortaya koymaktir. Bu
yonuyle siyaset felsefesi, Antik Yunan diinyasinda meydana geldigi andan
baslayarak surekli gelisme gostermistir. O da siyasal iyinin, iyi yasamin veya iyi

toplumun vukufuna tevecciih etmektir.*

Her siyasal hareket, ya var olan toplumsal diizeni korumayi veya
degistirmeyi hedefler. Toplumsal diizeni korumak isterken, kotiiye dogru bir
mibadeleye engel olmak; mubadele yaparken de daha iyiyi gerceklestirmek asil
temeldir. Kisaca her siyasi hareket “daha iyi” ve “daha kotl” diisiincesine kilavuzluk
yapar. Bu anlayis bi¢ciminden bakildiginda, siyaset felsefenin meydana gelisinin
nedeni, insanlarin iyi bir yasamin ve iyi toplumun vukufuna yoénlenmeleridir
denilebilir. Siyaset felsefesi, felsefenin alt alani oldugundan onun ne olduguna
miteveccih izah, felsefenin ne olduguna miteveccih bir izahi zaruri kilar.*°Bu

noktada siyaset felsefesi insan1 toplumsal ve siyasal varlik olarak inceleyen felsefe

4’Gokhan Atilgan ve E. Atilla Aytekin, Siyaset Bilimi ve Felsefesi'nde Kavramlar, Ideolojiler,
Disiplinler Aras: Iliskiler, Istanbul: Yordam Kitap, 2012, ss. 475-487.

“8Glinay, Metinlerle Felsefeye Giris, S.142; Nihat Bulut, Siyaset-Ahlak liskisi Baglaminda Siyasi Etik
Komisyonu Kurulmas: Calismalarinin Degerlendirilmesi, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi,2007, say1:3, S.2.

9 Neset Toku, Siyaset Felsefesine Girig, Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2005,s.9.

%A.g.e., Siyaset Felsefesine Giris,s.10.
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disiplinidir. Diger toplumsal olay ve etkinliklerden en 6nemli farki yonetme ve
yonetilme ile ilgili olmasidir. Bu nedenle devlet ve hukuk da siyasetle ilgilidir. Bu

sonugla siyaset felsefesini Platon’un devlet adl eseriyle basladigi sdylenebilir.>!

Siyaset felsefesi, siyasi seylerin tabiati hakkindaki diisiincelerin yerine,
siyasi seylerin tabiati hakkindaki bilgiyi gegirme tesebbiisiidiir. Siyasi seylerin
tabiatinda, insanlarin onaymna ya da reddine karsi olumsuz durumda olmak degil,
tercihte bulunmak yatar. Yalniz siyasi seylere mukabil yargida bulunabilmek i¢in
gercek standartlar1 bilmek zaruridir. Buna bagli olarak siyaset felsefesi, hem siyasal

seylerin dogasini1 hem de iyi siyasal sistemin gercek standartlarini bilme girisimidir.>2

Siyaset felsefesi, siyasi ideadan farklidir. Siyaset felsefesi bir siyasi
diistincedir, ama her siyasi idea bir siyaset felsefesi degildir. Zira siyasi idea, siyaset
felsefesi diistincelerin yerine bilgiyi gecirmeyi hedefleyen bir micadeledir. Siyasi
idea belli olmayan bir gortisiin, diisiincenin veya mitosun izah edilmesi veya
savunusuyla iktifa ederken, siyaset felsefesi igin gergek olan bilgi ile inang diisiince
ve mitos ayrimini belirlemektir. Siyasi idea siyasete yonelik 6zellikli davranis1 gaye
edinirken; siyaset felsefesi, gercegi gaye edinir. Siyaset felsefesi, siyasi teolojiden de
farklidir. Siyasi teoloji, dogrulugu 6nceden kabul edilen mukaddese veya mukaddes
olduguna inanilan diisiinceye dayali ilke ve ilkeler dizisine dayanilarak
temellendirilen siyasal miilahazadir. Oysaki siyaset felsefesi, insani ussalligi temel
almakta oldugundan, siyasal seylerin dorulugu ya da yanlishgi, ussalligin alaniyla
belirlenebilir. Siyaset felsefesi icin onceden belirlenmis dogrular veya Onceden
belirlenmis yanlislar s6z konusu degildir. Siyaset felsefesinin siyaset biliminden
farkli oldugunu da ifade etmek gerekir. Siyaset biliminin iki anlami vardir.
Bunlardan birincisi, siyasal seylere muteveccih olarak doga bilimleri modelinin
kilavuzlugunda yapilan tasvir ve izahlara isaret eder ve siyaset bilimi disiplinlerinin
mensuplarinca yapilan igin adidir. Bir digeri ise siyaset bilimi, mensuplarinin siyasal
seylere yonelik istek ve arzularindan bagimsizlik iddias1 ile meydana gelir. Siyaset
felsefesi, siyasi ideolojiden de farklidir. Ideoloji terimi; siyaseti, akla uygun
kanitlarla destekleme gereksinimi hissetmeksizin muayyen bir bakis agisindan

hareketle izah etmeye calisan goriis seklinde tanimlanacak olursa, siyaset felsefesiyle

51 Glinay,Metinlerle Felsefeye Girig, 5.142.
52 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $5.10-12.
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bagdasmaz. Ciinkii siyaset felsefesi, diinyaya muayyen bir bakis agisindan bakmaz

ve bundan dolay1 asil olan akla uygun olan evrenselliktir>3

Siyaset biliminin mukaddimesi esasinda siyasal nizamlar1 ve idare
bicimlerini bélimlendirmekle olmustur. Siyasal nizamlarin ya da dlzenlerin
toplumlar bakimindan ehemmiyeti, hakimiyetin kime ait oldugundan ve bununla
munasebetli olarak toplumdaki kaynaklarin dagiliminda mihim kararlarin kimler
tarafindan verildiginden kaynaklanmaktadir. Siyasal yonetimin dizeni ve kullanilis
sekliyle alakali bir¢ok algilar1 kapsayan genel diisiince olan siyasal sistem, siyasal
gicu veya yonetimi iceren mutemekkin ve belirli insan munasebetleri kalibidir.

Burada siireklilik kazanmis insan minasebetleri bicimi s6z konusudur.>

Idare sanati manasina gelen siyaset ya da siyaset sanati, Ortacag Islam
diinyasinda, degisik tedvir teamillerine isaret eden pek ¢ok Islami yaznsal icinde

kullanilir. islam diinyasinda siyaseti mevzu edinen ¢ blyik aliskanlik vardir:

a) Hukimdarlara adaletli bir idare i¢in bulunmasi uygun oldugu diisiiniilen
ahlaki nasihatler vermek gayesindeki yazinsal metinler ¢evresinde sekillenen siyasal

bilgelik edebiyati;

b) Islam hukukgularin ve tanr1 bilimcilerin, ana prensipleri Islam vahyinden

istihraglar1 ve hilafet nazariyesi etrafinda sekillenen siyasal teoloji,

¢) Yunan felsefi mirasinin tesiri altinda sekillenen ve gayesi gerg¢egi somut
degerlerle birbirine baglayan olarak siireklilik ve kalicilik kazandirmak igin en iyi

diizen olan siyasal felsefedir.>®

Siyaset felsefesinin problemleri arasinda; doga durumundan toplum
durumuna gegis, devlet, yoneticilik, yargi, adalet, 6zgiirliik, ideal yonetim ve devlet
sekli, toplumsal baskaldiri, hukuk ve kanunlar, devrim, sivil toplum, yurttaslik,
mesrutiyet, egemenlik vb. gibi konu basliklar1 bunlarin bir kismidir. Bu baglamda
siyaset felsefesinin temel problemi, insani toplumsal yagamin imkanin1 tesis etmek,
kalitesini artirmak ve siirekliligini saglamak icin gereken toplumsal giiciin alanini
belirlemek ve kullanimini sinirlamaktir. Sosyal adaletin saglanmasinin ve toplumda

iktidar1 saglama araci olarak kullanilan giiclin, iyi, dogru, adil ve ideal olani

53 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $5.8-13.
5 Ali Ciftci ve Nihat Y1lmaz, [bn Haldun 'un Siyaset Teorisi ve Siyasal Sistem Simiflandirmast, s. 84.
5 Tiilin Bumin, vd., Felsefe, istanbul: TUSIYAD,Yayinlari, 2002 s.305.
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gerceklestirme yoniinde kullanimina iligkin metodik bir alt yapi hazirlamasi

acisindan temel felsefi alanlar arasinda yer almaktadir.®

Siyaset felsefesinin esas mevzusu siyasal gulclin ahlaki mahiyette
degerlendirilmesidir. Siyasal guictin en muahim belirtisi, toplumun batin fertleri,
kurumlar1 ve nizamlarin Ustiinde en kuvvetli etki ve salahiyetle kusanmis idareye ve
bunlarla alakali yasalara sahip olan devlette meydana gelir. Siyaset felsefesi bu gucli
siyasi yonetimleri ahlaki denetim himayesine alarak yonetimin kaynagi, smnirlari,
gaye ve hedefleri hakkinda ahlaki sartlarda onlar1 denetleyecek kistaslar saglamakla
ilgilenir. Siyaset felsefesini ahlak felsefesinin bir uygulamasi veya alt dali olmasi
bundan ileri gelmektedir. Siyaset felsefesi devlet hakkinda zaruri ve iyi olanla alakali

olurken ahlak felsefesi fert hakkinda zaruri ve iyi olanla iliskilidir.>’

Siyaset felsefesi zahiri fiillerde oldugu kadar karakter ve giidii ile de mesgul
olur. Mesela, mesru baglamda kasit ve bilingli hareket durumu yasalara aykiri
davranig sorumlulugunun olugmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Her siyasal
duzen istekli buyruga uymayr ve tam bir kendi davranislari hakkina bir yargi
bagliligi elde etmeye ¢alisir. Siyaset felsefesi, siyasal otorite Gizerine meydana gelen
ahlaki sorunlara vermis oldugu yanitlar1 rasyonalist bir sekilde ilerletmek ve onlari
stirekli ve kalicilik kazandirarak savunmak olmasina karsin iki degisik alt vazifesi

daha bulunur. Birincisi mantiksaldir. Bununla birlikte*“devlet™, ““hukuk™, ““hukimet™,
“glc™, “otorite”, “adalet”, “hak”, “ozgiirliik”, “esitlik” gibi siyasal yargilamalari
betimleyen ehemmiyetli kavramlarin anlamlarinin ¢oziimlemesini de kapsar. Siyaset
felsefesinin ikinci alt vazifesi gergeklere dayanir ve tecrubidir. Ayni1 zamanda siyaset
felsefesinin merkezinde, siyasal ahlakin esas meselelerine yanit bularak gelistirdigi
ve meydana ¢ikardigi genel ve temel ahlaki kistaslar ya da prensipler

bulunmaktadir.>®

Siyaset felsefesi toplum ve idare 6rgltunun en genel ahlaki sorunlariyla
alakalidir. Bu sorunlarla ilgili olarak bulunan ¢ézimler siyasal ahlakin 6teki tim
meseleleri icin az ya da ¢ok degismezlik ifade eder. Bu genel sual ve problemler

nelerdir? Bunlar ¢ farkli ana diizey Ustiinden listelenebilir:

% Murat Ertan, Mevlana’da Siyaset Felsefesi Problemleri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi
Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dal1 2004), ss.5-8.

57 Gewirth, Siyaset felsefesi, s.349.

%8 Glinay, Metinlerle Felsefeye Giris, s.144; Toku, Siyaset Felsefesi, ss.350-351.
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1. Toplum (zerine genel sual ve problem: 2. Devlet/idaresi hakkindaki
genel sual ve problem: 3. Devlet/Y6netimi hakkindaki 6zel sual ve problemlerdir.

Bu sualler muayyen bir basamaga sahiptir. lkinci sual birinci suale
gereksinim duyar, sayet bireyler bir toplum ortaminda hayatlarimi siirdiirmezler ise
onlarin bir idare altinda olup olmamalariyla alakali sual ehemmiyetsizlesir. Benzer
bicimde c¢unci sual ikinci suali daha 6nce varsayar, ¢linku bireyler bir idare altinda
olmazlarsa onlarin altinda bulunduklar1 idare sekliyle alakali sual ehemmiyetsiz

kalacaktir.>®

Siyaset felsefecileri, toplumsal idari giicin kaynagini inceler, yonetimin
kullanilmasini gosteren esbabimucibeleri arastirir ve yonetimin bireyler arasinda
paylastirmanin kistaslarin1 analiz etmeye calisir. Bu noktada siyaset felsefesinin
baslica sorunlari, devletin ne oldugu, egemenligin temelinin ne oldugu, devletin
gerekli olup olmadigi, iktidarin kimde olmasi gerektigi, devletin islevlerinin neler
olacagi, yonetimin gegerlilik kistaslarini, din — devlet miinasebetleri, hukuk sistemi,
insan haklar, 6zgiirliik, esitlik ve devlet ile fert arasinda uygun iliskinin ne oldugu

gibi konulardir.%°
Siyaset felsefesinin ana kavramlar1 sunlardir;

Birey: Kendisini digerlerinden ayiran, kendine has bir niteligi olan her bir
sosyal birey.

Toplum: Fertlerden olusan ve kendine has bir bunyesi olan, aralarinda
sosyal minasebet ile miisterek bir kultlrl ve devamliligi bulunan insan toplulugunu

ifade eder.

Devlet: Bir toprak pargasi Ustlinde yasayan ortak bir kiiltlir yaratmis olan

bireylerin olusturdugu hukuksal ve siyasal otorite’yi
Iktidar: Idare erkine sahip olmay ifade eder.

Mesrutiyet: Hakimiyetin hakli sebeplere mdistenit olarak kullanilmasini
ifade eder. Bir toplumda mesrutiyet sosyal hakliliga veya kurallara mustenit olarak

kullanilabilir.

% A.g.e, Metinlerle Felsefeye Girig, s.143.; Gewirth, Siyaset Felsefesi,s.353.
60 fskender Ozkan, vd.,Siyaset Felsefesi, Anadolu Universitesi Yaymlari, Eskisehir, 2011, ss.4-5;
Siyaset Felsefesi, Unite 11, yegitek.meb.gov.tr/aok/Aok.kitaplar/Aolkitaplar/felsefe.212.pdf,s.32.
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Yonetim: Bir orgutin veya bir kurumun belirlenen prensip ve gayeler

dogrultusunda isletilmesidir.

Egemenlik: Yo6netme giclnlin kaynagmi tedvir etme salahiyetini elinde

bulundurmanin nedenidir.
Hak: Kullanma ve isteme salahiyetine sahip oldugumuz seylerdir.

Hukuk: Devlet-birey ve birey-birey iliskilerini diizenleyen devletin yaptirim

giiclinii belirleyen yasalarin tamamidir.

Yasa: Hukuku ortaya g¢ikaran mdiicbir sebep olan ve mieyyidesi bulunan

yazili kurallarin tamamidir.

Biirokrasi: Kamu alaninda g¢alisan asamali (hiyerarsik) bir sistem iginde

tesekkiil etmis olan memurlar toplulugudur.®

Siyaset felsefesinin ana kavramlarindan sonra siyaset felsefecilerinin
bulunduklar1 toplumun etkisi altinda kalarak siyaset felsefesi ile alakali ele aldigi
temel suallerden bazilar1 ise; devletin var olus Sebebi, vazifesi ve iistiine aldigi
sorumluluk nedir? Ydénetim gucilniin kaynagini nereden alir? Hakimiyetin kullanis
bigimleri nelerdir? Sivil toplumun anlam1 nedir? Mesrutiyetin kistas1 nedir? insanin
temel hak ve 6zgullkleri nelerdir? Birokrasiden vazgecilebilir mi? En iyi idare sekli
hangisidir? Temel haklarm garantiye alinmasi neyi ifade etmektedir?®?vh. gibi

sorulardir.

Islam Siyaset Felsefesi’nin yapis1 hususunda Islam cografyasinda Platon,
Avristoteles ve Yeni-Platonculuk ¢izgisindeki Islam diisiiniirleri tarafindan gelistirilen
diisiince birikiminin siyasi igerigi ile bir din olarak Islam’in siyasi kuramlarin
birlestigi bir mustevide anlayabiliriz. islam siyaset felsefesini Yunan diisiincesinden
tevartis edilen belirli bir mirasa sahip olan Islam alim ve filozoflarnin zenginlik
iceren diisiinceleri ile birlestigi, Islam’m kendine has dgretileriyle miinasebetlerini de
gdzetmek kayd ile 6zgiin bir yapiya kavustugunu ifade etmek gerekir. Islam siyaset
felsefesi, Yunan diisiincesine sadik kalan ama yasadigi donemin siyasi geligsmelerini

dinin sagladig1 saglam zemini goz ardi etmeyen felasiye eliyle ote taraftan siyasal

61 Gunay, Metinlerle Felsefeye Giris,s.143.; Bolay, Felsefeye Giris, $5.258-259.; Cevizci, Felsefeye
Girig,$s.197-199.;Niyazi Oktem, Ronald Dworkin ve Hukuk Felsefesi, Anayasa Yargisi, Say1:28,
2011, s.83.

82 A.g.e., Felsefeye Girig, 55.258-259; A.g.e., Metinlerle Felsefeye Giris,s.143.
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otorite ve mesrutiyet gibi temel sorunlarla baglantili olarak gelisme gostermistir.
Insan dogasmin kavranis1 problemlerine metot ve gaye agisindan Yunan siyaset
ideasina muvazi Ozellikler icermektedir. Bundan dolayi, siyaset diislincesinin
rasyonel bir zemin zerine yiiridiigiinii sdyleyebiliriz. Buna karsilik, kelam ve fikih
ehlinin siyasi ¢izgisi akla uygun olmaktan Ote teolojiktir. Bununla birlikte hilafet,
sura ve adalet kurallari {izerinde yogunlagmis olan mutekellimun ve fukahanin vahyi

merkeze alan bakis agisiyla Uist diizey bir siyaset diisiincesi halini almistir.®

Islam siyaset felsefesi bir yonden Maverdi, Gazali, ibn Teymiye gibi fikih
ve kelam bilginlerin gayretleri ile ve vahyin sinirlari ¢evresinde bigim alirken; Oteki
taraftan Yunan felsefesi ve Yeni-Platonculuk izini stiren ve islami gercekleri géz ardi
etmeyen, Farabi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sina, Ibn Riisd, Nasreddin Tusi, Ibn Haldun,
Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali gibi filozof ve disiiniirlerin eserleriyle
gelisme gostermistir. Bu diisiiniir ve bilginler, siyaset ile alakali goriislerinde ahlak,
adalet, fazilet ve saadet gibi kavramlar1 kendilerine baslangic noktasi olarak
tasarlamayi, dogru siyasetin ve adaletli bir idarenin temellerine ulasmay1
hedeflemislerdir. Istenilen begenilen en iyi idarenin hangi yolla oldugunu belirtmek
gerektigi lizerine Antik Yunan doneminden baglayarak Bati’daki pek ¢ok ¢alismanin
yaninda Islam diinyasinda da idare alamyla ilgili degerli calismalar yapilmistir.
Siyaset felsefesi onlar icin her iki diinya acgisindan en yiice gaye olan saadete
varmanin ilmidir. Bu diistiniir ve bilginler, evrensel diisiince ve felsefelerini ahlak ve
siyasetle taglandirmis, ilimler siniflandirmasinda, tabi ilimler ve dini ilimlerin yani
sira pratik ilimler (medeni ilimler) olarak da ahlak ve siyaseti 6n planda tutmuslardir.
Islam diisiiniirlerinin siyaset felsefeleri, onlarin genel felsefelerinin bir uzantisidir.
Ozellikle Farabi'nin eserleri incelendiginde, toplumun erdemler vasitasiyla saadete
ulagsmasinin ahlaki bir mistevi icinde degerlendirildigi ve siyasi problemlerin fizik,
kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve metafizik gibi ilimlerle beraber ¢6zime
kavusturuldugu goriilmektedir. Boylece, dogal (teorik) bilimlerden ahlak, sosyoloji
ve siyaset gibi pratik bilimlere dogru gelistirilen bir slire¢ meydana gelmis olur.
Kisaca siyaset, metafizikten mistakil kurgulanamaz. Bu hususta Farabi’nin toplumu

organizmaya, kainattaki dizene benzetmesi ve ayri olarak Kkainattaki sistem ile

63 Bkz. Omer Osmanoglu, Metafizik ve Ahlakla [liskisi Bakimindan Orta¢ag Islam Siyaset Diisiincesi,
Dem Dergisi, Sy.5, Yil:2, 2011,5.108; Ali Cift¢i ve Nihat Yilmaz, Ibn Haldun un Siyaset Teorisi ve
Siyasal Sistem Siniflandirmast, S.83
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devletteki sistem arasinda kurdugu iliski metafizik-siyaset miuinasebetinin siki
baglarla kuruldugunu agik¢a gosterir. Maverdi, Gazali ve Ibn Teymiye gibi fikih ve
kelam bilginleri de mimasil sekide vahyin emirleri etrafinda gelisen bir beseri

sistemi kaynak gosterirler. %

Orta Cag’in sonlarina kadar slrip giden klasik siyaset felsefesiyle Yeni
Cag’in modern siyaset felsefesi, degismez cizgilerle birbirinden ayrilir. Siyaset
felsefesinde ilk ¢agdaslasma hareketi, Machiavelli ile gelisme gostermis; Hobbes,
Locke ve Rouseau ile ikinci hareket baslamis; Hegel ve Marx ile de en Ust seviyeye
varmistir. Nietzche’ nin akla dayali ve modernite elestirileriyle de bugiin de icerisinde
bulunulan Gglincti hareket meydana gelmistir. Modern siyaset felsefesi, siyasal
seylerin dogasinin ve en iyi idare seklinin bilgisini elde etme gayretini strdirmekle
Sokrates’ci gelenegi takip etmis ise de, siyaset felsefesinin 0zU ve yodnetimi

konusunda Sokrates’ci gelenekten ayrilmistir.®

Sonug olarak siyaset felsefesi, ictimai ve siyasi yasamla alakali sorunlara bir
takim c¢oziimler Uretmek amaciyla diisiinceye dayali olarak ortaya g¢ikan bir form
olup, bu formla varilmak istenen, insani-toplumsal sistemin nasil olmasi gerektigine
muteveccih kuramsal bir alt yap1 hazirlamaktadir. Bu bigimiyle siyaset felsefesinin
manasi, Antik Yunan diinyasinda meydana geldigi zamandan itibaren strekli agik
olmustur. O da siyasi iyinin, iyi yasamin Ve iyi toplumun malumatina teveccih

etmektir.%®

1.3. Siyasal Etik

Etik ve ahlak birbirlerinden farkli kavramlar olmalarina ragmen genellikle
ayni anlamda kullanilmaktadir. Etik, sozciigii Grekge “ethos”tan istirak etmis;
davranig bigimi ve itiyat manasina gelir. Bizdeki ahlak kelimesinin bat1 dillerindeki
mukabelesi olan moral kelimesi ise Latince “mos”tan (¢ogulu moralis) tiiretilmis ve
yine itiyat, gorenek, seciye manasina gelmektedir. Etik; ahlaki felsefi bakimdan

arastiran ve izah eden bir diisiince sistemidir. Ahlakin ne oldugunu, ahlaki hareketin

64 Osmanoglu, Metafizik ve Ahlakla Iliskisi Bakimindan Ortacag Islam Siyaset Diisiincesi, $5.108-109
8 Gunay, Metinlerle Felsefeye Giris,s.144; Toku, Siyaset Felsefesine Giris, $5.175-177.
% A.g.e., Sivaset Felsefesine Girig, $.339.
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nasil olustugunu, insan davraniglariin olusturdugu temelleri, iyi ve koti

davranislarin sebeplerini arastirir.®’

Genel anlamda salt olarak iyi oldugu varsayilan ya da belirli bir yasam
anlayisindan kaynaklanan davranis kurallari, bir kisinin iyi niyet ya da kisiligini ifade
eden davranis biitlinli, insanlarin kendilerine rehber aldiklari ilkeler biitiinii ve
kurallar toplamidir. Etik ahlak {izerine diisiinme etkinligi olup insanin bireysel ve
sosyal yasaminda ahlaksal davranislari ile alakali sorunlar1 inceleyen felsefe dalidir.
Konusu ise insan davraniglaridir. Her tiirlii insan davraniglarin1 degil ahlaki nitelik

tastyan davramislar1 kendisine konu edinir. %

Genis anlamda ahlak felsefesi olarak bilinen etik sig anlamda is ve meslek
ahlaki kavramlariyla benzer anlamlidir. Islam diisiincesinde etigin yeri Islam
filozoflarinin ahlaki, teorik ve pratik ahlak olarak ikiye ayirdiklar1 ve ahlak ¢esidinin
teorik ahlak boyutuna tekabiil ettigi gorilmektedir. Etik ahlaki eylemlerin dogasini
aragtirmakla bir hareketi iyi veya kotli olarak degerlendirmemizde temel Olgiitler
tizerine durmaktadir. Etik iizerinde arastirmalarda bulunan distiniirler genel olarak
dogru eylem ve en yiksek iyi tizerinde durmuslardir. Dogru eylem de bulunanlarin
insan1 iyiye gotiirecegi, en yiiksek iyinin bilinmesi ise insanin dogru eylemde

bulunacag: savunulmustur. %

Siyaset ve etigin surekli ve kopmaz bir bag oldugu sdylenebilir. Clinkii
siyasete felsefe agisindan yaklagmak istedigimizde etik’i karistirmak durumundayiz.
Bilindigi lizere “ahlaksal eylem” baskalarina yonelik eylem olarak tanimlanir.
Siyasette insanin baskalarina yonelik eylemlerinde ortaya ¢ikan, baskalariyla birlikte
olmanin geregi olarak yapilan bir etkinliktir. Etikte birey acisindan iyi bir yagsamin ne
o0ldugu erdemli olmanin neye dayandigi ve insanin eylemlerinin ne olmasi gerektigi
ele alinmaktadir. °Ahlak bireysel veya sosyal planda fiilen yasanan bir goriingii iken;
etik, bu goriingl Gzerine kapsamli bir felsefi diisiinmenin gerceklestirildigi alan

olmaktadir. Diger bir degisle etik uygulamali bir etkinlik alan1 olan ahlaki kuramsal

67 Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi,s.28.; Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.1.;Gorgiin, vd., Islam Ahlak
Esaslari, 5.35;

6 Saruhan, “Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi,”, Islam Ahlaki A¢isindan Modern Uygulamal: Etik,
Cevdet Kilig, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013, s.393.

6 Saruhan, “islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi”, Islam Ahlaki Acisindan Modern Uygulamali Etik,
Cevdet Kilig, ss. 391-392.

0 Guinay, Metinlerle Felsefeye Giris, s5.145-146.
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bir arastirma konusu yapan felsefe disiplinidir.”*Son dénemlerde ahlak felsefesi ve

meslek ahlaki yerine etik ifadesinin kullanilmasi yaygin bir hal aldig1 gorilmektedir.

Etik, felsefi anlamda degerlerin hiilasasin1 belli basli ana 6zelliklerini
inceleyen, bireyin ferdi ve sosyal hayatindaki deger minasebetleri ile alakali
meseleleri arastiran bir dal olarak tarif edilebilir. Etik, bir ilkeler ya da degerler grubu
olarak tarif edilebilir. Bireyin iginde yasadigi toplum tarafindan smirlanabilen bu
ilkeler ve degerler grubu, gdrev ve mecburiyetlerin, dogru veya yanlisin, iyi veya
kotiiniin ne oldugu konusunda insanlarin hayatina énderlik yapmaktadir. Bu manada
etik davraniglarimiza felsefi bir perspektif ile anlam kazandirmaya g¢aligarak, dogru
yanlig,  odev-yukumlulik, ictimai ve sosyal mesuliyet kavramlarini

sorgulamaktadir. "

Etik de her felsefe disiplininde oldugu gibi davranis mevzubahis oldugunda
prensipleri ve temelleri inceler ve istintak eder. Etik, de akil ve mantik yoluyla
aciklama yapan felsefi bir disiplindir. Insan sosyal bir var olus olarak toplum iginde
yasarken davranista bulunur. Karsilastigi mutenevvi vaka ve hadiseler karsisinda
degerlendirmeler yapar ve degisik davranis munasebetlerinde bulunur. Felsefenin
disiplini olan etik bireyler arasi miinasebetlerde meydana gelen davraniglarin
aciklikla ortaya koyan prensiplerini inceler. Bu prensipleri incelerken bir takim
sosyal problemlere de temas eder. Her birey bulundugu toplum i¢inde mutenevvi hak

ve ddevlerle karsi karsiya gelir.”

Etik, ahlaki davranisin bilimi olarak tanimlanabilir. Baska bir degisle, soyut
kavramlara mulzem olarak, bu soyut kavramlardan somut bilgiler ortaya ¢ikarmaya
calisir. Bu sebeple etik kurallar denildiginde belli bir alana muteallik muharrer ve
somut davranig sistemlerine yon veren ilkeler ihtiva etmesi beklenir. Bu manada
akademik bir disiplin olarak idrak edilen etik, soyut etik, ilkeler ve kuramsal
goriislerin, oOrgiit hayatinda ne derecede uygulanabilecegini kendisine mevzubahis

edinmis etigin bu ¢esidi pratik bir disiplin ve ¢alisma alan1 olarak meydana gelmistir.

" Tirkeri, vd., Islam Ahlak Felsefesi, s.27

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999, s.18.; Bedia Akarsu, Felsefe
Terimleri Sozliigii, Ankara: Savas Yayinlari, 1984, s.62.; Raci Kilavuz, Yonetsel Etik ve Halkin
Yonetsel Etik Olusumuna Etkileri, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, ¢.26 No:2, 2002,
s.257.

8 Ozkan, vd.,Siyaset Felsefesi, s.10.; Hasan Yazici, vd., Bilim Etigi Kisa Tarihce ve Ana Kavramlar,
Istanbul Universitesi Yaymlar1,2011, s.1.
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Mesela, “Siyaset Etigi,” “Sanat Etigi,” “Tip Etigi,” “Yargi Etigi,” “Cevre Etigi,”
“Medya Etigi,” “Kamu Yonetimi Etigi ya da YOnetsel Etik” vb. alanlar igin etik
acidan miisterek Kkurallar mevzubahis olmakla birlikte, daha ¢ok kendilerine has
nizamlar1 ihtiva ederler. Bu manada etik kurallari bu kurallara riayeti beklenen
fertlerin hususiyetlerine gore degil, evrensel manada kosulsuz olarak onay

gordiigiinii belirten prensip ve belirli 6lgtilere mstenit olarak gelistirilirler.’

Felsefe tarihi incelendiginde goriilecektir ki gelistirilmis butin etik
teorilerinde baslica temel ii¢ meselenin iizerinde yogunlastig1 goriiliir. Bunlar: 1) Iyi
ya da en ylksek iyi meselesi, 2) Dogru davranis meselesi, 3) Karar verme isteng
Ozgirligii meselesidir. Bu meselelerin i¢ ana temel soruya cevap bulma tesebbiisii
ile alakali olduklar1 sdylenir. Bunlar ise 1) Neyi secmeli?, 2) Neyi yapmali?, 3) Neyi
istemeliyim? ™ ile ilgilidir.

Siyaset felsefesi toplum iginde yasamini siirdiiren bireyi ele alan felsefi bir
bilim dalidir. O halde hem etik hem de siyaset felsefesi, toplumsal-siyasal bir varlik
olan bireyi ele alip inceleyen uygulamali bilim dalidir. Aristoteles “Nikomakhos’a
Etik” adl1 eserinde bu eserin bir siyaset incelemesi oldugunu belirtir. Aristoteles etik
arastirmasinin gergek bir siyaset arastirmasi oldugunu belirtirken séylemek istedigi,
bu yontemli calismanin Siyaset incelemesine giris niteligini tasidigidir. Etigin var
olus temelini tesekkiil ettirmek, bireyin kendine has tabiatin1 olusturur. Insanin
siyasal canli bir varlik olmasi, onun devlet kuran bir varlik olmasi, diger bir ifadeyle
bireyin sahip oldugu imkan toplami, etigin varlik biliminin tesekkiiliinii olusturur.
Etik prensipler varliklarinin son temelini kendine has imkanlariyla insan tabiatinda
bulurlar. O halde siyaset prensipleri etik prensiplerine bilgisel anlamda yalin duruma
getirilebilirse varliksal manada da insan dogasmna indirgenebilir. Oyleyse etik ile
siyaset felsefesi arasindaki miinasebet bir alt disiplin st disiplin munasebetidir. Asil
olan Ust disiplin olacagina gore siyaset felsefesi etigin alt disiplinlerinden biri
olacaktir. Boylelikle etik ile siyaset felsefesi arasindaki munasebet i¢inde hangisinin
ilk 6nce geleceginin cevabi da verilmis olmaktadir. Etik siyasetten once gelen bir
disiplindir. Oyleyse siyaset genel olarak etik bir davrams oldugundan her siyaset

incelemesi Aristoteles’inde tizerinde durdugu iizere esasinda mukaddime noktasi etik

"4 Kilavuz, Yonetsel Etik ve Halkin Yonetsel Etik Olusumuna Etkileri, $5.255-266.
> Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi,s.28.; Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris,s.100.
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olan yontemli bir incelemedir. Siyaset, topluma iliskin uyulmasi zorunlu kararlar

alma ve davranislar arasinda tatbik etme sirecidir. Bu bakimdan;
* Siyaset, itaat ettirme ve gucui biriktirme kullanma ile alakalidir.

* Etik, toplumu olusturan bireyler tarafindan paylasilan bir dizi akide, tore

ve davraniglardir ve;
—dogru ve yanlis nedir?
—vakalar, isler nasil olmalidir?
—fertler nasil olmali, nasil yasamalidir?
Vb. gibi sorularla alakalidir.

* Bunlar diizgusel inanglardir ve toplumda yasayan her ferdin riayet etmesi

beklenir.

* Bu kurallarin bazilar1 yasa haline gelmistir. Kisaca devlet tarafindan

desteklenmektedir.’®

Felsefenin disiplini olarak etik, ne sekilde yasamaliyim, iyi nedir, kotii nedir
gibi suallere yanit arar. Felsefenin biitiinsel bakisi ¢ergevesinde bu sualler, bltin
insani hareket alanlarini, siyasal olanlari da icine alacak bicimde genisletilebilir.
Bundan dolayi, insan ile miidahil oldugu battn ortak (kollektif) olusumlar (toplum,
topluluk, dernek, ev, isyeri...) arasindaki munasebette meydana gelen siyaset de,
insani bir hareket olmasi sebebiyle, etik ile biitiinlesiktir. Glnimiz siyasal alaninda,
varligint yok sayamadigimiz problemler olarak sayabilecegimiz yabancilagsma,
siyasetten soguma, kamusal alanin daralmasi gibi sorunlarin hepsi cagdas etik
zihniyetiyle irtibatlidir. Modern hayatin kapsamindaki bireye 6zgi duruma gelme
beraberinde etik ¢ogullasmay1 getirmis ve bu ¢ok olma durumu ekonomiden siyasete,
sosyal yasamdan anlayis bi¢cimine kadar gesitli alanlarda ani ve asir1 istek olarak

ortaya ¢ikmustir.”’

Siyaset ile etik arasindaki minasebetin felsefi bir problem olarak tarif
edilmesi, felsefe tarihinde oldukga eski bir gegmise sahiptir. Aristoteles’ten itibaren,

her durumda iyi bir yurttas olmakla iyi bir birey olmanin ayni anlama gelmedigi

6 Ozkan, vd.,Siyaset Felsefesi, ss.10-13
T Ahmet Kemal Bayram, Modern Zamanlarda Etik ve Siyasal Degerler, DEM Dergisi, sayi:
1/5,20086, s.16.
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oldukga sik dile getirilir. Etik kurallar ile siyasetin prensiplerinin daima tam olarak
uyusmayacagi Qibi ara sirada catigabilecegi benimsenmis olan bir iddia olarak
gindeme getirilir. Siyaset, ilk olarak insani bir hareket olarak vuku bulmasi
sebebiyle, ahlaki davranislarla donanmis fertlerin gerceklestirdigi bir ¢alismadir.
Siyasi 6zne olarak fertler, iyi oldugunu diisiindiikleri bir seyi muhafaza etmek, kotl
oldugunu diislindiikleri bir seyi de iyiye dogru degisiklie ugratmak
isteyeceklerinden; iyi-k6tii ayirimi tizerine kurulmus olan hareket prensiplerini
belirleyen kurallarin tamami olarak ahlak da, modern iktidar1 kullanan siyasetin
ahlaki igine aldig: gibi, siyaseti de icine alir. CUnku siyasetin ¢alisma g¢evresinde iki
ana temayul vardir: Birincisi var olan iyiyi korumaya miteveccih tutuculuk iken

ikincisi daha iyiyi bulma cabasindaki yenilikgiliktir. "

Siyaset, ahlak ve etik arasindaki munasebetler modernlik agisindan
incelendiginde meselenin fazlaca zorlastigi goralur. Modern donemin felsefi
atmosferinde Ustun olan iki temel unsur, Ronesans hiimanizmi ve Aydinlanma
rasyonalitesidir. Bu periyotta din kaynakli ahlakin yerini, birey merkezlilik,
biirokratik islerlik ve verimlilik almistir. Kisaca etik, cagdas donemde hiimanist ve
akilcr 6zellikler edinmistir. Evren tasavvurunun, kozmogoninin merkezine bilen 6zne
olarak insani yerlestiren hiimanizmin siyasi uzantis1 bireyciliktir. Modernligin akla
uygun igerigi ise siyasal yasamda aragsal akil olarak ortaya ¢ikmistir. Bireycilik ve
aragsal aklin cagdas donemlerin siyasetinde edindikleri merkezi durum, etik
acisindan degerlendirilmesi gereken ehemmiyetli bir konudur. Hem ahlak hem de
felsefesi olan etigin siyasetle minasebetlerinin tarihsel kaynagi Antik Yunan
donemine kadar uzanmaktadir. Yalnizca 16. yiizyillda Descartes (1596-1650) ile
baslayan ve 18. yilizyili icine alan ¢agdas dénemde bu miinakasa yeni asamalar
kazanmistir. Orta cagda “universitasin™ " bicimlendirdigi baskin diisiinceye nazaran
siyasal ve adli isler, bireye iliskin vicdan ve ruhun selametine muteveccih ahlaki

prensipler yansitmalidir.®°

8 Bayram, Modern Zamanlarda Etik ve Siyasal Degerler, $5.16-17.

“Universite” kavrami, “universitates” kavrammin evrilmesi ile olusan Latince “ universitas”
kelimesinden gelmekte ve lonca kelimesine karsilik gelip bagimsiz ve ortak ¢ikarlart olan kisiler
toplulugu anlamindadir. Bkz. Liitfi Antalyal, Tarihsel Siire¢ Igerisinde Universite Misyonlarinin
Olusumu, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:6, 2007, s.26.

8 A.g.e., Modern Zamanlarda Etik ve Siyasal Degerler, s.18.
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1.4. Siyaset Ahlaki Diisiincesinin Tarihi Temelleri

Siyaset felsefesinin dogusu ile ilgili, felsefe tarihinde hangi disiiniir ya da
fikirler basladig1 hakkinda degisik diisiinceler One surulmektedir. Karl Popper (1412-
1520), Heraklitos’un (M.0.535-M.0.475)“degismeyen hicbir sey yoktur” prensibinin
ahlak, ictimai ve siyasi alan icin de bir anlam ifadesi, Heraklitos’un ictimai, ahlaki ve
siyasal meselelerle ugrasan ilk diisiiniir olarak karsimiza gikarir. Bazi siyasi fikir
diistiniirleri tarafindan, siyaset felsefesini ilk ortaya koyan akimin, felsefi diisiincenin
ilgisini dogadan alip, insana yonelten Sofistlerin oldugu diisiincesi ortaya atilmistir.
Protagoras’in  (MO.481-M.0.420) ““insan her seyin var olan seylerin var
olduklarinin ve var olmayan seylerin var Olmadiklarimin 6lglisudur” diistincesinin
siyaset ve ahlak felsefesinin ortaya ¢ikmasinda ehemmiyetli gorev iistlendigi kabul
edilmektedir. Mestdi’nin (957) siyaset felsefesinin sofistlerle basladigi konusundaki
sozleri dikkate alindiginda bu onaym bir bicimde Islam diisiincesine de yayildig
gorulmektedir. Platon, Aristoteles ve Farabi’nin bu siirecin Yunanlilarla baglamadigi
konusunda ayni fikirde olduklari sdylenebilir. Mevcut metinler 1s1ginda bu tir
diisiince ve goriislere tam olarak siyaset felsefesi diyemeyiz. Bu goriisler siyaset
felsefesi olmaktan daha ¢ok politik distince sinifina girmektedir. Giiniimiize kadar
ulasan felsefe miidevvenati bakimindan degerlendirecek olursak, siyaset

diisiincesinin felsefe yapmanin bigimsel olarak, Platon’la basladig ifade edilebilir.5!

Sokrates, gercek bilgiyi, siyasal olan seylerin dogasinin gercek bilgisini ve
dogas1 geregi en iyi olan siyasal diizenin gercek bilgisini arastiran ilk diistiniirdiir.
Siyaset felsefesi klasik sekliyle Platon ve Aristoteles tarafindan gelistirilmistir. Daha
sonra Stoalilar, Orta Cag Islam ve Yahudi siyaset felsefecileri ve Hiristiyan
skolastikler, siyaset felsefesinin bu klasik g¢ercevesini benimsemislerdir. Klasik
siyaset felsefesi, geleneksel olmayan bir felsefedir. Clnku bu felsefe siyasi
geleneklerin ve bir siyaset felsefesi geleneginin heniiz meydana gelmedigi o velut
doneme aittir. Klasik siyaset filozoflarina gore diizenin iyisi ile insanin iyisi 6zdestir.
Erdemli insan, ancak faziletli rejim altinda var olabilir, tersi miimkiin degildir. Klasik

siyaset filozoflarinin demokrasiyi kabul etmedikleri kesindir; ancak reddetme

81 Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, ss.30-31.

28



gerekceleri kendilerinin de soyledikleri gibi, demokrasinin temel parametresinin
Ozgurlik olmast nedeniyle degil, hayatin amacimnin erdem oldugunu
disiindiiklerindendir. Klasik filozoflara goére, Ozgiirliik bir hedef olarak ¢ift
anlamlidir. Zira iyi insanlar igin gegerli oldugu kadar kotu insanlar iginde gecerlidir.
Kotii insanlarin 6zgiirliig herkes icin bir tehlikedir. Demokrasi, hiir ama egitimsiz

ve dolayistyla da faziletsiz insanlarin yénetimine olanak saglar.®?

Siyaset ve ahlak iligkisi s6z konusu edildiginde 16. yiizyilin baslarinda
yasamis olan tinlii N. Machiavelli (1468- 1528) ilk olarak akla gelmektedir. Siyaseti
ahlak prensiplerine gore ele alan ideal perspektiften ayirarak gergekei bir temele
oturtma noktasinda siyaset kuramina ehemmiyetli bir fayda saglamig olan
Machiavelli, siyaset sahasindaki fiil ve davraniglar1 ahlakin prensip ve kaidelerinden
ayirarak siyasetin kendine has akla dayana 6l¢llu prensip ve kaideleri bulundugunu
One stirmiistiir. Bu alandaki ahlaki akil ile tarif etmeye ve onu 6zgir halinden bagiml
hale getirmeye tevecciih etmistir. Machiavelli siyaseti ahlak prensiplerine gore
planlamay1 ve ideallere gore yapilandirmayir degil siyasetin reeel yasamda ¢ikar
sebebiyle isledigini g6z Oniinde bulundurmustur. Machiavelli’ye gore siyasette
basarinin kisaca hareketin kendisine tevecciih ettigi ¢ikarlarin esas kistasi yonetim
erkini ele gecirmek, kendini kabul ettirmek ve miimkiin oldugu kadar iktidarda uzun
stire kalmaktir. Bunun igin yapilmasi gereken ¢ikara zit olan ve dnceden belirlenen
bir takim soyut “eylem kilavuzlar’” na mitenasip davranista bulunmak degil
“basarili” olmay1 saglayacak hareketlerde bulunmaktir. Bu konuda kilavuz gorevi
olarak sunulan erdem ve fazilete yonelen soyut ahlak prensipleri degil amaci

gerceklestirecek rasyonel fiil ve deneyimlerdir.®

Machiavelli’nin ¢agdas donemde ahlak ve siyaset disiplinleri izafi
birbirlerinden 6zgir 6zerk disiplinler olarak tanimlanmaktadir. Siyaset sahasi
degerden bagimsizlasmistir. Siyaset fazilet ve saadet kavramlarindan Ote gig¢
kavrami tizerinden incelenmektedir. Cagimizda ise bu kuramsal yaklagimin olumsuz
neticeleri miisahede edip, modern otesi olarak adlandirabilecegimiz edebiyat

yazinlar1 hatir sayilir bir sekilde yerilmektedir.®

82 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.39.

8 Davut Dursun, Siyaset ve Ahlak: Gergeklikle Ideal ’in Bagdasmaziigi Sorunu, 1. Siyasette ve
Ydnetimde Etik Sempozyumu,2005, s.22.

8 Arkan, Farabi’nin Gozlyle Ahlak- Siyaset liskilerinin Analizi, 5.394.
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Ahlak diizeni gelecekteki olas1 durumlara uygulanacak soyut tutum davranisg
prensip ve kurallardan olusmakta ve fertlere bir gorev olarak arz edilmektedir. Bu
noktada belli durumlara baglh degisik dnlemler dizisi ve yonetime muteallik yaris ve
daha iyiye yonelen hareket olarak meydan gelen siyasetin realite alaninin ideal olarak
saptanan ve bireylere bir gorev seklinde verilen soyut davranig, prensipler ve
kurallara gore islemesinin ne kadar olagan oldugu 6nemli bir sorudur. Bu soru
cercevesinde siyaset sahasindaki is ve davramiglarin oOnerilen, “eylem kilavuzlart”
olan gorev olarak kabul edilen ahlaki prensip ve kurallara mutenasip olarak meydana
gelme olanaginin bulunup bulunmadigi ciddi bir tartisma meselesidir. Siyaset ve
ahlak iligkisinin problemli hale gelmesinde bu sorular perspektifinde gelisme
gosteren iliskiler ve tartismalarin etkili oldugu goriilmektedir. Burada esas sorunun
siyasi davranis ve hareketlere istikamet veren eylem kilavuzlarmin toplumsal ahlak
prensip ve kurallariyla ne kadar uyum sagladiklari meselesidir. Isin gercegi siyaset
sahasindaki hareketlere istikamet veren ve devitken bir kavram olan “menfaat” in usa
gore mi, yoksa ahlakin esas prensiplerine gore mi tarif edilecegi sorunudur. Eger bu
alanda bir uyum sorunu yoksa siyasi fiil ve hareketlerin sosyal ahlak prensip ve

kaidelerine gore gelisme gostermesi dile getirilebilir.®

Siyaset ahlak iligkisi, gegmisi gerilere goturulebilecek olan bir meselesidir.
Bu mesele de iki temel fikrin bulundugundan bahsedilebilir. Birincisi, Platon'un
siyasetin ahlaka feda edildigi “idealist” bakis bi¢cimidir. Bu bakis bigiminde siyaset
ahlakin emrine verilmistir. Buna gore, evrensel ve kesin ahlaki degerler vardir ve
devletin temel vazifesi, dzellikle egitimi bir vasita olarak kullanarak, bu degerleri ve
faziletleri sosyal hayata uygulamaktan ibarettir. Amaci fazilet olan devlet, kendi
ahlakini butlin vatandaslarina kabul ettirme diisiincesi hakkina sahiptir. Boylesi ideal

bir devletin calismasi icin ya bilge filozoflar idareci olmalidir®

veya idareciler
filozoflagmalidir. Bireye 0zgu olan ahlaki problemlerin siyasal kurumlarin
problemlerinden ayrilamayacagi goriisiindedir. En yiksek iyi, herkesin esit
mutluluga ulasmasidir. Siyaset de bir manada bunun vasitasidir. Bu diisiince Ortacag

Islam diisiiniirlerine etki etmistir. Mesela Farabi, siyaset—ahlak miinasebetinde Antik

8 Dursun, Siyaset ve Ahlak: Gergeklikle Ideal ’in Bagdasmazligi Sorunu, $s.19-21

8 Platon’un bu bakis bicimi Aristoteles tarafindan yumusatilmis; fakat siyaset ve ahlak arasindaki i¢
ice girmislik, esas itibariyla devam etmistir. Aristoteles, Platon*a gére daha realist olsa da, diigiincesi
hocasinin tesiri altindadir. Bkz. Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlari-1, (cev.), Harun Rizatepe,
Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000, s.12.
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Yunan’daki tistatlar1 Platon ve Aristoteles’i takip eder ve onlarin yaptigi gibi, kendisi
de siyasetle ahlaki birbirinden ayri tutmaz. Siyasi islerin yiritiilmesi esnasin da
ahlaki davranis kurallarma riayet etmesi gerektigi noktasinda siyaset ahlak
miinasebeti ise daha somut bir meseledir ve gunlik siyaset ile alakali insanlarin
riayet etmesi gereken davranis kurallarina isaret etmektedir. Ornegin bir siyaset
adammin yolsuzluk yapmasi veya yapmamasi, partilerin veya adaylarin segim
masraflarin1 karsilamak igin zenginlere veya dogru olmayan finans kaynaklarina
yonelmeleri bu baglamda incelenebilecek ahlaki sorunlarin basinda gelmektedir.
Bilhassa son donemlerde siyasetle zenginlik arasindaki siki iligki, tarihin ilk
devirlerinden bugtine meselenin hep giindemde olmas1 sonucunu dogurdugu gibi pek
cok filozofun idarecilere, mal-mulk edinme meselesinde nasihat ta bulunmasina
sebep olmustur. Ikincisi ise siyaseti bir bilim olarak temellendiren realizmin
onculerinden olan Machiavelli’nin yaklagimidir. Platon’un tersine ahlaki idealarin
siyasetle yliceltilmesinin yararsiz oldugu goriisiindedir. Zira insan dogasinin bu

sekilde diisiince igin elverisli olmadigin ifade eder. &

Siyasetin ahlakla munasebeti iki farkli sekilde incelenebilir. 1lki, siyaset
felsefesiyle alakali olup, siyasi islerin yonelecegi hedefleri ile gercekleri ortaya
koyacag1 degerlerin neler olmasi lazim geldigi tizerinde yogunlasir. Bu, ¢ok kapsamli
ve derin bir meseledir ve asasinda etik kapsamina girer. Siyasetin ahlakla
miinasebetinin ikinci tarafi ise siyasal davranisin degerlendirilmesiyle alakalidir.
Siyasette kabul gormiis ahlaki kaideler Uzerinde duran bu sahaya siyasi ahlak denir.
Nitekim popller soylemde siyasi ahlaktan konu acildiginda anlatilmak istenen,
cogunlukla, siyasi faaliyetin yiiriitiilmesi sirasinda da ahlaki davranis sistemlerine

konu olan ilke, nizam ve normlara riayet edilmesinin geregidir.%8

Siyasal ahlak, kurumlarin, siyasal yapilarin, gérevlerin, eylem ve fikirlerin,
sosyal yasamin ahenkli, olanakli, verimli ve muspet devam etmesini saglayacagi
diistintilen kurallardir. Siyasal ahlak, devlet idaresinde idare eden ile idare edilenlerin
riayet etmeleri gereken prensipler, kurallar ve metotlarin timd olarak da

tamimlanmaktadir. Bu noktada siyaset ve ahlak arasindaki iliski ti¢ farkli bakis

8 Bulut, Siyaset-Ahlak [liskisi Baglaminda Siyasi etik Komisyonu Kurulmasi Calismalarinin
Degerlendirilmesi, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi, say1:3, 2007, ss.3-4.

8 A.g.e., Siyaset-Ahlak [liskisi Baglaminda Siyasi Etik Komisyonu Kurulmasi Calismalarinin
Degerlendirilmesi, S.2.
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acistyla incelenecegi ileri siiriilmiistiir. Buna gore siyaseti ahlaka feda eden Platon’cu
bakis agisi, siyasetin ahlaki degerlere baglanarak yapilamayacagini hakli gostermeye
calisan Machiavelli’ci bakis acis1 ile siyasetin/devletin kendi mevcudiyetini idame
ettirebilmesi i¢in lazim olan ahlaki degerlerin gelisecegi ortami hazirlayacagi
demokratik bakis acisidir. Platon’cu tutuma gore devletin/siyasetin vazifesi fazileti
hayata gecirmek ve insanlari fazilete yonlendirmede bir vasita olmasidir. Boyle bir
tutum, insana sinirlt bir bagimsizlik hiirriyet sahasi birakan despot ve otoriter siyaset
yapilanmasinda faal olmaktadir. Siyasetin ahlak bakimindan sorunlu olmasi,
siyasetin dogasinin ahlakin dogasina karsi Ozellikte olmasindan meydana
gelmektedir. Oncelikle siyaset toplumsal adaletsizligin bir neticesi olarak idare
edenlerin idare edilenin ayirimma dayanmaktadir. idare edenlerin nigin idare etme
hakkina sahip olduklari, idare edilenlerin nigin itaat etmeleri gerektigi hususunda
degisik fikirler gelistirilmistir. Bir taraftan siyaset bir gi¢ ve erkin kullanimiyla
alakali oldugu i¢in toplumdaki degisim, olusum ve boliisiim dinamiklerinde etkin bir
goreve sahiptir. Clnki ahlak alaninda kudret ortaya koymak ve adaletsizliklere gore
davranig kabul edilen bir durum degildir. Ahlaki prensipleri niteleyen en ehemmiyetli
kriter bireylerin davranislarinda bir gérev olarak kendilerinden beklenen ve istenilen
ogiit verici, eylem kilavuzlart olmalaridir. Siyasetin temelinde var olan bu nitelikler

ahlak bakimindan sorun olusturmaktadir.®

Ahlakin 6ziinii olusturan kurallarin, kanunlarin ve prensiplerin neler
oldugunun bireylere ve donemlere gore farklilik gosterdigi ve bu hususlarda farkli
onerilerin bulundugu ifade edebiliriz. Fakat bu farklilik, ahlaki insan yasaminin
uluslar arasi bir 0zelligi olmaktan ali koymaz. Evrenin her tarafinda, toplumda
yasayan kisilerce kabul edilen etik fikirlerin minimumu g6z 6niinde bulundurarak ve
sosyal sistem adina belli ahlaki prensipler korunur. Bu isleviyle sosyal hayata etki
eden ahlak, iyi ve kotlyl inceleyen bir saha olarak karsimiza g¢ikar. Bu baglamda
ahlaki yargilar da, temelde, iyi-koti degerlendirmesine dayanir. Bu smir
cercevesinde iyi ahlaken dogruyu, kotii ise yanlisi izah eder. Bu bir deger meselesi
olarak kendini gosterir ve kendini, siyasette, hukukta, ekonomide, is diinyasinda,

o0zetle yasamin her noktasinda kendisini gosterir. Insan hayatinin ortak karakterinden

8 Dursun, Siyaset ve Ahlak: Gergeklikle Ideal 'in Bagdasmazligi Sorunu, $.21.
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meydana gelen siyasetin bu alanlar i¢cinde ehemmiyetli bir yeri olduguna siiphe
yoktur. %

Siyaset-ahlak miinasebetlerinin problemli yapis1 bilindiginden Islam
cografyasinda yonetimin basinda bulunan liderlere (baskan), ahlak ve adaleti Gneren
eserler yazilmistir. Siyasetname/Nasihatname olarak adlandirilan bu eserlerde,
siyaset nufuzunu kullanan bireylere stirekli olarak ahlak ve fazilet unutturulmamaya
calisilmis ve milleti (halki) bu prensiplere gore idare etmeleri, ahlak prensiplerinden
uzak durmamalar gerektigi, uzak durmalari durumunda ne gibi problemlerle karsi
karsiya kalacaklari anlatilmistir. Aslinda devlet idaresine ait meselelerin incelenip
tartisildigr siyasetname veya nasihatname tarzi eserler birer ahlak kitaplar1 6zelligi
gostermektedir. Siyasetin dogasinin ahlaki asan ve bir¢ok kez onunla ¢elisen bir
ozellige sahip oldugu Miisliiman filozoflarca de bilinen bir 6zelliktir. Yalniz bu
kabul edilen bir sonug degil ahlaki prensip ve kaidelere doniistiiriilmesi gereken bir
saha olarak kabul edilmistir. Ornegin Osmanh Devletinde bir dénem uygulamaya
konan ve tartisma konusu olan “nizam-: dlem icin evlat katli” ile “siyaseten katl”
sorunu bu baglamda degerlendirilmesi gereken drnek durumdur. Islam alimleri “evlat
katli” ne izin vermis fakat tasdik etmis degil, lakin ¢ok net oOlgiilerle de karsi
koymamustir. Her ne kadar Fatih’in kanunnamesinde “ulema dahi tecviz etmistir”
denmisse de agik¢a miisaade veren bir fetva mevzubahis degildir. Yalnizca bu
meselenin siyasete ile alakali bir konu oldugu ve “bilindigi gibi amel edilmesi”
gerektigi dnerilmistir. Ciinkii bu siyasi meselenin islam ahlaki baglaminda sonuca
ulastirilmast olanakli degildir. Bu olaylar grup, millet ¢ikari i¢in anlamali ve normal,

uygun, yasal gibi gériinse de ahlak bakimimdan kabul edilmesi olanaksizdir.®*

Islam diisiiniirleri siyaset ile ahlaki, metafizikle alakali bir sekilde
inceledikleri gorulir. Siyasetin, onlarin felsefi sisteminde bir “hakikat arastirmasi”
olarak ortaya ciktig: ifade edilebilir. Siyasi fiillerin igerdikleri ahlaki deger, siyasetin
gercekler ve degerler gercevesinde incelenmesini lizumlu kilmistir. Siyasi olgulari
deger bakimindan inceleyip manevi ¢oziimler ortaya koyan idealist tavir, gergegin
dogru ve kapsamli ifadelerinden hareketle ve deger yargilarindan daha cok

gerceklere dayanarak ortaya konan siyasi analizlere varmaya calisan gergekgei tavirla

% Bulut, Siyaset-Ahlak fliskisi Baglaminda Siyasi Etik Komisyonu Kurulmasi Calismalarinin
Degerlendirilmesi, S.1. _
% Dursun, Siyaset ve Ahlak: Gergeklikle Ideal’in Bagdasmazligi Sorunu, $.24.
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celigir gibi gorliniir. Olan biteni anlamak ile olmasi gerekene ulasmak arasindaki bu
fark zaman zaman kesin ayrimlara da sebep olmaktadir. Siyasi durumlarin ifade
edilmesi, hakikat ile deger arasinda gezinen farkli goriislerin sahibine, var olan
durumun dogru bir ¢dzimleme ile olmasi gerekenin muhtevasinin birlikte ele
aliabildigi ileri seviyede bir bakis bicimine ihtiya¢ duymaktadir. Olup bitenden
bihaber, dogru tarif ve ¢ozimlemeleri hesaba katma noktasinda gii¢siiz kalmis bir
siyaset diislincesi degerler ortaya koyma, ¢oziimler sunma noktasinda da basarisiz
olacaktir. Bu nedenle olmas1 gerekeni ortaya koyabilmek igin olan1 dogru anlamak
gerekmektedir. Bu cercevede, islam siyaset felsefesinin zeminini, dogrusu Islam’mn
tarinsel streci ve bir bilim olarak siyasetin islami ve eski Yunan kokenlerinin

profilini gercege uygun olarak anlamak gerekmektedir.%

Orta ¢ag diisiince Arap felsefesinin ya da Tiirk-Islam felsefesinin tesirini de
ifade etmek gerekir. Tirk-islam felsefesi Bati felsefesinde bu tiir nesviinemalar
olurken, Antik Cag felsefesi ile baglantili olmus, kaynaklari ¢evirmis, Islam’a has i¢
miinakasalarda bu kavramsal ve yontemsel araglarin kullanildig1 bilinmektedir. Bu
hususta Antik Cag felsefe diisiincesinin taginmasi ve ilerletilmesi agisindan Farabi,
Ibn Riisd, Ibn Sina, Ibn Arabi gibi diisiiniirlerin Bat1 felsefesi Ustiine tesiri birgok

bariz noktada belirleyici oldugu goriisii kabul gormektedir.

Islam’mn Yahudilik ve Hiristiyanliga nazaran siyaset sahasinda insan aklina
daha cok ozgiirlik verdigini, daha plUralist bir idare ve devlet zihniyetine sahip
oldugunu ve kokli bir uygarlik ve siyaset anlayisinin oldugu soylenebilir. Erwin 1.J.
Rasenthal Islam’in Kur’an ve Sunnet’e dayanan seriatta kendisini ifade eden bir
yasam sekli oldugunu, seriatin izahinin da Muisliman toplumun otoriter mumessili
olarak fikih bilginlerinin igmasi1 oldugunu, Fikih’inda yasamin her noktasini saran
yapisindan Otlril Islam’dan bagimsiz bir siyaset kurammin beklenemeyecegini,
dolaysiyla islam’in buna uygun bir din olmadigmi ifade eder. Bu ileri strilen
diisiincenin aksine Islam’in temelde diinyada Allah’1 temsil i¢in bir kurumu, daha
dogrusu tam olarak teokratik bir sistem iginde ve yapisin da barindirdigindan hareket
ederek, siyaset felsefesinin ve hukukun gelismesine diger dinlerden daha ¢ok uygun

bir din oldugunu ifade edebiliriz.%

92 Osmanoglu, Metafizik ve Ahlakia fliskisi Bakimindan Ortacag Islam Siyaset Diisiincesi, $.106.
9 Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, ss.49-50.
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Bu baglamda siyaset Ahlaki disiince tarihi temelleri kavrami {izerine
“Platon,” “Avristoteles,” “Farabi,” “Maverdi,” “Gazali” ve “Utopyalar” basliklarmi

sirasiyla irdeleyebiliriz;
1.4.1. Platon

M.O. 428-348 yillar1 arasinda yasamis Atinali bir mitefekkir olan Platon’u
Sokrates’in polise ait fikirlerini kabul eden ve bunlari sahsi fikirleri dogrultusunda
aciklayarak siyasal elitizmi en Ust noktasina ulastiran en biiyiik Yunan diistiniirii
olarak nitelemek miimkiindiir.**Platon bir problem diisiiniiriidiir. Elli sene diisiiniip
yazmig sorunlarla ugrasmis, deger ve yargilarini diizeltip olgunlastirmustir.®Siyaset
lizerine sistematik olarak egilen ilk antik diisliniir niteligini tagimaktadir. Kendi
sOyleyisiyle, Atina demokrasisinin neden oldugu cehalet, bireycilik ve menfaatcilikle

miicadele etmistir

Platon’un idealist sistemi evrensel bir etik 6greti kurmak isteyen Sokrates’in
hakikat doktrinin bir uzantisidir. Elestirel ve argiimantativ konusmalari iceren
siyaset felsefesine ait yazilar, “dialog” formunda olup, en 6nemli konusmacisi da
Sokrates’tir.  Platon’un genel felsefesi icerisinde temel konulardan biri devletin
kurulusudur. Platon’a g0re siyasi teori, genel felsefenin ana unsurudur. Uygun
kosullarda birey igin iyi yasamin bilgisi, biitiin felsefi arastirmalarin belirleyici
hedefidir. Boyle bir bilgi araciligiyla bireyler arasinda dogal iliskiler anlayisi ve

politik bir toplumsal yasam gelistirebilir. %

Platon siyasi goriislerini, toplum ve devlet tasarimini Politeia (Devlet) adli
eserinde ifade etmistir. Platon’un toplum ve devlet Ogretisi onun idealar kurami
olarak bilinen kuram iizerinde temellenir.®’Platon Devlet adli eseri temelde Ideal
Devlet’in kurulmasi, sosyal ve siyasi yapilanmasi, filozof ve toplum iliskisinin
belirlenmesi iizerine durur. Ayrica Ideal Devlet’in zitt1 olan devletleri de ele alir.
Platon, bu eserinde Oncelikle adalet ve saadet kavramlari ile bunlarin karsitlarini

inceler.%®

% Erdem, [k Cag Felsefesi Tarihi, s.179.

9 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2012,s.54.

% Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $5.43-44.

97 Ozkan, vd.,Siyaset Felsefesi, s. 23.

% Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri,s.31.
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Platon kendi donemindeki Yunan sehir devletlerinin gli¢suz, istikrarsiz ve
giivenilir olmadigini goriir. O huzurlu bir toplum diizeni arzu eder. Ona gore gergek
baris ancak adaletle saglanabilir. Onun adaletten anladig1 ise, herkesin esit siyasi
haklara ve gorevlere sahip olmasi degildir. Zira insanlar, biyolojik, psikolojik ve
ozellikle siyasi sagduyu ve yetenek bakimdan farklidir. O halde insanlar siyasi
yonetimden ayni dl¢iide pay almamalidir. Siyaset ahlak gibi bir bilim oldugu igin onu
uzmani olan aydinlara birakmak gerekir. Toplumu ydnetmeyi bilen aydinlar,
toplumun iyiligi i¢in en 6nemli siifi olusturur. Yoneticiler, otuz yil boyunca egitime
tabi tutulmali, akabinde kiiciik gorevlerden baslayarak toplum yonetiminde gorev
almalidir. Yoneticiler evlenmemeli ve 6zel miilkiyet sahibi olmamalidir. Biitiin
cocuklar on sekiz yasina kadar ortak yetistirilecek, sonra yonetici adaylig1 i¢in testler
uygulanacaktir. Bu toplumda kimlerin hangi kitaplar1 okuyacagi, hangi miizikleri

dinleyecekleri, hangi dini pratikleri uygulayacaklari vb. belirlidir.%

Eserlerinin ¢ogunda, su ya da bu sorunun tesadifi mizakeresini yapan
Platon, esasta meselenin politik karakterini ortaya koymaya ¢alisir. Cumhuriyet
(Republic), Devlet Adami (Statesman) ve Yasalar (Laws) adli li¢ diyalogda, genel
felsefe, ethik ve toplum teorisi igerisinde 6zellikle devlet kavrami irdelenir. Platon,
burada insanin tiim kapasitesini gergeklestirebilecegi bir toplum formunun nasil
olmast gerektigini tasvir eder. Dolayisiyla diyalog, toplumun ideal sartlarinin
tasarimiyla ilgilidir. Cumhuriyet’in politik “Utopyalar” arasina dahil edilis nedeni de
budur. Cumhuriyet, toplumun aktiiel sartlarinin elestirisiyle de ilgili olup, ayni
zamanda pratik siyasi bilginin de en 6nemli ¢alismasidir. Bu iki eserinde Platon’un
Cumhuriyet’teki diisiincelerine taban tabana zit seyler ileri siirdiigii iddia ediliyor ise

de temel ilkelerde bir tezat yoktur. %

Devlet Adami, dogru yoneticinin ana 6zellikleriyle ilgilidir. Ona gore dogru
idareci kesinlikle filozof olmalidir. Ona gore filozof oncelikle ortaligi diimdiiz
yapmali sonrasinda tekrar kurmalidir. Diimdiiz yapmak isterken maksadi kokten
yikmak degil engel olacak unsurlar1 ortadan kaldirmaktir. Onun 6ncelikli goérevi
bireylerin egitimidir. Platon burada mevcut-aktlel devletler icerisinde mikemmel

devletlerde “niteliksel esitsiz” insan1 6ngdren dogal hukuku gbzeten iyi yonetimin

% Sedat Dogan, Utopya Trajedi, lem Y1llik, say1:3,2008,s.68
10T oku, Siyaset Felsefesine Girig, $.43.; Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri
ve Kokenleri,s.31.
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glivencesi yoktur. Niteliksel esitsiz dogal hukuk prensibi, Platon’un iyi ve kotii
devlet formu ayriminin anahtaridir. Yasalar’ da ise Platon, devlete yonelik idari,
ekonomik ve sosyal unsurlari i¢in detayli ve genel-anayasal bir sema tasviri ¢izerek,
Cumhuriyet’teki eksikleri gidermeye ve oradaki ideallerin gergeklesmesine yonelik
duzenlemeler yapmaya calismaktadir. Cumhuriyet adli eserinden Platon’un esas
amaci toplumsal-siyaset iligkilerde adil olanla olmayani ayirt edebilecek rasyonel
Olcliyli ortaya koymaktir. Platon, toplumsal hayati insanlarin istegine bagli olarak
yaratilan bir insa seklinde gérmez. Toplum, insan tekinin tek basina yetememe,
ihtiyaclarimi kendi kendine karsilayamama oOzelliginden kaynaklanan dogal bir
olusumdur. Farkli farkli fonksiyonlar1 gerceklestiren insanlar, bunu yaparlarken
esasinda birbirlerinin ihtiyaglarin1 karsilamis olurlar. Kabiliyet, toplumsal is
béliminde kisinin nerede yer duracagini belirleyen esas etmendir. Ayni konuyu
Platon, “Yasalar’1! adli eserinde “Siyasal diizen nasil baslamistir?”’%sualini sorarak

ele almaktadir.

Platon’un devlet goriisii onun toplum goriisiinu ifade etmektedir. Platon’un
goriisiinde “devlet” bir halk yigin1 degil o bir uzviyettir. Platon’a gore devlet'® belli
yontem, ilke ve yasalara gore kurulmus dizenli bir toplum demektir. Ona gore
devletin var olus nedeni insanin dogasidir. insan gereksinimlerini karsilamak igin
toplum halinde yasamas1 gereken bir varliktir. Insanin mutlulugu ancak toplum
icinde yasamasiyla mimkindir. Insan toplum halinde yasarken kendine yetecek
ihtiyaglarmi karsilar. Toplumu toplum yapan, insanin kendi kendine yetmemesi
basgkalarina ihtiyag duymasidir. CUnki bir insan bir noksani i¢in, bir baskasina
basvurur, bagka bir noksani i¢in de bir baskasmma basvurur. Boylece bircok
noksanliklar birgok insanlarin bir araya gelerek toplanmasma yol agar.'®insanmn

dogal amaci mutlulugu saglayacak yasama bigimini ve siyasal rejimi arayan Platon,

101Bkz. Platon, Yasalar, C. Sentuna ve S. Babiir,(gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1994, s.119
192Byradaki tasvir de sdyledir: Yaratilistan hemen sonraki ¢aglarda yasayan insanlar sayica ¢ok az
olduklarindan birbirlerini seviyor ve hos tutuyorlardi. Yiyecek icecek yiiziinden kavga etmiyorlardi. O
zamanlar en biiyilk gecim kaynagi olan otlaklar oldukca genisti. Et, siit hi¢ eksik degildi, ayrica
avlanarak sagladiklar1 besinler de kiiglimsenecek gibi degildi. Giyim, kusam, barinak sikintis1 yoktu.
Bu nedenle aralarinda yoksullarda yoktu ve yoksulluk yiiziinden birbirlerine diigman olmuyorlardi.
Zenginlik ve yoksullugun olmadigi bu toplulukta sadece erdemli insanlar yetisiyordu. Kiskanglik,
rekabet, haksizlik bilinmiyordu. Insanlar, babadan kalma torelerle yasadiklarindan yasa koyuculara da
ihtiyac gortlmiyordu. A.g.e., Yasalar, C. Sentuna ve S. Babiir, s.119; Toku, Siyaset Felsefesine
Giris, ss.44-47

103 Erdem, [lk Cag Felsefe Tarihi, 5.197

104 Bkz. Ozkan, vd.,Siyaset Felsefesi, s. 24. (Platon, The Republic, trans. Benjamin Jowett, NewYork,
1991, 5.369b-c)
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bir ferdi degil devlet gercevesinde bir araya gelmis olan biitlin toplumu g6z 6nlinde

bulundurur.19®

Platon toplum diizeninin bir tanimim1 da yapmaktadir. Toplumun veya
toplum dizeninin devlet manasina da geldigini ve toplumun varlik nedenini
sOylemektedir. Diger bir ifadeyle toplumun mevcudiyetini temellendirmektedir.
Platon’a gore toplumsal duzen insanlarin dogal gereksinimlerini karsilamak gibi
dogal bir nedene dayandirmaktadir. Devlet adl1 eserinde de Yasalar adli eserinde de
devletin ve toplumsal diizenin kurulusunu dogal nedenlere dayandirmaktadir.
Platon’un devleti ideal bir devlettir. idealar kuramima gore nasil ki ideal bigimler
goriiliir diinyada yoktur, ayni sekilde bu diinyada ideal devlet de goriilmez. Ama
devlet diisiincesi ya da ideal devlet tasarimi bize tek tek devletlerin hangi ideale gore
yonetilmesi gerektigi konusunda yol gosterir. Diger bir ifadeyle, var olan devlet
bicimlerinin hangi durumlarda adaleti go6zetecekleri, hangi durumlarda ise

adaletsizlige yol acacaklarinin kistasi1 bu ideal devlet tasarimi olacaktir.%®

O donemlerdeki yonetim bicimlerine reislik (riaset) dizeni deniyordu. Bu
yonetim bigimini oraya buraya dagilmis, birer aile olarak yasayanlar takip etmistir.
Bu aileler daha sonra biiyiik gruplar olusturup kentler kurmaya baslayinca farkli
gruplar birlikte yasayabilmek icin kendi i¢lerinden bir takim temsilciler se¢gmeye ve
hepsini baglayacak miisterek yasalar olusturmaya ve yoneticiler atayip, reislik
diizeninden bir tiir aristokrasi ya da krallik diizenine, daha dogrusu siyasi diizene
gecmislerdir. Platon’un toplumla ve devletle ilgili diisiincelerinde otoriter ve totaliter
kolektivizmin ipuglarin1 bulmak, elbette miimkiindiir. Her seyi devlete endeksleyen
yaklasimi fagizmi andirirken, yonetici ve koruyucu smifin “kominal haklar’i da
komiinizmi andirmaktadir. Iyi dogru devlet derken Platon, bdyle bir kolektivist
anlayis1 kastetmektedir. Ona gore bu devlete iki ad verilebilir: Yoneticilerden biri
otekilerden iistiinse monarsi; yoneticiler birbirlerine esit ise aristokrasi. Kolektiviteyi
On goren bu iki form da ayni anlami tagirlar. Ciinkii bastakiler tek de olsa ¢ok da olsa
belirlenene, egitim-6gretim ¢er¢evesinde yetistikleri i¢in devletin anayasasina,
niteliksel esitsiz dogal hukuka sadik kalirlar. Platon’un monarsi ve aristokrasi olarak
adlandirdigi bu siyasal formlar, siiphe yok ki, nesilden nesile tevariz edilen

hanedanliklardan oOte, egitim-0gretime bagli olarak olusan siyasal formlardir.

105 Guinay, Metinlerle felsefeye Giris, s.145.
106 Bzkan, vd.,Siyaset Felsefesi, ss. 23-25.
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Dolayistyla onlart mesruti monarsi ve ya aristokratik cumhuriyet seklinde

tanimlamak da miimkiindiir. 1°7

Platon’a gore devlet, insanlarin menfaatleri dogrultusunda bir araya gelerek
olusturdugu birlikteliktir. Insanlar eksiklerini giderebilmek icin baskalarina ihtiyac
duyup bir araya toplanirlar. Boylece toplum diizeni ve yardimlasma ortaya ¢ikar.
Yiyecek, barmmma ve giyinme ihtiyaglarindan igboliimii ortaya cikar. Herkesin
yaratilisina uygun is yapmasi adaletin geregidir. Devlet insanin dogasinda vardir.
Devletin olusumu tabii ve sosyal bir zarurettir.1® Platon, devletin tesekkiil etmesinin
baslica, hatta tek nedeninin insanin kendi kendine yetmemesi oldugunu ifade eder.!%®
Devlet Platona gore toplum igin bir egitim kurumudur. Bu egitimin yiliksek amaci
insan1 duygusal yasayistan duyular Ostl bir yasayisa bu diinyada ki yasamada

Tanrisal yasama hazirlamaktir. 110

Platon’un tasarladigi devlet bugiinkii ulus devletler anlaminda bir devlet
degil daha ¢ok yakin koyleri de icene alacak sekilde deniz kenarinda yer alan bir
sehir (polis) devletidir. Platon, daha sonra ideal devletin tersi olan dért devletten
bahseder. Buna gore, ideal devlet yanlis egitim ve ideal devlete uygun olmayan bir
neslin yetismesi sonucu Seref Devletine, Seref Devleti de gelir Uistlinliigiine dayanan
insanlarin yonettikleri Azinlik Devleti’ne (Oligarsiye), Azmlik diizeni de gelir
adaletsizligi yiiztinden Demokrasi’ye, Demokrasi diizeninde de asir1 ozglrlik
olmasindan dolay1 Zorba (Tiranlik) Devlet sekline doniisiir. Zorba Devlet sekli de
babadan ogla gecerek devam eder. Platon, Zorba Devletin, daha sonra, ya ideal
devlete doniisecegini ya da cahil sehirler i¢in s6z konusu olan tahavvil sirecinin

yeniden baslayacagini belirtmektedir.*'*

7 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $S.47-52.

108 7uhal San, Utopyalarda Devlet Tasarimi: Platon, More, Campanella, (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Grubu Egitim Ana Bilim Dali
2010), s.10.

109 Qeda Ensarioglu, Islam Felsefesinde Adalet Kavrami, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Islam Felsefesi Bilim Dali Yiiksek lisans tezi,
2008,s.53.

110 Ggkberk, Felsefe Tarihi,,s.54.

11 Platon tam anlamuyla asiri bir aprioristti, ¢iinkii o, sadece akla dayanan bilginin gercekten var
olanin bilgisine gotirdiiglinii, buna muteakiben deneyin ise bizi, sadece goriiniisler diinyasiyla
tamistirdigini sOylemektedir. Rasyonel bilgi kavramlar araciligiyla elde edilen bilgidir. Bizi dogru
gerceklikle yalnizca rasyonel bilgi tanistirtyorsa, zihinden bagimsiz olan bu mutlak gergeklik, bize
algilarda ve imgelemde verilen seylerden degil de, salt kavramlar- araciligiyla kavranabilen
varliklardan meydana gelmelidir. Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris Temel Kavramlar ve
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Platon’un Ideal devleti, gelecekteki ideal bir devlet degil, ge¢miste bir
zamanlar var oldugunu varsaydigi bir devlettir ki bu Sparta kent devletidir. Bu
devlette bozulma, kisisel ve ekonomik ¢ikarlar nedeniyle meydana gelir. Cikarlarin
koriikledigi smmif g¢atismasi toplumun temelidir. Biitiin toplumsal degismelerdeki
sosyolojik yasa, yonetici sinifin kendi i¢indeki ekonomik ¢ikar miicadelesidir. Platon
degisimin itici giiclini sinif savasinda gérmektedir ve her bozulmada birligini yitiren
yonetici siifin varlign séz konusudur. Smif savasindan kurtulmak Ideal Devlette
siirlar1 ortadan kaldirarak degil, smifsiz olmayan ama en kati siif ayrimina
dayanan bir diizenleme yapmakla miimkiindiir. Yonetici sinifa iistiin bir gii¢ vererek
ve yonetici smifin kendi i¢ birliginin bozulmasini Onleyecek diizenlemeler
yapilmalidir ki bu da yonetici sinifin ekonomik ¢ikarlarinin yok edilerek 6zel
miilkiyetin kaldirilmasi ve egitimle mimkindur. Bu devlette her vatandas devletin
bir pargasidir ve adalet herkesin bulundugu yeri bilmesi ve kendine diisen gorevleri
yapmasidir. Platon’da Ideal Devlet’in bozulmasina yol agan adaletsizligin olmamasi
anlaminda bir adalet anlayis1 vardir. Adalet bltin bir sekilde bireylerarasi iligkilerin
bir ozelligi degil kollektivitenin saglanmasi, birligin ve istikrarin korunmasidir.
Platon kat1 bir kast siteminin oldugu bir toplumu adil kabul eder. Devlet ancak boyle
daha istikrarli, kuvvetli ve adil olabilir ve toplumsal degisim durdurulabilir. Platon
mutlulugun yalmizca adaletle yani kendi tamimladigir adaletle saglanabilecegini
vurgularken, gayesi biitiiniin mutlulugudur. Platon’un adalet taniminin arkasinda,

temelinde bitiinctl bir sinif ydnetimi istegi oldugu bilinmektedir.!2

1.4.2. Aristoteles

Platon’dan sonra en énemli diisiiniirlerden olan Aristoteles (384-322) fizik,
metafizik, mantik, ahlak ve siyaset gibi gesitli alanlarda fikir iiretmistir. Aristoteles
(1.0. 384 322 O.T.) tarihinde Makedonya Stagira’da diinyaya geldigi bilinmektedir.

Kuramlar (cev.) Dr. Ahmet Cevizci, Istanbul: Gilindogan Yaylari, 1994, s.89.; Ensarioglu, Islam
Felsefesinde Adalet Kavrami, S.53.

112 Sibel Akgiin, Karl Popper’in Tarih, Toplum ve Siyaset Felsefesi Uzerine Gériisleri, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, N0:82, 2012, ss.65-66
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Akademia’ da Platon’un &grencisi olmustur. Aristoteles Platon’un ideal bicimler

diisiincesini elestirerek felsefesine baslamustir. %3

Aristoteles’e gore siyaset, Platon’un tersine, doga bilimlerinin bir dali olarak
ele alinir. Deneysel bir yaklasim s6z konusudur. Temel olarak toplumda bir
diizenliligi ve kanunlarin hakimiyetinde bir uyum kaygisiyla hareket ettigi goriliir.
Siyaset lizerine iinlii eseri Politika; hem mevcut devlet yapilarimi ve yodnetim
bicimlerini hem de ideal diizeyde devlet tasarimlarini ele alir. Siyasete iliskin temel
gorlslerini igeren bu eserde Aristoteles ideal devlet bigiminin site devleti oldugunu
ve bunun da tabiata uygun tek yonetim oldugunu belirtir. Ona gore insanlar

tabiatlarinin gerektirdigi gibi hareket etmelidirler.''4

Avristoteles, felsefeyi teorik ve pratik olarak iki sinifa ayirir. Siyaset pratik
felsefenin kapsamina girer. Teorik bilimler, degismeyen seyleri kendisine konu
edinir. Metodu, prensiplerin ve sebeplerin incelenmesidir. Pratik bilimler, 6zunde
degisimin bulundugu sadece bireyle alakali olaylari inceler. Teorik ve pratik bilim

1153 etigin VI. kitabinda ele alan

ayrimini, en ayrintili bir sekilde Nikomokhos
Aristoteles, pratik bilimi ahlak veya kisilik ilmi, ekonomi veya ev yonetimi ilmi,
smirl veya genis anlamda siyasi topluluklart yonetmek iizere kullanan siyaset ilmi

olmak iizere ii¢ smifa ayrrir.*®

Aristoteles’e gore insana 0zgii davraniglar1 degerlendiren ve ayni zamanda
da davranis kaliplarini tayin eden iki ilim, ahlak ve siyasettir.'*’Aristoteles siyaset
felsefesini sembolik bir form cergevesinde kuran Platon’un politik diizen versiyonu,
geleneksel Bati politik diisiince tarihinin bildirdigi politik diizenlerin yiirtirliikkten
kaldirilmasina yonelik kilavuz islevi gormiistiir. Platon’la birlikte gindeme sokulan
politik idealler ve realite arasindaki tenakuzun, siyaset felsefesinin en 6nemli
problemlerinden birini teskil ettigi ger¢egi ilk kez onun bir 6grencisi olan Aristoteles

tarafindan agik¢a ifade edilmistir. Aristoteles’e gore Platon’un ideal-transandantal

U3 Erdem, [lk Cag Felsefe Tarihi, s.215; Vural, Islam Felsefesi Sozliigii,s.47.;Toku, Siyaset
Felsefesine Giris, 5.61.

Y4 Ag.e., flk Cag Felsefe Tarihi,s.216.; Murat Ertan, Mevlana’da Siyaset Felsefesi Problemleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii felsefe Anabilim
Dal1 2004), ss,13-14.

115 Bkz. Nikomekhos Ahlaki ise en son donemde yazilmis ve Aristoteles'in dliimiinden sonra oglu
Nikomakhos tarafindan gézden gecirildigi i¢in bu adi almistir. Kaya, Aristoteles'in Ahlak ve Siyaset
Felsefesinin Islam Diinyasina Yansimast, 5.207.

116 Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kékenleri, ss.38-40.

U7 Ensarioglu, Islam Felsefesinde Adalet Kavrami, $.3.
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(askin) sembolizasyonu realite ve mantigin bir karisikligi olarak, immanent (igkin)
diizenin gereksiz bir kopyasi seklinde goziikmektedir. Transandantal idealler ve
realite, teori ve pratik seklinde ayrimlar, zaman ve mekan icerisindeki ikilemler
(dichotomy) olarak birlestirilebilirler. Yeni bir politik diizenin yaratilmasi, zaman ve
mekanin haricinde degil, siyaset felsefesinin/bilimin kavramlariyla ve zaman ve
mekan igerisinde olmalidir. Bu iglemi, Aristoteles, Politika (Politica) adli eserinde
gergceklestirmeye c¢alismaktadir. Yine Politika adli eserinin birinci kitabinda
Aristoteles, oncelikle sosyal hayatin ne sekilde var oldugu meselesi iizerinde durur.
“Toplumsal birliktelik diistiniilerek mi insa edilmistir?” yoksa ““bu durum dogal bir
veri midir?”” sorulari, Platon oldugu gibi Aristoteles’in de 6ncelikli giindemini teskil

etmektedir. 18

Aristoteles’e gore gercek manada var olan ideal olan degil, tek tek var
olanlardir. Aristoteles’in siyaset felsefesi de onun temel felsefesi olan ogretilerine
dayanir. Platon gibi ideal bicimlerin ger¢cek anlamda var olanlar oldugunu
diistinmediginden ideal bir devlet resmi ¢izmez. Bunun yerine tek tek var olanlara
oncelik veren temel diisiincesinden hareketle var olan devlet (polis) ve yonetim
bicimlerini elestirir. Aristoteles’in toplum ve devlet anlayis1 da onun insan anlayigina
baghdir. Aristoteles’e gore insan her seyden dnce bir “zoon politikon”dur, sosyal bir
varliktir. Bu insanin imkanlarini ancak bir toplum ve devlette gerceklestirebilecegi
anlamina gelir. Bu nedenle de insanin kendi imkénlarimi gergeklestirebilmesi igin
toplumsal diizenin ve devletin varligi zorunludur. Devletin varlik nedeni de faziletli
yurttaglar yetistirmek, insanlar1 fazilet bakimindan gelistirmektir. Aristoteles “Kendi
gozlemlerimiz, bize, her devletin iyi bir amacgla kurulmus bir topluluk oldugunu

soyler”1® demektedir.

Aristoteles, siyasetin deneyimle sabit bir ilim oldugundan yola ¢ikarak, geng
insanin siyaset i¢in uygun bir dinleyici olamayacagini, ¢linkii onun heniiz yasamda
deneyimsiz oldugunu oysa siyasetin temellendirilmesinin bu deneyimlere
dayandirildigin1 ve bunlara iliskin oldugunu belirtir. Burada, Aristoteles, bir insanin

siyasete uygun birisi olabilmesi icin, dnce ahlaki iyi bilmesi ve ahlaki erdemleri

Y18 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $5.61-62.; GUnay, Metinlerle Felsefeye Giris,s.150.
119 Aristoteles, Politika, (¢ev.), M. Tungay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2004, s. 7; Giinay, Metinlerle
Felsefeye Girig,ss.147-148.
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dolayisiyla Aristoteles’in siyaseti konusunda yapilacak bir ¢aligma sayet ahlakla ilgili

eserlerini ihmal ederse, eksik kalmis olacaktir.!?

Aristoteles siyasal diizenin dogal bir zorunluluk oldugunu temellendirdikten
sonra “secme imkan: bulunacak olursa hangi siyasal formasyon veya devlet denilen
siyasal  birlik ya da ortaklik bi¢cimi  secilmelidir, bunlarin en iyisi

hangisidir?”'#sorusunu cevaplandirmaya calisir.

Aristoteles’e gore Devlet olabilecegi en iyi sekilde kurulacaksa orada
miilkiyet saglam yasalara dayandirilarak ozellestirilebilir. Ozel miilkiyet iiretimi
arttiracagidan toplumsal refaha daha fazla katki saglar. Ozel miilkiyeti reddederek
devlette azami birligi saglamak fertlerde bulunmasi gereken bir takim erdemlerin yok
edilmesine neden olur. Devlet fertlerin her tiirlii harcamalarini1 ve cinsel iligkilerini
denetlerse herhangi birinde erdemli tavir kalmayacaktir. Aristoteles agisindan
insanlarin suglarinin tek nedeni temel ihtiyaclarinin karsilanmamasi degildir.
Tutkular, kiskancgliklar, tatminsizlikler, asir1 idealler ve benzeri duygularda birer

neden olabilir. 1?2

Aristoteles’in  genis manada ahlak’t siyaset bilimiyle irtibatlandirarak
inceledigi ve ahlak’in zorunlu olarak siyasetin bir boélimi oldugunu
belirtmektedir.'?Aristoteles’in ahlak felsefesi gayecidir. O “insan icin iyi”yi elde
etmeye calisan eylem fiil (action) ile ilgilenir. Insanin iyiligini veya amacin
gerceklestiren her eylem ahlaken iyidir. Her sanat, her arastirma ve her tiirlii beseri
faaliyet bir iyiye veya gayeye yonelir. Bu nedenle iyi “her seyin yéneldigi sey”
yargisina vararak tanimlar. Aristoteles’in ahlak felsefesinde her eylemin yalniz
kendisi i¢in aranan bir gayesi vardir bu son gaye her eylem i¢in aynidir. Bu nedenle
Aristoteles; insan icin son gayenin ne oldugunu ve bunu inceleyecek disiplinin hangi

124

bilim oldugunu*““ortaya ¢ikarmaya calisir.

Avristoteles’e gore insan icin bu son iyi (gaye), bilinen ahlaki kanaatlerin
(moral opinions) titiz bir karsilastirmasi ile elde edilir. Ancak, iyi ve kotu zerine

insan kanaatlerinin ¢esitliligi ve uyusmazhii yliziinden, matematikteki gibi

120 Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kékenleri, ss.40-41.
121 Toku, Siyaset Felsefesine Giris, $,64.

122 A.g.e, Siyaset Felsefesine Giris, $5.65-66.

13 A g.e., Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, s.41.

124 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.12.
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degismez ve anlasilir bir tarzda, bu iyinin ne oldugunu izah edemeyiz. Bu durum
ahlak felsefesinin konusundan kaynaklanir. Ciinkii ahlak felsefesinde “baska tiirlii
olmaya elverisli olan” veya “cogu zaman oyle olan” insan fiil ve davraniglariyla
ilgilenilir. Oysa matematikte, “Oncesiz-sonrasiz (eternal)” ve “zorunlu olan” seylerle
ugrasir ve kesin cevaplara ulasiriz. Bu sebeple her alanda yalnizca konunun dogal

yapis1 miisaade ettigi dlgiide kesinlik aranmalidir. 1%

Insan igin son amacin veya iyinin ne oldugunu arastiracak bilimin siyaset
(politics) oldugunu telaffuz eden Aristoteles “insan ve devlet i¢in iyinin ayni
oldugunu” izah eder. Aristoteles’e gore ahlak felsefesi siyaset biliminin bir bolimu
olmaktadir.'?®Aristoteles’e gore, ahlaken iyi olan butun fiillerin genel karakteri,

onlarin kesin bir diizen ve uyum i¢inde olmalaridir.

Aristoteles, ruhu ilmi yetisinden erdemine ‘teorik bilgelik’ (theoretical
wisdom) ismini verir. Teorik bilgelik, “delileriyle birlikte bir seyi ispat etme istidadi”
ile “dogrudan dogruya kavrayan akil (intuitive reason)in birligidir.” Diger bir
ifadeyle tiimevarim (induction) ve kiyas (syllogism) ile elde edilen bilgi ile aracisiz
olarak kavranan bilginin tamamidir. Dogrudan dogruya kavrayan akil, kiilli gergegi
(universal truth), kolay anlasilir ve asikar olarak algilar. BUtun insanlar igin ideal
olan sey, ahlaken iyi bir yasam siirmektir. Yine bitin insanlar, kendilerinde ilahi bir
unsur tasidiklarindan, Tanriya mahsus bir hayati yasamakta da kabiliyetlidirler.
Boylesi bir hayati saglayan, insandaki ilahi unsur ‘nous’un fazileti olan, derin
diistinmek faaliyetidir. Aristoteles’in ruhla ilgili genel goriisiinden farkli olarak nous,
‘bir vucudun formu’ olarak degil, ‘saf form’ olarak gorinmektedir. “Nous”,
bireydeki Tanr1 veya Tanri’ya en ¢ok benzeyen seydir. Nous’un viicutta bulunmasi,
kaptanin gemide bulunmasina benzemektedir. Nous bireyde, onun bir parcasi olarak
degil, saf bir form halinde bulunur. Bu nedenle varlhig: biitiin maddi kosullardan
mistakildir. Dolayisiyla o, sonsuz olarak mevcudiyetini devam ettirir.*2” Aristoteles

ahlak teorisini akil ile temellendirmektedir.

Avristoteles’in ahlak felsefesinin Islam diinyasina yansimasi (izerine mantik

ve tabii ilimler alaninda etkin olan goriisleriyle kiyaslanacak olursa, Aristoteles’in

125 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.17; Bkz.( Aristotle, The Nicomacbean Ethics, the Clarendon Press,
Oxford, 1951, s. (1094a 1-3) 19)

126 Erdem, flk Cag Felsefe Tarihi, 5.243; A.g.e., Ahlakin Dini Temeli, 5.18

127 A g.e., Ahlakin Dini Temeli, $5.28-31.
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ahlak felsefesinin Islam kiiltiir diinyasina olan tesirinin az ve smirl oldugu
soylenebilir. Islam’mn ortaya koydugu ahlak prensipleriyle Aristoteles’in bu konudaki
diisiinceleri arasinda bir karsilagtirma yapilirsa, bunlarin probleme bakis agilarinda
bir yakinlik ve benzerlik oldugu goriiliir. Fakat amag¢ bakimindan her iki ahlak
anlayig1 arasinda biiyiikk ayriliklar vardir. Soyle ki: Aristoteles’in tarif ettigi
anlamdaki mutluluk yalnizca aristokrat bir topluluga 6zgudur. Ona gore yoksullar,
asil bir aileden gelmeyenler, koleler, siyasi niifuzu bulunmayanlar, kadin ve
bilgisizler hicbir zaman saadetten biitiin olarak nasiplerini alamazlar. Oysa Islam,
zengin fakir, kadin erkek, bilgili, bilgisiz ve sosyal ayrim g0zetmeksizin, itikat edip
iyi isler (ameli salih) yapan herkesin hem diinyada hem de ahirette bahtiyar

olacaklarin1 bildirmistir.?3

Aristoteles’e gore mutluluk toplum ve siyasetle mumkindir. Ona gore,
toplum ve siyaset, insanin sadece hayatini siirdiirmesinin bir aract degildir, ayni
zamanda ve bundan daha 6nemli olarak onun iyi ve mutlu hayat stirmesinin kendisi
i¢in var oldugunu veya varliga geldigini miikemmelligini gergeklestirmesinin temel

kosuludur.*?°

1.4.3. Farabi

Islam felsefesinin esas kurucusu Fardbi olarak diisiildiigiinden olsa gerek
“Muallimi Sani” diye nitelendirilir.“Muallim-i Evvel”inde Aristoteles oldugunu
diisiindiigiimiizde, Farabi’nin felsefe sistemini kurarken etkilendigi ilk ismin kim
oldugu belli olmaktadir. Fardbi ahlak ilmini siyasetin bir alt dali olarak gormistiir.
Farabi’nin ahlak felsefesinin yakin hedefini egitim ve iyi davranislar, uzak hedefini
ise mutlulugun elde edilisi olusturmaktadir. Gergek ve en yuksek mutluluk bilgiyle
aydinlanmaktir. Bu da insan aklinin faal akilla (ittisal) irtibat kurmasi olayidir. Bu
sekilde mutluluga insanlarin degil peygamber ve filozoflarin ulasabilecegi

goriisiindedir. '3Farabi,“gercek, dogru, iyi ve giizel bir ve ézdestirler, ¢iinkii hepsi

128 Kaya, Aristoteles'in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin Islam Diinyasina Yansimast, $.84.

129 Ensarioglu, Islam Felsefesinde Adalet Kavrami, $.51.

130 Kaya, “Farabi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C.XII, Istanbul:1995,s,145;
Farabi, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’il- Mevcidat.Mehmet S.Aydin, vd.,(gev.), Istanbul:
Buylyen Ay, 2012,s.7;Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Istanbul: Litera
Yayincilik,2004,5.307; Seyyid Hiiseyin Nassr- Oliver Leaman, Islam Felsefesi Tarihi, Samil Ocal-
Hasan Tuncay Basoglu,(Cev.), Istanbul: A¢ilim Kitap,2011,5.215; Uyanik, Islam Ahlak Felsefesi,
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Tanrt’dan tasip gelmigtir” gorlisiiyle, her biri bir medeniyet davasi olan din, bilim,
felsefe alanlar1 arasindaki catismayi uzlagtirmaya doniistiirme yolunda 6nemli bir

adim atmustir.*3!

Farabi calismalarinda din ile felsefe ve felsefenin alt disiplinleri arasindaki
iligkileri inceleme ve bir birlik halinde kurma konusunda 6zel bir gayret gostermistir.
Temel bir varsayim olarak varliktaki birlik, bilgi diizeyinde gergegin birligi seklinde
formiile edilmistir. Ahlak ve siyaseti insanin eylem yoniinii arastiran iki disiplin
olarak idrak etmis ve ¢ok farkli pencereden ahlaki siyasetin bir mukaddimesi olarak
kurgulamistir. Bu bakimdan da Thsaii’l-Uldm’da ilimleri sayarken ahlak ilmini ayr
bir ilim olarak diisiinmeyip siyasetin bir kolu olarak gormiistiir. Siyasetin hedefledigi
faziletli bir toplum ancak faziletli insanlarla mumkdndir. Farabi’nin eserlerini yazim
tarz1 da ilimler ve disiplinler arasindaki iliskileri kurmada son derece yararlidir.
Farabi, son derece kisa ve 6z yazmustir. Ilimler ve disiplinler arasindaki iliskilere
vurgulama yapmistir. Arastirmamiza konu olan ahlak ve siyaset iligkisi de Farabi’nin
eserlerinde farkli yonlerde ele alinir. Farabi’nin ahlak ve siyaset iligkisine dair
vurgulamasi Kitaplarmin isimlerinde bile kendisini gosterir. “Erdemli Sehrin
Insanlarinin Gériislerinin ilkeleri” isimli eseri dogrudan siyasi bir yapilanma olan
devletin gayesini ahlaki bir kavram olan erdem ile iligkilendirir. Kitap bilindigi Uzere
dogrudan siyasetle alakali bir metin vurgusu yapmakla birlikte, metafizik, fizik,
psikoloji ve oradan da siyasete kadar giden bir yol takip eder. Siyasetin tartisildigi
boliimde ahiret ve din ayrica ele alinarak degerlendirilir. Bu Farabi’nin yaklagiminin
cok guzel bir sunumudur. “Mutlulugun Kazanilmas:” isimli diger bir eseri adi
itibariyle bir ahlak kitabini ¢agristirir. Ancak ele aldig1 konular siyaset felsefesiyle
ilgilidir. Amaci mutlulugun elde edilmesi olan ahlak ve siyasetin varlik hakkindaki
nazari/teorik bilgilenmenin 6nemini burada bir kez daha vurgulanir. Farébi’nin
buradaki gayesi ise ameli felsefenin alt kisimlar1 olan ahlak ve siyasetin saadete

varmadaki rollerini agiklamaktir. 13

$5.136-13.;Vural, /slam Felsefesi Sozligii,s.164; Aydin ibrahim Hakki, Farabi’de Metafizik Diisiince,
Istanbul: Bil, Yayinlar1,2000,s.13.

181 Ensarioglu, Islam Felsefesinde Adalet Kavrami, $.26

132 Atilla Arkan, Farabi’nin Goziiyle Ahlak Sivaset Iliskilerinin Analizi, 2. Siyasette ve Yo6netimde
Etik Sempozyumu, Sakarya, 2005, s.388.
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Tanri, askin akillar ve ahretin varligi varlik hakkinda dogru olarak
edinilecek ilk noktadir.!33Farabi’ye gore ahlak-siyaset miinasebetinin kuruldugu en
onemli aksi, hayatin gayesi sorunu etrafinda sekillenir. Hayatin gayesi bizatihi
kendisi iyi ve gaye olarak mutluluk olarak tespit edilir. Farabi tarafindan mutluluk ise
baska bir gayenin aract olmayip bizatihi kendisi “en yiice bir gaye, ulasilacak en son
yetkinlik ve insanin erisecegi en yiiksek iyilik” anlamlarinda kullanilir. Farabi’nin
mutlulugu en yiice gaye olarak tanimlamasinin anlami, insanin ahlaki faziletleriyle
beraber ittisal teorisi yoluyla Yiice Allah diger askin varliklar ve evrenin geneli
hakkinda olabildigince fazla nazari bilgiye sahip olmaktir. Boyle bir amag¢ ayni
zamanda kisinin 6liimiinden sonraki yasamini da belirleyecegi i¢in en kutsal amagtir.
Mutlulugu ulasilacak en son mikemmeliyet seklinde tanimlamasi ise, kisinin

mutluluga bir tekemmiil sonucu ulasabildigini vurgulamaktadir.34

Farabi, milletlerin ve sehir insanlariin kendileri ile ilgili bu hayatta dinya
mutlulugunu, 6teki hayatta ise en yiiksek mutlulugu elde ettikleri insani seyleri

135

nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar*> seklinde siralar.

Farabi tarafindan mutluluk baska bir amacin araci degil bizzat kendisinin en
yuce amag, ulasilacak en son mikemmeliyet ve bireyin erisebilecegi en yuksek iyilik
anlamlarinda kullanilir. Ahlak ve siyasetin bir yonu de iradenin dahil oldugu olaylari
kavramsallastirarak  bilginin konusu yapmaktir. Bagka bir yoni ise fiille
iliskilendirilereck ameli bir disiplin haline doniistiirmektedir. Farabi’nin bakis
biciminde bu alanlar ayn1 gergekligin farkli boyutlar1 olarak birbirlerinden
ayrilmazdir. Ahlak ve siyaset birbirlerinin devam1 ve tamamlayicisit olmakla beraber
ikisi de ameli/pratik felsefenin alt disiplinleridir. Onlar1 bu noktada bir araya getiren

yonlerden bir tanesi iradenin merkezi roliidiir.**

Islam Felsefesinin énde gelen temsilcilerinden biri olan Farabi ilmi ve
felsefi disiplinlerin hepsi hakkinda g¢alismalarda bulunmus ve bunlar1 bir potada

eritmeye caba gostermistir. Hem felsefe ile din arasinda hem de felsefenin alt

133 Bkz. Farabi, Kitabu arau ehli’l-medineti’|-fazila, thk., Yusuf Kerem Beyrut, 1982, Tirkee trc.,
Ahmet Arslan, Ideal Deviet 1997, 5.101

13 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, XXII, 1995, s.153;Arkan, Farabi’nin Goziyle Ahlak- Siyaset Iliskilerinin
Analizi, Egitisim Dergisi, say1:23, 2009,s.387

135 Kaya, “Farabi”, s.153; Bkz. Farabi, Tahsilu’s-sa‘ade, Beyrut, Daru’l Endelus, 1983, Ahmet
Arslan, (cev.),Mutlulugun Kazanilmasi, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999.5.49

136 A g.e., Tahsilu’s-sa‘ade, Beyrut, Daru’l Endelus, s.49
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disiplinleri arasinda bir birlik saglamaya calismistir. Ahlak ve siyaset insanin eylem
tarafin1 inceleyen iki disiplin olarak kabul edilmis ve c¢ok farkli acilardan ahlak
siyasetin bir mukaddimesi olarak diisiiniilmiistiir.**’Farabi’nin ahlak felsefesinin
temelini egitim ve davramiglar olustururken son hedefini ise mutluluk
olusturmaktadir. Fardbi’nin inancina gore hakiki ve en yuksek mutluluk bilgiyle

aydinlanmaktir.

Mutluluk bu manada kendiliginden gelen bir sey degildir. Tam tersi, insanin
akil, ahlak ve diger 6zellikler bakimindan kendisini slrekli olarak yetistirmesiyle
mimkin hale gelir. “Insamn erisecegi en yiiksek iyilik” tanimlamasinda ahlak
felsefesinde en yiiksek iyinin ne oldugu sorusuna verilen bir cevaptir. En yiiksek
iyilige verilen cevap i¢inde saglik, zenginlik, dostluk ve benzeri unsurlar1 bulunduran
cevaptir. Ahlak ile siyaset arasindaki iliskiyi fikri erdem kavrami araciligi ile Farabi
tahsil’de su sekilde agiklar: lyi olan faziletli bir gayenin gergeklestirilmesinde en
yararlt ve en giizel seyin kesfedilmesini saglayan bir erdeme sahip olan kimsenin
ahlaki bir erdeme sahip olmadan bu kuvvete sahip olamayacagi ortadir. Ayrica
kendisi igin gergekten iyi olani isteyen kisinin sadece fikir bakimindan degil, ahlaki

kisilik ve fiilleri bakimindan da iyi ve faziletli olmas1 gerekir.!3®

Ahlaki erdemler olmadan fikri erdem de gergeklesemez. Ahlak ve siyaset
alaninda elde edilen erdemlerin birbirleriyle iliskisi lizerinde yogunlastigimizda bu
iki alanin dairesel olarak birbirlerini hem olumlu hem de olumsuz olarak
etkileyebildigini gormekteyiz. Baska bir deyisle, siyasi fikri erdemlerin
gerceklesmesi ahlaki erdemlerin miktariyla dogru orantiliyken, diger yandan siyasi
lider kadronun yonetim tarzlar1 ve oncelikleri bireylerin hayattaki diisiincelerini ve
ahlaklarin belirleyebilmektedir. Farabi’nin felsefesinin yoneldigi temel tema insanin
gercek amacinin arastirilmasi ve bunun gergeklestirilmesidir. Farabi’ye gore insanin
yaratilisinin nihai gayesi mutluluktur. Insanin mutlu olabilmesi icin, insan olarak
kendisini tanimas1 kendi kabiliyetlerini bilmesi; kabiliyetlerini aklin 6nderliginde
idare edebilmesi ve Kkabiliyetini bu dinyada olabilecek en st sinirlara kadar
gotirebilmelidir. Bu baglamda kisinin kendisini mitenasip bir sekilde yonetmesiyle

mutluluga ulastiran yaradiligindaki biitiin iyi huylar1 veya uygun yoOnetimi

187 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Birlesik Yayinlari, Istanbul, 2000, s.14.
138 Bkz. Farabi., Tahsilu’s-sa’ade, Daru’l Endelus, Beyrut, ss.69-70.

48



saglayamadiginda mutluluktan uzaklastiran reziletleri arastirma ve en yiiksek iyi

idealini arama gorevi alanina girmektedir.**°

Klasik Islam felsefesinin bir temsilcisi olan Farabi, Aristoteles’ci anlayis
kokinden hareketle ahlak ve siyaset iliskisine biitiinciil ve yalin bir bakis agisiyla
yaklasir. Onun bakis agisinda sadece ahlak ve siyaset degil tiim felsefi disiplinler bir
bltun olustururlar. Fardbi’nin zihnindeki ahlak ve siyaset arasindaki derin iliski onun
felsefe anlayisinda kendisini en agik sekilde gostermektedir. Farabi, Aristoteles’i
takip ederek felsefeyi nazari ve ameli olmak Uzere ikiye ayirir. Nazari felsefe
metafizik, fizik ve matematik bilimleri gibi kendisinden sadece bilmenin ve bilginin
hedeflendigi disiplinlerdir. Ameli felsefe ise bilginin Gtesinde eylemin ve en genel
anlamda insan1 mutluluga ulastirmanin amaglandigi disiplinlerdir. Ameli felsefenin
alt disiplinleri ise kisinin kendi davranis ve eylemlerinin yonetilmesini kendisine
konu alan ahlak; kisinin evini yonetmesini konu alan ev idaresi veya yonetimi ve son
olarak da kisinin sehri veya devleti yonetmesini inceleyen siyasettir. Farabi’nin ahlak
ve siyaset cizgisinde kurmus oldugu hayatin amaci olan mutlulugu odak noktasina
alan bakis bicimi modern dénemden oldukg¢a farklidir.'° Machiavelli’nin de temsil
ettigi gibi, modern donemde ahlak ve siyaset disiplinleri gorece birbirlerinden
herhangi bir degiskene bagl olmayan ¢aligma alani olarak tanimlanmaktadir. Siyaset
alan1 degerden bagimsizlasmistir. Siyaset, erdem ve mutluluk kavramlarindan daha
fazla gii¢ kavrami iizerinden incelenmektedir. Giiniimiizde ise bu teorik yaklasimin
olumsuz sonuglar1 gozlemlenerek, post-modern diye adlandirabilecegimiz literatiir

tarafindan ciddi bir sekilde tenkit edilmektedir. 4

Farabi’nin ahlak felsefesinde mutlak amag¢ ve son gaye olan mutlulugun
varlhi@ i¢in iki sey gereklidir. Mutlulugun nasil bilinebilecegini ve nasil elde
edilebilecegini gosteren bir sanat ve bu sanatin uygulanabilecegi yer. Bu sanat
siyasettir, onun uygulamaya konacagi mekénsa “erdemli sehir’dir. Farabi’nin
“Erdemli Sehir” adli eseri, bu konuda onun olgunlagmis goriislerini icerir. Platon’un
goriislerini Islam’dan gelen etkilerle gelistirir. Farabi’ ye gore toplumsal yasam hem

insan hayatinin devami, hem de insanlar i¢in miimkiin olan miikemmelligin

139 Arkan, Farabi’nin Goziyle Ahlak- Siyaset Iliskilerinin Analizi, $5.387-388.

10 A g.e., Farabi’nin Goziyle Ahlak- Siyaset Iliskilerinin Analizi, $.388.

11 Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi,s.37; A.g.e, Farabi’nin Gozilyle Ahlak Siyaset
Lliskilerinin Analizi, $5.388-395.
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gerceklesmesi igin zorunludur. Toplumlar ikiye ayrilir: Erdemli toplumlar ve cahil,
erdemsiz toplumlar. Erdemli toplumlar hakiki bilgiyi temel alan toplumlardir.
Erdemli kusursuz sehir biitiin uvuzlar1 canli, varligin yasami eksiksiz kilmak ve onu
bu vaziyette tutmak i¢in birbirleriyle yardimlasan saglikli bir bedene benzer. Siyaset,
yani faziletli sehirde uygulanan en yiiksek sanat mutlulugu elde etme yollarini
gosterir.14Farabi’ye gore insanimn nihai amaci; Allah’1 ve ilk prensipleri bilmek, ilahi
aleme, kendi tabiriyle akil alemine ulasmaktir.**® Farabi felsefesinde biitiin insanlig1
icine alacak ahlaki faziletleri prensip edinmis, is bolimii ve dayanismanin

miikemmel oldugu bir toplum olusturmaktir.

1.4.4. Maverdi

Siyasi Felsefesinin Islam diinyasindaki en énemli temsilcilerinden biri olan
Ebu Hasan Ali el-Maverdi (975-1058), Basra’da dinyaya gelir. Basra’da dogdugu
icin “Basri”, ailesi giilsuyu imalati ve saticiligi ile ugrastigi icin de “Maverdi”
nispetini almustir.**Tarihciler eserlerinde Maverdi’yi tanitirlarken, Safii fukahasiin
mictehitlerinden,“akda’l-kudat”(en blylk hakim) gibi 6vgl dolu ifadeler

kullanirlar. 1

Maverdi ilkogrenimini dogum yeri olan Basra’da gérmiis ve burada Basra
bilgini olarak taninan Ebu’l-Kasim es-Saymeri den fikih tahsil etmistir. Daha sonra o
donemin ilim ve irfan merkezi olan Bagdat’a gitmis orada Ebu Hamid el-
Isferaini’den dersler almistir. Fikih ilminde uzman kisi olan ve kisa zamanda Safii
fikhinin en {inli insanlart arasina giren Maverdi Nisabur yakininda Ustuva denilen
sehre bas kadi olarak tayin edilmistir. Bir¢ok beldelerde kadilik gorevinde
bulunduktan sonra devamli olarak yerlesmek iizere Bagdat’a gelmistir. Daha sonraki
yillarda fikih ilmindeki derin anlayis1 sayesinde kendisine Halife Kaim Biemrillah
zamaninda “Akdi’l-Kudat” unvanmi verilmistir.  Yalniz 0 donemin bilginlerinden
kimileri “Kadilarin en iistiini” manasmna gelen bu unvanla bireylerin

nitelendirilemeyecegini bdyle bir sifatin Allah Teala’nin “Ahkemi’l-Hakimin”

142 Kurtaran, Farabi’nin Ahlak Felsefesi,s.41.

143 Olguner, Farabi, s.139

144 Maverdi kelimesi gil suyu manasin gelen “mau-I-verd” tamlamasindan olusmustur. Cengiz Kallek,
“Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(DIA),Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
c.XXVIII, 2003,5.180; Vural, Islam Felsefesi sozliigii, 5.385.

145 Kallek, Maverdi, s.180.
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terkibine anlam bakimindan muadil oldugunu ileri surerek buna karsi ¢ikmislardir.
Buna ragmen Maverdi bu unvani 6mriiniin sonuna kadar kullanmistir. Hayatinin
sonlarina dogru halife Kaim Biemrillah ile Tugrul Bey arasinda arabuluculuk yapmis

ve bu gorevi sirasinda Tugrul Bey’in iltifatina nail olmustur.4®

Maverdi’nin hayatini kaleme alan yakut el-Hamevi, onun teferruatta Safii,
usulde mutezili oldugu kanaatindedir. Maverdi, fikih, tefsir, kelam, edebiyat ve ahlak
gibi dallarda bir¢ok eser vermis, ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Giiniimiize intikal etmis en
onemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: A-Siyasetle Ilgili Eserleri; “El-Haviu’l-
Kebir,” *“Edebu’d-Dunya ve’d Din,” “El-Ahkamu’s-Sultaniyye,” “Nasihatu’l-
Muluk,” “Teshilii’n-Nazar ve Tacilu’z-Zafer.” B-Islami Ilimlerle Hgili Eserleri: “El-
A’lami’n-Nibiivve,” “El-Havi,El-Ikna.” C-Diger eserleri: “Edebi’d-Diinya ve’d

Din,” “ Kitabu’l-Emsal ve’l-Hikem”*6nemli eserleri arasindadir.

Maverdi’nin siyasete dair yazdigi Onemli eseri olan El-Ahkamu’s-
Sultaniyye Islam’da devletin dayanacagi ilkeleri, baskanlik yapacak kisinin
niteliklerini, hadler (hudut), ceza hukuku (ukubat), cizye ve hisbe gibi konulari ele
alan bir eserdir. Maverdi’nin eserlerini kaleme aldig: tarih ile insanlara sunmasi
arasinda zaman farki vardir. Maverdi yazdiklarindan emin olabilmek i¢in &liim
dosegine diisene kadar beklemistir. Konu ile ilgili rivayete gore vefati yaklastigi
zaman itimat ettigi birisine falan yerde bulunan kitaplarin hepsi benim eserimdir.
Onlan simdiye kadar ortaya c¢ikarmadim. Cikarmayr da pek diisiinmiiyorum.
Gordiigiim kadariyla 61Um bana yaklasiyor elini elime ver sayet Olurken elini tutar ve
sikarsam bil ki o eserlerin higbiri kabul olunmamistir. Kitaplarin hepsini alip
Dicle’ye atarsin. Elimi agar elini kavrayamazsam bilesin ki eserlerim Allah
tarafindan kabul gormiistlr. Kitaplar1 oradan alirsin ve diledigim sevaplar igin
cevreye yayarsin, der. Olayin muhatabina gore de Maverdi’nin 6limi yaklasinca
elimi, elinin icine koydum. Elini agti, elimi kavramadi. Bunu eserlerinin kabul

oldugunu varsayarak dliimiinden sonra kitaplarini ortaya ¢ikardim ve ¢evreye yaydim

der.148

146 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Siyaset Sanati), M. Saribiyik, (gev.), Istanbul: Kirkambar Yaynlari,
2000, ss.21-22; A.g.e, Méaverdi,s.180.

147 A.g.e., Nasihatii’l Miiliik (Siyaset Sanati), ss, 25-31; A.g.e.,Maverdi, s.180

148 Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, s5.38-39
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Maverdi’'nin yasadigi donem incelendiginde; Siyasi durum itibartyla
Maverdi’nin asr1 ¢ekismelerin varligi, siyasi ve mezhebi ayriliklarla beraber bunun
sonucu olarak fitnelerin yayilmasi halifelerin bos saltanatiyla farkli bir asir olmustur.
Maverdi bazen iki diisman kimse arasinda baris1 saglamak igin gérevlendirilen bir
elci, bazen 6nemli bir konu hakkinda fetva istenilen bir kadi, bazen ise bir nasihatci
olarak goriiliir. Sosyal ve ekonomik durumun daha dnceki asir ve asirlardan uzayip
gelen bir vakia oldugu agiktir. Abbasilerin bu ikinci doneminde bir sosyal sinifin
olusmasindan dolayr mubhtelif sosyal tabakalar ortaya ¢ikmistir. Fikri ve Kiiltiirel
duruma Dbakildiginda Maverdi’nin yasadigi devrin siyasi ve ekonomik
istikrarsizligina ragmen fikri ve Kkiiltiirel agidan ¢ok canli bir devir oldugunu
soyleyebiliriz. Idari istikrarsizlik ve huzursuzluga ragmen ilim ve irfan alaninda
bliyiik sahsiyetlerin yetistigini goriiriiz. Bu durumu izah etmek zor olmasina ragmen,
Emeviler doneminde baglayan tedvin hareketi, Abbasilerin yiikselme doneminden
stirlip gelen kiiltiirel ve ilmi atilimin bir devami olarak degerlendirilebilir. Ayrica
Bagdat ve Basra o donemin en 6nemli kiiltiir merkezleridir. Alimlerin ve fikir

adamlarinin en yogun bulunduklar sehirlerdir. 4°

Maverdi islam alimleri igerisinde kendisini tek bilim dalina hasretmeyip pek
cok ilim dalinda dirayetini ilmi kudretini kabul ettiren biiyiik bir alimdir. Onun
siyasetle ilgili fikirlerinin yaninda, fikih, tefsir, edep ve lisan 6grenimine ait goriisleri
de dikkat cekicidir.'®*Maverdi’'nin en onemli o6zelliginden biri Islam siyaset

diisiincesini kurumsallastirma girisiminin &nciisii olmasidir. '

Maverdi, siyaset felsefesi tarihinin anlattigi sekliyle insani, Tanri’dan ve
dolayisiyla da dinden bagimsiz olarak ele alan Aristoteles’ci, Hobbes’cu, Locke’cu
ve Rousseau’cu dogallik anlayislarindan da sézlesme teorilerinden de uzaktir.
Maverdi i¢in insan; ne Aristoteles’in bahsettigi gibi “zoon politik” ve esitsiz bir
dogaya, ne Hobbes’un bahsettigi gibi “herkes herkese kurt bir dogaya,” ne Locke’un
bahsettigi gibi “rasyonel bir dogaya,” ne de Rousseau’nun bahsettigi gibi
“giidiileriyle hareket eden bir dogaya” sahiptir. Insan, kendi kendine kaim, basibos
ve yapayalniz da olmadigindan bilahare s6zlesmeler imzalayip, toplumu olusturmus

da degildir. Maverdi’nin bu tiir yaklasimlari, Tanr1 ve dinle iliskilendirmek kaydiyla

149 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Siyaset Sanati), ss, 17-20.
10 A g.e., Nasihatii 'l Miiliik (Siyaset Sanati), $.25.
151 Harmanc., Islam felsefesinde Siyaset Teorisi, $.46.
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benimsemesi pekala mimkundur. Maverdi, bu tarz izahlar1 dogru bulmadig: i¢indir
ki “Toplumun ya da devletin kdkeni nedir?” seklindeki sorularla da ilgilenmez. Ona
gore, insanin ve dolayisiyla da toplumun ve devletin kokenine dair tek bir dogru
aciklama bi¢imi vardir: O da Kuran’in belirttigi iizere, her seyin Tanr tarafindan
yaratildigl ve insanligin da atalar1 Adem ve Havva’dan tiiredigidir. Maverdi’ye gore
devlet (hilafet), dine ve diinyaya iliskin islerin yiiriitiilmesi i¢in “nibivvet”e halef
olarak kabul edilmis bir kurulustur ve temel varlik nedeni de insanlarin; can, mal,
akil, namus ve din emniyetlerini temin etmektir. Devletin gerekliligi, aklen de dinen
de zorunludur. Devletin gerekliligini ve mesru devlete itaatin aklen de dinen de
mecburi oldugunu bu sekilde temellendiren Maverdi, toplumu kimin yOnetmesi
gerektigini, bir bagka deyisle devlet bagkaninin nasil segilecegini, devlet baskanligina
aday olacak icin de onlar1 segcecek olan insanlar i¢in de belirli nitelikleri tagima
zorunlulugu oldugunu soylemektedir. Bu hususa ikinci boliimde detaylariyla

deginilecektir.

1.4.5. Gazali

Dogu ve Bati diisiincesine tesir etmis, Islam aleminin yetistirdigi (nli
isimlerden biride, Gazali’dir. Islam diisiince tarihinde esi benzeri olmayan bir
nitelige sahip olan Ebu Hamid el-Gazali’ye islam’in Delili (Hiiccetii’l-Islam), Dinin
Siisti (Zeyni’d-Din), Dinin yenileyicisi (Miiceddid) disinda Ikinci Safi, Dinin delili,
Ummetin efendisi ve Islam tarihinin Besinci Miiceddidi gibi isimlerde
verilmistir. 1>?Latinlerin Algazel olarak tamidiklar1 bu diisiiniir, 450 H/1059 M yilinda
Tus civarinda bir kasaba olan Gazal da dogmustur. Babasi, onu ve kardesi Ahmed’i
kiiciik yasta yetistirmelere ve tahsil i¢in Sufi bir dostuna emanet ettigi sirada vefat
etmistir. Bu kiginin himayesinde bir medreseye devam etmis ve Ahmed

B.Muhammed er-Razkani’den fikih dersleri almigtir. %3

Islam aleminin 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Nisabur’a ge¢mistir.
Orada, devrin en tinlii Es’ari kelamcis1 olan imam el-Harameyn ile tanismis ve onun

ogrencisi olmustur. Ondan kelam dersleri almistir. Bu alimin 1085 yilinda 6limi

192 Mustafa Cagrici, “Gazali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.XIIl 1996,5,489;
Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 5.431; Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 5.184.
158 A.g.e., Gazali, ss,489-490.
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Uzerine, Gazéli, Bagdad’a gecti, orada iinlii Selguklu veziri Nizam’Ul-Milk ile
tanisti, ilmi yetenegine hayran kalan Vezir, onu, kurdugu ve adiyla anilan Nizamiye
medresesine 484/1091 yilinda kelam miiderrisi tayin etmistir. Ayn1 zamanda
felsefeye olan ilgisini bu uygun ortamda arttirmistir ve Makasid’ul-Falasifa adli
eserini yazmistir. Daha sonra meshur Tahafit’ul-Felasife’sini de bu dénemde
yazmistir. 488/1095 yilinda gecirdigi bir siiphe ve i¢ bunalimla meslek hayatini ve
ailesini terk ederek, sufiyane bir arayisla, Sam, Kudus, Iskenderiyye ve Kahire’ye
varan bir guzergahla Mekke ve Medine’ye ulasmistir. Bu uzun seyahati esnasinda
tasavvufu yakinen Ogrenmis ve onun geregi yasantiyr sirdirmiistiir. Degerli
eserlerinden olan lhya’u Ulumi’d-Din ve benzer eserlerini de bu devrede kaleme

almistir.*%*

Yiiksek bir ilmi kisilige sahip olan Gazéli, bir¢ok ilim dalinda devrinin
otoritesiydi. ibn Sina gibi geng yasta 6liimiine ragmen, fikihtan felsefeye, siyasetten
astronomiye kadar ¢esitli sahalarda yiizlerce eser birakmistir. Gazali’nin, Aristoteles
gibi Yunan filozoflar1 ve onlardan etkilenen Farabi ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflarma yonelik elestirileri, 6zgun Islami diisiincenin olusmasi i¢in gosterdigi
¢abanin sonucudur. Bu elestiriler onun 6zgiin felsefesini gosterir. Kendisinden sonra
onu takip eden bir¢ok diisiiniir olsa da hi¢ biri onun felsefesini daha ileriye
tastyamanmustir.  Gazali, Islam’daki felsefi diisiincenin gelismesi kadar, Islam
tasavvufunun gelismesine de hizmet etmistir. Gazali’nin bagka bir hizmetide,
Batmilige karsi Islam akaidinin ve prensiplerinin korunmasinda olmustur.'®®
Gazéli’ye “derin bir deniz” diyen hocas1 Cuveyni Gazéli’yi kiskanmaktan kendini
alamadig1 gibi El-Menhdl adli fikih kitabin1 begenerek “beni hayatta iken mezara
gomdiin; dlmemi bekleyemez miydin!”**®seklinde ki sdzleriyle onun ilmi kisiligini

ifade etmistir.

Gazali gesitli dini ilimler, tasavvuf, siyaset, ahlak, felsefe ve hatta astronomi
ile ilgili olmak iizere ¢esitli sahalarda sayisi yiizlere varan eser birakmustir.

Bunlardan bazilarim zikredecek olursak: 1- Thya’u Ulumu’d-Din, 2-Miskatu’l-Envar,

1% Yolculugu onu vatani Tus’a ulastird1. Fakat kisa bir miiddet sonra Vezir Fahr iil-Miilk’iin 1srar1yla
Nisabur’daki medresede tekrar ders vermeye basladi. Bu da uzun siirmedi. Kisa zamanda Tus’a
cekildi; orada 6zel dgrencilerine ders verirken, geng yasta, 505 H./1111 M. yilinda bu diinyadan go¢
etmistir. Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, $.209.
155 \ural, Islam Felsefesi Sozhigii, 5.186; A.g.e., Islam Felsefesine Girig, s5.209-211.
16 Cagrici, Gazali, s,490.
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3-el-Munkiz min ed-Delal, 4-Tehafutu’l-Felasife, 5-Makasidu’l-Felasife, 6-Kitabu’l-
Iktisad fi’I’tikad, 7- Mizanu’l-Amel, 8- Kitab Hucceti’l-Hakk, 9- Cevahiru’l-Kur’an,

10-Tlcamu’l-Avam an {lmi’l-Kelam’dir.*%’

Gazali kaleme aldig1 iki 6giit kitabindan birini halifeye, digerini de sultana
tahsis etmigtir. Halifeye tahsis ettigi kitabin1 Arapg¢a yazmis, hadislerden, ilk
Miisliimanlarin uygulamalarindan &rnekler vermistir. Daha ¢ok dini kaynaklidir.
Sultana tahsis ettigini Fars¢a yazmis ve goriislerine 6rnekleri degisik devletlerden,

hayattan almistir. Her iki kitabinda iizerinde durdugu konu adalettir.®

Gazali, ahlaki, insan nefsinde var olan bir meleke olarak gorir. Ona gore
insanin fiil ve davraniglar1 o melekeye dayali olarak higbir fikri zorlama olmadan
meydana gelir. Iyi ahlakin ana ilkelerini hikmet, adalet, secaat ve iffet olarak kabul
etmektedir. Calisma ve terbiye yoluyla ahlakin degisebilecegini ve ahlakta aklin
O6nemini kabul eder. Ancak ahlaki hayatin tanzimi i¢in dinin kontroliinii sart kosar.
Gazali’nin ¢ok yonli ilmi sahsiyetinden en velut ve en etkili sonuglarindan biri ahlak
meseleleri ve genel olarak Islam toplumunun ahlaki sorunlarmni iyi gérmesi ve
bunlara ¢éztmler Ureten verimli bir ahlak diisiincesi ortaya koymayi basarmasidir.

Gazali’nin ahlakta ¢oziimler aramada temel kaynag Kur’an ve Siinnet olmustur. >

Gazali nefiste yerlesmis bir keyfiyet seklindeki tanimindan hareketle ahlakla
ilgili 6nemli bir hususa vurgu yapar. Iyi davranmista bulunmak ile iyi davramsta
bulunmay1 aligkanlik haline getirmek, ahlaki bir tutum ve davranisa doniistiirmek
arasinda fark vardir. Insan nadiren malim bir ihtiya¢ ugruna sarf ettifinde biz ona
comert diyemeyiz zira bir ahlaki davranis olarak comertligin ortaya ¢ikabilmesi igin
bu davranisin onun tabiatina yerlesmis olmasi gerekir. Davranisin ortaya ¢ikabilmesi
icin kisinin herhangi bir ameliyeden dolayr degil de bizatihi kendi issel
yaklasimlarindan ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Bu noktada Gazali ahlakla ilgili dort
unsurun oldugunu &ne siirer. Bunlar: Iyi ve kotii isler, bir isi yapmaya giic

yetirebilme becerisi, iyiyi kotliyu guzeli cirkini 6grenmis olmak son olarak da

157 Ulken, Felsefeye Giris (tabiat Ilimleri Felsefe ve Metodolojisi),s.109

158 Mehmet Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, Istanbul: Otiiken,1989, $5.161-162.

199 Cagric1 “Gazali”, ss.500-501.;Erdem, Son Devir Osmanl: Diisiincesinde Ahlak, Konya: Sebat Ofset
Matbaacilik, 1996, s.29.; Uyamk vd., Islam Ahlak Felsefesi,ss.158-159.
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kisilige yerlesen bir heyet ile giizel ve ¢irkin tarafina egilerek guzel ve girkinden

birini yapmay1 kolaylastirmaktir. 6

Gazéli ayrica “Mihak-Un-nazar” ve “Miyar-il-ilm” gibi mantik kitaplari
yazdig1 igin elestirmeleri yiizeysel kalmamistir. EI-munkiz’de “Duyulara givenim
sarsildigr gibi, acaba akla guvenim de sarsiimayacak midir?” dedikten sonra, aklin
tenkidini yapmaktadir. Mantikta ne olumlu ne olumsuz yonden dine ait bir sey
yoktur. Mantik kanitlarin, kiyaslarin usuliinii 6gretir. Bunlarda inkar edilmesi
gereken bir cihet yoktur. Ancak onlarin da ilimde bazi kotilikleri gorilmektedir.
Gazali mantigin birbirine zit olan iki felsefi saniy1 ayn1 derecede ispata yaradigini ve
bundan, dolayr dayandiklar1 mantik kurallart bakimindan aralarinda fark olmadigi
halde bu felsefecilerin, prensiplerindeki ayrilik yiiziinden birbirleriyle gelistiklerini
kanit diye gostererek, mantigin derin bir hakikat arastirmasi i¢in yeter bir alet

olmadi@1 sonucuna varmaktadir. %!

Gazéli'nin felsefeye etkileri ¢ok tartisilmistir. Arastirmacilarin bir kismi
Gazali ile birlikte Islam felsefesinin biiyiik darbe yedigini, kimi arastirmacilara gore
de onun gayretlerinin Islam diinyasinda felsefi kotlriimlesmeyi &nleyecek atilimlar

oldugunu sdylemektedir. 162

1.4.6. Utopyalar

Dinden bugiine insanoglu igin ideal bir toplum diizeni istegi vazgecilmez
bir amag olmustur. Bu sebepledir ki, arzulanan ideal hayat seklini anlatan mevcut
sistemin aksayan taraflarini tenkit eden bu hayali “toplumsal projelere” iitopya adi
verilir. Bu tir metinlere “ltopya” adin1 veren kisi ise, bir Ronesans diisiiniirii olan
Thomas More’dur (1478-1535).1%%Bu tiiriin ilk 6rnegi Platon’un Devlet (M.O. 375)

adl eseridir.%*

Bu kavramin kelimenin ortaya ¢ikisindan daha 6nceki donemlerde de var

oldugu goriiliir. Dogrudan {itopya kelimesi veya onun yerini tutan belirli bir kelimeye

160 Uyanik vd. Islam Ahlak Felsefesi, ss.158-159.

161 Ulken, Felsefeye Giris (Tabiat Ilimleri Felsefe ve Metodolojisi), $.109.

182 Cagric1, Gazali, ss.525.

163 Firdevs Canbaz Yumusak, Utopya, Karsi-Utopya ve Tiirk Edebiyatinda Utopya Gelenegi, Bilig,
sy.61, 2012, s.48.

164 Sedat Dogan, Utopya ve Trajedi, Istanbul: ilem Yillik, Say1:3 2008,s.68.
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rastlanmasa da iitopya kavramini karsilayan farkli kelimelerle karsilagilir. Nitekim
kelimenin tahmini olarak 5 bin yillik ge¢mise sahip oldugu diisiiniilir. En eski
utopyalar olarak; Stimer, Misir, Yunan, Roma, Cin, Hindistan {itopyalar:1 bilinir.
Gunumuzde Utopya denince akla yalniz bati iitopyalar1 veya Avrupa iitopyalar: 6n

plana gikar. Dogunun iitopya iiretemedigi ortaya atilmugtir.*%

Bat1 ve dogu medeniyetlerinde iitopya kavraminin anlatildig: eserler ya da
toplum tasarilar1 mevcuttur. Daha ilk Cag’dan baslanarak Hesiodos (M.O. 8.
yiizyll)’un altin ¢ag Mitosu’ndan, Platon’un Devlet’inde, Eumeros (M.O. 3.
yiizy1l)’un Kutsal Sdylenceleri, Panchaia ile Farabi’nin®® Medinetii’l Fazila vb. ¢ok
sayida eserde iitopya kavrami ile karsilasilir. Bu tlr eserlerde gergek diinyanin degil
ideal dlnya tasarilarmin arayist ifade edilir. Bu tasarilar, reel diinyanin
gergekliginden cok din merkezli arayislarin yonelisleri olarak ortaya ¢ikar. Bu
kavramin ilk Cagda daha ¢ok Atlantis adasmi model alan bir anlam alanina sahip
oldugunu ifade edebiliriz. Platon’un Atlantis adli eserinde Utopya fikriyle birlikte
gelisen ada kavraminin 6zlindeki model seklindedir. Cok sayida {itopya tasarisi agik
veya ortili géndermelerle Platon’un Atlantis adli eseri ile drtiismektedir. Utopya,
insan diisiincesinin bir verimidir. Insanin kurguladig1 diislerle daha iyi bir yasama
alanma taginma firsatin1 elde edebilmesi, onu yeni yerler, yenidiinyalar arayisina
yonlendirmistir. Var olan toplum kosullarinin insanin ve insan hayatinin Gzerindeki
olumsuz etkileri bu arayisin temelindeki 6ncelikli nedeni oldugu soylenebilir. Bu
Olumsuz etkilerin yant sira ekonomik sartlarin kotiiye gitmesi, demokrasi
yoksunlugu, adalet ve hukuk sistemindeki eksiklik ve gereklerini yerine
getirememesi, toplum veya aile baskis1 olarak nitelendirilebilir. Utopya, Altin Cag’a
dair efsanelerden, gorkemli bir bin yilin gelecegine dair beklentilerden, kaybedilen
ve yeniden kazanilan cennet hayallerine kadar ¢ok cesitli sekiller alan, sanat ve
edebiyatin hemen her dalini, felsefi diislinceyi, hatta iktisadi kuramlar1 besleyen, ¢ok

verimli, ancak bir o kadar belirsiz bir kavramdir. %’

185 San, Utopyalarda Deviet Tasarimi; Platon, More, Campanella s.14.

166 Farabi, el- Medinetii’l Fazila, Nafiz Danisman,(nsr),istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1990; Yasemin Kiigiikcoskun, 1980-2005 Dénemi Tiirk Edebiyatinda Utopik Romanlar ve Utopyanin
Kurgusu,(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali 2006), s.2.

167 Kiigiikcoskun, 1980-2005 Dénemi Tiirk Edebivatinda Utopik Romanlar ve Utopyanin Kurgusu,
s.2.
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Utopya da insanin birey olarak degil de toplum icinde edindigi yer ve
gerceklestirdigi roller itibariyle degerlendirerek ice veya disa doniik oldugunun
belirlenmesi oldukca giigtiir. Bundan dolay1 da iitopyalarda psikolojik tahliller yerine
toplumsal genellemelerde bulunulur. Utopya insanlarinin  kendilerini ifade
edebilecekleri alanlar ¢ok sinirhidir. Bu da bir siire sonra ige doniikliige ve
mutsuzluga yol agar. Devletin esenligi her seyin iistiinde oldugu i¢in birey degil
toplum refah1 esastir. Utopya insan1 da tipki gercek toplumlardaki insanlar gibi belli
kural ve davranis kaliplarina sahiptir. Bunlar farkli davranis kalib1 degildir. Herkes
sorumluluk sahibidir ve mutludur. Bu toplumlarda her sey dnceden planlandigi icin
bir problemle karsilasiimaz. Utopyalarda tasarlanmis hayatin disina ¢ikmak sug teskil
eder ve cezalandirilir. Teknolojik gelismeler belirlenen ¢izgilerde gergeklestirilebilir.
Utopyalilarda her yeniligin kendisiyle beraber yeni fikirler ve felsefe gelistirecek
olmasi itibariyle yeni icatlara yonelmesi imkansizdir. Utopya insani gelismelere,
yeniliklere pek agik degildir. Yenilik isteyen bireyler su¢ islemis sayilir ve
cezalandirlacaktir. Utopyalarda belirli bir yas dagilimi yoktur. Cocuklar ve yaslhlar
iilke niifusu i¢inde esit dagilima sahiptir. Gengler toplumun hareket tarafidir ve
yashlaral® bakma sorumlulugundadirlar. Bu sekilde isleyen bir sistem vardr.
Utopyalarda kadin erkek dagilimi da ayni diizene sahiptir. Niifus planlamasi devletin
tek elindedir. Utopyalar ayn1 zamanda savasmazlarda. Savas yoluyla &liim olmadig
i¢cin toplumda denge her zaman mevcuttur. Statii bakimindan da kadin - erkek esittir;
ancak aile reisi erkeklerdir ve kiz ¢ocuklari bilyiiyiip evlenerek aileden ayrilacagi i¢in

gidici olarak goriliir. 1%

Diizensizlik ve karmasa hali belli bir siire sonra toplumda ¢6ziilmelere yani
toplumun pargalanmasina neden olmaktadir. Diizensizligin hakim oldugu hichir
toplumun varligi yok olmaya yiiz tuttugu ¢ogu kez tanik olunan bir durumdur. Bu
nedenle dizensizlik halinde toplum yok olmaya mahkum oldugu igin, toplumsal
diizenin kurulmasini mecburi kilmigtir. Bunun yani sira mevcut toplum diizeninden
memnun olunmamasi da insanlar1 var olan toplumsal diizenden memnuniyetsizlik de

insanlar1 ve dislintirleri daha iyi bir diizen arayisina ve birtakim {itopyalara

188y aghilarin huzurlu bir sekilde vefat etmeleri genglerin 6zverisiyle gergeklesir. Gengler yashlara
saygl gosterir, onlara koti davranmayip, onlari asagilamazlar. BOylelikle kendi geleceklerini de
hazirlamis olurlar ve bu gengler yaslandiginda arkalarindan gelecek olanlar da onlara ayni sekilde
hizmet edecektir.

16 Thomas More, Utopya, Tutku Yaymevi, 2013, s.7; Dogan, Utopya ve Trajedi,s.68; Kiigiikcoskun,
1980-2005 Dénemi Tiirk Edebiyatinda Utopik Romanlar ve Utopyanin Kurgusu,ss. 28-29.
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yoneltmistir. Baz1 diigiiniirler var olan diizenin bozuldugunu, ihtiyaglar1 gideremez
hale geldigini fark ettiklerinde tiim bu sorunlar1 ortadan kaldiracak daha adil ve
mireffeh bir toplum diizeni yaratma yoluna gitmislerdir. Iste {itopya diisiiniirlerin
esitlik, adalet ve Ozgiirliik gibi esaslar1 ana ilke kabul ederek tasarladiklari ideal

devlet diizenidir.1°

Utopyalarda diisiiniirler, yasadiklar1 toplumu ve o toplumun gelisme
stirecini incelemektedir. Bu tiir {itopyalar korku iitopyalari olarak adlandirilmaktadir.
Gelecekte insanlar1 ve dolayisiyla toplumu nelerin bekledigini anlatan iitopyalarin
tasarlandi1g1 korku iitopyalar1 ayn1 zamanda gelecekte toplumu bekleyen tehlikelere
dikkat cekmektedir. Korku iitopyalarina o6rnek olarak Aldous Huxley (1894-
1963)’nin “Yeni Dlnya” s1 ve George Orwell (1903-1950)’1n 1984”0 6rnek olarak

gosterilmektedir.

1.4.6.1. Thomas More: Utopya

Thomas More’nin sozciik oyunu olarak ortaya koydugu bu kavram Yunan
kokenli bir kelimedir. Yunanca “yer, mekan” anlamina gelen “topos” sézciigiiniin
basina olumsuzluk eki olan “ou” ve bdlge anlam tiireten “ia” ekinin getirilmesi ile
olusmus bir kelimedir. Ou-topos “hicbir yer,” “olmayan yer” gibi manalara
gelmektedir. “Iyi yer” anlamma gelen “eutopos” ve “olmayan yer” anlamina gelen

“outopos” soyleyis olarak birbirine yakindir.

Thomas More eserinden bahsederken Latince karsiligi “Nusquama higbir
yer” terimini kullandigi dikkate alindiginda“outopos”un karsiliginin kullanilmasi
gerekmektedir. Yani “olmayan yer.” Bu nedenle Thomas More’un bdyle bir kelime

oyununa basvurdugu diisiiniilmektedir. '’
Etimolojik agidan incelendiginde; bu kelimenin Ingilizcede “utopia”,
Fransizcada *“utopie”, Almancada “utopie” seklinde kullanilan bu kelimenin

Turkge’ye iitopya olarak gectigi goriilmektedir. Thomas More’un Yunancadan

170 Canbaz, Yumusak, Utopya, Karsi- Utopya ve Tiirk Edebiyatinda Utopya Gelenegi, ,55.48-49,
Dogan, Utopya ve Trajedi, ss.67-68
171 San, Utopyalarda Devlet Tasarumi; Platon, More, Campanella , ss.12-13.
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tirettigi bu sozciik dunya dillerinde ve Turkcede bazi ses degismelerine bagli olarak

bu dillerde yerini almistir.!"?

Babasi donemin 6nemli bir yargict Sir John More olan Thomos More 7
Subat 1478’de Londra’da diinyaya gelmistir. Sekiz yasinda St.Anthoyn okulunda 4
y1l okuduktan sonra babasi gorgiisiinii arttirmak icin Kardinal Morton’un evine
yerlestirdi. 14 yasma geldiginde Kardinal Morton egitimi i¢in onu Oxford’a
gonderdi. Okudugu dénemde Yunan ve Latin edebiyati ile ilgilenmeye basladi. 2 yil
Oxford’da egitim gordikten sonra Londra’ya doniip hukuk egitimi almaya basladi.
1501 yilinda avukat olan Thomos More 1504 yilinda parlamentoya girdi.'”® Siyasal
yasantisindan 6diin vermeyen Thomos More, 25 yasinda iken Kral VII. Henry
kizinin evliligi bahanesi ile bir vergi onayimni parlamentodan ge¢irmek niyetinde iken
bir soylevle kralin istegini engelledi ve kralin tepkisini aldi. Parasi olmadigi igin
babast yiiz Ingiliz liras1 para cezasi verdi ve bir siire hapis yatt1. 1509 da VIIL. Henry
tahta gecince “under-sheriff” unvaniyla yargichga atandi. “Kotii Mayis Giinii” diye
adlandirilan karigsiklik esnasinda faydali isler yapti. Londra’nin fakir halki sikintilar
sebebiyle ayaklandiklarinda Thomos More’nin tesiriyle daha fazla kan dokilmeden
ayaklanma bastirildi. Ayaklanmadan sonra “King’s Council” olarak kralin hizmetine

girdi. Sévalye unvanim alarak yardimei veznedar ilan edildi.!’

Lordlar Kamarasi1 baskanligina getirilen Thomos More, bas yargi¢ olarak
tim adalet mekanizmasin1 denetimi altinda bulunduruyordu. Kral ile fikir
ayriliklarina diismeye baglayinca 1531 de krala baglilik yemini etmeyi reddedip,
1532 de hastaligin1 bahane ederek gorevden ayrildi. Kralin yeni esi Anne Boleyn’in
tac giydirme torenine katilmayinca da kral ile aralarinda sorunlar ¢ikmaya basladi.
Thomas More insancil bir Ingiliz miitefekkiri ve bakanliga kadar yiikselmis bir
devlet adamidir. Katolik mezhebinden oldugu i¢in, VIII. Henry’nin ikinci bir evlilik
yapmasina adalet bakani olarak izin verilmemis, bunun iizerine vatana ihanet suguyla

yargilanarak 0liim cezasi alan Thomas More 6 Temmuz 1535°te idam edilmistir.'"®

Thomas More Utopya ismini verdigi ideal devletinde ayrimsiz bir toplum

kurgular. Ozel miilkiyetin oldugu yerde sosyal adaletin gerceklesmeyecegini

172 Kiigiikcoskun, 1980-2005 Dénemi Tiirk Edebiyatinda Utopik Romanlar ve Utopyanmin Kurgusu,
s.1.

173 Thamos More, Utopya, Fiisun Dikmen,(cev.), Ankara: Tutku Yaymnevi,2013,s.7

174 San, Utapyalarda Devlet Tasarimi,; Platon, More, Campanella, $5.30-31.

175 A.g.e., Utopya, s.7.
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diistindiigii i¢in 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi gerektigini savunmaktadir.
Thomas More, ayn1 zamanda bunun hayal {riinii bir toplum oldugunu, gergek
olmadigmi, gergeklesmesinin pek de miimkiin goériinmedigini, belki de hig

gerceklesmeyecegini ifade etmek istemistir.’®

1516 yilinda Utopya adli eserini yayinlayarak kalic1 bir {in saglamis ve adi
bu eserle adeta 6zdeslesmistir. Thomas More buttintyle siifsiz bir toplum diisiinerek
sosyalist yapiyr toplumun tiim katmanlarina yaymistir. Toplumda esitlik ilkesi
egemendir. Ciinkii toplumun mutlulugunu gergeklestirmenin tek yolu bu ilkenin
uygulanmasidir. Varligin belirli kisilerde toplandigi, miilkiyetin tek kisi i¢in hak
sayildig1 yerlerde esitlikten soz edilemeyecegi gibi gercek bir toplumsal huzur ve
refah da bulunmaz. Bunun icin Ulkenin zenginliklerinin insanlar arasinda adil bir
sekilde dagitilmas1 ve 6zel milkiyetin ortadan kaldirilmasi gerekir. Utopya’daki
toplum tasviri de bu esasa dayanir. Bu devlette sosyal adalet ve esitlik ilkesi igin 6zel
miilkiyet yasaklanir. Esitlik ilkesi her alanda adil bir bigcimde uygulanir. Buna gore
her sey kamunundur; kamu adina devlet tarafindan yonetilip, denetlenir. Toplum
yapisinin temel tasi ailedir ve aileler her agidan birbirlerine esit diizeydedirler.
Oturduklar1 evler her yoniiyle birbirine benzer olup, bu evleri on yilda bir
degistirmek zorundadirlar. Evlerin kapilart kilitlenmez ¢Unki hirsizlik yapmayi
gerektirecek bir durum yoktur. Bu toplumda para ve altin kullanimi yasaktir.
Lazimliklar ve kolelerin zincirleri altindan yapilarak herkesin altindan tiksinti
duymas1 saglanir. inci ve elmas ise kiigiik ¢cocuklar igin bir siisleme araci vazifesini
gorar, baydkler icin hicbir anlam ifade etmezler. Bu tur toplum Onerilerini Gtopya
yapan da bu yonleridir. Utopyalar araciligiyla ddnemin toplumlarina yasal esitligin
saglanmasi, haksiz kazancin Onlenmesi, tembelligin ve miskinligin ortadan

kaldirilmasi gibi konularda mesaj verildigi sdylenebilir.}”’

Utopya bir tarim iilkesi olmasi nedeniyle tarim iitopya’lilarm temel
ugrasilaridir. Kadin erkek her iitopya’li bu topraklardaki giftliklere kiimeler halinde
yerlesip iki yil siireyle nobetlese calismak zorundadir. Bdylece kirsal bolgeye
yerlesmis bir koyli zOmresi bulunmamasi, herkesin sira izleyerek koyli gibi

caligmasiyla koylii kentli ayrimi ve esitsizligi ortadan kaldirilmis olur. Adanin

18K iigiikcoskun, 1980-2005 Dénemi Tiirk Edebiyatinda Utopik Romanlar ve Utopyanmin Kurgusu,s.1;
More, Utopya,,s.9.
177 Celik, Modern Felsefe -1, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir, 2012, s.13.
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insanlar1 U¢ saati sabahtan, i¢ saati ise 6gleden sonra olmak Uizere glinde sadece alt1
saat calisarak halk icin gerekli mahsului Uretirler.!”®Utopya (ilkesinde esas gaye,
calismadiklar1 zamanlarda herkesin manevi gelisimini saglamak ve ruhunu olgun

duruma getirmek igin giizel sanatlarla ve bilimle mesgul olmasidir.t’®

Utopyada 6nemsiz degeri olmayan bazi1 dinler mevcuttur. Bunlardan bazis
Giines’e, bazist Ay’a, bazis1 bagska Gezegene, bazisi ise gegmis zamanda yasamis
erdemi ile iin salmis olan insana tapar. Biiylik cogunlugu kainat1 yoktan var eden tek
bir Tanri’ya inanir. “Baba” veya “Mithra” ismini koyduklari bu tek Tanri
Utopya’lilarla biitiinlesir ve dinyaya egemendir. Utopya’da farkli dinlere inanan
bireyler hosgoriiyle yaklasilir. Kimse dini inancindan otlri kotulenmez. Herkes
inandig1 din ugrana propaganda yapmakta 6zgiirdiir. Utopya’lilara gére bir bireyin
kendi dini goriislerini diger kisilere cebren benimsetmeye c¢alismasi ¢irkin ve zorba
bir davranistan baska bir sey degildir.'®**Hosgérii kurallarmi ihmal edenler stirgin
cezastyla cezalandirilir. Bir yaraticinin varligina inanmak bakimindan tim dinler
esittir ve herkes Tanr1’ya ve Tanr1’nin dliimsiizliige inanir. Utopya’da ateist bireylere
de yer vardir. Bu bireyler vatandasliktan ve siyasete katilma hakkindan yoksun
olsalar bile huzursuz edilmezler. Ortagagin dinsel miisamahasizligindan sonra, bu
tutum Ronesans ruhunun verdigi baslica mesajlardan olsa gerektir. Buglin miitenevvi
dinlerin birbirine kars1 gosterdigi miisamahasizlik disiiniildiigiinde, Thomas
More’un misamaha ilkesi gercek anlamda bir Utopya gibi goriinmektedir. Thomas
More’un Utopyasinda pek c¢ok uygulama, insanmn varolus ilkelerine mugayir

gorinmektedir. 181

Thomas More, “Utopya” isimli eserinde mechul bir tilkeye yapilan hayali
bir gezintiyi anlatir. Uzunlugu 500 mil, genisligi 200 mil olan bu adada 54 biylk ve
guzel sehir vardir. Bu sehirler aym1 plana gére yapilmis ve birbirinin esi olan bu
kentlerin her biri birbirinden 24 mil uzakta olmasi nedeniyle ancak bir glinde
yiiriiyerek digerine gidilebilir.’82 Ayni lehge konusulur. Ayn1 kanunlar gecerlidir.
Ayni &rf ve adetler uygulanir. Ozel sahiplenme yoktur. Thomas More de Platon gibi

0zel sahiplenmeyi kotiiliiklerin kaynagi olarak goriir. Hiars, bencillik ve bunun

178 More, Utopya,s.80; San, Utopyalarda Deviet Tasarimi; Platon.More, Campanella, $.37,
179 Celik, Modern Felsefe-1,ss.13-14.

180 A g.e., Devlet Tasarimi; Platon.More, Campanella, s.42

181 A g.e., Utopya, ss.147-151; A.g.e., Modern Felsefe -1, 5.13

B2 Ag.e., Utopyalarda Devlet Tasarumi; Platon, More, Campanella,s.35.
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beraberinde getirdigi miisavatsizlik, acilar 6zel sahiplenmeden kaynaklanir. Ada
toplumu paray1 bilmez. Aile reisleri gereksinimleri olan esyay1 parasiz olarak sehrin
carsilarindan temin ederler. Her aile 20 bireyden olusur ve aileyi en yash erkek
yonetir. Toplumda herkes esittir. Sadece bu musavattan devletin vatandaslar1 olarak

kabul edilmeyen koéleler yararlanamaz. 83

Thomas More eserini iitopyanin bir methiyle sonlandirir. Hakikat
“commonwealth” kisaca toplumun refahini saglayan devlet sekli yalniz Utopya’da
bulunur. Utopyanin disinda diinyanm higbir yerinde ne faziletli insanlar ne de
muikemmel bir toplum vardir. Bunun tek nedeni 6zel miilkiyetin yasaklanmasi ve her
seyin miisterek kullanilmasidir. Utopya da hi¢ kimsenin parasi, topragi, mali
olmadig1 gibi maiset derdi de yoktur. Utopya diizeni sadece yoksullarin degil
zenginlerinde yararmadir. Bu mutlu diizen ortaminda onlar da mutlu olurlar,
korkularindan, endiselerinden ve altin ¢uvalinda bogulmaktan kurtulurlar. Gergekte
Oyle olmayan, halkin yararina nutuklar veren idareciler kendi menfaatlerinden baska
bir sey diisiinmezler. Yonetilenlerde ulusal zenginlik adaletle paylasilmadig: icin ne

denli bolluk ve bereket olursa olsun kendi istikballerini garanti altina alamazlar.'8

Thomas More miulkiyetin ferdi oldugu ve her seyin maddiyat ile
degerlendirildigi bir toplumda adaletin ve sosyal mutlulugun olamayacagi goriisiinii
hakli gostermeye calisir. Bu tiir yonelime kars1 insanlarin mutlu olabilecekleri hayal
{riini olan bir diizen &nerir. Utopyada toplum simifsizdir. Miilkiyet ve para yoktur.
Idareciler secimle yonetime gelir. Thomos More, Platon’un “Devlet”inden ilham
alarak yazdig: “Utopya” isimli romaninda, ruhsal yetkinlik ve adalet esasia dayali

ideal bir toplum diizeni tasarlamistir.

1.4.6.2. Campanella: Giines Ulkesi

Campanella, 5 Eylil 1568’de Iyonya Denizi’nin karsisinda, Monte
Consolino’nun kayalik bir ¢ikintisina yapilmig olan Calabria bdlgesinde, Stilo
kasabasinda diinyaya gelmistir.!8® 13 yasindayken, bir Dominik papazi araciligiyla,

biiyiik kutsal tarikatlarin doktrinine baglanmistir. Yine Calabria b6lgesinde yer alan

183 More,Utopya, s.64;, Celik, Modern Felsefe -1, ss.13-14.

184 A.g.e.,Utopyalarda Devlet Tasarimi,; Platon,More, Campanella, 5.43

185 San, Utopyalarda Devlet Tasarimi; Platon.More, Campanella,s.46; Bkz.Celik, Modern Felsefe -I,
s.15.
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Placanica, San Giorgio Morgeto ve Nicastro’da, gramerden teolojiye cesitli
konularda dizenli olarak dersleri takip etmistir. Yirmi yasindayken Tanri bilimi
dersleri almasi icin Cosenza’ya gonderilmistir. Italyan hiimanist ve filozof
Telesio’nun (D.1508-0.1588) De Rerum Natura adli eseri eline gecen Campanella’y1
biitiinliyle ele gecirmistir. Aristotelesgilikten kurtulmus bir fizik bilimi goruntusu
sergileyen bu eser sonug olarak, gerceklik karsisinda 6zgiir ve akla uygun bir bakis
bicimi yonetimi, dogrulanmasinin mimkun goriildiigii bir yaklasim getiriyordu. Bu

ise apagcik, saglam, somut bir gergekligi savunmaktadir. 18

Campanella’nin hayatinda onemli yer edinen Telesio Cosenza’da vefat
etmesi uzerine Campanella, Kilisede, Telesio’nun katafalkinin iizerine, mezar yaziti
olarak Latince bir siir yazmustir. Bu tiir bir saygi sunumu yakisik olmayan bir
davranig olarak goriildiigii icin Tommaso, amirleri tarafindan Altomonte’deki kii¢iik
bir manastira gonderilmistir. Yanlis davramiginin bedelini yalmizlikla 6deyen
Campanella gittigi yerde kendisine kitaplar ve dostlar bulmustur. 1589 senesinde
Altomonte’den ayrilip Napoli yolunu tutmustur.'®’ Burada alt1 ay iginde, Napolili
kiiciik bir filozofun Telesio’ya yonelik i¢ten pazarlikli elestirilerine kars1 verimli bir
savunma yazmaya itmistir. Bu Campanella’nin, yaymmlanmis ilk metnidir.'®® Bu
Telesio’yu diigmanlarina karsi savunmak ve Aristoteles’in ileri siirdiigii diisiincenin
anlamsizligim1 ortaya koymak amaciyla yazmaya basladigi “Philosophia Sensibus

Demostratat” isimli eseridir.8°

1591 senesinin  sonunda yayimlandigi ilk kitabi, San Domenico
Manastir’inda biyiikk yanki uyandirmistir. Zira bu eser butinlyle Ortodokslugun
smirlar1 i¢inde kalarak, yiiriirlikteki skolastik diizenle ¢atismaktadir. Kitabindan
aforoz konusunda ¢ok da saglikli olmayan bir ciimle ¢ikarilir ve isgilizar birisi de
onun ser¢e parmaginin tirnagina kiiciik bir seytanin yerlesmis oldugunu, bu seytanin
ona sorulan biitiin sorularin yanitlarin1 verdigini, onun inanilmaz kiiltiiriiniin gergekte
buradan ileri geldigini sdylemekten ¢ekinmedigi icin Campanella tekrar hapse atilir.

Kendisini yargilayan yargiglar ona “Eger Inangsizlar Tapmagi’ni incelemediysen

186Tommaso Campanella, Giines Ulkesi, Selahattin Bagdatli,(cev.),Istanbul: Utopya Dizisi, Say
Yayinlari, 2013, s.13.

187 Campanella, Giines Ulkesi, $.25.

18 A.g.e., Giines Ulkesi, s.14.

189 A.g.e.,Utopyalarda Devlet Tasarimi; Platon, More, Campanella,s.47.
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nasil bilgin oldugu sorusuna Campanella, “Aziz Jerom’un “Ictiginiz saraptan daha

fazla kandil yag tiikettim”,**®s6zlerini sesini yiikseltmeden sdylemistir.

Campanella Agustos 1592’de sugsuz bulunur, beraatina karar verilir ancak
yedi gilin i¢cinde Calabria’ya dénmesi emrini alir. Durmaksizin Fizik, Retorik ve
Kilise Hiikiimeti lizerine yazdig1 bir elkitab1 dolayisiyla 16 Mayis 1595°te Santa
Maria Kilisesi’nde topluma agik onur kirici bir dini téren yapilir ve bdylece

Campanella sapkin olarak degerlendirilir.'%

Valiye suikast diizenleme ve dinsel sapkinlikla sug¢lanan Campanella
komplonun elebasi olarak goriiliir. 1604 senesinin Haziran ayma kadar Castel
Moro’da kalir. Burada beklenmedik bir yazarlik basarisi gosterir. Hapisten kagma
plan1 ortaya ¢ikinca Castel Sant’Elmo’ya gonderilir. Burada 1608 senesini Mart
ayma kadar derin dini diisiincelere dalarak beklenmedik aci dort yil gegirir. Yeni bir
siir (Poetik), retorik (Rhetorique), diyalektik (Dialectique), tarih (historiographie), tip
(medectine) ve astroloji kaleme almak i¢in bu durumdan yararlanir. Yapitlarinin bir
boliimiinii Latinceye ¢evirir. Yabanci hayranlarinin ziyaretlerini kabul eder. Hapis
hayatinda Campanella saliverilmesi i¢in girisimlerinden vazge¢medigi gibi,
yapitlarini tamamlama ¢alismalarmni da birakmamustir. Instranintio Scientianismium,
tek kisi tarafindan yazilmis, butin bolimlerin  birlesiminden olusan bir

ansiklopedidir. 28 Mayis 1626 tarihinde, 27 senelik hapisligi sona erer.%2

Campanella, Katolik inanciyla Reform arasindaki biiyiik miicadelenin i¢ine
girmek, teolojiyi tartigmak, Calabrai’de bir misyoner okulu agmak, o6zellikle de
kitaplarin1 bastirmak ve diislincelerini diinyaya yaymak istiyordu. 1617-1623 yillar
arasinda, Almanya’da bir¢ok kitab1 yayimlandi. Roma’da 1631’de Atheismus
triumphatus’u yayimladi; Jesi’de, neredeyse gizli olarak, Monarchie Messia’y1
c¢ikardi. Onemli yapatlar1 en az on cilt tutan Campanella’nin yapitlarindan sadece (gl

basildi. Paris’te basilan bu ii¢ cilt de ses getirmedi. Campanella diisiincesinin hareket

190 Campanella, Giines Ulkesi, $5.25-.26.

191 Kisa bir zaman araliginda, Fizik (tam bir elkitab1), Poetik (siir) ve Luthercilere, Kalvinistlere ve
Oteki Sapkinlara Karsi Diyalog kitaplarini yazar; haklari biitiiniiyle kazanabilme umudu iginde, tiim
enerjisini reformlara, dinden sapmuglara ve puta tapanlara karsi koyan Katolik gii¢lerinin emrine verir.
Campanella yeniden hapse diiger, yilsonuna kadar hapiste kalir. Bilgiye, 6zgiirliige, eyleme yonelik
yaptig1 her sey basarisizlikla sonuclanan Campanella “anlamli birlesmeler sonucunda, pek yakin bir
gelecekte toplumsal bunalimlarin olacagi kehanetinde” bulunur. Baskici Ispanyol yénetimi ile
feodalitenin boyundurugu altinda yorgun diismiis insanlarin, onuru kirtlmis kisilerin isteklerine kulak
verir. A.g.e., Giines Ulkesi,s.29.

192 ALg.e., Giines Ulkesi, s5.34-35
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noktasi, XVI. Yiizyil sonunda {iniversite ve manastirlarin egitim sisteminin igine
diistiigli kisir bicimsel tartigsmalarin yarattigi tepkiyle eszamanlidir. Skolastik
diisiincenin gercgeklestirdigi, Yunan felsefesiyle Hiristiyan teolojisi arasindaki sentez,
giderek tiim icerigini kaybetmis ve mekanik uygulama formiillerine doniismiistii. Bu
formiiller ¢ogu kez pasif bir bigimde ezberle 6greniliyordu. Kabul goren ve yasal
sayilan bilgi, seylerin oniinde bir perde gibi duran sevimsiz birkag kitaptaki konulara
indirgenmisti. Bu perdeler, bilgini diinyanin gerceklerinden ve toplumdan

soyutluyordu. 1%

Campanella, Aristoteles mantiginin teknigine ve kiyas egemenligine karsi
baskaldirtyor; duyumcu (sensiiel) gerceklik adina, her seyden once kitaplara dayanan
bu bilginin 6niline geciyordu. Campanella insanlikla ilgili bilginin eksiksiz bir
sekilde, tam olarak yeniden toparlanmasi istegiyle, astroloji, gizli bilimler
(occultisme) gibi 6nemi azalmis veya kaybolmus olanlar1 tip, matematik bilimleri,
kabala,  gnostisizm  gibi  bilimlerle iliskilendirerek ilk  baskaldirisini

gerceklestirmistir. *%*

Campanella, “Giines Ulkesi” adl1 eserinde ideal olan bir devlet sekli ortaya
koyar. Bu devlette de bilim ve felsefenin egemenligi goriliir. Devletin yonetiminde
hem filozof hem rahip olan bir hiikkiimdar vardir. Adi “Buyuk Metafizik¢i” dir.
Metafizik¢i’nin Pon, Sir ve Mor adli esit statiide {i¢ yardimcist vardir bunlar bizim
dilimizde “Gug”, “Bilgelik” ve “Ask” adlarim tasir. Giig, devletin midafaa edilmesi
ve askerlik isleriyle; Bilgelik; toplumun egitimi, bilim ve din ile ilgili gorevi yapar;

Ask ise; kadin erkek beslenme, lireme miinasebetleriyle gorevlidir.1%

Vatandaslar devletin siki denetimi altinda egitim 6gretim alirlar. Ozel
sahiplenme yasaktir. Her sey miisterektir. Insanlarin ne kendi evleri, ne esleri ne de
cocuklar1 vardir. Ciinkii bunlar bencillik ortaminin olusmasina neden olur ve toplum
baglilig1 azaltir. Herkese yetkinligine gore is verilir ve herkes gereksinimi olan ve
adalet ve hukukun gerektirdigini elde eder. Herkes toplumun tamaminin iyiligi i¢in

calisir ve toplumun tamamindan da karsiligmi alir.*%

193 Campanella, Giines Ulkesi, $.50.

194 A g.e., Giines Ulkesi, $.59.

195 San, Utopyalarda Devlet Tasarumi, Platon, More, Campanella,s.52; A.g.e., Giines Ulkesi, $.50.
1% Celik, Modern Felsefe —I,s. 15.
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Giines Ulkesi adli eserinde siddetten, baskidan, diizensizlik ve akil
almaliktan uzak, esitlik ve sosyal adalet ilkelerini yerine getirmis, doga ile ahenk
icinde olan ideal bir toplum diizeni anlatilir. Bu toplum diizeni, Tanrinin igkin
sanatgiligi ve bilgeligini yansitmaktadir. Eser, Colomb’un kesif gezilerinde Ki
Cenoval1 bir kaptanla malta sovalyesi Ospitalario isimli kisi arasinda gegen siirsel
diyalog seklinde gecen konugmadir. Campanella kendi doneminin toplumlarini,
dogal yasamdan tamamiyla uzaklasip, adaletsizligin ve mutsuzlugun ¢ikmazina
diismiis kabul ettigi i¢in bir iitopya yazmak geregini duymustur. Onun diisiindiigii,
politik olarak diizenlenmis bir toplumdur; tiim bireysel parcalari, toplumsal biitiinliik
ile uyum iginde olan, par¢anin biitiinde, biitiiniin pargada birbirini tamamladigi ve

tanimladig1 ideal siyasal bir birlik olarak devlet, her seyden 6nemli goriinmektedir. %’

Bu devlet ve toplum idealini Giines Ulkesi adi1 verilen yerde gergeklesmis
olarak diisiiniir. Burasi Seylan’a bagli Topraban adasindadir. Giines Ulkesi iklim
acisindan kisi sagligi icin uygun olan bir cografyada kurulmus ve i¢ ice siralanmig
daire seklinde duvarlarla muhafaza edilmektedir. Sayica yedi olan dairesel duvarlar
arasinda degisik yerlesim alanlar1 olusturulmustur.'®® Bu (topik devlet, komiinizm
benzeri bir yap1 sergiler. Ozel miilkiyet yani mal milk ve kazang farklilig
bulunmamaktadir. BUtln kazanclar ortaktir ve bu baglamda devletindir. Tim
yapilanlar devlet ve toplum adina yapilmaktadir. Bu iilkenin diinya goriisiinde bilim
ve felsefe hakimdir; yasam seklinin ve devlet yénetiminin temelinde bilgi ve bilimsel
aydinlanma yatar; doga ile bir ahenk icersinde bilimsel gelisme ongoriiliir. Halbuki
giiniimiizde bilim ve teknoloji doga igin bir tehlike halini almistir. Insanlar arasindaki
tek farklilik bilgi yonundendir; insanlar bilgi seviyesine gore degisik vazifelere
getirilirler. Vazifelerini en iyi sekilde yerine getirenler halk iginde daha saygin bir
yere sahip olurlar. Devleti idare edenler teorik bilgiler bakimindan da pratik bilgiler
bakimindan da iyi yetismis kisilerdir. Giines Devletinin basinda hem feylozof hem de
rahip kimligi olan bir hiikiimdar vardir. 35 yasindan once bu goéreve gelmek
olanaksizdir ve gorev siireleri ¢ok uzundur. Bu kisi iilkenin en bilge insanidir ve
gorevini 6linceye kadar devam ettirebilir fakat kendisinden daha bilge biri ortaya
cikarsa tahtin1 ona devretmek zorundadir. Felsefeci ve din adami kimligine uygun

olarak Metafizik¢i ya da Basrahip olarak anilan bu en yliksek yonetici, gig, bilgelik

197 Celik, Modern Felsefe -1,5.15.
1% Campanella, Giines Ulkesi, $5.64-65.
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ve sevgi Ozelliklerini kisiliginde birlestirmistir. Bu tilkede More’un yaklasimina zit
olarak aile ve evlilik kurumlar: yoktur. Saglikli ve birbiri i¢in uyumlu fertler devletin
izniyle birlikte olup saglikli ¢ocuklar diinyaya getirirler. Bu bireylerin yasamda dahil
her seyi ortaklasadir, kamuya ait evlerde yasarlar. Kadinlar ve erkekler kendilerine
ayrilmig yerlerde hemcinsleriyle birlikte yatarlar. Butin ¢ocuklar devletindir ve
devlet tarafindan biiyiitiip egitilirler. Campanella’nin bu fikirleri ortaya koyarken
donemin sartlarindan etkilendigi goriilmektedir. O dOnemin italyan Kent
devletlerinde kalabalik bir kesim agir islerde ezilirken bir avug aristokrat avare i¢inde
soysuz bir yasam surmekte ve sonugta her iki kesim de mutsuz olmaktaydi. Oysa
Giines Ulkesinde herkesin bir isi var ve is yiikii agir degildir. Calismadiklar1 zaman
bedeni ve ruhu gelistiren ugraslara ayirmiglardir. Campanella yasal esitlik ilkesi
lzerine ayrim olmayan bir toplum modeli Onerse de devletin basinda vazife ve
yetkileri mutlak bir monark bulunur. Bu bir tiir evrensel papalik monarsisi olarak
yorumlanmugtir. Cunkl bu ideal toplumun dini tercihi Hiristiyanliktir ve bireylerin

gercek ve temiz bir dinsel egitim almalar1 nemsenmektedir. 1%

1.4.6.3. Aldous Huxley: Yeni Diinya

Aldous Huxley, “Yeni Dunya” isimli romani ile korku {itopyalarinin 6ncisu
olmustur. Romanda sadece bilim ve teknolojinin zirvede oldugu gelecekteki bir
diinyay1 anlatir. Bu diinyada tek bir devlet vardir ve bu devletin temel ilkesi “toplum,
ozdeslik ve istikrar”®®dir. Bu devlette insan hayatmna daha ana ramindeyken
miidahaleye baglanir. Bu iilkede herkes giiven icinde yasar. Kimse hastalanmaz,
yaslanmaz. Herhangi bir rahatsizlik duyduklarinda kendilerini mutlu hissetmesini
saglayacak “soma” adli bir hap verilirken, oldurilmesi gerekenler de “6lim
merkezleri” ne goturalirler. Bu dunyada din, sanat, felsefe gibi etkinlikler yoktur.

Bunlarla ilgili izler ortadan kaldirilmugtir. 2%

Aldous Huxley’in, “Yeni Dinya” isimli eseri, teknolojinin insanlar
Uzerindeki olumsuz tesirine karsi bir ikaz niteligi tasimaktadir. O, bilim ve

teknolojinin gelisiminin bu hizla devam etmesi halinde insanin insan olmaktan

199 Celik, Modern Felsefe —1,ss. 15-16
200 Aldous Huxley,Cesur Yeni Diinya, Umit Tosun,(cev.),Istanbul: ithaki Yaymlari 2013, s.23.
201 Sema E. Ege, Aldous Huxley ve Celiskiler, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi 40, 3-4, 2000, s. 137.
68



cikacagmi ileri siirmiistiir. Onun “Yeni Dunya”sinda hakim gug¢ teknolojidir.
Teknoloji her sahaya hakim olmustur. TUm ¢ocuklar tiip bebek yontemiyle diinyaya
gelmesi nedeniyle aile kavrami ortadan kalkmistir. Her sey O6nceden tasarlanmustir.
Insanlar 6nceden belirlenen zeka kapasitesine gore iiretilmektedir. Bu toplum
modelinde diisiinmeye yer yoktur. Bunu saglamak icinde, ge¢mis silinmis, miizeler
kapatilmig, eski amitlar yok edilmistir. Kitalar arast yolculuklar roketlerle

yapilmaktadir.2%2

Yirminci yiizyilin énde gelen Ingiliz yazarlarindan Aldous Huxley yirminci
yiizyilin ilk yarisinda yasayan pek ¢ok yazar ve diigiiniir gibi, kaginilmaz olarak, bir
takim geligkiler yasamigtir. O doneme kadar goriilmemis pek ¢ok degisikligin ¢ok
hizla ve ¢ok yogun olarak yasanmasi diger diistiniirler gibi Huxley’i de insanligin
gelecegi ile ilgili diisiinmesine ve karamsarliga sevk etmistir. Kapitalizmi de insan
haysiyetini ve yasamini zedeleyici nitelikte bulan Huxley’in en blylk kaygisi hizla
gelisen bilim ve teknolojinin fasizm, komiinizm gibi totaliter rejimler tarafindan
basariyla bir baski unsuru olarak kullanilmasidir. Huxley, bu tiir bir toplumda deger
verdigi manevi unsurlarin, bireyselligin ve insan iliskilerinin bir daha diizelemeyecek
sekilde zarar gorecegini diisiiniiyordu. 1932 yilinda yayimlanan Brave New World
adl1 anti-Utopyasinda, Huxley, yasadig1 bu ¢eliskilerin bir sonucu olarak akilciligin,
faydaciligin ve bilimsel yonlendirmenin 6zgiirliik ve mutluluk ile bagdasmadigin
gostererek gercek bir dengenin bulunmasinin ¢ok zor oldugunun altini ¢izer. Huxley,
bilimsel metotlarla kurulmus, ya da belirli bir siire¢ i¢inde olugsmus ve gelismekte
olmakla beraber belirli bir denge ve diizen saglamis olan bir iitopyada bireyin
psikolojik durumunu inceleyerek ideal diinya anlayisini sorgulamayi amaglamistir.
Huxley’nin ‘iitopyasi’ genel hatlariyla Wells, ya da ondan once yazmis olan
ondokuzuncu yiizyil Amerikali iitopya yazart E. Bellamy’nin hayal ettigi gibi
teknolojiyi ve bilimi toplumun temel taslar1 sayan ve faydacilik (utilitarianism)

unsuru ¢ok belirgin olan akilciligin garpict boyutlara ulastigi bir diinya sergiler.?%®

Bir diger ifade ile Huxley’nin ¢agdaslarinin 6nemli bir bolumunin kétd,

zararl, ya da cirkin olarak kabul ettigi pek ¢ok sey Huxley’nin ‘“litopyasinda’ olagan

202 Ayrica bu toplumda, insanlar hastalanmaz, yaslanmaz ve 6liim korkusu tasimazlar. Biitiin bunlarm
caresi diisiiniilmiistiir. Ornegin insanlar kendilerini iyi hissetmedikleri zaman, ictikleri “soma” denilen
ilagla sorunlarini ¢ozerler. Ege, Aldous Huxley ve Celiskiler, s. 137

203 Ege, Aldous Huxley ve Celiskiler, s. 139
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ve erdemli bir davranis sayilmaktadir. Boyle bir tabloyla da Huxley, yaygin olan
‘simdiye kadar dogru olan goriislerin dogrulugu sorgulanmalidir’ tutumunu da
yermektedir. Bu tersine ¢evrilmis, ters yiiz edilmis normalligin en belirgin oldugu ve
de bunu en iyi simgeleyen unsurlar Hiristiyanlik konusunda gériiliir. Ingiltere’nin en
yuksek dini kurumu olan “Archbishop of Canterbury’ makaminin yerini ‘En Yiksek
Toplum Sarkicisi” pozisyonu almistir. ‘Tanrimiz’ ifadesinin yerini mekanik miladin
baslangicin1  simgelemek amaciyla ‘Fordumuz’ hitabi almistir. Hiristiyanligin
simgesi olan hag, T. Ford’un ‘T’ sinden hareketle artik sadece bir ‘T’ ye
doniismiistiir.2%*Huxley’in, yenidiinyas: sadece gergek sevgiden degil aym zamanda

gercek saygidan da yoksun olarak tanimlandirilmstir.

1.4.6.4. George Orwell: 1984

Gergek adi Eric Arthur olan George Orwell, 1903’te Hindistan’in Bengal
eyaletinin Montihari kentinde dogdu. Ailesiyle birlikte Ingiltere’ye déndiikten sonra,
O0grenimini Eton College’de tamamladi. Orwell, 1922-27 yillar1 arasinda Hindistan
imparatorluk Polisi olarak gorev yapti. Ancak, imparatorluk yonetiminin ig¢ylizlinii
goriince istifa etti. 1950'de yayimladigi “Bir Fili Vurmak” adli kitabi, somiirge

memurlariin davranislarini elestiren makalelerin derlemesi niteligindedir.?%

Ikinci Diinya Savasi’nin sonlarma dogru yazdigi “Hayvan Ciftligi,” Stalin
rejimine karst sert bir gondermedir. Orwell’in en ¢ok tanman yapitlarindan “Bin
Dokuz Yuz Seksen Dort,” bilimkurgu tiirliniin klasik drneklerinden biri olmanin yani
sira, modern diinyay1 protesto eden bir romandir. “Burma Ginleri” ise, Orwell’in

Burma’daki (bugiinkii Myanmar) Ingiliz somiirgeciligini anlattig1 ilk kitabidir.2%

George Orwell, Hayvan Ciftligi’nin de, Bin Dokuz Yz Seksen Dort’lin de
pek cok kisiler tarafindan yanhs anlasilabilecegi hem de Ikinci Diinya Savasi’nin
hemen ardindan sosyalizmi diisiirmek isteyen tutucu gevreler tarafindan saptirilarak
kullanilacagi konusunda yakinlar1 ve dostlart tarafindan uyarilmamistir. Ama bu

Ongoruniin de otesinde, 1984 yilmi bile ¢oktan geride biraktigimiz giinlimiizde,

204 Ege, Aldous Huxley ve Celiskiler, ss. 137-148

205 Erich Fromm “dur: Fromm’ a gore; (1984, George Orwell, Signet Classics. 1977, “Afterword”
(“Sonstz”), Erich Fromm, ss. 313-326; George Orwell, Bin Dokuz Yilz Seksen Dort, Celal
Uster,(cev.), Can Yayinlan, 2010, s. 3

206 A g.e., Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort, s. 5.
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Orwell’n giincel kaygilari umursamayan gozii pek se¢imini daha da hakli ve degerli
kilan bir durum s6z konusuydu. Orwell, 1943 Kasiminda yazmaya basladigi Hayvan
Ciftligi’ni ti¢ ay gibi kisa siirede bitirmistir. Ne ki kitap, yalnizca Orwell’in “Sol”da
konuslanan yayimcist Victor Gollancz tarafindan degil, “Sag”da yer alan T.S.
Eliot’in yayin yonetmenligindeki Faber&Faber, dahasi Jonathan Cape tarafindan da
geri cevrilecekti. Bin Dokuz Ylz Seksen Dort’iin, Alfred A. Knopfa bagh
Everyman’s Library’den ¢ikan 1992 basimina kapsamli bir 6ns6z yazan Julian
Symons’in verdigi bilgiye gore, Gollancz, Hayvan Cifiligi’ni okuduktan sonra, bu
nitelikte bir genel saldirty1r yayimlamasinin olanaksiz oldugunu sdylemistir. Jonathan
Cape, kitabi Haber alma Bakanligi’ndaki bir dostuna g0stermis, o da Sovyetler
Birligi’yle iliskilere zarar verebilecek bir kitabir yayimlamamasini rica etmisti. Eliot
ise, kitabt 6vmekle birlikte, Orwell’in donemin siyasal konumunu elestirmek igin

» 207

“dogru bir bakis agis1 segmedigini” 7' ileri siirmiistiir.

Julian Symons’a yazdig1 bir mektupta, “Yeni kitabim, roman bi¢iminde bir
iitopya,”?®diyordu. Her seyin tiimiiyle devletin denetiminde oldugu, bellekten
yoksun birakilmis, her tiirlii muhalefetin yok edildigi bir toplum tehlikesine kars1 bir
uyar1 niteligindeki Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort, en genel anlamiyla bir “Utopya”dir,
ama Orwell’in bu eserini “karsi-iitopyaci bir roman” olarak nitelemek daha dogru
olacaktir. Bilindigi gibi, Platon'un Devlet’inde, Thomas More’un Utopyasinda,
Tommaso Campanella’nin Giines Ulkesi’nde, Francis Bacon’in Yeni Atlantis’inde
toplumsal, ekonomik, felsefi ya da dinsel agidan “kusursuz bir diizen” betimlenir.
Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért ise, tipki Jack London'in “Demir Okgesi,” Yevgeni
Zamyatin’in “Biz’i”” Aldous Huxley’nin “Cesur Yeni Dunya’s:” gibi bir karsi-
iitopyadir. Utopyalar insanliga sunulan bir “diig’tir karsi-Utopyalar ise bir

“karabasan.”dir. 2%

George Orwell’in Bin Dokuz Yz Seksen Dort’d de ruh halinin dile

getirilmesidir. Dile getirilen ruh hali, insanhigin gelecegine iligkin haliyse bir

207 Orwell, Bin Dokuz Ytiz Seksen Dort, ss.10-11.

208 A g e., Hayvan Ciftligi’nden kazandig1 parayla, iskogya’nin bati kiyisi agiklarinda, Hebridler’deki
Jura adasinda bir ev satin almisti. 1946 yilinin yazinda Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort’ll bu evde
yazmaya basladiginda, verem tedavisi goriiyor, sik sik hastaneye yatiyordu. Romanin ilk taslagini
1947 giiziiniin baslarinda tamamlamis, sagliginin adamakilli kétiiledigi ve act gektigi 1948’iin yaz ve
glizli boyunca kitabin timiini gozden gegirerek yeniden daktiloya ¢ekmisti. Fromm’ a gore; (1984,
George Orwell, Signet Classics. 1977, “Afterword” (“Sons6z”), Erich Fromm, s. 317

209 A g.e., Bin Dokuz Ytz Seksen Dort, ss. 3-11.
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umarsizlik, uyar ise, tarihin akisi degismedigi siirece diinyanin dort bir yanindaki
insanlarin en insani niteliklerini yitirecekleri, ruhsuz otomatlara doniisecekleri,
iistelik bunun farkina bile varmayacaklaridir. Orwell, diger olumsuz iitopyalarin
yazarlar1 gibi, bir felaket kahini degildir. Bizi uyarmak ve uyandirmak ister. Bin
Dokuz Yz Seksen Dort, bize bugun butln insanlarin karsi karsiya olduklart
tehlikenin, bireyselligi, aski, elestirel diisiinceyi tiimden yitirecegi gibi bunun
ayrimina bile varamayacak bir otomatlar toplumu olma tehlikesinin farkina vararak
kavranabilecegini Ogretir. Orwell’in betimledigi diinyada, gercekligin denetim
altinda tutulabilmesi i¢in, bellekten ve ge¢misten yoksun bir toplumun yaratilmasi
biiyiik 6nem tasir. Iktidar1 ellerinde tutanlar, kitlelere siirekli hitkmedebilmek icin,
eski soylem’de “gerceklik denetimi”, yeni sdylem’de “cift diisiin” denen bir islem

gelistirmislerdir. 2%

Orwell bu eserinde, diinyanin cesitli bolgelerindeki baskicit ydnetimleri
incelemis, bu durum degismemesi halinde, diinyanin gelecekte alacagi goriiniimii
anlatmaya c¢alismistir. Orwell, 1984 adli eserinde televizyon programlariyla

propagandasi yapilan totaliter bir toplum modeli olusturmustur.

Eserde her bireyin yasadigi odada bir televizyon bulunmakta ve bireye
stirekli olarak propaganda yapilmaktadir. Bu sayede bireylerin beyni televizyon
aracilig ile siirekli olarak uyusturulmaktadir. Orwel’1n {itopyasinda, diinya devletleri
iic bilyiik bloka ayrilmislardir. Bunlardan birinci blok, Amerika-Ingiltere-Bati
Avrupa; ikinci blok, Rusya-Dogu Avrupa ve Ucunci blok, Cin-Japonya’dir. Bu
devletler siyasi ve ekonomik gu¢ bakimindan esit olmalari nedeniyle savasi goze
alamazlar ama aralarinda siirekli bir soguk savas hali vardir. Her devlet kendi iginde
totaliter bir yonetim mekanizmasi olusturmustur. Devletin basindaki diktator,
yurttaglarina hi¢bir bigimde giivenmez. Bireylerin diisiinmeleri sorgulama yapmalari
yasaklanarak, adeta birer robot haline getirilmiglerdir. George Orwell, “1984” isimli
eserinde bilim ve teknik anlamda son derece gelismis bir diinyay1 anlatir. Dlinya
birbiri ile diisman t¢ biiyiik cepheye ayrilmistir. Bu cepheler, Okyanusya, Avrasya
ve Astasya’dir. Gugler esittir. Savas hali olmaz ama anlasmazlik ve diismanlik
duygusu hakimdir. Bu dinyada da her sey merkezden planlanip diizenlenir. insanlar

her yerde muazzam bir gézlem ve kontrol altindadir. Her yere “Biiyiik agabey seni

210 Orwell, Bin Dokuz Yuiz Seksen Dort, s.11.
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gozetliyor” tabelalar1 asilmistir. Ulke bUtiuncul bir parti egemenligi altindadur.
Partinin Ug ilging ilkesi vardir: “Savas baristir.”, “Ozgurlik koleliktir.”, “Bilgisizlik
guctur.” Yine bu iilkenin adi ile bagdagsmayan bazi bakanliklar1 vardir. “Gergek
Bakanlig1”nin gorevi ge¢misi bastan degistirerek yazmaktir. “Sevgi Bakanligi’nin
etrafinda dikenli teller ve her tarafinda igeri girilmesine engel olacak makineli tifek
yuvalar1 vardir. Ulkenin bu diizeni insanlari korkak, muhbir ve umarsiz hale

getirmistir. Diizene uymayanlar, iskencelerle diizene sadik hale getirilir.?*

2110rwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort, ss. 12-19
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IKiNCi BOLUM
ISLAM SIYASET DUSUNCESINDE YONETICi AHLAKI

Islamiyet alemlere rahmet olarak geldiginden biitiin insanliga hitap
etmektedir. Devlet anlayisinin da ayn1 dlgiilerde iiniversal olmasi gayet tabidir. Islam
devleri sadece kiiltiire, cografyaya acik degil sonsuza kadar baki olmak mantiginda
bulundugundan zamana da agiktir. Mekan ve zaman bakimindan insanligi
kucaklayan Islamiyet’in devlet anlayisinin diger devletlerden farkli 6zelliklere sahip
olmasi da gerekir. Bu bize Islam devlet felsefesini ortaya ¢ikarmaktadir. Kur’an ve
hadis asil kaynaklar olup diger iki 6nemli kaynakta icma-i Ummet ve kiyas-1
fukaha’dir. Bunarin yam sira dini kitaplar, tefsirler, siyasetnameler, nasihatnameler,
tarih ve sosyoloji kitaplari, devlet baskanina yol gosteren eserler, lahiyalar, vecize
kitaplar1i, menakipnameler, tasavvufla ilgili eserler, iinlii sairlerin siirleri, fermanlar,

fetvalar, vb. Islam devlet felsefesinin kaynaklar1 olarak siniflandirabiliriz.

Calismanin bu boliimiinde Islam siyaset felsefesinde yonetici ahlaki bashg
altinda, devlet sekilleri ve devlet yoneticisinin 0Ozellikleri, go6revleri, yOneten
yonetilen iligkisi, ahlaki ve devlet baskani ana bashigi altinda devlet baskaninin
ozellikleri, gorevleri, yonetici - yoneten iliskisi, ahlaki kavramlar1 Islam siyaset

diisiincesi 15181nda ele alinmustir.

2.1. Devlet Sekilleri ve Devlet Yo6neticisi

Islam’mn temel kaynaklarinda devlet teskilatina, ydnetime dair sarih
prensipler yoktur. islam devleti genis cografyalara, degisik kiiltiirlere yayilmis orada
zamanla sekillenmistir. Ihtiyaclar ortaya ¢iktikca, Islam diinyasma yeni bolgeler

katildikca Islam devletinde yeni diizenlemeler yapildig1 goriiliir.?'?

Islamiyet dncesinde koklesmis bir devlet yapisi aliskanligima sahip olmayan

Araplar Islam’in ilk dénemlerinde de Hz. Muhammed’in zatinda peygamberlik,

212 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, ss.142-143,
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devlet baskanligi, komutanlik, yargiclik gibi vazifeleri birlestirmesinin sonucu olarak
bir takim uygulamalarin digsinda kesin manada buyruga uyma ve boyun egme
davrams1 icerisindeydiler. Ilk arbede vaziyeti de Hz. Muhammed’in 6limine
miteakiben meydana geldi. Kesin manada itaat edilmesi gereken kisi artik hayatta
degildi. Hz. Muhammed’in 6limud ile meydana gelen bu ani durum ilk Once
Mdusliman-Arap halki ve daha sonrada biitin Miisliiman cografyay1 yOnetecek bir
idarecinin olmas1 gerekliligine vakiflardi.?*Hz. Peygamber’in veya ilk halifelerin
tayin ettikleri valilere “kur’an ve sunnet’e wuyunuz eger bir meselenin ¢oziimiinii
»214

onlarda bulamazsaniz adaletten ayrilmayarak kendi olgiilerinize gore ¢oziiniiz

seklinde buyruk verdikleri bilinmektedir.

Hz. Peygamber, Medine’ye goc ettikten sonra Medine’deki Misliman olan
ve olmayan biitiin unsurlarin kabullendigi bir anayasal belge hazirlayarak dinin
ongordigi prensip ve gayelerle uyumlu bir siyasi yapi olusturmaya baslamis ve bu
dogrultuda Medine toplumunu kendi siyasi idari giicu altinda toplamistir. Gerek bu
donem ve gerekse siyasi yapilasmanin daha da ilerledigi Hulefa-yi Rasidin donemi,
Islam toplumlarinin devlet, yonetim ve siyasal hakimiyetle alakali gériislerinin
esasini olusturan ideal bir model ve 6rnek olarak alinmistir. Emeviler ve Abbasiler
devriyle beraber devletin miiesseselestigi, donemin kosullari, kultir ve gelenekleri

dogrultusunda belli bir yap1 kazandig1 goriiliir. >

Islamiyet’in hizla yayilmas1 degisik milletler ve degisik kiiltiir bolgelerinin
I[slam diinyasma katilmalar1 Hz. Ali ve Hz. Muaviye doneminde baslayan
calkantilara yeni boyutlar getiriyordu. Emeviler bilhassa Abbasiler doneminde devlet
bagskanlarinin siyasi durumlarim1 giiglendirmeleri dini bir otoriteye sahip olmalari
iilkenin par¢alanmasin1 6nlemek icin bazilarina sart gibi goriinmiistiir.2*0 dénemde,
fslam Imparatorlugu’nu temsil eden Abbasiler Dénemi’nin?!’ debdebeli (gorkemli)
giinleri geride kalmigtir. Bagdad Halifelerinin glcl ve etkileri azalmis, bir siirii

bagimsiz, ya da yari bagimli Emirler, Sultanlar, Devlet ve Devletcikler ortaya

213 Kiibra Yiicedogru, Vejdi Bilgin, On birinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik ve Islam Siyaset
Diisiincesine Etkisi, Uludag Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, c.XVII, Sayi: 2, 2008, s.730-731.

214 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, ss.14-15.

215 Omer Menekse, Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamilmulk Ornegi,
Akademik Arastirma Dergisi, c.V,sy.3, 2005,5.195; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi,
Istanbul 1980, 5.220-228.

216 A g.e., Islam Devlet Felsefesi, s.151.

217 Abbasiler doneminde tamami, Muhammed’in siyasal pratigini ideal Islami rejim olarak kabul eden
siyasal teolojik kuramlar iiretilmis oldugu goriilmektedir. Bumin,vd., Felsefe, s. 305.
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cikmaya baglamisti. Bu siyasi dalgalanmalar, topluluklarda, biiyiik kitlerde, ister
istemez, tedirginlikler, huzursuzluklar meydana getiriyordu. Ozellikle Farabi’nin
tasavvurundaki insan, mutlu olmaliydi. Bu insanin i¢inde yasadigi Miisliiman
toplulugu, onu mutlu kilmali, “mutlu kilma sanat1i” demek olan idare (yonetim), ya
da idareciler (yoneticiler) ona mutlulugun yolunu géstermeliydi. Insanlar nigin
cemiyet (toplum) halinde yasarlar? insanlar1 buna yénelten sebep, ya da sebepler
nelerdir? Acaba biitiin insanlar cemiyetleri ayn1 midir? Degilse onlar1 birbirinden
ayiran Ozellikler nelerdir? Bir cemiyet nasil olusur? ve bir devlet nasil dogar?
Devlette idareyi (yOnetimi) saglayan kanunlar nasil ortaya ¢ikar ve nigin degisir?
Neden birgok devlet kurulur? Devletleri birbirinden ayiran 6zellikler nelerdir? Insan,
gercek Miisliimani gergekten mutlu kilacak, ona mutlulugun yolunu gosterecek ve bu
yolda ona destek verecek devlet hangisidir veya nasil olmalidir? Acaba, biitiin

12218

insanlar bir tek devlet halinde yagayamazlar m1?“*°gibi diisiinceler bas gdstermistir.

Fardbi idareciye gostermis oldugu biiyiik degeri bedendeki idareci
pozisyonunda olan kalbe mukabele géstermesi ile ortaya koymustur. Farabi viicudun
emir verme uvuzu nasil kalp ise idareci de onu baska seylerden ayiran ozellik
bakimindan toplumun en Kusursuz pargasidir. Ona gore sehrin idarecisi higbir
ozelligi ve degeri olmayan bir insan olmamali, yaratilis ve dogal 6zelligi yonunden
idarecilige uygun olmalidir. Erdemli sehrin idarecisi kendisine kilavuzluk
yapilmasina ve yonetilmeye ihtiyac hissetmeyen kisidir. Idarecinin baska birinin
emri altina girmesi olanakli degildir. Yetkinlige varmis bilfiil akil durumuna ulagsmis

akabinde ise kazamlmis (Miistefad) akila varmis kimsedir.?%°

Farabi’ye gore her erdemli toplumun, mutlak anlamda ilk yoneticisi ve
kanun koruyucusu durumunda bulunan bir ilk baskani vardir. ilk baskan toplumun
yonetimi yaninda egitiminden de sorumlu insandir. Ona gore en iyi toplum erdemli

toplumdur.??

Farabi, insan topluluklarini canli bir organizmaya benzetmektedir. Canlinin
varliginin ve tamamiyetin korunmasi i¢in onun bélimlerinin bir arada ve uyumlu bir

bicimde bulunmasi, aralarinda bir “ig bolimu”nin olmasi her bolimin bu is

218 Qlguner, Farabi, s.133.

219 Farabi, Ideal Devlet, s5.100-103; Tosun, Platon ve Farabi’nin siyaset Felsefelerinin
Karsilastirilmast ve Siyaset Felsefelerinde Erdem, s.86.

220 Fatma Cakar, Farabi’de Siyaset Felsefesi, Farabi e-dergi, yil 1, sy. 1,(Aralik 2011), s.1.
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bolimiine uymasi ve kendine diisen vazifeyi diizenli olarak yapmasi nasil gerekli ise,
insanlarin da bir arada ve bir biitiinl olusturmasi, aralarinda is bdliimii yapmasi ve
herkesin kendine diisen vazifeyi yerine getirmesi Farabi’nin diisiincesi agisindan
vazgecilmez bir zaruret idi. Farabi’ye gore insanlar1 farkli topluluklar olusturmaya
sevk eden en ehemmiyetli neden “gaye” olmaktadir.??!Insan icin gergek olan ve
gercek olmayan gayeler vardir. Bunun tespiti, akla, bilgiye ve egitime

dayanmaktadir.

Insanlarin  bir araya gelmelerindeki amag, onlarin farkli topluluklar
olusturmalarimin da en biiyiilk sebebidir. Devletin ve toplumun asil ayirt edici
niteligini belirleyen de budur. Gerg¢ek olmayan ve fakat gercek sanilan gayeler pek
coktur. Yeme, icme... gibi bedene ait zevk ve lezzetlerden san, sOhret...gibi
kavramlara kadar uzanan cesitli gayeleri vardir. Sozgelisi “san-s6hret”, rastgele
birinin, bir kabilenin ya da bir toplulugun gayesi haline gelebilir. Bunlar kendilerini
bu amaca ulastiracak yegane yol olarak da kuvveti ve kuvvetli olmay1 gosterebilirler.
O andan itibaren artik o bireylerin ortaya koyacaklar1 tek davranis “kuvvet gosterisi”
olacak, bunu gerceklestiren her eylem, onlar icin “en iyi fiil” halini alacak ve bunun
icin de onlar, durmaksizin vurup kiracak, yikip dokeceklerdir. Bu fertlerin, Farabi
terminolojisinde sifati, “zorba-cebbar”dir. Onlarin bu devleti, “Zorba Devlet-
Tiranlik” olarak adlandirilacaktir. Bu devlet, cabucak genisleyerek, “Istilact Devlet”

halini alabilir.??2

Yukaridaki 6rnege uygun olarak topluluklar; tabii ihtiyaglarin karsilanmast,
zenginlik, refah, eglence... gibi c¢esitli hedeflere yonelir ve onlar1 kendileri igin
“gaye” haline getirirler. Her birinin sehir veya devleti, hedeflenen amaca uygun
karaktere biirtiniir ve dylece adlandirilir. Bu sehir ve devletler arasin da gesitli istek
ve arzularin “gaye” haline getirildigi, daha dogrusu i¢inde bir¢ok gayenin bulundugu
sehir, “demokratik sehir”dir. Burada halktan her biri hir ve istedigini yapmakta da
serbesttir. Topluluk arasinda esitlik vardir. Onlarin ahlaki eylemlere, yonelisleri,
arzular1 ve zevkleri c¢ok farklidir. Bu sehir toplulugu karsilikli olarak birbirine
benzeyen ya da benzemeyen ¢ok farkli bir¢ok topluluklar olusturur. Onlar1 idare
edenler (yonetenler), idare edilenlerin isteklerine gore faaliyetlerde bulunur ve

221 Olguner, Farabi, s.134.
22 A g.e., Farabi, ss.137-138
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onlarin isteklerini yerine getirirler. Durum dikkatli incelendiginde gercekte idare

eden ile edilen arasinda bir fark olmadig1 gortlur.?%

Fardbi’nin farkli toplumlarin olusumuyla ilgili, dil vurgusu, Platon ve
Aristoteles’te  yoktur. Bu da digerlerinin site/polis Olceginde degerlendirme
yapmalarindan, Farabi’nin ise hem yasadigi donemin bir imparatorluk doénemi
olmasindan, hem de Islam’in evrensellik iddiasindan otiirii, daha genis Olcekte

degerlendirme yapmasindan kaynaklanmaktadir.??*

Farabi’nin, mevcut siyasi modellere yonelik degerlendirmelerinde, onlara
vermis oldugu isimler farkli ise de modeller, Platon’un modellerinin aynidir. “Es-
Siyaset ul-Medeniyye” adli eserinde Farabi, mevcut kotu siyasi modelleri oncellikle
“cahil toplum”, “fasik toplum” ve “sapik toplum” olarak {i¢ kategoriye ayirmis olsa
dada dile getirdigi alanlarda onlar1 dort kategoride ele almakta ve igeriklerini de
“zenginlik ve zevki esas alan”, “san ve serefi esas alan”, “esitlik ve 6zglirliigl esas

alan” ve “zorbalik ve tahakkiimii esas alan” modeller olarak belirmektedir.??®

Fardbi’nin modeli, Platon’un kétii ve yanlis dedigi oligarsi, timokrasi,
demokrasi ve diktatorlik (tiranlik) modellerine karsilik geldigi i¢in Farabi’nin

izahina platon acisindan bakabiliriz.

Oligarsi; zorunlu ihtiyaglarin otesinde, servet ve zenginlik tutkusuyla
birikim saglamak {izere is yapan insanlarin egemen oldugu, sosyal ve siyasal
modeldir. Bu tiir sistemlerin yoneticileri, kendi toplumsal katmanlar i¢in, zenginligin
kazanilmasinda halki yonlendirmeyi ve yonetmeyi iyi bilen ve onlarin zenginliklerini

siirekli kilan “elit” gruptur.??®

Timokrasi; san ve seref tutkunu insanlarin egemen oldugu modeldir. Boyle
bir toplumda san ve seref bazen asalete (soyluga), bazen savascilia, bazen de
zenginlige atfedilir. Bu duruma gore, san ve seref yalnizca asalete dayaniyorsa
yoneticinin Otekilerden daha asil olmasi; savascilia dayaniyorsa yoneticinin
Otekilerden daha savasgi olmasi ve zenginlige dayaniyorsa yoneticinin Gtekilerden

daha zengin olmasi gerekir. Ote yandan yonetici, halkin arzu ve isteklerinde onlara

223 Olguner, Farabi, s.135.

224 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.86.

225 Farabi, Es-Siyasetl’l-Medeniyye veya Mebadi’ll- Mevcldat, vd.,s.93; A.g.e, Siyaset Felsefesine
Giris, 5.86.

228 A g.e, Siyaset Felsefesine Giris, s.86.
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yararli olmakla san-seref edinmisse onun, halkin arzu ve isteklerinde daima onlara
yararlt olmasi1 gerekir. Bu durumda da yonetici, yonettigi halkin kendisine saygi
gostermesini  saglayabilmek icin her seyi yapar.??’Fardbi, halki san ve seref
bahsetmek iizere mertebelere ayirir. Kendisine yardimci olanlara oncelik tanir.
Toplumda olusan san ve seref sevgisi asiriliga kagarsa yonetim modeli tiranlik ya da

diktatorliige doniisebilmektedir.??®

Diktatorliik (zorbalik); zorbalarin, halkin iizerinde zorla egemenlik kurmak
lizere is birligi yaptig1 sosyal ve siyasal modeldir. Erdemsiz bir toplumda, lizerinde
ustlnlik kurmak igin halki aldatmada en biiyiik meziyeti gosteren, en agikgdz ve
ikna giicli en yiiksek olan kisi isteklerini elde etmede basarili olursa diktatdrliik
kurulmus olur. Diktatérler egemenlik kurmak i¢in bazen hileye, bazen savasa
(terore), bazen de her ikisine birlikte bagvururlar. Diktatorler; kati, sert, 6fkeli, sehvet
perest, yeme-i¢gme (alkol) diiskiinii ve savurgandirlar. Kendilerini halk kahramani ya
da halkin koruyucusu olarak gosteren diktatorler, gergekte, yardakgilarinin disinda
herkesin diismanidir. Onlar, iktidarlarin1 devam ettirebilmek icin halki cahil

birakmak ve halki aldatmay siirdiirmek zorundadirlar.??°

Demokrasi; fertlerin esitligi ve Ozgilrliigii temelinde oOrgiitlenmis olan
toplumdur. Toplumun yoneticileri, yonetilenlerin isteklerine gore yo6netim
faaliyetinde bulunurlar. Yonetenler ve yonetilenler arasinda higbir fark sdz konusu
degildir ve hi¢ kimse yoneticileri kendinden {istiin gérmez. Boylesi toplumlar, gercek
anlamda erdemli olan kisileri yonetici segcmezler. Boyle bir kisi es kaza yonetici
olmussa da onu ya mevkiinden atarlar ya da oldirtrler. Bununla birlikte erdemli
toplumlarin ve erdemli yonetimlerin kurulmasi i¢in ¢alismak, diger yanlis ve kotii
yonetimlere gore demokrasilerde daha kolaydir. Bakildiginda imrenilecek bir toplum
sanilsa da demokrasiler, kotli ve yanlis siyasal formasyonlarin en koti ve en
yanligidir. Demokratik toplumlar ne kadar biiyiik, genis ve iiretken olurlarsa oradaki

dejenerasyonlar da o kadar ¢ok olur.?*°

227 Farébi, ,Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’ul- Mevc(dat, 5.97; Toku, Siyaset Felsefesine Giris,
s.86,

28 A g.e., Siyaset Felsefesine Giris, .86.

29 Ag.e., Siyaset Felsefesine Giris, $.87; A.g.e., Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’iil- Mevcidat,
vd, s5.101-103.

230 Farabi, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’tl- Mevcldat, ss.107-109; Toku, Siyaset
Felsefesine Giris, 5.87.
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Demokratik sehir diger sehirlerarasinda begenilen ve mutlu olunandir.
Biitiin herkes demokratik sehri sevip demokratik sehirde yasam arzu eder. Zira
demokratik schirde insan igin karsilanmayan higbir istek ve arzu yoktur. Bundan
Oturd demokratik sehir, 6teki bilgisiz sehirler i¢inde ileri derecede iyilik ve kotiligi
beraber iginde barindiran sehirdir. Bu sehirde zaman gectikge erdemli bireylerin
yetismeleri miimkiindiir. Erdemli sehirlerin ve erdemli insanlarin idaresinin
kurulmasi, zorunlu gereksinimleri karsilanmasi1 ancak demokratik sehirlerde

mumkindir.23!

Platon, devletin tesekkiil etmesinin baglica ve hatta tek nedeninin insanin
kendi kendisine yetememesi oldugunu ifade etmektedir. Platon Devlet’te, yasalarinin
Ozelliklerine gore devlet gesitlerine deginmektedir. Ona gore tek bir ¢esit erdemli
devlet vardir; bununla birlikte, bu devletin yonetimdeki tek bir kisi digerlerinden
ustlin ise, monarsi; yonetimdekiler birbirine esit ise, aristokrasi admi alir. Kotii
yonetimlerin ise sayist c¢oktur. Bu yonetimlerden dordii belirgin ve kapsayict
Ozellikleri haizdir. Timokrasi, oligarsi, demokrasi ve zorba devlet. Timokrasi, onur
disgkiinliigiiniin;  oligarsi, zenginlige diiskiinliigiin, demokrasi, 0Ozgiirliige

diiskiinliigiin; zorba devlet ise asir1 kdleligin hakim oldugu devlet modelleridir.?%2

Siyaset felsefesinin baslaticisi Platon felsefe tarihinin en dnemli
eserlerinden olan Devlet’te iitopik bir siyasal yapilanmadan hareketle toplumsal
iliskilerin her asamasini idealize eder. Her vatandasin, i¢inde yasadigi ve dogustan
getirdigi yetenekleri g6z oniinde bulundurulmali ve egitimi ve devlette alacagi gérev
ona gore belirlenmelidir. Kimileri yonetici olacak iken kimileri koruyucu gorevine
getirilecektir. Yoneticiler iglerinde altin, koruyucular giimiis, zanaatkarlar ise demir
ve tunca denk gelen bir cevher tasimaktadirlar. Platon’a gére toplumun yo6neticisi, bu
151 en 1yi bir sekilde yapan ve o is hakkinda en yiiksek bilgiye sahip bulunan kimse
ayni zamanda ideal diizeyde bilgi, beceri ve diinya goriisiine sahip olan filozoftur.
Hastanin doktora, geminin kaptana emanet edilmesi gibi toplum yonetimi de siyaset
konusunda uzman olana emanet edilmelidir. Dolayisiyla yoneticiler filozof

olmalidir.?3

231 Olguner, Farabi, s.135; A.g.e., Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’til- Mevc(dat,,ss.107-109.
232 platon, Devlet,s.369; Erdem, /lk Cag Felsefe Tarihi,s.197.
233 Ertan, Mevlana’da Siyaset Felsefesi Problemleri, ss.12-13.
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Aristoteles, hocasi Platon’dan farkli olarak, sosyal teoriyi benimsemektedir.
Bu tavir klasik siyaset felsefelerinin temel c¢izgisine de uygundur. Aristoteles
acisindan insan, rasyonel bir varlik ise de toplumsal hayat, “sosyal sézlesme”
teorilerinin ileri siirdiigii gibi rasyonalitenin bir tirlnU olarak gergeklesmez. Ciinkii
kendine rasyonaliteyi 6l¢ii almak her insanin sahip olabilecegi bir nitelik degildir.
Devlet, bitin herkesin iyi hayat yasamasi, refah ve varlikli bir yasam devam
ettirebilmelerini, ortak mutlulugu saglamak icindir. Bu ise sadece ortak degerlerin
paylasimiyla miimkiindiir. Devletin gayesi, yalniz insanlarin bir arada bulunmalarini
saglamak degil, aynm1 zamanda onlar1 bir arada yasamaya deger bir hayati da
saglamaktir. Aksi halde hayvanlardan ve kolelerden de bir devlet kurmalar
beklenirdi. Oysa buna imkan yoktur; ¢linki hayvanlar ve koleler 6zgiir varliklar
olmadig1 gibi onlar i¢in mutluluk diye de bir sey yoktur. Bu nedenle, dogaldir ki bir
toplumda, aklin1 kullananlar yonetici, bedenini kullananlarda yonetilen olarak
adlandirilir.?®* Bundan cikarilabilecek esas sonug devletin tabiatta bulunan seyler
smifina dahil oldugu ve insanin tabiattan “siyasal bir hayvan” (zoon politikon)
oldugudur. Buradan anlasilacag iizere, Aristoteles de hocasi Platon gibi insanlar

arasinda niteliksel, dogal bir esitsizligin var oldugu gériisiindedir.?®

Aristoteles’in hareket noktas1 “Bir devletin hakikaten iyi yonetilmesi igin,
tiim vatandaslarin paylasilabilecek her seyi paylasmalari mi; yoksa bunlardan
yalnizca bazilarini paylasip bazilarini paylasmamalari m1 daha iyidir?” sorusudur. Bu
soruyla Aristoteles, Platon’un Cumbhuriyet adli eserinde gordiigii yanlisliklar:
elestirmekle ise baslamaktadir. O halde bir devlet, olabilecegi en iyi sekilde
kurulacaksa orada miilkiyet, saglam yasalara dayandirilmak = sartiyla
Ozellestirilmelidir. Miilkiyet, bir noktaya kadar miisterek kullanilabilir ama genel ilke
ozel sahipliktir. Ozel miilkiyet, iiretimi her agidan artiracagindan, elbette ki,
toplumsal refaha daha ¢ok katki saglar. Ozel miilkiyeti reddederek devlette azami
birligi saglamaya ¢alismak, aslinda fertlerde bulunmasi gereken bir takim erdemlerin
yok edilmesine de neden olur. Kadinda miistereklik, ethik 6zdenetim; miilkiyette
miistereklik de yardim severlik, comertlik gibi erdemleri yok eder. Devlet, fertlerin
her turli harcamalarini ve cinsel iliskilerini denetlerse, bu alanlarin herhangi birinde

erdemli tavir takinma imkan: kesinlikle kalmayacaktir. Platon’un hatasi, toplumsal

234Toku, Siyaset Felsefesine Giris, $.61.
235 Erdem, [lk Cag felsefe Tarihi, s.248
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birlik hususunda yanlis ilkelerden hareket etmesidir. Ailede oldugu gibi devlette de
belli 6lgulerde bir birlik (homojenite) gereklidir; ancak bu mutlak bir benzerlige ya
da ayniyete doniismemelidir.?®® Yonetim bigimlerinin dogru veya yanlis olduklarinin
kistas1 ahlaki egitimin basarisina gére olmaktadir. Yonetim bi¢imi iyiligi kendisi i¢in

baslica gaye ediniyorsa yénetim bigimi dogrudur.?’

Aristoteles, “En iyi anayasa ve yonetim sekli hangisidir?” sorusunu, “Kim
yonetmeli?” seklinde de cevaplandirmaktadir. Devlet’in hakim iktidar glci kimin
elinde olmali? Halkin mi? Zengin/elit bir kesimin mi? Erdemlilerin en Ustind olan
bir tek kisinin mi? Erdemliler grubunun mu? Yoksa “tek adam” denilen diktatoriin
mi? Aristoteles, biitiin alternatiflerin hem iyi hem de kotii taraflart oldugu
kanaatindedir. Egemenlik halktadir, denildiginde halk, niifus fazlaligina dayanarak
zenginlerin malin1-miilkiinii paylasmaya kalkisirsa bu adil olabilir mi? Ote yandan
zengin ya da elit bir grubun sirf egemenler diye ¢ogunlugu, halki soymalar1 adil
olabilir mi? Boyle bir islem egemen erkin gecerli bir karariyla yapilsa bile
adaletsizligi inkar edilebilir mi? Bu siirecin, yasal olsa dahi, adil olmayacag1 agiktir.
Yok, adil denilecekse her seyi zorla yaptiran bir diktatoriin uygulamalarina da adil
demektir. Erdemlilerin en dstiinii olan tek kiginin egemenligi, erdemliler
grubununkinden daha iyi degildir. Ciinkii yoneticilerin sayist ne kadar azaltilirsa
yonetim serefinden uzaklastirilanlarin sayisi da o kadar artmis olacaktir. Yine, bir tek
kisiye asir1 yetkiler vermek her siyasal yonetim seklinde tehlikelidir. Asirt
yoksullugu da asirt zenginligi de engellemek gerekir. Kamusal gorevlerde
bulunmanin asil nedeninin gelir edinmek olmadigi, kamuya hizmet oldugu

benimsetilmelidir.23®

Ibni Haldun, devletin kurulusunu giice ve giiciin kaynagim da asabiyete
dayandirmaktadir fakat devletin devamliligini, gelisip genislemesini saglamada bu
etmenleri eksik de bulmaktadir. Devlet, esas itibariyle asabiyetler igin dinya ile ilgili
yararlanilan imkan ve gaye oldugundan, istek ve irade disinda gelisen bir bigcimde
rekabet ve uyusmazlik duygularmim kaynagi olmaya devam edecektir. ibni Haldun,
yonetim tarzinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder: Devlet

yonetimi, halka yumusak (rifk) davranma temeline dayanmalidir. Devlet, insanlara

2% Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.62.
237 Erdem, [lk Cag felsefe Tarihi, ss.248-249.
238 A g.e, Siyaset Felsefesine Giris, $5.75-76.
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sert bir sekilde muamele eden, insanlarin mahremiyetlerini arastiran, iskence ve
baskiyr devlet icin gerekli goren bir idari gl¢ olursa insanlarin {izerine korku ve
asagilanma ¢Oker. Bu durumda da gercege aykir1 soz, miinafiklik ve benzeri seyler,
insanlarda aliskanlik ve karakter haline gelir. Dolayisi ile ahlaki zafiyet istek ve irade
dis1 olur. Boyle bir devletin bekasi elbette ki uzun degildir. Yonetim rifka davranirsa
halk ve devlet biitiinlesir. Boyle bir durumda insanlar devletin bekasi1 i¢in her seyi
gbze alir. Aslinda iyi yoneticinin temel 6zelligi insanlarin canlarinin ve mallarinin
giivenligini saglamak ve maiset sartlarin1 kolaylastirmaktir.?®® Devlette asil olan

Islam ilkelerine uygun hizmetlerin yapilmasidir.

Gazali’de ise devlet yoneticisi “saltanatin/devlet idaresinin siistidiir”
tamimlamas1 gorilmektedir. Devlet yoneticisinin“Salih olmasi ve koti islerden

temiz” bulunmasi gereklidir.?4°

Maverdi’ye gore devlet (hilafet)?*! dine ve diinyaya ait isleri yerine
getirmek icin “nlblvvet”e halef olarak kabul edilmis bir kurumdur ve temel varlik
nedeni de insanlarin; can, mal, akil, namus ve din emniyetlerini saglamaktir. Devletin

gerekliligi, aklen de dinen de zorunludur.??

Maverdi, devletin var olus amacini, imametin tarifini yaparken oldukca 6z bir
bicimde izah etmektedir. Maverdi’ye gore imametin var olus gayesi, “dini korumak
ve toplumu siyaset etmek (idaresini tistlenmek, kamu yarar1)”tir. Bu bakis bigimini,
Nizamiilmilk de de gérmek miimkiindiir.?**Maverdi genel olarak biitiin evrenin ozel

olarak da siyasi anlamda devletin temellerini inanilan din, glclu siyasi ve idari gug,

23 Toku, Siyaset Felsefesine Giris, $.112.

240 Imam Gazali, Yoneticilere Altn Ogiitler, Istanbul: Semerkand ,2006,5.202.

241 Hiikiimdar anlamma gelen melik kelimesi, Kur’an-1 Kerimde Allah hakkinda kullanildigi gibi
diinya hiikiimdarlar1 i¢in de kullanilmaktadir. Maverdi’nin Islami delilleri zorlayacak sekildeki
unvanlarm kullanilmasina da kars1 ¢iktigini goriiyoruz. Bitheyv ogullarindan Celalii’d-Devle, H. 429
tarihinde Halife Kaim Biemrillah’tan kendisine “Meliki’l-Miiliik” tinvaninin verilmesini istemis,
halife de bu konu ile ilgili olarak dénemin alimlerinden fetva istemisti. Bu alimlerden es-Saymiri,
Ebi’'t-Tayyib et-Taberi ve et-Teymi fetvalariyla bu istege olumlu cevap vermelerine ragmen, Maverdi
buna karst ¢ikarak bu unvanin ancak Allah i¢in kullanilabilecegini hiikiimdarlar i¢cin kullanilmasinin
caiz olmadigini belirtmis ve su hadisi delil olarak gostermistir: “Allah Teala’nin gazabi intihar eden
kimse ile kendisine Meliki{i’l-Miiliik olarak isimlendiren kimse iizerindedir. Halbuki Allah’tan baska
gercek melik yoktur.” Maverdi de Kur’an’daki bu anlamlara yonelerek “sultan” kelimesine hem delil
hem de iktidar ve otorite anlamlarim yiiklemistir. Maverdi, Nasihatii’| Miiliik (Siyaset Sanati), $.55.

282 A g.e., Siyaset Felsefesine Giris, $.162.

243 Menekse, Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamiilmilk Ornegi, s. 200.
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kapsamli adalet, genel giiven, devamli bereket ve bolluk, genis emel seklinde

acikliga kavusturmustur, 244

Maverdi, devleti asil kurumlariyla tanimlayip belirli bir hukuki bakis agisi
icersinde degerlendirilmis ve adi gegen her kurumu hukukun Ongérdigi ahlaki
ilkelere gore degerlendirmislerdir. Nizdmulmulk’te devlet yonetimi ile alakal
kanunlar hukuka dayandigi 6lgiide siyasi ve ahlaki tarafiyla daha ¢ok ahlaki tarafiyla
ele alinmustir. Nizdmilmilk’te devlet, kurum olarak bir tarihi deneyimler birikiminin
urinuddr. Devletin bekasini saglayan ve yonetimin basinda bulunan idarecileri
basarili yapan ilkeler, tarihi deneyimlerin anlagilmasi ile ortaya konulabilir. Bu
ilkeler de ahlaki gerceveye dayandirilmistir.?*® Nizamiilmiilk, “Allah her asir ve
zamanda halkin i¢inden birini secerek onu padisah sanatiyla oriilmiis kilar. Diinya
islerinden ve kullarin huzurundan onu sorumlu kilar. Fesat, karisiklik ve fitneyi

ortadan kaldirir,” 26 demektedir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki her dinin, her medeniyetin, kendine gore
devlet sekli vardir. Platon’da “ilahsiz site olmaz”?*" derken bu gergegi vurgulamak
istemistir. Herhangi bir diisiiniiriin siyaset iizerine dile getirdigi diisiincelerinden
yasadig1 cagda ya da ¢agdast oldugu siyasi kurumlarla bir iligki i¢erisinde oldugu ve

dogal olarak da onlar1 yansittig1 sdylenebilir.

2.1.1. Devlet Yoneticisinin Ozellikleri

Fetihlerle birlikte islam diinyas: genisleyip diger iilkelerle siyasi, ticari ve
kiiltiirel iliskiler artik¢a Islam devletlerinde devlet baskanlarina, devlet adamlarina
yonetim konusunda bilgi veren adaletli yonetim yontemlerini gosteren
siyasetnameler bu gelisimin 6nemli 6rneklerindendir. Siyasetnamelerin o donemde
yasamis siyaset veya bilim konusuna hakim bilgili kisiler tarafindan isyan, aykirilik
ya da protesto amaciyla yazilmayip aksine dinin emrettigi “iyiligi emredip
kotiilikten sakindirmak” ve “din nasihattir” telakiyle kaleme alinan nasihatnameler

olusudur. Siyasetnameler kokli bir rejim degisikligi onermez. Var olan yoneticilere

244 Harmanci, Islam Siyaset Felsefesinde Siyaset Teorisi, s.45.

25 A g.e., Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamilmilk Ornegi,s. 61
248 A g.e., [slam Siyaset Felsefesinde Siyaset Teorisi, 5.45.

247 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, s.17.
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ahlak kurallarina baglilik, namus, adalet, hikmet ve cesaret telkin ederek yonetenlerin
Hakk’in emaneti olan halka yOnetenlerin sefkatli davranmasi gerektigini sdyleyen

siyaset ahlaki eserlerdir.

Platon’un Ideal Devletine gore insan ruhu ii¢ kisma ayrilir. Duygu (giidii)
egilim ve istekler, cesaret (irade) yoneten ve yonlendiren ve akil’dir. Ug kisimli ruh
zihniyetinde en dsttn kismi akil olarak gosteren Platon ruhlarinda bu 6ge Ustiin olan
kisileri idareci sinifina yerlestiristir.?*® Devletin en (st konumunda bulunan ustiin
ruhlu kisiler, milkemmel denilecek niteliklere sahip olmak zorundadir. Platon’un
Devletinde insan ruhunun (¢ esasli kism1 devletteki ii¢ ziimreye tekabiil eder. Bu
zimreler is¢i ve =zanaatgilar ziimresi, bekgiler-muhafizlar ziimresi, yargiglar-

yoneticiler zimresidir.

Isci ve zanaatcilar ziimresi= fazileti> calismak ve itaattir

Bekgiler ztimresi(askerler)= fazileti > cesarettir

Yargiclar ziimresi (yoneticiler) = fazileti>hikmet felsefedir.?4°

Her vatandasin icinde yasadig1 ve dogustan getirdigi yetenekler géz oniinde
bulundurulmali egitimi ve devlette alacagi gorev ona gore belirlenmelidir. Kimi
yonetici, Kimi koruyucu, Kimi zanaatgilar gorevine getirilecektir. Yoneticiler
iclerinde altin, koruyucular giimiis, zanaatkarlar ise demir ve tunca tekabul eden bir
cevher tagimalidir. Toplumun yoneticisi bu isi en iyi sekilde yapan, yapilan is
hakkinda bilgiye, beceri ve diinya goriisiine sahip olan filozoflardir. Dolayisiyla
yonetici filozof olmali ve kendini mutlu edecek islerle mesgul olmalidir. Ciinkii

asker korumaktan, kole ¢alismaktan, ydnetici ise ydnetmekten mutlu olacaktir.?*

Platon, yalnizca mesruti monarsi ya da aristokratik cumhuriyetin toplumu bir
bitiin olarak mutlu edecegi goriisiindedir. Platon’a gore siyasi modelleri bir
digerinden fark etmenin esas Olcutl, ne idarecilerin az ya da ¢ok olusu, ne
yoneticilerin zengin ya da fakir olmalart ne de idarecilerin zorlamaya dayanip
dayanmamasidir. Esas kistas modellerin yonetim bilgisine veya idare sanatina

dayanip dayanmamasidir. Bu tiir yonetimlerde yasalarin hedefi vatandaslara {istiin bir

28Erdem, Ik Cag Felsefe Tarihi, 5.202; Sibel Tosun, Platon ve Farabi’nin Siyaset Felsefelerinin
Karsilastirilmast ve Siyaset Felsefelerinde Erdem, (Yaymlanmayan YUksek Lisans Tezi Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Felsefe Grubu Ogretmenligi Ana Bilim Dal1 2007),s.84.

29N g.e., [lk Cag Felsefe Tarihi, $5.199-201;Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 5.89.

250 Ertan, Mevlana’da Siyaset Felsefesinin Problemleri, ss.12-13.
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saadet saglamak degil bilakis vatandaslar1 inandirarak ya da zorlayarak birlestirmek
ve bitiin toplumu beraber saadete gotiirmek olmaktadir.*'Burada toplumu nigin

filozoflarin yonetmesi gerektigi sorusunu cevaplandirir.

Platon’da gortldigi gibi, Farabi’nin distincesinde de faziletli toplum
hiyerarsiktir. Toplumun da bir amir unsuru (yonetici) ve fonksiyon itibariyla ona
yakin olanlar ve uzak olanlar siralamasi, dolayisiyla da dstiinlikleri vardir.
Fonksiyonlar1 6nemli olanlar yonetici; 6nemsiz olanlar da yonetilenlerdir. Farabi,
organizmaya nispetle kalp ve topluma nispetle yonetici benzetmesini, evrene nispetle
Tanr1 seklinde de yapar. Fardbi’nin bu diisiincesi de yine Islam geleneginden
kaynaklanmaktadir. Islami gelenegine gore insan, Tanri’min yeryiiziindeki halifesi,

yoneticisi de Tanr1’nin yeryiiziindeki golgesidir.5?

Farabi’ye gore insanlarin ve cemiyetlerin ¢ogu, saadet ile alakali mikemmel
bilgiye sahip degildir. Bundan dolay: faziletli bir yoneticinin idaresi altindaki ideal
bir toplum haline gelebilmek icin, faziletli bir devlete (medineti’l-fazila) gereksinim
vardir. Farabi’nin dogrudan siyasi bir organizasyon olan devletin gayesini, ahlaki bir
kavram olan faziletle miinasebetlestirmesi Ustiinde durulacak niteliktedir. Islam
siyaset felsefesinin degerlerle kuruldugu bu minasebet baska filozoflarda da gortlen
ve temel olarak alinan bir davranistir. Devlet hakikati, degerler {izerinde ilerleyen bir
aygit olarak planlanmistir. Siyaset ile ahlak arasinda, hakikatle deger arasinda
kurulmus olan bu glvenilir iliski Islam siyaset felsefesinin dogru anlasilmasi

acisindan 6nem tasimaktadir.?3

Farabi, siyaset felsefenin temel problemlerinden; “Olmasi gereken siyasal
formasyon hangisidir?” sorusunu, “Kim yodnetmeli?”sorusundan hareketle de

cevaplandirmaktadir. Burada da ilham kaynags, Platon ve Aristoteles’tir.?>*

Insanlar, dogadan yatkin olduklar1 islere bagli olarak toplumsal

hiyerarsideki yerlerini almak zorundadirlar. Ustiin yaratilista olanlar yodnetici,

31 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.112.

22 A g.e, Siyaset Felsefesine Giris, $.89.

253 Osmanoglu, Metafizik ve Ahlakia Iliskisi Bakimindan Ortagag Islam Siyaset Diisiincesi, $.109.

2% Ona gore, insan yaratilistan {istiin dahi olsa gerekli egitim-6gretimi alamadig takdirde yaratilistan
diistin olan birilerinin yonetimi altina girmesi pekala miimkiindiir. Dolayisiyla yaratilis yoniinde
egitim-0gretim sarttir. Bir bagka Onemli nokta, bazi insanlar, kendilerine kilavuzluk edilse de
disaridan bir zorlama olmaksizin kendisine Ogretilen ve gosterilen seyleri yapmazlar. Dolayisiyla,
bunlari, gerektiginde mutluluga zorlayacak kilavuzlara ihtiyag¢ vardir. Toku, Siyaset Felsefesine Giris,
$.92.
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olmayanlarsa yonetilen olmalidir. Yaratilig farkliliklar1 dikkate alinarak denilebilir
ki, her birey saadetin ne oldugunu bu hususta neler yapilmasi gerektigini kendi
kendine bilemez. Bu durumdakilerin bir 06ndere ihtiyaci vardir. Farabi’nin,
yoneticinin niteliklerine yonelik bu yaklasimi, Platon’un hamuru altinla karilmis
bilge, filozof ya da uzman yonetici profili ile aynidir. Bagkalarini mutlu etmek igin

gerekirse zorlama, diisiincesi de Platon’la aynidir.?®

Fardbi’ye gore ahlak, siyaset ve mutluluk baglaminda faziletli sehrin

yoneticisinin 6zellikleri sunlar olmalidir;

1) Uzuvlan eksiksiz olmali.

2) lyi bir tefehhiim kabiliyetine sahip olmali.

3) Bellegi kuvvetli olmali.

4) Kurnaz ve ¢abuk ve kolay kavrayan olmali.

5) Ogrenme ve 6gretmeyi sevmeli ve dgretimin getirdigi sikint1 ve giigliiklere
kars1 sabreden olmali.

6) Iyi bir anlatim kabiliyetine sahip olmals.

7) Yeme, icme, cinsel arzu ve isteklerine meyilli olmamali.

8) Dogruyu ve dogrulari sevmeli, yalandan ve yalancidan nefret etmeli.

9) Kendi kisiligine 6nem veren ve baskalarina yardimdan kacinmayan olmali.
Her tarlU asagilik siradan seyden kendisini ali koymali.

10) Altin ve glimiis gibi diinyevi seyleri bayagi gérmeli.

11) Adaletli ve dogruluktan ayrilmayan kisileri sevmeli. Insanlara karsi
adaletli olmali, haksizlik yapilmasi istendiginde karsi koyabilmeli.

12) Istekli ve istikrarli davranmali. Amag¢ ve hedeflerine varma konusunda
cesur olmalidir.?®

Farébi, erdemli toplumun yoneticisinde, dogustan bulunmasi gereken bu

Ozelliklere, sonradan kazanilmasi gereken su 6zellikleri de ilave eder:

1) Filozof olmak.

25 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.92.
2% Farébi, Ideal Devlet, 5.104-105; Osmanoglu, Metafizik ve Ahlakia [liskisi Bakimindan Ortacag

Islam Siyaset Diisiincesi, $.107; Harmanci, Islam Siyaset Felsefesinde Siyaset Teorisi, 5.29; Cetinkaya,
“Islam Felsefesi Tarihi,”, Messai Gelenegin Kurucu Filozofu Farabi, Senol Korkut ss.123-175,
$8.165-166; A.g.e., Siyaset Felsefesine Girig,s5.94-95.
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2) Faal Akil’la irtibata ge¢cmis mutlak yoneticilerin vazettikleri kanunlari,
kurallari, usulleri bilmek, onlarin izinden gitmek.

3) Bu kanun ve kurallardan gerektiginde yeni kanun ve kurallar istinbat
(koyma) edebilmek.

4) Yeni kanun ve kuralar i¢in akil yiiriitiirken toplumun iyiligini iistiin tutmak.

5) Yeni kanun ve kurallar hususunda halki ikna edebilmek.

6) Her tiirlii savas sanat: konusunda mahir olmak.?®’

Farabi, bu Ozelliklerin tek bir bireyde bir araya gelmesinin oldukca zor

oldugunun farkindadir.

Farabi, erdemli toplumun istikrarina yonelik bir takim tedbirler {izerinde de
durur. Ona gore, erdemli toplumun bozulmasma yol agabilecek Oyle bir takim
nedenler vardi ki onlara kars1 tedbir alinmamasi, erdemli toplumun erdemsiz topluma
doniisiimiinii zorunlu kilacaktir. S6z konusun edilen istikrarsizlik kaynag: olabilecek

temel nedenleri de su sekilde siralamak miimkiindiir.

1) Insanlardan bir kisminm, mutluluga iletecek islere sarilmalarma
ragmen, hakikatte mutlulugu hedeflememeleri, aksine zenginlik, san, seref,
yoneticilik ve benzeri seyler i¢in bu yola bagvurmalari.

2) Bir kisim insanlarin da erdemsiz toplumlara &zgli hedefleri
benimsemeleri ve bunun i¢in erdemli toplumun yasalarini bir takim tevillerle boylesi
islere uygun hale getirmeye kalkigmalari.

3) Insanlarin bazilarmin da kasit olmamakla birlikte, yasalari yanls
anlayarak, o cercevede hareket etmeleri

4)  Bazi insanlarin da erdemli toplumun ana deger kaynagi olan dinle
ilgili dogru bir kanaate sahip olmamalar1 ve o hususta kendi kendilerine akil
yurutmelerle hakikat arayisina kalkigmalari.

5) Bir diger kisminin da mutluluk ve hakikati gosteren delilleri
gormekten hoglanmamalar1 ve o tiirden kanitlamalara kars1 ¢gikmalart.

6) Kavrayis giiciiniin eksikliginden o6tiiri mutluluk ve hakikatle ilgili

bilgileri yanlis saymalari.

257 Platon, Ideal Devlet, s.106; Tosun, Platon ve Farabi nin Slyaset Felsefelerinin Karsilastiriimasi ve
Siyaset Felsefelerinde Erdem, s.87; A.g.e, Siyaset Felsefesine Giris, $,95; Kaya, “Farabi”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXII,1995,
s.154,
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7)  Butdn bunlardan belki de en 6nemlisi, bir bagka kismin, mutlulugun
ve hakikatin fertlere nasil goriiniiyorsa ondan ibaret oldugunu diistinmeleridir. Boyle
bir rolatif anlayisin toplumu bir arada tutan her seyi slipheli hale getirecegi ve
toplumu toplum olmaktan ¢ikaracag kesindir.?%®

Gazali yoneticinin Ozelliklerini ise “icraatinin basarili ve gidisatin glzel

olabilmesi i¢in su bes unsura ihtiyaci vardir” sdzleriyle siralamaktadir. Bunlar;

1) Uyaniklik: Yonetici her iste bir ¢ikis yolunu bulur.

2) [lim: ilim ile birlikte islerin ger¢egi meydana gelir.

3) Cesaret: Ozellikteki sahip kisi, korkulmas1 gereken seylerin disinda
hicbir seyden korkmaz.

4) Dogruluk: Ozii ve sdzii dogru olan bir yonetici, hi¢ kimseye Kkotii
davranista bulunmaz.

5) Sir saklama: Baskan ve devletin sirlarin1 vefat edinceye kadar
saklamalidir.?®

Maverdi’nin diisiincesinde eger melik (yOnetici) salih ve otoriter olursa

toplumun huzur icerisinde olmamasi i¢in higbir sebep yoktur. Ciinkii melik toplumun
karsisinda canli bir o6rnektir. Yasayisi ile lizerinde tasidigi bu giizel 6rnegi yaptirim
giiciiyle bastan asagi biitliin toplum birimlerine rahatlikla yerlestirebilir. Bunun igin
de melikin herkesten daha cok nasihate ihtiyaci vardir. Maverdi’ye gdére melikle

nasihattin faydalarini sdylece siralayabiliriz:

1)  Melikler 6giitle kendilerini ruh bakimindan ve diisiince olarak gucli
tutarlar. Nefislerinin arzu ve isteklerine bagl kalmaktan kaginir akillariyla tutum ve
davraniglarda bulunurlar. Diinya ve ahret ¢ikarlarinin geregini yaparlar.

2)  Nasihat insanlar1 dogru yola ve hidayete gotiiriir. Dogru seyleri yerine
getirip yanlisliktan kaginan hiikiimdar amacina varmis olur.

3)  Bulunduklari konum itibariyle hiikimdarlar insanlarin en mesgulii ve
gorevleri en agir olan sahislardir. Ogiitler onlarmn iizerlerine aldiklari gérevleri
hafifletir ve gorevlerini yerine getirmede yardimci olur.

4)  Allah’in kendilerine verdigi kuvvet, ordu, mal malk, iktidar, yucelik,

bolluk ve bereket icerisindedirler. Bu nedenle kendilerini her seyden doygun sayip

28 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $5.95-97.
29 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, 5.202.
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higbir seye gereksinim hissetmeyecekleri duygusalligina kapilip gururlanabilirler.
Buna benzer bir ruh durumundan nasihatle kurtulurlar.

5)  Alimler, Allah korkusuyla diinya nimetlerinden el ceken ve erdemli
kimselerle beraber olmaya ¢ok az zaman ayirabilirler. Akillarin aydinlandigi bu
meclislerden uzak kalmanin olumsuz durumunu ancak 6giitle giderebilirler.

6) Hikiimdarin cevresini vezirleri, yardimcilart ve gorevlileri adeta
mubhasara etmislerdir. Bunlar ekseriyetle hitkiimdarin istegine mutabik, onun hosuna
gidecegi seyler soylerler, ara sira Ulkenin gidisat1 ile alakali yanlis bilgiler verirler,
bazen sikayetgileri hikiimdara ulastirmamak i¢in ¢aba sarf ederler. Butun bunlardan
bilgi ve haberli olmak ise gercek nasihatgiler ve onlarin entelektiel o6gitleriyle

olanaklidir.2%°

2.1.2. Devlet YoOneticisinin Gorevleri

Yonetici gerek Allah’a kars1 miinasebetlerinde gerekse halkina karsi olan
davraniglarinda siirekli gozlenen ve 6rnek alinan kisidir. O, insanlardan birinin
kendisinden iistiin olmasina riza gostermeyecegine gore Allah’a kars1 kullukta da
kendisinden daha ileri, daha ¢ok gayret eden olmamalidir. Ideal melik, nefsinin
isteklerini ve duygularini akliyla bastirarak faziletli islere kendisini aligtirir. Nefsinin
1yi seylerle terbiye eder. Durumuna uygun diisen davranislar1 kazanir. Béyle olunca
da hem kendisini hem de toplumunu kurtarmis olur. Halki tarafindan sevilir ve

hatirasi sonraki nesillere aktarilir. Nihayet, arzuladigi Allah’in rizasina kavusur.?®!

Aynm zamanda idarecinin (yOneticinin) gbrevinin adaletli olmas1 gerektigini
savunan Gazali, “En mutlu liderlik, halkina iyilikle; en kotii liderlik ise halkina
zuliim ile muamele edildiginde olur. Iradesiz ve saygisiz davranislardan sakin; ciinkii
vazifeli memurlarin sana uyarlar. Senin durumun, yesil bir ¢ayir goriip ondan ¢okga
yiyen, hatta onunla iyice beslenen, fakat bunun, kendisinin sonuna sebep olacagini
bilmeyen bir hayvanin durumuna benzer. Zira hayvan iyi beslendiginde kesilir ve eti

yenilir.”?52Benzetmesiyle yoneticiye 6giitte bulunmaktadir.

260 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Sivaset Sanati), S.42.
%1 A g.e., NasihatG’l Muliik (Siyaset Sanaty),ss.59-60.
%62 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, s.61.
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Gazali, “Saltanat/Idarenin Onemi” bashg altinda yoneticilere emri

altindakilere ii¢ seyle muamele etmeleri gerektigi izerinde durmaktadir.

1-  Sizden merhamet isteyenlere merhametli olunuz,
2-  Karar verdiginiz zaman kararlarimizda adaletli davraniniz,
3-  Soylediklerinizi uygulayiniz.??

Gazali “Bir yonetici sunu bilmeli,” demektedir. “Bagkasinin diinyas1 i¢in,
dinini ve ahretini satan kimseden daha fazla kendini aldatan yoktur. Insanlarin ¢ogu,
asir1 isteklerine hizmet ederler. Gergekten insanlar, asir1 isteklerine ve nefislerinin
kotii arzularina ulagmak i¢in gizli yoldan birgok hilelere bagvururlar. Devlet islerinde
vazifeli memurlar da bdyledir. Onlar bir takim diinyevi hazlarina ulasmak i¢in, vali
ve idareciyi aldatirlar, aslinda zuliim ve haksizlik olan isleri ona giizel gosterirler,
boylece hedeflerine ulasmak i¢in onlar1 atese atarlar. Elde edecegi birka¢ kurus
ugruna seni ve kendisini atese atan kimseden daha kotii hangi diisman olabilir?”2%
Kisaca, toplumda adaleti ve esitligi saglamak isteyen yoneticinin, ¢alisanlarini ve
vazife yapan memurlarini adalet iizerine tutmasi, amirlerinin durumlarin1 gézetmesi,

ailesinin, cocuklarmin ve evinin durumunu mukayyet oldugu gibi; onlarin da

gecimini de goriip mukayyet olmasi gerektigi iizerinde vurgu yapmaktadir.

Gazali yoneticilerin gorevlerinde dordincu esas olarak ele aldigi baslikta
“Idarecinin (yoneticinin) Ofkelenmemesi” besinci esasta; Yoneticinin merhameti,
altinci esasta; Halkin gereksinimleriyle ilgilenmek, yedinci esasta; Gereksiz tiiketim,
savurganlik ve harcamalardan esirgemek, sekizinci esasta; Sefkat ve lutufta
davranmak, dokuzuncu esasta; Kendilerine sdylenen soz veya yazilan yazilarla

aldanmamak, basliklariyla yoneticilerin gérevlerini siralamaktadir. 26

Gazéli yoneticinin  yardimcisina karst  gorevlerini ise su sekilde

siralamaktadir;

1) Onda bir sirgme ve kusur gordiigii zaman ceza vermekte ivedi

davranmamali.

263 A.g.e., Yoneticilere Altin Ogdtler, 5.45.
264 A.g.e., Yoneticilere Altin Ogdtler, 5.62.
25 Ag.e., Yoneticilere Altin Ogdtler, 5.148.
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2)  Malinin miktar1 arttirip, hizmeti devletin her tarafina yayildiginda,
hiikkiimdarin dinin kurallarina aykiri olmayan malina ve servetini ele gegirme
isteginde olmamal..

3) Bir istek ve ihtiyacim dile getirdiginde, onu gidermede ilgisiz

266 ffadeleriyle dile getirmistir.

davranmamali.
Maverdi yoneticinin gorevlerinde 6grenmesi ve yapmasi gerekenleri ise;
A) Melik’in (yonetici) Ogrenmesi Gereken Ilimler: Maverdi dini ilimleri

bitdin ilimlerin en faziletlisi olarak tanitir. “Bu ilimleri de bes kisma ayirir. Bunlar;

1) Allah’1 tanitan tevhid ve kelam ilmi.

2) Helal ve haramlar1 agiklayan Rasulullah’in hadisleri, Hulefa-i Rasidin’in
uygulamalari, emirlerin siyaseti ve bilginlerin sozleri.

3) Din ve seriatin yollarini tanitan fikih ilmi.

4) Ahreti hatirlatan, sevap kazanmaya goéturen nasihat ilmi.

5) Biitiin ilimleri 6grenmek i¢in lazim olan dil ilmi.”?%’

Maverdi’ye gore melik (yonetici) bu ilimleri 6grenmeye, ¢ok geng yasta dil

ogrenmekle baslamalidir. Zira dil ilmi bitiin ilimlerin anahtar1 mesabesindedir. Ilmi

Ogrenirken istekli olmak esastir.

B) Alimler Meclisi Olusturmali: Fardbi’nin devlet yoneticisinin filozof
olmasi veya filozoflardan bir danisma meclisi olusturma diisiincesi Maverdi’de melik
alim olmali ve alimlerden bir meclis olusturmali seklinde tezahiir ettigini
gormekteyiz. Maverdi, 6ncelikle melikin (yoneticinin) alimler ve fakihlerle ¢cokca
beraber olmasini onlarla fikri ve ilmi miinazaralara katilmasini 6giitler. Ayrica Melik
(ybnetici) saygi duydugu, alimlerden 6giit almali, nefsini siirekli egitmelidir. Melikin
ilmiyle amil olmayan alimlerden kaginmasi gerektigini belirten Maverdi, bunlarin

melikin elindeki imkanlardan faydalanmak isteyen kimseler oldugunu belirtir.

C) Dini emirleri tam uygulamali: Dini emirleri tam ve eksiksiz uygulama

meliklere diigsen bir gérevdir. Clinkii onlar Allah’1n yerytiziindeki idare otoritelerdir.

266 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, 5.198.
27 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Siyaset Sanati), $5.56-58.
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D) Islerini Ciddiyetle Yapmali: Melik, konumunun biiyiikligi ve
makaminin yliceliginden dolayr icraatim1 ciddiyetle yapmali, gevseklik ve laubali

hareketlerden siddetle kaginmalidir.

E) Sabirli Olmali: Maverdi, yoneticilerin tasimasi gereken en Onemli

hasletlerden birinin sabir oldugunu belirtir.

F) Comert Olmali, Cimrilikten Kagmmali: Maverdi’ye gore melik
comertligi adet haline getirmelidir. Melik Allah’in kendisine bahsettigi mali
oncelikle halkinin ihtiya¢ sahiplerine ve mazlumlarina cémertge vermelidir. Ilim
yolunda c¢alisan ve bu nedenle maiset teminine vakit ayiramayan ogrencileri
gozetmelidir.  Memleketinde  yararlihlk  gosteren  kimseleri  tesvik  i¢in

odullendirilmelidir.

G) Sir Saklamali.
H) Ahde vefaya riayet etmeli.
I) Nimete kars1 siikretmeli.
I) ihtiyatl olmali.
J) Huzura girisi kolaylastirmali.
K) Insanlarin sosyal konumlarina riayet etmeli.?®®

Melikin 6zel yasantisinda dikkat edecegi hususlar noktasinda ise Méaverdi,
melikin 6zel yasantisi ile ilgili baz1 konulara da dikkat ¢eker. Mali koruma dine ve
millete faydasi olmayan harp malzemelerini edinmesi haramdir. Ancak bunu kendi
6zel malindan ve divandaki hissesinden yapabilir. Miisliiman melik, glimiis ve altin
kaplart ve miicevherlerle islenmis divanlart kullanmaktan kag¢inmalidir. Ciinkii
bunlarda israf ve savurganlik vardir. Sehvet ve harama yonelmeksizin kdle satin

almasinda bir sakinca yoktur.?%°

2.1.3. Devlet Yoneticisinin Yoneten Yonetilen Iliskisi

Platon Yasalar adli eserinde yoneticiyi ya da yonetici grubu kastederek,
yonetilen minasebetine bir devletin veya baz1 fertlerin, ‘en iyi’ oldugunu

disiindiikleri seyi egemen kilmak ic¢in yaptiklari her seyin ‘adaletli’ olmasi

288 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Sivaset Sanati), $.66.
29 A g.e., Nasihatii'l Miiliik (Siyaset Sanatt), $.67.
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gerektigini sOylemektedir. Bu diisiince ve davranis sistemine temel olan gecerli tek
sart, ‘en iyi’ diye diisliniilen seyin ruhlara hdkim oldugunda her insanin yasamina

diizen kazandirmasidir.?°

Devlet adami dogru yoneticinin ana 6zellikleriyle ilgilidir. Buna gére dogru
idareci kesinlikle filozof olmalidir. Onun gorevi, Oncelikle bireylerin egitimidir.
Platon burada mevcut-guncel devletler icerisinde mikemmel devletlerde “niteliksel
esitsiz” bireyi Ongoren, dogal hukuku savunan iyi yonetimin garantisi yoktur.
Niteliksel esitsiz dogal hukuk ilkeleri, Platon’un iyi ve kotii devlet formu ayriminin
anahtaridir. Yasalar’ da ise Platon, devlete yonelik idari, ekonomik ve sosyal
unsurlart i¢in detayli ve genel-anayasal bir sema sekli cizerek, Cumhuriyet’teki
eksikleri gidermeye ve oradaki ideallerin ger¢eklesmesine yonelik diizenlemeler

yapmaya calismaktadir.?’

Platon toplum tanimlamasinda, insan tekinin tek basma yetememe,
ihtiyaclarmi  kendi  kendine karsilayamama  6zelliginden  kaynaklandigini
savunmaktadir. Bu bakimdan yoneten ile yonetilen iliskisi 6nem tasimaktadir.
Platona gore, insanlar, babadan kalma torelerle yasadiklarinda yasa koyuculara da
ihtiyag goriilmiiyordu. Zenginlik ve yoksullugun olmadigi bu toplulukta sadece
erdemli insanlar, kiskanglik, rekabet ve haksizlik bilmeden yasiyorlardi. Platon’un bu
tasviri giiniimiiz toplumlarinda {itopya olarak nitelendirilmektedir. Burada “kendisini
yonetmeyenleri yonetme sanati” olarak tanimlanan yoneticinin bir filozof gibi ayni
zamanda kanun koyucu, koruyucu (devlet) konumu Onem tasimaktadir. Ayrica
yoneten ve yonetilen iliskisinde “demokrasi tasvirini” yapar. Demokrasi
kuruldugunda zenginlerin kimi iilke disina kacar, kimi oldiiriiliir, kimi de siirtiliir.

Geriye kalan yonetilenlerde devlet ve devlet islerini esit paylasirlar.?’?

Nizamulmulk, Siyasetname’sinde yoneten ve yonetilen iliskisinde,
yonetenlerin yardimeilarini siirekli denetlemelerini 6giitler. Yonetilenlerden 6zellikle
slrekli vergi toplanirken, inayetle, gilizel sOzler soyleyerek, iyi davranista

bulunmalarini, ellerini daha ileriye gotiirmemelerini vasiyet eder. Ayni zamanda

210 Ensarioglu, Islam Felsefesinde Adalet Kavrami, $.55; Bkz. Platon, Yasalar (1-2), (cev.) Candan
Sentuna- Saffet Babiir, Kabalci Yayinlari, Istanbul, 1998, c. 2, 864a, b.

211 Toku, Siyaset Felsefesine Giris, s.44.

212 Ag.e., Siyaset Felsefesine Giris, $.55.
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zamansiz toplanan vergilerin yonetileni sikintiya sokacagini bu sebeple mallarini yar1

fiyata satacaklarindan islerinde perisan olacaklarini eklemektedir.?"3

Nizamulmulk, yonetenlerin zor durumda kalan yonetilenlere ihtiyaglar
dogrultusunda bor¢ verilerek yardimci olunmasimmi  boylece yuku hafifleyen
yoOnetilenlerin evlerinin dagilmayacagini ve dmiirlerinin huzur i¢inde kalacagini salik
vermektedir.2"*Nizamilmilk yonetilenlerin, yonetenlerin yaptiklari muameleden
memnun olduklarin1 gordiiklerinde, onlarin (yOnetenlerin) ceza ve azabindan da
emniyette olacaklarini savunmaktadir.?”

Gazéli, “Basit seylere tenezziil etmeyip YiUksek seylere ydnelmek devlet
adamlarina ozgii  bir meziyettir,”?,  ogiidii  Nizdmilmulk’in  yonetenlerin
yonetilenlere kars1 yaptiklari muameleyi Orneklemektedir. Ayrica yoOneticinin
kararlarin1 ya da yazili emirlerine hakaret ile bakilmasi ya da itaat etmekte gevseklik
gosterilmesi durumunda bu tip yonetilenlerin agik¢a cezalandirilmasi gerektigini

ogiitler.?’’

2.1.4. Devlet Yoneticisinin Ahlaka

Makam-mevki, mutluluk yolunda kullanilabilen aragsal iyilerden bir
digeridir. Makam-mevki, tipki mal-mulk gibi, bu dunyaya yonelik bir nimettir. Bu
onun “harici iyi” oldugu anlamina gelmektedir. Harici iyi, nihai iyiyi elde etme
yolunda araci olarak kullanilabilmesinden dolay1 bu niteligi almistir. Yoksa o, iyi
olmaktan ¢ikar. Dolayisiyla makam-mevki de harici bir iyidir. Asil iyi olan ruhani
mutluluk yolunda katki saglayan iyi, kOtu ise duyusal hazlar1 elde etme gibi seyler
i¢in kullanilandir. Bunun igin makam-mevki sevgisinin olusmamasina dikkat etmek

gerekmektedir.?™

Maverdi’ye gore diizen ve istikrar agisindan bakildiginda dort farkli

sosyopolitik yapidan s6z etmek mumkiindr:

213 Nizamilmiilk, Siyasetname, (cev.), Nizamettin Bayburtlugil, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013,
s.38.

214 A g.e., Siyasetname, s.38.

25 A g.e, Siyasetname, s.47.

216 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, 5.218.

217 ALg.e., Siyasetname, s.89.

278 Tiirkeri, vd., Islam Ahlak Felsefesi, s.164.
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1- Hem yoneticilerin, hem de yonetilenlerin diiriist oldugu yap:.
Boyle bir yapida genel olarak herkes mutludur. Halk, diiriist ve itaatkar
olmakla yonetime yardim eder, devletin daha da giiglenmesine katkida
bulunur. Peygamberin de dedigi gibi, “Yoneticilerin en hayirlilari, halkin
onlari, onlarinda halki seven kisilerden olmalari; en hayirsizlar1 da halkin
onlardan, onlarinda halktan nefret eden kisilerden olmalaridir.”s0zu buna en
iyi 6rnektir.

2-  Yoneticilerin diiriist, yonetimin yozlasmis oldugu yapi: Boyle
bir yapt da mutsuzlugun bir gostergesidir. Bu durumda yonetime diisen
gorev, gerek cezayla gerekse tehditle yozlagmis insanlari tedibe ¢alismaktir.

3- Halkin diiriist, yonetimin yozlasmis oldugu yapi: YOnetimin
diiriist olmamas1 durumunda halk, hakli ve diiriist olmanin verdigi giicle
yonetimi tehdit eden bir unsura dontisiir. Bu durumda iki ihtimal
mukadderdir: Ya yonetim halki zorla, baskiyla sindirerek uzun vadede kendi
sonun hazirlayacaktir; ya da halkin baskisiyla yonetim degisecektir.

4- Hem yoneticilerin, hem de yonetilenlerin yozlasmis oldugu
yapt: Bu durumda, kaginilmaz bir bicimde iki kesim arasinda diismanlik
peydah olacaktir. Yonetim halki kontrol altinda tutabilmek i¢in zulme, halk
da isyana yol arayacak, eninde sonunda devlet yikilacaktir.?’

Ehil olmayan insanlar idari goérevlere getirilmemelidir. Insanlara, cahil

yetkililerden daha fazla zulmeden ve kati davranan kimse olamaz. Bdyleleri

muhakkak ki devlete biiyiik kiilfetler olusturup biiyiik cinayetlere neden olacaktir.

Gazali, Onuncu esasta ise Allah Rizas1 I¢in Is Yapmak basliklariyla yonetici

ahlakinit ele almistir. Ayrica  “Devlet adami, biitiin islerinde tedbiri elden

birakmamali, fazla haber okumali, kendinden once gegen devlet adamlarinin

hayatlarii 6grenmeli ve ge¢miste yasamis hiikiimdarlarin yaptiklar iglerin i¢ytiziinii

arastirmalidir. Bu diinya ge¢miste yasamis bir devletlerin kalintisidir. Onlar gogiip

gittiler ve yok oldular; insanlar icin sadece bir hatirlanma vesilesi oldular. Her insan

7280

yaptigi ile hatirlanir, oglidiinti vermektedir.

219 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.173.
280 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, s.148.
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Gazali devlet yoneticileri igin * Iyi bir idareci/yonetici ilkeleri olan ve bu
prensipleri 6dinsiz uygulayan kisidir.” demektedir. Bu noktada yonetici ahlakini

dort baslikta siralar;

1-  Giybet yapmak. Bunun cezasi hemen geliverir. “Diinyada ve ahrette
karsiligim1 bulur.”

2-  Bilginleri kiglimsemek. Bilginleri kuguimseyen kimsenin kendiside
kiiciik diisecegini bilmelidir.

3-  Yiice Allah’1n lituf ve ihsanina kiifranlik etmek.

4-  Adalete uygun olmayan bir sekilde birini 6ldiirmek.?! Maddeleri

altinda yonetici ahlakinin 6nemini vurgular.

2.2. Devlet Baskani

Devlet baskani olmadan toplumda siyasetin uygulanmasi diisiiniilemez.
Devlet bagkani toplumu ilahi kanuna uygun bir sekilde yonetmeli ayn1 zamanda
adaletin saglanmas1 i¢in gerekli araglarla adaleti saglama gorevini de

ustlenmelidir.?8

Islam hukukuna gore devlet baskanini tespit i¢in gercek yol stradir. Ciinkii
Sari Teala Kur’an-1 Kerim’de “Misliiman kisiler isleri kendi aralarinda istisareyle
halledilir” buyurmaktadir. Bu sebepten Hz. Peygamber’in vefatina miiteakip ilk
halife secimi de stra ile yapilmistir. Dolayisiyla stra, halkin veya temsilcilerinin
devlet bagkanini istemesi ve se¢gmesiyle riyasete gelmesi olarak tarif edilebilir. Fakat
Islam tarihindeki fiili durum her zaman boyle olmamistir.?%® Mislimanlar igin devlet
baskanligi son derece ciddi miiessese oldugundan halife sag iken bir halife

secilecegine dair cevaz verilmemistir.?3*

Bir manada se¢im sayilabilecek olan hayatin her tarafin1 ¢evreleyen sosyal

bir prensip ve ilahi bir yilkiimlilik olan “stra”?® devlet baskanini belirlemedeki en

281 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, $.257

282 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, Istanbul: 1z Yayincilik,2005,5.489

283 [smail Koksal, Islam Tarihinde Uygulanan Devlet Baskanligi Secim Sekilleri ve Ser’i Tahlili, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.11, s.1, Elaz1§,2006, s.25.

284 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, .83

285 Suramin amaci, idareyi iistlenenleri istibdat ve tahakkiimden uzaklastirmak; yasama ve siyasal
tasarruf tekelini kaldirip toplumun katilimini saglamak ve dogruya en yakin goriislere ulasmaktir. Sura
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temel yoldur. Ayn1 zamanda yerine gore ortaya ¢ikan bir sarttir. Bu sebepten devlet
baskanini belirlemedeki se¢im metodu, sahabe devrinden bu yana her zaman ittifakla
kabul gdrmiistiir. Ciinkii Islam’m bu konudaki stra emri ¢ok agiktir. Bunda tartisma
olmamakla beraber, bu amac1 gerceklestirmenin belli bir yolu gosterilmemistir. Bu
durum ise pek c¢ok kisinin bu konuda genel maslahat ¢ercevesinde bir fikir ileri
siirmesine sebep olmustur. Islam’a gére asil se¢im, tek kademeli bir siira ile yapilan
secimdir. Cunklt her Misliman’in fikri agiktan alinmalidir ki, Mduislimanlar
arasindaki istisare tam anlamiyla tezahiir edebilsin. Istisareyi emreden ayetlerde
herhangi bir istisnanin zikredilmemesi de bunu gosterir. Ayrica her sahsin 6zel
kriterleri de boylece degerlendirilmis olur. Yine; islam’a gore en temel idari bir esas
olan; idare edenlerle edilenler arasindaki karsilikli istisare de gerceklesmis olur.
Devlet bagkaninin genel bir siira ile seg¢imine 6rnek olarak, hep Hz. Ali’nin se¢imi
verilir. Zamanimizda bu tiir bir se¢im; tek kademeli, dogrudan ve genel bir se¢im

olarak diisiiniilebilir.?8®

Islam tarihinde devlet baskanligmin veraset usuliiyle se¢imi Emeviler ile
baglamistir denebilir. Kanli hadiselerle Hz. Osman’in sehit edilmesine miiteakiben
Hz. Muaviye, Islam toplumunda cikan béliinmeler ve savaslar sebebiyle bir halife
se¢menin zor olacagini tahmin etmis ve ihtilaflara bir sinir koymay: kararlastirma
gayesiyle Sam’da Bizanslilar arasinda cari olan veraset sistemini kabul etmistir. Giig
kullanarak devlet baskani olmaya, tagalliib imameti, zaruret imameti, hilafet-i
kahriye veya hilafet-i siriye gibi isimler verilmistir. Yani herhangi bir yolla devlet
yetkilerini ele geciren birisi; devlet baskanligini da ilan ederek Ummetten zorla biat
almistir. Islam tarihinde sonradan alman biat, sadece bu sekilde devlet baskan
olanlarda goriilmiistiir. Devlet bagkanlig1 seciminin diger usulleri olan sra, istihlaf

ve veraset sistemlerinde ise devlet baskani vazifeye ilk gegecegi anda biat almistir. %’

Islam diisiince tarihinde idareyle alakali olarak ileri siiriilen kuramlarin,
Miisliimanlarin genel icazetini dikkate alarak devletin basina gecen halifelerin veya

gecmesi gerektigine inanilan imamlarin hareket durumlarinin tavsiye edilerek

farkli fikir, Oneri ve taleplerin mesru zeminlerde ifade edilebilmesini gerektirdigi ig¢in, yasal
muhalefetin de dayanag: olmaktadir. el-Mubarek, Muhammed, Nizamu’l-Zslam —el-Hukm ve’d-Devle,
Kahire 1394/1974, s.42; Koksal, Islam Tarihinde Uygulanan Devlet Baskanhgi Secim Sekilleri ve
Ser’i Tahlili, s.26.

286 Koksal., Islam Tarihinde Uygulanan Deviet Baskanligi Secim Sekilleri ve Ser’i Tahlili, $.26.

287 A.g.e., Islam Tarihinde Uygulanan Devlet Baskanhgi Se¢im Sekilleri ve Ser’i Tahlili, $.33.
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gelistirilen kuramlar olduklart bilinmektedir. Hz. Peygamber’in oliminden oOnce
kendisinden sonra iimmeti yonetecek ve devletin basina gececek kisiyi secip
se¢medigi konusunda glintimiize kadar yapilmis bir¢ok tartisma, Ehl-i Sinnet’in
secim, Sia’nin da nass ve ta’yin kuramlarmin gelistirmesi seklinde yansisa da
gercekte bu tir ¢ozimlerin kuramsal bir zeminden kaynaklanmadigini agiklamakta
mahzur bulunmamaktadir. Clnku ilk dort halifenin devletin basina gegis usulleri ile
hilafetin saltanata doniistiirilmesinden sonraki sirecte Emevi, Abbasi, Osmanlh
halifeliginin mesruiyetlerini mevcudiyetlerinden aldiklar1 bilinmektedir. Bu nedenle
her bir devlet bagkaninin basa gegis sekli, hukuki bir form ve prensip olarak kabul
edilmistir. Yoksa basa gecirilen devlet baskanlari, anayasal bir ¢ercevede, kanun ve
kurallar1 belli bir hukuki yurlrlikte olan yasaya bagl olarak devletin basina
getirilmemistir. 28

Fardbi’ye gore, her erdemli toplumun, mutlak anlamda ilk yoneticisi ve
kanun-koyucusu durumunda bulunan bir ilk-baskan1 vardir. Ilk-baskan (devlet
baskani) toplumun ydnetimi yaninda egitiminden de sorumlu olan insandir. O bu
sorumlulugunu sahip oldugu iki istiin nitelikle, peygamber ve filozof olmakla
gbrevini yerine getirir. Ilk-baskan bir taraftan, maddi olana iliskin biitiin sinirlar1 asip
Ote’de yasarken, bir taraftan da bu iliskiden siyrilarak yeryizind diizenlemekte ve
yonetmektedir. Farabi’ye gore, Devlet baskani biitiin fonksiyonlarini1 Tanr1’dan almig
oldugu vahiy dogrultusunda gerceklestirir.?®® Vahiy insam1 alanda en uygun
yonetimin tanr1 tarafindan insana ulastirilan ve insanin idaresine sunulmasi manasina

gelmektedir.?®

Yonetilen insan alaninda “taakkul” ehli ve “tahayyiil” ehli seklinde goriilen
bu ikilik, en yuksek yonetici ve yegane otorite olarak erdemli toplumun en yiice
varligi olan iglincii tip insanda bir birlige ulagmaktadir. Bu insan, taakkul ve

tahayyiil gli¢lerine ayn1 zamanda ve en yliksek diizeyde sahip olan ilk baskandir.

Farabi’de devlet baskani, adeta viicudun temel ve hayat veren organi kalp
gibidir. Toplumu, biitiin organlar1 bedenin yasamini devam ettirmesi ve korumasi

i¢in yardimlastig1 bedensel organizmaya benzeten Farabi toplulugun liderine de kalp

288 Mehmet Salih Gegit, Islam Diisiince Tarihinde Yonetimi Mesrulastirma Cabalarina érnek Olarak
El-Ferrd’'min Ahkdmu’s Sultanniyye Modeli, EKEV Akademi Dergisi, Y1l:17, sy.56,2013, s.56

289 Yasar Aydinl, Farabi nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Bagkan (er-Reis el-Evvel)” Kavrami, Uludag
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.2, sy.2, Bursa, 1987, s.291.

20Yasar Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul: iz Yaymeilik,2011,s.179.
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mesabesinde bir yer ayirmaktadir. Fardbi devlet yoneticilerinin ilk ya da kurucu
olmasi ile onu takip eden baskanlar arasinda ayrim yapar ve ilk yoneticinin erdemleri
ve onlart kullanmasi bakimindan digerlerinden iistiin oldugunu bu O6zellikleri ile
filozoftan farkli olmadiklarini belirtirken, ilk yonetici ile takipgileri arasinda
tagidiklar1 nitelikler bakimindan ideal diizeyde bir uyum gerekmedigini dile

getirir.!

Devletin varligmin gerekliligini ve mesru devlete itaatin aklen de dinen de
mecburi oldugunu belirten Maverdi, toplumu kimin yonetmesi gerektigini, bir bagka
deyisle devlet baskaninin nasil segilecegini de izah eder. Devlet baskanligina aday
olacak icin de onlar1 sececek olan insanlar i¢in de belirli nitelikleri tasima

zorunlulugu vardir.
Se¢menlerde aranilan sartlar da sunlardir:

1-  Adaleti-i mutlakaanin bulunmasi sarttir.

2- Baskanliga ehil kimse icin aranilan sartlar ve adaylarin
nitelikleri hakkinda bilgi sahibi olmak.

3- Hikiimdarlhik makamina elyak kisinin secilmesine medar
olacak rey ve hikmetin mevcudiyeti gerekir.

4-  Miisliman olmalidur.

5- Akl balig olmalidir.?%?

Kamu islerinin yiiriitilmesinin bir sorumluluk oldugunu, bu noktada
Peygamberin, “hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz.” sozleriyle
ve Kuran’dan ayetlerle de destekler: “Ey Davud, biz seni yeryuzinde bir halife-
devlet bagkani yaptik; o halde insanlar arasinda hak ve adaleti sagla, Heva ve
hevesine tabi olma...” (Kur’an 38/26). Maverdi’ye gore i¢inde bulundugu toplumu
adil bir bicimde yoneten devlet baskani, hem kendi hem de onunla birlikte amel
edenlerin miikafatini kazanir. Iginde bulundugu toplumu kétii bir sekilde ydneten
devlet baskani1 da, hem kendi gilinahlarin1 hem de onunla birlikte hareket edenlerin
giinahlarim1  istlenir. Allah, toplumda islerin diizelmesini yoneticilerin dogru
olmalarina bagladigi gibi, bozulmasin1 da yoneticilerin bozulmalarina baglamstir.

Bir toplumda yoneticiler, bedendeki kalbe; yonetilenler de diger organlara benzerler.

291 Ertan, Mevlana’da Siyaset Felsefesi Problemleri, ss.34-35.
292 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, 5.162.
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Devlet bagkanligint gorev ve sorumluluk olarak goren Maverdi, devlet baskaninin
azlinin miimkiin oldugunu sdyler. Devlet bagkaniin azlini gerektiren sartlar1 su

sekilde siralar:

1-  Adaleti terk etmek. Devlet bagkani, gayri mesru arzularina kapilmak
suretiyle, kotii isler islemeye ve dinen yasak olan seyleri yapmaya baglarsa gorevini
ihlal etmis ve makamdan diismiis sayilir. Yaptiklarindan pisman olup diizelse bile
artitk muteber addedilemez. Inangla ilgili siipheli hareketlerde bulunup, dini
hakikatlere ters diistiigii tespit edildiginde de durum aynidir.

2-  Zihinsel ya da bedensel fonksiyonlarindan bazilarini yerine getiremez
duruma diismek. Bu iki sarta, savas veya isyan durumlarinda, devlet bagkaninin esir
diismesini ve kurtulus imkénin bulunmamasini da ilave etmek gerekir. Boyle bir
durum gerceklestiginde yapilacak olan sey, yeni bir baskan segmektir. Yeni bagkan
secildikten bir sure sonra eskisi esaretten kurtulup doénse bile gorev, artik onun igin
s6z konusu degildir.2%

Maverdi agisindan bir devlet bagskaninin karsilagabilecegi en biiyiik zorluk
ulke yonetiminde ihtiyag duydugu askerlerin ve ordunun denetimidir. Ordu iyi
yonetildigi takdirde yonetim diizenli isler, iyi yonetilmedigi takdirde ise guclnu
yonetimin aleyhinde kullanir. Ordunun sadakat ve bagliligini saglayacak ii¢ hayati
zorunluluktan bahseder. 1) Devlete baglhiligin1 ve disiplinli olmalarimi saglayacak
ahlaki deger. 2) Hiyerarsinin askeri ve devlete sadakate gore diizenlenmesi. 3) Uygun
secim sartlarinin temin edilmesidir. Bir devlette yoneticilerin karsilasabilecegi iki tiir
problemden ilki ilahi sebeplerden kaynaklanan dogal afetler digeri ise halkin
yonetimin aleyhine ddnmesidir. Peygamberin soyle buyurdugu rivayet edilir
“yoneticiler, halka zulmetmeye baslayinca gokten yagmur bile yagmaz
olur.”?%*spzudur.

Islamin temel kayaklarinda devlet baskanmin adil olmasindan baska,
telmihler, kissalar olmakla beraber, bagka bir niteligi belirtilmemistir. Miisliimanlar
icin Miisliiman olmayan devlet bagskanina itaat dinen vacip kilinmammis bdyle bir
durum fiilen mevcut ise de bu durum Miisliiman olmayan devlet bagkanina itaat degil

bir akde riayet yahut mecburiyet kanaati serdedilmistir.?%°

293 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, s5.108-109.
2% Toku, Siyaset Felsefesine Girig, $.167.
295 A g.e., Islam Devlet Felsefesi, $5.93-94.
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2.2.1. Devlet Baskaninin Ozellikleri

Devlet bagkaninin sahip oldugu o6zellikler son derece énemlidir. Zira halk
devlet bagkaninin istediklerini ister onun sevdiklerini sever sevmediklerini sevmez.
Baskanin tutum ve davraniglart halki etkilemekte ve onu halk kendisine 6rnek

almaktadir.

Fardbi’nin devlet bagkaninda aramis oldugu oOzelliklerin ¢ogu (devlet
yoneticisinin 6zelliklerinde bahsetmistik), genel kanaate gore, Yunan diisiincesinden,
Ozellikle de Platon’dan alinmistir. Bu 6zelliklerin iginde Farabi icin yeni olan ve onu
Yunan diisiincesinden uzaklastirirken Islam diisiincesine yaklastiran nokta, Devlet
bagkaninin Faal Akildan bilgi almasidir. Nitekim Farébi’ye gore, kusursuz bir
baskanda hem nazari aklin hem de hayal glcu yetisinin eksiksiz ve kusursuz olmasi

gerekir. 2%

Fardbi “yaradilisca biiyik ve yiiksek yatkinliklara” sahip olan devlet
baskanin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

1) Devlet baskani, Faal Akildan edinmis oldugu bilgi vasitasiyla hem
feylosof hem de peygamber olur. Bu derece, insani mertebelerin zirvesini
olusturmaktadir ve nefsin, Faal Akilla siirekli munasebet kurabilme durumunda
bulunmasiyla gergeklesir. Bdylece Devlet bagkani, insani mertebelerin en st
noktasinda saadetin zirvesinde bulunan Tanrisal bir varlik olur. Bu bigimde olan
insanin bagkanlig: ilk-baskanlik olup, 6teki baskanliklar ondan sonra gelir ve onun
tarafindan kaynaklanir.

2)  Devlet bagkani, teorik felsefeyi tamamen bilen, bilgeliye ve yetkin
sekilde diisiinme gliciine sahip olan bir insandir.

3)  Devlet bagkan1 bildigi her seyi hayal yoluyla ifade etme giclne ve
ikna kabiliyetine sahiptir. Devlet bagskanin bu yonii, Onun Tanrisal olanla kurmus
oldugu iliskiden siyrilip asagilara, halka inmesiyle ilgilidir. Bu inis onun
peygamberlik yonunu temsil etmektedir.

4)  Devlet bagkan1 gorevini tam ve eksiksiz olarak yerine getirebilmesi
i¢in, fiziksel bakimdan miikemmel bir yapiya sahiptir ve gerektiginde bedenen savas

yapabilecek bir durumdadir.

2% Aydinli, Farabi nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Baskan (er-Reis el-Evvel)” Kavrama, $.301.
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5)  Giglu bir anlayis yetenegine ve keskin bir zekaya sahiptir. Hafizas1
kuvvetli ve unutkanliktan uzaktir. Kolayca 6gretebilme giiciine sahip oldugu gibi,
O0grenme ve ogretmeden de hoslanmaktadir.

6) Yiiksek bir kisilige sahip olup, nefsin arzularindan ve diinyevi
ilgilerden uzaktir.

7)  Adaletten ayrilmayan, zulme asla meyletmeyen, akrabasi da soz
konusu olsa hakki hak sahibine veren bir insandir.

8)  Mutedil bir mizaca, gucli bir iradeye ve azme sahiptir. Farabi ilk
baskanda aramis oldugu bu Ozelliklerin ¢ogu genel kanaate gore yunan
diisiincesinden zellikle de Platon’dan almgtir. 2%’

Farabi, felsefesinin en (st noktasinda baskani, Filozofu ve Peygamberi
birlestirir. Felsefe olmadan Baskanin saadetin ne oldugunu taakkul edemez; hayal
glict olmadan da saadetin algilanmasi i¢in sart olan yasa yapma ve dolayisiyla siyasi

bir cerceve meydana getirme imkanmi bulamaz.?%®

Devlet baskanligina aday olacak i¢in de onlar1 segecek olan ehl-i hal ve akd
kimselerin haz bulunmalar1 gereken 6zellikler ve sartlar vardir. Devlet baskanligina
aday olan kimselerin dogustan tasimalari gereken birtakim sifatlarin yaninda

sonradan elde edilebilecek ¢esitli 6zelliklere sahip olmalari istenir. Bunlar;

1-Adil olmak. Her yonden adaletli bir kimse olmak.

2-Akil sahibi olmak. Riyaseti iistlenebilecek kimsenin Allah’in emirleri
karsisinda sorumlu olabilmesi ve sorumlulugun gerektirdigi seyleri kullara karsi
uygulayabilmesi i¢in saglam bir akil sahibi olmalidir.

3-Sevk ve idare yetenegine sahip olmak. Kamu islerini yonetmeye halkin
sevk ve idaresini anlamaya yarayan diisiince ve bilgiye sahip olmak.

4-Yonetime dair her konuda bilgi sahibi olmak. Hilafetin vazifeleri icine
giren biitlin gorevlerde, hiikiimlerinde, kararlarinda igtihatta bulunabilecek derecede
ilim sahibi olmak.

5-Asil bir aileden olmak.

6-Bedensel uzuvlar1 ve akli melekeleri tam olmak. Hareket etmeye, cabucak

kalkip oturmaya engel olan uzuvlarin sakatliklarindan kurtulmug olmak.

297 Aydinli, Farabi’nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Baskan (er-Reis el-Evvel)” Kavrami, .300.
2% A g.e, Farabi nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Baskan (er-Reis el-Evvel)” Kavrami, $.301.
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7-Halki koruyabilecek derecede gii¢ ve cesarete sahip olmak. Harpte toplumu
korumak i¢in diismani ile savasacak gug¢, kuvvete ve cesarete sahip olmak.

8-Kureys kabilesinden olmak.?®® Goriilecegi iizere bilgi, diisinme, dini
hassasiyet, fiziksel 6zellikler, seciye ve etnik koken itibari ile 0stln insan
betimlemesi yapmaktadir.

Maverdi’nin baskanlik i¢in adaylarda aramis oldugu o6zelliklerin igersinde

95300

“kureys kabilesinden olma sart1 Islam hukukcular tarafindan ¢ok tartisilan bir

konu olmustur.

Maverdi’nin 6ne siirdiigii sartlara Gazali Thyau Ulumi’d-Din’inde Musliiman,
hiir, ergin ve erkek olma sartini ilave ederken Ibn Haldun ise ilim, adalet, ehliyet ve

istinbat, fikir ve akil gibi dort sart1 da bunlara ekler.

Bazilarina gore devlet baskaninda bulunmasi gerekli sartlar dorttiir, ilim

adalet, kifayet, selamet-i havas’dir.3%

Devlet bagkaninin ayirt edici niteliginin ve izledigi Siyasetin yoOnetilenler
iizerindeki etkisini dile getiren ve Islam filozoflarina dayanarak devlet baskaninda
bulunmas1 gereken ozellikleri Kinalizdde su sekilde sayar. Bunlar: Ustiin gayret,
diisiince ve goriiglerin isabetli olmasi, azimli ve kararli olmasi, sabirl ve tahammiillii
olmasi, zenginlik, halkin ve ordunun kendine bagli olmas1 ve asaletli olmasidir. Bu
Ozellikleri saglayanin ve devlet yonetiminde bulunmus, halkin giivendigi biri
devletin basina gectiginde ona itaat edilmesi ve onun da diizeni saglamasinin kolay

olacagindan bahseder.3%

2.2.2. Devlet Baskaninin Gorevleri

Devlet Bagkanini oncelikli gorevi devleti yonetmektir. Yonetimin nasil
olmas1 gerektigini belirten kistaslari ise adalet’e itidaldir. Bu gostermektedir ki devlet

baskaninin iki 6nemli vazifesi vardir. Bunlardan birincisi toplumda itidali saglamak

29 Maverdi, Nasihatii’l Miiliik (Siyaset Sanati), $.56, Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, s.90; Toku,
Siyaset Felsefesine Girig, s.162; Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, 5.43.

300 Bkz. Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, ss.61-76.

301 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi,ss.91-93.

32 Saryhan, “Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi,” Devlet Ahlak:, Enver uysal, Ankara: Grafiker
Yayinlar1,2013, ss.293-306,55301-302.
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ikincisi ise adaleti saglamaktir. Devlet adaminin 6ncelikli vazifesi toplumu bir araya

getirmek ve diizeni saglamaktir.3%

[lmi kelamcilara gore devlet baskanligi (imamet) Hz. Peygambere halef
olarak din ve dilinya islerinin en yiiksek idareciligidir. Hz. Peygamberin
peygamberlik vasfina halef olunamayacagina gore halifelik ancak devlet
yonetiminde olabilir. islami idarede iktidarin kendisine bilfiil havale edildigi kimde
Kur’an emirlerine uymak, iktidara Hz. Peygamberin kutsal bir emaneti gibi bakmak,
iyi fiil ve hareketlerde bulunmak zorundadir. Halk icin son derece 6nemli olan devlet
baskaninin gorevleri Islam kaynaklarinda kazuistik bir metotla belirtilmemistir.
Devlet ile ilgilenmis biitiin islam bilginleri devlet baskanin en onemli gérevinin
adaletin tevzii olduguna ittifak etmislerdir. “Sizden olan emir sahiplerine itaat edin”
ayetinden devlet bagkaninin asil gorevinin diizeni saglamak oldugu ortaya
cikmaktadir.®*Bu  noktada  diisiiniirlerin  devlet  baskaninin  gdrevlerini
inceledigimizde;

Gazali, Devlet baskaninin gorevlerini su basliklarda siralamaktadir;

1) Devletin ve iktidarin devamini saglamak.

2) Vatanini borg yiikii altina sokmamak eger borg yiikii varsa kurtarmaktir.

3) Akilli kisileri yaninda alarak tlkesini baymdir hale getirmek.

4) Aydin insanlarin, bilgi ve deneyim sahibi kisilerin hak ve hatirlarin1 korumak
ve kollamak.

5) Yonetimsel islerde, hos karsilanmayan, yakisik almayan islerden uzak
durmaya gaba gostermek.

6) Baskanin, bakanlik ve wvalilik gibi vazifeleri isinin ehli olmayan kisilere
vermemesi.

7) Danmigmadan ve tek basina bir sey yapmamasi, toplum igerisindeki onur ve
ahlak kurallaria bagli olmasi, iffetini ve serefini korumasidir.

8) Adaletli ve halkina kars1 iyi niyeti olmali.

9) Halktan fazla vergi almamali ve ayn1 zamanda 6l¢iilii harcamalidir.

10)Vakitsiz is yapmamalidir.

303 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai,s.498
304 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, ss.96-104.
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Lider olarak gordiigii baskan icin en hayirli sey danismadan bir sey yapmamasi,
namusunu ve serefini koruyup kollamasidir. Zira nice canlar ve hayatlar onun
yasamina baghdir. Zira toplumun refah1 ve huzuru onun elindedir. Benzer bigimde,
baskan, kendine ve topluma eziyet etmemelidir. Islerinde pervasiz ve iradesiz

olmamalidir.3%®

Bagkanin gorevleri Uzerine “su dort seyi aramasi, buldugu zamanda asla
elinden birakmamast”  gerektigini vurgulayan Gazéli bunlarn  su sekilde

siralamaktadir:

1) Given duygusu veren bir devlet yoneticisi.
2) Bilgili ve bilen bir sekreter.
3) Sevecen bir gorevli

4) Agik yiireklilikle davranan bir can dostudur.

Devlet yoneticisinin emniyetli ve giivenilir olmasi yonetimin devami ve
esenligi demektir. Katibin bilgili olmasi, liderin akilli ve dostane oldugunu muhafizin
merhametli olmasi, bagkanin halkindan memnun oldugunu ve onlara kizmadigini
gosterir. Ozel can dostunun salih olmasi ise biitiin islerin yolunda ve diizgiin gittigini

gosterir.3%

Fardbi’nin anlayista toplum, bagkani ile birlikte diisiinilmekte, bagkanin
niteligine gore toplum da sekillenmektedir. ilk-baskan faziletli ise, baskanlig1 gergek
anlamda faziletli baskanlik olur; gergeklestirmis oldugu seylerle, toplumu igin en
yuksek saadeti aramis olur, bu tore de faziletli tore olur. Eger, ilk-baskan,
malumatsiz cahil ise, gerceklestirdigi seylerle, zenginlik, manevi seving duyma,

oviillme, egemenlik gibi, hakiki iyilik olmayan bir hedefi aramis olur.3%’
Farabi’ye gore bagkanin gorevi sunlardir;

1) Halka danismak.
2) Alman karari enerjik sekilde uygulamak.
3) Adalet kuralina gére davranmak.

4) Duzeni te’ala etmek.

35 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, 5.168.

306 A.g.e, Yoneticilere Altin Qéiitler, 5.200.

97Ahmet Kamil Cihan, Fardbi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisimn Izleri, Erciyes
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Bilimname, c. IV, 2004,s.27.
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5) Amme mallarin1 korumak, onlara dokunmamak.
6) Onlardan sadece zenginleri faydalandirmamak.

7) Diger din mensuplarina hukuki hiirriyet tanimak.3%®

Devlet baskanin gorevlerini yerine getirirken gerekli sartlar;

Birinci Sart: Herkese adil davranmaktir. Insanlar, dinyaya nispetle dort
unsur, gibidir. Bu wunsurlar; Kalem ehli, Kilig ehli, Tiiccar ve Ziraatla
ugrasanlardir.®® Bu unsurlar miisavi olmayinca, insan tabiati (cemiyetin nizami) tam
olmaz. Bunun gibi bireylerde miisavi tutulmazsa umumi nizam tesis edilemez.3*

Toplumda diizen ve yardimlasma herkesin kendi igini yapmasi ile gerceklesir.

Ikinci Sart: Halka miisavi ile muameleden sonra, sehir halkinin ve cemiyet
bireylerinin, yetenek ve kabiliyetlerine gore korunmasidir.®**Halki korumak icin ise

kotultklerin énlenmesi gerekir.
Koétiiliiklerin ortadan kaldirilmasi i¢inde bazi 0zellikler dnerilir bunlar:

1.  Hapsetmektir. Boylece onlarin kétiiliiklerine engel olunmus ve halkla
miinasebetleri kesilmis olur,

2. Baglamak veya bir hiicreye kapatmaktir. Bununla beden faziletlerine
mani olunmus olur.

3. Siirgilindiir. Bu tedbirle sehir halkindan ayrilmis olur. Eger bununla da
kotiiliigline mani olunamazsa, 6ldiiriiliip-oldiiriilemeyecegi hususunda farkli goriisler

ileri stiriilmiistiir.

Uciincii Sart: Esit muameleden ve herkesin hakkina ve istidadina gore
korunmasindan sonra, inayet ve yardimida benzer kistaslar ¢er¢evesinde yapilmasi

gerekir.312

Hayir ve iyilikler ti¢ kisimdir:

1. Selamet
2. Mal

38 Cihan, Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet anlayisimin Izleri, s.411, M.A.Draz, Kur’an
Ahlak:, Emrullah Yksel, Unver Giinay, (Cev.),Istanbul iz yayimcilik,1993,ss.411-412

309 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s. 500.

310K nalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlak:, A. Kahraman, (Trc.), Konya: Kervan Kitapeilik, 2006,
s.217.

311 A g.e, Devlet ve Aile Ahlaki,s.219.

312 A.g.e, Devlet ve Aile Ahlaki, s.226.
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3. Comertlik, (Keramet).

Her sahsa bu ii¢ kisimdan, hakki kadarint vermek, bu konuda kusur etmemek

gereklidir. Noksan verilirse o kisiye adalete aykirilik edilmis olur. Ayni kisiye fazla

vermek ise baskalarina haksizliktir. Mal, makam vb. dagitiminda adalet ve esitlige

uymak devlet baskaninin dncelikli gorevidir

313

Méaverdi’ye gore, kendisine itaat edilmesi zorunlu olan devlet bagkaninin bir

takim vazifeleri (gorevleri) de vardir:

1)
2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

Dini muhafaza etmek.

Insanlar arasindaki ihtilaflar1 ¢dzmek. Zulmii engellemek ve haksizliga
ugrayanlart korumak.

Toplumun varligini stirdiirebilmesi i¢in, insanlarin can, mal ve yol emniyetini
saglamak suretiyle, gecimlerini temin etmek.

Kuran’da bildirilen emir ve yasaklar1 aynen uygulamak, degistirilmelerinin
ontline ge¢mek, haklarin gasp edilmesi durumunda cezalari tatbik etmek.
Miisliimanlarin, zzimmilerin ve Miisliimanlarla anlasmali olan toplumlarin
mallarmma ve canlarina kastetmeye kalkisabilecek diismanlara karsi savas
hazirlig1 yapmak.

Islamiyet’in biitiin dinlerden iistiin oldugunu ispatlamak, teblige ragmen
Misliman olmayan kimselere kars1 ya Miisliiman ya da zimmi oluncaya dek
mucadele etmek.

Zulme veya baskiya yol agmadan, dinin alinmasint 6ngordiigii kimselerden
zekat ve diger vergileri almak.

Devlet hazinesinden muhtag durumda olanlara yeterli Olgiide yardimda
bulunmak.

Kamu islerini yiirtitecek, ehil gorevlileri tayin etmek ve onlar1 denetlemek.

10) Kamu gorevlerinin, ibadet bahanesiyle aksatilmasina engel olmak. 31

Maverdi’ye gore devlet bagkani bu gorevleri yerine getirmelidir. Bu da

gosteriyor ki devlet baskan1 bir yana, Islam da peygamber bile tam olarak basina

buyruk degildir. Hz. peygamberde siradan Miisliimanlar gibi Kur’an’in emirlerine

uymak zorunda kalmistir. Hz. Peygamberin devlet hayatinda ki bir uygulamanin

313 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s.501
314 Harmanct, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, $5.45-46.;Toku, Sivaset Felsefesine Giris, $.164.
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degistirilmesi veya yeni miiesseseler katinca Islam devletinden sapma olarak

degerlendirilmistir.3t

2.2.3. Devlet Baskaninin Yonetici Yonetilen Iliskisi

Devlet hayatinda en biiyiik tehlike yonetilen ile yonetenin birbirlerine
yabancilagsmasidir. Bunun i¢in imam-1 azam cumalarda devlet baskani ile halkin bir
araya gelmesine hayati 6nem arz etmistir. Miisliimanlar devlet hayatinda idare edilen
ve idare edilen ikilesmesinin vahim sonug¢ doguracagini daha ilk dénemlerden fark
etmislerdir. Bu hususta Hz. Ali’nin valilerden birine yazdig1 mektup en iyi drnegi

teskil eder.3!

Devlet bagkanin1 yoneten, halki ise yonetilen olarak adlandirabiliriz. Devlet
baskani ile halk, yoneten ile yonetilen arasindaki miinasebetin nasil olmasi gerektigi
tilkede adaletin ve diizenin saglanmasi agisindan 6nemlidir. Bir lkenin yonetiminin
faziletli veya faziletsiz olarak ahlaki bir degerlendirilmeye tabii tutulmasi devlet
baskaninin halka karsi davraniglarindan kaynaklanmaktadir. Bu da yoneten ile
yonetilen arasindaki miinasebetin Onemine vurgu yapmaktadir. Burada devlet
baskaninin halkina kars1 davraniglari baba ogul iliskisine, kii¢ligiin biiyiige gosterdigi
saygl sevgi, biiyiigiin kiiclige gosterdigi sefkat ve merhamet seklinde olmasinin
yoneten yonetilen miinasebetine 151k tuttugu yoldur.3’Devlet adamlari, halkina
adaletin gere8i olan kanunlara uymak, fazilete gotiiren yollara gitmekte sorumlu
tutmalidir. Bunun i¢inse hikmeti bilmelidir. Bedenin diizeni tabiatla, tabiatin diizeni
nefisle, nefsin diizeni akilla saglanacagina gore sehrin diizeni melikle, melikin diizeni

siyasetle, siyasetin diizeni ise hikmetle saglanir.38

Gazéli devlet baskanin yonetici yonetilen iligskisi hususunda ti¢ Kkisiyi

gormezden gelip hatalarinin affedilmemesi gerektigini sdylemektedir. Bunlar;

1)  Memleket islerini bozan, yonetime baskaldiran,

2)  Baskanin saygi ve onurunu ¢igneyen,

315 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, s.104.
816 A g.e, Islam Devlet Felsefesi, s5.123-126.
317 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s5.507-509.
318 A.g.e, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s.501.
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3)  Baskanin ve devletin gizli tutulmasi gereken seyleri agik edip casusluk
yapan kimseler.3%°
Fardbi’ye gore baskanin yonetici yonetilen iliskisine gére yonetilenlerin

gorevleri su sekilde siralanmaktadir;

1)  Disiplin.

2)  Sartl itaat.

3)  ldeal etrafinda birlik.

4)  Kanun islerinde miisavere.

5)  Diizeni bozma ve yikiciliktan sakinma.

6)  Genel miidafaay1 hazirlamak.

7)  Ahlaki sansdir.

8)  Diismanla sug ortaklig1 ve birlikten sakinmak.3?°

Sehirlerin ve biitiin islerin diizenleyicisi olan devlet baskanin yonetici

yonetilen iligkisinde en iyi idare sekli imamet ve hilafettir. Yani bu idare tarzinin
gerekli kildigi sekildir. Bagskanin siyaseti (idare) iki kisimdir ve her kismin bir lazimi

(gerekli kildig1 bir yonii) vardir:

1-Fazilete dayali siyasettir. Buna siyaset-i tamme de denir. Tam ve olgun

yonetim demektir.

2-Fazilete dayali olmayan siyaset. Bu da mikemmel olmayan siyaset veya

tagalltbe (Ustiinliik zihniyetine) dayali1 yonetimdir.

Birinci yonetimde idarecinin amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak (ilahi
meziyetlerle bezenmek) ve gerekli mutlulugu ve huzuru elde etmektir. Ikinci idare
yoneticinin istiinliikle ve tasallutla nefsinin havasina uymak (eglenceye ve isrete
diiskiin olmak)’tir. Bunun geregi de sekavet (kotiiliik)’tir. Birinci idareci adalete
yapisip, halkini ve tebaasini dost ve ahbaplar sayar. Boylece sehri hayir ve iyiliklerle
doldurup, kendi arzusunu giivence altina alir. Ikinci idareci ise zulme sarilip, halkin
kul ve kéle kabul eder.®*

Eger devlet bagkani her giin halki bizzat huzuruna kabul edip, istekleri

dinleyerek haksizliklar1 ortadan kaldirma imkan: bulamazsa, hafta da yahut ayda bir,

319 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, $.183.

320 Cihan, Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet anlayisinin Izleri, $.413; Draz, Kur’an Ahlaki,
ss.412-414.

%21 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s.187.
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gun belirlemek suretiyle bu gorevi yerine getirmesi gerekir. Bagkanin yonetici ve

yonetilen iliskisinde dikkat edecegi hususlar ise;

1.  Temiz ve akli basinda yonetici segmek. Eger baskan bir seyi unutursa
o hatirlatir. Unutmadig1 meselelerde de baskana yaver olur.

2. GoOrevini iyi yapan bir sekreter olmali. Dogru ve diizgiin yazmalidir.

3. Kendisine saygi duyulan giivenilen bir muhafiz olmali. O, haksiz ve
acimasiz davrananlarin bana ulagmalarina ve zarar verecek davranis yapmalarina
engel olmalidir.

4.  Dordincii ise ger¢ek konusma bigiminde yapilan haber getirendir.3?2

Yonetici ordunun ve memleketinin durumunu ve halkinin etrafindaki
hadiseleri dogru bir sekilde baskana haber verip bildirirse, baskan haksiz ve acimasiz
davranan ile haksizliga ugrayan ve baski altinda ezileni tanir, giivenilir olan1 ve haini

birbirinden ayirt eder.

Yoneten Yonetilen Ozellikleri:

Kalbi sevgi ve guzel dille hizmet etmek,

Biitiin varligiyla hizmete devam etmek,

Ayiplar1 gizlemeye gayret gostermek,

Hizmeti sen ve istekle yerine getirmek,

Nefret ve isteksizlik gostermemek,

Bir hizmet buyruldugu vakit fodulluk edip baska hizmete karismamak,
Istendigi zaman hizmete hazir olmak,

Bikkinlik ve yorgunluk gostermeyip, ¢abuk gidip-gelmek,

© © N o g M w DR

Hizmeti dogruluk ve ihlasla yapmak,

-
©

Nifak ve fesattan kaginmak,

-
=

Her tiirlii itiraz1 ortadan kaldirmak,

[
o

Meydana gelen hadiseleri iyiye yormak,

[
w

Padisah bir kimseyi ¢ok severse onu kiskanmamak,

-
>

Padisahin bir kusurunu bilip onu a¢iga vurmamak,

-
o

Padisahin huzurunda mesverette bulunmamak,

16. Bir insan, baska bir bireye bir iyiligi tavsiye edip onu bir kotullkten

alikoymak isterse, giizel bir sekilde soylemelidir.3?3

822 Kynalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ss.230-232.
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Idare edilenler (yonetilenler) ve onlarin saadet konusunda egitilmeleri
Uzerine Farabi, Fazil Sehir’in insanlarini genel olarak iki bilyiik sinifa ayirmaktadir.
Allah’1, ruhani varliklari, saadeti vb. yi kavrayabilen (ta’akkul edebilen) hukema
sinifit (hikmet sahibi kisiler); bu gercekleri sadece sembolik olarak kavrayabilen
(tahayyul edebilen) sinif (mii’'minler sinifi). Birinci sinif, gergegi tasavvur eder, yani
varliklarin esasini, onlarin derecelerini, mutlulugu ve Fazil Sehirlerin idaresinin ne
oldugunu bilir. Onlar1 olduklar1 gibi kavrar. Ikinci smif ise onlar1 ancak hayal
edebilir. Tahayyil’tin objesi varligin bizzat kendisi degil, onun imaji1 veya taklididir.
Tasavvura da tahayyiile de bilgi (marifet) denir. Her iki yolda mutlulugu goriir.
Farébi felsefesinde son derece O6nemli olan bu ayirim, Gazéli’deki arifun (veya
mukarrabun) sinifi ile mukallidun sinifina tekabiil etmektedir. Sosyolojik bir dille
ifade edilecek olursa, birinci smnif, elit ziimreyi (bass), ikinci sinif ise genis halk

kitlesini (amm) olusturmaktadir. 324

Bu bakimdan yonetilen agsindan bakildiginda, Erdemli sehir, (a) Bilgisi
olmayan (cahil) sehrin, (b) Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmeyen (bile bile
kotiiliik isleyen) fasik sehrin, (c) Sapik (dalle) sehrin, karsitidir. Daha sonra da,
erdemli sehirde yasayan “Erdemsizler” vardir ki, bunlar, tipki bugdayin arasinda
biten delice otuna veya ekinin icinde biyuyen dikene, tahil ya da bitkiler igin
yararsiz, zararli olan baska otlara benzerler. Bilgisiz sehir halki, siyasi (medeni) bir

topluluk olusturur. Onlarin sehirleri ve siyasi topluluklar1 su sekilde birka¢ boliime

ayrilmaktadir:
1.  Zorunluluklarin bir araya getirdigi topluluk,
2.  Kaotii sehirlerde yasayan kotii topluluk,
3. Bayag (hasis) sehirlerde yasayan bayagi topluluk,
4,  Seref diiskiinii sehirlerde yasayan seref diiskiinii topluluk,
5. Zorba sehirlerde yasayan zorba, topluluk,

6.  Demokratik (cema’iyye) sehirde ve 6zgiir (hurr) insanlarin sehrinde

yasayan ozgiir topluluk.3%

323 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, ss.511-512; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile
Ahlaki, s.249.

324 Farabi Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’til-Mevcudat,vd.,s.22.

325 A.g.e, Es-Siyaseti’I-Medeniyye veya Mebadi’il-Mevcudat, vd.,ss.93-95.
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Onlara (yOnetilenlere) gore baskanlar arasinda digerlerine gore yiiksek
duzeyde olan, bu seyleri sehir halkina kazandiran ve kendisi i¢in onurdan baska bir
sey istemeyen kimsedir. S6zgelisi, o, memleketine zenginlik veya begeni kazandirir,
ancak kendisi bunlar1 istemez. O, sadece seref, Ovgii, saygi, soz ve eylemle
yuceltilme, kendi yasaminda ve vefat ettikten sonra isminin baska uluslararasinda

uzun sure hatirlanmasini ister,32°

Demokratik sehir’e (el-Medinet’ul-Cema’1yye) gelince, orada memleketten
her biri, kisitlama ve zorlamaya bagli olmadan istedigini yapmakta serbesttir. Ora
halki arasinda bir adalet s6z konusu olup yasalara gore, hicbir kisi higbir konuda
digerinden daha istiin degildir. Ad1 gecen seylerden herhangi biri araciligi ile burada
baskanliklar ortaya ¢ikar. Baskanlarda bulunan Ozelliklere sahip olmayan halk
¢ogunlugunun, baskan diye adlandirdiklari kimseler tizerinde bir otoritesi vardir.
Onlar idare edenler ve idare edilenlerin arzularina gore idari etkinlikte bulunur ve
onlarin isteklerini yerine getirirler. Durumu yakindan arastirdigimizda, gercekte

yonetenle yonetilen arasinda bir ayrim olmadig1 gériiliir. 3?7

2.2.4. Devlet Baskani- Devlet Yoneticisi iliskisi

Toplumda diizen ve itidalin saglanmas1 ayn1 zamanda adaletin ger¢eklesmesi
demektir. Toplumda adaleti saglayacak devlet baskaninin da adil olmasi1 gerekir.
Bagkanin adil olmasi memleketin mamur olmasina sebep olur. Devletin mamur
olmasi devlet bagkaninin adaletli olmasina baglidir. Gazali, devleti yoneten kisilerin
(yoneticilerin), halki bir zorluga, siddet ve sikinti durumuna distiigiinde halka
muavenet etmesi gerektigini sdyler. Ozellikle ihtiyaca cevap vermeyen durum ortaya
ciktiginda ve fiyatlar gereginden fazla arttiginda bunu ihmal etmemelidir. Insanlar
artik gecimlerini temin edemeyecek bir duruma geldiginde ve gelir kapilarinin
kapandiginda onlara yiyecek igecek yardimi yapmali; devlet hazinesinden
yararlanmalarina olanak saglamalidir. Toplumun giigsuiz kalmamasi ve diger baska
ulkelere go¢ vermemesi i¢in baskan, yakin ¢evresi, hizmetgi (calisan) ve
memurlarindan higbirisinin insanlara kéti muamele etmesine olanak vermemelidir.

Aksi takdirde bagkanin saygimlig1 azalir itibart diiser, bununla birlikte devletin geliri

3% Farabi, Es-Siyasetl’l-Medeniyye veya Mebadi’lil-Mevcudat, vd.,s.99.
%27 A g.e, Es-Siyasetli’l-Medeniyye veya Mebadi’Gl-Mevcudat,vd., s.107.
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azalir. Bundan, fiyatlarin artmasindan hoslanan karaborsacilar yararlanir. Sonug
olarak da sultanin/devlet baskanin adi kotiiye c¢ikar, halk kendisine ilenmede
bulunur.. Bunun igin, dnceki sultanlar/baskanlar bu konuma diismekten son derece
kaginir, gerektigi zaman topluma devlet hazinesinden yardimda bulunur, onlar1 ¢esitli
kaynaklarla desteklerlerdi,3®sozleriyle devlet yoneticisinin ve devlet baskanina kars

sorumlulugunu dile getirmektedir.

Gazéli devlet bagskaninin devlet yoneticisine karsi gorevlerini“su li¢ seye

dikkat etmeli” diyerek siralamaktadir;

1)  Kendisiyle miizakere yapilmak istendiginde, muzakereye izin vermeli,
2)  Arabozucu kimselerin onunla ilgili sézlerine kulak asmamali,
3)  Yéneticisinden sirlarini katiyen gizlememelidir.3?°

Devlet bagkani bizzat kendisi herhangi bir isi yapmiyorsa ya da katilmasi
gereken yere katilmiyorsa, gorevlendirdigi yOneticide dort vasfin (6zelligin)

bulunmasi lazimdir:

1.  Curetkdr ve cesur olmalidir. Cesareti etrafa yayilmis bulunmali.
Cesaretinin disindaki sohretinin de diigman tarafindan bilinmesinde ¢ok faydalar
vardir.

2. Isabetli fikir sahibi oldugu ve her tiirlii harp kurnazliklarini bildigi
gergekligi tespit edilmis olmalidir.

3. Yaptigi iste deneyimli bir yonetici olmalidir.

4.  Gigliiklere karst goglis gerebilecek sabir ve metanete sahip
bulunmalidir. Ufak-tefek hadiselerden iirken kimse olmamalidir.3%

Sonug olarak Gazéli’ye gore devlet baskani ve yoneticide bakilik i¢in adalet

sarttir. Devleti temsil eden kisi liyakatli ve giivenilir olmalidir.

328 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, s.191.
329 A.g.e, Yoneticilere Altin Qéiitler, 5.198.
330 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s.237.
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2.2.5. Devlet Bagkaninin Ahlaka

Devlet bagkaninin olumlu tavirlari bagka varliklar iizerinde kendisini
hissettirir. Ornegin devlet baskan ahreti kazanmakla mesgul birisi ise halk bu gece
ne kadar namaz kildin, bu ay ne kadar orug tuttun, Kur’an dan ne kadar okudun
sorular1 ile ilgilenmeye baslar. Bunlar halkin devlet baskaninin tutum ve
davraniglarindan etkilendigini kendisini 6rnek alindigini gostermektedir. Bu da
devlet bagkaninin sahsiyetinin 6neminin halk {izerinde ortaya c¢iktigina devlet

baskanmin ahlakinimn énemini ortaya koymaktadir. 3!

Fazil Sehrin varlig1 ve devami, saadetin ve baska ilahi seylerin ne oldugunu
bilen ve onlar1 bireylere anlatan bir bireyin ya da bir grup insanin, mevcudiyetine
baglhidir. Bazi insanlar idare etmek, bazilar1 da idare edilmek i¢in yaratilmislardir.
Bunun béyle olmasi gayet dogaldir. Bagskan gerek tabii istidatlar, gerekse Unsiyet ve
isten¢ sonucu kazanilan 6zellikler bakimindan en st bir durumda bulunmalidir.
Bundan dolayi, Farabi, felsefesinin en Ust zirvesinde Bagskani, Filozofu ve
Peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan baskan, mutlulugun ne oldugunu ta’akkul
edemez, hayal giciu olmadan da saadetin anlasilmasi igin sart olan yasa yapma ve
dolayisi ile siyasi bir ¢erceve ortaya koyma olanagi bulamaz. Siyaset olmadan da

mutluluk ve saadetin ne oldugu baskalarina 6gretilemez. 3%

Devlet bagkaninin ahlaki hususunda Gazéli, “Devlet erkanina diisen; halka
tyilik ve ikramlarda bulunarak onlarin gonliinii kendilerine ¢ekmektir. Bilinmelidir
ki, devlet bagkanlarinin hacetlerini kolayca gormeleri, yiikksek mertebelere ¢ikmalari
ve giizel bir hayat siirmeleri, halkin giizel ve iyi bir halde olmasina baglidir. Devlet
baskanlari, halka giizel muamele ederlerse, diinyada hayirla anilirlar ve ahirette
bliylik sevaba ulasirlar. Ciinkii yiiksek seylere yonelmek ve basit seylere tenezziil

etmemek devlet baskanlarinda bir meziyettir,”3* demektedir.

Devlet baskanmin devlet ahlakini yansittigi savunularak, devlet baskan1 bir
doktora benzetilmektedir. Memleketin itidalden ibaret olan saglik ve esenligini iyi
bilmesi gerekmektedir. Memlekette bir takim degisikligin ortaya ¢ikmasi ise

itidalden (normal durumdan) anormal duruma, dizenlilikten kiskirtma ve karisiklik

3810ktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s.494

332Farab1, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’Gl-Mevcudat,vd.,s.19; Aydinli, Fardbi’'de Tanri-
Insan iligkisi, 5.184.

333Gazali, Yoneticilere Altin Qg?iitler, 5.208.

115



yoluyla ortaya ¢ikan diizen bozukluguna ge¢cmis olmasidir. Bundan sonra bu bilgiyi
uygulamaya aktarip, memlekette mevcut kural ve diizenin devamini temin etmek,
eger bir kargasalik ve hastalik musallat olmussa onu yok etmek ve gidermek
hiikiimdarin yetkinligi, bilgi ve tatbikatindaki dogrululugunun Ool¢iisiidiir. Ayrica
devlet baskaninin memleketlerin medeni cemiyet farkli gruplarin ve birbirine karsit
milletlerin bir araya gelmesi,®**uzlasma ve intizamindan ibaret oldugunu bilmesi
gerektigini bagkanlarin, mal ve makam itibariyle hak kazandiklar1 dizeye
ulastirildiklarin da herkesin tabiat ve ayirt edici 6zelligini, bu medeni telakki ve
yasayls sebebiyle, memleketleri hastalik ve diizensizlikten uzak tutmalar1 gerektigi

de 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 3%
Aristoteles devlet baskanlarini, ahlaki yoniinde dort kisma ayirmaktadir.

1 Kendisine ve baskasina karsi comert.

2 Kendisine kars1 comert, halka karsi cimri.

3. Kendisine kars1 cimri, halka kars1 son derece agik.
4 Hem kendisine, hem de halka kars1 cimri.

Birinci kisim ittifakla makbuldir ve giizeldir. U¢ ve dordiincii kistm gene
ittifakla red edilmis ve kotiilenmistir. Ikinci kisimda ihtilaf vardir, ayr1 goriisler ileri
siiriilmiistiir. Hint filozoflarna gére dogrudur. iran filozoflar1 ise bu gériisii hos
karsilamazlar. Comertlik, layik olana ihtiyaci kadarini vermektir. Bu hudut asildig

zaman ifrata yonelinmis ve itidal bozulmus olunur. 3%

Devlet yoOnetimini (stlenen baskanlarin toplumun ahlaki gelisimleriyle
alakali mesuliyetleri, Oncelikle kendilerinin faziletli olmasin1 gerektirmektedir. Bu

sayginlikla Maverdi de devlet baskanlarimin ahlaki ydnden en (st seviyede

334 Ayrica devlet fertleri arasinda meydana gelmis bulunan anlasma ve kaynasma ayakta durup, bu
kaynagmanin geregi olan istiinliikk ve yiicelik ilebilesir. Bilinmektedir ki, bir devletin baslangigta
kurulmasi, bir taifenin anlagarak, yardimlagma ve arka olmada, bir bedenin uzuvlari ve viicudun belirli
kisimlar1 gibi olmalar ile miimkiin olur. Zira her sahsin kendi bagina muayyen bir kudreti vardir.
Batida Endiiliis devleti baslangi¢ta cok mamur ve miireffehti. Cennet misali bu devlet, komsu batili
Hiristiyanlara her zaman galip durumda idi. Daima onlar arzu edilen, Hiristiyanlar ise onlardan birgok
seyler ister durumda idiler. Hicretin dort yiiziincii yilina ulasinca, ittifak ve ittihadia (birlik ve
beraberligine) halal geldi. Her vilayetin bagkani kendi bagina saltanat slirme sevdasina kapilinca
boliindii ve etraftaki biiyiik devletlerin istilasina ugradi. Hatta bazi kimseler bu esef verici hadiseyi siir
ve nazimla dile getirmislerdi. Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlak:, s.210.

335 Cihan, Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet anlayisinmin Lzleri, 5.209.

336 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, 5.279.
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bulunmasini esas kural olarak kosmus, ahlaki yetkinlige sahip olmayi, devlet

baskanimin vazifesinde ehil olma kosullar1 arasina koymustur.3¥’

Devlet bagkaninda ve buna bagli olarak da topluma ahlakli olmanin
ehemmiyetine vurgu yapan Maverdi, ahlaki dinle temellendirmistir. Devletin
kurulduktan sonra hayatina devam edebilmesini ahlakl: idarecilerin varligina ve
onlardan etkilenerek ahlaki yetkinlikler kazanan topluma baglayan Maverdi’nin,
ahlaki dinle temellendirdigini gdz 6niinde tutulursa devletin temelinde oldugu gibi
yasama giiclinii devam ettirmesinde de dini aktif bir kurum olarak gordigi
anlasilmaktir. Devlete, inayetler yapilmaz oldugunda inayetlerin yapilmasini
emretmek, kotiilikler yapilir oldugunda yapilmasini 6nleme vazifesini Ustlenen
Maverdi, bu vazifeyi “Sizden dyle bir cemaat bulunmalidir ki onlar herkesi hayra
cagirsinlar, iyiligi emretsinler, kotiiliikten vazgegirmeye calissinlar”3®  ayetini
tavsiye ederek devlete yiiklemistir. Devletin l¢ gaye icgin kurulacagini ifade eden
Méverdi dini gaye, askeri gaye ve maliyeyle ilgili gaye olarak belirledigi bu
amaclardan en kalici olan ve devlette en saglam temeli ortaya ¢ikaracak olan gayenin
dini gaye oldugunu ifade eder. Dini gaye, devletin uzun siire bekasini saglayacak ve

devlete sadakati saglamlastiracak olan en stabil gayedir.33°

337 Menekse, Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamilmulk Ornegi,s. 61.
338 Maverdi, Kitabu Teshili’n-Nazar ve Ta’cili’z-Zafer fi Ahlaki’l-Melik ve Siyaseti’l-Mulk, thk. Muhy?
Hilal es-Serhdn, Beyrut: D&ru’n-Nehdati’l-Arabiyye, 1981, s.153; Osman Zahid Ciftci, Maverdi
Diisiincesinde Din-Devlet Iliskisi, 13dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 2, 2012, s.85.
339 Ciftci, Maverdi Diisiincesinde Din-Devlet liskisi, $.85.
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SONUC

Devlet, tarihin ilk ddnemlerinden gunumuze toplumlar igin yasamin
vazgecilmez bir pargast olmustur. Dolayisiyla tarihsel siire¢ icerisinde devlet
olusumu ve olgusu, yoneten yonetilen farklilagsmasi ya da yonetsel organizasyon gibi
farkli bakig agilart ile ele alinmigtir. Hukuki, ahlaki, etik, siyasi gibi kavramlar
icerisinde devletin yapisal, egemenlik ya da sahsiyet vasiflari, nitelikleri boyutunda
farkli yaklagimlar sunulmus ve degerlendirilmistir. Devletin varligi hususunda,
toplumlarin giintimiizde kamu diizenini saglama birlik ve diizen igerisinde yasamini

stirdiren sosyal, hukuki, ahlaki ve hayati temellere oturtulmus oldugu goriilmektedir.

Bu sebeplerle eskiden giiniimiize toplumlarin yasamlarini devam ettire
bilmeleri icin hayatin vazgegilmez bir pargasi olan devlet kavrami ile yOneten ve
yonetilen iliskisi, Islam dininin ahlakilik ile zorunlu olan irtibat1 dolayisiyla siyasi
ahlak kavraminin etkin kullanimini gerekli kilmistir. Ciinkii ahlak kelimesi bir
kisinin yasaminda etkili olan ya da bir toplumda genel olarak onay gérmiis davranis
dizenini izah etmektedir. islam ahlakmin temel baslica kaynag:i vardir. Bunlar
Kur’an-1 Kerim basta olmak {izere nakil ve akildir. Bunu Gazali bina ile temel, g6z
ile 151k arasindaki iliskiye benzetmektedir. Islam diinyasinda terciime vasitas: ile
aktarilan deneyimi isleyen, onlar istline diisiinen, onlar1 yorumlayan, onlara kendi
tecriibelerini ve Islam’in temel diinya goriisiinii benimseten, yeni aktarilan mirasi
Islamilestiren, bir dizi miitefekkir de yetismistir. Islam filozoflar1 Yunan
felsefesinden esinlendikleri bazi diisiincelerle islam dininde kesin inanilan, tasvip
edilen hususlar arasinda bir birlestirmeye gitmislerdir. Ana esast Kur’an ve Stnnet’e
dayanan Islam ahlakmi Yunan felsefesinin tanim ve simiflamalarindan faydalanarak

bir sistem haline getirmeye gayret etmislerdir.

Dolayisiyla siyasal toplumun olusumundan bu tarafa bireylerin en fazla
ilgilendigi konulardan biri toplumun nasil idare edilecegi konusu olmustur. Idare
eden ve idare edilenin ayriminin baslangi¢ noktasina dayandirilabilecek olan siyasal
toplumun olusumundan itibaren yonetim erkinin kime ait oldugu sorunu (toplumun
tamamina, belirli kesime ya da tek kisiye) devamli tartisma mevzusu olarak
karsimiza gelmistir. Siyaset biliminin baslangici da aslinda siyasal ilke, yasalari ve
yonetim bicimlerini tasniflendirmekle olusmustur. Siyasal diizenlerin ya da

sistemlerin toplumlar agisindan ehemmiyeti, hakimiyetin kime ait oldugundan ve
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bununla iligkili olarak toplumdaki kaynaklarin bélimlenmesinde 6nemli kararlarin
Kimler tarafindan verildiginden kaynaklanmaktadir. Siyasal yOnetimin yapisi ve
kullanilis bigimiyle alakali bir kavram olan siyasal diizen, otorite ya da yonetimi
iceren yerlesik ve belli insan minasebetleri kalibidir. Burada aymi zamanda
kurumsallasmig insan munasebetleri bigimi mevzu bahistir. Cunku siyaset, bir
toplum {izerinde baglayici kararlar alma ve uygulama siirecidir. Bu itibarla, Islam
toplumunda, siyaset diisiinlirleri arasinda siyasal sistem tartismalar1 nedeniyle
uygulamay1 takip konusunda gelismeleri biiyiik 6l¢iide geriden takip etmistir. Siyaset
biliminin ilgi alanini ilgilendiren siyasal diizenlerle alakali ilk siniflandirma
caligmalar1 Farabi, Maverdi, Gazéli, gibi diisiiniirler tarafindan yapilmigtir. Nitekim
bu calismalar Islam toplumundaki siyasal gelismelerden bagimsiz degildir. islam
diisiiniirleri arasinda konu hilafet (imamet), saltanat, secim, veraset, sura, adalet,
istisare, biat, istibdat, zuliim vb. kavramlar ¢evresinde gelisme gostermistir. Siyasal
ahlak bakimindan degerlendirildiginde, kurumlarin, siyasal olusumlarin, gdrevlerin,
eylem ve diisiincelerin, sosyal yasamin ahenkli, olanakli, verimli ve olumlu devam
etmesini saglayacagi varsayilan Kuralladir. Siyasal ahlak, devlet idaresinde yoneten
ve yonetilenlerin riayeti gerektiren ilke, kural ve yontemlerin tamami oldugu

gorilmektedir.

Siyaset ahlak iligkisi bakimindan degerlendirildiginde ise, tarihi ¢ok eskilere
dayandirilabilecek olan bir konudur. Bu konuda da iki esas yaklasim mevcuttur.
Birincisi, Platon’un siyasetin ahlaka feda edildigi “idealist” bakis agisidir. Bu bakis
acsisinda siyaset ahlakin emrine verilmistir. Buna gore, biitiin insanlig1 ilgilendiren
ve kesin ahlaki degerler vardir ve devletin esas gorevi, ozellikle egitimi bir vasita
olarak kullanarak, bu degerleri ve faziletli toplumsal hayata gecirmekten ibarettir.
Gayesi fazilet olan devlet, kendi ahlakini biitiin vatandaslarina benimsetme hakkina
sahiptir. Ideal bir devletin islemesi igin ya bilge filozoflar idareci olmalidir veya
idareciler filozoflasmalidir. Platonun bu bakis acgis1 Aristoteles tarafindan
yumusatilmasina ragmen siyaset ve ahlak arasindaki i¢ ice gegmislik, genel itibariyle
devam etmistir. Bireysel ahlaki problemlerin siyasal kurumlarin problemlerinden
ayrilamayacagi goriisiindedir. En yiiksek iyi, ortak mutlulugun elde edilmesidir.
Siyaset de bir manada bunun aracidir. Bu diisiince sekli Ortacag Islam diisiiniirleri
tizerinde de etkili olmustur. Sozgelisi Farabi, siyaset-ahlak munasebetinde Antik

Yunan’daki ustalar1 Platon ve Aristoteles’i takip eder ve onlarin yaptigi gibi, kendisi
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de siyasetle ahlaki birbirinden ayirmaz. Aymi dogrultuda Maverdi ve Gazali de,
siyaseti bir tir ahlak olarak gorur. Fardbi’nin saadetinde en ylce ama¢ olarak
tamimlamasinin nedeni, insanin ahlaki faziletleriyle beraber ittisal teorisi yoluyla
Yiice Allah, diger askin varliklar ve kainatin tiimii hakkinda nazari bilginin
olabildigince en fazlasina sahip olmaktir. Farabi’ye gore ahlak ve siyasetin varmak
istedigi nokta olan saadet ancak faziletlerin tamamlanmasiyla meydana gelmektedir.
Ahlak ve siyaset bir yaniyla iradenin dahil oldugu olaylar1 kavramsallastirarak
bilginin mevzusu yapmakta 6bur taraftan eylemle irtibatlandirarak uygulamali bir
disiplin haline doniistiirmektedir. Erdemli bir toplumda baskan ya da yonetici
bilginlerin arasindan segilir. Ona gore toplum saglikli bir kiginin uvuzuna benzer.
Siyaset, Gazali’de kotdllklerden temizlenmis ve faziletli eylemler vasitasiyla bu
diinyadaki mutluluga ve ahretteki kurtulusa ermenin bir yolu olarak Gnemlidir.
Gergek saadet ve kurtulus ancak ilahi Yasa’ya boyun egmekle olanaklidir. Bu
baglamda Gazali i¢in siyaset, bir bakima, din ile evren arasindaki ahengin bir izahi
olmaktadir. Gazali’ye gore evreni ayakta tutan dort esastan birisi olan siyaset, din ve
ahlakin zorunlu bir uzantisidir. Siyaset, bir tarafi evrene diger tarafi ise dine donik
olan bir idare sanatidir. Siyaset, Gazali’de ahlaka tabi oldugu gibi dini ilimlerin
basinda gelen fikih ilmine de tabidir. Gazali, baska bir yerde ise siyaseti, insani
etkinlikler agisindan ortaya konan sanatlarin en yiicesi olarak tanimlar. Toplumun
refahin1 ve uyumunu saglayan bu sanat, diinya ve ahiretin kurtulusuna ulastirir.
Ikincisi ise siyaseti bir bilim olarak temellendiren realizmin oOnciilerinden olan
Machiavelli’nin  yaklasimidir. Platon’un tersine ahlaki idealarin siyasetle
yiiceltilmesinin yararsiz oldugu goriisiindedir. Zira insan dogasinin bu sekilde

diisiince i¢in elverisli olmadigini ifade eder.

Siyasi teolojinin Islam diinyasindaki en &nemli temsilcilerinden biri olan
Ebu Hasan Ali el-Maverdi, “Nasihatu’l-Muluk” adli eserinde yoneticilerin nitelikleri
ve sorumluluklar1 anlatilip, onlara siyasi meselelere ve devletin nasil olmasi ve idari
islerin nasil yiritilmesi gerektigine dair Ogiitler, nasihatler verilmektedir.
“Teshili’n-Nazar ve Tacilu’z-Zafer” adli eserinde ise yonetimin mahiyeti, isleyis
kurallart ve devletin kurulus ve yikilis sartlart tartisilmaktadir. Maverdi’ye gore
devlet (hilafet), dine ve evrene ait iglerin yiiriitiilmesi i¢in “niibiivvet”’e halef olarak
onay gormiis bir kurumdur ve temel varlik nedeni de insanlarin; can, mal, akil,

namus ve din emniyetlerini temin etmektir. Devletin gerekliligi, aklen de dinen de
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zorunludur. Devletin gerekliligini ve mesru devlete itaatin aklen de dinen de mecburi
oldugunu bu sekilde temellendiren Maverdi, toplumu kimin yonetmesi gerektigini,
bir bagka deyisle devlet baskaninin nasil segilecegini de izah eder. Devlet
baskanligina aday olacak kisi i¢in de onlar1 se¢ecek olan insanlar i¢in de belirli

nitelikleri tagima zorunlulugu vardir.

Sonug olarak, Islam siyaset felsefesinde, hem yoneticilerin, hem de
yonetilenlerin diiriist oldugu yap1 olmalidir. Boyle bir yapida genel olarak herkes
mutludur. Halk, dirist ve itaatkar olmakla yonetime yardim eder, devletin daha da
giclenmesine katkida bulunur. Peygamberin de dedigi gibi, “Yoneticilerin en
hayirlilar, halkin onlari, onlarinda halki seven kisilerden olmalari; en hayirsizlar da
halkin onlardan, onlarinda halktan nefret eden kisilerden olmalaridir.” YOneticilerin
durust, yonetimin yozlasmis olmadigi yapi olusmalidir. Ciinkii boyle olmayan bir
yap1 da mutsuzlugun bir gostergesidir. Bu durumda yonetime diisen gorev, gerek
cezayla gerekse tehditle yozlasmis insanlari tedibe ¢aligmaktir. Yonetimin diiriist
olmamasi1 durumunda halk, hakli ve diiriist olmanin verdigi giicle yonetimi tehdit
eden bir unsura doniisiir. Bu durumda iki ihtimal mukadderdir. Ya yonetim halki
zorla, baskiyla sindirerek uzun vadede kendi sonun hazirlayacaktir; ya da halkin
baskisiyla yonetim degisecektir. Son olarak hem y0dneticilerin, hem de yonetilenlerin
yozlasmis oldugu yapi. Bu durumda, kacinilmaz bir bi¢imde iki kesim arasinda
diismanlik peydah olacaktir. Dolayisiyla yonetim halki kontrol altinda tutabilmek

icin zulme, halk da isyana yol arayacak, eninde sonunda devlet yikilacaktir.

Siyaseti ahlaktan ayri diistinmek miimkiin degildir. Siyaset kurumlarinin ya
da siyaset yapanlarin siyaset ahlak iliskilisine bagli olarak ahlaki esas almasi siyaseti
agsisindan 6nemlidir. Ahlak ve siyaset arasindaki iliskiye gore siyaset ahlakindan ve
devlet yoneticisinin ahlakindan s6z edilebilir. Erdem ve dogruluk gergevesinde
insanlarin uymakla miikellef olduklari belirli ahlaki prensiplerin oldugu kabul
edilmistir. Islam filozoflarina gére mutluluk bir toplum igersinde yasamakla elde
edilir. Ahlak ve siyaset arasindaki bu siki miinasebet ahlakin ve siyasetin esasini
olusturur. Insanlarin cennete nail olmalarina en biiyiik vesile adalet, takva ve giizel
ahlaktir. Toplumda yasayan insanlarin birbirlerine karsi sorumlu ve de devletin
bireylere karst sorumlu olmasi gerektigi ic¢in ahlakin devlet ydnetiminden

yoksunlugu diisiiniilemez.
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Insanlarin yasadiklar1 toplumlarin kimler tarafindan nasil idare edilmesi
gerektigi hususunda toplumda idare eden ve idare edilen oldugu miiddetce bu konu
hakkinda konusmalar1 dogaldir. Asil amag topluma hizmet olan siyasetin ve ahlakin
elestirilerin merkezinde olmasi normaldir. Ahlak siyaseti etkilemeli ve siyaseti
yonlendirmelidir. Ahlak mutlu olma siyaset ise mutlu kalinma sanati da demek yanlis
olmayacaktir. Devletin her kademesinde butin idarecilerin ahlakli ve adalete bagh
kalmalar1 6nemlidir. Bu ¢er¢evede ifade edilen “adalet miilkiin temelidir” sozili devlet
idaresinin devlet baskaninin, devlet yoneticisinin ahlak ve siyasete herkesten daha
cok ehemmiyet gostermesi gerekmektedir. Devletin her kademesinde yonetenlerin
adaletli ve ahlaka bagli kalmasi gerekir. Bu baglamda devlet hayatinda énemli olan
adil bir diizen kurmak, hak ve hiirriyetleri garanti altina almak, tebaaya haysiyetli bir
hayat temin etmektir. Adalet herkes igin gerekli ise de devlet baskan1 ve yoneticisi
icin daha ¢ok gerekli olan bir kavramdir. Ancak insan iligkileri ve toplum ydnetimi
adalet iizerine oldugu zaman toplumsal denge saglanabilir. Son vyy. Islam
devletlerinde yonetimi elinde bulunduranlar islam alemini geri birakmuslardir. Bu
durgunluk islam diinyasinda genel bir tavir olmus buna i¢ ve dis sartlarda eklenince

Islam diinyasmin durumu kétii bir hal aldig1 goriilmektedir.
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