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OZET

KUR’AN’DAKI NIKAH AYETLERININ SUNNI ve SIA TEFSIRLERINE GORE TAHLILI -en-
NESEFI ve et-TUST ORNEGI-
Saffet COLAKEL
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, Yiksek Lisans / Ocak, 2018
Damigman: Dr. Ogretim Uyesi Hatice Sahin Aynur

Yiksek Lisans akademik calismamizin konusu insanlik tarihi kadar eskidir. Ilk yaratilan
erkek insan Hz. Adem ve yaratilan ilk kadin Hz. Havva’dir. Allah (c.c.) bu iki farkli cins insanin bir
arada yasayabilmesi ve mesru yoldan insan neslinin ¢ogalmasi ig¢in nikah akdi ile kurulan bir
evliligi gerekli kilmigtir. Tiim bu sebepler nikah konusunu 6nemli ve dikkat ¢ekici kilmaktadir.

Biz de Islam diinyasinda var olan Sunni ve Sia tefsirlerini 6rnek alarak bu konuya nasil
baktiklarini karsilastirmak istedik. Sunni miifessirlerden Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin Medarikii 't-
Tenzil ve Hakdikii't-Te Vil adl1 tefsiri ile Sia miifessirlerinin 6ncilerinden Ebl Cafer et-Tsi nin et-
Tibyan fi Tefsiri I-Kur’an adl tefsirini ele alarak Kur’an’daki nikah ayetlerini tefsir ederken ortaya
cikan farkliliklar1 ve ortak anlayis1 ortaya ¢ikarmaya calistik.

Akademik caliymamizi yaparken sadece bu tefsirlere bagli kalmayarak, Sunni ve Sii
camianin diger tefsirlerinden de 6rnekler vermeye 6zen gosterdik. Sunni camiadan tefsirler segerken
de hem ameli hem de itikadi mezhepleri farkli olan mufessirlerin gorlslerini de yansitarak tek
mezhepli bir ¢alisma olmamasi i¢in gayret géstermeye caligtik.

Niké&h konusunu sadece tefsirlerle agiklamaya ¢alismak konuyu eksik birakir distincesi ile
Sii ve Sunni gorisiin fikih kitablarimi arastirdik. Ayrica konu ile ilgili akademik agidan yazilan
makale, ylksek lisans, doktara tezlerini arastirarak ve danisman hocamin tecriibe ve birikimlerinden
de faydalandik.

Anahtar Sozcikler: Nihah, Talak, Mehir, Mut’a, Sabhit.



ABSTRACT

THE ANALYSIS OF THE MARRIAGE VERSES IN THE QUR’AN ACCORDING TO THE
SUNNEH and SHIA TAFSIRS, EXAMPLES OF en-NASAFI and et-TUSI
Saffet COLAKEL

Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences Master of Arts / January 2018
Advisor: Asst. Prof. Hatice Sahin Aynur

The subject of our master's academic work is as old as the history of mankind. The first
human being created is Hz. Adam and the first woman created Hz. Havva. Allah (c.c.) stipulated the
marriage that we are to be able to live together in these two different breeds and to multiply the

legendary line. All these reasons make the wedding isstre important and remarkable.

We wanted to compare how they look at this subject by taking the example of Sunni and
Shia exegesis that exist in the Islamic world. Ebu’l-Berekéat from the Sunni scholars deals with the
interpretation of en-Nasafi's Medariki't-Tenzil and Hakaiki't-Te vil and EbG Cafer et-T0si's tafsir
of et-Tibyan fi Tafsiri’l Qur’an We hoped to uncover the differences and common understanding

that arise when we interpret the verses of the marriage in the Qur’an.

While we did our academic work, we did not only adhere to this exegesis, but also gave
examples from other interpretations of the Sunni and Shiite camian. When choosing interpretations
from the Sunni mosque, we tried to make an effort not to be a single sectarian work reflecting the

opinions of the commentators who are different from both the working and the faith groups.

We searched the figh books of the Shi'i and the Sunni congregation, thinking that it would
be incomplete to try to explain the weddings only with commentaries. We also tried to put the
academic community and the curious people in a better position by exploring the academic writing,
articles, masters and doctoral theses related to the subject and taking advantage of the experience

and knowledge of my adviser.

Key Words: Marriage, Talak, Mehir, Mut'a, Witness.



KISALTMALAR

a.s. : Aleyhi’s-Selam

b. : ibn-i, bin

Bknz : Bakiniz

c.c : Celle CelaliihG

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Hz. : Hazreti

md. : Madde

nsr. : Nesreden, tahkik eden

0. : Olumu

s. . Sayfa

r.a. : Radiyallahu anh (anha, anhuma, anhum)
TMK : Turk Medeni Kanunu

thk. : Tahkik, tahkik eden

trc. : Terclime, tercime eden

ts. : Tarihsiz, baski tarihi yok

yy. : Yayim yeri yok
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci.

Arastirmamizin konusu, Kur’an’daki nikah ayetlerinin Sunni ve Sia tefsirlerine gore
tahlili -en-Nesefi ve et-Tusi 6rnegi- dir.

Evlilik yiice Allah’in emri ve ilahi emre uyup yuva kurmaktir. Bu aile, insanlik
cemiyetinin temelidir. Evlilik, bu temeli Allah’in adiyla atmak ve insanlik serefine uygun
bir bina yapmaktir. Diinyada insanlik hayati aile iizerine kurulmus ve aile diizenine gore
sekillendirilmistir. Biitiin dinlerde aile yuvasi temel birimdir; insanlik binasinin esasidir.
Aile olmadan, nesep korunmadan din yasanmaz, hukuk uygulanmaz, hayatin bir manasi
olmaz. Bu sebepledir ki ilahi ve beseri kaynakli biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi
Islam hukukunda da aile kurumuna biiyiik Snem verilmistir.

Bu onemine binaen aile hukukunun degisik konulari, Islam fikhinin arastirma
konusu olmustur. Nikah (evlilik) insanlara bazi hak ve sorumluluk yiikler. Islam
hukukunda da boyle bir evliligin unsur ve sartlar1 aciklanmistir. Evlenmenin sihhati,
olusumu i¢in gerekli esas ve sekli sartlara tam olarak uyulmasina baghdir. Bu sartlardan
herhangi birine uyulmamasi, duruma gore evlilik akdini sakatlar. Biz de ¢alismamizda
nikahla ilgili Kur’an’daki ayetleri genis bir sekilde izah etmeye ¢alisacagiz.

Islam hukukunun kaynaklari, sirasi ile Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyastir. Islam
hukukunun ilk ve asil kaynagi Kitap yani Kur’an-1 Kerim’dir. Herhangi bir konuda hikim
gerektiginde ilk 6nce Kur’an-1 Kerim’e basvurulur, burada aranilan hiikiim bulunamazsa
sirasi ile diger kaynaklara miiracaat edilir.

Aragtirmamizin amaci ise Islam’in kaynaklarimi kullanarak, Islam camiasinin iki
farkli goriisii olan Ehl-i siinnet ve Sia’nin nikdh konusunda tefsir ve fikih alanindaki
gorlslerini ortaya koyarak merak edilen ve akillarda bulunan sorulari ortadan kaldirmaya
yardimc1 olmaktir.

Bu konuyu se¢memizdeki nedenlerden birisi nikdh konusunun sahsimda ve
toplumda merak uyandirmasina ragmen, konuya uzak durulmasidir. Daha ¢ok geleneksel
goriisler, bilgiler ve duyumlar tizerine hareket edildigini gérmekteyiz. Nikah, insan neslinin
cogalmasinin baslica sebebi olmasi nedeniyle de ayrica énem arz etmektedir. Bizler de
neslin ¢ogalmasinda mesru zeminler artyorsak nikéh konusu iizerinde farkli mezheplerdeki

goriislerin arastirilmasi gerekir diye diistindiik.



Nikah konusunu secerken de daha once yapilan ¢alismalardan farklilik arz etmesi
Icin Sunni ve Sia tefsirlerinden yola ¢ikarak konuya derinlik katmaya calistik. Ciinkii daha
once yapilan ¢alismalara baktigimizda bu sekilde bir ¢calisma olmadigimi gordiik. Nikah
konusunda yapilan yiliksek lisans ve doktora tezleri daha ¢ok aymi alanda ancak farkli
isimlerle yapildigin1 gordiik. Yine nikahla ilgili yapilan akademik calismalarin hemen
hemen hepsi fikhi alanda ve nikdhin bir konusunu icermektedir. Ornek verecek olursak,
yabanci (ehl-i kitab) kadinlarla evlilik, mut’a konusu ve muharremat (evlenilmesi haram
olan kadinlar) gibi.

Bu calismamizi yaparken de sadece Ornek aldigimiz tefsirleri tahlil etmekle
kalmayip Sunni ve Sil camiasina ait diger tefsirlerle gliclendirdik. Konumuzu tefsirlerle
birlikte Hadis ve Fikih kaynaklarin1 da arastirarak, farkli diger gorisleri de bir araya
getirmeye caba gosterdik.

2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Konumuz geregi Kur’an-1 Kerim’deki nikah &yetlerini ele alacagiz. Bunu yaparken
buna gore degerlendirme yapmaya calisip, nikah ayetlerini ve bazen onunla iligkili ayetleri
de ele alacagiz.

Tezimizde yontem olarak kaynak taramasi ve veri toplama yontemlerinden
yararlanilacaktir. Oncelikle konumuzla ilgili olan tiim kaynaklar tarayip gerekli veriler
toplandiktan sonra bu veriler degerlendirilerek bir sonuca ulasilmaya c¢alisilacaktir.
Konumuzla ilgili kaynaklarin ¢ogunlugunu Arapca eserler olusturdugundan bu eserlerin
tercumesi de bize yardimci olacak ve bir sonuca ulasmamizi saglayacak gerekli bilgilere
basvurulacaktir.

Birinci boliimde Nikahla ilgili kavramlar agiklanacaktir. Kavramlarin anlagilmasi
icin Ragib el-Isfahani’nin (502/ 1108) el-Miifredat’s, Asim Efendi’nin (1236/ 1820)
Tercemetii’l-Kamiis 'u, Tbn-i Manzir’un (6. 1311) Lisdnii’l-Arab’1, el-Ciircani’nin (816/
1413) et-Ta'rifat’1, FirGzabadi’nin (6. 817/1414), el-K&mdls'u, Cevheri’nin es-Sikah’t ve
Halil b. Ahmed’in Kitdbu’l-Ayn1... incelenen eserler arasindadir.

Nikahin fikhi hikdmeriyle ilgili olarak bu baglamda, Hanefi, Maliki, Safii ve
Hanbeli mezheplerinin baslica fikih kitaplarina, 6rnegin; Hanefi mezhepi igin, Kasani’nin
(6.587/1191) Bedaiu’'s-Sanai’ine, Abdurrahman Ceziri’nin el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l Erbe’a
(Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi)’na; Maliki mezhebi icin Sahnin’un (6.240/854) el-
Miidevvenetii’I-Kibra’sma, Ibn-i Ciizeyy’in (6.741/1340), el-Kavaninu I-Fikhiyye’sine;
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Safit mezhepi igin, Safii’nin (5. 204/820) el-Umm adli eserine, Sirdzi’nin (6. 476/1083) el-
Miihezzeb’ine, Nevevi'nin (676/1277) el-Minhac’ma ve serhlerine; Hanbeli mezhepi igin
Behiti’nin (6. 1051/1641) Serhu Miinteha’l-Iradat ve Kessdfi'I-Kind adli eserlerine
basvurulacaktir.

Mukayeseli fikih kitabi niteligindeki Ibn-i Riisd’iin (8. 595/1198) Biddyetu’l-
Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, Ion-i Kudame’nin (8. 620/1223) el-Mugni, Omer Nasuhi
Bilmen’in Hukuk-: Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, Vehbe Zuhayli’nin el-
Fikhu’I-Islami ve Edilletuh adli eserleri de dnemli miiracaat kaynaklarimizdandur.

Zahir1, Zeydi ve Ca’feri mezhebinin gortslerine de yer verilmistir. Bu baglamda
ornegin, fon-i Hazm’m (6. 456/1064) el-Muhalla adl1 eserlerinden faydalanilacaktir.

Ikinci boliimde Nikahla ilgili Aayetler, tefsir ve hadis kitaplar1 1s1831inda
aciklanacaktir. Ancak tefsirlerin hepsini tezimizde ele alacak olursak yekin tutacagi
agikardir. Bunun i¢in biz bu konuyu da goz 6nunde tutarak tezimizde Tefsir geleneginin
koklu mufessirlerinden ve Hanefi fikhinin 6nde gelen alimlerinden olan ve Sunni gelenegi
temsilen Hafizuddin, Eb0l-Berekat, Abdullah bin Ahmed bin Mahmd{d en-Nesefi (710/
1310)’nin, Medariki z-Tenzil ve Hakéiku z-Te’vil adli eserinden faydalanacagiz. Bunun
yaninda konunun daha iyi anlasilmasi, kavranmasi ve karsilastirma yapilabilmesi igin
Sia’nin tefsirde ilk kaynaklarindan, imami ve fakihi kabul edilen EbG Ca’fer Muhammed b.
el-Hasan b. Ali b. el-Hasan et-Tasi ( 385/995) nin et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an adli
eserinden faydalanacagiz.

Ayrica diger tefsirler de tetkik edilerek gerektiginde alinti gerektiginde de kaynak
gostermek slreti ile faydalanilacaktir. Tezimizde su tefsirlerden faydalanilacaktir. Ibn-i
Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail b. Kesir’in (0. 774/1373), Tefsiru I-Kur’ani’lI-Azim’i, et-Taberf, Eb{
Cafer Ibn-i Cerir’in (310/923), Camiu ‘I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an™, er-Razi, Fahreddin’in,
Mefatihu’l-Gayb1, Mukatil b. Sileyman, Tefsir-i Kebir’i, el-Kurtdbi, Eb( Abdillah
Muhammed b. Ahmed’in, el-Cami li Ahkami '/-Kur’'dn 1dir.

Hadis kitablarindan da, Malik b. Enes’in (179/795), el-Muvattd’si, Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855), el-Miisned’i, Buhéari’nin (6. 256/870), el-Cdmiu’s-Sahih’i,
Muslim’in, (6. 261/874), el-Camiu’s-sahih’i, ibn-i Mace’nin (6. 273/886), Siinenil /hn-i
Mace’si, EbG Davad’un (0. 275/888), Siinenii Ebi Daviid’u, et-Tirmizi’nin, (6. 279/892),
Stinenii’t-Tirmizi 'si, en-Nesai’nin, (6. 303/915), el-Miictebd mine’s-Sunen’i gibi muhtelif
hadis serhleri ¢alisgmamizda 6nemli bir yere sahiptir.

Bunlarla birlikte daha 6nce yapilan tez ve yazilan makalelerden ve danisman

hocamizin bilgi ve tecriibelerinden faydalanacagiz. Selma Eskan’n, Islam Aile Hukukunda
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Evlilik Engeli Olarak Din Farki Problemi (Doktara Tezi), Sule Aktr’nn Ahzab
SUresi 'ndeki Fikhi Hikimlerin Tefsir ve Hadis Kaynaklarinda Ele Almigi (YUksek Lisans
Tezi), Visela Giiliyeva’nin Caferi Fikhinda Nikah HukOku (YUksek Lisans Tezi), Selahattin
Yimaz’in Islam Aile Hukikunda Bir anda Yapilan U¢ Talak Meselesi (Yiiksek Lisans
Tezi).

Makaleler: Hasan Yenibas, “Nikdhi Ilan Edin” Hadisi Baglaminda Nikdhin Sosyal
Yoni; Unal Yerlikaya, “Islam Hukukunda Evlilik Dis1 Dogan Cocugun Velayet-i / Hukuki
Temsili”; Semra Ulas, “Islam’da Cok Kadinla Evlilik”, Mehmet Soysaldi, “Nisa Saresi 24.
Ayet-i Isigimda Mut’a Nikah1”; Samil Dagc1, Islam Hukukunda Evlenme Engelleri I, Sefa
Atik, Caferi Fikhinda Mut’a Nikdhi Konusunda “Usuli” Bir Bakis —Seyh Miifid in

Risaletii’l-Mut’a ve Hiilasatii’l-Icaz- Isimli Eserlerindeki Gercekler Uzerine.



BIiRINCi BOLUM
NiKAH KAVRAMININ ETIMOLOJISi

1.1. Kur’an’da Nikdh Kavrami ve Bagh Kavramlarin Semantigi

Konuya gecmeden once konunun daha iyi anlagilmasi ve kavranmasi i¢in nikahla
yakin ilgili olan bazi kavramlar1 agiklamanin dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu kavramlar
ayn1 zamanda bize nikahla ilgili ipuglar1 da verecektir ve bu Onciiller bizim konuya ilgi

duymamizi saglayacaktir. Bunlar, nikah, sahit, talak, mehir, akit ve mut’adir.

1.1.1.Nikah Kavramimnin Semantigi

Nikah kelimesi “N-K-H” fiilinden olusmaktadir. Nikah kelimesi her ne kadar “N-K-
H” fiilinden olussa da kullanildig1 alana gore “Enkeha” fiili de ¢ogunlukla kullanilir. Bu
fiillerle birlikte “evlenmek ve evlendirmek” anlamina gelen “cevveze” ve “tezvic” fiil ve
mastarlar1 da kullanilmaktadir. “N-K-H” fiili daha ¢ok nikahin sosyal-toplumsal bir olgu
manasi tagimasina karsi, “cevveze” kalib1 es edinmek anlaminda bireysel bir olguya isaret

etmektedir. Sonug olarak her iki kalipda evliligi ortaya ¢ikarmakta ve belirtmektedir.*

1.1.1.1. Nikahin Sézliik Anlamm

Toplumun en temel tas1 ailedir. Aile denilince bilmemiz gereken sey, siit veya kan
bagi veya evlat edinme gibi kandni yollarla olusan, birbirine bagl olan kar1, koca, ¢ocuklar
ve benzeri iliskilerle meydana gelen en kiigiik toplumsal birlik anlasiimaktadir.?

Ailenin tesekkiilii hemen her toplumda veya kiltirde Gm0imiyetle nikéh sebebiyle
gerceklesmektedir. Bu sebeple aile olusturmanin ilk sart1 evliligin meydana gelmesidir. Bu
nedenle dini agidan aileye ne kadar onem veriliyorsa nikédh akdine (evlilik) o kadar

ehemmiyet verilmektedir. Nikah akdi (evlilik) toplumun en temel muessesesi olan ailenin

! Mehmet Ali Kirman, Dinlerde Nikih ‘Nikdhin Sosyolojik Faydasi’, izmir: ISAV Yayimlari, 2012, s. 109.
2 Ragib el-Isfehani, el-Mufredati Elfazi’l-Kurdan, Beyr(t: Daru’l-Marife, 1993, s. 823; Ibn-i Manz(r, Ebii’l-
Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfil, Lisdnii’l-Arab, Kahire:

Déru’l-Hadis, 2009, C X1V, s. 250.



meydana gelmesi icgin bir erkekle bir diginin yasamlarin1 kandni yollardan resmi ve agik
olarak birlestirmeleri anlamima gelen bir kavramdir.?

Nikah sozlukte “bir araya getirme, birlestirme; evlilik, evlenme; cinsel iliski, akit,
sozlesme” gibi anlamlara gelir.* Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de ve hadisi seriflerde ise
“zeve” c¢ogulu “ezvac” kokiinden olusan kelimelerde, “evlendirmek, evlilik, evlienmek,
evliligin taraflarim olusturan esler” anlamlarmda kullanilmaktadir.® Kur’an-1 Kerim’de
nikah sozciigii on dokuz yerde zikredilmektedir.®

Musa Carullah yapilan nikdh tanimlariyla ilgili olarak goriislerini su sekilde
sunmaktadir: “Nikahla ilgili erkegi, kadmin irzina sahip kilan sozlesmedir”, seklinde
yapilan anlamlandirmalar nikdhin manevi degerini, kiymetini distirmekte, kadinlarin
gozinde erkeklerin, erkeklerin goziinde kadimnlarin, haysiyetini algaltmaktadir. Halbu ki
nikah, ortak ve daimi bir yasam arkadashg sézlesmesidir.’

Hanefi fékihi es-Serahsi, nikahi; “hayat miisterekligi olusturmak iizere kari-kocay1
tek bir beden gibi birbirine baglayan akit” olarak ifade etmektedir. Bu ifadeden sonra,
evlilik taraflara maddi ve ménevi faydalar saglama gayesinin bulundugunu, bununla
beraber yasak bazi isteklerin tatmini evliligin ilk amaglarindan olan soyun (neslin) devami
ve korunmasi hedeflerine ulastiran bir arag oldugunu belirtmistir.”®

Tbn-i Abidin’e gore, “N-K-H” sozciigii liigatte “toplamak, eklemek” veya “sozlesme
(akid) yapmak™ anlamina gelirken, Islam literatiirinde “evlilik akdi” manasinda bir terim
olarak kullanilmaktadir. Kabul edilen bir evlenmenin olabilmesi icin 6nce bu akdin iki
tarafinin (tarafeyn veya velileri) bulunmasi gerekir. Saglikli bir soyun idamesi i¢in nikah
olmazsa olmaz bir sarttir. Bundan dolayr nikah (evlilik), Islim yasasinda medeni bir
muamele olarak kabul edildigi halde diger bir yoniiyle de ibadet bile sayilmistir. Alimlerin
bir kismina gore evlenmek, evliligin sartlarin1 yerine getirmek, ailenin huzuruna hizmet
etmek, haramlardan uzak durarak iffetli (namuslu) bir yasamak siirmek, imani ve ahlaki
degerlerle donatarak cocuklar yetistirmek ve egitmek nafile ibadet icin bir tenhaya
cekilmekten daha faziletli bir amel olacagini belirmektedir.®

3 Mehmet Ali Kirman, Dinlerde Nikah, s. 109.

4 Bekir Topaloglu, Arapca-Tirkge Yeni Kamus, Istanbul: Nesil Yaymlari, 1988, s. 452; Fahrettin Atar,
“Nikdh”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, C XXXIII, 2007, s.112.

5 el-Bakara, 2/45, A’raf, 7/189, er-Rm, 30/21.

® Muhammed Fuad Abdulbéki, el-Mii cem, Beyrit: Daru’l-Marife, 2009, s. 101.

" Musa Carullah Bigiyef, Hatdn, Der. Mehmet Gérmez, Istanbul: Otto Yayinlar1, 1999, s. 63-64.

8 es-Serahsi, Muhammed Ibn-i Ahmed, el-Mebs(id, Ter. Cevat Aksit, Istanbul: Giimiisev Yaymcilik, 2013, C
1V, s.192.

9 fbn-i Abidin, Seyyid Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz, Reddii’l-Muhtdr Ale’d-Driirri’l-Muhtdr Serh-i
Tenvir ul- Ebsar, Ter. Ahmet Davutoglu, Mazhar Taskesenlioglu ve Mehmet Savas, Istanbul: Samil

6



Fikih kitablarimizdan Fetvé-i Hindiyye’ye gore nikdhin tanimi; Bir kadinla bir
erkek arasinda, bunlarin birbirlerinden -yasal olarak- faydalanmak istegi ile yapilan bir
sozlesmedir.°

Islami literatiirde, dinen nikahlanmalarma bir yasak bulunmayan bir erkekle bir
kadinin birbirlerinden faydalanmak istegiyle yaptiklari sdzlesmeye nikah denir, seklindeki
tamim kabil gérmektedir.!

Nikahin iki anlami vardir: Bunlardan birincisi sozlik anlamidir ki bu, cinsel
yakinlasma ve bir seyin bir seye eklenmesi, katilmas1 demektir. Ornegin birbirlerine dogru
egilerek dallar1 birbirlerine katilan agaclar igin, “birbirlerine nikahlandilar” denmektedir.
Bununla beraber, mecaz olarak evlenme sézlesmesine de nikah denir. Cunkl bu sézlesme
cinsi muinasebetin bir sebebi olmaktadir.'?

Ikincisi, nikdhin ser’i anlamidir. Bu anlam iizerinde alimler degisik goriisler ileri
stirmiisler ve sonug olarak Ug¢ farkli goriis ortaya konmustur:

a- Nikéh sozciigii, gercekte cinsel iliski, mecaz olarak da evlenme sézlesmesi anlamina
gelir. Nikéh sozciigiiniin s6zlik anlami1 da her yonden bu anlami ifade eder. Nik&h sozciigii
Kitap veya Stnnet’te karinesiz olarak kullanildiginda, cinsel iliskiyi ifade eder. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) s6yle buyurmaktadir: “Babalarinizin evlendigi (nik&hladig)
kadinlarla evlenmeyin (nik&hlanmayin). Cabhiliyet devrinde olanlar artik ge¢miste
kalmistir.”*® Bu ayette gegen “nikah” sdzciigii, evlilik (cinsel iliski) anlammdadir. Ciinkii
burada “nikdhlamayin” seklindeki yasaklama, onlarla cinsel iliskide bulunmaymn
(evlenmeyin) anlamini tasimaktadir. Yoksa sadece evlenme akdi dizenlemeyin anlamini
ifade etmek i¢in kullanilmamistir. Zira sirf evlenme sozlesmesi, sevgi ve saygi baglarini
koparan, gayret ve kiskanma etkisi meydana getirmez. Bu Hanefilerin goriisiidiir. Hanefiler
derler ki “Kadin baska birisiyle nikdhlanmadikca..”** ayet-i Kerimesinde gecen nikah
sozciigl cinsel iliskiyi degil, evlenme akdini beyan etmektedir. Cunku nikah eyleminin
kadina dayandirilmasi, buna bir delil teskil etmektedir. Zira cinsel iligki, bir fiildir. Kadin

ise bu fiili tek basina isleyemez. Ama ayet-in manasi, salt evlenme sézlesmesinin hulle igin

Yayinevi, 2012, C 111, s.3.

10 Seyh Nizameddin ve Heyet, el-Fetva-i Hindiyye, Ter. Mustafa Efe, Istanbul: Akgag Yayinlari, 2009, C I,
s.255.

11 Seyh Nizameddin, el-Fetva-i Hindiyye, C 1, s. 267; Ayrica bknz. Ibn-i Hiimam, Kemaleddin Muhammed b.
Tah. Abdurrezzak Galip Mehdi, Fethu’l-Kadir, Beyrat: Sadr Matbasi, h. 1313, C 11, s. 341; Molla Husrev,
ed-Direr, C 1, s. 3261bn-i Abidin, Reddii’l- Muhtar, C 1V, s. 248; el-Meydani, Seyh Abdulgani b. Talibel
Hammade ed-Dimeski, el-Hanefi, el-Libab fi Serki'l-Kitab, Beyrit: Babil Yaymevi, t.s, C I, s. 120.

12 Abdurrahman el-Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, Ter. Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
CV, 1993, s. 2041.

13 en-Nisa, 4/22.

14 el-Bakara, 2/ 230.



yeterli olacagimi ifade etmektedir. Halbuki isin asli hi¢ de boyle degildir. Zira Hz.
Peygamberin stinneti, hulle icin mutlak sirette cinsel iliskinin gerekli oldugunu agik olarak
bildirmektedir. Ayet-in yukaridaki sekilde anlasilmas: gegerli degildir. Useyle hadisi de
acik olarak buna isaret etmektedir. Hz. Peygamber buyurmuslardir ki: “(Ey kadin) sen onun
(erkegin) useylesini (balcigini) tatmadan (hulle yapmis olamazsiniz.)”®

b- Nikah kelimesi, gercekte evlenme sozlesmesi, mecaz olarak da cinsel iliski anlamina
gelir ki, bu da nikahin s6zlik anlaminin tersinedir. Nikah kelimesinin Kitab ve Sunnet’in
bircok yerinde evlenme akdi manasinda kullanilmis olmasi buna isaret etmektedir. Su ayet-
i kerimeyi 6rnek olarak gésterebiliriz: “Kadin baska birisiyle nikdhlanmadikca.”*® Saffilerle
Malikilerin birkismina gore gegerli olan goriis budur.

c- Nikadh kelimesi, hem evlenmeyi hem de cinsel iliskiyi i¢inde toplamaktadir.
Uc goriisten en gegerli olan bu olabilir. Ciinkii nikdh kelimesi seriatta, bazen evlenme
sozlesmesi anlaminda, bazen da yine evlenme akdi anlami gizli kalmak tzere cinsel iliskiye
isaret etmektedir. Peygamber efendimiz (a.s.) “...evlenin. Ciinkii ben (kiyamet giiniinde)
immetlere kars1 sizin coklugunuzla dviinecegim.” 1 Bu da nikah kelimesinin, gercekte her
iki anlami da ifade ettigini ortaya koymaktadir. Evlenmekten ama¢ nikah akdi oldugu,
insan neslinin ¢ogalmasi ise ancak cinsel iligki ile miimkiin oldugu disiiniildiigiinde amag

ortaya ¢imkis oluyor.8

1.1.1.2. Nikahin Terim Manasi

Fikih ilminde, hukdken gegerli sartlar ¢ercevesinde evlenmelerine yasak
bulunmayan, erkek ve kadin iki kisinin devamli olarak; birlikte yasamalarini
strdurmelerine, karsilikli yardimlagsmalarina olanak veren ve erkegin kadinin cinselliginden
ve bedeninin diger kisimlarindan zevk almasini serbest kilan ve taraflara karsilikli vazifeler
yukleyen; iki sahit huzurunda ve belirlenen bir mihirle (muaccel veya mueccel) baslayan

bir sozlesmedir.®

15 ¢1-Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim, el-Cafi, el-Camiu ’s-Sahih, Ter. Harun Yildirim,
Istanbul: Saglam Yaynlari, C XI, 2010, “Talak”, 7.

16 gl-Bakara, 2/230.

7 {bn-i Mace, Muhammed bin Yezid, Stinen-i /bn-i Mace, Ter. Abdullah Parlayan, Konya: Konya Kitapeilik,
C II, 2008, “Nikah”, 1.

18 o|-Ceziri, Dort Mezhebe Géore Islam Fikhi, C V, s. 2041.

19 g|-Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, C V, s. 2058.
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Medeni bir akid olan nikahi1 Peygamberimiz (a.s.) tavsiye etmis ve “Nikah benim
siinnetimdir,”?® buyurmustur. Evlilik kisiyi zinadan sakindirir, insan soyunun sirmesini
saglar.

Nikah, diger bir anlatimla evlenmek, aile kurmak, Allah’in varlik adleminde, insan
soyunun devami ve aile kurumunun huzurunu saglamak i¢in koymus oldugu siinnetlerden
(kurallar) biridir; soyun devamliligin1 saglama sadece insanogluna 6zel bir siinnet degil,
biitiin canlilari, bitkileri de icine alan genis kapsamli bir Siinnetullah’tir.:

Kur’an-1 Kerim’de bu kural belirtilerek Allah Teala (c.c.) soyle buyruyor:
“Diisiiniip ibret alasmiz diye her seyi cift yaratmisizdir.”’??> “Ey insanlar! Siiphesiz ki biz
sizi bir erkekle bir disiden yarattik”.?® “Ey insanlar! Sizi bir tek nefis (can)den yaratan,
ondan da esini meydana getiren ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize
kars1 gelmekten, O’na saygisizlikta bulunmaktan sakinim.”?*

Bu nedenlerden dolayr evlenmek bitin Peygamberlerin uygulamas: olarak
glinimuze kadar devam edegelmistir. Peygamber efendimiz (a.s.) hadislerinde
buyuruyorlar ki: “Dért sey Peygamberlerin siinnetlerindendir: Kina siiriinmek (diger bir
rivayette, utanmak), giizel koku siiriinmek, misvak kullanmak ve nikah...”? Diger bir
Hadisi serifte ise, “En giizel diinya nimeti, insanin sahip olabilecegi nimetlerin en hayirlist;
Zikreden dil, siikreden kalp ve insanin iman dogrultusunda (Miisliimanca) yasamasina
yardime1 olan hanimdir.”%

XIl. Yizyill sonrasi doneme ait yazilan eserlerde ise nikdhin terim anlami
aciklanirken, hukuk teknigi ve mantiki muléhazalarina agirlik verilerek daha ¢cok “eslerin
gecerli (mesru) Olgiiler igerisinde birbirinden cinsel bakimdan yararlanmasini helal kilan
akit” veya “erkege kadindan cinsi olarak faydalanma hak ve yetkisini veren akit” seklinde
tanimlarin yapildigi, bu arada nikdhin asil amag¢ ve hikmetlerinden genis sekilde SOz
edildigi goriiliir.

Mesela es-Serahsi, fikih alimlerinin nikah akdinin, igerigiyle ilgili bakislarina 11k
tutan aciklamalarin da sozlikk anlamiyla baglanti kurarak nikahin, cinsel iliskiye gecerlilik
kazandiran bir s6zlesme oldugunu, hayat beraberligi olusturmak iizere esleri tek bir viicut

gibi birbirine 6zel kildigin1 beyan etmektedir. Sonra, evliligin esler icin maddi ve manevi

2 fbn-i Mace, “Nikah”, 1; et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. 1sa b. Sevre, Siinenii +-Tirmizi, Ter. Abdullah
Parlayan, Konya: Konya Kitapgilik, 2007, C 111, “Edeb”, 18.

2 Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, Istanbul: Uysal Kitabevi, 2010, C II, s. 425.

22 pz-Zariyat, 51/49; er-Ra'd, 13/3; Ya’sin, 36/36.

23 el-Hucurat, 49/13.

24 en-Nisa, 4/1.

% et-Tirmizi, “Nikah”, 1.

% et-Tirmizi, “Birr”, 13.



faydalar saglama gayesinin bulundugunu ve cinsel istekleri gidermek, nik&hin 6ncelikli
gayelerinden olan soyun sirddrilmesi ve korunmasi amacma hizmet eden bir arag
oldugunu belirtmistir.?’

Bundan dolayr giiniimiiz Islam hukukcularindan bazilar1 fikih eserlerindeki genel
olan nikdh tanimimi esas alirken ¢agdas eserlerinde ve yasama metinlerinde, “Neslin
stirdiiriilmesi ve korunmasi1”, “eslerin karsilikli hak ve sorumluluklar1”, “hayat birlikteligi”
gibi etkenleri de iceren nikah tanimlamalar1 yapilmistir.?

Nikah, sozliik olarak cins-i minasebet, ergenlik ve evlenme manalarina gelir. Terim
olarak ise nikah ayrica kars1 cinslerin birbirinden karsilikli olarak faydalanma s6zlesmesini
dile getirmektedir. Bagka bir anlatimla nikah, insan topluluklarinda kadmn ile erkeklerin
kendi aralarinda kimin kime ait oldugu, hangi kadinin hangi erkekle beraber olup birlikte
yasam sirdikleri konusunda aralarinda 6zgir bir irade beyani ile karar verip etraftaki
kisilere de ilan etmeleridir.?®

Hukuki kurallara uygun olarak gergeklesen evlilik; dinin izin verdigi kurallar i¢inde
esleri birbirine helal kilmakta, hisim akrabaligi, soy, miras, nafaka, mehir gibi sonuclar
meydana getirmektedir. Hukdken kabul edilmeyen evlilikte, bu sonuglar giivence altina
alinmadigindan, resmi olarak yapilmayan evlilik kanlinen su¢ sayildigi gibi, Islam dinine
gore de dogru kabul edilmemistir.

Nikéhta kullanilan kelimeler, her ikisi gegmisi veya birisi -gecmisi digeri gelecegi-
belirten iki s6zle yapilan icap ve kabulle gecerli olur. Damadin kiz tarafina “kizin1 benimle
evlendir’, kiz tarafinin “seninle evlendirdim” demesi gibi. iki Musliiman’in nikahi, ancak
Miisliiman, akilli, balig ve hiir iki erkek veya bir erkek iki kadin sahidin hazir bulundugu
mecliste yapilir, ister sahitler adil, ister gayr-i adil veya iftira cezasin1 ¢ekmis olsun. Eger
bir Miisliiman erkek, zimm7 bir hanimla evlenirse iki zimminin sahitligiyle Ebti Hanife’ye
ve Eb( Yasuf’a gore caizdir. imam-1 Muhammed (r.a.) zimm( sahitlerin sahadetiyle yapilan
nikahi caiz gormemektedir.*°

Nikéah, evlenme ozelliklerine sahip ve aralarinda evlenmelerine dini bir yasak
bulunmayan bir kadimla bir erkegin sahitler gozetiminde evlenme konusundaki karsilikli
olarak rizalarin1 agiklamalarindan ibaret bir sdzlesmedir. Bu sdzlesme ile taraflar arasinda

kari-kocalik iligkileri gecerli hale gelmis, mihir, nafaka, miras, soy... gibi sorumluluklar ve

27 es-Serahst, el-Mebsat, C 1V, 5.192, C X VI, 5.123.

28 Mehmet Akif Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul: Beta Yaynlari, 2005, s. 282.

29 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, 5.456.

30 gl-Kudari, Ahmed Eb{’l Hasan, el-Bagdadi, el-Kud(ri ve Terciimesi, Ter. Ali Arslan, Istanbul: Hikmet
Nesriyat, 2012, s. 252.
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haklar ortaya konmus olur. Nikdhin sart: taraflarin fcab ve kabuliidir. Tcab, nikah akdi
sirasinda ilk once irade beyaninda bulunan tarafin ifadesi, kabul de icaba bagli olarak ayni
mecliste diger tarafin verdigi cevap demektir, icab-kabul neticesinde artik nikah kesin
olarak meydana gelmistir.3!

Evlenmenin hiikkmii konusunda farkli goriisler belirtilmistir. Cumhur’a gore,
“Evlenmek sunnettir”, Zahiriler, “Vacibtir”’, Maliki mezhebinin son donem mictehidleri de
“sahsa gore degisir” diyerek soyle agiklamislardir: Evlenmedigi takdirde sehveti fazla
oldugu i¢in zina etmekten korkan kimseye vacibtir, evlenmeye ihtiya¢ duyup da zinadan
endise etmeyen kimseye silinnettir, evlenmeye ihtiyact olmayan kimseye ise, mubahtir,”
demislerdir. Bu goriis ayriliginin sebebi, “Hosunuza giden kadinlardan istediginizle
evlenin® ayet-i Kerimesi ile “Nikah, benim stnnetimdir. Siinnetimi yapmayan benden
degildir. Evlenin, ¢ocuk sahibi olun; ben kiyamet giininde lmmetimin fazlalig ile
oviinecegim,”® hadis-i serifi gibi hadislerde gegen emrin viicub, mendubluk ve ibahe
(izin)den hangisi i¢in oldugu konusu net olmadigi i¢in mezheplerin goriis ayriligina

diismelerine neden olmaktadir.®*
1.1.2. Nikahla Ilgili Kavramlarin Semantigi

Nikah kavramimi agikladiktan sonra onunla yakin iliski halinde olan akit, sahit,
mehir, talak ve mut’a kavramlarim1 da agiklayacagiz. Bu kavramlar bize konu igerisinde
ayette, hadiste ve fikihi kaynaklarda gectiginde bize ne demek istedigini anlamamiza
yarayacaktir. Ayrica konuyu incelerken dikkatimizin dagilmamasina ve konunun daha iyi

anlasilmasina yardimei olacaktir.

1.1.2.1. Akit Kavramimnin Tanimi

Sozliikte “bag” anlamina gelen akit, 1stilahta, hukaki netice dogurmak, yani bir hak
veya hukdKki iliskiyi kurmak, degistirmek veya ortadan kaldirmak gayesiyle, iki veya daha
fazla kimsenin veya kurumun karsilikli olarak ve birbirine uygun iradelerini agiklamalari

ile gerceklestirdikleri islem, mukavele, s6zlesme ve kontrati ifade etmektedir.

31 es-Semerkandi, Eb( Bekir Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, et-Tuhfetii 'I-Fukahd, Beyrdit:
Darii’1-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1993, C 11, s. 118.

32 en-Nisa, 4/3.

3 [bn-i Mace, “Nikah”, 1; Ahmed bin Hanbel, es-Seybani, el-Mervezi, el-Miisned, Ter. Hasan Yildiz,
Istanbul: Ocak Yayinlari, 2014, C 11, s. 72.

% fbn-i Riisd, Kadi Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid, el-Biddyetii’l-
Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid (Mezhepler Arasi Mukayesli Islam Hukuku), Istanbul: Beyan Yayinlari,
2009, C 2, s. 413.

11



AKkitin olusabilmesi i¢in, akide taraf olanlarin karsilikli kablleri ile serbest ve hur
beyanlariyla bunu agiklamalaridir. Buna icap ve kabul denir.

AKkitin olusabilmesi icin akidin konusunun varolan, bilinen ve miimkiin olmasi,
dinen ve hukiken izin verilmis olmas1 gerekir.®*® Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah (c.c.) “Ey
Iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin”, buyurmaktadir.

AKkit sozcugii, arapca “A-G-D” fiilinden bir mastar olup, llgatta; diigim yapmak,
baglamak, bir seyin iki ucunu birbirine baglamak demektir. Bu bag manevi veya maddi
ozellikte olabilir. “Ipi bagladi, satis1 bagladi, sozii bagladi, bir sey (zerinde niyet ve
kararimi bagladi” kelimelerinde bu mana gorilmektedir.

Akitin Islam huktkunda genel ve 6zel iki manas1 vardir. Genel manada akit; Kisinin
yapmayi istedigi her turli tasarruf ve borclanmayi kapsamaktadir. Bu anlamda akit; vakif,
ibrd, bosama ve yemin gibi tek yanl irade agiklamasi ile olabilecegi gibi; satis, kira,
vekalet ve rehin akdinde oldugu gibi iki tarafin agiklamasiyla da meydana gelebilir. Burada
akit; borclanma, borg yiikii altina girme manasina gelen “iltizam” ile es anlamlidir.®’

Ozel anlamda akit ise; fcap ve kabuliin konu Uzerinde yasal olarak birbirine
baglanmasini ifade etmektedir. Mecelle’de yapilan tarif de bunu desteklemektedir: “Akit,
tarafeynin bir konuyu iltizam ve taahhiud etmeleridir ki icap ve kabulln irtibatindan
ibarettir.” ¥ Buna gore akit, akdi yapanlarin iradelerinin, akit konusu tzerinde hiikiim
doguracak sekilde birlesmesi ile meydana gelir. Meseld; bir kimse bir digerine; “Su malim1
sana su fiyata sattim” dese, bu bir “icap” olur. Alicinin da “aldim” veya “kabul ettim” s6zi
“kabul” sayilir. Burada, akdi yapanlar bu akti yapmaya ehliyetli ise, akit gecerlilik kazanir.
Bu da malin miilkiyetinin aliciya ge¢mesi, saticinin da alict zimmetindeki satis bedelini
almaya hak kazanmasidir.*

Bir akdin meydana gelebilmesi icin icap, kabul, konu ve akdin taraflar1 gibi ana
faktorlerin bulunmas: gerekir. Bir akitte biri alict biri satict olan iki tarafin bulunmasi
asildir. Bunlar akdi yapan taraflardir. Bir taraf icapta bulunur, kars: taraf da kabul edici

konumundadir. Buna karsilik Islam’da kisiyi tek yanl beyanla Kisiyi borglandiran gesitli

% fbrahim Pagaci, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2006, s.
527.

%6 el-Maide, 5/1.

37 el-Cassas, Ebl Bekir b. Ali, er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 2013, C 11, s. 294;
Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhii, Dimesk: y.y, 1984, C IV, s. 80.

3 {bn-i Abidin, Redd:i I-Muhtar, C 11, 355.

39 Hamdi Déndiiren, Cagdas Ekonomik Problemlere Zslami Yaklagimlar, istanbul: Erkam Yayimevi, 1988. s.
90, 164.
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tasarruflar da vardir. Baslicalari sunlardir: Vakif, ibra (alacaktan vazgegme), vasiyet, yemin
ve kefalet.

Islam huk{ku akdin 6zelligine gore taraflarda baz1 ehliyet sartlar1 aramistir. Alis-
veris veya evlilik akdi yapacak olan kimsenin akilli ve ergin olmasi, malinin kendisine

teslim igin Kisinin riisd yasina ulasmis olmas gibi.*°

1.1.2.2. Sahit Kavraminin Tanim

Sahit: Hazir olma; kesin haber; insanin kesin olarak bildigi bir seyi, Yiice Allah’in
huzurunda oldugu bilinciyle bildiklerini tam ve dogru olarak haber vermesi, taniklik,
sahitlik etme; acik olarak belirtme; bildigi seyleri itiraf etme; sehid olma, sehidlik; yemin,
gibi manalara gelmektedir.

Sehadet, Arapca bir kelime olup “Se-hi-de” fiilinden tiireyen bir mastardir. Ayni
zamanda, kendi basma bir isim olarak da kullanilir. “Stihad” ile es anlamlidir. Ziddi,
“gayb”dir. GOriinen bilinen aleme sehadet &lemi dendigi gibi, goriinmeyen, bilinmeyen
aleme de gayb alemi denir.

Sehadetin ism-i faili, “sahid”dir. O da, bir seyi goren, bir yerde bulunan ve
gordukleri ile bildikleri konusunda bilgi veren kimse, tanik, bir akdin yapilmasi sirasinda
taraflardan birinin yaninda hazir bulunan, dogrulayan, ispat eden, Allah’in birligine sehadet
eden demektir. Sehadet’in cogulu, sehadattir.*!

Kur’an’da, isa (a.s.)a tam inanan, onunla beraber Allah’in yoluna bas koyan, bu
ugurda her seylerini veren havariler anlatilirken, su sekilde dua ettiklerinden haber
verilmektedir: “Rabb’imiz, senin indirdigine inandik; peygambere uyduk. Bizi sahitlerle
beraber yaz.”*?

Hz. Muhammed (a.s.)e de tam manasiyle inanan iman edenler de ayni sekilde dua
etmislerdir ve onlarin da dualar1 Kur’an-1 Kerim’de haber verilmistir: “Resdle indirilen
Kur’an’1 dinledikleri zaman, bildikleri gerceklerden dolay1 gozlerinin yasla doldugunu
goriirsiin. Ve soyle dua ederler: Rabbimiz, inandik; bizi sahidlerle yaz.”** Konu
basligimizla iliskisi daha yakin olan bir ayette ise Allah (c.c.): “Ey inananlar! Allah icin

adaletle sahitlik edenler olun. Bir topluluga karst duydugunuz kin, sizi adaletten

40 ez-ziihayl, el-Fukhu'l-Islami ve Edilletuhii, C 1V, s. 116; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Zsiam Huktku,
Istanbul: Erkam Yaymevi, 1983. s. 127.

41 Ragib el-isfehanti, el-Mufredat, s. 267.

42 Ali imrén, 3/53.

43 el-Maide, 5/83.
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saptirmasmn. Adil davranmn; takvaya yakisan budur. Allah’tan korkun; Siiphesiz Allah
yaptiklariniz1 haber almaktadir”,* buyurmaktadir.

Kur’an’in en uzun ayet-i, Bakara sdresinin 282. ayet-idir. Bu ayette, sahitlikle ilgili
bircok konu, agiklikla anlatilmaktadir. Ondan sonra gelen ayette de, sahitligi gizlememe
konusu insanlardan istenmektedir. “...Sahitligi (gordiigiiniizii) gizlemeyin. Onu gizleyenin
kalbi giinahkardir (daima vicdan azabi ceker), Allah yaptiklarmizi bilir.”* Sahitlik
konusuna Islam hukikunda biiyiik énem verilmistir. Bitiin fikth kitaplarinda, sahitlik
konusu 6zel bir konu baslig olarak ele alinmis ve agiklanmistir.*®

Islam hukdku acisindan sahadet, herhangi bir kimsenin, birinin baska bir sahista
olan hakkini ispat igin, sahit 6zelligiyle hakimin karsisinda verdigi bilgilerdir. “Filan
kisinin, falan sahistan su kadar alacagi olduguna sahitlik ederim,” denilmesi gibi.

Bir insan sahit olarak gosterildigi zaman, sahitlikte bulunmaktan kaginmamasi
gerekir ve sahit olduklarini tamamen dogru olarak, oldugu gibi belirtmesi gerekmektedir.
Ancak zina yapma, igki igme gibi had cezasin1 gerektiren hususlarda sahit, sahitlik yapip
yapmamakta serbestligi vardir. Isterse dogru sdyler ve isterse suglunun ayibmi rtebilir.

Genel olarak sahitte bulunmasi gereken bazi sartlar vardir. Sahidin Musluman,
akilli, balig, hiir, adaletli (giivenilir), gérme ve konusma Ozelligine sahip olmasi ve
baskasina zina iftirasindan dolayr had cezasi uygulanmamis olmasi gerekir. Bir de
sahitlikte “sehadet” lafzin1 kullanmasi gerekir. Ben bilirim, bence bdyledir, zannedersem
gibi sozler, zan tagidigi icin sahitlige yeterli degildir.

Bir kisinin annesi, babasi, ninesi, dedesi, ¢cocuklari, torunlar1 ve esi lehine yaptig
sahitlik, taraf tutma endisesi (yalan sahitlik) nedeniyle kabul edilmez.*” Sehadet ve sahitlik
konusunda dikkat edilecek Onemli bir nokta da, yalan yere sahitlikte bulunmaktan
kaginmakdir. Yiice Allah (c.c.), yalan yere sahitlikte bulunmaktan kaginanlar1 Kur’an’da
Oovmiistiir: “Onlar ki yalan sahidlik etmezler. Bos laf konusanlara rastladiklarinda, vakar ile

(oradan) gegip giderler,”*® buyurmaktadir.

1.1.2.3. Mehir (Sadak) Kavraminin Tanim

4 el-Maide, 5/8; en-Nisa, 4/135.

4 el-Bakara, 2/283.

46 gl-Kasani, Aldeddin Ebl Bekir b. Mesld, el-Beddiu’s-Sendni fi tertibi’s-Serdi, Beyrt: el-Cemaliyye
Matbaasi, 1974, C V1, s. 266; Seyh Nizameddin, el-Fetva-i Hindiyye, C 11, s. 468; VVehbe ez-Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islém i ve Edilletuh, C V1, s. 562.

47 el-Kasani, el-Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, C VI, s. 266; Ibnii’l-Hiimam, Fethu ’I-Kadir, C VII, s. 364;
ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islam’i ve Edilletuhii, C V1, s. 562.

48 el-Furkan, 25/72.
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Mehir (sadék); Evlenme sirasinda erkek tarafindan kadina bu sifatla ddenen karsilik,
meblag; evlilikte kadinin nikdh so6zlesmesi veya cinsel iligskiyle hak kazandigi mal veya
karsilik anlaminda bir fikih terimidir. Kitap, Siinnet ve fikih ilminde mehir kelimesi yerine,
bu manalara gelen; “sadik”, “saduka”, “nihle”, “fariza”, “ecr”, “hiba”, “ukr”, “alaik”,
“tav]l” ve “nikah” sozcikleri de kullanilmaktadir. Aslinda bu “sadak”tan alinmistir. Cunku
bunda erkegin mal Odeyerek evlenmeyi istedigini karsisindakine farkettirmesidir. Bu
manadan hareketle soyle denilebilir: “Isdak”mn sozliik manasi, evlenme akdine arzulu
oldugunu farkettiren bir meblagi vermektir. “Sidak”in s6zlik manasi, evlenme akdiyle
verilmesi gereken mali vermeyi gerektirmektedir.

Istilah manasi; kendisinden cinsel ag¢idan faydalanma nedeniyle, nikéh akdi veya
sliphe sonucu yapilan cinsel temasta veya fasit nikah sebebiyle yapilan cinsel iliski
sonucunda kadina erkek tarafindan verilmesi gereken maldir.*°

Kur’an-1 Kerim’de mehirden s6z eden gesitli ayetler vardir. Bazilari sunlardir:
“Aldigimiz kadinlarin mehirlerini yiirekten isteyerek ve Allah’m bir atiyyesi olarak verin”.*°
Buradaki muhatap ekseriyetin goriisiine gore kocalardir. Bazi fikihgilara gore ise
muhataplar kadinin velileri oldugu yonindedir. Cahiliye doneminde mehri kizin velileri alir
ve adma da “nihle” derlerdi. Kur’an-1 Kerim’de “...Haram olanlar disindaki kadinlarla
evlenmeniz, namuslu olarak ve zinaya sapmaksizin yasamak ve mallarinizdan onlara mehir
vermek sartiyla size heldl kilindi. Artik o kadinlardan hangisiyle yararlanmaniz olmussa,
ticretlerini belirlendigi sekliyle verin. Mehir miktarini belirledikten sonra aranizda goniil
hoslugu ile uyustugunuz miktar hakkinda iizerinize bir sorumluluk yoktur,”®!
buyrulmaktadir.

Mehir konusuna hadislerde de deginilmektedir. Bir kadinla evlenmek isteyen bir
sahabeye Allah’in el¢isi mehir vermesini ister. Evinden eli bos doniince; “Demirden bir
yuzuk de olsa bak” diyerek, yeniden eve gonderdi. Yine bos doniince, ne miktar Kur’an-1
Kerim bildigini sordu ve sonunda séyle buyurdu: “Haydi git, onu sana bildigin Kur’an
karsiliginda verdim”,>? buyururlar.

Bu konudaki ayet ve hadisi seriflerden edindigimiz bilgilerden su neticeyi

¢ikarabiliriz. Hz. Peygamber (a.s), mehirsiz hi¢ bir evlilige izin vermemistir. Eger mehir

49 e|-Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, C V, s. 2165.

50 en-Nisa, 4/4.

5L en-Nisa, 4/24.

52 es-Sevkani, Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Subhi b. Hasan Helak, Neyl:i 'I-Evtar min
Esrar-i Miinteka’I-Ahbar, Liibnan: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, t.s, C VI, 5.168.
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vacip olmasaydi, bunu gostermek i¢in arada bir onu terk ederdi. Mehir konusunda, sahabe
devrinden bu yana Islam bilginleri mehirin gerekliligi izerine goriis birligi etmislerdir. °3

Mehir, nikéhin riikiin veya sartlarindan biri degildir. Bu yiizden mehirsiz yapilacak
nikah gecerlilik kazanir ve kadin mehr-i misle hak kazanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah (c.c.) s6yle buyuruyor: “Kendileriyle cinsel iliskide bulunmadigimiz veya kendilerine
bir mehir belirlemediginiz kadilar1 bosamissaniz, bunda iizerinize bir vebal yoktur.”®* Bu
ayette, cinsel iliskiden veya mehirin belirlenmesinden o6nce kadini bosamanin gegerli
oldugu belirtilmektedir. Bosama ancak gegerli nikdhtan sonra miimkiin olduguna gore,
ayet, akit sirasinda mehrin belirlenmesi ne bir riikiin ve ne de bir sart olmadigini
gostermektedir.>®

Mebhrin iist ve alt smiri: Mehrin iist sinir icin bir kisitlama getirilmemistir. Ayette;
“Onlardan birisine yiiklerle mehir vermis olsaniz bile, iginden bir sey almaymiz,
buyurulur. Hz. Omer bunu 400 dirhemle® sinirlamak istemis, aksi halde fazlanin beytii’l-
male gelir kaydedilecegini ilan etmisti. Hz. Omer’in dayandig1 delil; Hz. Peygamber’in esi
ve kizlar1 icin 480 dirhemden (12 ukiyye) daha fazla mehir verilmemesi idi. Hz. Omer
minberden indikten sonra Kureysli bir kadin, yukaridaki ayet-i (en-Nisd, 4/20) okuyarak,
Allah’in mehir i¢in bir kisitlama getirmedigini, aksine, kadinlar1 yiikler dolusu mehre layik
gordiigiinii belirtti. Bunun iizerine yeniden minbere ¢ikan Hz. Omer (r.a.), soziinii geri ald1
ve sOyle dedi: “Size, kadinlariniz i¢in 400 dirhemden fazla mehir vermenizi yasaklamigtim.
Simdi bunu diizeltiyorum isteyen, malindan istedigi miktar kadarmi: mehir olarak
verebilir,”8

Imam-1 Azam Eb{ Hanife’ye gore, mehrin en alt smir1 on dirhem giimiis veya
bunun karsiligidir. Hz. Peygamber devrinde bu kadar para yaklasik iki kurbanlik koyun
alim bedelidir. Hirsizlikta, had cezasinin uygulanmasini gerektiren en alt sinir bir dinar
altin para olup, mehirde buna kiyaslama yapilmistir. Ciinkii bir dinar altin para, on dirhem
giimiis paraya satin alma giiciinde, esit gelmekteydi. imam Malik’e gére mehrin en alt sinir1

iic dirhemdir. Bu mezhep de kendi hirsizlik nisabii dl¢ii olarak almistir. Imam Safi ve

53 es-Serahs, el-Mebsid, C V, s. 62; el-Kasani, Beddiu’s-Sanai, C 11, 5.274; Ibn-i Risd, Biddyetii’I-Miictehid,
C 1L, s. 16; ibni’l-HUMAam, Fethii’l-Kadir, C 11, s. 434; ibn-i Abidin, Reddi’-Muhtar, C 11, s. 329.

54 el-Bakara, 2/236.

5 es-Sirdzi, Eba Ishak Cemalettin Ibrahim b. Ali b. Yusuf, el-Mihezzeb fi Fikhi Mezhebi'l-Imami’s-Safi,
Sam: Daru’s-Sam, 2001, C II, s. 55; el-K&sani, Beddiu’s-Sanai, C 11, s. 274; Ibn-i Riisd, Biddyetii’l-
Miictehid, C I, s.25.

% en-Nisa, 4/20.

57 Bir Dirhem, yaklasik 3,14-3,20 tl olarak hesap edilmektedir.

58 Nurettin el-Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid ve Menbau’I-Fevaid, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2007, C IV, s. 283;

es-Sevkani, Neylii I-Evtar, C VI, s. 168.
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Ahmed b. Hanbel, en alt sinir olarak mehir igin bir sinir koymamisglardir. Delilleri; mehir
ayet-inde malin azina bir sinir konulmamasindan kaynaklanmaktadir.>®

Mehrin ¢esitleri; Mehir umamiyetle mehr-i misemma ve mehr-i misil olmak tizere
ikiye ayrilir.

Mehr-i miisemma da muaccel ve miieccel diye kendi iginde ikiye ayrilir.
Mehr-i musemma: Bu, nikah sirasinda veya daha sonra kari-kocanin karsilikli anlagmalari
ile belirledikleri mehirdir: “Eger siz, onlar1 kendilerine temas etmeden 6nce bosar, fakat
daha Once onlara bir mehir tayin etmis bulunursaniz, bu tayin ettiginiz mehrin yarisi
onlarindir,” % ayet-idir. Mehr-i miisemma da pesin verilip verilmeme durumuna gore ikiye
ayrilir.

a) Mehr-i muaccel: Eslerin miktarin1 belirledikleri mehir, nikdh akdi esnasinda
ddenebilecegi gibi, sonraki bir tarihte de ddenebilir. Iste akit esnasinda pesin olarak ddenen
mehre “mehr-i muaccel (pesin mehir) denir.

Bazi fikihcilar, zifaftan Once kadina mehrin bir kismmi vermeyi mustehap
gormiislerdir. Bu konuda, Hz. Ali’nin, Fatima (r.anhd) ile evlenirken zifaftan 6nce mehir
olarak zirhin1 vermesini delil almislardir. Bu evlilik Medine’de, Hicret’in ikinci yilinda
meydana gelmis ve mehrin 6denmesi konusunda Medine orfiine delil olmustur.®
b) Mehr-i mueccel: Mehrin tamamini nikdh esnasinda pesin olarak degil de, evlenmenin
sona ermesi, bes yil, onyil sonunda veya kocanin vefati halinde 6denmesi kararlastirilabilir.
Iste bu sekilde, 5denmesi belirli bir zamana baglanmis olan mehire “mehr-i miieccel (vadeli
mehir)” denilmektedir. Bu durumda kadin, belirlenen slre gelmeden 6nce mehrini
isteyemez. Miktar1 belirlendigi halde, 6deme sekli belirlenmemis olan ve bu konuda 6rf de
bulunmayan durumlarda, mehir; bosanma veya eslerden birisinin vefati halinde pesin
mehre doniigiir. Bosamanin kesin (bain) veya cayilabilir (ric’1) olmasi arasinda bir fark
yoktur. Ancak, ric’7 talak halinde mehir, iddetin sonunda muaccel mehre déniisiir. %2

Mehr-i misil: Kadinin kendi emsaline gore takdir edilen mehir. Kadin, su
durumlarda mehr-i misle hak kazanur:

a) Nikéh sozlesmesinde taraflarca mehrin belirlenmemesi durumunda mehr-i misil gerekir.
Mehrin belirlenmemesi, nikahi gecersiz kilmaz. Ciinki nikah, evlenecek olan eslerin icab-

kabdaliiyle tamam olur. Mehir ise nikahin riiknii degildir ve bundan dolay1 nikédh akdinin

5 el-Buharf, “Nikah”, 34, 51; Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat-: Fikhiyye KamQsu, Istanbul: Bilmen Yayevi,
1983, s.279; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Islam’i ve Edilletuh, C VI, s. 256; Hamdi Dondiiren,
Delilleriyle Islam Hukuku, s. 279.

60 el-Bakara, 2/237.

1 Muhammed Eb( Zehra, el-Ahvalu ’s-Sahsiyye, Kahire: Daru’l-Fi’kril-Arabi, 1948, s. 140.

62 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Zslam, Istanbul: Nadir Eserler Kitablig1, 2009, s.641.
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inikat ve sihhati, mehrin zikredilmesine bagl degildir. Mehir zikredilmedigi halde koca
vefat ederse karis1 mehr-i mislini miras malindan alir, kadin vefat ederse varisleri kocadan
mehr-i misli almaya hak kazanirlar.

b) Mehrin, zikredilmis olmakla birlikte mehir hakkinda siiphelerin fazla olmasi (el-
Cehaletii’l-fahise) veya degersiz (gayr-1 miitekavvim) bir mal olarak belirlenmis olmasi
halinde mehr-i misil gerekir. Mehrin ev, araba, hayvan, elbise vb. sekilde mutlak olarak
zikredilmesi halinde fahis cehaletten sézedilir ve bu durumda mehr-i misil gerekir. Bunun
yaninda seriatin domuz, i¢ki gibi miitekavvim mal kabul etmedigi seylerin mehir olarak
belirlenmesi halinde bu tir mehirler gecgersiz sayilir ve mehr-i misil verilmesi gerekir.

¢) Taraflar arasinda mehri ortadan kaldirma konusunda bir anlagma varsa yine mehr-i misil
gerekir. Mehir sari’in nikah sozlesmesinde uyulmasini emrettigi hitkiimdiir. Bundan dolay1
taraflarin mehri kaldirma salahiyeti yoktur. Eger nik&h akdine eklenen bir sartla onu
kaldirmaya tesebbiis ederlerse bu sart gecersizdir. Bu durumda akit gecerli ve sart gegersiz
olur.®3

d) Mehrin belirlenip, belirlenmedigi konusunda kari-koca arasinda miinakasa ortaya ¢ikarsa
Mehri misil gerekir. Ancak hangisi delil getirirse kabul olunur. Delil getiremezlerse mehir
zikredilmedi (miinkir) diyenden yemin istenir. Yeminden kaginirsa (niikul), mehrin
zikredildigini sdyleyenin davasi sabit olur. Yemin ederse mehr-i misile karar verilir.

e) Fasid evlilikler ve siipheli birlikteliklerde de mehr-i misil gerekir.®*

1.1.2.4. Talak Kavraminin Tarifi

Talak sozliikte, “itlak” s6zctgiinden tiiremis olup terk etmek ve salivermek ve bagi
¢Ozme manasina gelir. Bu bag, atin ve esirin bagi gibi maddi olabilecegi gibi nikah akdi
gibi, manevi bag da olabilir. Nikah, esleri birbirine baglayan bir bagdir.%

Istilahta Talak kelimesi ise, esler arasindaki evlilik baginin bitmesi, nikdh baginin
ortadan kaldirilmasi veya “bos ol”, ““ seni bosadim” , “bossun”, 6rfe gore bosama anlamina
gelen, “sen bana haramsin”, “senden ayrildim” gibi bosama manasina gelen sdzcukleri
kullanarak nikahin helalliginin azalmasidir. Nikdhin azalmasi demek bosama adedinin

azalmasi demektir. Fikihta “talak” kelimesi hem tek tarafli irade beyaniyla yapilan bosama,

83 gl-Kasani, Beddiu’s-Sanai,, C 11, s. 282; Molla Husrev, ed-Direr, C I, s. 342; Seyh Nizameddin, el-Fetva-i
Hindiyye, C I, s. 309; Muhammed EbQ( Zehre, el-Ahvdlus-Sahsiyye, s. 140; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamdsu, C Il, s. 6, 119, 140.

64 el-Kasani, Beddiu’s-Sanai, C 11, s. 282; Molla Husrev, ed-Diirer, C I, s. 342; Seyh Nizameddin, el-Fetva-i
Hindiyye, C I, s. 309; Muhammed Eb( Zehre, el-4hvdlus-Sahsiyye, s. 140.

65 el-Ceziri, Dort Mezhebe Gore /slam Fikhi, C VI, s. 2141.
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hem taraflarin anlasarak evlilik birlikteligine son vermeleri, hem de mahkeme karariyla
meydana gelen bosanma anlamina gelmekle birlikte, umumiyetle tek tarafli irade beyani ile
yapilan bosamayi tanimlamak icin kullanilmaktadir.

Islam fikhinda, “talak” nikah bagi ile kurulan evliligi ortadan kaldirmaktir. Bosama
anlaminda tatlik seklinde kullanilir. islam’a gore evlilikten gaye, huzurlu bir aile yasami
kurmak ve boyle bir aile yuvasinda iyi kisiler yetistirmektir. Ama bdyle Ustin amagclarla
inga edilen evliliklerin tamaminin basariyla devam etmesi mumkin gdzikmemektedir.
Bazen vefat ve hastalik gibi tabi maniler, bazen de kari-kocanin birbirini sevememesi,
anlasamama ve gecimsizlik gibi kari-kocadan kaynaklanan maniler evliligin basar1 ve
huzur icinde devamina mani olur. Isldm, evliligin asil amacindan uzaklastig1, kari-koca
birlikte huzurla yasamalarini olusturan nedenlerin kalmadigi, ihtiyag ve mecburiyetlerin
gerektirdigi durumlarda nikdhin sona erdirilereck bosanmaya miisaade edilmistir. Bu
serbestlik dogrultusunda evlilige, erkek tarafindan dogrudan ya da kadindan aldigi bir bedel
karsiliginda bosanabilecekleri gibi, bosama hakkini elinde tutan kadin tarafindan, hakim
veya hakem karariyla da bosanabilmelerine miisade edilmistir.%®

Talak’in hiikmii: Islim hakikat dinidir. Yani hukimleri, insan yaratilisinda var olan
gercekler gozoniinde bulundurularak konulmustur. insami en iyi bilen Allah (c.c.), bu
durumlart bildigi igin, strdirilmesi mumkin gozikmeyen evliliklerin sona ermesi
manasindaki bosamaya izin vermistir. Kur’an’da “Talak (bosama) iki keredir. Sonra ya
iyilikle gecinmek ya da giizellikle ayrilmak gerekir.”®’ “Ey Peygamber! Kadinlari
bosayacaginizda iddetleri vaktinde bosayin, iddeti de saym..”%® Hz. Peygamber de “Allah
nezdinde helalin en sevimsiz olan1 bosamadir”®® buyurmustur. Bu nakillerden de
anlasilacagi gibi bosanmak ancak gerekli sartlar olustugunda serbesttir, miibahtir. Bu
sartlar olustugunda bosamanin, ihtiya¢ ve zorunluluk halinde bagvurulmasi gereken bir gare
olduguda akildan g¢ikarilmamalidir. Bogamanin umdmi hikm( bu olmakla beraber, bu
hiikim meydana gelen sartlara gore degisiklik arz eder. Mesela, bid’i bosamalar haramdir.
Eksigi ve hatast olmayan bir hanimi ayet ve hadislerde anlatilan sekle uygun olarak
bosamak mekruh; dindar ve iffetli olmayan hanimi bosamak mendub; gecimsizlik
hallerinde hakemlerin gerekli gordiigii bosama farz; sevilmeyen ve hoslanilmayan esin

bosanmasi ize caizdir.

6 es-Serahsi, el-Mebsdd, C VI, s. 2; ibn-i Kudame, el-Mugni, C X, s. 323; es-Sirbini, Mugni 'I-Muhtac, C
111, s. 368; el-Cezirl, Dort Mezhebe Gére Islam Fikhi, C V1, s. 2141; Hayreddin Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, Tstanbul: 1z Yaymecilik, 1999, C 1, s. 308.

67 el-Bakara, 2/229.

%8 et-Talak, 65/1.

% Eb( Davld, “Talak”, 3.
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Talak (bosama) yetkisi: Bosama yetkisi Islam huki{kuna gore erkege verilmistir.
Evlilik hayat1 boyunca erkegin yerine getirmekle yiikiimli oldugu vazife ve bu vazifenin
zorlugu agisindan erkek bu goreve daha layik goriilmiistiir. Ne var ki, bosamanin yasal
gecerlilik kazanabilmesi i¢in erkegin bazi sartlar1 kendisinde bulundurmasi gerekir. Bunlar,
akil ve bultgdur. Mikrehin (zorlanan, 6limle tehdit edilen), sarhosun, medhusun (6fke
halindeki kimse) bosama yetkisinin bulunup bulunmadigi, yani bunlarin bosamalarinin
gegerli olup olmadigi konusu alimler arasinda goriis farkliligina sebep olmustur. Hanefi
alimlerince bu durumda onlarin bosamalar1 huk(ken gecerlidir. Nikahta anlasilirsa, bosama
hakkin1 erkek kadina veya tigiincii bir sahsa da verebilir. Bosama hakkinin devredilmesine
tefviz; bosama hakki kendisine devredilen kadina “mufavvaza” denir. Bu durumda kadin
istedigi zaman bosama hakkini devreye sokabilir. Erkek dilerse, bosama hakkini1 daha sonra
da kadina devredebilir.”™

Talakin (bosama) gesitleri: Uygulama sekli ve neticesi bakimindan talak gesitlere

ayrilir. Uygulama bicimi Kur’an ve sinnetin koydugu olgllere uygunlugu agisindan
bosama (talak) sunni ve bid’i olarak ikiye ayrilir. Bosama neticesinde evlilige doniis hakki
verip vermemesi bakimindan da taldkin ric’T ve bain olmak tzere ikiye ayrilir.
a- Sunni talak: Sunni talék (talak-1 siinnt), Kur’an ve stinnette belirtilen sekle uygun olarak
yapilan bosamadir. Bu bosamanin U¢ ana kurali vardir. Bunlar kadimin hayiz halinde
bulunmamasi, hayizdan temizlendikten sonra cinsel iligkinin olmamasi ve bosanmanin
yalnmiz bir bosama (talakla) yapilmasidir. Imam Malik, Evzai, Sevri ve bir goriisiinde Imam
Safii'ye gore bir temizlik iginde (¢ defa ve birbirini izleyen G¢ temizlik iginde Ug kere
bosamak siinnete aykiri ve bidattir. Buna gore temizlik durumunda ve cinsel iligki olmadan
yapilan bosamadan sonra iddet slresi beklenmeli, iddetin bitiminde ikinci bosama
yapilmali, ikinci iddet sdresinden sonra da tiglincii bosama ile evlilik sona erdirilmelidir.
Hanefi fikihcilari ise bir temizlik sOresinde ti¢ defa bosamayi bid’at kabul etmekle birlikte,
iic temizlik icinde (i¢ kere bosamayi bid’at degil sunni bosama sayarlar.’*

b- Bid’T talak: Erkegin esini hayizli oldugu giinlerde veya temizlik halinde cinsel
iliskiden sonra yahut temizlik halinde birden fazla talakla bosamasi slinnete uygun
olmadigindan bid’1 taldk (talak-1 bid’7) ismini alir. Bu bosama turu dinen yasaklandigi igin,

bu tlr bosamayla hanimin1 bosayan koca glinahkar olur; buna ragmen bosama gegerli olur

70 gs-Serahsi, el-Mebs0d, C VI, s. 2; ibn-i Riisd, Biddyetu 'I-Mictehid, C I, s. 485; Ibn-i Kudame, el-Mugni, C
X, s. 356; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C IlI, s. 5.

™ bn-i Riisd, Biddyetu’l-Miictehid, C I, s. 487; el-Mevsili, el-/hutiyar li-Ta'lili'l-Muhtar, C 11, s. 121; el
Halebi Ibrahim b. Muhammed b. Tbrahim, Multeka'l-Ebhdr, el-Mektebetu'l-Mahmudiyye, Istanbul: t.s. s.
123; es-Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C 111, s. 404.
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ve yasal sonuglari meydana gelir. Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore bid’
talakla bosama gegerlidir.”> Ancak, bu sekilde bir bosamayi tercih eden kimse Islam’mn
koydugu kurallar: ¢ignedigi icin giinahkar olur. Hz. Omer’in oglu hayiz halindeki karisini
bosamisti. Hz. Omer durumu Allah Res(line anlatti. ResGlullah (a.s) sdyle buyurdu: “Ona
emret, karisina donsiin. Sonra, onu temizlenip hayiz gériinceye ve sonra temizleninceye
kadar nikah altinda tutsun. Bundan sonra da isterse tutsun, isterse birlesmeden bosasin. Iste
Allah  Teila’m  kadmlarm  icinde bosanmasini  emrettigi  iddet  budur.”’®

Bu hadis-i serife gore Resulullah (a.s) Ibn-i Omer’e bid’i talakla bosadig1 hanimina
donmesini istemistir. Bosanan ese donmek ise ancak bosamanin gergeklesmesinden sonra
mimkin olabilir. Hatta Buhari’nin bir baska rivAyet-inde ibn-i Omer’in soyle dedigi
belirtilir: “Karimi hayiz halinde iken bosamam, benim hakkimda bir talak hesap edildi.”"
Bazi Sia ve Mdtezile fikihgilarma gore bid’? bosama gegerli degildir. Ibn-i Hazm, ibn-i
Teymiye ve Ibn-i Kayyim de bu goriise uymuslardir. Bunlar su hadise dayanmaktadirlar:
“Kim bizim emrimize uymayan bir amel islerse, bu amel merduddur, makbul degildir.”"

c- Ric’1 taldk: Yeni bir nik&ha gerek duymadan erkegin esiyle normal aile hayatina
donmesine izin veren bosama seklidir. Ric’i taldkin baslica {i¢ sart1 vardir. Bunlar; a.
Bosadig1 esiyle daha 6nceden fiilen evlenmis, kari-koca hayati yasamis bulunmak; b.
Hanefilere gore agik bosama sozleriyle bosamis olmak ve siddet, miibalaga ifade eden bir
kelime sdylememis olmak; c. Uciincii bosamada hakim karar1 kullanmamis olmaktir.

Ric’i bosamadan sonra erkek karisina, “evliligimizi devam ettirmek istiyorum”,
“sana donliyorum” gibi sozle; esini Opmesi, sehvetle yaklasmasi ya da cinsel iligkide
bulunmasi gibi fiillerle hanimina geri dénebilir.”

Béin talak: Yeni bir nikdh yapilmadan erkegin normal evlilik hayatinin devamina
izin vermeyen bosama big¢imidir. Bunlar; iddet middeti icinde evlilige doniilmeyen ric’i
bosama, nikah’tan sonra, fakat cinsel iliskiden ve halvet-i sahihadan once yapilan bosama,
Hanefilere gore kapali sozlerle veya abarti ve siddet ifade eden s6zle bosama, kadinin

istegiyle bir bedel Uzerine anlasarak bosama (muhala’a), hdkim karariyla gerceklesen

2 fbn-i Riisd, Biddyetu’l-Miictehid, C I, s. 487; el-Mevsili, el-fhutiyar li-Ta'lili'l-Muhtar, C 1ll, s. 122; el
Halebi, Multeka'l-Ebhdr, s. 123; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac il& Marifet-i Me ‘Gni el-Fdzi’[-Minh&c, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1998, C Ill, s. 406.

3 el-Buhari, “Talak™, 1.

™ el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Hacer, Buligu’I-Meram min Edilleti’l-Ahkam, Ter. Ahmet Davutoglu,
Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1967, C 111, s.363.

75 bnii’l-HUMAmM, Fethu ’I-Kadir, C 111, s. 24.

76 gs-Serahsi, el-Mebs(id, C VI, s. 19; Tbn-i Riisd, Biddyetu’I-Miictehid, C 1, s. 504; el-Merginani, Eb( Bekir
b. Abdilcelil, el-Hiddye Serhu Bidayet-i’I-Miibtedi, Beyrit: el-Mektebetii'l-islamiyye, ts, C II, s. 293;
Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahi Fikiyye Kamusu, C 1, s. 221; Hayreddin Karaman, Islam Hukuku,
Tavasli Matbaacilik, Istanbul: 2008, s. 336, 237.
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bosama, Uglincii talikin kullanildigi bosama, bain taldk sonucunu dogurur. Ugiincii talakin
kullanilmas: disindaki bosamalarda kadinla erkegin ayriligina beynQnet-i sugra (kiguk
ayrilik) denir. Bu durumda esler yeni bir nikahla evlilik hayatina tekrar baslayabilirler.
Ucgiincii talakin kullanilmas1 durumunda ise esler birbirinden kesin olarak ayrilir. Buna,
beyndnet-i kiibra (biiyiik ayrilik) denir. Beyn(net-i kiibrada kadin baska bir erkekle gergek
bir evlilik yapmadan ve kocasiyla cinsel iliski yasamadan, ilk kocasiyla yeniden evlenme

hakkina sahip olamaz.”’

1.1.2.5. Mut’a Kavraminin Tanim

Mut’a sozliikte “kendisinden faydalanilan sey” anlamindadir. Fikhi kavram olarak,
bosanma veya evliligin sona ermesinden dolay1 kocanin kadina verdigi elbise veya benzeri
seylere denir. Ayrica bir {icret karsiligi, belirli bir slre icin yapilan nikdhlamaya da mut’a
denir.”

Mut’a nikéhi ticret karsiliginda belli bir sre kadinla evlenmektir. Muta’nin en az
muddeti bir cinsel iliski yasayacak kadar gegen zaman parcasidir. En gok ise 99 senedir.”
Mut’a’nin olusabilmesi i¢in, erkegin kadma hitaben “beni bes aylik bir zaman igin
mut’alandir” veya “su kadar para karsiliginda seninle mut’alandim,” demesi, kadin da bunu
kabul ederse mut’a olur. Halk dilinde “acem nikahi1” denen bu is fuhustan baska bir sey
degildir. Allah Rasalu kesin olarak bunu yasaklamistir. Ashabdan, tabiinden ve
mictehitlerden, bu tiir nikdh1 mesra kabul eden kimse yoktur.2’ Béyle bir akit ne kadim
helal kilar, ne bosama hiikmiine kap1 agar, ne zihar, ne de mirastan yararlanma hakkini
verir. Mut’a nikdhi ile evlenen kadin erkege, erkekde kadina varis olamaz.® Mut’a
nikdhmm sdresinin az veya ¢ok olmasi arasinda hicbir fark yoktur. Ancak, “kiyamet
kopuncaya kadar, Deccal ¢ikincaya kadar seni nikdhliyorum” seklinde bir ifade kullanilirsa
muvakkatlik sart1 da hiikiimsiiz kalir, nikdhin diger sartlarin1 da yerine getirirse nikéh sahih
olur.®2 Ciinkii 0 zamana kadar yasamalari imkénsizdr.

Hz.Ali (r.a.)’ den rivayet edilen bir hadis-i serifte Allah Rasill séyle buyuruyor.
Hz.Ali (r.a.) Ibn-i Abbas (r.a.)’a soyle demisti. “Peygamber efendimiz (a.s.) mut’a

7 gs-Serahst, el-Mebs(d, C VI, s. 171; Merginani, el-Hidaye, C 11, s. 301; es-Sirazi, el-Mihezzeb, C I, s. 174;
Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, C 1, s. 310.

8 Pagac1, Dini Kavramlar Sozligii, s. 475.

™ Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara: Hukuk Fakiiltesi Yaynlar1, 1974, s. 36.

8 Tbnii’1-Himam, Fethu ’I-Kadir, C 2, s.384.

81 Seyh Nizameddin, el-Fetva-i-Hindiyye, C I, s.330.

82 Seyh Nizameddin, el-Fetva-i Hindiyye, C 1, s.330.
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nikdhindan ve ehil eseklerin etlerini yemekten Hayber’in fetih giini bizleri menetti.”8®

Raslllullah Evtas (Mekke fethi) yilinda mut’a nikdhma ii¢ defa ruhsat vermis, sonra
yasaklamist1.#* RasGlullah (a.s.) soyle buyuruyor: “Ey insanlar, ben muta nikah: ile
kadinlardan faydalanmaniz i¢in izin vermistim. Siiphe yok ki Allah, kiyamete kadar bunu
muhakkak haram kilmistir. Kimin yaninda bunlardan bir kadin varsa hemen onu serbest
biraksin, onlara verdigi seylerden higbir seyi geri almasin.”® Dort mezhebe gére boyle bir
akit yapmak gecersizdir. Siiler ve Rafiziler hari¢ biitiin Islam alimleri bu nikdhin haram
oldugunu kabul etmislerdir. Hatta Sia”’nin 6nemli kollarindan biri olan Zeydiyye bile mut’a
nikdhinin batil olduguna inanir ve bu konuda Hanefi alimler ile hareket eder. Mut’a
konusunda Ehl-i stinnet mezheplerinin delilleri Kur’an ve siinnettir.8®

Kur’an’daki nikah, bosanma, iddet ve miras hakkindaki hiikiimler bu tiir evlilikle
ilgili degildir. Dolayisiyla bu evlenme sekli diger evlenme sekilleri gibi gecersizdir. Siiler
mut’a nikdhina Nisd sOresinin 24. ayet-ini delil getiriyorlar. Ayet soyledir: “Onlardan
hangisiyle evlenip temas etseniz ucretlerini (mehirlerini) takdir edildigi sekilde veriniz.”
Biiyiik miifessir ibn-i Cerir et-Taberi bu ayet-i tefsir ederken diyor ki, ayet-in manasi
“Onlardan hangisi ile evlenirseniz mehrini veriniz demektir. Clnki mut’a
peygamberimizin siinnetiyle ebediyen yasaklanmistir.”®” ibn-i Veki rivayet ediyor:
Rasdlullah (a.s.) “Bu kadinlardan faydalanin” buyurmustur. “Bu faydalanma ifadesi
Ras(llullah zamaninda evlenmek manasina geliyordu. Dolayisiyla ayet-i celile de gecen bu
“Istemta’tum” yani faydalanma, evlenme manasina, “ucur” yani tcret kelimesi ise mehir
anlamina gelir.%

Hadis-i serifler bu sekil nikdhin haram kilindigin1 acik¢a belirtmislerdir.®
Muhammed bin Hanefiyye Hz.Ali’den rivayet ediyor; Hayber giinii Rasullullah’in tellali
soyle bagirdi: “Dikkat edin Allah ve RasOlu sizi muvakkat (gegici) nikahtan

menediyorlar.”%

83 gl-Buhari, “Nikah”, 51, Miislim, “Nikah”, 3; et-Tirmizi, “Nikah”, 28.

8 Muslim, “Nikah”, 18.

8 Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdillah es-Seybani, Musnedu’I-Imdm Ahmed Ibn-i Hanbel, Kahire: Muesseset-ii
Kurtuba, ts, C III, 406; Muslim, “Nikah”, 21; ed-Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-
Fazl, es-Siinen, Ter. Abdullah Aydmli, Istanbul: Madve Yaymlari, 1994, “Nikah”, 16; ibn-i Méce,
“Nikah”, 44.

8 gs-Serahsi, el-Mebs0d, C V, s.152; Ibn-i Riisd, el-Hidayetii’I-Muctehit, C 11, s.4; Tbnii’l-Himam, Fethu'I-
Kadir, C Il, 384.

87 en-Nisa, 4/24; Genis bilgi i¢in bknz. Ebti Cafer Ibn-i Cerir et-Taberi, et-Tefsiru +-TaberT, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Riyad: Muessesetu’r-Riséle, 2003, C V, s.30.

8 et-Taberf, et-Tefsiru 't-Taberi, C V, s.30.

8 el-Buharf, C 6, 5.129; Miislim, C 4, s.132; es-Serahsi, el-Mebsld, C V, s.153.

% gs-Serahsi, el-Mebsiid, C V, s.153; Rauf Pehlivan, Kaynaklariyla Biiyiik Kadin Ilmihali, Istanbul: Istanbul
Dagitim, s. 277.
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Mut’a nikahi en agik anlamiyla s(ireli/gegici nikah olarak tanimlanabilir. Imamiyye
Sias1 disinda bu nikahi caiz géren mezhep yoktur. Mut’a nikahinin serbestligi konusun da
bu mezhep ulemasinin ittifaki/icma’1 bulundugu kaynaklarda zikredilir ve bunun 6nemli bir
delil oldugu kabul edilir.®*

Caferiler, Mut’ada, zaman ve Ucretin/mehrin net sekilde belirlenmesi disinda sart
aramazlar. Sarenin alt ve Gst limiti yoktur.®? Mehir ise son derece basit ve semboliktir.%3
Sahit tutmak gibi bu ikisi disinda kalan ve daimi nikéhta aranan sartlar miistehaptir; akdi
dogrudan ilgilendirmez.%*

Mut’a; “mim’in 6tresi ile met’a lafz1 gibi, yararlandirmaya denir ki, fikih ilminde
fayda manasindan alinarak “bir hanim ile evlenip bir middet onunla birlikte olup ondan
faydalandiktan sonra onu birakmaktan ibarettir,” denilir. Asil itibariyle mut’a, bir bayandan
belirlenen sire icerisinde, tespit edilen ticret karsiliginda faydalanmaktir ve bunun igin de
bazi1 ifadeler kullanilir. Bunlar nefsini icar (kira) ve isticar eylemek gibi bir manadir.*®

Ahmet Feyzi Efendi, mut’a nikhinin halen Iran’da tatbik edildigini ifade ile sunlari
soyler: “Halen Acem diyarinda Réfiziler arasinda yaygindir. Meseld bir kimse bir hanimi
nikdhlamay: kasteden tabirlerle; “kirk giin senden yararlanmak {izere on Kurusa bana gelir
misin?” diye teklif ettiginde, o da razi olup, sartlari vecihle kirk giin kar1 — koca iliskisinden
sonra on kurusu teslim edip, talak ve bosamaya dair bir sz sdylemeden kadini birakip
gider.” Ona gore, boylesi bir evlilik akdi haramdir. Zira Hayber’de mut’aya ii¢ giin ruhsat
verilmis, sonrasinda Hz. Peygamberin emriyle Hz. Ali tarafindan yasaklandigina iliskin

duyuru yapilmistir.®®

9 Seyh Miifid, Muhammed bin Muhammed bin Ndman, el-Hiildsazi ’l-icaz, Kum: y.y, 1993, s.19; et-T(sf,
Muhammed b. Hasan, el-Kitdb:i’I-Hilaf, Kum: y.y, 1994, C IV, 5.341.

92 g|-Kiileyni, Ebi Cafer b. Muhammed b. Yakub b. Ishak, el-Kafi, Beyr(t: y.y, 1992, C 11, s. 464; Ebu Cafer
es-Saduk, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin ibn Babeveyh, Men 1& Yahduruhu’I-Fakih, Beyr(t: y.y, 1990, C
11, s. 291; et-Tasi, el-Istibsdr fi Muhtelif-i-Mine’I-Ahbar, Beyrdt: y.y, 1994, C Ill, s.158; et-Tdsi, en-
Nihaye, Beyrdt: y.y, 1970, s. 492.

% el-Kileyni, el-Kaff, C Ill, s. 464; Seyh Miifid, Risdletii’l-Mut’a, Kum: y.y, 1993, s.11; et-T(sf, et-
Tehzibii’l-Ahkam, C VII, s.234.

% gl-Kasani, Beddiu’s-Sanai, C 111, s. 473.

% Sayin Dalkiran, “Imamiyye Siasi’min Mut’a Nikdhi1 Uygulamasina Karsi Ahmet Feyzi’nin Elestirileri”,
Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum: sayt: 27, 2007, s. 1, 16; Ayrica bknz. el-
Askalant, el-Fethu’l-Bari, Misir: y.y, 1959, C XI, s.70; ez-Zurkani, Serh-u Muvatta, Misir; 1962, C 1V, s.
45,

% [1gili hadislerden birinde sdyle denilmektedir: Bir defasinda, mut’a'nin helal olduguna inanan birisi Hz. Ali
(ra.) ile bu konuda tartisinca, Hz. Ali ona, Allah Restlii’'niin mut’a'yi ve evcil esegin etinin
yenmesiniHayber giinii yasakladigini sdylemistir. (el-Buhari, “Nikah”, 31; Miislim, “Nikah”, 29-32; Ibn-i
Mace, “Nikah”, 44). Ancak su bilinmelidir ki, yasak her bir sahabe tarafindan isitilmemistir. Bu ylizden
daha sonra farkli bir takim goriisler ileri slrenler olabilmistir. Bknz. Ibrahim Canan, “Mut’a Nikéhi
Meselesinin i¢ Yiizii”, Farkli A¢ilardan Kadin ve Aile Dergisi, Editér Ziihdii Mercan, Izmir: Isik
Yayinlari, 2011, s. 164.
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Mut’anin haram kilinmasi ile ilgili Ahmet Feyzi su rivayet-i kaydeder: Reb’i bin
Mesira rivayet eyledigi Uzere Hz. Peygamber (a.s.) Fetih Yilinda mut’ay1 ii¢ giin hell
eylemisti. Hatta ben ve amcam bir hanimin kapisina vardik. Her birimizin iizerinde hirkasi
vardi. Lakin amcami hirkasi benim hirkamdan iyi idi. I¢eriden kadin ¢ikt1 ikimize de
bakti, bana hitdben: “Bunun hirkasi gibi hirka ve bunun gibi yigit var midir?” diyerek sekle
beni tercih etti. Sabah oldugunda gordiim ki, miinadiler; “Allah sizi mut’adan nechiy
etmistir” diye, ilan ediyordu. Halk bdylece uyarilmis oldu. Ondan sonra sahabe-i glzin
hazerati, bunun {izerine mut’a Ras@lullah’in hayatinda menstih olmasiyla, ol nesh izerine
icma vaki olmustur.%’

Mut’anin bir anlami da sudur: Bogsanmis olan bir kadina mehir mislinin yarisindan
fazlasinin ve hediye olarak verilen seye de mut’a denilir ki, bununla bosanarak yalniz kalan
kadinin rahatlamasi saglanir.®® Ahmet Feyzi, mut’a’nin nikah olarak ele alinmasini, nikahla
birlikte kullanilmasini ve vasiflandirilmasini da asla dogru bulmaz. Zira ona gére mut’a
asla bir nikah sekli degildir.*

Baz1 sahabe ve tabiin’den rivayet olunduguna gére mut’a nikahi helal zannedilip
aslinda durum soyledir: Bu goriis Ibn-i Abbas’dan sdhret bulmustur. Olay soyle
gecmektedir: “Ibn-i Abbas, mut’a evliliginin serbest olduguna, zaruret ve ihtiya¢ halinde
cevaz vermis, mutlak olarak mubah oldugunu séylememistir. Kendisine, ¢ogu insanlarin
mut’a nikdhi yaptigi haberi ulasinca bu goriisiinden dénmiistiir. Ibn-i Abbas ihtiyact
olmayana mut’a nikahin1 haram sayardi.”

Said bin Clbeyr’den sdyle nakledilir: ibn-i Abbas’a; “Ne yaptigin1 ve ne ile fetva
verdigini biliyor musun? Senin fetvanla halk basmi alip gitti ve sairler bu konuda siirler
soylediler,” dedim. Ibn-i Abbas; “Ne dediler?” diye sorunca, dedim ki “soyle dediler’:
“Bekar olarak uzun miiddet yasayan adama dedim. Ey arkadas, Ibn-i Abbas’in fetvasi sana
ulasmad: m1? insanlar seferden doniinceye kadar konaginda bulunan, cana yakin, sempatik
arkadasm yaninda bulunmasini istemez misin?” Bunun (zerine Ibn-i Abbas soyle dedi:
“Kald inna lillahi ve inna ileyhi racitin.” Vallahi ben boyle fetva vermedim. Ve boyle

olmasini istemedim. Ben Allahu Teald’nin zor kalindiginda 6li eti, kan ve domuz etini

% Nikah konusuyla ilgili bknz. Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizadde, Mecmaii’l-Enhiir fi Serh-i
Miltaka 'I-Ebh{r, Istanbul: Matbaa-i Amire, H. 1319, C I, s. 270.

% Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 461; Ebi’l-Beka, el-Kefevi, Kulliyat, Tah. Ahmet Dervis, Beyriit:
Miiessesetii’r-Riséle, 1993; Ayrica bknz. el-Bakara, 2/241; el-Ahzab, 33/49.

9 Sayin Dalkiran, fmamiyye Siasi'nin Mut’a Nikdahi Uygulamasina Karst Ahmet Feyzi'nin Elestirileri, s. 2.
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helal kildig1 gibi, mut’a’y1r heldl saydim. Mut’a nikahiin helal sayilmasi 6li eti, kan ve
domuz etinin zor durumda kalindiginda helal olmas gibidir.'®

Siilerin Imamiyye kolu, mut’a nikahinin caiz oldugu gériisiine varmislardir. Onlara
gbre mut’a’nin sartlar1 sunlardir: Siga: Mut’a nikahi “Seni zevce olarak kabul ettim, seni
nikahladim, seninle ~ mut’a  nikdhi yaptim,” gibi kelimelerle olur.
Zevce: Zevcenin Musliman veya Ehl-i Kitaptan olmasi sarttir, iffetli miimin kadinlar
secmek mistehabdir. Zina eden kadinla mut’a yapmak ise mekruhtur.
Zaman: Mut’a nikdhinda sQre sarttir. SOre, bir giin, bir ay ve bir sene gibi karsilikli anlasma
ile kararlastirilir.

Imamiye’ye gore, sunlar mut’a nikahinin sonuglaridir:
Sare belirtmekle beraber, belirlenen mehri vermemekle akid batil olur. Sre belirlemeden
mehri zikretmek nikahi1 devamli kilar. Cocuk babaya aittir. Mut’a nikahi ile bosama
meydana gelmez. Mut’a nikahi ile taraflar arasinda miras iliskisi sabit olmaz. Cocuk anne-
babaya, anne-baba da ¢ocuga varis olurlar. Eger kadin hayiz goriiyorsa iki hayiz miiddeti
doldugu zaman iddeti tamamlanir. Eger hayiz gormiiyorsa iddet miiddeti kirk bes
gundiir.0

Mut’a’nin disinda Islam’in kaldirmis oldugu nikahlar da vardir: Islam’m kaldirmis
oldugu nikah sekillerinden birisi dost hayat1 seklindeki nikahtir. Cahiliye Araplari, dostluk
gizli tutulursa bunda bir sakinca gormez, sdyet bu durum agiga ¢ikarsa ayiplarlardi. Bu
sekildeki nikah “Gizli dostlar edinmeyin,”1%2 dyet-i Kerimesiyle yasaklanmigtir.1%3

Bedel Nikahi: Kisi, bir bagkasina; “Benim i¢in hanimimla iligskiye gir, ben de senin
icin haniminla iligkiye girerim ve fazlasini yaparim,” derdi. Bu nikéh seklini Darekatni EbG
Hilreyre’den ¢ok zayif bir senetle rivayet etmistir. Aise (r.a.ha.)den rivayet olunduguna
gore bu iki nikahin disinda cahiliyet dsneminde dért cesit nikah tiiri daha var idi.*%*

Birincisi: Bugiinkii insanlarin yaptigi nikah gibi; erkek kizi, velisinden veya
babasindan ister, mehrini verir sonra da evlenirlerdi.

Ikinci nikah sekli ise: Kocas1, hanimi hayizdan temizlendiginde ona falancaya git
ondan hamile kal der ve hamileligi belli oluncaya kadar ondan uzaklasir. Hamileligi belli
olunca isterse hanimiyla iliskiye girerdi. Bunu iyi bir ¢ocuga sahip olabilmek i¢in yapardi.

Bu nikah’a “istibda nikah1” denirdi.

100 et-Taberf, et-Tefsiru’t-Taberf, C 11, s. 141.

101 Seyyid Sabik, el-Fikhu ’s-Sunneh, Ter. Mehmet Yilmaz, Istanbul: Pinar Yayinevi, 2015, C 2, 5.319.
102 g]-Maide, 5/5.

103 g|-Kasani, Beddiu’s-Sanai, C 11, s. 282; Molla Hisrev, ed-Durer, C 1, s. 342,

104 e]-Buhari, “Nikah”, 36; Ibn-i Hacer, Fethu’l-Bari, C 1X, s. 184, 185.
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Ugiinciisii ise: On kisiden az bir toplulugun kadinin yanina gelerek ona yaklagmalar
seklindedir. Kadin hamile olup cocuk dogurunca aradan birka¢ giin gectikten sonra
adamlara haber gonderir, hi¢ birisi gelmemezlik edemezdi. Hepsi kadinin yanina toplanirlar
ve kadin onlara soyle der: “Ne is yaptiginiz1 biliyorsunuz, iste ben dogurdum.” Adamlarin
icinden istediginin adin1 segerek; “Ey falanca, bu dogan ¢ocuk senindir,” der ve ¢ocugu
kendisine teslim ederdi. O da bunu kabul etmek zorunda kalirdi.

Dordiincii nikah sekli ise: Birgok erkek toplanir ve bunlar bir kadina yaklasirlar.
Kadin kendisine gelenlere mani olmazdi. Bu kadinlar fahise olduklarindan, belli olsun diye
kapilarinin iizerine bayraklar diker, isteyenler bayraklara bakarak iceri girerlerdi. Bu
kadinlardan birisi hamile kalinca ¢ocugunu dogurduktan sonra kendisiyle iligki kuran
erkekler toplanirlar ve cocugun kime benzedigini anlayacak miitehassis bir kimse getirerek,
sonra kadinin ¢ocugunu benzettikleri adama nisbet ederler, onun oglu diye cagirirlar, o da
bunu kabul eder ve ¢ocugu sahiplenirdi.'®

Hz. Muhammed (a.s.) Peygamber olunca, cahiliye evliliklerinin hepsini kaldirdi,
sadece bugiinkii nikah seklini birakti, Islim’in uygun gordiigii bu nikah sekli, sahitler
huzurunda, icab ve kabul rukinlerinin yerine getirilmesinden bagka bir sekilde meydana
gelmez. Iste bununla Allah’n yasal kildig: ¢iftlerden birinin digerinden istifade etmesinin
helal oldugunu ifade eden nikéh akdi tamamlanmis olur. Boylece ¢iftlerden her birine lazim

olan hak ve sorumluluklar da belirlenmis olur.*

1.1.3. Nikdahin RUknU ve Sihhat Sartlar

Nikahmn riknu ikidir. Bunlar evlenecek hanim veya velisince sdylenen icaptir.
Digeri de evlenecek koca veya vekilince sOylenen kabuldur ve bu icap ve kabuliin
neticesinde olusan bagdir. Yani evlenecek kimselerden birinin: “Seni, kar1 veya koca olarak
aldim” demesi, digerinin ise, “kabul ettim” demesidir. Icap, hangi taraftan olursa olsun,
once birinin “aldim” veya “vardim” diye bir s6z sdylemesidir. Kabul ise, bu sdze karsilik

verilen olumlu olan cevabidir.%’

105 g|-Buhari, “Nikah”, 36; ibn-i Hacer, Fethu’l-Bari, C IX, s. 184; Ayrica Bknz. Mehmed Semsettin
Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara; Ankara Okulu Yayinlar, 1997, s. 90; Adnan
Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Pe ygamber Donemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet Ilmi Dergi, C 49,
say1 3, s. 39.

106 Seyid Sabik, el-Fikhu 's-Stinneh, C 2, s. 290.

107 g|-K &sani, el-Bedaiu ’s-Sanai, C 11, s. 229; Ibn-i Manzur, Lisdnii ’I-Arab, C XIII, s. 185; Seyh Nizameddin,
el- Fetva-i-Hindiyye, C 2, s. 255; el-Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, C 2, s. 2058; Hamdi
Doéndiiren, Kaynaklariyla Islam Fikhi, C 2,'s. 427.
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Icab ve kabulde bulunurken uyulacak sartlar: Taraflar evlenme isteklerini nikah
meclisinde sOylemeli ve icapla kabul hemen birbirinin pesi sira ara vermeden
sOylenmelidir. Taraflardan birisi normal konusmada isitilemeyecek sekilde digerinden
uzaklasmigsa, nikdh meclisi terk edilmis sayilir. Ebt Yusuf’a bir taraf nikdh meclisinde
hazir degilken, diger taraf sahitlerin Oniinde icapta bulunsa, nikadh, bulunmayan tarafin
icazetine bagl olarak meydana gelir. Kars1 taraf bunu 6grenince olumlu cevap verirse
nikah kesinlesir; aksi halde nikdh meydana gelmez.%®

Icap ve kabul her bakimdan birbirine uygun olmalidir. Icap ve kabul arasinda
yanilma, hile yiiziinden bir ayrilik varsa 0 zaman evlenme meydana gelmez. icap ve kabul
taraflarca isitilmeli ve anlagilmalidir. Ancak sagir ve dilsizler 6zel isaretleriyle irade
beyaninda bulunabilecekleri gibi, islam hukukunda mektupla evlilik akdi yapma kolaylig
da getirilmistir. Mektup diger taraf ve sahitler huzurunda okunur, bu tarafin da kabulii ile
nikéh akdi meydana gelmis olur. Burada nikah meclisi hitkkmen bir sayilir.

Icap ve kabul icin kullanilan sézler acik veya kinayeli olabilir. Yalmz evlilik akdi
meydana getirmede kullanilan “ink&h” ve “tezvic” sozciikleri ile bunlarin bagka dildeki
karsiliklarr olan agik sozlerdir. “Nikah ettim, tezevviic ettim, nikdhladim, nikahla aldim,
nikahla verdim, tezvic ettim, evlendim, evlendirdim” kelimeleri gibi. Buna karsilik
miilkiyetin nakli sonucunu doguran satis, hibe, sadaka ve temlik gibi sozler de, nikah
konusunda mecaz olarak icap ve kabul igin kullanilabilir. “Kendimi sana su kadar mehir
karsihiginda hibe ettim” diye icapta bulunmak gibi. Burada mehrin belirlenmesi, sahitlerin
hazir olmasi, meclisin bir nikdh meclisi olmasi taraflarin amaglarinin evlenmek oldugunu
acikca gosterir. Buna karsilik kira, rehin, ibra, vedia gibi deyimler evlenmede icap ve kabul
icin kullanilmaya elverisli degildir. Ciinkii bunlar miilkiyetin nakli sonucunu dogurmayan
terimlerdir. Safii ve Hanbelilere gore ise evlilik yalmiz nikdh ve tezvic kelimeleri ile
olusur.'®

Icap ve kabuliin sartli olmamas: ve kullanilan ifadelerinde “gelecek zaman”
olmamasi gerekir. Evlilik akdinin gegmis zaman Kipiyle olusmasi1 konusunda goriis birligi
vardir. Kadinin “su kadar mehirle kendimi sana nikdhladim” icabina, kocanin; “Kabul
ettim” diye cevap vermesi gibi. Clnk( bu ifadenin anlami, nik&h akdini o anda meydana
getirmektedir. Bununla akid siiphe olmadan meydana gelir. Simdiki zaman Kipi ise Hanefi

ve Malikilere gore akdi o anda meydana getirmeye delélet eden bir karinenin bulunmasi

108 o]-Kasani, el-Beddiu’s-Sanai, C 1, s. 232; el- Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, C V, $.2059.

109 g]-K&sanT, el-Beddiu’s-Sanai, C 11, s. 229; Ibn-i Manzur, Lisdnii’l-Arab, C XIlI, s. 185; Seyh Nizameddin,
el- Fetva-i-Hindiyye, C 2, s. 255; el-Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, C 2, s. 2058; Hamdi
Doéndiiren, Kaynaklariyla Islam Fikhi, C 2,'s. 427.
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halinde nikah akdi meydana getirmeye elverisli sayilir. Erkek kadina, “Su kadar mehirle
seni kendime nikahliyorum” dese, kadin da, “Kabul ediyorum” veya “Razi oluyorum” diye
cevap verse, bu gelecege ait bir vaat olmamasi1 ve bir nikdh meclisi bulunmasi sartiyla
evlilik meydana gelir. Evlilikde emir Kipi de kullanilabilir. Erkek kadina “Beni kendine
nikahla” dese ve bununla o anda evlilik akdi yapmay1 kasdetse; kadin “Sana kendimi
nikahladim” diye cevap verince nikah akdi meydana gelmis olur.°

Evliligin Sihhat Sartlari: Evliligin gecerli olmasi i¢in su sartlarin gerceklesmesi
gerekir.

Esler arasinda devamli veya gegici bir evlenme yasagi bulunmamalidir. Bain talakla
bosanip iddet beklemekte olan kadini nikdhlamak, biri kadin digeri erkek oldugu takdirde
birbirine haram olacak derecedeki iki hisimi bir nikahla toplamak gibi. Bu durumlarda
nikédh fasit olur. Eger kadin erkege ebedi olarak haram olan hisimlardan ise, akit ittifakla
gegersiz olur.

Icap ve kabul Kipi gecici degil, streklilik bildiren bir sekilde ifade edilmelidir.
Evlilik belli bir sire i¢in yapilmigsa akit gegersiz olur. Erkegin kadina “bir ay slreyle senin
cinsel yonlerinden yararlanayim” veya “seni bir ay veya bir y1l yahut bu beldede oturdugu
slrece kendime nikahladim” dese, kadin bu teklifi kabul edince birincisi “mut'a”, ikincisi
“muvakkat nikah” olur.*!

Evlilik sozlesmesi sirasinda iki sahidin bulunmasi sihhat sartidir. Veli disinda iki
sahit bulunmadikca evlilik gecerlilik kazanmaz. Buna delil su hadislerdir: Hz. Aise
(r.anhd), Hz. Peygamber (a.s)’in soyle buyurdugunu nakletmistir: “Bir veli ve iki adaletli
sahit olmadikca nikah olmaz”'*? “Sahitler bulunmadikca nikah olmaz.”**® “Dért kimsenin
hazir bulunmadig evlilik ancak fuhustur. Bunlar; evlenecek olan erkek, kizin velisi ve iKi
sahittir.” 1 Akit sirasinda sahit bulundurulmasim bildiren ayet evlilik akdini de igine
alr 115

Akitlerde sahit, genellikle anlasmazlik halinde taraflarin haklarini korumada ispat

kolaylig1 saglar. Nik&h akdi de eslerin lehine ve aleyhine hukuki sonuglar meydana getiren

110 g|-Kasani, el-Beddu’s-Sanai, C 11, s. 231; ibn-i Riisd, el-Bidayetsi’I-Miictehid, C 1, s.4; Tbn-i Kudame,
Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Kahire: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 1970, C VI, s. 532; ibn-i Himam,
Fethu’l-Kadir, C 11, s. 344; ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, s. 364; el-Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam
Fikhi, C V, s. 2059; ez-Zuhayli, Hanefi Fikhi, C VII, s. 39; Hamdi Dondiren, Kaynaklariyla Islam Fikhi,
s. 188.

111 o]-Kasani, el-Bedau’s-Sanai, C II, s. 231; ibn-i Riisd, el-Bidayetii’l-Miictehid, C Il, s.4; el-Ceziri, Dort
Mezhebe Gére Islam Fikhi, C V, s. 2059.

112 ed-Darimi, “Nikah”, 11; Ebl Davad, “Nikah”, 19.

113 e|-Buharf, “Sehadat”, 8.

114 es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi Mezhebi'l-Imami’s-Safi, C I, s. 42.

115 el-Bakara, 2/286.
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bir s6zlesmedir. Mehir, ge¢im sorumlulugu, soyun sabit olmasi, sihri akrabaligin meydana
gelmesi bunlar arasindadir. Diger yandan nikah akdinin agiktan yapilmasi ve akit sirasinda
sahitlerin bulunmasi, esleri zina tohmetinden uzaklastirir ve korur.

Evlilikte sahidlerde aranan 6zellikler: Akilli ve ergen olmasidir. Akil hastasi veya
kiiglik ¢ocuklarin sahitligi gegerli degildir. Sahitlerin iki erkek veya bir erkek iki kadin
olmas1 gerekir. Tek sahitle nikah gegerli olmaz. Ciinkii hadiste “Bir veli ve iki adaletli sahit
olmadikca nikah olmaz” buyrulmustur.!'® Allah Teala soyle buyurur: “Erkeklerinizden iki
sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa, bu takdirde razi olacaginiz sahitlerden bir erkekle
iki kadm yeter.”!'’ Imam Safii’ye gore bu ayet nikah akdini kapsamaz. Kisasta ve diger
ser’l cezalarda oldugu gibi, nikdhta her iki sahidin erkek olmasi sarttir. Hanbell ve
Malikiler de ayn1 gortistedir. Hanefilere gore, kadinlar nikahta taraf olduklari gibi, bir erkek
icin iki kadin olmak iizere sahitlik yapabilirler. Bunlarin sahitlikleri yalniz had ve kisas
davalarinda unutma ve gaflet sebebiyle kabul edilmez. Ciinkii hadler siiphe ile diiser.!®

Diger bir konu sahidin hir olmasidir. Hanbeliler disindaki ¢ogunluk, sahitlerin hiir
olmas1 gerektigini soylerler. Hanbelilere gore ise, kdle diger haklar konusunda sahitlik
yapabildigi gibi nikahta da sahitlik yapabilir. Clinkii bunu yasaklayan bir ayet, hadis veya
icma yoktur.!1®

Ayrica sahit MUsliman olmalidir. Iki tarafin miisliiman oldugu bir evlenmede her
iki sahidin de miisliiman olmas1 gerektiginde goriis birligi vardir. Cilinkii gayri miislimin
misliiman (izerinde velayet hakkr yoktur. 12 imam Ebi Hanife ve Ebli Yusuf’a gore, iki
taraf veya yalniz kadin ehl-i kitaptan olursa sahitler de ehl-i kitaptan olabilir.*?!

Hanefi mezhebine gore, sahitlerde adalet sarti aranmaz. Iki fasik sahidin
sahitliginde de nikah yapilabilir. Ciinkii fasik veli olmaya ehildir. iImamiyye Siasi da bu
goriistedir. Hatta Imamiyye gore, nikdhta sahit bulundurma, akdin sthhat sarti degil,
menduptur. Onlar sOrekli nikahta sahit bulundurma, ilan ve agiga vurmayr miistehap
sayarlar. En saglam goriise gore, kadin ergin, resid olunca iki sahit ve velinin hazir

bulunmasi sart aranmamaktadir.'??

116 Eb( Dav(d, “Nikah”, 19.

117 el-Bakara, 2/282.

118 ps-Serahst, el-Mebs(t, C V, s. 32; ez-Zuhayli, Hanefi Fikhi, C V11, s. 74; Hamdi DondUren, Kaynaklariyla
Islam Fikhu, s. 208.

119 ez-Zuhayli, Hanefi Fikhi, C VII, s.75.

120 en-Nis, 4/141; el-Kasani, el-Beddiu ’s-Sanai, C |1, s. 253.

121 e]-Kasani, el-Bedaiu ’s-Sanai, , C 11, s. 253; Seyh Nizameddin, el-Fetva-i-Hindiyye, C I, s. 267.

122 ot-T(isT, el-Muhtasaru'n-Nafi' fi Fikhi’I-Imamiyye, Darul-Kitabil-Arabi, Misir: t.s, s. 194.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN’DAKIi NiKAH AYETLERININ

en-NESEFT ve et-TUSI’YE GORE YORUMLARI

2.1. Siinnetullah ve Fitrat Cercevesinde Nikah

Siinnetullah: Allah’in yarattg1 alemleri, yaratilis diizeni iizerine devam ettirmesi ve
toplum yasamini intizam etmek tzere koymus oldugu kurallar anlamina gelen bir Kur’ani
terimidir. Allah yaptiklarini (yarattiklart) da belli bir dlizen ve kurala gore yaratir.

Stnnetullah lligatta “bir seyi agiga ¢ikarmak, iyi veya kotl yeni bir usul ortaya
koymak” anlamindaki “senne” kokiinden tiireyen siinnet ile Allah lafzindan meydana gelir.
Sunnetullah terkibinin manasi, “Allah’in koydugu kanun, yasa, nizam” demektir.

Kuran’da siinnet kelimesindeki “sdrekli, dizenli ve kendine has uygulama manasi
Allah’a isnad edilmek Uzere Allah’in yaratma ve yonetmesinde ezelden beri sire gelen ve
bu zaman s(resince degismeyen Kurallar bulunduguna isaret edilmektedir.123

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “Allah’mm kanun ve &detinde ne bir
degisiklik bulursun, ne de Allah’in nizam ve kurallarinda bir degisiklik ve bozulma
bulursun” *?*Allah (c.c.) da biz kullarma nikahla evliligi emrederken veya yasaklarken
bunda muhakkak kullarin diinyevi ve uhrevi bir faydasi ve korumasi vardir. Stinnetullah
kul i¢in bu anlami i¢inde barindirmaktadir.

Fitrat:  Yaratilis, yapi, karakter, tabiat, miza¢ anlamlarmi ifade eder.

Terim olarak fitrat: Allah Tedla’nin yarattiklarini, kendisini arayip bulacak, taniyacak ve

kavrayacak bir hal, bir 6zellikte yaratmasidir.'?®

123 M. Fuad Abdulbaki, el-Micem, C II, s. 552.
124 Fatir, 35/43.
125 Thn-i Manzur, Lisani'l-Arab, C V, s. 55.
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Hz. Peygamber (a.s.)’m, “Her dogan gocuk, Islam fitrat1 iizerine dogar. Sonra, anne-
babas1 onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi olarak yetistirir.”'?® Fitrat, Allah (c.c.)’m
yaratmis oldugu varliklardan olan insan, hayvan, bitki ve digerlerinin yaratildiklar1 6zde
bulunan 6zellikleridir. Mesela; insan ve hayvanda olan, yeme-igme, sehvet duygusu gibi,
yine bitki ve meyve agag¢lariin, ayni topraktan beslenmesine ragmen hepsinin ayri sebze
ve meyve vermesi gibi. Bunun benzeri erkek ve kadin soyunun strdurulebilmesi igin de
gecerli bir kuraldir. Ayni1 6zellikleri tasidiklar: halde bazi erkek ve kadinlarin birbirleri ile
evlenmesinin de yasaklanmasi, Allah’in insani yarattig1 fitrattaki 6zellik sebebiyledir.

Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili Allah Teala (c.c.) soyle buyurmaktadir: “Artik
hanif olarak kendini din i¢in ikame et, Allah’in hanif fitratiyla ki; Allah, insanlar1 onun
lizerine (hanif fitratryla) yaratmistir. Allah’in yaratmasinda degisme olmaz..”*?’

Biz de konuyu islerken bu iki olguyu gbéz oniinde bulundurarak ayet, hadis ve

hikdmlerin icinde bulunan hikmeti anlamaya ve anlatmaya galisacagiz.

2.1.1. Nikdhin Emredilmesi (Tesvik)

Tezimizin birinci kismint olusturan tezle ilgili terimlerin tanimini ve nikéahla ilgili
bagini ortaya koyduktan sonra simdi tezimizin ikinci boliminde Kur’an’daki nikah
ayetlerinin en-Nesefi ve et-Tisi’ye gore karsilastirmalarina baslayacagiz.

Ndr sdresinin  24/32. &yet-inin manas1 evliligi tesvik anlaminda soyledir:
“Aranizdaki bekarlari, kdlelerinizden ve cariyelerinizden salihleri evlendirin. Eger bunlar
fakirseler Allah kendi lutfu ile onlar1 zenginlestirir. Allah (lUtfu) genis olan ve (her seyi)
bilendir.*?

Evlilik, evlenme, nikah insanoglunun hayat baslangici olan Hz. Adem ve Havva ile
baglamis, giinimiize kadar varligini, konumunu korumus ve insanligin sonu olan kiyamet
gunuine kadar da varlig: sGrecektir. Insanlarin evlenme istek ve arzularmi nedenlerinden
bazilar1 psikolojik ve sosyolojiktir. Cinsel istek, karsi cinsle arasindaki cinsel alaka,
yalnizliktan uzaklagma istegi ve evlilik araciligiyla soyu devam ettirme, sosyallesme,
kisileri evlenmeye (nikah) yonelten psiko-sosyal nedenlerden bazilari olarak sayilabilir.

Islam dinin deger ve hukumlerinin ilk kaynag: olan Kur’an-1 Kerim ve Kur’an’in

uygulamasi olan Hz. Peygamberin (a.s.) slnneti, evlilik muessesesini ihyd hususunda

126 o|-Buhari, “Cenaiz”, 92; Eba David, “Siinnet”, 17; et-Tirmizi, “Kader”, 5.
127 er-R0im, 30/30.
128 en-Nar, 24/32.
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Musliman toplumlara bu konuda vazife ve sorumluluklar yiiklemektedir. Kur’an-1 Kerim
ve sunnet, evli olmayan erkek ve kadmlar1 evlendirmeyi, idareye elverigli kimselerin
evlendirilmesini, islam toplumunun yonetici ve 6nderlerine sosyolojik bir vazife olarak bu
sorumlulugu yilklemektedir.*?°

Biz de bu sosyal yukiimliliigi ilk 6nce kaynak aldigimiz Sunni miifessirlerden en-
Nesefi’nin Medarikii 't-Tenzil ve Hakaikii’t-Te Vil adli tefsir kitab1 ve Sia’dan et-Tdsi’nin
et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eserini 6rnek alararak nikdhin tesvigi konusuna nasil
baktiklarini ortaya koyarak baslayacagiz.

Sunni goriisii temsilen, en-Nesefi’nin nikdhin tesvik edilmesi ayet-i kerimesi ile
ilgili tefsiri soyledir: “Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden iyileri
evlendirin. Eger bunlar mali yonden fakirseler Allah (c.c.) kendi lutfu ile onlar
zenginlestirir. Allah hazinesi (lutfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.”**°

“Eyyim” sdzcligiiniin ¢ogulu olan “eyama” kelimesinin anlami, “esi olmayan, bekar
ya da dul olan kadin ve erkek” demektir. 3!

“Eyama” sozciigiine yaklasik tim sunni ve Sii mufessirler, imam en-Nesefi gibi
yaklasmislar ve aciklamiglardir. Ornek verecek olursak imam el-Kurtlbi ve Fahreddin er-
Rézi’de “eyama”y1, yaninda erkegi olmayan hanim veya hanimi olmayan erkek diye
tanimlarken dul-bekar ayrimi yapmamakla birlikte, genel goriis de bu yondedir”.132

Imam en-Nesefi tefsirin asil boliminde evlilikte velilik konusuna deginmemekle
birlikte ayet-in agiklamasini bitirdikten sonra “denildi ki” ifadeleriyle bu agiklamalara da
yer vermektedir.

Nesefi, “bu ayet koleleri ve cariyeleri evlendirmenin, efendilerinin lzerine vazife
olarak belirttigi gibi, hanimlarin ve bekarlarin evlendirilmesinin ise veliler Gzerine bir
gorev oldugunu belirtir isaret vardir,” diye agiklanirken; bir diger yorum ise “dul erkege ve
hanima izinleri olmadan hicbir kimse veli olarak karar veremez. Ciinkii bu ise dul kendisi

karar verebilir,” denilmektedir.133

129 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an ve Siinnete Gore Evli Olmayanlari Evlendirme Sorumlulugu, Sosyal
Motivasyon”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gliz 2013, s. 38.

130 en-Nr, 24/32.

131 en-Nesefi, Hafizuddin, Ebu’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medarikiit-Tenzil ve Hakdiku 't-
Te vil, Istanbul: Dersadet Yayinlar, h. 1314, C 11, s. 33.

132 or-R&zi, Eb( Abdillah, Fahruddin Mahmud b. Omer b. Hiseyin, et-Tabristani, et-Tefsiru l-Kebir
(Mefdtihu’l-Gayb), Ter. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ ve Sadik Dogru, Ankara: Akcag
Yaylari, 1994, C XVII, s. 55; el-Kurt(bT, Eb0 Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li-Ahkdmi’I-
Kur’an, Ter. Besir Eryarsoy, Istanbul: Burug¢ Yayinlar, 2010, C XII, s. 374.

133 en-Nesefi, Medarikii’t-TenZzil, C Il, s. 333.
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Imam en-Nesefi, “Salih olanlar”dan kasit iyi (hayirli) olanlar ya da mi’min olanlar
demistir. Buna gore ayet-in manasi sdyle olmaktadir; sizden olan hur-kadin erkek-
bekarlart ve -kadin erkek- iyi koleleri evlendirin, anlamma gelmektedir. Ayetteki emir,
yonlendirme (tesvik) icindir. Clnki nikah genel gériise gore suinnettir. imam Safiye gore
ise mubahtir.

en-Nesefi, “Eger mallar1 yoniinden fakirlerse, Allah onlara yetecek kadar mal ve
goniil genisligi huzuru vererek zenginlestirir. Allah hazinesi (lutfu) genis olan ve (her seyi)
bilendir.” Ya da diger bir anlama gore, iki kisinin rizkinin bir araya gelmesi sonucunda
sahip olduklar1 mal (rizik) ¢ogalarak kendilerine yetecek hale getirir.” Allah’in hazinesi,
lutfu genistir, zengindir. Yaratmis oldugu kullara fazli ihsanindan vererek zenginlestirmesi
O’nun hazinesinden, lutfundan bir seyi eksiltmez, azaltmaz, seklinde olmaktadir.13

Islam inanisina gore her kisinin rizki, “Allah dilediginin rizkin1 genis, dilediginin
rizkini dar yapar,”**® ayet-ine gore esit degildir. Bu durum da gosteriyor ki kendisi fakir
olan birisinin esi veya cocugunun olmasiyla riziklardaki farklilik sebebiyle aile mali
yonden feraha (genislik) kavusabilir. Cevremizde buna benzer canli 6rnekler de vardir.

en-Nesefi, “Evlenme imkani bulamayanlar, Allah’in lutfu ile kendilerini mal
yoninden varlikli kilincaya kadar namuslarini korusunlar....”'3 ayet-ini ise soyle
yorumlamaktadir:

Mehir veya nafaka 6deme gibi yikidmldliklerini yerine getirmeye guclerinin
yetmedigi i¢in evlenme imké&ni1 bulamayanlar, Allah kendilerini ihsaniyla mal yoniinden
zengin kilip mehir ve nafaka vermeye gicleri yetinceye kadar iffetlerini-namuslarini
korusunlar. Iffetlerini-namuslarmi korumaya 6zen gostersinler. “Velyesta’fif”’, sézciigiiniin
manasi, kendi nefsinden kendisini korumaya ¢alisan kisi, demektir.

Bu konuda Hz. Muhammed (a.s.) sdyle buyurmustur: “Ey gengler toplulugu! Sizden
kim imkan bulursa evlensin. Cinki bu, g6zl harama bakmaktan, avret yerini de zinaya
diismekten korur. Giicii yetmeyen ise orug tutsun, ¢iinkii o, onun sehvetini keser.”*’

Bu ifadeler su emirleri olusturdu: Once fitneden koruyan ve giinah tohmeti altinda
kalmaktan uzaklastiran seyi yani bakmamay: emretti.’®® Sonra haramdan uzak dini bir

hayat i¢in koruyucu olan nikdhi emretti. Sonra evlenmeye mali agidan giicii yetmeyenlerin

134 en-Nesefi, Medarikii't-Tevil, C 11, s. 334

135 gr- Ra’d, 13/26, er-Riim, 30/37, el-Ankeb(t, 29/62, el-Kasas, 28/82.

136 en-Nar, 24/33.

137 g|-Buhari, “Savm”, 10; “Nikah”, 2,3; Miislim, “Nikah”, 1; Eba Daviad, “Nikah”, 1.
138 en-Nar, 24/31.
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evleninceye kadar, nefislerini kontrol etmeye ve namus-iffet sahibi olmaya ¢alismalarini
emretti.'*°

Sia gorlstinii temsilen tercih ettigimiz, Eb( Cafer et-Tasi’ye gelince; énce ayet-in
mealini kendi anlayis1 yoniinde veriyor. “Allah’in bu hitab1 (evlendirin), miikellef erkekler
(veli) ic¢indir. Veya yoneticiler i¢indir ki Allah Teald onlara “eyama” (dul erkek ve
kadinlar)y1 evlendirmeyi emrediyor. Ve yine sahip olduklari kole ve cariyelerden salih ve
ayiplarii Ortenlerin itdatkar olanlarini da evlendirmelerini sahiplerine emrediyor,
demektedir.

Sia miifessiri imam et-T0si, mealden sonra ayet-in tefsirine gecerek, “eyama”
kelimesini en-Nesefi gibi agiklamigtir. Farkli olarak, “eyyim’’in “feyal” vezninde olup
“fai’l” manasindadir, demistir. “Yetim”, “yetime” ve “eydma”’nin cemileri ayni kaliptandir.
Cemisi (¢ogulu) nin “eydyim” olmasi da caizdir. Bu kelimenin manasi da “esi olmayan
erkek ve kadin,” demektir.4°

et-TasT ayetle ilgili kendi goriisii dogrultusunda ayet-in tefsirini yaptiktan sonra
varsa ayetle ilgili zayif olan gortisleri de agiklar. Zayif olan goriisleri “mechul sigas1” veya
“denildi ki” ifadesi ile belirtmektedir. Bir grup da su goriiste bulunur; “eyama” kocas1 6len
(dul) kadin demektir. Bunlarin delili Peygamber (a.s.)’in “dul’un evlenmesi kendisine
aittir”” hadisidir. 24

et-Tasi, “Ve yine sahip olduklari kéle ve cariyelerden iyi ve kusurlarint értenlerin
itaatkar olanlarin1 da evlendirmelerini sahiplerine emrediyor...”

“Enkih(’” nun manasi, evlendirin demektir. Kendisi evlenen i¢in ‘“Ne-Ke-Ha” fiili
kullanilir. “Enkih(’” kendisinden baskasini evlendiren i¢in kullanilir. TGsi herhangi bir
hiikiimden bahsetmez. Ancak bu konuda var olan goriisleri de agiklar, hiir evlenmek
istediginde onu evlendirmek farzdir. Kole ve cariyelerin evlenme isteklerini yerine
getirmek ise efendileri Gizerine mendub (mustehab)tur, demektedir.

“Evlendirin..” emri iizerine iki goriis vardir, birinci goriise gore emir, hiirler igindir.
Ikinci bir goriise gore ise emir, hiirleri, cariye ve koleleri kapsar (umumi) durumdadir,
denilmistir.14?

et-Ths1, “Eger onlar fakir iseler, Allah fazlindan onlar1 zengin (bereketli) kilar..”

buyurmasini, salih kadin ve erkekleri, fakirliklerinden, ellerinin darligindan dolay1 nikahtan

139 en-Neseft, Meddrikii t-Tenzil, C 11, s. 335.

140 ot-T0sT, Muhammed b. el-Hasan b. Ali, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrit: Miiessetii’l-A’lami, ts. C
VI, s. 431.

141 fmam Malik, Muvatta, “Nikah”, 4; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 219, 242, 274, 345, 355, 362; Mislim,
“Nikah”, 66, 68; ed-Darimi, “Nikah”, 13; fbn-i Macé, “Nikah”, 11; et-Tirmizi, “Nikah”, 18.

142 ot-TQsT, et-Tibyadn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VII, 5.431.

36



men (yasak) etmeyin. Bu sekilde olanlar1 Allah, evlendikleri vakit kudretinin genisligi,
fazlinin ¢oklugu, onlarin halini bilmesi sebebiyle onlar1 (fakir) 1slah eder ve kendisinin
takdir ettigi miktar kadar onlara (rizik, zenginlik) verir.

“Zengin kilar..” hakkinda bir baska goriisde; nikdhla Allah onlar1 haramdan
koruyarak zengin kilar, seklindedir.}*®

et-Tasi, ayet-in “Nikdh’a giicii yetmeyenler, Allah kendilerini fazlindan zengin
kilincaya kadar iffetlerini korusunlar..” Bu, nikdha, mehrin ¢oklugundan, nafaka temin
etmeye giicli yetiremeyenler iffet (namus)lerini korusunlar, fuhsa yoOnelmesinler,
diismesinler ve sabretsinler ta ki Allah (c.c) onlar1 fazlindan kendilerini zengin (nikah i¢in
yetecek kudreti ve imkan1) kilana kadar, iffetlerini korusunlar,*** manasindadir.

Bu konuda yazilmis olan makaleler de bizim yukarida verdigimiz gorisleri
desteklemektedir. Bu konu ile ilgili yazilan bir makalede sdyle denilmektedir:'4°

Evlilik, 6ncelikle bir yasam sozlesmesi ve miiesseselesmis bir yasam bicimidir.
Evlenme, karsi cinsten olan iki kisinin birbirlerini isteyerek ve kabul ederek beraber
yagsamlarin1 surdirmelerini saglayan, ¢cocuk sahibi olmak ve soyu surdire bilmek gibi
gayeleri olan bir cesit toplumsal anlasmadir. Iki farkli cins olan erkek ve kadin arasinda
meydana gelen evlilik, nikah adi verilen bir akdi meydana getirir. Aileyi devamli kilan bu
sozlesme, kadin ve erkegi birbirine baglayan, guven, baglilik gibi birtakim etkenlere
dayanir. Evlilikte resmi yollardan ¢ocuk edinilmesi ve bu g¢ocugun hayati boyunca
korunmasi i¢in eslerin karsilikli anlagsmaya dayali bir yasamlar1 s6z konusu olmaktadir.
Kadin ve erkegin evliligi, kanunlarla kayit altina alinan, topluma duyrulan ve agiklanan bir
yol arkadashigi, birlikte yasama olayidir. Beraberliklerine cemiyetin bagli bulundugu
kiiltirel ve dini degerler neticesinde izin verilen kimseler arasinda devamlilik gdsteren
iliskidir. Evlilik, yasal olarak bir kadinla bir erkegi kari-koca olma 6zelligiyle birbirine
baglayan sozlesmedir.145

Evlilik, kars1 cinsten iki kisi arasindaki cinsel beraberligin sosyo-kiiltiirel bakimdan
kabul edilmesidir. Bir basgka sdylemle evlilik, cinsel iliskileri yasallastiran ve yasal yoldan

cocuklar diinyaya getirme olanag saglayan bir nikah akdidir.*4

143 ot-TQsT, et-Tibyadn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VII, s. 432.

144 ot-TQsi, et-Tibyadn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VII, s. 433.

5Abdurrahman  Kasapoglu, “Kur’an ve Siinnete Gore Toplumun Evli Olmayanlart Evlendirme
Sorumlulugu, Sosyal Motivasyon”, s. 37.

146 Samuel Koening, Sosyoloji, Cev. S. Sucu ve O. Aykag, Istanbul: Utopya Kitapevi, 2000, s. 134; Mustafa
Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Vadi Yayinlari, Anakara: 2000, s. 54.

147 A dil izveren, Toplumsal Torebilim, Ankara: iktisadi ve Ticari ilimler Akademisi Yayini, 1980, s. 173; Ali
Seyyar, Davranis Bilimleri Terimleri, Istanbul: Beta Basim Yayim, 2004, s. 216.
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Her devirde milletler devamliliklarini strdirebilmek igin evli olmayanlari evlilige
tesvik icin ¢aba harcamislardir. Mesela, Roma imparatorlugu’nda bekarlik ve evlilik dist
iliskilerin fazlalagsmasi tizerine 0 dénemde aile yapis1 ciddi sekilde zarar gormiistiir. Bu
yiizden Imparator Augustus evlenmeyenleri evlilige tesvik edecek kanunlar ¢ikarmistir.48

Bu tiir sebeplerden dolayr Islam dini, evli olmayan erkek ve kadinlarin
evlendirilmesi hususunda Musliimanlara 6nemli vazifeler yiklemektedir. Islam’in hayata
iliskin tavsiyelerinden birisi, toplum igerisindeki bekarlari, dul olanlar1 evlendirmeleri
yonlndedir. Muslimanlar birbirlerini, 6zellikle de mali durumu yeterli olmayanlarin
ellerinden tutmalari, Islam kardesliginden once insan ve cemiyet olarak ilgilenilmesi
gereken bir vazife olarak gérmeleri gerekmektedir.

Bu tiir davranislar, Islam toplumunun bir arada tutulmasi, diizenli, tutarh, giiclii,
giivenli ve huzurlu bir cemiyet olmasinin ana kurallarmni olusturur.4°

Konumuzu ve fikirlerimizi zenginlestirmek amaci ile Sunni ve Sia’dan da bazi
tefsirlere kisaca yer verecegiz. Tefsirlere baktigimizda onlar arasinda bu ayet-i
farklilastiracak bir yaklasim ve yorum goremiyoruz. Bu ayetle ilgili olarak tefsirlerden
ornek verecek olursak, Sunni olarak ibn-i Kesir’in tefsirinde bu (nikdha tesvik) ayet-ini
nasil tefsir ettigini ele alarak gortislerini paylasalim.

Ibn-i Kesir’in Tefsiru’l-Kur’dni’l-AzZim adli eserin de dyet-in agiklamasi soyledir:
ayet-in konusu: “Evliligi kolaylastirin,” seklindedir. Bu ayetler kesin hikimler ve emirleri
icine almaktadir. “Icinizden evli olmayanlari ve Kolelerinizden, cariyelerinizden salih
olanlar1 evlendirin,” s6zi, nikah emrini belirtir. Bir kisim alime gore evlenmenin, giicl
yeten herkese vacip oldugu seklindedir. Bunlar yukarida zikrettigimiz, Allah Rasali (a.s.)’
niin : “Ey gencler toplulugu...”** hadisinin agik manasmi delil olarak almislardir. Buhari
hadisi Ibn-i Mes@id’dan nakletmistir. Baska bir sekilde olmak iizere Stinen’lerde mevcit bir
hadiste Allah Ras0li (a.s.) soyle buyuruyor: “Evleniniz, ¢ogaliniz. Kiyamet giint ben sizin

(coklugunuz) la iimmetlere dviinecegim,”**! dedigi nakledilmektedir.!>

148 Richard Hoing, Roma Huklku, Gev. Semsettin Talip, Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yaynlari, 1938, s. 169; Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, Istanbul: Ensar nesriyat, 2004, s. 44.

19 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gére Islam’in Temel Kurallari, istanbul: M.E.B. Yayinlar1, 1994, s. 73; M. Yasar
Kandemir, Orneklerle Islam Ahldk:, Istanbul: Nesil Yayinlari, ts, s. 150.

15 e]-Buhari, “Savm”, 10; “Nikah”, 2,3; Ebd Davad, “Nikah”, 1; et-Tirmizi, “Nikah”, 1; en-Nesai, “Nikah”,
3.

151 Ebii David, “Nikah”, 2; Ibn-i Mace, “Nikah”, 1.

152 fbn-i Kesir, Hafiz Ismail bin Omer bin Kesir bin Dav’a bin Der’el-Kureysi, el-Buravi, ed-Dimeski, es

Safi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Terc. Abdiilvahhap Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2010, C VI, s.

3680.
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Ibn-i Kesir, “Eyama” sozciigiinii, Nesefi gibi anlamlandirarak, evlendikten sonra
ayrilmis olsun veya isterse hi¢ evlilik yapmamis olsun esi olmayan kadin veya erkek
manasinda “eyyim” sozcligiinin ¢oguludur, anlaminda aciklamistir. Dil alimleri de bu
kelimenin hem erkekler ve hem de kadinlar i¢in kullanildigin1 beyan etmektedirler.

“Sayet mali yonden imkan sahibi degilseler, Allah (c.c.) onlar1 kendi lutfuyla
zenginlestirir. Allah’in hazinesi genis olandir ve alim’dir,” ayet-i hakkinda Ibn-i Abbas’in
goriisii soyledir: Allah Tedla erkek ve kadinlar1 evlenmeye tesvik etmis; 6zgur (hir) ve
kolelere evlenmelerini tavsiye ederek, evlendikleri takdirde eslere zenginlik vaat etmis ve:
“Sayet ekonomik olarak yoksul iseler, Allah onlar1 kendi fazlindan, ihsani ve lutfuyla
zengin kilacagini,” sOylemektedir. Eb( Bekir es-Siddik (r.a.)’m yorumu ise soyledir:
Allah’in size emretmekte oldugu nikahta O’na (c.c.) uyun. Allah (c.c.)’in size olan
zenginlik s6zUnu yerine getirecektir. Zira Allah (c.c.): “Sayet mali olarak fakir iseler, Allah
(c.c.) onlar1 sonsuz lutfuyla zenginlestirir,” buyurmustur.

Eb( Hiireyre (r.a.)’den rivayetle Allah Ras(li (a.s.) syle buyurmustur: “Ug kimse
vardir ki Allah onlara yardim eder: iffetli olmak icin evlenen, borcunu édemek isteyerek
borca (kitabete) baglanmis kdle ve Allah yolunda savasan gazi”.

“Evlenemeye ekonomik imkan bulamayanlara da Allah Teal4 ayet-i Kerim’de yol
goOstermektedir; mali olarak imkéani olmadig1 igin evlenemeyenler, kendilerini Allah (c.c.),
mali olarak zenginlestirinceye kadar namuslu hareket etsinler,” ayet-i, evlenme gucu
bulamayanlara Allah’in haramdan uzak durma, ka¢inma emridir. Bu ayet-i destekler
manada Hz. Peygamber (a.s.) de: Ey gengler toplulugu, sizden kim evlenmeye glc yetirirse
evlensin. Siiphesiz o, hem gozii ve hem de mahrem yeri en iyi koruyandir. Kim de
evlenmeye gii¢ yetiremezse orug tutsun. Zira o sehveti engeller, buyurmustur.'®® Bu ayet-i
kerimedeki hikimler mutlaktir. Nisa sQresindeki 25. ayet ise bundan daha dar alanda olup
bu: “Sizden; hir, inanmis kadinlarla evlenmeye giicli yetmeyenler, ellerinin altinda
bulunan inangh cariyelerle evlensin,”*®* ayet-idir. Yani cariyelerle evlenmeyerek
sabretmeniz daha hayirlidir. Zird cariyelerle evlendiginiz takdirde dogacak gocuk, kole
olacaktir., manasindadir. “Ve Allah Gafur’dur, Rahim’dir.”*%®

“Evlenemeyenler de; namuslu davransinlar,” ayet-i hakkinda ikrime (r.a.) soyle
diyor: Bu, bir kadin goériipde ona karsi kendisinde cinsel arzu olusan kimsedir. Sayet esi

varsa gitsin ve bu cinsel arzusunu onunla gidersin. Eger esi yoksa goklerin ve yerin

153 g|-Buhari, “savm”, 10; “Nikah”, 2,3; Miislim, “Nikah”, 1,3; Ebl David, “Nikah”, 1; et-Tirmizi, “Nikah”,
1; en-Nesai, “Savm”, 43; “Nikah”, 3.

154 en-Nis4, 4/25.

155 en-Nar, 24/33.
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yaratilisindaki Allah (c.c.)in hikmet ve giizelligi iizerinde diisiinsiin ki sonunda Allah (c.c.)

onu zengin kilacaktir,”%

seklinde yorumlamustir.

Sia’nin diger tefsirleri de bu ayet-i et-T{s? gibi ayn1 manada agiklanmistir. Ornek
verecek olursak, et-Tabresi ve el-Kéasani’nin tefsirlerinde de aymi sekildedir. Tefsirlerde
yazilan yorum ve delil olarak gosterilen hadisler et-TGsi’nin tefsiri ile aynidir.?>’

et-Tabresi’nin tefsiri klasik tefsir 6zelliklerini tasiyor. Once ayet-i veriyor sonra da
ilgili kelimeleri agikliyor ve varsa o konudaki rivayetlerle devam diyor. el-Kasani ise, ayet-
i verdikten sonra sadece o0 dyette bulunan kapali kelimelerin manasini verip gegmektedir.

Evlenme konusunda mezhep imamlar1 her ne kadar hiikiim belirtmis olmasalar bile,
yine de tefsirciler bir degerlendirmede bulunarak evlenme yiikiimliiligii kisinin sehvetle
miicadelesine gore farz, vacib, siinnet ve miibah seklinde de ayirmislardir.*%®

Sia’nin Oncii miifessirlerinden el-Kummi’de bu ayet-i tefsir ederken “yetama, salih,
Ve’l-yest’afif” kelimelerini imam et-TQsT gibi ayn1 manalarda yorumlanustir. Ayet-in
tefsirinde de herhangi bir degisiklik bulunmamaktadir.’® Kummi’nin tefsir tarzi
bilinenlerden farklidir. Kummi, ayet-i verdikten sonra ayet-in tamamim tefsir
etmemektedir. Ayette bulunan ve diger tefsircilerin de agiklamalarda bulundugu kelime
veya climleyi ayet-in iginde sadece kisa agiklama yapmakta ve ayete devam etmektedir.
Sadece kendi goriisiinii yazmakta, herhangi bir goriise yer vermeyerek tefsir devam

etmektedir.

2.1.2. Fitrat ve Cinsellik

Fitrat, bir seyi yarmak, bir isi ilk defa bulup ortaya koymak; orucu bozmak, agmak
anlamlarindaki “f-t-r” kokiinden tiireyen “fitrat”, yaratilis ve yaratmak anlamindadir.
“Fatir” kokiinden isim olup “yaratilig, belli yetenek ve yatkinliga sahip olmak” anlamia
gelmektedir. ik yaratilis bir bakima mutlak yoklugun yarilarak i¢inden varhigin ¢ikmasi
seklinde anlasildigi i¢in “fitrat” sozciigi ile ifade edilmistir. Buna gore “fitrat”, ilk yaratilis
aninda varlik cinslerinin 0z yapisini, 6zelligini ve heniiz dis faktorlerden etkilenmemis olan

ilk yaratihs durumunu belirtir. Insanin yemesi, icmesi, barmmasi, inanma, sehvet

156 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C VI, s. 3680; Ayrica bknz. Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’4n ve
Siinnete Gore Toplumun Evli Olmayanlar1 Evlendirme Sorumlulugu, Sosyal Motivasyonu”, s. 44.

157 et-Tabresi, Eminii’l-islam, Aliyyii’l-Fazl, Ibn-i Hasan, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrit:
Miiessesetii’l-A’1ami, 1995, C VII, s. 243; el-Kasani, el-Mevla, Nuruddin, Muhammed ibn-i Murteza,
Tefsiru’l-Kagsani, BeyrGt: Daru’l-Mektebe, ts. C 11, s. 930.

158 o|-Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, C V, s. 2048.

159 el-Kummi, Tefsiru ’I-Kummi, Beyrat: Daru’l-Hucce, h.1426, C 11, s. 77.
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(cinsellik), sevgi ve nefret gibi duygular ile insanin el, ayak, goz, kalp gibi organlar
yaratilistan (fitrattan) vardir.1®

Cinsellik (Cim’a): “Toplamak, bir araya getirerek birlestirmek” anlamindaki
“cem’a” kokunden tlreyen “cima”, “toplanmak, bir araya gelmek” anlaminda mastar veya
“beraberlik” anlaminda isim olarak kullanilmaktadir. Bu manadan hareketle kadinla erkegi
bir araya getiren cinsel iligkiye cima denilmistir. Dini - hukdki anlamda daha ¢ok yasal olan
cinst iliskiyi ifade eden cima, isldm huk(kunda eslerin karsilikl1 gorev ve vazifelerinden
biri kabul edilmistir. Fikih alimlerine goére eslerden her biri bu anlamdaki eslilik
sorumluluklarin1 yerine getirmek zorundadir. Kur’an-1 Kerim’de eslerin birbirine karsi
durumunu birer elbise, birer ortii (libAs) durumunda oldugu aciklanarak,'®! insanin hem
fizyolojik hem de psikolojik a¢idan tatmin goriip huzura kavusabilmesi igin karsi cinse olan
ihtiyac1 agikca belirtilmistir.1%?

Fitrat geregi bir ihtiyag olan cinsel iliski Kur’an’1 Kerim’de insanin ilk yaratilisi
anlatilirken soyle haber verilmistir “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar {iretip yayan Rabbinizden sakinin...”
163 Ayetten de anlasildigi gibi insanin tek nefis (beden)ten; Hz. Havva’nin Hz. Adem’in
bedeninden yaratilmasi gergegi, erkek ve kadmin birbirine olan muhta¢higimi ve cinsel
iliskisi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ayette erkek ve kadm tiiriiniin cogalmas: ise
bize cinselligin varligin1 ve hakikatini bildirmektedir. Bu ayette kadin-erkek cinsel iligkisi
acik olarak belirtilmistir. CUnkl bilim ve tecriibe bize gostermistir ki kadinin hamile
kalmasi ancak rahmine erkegin sperminin girmesi ve dollenmesi ile mimkiindr.

Asagidaki ayet-i Kerimeler bu iliskiyi bize daha agik olarak haber vermektedir,
“Sizi bir tek candan (Adem’den) yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun diye esini
(Havva’y1l) yaratan O’dur. Esi ile cins-i miinasebette bulununca hanimi hafif bir yik
yiiklendi (hamile kald1). Onu bir miiddet tasids...””*64

“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi
topraktan, sonra nutfeden, sonra asilanmis yumurtadan, sonra uzuvlari 6nce belirsiz, sonra
belirlenmis canli et parcasindan (uzuvlart zamanla olusan ceninden) yarattik ki size

(kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir zamana kadar rahimlerde

160 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 640; Ibn-i Miinzir, Lisanii’l-Arab, C XI, s. 196; Ayrica bknz. Hayati
Hokelekli, “Fitrat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, C XXIII, s. 47.

16lel-Bakar, 2/187.

18254lim Ogiit,”Cima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,

C VIl s. 2.
163 en-Nisa, 4/1.
164 e]-A’raf, 7/189.
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bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak disari ¢ikaririz. Sonra gii¢lii ¢aginiza ulasmaniz igin
(sizi buyutiriz). ..

HOd sOresinde de Hz. Nah’a hitaben gemiye alacagi seyleri Allah (c.c) emir
buyururken; “Buyrugumuz gelip yerden (tandirdan) sular kaynamaga baslayinca, her

» 186 emri yaratilmislarin istisnasiz ¢ogalmasi ve iiremesi erkek —

cinsten birer cifti al...
kadin (disi) i cinsel olarak birlesmesi ile oldugunu haber vermektedir.

Ayetlerden, bilim ve hayat tecriibelerinden 6grendigimiz kesin bilgilere dayanarak;
cinsel iligki insan ve soyunun sirdirtlebilmesi igin ekmek-su kadar ihtiya¢ oldugunu ve
vazgecilmez oldugunu anliyoruz. Bu cinsel ihtiyacin, arzu ve isteginin de fitrat (6z) tan
geldigidir. Bu cinsi minasebetin (cim’a) neticesinde insan soyunun devamlilig
saglanacaktir.

Iste tam burada Islam dini devreye girerek, insanlarin soyunun ¢ogalirken meydana
gelen cinsel iligkinin gayr-i mesru olmamasi, neslin, mirasin karigmamasi ve toplum

dizeninin bozulmamasi i¢in nikdh akdiyle, mehir, talak ve iddet gibi konulara sartlar

getirerek bu iliskiye gecerlilik ve yasallik kazandirmistir.

2.1.3. Nikah ile Meveddet ve Sekinet iliskisi

“Birbirinize yakinlagmaniz igin size kendi cinsinizden esler yaratip, aranizda sevgi ve
merhamet olusturmasida, O’nun (varliginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen
bir topluluk icin dersler vardir.” 167

Nikah ile Meveddet ve Sekinet arasindaki iligki tefsir kitaplarinda islenirken bir
birine anlamca yakin manalarda kullanilmistir. Biz de ayetle ilgili yorumlardaki fakliliklari
g6z onlnde bulundurarak, tefsirlerden 6rnekler aldik.

Imam Ibn-i Kesir’in bu konudaki agiklams: sdyledir: Eger Yiice Allah hanimlar,
cinlerden, hayvanlardan veya diger farkli bir cinsten yaratmis olsaydi, erkeklerle hanimlari
arasinda bu iliski meydana gelmez aksine aralarinda yakinlasma yerine, diismanlik, nefret,
micadele ve kin meydana gelirdi. Kadinlarin erkeklerle ayni cinsten olmasi, Allah’in

insanogluna sonsuz bir nimeti, acimas1 ve rahmetindendir. Kadinlara yonelesiniz ve

165 o]-Hac, 22/5.
166 Hd, 11/40.
167 er-R(m, 30/21.

42



birbirinizle kaynasasiniz diye sizleri boyle bir fitratta yaratti. Bu sebeplerden dolay1 kadin
ve erkek arasinda sefkat, acima ve sevgi olusmaktadir.'®

fbn-i Abbas’in bu kavramlarla ilgili tanimi biraz daha kapsamlidir: Meveddet,
erkegin, hanimin1 sevmesi; rahmet ise, herhangi bir kotiiliigiin dokunmamasi i¢in hanimini
sefkatle korumasidir. Iste bu anlatilanlarda Allah (c.c.)’m sonsuz giciinii ve azametini
diisiiniip de yiice hikmetini kavrayan topluluklar igin ibret verici deliller vardir. Ayet-in
“onlara 1smip kaynasimz” seklinde anlamlandirdigimiz bolimi kadin ve erkegin
yaratiligtaki amacini ortaya g¢ikarmakta, bu nedenle insanin hanimini kendisiyle huzur,
sevgi, sayglt ve mutluluk bulacagi varlik olarak goérmesini saglamaktadir. Su halde aile
yasaminda mutlulugu arzulayanlarin, hanimlarimi bdyle bir sevgi ve meveddet anlayisla
sahiplenmeleri gerektigini kavramalidirlar.'®°

“Sevgi ve sefkat hisleri” seklinde anlamlandirdigimiz meveddet ve rahmet
kavramlariyla ilgili ¢esitli tefsirlerde yapilan terciimelerin ortak noktas: sudur: “Es olma”
duygusunun ve olgusunun, kan akrabalig1 gibi bir yakinlik olmadan, hatta -cogu kez- yakin
vakte kadar birbirlerini hi¢ tanimayan iki farkli cinsten insan1 ¢ok kuvvetli psikolojik ve
biyolojik iliskilerle birbirlerine baglamasidir. Bunun (izerine insana yakisir bir sekilde
neslinin devami ve yasama seklinin yani temelinde namus, utanma duygusu bulunan,
birbirlerine guven, sevgi ve acima duygulariyla gelistirilen aile muessesinin kurulabilmesi,
yice Allah (c.c.)’m insanliga en biiyiik nimeti ve ihsanidir. Bu olaylar tzerine iyi diisiinen
topluluklar icin bundan alinacak 6nemli ibretler ve dersler vardir.1™

Ve Allah’in delillerindendir ki, O Hikmet sahibi Yice Yaratici (aranizda bir sevgi
ve merhamet olusturmustur) siz karsi cinsler olarak erkek ve kadin bir araya gelip aile
meydana getiresiniz diye, aranizda yakinlasma, muhabbet ve merhamet duygusu
olusturmustur. Bu vesileyle, esler birbirinin iyiligini, rahatin1, huk(kunu korur. iste 6zden
gelen temizlige deger veren, Islam ahlaki ile hemdem olan insanlar, béyle mutlu, iyiligi
arzulayan bir aile yasamina erigsmis olur. Siiphe yok ki, aile miesseselerindeki yarari,
amaci diislinen, boyle bir varligin giizelce korunmasini takdir ederen kisiler icin (bunda)
Oyle erkek ve kadinlarin yaratilmasinda, aile yuvasi kurmaya izin verilmis olmasinda
muhakkak diistindiirtici hikmetler vardir.

Kainatin yaraticis1 ve sahibi olan Allah’m (c.c.) giiciine, hikmetine ve Islam dininin

ne kadar yuce, sosyal hiikimleri igerdigine dair ¢cok net taniklar, deliller vardir. Gergek

168 Ali KugUk, Basdiru’'l-Kur’an, C VI, s. 45,

169 gs-Sablini, Muhammed Ali, Saffetii 't-Tefasir, Istanbul: ensar Nesriyat, C IV, s. 515.

170 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Ka&fi Donmez, Sabrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge Meal
ve Tefsiri, Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007, C VI, s. 281.
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manada akilli, diisiinen, aydin olan bir sosyal toplum bitiin bu ilahi nimetlerin hikmetini
diistiniir, 6zellikle aile yuvasiin degerinin farkinda olur, aile yasamini guzelce temiz bir
sekilde surdirmeye ve boyle blylk nimetlere ulastiklarindan dolay1 Yiice Allah (c.c.)’a
stklr eder, tlizerine diisen kulluk vazifelerini yerine getirmek icin cabalar ve 6zen

gosterir.’t

2.1.4. Nikahin Sosyolojik Yonu

Sosyoloji (Toplumbilim): insan gruplarmin hayatlarini, bu hayat: yoneten yasalari
inceleyen bilimdir. Sosyoloji s6zl, Latince “socius (arkadas)” s6ziinden gelir. Sosyoloji
insanlarin olusturdugu toplumlart sistematik, bilimsel ve elestirel olarak inceleyen sosyal
bir bilim alanidir. Bu tanim geneldir. Sosyoloji ilminin konusunu cemiyet ve cemiyet
yasamiyla ilgili olay ve vakialarin arastirilmasi olusturmaktadir. Cemiyyetin yapisi,
organizasyonu, degisimi, isleyisi, ...Sosyoloji’nin ilgi alanina girmektedir. Topluluklarin
yapisint arastirma, topluluklardaki fertleri bir arada tutan veya onlar1 birbirinden
uzaklagtiran kuvvetin neler oldugunu kesfetme, toplumsal yasami gelistiren, degistiren ve
dontistiiren sartlar1 belirlemek, insanlar arasi iligki ve etkilesimlerin yapist ve isleyisi ile
ilgili kaide ve yontemleri meydana ¢ikarmak, sosyal davranisi toplumsal kuram icerisinde
aciklamak,.... TUm bunlar Sosyolojinin en bilinen gayeleri arasinda gosterilmektedir.

Konumuz geregi biz nikdh ve Sosyoloji iligkisini ele alacagiz. Bunun igin 6nce
nikdh sonucunda olusan ailenin tarifini yaparak konuya baslamamiz bize tezimizde
yardimc1 olacaktir.

Aile, “kan hisimlhigi, evlilik ve diger kandni yollardan, aralarinda akrabalik bagi
bulunan ve hususi olarak ayni evde yasayan kisilerin olusturdugu, kisilerin cinsel,
psikolojik, sosyal ve ekonomik taleplerinin karsilandigi, cemiyyete uyum ve katilimlarinin
saglandig1 ve diizenlendigi temel bir toplumsal kurumdur.” Aile cemiyet icin ¢esitli
sorumluluklar1 yerine getiren cemiyet sistemin bir alt kurumu olarak gértlmektedir. Bir
sistem olarak bakildiginda aile roller ve konumlariyla kendi birligini devam ettirirken,
ailelerin bir araya gelmesiyle olusan ve ailenin Ust sistemi olan tum toplumsal sisteminde
devamliligim saglamaktadir.'’2

Aile, cemiyetin en kicuk temel birimi olmasina ragmen, saglikli bir toplum, ancak

saglikli ailelerden olusur. Aile, insanoglunun i¢inde dogdugu, biiyiidiigi, ilk temel

1 Bilmen, Kur’an’1 Kerim in Tiirk¢ce Medli Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1995, C V1, s. 2704.
172 Osman Eskicioglu, Dinlerde Nikah, Istanbul: ISAV Yayinlar, 2012, s. 126.
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egitimini aldigr en kiiciikk fakat en etkili sosyal kurumdur. Bu “en kiigiikliikk niteligine
ragmen toplumlarin temelini olusturan “en biiyiik” etkiye sahip oldugu da acik bir
gercektir.1"

Islam’a gore aile kurumunun olusmasi icin yegane ve yasal gecerli etken, nikahtir.
Evlilik ancak nikadh akdiyle gecerlilik kazanmaktadir. Evlilik akdi bulunmayan
birliktelikler, Islam hukukunda gegersiz kabul edilmektedir.

Nikah ve sosyoloji arasindaki bu iliskiler diistiniildiigiinde su ilmi hakikat ortaya
cikmaktadir. Islam dininde nikah sosyal bir kavramdir ve bdyle kabul edilmektedir. Bu
baglamda kiz isteme, nisan, nisan hediyeleri, nisanin bitirilmesi halinde nisan hediyelerinin
ne olacagi, diigiin merasimi, nikah ginindn duyurulmasi, diigiin yemegi ve nikah akdinden
sonra olusan akrabalilar gibi pek ¢ok etkenler, nikahin sosyolojik yoniyle alakali konular
insan yagaminin i¢inde kendini gostermektedir.

Nikahin sosyal yani, evlilik hayatina derinlik ve devamlilik kazandirma ve
karsilagilabilecek olumsuzluklarin ve sorunlarin ¢éziimiine katki saglama etkisine sahip
olmasidir. Kiiltiirimiizde evliligin olusumuna Kkarar verecekler, sadece evlenecek olan kiz
ve erkegin kararina bagli gozikse de, sdrecin bu asamaya kadar gelmesinde ailelerin ve
yakin akrabalarin etkisinin oldugu da goézardi edilmemelidir. Bu agidan bakildiginda,
evlilik cogunlukla hakikatte aile meclisince verilen kararla alinmaktadir. Veyahut karsilikli
gortisen iki ailenin goriislerinin uyusmas: sonucunda meydana gelmektedir. Boylesi bir
karsilikli gortis birligiyle gerceklesen evliliklerde, aileler gérev ve sorumluluklarini dogru
ve yerinde kullanabilmeleri halinde yeni evli ¢iftin hayatin zorluklariyla karsilastiklarinda,
onlarla nasil miicadele edeceklerine kilavuz olarak yardimci olabilmektedirler. Karsilasilan
bir kisim aile igi sorunlarin ¢oztimiinde biiyiik katkiya sahip olabilmektedirler. ilmi ve mali
olarak gelisen ylizyilin yapist i¢inde aile kurumu Uzerinde olusan tehlikeleri gordikten
sonra, bdylesine toplumsal etkisi guclu olan bir sosyal iliskiler agina duyulan gereklilik bir
kez daha agiga ¢ikmaktadir.!’

Evlilik miessesesinin meydana gelmesi igin, toplumda ¢ogunluk tarafindan kabul
edilen ve bilinen bir metod vardir. Dihlevi, nikdhin bu yoniinii ortaya koyarak evliligi soyle
tarif etmektedir: “Islam toplumunda evlilik, kendileriyle evlenilmesinde mani bulunmayan
hanimlarla, sahitlerin bulundugu, 6nceden mehir vererek, nisan yaparak, denkligi dikkate
alarak, velinin izniyle ve yemek ziyafeti vererek yapilir. Bu evlilikte erkek aile reisi olarak

nafaka ve yasamin gecim sorumlulugunu yerine getirirken, kadin da ev yasamini

173 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, Istanbul: IFAV Yaymlari, 2011, s. 17.
174 Hasan Yenibas, “Nikdhi [lan Edin”, Hadisi Baglaminda Nikdhin Sosyal Yonii, 1zmir: ISAV, 2012, s. 423.
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kolaylagtiran hizmetleri yapmay1, ¢ocuklarinin bakim ve terbiyesini ve kocayla uyumlu
gecinmeyi kendilerine gérev edinirler.”1"®

Sonug olarak nikéh sonucunda aile ile birlikte meydana gelen, akrabalik (kayin
valide, dayi, eniste..) iliskileri basta olmak tizere, iki kisiden fazla fertle olusan topluluk, bu
toplulugun olusturdugu ekonomik iliski, yine bu toplulugun sevingte, Uzintide, basarida
bir arada olmasi ve benzeri olay ve etkenler ancak sosyal bir cemiyette meydana geldigi de
bir hakikattir. Sosyoloji de bu sosyal toplumlar1 arastirdigi icin, nikahla sosyoloji bilimi
arasinda yakin bir iliski vardir. Bu bilimin bu iligskiyi inceleyerek bazi veriler ortaya
koymas1 da cemiyette bulunan insanlara ayni hatalara diismemeleri i¢in yardimci olacak ve

kilavuzlik edecektir.

2.2. Nikdhin MesrQiyyeti

Mesriiyyet ayn1 zamanda yasal gecerlilik demektir. Musliimanlar olarak biliyoruz
ki nikah Hz. Allah’in Hz. Adem ve Havva’y1 yaratmasiyla hukukilik ve gegerlilik
kazanmistir. Hadis-1 serifte Peygamber (a.s.): “Dort sey peygamberlerin 6zelliklerindendir.
Bunlardan biri nikahtir.”*’® Bununla birlikte tarihi gercekler ve toplum bilimcilerin yapmus
oldugu calismalarda, en geri-ilkel toplumlardan, en gelismis milletlere kadar hepsinde
yapilis sekil ve kurallar1 degisik olsa da nikdhin vazgecilmez bir olgu oldugu
anlagilmaktadir. Hem ilahi hikimlerin hem de insani yasalarin vazgecemedigi hukuk
olgusu nikah akdi olmustur. Tim bu nedenler nikdhin mesriiyyetini ve gercekliligini
gOstermektedir.

2.2.1. Nikal Yasak Olmayanlar

Nikahi yasak olmayanlar bir sonraki maddede anlatacagimiz nikahi yasak olanlar

disindaki kadin ve erkekler nikdhlanilmasi (evlenilmesi) yasak olmayanlardir.

2.2.2. Muharramat (Nikahi Yasak Olanlar)

175 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, Ter. Mehmet Erdogan, Istanbul: 1z Yayncilik, 2003,
Cl,s. 173.
176 g|-Buhari, “Nikah”, 15; en-Nesai, “Nikah”, 13.
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“Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari,
kiz kardes kizlari, sizi emziren anneleriniz, siitkiz kardesleriniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram
kilindi. Eger onlarla (nikdhlanip da) heniiz birlesmemisseniz kizlarini almanizda size bir
mahzur yoktur. Kendi soyunuzdan olan ogullarinizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak
da size haram kilind1; ancak gegen gecmistir. Allah cok bagislayict ve esirgeyicidir.” 17’

Nikahi yasak olanlar Kur’an’t Kerim’in genis c¢apli olarak izah ettigi konulardan
biridir. Konuyla ilgili Bakara siresinin 2/221, 230, 234, 235. ayetleri, Nisa sdresinin 24/3,
ayetleri, Ahzab s(resinin 6. yet-i Islam’da nikah1 yasak olanlar1 bizlere bildirmektedir. Biz
de bu ayetleri Siinni ve Sia’ya gore karsilastirmali olarak ele alip agiklamaya calisacagiz.

Evlenme akdinin olusmasi i¢in, taraflarin her birinin agik irade beyani, nikahin
sahitlerin mevcut olmasi gibi birtakim sekil sartlarindan 6nce, esasa dair birtakim; sartlar
daha gerekmektedir. Bunlar ise taraflarin farkli cinsten (kadin-erkek) olmasi, nikaha riza
ve olurlart gibi olumlu sartlar ile yine esasa iliskin olmak tizere taraflarda olmamasi
gereken birtakim sartlar vardir. Taraflarda olmamasi1 gereken bu olumsuz sartlara nik&h
engelleri “mevaniu’z-zevac” diye adlandirilmistir. Bu olumsuz sartlarin bulunmasi, nikahi
gecersiz (fesat) veya hukumsiz (butlan) kilar. Nikah akdinin in’ikadi i¢in esas ile ilgili bu
hikumlere uymak zorunlulugu vardir.

Bir fikih usulii kavrami olarak engel: Yasa koyucunun (sari’) hikmin meydana
gelmesine veya sonu¢ dogurmasina engel olarak kabul ettigi seydir.” Buna gore sonug
meydana geldiginde sebep de ortaya ¢ikmakta; fakat engel (mani)’in olmasi durumunda ise
hikim ortaya ¢ikmamaktadir. Yani, engelin varligi, hikmin olusmasinda engel
olmaktadir. Kisaca engel (mani) varsa hukim bulunmamaktadir.

Islam aile yasalarinda birtakim nedenler, evlilik akdinin olusmasinda engel olurken,
bir takim neden ve durumlar ise evliligin devamina engel olmaktadir. Bu nikah engelleri,
sahitlerin bulunmamasi, irade beyani. .. gibi sekil yoninden eksiklikler veya evlenecek
kisiler arasinda evlenme yasagmin bulunmasi, evliligin sthhatine engel olusturmaktadir.!’
Bu engeller, anababa-evlat, baci-kardes, damat-kaymvalide ... gibi dogustan gelen (fitri)
veya sonradan sebeplerle olusan fakat devamlilik olusturan akrabalik iliskilerinden
kaynaklanmaktadir. Asagida detayli olarak ele alacagimiz gibi, kisiler arasinda bu ve buna

benzer akrabalik Ozelliklerinin bulunmasi, aralarinda olusacak evlilige devamli bir yasak

177 en-Nis4, 4/23.
178 Samil Dagci,“Islam Hukukunda Evlenme Engelleri 1, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, C
XXXIX, s. 194,
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(engel) olusturmaktadir. Baska bir ifade ile devamli evlenme engelinin nedeni, erkek ile
kadin arasindaki anne-ogul; baci-kardes ... gibi sOreklilik olusturan akrabalik iligkileri
sebebiyle olusmaktadir. Evlenme yasaginin devamli olusu da bu akrabaligin
devamliligindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle bu tir evlennme yasaklarina “kesin
evlenme engelleri” de denilmektedir. Aralarinda evlenme yasagi devam eden kisilerin
kimlerden meydana geldigi konusundaki kisitlayict hukimlerin Kur’an’daki dayanagini,
Nisa Sdresinin 23. ayet-i bize bildirmektedir. Bu ayet-in tefsirinden, devamli olan nikah
(evlenme) yasagini, kan hisimligi, sihriyyet yani evlenme ve st (emme ve emzirme)den
dogan yasaklar olmak tizere (iclii bir ayrima tabi tutmak mimkiin gézilkmektedir.1’®

Bu Caferi hukikunda da boyledir. Evlenme yasagi, bir kadin ve erkegin soy, sebeb

(sihriyet) ve radd’a (siit emme) gibi sebelerden birine bagli olarak kari-koca olmasinin

dinen miimkiin olmamasi anlamindadir.18°

2.2.2.1. Miisliimanlardan Sihri Hisimhik Sebebiyle Nikahi Yasak Olanlar

“Anneleriniz, kizlariniz, kizkardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari,
kizkardes kizlari....”*8!

Imam en-Nesefi’nin ayetle ilgili tefsiri soyledir: Bu ayette Rabbimiz kendileriyle
nikahlanilmasi (evlenilmesi) haram olan kadinlar1 agikliyor. Bundan 6nce babalarimizin
evlendigi hamimlarla, yani (ivey annelerle evlenilmenin haramligindan bahsedilmisti.’8?
Simdi ise genel anlamda kimlerle nikahlanilmasi yasaktir, bu ayette bunlar1 agiklayacagiz,
demektedir. Nikahlanilmasi yasak olan diger kadinlardan yedi tanesi nesep, yani soy
akrabalig1 sebebiyle haramdir, yedi tanesi de sebep dolayisiyla haramdir. Ayet, 6nce nesep
(soy) sebebiyle yasak olanlar1 belirtmektedir. 8

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de soyle buyuruyor: “Anneleriniz... size haram kilind1.”
Bundan maksat bazilarina gore bunlarla nikdhlanmanin haram oldugudur. Anne tarafindan
olsun baba tarafindan olsun kendileriyle evlenme haramligi bulunanlar igerisinde nineler de

girer. Onlarda bu yasak (haram) igerisindedir.

179 Samil Dagc1, “Islam Hukukunda Evlenme Engelleri 17, s. 195.

180 g]-Hilli, Ebi’I-Kasim Necmuddin Cafer b. el-Hasan, Tahriru’l-Ahkam, Beyr(t: Miiessesetii'l-imam es
Sadik,1999, C 111, s. 445; Ayrica bknz. VUsela Glliyeva, Caferi Fikhinda Nikih Hukuku (Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilimdali, Sakarya, 2013,
s. 34.

181 en-Nisa, 4/23.

182 en-Nisa, 4/22.

183 en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil, C 1, s. 217.
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“Kizlarmiz, kiz kardesleriniz... size haram kilindi.” Burada “kizlariniz”
kavramindan maksat, ogullarin kizlar1 ve kizlarin kizlart kendileriyle evlenme haramligi
bulunanlar kapsamui igerisindedir. Burada gercek olan sudur. Bir de ¢ogul ile ¢ogul karsi
karstya gelince dolayisiyla tekler bu manada tek tek ele alimirlar ve bdlistiiriilerek
degerlendirilirler. Bu itibarla her birisi i¢in annesi ve kizi ile evlenmeleri haram olmaktadir.

“Kiz kardesleriniz” ifadesinde ise, ayni anne ve babadan 6z olsunlar ya da anne
ayr1, ayni babadan yahut da baba ayri, ayni anneden, Uvey kiz kardes olsunlar, kendileriyle
evlenilmeleri haram olanlar dairesine hepsi girmektedir.

“Halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardeslerinizin kizlari, kiz kardeslerinizin kizlart...
size haram kilindi.” Yani; her ¢ yonden olan halalar ve teyzelerle nikdhlanmak haramdir.
Yani; 0z veya Uvey hala ve teyzelerle evlenilmesi de haramdir. iste buraya kadar
anlatilanlar nesep, yani soy bakimindan kendileriyle nikdhlanilmasi haram (yasak)
olanlardir.*®

Imam et-Tasi’nin ayetle ilgili tefsiri ise sdyledir: (Size haram kilindr) soziinii bir
kisim insanlar ayet kendi mecrasinda akar, buradaki “haram kilma” fiili, Allah Teala’nin,
“Size 6lii haram kilind1,”*®® s6zii gibidir. Yani emir miicmel (kapal)dir, denilmektedir.
Zahirinden, bakildigindan haram kilinan seyin ne oldugu anlagilamamaktadir. Neyin haram
ve helal oldugunun anlasilmasi igin bir tasarrufa ve acgiklamaya ihtiya¢ vardir denilmekte
ise de bu kabul edilen bir goriis degildir.18

Gegerli (kuvvetli) goriise gore ise, ayet kapali degildir. Cilinkii kapali (micmel)
bakildiginda anlami ve ne demek istedigi anlasilamayan demektir ki bu ayet 6yle degildir.
Boylece ayetten agik¢a anlagilmaktadir ki bu kadinlarla nikah akdi, iliski haram kilinmustir.
Bunlarin disindakilerle ise bu fiil serbest birakilmistir. Bu sebeple herhangi bir agiklamaya
ihtiyag duyulmamaktadir. Allah Teala’nin “Size 6lii (eti yemek) haram kilindr”*®” soziinde
oldugu gibi burada oliiden maksadin “6lii (les) eti yemek” oldugu agiktir. Buna karsilik
Oliiniin satigt ayet-in zahirinden anlasilamadigr gibi. Bu ayet-in kendi akisi iginde
anlasildigi gibi burada da bir onceki ayette “Babalarmizin evlendigi kadinlarla
evlenmeyin,”'® emrinin nikah oldugunun anlagilmasinin ardindan bu Aayet-in “Size

95189

anneleriniz haram kilindi...”** gelmesiyle anlasilan bunlarla evlenmenin (nik&h) yasak

184 en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil, C I, s. 218.

185 o|-Maide, 5/3.

186 ot-T0si, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C. 111, s. 156.
187 g]-Maide, 5/3.

188 en-Nisg, 4/22.

189 en-Nisg, 4/23.
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kilindigidir. Biz burada ve usili fikihta bdyle inandik ve istifade ettik. Bu konuyu daha
fazla uzatmaya gerek yoktur.

bn-i Abbas (r.a)tan soyle rivayet edilir: Allah Teéla bu ayette yedisi neseb, yedisi
de sebeb yoluyla yasak getirmistir. Neseb yoluyla yasak kilinanlar imam en-Nesefi’ni
belirttigi gibidir, herhangi bir degisiklik de bulunmamaktadir.!®

Visela Guliyeva Yiksek Lisan tezinde (Caferi fikhinda nikdh huk(ku) bu konu ile
ilgili su bilgileri verir. Allah Kur’an-1 Kerim’de evlenilmesi yasak olan su 15 kadindan %
bahseder. Bunlar nesep (kan hisimligi) yoluyla digeri ise sebeple haram olan gruptur.

Kur’an-1 Kerim’de soyle siralanmistir: “Size sunlarla evlenmek haram kilindi:
Analariniz, kizlariniz, kizkardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari,
kizkardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siit kizkardesleriniz, karilarimizin anneleri,
kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz -eger
zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur-, 6z ogullarinizin karilari,
iki kizkardesi (nikah altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu tiir
evlilikler) baska. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edendir.”*%? Nisa sdresi
24. ayette de savas esiri olarak sahip olduklariniz harig, evli kadinlarla evlenmek de haram
kilmmustir. Ayette belirtilen kadmlar disindakiler ise namuslu olmak ve zina etmemek
lizere ve mehirleri verildiginde helal olurlar.?%

Neseb nedeniyle haram olanlar kisminda hem Sia’ mifessirleri, hem de Sunni
miifessirlerin ittifaki vardir. Bu sayilanlarin haramligi konusunu ele alig bigimleri,
degerlendirmeleri ve aldiklar1 ravi ve rivAyet aym kisiye (I. Abbas) aittir. Ornek verecek
olursak Sia’dan et-Tabatabai, el-Kasani,'®* Sunni miifessirlerden de Muhammed Ali es-

Sab(ni ve Imam et-Taberi’nin eserlerine bakilabilir.'%
2.2.2.2. Sihri Histimhik Disindaki Sebeplerle Nikahi Yasak Olanlar
Bu konu ile ilgili yorumlara ge¢meden “sihriyyet” konusunda kisaca bir

deginmemiz konumuzun anlasilmasinda bizlere faydali olacaktir. Kisinin bir aileye ait

olmasi, her seyden once sihriyyet (evlenme) olayiyla olusmaktadir. Yani kan akrabaligi,

190 et-T0si, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C. 1, s. 157.

191 en-Nisa, 4/22-24.

192 en-Nisa, 4/23.

193 Viisela Guliyeva, Ceferi Fikhinda Nikéah Hukiku (Yiiksek Lisan tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, temel Islam Bilimleri, Islam Hukuku, 2013, s. 32.

194 el-Kasani, Tefsiru'l-Kdsani, C 11, s. 39; et-Tabatabal, Allame, Muhammed Huseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l
Kuran, Ter. Vahdettin Ince Istanbul: Kevser yayincilik, 2012, C IV, s. 375.

195 et-Tabert, et-Tefsiru t-Taberi, C 11, s. 482; es-Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, C IV, s. 229.
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kaynagini evlilik iligkisine yasallik kazandiran nikdh sézlesmesinden almaktadir. Nikahi,
sadece esleri birbirine baglayan hukuki bir akitmis gibi bakmamak lazim, ¢linkl bu yasal
sozlesme, neticeleri itibariyle sadece esler arasinda kalmamakta, ayni zamanda kocay1
karisinin; kartyr da kocasinin soy akrabalari ile sihri histm (akraba) yapmaktadir. Kelime
olarak “niké&htan dogan akrabalik” anlamindaki “sthriyet” teknik bir terim olarak, eslerden,
birini digerinin akrabalarina baglayan huk{ki bir baga isaret etmektedir.!% Nikah akdi ile
olusan bu akrabalik da soy akrabalig1 gibi devam etmektedir yani evliligin bosanma, vefat,
fesih vb. nedenlerle sonug¢lanmasi durumunda da evlilik ile meydana gelen sihri akrabalik,
belli 6lgude evlenilmesi yasak olanlar sinifinda kalmaktadir. Su varki burada hemen sunu
belirtmek gerekir ki sihriyetten dogan engel, dogrudan sihri asil ve furu iligkisinde (dikey
cizgide) s6z konusudur. Yani bu konudaki umdmi kural, sihriyetten dogan evlenme
yasaginin sadece kisi ile sihri usul-furu akrabalari arasinda sdzkonusu olmasi; sihri bir
kisim yakin akrabalari ise evlenme yasagi kapsaminin diginda kalmasidir. Buna gore bir
erkek, 6len veya bosanan esinin kizkardesi ile nikahlana bildigi gibi, 6len erkek kardesinin
hanimi ile de nik&hlanabilmektedir. Halbu ki babasinin veya oglunun ayni durumdaki
hamimu igin bdyle bir nikéah, hukuken gecerli degildir. 1%

Simdi ise sebep bakimindan kendileriyle nikahlanilmasi yasak olanlar
detaylandirilacaktir. Ayet-i Kerime’de: “Sizi emziren siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz...
size haram kilind1,” buyruluyor.®® Yiice Allah (c.c.) burada siit emme sebebiyle, evlenme
haramligin1 tipki soy yoluyla olan evlenme haramligi konumuna diisiirmistiir, ayni
derecede haram kilmistir. Ciinkii ¢gocugu emziren kadin, ondan siit emen gocugun annesi
olarak belirtilmistir. Bu nedenle siitkiz kardesler de onun kardesleri konumunda
bulunmaktadir. Siitii emziren kadinin esi de bu ¢ocugun siitbabasi olmustur. Dolayisiyla bu
sutbabanin, baba ve annesi bu siit emen ¢ocugun dedesi ve ninesi, bu siitbabanin kiz
kardesleri de ¢gocugun siit halalar1 sayllmaktadir. Ayrica siit emziren kadinin kocasinin ister
siit veren kadindan onceki bir kadindan olan cocuklari olsun, ister daha sonraki bir
kadindan olmus olsun, siitbaba konumundaki kimsenin biitiin ¢ocuklari, siit emen ¢ocuga
nikdh yonlinden haramdirlar. Cunku bu takdirde o gocuklar stitemenle, babalari bir, st
erkek ve kiz kardesler olurlar. Siit emziren kadinin annesi de siit emen ¢ocugun siitninesi
olur. Siitannenin kiz kardesleri de siit emenin teyzeleri olurlar. Dolayisiyla ayn1 anne ve

babadan olan kardesler, sit emenin anne ve babalar1 bir sltkardes olmus olurlar. Ayni

19 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku, Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 1949, C 111, s. 65; Halil
Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974, s. 102.

197 Hamdi Déndiren, Delilleriyle Islam Hukuku, s. 134.

198 en-Nisa, 4/23.

51



sttannenin bir baska kocadan olan ¢ocuklar1 ise siit emeninin anne tarafindan erkek ve kiz
kardesleridirler. Dolayisiyla bunlarin tamaminin nikdhi st emene yasaklanmigtir. Bu
haramlik RasOlullah (a.s.)’in: “Nesep (soy) bakimindan haram olanlar, aynen siit emme
yoluyla da haram olurlar,”** hadisine dayandirilmaktadir.

et-TasT tefsirinde sebeplere dayali evlenilmesi yasak olanlari, en-Nesefi’nin de
kaynak olarak gdsterdigi, Ibn-i Abbas’mn rivayet-ini delil gostererek Sunni camiada oldugu
gibi muharramati yedisi neseb (soy), yedisi de sebebten olmak tizere siniflandirmaktadir.

Sebeple haram olanlarin ilki siit emme (Rada’a) yoluyla olandir. Tdsi’nin siit emme
ile evlenilmesi yasak olanlar konusundaki goriisii imam en-Nesefi’nin goriisiiyle aynidir,
herhangi bir faklilik da arz etmemektedir. Buna karsilik Tasi ayet-in tefsirini bitirdikten
sonra Siit emme (Raza’a)’nin olusabilmesi i¢in fasila vermeden ve araya emziren bagka bir
kadin girmeden en az on bes defa bir kadinin iki yasindan kii¢iik bir ¢gocugu bir giin ve
gecede doyacagi kadar emzirmesidir, diye tarif edilmektedir.

Bir bagka goriisii de soyle belirtiyor, bizim igimizden on emzirmeyle de haram olur
diyenler vardir. Ne zaman ki araya bagka bir kadin girerse siit haramhig1 batil (gegersiz)
olur, denilmektedir.

Imam Safi’I’ye gore pes pese olmaksizin bes emmeyle haramlik olusur. Hanefi’ye
gbre ise az bir miktar emmeyle haramlik olusur. Belhi’nin goriisii de budur. Bizim
icimizden de bu gbriiste olanlar vardir.?®

Samil Dagc1 bu konu ile ilgili yazdigi makalede bu konuyu biraz daha agiklanir
hale getirmek i¢in bagliklar halinde islemistir. Makaleden aldigimiz kisim soyledir:

St akrabaliginin, evlenme engeli dogurmasinda aranan sartlar; emme ve emzirme
fiili, emen ve emziren olmak Uzere iki aktif 6znenin bulunmasini gerekli kilmaktadir. Sit
emme olayinin hukuki netice dogurabilmesi i¢in birtakim sartlar gerekmektedir. Bunlari,
stitanne, st emme slresi ve emilen siitiin miktar ile ilgili olmak Uzere (¢ ana basliga
ayirmak miimkiindiir.

a) Sutannede bulunmasi gereken sartlar: Cocuk agisindan, dogumdan itibaren haramlik
doguran emmenin son sinirt ile ilgili gorlis ayriliklaria ge¢cmeden 6nce, yasagin olusmasi
I¢in annenin emzirme; ¢ocugun da emme doneminde olmasi gerektigini belirtmek gerekir.
Emziren agisindan emzirme fiilinin hukuki sonu¢ dogurabilmesi icin sltannenin st

emzirme konumunda olmasi sart1 aranmaktadir. Nikéh yasaginin dogmasi igin siitannenin

199 el-Buhari, “Sehadat”, 7, “Nikah”, 20; Miislim, “Rada’a”, 1, 2, 9; Ayrica bknz., en-Nesefi, Medarikii’t
Tenzil, C I, s. 45.
200 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 156.
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miisliiman olma sarti gerekmemektedir. Yani sutannenin masliman veya gayr-i muslim
olmasinin, siit akrabaliginin olusmasinda bir tesiri bulunmamaktadir.

b) Sut emme zaman ile ilgili sartlar: Beslenmek icin ¢ocuk, dogumdan itibaren, bir sdre
anne sitiine muhtagtir. Kisaca ¢ocugu anne sitini emmeye iten/yonelten neden, aglik
ihtiyaci hissetmesidir. Bu nedenle stit emme/emzirme olaynin yasaklik dogurabilrnesi igin,
emigme fiilinin, ¢ocugun emzirilmesi i¢in dinen kabul edilen vakit iginde gerceklesmis
olmasi1 gerekir. St emme sdresini, ¢ocugun biiyiik 6l¢iide annne siitiine mecbur oldugu
shreyi belirtmektedir. Hz. Peygamberin “siit emme, aglik sebebiyledir’?®® hadisi de bu
konuya isaret etmektedir. Bu hadis, “yasak doguran siit, aclik sebebiyle emilen sittiir,”2%2
seklinde yorumlanmistir. Bu nedenle emme vaktinin disindaki sut emzirmelerin, evlenme
yasagi teskil etmeyecegi kabul edilmektedir.

Sttemen ¢ocuk agisindan, dogumdan itibaren ne kadarlik bir vakit iginde emilen
sutiin, sit hisimhig1 ve buna bagh olarak da evlenme yasag olusturacagi hususu, Islam
hukukcular: arasinda tartisma konusu olmustur. Bunlar su sekilde siralanabilir.

a) Hanefi mezhebinden Eb( Y0suf ve Imam Muhammed ile Safi’i, Hanbeli ve imamiyye

mezheplerinin bu sdre ile ilgili goriisii iki, ay yili (kameri y11)dir.2%3

b) Ebl Hanife’nin goriisiine gore bu zaman ¢ocugun dogumdan itibaren otuz ay, yani iKi

buguk yildir.2%4

c¢) Imam Malik de bu vakti, iki yili esas almakla beraber, bir, iki aylik bir ihtiyat pay

tanidig1 anlasilmaktadir.?%

d) Yine Hanefi imamlarindan Ziifer ise siit emme sdresini ii¢ y1l olarak agiklamistir.2%
Emzirme vaktinin iki yil oldugunu benimseyen imamlar, “anneler ¢ocuklarini tam
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iki y1l emzirirler ayet-i ile (sut akrabaligi doguran emme ancak iki yil iginde olur)

201 fmam Malik, Muvatta, “Rada’a”, 30; el-Buhari, “Nikah”, 21; Miislim, “Rada’a”, 8.

202 Sahnfin, Ibn-i Said et-Tenlhi, el-Miidevvenetii’I-Kiibra, Misir: t.s, C XI, s. 408.

203 fmam Malik, el-Muvatta, “Rada’a”, 4, 14; es-Safi, Ebi Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyr(t:
Darw’I-Kiitiibi’T-Ilmiyye, 1993, C V, s. 41; es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi Mezhebi'l-Imami’s-Safi, C I,
s. 186; es-Serahsi, el-Mebsud, Misir: Matbaatu’s-Sadde, h.1324, C V, s. 136; el-Hilli, Eb(’I-Kasim
Necmuddin Cafer b. el-Hasan, el-Muhtasaru'n-Nafi fi Fikhi’I-Imamiyye, Misir: Daru’I-Kitabi’I-Arabi, h.
1376, s. 199; Abdurrahman Miinib, Hukuk-u Medeniyye Dersleri, Istanbul: Daru’I-Fiintin Matbaasi, h.
1337, s. 133; Zekiyyuddin Saban, el-Ahkamu’s-Seriyye li’l-Ahvdli’s-Sahsiyye, Kahire: Daru’n-Nehdati’l-
Arabiyye, 1968, s. 85.

204 ¢|-Cassas, Ebl Bekir Ahmed b. Ali Razi, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Kahire:
Matbaatu Abdirrahman Muhammed, t.s, C Ill, s 14; es-Serahsi, el-Mebstd, C V, s.136; Ibn-i Riisd, el-
Bidayetii’I-Miictehid ve 'n-Nihdyetii’l-Muktesid, C I, s. 32; ibni'l-Humam, Fethu’I-Kadir ale ’I-Hidaye, C
I1, s. 441; Abdurrahman Munib, Hukuk-u Medeniyye Dersleri, s. 113.

25 fmam Malik, Muvatta, “Rada’a”,1; ibn-i Riisd, el-Biddyetii’I-Miictehid ve 'n-Nihdyetii’I-Muktesid, C I,
s.132; ; Zekiyyuddin Saban, el-Ahkamu’s-Seriyye li’I-Ahvaili’s-Sahsiyye, s. 168.

206 gs- Serahsi, el-Mebstd, C V, s. 137.

207 el-Bakara, 2/233.
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hadisini baz almislardir.?®® Otuz aylik zamani baz alan Ebl Hanife ise, Ahkaf stresinin

s 209

“cocugun taginmasi ve sltten kesilmesi otuz aydir, anlamindaki 15. ayet-ini baz

almigtir. Bu streyi iki yil olarak kabul edenlerin delilleri “anneler gocuklar1 tam iki yil
emzirirler,” ayet-i Kerimesidir.21

Bu stt emme zamanini daha uzun kabul edenler bulundugu gibi; yasak doguran st
emmenin herhangi bir zamani olmadigini, bu nedenle hangi yasta olursa olsun emilen
siitiin yasak doguracagini kabul eden hukukgular da (6rnegin Zahiriler) mevcuttur.?!!

Siit emme konusunda bir diger mevzu da emilen siitlin ne kadar olamsiyla ile ilgili
sartlardir. Evlenme yasag1 doguran siitiin 0lclisli konusunda da Islam fakihlerinin farkli
goriisleri benimsedikleri gorilmektedir. Bu konudaki goriisleri iki grupta diisiinmek
mumkadnddr.

a. iImam Safii ve Hanbelf, siitlin evlenme haramlig1 olusturabilmesi i¢in cocugun, stitanneyi
bes defa emmesi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Bu goriiste olanlar yasagi, tipki
nesepte oldugu gibi sutte de sut emen ile st emziren arasindaki ciiz’iyyet iliskisi
(biyolojik, fizyolojilk bag) ile iliskilendirmislerdir. Cocugun, sut emdigi kadinin bir pargasi
olmast; bagka bir ifadeyle anne siitiiniin, ¢ocuga biyolojik yonden (kemik, doku, vs.) tesir
etmesi ise onun, annesini birka¢ kere siut emmesini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle
evlenme haramliginin olusabilmesi i¢in ¢ocugun sitanneyi bes defa, yani bir tam giin st
emmesi gerekmektedir. Bu goriiste yer alan fakihler Hz. Aise ve Hz. Hafsa’dan (r.anha.)
gelen rivayetlere dayanmislardir. Bu anlayigi sosyal ihtiyaglara daha uygun bulan bazi
Islam iilkeleri, (6rnegin, Misir), bu goriisii yasalastirmislardir.?!2

b. Caferiler de hikmin talilinde, yukarida zikredilen grubun mantigindan hareket
etmektedirler. Bu nedenle yasagin dogmasi igin annenin, ¢ocugu siite doyuracak bir
miktarda emzirmesini ileri siirmiislerdir. Bu ise araya bagka kadin girmeksizin ¢ocugun
ayn1 kadindan bir giin ve gece miiddetle emmesidir.?'® Baz1 Caferi hukukgular ise: yasak
dogurmasi i¢in ¢ocugun, arka arkaya on kere emmesini sart kosmuslardir. Caferilerin (bu
konuda, Safii ve Hanbelilere nisbetle daha esnek hareket ettikleri gortilmektedir. Clnku
onlara gore aslolan, tahrimin olmamasidir. Caferiler, siitiin yasak dogurmasi i¢in: Mesru

bir evlilikten meydana gelmis olmasi, ¢ocugun biinyesini (et ve kemigi) gelistirecek

208 Malik, Muvatta, “Rada’a”, 4, 14.

209 g|-Ahkaf, 46/15.

210 Zekytddin Saban, el-Ahkamu’s-Seriyye Ii'l-Ahvali’s-Sahsiyye, $.169.

211 Samil Dagcei, “Islam Hukikunda Evlenme Yasaklar1 17, 5.229.

212 EbQ Zehra, Muhammed, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, 1957, s. 122; ez-Zehebf,
Muhammed Hiiseyin, es-Seriatu’I-Islamiyye, Kéhire: Matbaatu Daru’t-Telif, 1968, s. 407.

213 gz-Zehebi, eg-Seriatu’-Islamiyye, s. 407.
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miktarda olmasi (bir glin-gece), emisme fiilinin dogumu miiteakip iki yillik sdre iginde
olmast, siitiin, tek bir kocayla evlilikten meydana gelmis olmasi sartlarin1 aramiglardir.?4

c. Imam Eb( Hanife ve Imam Malik’e gore, yasagin dogmasi igin ¢ocugun, bir kere siit
emmesi Yyeterli gorilmektedir. Yani emilen sitiin az veya c¢ok olmasimin, evlenme
haramliginin olusmasinda bir degeri yoktur. Leys b. Sa’d, Evzai, Sevri, Tavmuz, Sa’bi, ez-
Ziihri, Ibrahim en-Nehai, Ibn-i Mes(d, ibn-i Abbas, Hz. Ali ve Hz. Omer gibi meshur tabii
ve sahabi alimleri de ayni goriisii benimsemislerdir.?*® Hadisleri delil kabul edenlere
karsilik bu gruptaki alimler dogrudan Kur’an ayet-ini delil almislar ve bu konuda Safiilerin
delil kabul ettikleri haber-i vahidi, delil olarak gecerli saymamislardir.?t®

Imamiler ise siit emme konusunda direkt olarak siit emme fiilini esas almislardur.
Bu sebeplerle yasagin dogmasi i¢in, siitiin ¢ocuga mutlaka anne memesinden ve ¢ocugun
agziyla (dogrudan) emilmesi gerekli gormiislerdir. Bu anlayisa gore diger yollardan (emme
dis1) cocuga verilen siitiin evlenme yasaklilig1 olusturmayacagi goriilmektedir.?!’

“Eslerinizin anneleri..” yani kayimvalideleriniz, yalnizca evlenme akdinin
yapilmasiyla birlesme olsun olmasin size nikahlar1 haram olmus olurlar.?'8

Imam et-TGsi, hanimlarmizin anneleri (kayinvalide) kizlariyla duhul gergeklesmese
de damatlarina haram olurlar. Cogunlugun goriisii budur, seklinde yorumlamastir.

Bu gériise muhalif olarak da sunu rivayet etmistir: Ibn-i Abbas, Hasan ve Ata da
sOyle dediler: “Bu durum (birlesimle olmayan kadinin annesi) miibhemdir.” Bu durum
Allah Teala’min séziiyle: “Iliskiye girdiginiz hanimlarimizdan olan iivey kizlarmiz size
haramdir” Kayit altina alinmistir.

Rivayet olunur ki Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit: “Kiziyla birlesmediyseniz, bu kizlarin
anneleriyle nik&h akdi yapmak caizdir. Buna delil olarak da ‘iliskiye girdiginiz kadinlar
haram kilind1” soziidiir. Bu s6z daha 6nce gecen kadinlarinizin annesi ve ilivey kizlarinizi

da kapsar” demislerdir.?°

24 el-Hilli, el-Muhtasaru’n-Nafi fi Fikhi’l-Iméamiyye, s. 199; el-Hilli, Muhtelifii’s-Sia, C VII, s. 29; Ayrica
bknz. Visale Guliyeva, Cafer? Fikhinda Nikih Hukuku, s. 38.

215 Sahnun, el-Miidevvenetii’I-Kubra, C 11, s. 1405; en-Nesai, “Nikah”, 51; et-Tahavi, Ebl Cafer Ahmed b.
Muhammed b. Seleme, el-Muhtasar, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani, Kahire: Matbaatu Dari’l-Kiitiibi’l-Arabf,
h. 1370, s. 220; el-Cassas, Ahkdmii’l-Kur’an, C Il, s. 166; es-Serahsi, el-Mebsud, C V, s. 147; ez-
Zemahseri, Carullah EbQ'l-Kasim Muhammed b. Omer, Ruidisu'I-Mesdi’l (el-Mesdilu’l-Hildfiyye Beyne'l-
Hanefiyye ve’s-Sdfiyye), Thk. Abdullah Nezir Ahmed, Liibnan: Daru’l-Besairi’I-Islamiyye, 1987, s. 443;
fbn-i Rusd, el-Bidayei 'I-Miictehid ve n-Nikdyetii I-Muktesid, C 11, s.131.

218 Zekyiiddin Saban, el-Ahkamu ’s-Serivye li’I-Ahvali’s-Sahsiyye, s. 170.

27 ez-7Zehebi, es-Seriatu’l-Islamiyye, s. 40; Imam Ata ve Daviid ez-Zahiri’nin de bu kanatte oldugu ifade
edilmektedir; Ayrica bknz. Samil Dagci, “Islam Hukukunda Evlenme Yasaklar1 17, 5.232.

218 ot-T (s, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C 111, s. 156.

219 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 157.
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Nesefi, “..kendileriyle iliskiye girdiginiz eslerinizden olan ve evlerinizde bulunan

99 ¢

tivey kizlariniz size yasak kilindi...” “eslerinizin bagka kocalarindan olan kizlarina (yani

Uvey cocuklariniza) gelince, eger bu ¢ocuk erkek ise, “rebib” kiz ¢ocugu ise “rebibe” adini
almaktadir. Bunun sebebi, babanin 6z ¢ocugunu egittigi gibi genel olarak iivey baba bunlari
egiten ve biiyiiten konumunda oldugundan bu isim verilmistir. Daha sonra bu kullanim
yayginlastig i¢in, ivey baba tarafindan bdyle bir egitme ve yetistirme s6z konusu olmasa
da artik boyle degerlendirilmistir.??°

“... Hanelerinizde bulunan ivey kizlarimiz,” soziinde gegen, yani haneleriniz ifadesi
icin Zahiriye mezhebi temsilcisi David-u Zahiri soyle diyor: “Eger evinizde degilse
evlenmeniz haram degildir.” Hanefiler olarak biz de soyle diyoruz: “Burada
“evinizde/hiicrenizde” stzciigiiniin kullanilmis olmas1 umdmi manasindan dolayidir. Yoksa
bu, sart manasinda olan bir ifade degildir. Bunun anlami ise, bunun haramlik i¢in bir sebep
olusturmasidir. Ciinkii bu kizlar1 hanenize alarak adeta kendi 6z kizlarmiz gibi kabul
etmigsiniz. Kisaca iivey kizlarla evlenmenin haram olmasi iste bu sebeplerdendir. Nitekim
boyle kizlar alip evlenmeniz adeta kendi 6z kizlarinizla evlenmeniz ya da nikédhlamaniz
gibi bir durumu dogurmaktadir.”?%

Buradaki, “fi” cer edati, “Nisa” kavline miutealliktir. Yani; kendisiyle iliskide
bulunulmus kadinin ya da esin “rebibe” diye adlandirilan kiziyla evlenilmesi erkege
yasaklanmistir. Clnkid erkek onun annesiyle evlilik yaparak cinsi minasebette
bulunmustur. Eger erkek yalnizca nikdhlamis ve fakat kizin annesiyle cinsel birliktelik
olmamis ise bu kadinin kiziyla evlenmesi helaldir. Ayette birlesmeden séz edilmektedir.
Bu, cinsel birlesme, cimadan kinayedir.

“F1 huctrikiim” soziindeki “fi” harfi miiteaddi i¢indir. Ayrica dokunmak ve benzeri seyler
tipki iliskide bulunmak yerine gecer.

Baz1 alimler ise, “Rabaib” kavlini hem dnce gegen, “kadinlar” ve hem sonra gelen
kadin kelimelerine sifat yapmaktadirlar. Oysa durum boyle degildir. Clinkii tek bir vasif iki
mevsuf iizerinde gerceklesmez. Ayette sz konusu olan ilk “nisa” kelimesi, izafetle (isim
tamlamasi olarak) kesredir. ikinci “nisd” kelimesi ise cer edatiyla kesredir. Dolayisiyla,
sunu demek dogru bir ifade olamaz. Yani; bu iki ayr1 ciimlede gecen, (dehaltiim) kelimesini

hem birinci cimledeki kadinlar ve hem ikinci ciimledeki kadinlar kelimesine sifat yapmak

220 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C |, s. 217.
221 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 158.
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yanlistir. Nitekim bunun boyle oldugunu hem Zeccdc ve hem bagkalar1 bu sekilde
aciklamislardir.???

Esler arasinda evlilik baginin, kocanin 6limi, bosama, fesih vb. nedenlerle
bitmesinden sonra, kadinin baska bir erkekle evlenmesi durumunda, eski evliliginden olan
cocuklari, kadinin bu yeni kocasinin iivey ¢ocuklari olmaktadir. Burada kadinin furuQ
ifadesinden kastedilen de, kadinin bir 6nceki evliliginden dogan kizi ile sonradan evlendigi
esi arasindaki evlenme yasagidir. Buna gore, bir kadinla nik&hlanip fiilen birlestikten
sonra, koca ile bu kadinin daha onceki evlilikten olan kizlar1 veya oglunun kizlar
aralarinda evlenme yasagr dogmaktadir. Bu hukim de delilini “kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan Gvey kizlarimiz size yasak kilind1??® ayet-inden
almaktadir. Ancak ayette, evlenme haramliginin meydana gelmesi igin evliligin tek basina
yeterli olmadigi, zifafta cinsel iliskinin de sart oldugu gorilmektedir. Sadece evliligin
yapildigi, ancak kadinin vefati, bosanma vb. nedenlerle cinsel iligki olmadan evliligin
bitmesi durumlarinda erkek ile bosadigi kadinin baska kocadan olma kizi veya diger furuu
arasinda evlenme yasagi dogmamaktadir. Kari-koca arasindaki nikah baginin iliskiden
sonra kesilmesi halinde ise aralarinda sdrekli bir evlenme yasag dogmaktadir.?2

Caferilerin bu konudaki goriisleri biraz daha degisiktir. Onlara gore yukaridaki
evlenme yasagi kural iki tarafli meydana gelmektedir. Yani cinsel birlesme olsun veya
olmasin, kari-koca arasinda sadece nikahin kiyilmis olmasi, o kadinin hem annesi, hem de
onceki kocasindan olma kizlari ile daha sonra nikéh yaptigi kocasi arasinda evlenme yasagi
dogurmaktadir. Bu konu ile ilgili ayet-in “...hanenizdeki iivey kizlariniz ..” ifadesinden
yola ¢ikarak bir erkegin kendi evinde bulunmayan iivey kizi ile evlenip evlenemeyecegi
konusuda tartigilmistir. Ancak bu ifadenin; evlenme yasaginin dogabilmesi i¢in annenin
daha oOnceki evlilikten olan kizinin, annesi ile birlikte babaligin hanesinde evinde
bulunmasinin gerekli olduguna degil sadece bu kizlarin, genellikle 6z anneleri ile birlikte
iivey babalarinin yaninda bulunduklarina isaret ettigi goriisii benimsenmistir. Kisaca
“...hanenizdeki ivey kizlariniz ..” ifadesi yasagin sartin1 degil, mevcut ve genel olan bir
uygulamayi belirtmektedir. Bu nedenle erkek ile hanimin baska kocadan olma kiz1 (rebibe)
arasinda evlenme haramliginin olusmasi i¢in bu kizin, iivey babasinin evinde (hicr)
bulunmasi, Islam fikih¢ilarmimn biiyiik cogunluguna (cumhur) gére gerekli goriillmemistir.

Nitekim konu ile ilgili ayet-in devamindaki “...eger kendileri ile zifafa girmemissenz..”

222 en-Neseft, Medarikii't-TenZil, C |, s. 217.
223 en-Nisa, 4/23.
224 es-Safi, el-Umm, C V, s. 40, es-Sirazi, es-Seriatu’l-Islamiyye, C 11, s. 42.
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ifadesi de bu iivey kizlarla {ivey babalar arasindaki evlenme yasaginin yasal gerekgesinin,
tivey kizin, annesi ile birlikte Uvey babasinin evinde bulunmasi degil, sadece koca ile kadin
arasindaki cinsel birlesme (zifaf) oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple ortaya ¢ikan
sonug agisindan kizin, {ivey babasiin evinde kalip kalmamasmin bir énemi yoktur. Hz.
Omer ve ibn-i Mesiid’un da ayni gériiste olduklar1 belirtilmektedir.?2°

Ayette “.kendileriyle iliskiye girdiginiz hanimlarmizdan olup evlerinizde bulunan

ivey kizlariniz size haram kilindi...”%%®

seklinde bahs edilen konu ile ilgili olarak et-
Tasi’nin en-Nesefi’den farkli bir yorumu yoktur. Sunniler de oldugu gibi Siiler de de konu
aynt sekilde tartisilmigtir. “Rebibe” iivey ¢ocuk demektir. Evinizdeki denmesinden
maksadin evlenilen kadinin ¢ocugunun da o hanimla birlikte anilmasi ve terbiyesinin de o
kadina ait olmasindandir. Burada “birlestiginiz kadinlar” sartinin daha o6nce gecen
“hanimlarinizin annesi” ile iligskilendirmek isteyenler olmugsa da ayni en-Nesefi gibi et-
Tisi de buna kars1 ¢ikmustir ve delil olarak da Zeccac’1 rnek gostermistir.??’

en-Nesefi, “Sizin zurriyetinizden olan 06zogullarinizin hanimlari (size haram
kilindi)...” Yoksa evlatlik edindiginiz ogullugunuzun hanimi size haram kilinmis degildir.
Nitekim Hz. Peygamber (a.s.), ogullugu Zeyd’in hanimi1 Zeynep’i bosamasi tizerine, Hz.
Zeynep (r. anh) ile evlenmistir. Nitekim bununla ilgili olarak Rabbimiz sdyle buyurmustur:
"... Biz onu sana nikdhladik ki, evlatliklari, hanimlariyla baglarin1 kesince o kadinlarla
evlenmek istemeleri halinde mii'minlere bir giicliik olmasin.”??® Ancak bu hiikiim, siitoglun
haniminin siitbabaya haram olmadigi manasinda degildir. Boyle yanlis bir anlasilmaya
meydan vermemis olsun. Clnki o da sltbabaya haramdir.

Avyette gegen, (halail) kelimesi, (halile) kelimesinin ¢oguludur. Bu da es (hanim)
demektir. Clinkii taraflarin, yani kar1 ve kocanin her ikisi birbirlerine helaldirler. Ya da bu,
birin digerine yatagini, beraberligini helal kildigindandir.?%°

Tast, “Sizin neslinizden olan 6zogullarinizin hanimlari (size haram kilindi)...” yani
kendi neslinizden olan ogullarinizin kadinlari (hanimlari) size haram kilindi (iivey
ogullarmizin ki degil). Ogullariniz ister bu kadinlarla birlessinler isterse birlesmesinler fark

etmez. Ozogullarm kizlari ve ogullar1 da bu yasaga dahil olur. Oz ogullarnizin hanimlari

denmesi sadece iliski olursa haram olur fikrini ortadan kaldirmak igindir.

225 Samil Dagc1, “Islam Hukukunda Evlenme Yasaklar1 17, s. 232; Ayrica bknz. el-Hilli, Tahriru’l-Ahkam, C
11, s. 460; Vusela Guliyeva, Caferi Fikhinda Nikdh Hukuku, s. 37.

226 en-Nisa, 4/23.

227 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 159.

228 g|-Ahzéab, 33/27.

229 en-Neseft, Medarikii t-Tenzil, C I, s. 218.

58



Ata bu ayet-in Hz. Peygamberin evlatligi Zeyd’in hanimi Zeyneb’le evlenmesi ile
ilgili olarak miisriklerin, oglunun hanimiyla evlendi demeleri {izerine indigini rivayet eder.
Allah Teala’nin “..evlathiklarimizi da ogullariniz kilmadi..”?® ve “ Muhammed (a.s.) sizden

» 231 ayetleri bunu dogrulamaktadir. Siitkardesin hanimma

higbir erkegin babasi da degildir..
gelince o da 6zoglun hanimi gibidir. Peygamber (a.s.) i su sdzunde oldugu gibi “neseb
yoniinden haram olan siit emme ile de haram olur”. Kadin da ancak iki sekilde helal olur,
evlenerek veya cinsi miinasebet kurularak.?*?

“..Ve iki kiz kardesi birden alip ayn1 nikéh altinda birlestirmeniz size haram kilind.
Ancak gecmiste olanlar bunun disindadir.”?® Imam en-Nesefi yani; iki kiz kardesi bir
nikahla beraber bulundurmak haramdir. Yani, isldim oncesi cahiliye fiili affolunmustur.
Gunkl Allah bu ayet-in devami olan son kisimda soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz Allah,
pek cok bagislayan ve pek cok esirgeyendir.” “En” kavli, muharremat (haram kilinan
seyler) lizerine matuf bulundugundan mahallen merfadur.

Ebd Hanife’nin talebelerinden Muhammed b. Hasan Seybani merhum sdyle diyor:
“Cahiliye zamanindaki insanlar da kendileriyle evlenme haramligi bulunan bu yasaklari
biliyorlardi. Sadece babanin hanimimin haramlig1 ve yasaklig ile iki kiz kardesi ayn1 anda
tek nikéah altinda bulundurma yasagimi uygulamiyorlardi. iste bunun icin ayette bu konu ile
ilgili olarak, “ancak ge¢miste olanlar bunun disindadir,” buyrulmustur.?*

Imam et-Tasi iki kiz kardesi bir nikahla almak, biri ile evliyken ikincisini almak
haramdir. Bunlardan biriyle iliskiye girdiyse digeri haram olur ancak birini bosadiktan
sonra kiz kardesi almakta bir sakinca yoktur. Ali, Osman ve sahabe bunlarin bir araya
toplanmasini haram gormiislerdir. Hz. Ali “bunlar1 &yet haram kilmistir. Helal gorenler
sonra gelenlerdir.” Ben kendime ve evlatlarima bunu haram kiliyorum. Sonug olarak da iki
kiz kardesi bir nikéhta toplamak haramdir goriisii agirlik kazanmastir.

Buna karsilik kim de bunu caiz goriirse onlarin goriisii de Davad ve Zahirilerin bir
kisminin goriisiindedirler. Bu mezheb muhakkak iki kiz kardeste, livey kiz kardeste ve

hanimlarinizin annesi (kaynana) konusunda hata etmistir.

230 g]-Ahzab, 33/4.

231 o]-Ahzab, 33/40.

232 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 159.
233 en-Nisg, 4/22.

234 en-Neseft, Medarikii ’t-Tenzil, C I, s. 218.
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et-TasT, en-Nesefi’den ayr1 olarak haram kilinanlarin yedincisi olarak “babalarinizin

»235 dyet-ini sayiyor. Babalarimzin birlestigi veya

evlendigi kadinlarla nikahlanmayin..
birlesmedigi hanimlaridir. Bu hiikme kadinin yukariya dogru ecdadi da girer, demektedir.

“.Ancak gecmiste olanlar gegmistir (af olmustur)..” Burada kesin bir istisna vardir.
Takdiri manas1 sudur: Lakin gegmiste olanlardan Allah sizi sorumlu tutmaz.

Bir rivayet gore de buradaki, “en” “sivd” bunlarin disindakiler demektir. “En” raf
yerindedir. O zaman mana sOyle olur: “Size su esyalar haram kilind1 ve iki kiz kardesi de
bir arada toplamak da haram kilind1.” Bu &yetle yukarida sayilanlarin hepsi haram olarak
kayit altina alinmistir. Yukaridakilerden ikisini bir almak veya tek olarak almak sadece iki
kiz kardes igin haram kilmmuistir. 2

Tezimize ilmi a¢idan mana zenginligi katmasi ve okuyanlara fikri derinlik ile
olumlu kanaat olusturmasi adma, Imam Kurtibi’nin muharremat ayet-i ile ilgili tefsirini
buraya almak istedik.

el-Kurtdbi’nin ayetle ilgili gorisii sOyledir: Yilce Rabbimizin: “Anneleriniz,
kizlarmiz... size yasak kilindi” ayet-i; annelerinizle ve kizlarinizla evlenmeniz... Size
haramdir. Yiice Allah, bu ayet-i Kerimede evlenilmeleri helal ve haram olan kadinlari
belirtmektedir. Bundan 6nce babanin hanimi ile evlenmenin haram kilindigi belirtildigi
gibi, Allah (c.c.), yedisi neseb yoluyla, altis1 da siit emme ve sihri akrabalik yoluyla olmak
lizere bazi hanimlarla evlenmeyi yasak kilmigtir. Mutevatir sunnet ise bunlara bir
yedincisini daha katmistir ki, bu da kadin halasi ile birlikte nikdhlanmaktir. Ayrica icma
da bunu agikca ifade etmistir. Ibn-i Abbas’in da sdyle dedigi sabittir: Neseb sebebiyle yedi,
sihri akrabalik sebebiyle yedi kadin ile evlenmek haram kilinmistir. Daha sonra Ibn-i
Abbas, bu ayet-i Kerimeyi okumustur. Ensarin mevlasi olan Amr b. S&lim de bdyle demis
ve sunu eklemistir: Yedincisi ise yiice Allah’m: “Evli kadinlar.,.” (en-Nisa, 4/24) ayet-
inde belirtilmistir.

Kendileriyle nikahlanilmas: haram olanlardan soy nedeniyle haram kilinan yedi
hanim sunlardir: Anneler, kizlar, kizkardesler, halalar, teyzeler, erkek kardesin kizlar1 ile
kiz-kardesin kizlari. Sihri akrabalik ve siit emme yoluyla haram kilinan yedi kadin ise:
Sutanneler, sutkizkardesler, hanimlarin anneleri, anneleriyle evlenilmis Uvey kiz ¢ocuklar,
ogullarin kizlar1 ve iki kizkardesi ayni1 nikédh altinda almak, yedincisi ise (bir 6nceki ayet-i
Kerimede gecgen: “Babalarmizin evlendigii kadinlar1 nik&hlamayin” (en-Nisa, 22) ayet-inde

haber verilmistir.

2% en-Nisa, 4/22.
236 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 161.
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Selefin genel goriisii, kizin nikahlanmas: sebebiyle, annesinin haram olacagi,
bununla birlikte kizin ise, annesiyle gerdege girilmedikg¢e haram olmayacagi goriisiindedir.
Degisik bolgelerdeki fetva imamlarinin timii bu goriisle amel etmislerdir. Seleften bir
baska kesim ise, anne ile kizinin (rabibe) ayni1 oldugu kanaatinde olup bunlardan herhangi
birisi 6teki ile gerdege girilmedik¢e haram olmayacagini sdylerler. Bunlar derler ki; Yice
Allah’mn: “hanimlarinizin analar1” emri, yani kendileriyle cinsel iliskiye girmis oldugunuz
hanimlarimiz  demektir. “Ve kendileriyle cinsel iliskiye girdiginiz hanimlarinizdan
korumanizda bulunan Uvey kizlariniz size haram kilindi” diye buyurulmustur. Bunlar
cinsel iligkiye girme sartinin hem anneler hakkinda, hem de korumasi altinda bulunan vey
kizlar hakkinda oldugunu iddia etmislerdir.

Iraklilar ise bu hususta, isi soyle diyecek kadar ileri gotiirmiis ve siki tutmuslardir:
Zina yoluyla bile onunla iliski kuracak olsa yahut 6pse veya sehvetle ona dokunmus olsa, o
kadmin kiz1 ona haram olur.?’

Kurt(bi, evlenilmesi yasak olanlar ayet-inde gegen kisilerin tanimlarini imam
Nesefi ve Tasi’nin tanimladigi gibi tanimlamakta ve diger konularda da herhangi bir
degisiklige rastlanmamaktadir.?%®

Sia’dan el-Kummi ve et-Tabresi’ye baktigimizda da ayn1 manalar1 gorebilmekteyiz.
Bu ayetle ilgili Sunnilerle Sia arasinda iki konuda faklilik vardir. Siit emme sayilarinda
kesin bir farklilik ve iivey kizlar konusunda da “evinizde olmayanla evlenilir” seklinde

zayif bir goriis olsa da, bir ihtilaf s6z konusudur.?%

2.2.2.3. Evli Kadinlar

“(Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler harig, evli kadinlar da size haram
kilindi. Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek
lizere mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi. Onlardan
faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra
(bir miktar indirim i¢in) karsilikli anlagsmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve

hikmet sahibidir.”?4°

237 fmam Malik, Muvatta,” Nikah”, 9.

238 a|-Kurtabi, el-Camiu li-4hkami’I-Kur’an, C V, s. 85.

239 ol Kummi, Tefsiru’l-Kummi, C I, s. 143; et-Tabresi, Mecmau 'I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dan, C 1, s. 54,
240 en-Nisa, 4/24.
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Mifessirimiz en-Nesefi, ayette yer alan “el-muhsanatu” kelimesi ile ilgili olarak
evli, kocalar1 olan kadinlar demektir. Ciinkii bunlar evlenmeleri bakimindan namuslarini
daha ¢ok korumus olmaktadirlar.

Kiraat imamlar Kisai, Ali b. Hamza buradaki “Sad” harfini kesre okumus diger
yerlerdeki ayni kelimelerdeki “sad” harfini fetha okumustur (muhsanat). Ancak Kisal,
disindaki imamlar “Muhsanat” kelimesindeki “Sad” harfini fetha okumuslardir (muhsenat).

“Milk-i yemin”den kasit savas esiri kadinlardir. Ciinkii bu kadinlarin kocalar
Daru’l-harp denilen ve Islam devletine savas agmis olan iilkelerde kalmislardir. Budan
dolay1 bu ayet-in anlam1 sdyle olmaktadir: “Evli hanimlarla evlenmeniz size yasak kilindi.
Fakat bu yasagin disinda kalanlar sizin kendilerini esir olarak almis oldugunuz diisman
tarafina ait olan hanimlardir. Bunlarin iilkelerinde esleri var olsalar da siz onlar1 esir
almigsiniz ve esleri de asil iilkelerinde kalmislardir. Fiilen aralarinda ayrilik olusmustur.
Dolayistyla bu kadinlarla evlenmeniz de onlar1 esir almanizdan dolay1 degil, artik dar yani
ilke ayrilig1 sebebiyledir. Bu sekilde ganimet olarak esir alinan kadinlar, onlari esir alan
Miisliiman erkeklere helaldir. Ancak bu helal olma durumu istibra (temizlik) ten sonradir.
[stibra ise, bir kadin hamile ise dogum yapmasiyla, hamile degilse hayiz (adet) gérmesiyle
ortaya ¢ikar.?4!

«“.Iste Allah’m emri size budur..” Bu ifade miiekked mastardir. Yani bu; “Allah
bunlart size kesin manada yapasiniz diye emretti. Bunu kesin olarak uygulamaniz gereken
farz bir hukimdur. Bu ise ger¢ek manada haram oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Bundan sonra gelen “...Bunlardan baskasi size helal kilindi..” kelimesi “Allah farz
kildi” kelimesini nasb eden mazmur (gizli) fiil lizerine matuftur. Yani; “Allah size su
sayilanlarla evlenmeyi haram kild1 ve bu haramlarin disinda kalanlar da size helal kilind1.”
“Helal kilind1” kelimesi Kife kiraat imamlar1 olan Hafs, Hamza, Kisai ve Halef tarafindan
“Hiirrimet” kelimesi iizerine matuf olarak okuduklar1 i¢in “Uhille” okumuslardir.

“Bu sayilan kadinlardan bagkasini namuslu olmak ve zina etmemek iizere
mallarinizla (mehir) istemeniz size helal kilind1..” “Istemeniz” kelimesi mefiilu lehtir. Yani
mana sdyledir; “Allah haram olanlari, helal olanlar size agikladi ki ayirasiniz” veya bu
kelime “Mavera’e” den bedeldir. Bu durumda kelime mefiilii miiekkeddir. Bu ise “en-nisa”
“kadinlar” kelimesidir. Fakat en dogru olan ise, bu kelimeye bir mefal takdir

edilmemelidir. Clinkd mefal takdir edilmemesi dile uygundur, demektedir.

241 en-Nesefi, Medarikii ’-Tenzil, C I, s. 218.
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Yine ayette gecen “mallarinizla” ifadesi, mehirlerini vererek demektir. Iste bu mana
evliligin mehirsiz olmayacagin1 gostermektedir. Yani; Nikdh sozlesmesi sirasinda mehir
konusulmasa da mehir vermek vaciptir. Clinkii malin disinda da herhangi bir seyi mehir
olarak vermek uygun goérilmemektedir. Verilmesi gerekenden az miktarda mehir verilmesi
ve mal denilebilecek derecede olmayan bir seyin mehir olarak verilmesi de kabul
edilmemektedir. Ciinkii bir bugday tanesi mal olarak degerlendirilmemekte ve kabul
gormemektedir. Kisaca mehir olacak seyin bir mali deger tasimasi gerekir. Yani; mallariniz
zayi olmasin kendinizi sizin i¢in helal olmayan seylere muhta¢ birakmasin. Aksi takdirde
hem dininizi hem diinyanizi heder edersiniz. Dogrusu hem dinini hem diinyasini
kaybetmekten daha koéti, daha blylk bir ziyan ve kayip olamaz. En biiyiik ziyan ise bu
ikisini kaybetmektir. “IThsan” namuslu olmak ve kendini haram islemekten koruyup
kollamak manasindadir. “Miisafih” zina yapan demektir. Kelime kok itibariyle “se-fe-
ha”dan tiremektedir. Bunun manasi ise; meniyi (erlik suyunu, spermi) haram olan yere
akitmak, manasindadir.

“..0 kadinlardan kendileriyle evlendiklerinize mehirlerini ne lizere anlasmissaniz 0
miktart verin..” Buradaki “ma” kendileriyle evlendiginiz hanmimlar demektir. “Ucretten”
kasitta mehirleri demektir. Ciinkii mehir onlardan faydalanmalarinin bir karsiligidir. “Ma”
ile ilgili bir goriiste “hanimlar” manasindadir denilmistir.

Ayette gecen cer edati “min” ise tebiz veya beyan (agiklama) i¢indir. “Bihi” deki zamir ya
bu cer edatinin lafz1 {izerine ya da “Featlihiinne” lizerine racidir.

“Feriza” kelimesi “Uctr” kelimesinden haldir. Bu da farz kilinmistir, gerekli
kilinmistir anlamindadir. Ya da verme yerine getirme anlaminda ge¢mistir. Clinkli mehri
vermek gereklidir, farz kilinmistir. Ya da miiekked mastardir. Dolayisiyla mana “bu sizin
O0demeniz gereken kesin bir farzdir,” seklinde agiklanmistir.

“...Size giinah yoktur...” Yani mehirden bir kismini esinizin azaltmasinda veya
tamamini Size bagislamasinda bir sakinca olmadigi gibi kocanin da verdigi mehri karisinin
lehinde artirmasinda da bir sakinca yoktur. Ya da eslerin beraber kalmalarinda veya
ayrilmalari {izerine aralarinda karsilikli bir sekilde birbirlerini raz1 ederek anlasmalarinda
hicbir sakinca gortilmemektedir.

“.Stiphesiz Allah hakkiyla bilir ve hiikiim sahibidir.” Yani “Yiice Allah esyay1 ve
varliklar1 yaratmazdan 6nce de onlar1 en iyi olarak bilendir.” Aym1 zamanda nikéh ve
evlenme akdi konusunda nelerin farz veya gerekli oldugunu bildirmesi ve farz kilmasi da
O’nun hikmeti geregidir. Ciinkii bu yasal evlilik yoluyla soylarm korunmasi ve saglikli

nesillerin meydana gelmesi saglanmis olmaktadir.
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Bir goriise gore de: “.onlardan yararlandiginizda onlarin icretlerini 6deyin..”
sOziinii Mut’a’ya yani; gegici nikdh hakkinda inmistir, diyenler olmustur. Allah, Mekke
fethini Hz. Peygambere nasip ettiginde bu serbestlik yani gegici nikah i¢ giin muddetince
uygulanmustir ve daha sonra bu uygulama yiiriirliikten kaldirilarak nesh edilmistir.?4?

Mut’a konusu hem Ehl-i siinnet hem de Sia tarafindan kabul ve reddedilirken bu
ayetten delil getirilerek konu ele alinmistir.

Mut’a’nin etimolojisi; Mit’a ya da mut’a seklinde dilimize de ge¢mis olan bu
kelime Arapca’da muhtelif kullanimlarda, “giindiiziin kaba kusluga erdigini, sarabin
kirmizilagtigini, kisinin zarif ve giizel oldugunu, ipin iyice egrildigini” ifade eden “me-te-
a” kokiinden tretilmis mastar bir kelimedir.

Dilimizde yaygin bir sekilde kullanilan “meta” kelimesi de ayni fiilden tiiremistir.
Bilindigi gibi “meta” faydalanilan, ge¢imin teminine vesile olan nimet olarak kullanilan
seylerdir. Mut’a ise; daha ¢ok az miktarda nimet ve fayda, bir seyden zevk alma ve bunu
kullanma yetenegi, bir dinlenme ve eglenme sekli manalarinda kullanilmaktadir.?43

Tarihi, sosyal, ahlaki hatta siyasi boyutlari olan, biitiin bunlarin yani sira giincel
olma &zelligi de bulunan bu konunun, Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas gibi iizerinde goriis
birligine varilan delillerden baska sahabe kavli, istihsan, istishab ve maslahat gibi
muhtelefiin fih delillere de dayandirilmis olmasi, konunun biitiinlinii ele almay1
zorlastirmaktadir.

Mut’a evliliginin dayandigi gecerlilik zeminini olusturan temellerden yalnizca
Kur’an delilinden érnekler sunmaya galisacagiz.?**

Mut’a evliligi konusu, Sia ile Ehl-i Siinnet arasindaki temel farkliliklardan biridir.
Bu yuzden taraflarin konuyu isleyislerinde ve degerlendirmelerinde farkliliklarin olmasi
olagandir. Biz her konuda ve her meselede oldugu gibi, fikhi tartismalarda da, insanin
yetistigi kiiltiiriin ve cografyanin tesirinde kalabildigini bir tesbit olarak belirttikten sonra
su durumun bilinmesinin, bu son tesbitin dogrulugunu temellendirme sadedinde 6nemli

oldugu kanaatindeyiz. Nevevi, mut’a evliliginin hikmi hakkinda ilk asirda fikir ayrilig

242 en-Neseff, Medariki '-Tenzil, C I, s. 8.

243 ¢|-Ezherf, Muhammed b. Ahmed; Tehzibu’I-Luga, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, C III, s. 295;
Ibn-i Manzar, Lisanu’I-Arabi, C VI, s. 4128.

244 Salim Ogiit, “Mut’a Nikdh1 m1 Yoksa Normal Nikadh mu1?”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Dergisi,
Ankara: 2002, s. 49; Ayrica Bknz. Mehmet Soysaldi, “Nisa SOresi 24. Ayet-i Isigimda Mut’a Nikahi”,
Furat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g: 1997, Say1 11, s. 165.
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bulundugunu, sonra bu fikir ayriliginin ortadan kalktigini ve haramligi konusunda iimmetin
goriis birligi ettigini belirtmektedir.?*

fbni’l-Arabi’nin - mut’a icin  “seriatin nadir meselelerindendir’ ifadesini
kullandig1,*® Fahreddin Razi’nin ise meseleyi tartisirken bir noktada “bu konuda bir
kolayligi oldugu goriildii”, dedigi®*’ diisunilirse, ¢ozimi c¢ok zor bir konu ile Kkarsi
karsiya bulundugumuz daha iyi takdir edilecektir. Nesefi mut’a ile ilgili kisa bir bilgi
vererek mut’a’nin nesh edildigini bildirmektedir.?*®

Sunni camia mut’anin hitkkmii konusunda tam bir ittifak sergilerken, Sii camia igin
ayni seyi soylemek mumkiin gorilmemektedir. Kisaca belirtmek gerekirse Zeydiyye ve
Ismailiyye mensuplart mut’a konusunda Sunnilerle goriis birligi ederken, Imamiyye/
Caferiyye mezhebi bu konuda Islam diinyasiyla gériis ayriligma diismiistiir. Konuyu
yalnizca Kur’an-1 Kerim temelinde ele alacagimizi belirttigimiz bu ¢alismayi, Mut’a ayet-
inin tefsiri, Ubey b. Ka’b’in kiradti, Mut’a ayet-inin neshi, Mut’a ayet-inin tefsirinde Ehl-i
stinnet’in varmig oldugu icma’in hiikmii, tizerindeki tartismalar seklinde toplamay1 uygun
gordiik.24°

Mut’a ayet-inin tefsiri Gzerindeki tartismalar: Burada mut’a ayet-inden amag Nisa
sresinin 24. ayet-idir. Mut’anin gecerliligini savunanlar da, buna kars1 goriis belirtenler de
tartismalarini hep bu ayet-i Kerimeye dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla bu konuda, her iki
taraf da gorus birligi etmislerdir.

Bu ayet-i Kerimede “Femestemt’atiim bihi minhiinne featdhiinne iictrahiinne”
ifadesi tartismalarin temelini, “istemt’atiim” kelimesi ise odak noktasini olusturmaktadir.

Istimtea ne demektir?, “Istimtea’m liigat acisindan mut’a kelimesinin bir tlrevi
oldugu ve bu kokiin ifade ettigi manaya bagli olarak burada bir erkegin bir kadindan cinsel
yonden faydalanmasi seklinde tanimlandigi konusunda herhangi bir gorls ayrilig:
bulunmamaktadir.>°Ancak ayet-i Kerimedeki baglami itibariyle hangi manaya geldigi,
yani delalet yonii tartisiimakta ve bu tartisma neticesinde iki farkli temel goriis ortaya
cikmaktadir. Birinci gorlise gore “Istimta”dan maksat “kesin nikdh”tir. Bu durumda mana
“onlardan evlenmek sretiyle yararlanmak” seklinde olur. Taberi’nin ve onu takip eden

diger miifessirlerin verdikleri habere gére sahabeden Ibn-i Abbas, Tabiin alimlerinden

245 en- Nevevi, Muhyiddin Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref, ed-Dimeski; Serk-u Sahihi Muslim, Beyrut: 1987,
CVIIl, s. 170, C IX, s. 181-182.

24 bnii’l-Arabi, Ankamu l-Kur ’an, Nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrdt: Daru’l-fikr, 1988, C I, s. 499.

247 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, C V, s. 51.

248 en-Nesefi, Medariki '-Tenzil, C I, s. 218.

249 Salim Ogiit, “Mut’a Nikdh1 m1 Yoksa Normal Nikah m1?”, s. 51.

250 a|-Kurtdbi, el-Camiu li Ahkdmi’1-Kur’dn, C V, s. 129.
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Hasan ve Miicahid bu goriistedir. Nisablri de timmetin ¢ogunlugunun bu ayet-in kesin
evlilik konusunda oldugunu agikladiklarini s6ylemektedir.?!

Ikinci goriise gore ise, “istimta’dan maksat mut’a nikdhidir.” Bu durumda mana
“onlarla mut’a evliligi yapmak sdreti ile yararlanmak™ seklinde olmaktadir. Taberi ve diger
miifessirler bu goriisii Ibn-i Abbas ve Miicahid’e dayandirmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi agik bir dil ile bu ayette mut’a’ya delil aramanin gereksiz bir zorlama
olacagini, ¢iinkii mut’anin gegerliligininde, yasaklanmasininda Hz. Peygamber’in
hadislerine dayandigin1 sOylemistir. Zeccac ise bu Aayet-in mut’aya isaret ettigini
soyleyenin yanlsa diistiigiinii ve lisan bilmedigine vurgu yapmaktadir. Ayrica Ibni’l-Cevzi
bu ayet-in kesin nik&ha delil teskil ettigi gortisini Cumhura dayandirmaktadir. el-AlGsT de
ona uyarak ayni goriisleri tekrar etmektedir. Siddik Hasan Han, Vehbe ez-Zuhayli gibi son
nesil alimleri ve arastirmacilari ise bu konuda daha agik bir tavir gostermisler, dncekilerin
satir aralarindan ¢ikardiklar1 sonucu agik bir sekilde beyan etmislerdir. Siddik Hasan Han
ve Vehbe ez-Zuhayli bu ayet-in, Islam’1n ilk yillarinda miibah olan mut’a’ya delalet ettigi
yoniindeki goriisiin, Cumhurun gbriisii oldugunu belirtmislerdir.?%2

Imamiyye Sia’s1 bu dyet-in mut’aya isaret ettigi konusunda neredeyse goriis birligi
icindedir. Onlar bu gértslerini Abdullah ibn-i Abbas, Abdullah b. Mestd, Ubey b. Ka’b
gibi sahabelerle, Katade, Miicahid, Suddi, ibn Ciibeyr ve Hasan gibi tabiin alimlerine
dayandirmaktadirlar. Goriildiigii iizere burada bazi isimler Sunni ve Sia arasinda ortak
olarak kaynak gosterilmektedir. Bu konuda ilk zamanlar ibn-i Abbas’tan baska isim
belirtilmezken Sunni kaynaklari, gerek “ila ecelin miisemma” okuyusu ile gerekse bu ayet-
in neshi ile ilgili yorumlarda ve nakillerde bulunurken, baslangicta kaynak gostermedikleri
isimleri yeri geldikce agiklamak durumunda kalmislardir.?>

Seyyid Mahmud Siikrii el-AlQsT “Muhtasaru 't-Tuhfeti'\-Isnd Aseriyye” adli eserin
de mut’a evliligi ile ilgili uzun bir degerlendirmede bulunmustur. Bu degerlendirmede
Kur’an temeline dayali olarak sunlar1 belirtmistir: “Allah Teéla Kuran-1 Kerim’de iki yerde

“ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeler) hari¢” dedikten sonra “su halde kim

21 gt-Taberi’den naklen, en-Nisabdri, Nizameddin el-Hasan b. Muhammed, Tefsiru’l- Gardibi’l-Kur’dn ve
Regaibi’l-Furkén, Kahire: y.y, 1987, C 1V, s. 16; el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, t.s, C Il, s. 148; el-Maverdi, Eb(’'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Nuktetil ve'l-UyQn, Beyrat: Daru'l-
KUtUbi'I-Hmiyye, ts. C IV, s. 72; Tbni’1-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, C 1, s. 499; Tbni’l-Cevzl, Zddu 'I-Mesir,
Cll,s. 53.

252 o|-AlQsi, es-Seyyid Mahmud Siikri, Muhtasaru't-Tuhfeti’l-Isnd Aseriyye, Nsr, Muhibbiddin el-Hatib,
Riyad: y.y, h. 1404, C III, s. 5; Ayrica bknz. Siddik Hasan Han, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’dn,
Kahire, 1965, C I, s. 250; ez-Zuhayli, et-Tefstrul-Munir, Beyr(t: 1991, C V, s. 12.

253 Salim Ogiit, “Mut’a Nikdh1 m1 Yoksa Normal Nikdh m?”, s. 52.
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bundan ileri gitmek isterse, iste bunlar smir1 asan kimselerdir,”?* buyurmustur. Agikga
gorulmektedir ki mut’a kadini, es degildir. Ciinkii es olsaydi iddet bekleme, miras
paylasimi, talak ve nafaka gibi evliligin gereklerini yerine getirmesi zorunlu olurdu. Ayn
zamanda cariye de degildir. Ciinkii sayet cariye olsaydi hibe edilmesi ve azad edilebilmesi
gerekirdi. Sit alimler itiraf etmektedirler ki, mut’a kadin1 ile erkek arasinda eslik durumu
meydana gelmemektedir. Yine Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de: “Evlenme glcu
bulamayanlar ise Allah, Litfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar namuslarini
korusunlar,”®®® buyrulmaktadir. Sayet mut’a evliligi serbest olsaydi Allah Teala’nin
namuslu olmay1 emretmesini gerektirecek bir durum olmazdi. Yine Kur’an-1 Kerim’de:
“Bu (cariye ile evlenme izni) iginizden giinaha girmekten endiselenenler igindir,”?%®
buyrulmustur. S&yet mut’a serbest olsaydi giinaha girme endisesi olmaz, dolayisiyla
cariyelerle evlenmeye ihtiya¢ duyulmaz ve 6zgur kadinlarla nikdhlanmanin sikintilarina
katlanmak gerekmezdi.

Sii camianin “Onlardan yararlanmaniza Karsilik karar verilen mehirlerini verin,”2’
ayet-inin mut’a hakkinda indirildigini soylemeleri kesin olarak dogru degildir. Bu goriisin
Ibn-i Mes(d ve diger sahabelere dayandiriimasi kesin olarak iftiradir. Bu bilgiler giivenilir
olmayan bazi Ehl-i sunnet tefsirlerinde bulunsa bile Kur’an’in nazmina ve tefsirine aykiri
ve kabul edilemez bilgilerdir.

Sonug olarak; icinizden birileri musliman 6zgir kadinlarin mehir ve gegim
sorumlulugunu yiiklenecek durumda degilse, miisliman cariyelerle nikdhlanmalidir. Bir
ayet-in oOncesi ve sonrasi nikahtan bahsederken, ortasini mut’aya baglamak Allah’in
kelamini agikga bozmak ve degistirmektir. CUnki Allah (c.c.) 6zgir hanimlarla
evlenemeyenlerin, cariyelerle evlenmelerine isaret etmistir. S&yet mut’a serbest olsaydi
buna duruma gerek kalmazdi. Al(s? bu konudaki agiklamalarini “sonug olarak bu ayet,
mut’anin haramhigima agik bir sekilde delil olusturmaktadir,” diyerek konuyu
sonlandirmaktadir,?®® bdylece mut’a konusu agiga kavusmus olmaktadar.

Imam Nesef’i mut’anmn nesh edildigine kisaca deginip, herhangi bir yorum
yapmadan gegmistir.?%°

Mut’a evliliginin ka¢ defa serbest kilinip nesh oladugu konusunda Sunni ve Sii

camia goris ayrilgina dismiislerdir. Miislim’in sahihinde Abdullah b. Mestd’dan soyle

254 e|-MUminun, 23/6-7; el-Meéric, 70/30-31.

255 en-Ndar, 24/33.

256 en-Nisa, 4/25.

257 en-Nisa, 4/24.

258 o|-Al0sT, Muhtasaru 't-Tuhfeti’\-Isnd Aseriyye, s. 227.
29 en-Neseft, Medarikii't-TenZzil, C 1, s. 218.
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dedigi rivayet edilmektedir: Rasdlullah (a.s.) ile birlikte hanimlarimiz olmaksizin savasa
cikardik. Biz kendimizi hadimlastirmaydlim mi? Diye sorduk. Ancak o bize bunu
yasakladi. Sonra da belli bir slreye kadar elbise karsiliginda kadinlar1 nikdhlamaya (mut’a)
izin verdi. 2%

Butiin bu rivayetlerin hepsi, Mislim’in Sahihin de vardir.?®! Baska hadis kitaplarinda
ise, Hz. Ali’den, Hz. Peygamberin bunu Teblk gazvesinde yasakladig1 yer almaktadir.?%?
Ebd David’un Musennefinde, er-Rabi b. Sebre’den gelen rivayete gore, mut’a Veda
haccinda yasaklanmistir. Eb0 Davad, bu konuda gelen en givenilir rivayet-in bu oldugu
kabul etmektedir.?®3

Su durumun olmasida muhtemeldir: Peygamber (a.s.)in buna benzer bir konuyu
savaglarinda ve toplu olarak bulunulan yerlerde uygulamasi yaygin oldugundan dolayz,
mut’anin yasaklanigini, Veda Hacci’nda bir daha tekrar ederek duyurmus olabilir. Cunki
insanlar, toplu olarak orada bir aradaydilar. Ta& ki, 0 ana kadar bunu isitmemis olan
kimseler de bu mut’a uygulamasmin yasaklandigindan haberdar olsunlar. Bu konuyu bu
sekilde insanlarin toplu olarak bulundugu ortamda mut’anin yasaklandigini ilan ederk tekid
etti ki, hel&l oldugunu iddia edecek higbir kimsenin aklinda bir siiphesi kalmasin. Diger
taraftan Mekkeliler bunu cokga uygulamaktaydilar, bu uygulamanin yasaklandigi
konusunda onlara da tekrardan bir uyari niteligi tasimaktadir.?%*

Mut’a evliligi halin de had sdzkonusu mudur? Mut’a evliligi ile erkek, kadin ile
iliskiye girecek olursa, erkege had vurulup c¢ocuk ona ilhak edilmez mi? Yoksa siiphe
dolayisiyla had vurulmaz ve ¢ocuk ona ilhak edilir, ama tazir cezast mi? Verilir.

Dort Mezhebe gore mut’a evliligi yapanlara had cezasi uygulanmayacagi konusunda
goriis birligi vardir. 2

Eb( Cafer et-T0si ise, bu ayetle ilgili tefsiri soyledir. Once ayetteki baz1 kelimelerin
kiraat imamlarina gore okunusuyla basliyor. Ayetteki “el-muhsanat” kelimesini Kisai,
“sad”n kesresiyle okumustur. Sadece buradaki “muhsanat” kelimesini “sad”1 fetha (iistiin)

okumustur. Kiraat imamlarindan Ebti Cafer ve Ebl Bekir disindaki Kiife imamlar1 “iihille

lekiim” kelimesini “elif’in zammesi ve “ha”nin kesresi ile “Uhille lekiim” okumuslardir.

260 Ahmed b. Hanbel, Masned, 1, 420, 432; el-Buhari, “Nikah”, 8; Muslim, “Nikah”, 11; aynca bknz: Ahmed
b. Hanbel, Misned, I, 175, 176, 183, 385, 390, 450; el- Buhari, “Tefsir”, 5, “Sire”, 9; ed-Darimi, “Nikah”,
1, 2; Ibn-i Mace, “Nikah”, 2; et-Tirmizi, “Nikah”, 2; en-Nesai, “Nikah”, 4.

%1 MUslim, “Nikah”, 13-32.

262 Thn-i Abdi’I-Berr, Ebu Omer Ydsuf b. Abdullah Ibn-i Abdilber en-Nemeri el-Kurtdbi, el-Istizkar, Beyr(t:
Daru’l-Kiitiibi’l- Iimiyye, 2010, C XVI, s. 289.

263 Ep(1 Dav(d, “Nikah”, 13.

264 el-Kurttbft, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dan, C V, s. 116.

265 g|-Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam fikhi, C V1, s. 2051.
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Digerleri ise, fetha ile “Ehalle lekiim” okumustur. Hafs hari¢ Kife kiraat imamlar1 “elifin
ve sad”in fethasiyla “ehsane” okumusglardir. Digerleri ise “hemze”nin zammesi ve “sad”in
kesresi ile “uhsine” okumustur.26®

Bundan sonra et-Tasi ayetle ilgili goriislere yer veriyor. “..(Harp esiri olarak) sahip
oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar..”1in manas ile ilgili i¢ goriis vardir: Birinci en
kuvvetli (gecerli) goriis; Hz. Ali, I. Mes(d, i. Abbas, Ebi Kalabe, I. Zeyd, babasi, Mek hiil,
Ziihri ve Cebai: “Muhsanat”tan maksat “kocasi olan (evli) kadinlar demektir. Milk-i yemin
(savas esirleri) bunun disindadir. Her ne kadar onlarin da kocalar var olsa da.

Bazi kimseler Eba Saidini’l-Hudri’den gelen, “bu ayet Evtas esirleri hakkinda nazil oldu”
seklindeki rivayet-i delil gostermelerine karsi, bazilari de buna muhalefet ederek” bu haber
zayiftir. Clinkii Evtas esirleri o zaman miisriktiler, sonra Miisliiman oldular” demislerdir.

Ikinci goriis ise: Ubey i. Ka’b, Cabir b. Abdullah, Enes i. Malik, I. Mestid-bir bagka
riveyet-, Said b. Miiseyyib, Hasan ve Ibrahim: “Evli kadinlar’dan murat “kocasi olan
kadinlar” demektir. Cariyeler (esirler) ise her ne kadar kocarli olsa da burada bahs edilen
“evli kadinlarin” disindadir. Ciinkii k6lenin talaki, satisidir.

Ibn-i Abbas kolenin talaki altt seyledir: Satilmasi, esir edilmesi, azat edilmesi, hibe
edilmesi, miras kalmasi ve bosanmasidir, demistir. Hz. Ali (a.s.) den anlatildigina gore:
“Peygamber (a.s.) Biireyre’yi Hz. Aise (r.ha.) azat ettiginde onu bosanmasi konusunda
muhayyer (serbest) birakti”, demistir. 267 Buna gore kolenin azat edilmesi bosanmadir
dense olur. Bazilarinin iddias1 ise kolenin talaki hiiriin talaki gibidir, demislerdir.

Ugiincii goriis ise: Eba Aliye, Ubeyde, Said b. Ciibeyr, Ata ve Taber de bu goriisii
secmistir: “Muhsanat” “iffetli” olan demektir. Kolenin nik&hi, kulanmaya karsilik bir
ticretin verilmesi ve agiklanmasiyla ve ya iicret karsiligi istihdam edilmesiyle olur,
demislerdir. 268

et-TOsT ayet-in diger kisimlarini ayni manada tahlil etmis ve yorumlamigtir. Bu
ayetle ilgili Sia ve Sunnilerin ihtilafina sebeb olan “Onlardan faydalanmaniza karsilik”
kistmidir. Hasan, Miicahid ve Ibn-i Zeyd: Bu nikahtir. Ibn-i Abbas ve Siiddi: Burada
“faydalanmaktan” maksat “belli bir vakte kadar olan Mut’a”dir, demislerdir. Ve bu da
mezhebimizin (Si’a) goriisidir. Ve su ayet bu goriisii bozmaz “Onlar ki ferc (namus)larini

korurlar. Esleri ve milk-i yeminleri harig?%°

266 ot-TQsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 161.
267 o|-Buhari, “Miikatebe” 222; Miislim, “Itk”, 733.
268 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 161.

269 o|-M{i’mindn, 23/5.
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Bizim (Sia) goriisiimiiz: Bu da bir zevce (es)dir. Ancak bunun i¢in, diger esler igin
gerekli olan, miras, talak, ila, zihar ve lian gibi hiikiimleri gerektirmemektedir. Eslerin
hikmi de gesit ¢esittir; miirtedin (dinden donen es) talaki irtidadin1 agiklamasiyla, kole
(cariye) ise varis olamaz. Eslerin iddetine gelince mezhebimize goére hepsine gereklidir.
Yine bunalarin ¢ocuklart da gerekli haklar1 elde eder. Bu ayet-in takdiri: “Esleri ve
cariyeleri veya kendilerinizden faydalandiginiz kadinlar” olarak ayet devam etmelidir.

[bn-i Mestd, Ibn-i Abbas, Ubeyy i. Kaa’b ve Said i. Clbeyr bu ayet-i: “Fe
mastamta’tim bihi minhiinne ila ecelin miisemma” seklinde okudular. Bu da bizim
dedigimizi (mut’a) agiklamaktadir. Eger burada kalict nikdh akdinden bahsedilseydi,
mihrin verilmesi nikéh akdi ile vacip olurdu. Burada durum bdyle degildir ¢ilinkii “Onlarin
ticretlerini (mihir) verin” lafz1 sonra gelmistir. Bu sebebten dolayidir ki miifessirlerin
¢oguna gore, mihir ihtilafsiz vacip degildir. Mut’a da ki {icret ise Mut’a akdinin
tamamlanmasiyla vacip olur.

Bizim mezhebimizden (si’a) bazilar1 da: “Ucret”ten maksat Mut’a’dir, ¢iinkii mihir
ucret olarak isimlendirilmez, Allah bunu sadaka ve nihle diye isimlemdirmistir, demislerse
de bu zayif bir goriistiir. Cilinkii “Onlarin velilerinden izin aldiginizda onlarla nikéhlanin ve
licretlerini (mihir) verin” 2° ve “Ehl-i Kitabtan iffetli olanlarma iicretlerini (mihir)

271 ayetlerindeki iicretleri’de boyle anlarsak (Mut’a) bu da

verdiginizde size helal olurlar
cok uzak bir goriis (yanlis) olur.

Hz. Peygamber (a.s.)’den mut’a’nin yasaklandigina dair habere gelince. Bu haberi
vahittir. Kur’an hadisle nesh edilmez. Bununla beraber bu rivayetlerin lafzinda ihtilaf
vardir. Bir rivAyette Hayber fethinde, bir diger rivayette ise Mekke’nin fethinde yasakladigi
balirtilmektedir. Yine hadisin tarikinde de ta’n oldugu bilinir ve Hz Omer’in “Allah Raslii
doneminde mut’a yapanlar vardi. Ben onlar1 yasakliyorum ve devam ederlerse
cezalandiririm,” soziini delil getirirlerse bu zayif bir kanattir. Cunki o, kendi goriisiine
dayanarak bunu yapmaktadir. Hakem b. Atibe, Ali (a.s.)’den : “Omer Mut’a’y1 yasaklad
da, sakilerden (giinaha devam edenler) baskas1 zina yapmadi,” seklinde s6z nakleder.

Belhi, Veki’i’den, Ismail b. Ebi Halid, Kays b. Ebi Hizim ve Ibn-i Mes{id’dan
rivayet etti: “Biz Rastlullah (a.s.)’la birlikte idik ve biz genctik, Rastlullah’a dedik ki, biz
kendimizi hadim (kisir) lastirahm mi? dedi ki: hayir. Sonra bize bir elbise karsiligi ve belli

bir vakitle smirli olmak tizere nikdha izin verdi” dedi.

270 en-Nisa, 4/24.
271 g|-Maide, 5/5.
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“..Karsilikli anlasarak karar alinan mehirden idirimde bulunmanizda size giinah
yoktur..” Hasan ve Ibn-i Zeyd: Karsihikli anlasirsaniz, sadak (mehir)i tehir etmeniz,
indirmeniz veya kadinin bagislamasinda da giinah yoktur, demislerdir.

Siddi ve bizden (si’a) bazilari: “Anlasmaniz halinde size giinah yoktur” lafzim
mut’a’ya yorumlayarak, anlastiginiz akdin sona ermesinden sonra, bir tarafin muddetin
uzatmasi diger tarafinda iicreti artirmasi iizerine anlasirsaniz size glinah yoktur, dediler.

Bu ayette ayrica, kadinin hala ve teyze {izerine nikdhinin caiz olduguna dair delil
vardir: “Bunlarin disindakiler size helal kilindi.” Bu hiikim umumidir, sayilanlarin
disindaki kadinlarin hepsini kapsar. Eger biri Peygamber (a.s.)’in “kadin, halas1 ve teyzesi
tizerine nikahlanamaz” sOziiyle nesh oldugunu iddia ederse, bu haber-i vahittir. Her ne
kadar Kur’an’in siinnetle neshini fikihcilarin ¢ogunlugu caiz gorse de, onlar da bilirler Ki
ayet stinnetle degistirilemez. Bu konuda icma var denilirse bu da Islam dis1 bir goriistiir ve
biz (Si’a) bu goriise katilmayarak karsi ¢ikiyoruz.

“Stiphesiz  Allah hakkiyla bilen ve hikmet sahibidir.” Allah’in bilmesi
yarattiklarinin iglerini iyilestirir, hikmet sahibi olmas1 da size nikdh1 emrederek mallarin ve
nesebin korunmasini saglamigtir.

Belhi: Ayet miisriklerle yapilan nikdhin zina olmadigma delalet eder, “evli
kadinlar’dan maksat harp esirlerinden kocasi olan kadinlardir ki Allah’m  “milk-i
yeminleriniz miistesna” sozii, hilafsiz harp esirleridir. Hap esirleriyle cima ise ancak
hayizdan temizlendiklerinden sonra caiz olur.?"2

Bayraktar Bayrakli’dan su alintiyr yaparsak Cariye konusunu daha anlagilir hale
getirmis olururuz: Savasta esir alinan her kadinla her asker, cinsel iligki kurma hakkina
sahip degildir. Bunlar devlet nezaretine verilir. Devlet bunlar1 esir degisimi veya fidye
karsilig1 serbest birakabilir.

Birinin himayesine verilen cariye ile iliskiye girebilmesi i¢in o cariyenin hamile
olmadigimi belirtisi olan aybasi (adet) gormesi veya hamile ise ¢ocugunu dogurmasini
beklemesi gerekir. Aksi takdirde cinsel iligki haramdir.

Bir erkek ancak kendisine verilen cariyeden faydalanabilir baskasi ona dokunamaz.
Bu cariyeden dogan ¢ocuk adamin diger ¢cocuklari ile ayn1 yasal hakka sahip olur.

Cariyeler icin Ehl-i kitab sarti1 aranmaz. Kisi payma diisen cariyeyi baskasina

verebilir. Devlet vermis oldugu cariyeyi o kimseden geri alamaz.?”

272 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 166. _
273 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istambul: Bayrakli Yaynlari, 2002, C V,
s. 88.
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Ibn-i Atiyye de el-Muharreru’I-Veciz adli tefsirinde “muhsanat” kelimesini, detayli
sekilde ve diger miifessirleri dogrulayacak sekilde agikliyor. ibn-i Atiye de aym kisileri
kaynak gostererek “femes tem ta’tiim bihi minhiinne —ild ecelin misemma” eki ile
gostererek Mut’a’ya delil gostermektedir.?™

Burada Sia’dan Tabatabai’nin goriislerine yer vermek yerinde olacaktir. Tabataba,
ayette gecen “muhsenat” kelimesi, “ihsan” kokiinden tiiremis ve engel olmak ve korumak
anlamina gelen ism-i meful kalibinda bir ¢ogul isimdir. Bagkalarinin girmesini engelleyen
saglam kaleye de “el-hisnii’l hasin” denilmesi bu yiizdendir. Nitekim “kadin kendini
korudu, fuhustan kag¢indi” anlamina gelmek {izere “ahsenati’l mer’atu” denir. Ylce Allah
da “o ki, edep yerini korudu”?™ buyuruyor. Yine “kadm evlendi, esi ya da evlilik onu
erkeklerden korudu” anlaminda “ahsanati’l mer’atii” veya “uhsineti’l mer’atii” denir. Yine
Ozgiir bir kadin anlaminda “ahsanati’l mer’atii” denir. Cilinkii 6zgiir olusu, baskalarinin
onun edep yerine sahip olmasini engeller veya zinadan uzak durmasini saglar. Cunku zina
daha ¢ok cariyeler arasinda yaygindi.

Avyetteki “muhsenat”tan maksat, kelimenin birinci ve iigiincii manasi degil ikinci
manasi “evli hanimlar” anlamindadir. Buna gére “muhsenat” hanimlar demek, “evli, nikéh
bagi altindaki hanimlar” demektir. Bu kelime “iimmehatikiim= analariniz” kelimesine
matuftur. ifadenin manas1 sdyledir: biitiin evli kadimlar, evlilik bag: altinda olduklar1 s(irece
kendileri ile evlenmeniz haramdir. Buna binaen, “sahip oldugunuz cariyeler miistesna”
ifadesi, evli olan cariyelerden evlenme yasagini kaldiriyor. Nitekim hadislere gore, evli
cariyenin efendisi cariyesi ile kocasi (esir alinmadan 6nceki) arasina girerek kanamasiz
doneminde onunla yattiktan sonra onu kocasina geri verebilir.

“Bunun disinda kalani ....size helal kilindi.” Bu ve bundan sonrakilerle ilgili
goriisii et-TasT ile aymdir.2"

Si’a Mut’a’y1r bu ayete dayandirarak devam ettirmektedir. Ancak bunu mutevatir
olmayan (saz) kiraate dayandirmaktadirlar. Ve diyorlar ki: Ubeyy b. Ka’ab, ibn-i Mes(d ve
Ibn-i Abbas’m bu ayet-i “ila ecelin miisemma” “belli bir vakte kadar olan” fazlahig: ile
okurlardi deyip bu da Mut’a nikdhma delildir, diyerek bu wuygulamayr devam

ettirmektedirler.

24 fbn-i Atiyye, Ebli Muhammed Abdi’l-Hak, el-Enduldsi, el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-AZiz,
Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1993, C1I, s. 31.

215 et-Tahrim, 66/12.

276 et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C IV, s. 404; Ayrica bknz. Hiiseyin Celik, “Kur’an-1 Kerim’de
Cariyelerle Evlilik Meselesi”, Kahraman Maras: Siitcii imam Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2011, s. 139.
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Stinnilerce Mut’a’nin gegerli bir nikah olmadigi bilinmekle birlikte, dért ameli
mezheb (Hanefi, Safi’l, Maliki ve Hanbeli) Mut’a nikahiyla iligkiye girenlere zina haddi
uygulanamayacagi konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii nikahta asil olan icab ve kabul

meydana gelmistir.?’’

2.2.2.4. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Esleri

“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Hanimlari, onlarin
(Muminlerin) anneleridir. Akraba olanlar, Allah’in Kitabina gore, (miras¢ilik bakimindan)
birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar; ancak, dostlariniza
uygun bir vasiyet yapmamz miistesnadir. Bunlar Kitapta yazili bulunmaktadir.”?"8

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala soyle buyuruyor: “Bundan sonra ne Allah’in
Peygamber’ini lizmeniz ve ne de onun hanimlartyla evlenmeniz size asla helal degildir.
Dogrusu bu durum Allah’in katinda biiyiik bir giinahtir.”?’®

Bu ayet-in inmesine sebeb olan degisik haberler bulunmaktadir.?®® Buna gore kim
oldugu agik olarak zikredilmemekle birlikte sahabeden biri Rasilullah (a.s.)’in vefatindan
sonra Hz. Aise ile evlenmek istemesi lzerine bu ayet inmistir. Diger bir haberde ise
miinafiklardan biri, Hz. Peygamber’in Eb(i Seleme’den sonra Ummii Seleme ve Hafsa ile
evlenmesini asabiyet sebebiyle kabullenememis, vefatindan sonra kendilerinin de
Peygamber’in hanimlari ile evlenilebilecegini iddia etmistir. Ayet-in inis sebebi hakkin da
ne kadar sebep One sdrdlirse surdlsiin, sonug itibariyle ayet Rastlullah’in hanimlari ile
evlenmeyi kesin olarak yasaklamistir.?®! Imam Nesefi de “Peygamber esleri ile sadece
nikAh konusunda haramlik vardir” demektedir.?®? Ancak Rasflullah’in hayatta iken

ayrildig1 kadinlar ile evlenilip evlenilmeyecegi hususu ihtilaflidir. 2

217 e|-CeZiri, Dort Mezhebe Gére Islam Fikhi, C V1, s. 2051

278 g]-Ahzab, 33/6.

279 e|-Ahzab, 33/53.

280 Sule Akt1, Ahzab SQresi ‘ndeki Fikhi Hiikiimlerin Tefsir ve Hadis Kaynaklarinda Ele Al (Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tlahiyat Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dal,
Istanbul, 2011. s. 65.

281 {hn-i Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, C |11, 617; el-KurtOb?, el-Camiu li Ahkdmii’l-Kur’dn, C XIV, s. 228; Ibn-i
Feres, Eb0 Muhammed Abdulmiin’im b. Abdurrahim, Ahkdmii’l-Kur’dn, Thk, Taha b. Ali b. Busrih,
Beyrit, Daru Ibn-i Hazm, 2006, C 111, 440; el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C V, s. 242; Ayrica bknz. Aysel
I, Ahzab SOresi ndeki Ailevi Sosyal Igerikli Ayetlerin Tahlili, s. 43.

282 en-Neseff, Medariki - Tenzil, C 11, s. 131.

283 el-KurtQbt, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, C XIV, s. 230; el-Buhiti, Seyh Mansur b. Yunus, Kessdfii 'I-
Kind an Metni’l-Iknd, thk. Tbrahim Ahmed Abdulhamid, Riyad: Daru Alemi’l-K(itiib, 2003, C VI, s. 2383;
el-Ensari, Eb( Yahyad Zeyniuddin Zekeriyya b. Muhammed, Esna’l-Metalib Serhu Ravzi’t-Télib, C 1V,
249,
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Konuyla ilgili bir bagka ayet ise bizim konu baslig1 ettigimiz Ahzab saresinde yer
alan “Peygamber, miiminlere kendi canindan daha yakindir. Esleri, Mii’minlerin
anneleridir,”?®* ayet-idir. Peygamber eslerine saygi icin inen bu &yet, annelik tizerinde
huklkun gerektirdigi tiim haklar1 icine almasa da Peygamber’e olan saygiya binaen O’nun
esleri ile evlenilemeyecegi hiikmiinii ortaya koymaktadir. Peygamber eslerinin kizlar
Mdiminlerin kizkardesleri degillerdir. Bu nedenle kizlari ile evlenilemeyecegi gibi bir
hiikiim ortaya c¢ikmamis, yine “Miiminlerin anneleridir,” vasiflandirmast Miiminleri
Peygamber eslerine mirasg1 olarak da varis kilmamaktadir.?®® Ortaya konan bu
hiikimlerden ve onlarin iimmetin herhangi bir kadin1 olmadig1,?® cezlandilacaklar1 zaman
iki kat1,28” miikafatlandirilacaklar1 zaman da iki kat1,2® fazla uygulama géreceklerine dair
haberler, onlarin Peygamber esi olmalar1 sebebiyle tasidiklart sorumluluk ve bunun sonucu
olusan sorumluluga dikkat ¢ekilmektedir.?®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra eslerinin iddet muddeti beklemeleri gerekip
gerekmedigi konusunda degisik goriisler ortaya konmustur. Tercih edilen goriis, iddet
muddeti bekleme sorumluluklarinin olmadigi yoninde goriis ortaya konmustur. Clnki
iddet, kadinin evlenmesini serbest kilmak igin bekledigi bir zaman dilimidir. Peygamber
esleri i¢in ise boyle bir sey olamayacagi i¢in iddet middeti beklemelerini gerektirecek bir
durum yoktur. Ayrica Peygamber; “eslerinin ve aile efradinin nafakasindan artirip geriye
sadaka olarak biraktigim harig, bir dinar dahi miras birakmus degilim,”?*® diye vasiyette
bulunmasi da evliligin devam ettigi seklinde degerlendirilmistir. Boylece Rastlullah (a.s.),
esleri yasadiklar1 miiddetce eslerine nafaka ve siikna birakmis oldugu anlasilmaktadir.?%

“...Onun (peygamberin) hanimlari mii’minlerin anneleridir..” Nesefi’nin ayetle
ilgili aciklamasi sdyledir: Ibn-i Mesd (r.a.)’un kiraatinde “peygamber, mii’minlere

babalar olarak kendi nefislerinden daha tistiindir”, anlamindadir.

284 g|-Ahzab, 33/6.

285 es-Safi, Ahkamii’l-Kur’dan, C IV, 422;el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C V, s. 223; Kiya el-Harrasi, Ebii’l-
Hasan Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985, s.
344; ibn-i Feres, Ahkamii’l-Kur’an, C 111, 422; el-Kurtdbi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, C X1V, s. 123.

286 “By Peygamber Hanimlar1! Siz, kadmlardan herhangi biri gibi degilsiniz”, el-Ahzab, 33/ 32.

287 “By Peygamber Hamimlar1! Sizden kim agik bir hayasizlik yaparsa, onun cezast iki katina gikartiriz. Bu
Allah (c.c.)’a gore kolaydir.”, el-Ahzab, 33/30.

28 Sizden kim, Allah’a ve Rasiliine itaat eder ve yararh is yaparsa, ona miikafatini iki kat veririz ve ona
Cennet’te bol rizik hazirlamisizdir.”, el-Ahzéab, 33/ 31.

289 Sule Akt1, Ahzab SOresi ‘ndeki Fikhi Hiikiimlerin Tefsir ve Hadis Kaynaklarinda Ele Alinig, s. 64.

2%0g|-Buhari, “Vesaya”, 32, “Hums”, 3; Miislim, “Cihad”, 55; Ahmed b. Hanbel, Msned, Il, 242, 376, 64,
ed-Darimf, “Imare”, 19; Imam Malik, Muvatta, “Kelam”, 28.

21 fbn-i Ardbi, Ahkamii’l-Kur’an, C III, 542; Ibn-i Riisd, el-Beydn ve’t-Tahsil, thk. Muhammed Haccf,
Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1984, C XVII, s. 528; el-KurtQbf, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, C X1V, s.
228; Ayrica bknz. Aysel i¢, Ahzab Slresi ‘ndeki Ailevi Sosyal Icerikli Ayetlerin Tahlili, s. 43.
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Miicahid ise “Hz. Peygamber limmetin babasidir. Mii’minler bu sebebten dolay1
kardestirler. Ciinkii Nebi (a.s.) onlarin dindeki babasidir”, seklinde agiklamistir.

“Hanimlar1 mii’minlerin anneleridir.” Hanimlar konusuna gelince; evlenilmelerinin
haramlig1 ve onlara kars1 saygmin gerekliligi konusunda esleri mii’minlerin anneleridir.
Bunun (nikah) disinda olan konularda, miras ve benzeri hiikiimlerde diger yabanci kadinlar
gibi namahremdirler. Bu nedenlerden dolay1 nikah yasagi onlarin (peygamber eslerinin)
kizlarini i¢ine almamaktadir.?%?

Imam et-TGsi, dyet-in bu kismmi “sadece nikah akdinde haramlik vardir” diyerek
gecmektedir.?®

Sunni ve S$i’a ulemast “Hz. Peygamberin hanimlari muminlerin anneleridir,”
konusunda goriis birligi etmislerdir. Biz yine ornekleme ve kaynak olsun diye diger
kaynaklardan alint1 yapacagiz.

Bu konuda izzet Derveze sunlar yaziyor. Ayette Peygamberin eslerinin miiminlerin
anneleri oldugu Kur’an’da belirtilmistir ancak buradaki annelik Ahzab sdresinin 53-55.
ayetlerinde de anlasildigi lizere gercek annelik degildir. Zira bu ayetlerde Musliman
erkekler, Peygamber eselerinin yanmna girerken mahremiyete uymalari gerektigini,
onlardan bir sey istediklerinde perde arkasindan istemeleri emredilmistir. Bu kuraldan
sadece Peygamber eslerinin babalari, ogullar1 ve kardesleri, yegenleri hari¢ tutulmustur.
Yine bu ayetlerde, mumin erkeklerin Peygamber’den sonra esleri ile evlenmeleri
engellenmistir. Buradan da anlasilmaktadir ki, Peygamber eslerinin mi’minlerin anneleri
olmasindaki gaye, sadece Peygamber eslerinin saygimligini ortaya koymaktadir.?%

Imam et-TOsi ayet-i “Peygamberin esleri, mi’min erkeklere sadece nikah yoniinden
haram (anne)dir”, diyerek bir ciimle ile tefsir edip gegmistir.?%®

Buna karsiik Imam et-Tabresi ise bu Ayet-i biraz daha genis agiklamustir;
Peygamber esleriyle nikah, halvet ve bakmak konusunda mahremiyet vardir. Miras ve
onlarin kizlariyla evlenilmesi konusunda mahremiyet yoktur. Buna delil olarak da
Zibeyr’in Hz. Ebli Bekir’in kizi Esma ile evlenmesini gostermektedir. Hz Aise’nin kiz
kardesi olmasi sebebiyle (normal anne olsa teyze oluyor) evlenmemesi gerekirdi, demek

istiyor.?% Yine, “Peygambere eziyet vermemeniz igin onun esleriyle evlenmeniz ebedi

292 an-Nesefi, Medariki ~-Tenzil, C 11, s. 130.
293 et-T(sT, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C VI1II, s. 316.

294 T7zet Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis, Cev. Mustafa Altinkaya, Istanbul: Ekin Yaymlar1, 1997, C VI, s. 9.
2% eot-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C VIII, s. 316.
2% et-TabresT, el-Camiu’I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C VII, s.122.
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olarak size haram kilind1” ayet-i bu konuda kesin hikmi koymustur. Bu konuda
miifessirler arasinda gdoriis ayrihig yoktur. 2%

Ehl-i siinnet kaynaklari da konunun tamamen bu sekilde oldugu kanaatini
tasimaktadir. Yani; Peygamber (a.s.)’in hanimlar1 miiminlerin anneleridir. Bundan maksat,
onlarla nikdhlanmama konusudur. Bunun harici konularda nd-mahrem kadinlar gibidirler,
demektedirler.

Eger Allah (c.c.) ayetle Peygamber (a.s.)’in hanimlarinin nikdhin1 haram
kilmasaydi, Miisliimanlardan kimi halis niyetle ve Peygambere yakin olmak, kimi nam ve

soy i¢in Peygamber (a.s.)in hanimlartyla evlenmek isteyeceklerdi. Bu sekilde Allah (c.c.),

diinyasin1 degistirdikten sonra da Peygamber (a.S.) ini korumaya almustir.

2.2.2.5. Ehl-i Kitab’a Mensup Erkekler

“Bugiin size temiz ve iyi seyler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin
(yahudi, hiristiyan vb. nin) yiyecegi size helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir.
Miimin hanimlardan namuslu olanlar ile daha énce kendilerine kitap verilenlerden namuslu
hanimlar da, mehirlerini vermeniz kosuluyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost
tutmamak Uzere size helal kilinmistir. Kim (Islimi hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse
onun ameli heder olmustur. O, ahirette de hiisrana ugrayanlardandir.”?%

Ayet-in tefsirine gecmeden once nikah akdi konusunda din farkliligina kisa bir giris
yaparak baslayalim istedik. Peygamber efendimizin vefatindan sonra ortaya ¢ikan
konulardan biridir ve o giinden bu giine tartisma konusu olmustur.

Din, insanlarin yasam bigimlerini belirleyen en 6nmeli miesseselerdendir.
Insanlarin diisiincelerine, duygularina, sevinglerine ve hiiziinlerine inang sistemleri yon
vermektedir. Mesala; bir bayram glni insanlarin yaptiklar biitiin hazirliklar, psiko-sosyal
davraniglar dinin altyapisin1 olusturdugu sekilde uygulamaktadir. Bazen herhangi bir
problemin sebebi dinle agiklanmakta, hatta dinle ¢oziimlenmektedir. Su halde iyi-kotd,
buylik-kicuk, insani iligkilerin yiiz yiize ve sUrekli yasandigi yer aile kurumudur. Eslerin
ayni yasam gOriisiine, varsa ahiret gorlisiine sahip olmasi ailedeki iliskilerin dengeli
olmasini saglayacak, mutlulugu elde eden bu ailede yetisen ¢ocuklar da yasanabilir bir aile
ortaminda olmanin huzuruna ve zevkine varacaklardir. Ailede yukarida ifade edilen ortak

konularin olmamasi durumunda esler arasinda arzu edilen uyum bozulacak, bu aksakliklar

297 a|-Ahzab, 33/53.
298 g|-Maide, 5/5.
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ve sorunlar cocuklara yansiyacaktir. Iste bu konumda aile ve evliligi kendi amaglarina
dogru yonlendiren inang sistemleri, istenilmeyen durumlarin ortaya ¢ikmamasi igin
evlenecek olan kisilerin ayn1 inang sistemlerine ait olmasini istemektedirler.

Din ayriligimi1 evlenme yasagi sayan sadece Islam dini degildir. Yahudiligin ve
Hiristiyanligin din ayriligini kesin evlenme yasagi kabul ettigi bilinmektedir. Tevrat’ta din
ayrihiginin agikca belirtilmesi evlenme yasagi olarak kesin bir sekilde uygulanmasini
gerektirmistir.?% Incil metinlerinden anlasildigi iizere din farklilig1 durumunda evlilige son
verme yetkisi inangsiz esin segimine birakildigi halde,®® Kilise yasalart 12. asirda
Huristiyanlarla Hiristiyan olmayanlarin evliligini gegersiz saymistir. Roma Imparatorlugu
donemindeki yasalarla Hiristiyanlarla Musevilerin evlenmesi kesin olarak yasaklanmuistir.
IV. asirdan itibaren konsillerde alinan karar geregi mezhepler arast evliliklerin de
yasaklandig1 bilinmektedir.®! Cahiliyye araplarlar1 sirke dayali bir inanca sahiptiler,
iligkide olduklar1 Yahudi ve Hiristiyanlarla evlendikleri veya evliligi yasak saydiklarina
dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir. Ne var ki, agik sekilde din farklilig1 anlamina
gelmese de ayni kabileye ait kisilerin 6zellikle de kadinlarin kabile igi evlilige zorlandigi
bilinmektedir.3%

Islam huk(kunda din farklihgmin hangi inang sistemleriyle kesin evlenme yasag

kabul edildigi,®® hangi inan¢ sistemleriyle evlilige izin verildigi®®*

acikca ortaya
konmustur. Ayrica din farkliliginin kadin ve erkek igin ayri ayri islendigi gorilmektedir.
Yine Misliimanlarin diger inang sistemlerine inananlarla evlenilmesinin gerekli olup
olmadig1, mefsedet ve maslahat yonleriyle degerlendirilmistir. Cilinkii evlilik sadece iki ayr1
cinsten insanin bir araya gelmesi konusu degildir. Evlilikle beraber, bircok konu; esler,
cocuklar hatta akraba ve hisimlar arasinda giindeme gelmektedir. Her seyden once farkli
dinlere inanan kari-kocanin birbirlerine nasil tahammiil edecegi, inanglari, ibadetleri ve
sosyal hayattaki 0zglrlik alanlarinin ne olacagi konunun 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir.
Bunlara ilaveten ¢ocuklarin bakim, inang ve egitimi hangi dine gore verilecektir? Eslerden
birinin 6liimii halinde miras paylasimi hangi dine gore yapilacaktir? Bu tiir sorulari
cogalilabilir.

Din farkliligin1 evlenme yasagi kabul eden Islam ve tiim inang sistemleri yukaridaki

sorulardan yola ¢ikarak hareket etmislerdir. Sartli olarak izin verilen evlilikler aile ortamini

29 Eski Ahit, Tesniye, 7/ 1-4.

300 Yeni Ahit, I. Korintliler, 7/12-16.

301 Halil Cin, Isidm ve Osmanli Hukukunda Evienme, s. 111.

302 Semsettin Glinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara; Ankara Okulu Yayinlari, 1997, s. 122.
303 gl-Bakara, 2/221.

304 e]-Maide, 5/5.
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sonu gelmez bir sorunlar yumagma déniistirmektedir. Islam yasalarinm bu konulardaki
kolaylig1 hangi inanca ait insanlarla evlenilip, evlenilmeyecegini belirlemis olmasindan
kaynaklanmaktadir.3%®

Din ayriliginin sebep ve sonuglari agiklandiktan sonra konumuz olan Ehl-i kitap
kavraminin ne anlama geldigine ve Ehl-i kitap kapsamina hangi dine inananlarin girdigi
konusuna agiklik getirmemiz bize bu ayet-i anlamamizda yardimci olacaktir
kanaatindeyiz.>%

Ehl-i kitap; sozcik olarak, ilahi kitabi bulunanlar manasina gelmekte olup,
Muslimanlar disinda, Allah tarafindan kendilerine gonderilmis bir peygambere ve bir ilaht
kitaba inanan toplumlar igin kullamilan bir kavramdir.3®” Kur’an’da bu ifade, husdsiyetle,
Yah(idi ve Hiristiyanlar icin kullanilmissa®® da, ayet ve hadislerde kavramin agiklanmasi
yapilmamis olmasi1 sebebiyle, Ehl-i kitap kavrami kapsamina hangi inang mensuplarinin
girdigi, hangilerinin bu kavramin disginda kaldigi konusunda farkli goriisler ortaya
cikmistir. Bu gorisleri su sekilde siralamak mimkdnddr:

a- Ehl-i kitap; sonradan bozulmus, degistirilmis olsa bile, aslinda ilahi olan vahye
dayanan bir kitaba inanan kimseler manasindadir. Bu, Hanefilerce kabul edilmis bir
goriistiir.3®® Buna gore, Yahudi ve Hiristiyanlar yaninda, Hz. Tbrahim’e ve Hz. David’a
gonderilen kitaba inananlara da Ehl-i kitap denir. Sabiiler’in Ehl-i kitap olup olmadig:
tartisma konusu olup, bazi Hanefilerce onlarin da Ehl-i kitap sayilmasi gerektigi goriisii

ortaya konmustur.3°

305 Selahattin Acar, Islam Aile Hukukunda Muslimanlarla Gayri Muélimler Arasinda Nikih Akdi (Yiiksek
Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Islam Hukkuku Dal,
Sakarya, 2000, s. 41; Ayrica bknz. Selma Eskan, Islam Aile Hukukunda Evlilik Engeli Olarak Din fark:
Problemi (Doktara Tezi), 2007, s. 28.

%6 Nihat Dalgin, “Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bir Bayanin Ehl-i kitap Erkekle Evliligi”, islam
Hukuku Arastirmlar: Dergisi, sayi: 2, 2003, s.131; Ayrica bknz. Selma Eskan, Islam Aile Hukukunda
Evlilik Engeli Olarak Din Fark: Problemi (Doktora Tezi), Atatlirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Erzurum, 2007, s. 55.

307 {bnip’l-HUmam, Fethu'l-Kadir, C III, s. 135; Genis bilgi icin bknz. Omer Faruk Harman, “Ehl-i Kitap”,
Gunliik Yasayis Ansiklopedisi, C 1, s. 454, 455,

308 rnek olarak bknz. el-Bakara, 2/109-111; en-Nisa, 4/ 51,153,159, 171; el-Maide, 5/18,19, 65-68; el-Hasr,
59/2, 11; Ayrica bknz. el-Cevziyye, Kur’an’da kullanilan Ehl-i kitap kavraminin yalnizca Yahudi ve
Huristiyanlart kapsadigi hakkinda icma’in bulundugunu ifade etmektedir; el-Cevziyye, Ahkam-u Ehli’’z-
Zimme, C I, s. 433.

309 {hnii’l-Himam, Fethu I-Kadir, C 111, 135; Ibn-i Abidin, Reddii’I-Muhtar, C 11, s. 289.

310 gs-Serahsi, el-Mebs(d, C 1V, s. 210,211; el-Merginani, el-Hidaye Seriu Bidayet-i’1-Mbtedi, C I, s. 193;
el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-Iutiyar li-Ta'lili'l-Muhtar, Istanbul: 1980, C II, s. 88; ibnii’l-
HUmam, Fethu’l-Kadir, C 111, s. 138; Ayrica Sabiilerle ilgili bilgi icin bknz. Sinasi Gilindliz, Sabitler (Son
Gnostikler), Ankara: Vadi Yayinlar1, 1995.
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b- Ehl-i kitap; yalmzca kendilerine Tevrat ve Incil gelen israilogullarmi kapsar. Bu
goriisii Safiiler savunmakta olup, onlara gore, Israilogullar1 boyundan olmayan Yahddi ve
Hiristiyanlar ehl-i kitap kavrami kapsamina girmektedir.>!*

c- Baz1 islam bilginleri ise, yalnizca Hz. Muhammed’in Peygamberligi 6ncesinde
Yah(di ve Hiristiyan olanlara Ehl-i kitap denilebilecegini, Hz. Peygamber’den sonra
Yah(di ya da Hiristiyanliga girenlerin ise Ehl-i kitap kavramina girmeyecegi goriisii ortaya
konmustur. CUnkl onlara gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi sonrasinda yasayan
insanlarin Misliiman olmalar1 gerekmektedir. Buna gore, din degistirerck Yah(di veya
Huristiyan olanlar da, Ehl-i kitap kavrami igerisinde sayilmamaktadir.3!?

d- Konu ile ilgili ¢caligma yapan bazi glinimuz arastirmacilarina gore, Ehl-i kitap
terimi, yalnizca Yah(di ve Hiristiyanlar1 igerisine almaktadir. Bu gortisu ileri sGrenlerin
gerekceleri soyledir: “Araplar, Yah(di ve Hiristiyanlarla birlikte Mecdsiler, Sabiiler ve
Hanifler’in de bulundugu bir ortamda yasamalarina ragmen, yalnizca ilk iki dine inananlari
kitap ehli olarak kabul ederlerdi.”

Gundmuz Dinler Tarihi aragtirmalar1 da gosteriyor ki, gerek Mectsiler’in gerekse
Sabiiler’in kutsal kitap ve dini gelenekleri, en az onlar kadar kokli bir dini yapiya ve tarihi
gecmise sahiptir. Buna ragmen, Araplarin ve 6zellikle de Kur’an’in, Ehl-i kitap terimini
yalnizca bu iki dine inananlara ait bir kavram olarak kullanmasi, Allah nezdindeki kutsal
kitap ve risalet geleneginin bunlarin tarihi ge¢misleriyle bir butinlik olusturdugunu
gostermektedir. Zira Araplarla yakimn iligski icerisinde olan Iranli Mectsiler’in ya da
Sabiiler’in dini geleneklerinin (kutsal Kitaplar1 ve varsa peygamberinin) Kur’an tarafindan
kabul edilmemesi ve hatta bunlardan hi¢ s6z edilmemesi, bu goriisimiizii destekler
durumdadir. Ayrica, Islam’m iki temel kaynag: durumundaki Kur’an ve Siinnet’teki ¢ok
acik ifadelerde, bu konuda bizlere 1sik tutacak Ozelliktedir. Gerek Kur’an’da gerekse
Sunnet’te, Yah(di ve Hiristiyanlarin digindaki dini inanca sahip olanlar, hi¢ bir sekilde,
kitap ehli olarak bahsedilmemistir.

Konunun nihayet-inde, Kur’an ve Sinnette, Ehl-i kitap kavraminin, bazilarinin
sandig1 gibi herhangi bir kutsal kitab’a olan bitin din sahiplerini degil de, islam’m
peygamberlik gelenegi icerisinde yer alan Hz. M{sa ve Isa’ya inananlar durumundaki

Yah(di ve Hiristiyanlar1 kapsadigi anlasilmaktadir.'3

311 es-Safi, el-Umm, C V, s. 7.

32{pn-i Hazrn, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla, Beyrdt: Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, ts, C VI, s. 456.

813 Osman Giliner, Rastilullah’in Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri, Ankara: yy, 1997, s. 56; Ayrica bknz. Tbn-i
Teymiyye, Mecmii’'u Fetava, C XXXII, s. 187; Sinasi Gindiz, "Ehl-i Kitab’in Kimligi Sorunu ve Eb
Hanife ile Cagdaslariin "Kitab" Terimi Merkezli Yaklasimlar", Islami Arastrmalar Dergisi, Ankara:

79



Imam en-Nesefi ayet-in yorumuna kelimelerden baslamaktadir. “Bu giin” ifadesi;
simdi, artik, bundan bdyle demektir. Kelimenin tekrar1 ise liituf ve ihsani tekit ve vurgu
icindir.3!4
“..Kendilerine kitap verilenlerin (YahQdi, Hiristiyan vb. nin) yiyecegi size
helaldir..” Ayette bahsedilen konu (yiyecek), kitab ehli tarafindan kesilen hayvanlar
demektir. Ciinkii bunun disinda kalan yiyeceklerin helal olmasi icin din sarti
aranmamaktadir.

“..Sizin yiyeceginiz de onlara helaldir...” Dolayisiyla onlar1 yedirmeniz sizin i¢in
giinah degildir. Eger mi’minlerin yiyecekleri kitab ehline haram kilinmig olsaydi, bu
bakimdan mii’minlerin onlar1 yedirmeleri serbest olmazdi.

“..Miimin kadinlardan namuslu olanlar ..” Buradaki “Muhsanat” kelimesi 6zglr ya
da iffet ve namuslu kadinlar demektir. Ancak bir kadinla evlenme, nikah durumunda bu
Ozellikler (namus ve 6zgurlik) nikahin sihhat sartlar1 arasinda degildir. Fakat glzel kabul
edilmistir. Yani daha iyi daha giizel olarak degerlendirilmistir. Ciinkii bir Miisliiman kimse,
yine Miisliman olan kadinlar ve cariyeleri ile evlenebilir. Bu serbesttir keza namuslu
olmayanlarla da nikahlanmakta caizdir.

Burada namuslu olma ifadesinin 0zellikle belirtilmis olmasi, yani; bununla
kayitlanmas1 mii’minlerin evlenmede, ¢oluk ¢cocuk sahibi olmalarinda boylelerini segmeleri
icin bir tesvik sebebidir.

Bu ciimle ayn1 zamanda “et-tayyibat” lizerine matuftur. Ya da bu climle miibtedadur,
haberi de mahzuftur. Yani; ciimlenin manas1 sdyle olmaktadir: “Inanmis kadinlardan
namuslu olanlariyla evlenmeniz size helal kilind1.”3%°

“..Daha once kendilerine kitap verilenlerden namuslu hanimlarla da evlenmeniz
helal kilindi..” Burada kitab ehlinden olan Yah(di ve Hiristiyan 6zglr kadinlar ya da kitab
ehlinden olan namuslu kadinlar kast edilmektedir.

“ ..Mehirlerini vermeniz sartiyla namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak
Uzere size helaldir.” Mehirlerini vermek sart1 ile evlenmek, zina etmemek, dostlar, gizli
asiklar ve metresler edinmemek iizere size serbest kilindu.

“Hidn” kelimesi hem erkek hem kadin i¢in gizli dost edinmek, metres tutmak

manalarina gelir.

2002, C XV, say1: 1-2, s. 245; Nihat Dalgin, “Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bir Bayanm Ehl-i Kitap
Erkekle Evliligi”, s. 134.

814 en-Nesefi, Medarikii't-TenZil, C 1, 5.272.

815 en-Nesefi, Medarikii't-TenZil, C 1, 5.272.
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“.Kim (IslAmi hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O,
ahirette de kayba ugrayanlardandir..””3°

et-Thsi’nin ayetle ilgili goriisleri en-Nesefi’den biraz daha teferruathidir. Buradaki
“Muhsanat” kelimesinden anlatilmak istenen maksat (mana) konusunda miifessirler goriis
ayriligina digmistiir. Nisa 24. dyetteki “muhsanat”in “evli kadinlar” oldugu konusunda
goriis birligi vardir.3!

Baz1 tefsirciler: “Buradaki anlam hiirlerin, iffetli ve giinahkar (facir) olanlarmin
hepsine umumidir”, demislerdir. Cunku Ehl-i Kitab’in koleleri su ayetle ‘“Nikaha giicii
yetmeyenler mii’min cariyelerden alsinlar” emriyle haram kilmmuistir. Miicahid, Tarik b.
Sihab, Amiri’s-Sa’bi, Hasan ve Katade de bu goriistedir.

Bir baskalar1 da: Burada murad hiir olsun kole olsun “iffetli olanlardir” dediler ve
Kitabi koleye nikahi caiz gordiiler. Bir diger goriiste: Kitab verilenlerden, hiir veya cariye,
harb esiri veya zimmi hepsinin de iffetli olmalarini kapsar, demislerdir. Imam Safi ise
bunlar Beni Israilin kadinlaridir, demistir. Taberi ise, buradaki anlam, Misliman veya
kitabileren hiir olan kadinlar demektir.

Bizim (T0si) goriistimiiz: Kitabiler tizerine devamli bir nikah caiz degildir. Clnki
Allah Teala: “Miisrik kadinlar1 Miisliiman oluncaya kadar nikahlamaym™3® ve “Kafir
kadinlar1 nikAhimzda tutmayim’3!® ayetleridir. Bu konu bdylece sabit olmustur.

“Kitab verilenlerden iffetli olanlar” konusunda ii¢ tevil (goriis) vardir: Birincisi;
burada bahsedilen kadinlar hayizdan kesilen ve Miisliman olanlaridr. “Mi’min
kadinlardan iffetli olanlar” soziindekiler zaten bunlar aslinda ve dogumdan Miisliiman
olanlardur.

Soyle bir goriis de vardir ki; Miisliimanlar sonradan Miisliiman olan kafir kadinlarla
nikah yapmaktan geri duruyorlardi, Allah Teéald bu konuyu agiklayarak bunda bir glinah
olmadigini haber veriyor ve hususi olarak antyor. Bu Belhi’nin goriistidiir.

Ikinci olarak: burada bahsedilen mut’a veya milk-i yeminlerin nikahidir. Bizim
goriisimiizde bunlar caizdir. EbG Carad, Eba Cafer’den: “Bu ayet ‘miisrik kadinlarla iman
edinceye kadar evlenmeyin’ ayet-iyle nesh olunmustur” seklinde rivayet etmistir. Ebi
Abdullah’dan da: “Kafirleri nikdhinizda barindirmayiniz” ayet-iyle nesh olundugu rivayet-i

vardir.

316 en-Nesefi, Medariki ~-Tenzil, C I, s. 272.
317 t-TUsi, et-Tibyan fi Tefsiri'I-Kur’dn, C V1, s. 443.

318 o|-Bakara, 2/221.
319 g|-MUmtehine, 60/10.

81



“Onlara tcretlerini verdiginiz zaman” yani mihirlerini veriniz. Mihir onlaran
faydalanmanin karsiligidir. Bu Ibn-i Abbas ve miifesirlerin cogunlugunun goriisiidiir.

“..Namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tzere size helaldir...” Her
tiirli kotiilikkten sakinan (iffet), o da zinadir. “Ahtan” kadin veya erkegin gizli dost
edinmesidir. “Sefeha” ise kadinin birgok kimseyi dost edinmesidir.3?°

“.Kim (IslAmi hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O,
ahirette de ziyana ugrayanlardandir..” Yani: Allah’in emirlerini, O’nun bir oldugunu
tasdiki, Peygamberinin nibuvvetini ve peygamberinin getirdiklerini inkar ederse, ameli
bosa gider. Ameller ki onlarla Allah’a yakinlik umulur, inkarla yok olurlar ve sevaba da
ulasamazlar. Ancak azab1 hak ederler.

“O, ahirette de ziyana ugramustir.” Yani; helak olur. Ciinkii onlar nefislerini
Allah’mn sevabindan kiifiirleriyle sakindirmiglardir. Islam’1 ve tevhidi inkar ederek azabi
kazanmiglardir.

Bir goriiste de sdyle belirtilmistir: “Kim (Islomi hiikiimlere) inanmay1 kabul
etmezse” burada Ozellikle Ehl-i kitab zikredilmistir. Ciinkii insanlarin bir kismi ehl-i
kitabin kadinlariyla evlenmeyi ve onlarin yiyeceklerini yemekten sakiniyorlardi, Allah
Teala bu ayetle bunu agikliga kavusturmustur.

Eger denilirse ki iman nedir? Iman: Allah’in birligini, sifatlarin1 ve adaletini ikrar
(s6ylemek), Peygamberini ve onun Allah’tan getirdiklerini ikrar etmektir. Kim bunlar: veya
bunlardan bir seyi inkar ederse Kafir olur.3%

Ibn-i Kesir’in Ehl-i kitabin hanimlar1 ile evlenilmesi konusundaki ayetle®? ilgili
gortsleri de soyledir:

Ehl-i kitdb’in yemegi Allah Tedld, miU’min kullarina haram kildig: pislikleri ve
helal kildig1 giizellikleri saydiktan sonra “Bugiin size iyi ve temiz olanlar helal kilindi,”3?
buyurarak, Yahudi ve Hiristiyanlarin -ismini agiklayarak- “Kitab verilmis olanlarin yemegi
size helaldir,” -kestikleri hayvanlarin eti- manasindadir.

Ibn-i Abbas, buradaki yemekten gaye kestikleri hayvanlar, demek oldugunu
belirtmistir. Bu konu, bilginler arasinda tizerinde goris birligi edilmis bir konudur. Ehl-i
Kitab’in kestikleri, miisliimanlara helaldir. Ciinkii onlar, Allah’tan bagkas1 adina hayvan

kesmenin haram oldugunu kabul ederler. Ve kestikleri hayvanlarin iizerine Allah’in adini

320 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C VI, s. 445,
321 et-TQsi, et-Tibyadn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VI, s. 447.
322 g]-Maide, 5/5.
323 g|-Maide, 5/5.
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anarlar. Her ne kadar Allah Teala hakkinda —ki Allah onlarin sdylediklerinden yiice ve
uzaktir— yanlis inanglara sahip iseler de, kestikleri hayvanlarin {izerine Allah’tan
baskasinin ismini anmazlar.

Bu konuya en iyi delalet eden rivayet, sahih hadisle sabit olan su rivayettir.
“Hayber’liler, RasUlullah (a.s.)’a zehirli bir koyun hediye ettiler. Koyunun kolunu
zehirlemislerdi. Hz. Peygamber de kol yemeyi severdi. Ete uzandi ve birden irkildi. Ciinkii
kol, kendisinin zehirlenmis oldugunu Hz. Peygambere bildirmisti. Bunun {izerine
agzindaki eti tukdrdu. Ancak zehirin etkisi RasOlullah’in 6n dislerine ve damarlarina
sirayet etti. Hz. Peygamberle birlikte bu zehirli koyundan Bisr ibn-i el-Bera da yemisti. O,
6ldii. Onu zehirleyen Yahdi kadm -ki adi Zeyneb’di- Bisr Ibnii’l-Berrd’ya mukabil
olduruldi.” Bu hadisin agiklamasi soyledir: Hz. Peygamber ve beraberinde bulunanlar bu
zehirli koyundan yemek istemisler ve koyunun etinin ve yaginin haram olmasi konusunda
herhangi bir tereddiit yasamamuslarir.324

Bir bagka hadis de, bir Yah(di Rasdlullah (a.s.)’1 arpa ekmegi ve degisik bir yag
yedirmek iizere miisafir etmisti. Clinkii Allah Teala’nin Kitdb ehlinin yemegini miibah
kilmig olmasi; tizerine Allah’m adi anilmayan seyleri yemenin de miibah olmasini
gerektirmez. Clnku Ehl-i kitab da kestikleri hayvanlarin iizerine Allah’in ismini anarlardi.
Onlar, kurban keserek kulluklarini yerine getirirlerdi. Bu sebeple Ehl-i kitdb’in disinda
olan miigriklerin ve benzerlerinin kestikleri hayvanlari yemek serbest birakilmamustir.
Cinkii onlar, kestikleri hayvanlarin iizerine Allah’m adin1 anmazlar. Hatta onlar yedikleri
etin kesilmis olup olmamasina da dikkat etmezler.

Mecusilere gelince; her ne kadar ehl-i kitdb’a ilhak edilerek mecisilerden cizye
alinirsa da; onlarin kestikleri yenmez, kadinlar1 nikahlanmaz. Bu cumhdrun goriisiidiir.

“Mii’min kadinlardan, namuslu olanlar ve sizden énce kitab verilenlerden namuslu
kadinlar, zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin ve mehirlerini verdiginizde size
helaldir.”3% Size mii’min kadinlardan namuslu ve 6zgir olanlarin nikahi helaldir. Bu ifade
daha sonra gelmekte olan “Sizden 6nce kitab verilenlerden namuslu kadinlar” s6zi igin bir
hazirlik mahiyetindedir. Denildi ki; namuslu kadinlar anlamina gelen (muhsanat) kelimesi
ile cariyeler degil, hiir kadmlar kastedilmektedir. Ibn Cerir, Miicahid’den boyle nakleder.
Micéhid; namuslu, 6zgur ve iffetli kadinlar1 kapsamaktadir. Bu, Cumhir'un gorisudur.

Ayette agikca anlasilan odur ki (gayr-u miisafih) kelimesi; zinadan uzak, namuslu

kadinlar demektir. Nitekim baska bir ayet-i kerime’de Allah Tedla soyle buyuruyor:

324 o|-Buhari, “Hibe”, 49; Miislim, “Selam”, 45; Hanbel, Miisned, 111, 218.
325 g|-Maide, 5/5.
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“Onlarla zinadan kaginmalari, namuslu olmalar1 ve gizli dost edinmemis olmalar1 halinde
velilerinin izniyle evlenin.”3?

Bu sebeple Imam Ahmed Ibn-i Hanbel, kotii yoldaki kadinin tevbe edinceye
kadar®?’ nikahmin dogru olmayacagini ve isyanda devam ettigi siirece namuslu bir erkekle
elvendirilmesinin gegerli olmayacagini belirtir. Keza Ahmed ibn-i Hanbel’e gére; “tevbe
edip zinadan vazgeginceye kadar, glinahkar (fasik) bir erkegin de namuslu bir kadinla
evlenmesi uygun degildir.” Ahmed Ibn-i Hanbel goriisiinii o ayetle birlikte su hadise
dayandirir: “Sopa vurulmus zani, ancak kendisi gibi bir zaniye ile nikahlanir.”3%8

fon-i Eb( Hatim s6yle der: “Imén edinceye kadar miisrik kadinlar1 nikAhlamayin”
ayet-i inince; halk, misrik kadinlarla evlenmekten kaginmiyordu. Nihayet arkasindan
Maide sdresinin 5. ayet-i indi de tekrar Ehl-i kitdb’dan kadinlarla evlendiler. Ashabdan bir
topluluk, Hiristiyan kadinlarla evlenmisler ve bu ayet-i esas alarak onlarla evienmekte bir
beis gormemislerdir. Onlar, bu ayet-in Bakara sresindeki “iman edinceye kadar miisrik
kadinlarla evlenmeyin.”3? ayet-ini tahsis ettigini kabul ederler. en-Nesefi’de bu goriisii
desteklemekte ve kabul etmektedir.3%

Bu sebeple Allah Teéla ayet-in devaminda “Kim de iman1 inkar ederse, yaptiklari
bosa gitmistir ve o, ahirette kayba ugrayanlardandir.” buyuruyor.33!

Izzet Derveze konuya degisik bir agidan tefsir ederek baslamakta ve Allah’in
sinirlarinl  gozetmenin ve onlari ¢ignememenin gerekliligine dikkat ceken bir uyari
oldugunu savunmaktadir. Ve bu sinirlari ¢ignemenin, iman ettikleri dinin inkér: an

lamin da olacagina dair bir agiklama oldugunu séylemektedir. Ve buna dikkat
edilmedigi takdirde ahirette amellerin bosa ¢ikmasi ve hiisranin kaginilmaz olacagi
belirtilmektedir.332

Derveze ayetle ilgili soru isareti olabilecek bir duruma dikkat ¢ekmektedir. Bazi
entrikacilar Kur’anda musliman kadmlarin Ehl-i kitab olan erkekle evlenmelerini
engelleyen bir delilin olmadigin1 séylmektedirler. Oncelikle bu gériis sdyle reddedilmistir.
Ayet sadece miisliiman erkeklerin, Ehl-i kitab olan hamimlarla evlenmelerini serbest
kilmistir. Dolayisiyla miisliiman kadmlarin Ehl-i kitab erkeklerle evlenmeyecekleri bunun

icinde saklidir. Ikinci olarak; Peygamber (a.s.)’in yaninda beraberce biitiin miisliimanlann

326 en-Nisa, 4/25.

327 en-Ndr, 24/5.

328 en-Ndr, 24/3.

329 g|-Bakara, 2/ 221.

330 en-Neseft, Medarikii't-TenZil, C 1, s. 272.

331 bn-i Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, C 111, s. 2139.
332 {77et Derveze, et-Tefsiru ’I-Hadis, C VII, s. 27.

84



hi¢ bir goriis ayriligi olmaksizin bunun tizerinde goriis birligi etmeleriyle reddedilmistir.
Kitap ehlinden 6zglr ve namuslu kadinlar, Musliman erkeklere helaldir. Muslimanlardan
olan hir ve namuslu hanimlar Ehl-i Kitab’in erkekleri ile evlenmeleri helal degildir. Bunun
sebebi agiktir. Erkek kadin tizerine yoneticidir, ailenin terbiye edicisidir ve soy sadece ona
dayandirilir.®®® Imam en-Nesefi de, Derveze’nin bu goriisiinii desteklemektedir. Bu
konudaki genel goriis de bu yondedir.33

Yapilan tez ¢alismalar1 da “Ehl-i kitab’in kadinlar ile evlenilmesinin” cumhirun
goriisii oldugu kanaati dogrultusundadir. Bu konu iki ayet®® etrafinda tartisilmistir. Bakara
sOresindeki ayette “miisrikat” lafzinin umumilik (ehl-i kitab1 da i¢ine aldigi) tasidigini,
buna karsilik Maide saresindeki ayette “ehl-i kitab” kavraminin ise hususilik (tahsis) ifade
ettigi goriisii lizerine agirlik kazanmaktadir. Detayl bilgiler icin tezlere bakiniz.3%

Fukaha’nin konuyla ilgili degerlendirmeleri de soyledir:

Hanefi mezhebine gore, genel hikim Bakara sCresindeki ayetle®*” gelmekle
beraber, bu hiukmiin Maide sdresiyle gelen Aayetle®® ozellestirildigi  esasina
dayanmaktadir.3%

Imam Safi’ye gore Miisliiman erkegin Ehl-i kitap hanimlarla evlenmesi istisnasiz
helaldir. Ancak evlenilmemesinin daha hos oldugu kanaatindedir. Bakara sdresiyle gelen
ayet-in® nesh edilmedigi, Maide stresiyle gelen ayetle*! Miisliiman erkege bu konuda
evlenme izni verildigi, yani Miisrik kadinlarla evlenme yasagindan Ehl-i kitap kadinlarin
hari¢ tutuldugu ve ilgili ayet-in Maide sOresiyle gelen ayetle tahsis edildigi goriistini
benimsemektedirler.34?

Imam Malik (r.a.), Muvatta’sinda Maide sOresinde yer alan 5. ayet-i zikrettikten
sonra, evlenilmesi helal olan Ehl-i kitap hanimlariin Yah(di ve Hiristiyanlarin 6zgir ve

muhsanat olanlartyla sinirlandirmaktadir.*® Malikilerin genel gériisii helallik ydniinde

333 Jzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, C VII, s. 29.

334 en-Nesefl, Medarikii t-Tenzil, C |, s. 272

335 o|-Bakara, 2/221; el-Maide, 5/5.

3% Detayl bilgiler igintezlere bakimz. Selahattin Acar, Islam Aile Hukukunda Miisliimanlarla Gayri
Miialimler Arasinda Nikah Akdi, s. 66; Selma Eskan, Islam aile Hukukunda Evlilik Engeli Olarak Din
Farki Problemi, s. 51.

337 el-Bakara, 2/221.

338 gl-Maide, 5/5.

3% {bn-i Abidin, el-fhtiyar, C IV, s. 127; el-Kasani, Beddiu’s-Sanéi, C Il, s. 271.
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343 fmam Malik, Muvatta, “Nikah”, 16.
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olmakla birlikte,3** Imam Malik’in Ehl-i Kitap hanimlarla evlenmeyi uygun gérmedigine
yonelik gériisiiniin varhigma dikkat cekilmektedir.34°

Hanbelilere gore, Miisliiman erkegin Ehl-i Kitap hanimlarla evlenmesi konusunda
Imamiyye mezhebi disinda fikihgilar arasinda herhangi bir goriis ayrilign bulunmamaktadir.
Bu konuda varid olan sahabe evliliklerinin olayin helalligini agik¢a ortaya koydugu ve
olaym temellendirilmesinde Maide s(resiyle gelen 5. ayet-i esas aldiklar1 gortilmektedir.34°

[bn-i Teymiyye’ye gore de, Miisliiman erkegin Ehl-i kitap kadinlarla evlenmesi
Maide sdresinde gelen 5. ayetle izin verilmistir.3*’

et-Tasi, bu ayet-in Mimtahine slresindeki 10. ayetle nesh olundugunu ve Ehl-i
kitabla evlenilemeyecegini 6ne ¢ikarmistir.3*® TGsi’nin bu goriisiine karsilik Sia’nin son
devir tefsircilerinden Tabétabai ise tefsiri “el-Mizan fi Tefsiri’l Kur’dn” da buna karsi
¢ikmaktadir. Onun yorumu ise sdyledir: “Inanan kadinlardan iffetli olanlar ile sizden 6nce
kendilerine kitap verilenlerden namuslu kadinlar...”®*° ayet-i hilkmiin ilgili oldugu sahislar
hakkinda “Yahudi ve Hiristiyanlardan” veya “Ehl-i kitaptan” gibi bir ifade kullanilmayip,
“kendilerine kitap verilenler...” seklinde bir vasfin kullanilmis olmasi, ilahi minnetin dile
getirildigi, hafifletme ve kolaylastirma niteliklerinin 6n plana ¢ikarildigi bir baglamda
hikmin nedenine vurgu yapilmaktadir.

Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: Erkeklerinizle, -Ehli kitap-tan iffetli
kadinlarin evlenmelerine iliskin yasagi kaldirmakla size minnet ediyoruz. Cilinkii gayr-i
miislim gruplar i¢cinde bunlar size daha yakindirlar. Onlara kitap verilmistir. Peygamberlik
kurumunu inkar eden miisrik ve putperestlerin aksine tevhide ve Peygamberlige inanirlar.

Bu ¢ikarsamamizi, “kendilerine kitap verilenler” ifadesinin, “sizden 6nce” sozlyle
kayitlandirilmig olmasindan da algiliyoruz. Ki bu ifade, gdyet a¢ik bir sekilde adimlarin
ayni hedefe yonelik olusuna, kaynagsmisliga ve ortaklia vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla
ayet, minnet ve hafifletme baglaminda s6z konusu oldugu igin, “Miisrik kadinlarla, onlar
iman edinceye kadar evlenmeyin.”®° ve “Kafir kadmlarin nikdh baglarm tutmayin,”**
ayetleri ile neshedilmis olmayacag1 agiktir. Kaldi ki, d6rnek olarak sundugumuz ayetlerin
ilki Bakara sOresinde yer almaktadir. Bakara sresi ise, Maide slresinden énce Medine’de

inmis ilk uzun sredir. Ikinci ayet ise, Miimtehine siresinde yer alir. Bu sdre de Medine'de,

34 fmam Malik, Muvatta, “Nikah”, 216.

35 fmam Malik, Muvatta, “Nikah”, 217.

346 {bn-i Kudame, el-Mugni, C V, s. 98.

347 {bn-i Teymiyye, el-Mecm@-u Feteva, C XXXII, s. 179.
348 ot-TQsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 443,

349 el-Maide, 5/5.

350 e|-Bakara, 2/221.

%1 el-Miimtehine, 60/10.
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Mekke’nin fethinden once inmistir. Dolayisiyla inisi Maide sOresinden Oncedir. Maide
shresinin ResUlullah’a (a.s.) inen son slre olmasi, oncesindeki bazi hiikiimleri neshedip
kendisinden bir seyin neshedilmemis olmasinin yani sira, Once gelenin sonra geleni
neshetmis olmasi1 da mantiki degildir.

Ote yandan “Miisrik kadinlarla, onlar iman edinceye kadar evlenmeyin,%? ayet-ini,
tefsirimizin ikinci cildinde incelerken Bakara ve Mimtehine sirelerindeki ayetlerin, Ehl-i
kitap kadimnlariyla evlenmenin haram olduguna delalet etmekten uzak olduklarini
belirtmistik. Bir agidan Miimtehine sdresindeki ilgili &yet-in haramliga delalet ettigi
disiintilse dahi, nitekim minnet ve hafifletme baglaminda Maide slresindeki ilgili ayet o
ana kadar yiirtirliikte olan yasal bir engele isaret ediyor ki yUrirlikte olan bir yasak yoksa,
minnet ve hafifletmenin bir anlami olmaz. Bu durumda Maide ayet-i, Mumtehine ayet-ini
neshetmis olur. Bunun tersi dogru olmaz. Ciinkil neshetme, sonradan gelenin 6zelligidir.*
Ehl-i  kitabin kadinlar1 ile evlenilemsi konusunda Nesefi de Tabatabai gibi
diisiinmektedir. 3>

Bu konuda Ehl-i siinnet ve Si’a’nin alimleri genel olarak Ehl-i kitaptan kadinlarla
evlenilecegine hitkkmetmisler ve bunu bdyle uygulamislardir. htilaf eden alim yok denecek

kadar azinlikta kalmaktadir.3°®

2.2.2.6. Miisrik Kadin ve Erkekler

“Iman etmedikge putperest (miisrik) hanimlarla nikAhlanmaym. Begenseniz bile,
putperest (miisrik) bir hanimdan, imanli bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce
putperest (miisrik) erkekleri de (kizlarinizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest
(miisrik) bir kisiden inanmis bir kole kesinlikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) cehenneme
cagirir. Allah ise, izni (ve yardimi) ile cennete ve magfirete cagirir. Allah, diisiiniip
anlayasiniz diye dyetlerini insanlara agiklar.” 3%

Bu ayet-in konusu “miisrik” kavramidir. Miisrik kavrami tizerinde biraz durduktan

ve agikladiktan sonra dyet-in yorumlarina gegmemiz anlayisimiza genislik kazandiracaktir.

32 e|-Bakara, 2/221.

353 et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C V, s.314.

354 en-Neseft, Medarikii 't-Tenzil, C |, s. 272.

355 o|-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C 1, s. 16; el-KurtQbi, el-Cami-u li Akhdmi’l-Kur’dn, C 1L, s. 68; Tbn-i
Kesir, Hadislerle Kur’dn Tefsiri, C |, s. 257; et-TQsl, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, C 11, s. 443; et-TQsf,
et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C I, s. 443; Ayrica bknz. Talip Turcan, Muhsanat Kelimesine Iliskin
Ceviriler Baglaminda Bir Ornekleme, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, s. 178; Serife Hamim
Altuner, Yabanci Kadinlarla Eviilik, , Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010, s. 386.

3% el-Bakara, 2/221.
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Ilk okumada ayet-in Misliiman kadin ve erkegin Allah’a ortak kosan kimseyle
evlenmesini yasakladig1 rahatlikla anlasilmaktadir. Ayette Allah’a ortak kosan anlaminda
“miisrik” kelimesidir ve bu ayn1 zamanda Mekke’de Islam karsit1 olan, islam’dan 6nceki
inanglarindan donmeyen kimseleri ifade etmede oncelikli kelimedir. Boylece ayet-in
konusunu daha net ortaya koymak tzere anahtar kelimelerle birlikte nlzil sebebi olarak
yer alan rivayetleri de zikredecegiz. 3’

Ayet-in Mersed b. Ebi Mersed el-Ganemi hakkinda nazil oldugu rivayet edilir.
Rasdlullah (a.s.) hicretten sonra Mekke’de kalan bazi Miisliimanlari sehir disina ¢ikarmakla
gorevlendirmisti. Mersed giiglii ve cesur biriydi. Anak adli kadin onu yatagina ¢agirdi.
Mersed kabul etmedi. Cahiliyyede ikisi dosttular. Anak ona “benimle evlenir misin?”’ dedi.
Mersed “Rastlullah’in izni olmadan olmaz” dedi. Medine’ye doniince izin istemesi Uizerine
nazil olmustur.3%®

Huzeyfe b. el-Yeman’in cariyesi i¢in indigi de sdylenir. Huzeyfe kolesine, “senin
karaligin ve ¢irkinligin anlatiliyor” demisti, ayet inince bu s6zlerinden pismanlik duydu ve
cariyesini azat edip evlenmistir.®*°

Nzil sebebi olarak gelen bu rivayetler 1s1ginda ayet-i Kerime, Mislimanlara inang
ayricaliklarm fark ettirmekte, islam’a diismanlig1 acik olan Miisriklerle yakinlagiimamasi
gerektigini anlatmaktadir.>®

“Miisrik” kelimesine gelince, sozliikte ortak kogmak anlaminda, S-R-K- kdkinden
tiiremistir. !

“Iki ya da daha fazlasmin bir seyde veya bir anlamda ortak olmas1 anlamma gelir.
Mesela; insan ve atin hayvanatta bir olmas1 gibi. Iste, eylemde ortaklik anlami da vardur.
Yine Yiice Allah’in Hz. Muhammed (a.s.)’i serefli kilip, tiim yarattiklarina tstiin kilip ve
isine ortak kilmasi, yani Allah’la birlikte anilmasi ve Hz. Muhammed’e itaatin Allah’a

itaatle birlikte anilmasi gibi: “Allah’a itaat edin ve Ras(le itaat edin,”®®? ayetlerinde

belirtilen ortaklik gibi.

357 Selma Eskan, Islam aile Hukukunda Eviilik Engeli Olarak Din Farki Problemi, s. 29.

38 et-Tabresi, Mecmau 'I-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’dn, C Il, s. 84; el-Kurt(bi, el-Cami-u li Ahkdmi’l-Kur’én, C
1, s. 67; es-SuyQti, ed-Durru’l-Mens 'ur fi Tefsiri’l-Me ’siir, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts, C I, s.
614; et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C 11, s. 221.

39 el-Kurtbi, el-Cami-u li Ahkdami’l-Kur’an, C 111, s. 69; es-Suylti, ed-Durru’l-Mens 'ur fi Tefsiri’l-Me siir,
Cl,s. 616.

30 Selma Eskan, Islam Aile Hukukunda EVlilik Engeli Olarak Din Farki Problemi, s. 29; Ayrica bknz.
Selahattin Acar, Islam Aile Hukukunda Miisliimanlarla Gayri Miidlimler Arasinda Nikah Akdi, s.43.

361 g|-Isfehani, el-Miifredatii Elfdzi’l-Kur dn, s. 451; Ibn-i Manzur; Liséanii I-Arap, C X, s. 449.

362 g]-Ahzéb, 33/31.
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Insanm dinde sirki, iki sekildedir: Biri biiyiik sirktir. Bu Allah’a ortak iddia etmektir
ve kiifriin en biyigidiir. “Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Allah’a ortak
kosan kimse biiyiik bir giinah ile iftira etmis olur.”*®3

Kiigtik sirk: baz1 islerde Allah’tan baskasini Allah’la beraber gézetmektir. Riya ve
nifak gibi.3*4

Kur’an-1 Kerim’de miisrik ve S-R-K- kokii yaklagik anlamlarla kullanilmigtir. Asil
anlam1 olan Allah’a ortak kosmak anlamina; “onlarin ¢ogunlugu Allah’a ancak ortak

kosarak iman ederler”36®

ayet-ini, imanin karsit1 manasinda kullanimina; “siiphesiz Allah
kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun digindaki giinahlari, diledigi kimseler i¢in
bagislar. Allah’a ortak kosan kuskusuz derin bir sapikliga diismiistiir,”3%® ayet-ini 6rnek
olarak gosterebiliriz.¢’

Resit Riza’nin bu konudaki goriisii sdyledir: “Islam’mn tek amaci, Arap yarimadasini
sirkten korumak ve burayr her zaman ve zeminde Miislimanlagtirmak oldugundan,
Miisliimanlarin buradaki miisriklerle evlenmelerini yasaklayarak,®®® dikkat cekme seklinde
olmustur.

Konumuzun ayet-i olan Bakara 2/221°deki “miisrik” kelimesinin anlami yukarida
sOzilinil ettigimiz gibi iki noktada tartisilmistir. Miisliman olmayan biitun inang gruplart mu,
yoksa Allah’a ortak kosanlar m1? Hatta sadece Islam’a savas agmis miisrik Araplar m1?

Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel, “miisrikat” ifadesini puta tapan Araplar olarak

aciklamigtir. %%

Imam Suyiti, “miisrik” kelimesinin, sézliik anlam1 ve Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigii
igerisinde verilebilecek anlam itibariyle Maide 5/5’le gelen evlenme izini dolayisiyla Ehl-i
kitabi kapsamaksizin Putperestler anlamina geldigidir. Boylece ayette, sadece miisriklere
yonelik bir yasaklama bulunmaktadir.3"

Imam en-Nesefi, Medarikii +-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil adl1 eserinde bu ayet-i sdyle

yorumlamistir: Bu ayet, Mersed adindaki bir sahabi, Anak adinda miisrik olan bir kadinla

363 en-Nisa, 4/48.

364 gl|-Isfehani, el-Miifredatii Elfdzi’l-Kur'dn, s. 260.

365 Y (suf, 12/106.

36 en-Nisa, 4/116.

%7 el-Hac, 22/17.

38 Nihat Dalgim, Miisliiman Gayri Miislim Evliligi, Samsun: Etiid Yayevi, 2005, s. 37.

369 {pn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C I, s. 299.

370 es-SuyQti, ed-Durrul Mensir fi Tefsiri’l-Me’sir, C 1, s. 616; Ayrica bknz. Selma Eskan, Islam Aile
Hukukunda Evlilik Engeli Olarak Din Farki Problemi, s. 40; Ayrica bknz. Selahattin Acar, Islam Aile
Hukukunda Miislimanlarla Gayri Mislimler Arasinda Nikadh Akdi, s. 63; Esra Kilavuz, Ibydni’nin
Serhu’l-Ahkdami’s-Ser’iyve Adli Eserinde Nikah Bahsi (Lisans Bitirme Tezi), Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Islam Hukuku Anabilim Dals,
Istanbul, 2007, s. 55.
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evlenmek istemesiyle ilgili Peygamber’e (a.s.) soru sormasi iizerine indirilmistir,
seklindedir. Islam’a gore insanin degeri imanina baglidir. Allah katinda kéle ve cariye bile
olsa imanli kimse imani1 olmayana gore daha Ustundlr ve daha temizdir. Onun icin bir
miislimanin dinsiz ve putperestlerle evlenmesi kesin olarak yasaklanmistir.

“.Iman etmedikleri, miiddetce miisrik hanimlarla evlenmeyin..” Bu ayetteki, “vela
Tenkih(’1-Miisrikat1” ctimlesi, “l1a tetezevvect” yani; onlarla evlenmeyin, demektir. Clnku
“nikah” evlenme manasindadir. “Inkah” ise baskasini evlendirmek, manasindadir.

“..Misrik bir hanim hosunuza, gitse de, -ister onu sevmis olun, ister bir baska
yonden olsun- iman etmis bir cariye (kole hanim) kesinlikle ondan daha, hayirhdir...”

“.Iman etmedikleri miiddetce miisrik erkeklerle de -Musliman- kizlarmizi
evlendirmeyin.”

“..Misrik bir erkek hosunuza gitse de, iman etmis bir kOle elbette ondan daha
hayirhdir..”

Daha sonra yiice Allah hangi nedenden dolayr boyle bir evliligin olamayacagini
soyle acikliyor: “Cunki -kadin olsun, erkek olsun- miisrikler yaptiklari itibariyle onlari
cehennem atesine -kiifre ve inkara- davet ederler..” Ciinkii isi cehennem ehlinin fiili olan
kiifrii islemektir. Dolayisiyla bir gorev olarak bunlarin dost edinilmemeleri, bunlarla
akrabalik iliskilerinin kurulmamasi ve onlara veldyet yetkisinin verilmemesi gerektigi
hatirlatilmaktadir.

“Oysa Allah izni ve ilmiyle -emriyle- cennetine ve magfiretine ¢agirir: “Allah'in
dost ve velileri ise -ki bunlar mu’minlerdir- cennete, Allah’in magfiretine veya bu ikisine
ulastirabilecek yollara davet edenlerdir. Ancak dost edinilmeleri, velayet yetkisi verilmesi
ve Kkendileriyle akrabalik kurulmasi gerekenler de iste bu sekilde gilizel amel isleyen
kimselerdir.

“Iste Allah, iizerinde diisiinsiinler de gercege bulsunlar diye insanlara ayetlerini bu
sekilde aciklar.”"

Safvetii 't-Tefasir 'de imam es-Sabtni burada farkli bir yorumda bulunmaktadir.
Soyle ki: Ehl-i kitap olamayan miisrik kadinlarla evlenmeyin ve ister Ehl-i kitap olsun ister
putperest olsun Allah’a ve Rasiliine iman etmeyen erkeklerle kadinlarinizi evlendirmeyin,
diyerek Cumhur’un goriisiine katilmaktadir. Herhangi bir  farkli  bir  goriis

belirtmemektedir.3"2

371 en-Nesefi, Medarikii z-Tenzil, C 1, s. 43.
372 es-Saban, Safvetii t-Tefasir, C 1, s. 260.
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Sii muofessirimiz imam et-TGsT bu ayet-in tefsirinde su sekilde yorumda
bulunmaktadir. Ayet-in kapsami bizim (Si’a) goriisiimiize gore: “miisrik” kavrami tiim
kafirleri (Yahadi, Hiristiyan, Putperest ve digerleri) kapsar, umumidir. Bu nedenle de
bunlarla nikdhlanmak caiz degildir. Ayet nesh edilmemistir. Hususi (Miisriklere) de
degildir. Sehr Ibn-i Amr’in ibn-i Abbas’tan rivAyet-inde: “Hz. Omer Talha ve Ziibeyr’i
ehl-i kitabtan kadinlarla nikahlandiklarinda onlar1 ayirmistir.” Abbas’in disindakiler,
Hasan-1 Basri, Miicahid ve Rebi’i: Ayet “size ehl-i kitabin kadimlar1 helal kilindi” Maide 5
ile nesh olmustur, dediler. Katdde ve Said Ibn-i Ciibeyr “dyet hususi’dir”, goriisiindedir.
Imam Tisi’nin goriisiinii detayl olarak Maide 5’te acikladik.3”® Mec(si ile nikah icma ile
caiz degildir. Tuasi’nin bu gorlslerinin  haricinde ayete farkli bir yorumu
bulunmamaktadir.3"

el-Mevd(di ise ayet-in “onlar atese ¢agrirlar” kismina yorum yapmistir. Soyle Ki:
Mi’minlerle misriklerin  evlenmesinin  yasaklanmasinin nedeni  “onlarin  atese
cagirmasi”dir. Yani bu tiir evlilikler, mii’'minleri sirk yollarma yodneltebilir. Clnku esler
arasindaki iliski sadece cinsi degil, aym1 zamanda duygusal ve kiiltiirel bir iligkidir.
Misliiman bir esin miisrik bir esi etkileyip onu, ailesini ve gocuklar1 Islam’a kazanmasi
miimkiindiir. Fakat miisrik bir esin Miisliiman esi, ailesini ve ¢ocuklarini sirk yollarina
diistirmesi de ayn1 derece miimkiin olmaktadir. BlyUk bir olasilikla boyle bir evlilign
sonucu olarak Islam ve gayri Islam ayni aile de gelismeye devam edecektir. Bir gayri
muslim bunu kabul edebilir, fakat Mislimanin bunu kabul etmesi miimkiin degildir.
Islam’a samimi olarak inanan bir kimse, sadece cinsel duygusunu tatmin etmek icin boyle
bir tehlikeye girmemelidir. O kendisini veya en azindan ¢ocuklarini sirke, kiifre ve isyana
gotirebilecek bir fiili islemektense arzularindan vazgecmeyi tercih etmesi Islam’in
gerektirdigi bir hususdur.3”

Si’a’dan el-Kummi, Aayet-i sadece “miisrik kadinlarla iman edinceye kadar
evlenmeyin” kismimin Maide sdresinin 5. ayetindeki “Ehl-i kitabtan iffetli olan kadinlarla
evlenebilirsiniz” ayetini delil gostererek bu ayet-i nesh ettigini belirtiyor. Buna karsilik
“miisrik erkeklerle iman edinceye kadar evlenmeyin” &yet-inin ise nesh olunmadigini ayni

hal tizere hiikmiiniin devam ettigini sdyleyerek ayet-in tefsirini bitirmektedir.3"®

373 et-TQsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, C I, s. 443.

3% et-TOsl, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C I, s. 217.

375 el-Mevdidi, Eba’1-Ala, Tefhimii’l-Kur’an, Ter. Nazife Sisman, Istanbul: Insan Yaymlari, 1986, C I, s.
138.

376 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, C I, s. 81.
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el-Kasani de Tefsiru I-Muin 'inde ayn1 goriisleri paylasmaktadir.®”’

2.2.2.7. Teaddiidii Zevcat (Birden Fazla Kadinla Nikah)

“Eger (bakiminiz altindaki yetim kizlarla evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarin
koruyamamaktan korkarsaniz, hosunuza giden (size helal olan) kadinlardan ikiser, iigcer ve
dorder evlenin. Sayet aralarinda adaletli davranamamaktan (haksizlik yapmaktan)
korkarsaniz o takdirde ya bir tane kadin ile evlenin veya sahibi bulundugunuz (cariye) ile
yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygun olanidir.”3"®

Teadduidii zevcat konusu Islam’1 arastiran miistesrikler veya dogrudan saldiranlarca
Miisliimanlarin 6niine konan ilk hususlardan biridir. Bu nedenlerden dolayr 6nce konuyu
tarihsel agidan incelemeyle baglamak yerinde olacaktir.

Tarihi agidan birden fazla hanimla evlilik (¢ok eslilik): Milletlerin yasam tarzlari,
adetleri, niifus oranlari, Kultirleri, ekonomileri, dini ve sosyal konumlari, boélgesel
imkéanlar1 ve yasanan donemin etkenlerine bagli olarak birden fazla kadinla evlilik insanlik
yasami boyunca karsimiza yaygin bir uygulama olarak ¢ikmaktadir.3'

Eski Babil ve Misir’da yasayanlardan Atina’lilara, Hintli’lere, Iran’lilara, Tiirklere,
Slavlar’a, Cermen’lere ve Anglosakson’lara varincaya kadar birgok toplum ve milletlerde
birden ¢ok kadinla evliligin varligi kendini gostermektedir. Hamurabi yasalarinda belirli
sartlarin olugmasi halinde ikinci evlilige izin verildigi, yasal olarak kabul edildigi
gorilmektedir.® Hindistan’da adetlerin verdigi izin disinda bunun ¢okca uygulandig1 da
bilinmektedir. Hindu krallarinin birden fazla hanimlar1 vardi. Rigveda ve diger Hindu
dinlerinin yazmalarinda krallarinin ve (nli kahramanlarinin birden fazla hanimlarinin
olduguna dair drnekler vardir. Yasal olarak dort hanimla evlilik Krallar ve Brahmanlar igin
serbesttir.

Yah(dilik ve Hiristiyanlik’ta birden fazla kadinla evliligi yasaklayan bir yasa
bulunmamaktadir. Kitdb-1 Mukaddes’te baz1 peygamberlerin birden fazla eslerinin oldugu
haber verilmektedir. Hz. ibrahim’in iki, Hz. Yakup ve Hz. M{sa’nin dért, Hz. David’un
dokuz esinin oldugu yazmaktadir. Yahudilik’te birden fazla evlilik uygulamasi orta ¢aga

kadar devam etmis ve 11. yy. da Rabbi Gersham tarafindan yasaklanmistir. Incil’de de

877 el-Kasani, Tefsiru’l-Muin, C Il, s. 110.

378 en-Nisa, 4/3.

319 Ali Oge, “Cok Esle Evlilige Kisa Bir Bakis”, Mehir Ug Aylik [imi ve Akademik Biilten, Yaz 1998, sayt: 2,
S. 4.

380 Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, C IX, s. 365.
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birden fazla kadinla evliligi (teaddudi zevcat) engelleyen agik bir haber bulunmamaktadir.
Luther, birden fazla kadinla evliligin yasak olmadigini acikca belirtmistir. Bazi Hiristiyan
mezhepleri de buna izin vermektedirler. Yahudi ve Hiristiyanlarin bugiin genellikle birden
fazla kadinla evlilige karsi olmalarinin nedeni buna daha cok sosyal bir olay olarak
bakmalarindan kaynaklanmaktadir.38!

Bu bahsedilen bilgilerden de anlasildigi tizere, birden fazla kadmla evlilik
(teaddiidu zevcat) miessesesinin bltin zamanlarda, bitun milletler tarafindan yasal olarak
uygulandigini ortaya koymaktadir. O zaman, bu olay1 kendi yonetimlerinde kurup -Bati ve
Dogunun her cografyasinda birkag ytizyil 6ncesine kadar sosyal bir olay ve gelenek olarak
kabul etmis ve uygulamislardir. Hatta Ingiltere’de ¢ocuk katlini, zinay1, fahiseligi ve diger
gayr-i mesrt cinsel iliskileri kontrol altina almak i¢in 17. ve 18. yiizyillarda birden fazla
kadmla evliligin yasallasmas1 teklif edilmistir. Bu bilindigi halde sanki bu konu Islam
dinince ortaya konulmus gibi gosterip, islam dinine saldirmak ve elestirmek icin bahaneler
aramak ne kadar ilme-irfana uygun bir davranistir? 382

Bir baska makale ise birden fazla kadinla evlilik konusu rakamlarla ylzdelik (%)
anketlerle ele almmustir. Islim’n basladigi bolgede Araplar arasinda var olan birden fazla
hanimla evliligin (taaddiid-i zevcat, polygamy) keyfiyeti ile sosyal, siyasi, ekonomik,
kultirel ve psikolojik sebepleri arastirilacaktir. Peygamber Efendimiz (a.s.) doneminin,
I[slam o6ncesi donemle iliskisi iizerinde durularak IslAmi uygulamanin olusumunda,
gecmisin ve yasanan gelismelerin etkisine dikkat cekilecektir. Islami degerlerin
olusumunda Tarihin roliinii belirleyebilmek igin, Islam Tarihinin ilk donemleri kadar
Cahiliyyeyi de bilmek gerekir. Zira Islim’1n, icinde dogdugu bélgeden ve zamandan ayr
olarak ele alinmas1 mimkiin goziikmemektedir.383

Bilindigi gibi Islim’m gelisiyle birlikte, Cahiliyye déneminde var olan baz1 6rf ve
adetler tamamen kaldirilmig; bazilar1 tadil edilmis; bir kismi ise degistirilmeden
uygulamasi surdirilmiistiir. Bizim konumuz olan birden fazla hanimla evlilik miessesesi,

Islam’m kadin haklarin1 ve cemiyet ahlakin1 korumaya 6zen gosteren hilkiimler getirerek

381 Hiiseyin Peker, “Evlilik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul: Risale Yayinlar, 1991, C I, s. 490.

382 Abdullah Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilik (Teaddidiu Zevcat) Konusundaki
Yaklasimi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul: 2015, Say1: 32, s. 251.

383 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadimla Evlilik”, Istem, Say1: 2, 2003,
s.9; Ayriva bknz. Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evienme, 2. Basim, Konya: 1988, s.10; Birsen
Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, dile Yazilari, 2. Basim, Ankara: yy, 1991, C IV, s.
390.
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disiplin altina aldigi kurumlardan biridir. Bir diger olgu da kilturel yasamlarin
degismesinin cok uzun zaman aldig1 da hafizalarda bulundurulmalidir.3

Islam’m geldigi dénemde Hz.Peygamber (a.s.) in biren fazla hanimla evliligin
kaldirilmasina yonelik bir c¢alisma yaptigi hakkinda kaynaklarimizda bir bilgi
bulunmamaktadir. Buna ragmen su olay bize agiklayici bir bilgi vermektedir; yanlarinda
hanimlarimi1 da gotiiren Habesistan muhacirlerinden higbirinin birden fazla hanimlar
oldugu belirtilmemistir. Habesistan muhacirlerinin tek esle evli olmalari, ilk
Miisliimanlarin yaslari, sosyal ve ekonomik konumlariyla izah edilebilir. Zira birden fazla
hanimla evlilik, Hz. Peygamber ve arkadaslarinin yasamlarinda da gorildigi tzere,
umumiyetle orta ve ihtiyarlik donemlerinde goriilmektedir. Bu anlatilanlar, ayn1 zamanda
Islam’1n birden fazla esle evlilige getirdigi sdylenen kisitlamanin, var olan uygulamanin
degismesine dair fazla bir etki meydana getiren bir yontem olmadigini, birden fazla kadinla
evli olan insanlarin sayisinin ise beklenenden ¢ok az oldugunu gormekteyiz.

Burada, baz1 arastirmacilar1 yanilgiya diisiiren bir konuya dikkat gekmek gerekir.
Asr-1 Saadet zamaninda taninmis isimler dikkate alinarak genellemeler yapildiginda
neredeyse polygaminin yok denecek kadar az oldugunu gormekteyiz. Dikkatle
arastirildiginda, Hz.Peygamber (a.s.) zamaninda ve sonraki zamanlarda birden fazla esle
evliligin ¢ogunlugu olusturacak bir uygulamaya ulagsmadigi, bunun tersine tek esle evlilerin
ekseriyeti olusturdugunu gérmek muamkinddr. Hz.Peygamber (a.s.)’in arkadaslarindan
(ashabindan) 673 kisi lizerinde yapilan bir arastirmaya gore, birden fazla hanimla evliler %
19,1 (129), tek hanimla evliler % 80,5 (542), hi¢ evlenmeyenler ise % 0,4 (2) olarak tespit
edilmistir. Cok hanimla evli muhéacirlerden bazilarinin, hanimlarindan bazilarin1t Mekke’de
birakmis olabilecekleri ihtimal dahilinde degildir. Zira muhacirlerin Habesistan’a
gitmelerinin en énemli sebeplerinden biri, kabilelerinden gordikleri zilimden kurtulmakti.
Boyle bir durumda eslerini geride tek baslarina birakarak hicret etmeleri mumkin
g6zilkmemektedir.38°

Daha sonraki yillarda yapilan incemeler de bunu ortaya koymaktadir. Ornegin; W.
J. Goode’un yaptig1 bir ¢alismaya gore birden fazla esle evliligin oran1 Fas’ta % 6,6
(1952), Irak’ta % 7,8 (1947), Tunus’ta % 4,5 (1946), Misir’da % 3,6 (1947), Cezayir’de %
1,9 (1958), Tiirkiye’de % 1,9 (1968)’dur.®®® Tiim bu veriler bize birden fazla esliligin

34 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, s. 9.

385 Semra Ulas, “Islam’da Cok Kadinla Evlilik”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ankara: 1992, C VI, Sayr: 1,
s.57.

3% Birsen Gokee, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Adile Yazilari, C 1V, s. 39; Birsen Gokge,
“Evlilik Kurumu ve Aile Yapusi ile iliskileri”, Aile Yazilari, 2. Basim, Ankara: 1991, C I, s. 511.
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gereginden fazla biiyiitiilecek veya bunun iizerinden Islam’a saldirilacak kadar elestirel bir
konu olmadigini, ayn1 zamanda birden fazla kadinla evlilik uygulamasinin diger dinlerde
de varligin1 ututmamak gerekir.

Bu bilgilerden sonra mifessirimiz en-Nesefi’nin teaddiidii zevcat ile ilgili bu ayet-i
tefsirine gecebiliriz. “Eger bakimimz altindaki yetim kizlarla evlenmediginiz takdirde o
yetimlerin haklarin1 koruyamamaktan korkarsaniz,...” yet-indeki “tuksid” adaletli oldu,
adaletli davrandi, anlamlarina gelmektedir.38’

“Hosunuza giden size helal olan hanimlardan ikiser, liger ve doérder hanimla
evlenin.” Clnkl kimi hanimlar vardir ki, onlarla evlenmeniz size haram kilinmistir.
Nitekim bu husus kendileriyle evlenme engeli bulunan hanimlarla ilgili ayette
aciklanmustir.

Bu ayette, gecen “ma” harfi, “tabele” sifata yoneliktir. Clinkii akil sahibi varliklarin
sifatlarinda kullanilir, gelir. Sanki burada, “ma tabele” kelimesi  kadinlarin temiz
olanlarindan, begendiginiz hanimlar, sizin i¢in heldl olan hanimlar, manasindadir. Clnk
akil sahibi hanimlar sanki akil sahibi degilmis gibi degerlendiriliyorlar. Nitekim yuce
Allah’in: “veya sahibi bulundugunuz cariyelerle yetinin”, sozlinde gectigi gibidir.

Bir yoruma goére ayette anlatilan insanlar biiyiik giinah olan zina yapmaktan geri
durmazlar ve fakat yetimlerin velayetinden, onlarin bakimlarini iistlendiklerinde haksizlik
etme korkusuyla velayetten geri dururlar. Bir de soyle bir yorum yapilmistir: “Eger
yetimlerin haklarina koruyamamaktan korkar ve sikinti yasarsaniz, bu takdirde zina
yapmaktan korkun da, kadinlardan sizin kendileriyle evlenmeniz helél olan hanimlarla
evlenin. Gidip yasak kilinanlar etrafinda dolagsmayin,” anlamindadir.

Ya da: Yetimlerin mallarina veldyet etme bakimindan bir endise duyarlar, bundan
geri dururlar da, birden fazla esle evlenmekten (beraberlikten) geri durmazlar, onlarin
haklarina ridyet etmezler. Halbuki birden fazla hanimla evlendikleri vakit aralarinda
adaletle davranamayacaklarindan, onlara zulmedeceklerinden c¢ekinmezler. Bu ag¢idan
bakildiginda sanki soyle bir mana ortaya ¢ikmaktadir: “Madem ki bunu kendiniz igin agir
bir vebal ve gorev gorerek geri duruyorsunuz, bu takdirde birden fazla esle evienmekten de
geri durunuz.”3%8
Bir diger yorumda soyle denmektedir: “Eger velayetiniz altindaki yetim kizlarla

evlendiginiz zaman onlarin haklarin1 koruyamamaktan ¢ekinirseniz, bu takdirde yetismis,

387 en-Nesefi, Medarikii ’-Tenzil, C I, s. 205.

388 en-Nesefi, Medarikii +-Tenzil, C I, s. 205.
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erginlik ve olgunluk cagina gelmis hanimlardan ikiger, liger ve dorder olmak iizere
evlenebilirsiniz.” Dikkat edilirse, “mesna, siilase ve ruba’a” kelimeleri nekre kelimelerdir.
Bu kelimelerin munsarif olmamalari, yani gayr-i munsarif olmalariin sebebi iki 6zellikten
dolayidir. Bunlardan bir adl/udul, digeri de vasif olmasidir. Nitekim Imam Sibeveyh’in
ifadesi de buna isaret etmektedir. Bu kelimeler, “ma talebe” kelimesinden hal olarak
mahallen mansubdurlar. Bunun takdiri de soyledir: “Sizin igin helal olan hanimlardan
sayilar1 ikiye, lice veya dorde ulasana kadar evlenebilirsiniz”, anlaminda kullanilmastir.

“Nikah, yani evlenme konusunda ¢ogul olarak mutlak anlamda kullanilmasi
gereken durum, “iki veya (¢ ya da dort” sayilar1 arasinda ¢ogul yapilmasinin uygun
oldugudur, o halde ikiser, liger ve dorder ifadesinin tekrar edilmesinin manasi nedir?” diye
bir soru sorulacak olursa soyle cevap verilebilir: “Burada muhatap herkesedir. Bu
bakimdan tekrar etmek gerekli (vacip) olmustur. Bdylece evlenmek isteyen bir kimse
ayette mutlak manada anlatilan sayilardan birini dilediginde kendisinde toplayabilsin,”
manasindadir.

Bu ifade su manada kullanilan s6ze benzer, adamin biri birkag kimseye, “Alin su
bin dirhemi aranizda ikiser ikiser, liger liger ve dorder dorder paylasin.” diyor. Eger, “Alin
bunu birer birer paylasin.” demis olsaydi bunun bir manas1 olmazdi. Bir de burada s6z
konusu ifadeler arasina, atif edati olan (vav) harfi getirilmistir. Bunun nedeni de s6z
konusu bu sayilardaki esleri bir arada bulundurmanin caiz oldugudur. Eger (vav) edati
yerine ya da manasina gelen, (ev) atif edati getirilmis olsaydi bu takdirde boyle bir
mananin anlasilmasi1 caiz olmaz, uygun goriilmezdi. Yani; iki, li¢ veya dort kadinla
evlenilmesine serbestiyet veren cevaz manasi olmazdi.

“Sayet -s6z konusu sayilarda kadinlar arasinda- adaletli davranamayacaginizdan
(haksizlik yapmaktan) korkarsaniz o vakit ya bir tane kadin alin- ya da bir tanesini tercih
etmelisiniz- veya sahibi bulundugunuz cariyelerle evlenin.” Bdylece bir kolaylik olsun ve
esitlik saglansin. Bu sekilde hiir (6zgiir) olan bir tek kadin ile sayisiz cariye alma arasinda
bir kolaylik ve bir esitlik olmus olsun. “Bu, -yani; bir tek es segme veya odalik edinme
meselesi-, adaletten sapmamaniz -baska seye yoOnelmemeniz ve zulmetmemeniz,
haksizlikta bulunmamaniz- ig¢in en uygun olan yoldur”, anlamina gelmektedir.

Imam Safii’den anlatildigina gore kendisi, “Tetld” Kavlini, “Ayaliniz, (coluk
¢ocugunuz) ¢ok olmasin, bakimiyla yiikiimli olduklarinizin sayilar1 fazla olmasin.” diye
tefsir etmistir. Zira ailede kisi sayisi arttik¢a, endise de 0 nisbette ¢cogalir ve ayn1 zamanda

onlara bakmak da zorlasir. iste bdyle bir durumda insan haramdan veya siipheli seylerden
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sakinmakta ya da korunmakta sikinti ceker. Heldl kazang zorlasir,**%seklinde
yorumlanmustir.

et-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirinde, ayet-in nizll sebebinde
miifessirlerin ihtilaf ettigini belirtmekte ve en kuvvetliden zayifa dogru dort goriis
siralamaktadir. 3%

Birinci goriis: yetim velisinin evinde yetigkin ¢aga geldiginde mali ve giizelligiyle
dikkat ceker de velisi bununla tam mihir vermeden nik&hlanmak isterse ayet bunu
yasaklamaktadir. Ancak mehirini tam vermek sartiyla buna izin verilmistir. Yine
yetimlerin disindaki kadinlardan dorde kadar alinmaya ruhsat verilmistir. Bu birden fazla
hanim olmasi durumunda aralarinda adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz o zaman
biriyle yetinin veya cariyelerinizden faydalaniniz. Bu ayet Nisé slresinde “sana kadinlar
hakkinda fetva isterler. Deki: “onlar hakkindaki fetvayr size Allah veriyor.” Bunlar
yazilmis haklar1 olan miras1 kendilerine vermediginiz ve nikdhlanmay1 istemediginiz
yetimlerdir..”3%

Ikinci goriis ise, ibn-i Abbas ve Ikrime: Bir adam dort, bes, alt1 ve on’a kadar
kadinla evleniyordu. Bunu goren diger birisi de falan evleniyor ben niye evlenmeyeyim
diyor ve evleniyordu sonra mali bittiginde yetimin malina ydneliyor ve onu izinsiz
harciyordu. Allah Teédld bunu yasaklayarak dord’e kadar evlenmeye ruhsat vermistir.
Yetimin malin1 harcamaktan veya dort hanim arasinda adaletten korkarsaniz, birde karar
kilin, buyurmustur.

Uciinciisii Said b. Ciibeyr, Siiddi, Katade, Rebi’i, Dahhak ve Ibn-i Abbas’m baska
bir gortisiidiir. Miisliimanlar yetimlerin haklarina azami dikkat ederken kadinlara ayni
hassasiyeti gostermiyorlardi. Kadinlarla evlendiklerinde onlara adil davranmiyorlardi.
Allah Teala, yetimlere adaletsizlikten korktugunuz gibi kadinlara da adaletsizlikten
korkunuz. Bir den dorde kadar nikdhlaniniz. Adil davranamamaktan cekinirseniz biriyle
yetinin.

Konuyla ilgili son goriis ise, Miicdhid’in goriislidiir. Yetimin malin1 yemekten ve
bu sebeble nikdhlanmaktan g¢ekindiginiz gibi bdylece zinadan da ¢enkininiz. Ve mubah
olan nikahla birden dord’e kadar evleniniz. Adalatsizlikten korkarsaniz bir nikah yapin.

Imam et-TGsi"nin bu konudaki diger gériisleri de en-Nesefi’yi desteklemektedir.

A%,

“Teaddiidii zevcat” konusunda kafa karistiran “mesna, siilase ve ruba’a” kelimelerini

389 en-Nesefi, Medarikii ’-Tenzil, C I, s. 206.
390 et-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 102.
391 en-Nisa, 4/127.
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(194

“ikiger, Uger ve dorder” anlamlarinda degil, “iki, lic ve dort” anlamlarina geldigi
kanaatindedir. Ayrica bu kelimelerin nekre ve udul olduklarini da belirtmektedir.

et-TOsT, bu ayetten dokuz’a kadar evlenilebilir diye delil ¢ikaran olursa da bunun
gegersiz (batil) bir hiikiim olacagini haber vermektedir. Bu ayetle ilgili Nesefi’den farkli
teze katki yapacak bir yorumu bulunmamaktadir.>%2

Imam el-Kurtibi’in ayetle ilgili goriisii soyledir: Bu konuda Kurtlbi’yi alma
sebebimiz ayet-i en-Nesefi’ye gore daha tafsilathh bir sekilde ele almasi ve farkli bir
mezhebin imami olmasidir. Boylece farkli mezheblerin kiyasini yapmak kolaylasacaktir.
Yiice Allah’in “Eger korkarsaniz” buyrugu sarttir. Bunun cevabi ise ‘“Nikahlayin”
emridir.3%

Urve b. Ziibeyir'in Hz. Aise’den yiice Allah’m “Eger yetim kizlara adaletli
davranamayacaginizdan endise duyarsaniz size helal olan hanimlardan ikiser, tiger, dorder
olmak iizere nikdhayin,” emri hakkinda soyle dedigini nakletmektedir: karedesimin oglu,
bu velisinin himayesinde bulunan yetim kiz hakkindadir. Bu kizin mali ve giizelligi
velisinin hosuna gittiginden onunla evlenmek ister. Fakat ona verecegi mehirde adalete
ridyet ederek, bagkasinin ona verecegi mehir kadar mehir vermek istememektedir. iste bu
gibi yetim kizlara adaletli davranmadikg¢a ve bdylelerine onlara 6denebilen mehrin
miktarin1 6demedikge evlenilmeleri engellenmek istenmistir. Bunlarin disinda kalan ve
kendileri icin helal olan hanimlarla evlenmeleri emrolundular, diyerek hadisin geri kalan
kismin1 okudular.3%

“Korkarsaniz” (hiftim): Ebt Ubeyde der ki burada anlam kesin olarak bilirseniz
anlamindadir. Bagkalar1 da zannederseniz anlaminda derler.

Ibn-i Atiye ise der ki: iste maharetli ilim adamlarmnin tercih ettigi budur. Bu kelime,
kat’i kanaat sahibi olmak manasinda degil zannetmek seklindeki asli manasi (zere
kullanilmistir. Buna gore kelimenin manasi soyle olur: “Her kim yetim kiza adaletli
davranamayacagi konusunda kendisinde eksik hissederse, o yetim kizla evlenmekten geri
dursun, vazgegsin”, manasina gelmektedir.

“Tuksidd” hakkinda “Zalim olanlara (adil olmayan) gelince onlar cehenneme

odundurlar.”3%® Haris: “Din’de kist (adalet) yapanlar kiymet giiniide nurdan minberler

392 et-TQsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C 111, s. 102.

393 a|-Kurtlbi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, C IV, s. 560.

3% el-Buhari, “Tefsir”, 4, “Serike”, 8, “Vesaye”, 21, “Nikah”, 1, 16, 19, 43, “Hiyel”, 8; Miislim, “Tefsir”, 6;
Ebl David, “Nikah” ,12; en-Nesai, “Nikah”, 66; ed-Darekutni, Sunen-i Darekutnf, 111, 264-266.

3% el-Cin, 72/15.
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{izerinde olacaklaridr,””3%

sOziinden de anlasildig tizere “kist” adil olunuz manasindadir.

“Tabe” manast i¢in Alkame der Ki: “San ki onun kokusu blrnumda tituyor gibidir.
Yani, géze gonle hos gelen, seving, huzur veren”, anlamindadir.

Yetim kizin bulug ¢agina ermeden nikdhlanmasi konusunda; Eb0 Hanife, yetim
kizin bulug ¢agina ermeden evlenmesinin serbest oldugunu bu ayete dayandirmaktadir.”
Kizin yetimligi bulug ¢agina erene kadardir. Bulugdan sonra o artik kadindir. Eger balig
olmus bir kiz1 nikdhlamak s6z konusu olsaydi herhangi bir sekilde onun misline ddenen
mehirden daha asagi mehir 6denmesi ona yasaklanmazdi. Ciinkii bu durumda evlenecek
olan kadmin kendisi bunu kabul etmis olur. Bu durumda boyle bir evlilik icm’a ile gegerli
sayllmstir.

Maliki, Safil ilim adamlarinin cumhuruna gore ise, boyle bir nikah kiz bulug ¢agina
ermeden ve goriisii alinmadan gegerli sayilmaz. Clnki &yette “senden hanimlar hakkinda
fetva istiyorlar.”®®” “Kadmlar: en-Nisd” tipk1 erkeklerde “adam: er-Rical” kelimesi gibi
ergenlik ¢agini agmis kisiler i¢in kullanilir ufak ¢ocugu kapsamaz. Kadinlar (nisa) da ayni
sekilde (el-Mer’a) ufak kiz1 kapsamaz.

Hz. Aise hadisinde bahsedilenler yetim kizlardir. Buna gore yas1 biiyiik yetim kizlar
izni alinarak evlendirilir. Kiiciikler i¢in izin s6z konusu olmadigina gore nikahlar1 caiz
degildir. Buna delil olarak Darekutnf, Ibn-i Omer’den “Yetim kizlar onlarm goriisiinii
almadik¢a evlendirmeyiniz. Sessiz durmalar1 onlarin izni demektir,”®® hadisini rivayet
eder.

Yetim kiza mehri misil verilme geregi: Yetim kiza mehri tam olarak verilmelidir.
Bu ayetle sabittir. Yetim olmayan kizin durumu bundan farklidir. Ciinkii hakkini
savunacak anne-babasi vardir,3%

“Ikser, iicer, dorder kelimelerinin agiklamas1”: Bunlar “ma”dan bedel olmak (izere
nasb mahallindedir. Bunlar nekre olup munsarif degillerdir. Bunlar hem adl (baska
vezinden nakedilerek kullanilmistir) hem de birer sifattirlar.

Arapcaya dil konusunda kilavuzluk eden kaynaklarin basinda siirler gelmektedir.
Arap sairler bu kelimeleri “Mesna, Siilase ve Rubaa” kelimelerini siirlerinde “iki, li¢ ve
dort” manalarinda kullanmaktadirlar. Bu kullanim meshurdur. Bundan da anlasilmaktadir
ki ayette dortten fazla kadinla evlenilecegine dair delil yoktur.

Imam Malik, Muvattd’in da en-Nesai ve ed-Darekutni de siinenler’inde rivayet

3% Ahned b. Hanbel, Miisned, 11, 160; Miislim, “Imare”, 18; en-Nesai, “Adabu’l-Kudat”, 1.
397 en-Nisa, 4/127.

398 ed-Darekutnf, 111, 230.

399 e|-Kurtlbt, el-Cdmiu li Ahkami’l-Kur’an, C 1V, s. 561.
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ettiklerine gdre, Peygamber (a.s.) Sakifli Gayyan b. Umeyye’ye Islam’a girdiginde on tane
esi vardi, sdyle demistir: “Sen bunlardan dort hanimi se¢ ve digerlerini bosa”,*%
buyurmuslardir. Ebii Daviidd’un kitabin da, el-Haris b. Kays’dan soyle rivayet edilmektedir:
Sekiz hanimmm oldugu halde islam’a girdim. Bundan Peygamber (a.s.)’a sdz edince:
“Onlardan dérdiinii se¢” diye buyurdu.’! Peygamber (a.s.)’in dokuz esini aym anda
nikahin da tutmasi konusu Ahzab siresi 33/50. ayette agiklanmustir.

“Bu sizi haksizliktan daha ¢ok alikor”, s6ziindeki “Tella” kelimesi. Bu sizi haktan
sapmamaniz ve ziilme gitmemeniz i¢in daha uygundur, demektir.4%2

et-Tabatabai ve el-Kasani de ayni1 goriisteler. Burada ki “mesna, siilase ve ruba’a”
kelimelerinin “iki, ti¢ ve dort” manalarinda olduklarini belirtmektedirler. Ayrica bu
kelimelerin “ikiser, liger ve dorder” manalarinda kullanilamayacagini, bu konu birden ¢ok

evlilige her ne kadar cevaz verse de bir esle evliligi daha uygun gormektedirler.*%

2.2.2.8. Evlathiklarin Nikahlarinin Sonlanmasi Durumu

“(Restliim!) Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye:
Hanimin yaninda tut, Allah'tan kork! Diyordun, Allah’in agiga vuracagi seyi, insanlardan
sikilarak iginde sakliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah’tir. Zeyd, o kadindan
ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlatliklari, hanimlariyla iliskilerini
kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir zorluk olmasin. Allah'in
emri yerine getirilmistir.”*%*

Evlatlik kime denir? Ve evlatlikla ilgili kurumsal bilgiler nelerdir? Bu konulara bir
cevap vererek bir giristen sonra ilgili yorumlara bakalim.

Arapca’da evlat edinme karsiliginda “tebenni” kelimesi kullanilir. Mastar1 “ibn”

kelimesi olup “tefe’ul” babindan tiiretilmistir.**> Evlat edinme miiessesesinin varligi hemen

hemen butiin milletlerde var oldugu gibi Arap toplumlarinda da erkek g¢ocuklari evlat

400 Malik, Muvatta, “Talak”, 76; ed-Darekutn, 11, 271; et-Tirmizi, “Nikah>, 33.

401 Eb David, “Talak”, 25; ibn-i Mace, “Nikah”, 40.

402 g|-KurtQbf, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, C 1V, s. 561.

403 g|-Kasani, el-Muin, C Il, s. 205; et-Tabatabai, el-Mizan, C IV, 243; Ayrica bknz. Adnan Demircan,
“Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik”, s. 9; Abdullah Durmus, “Ahmed Hamdi

Akseki’nin Birden Fazla Evlilik (Teaddiidii Zevcat) Konusundaki Yaklagimi”, S. 251.
404 g]-Ahzab, 33/37.
495 Tbn-i Manzdr, Lisanii’'I-Arab, C X1V, s. 91.
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edinildiginden “tebenni” kelimesi kullanilmistir. Kiz c¢ocuklarin evlat edinilmesi daha
sonraki dénemlerde goriilmektedir.*%®

Kur’an’da evlat edinme “ed-deiyyii” kelimesinin ¢ogulu olarak “ediyau” kelimesi
kullanilmistir. Evlatlik, nesebi babasindan baskasina isnat edilen sahis demektir. Bu goriise
gore, bu soyu belli olmayan sahis i¢in kullanilirken, bir baska goriise gore ise bir sahsin
babasi biliniyorken baska bir sahsin onun babasi oldugunu agiklamasidir. Evlat edinme
yoluyla gercekte soy bagi olmayan Kkisiler ararsinda sini bir soy bagi olusturulmus
olmaktadir.*%’

Cahiliyye donemi Araplart evlatlik kurumunu cesitli nedenlerden dolay: yasal
olarak kabul ederlerdi. Evlat edinme islemleri, gocugun babasi veya velisi, ya da o sahsin
sahibi ve maliki ile anlasilarak karsilikli riza ile duyurularak gergeklestirilirdi. Kisi evlat
edindigini halkina duyurur evlathik tim haklar noktasinda o kimsenin 6z evladi
mesabesinde muamele goriirdii. Oz ogul hakkindaki mahremiyet, miras, nikah, talaka dair
bltun yetki ve yasalar onun igin de gegerli sayilirdi. Evlatlik artik o kimsenin soyuna nishet
edilir ve karsilikl1 olarak birbirlerine varis olurlardi.*®®

Islam dininde evlathk kurumu, Islam’mn ilk dénemlerinde uygulanmasina ragmen
Ahzab slresinin 4, 5, 37. ayetlerinin inmesiyle agik¢a bu uygulama yururliikten kaldiriimas,
40. ayet-i ile konuya tekrar deginilmistir. Hadis kaynaklarinda ise evlathgm yasakligi
konusunda daha siddetli sozlerle yasaklanmigtir. Konu zaman zaman biyik gunahlardan
sayllmistir. Islam’in iki temel kaynagindaki yasaklamalar sonucunda fikihgilar evlat
edinmenin yasal bir sonug¢ meydana getirmeyecegi hususunda goriis birligi etmislerdir.%°

Kaynaklardan aktarildigma gore Islam’in ilk yillarinda Hz. Peygamber (a.s.)’in
evlatligi olan Zeyd b. Harise, kii¢iik bir cocukken Sam taraflarindan esir edilmisti. Hakim
b. Hiiveylid onu satin almis ve halast Hz. Hatice (r.anha)’ye hediye etmisti. Hz. Hatice
(r.anha) Zeyd’i esi Hz. Muhammed (a.s.)’e hediye etmisti. Zeyd’in babasi oglunu aradi,
buldu ve fidye karsiliginda oglunun kendisine verilmesini Peygamber Efendimiz’den talep
etti. Hz. Muhammed (a.s.) ise Zeyd’i babasiyla gidip, gitmede serbest birakti. Zeyd de Hz.
Muhammed (a.s.)’i tercih etti. Bunun {izerine Hz. Muhammed (a.s.), Mekke halkina Zeyd’i
hiirriyetine kavusturdugunu ve evlat edindigini ilan etti. Bundan sonra konuyla ilgili ayet

nazil oluncaya kadar Zeyd, Zeyd b. Muhammed olarak isimlendirildi. Bitin bunlar

406 Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, DI4, C XI, s. 527.

407 Ibn-i Manzdr, Lisanii'I-Arab, C X1V, s. 261.

408 e|-Kurtlbi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, C XIV, s. 119; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l
Islam, Beyrat: Daru’l-flm 1i’1-Melayim, 1987,C V, 559.

409 Sule Akt1, Ahzab Slresi ‘ndeki Fikhi Hiikiimlerin Tefsir ve Hadis Kaynaklarinda Ele Alinist, s. 44.
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Kur’an’1n inisinden &nce meydana gelmisti.*1° Zeyd b. Harise hakkinda nazil olduguna dair
tefsir &limlerinin goriis birligi ettigi ayet su sekildedir:

“Allah (c.c.) evlat edindiginiz kimseler 6z ogullariniz degildir. Bunlar sizin
agizlarimizdaki kelimelerinizdir. Allah dogru séyler ve dogru yola O ulastirir.”'

Bu ayetle Islam dini, cahiliyye zamaninda kabul goren evlatlik kurumunu
uygulamadan kaldirmistir. Ardindan gelen su ayetle de evlatliklarin evlat edinen kisiye
degil, gercek babalarina ait olduklari bildirilmistir; “Onlar1 babalarinin ismiyle adlandirin.
Bu Allah (c.c.) katinda en dogru olandir. S&yet babalarini bilmiyorsaniz o takdirde (bilin ki
onlar) sizin dinde kardesleriniz ve dostlarmizdir.*!2

Konuyla ilgili hadislerde soyle bahsedilmektedir, “her kim babasi olmadig1 halde
kendisinin babasindan bagkasinin evladi oldugunu beyan eder ise Cennet o kimseye haram
olur”,*1® “Bir kimse dyle olmadigin bildigi halde kendisini babasindan baskasinin soyuna
ait oldugunu iddiasinda bulunursa kéfir olur.”*!* “Kim babas1 olmadigin bildigi halde bir
bagkasina babalik iddia eder veya mevalisi olmadigi kisiden faydalanirsa, Allah’n,
Meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun iizerine olur. Allah kiyamet gilinii onun ne
tovbesini ne de fidyesini kabul eder,”*™® seklindeki hadisler de Islam dininin soy
konusundaki durusunu belirlemistir.

Hz. Zeyneb’e gelince,*® Zeyneb bint Cahs’in tam olarak kiinyesi soyledir: Zeyneb
bint Cahs*!” b. Riyab (Riab) b. Ya’mer b. Sabira b. Miirre b. Kebir b. Ganm b. Diidan b.

D(dan b. Esed b. Huzeyme el-Esediyye.*8

410 fbn-i HigAm, Eb0 Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siretii n-Nebeviyye, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1992,
C 1, s. 169; el-KurtlbT, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, C X1V, s. 118; el-Buhari, “Tefsir”, 274.

411 el-Ahzab, 33/4.

412 g]-Ahzab, 33/5.

413 g|-Buhari, “Menakib”, 5; Miislim, “Iman”, 114,115.

414 o|-Buhari, “Menakib”, 5, “Feraiz”, 69; Miislim, “Iman”, 112.

415 Miislim, “Itk”, 61; et-Tirmizi, “Vesaya”, 5, “Vela”, 6; Ahmed b. Hanbel, Msned, 11, 118.

418 Mustafa Necati Baris, “Zeyneb binti Cahs ve Hz. Peygamberin Evliligi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Temmuz-Aralik, 2010, s. 179; Ayrica bknz. Ayten Kog, “Hz. Zeyneb binti Cahs’in
Hayat1”, Diyanet IImi Dergi, Nisan-Haziran, 2009, s. 109; Ahmet Giindiiz, “Esbab-1 Niizil Isiginda Hz.
Zeyneb’in Evlilikleri ve Nazil Olan Hiikiimler”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa:
Temmuz-Aralik 2013, s. 174.

47 fbn-i Sad, Kitdabu't-Tabdkati’l-Kebir, thk. Eugen Wittwoch, Leiden: 1917, C VII, s. 71; el-Yakabf,
Ahmed b. Cafer b. Vehb, Tarihu ’I-Yak(bi, Necef: h. 1358, C Il, s. 68; el-Mizzi, Cemaluddin Ebu’l-Haccac
YQsuf, Tehzimii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricél, thk. Bessar Avvad Maruf, Beyrit: 1985, C XXXVII, s. 184; ez-
Zehebi, Semsuddin Muhammed Ahmed b. Osman, Siyeru Aldmin-Nubeld, thk. Suayb el-Arnavid,
Beyrit: 1986, C 11, s. 211; ibn-i Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, C IV, s. 248; Ibn-i Hacer, el-Isdbe fi
Temyizi’s-Sah@be, Misir: 1907, C VII, s. 92.

418 Tbn-i Sad, Kitdbu t-Tabdkati’l-Kebir, C VII, s. 71; Belaz(ri, Ahmed b. Yahya b. Cbir, Ensabu 'l-Esrdf;
Thk. Muhammed Hamidullah, Misir: 1959, C 1, s. 433; Ibnii’l-Esir, Izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Thk. Ali Muhammed Muavvid, Beyrdt: 1996, C VI, s.
126; Ibn-i Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, C IV, s. 248; Ibn-i Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, C VIII, s.
92.
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Zeyneb b. Cahs’in annesi Hz. Peygamberin halalarindan Umeyye b. Abdulmuttalib
b. Hisam b. Abdi Menaf b. Kusay*'® olup ilk hicret edenlerdendir. Babasi Esed
kabilesinden Cahs b. Riyab,*?? erkek kardesi ise Abdullah b. Cahs’tir.*?

Zeyneb binti Cahs’in Miisliimanligi ne zaman kabul ettigi ile ilgili kaynaklarda agik
bir bilgi bulunmamaklatadir. Buna karsiik Hz. Peygamber’in Islam’1 agik¢a teblige
baslamasiyla imani1 kalbinde hissettigi ilk Miisliimanlardan oldugu bilgisini ilk dénem
kaynaklarda bulamasak da Perihan Demir Yilksek Lisans tezinde bdyle bir bilgiden
bahsetmektedir.*?? Kureysli miisrikler, Hz. Peygamber’in Islam’1 anlatmaya baslamasiyla
beraber Miisliimanlara uyguladiklar1 zilim ve siddeti arttirmiglardir. Hz. Peygamber de
Miisliimanlarin Medine’ye hicretine izin vermistir. Iste bu izinle aralarinda Zeyneb binti
Cahs ve ailesinin de bulundugu Miislimanlar Mekke’den Medine’ye hicret etmiglerdir.
Zeyneb binti Cahs bu hicretiyle ilk muhacirler arasinda yer almugtir.*?®

en-Nesefi’nin bu ayetle ilgili tefsiri sdyledir: Allah’mn en biiyiik ikrami Islam’la
sereflendirdigi ve senin de kendisini hiirriyetine kavusturdugun ve evlendirerek iyilik
ettigin kisiye “hanimini —yani Zeyneb b. Cahs’1- yaninda tut” diyordun. Allah’in nimeti ve
Rasdliniin ikramindan faydalanan bu kisi Zeyd b. Harise’dir.*?

Rasilullah (a.s.) Zeyneb b. Cahs’1 (azath kolesi ve evlatligl) Zeyd b. Harise’yle
evlendirdi. Serefine diigskiin olan (Zeyneb) kendine soy olarak uygun gérmedigi Zeyd’le
(r.a.) evlenmeyi istememis ancak Rastlullah (a.s.) in 1srariyla kabul etmisti. Fakat Zeyd’e
bir tirli kan1 kaynamadi, yakinlagamadi.

Hz. Zeyd ve Zeyneb b. Cahs’in evlilik olayr sdyle anlatilmaktadir. Hz. Zeyneb

Allah Resflii’niin (a.s) halasinm kizidir. Iri yapili biri olan Hz. Zeyneb, Hz. Omer’in (r.a.)

hilafeti zamaninda hicri yirminci senede diinyasini degistirmistir. Restliillah’m irtihalinden

“97bn-i S&d, Kitabu t-Tabdkati’I-Kebir, C VI, s. 71; ez-Zehebl, Siveru Aldmi n-Niibela, C 11, s. 211; Tbn-i
Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, C IV, s. 248.

420 Tbn-i S&d, Kitdbu t-Tabdkati’l-Kebir, C VI, s. 71; Belaz(ri, Ensdbu’l-Esrdf, C |, s. 433; el-Yakabf,
Tarihu’l-Y&kODbT, C 11, s. 68; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, C 11, s. 211; Ibn-i Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihaye, C 1V, s. 248.

421 bn-i Ishak, Muhammed, Siyer, Thk. Muhammed Hamidullah, Cev. Sezai Ozel, istanbul: Akabe Yayinlar,
1991, s. 320; ibnir’1-Esir, Usdii I-Gdbe fi Marifeti ’s-Sahabe, C VII, s. 126;

422 Perihan Demir, “Zeyneb bint Cahg’in Hayat1 ve Rivayetleri Uzerine Bir Inceleme”, (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Ankara,
2003, s. 7.

423 ibn-i Sad, Kitabu't-Tabdkati’l-Kebir, C VIII, s. 71; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliki ve’l
Umem, Beyrit:1992, C 111, s. 225; ez-Zeheb, Siyeru Aldami n-Nibela, C Il, s. 211.

424 en-Nesefi, Medariki ~-Tenzil, C 11, s. 294.
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sonra ilk vefat eden hanimi budur. Medine’de Cennetu’l-Baki’de medfundur. Hz. Aise
kendisinden 6vguyle soz etmektedir. Hz. Zeyneb’in ilk evliligi Hz. Zeyd ile olmustur.*?
Hz. Zeyneb’in isteyenleri ¢oktu, o ise bu konuda goriisiinii almak igin kardesi
Himne’yi Allah Resilii’ne (a.s.) gondermistir. Restliillah’in (a.s.) kendisini azatlis1 Zeyd
b. Harise ile evlendirmek istedigini 6grenince Hz. Zeyneb de kardesi Himne’de bunu
kendilerine uygun gérmemislerdir.*?® Allah Resilii (a.s) Zeyneb’e diiniircii gelince Zeyneb,
Restliillah’in kendisi i¢in istedigini zannetmis ancak Zeyd b. Harise i¢in istedigini
ogrenince kabul etmemistir. Allah Resili (a.s.) diiniircii olarak birkag kez teklif yapmustir.
Bu olay tizerine “Allah ve Peygamber’i bir seye hiikkmettigi zaman, inanan erkek ve kadina
artik islerinde bagka yolu se¢gmek yaragmaz. Allah’a ve Peygamber’e karsi gelen siiphesiz

295427

apacik bir sekilde sapmis olur,”**" ayet-i inzal olmustur. Bunun tizerine Hz. Zeyneb: ‘Beni

Zeyd’e uygun gordin mii?’ demis. O da, ‘Evet’ deyince ‘O zaman ben de Allah ve
Resilii’ne kars1 gelemem, ben de onunla evlenmeyi kabul ettim,” demistir.*?8

Zeyneb’in, Hz. Zeyd ile evlenmeyi kabule yanasmamasinin temel sebeplerinden
biri nesep olarak ondan daha iistiin oldugu diisiincesinde olmasidir. Bu anlayis Kur’an’in
indiriliginin bitmedigi zamanin Kultiirel yasami icerisinde elestirilecek bir konu degildir.
Ancak Hz. Zeyneb son celsede riza-1 ilahiyi nesebe tercih etmis ve Hz. Zeyd ile evlenmeyi
kabul etmistir.*?°

Zeyneb b. Cahs, Zeyd’e kars1 (seref ve asaletiyle iftihar edip) blyuklenince Allah
Tedla da Zeyd’in kalbine Zeyneb’le sabahlamayi ¢irkin gosterdi ve ona karsi olan istegini
bitirdi.

Zeyd: Rastlullah’a -hanimimdan ayrilmak istiyorum- dedi. RasGlullah (a.s.): Ne
oldu. Seni siipheye diisiiren bir durum mu var? Dedi. Zeyd: Hayir vallahi onda iyilikten
baska bir seyle karsilasmadim. Ancak o, bana karsi nesebiyle kibirleniyor bu durum beni
incitiyor, dedi. Rasdlullah (a.s.) da ona: hanimini bosama yaninda tut dedi.

“..Allah’tan kork (onu bosama)..” bu tenzihi bir nehiydir, tahrimi degildir. A¢iklama

(onu bosama) seklindedir. Ciinkii ilk climle onu bosamasiyla ilgilidir. Ya da “Allah’tan

kork (onu bilyiiklenme ve erkegine eziyet etmekle suglama)” anlamindadir.**°

425 en-Nesefi, Medarikii '+-Tenzil, C 11, s. 87; Daha genis bilgi i¢in bknz. el-Isfehani, Ebli Nu‘aym Ahmed b.
Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mihran, Marifetu s-Sahabe, thk. Adil b. Yusuf el- ‘Azzazi, Riyad:
Daru’l-Vatan, 1998, C VI, s. 3222; Tbn-i Abdilberr, el-Isti ‘b fi Marifeti’I-Ashab, C IV, s. 1849,

426 e|-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kubra, V11, 136; ed-Darekutni, Stinenli Darakutnf, “Talak”, X1V, 46.

427 g|-Ahzab, 33/36.

428 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C XX, s. 271; ibn-i Kesir, Tefsiru’I-Kurdn’i’I-Azim, C VI, s. 417.

429 Ahmet Glndlz, “Esbab-1 Niizdl Isiginda Hz. Zeyneb’in Evlilikleri ve Nazil Olan Hiikiimler”, s. 175.

430 en-Nesefi, Medariki’z-Tenzil, C 11, s. 294.
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Hz. Zeyd’in, esi Zeyneb’den bosanmasi ve Allah Resdli (a.s.)’niin Hz. Zeyneb ile
evliligi, Hz. Peygamber i¢gin zor bir sinavdan gegmek anlamindadir. Bunun baslangici Hz.
Zeyd ile Hz. Zeyneb’in evliliklerinde yasadiklar1 ge¢imsizlige kadar gitmektedir. Bu
konuyla iliskili olarak bu ayet indirilmistir.43!

Ayet-in inis sebebiyle iliskili olarak Kiitib-i Tis’a’da yer alan rivayetlere
bakildiginda sunlari gérmekteyiz. el-Buhari’nin Enes b. Malik’ten yaptigi rivayette
“Allah’in ag¢iga vuracagi seyi i¢inde sakliyordun,” dyet-inin Zeyneb b. Cahs hakkinda nazil
oldugunu ancak agiklayici bir ayrintiya yer verilmemektedir. **? et-Tirmizi, Enes’ten
yaptig1 rivayette bu konuyu biraz daha agiklayici olarak islemistir. Soyle ki: “Bu ayet
Zeyneb bt. Cahs hakkinda indirilmistir. Zeyd esi Zeyneb’ten sikadyetci olarak Allah
Resilii’niin yanima gelip goriismiis, O ise “Esini bosama ve Allah’tan sakin!” demistir.”**3
Hz. Zeyneb ve Hz. Zeyd’in evliligi yaklasik bir yil kadar devam etmistir.*** Gegimsizligin
devami sonucunda ayrilmislardir.

“..Allah’1n agiga vuracagi seyi i¢inde sakliyordun..” yani Zeyd (r.a.) onu bosarsa,
onunla (kendin) evlenecegini sakliyordun.

“Vavlar” hal vav’i dir. Yani: “insanlarin arkandan konusmasindan cekindigini
saklayarak, bu konuda en layik olanin sadece Allah’tan sakimman iken insanlardan
cekinerek ve nefsinde ondan ayrilmamasini isteyerek Zeyd’e “esini bosama” diyordun.**®

Allah Rasili’niin gizledigi ve gizlemedigi sey, Hz. Zeyd evliligindeki sikintiy1 Hz.
Peygamber’e sOylemistir. O ise Zeyd den hanimimi bosamamasini istemesinin sebebi
Zeyd’in hanimini bosamasi halinde kendisinin Zeyneb ile evlenecegi bilgisidir.4%

Enes b. Malik " ve Hz. Aise “*® diyorlar ki; eger Allah Resilii (s.a.s) vahiyden bir

sey saklamis olsaydi “Esini birakma, Allah’tan sakin, esini birakma!”*%° ayet-ini saklardi.

431 e|-Ahzab, 33/37.
432 g|-Buhari, “Tefsir”, “Ahzab”, 278; “Tevhid”, 22.
438 ot-Tirmizi, “Tefsir”, “Ahzab”, 34; en-Nesal, “Tefsir”, “Ahzab”, 282.

bknz. ed-Diyarbekri, Hiseyin b. Muhammed b. el-Hasan, Tarihu 'I-Hamis fi Ahvdli Enfusi’n-Nefis, Beyr(t:
Déar-u Sadir, ts, C 1, s. 501; el-Halebi, Ali b. Ibrahim b. Ahmed, es-Siretu’I-Halebiyye, Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, H.1427, C lll, s. 448; et-Tahtavi, Rifa‘a Rafi’ b. Bedevi, Nihdyetu’l-Icdz fi Sireti
Sékini’l-Hicaz, Kahire: Daruz’z-Zahhar, H.1419, s. 464; el-Hudari, Muhammed b. ‘Afifi el-Bacdri,
Niru’l-Yakin, ¢ev. M. Seri Dogru, Istanbul: Nida Yayinlari, 2010, s. 228.

435 en-Nesefi, Medariki+-Tenzil, C Il, s. 294,

436 g|-Buhari, “Tefsir”, “Ahzab”, 278.

437 g|-Buhari, “Tevhid”, 22.

438 Muslim, “Iman”, 177; Ahmed bin Hanbel, Misned, VI, 241.

439 e|-Ahzab, 33/37.
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“Kazae’l-Vetar”, ihtiyacaulagsmis olmak ve ondaki istegine kavusmaktir. Buradaki
anlam (vatar), “Allah’in, olmasini istedigi emir kagisi olmayan bir sekilde kesin olur
(demektir). Bu Rastlullah’m Zeyneb’le evlendirilmesi gibi seyler i¢in 6rnek olmustur.*4°

Hz. Zeyneb, nikahinin gokte kiyilmasi ile her zaman dviinmiistiir. *** Ayette gegen
“Onu seninle evlendirdik,” s0zi agik¢a belirtmektedir ki Rasilullah’in (a.s.) ve Hz.
Zeyneb’in nikdhin1 Cenab-1 Hak kiymistir. Bu Rastlullah (a.s) i¢in oldugu kadar Hz. Zeyd
ve Hz. Zeyneb icin de hakikatte bilyiik bir smavdir. 4> Hepsi de bu zor sinavi basari ile
gecmistir. Bu olaylar sonucunda Hz. Zeyd sahabe igerisinde Kur’an’da agik¢a ad1 gegen tek
kisi olmustur. Kiyamete kadar da Kur’an igerisinde ad1 okunacaktir.**

Bu evliligin asil gayesi Islam’da evlat edinmenin olmadigim gostermektir. Zira
Arap kiltirel yasaminda kaniksanmig geleneklerden biri de evlatlik miessesesidir. Bu
evlilik sebebiyle evlat edinme anlayis1 yikilmis, Islam toplumundan yasal olarak tamamen
ortadan kaldirilmistir.*4*

Imam et-Thsi’nin et-Tibyan adli tefsirinde ve diger Si’a tefsirlerinde konu tamamen
Sunnilerde oldugu gibi islenmektedir. Bundan dolay1 tezimize ilmi anlamda fazladan bir
sey katmayacag icin boyle kisaca belirtip gegmek istiyoruz.*4

Eb(’s-Sulld ve Kadi Beydavi, ayet-i aynt manada, herhangi bir degisiklige
bagvurmadan tefsir etmektedirler. Ancak Zeyd’le Zeyneb’in bosanma sebebi olarak ehl-i
Stinnetin kabul etmedigi sekil olan -Peygamber (a.s.), Zeyneb’i gordii de kalbine bir sey
geldi ve “kalbleri dondiiren Allahim seni tesbih ederim” dedi- Zeyneb de bunu Zeyd’e
446

anlatinca aralarinda sogukluk oldu ve bu sebebten dolayr bosandilar, demektedir.

Oryantlistler de bu goriisii savunmaktadirlar.*4

2.2.2.9. Hicret Eden Kadinlarin Nikdh Durumu

440 en-Nesefi, Medarikii --Tenzil, C 11, s. 89.

441 g|-Buhari, “Tevhid”, 22.

442e|-KurtQbT, el-Cdami ‘u li Ahkdmi’I-Kur’an, C X1V, s. 192,

443 gs-Sallabf, es-Siretu 'n-Nebeviyye, s. 633.

444 Ahmet Gindiiz, “Esbab-1 Niizal Isiginda Hz. Zeyneb’in Evlilikleri ve Nazil Olan Hikiimler”, s. 186;
Ayrica bknz. Ayten Kog, Hz. Zeyneb binti Cahg’in Hayati, s. 108; Aysel I¢, Ahzab Sresi ndeki Ailevi-
Sosyal I¢erikli Ayetlerin Tahlili, s. 81.
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Kitabevi, H. 1314, C 1V, s. 285.
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Hz. Peygamberle Evliligi”, s. 177.
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“Ey iman edenler! Mumin hanimlarr hicret ederek size geldigi zaman, onlari,
smavdan gegiriniz. Allah onlarin imanlarimi daha iyi bilmektedir. Eger siz de onlarin
inanmis hanimlar olduklarina kanaat ederseniz, onlar1 kéafirlere geri vermeyin. Bunlar
onlara heldl degildir. Kafirler de bu hanimlara helal degildir. Onlarin (kocalarinin)
verdikleri (mehirleri) geri verin. Mehirlerini kendilerine verdiginiz zaman onlarla
evlenmenizde size bir yasak yoktur. Kafir hanimlar1 nikdhimizda tutmayin, verdiklerinizi
onlardan isteyin. Onlar da verdiklerini geri istesinler. Allah’in hitkmii boyledir. Aranizda O
hilkkmeder. Allah hakkiyla bilendir, hikmet sahibidir.*48

“Mii’'min hanimlar hicret edip sana geldikleri zaman” ayet-in yorumunu en-Nesefi
sOyle yapiyor: Kelimeyi sehadet getirdikleri i¢in ya da imtihan edilmek slretiyle imanlarini
aciklamak durumunda olduklari i¢in “mii’min hanimlar” diye isimlendirilmislerdir.

“Hicret edenler” hal (izere mensubtur.*4

“.Onlar1 sivandan gegirin..” Imanlarinin dogruluguna inanirsaniz ve imani1 belirten
durumlara bakmak sdretiyle onlar1 deneyin, sinayin.

Ibn-i Abbas bu imtihan hakkinda sdyle demistir: “Onlarin imtihani, kelimey-i
sehadeti” sOylemek seklindeydi.

“..Eger onlarin inanan hanimlar olduklarmi 6grenirseniz..” Glcunlzun yettigi bir
ilimle, o da isaretlerin ortaya ¢ikmasiyla meydana gelen zann-1 galiptir. Zannin ilim olarak
adlandirilmasi, zanni galibin ve kiyasin neticesinin, ilim yerine gegtigini ve sahibini de:
“bilmedigin bir seyin pesine diisme” ayet-i kapsamina dahil olmadigini bildirmektedir.

“..Onlar1 (hanimlar1) kafirlere geri vermeyin..” Onlar1 (Mekke’den Medine’ye hicret
eden kadinlar1) miisrik kocalarina geri vermeyin, anlamindadir.

“..Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara helal degildir..” Yani; mii’min
hanim ile migsrik erkek arasinda, hanimin Miisliiman olarak ¢ikisiyla ayrilik meydana
geldigi icin evlilik helalligi yoktur.

“..Onlara verdiklerini (mehirlerini) geri verin..” Hicret eden hanimlarin, Miisrik
kocalarina, bu hanimlara verdikleri mehirleri geri 6deyin.

Bu &yet Hudeybiye anlagmasi sonrasi indirilmistir. Anlagsma geregi Mekkelilerin
Miisliman olanlarim1 Mekkelilere iade edilecegi iizerine imzalanmisti. Bunun Uzerine

(hanimlarin hicret etmesi) bu anlagsmanin hanimlar1 degil de erkekleri kapsadigi

448 e]-Miimtehine, 60/10.
449 en-Nesefi, Medarikii '+-Tenzil, C VI, s. 248.
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aciklamak i¢in bu ayet-i indirmistir. Ciinkii Miisliiman hanimin kéfir erkege nikahi serbest
degildir.

“..Onlarla evlenmenizde size bir yasaklama yoktur..” Daha sonra hicret eden bu
hanimlarla evlenmelerinde Misliman erkeklere bir yasak olmadig: bildirilmistir.

“ . Ucretlerini (mebhirlerini) kendilerine ddediginizde..” Ucretlerini yani; merhirlerini
6deyin. Ciinkii mehir, evliligin karsiligidir. Ebli Hanife; hicret eden kadinlarin iddet
beklemeyecegine bu ayetten hilkiim ¢ikarmugtir.*>°

Basra imamlarma gore “Veld Timsik(” kelimesini “mim”in fetahasiyla “Vela
Tlmessek” okumuslardir.

“Ismet”, anlasma ve nikah vasitalarindan herhangi biri gibi kendisine tutunulup
korunulan sey demektir.

Ayetteki “kéfir, kelimesi, kafiratun”un coguludur. “Isami’l-kafir’in manasida;
daru’l-harpte kalan ya da din degistirerek daru’l-harbe giden hanim demektir. Yani; sizinle
onlar arasinda hig¢bir koruma sebebi ya da evlilik iliskisi bulunmasin, anlamindadir.

Ibn-i Abbas sdyle demistir: “Kimin Mekke’de kafir bir hanim1 varsa onu hanimdan
kabul etmesin (demektir). Ciinkii iilkelerin (Islam-Kafir) farkli olmasi onlarin evlilik
ilikisini koparmaktadir.

“..Onlar da verdiklerini istesinler.” Mekke’den Medine’ye hicret eden hanimlarin
mehirlerini, onlarla evlenen bizim (Misliman) adamlar versinler.

“..Allah’in hitkmii budur..” Yani; Allah’in hitkmii bu ayette zikredilenlerin hepsidir.

“..Aranizda O hiikmeder..” Bu baslangi¢ ciimlesidir. Ya da “Hiikmiillah” s6ziinden
—zamirin hazfi lzere- haldir. Yani; Allah aranizda onunla hitkmederek, hiikkmeder. Ya da
hikm( mubalaga seklinde Hakim (hiikmeden) kilmistir. Bu (taraflarin birbirinden mehir
isteme) hikmi yasaklanmistir. Dolayisiyla ne bizden (Misliman), ne de onlardan (kafir)
mehir isteme hikmii kaldirimistir.*?

et-Thsi’nin ayetle ilgili yazdiklarina gelince: Kiraat faklarindan bahseder, Nesefi ile
ayn1 okuyuslari belirtir. Ayet-in niiziil sebebinden bahsederken Urve b. Ziibeyr’den rivayet-
I ele alir ve Hudeybiye anlagmasi ile alakali indirildigini Mekke’den Miisliman olup
Medine’ye gelenlerin velilerine iadesi ile ilgili bir madde oldugunu anlatir. Ancak ne
zaman ki bir kadin hicret etti —hicret eden kadinin Ebi Muhit'in kizi Ummii Giilsim

oldugunu belirtir- kardesleri onu istemeye gelmeleri izerine nazil oldugu, bu da Hudeybiye

450 en-Nesefi, Medarikii '+-Tenzil, C IV, s. 249.
41 en-Nesefi, Medarikii '+-Tenzil, C IV, s. 249.
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anlasmasmin kadinlar1 kapsamadigini ortaya ¢ikarmaktadir. Anlasma kurallar1 sadece
erkekler icin gecerli oldugu anlasiimaktadir.*°2

“Ey Allah’a ve Rastliine iman eden mii’minler. Size bir kadin hicret ederse (Kiifiir
diyarmdan Islam diyarma) onu imtihan edin.”

et-Thsi bu imtihanla ilgili dort goriis naklediyor. Birinci goriis: Ibn-i Abbas’tandir.
O da sOyledir: Allah’a yemin olsun ki kocama bugz (koétiiliik) i¢in hicret etmedim —veya
daha iyi bir topraga (beldeye) gelmek igin olmadigina- ancak din icin Allah ve Ras(lii igin
yemin ederlerdi.

Ikinci goriis: [on-i Abbas’tan bir baska rivayet, onlarin yeminleri kelime-i sehadetti,
der.

Ugiincii goriis de Hz. Aise’den rivayetle: onlarin yeminleri bundan sonra gelen 12.
ayetteki gibidir. Hz. Aise kadmlar biatlerini Hz. Peygamberin soylediklerini soyleyerek
yaparladi, elleriyle herhangi bir temaslar1 olmazdi, demektedir.

Dérdiincii ve son goriis ise Ibn-i Abbas ve Katide’dendir. Onlarin imtihanlari,
ancak din icin sehirlerinden c¢iktiklarina, Islama ragbetlerinden dolayr ve Allah ve
Rastliinen sevgisinden dolay hicret ettiklerine yemim ederlerdi.

Mii’min kadinlar kafir erkeklere, kafir erkekler de mii’'min kadinlara helal degildir.
Ibn-i Zeyd (r.a.): Allah Ras(li bu durumda olanlar1 bosamustir, demektedir.

“Kafir kadmlar1 nikahinizda tutmayin” Kafir, tim kuftr ehlini kapsar. Bu ayette
Zimmi, Yahtdi, Hiristiyan, Putperest her halikarda bu ké&firleri nikahlamak helal degildir.
Ayet-in niiziiliinii kimse Putperestlere has kilamaz.

Hasan-1 Basri: Miisliiman erkegin kafir hanimi ve Musliman hanimin kafir kocasi
olmayacagini bu ayet kaldirdi, demektedir. Mufessirler de bu ayetin hikmu kaldirilmustir,
demektedirler.

et-TOsi, bu &yet benim goriisimde nesh edilmemistir. Burada Miisliimanin,
Hiristiyan ve Yahidiyle evlenemeyecegine delil vardir. Cinki ikisi de Kkafirdir. Ayet
kafirlerin nikahta tutulmayacagi konusu da umumidir. Biz bunu &zellestirmiyoruz. Bu
ancak delille olur, demektedir. Konu Bakara 221 ve Maide 5’te detayl1 islenmistir.*>®

et-Taberi tefsirinde ise konu soyle ele almmaktadir. Ayette>* kafirlerin hikim
stirdiigii bir Glkede masliman olup da miminlerin hakim oldugu beldeye gelen ve miimin

olduklarini sdyleyen hanimlarin, ger¢ekten miimin olup olmadiklarin anlamak i¢in onlarin

452 et-TUsT, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 1X, s. 583.
453 et-TUsT, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C X, s. 584.
454 gl-MUmtahine, 60/11.
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sinavdan gegirilmeleri istenmektedir.

Abdullah b. Abbas’tan, Res(lullahin, mii’min olduklarini sdyleyen, hicret eden
hanimlar1 nasil sinava tabi tuttugu sorulmus o da soyle demistir: ResOlullah (a.s.)
hanimlardan, “Allah’a yemin olsun ki ben, kocama kizarak oradan ¢ikmadim. Allah’a
yemin olsun ki ben, bir yeri sevmedigim icin baska bir yere gideyim diye oradan
cikmadim. Allah’a yemin olsun ki ben, diinya malint elde etmek igin ¢ikmadim. Allaha
yemin olsun ki ben oradan, ancak Allah’1 ve Res0lind sevdigim i¢in ¢iktim,” demelerini
isteyerek onlar1 bu sekilde sinavdan gegirirdi.**®

Zuhri’nin ve Ureve b. Zibeyr’in Hz. Aise’den anlattiklarina gore ise Restlullah,
iman ettiklerini soyleyen ve kéfirlerden kagip miiminlere sigian hanimlart bu strenin 12.
ayet-inde zikredilen ve “Kadinlarin biat seklini” bildiren ayetle imtihan edermis.

Hz. Aise (r.anh.) diyor ki: “Miimin olduklarini syleyen hanimlar, bu ayette
belirtilen emirleri kabullenince ResUlullah da onlarin Allah ve RasUlinln sevgisi icin
hicret ettiklerini kabul ederdi ve onlara, haydi gidin, sizin biatinizi kabul ettim,” derdi.

Ayet-i Kerimenin devaminda, “Onlarin miimin olduklarini 6grendiginiz zaman da
onlari kafirlere iade etmeyin,” buyuruluyor. Ayet-in bu kismimi su hadise agiklamustir.
Peygamber efendimiz, Hudeybiye anlagmasiyla ilgili indigini belirtmektedir...

Ayet-i Kerime de, misliman erkeklerin misliman hammlara, miisliiman
hanimlarinda da ancak miisliman erkeklere helal olduklari agiklamaktadir. Bu ayet
inmeden O6nce masliman hanimlarin, kafir erkeklerle evlenmeleri yasaklanmamisti. Bu
nedenle Peygamber Efendimizin kiz1 Zeyneb, Miisliman olmasina ragmen kocasi Eb(’l-
Ass b. Rebi ile beraber yasiyordu. Eb0’l- As Bedir’de esir diisiince hanim1 Zeyneb, annesi
Hatice validemizden miras kalan gerdanligi, kocasini kurtarmak igin fidye olarak
gondermistir. Resulullah gerdanligr goriince kizinin haline acimig ve miislimanlara,
“Bunun esirini serbest birakabiliyorsaniz birakin,” demistir. Miisliimanlar onu birakmuislar.
Bunun uzerine Resllullah Ebu’l-As’a Mekke’ye gider gitmez, kizin1 kendisine gondermesi
sartiyla kendisini serbest birakacagini soylemis, Eb(’1- Ass’da bunu kabul etmis ve verdigi
s0zl yerine getirerek, Resllullah’in kiz1 Zeyneb’i Zeyd b. Harise ile birlikte hicretin ikinci
yilinda Medine’ye gondermisti. Zeyneb, kocasi Eb(’l-As’in miisliman olup, hicretin
sekizinci yilinda Medine’ye gelmesine kadar beklemis, Restlullah da onu tekrar Eb(’l-

Ass’a vemistir.#5® Taber? ayet-in diger kisminda farkli bir bilgi vememektedir.*®’ Imam

455 et-Taberf, et-Tefsiru t-Taberi, C VIII, s. 259.
456 Eb(l David, “Talak”, 24; et-Tirmizi, “Nikah”, 43.
457 et-Taber, et-Tefsiru t-Taberi, C VIII, s. 260.
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Nesefi de Meddrikii t-Tenzil’in de bu ayet-i ayni ifadelerle tefsir etmistir.*

Eysaru’t Tefasir adli eserinde EbQ Bekir Cabir el-Cezairi ayetin tefsirinde herhangi
fakli bir konu veya manaya deginmemektedirler. Sia tefsirleri de (et-Tusi’nin Ehl-i kitab’1
kafir saymasi1) hari¢ degisik bir yorumda bulunmamislardir. Kasani ve Kummi de aymi

goriistedir.**°

2.2.3. Talak Sonrasi Nikah

“Eger (koca ikinci bosamadan sonra esini li¢iincii talak ile) bosarsa, o es bir bagka
erkekle evlenip ondan bosanmadigi miiddetge tekrar (ilk bosanmis oldugu) kocasina
donmesi helal olmaz. Eger bu ikinci kocasi da (aralarinda bir anlasma s6z konusu
olmaksizin) hanimini bosar ve bu hanim ile bosandigi ilk kocasi, Allah’in koydugu sinirlart
cignemeyeceklerine inanirlarsa yeniden evlenmelerinde taraflar icin bir yasak yoktur. Iste
bunlar kendini bilen ve geregini yapmak isteyen kimseler i¢in Allah’in agikladig
smirlardir.”4€

Konumuza gegmeden 6nce bize genel bir bilgi vermesi agisindan Kur’an-1 Kerim’in
nikah ve bosama konusuna bakig1 hakkinda kisaca bir giristen sonra tefsirlerimize ve konu
hakkinda yapilan diger degerlendirmelere gececegiz.

Ulkemizde Isvigre medeni yasalarmin, teferruata dair baz1 degisiklikler yapildiktan
sonra, 1926 yilinda Tiirk Medeni Kanunu olarak kabul edilmesiyle Tiirkiye’de yasal olarak
hikmunu yitiren ser’i evlenme ve bosanma, bu yeni yasanin etkisi ve niifuzunun sehirlere
gore daha yavas gelisme gosterdigi koy ve kasabalarimizda uygulamasini sirdire
gelmistir. Ancak tatbikatta basar1 nispeti ne olursa olsun Miisliiman halkimizin, temelde
seriat yasalarindan kaynaklanan yontemlerle, aile hayatlarina (meri hukuk oniinde gecerli
olmamasina ragmen) sonlandirdiklari da bir hakikattir.

Islam yasalarmna, 6zellikle onun ilk ve temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in 6zline
uygunlugu oldukg¢a siipheli olan bu bosama sekilleri, bizi evlilik ve onun bir tur
sonlandirilmast bosanma konusunda 6nce Kur’an’in takindigi tutumun ortaya konulmasina

itmistir.*6

458 en-Nesefi, Medariki '-Tenzil, C IV, s. 249,

49 el-Kummi, TefsiruI-Kummi, C 11, s. 343; el-Kasani, el-Muin, C Ill, s. 1498; el-Cezairi, Eb( Bekir Cabir,
Eysaru t-Tefasir, Ter. Salih Ugan, Istanbul: Mirac Yayinlar, 2010, C IX, s. 41.
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Ankara: Ankara Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1986, C XXXVIII, s. 159.
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» 462 geklinde temellendirmistir. Ayette

Kur’an-1 Kerim evliligi “saglam teminat
gecen misak kelimesinin “nikdh” manasina geldigi belirtilmistir. Katade ise s6z konusu
kelimenin kocanin hanimminu iyilikle tutacagr veya (gerektiginde) iyilik yaparak
bosayabilecegine dair evlilik akdi sirasinda verdigi s6z manasinda kullanildiginm
soylemektedir.*63

Kur’an-1 Kerim aileyi parcalanmadan korumak igin kocalara hanimlari ile iyi
gecinmelerini emretmektedir. “Onlarla giizellikle gecinin. Eger onlardan hoslanmiyorsaniz,
sabredin, hoslanmadigimz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmis olabilir,”*%* ayetteki bu son
cumlede Allah erkekleri sorumsuzca ve diisinmeden bosamaya yonelten hosnutsuzluk ve
nefret halinde sabretmelerini ve O’nun, erkeklerin fark edemeyecekleri glzel seyler
yaratmis olabilecegini de unutmamalar1 gerektigi belirtilmektedir.

Evlilik hayat1 istemesek de bazen Oyle hale gelirki bosanma, bu dayanilamaz
duruma son vermenin tek yolu olabilir. Ancak, Kur’an bosamay1 (talak) bu sorunun halli
icin tek care olarak gostermemektedir. Allah Teala bu konuda “asirilik etmelerinden
stiphelendiginiz hanimlariniza nasihat edin, yataklarinda onlar1 tek birakin, nihdyet dovin.
Size itaat ediyorlarsa aleyhlerinde hata aramaymn. Dogrusu Allah Yiicedir, Biiyiiktiir.” 46
Ayette kocanin hanimimi bosamaya karar vermeden 6nce bu ii¢ asamali tedbirler zincirini
dikkate almasiin gerekli oldugunu bildirmektedir. “Size itaat ediyorlarsa aleyhlerinde bir
yol aramaym” seklindeki ifadeye gore koca, bosanmay1 gerekli kilacak gergek manada
sebepler olmaksizin bosamaya basvurmamalidir.

Kur’an, hosnutsuzluk ve nefret halinde esler arasindaki konularin ¢oziilmesinin
daha guzel oldugunu bildirerek, “Eger kadin, kocasinin serkesliginden ve aldirigsizligindan
endise ederse, aralarinda anlagmaya calismalarinda bir yasak yoktur. Anlasmak daha
guzeldir. Nefisler kiskangliga meyyaldir. Eger iyi davranir haksizliktan sakinirsaniz, biliniz
ki Allah islediklerinizden haberdardur.”*

Problemleri ¢6ziim yolunda yukarida zikredilen girisimlere ragmen, kari-koca
arasinda iligkiler kotiiye gittigi takdirde Kur’an-1 Kerim, evliligin devamina yardimci
olacak bagka bir secenek daha sunmaktadir. “Eslerin aralarmnin bozulmasindan endise
ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem belirleyin. Bunlar

onlarin arasini diizeltmek isterlerse, Allah onlarin aralarini buldurur. Dogrusu Allah her

462 en-Nisa, 4/21.

463 et-Taberf, el-Cdamiu’l-Beyan, C 1V, s. 315.
464 en-Nisa, 4/19.

465 en-Nisa, 4/34.

466 en-Nisa, 4/128.
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seyi bilen ve haberdar olandir.”*®” Hakemlerin ilk gorevi, esler anlasmaya giden yolu
bulmaktir. Nitekim ayette ayrilmaktan degil baris lizerinde 1srarla durulmaktadir. Bu
degerlendirmelerden anlasilmaktadir ki bosama evlilik sorunlarinda siradan bir uygulama
degildir.*%®

Bu giristen sonra ayetin anlagilmasi igin tezimizin asil konusu olan
mufessirlerimizin degerlendirmelerine gegmekteyiz.

Sunni miifessir Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin ayetle ilgili tefsiri soyledir: “Eger
koca (ikinci bosamadan sonra hanimini {iglincii bosama ile) bosarsa,” ilk iki talaki
verdikten sonra Ucglnclsind de verirse, eger sen, “Biz Hanefilere gore, hul’ia talak
(bosama)dir, nitekim Safii’nin de bir gOriisiine gére de bu bir bosamadir. Sanki bu anlatilan
ise dOrdiincii bir bosama oluyor gibi,” diye bir soru akla gelecek olursa, bunun cevab1 s6yle
olur: “Evet hiil’u bir bosamadir; fakat bu, bir bedel karsiliginda olan bir bosama olup,
dolayistyla bu da iigiincii bosama olmaktadir. iste bu ise, onu agiklar durumdadir. Yani bu
su anlama gelmektedir: “Eger koca hanimini, bir bedel karsiliginda ti¢iincii kez bosarsa...”
Bu bosanmis hanimin eski, yani bosanmis oldugu kocasina yeniden heldl olmasi igin
hiikiim ise soyledir: “O kadin -ii¢iincii bosamadan sonra- bir bagka erkekle, evlenip ondan
bosanmadig1 miiddetce tekrar (ilk bosanmis oldugu) kocasiyla evlenemez.” Nasil ki evlilik
erkege isnat ediliyorsa bu ayette gortildigi gibi nikah fiili kadina da aynen isnat
olunmustur. Tipki tezevviic (evlenme) gibi. Bu &yetten delil olarak su hiikmi de elde
edebiliyoruz: Evlenme akdi (sdzlesmesi) sadece hanimin buna riza gostermesiyle de evlilik
gecerlidir. Ayrica velinin iznine gerek kalmamaktadir.*6°

Bir de, Hz. Peygamber (a.s.)’in “bal¢agiz” hadisini goz oniinde bulundurmamiz
gerekmektedir. Bu hadise gore bosanan bir hanimin evlendigi ikinci kocasiyla mutlaka
ayni yatagi paylasmalari ve aralarinda cins-i miinasebetin de gerceklesmis olmasi sarttir.
Nitekim bu bir fikih yontemi hiikmii olarak bilindigi gibi konuya iliskin detay bilgiler fikih
kitaplarinda yer almaktadir. Kisaca deginmek gerekirse koca, hanimimi kesin olarak
bosayinca artik bundan boyle pismanlik duymasi kurtulus i¢in bir ¢ikis yolu olmamaktadir.
Artik hanim1 kendisi igin heldl olmaz. Kendisine tekrar nikahinin serbest olabilmesi igin
mutlaka censel iligki gerekir. Yani yeniden bir baskasiyla evlenmesi ve bu evlilikte kadin

ve yeni evlendigi kimsenin cinsel yakinlasmasi, kar1 koca olmalar1 sart1 vardir. Iste koca

467 en-Nisa, 4/35.

468 Selehattin Eroglu, “Talak Hakkinda Kur’an-1 Kerim’in Genel Tutumu”, s. 161; Ayrica bknz. Rifat Uslu,
“Diizceli el-Kevseri ve el-Ifik ala Ahkami’t-Talak Adl Eseri”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Ankara; 2015, C VIII, s. 1077.

469 en-Nesefi, Medariki '+-Tenzil, C I, s. 110.
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bunu bilmelidir ki; boyle bir bosamaya kolay kolay tesebbiis edemesinler ve
basvurmasinlar.

“Eger bu ikinci kocasi da (aralarinda bir anlasma s6z konusu olmaksizin) gercek
manada kadini1 vat’indan, -yani cinsel yakinlasmadan sonra- bosar, kadin ile bosandig: ilk
esi ile Allah’in koydugu yasalari asmayacaklarina inanirlarsa -birbirleriyle- yeniden
evlenmelerinde taraflar igin bir yasak yoktur.”

Avyette, “zannederlerse” kelimesi kullanildi, bunu yerine, “bilirlerse” kelimesi
kullanilmadi. Yani, “her ikisi evlilikle ilgili haklar1 yerine getireceklerini bilirlerse” diye
ayette gecmedi. Clnkii yakini anlamda kesin bilgiyi Allah'tan bagkasi bilemez. Bu, insanlar
icin bir gelecek yani bilinemez bir durumdur. Bu acidan “bilme” fiili yerine, “zanne”
fiiline yer verilmistir. “Iste bunlar kendilerini bilen ve geregini yerine getirmek isteyen
kimseler icin Allah’1n acikladigi smirlardir.”*"

Ebld Céafer et-Tasi, bu ayette agiklanan talak {iglinci bosamadir, demektedir.
Miicahid: Bu ayet onceki ayet-in (bosma ikidir) tefsiridir, derken, Taber? ise bu Gglncu
bosamadir, goriistindedir.

Kadnin birinci kocasina helal olmasi i¢in ikinci kocada bulunmasi gereken vasiflar:
balig olmasi, sahih ve devamli bir nikdh yapmasi, kadin-erkek birbirlerinin balcigindan
tadarsa (cinsel iliski kuracak) kadin birinci kocasia helal olur. Ayrica bu nikéh iddet
icinde olmayacak, fasid ve siipheli bir nikdh olmayacaktir. Eger boyle bir nikdh olursa
onceki kocaya helal olmaz. Nikah iliskinin haram oldugu bir vakitte olursa —ihram, itikaf,
hayiz, nifas- caizdir. Ciinkii nikdh sahihtir ve iliski de meydana gelmistir. Cogunluk bu
gorlstedir.

Imam Malik ise hayiz halinde yapilan iliski, mihir verilmis olsa bile birinci kocaya
caiz olmaz. “Eger ikinci koca bosarsa” Bu bosamadan sonra kadin birinci kocasina
donecek olursa eski nikéhi ile iligkiye giremez, caiz degildir. Yeni bir nikdh kiyacak ve
mehir verecektir. Bu goriiste ihtilaf yoktur, goriisiindedir.**

Fahreddin Razi, Mefdtihu’[-Gayb adli tefsirinde kocasindan ayrilan hanimin baska
bir evlilikten sonra ilk kocasi ile evlenmesi konusunda soyle demektedir: Genel goriise

gore, ii¢ talakla bosanmis hanim ancak su bes sart yerine geldigi zaman ilk kocasina

donmesi helél olur. Bosayan kocadan dolay1 iddet muddeti beklemis olmasi, ikinci koca

470 en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C I, s. 120; Ayrica bknz. Yilmaz Fidan, Giimiishanevi'de Aile Hukitku:
Nikah-Taldk ve Addbi, Giimiishane: Giimiishane Valiligi Bildiriler Kitabi, 2013, s. 671.

471 et-TQst, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 1, s. 248, Ahmet Niyazov, “Caferi Fikhinda Bosama
Mahdidiyetleri”, Islam Huk(ku Dergisi, Ankara: 2010, Say1: 15, s. 241.

114



ile evlenmis olmasi, ikinci koca ile cins-i miinasebette bulunmus olmasi, ikinci kocanin da
onu bosamis olmasi, bu ikinci kocadan dolay1 iddet beklemis olmasi gerekmektedir.

Bu husus, boyle sabit olunca Hak Teéla'nin, “baska bir koca ile nikdhlanmadikga”
ayet-i, buradaki “nikah” tabirinin “evlenme” manasindan baska olmasini gerektirir. Bu
gOriiste olan herkes, ayetteki nikahin cinsel yakinlasma anlaminda oldugunu sdylemistir.

Bu konuda meshur olan rivayet sudur: Rivayet edildigine gore Temime binti
Abdurrahman el-Kurazi, amcasi oglu Rifa’a b. Vehb el-Kurazi'nin nikahi altinda idi. Rifa’a
bu hanimini {i¢ taldkla bosadi. Bunun iizerine kadin da Abdurrahmén b. Zlbeyr el-Kurazi
ile evlendi. Daha sonra Hz. Peygamber (a.s.)’e gelip, “Ben Rifa’a’nin nikahi altinda idim,
o beni li¢ talakla bosadi. Sonra Abdurrahman b. Zibeyr el-Kurazi ile evlendim. Onun uzvu
elbisemin sacagi gibi. O benimle cinsi miinasabette bulunmadan beni bosadi. Ben amcam
oglu Rifa’a’ya tekrar donebilir miyim?” dedi. Hz. Peygamber (a.s.) de tebessiim ederek.
“Yani sen Rifa’a’ya donmek mi istiyorsun? Hayir, sen onun balg¢igindan o da senin
bal¢igindan tadmadikca olmaz,” buyurmustur.*’?

Peygamberimizin hadisindeki “balcik” kelimesinden maksad, cinsel iliskidir. O
(a.s.), cimad’daki lezzeti bala benzetmistir. Iste, bu ayet-i Rifa’a hadisesi ile ilgili olarak
indi.*"

Safii soyle demistir: “Koca, hanimimi bir veya iki taldkla bosadiginda, kadin da
sonra bir bagka kocaya varip, o koca da onunla cinsi miinasebette bulunur da, sonra da
kadin yeni bir nikéhla birinci kocaya donerse, o kocanin o kadin lizerinde tek bir talak
hakki vardir. Bu da, ilk bosanmadan geriye kalan talaktir...” Eb( Hanife ise, “kadinin iig
talaktan sonra bir baska kocaya nikdhlanmasi halinde oldugu gibi, evvelki kocasi o kadina
tekrar Uc talakla malik olur” gériisiinii benimsemisgtir.4”*

Hak Teal&’nin, “Eger esler, Allah’in smirlarina uyabileceklerini zannederlerse..”
buyrugu ile ilgili: Miifessirlerden pek ¢ogu, “Allah’m smirlar1’” sOzciigiinln manasi,
“eslerin, Allah’in kanunlarina uyacaklarina kesin olarak inanirlarsa...” seklinde oldugunu
sdylemislerdir.4"®

Mukatil bin Stileyman ve Ibn-i Atiyye de ayet-i yukarida Nesefi’nin belirttigi hadis
ve yorumlarla agiklanustir. Ibn-i Atiyye degisiklik olarak ikinci kocayla nasil bir iliski

472 {bn-i Mace, “Nikah”, 32.
473 er-Razl, Mefatihu’l-Gayb, C V, s. 218.

474 er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, C V, s. 221.
475 er-Razl, Mefatihu'I-Gayb, C V, s. 231.
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olursa ilk kocaya kadinin helal olacagini tarif ediyor. Ki biz bunu zina edenlerin nikahi
konusunda agikladik.*"®

et-Tabresi, bu ayet hakkinda soyle diyor: Allah Teédld “bosama iki Keredir.”
buyurarak bosamanin sayisini agiklamistir. Yani doniilebilecek bosama iki keredir. Ancak
bu konuda ihtilaf vardir. Bu goriisten birincisine gore; bu ayet siinnete uygun bosamanin
aciklamasindan ibarettir. SOyle ki: kisi esini bosayacagi zaman onunla temas edip iliski
kurmadan oOnce bir talakla bosamalidir. Sonra iddetten c¢ikincaya veya adet goriip
temizleninceye kadar beklemeli, ikinci kez bosamalidir. ibn-i Abbas ve Micahid de bu
goriistedir. Ikinci goriis mensublari ise burada ayet-in ayrilmayi gerektiren bosama ile
gerektirmeyen bosamanin sayisini bildirdigini kabul etmektedirler. Ayet iki bosamadan
sonra bain talakla ayrilmaktan baska bir sey olmayacagini ifade etmektedir.*’’

Gorildigi gibi Sunni ve Sii miifessirler ayni goriistedirler veya ayni seyleri farkl
ifade etmektedirler. Bu konuda goriis ayriligi bulunmamaktadir.

Biz yukarida ¢ talakla ilgili ¢esitli miifessir ve mezheb imamlarindan 6rnekler
vererek agiklamalar yaptiysak da konunun sonunda hem konuyu 6zetlemek hem de bilgileri
taze tutmak icin (¢ bosamanin bir anda gecerli olup olmamasi konusunda bir
degerlendirme yaparak konuyu tamamlayacagiz.

Bir kerede Ui¢ bosamanin meydana gelecegini sdyleyenler, Kur’an’dan ayetleri delil
getirerek, bu ayetlerin bazilarinin dogrudan bir lafizda ti¢ bosamay1 gegerli saydigini, bazi
ayetlerin ise genel manasinda {i¢c bosamanin bir anda meydana gelmesinde bir sakinca
bulunmadigina, delil olusturdugunu belirtmislerdir.*’® Bu konudaki delilleri, su ayetlerdir:

“Talak (bosama) iki defadir. Ondan sonras1 ya iyilikle tutmak veya giizellikle
salmaktir.”47®

Cumhura gore bu ayet-in agik manasi, iki bogsamanin veya ¢ bosamanin —ister bir
defada, ister iic ayr defada ayr1 ayr gerceklesmis olsun- meydana geldigine
hikmetmektedirler.*°

Bu konuda delil sayilan bir bagka ayet ise: “Erkek yine onu (iigiincii defa) bosarsa

kadin onun disinda baska bir kocayla evlenmedikge, ona helal olmaz.”*8!

476 Mukati’l bin Siileyman, Tefsir-u Kebir, Ter. Besir Eryarsoy, Istanbul: Isaret Yaynlari, 2006, C 1, s.192;
Ibn-i Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi I-Aziz, C |, s. 308.

477 et-Tabrest, Mecmau’I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C I, s. 329.

478 Selahattin Yilmaz, Islim Aile Hukukunda Biranda Yapilan Us Talak Meselesi (Yiksek Lisans Tezi),
Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Islam Hukuku Bilim Dal1, Konya, 2003, s. 20.

419 el-Bakara, 2/229.

480 Sevkani, Neylii'I-Evtar, C VI, 232.

481 el-Bakara, 2/230.
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Ug bosamanin bir bosama oldugunu savunanlar su ayetlerden delil ¢ikarmislardir.
“Talak/bosama iki defadir.”*82 Bu ayet bir ka¢ yonden bir defada s6ylenen ii¢ bosamanin,
meydana gelmeyecegine isaret etmektedir.

“Talak/bosama ikidir” ayet-i bosamalarin ayr1 ayri olacagini belirtmektedir. Bir
defada verilen ii¢ talak bir bosamadir. Hakikatte bir bosama gergeklesmektedir. S6ylenilen
sayl ise (seni on kere bosadim gibi) bos sdzdiir. Ibn-i Teymiyye ve Resid Riza da bu
goriistedir.*&3

Bir kerede soOylenen (¢ talak/bosamanin gegerli olacagimi kabul edenlerin
hadislerden ve sahabe goriislerinden getirdikleri delillerin bir kac1 sunlardir:*®*

Sehl b. Sad’in rivayet-i soyledir: Uveymir el-Aclani, Asim b. Adiy el-Ensari’ye
gelerek : “Ey Asim! Hanimmm (yabanci) bir erkekle yakalayan adam hakkinda goriisiin
nedir? Adam o zaniyi 6ldiirse, siz de (kisasan) onu Oldlrir misuniz? Veya bu adam ne
yapmasi gerekir? Ey Asim! Bunu benim i¢in Rasdlullah (a.s.)’a soruver dedi. Bunun
{izerine Asim bunu Rastlullah (a.s.)’a sordu. Fakat Rastlullah bu sorulardan hoglanmayip,
ayipladi. O derece ki Rasilullah’tan isittigi sozler Asim’a agir geldi. Akabinde Asim
ailesine geri dondiigiinde Uveymir yanina gelip: Ya Asim! Rastlullah (a.s.) sana ne
soyledi? Dedi. Asim: sen bana hayir getirmedin. Rastlullah (a.s.) sordugum sualden
hoslanmadi, dedi. Uveymir: Vallahi, bunu ona sormaktan vazge¢meyecegim, dedi.
Uveymir halk arasinda bulunan Rasfilulah’m yanma geldi. Ey Allah’m Ras(li ne
buyurursun? Bir adam, karisinin yaninda birini bulsa ve onu Oldiirse siz de kendisini
Oldiirtirmiisiiniiz? Veya bu adam ne yapmali1? Diye sordu.

Bunun Uzerine Rastlullah (a.s.): “senin ve hanimin hakkinda vahiy geldi, git hanimini
getir,” buyurdu.

Sehl dedi ki: ben insanlarla birlikte Rastilulah’in yaninda iken, onlar da lanetlestiler.
Lanetlesmeyi bitirdikleri zaman, Uveymir: “Ey Allah’in Rasilii! Eger ben bu kadimi
nikdhimda tutarsam ona yalan isnad etmis olurum,” dedi. Rastlullah (a.s.) ona emir
buyurmadan, hanmmini (i¢ bosamayla bosadi. Hadisin ravisi ibn-i Sihab: “bu artik lian
yapanlarin adeti olmustur” dedi.*®

Uveymir’in Rastilullah (a.s.)’m bulundugu mecliste, hanimimn ii¢ talakla bosayip,

Rastlulah’in bir sey dememesi, bir lafizda ti¢ talakin gegerli oldugunu gostermektedir. Eger

482 g|-Bakara, 2/229.

483 Tbn-i Teymiyye; Mecm(u Feteva, C XXXIIL, s. 80; Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, C Il, s. 382.

48 Daha genis bilgi icin, Selahattin Yilmaz, Islim Aile Hukukunda Biranda Yapilan U¢ Talak Meselesi, s. T0.

485 o|-Buhari, “Kitabu’t-Talak”, 4, 29; Miislim, “Kitabu’l-Lian”, 1; Ebd David, “Kitabu’t-Talak”, 26, 27;
Imam Malik, Muvatta, “Talak”, 24; Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 265; Ibn-i Hibban, Sakihu Ibn-i Hibban,
Tert. Ibn-i Balaban el-Farisi, Beyrt: Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987, VI, 242.
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bu sekil bosama gegerli olmasaydi Rasilullah (a.s.) sessiz durmaz Uveymir’i bu tir
davranmaktan engellerdi. Peygamber’in yanlis bir harekete karsi sessiz durmasi gorevi
geregi mimkiin degildir.*®

Ikinci bir delilde, Uveymir (r.a.)’in “ii¢ talak” diyerek bosamasidir. Bu séz, bu
sekildeki bosamanin uygulandigint ve c¢oklukla kullanildigint gostermektedir. Bu hususu
destekleyen bir rivayette Ebl Davud’daki su hadisdir: “Uveymir, Rastlullah (a.s.)’in
oniinde hanimi {i¢ bosamayla bosadi. Rastlullah (a.s.) da bosamay1 gegerli saydi.”*¢’

Céafer b. Muhammed (r.a.)‘mn gorisii: “Cafer b. Muhammed’e {i¢ bosamayla
bosayan adamin durumunu sordum. O da, “esinden Kesin olarak ayrilir. Esi bagka kocayla
evlenmedikge, kendisine helal olmaz” dedi. Ona, “insanlara bu sekilde mi fetva
veriyorsun?” diye sordum. O da “evet” dedi.*®® Cafer diginda tabiinden, Imran b.
Husayn,*® Zihri “ve Kadi Siireyh de*®! bir lafizda soylenen {ic bosamay: gegerli
sayarlardi.

Konuyu mezheblerin kaynak kitaplarindan alint1 yaparak kapatilim istedik. Hanefi
mezhebi’nin goriisleri.

es-Serahsi: “Bize gore bir defada ii¢ talakla bosayan kimsenin bosamas1 gegerlidir.
Siilerden Zeydiler, {ic bosamanin bir talak oldugunu, imamiyye ise herhangi bir bosamanin
gerceklesmeyecegini sOylemektedirler. Ancak bu iddia, Hz. Ali (r.a.)’ye yalan isnad
etmektir. Dogrusu Hz. Ali’nin bir lafizda ii¢ talag1 gecerli saydigidir.*%

Maliki Mezhebi’nin gériisleri, Ibn-i Abdilberr: “Miictehitler arasinda ii¢ bosamanin
gegerli oldugu konusunda goriis ayriligi bulunmamaktadir. Bu goriis, selefin ekseriyetinin
goriisiidiir. Bu konuda goriis ayriligi ise sazdir. Imam Malik ve Kofelilere gore, bir lafizda
(ig talak stinnet olmamakla birlikte bosama huktken gegerli sayilmaktadir.*%3

Safi mezhebinin goriisii: Imam Safi, “Medhulan biha olan hanima dénebilmek,
gayr1 medhulen biha olan hanimi da tekrar isteyebilmek igin bir talakla bosamak daha

uygundur. Kocanin iki veya ti¢ talakla bosamasi haram degildir. Ciinkii Allah (c.c.) talaki

485 en-Nevevi, el-Mecml Serh u’I-MUhezzeb, Beyrht: Daru’l-Marife, 1980, C XVII, s. 132; el-Cevziyye,
Zadii’I-Mead, C V, s. 32; Senkiti, Edvdu I-Beydn fi Idahi’I-Kur’én bi’l-Kur’dn, Beyrit: Daru’l-Fikr, 1995,
C 1, s. 105; el-Kevseri, Muhammed Zahid, el-Isfik ald Ahkdmi’t-Talak, Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, ts,
s. 29; el-Bati, Muhammed Said Ramazan, Muhddardt fi’l-Fikhi’I-Mukaren, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1981, s.
101; el-Bennd, el-Fethu’'r-Rabbani, C XVII, s. 7; Seyid Serif, Serif b. Ali, Taldku’s-Selds bi Lafz n-
Vahid, Beyr(t: yy, ts, s. 48; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, C VII, s. 329.

47 Eb David, “Talak”, 27.

488 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kubra, C V11, s. 340.

489 Tbn-i Ebi Seybe, el-Musannef, C IV, s. 61; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, C VII, s. 332.

4% fbn-i Ebi Seybe, el-Musannef , C IV, s. 61.

491 fbn-i Ebi Seybe, el-Musannef, C 1V, s. 62.

492 ps-Serahsi, el-Mebsit, C X, 57.

493 Tbn-i Abdilberr, el-Istizkdr, C VII, s. 9.
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serbest kilmistir. Serbest olan bir sey yasak olamaz. Uveymir, Allah Rasilii’niin bulundugu
mecliste hanimini {i¢ bosamayla bosadiginda, Rasilullah onu bu davranisindan donmesi
konusunda uyarmamustir,*** demektedir.

Hanbel? mezhebinin goriisii: Ibn-i Kudame, “Bir lafizda ii¢ talakla bosayan kimse
hanimindan {i¢ talakla ayrilir. Hanimi kendisine haram olur. Kadinla cinsel iligkinin
meydana gelip gelmemis olmas1 fark etmez. Bu goriis ibn-i Abbas, Ebii Hureyre, ibn-i
Omer, Ibn-i Mesd ve Enes’den nakledilmistir. Tabiin ve tabiin’den sonra gelen imamlar
da bu goriistedir.”*%

Bu konu da Zahiri mezhebenin iki goriisii vardir:

Ibn-i Hazm’in gére, bir defada ii¢ talakla bosamak siinnete uygundur. Buna delil
olarak, mutlak olarak bosamadan bahseden ayet-i kerimeleri delil getirerek, bu ayetlerde
bosamanin bir talaka 0zel kilinmadigini, iki veya ii¢ talakla bosamanin da olabilecegini
soylemektedir. Uveymir ve Fatima hadisinde, RasGlullah (a.s.)’in hammim ii¢ talakla
bosayan kimseyi bu davranislarindan dolayr men etmedigini, sahabeden, Omer, Ali,
Osman, Ibn-i Abbas ve Ibn-i Mesld (r. anhiim)’un ii¢ talaki gecerli sayan fetvalarini
naklederek, goriistinii desdeklemeye ¢alismaktadir. Ardindan tabiin’in degisik bir davranig
sergilemedigini haber vermektedir.*%

Sia mezhebinin goriisii: Caferiler’in cogunluguna gore*®’, Imamilerin bir kismma
gore*%®, Zeydilerden Sevkani‘®® ve Sanani’ye®® gore bir kerede verilen (i bosama bir
bosama sayilir. Imamiyye’nin goguna gore ise, hi¢ bir bosama meydana gelmez.>

Gunumuzde ferdi veya heyet olarak bu konuya verilen fetvalar konusunda da bir
kag ornek verelim.

Ug Talaki bir sayanlar: Ahmed Muhammed Sakir®®, Muhammed Eb( Zehr4,5%
Abdurranman el-Ceziri,** Resid Riza,>® Muhammed Ali Sayis,>® Muhammed Abduh,

Hayreddin Karaman.®’

494 es-Safi, el-Umm, C V, s. 192; el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havli 'I-Kebir,
Beyrit: Daru Kiitiibi’l-Islamiyye, 1994, C X, s. 117.

4% bn-i Kudame, el-Mugni, C VI, s. 243.

4% [bn-i Hazm, el-Muhalla, C IX, s. 394.

497 ez-Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi UsQ/i ’I-Fikh, Beyr(t: Miessesetli’r-Risale, 2000, C VI, s. 64.

4% Zekyuddin Saban, el-Ahkdmii’s-Seriyve li Akvali’s-Sahsiyye, Bingazi: Menslratu Camiatii Karyanus,
1999, s. 389.

499 es-Sevkani, Neylii 'I-Evtar, C VI, s. 233.

50 gs-Sanani, Ebd Ibrahim Izziiddin Muhammed b. Ismail, el-Emir, el-Udde ald I[hkdmi’l-Ahkim Serhu
Umdeti’I-Aham, Kahire: Daru’l-Aksa, 1990, C 111, s. 328.

501 es-Serahsi, el-Mebsat, C VI, 57; ibn-i HUmam, Fethu’I-Kadir, C 111, s. 24; es-Sirbini, el-Mugni’l-Muhtac,
C 1III, s. 311; Zekyuddin Saban, el-Ahkdmii’s-Seriyye li Akvdli’s-Sahsiyye, s. 389; Ebu’l-Basal,
Abdunnasir, Silleyman el-Egkar, Macit Ebli Ragye, Muhammed Osman Sebir, Mesdi’l fi’l-Fikhi’l-
Mukaren, Urdiin: Daru’n-Nefais, 1996, s. 180.
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Bir lafizda ii¢ talaki gegerli sayanlar: Muhammed Zahid el-Kevseri,>* es- Sabini,>*®
Omer Nasdhi Bilmen,®® Vehbe ez-Zuhayli,*! Ramazan el-B(ti,*'? Zekyuddin Saban,*'®
Emir Abdiilaziz.>!* Bizim kanaatimiz de bu yondedir. Ciinkii iilke insanimiz, erkege verilen
bu Uc¢ talakin ne anlama geldigini farkinda olamamaktadir. Bu (i¢ bosama hakkini erkek,
genelde sanki bir tehdit veya kadinin erkege muhtagligi gibi algilamaktadir. Bu da toplum
da kadmn-erkek arasinda, kimi zaman toplumsl bazen de dini yanlislar yapilmasina ve
huzursuzluklara sebebiyet vermektedir. Misal verecek olursak, ayrilmak isteyen kadinlarin
Oldiiriilmesi veya mahkemece bosanmalarina ragmen erkegin “seni dini olarak
bosamiyorum,” gibi yanlis uygulamalaridir. EVIi insanlarin bosama (bosanma) kelimelerini
akillarindan bile gegirmemeleri gerektigi kanaatindeyiz.

Giiniimiiz islam Ulkelerindeki uygulama: Misir, Striye ve Urdiin,>® medeni
kanunlara gore {i¢ talaki bir talak sayarlar. Liibndn’da Caferi mahkemeler bu goriise gore
karar verkete; sunni mahkemeler ise Hanefi mezhebine gore karar vermektedir.*® Tirkiye
Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu, bir lafizda {i¢ talakin bir talak

sayilacagini karara baglamistir.®t’

2.2.4. iddet Donemindeki Kadinlarin Nikih Durumu

“(iddet muddetlerini tamamlamakta olan bu) hanimlarla evlenme konusundaki
diislincelerinizi agik olmamak kaydiyla sdylemenizde veya iginizde saklamanizda size bir
yasak yoktur. Sizin onlar1 kesin olarak anacaginizi (evlenmeyi iginizden gegireceginizi)
stiphesiz Allah bilir. Ancak onlara karsi duygularmizi gizli olarak sdylemek yerine,
kendileriyle en guzel bir uslubla goriisiip konusun. Beklenmesi gereken zaman sona

ermeden kesinlikle evlenmeye niyetlenmeyin. Su muhakkaktir ki, Allah i¢inizden gegeni

502 By goriisii savunmak amaciyla “Nizdmii 't-Talak fi’I-Islam” adli eseri kaleme almistir.

508 Bknz. Eb( Zehra, Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 304.

504 o|-Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, C IV, s. 342.

505 Resid Ruza, Tefsiru Menar, C 11, s. 382.

506 es-Sayis, Tefsiru Ayati’I-Ahkam, C 11, s. 124.

507 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C 1, 363.

508 Goriisiinii savunmak ve kars1 goriislere cevap vermek maksadiyla el-Isfik ald Ahkdami’t-Talak adl eseri
kaleme almigtir.

59 es-Sahani, Safvetii’t-Tefasir, C 1, 366.

510 Bjlmen, Biiyiikfslam Iimihali, C 11, s. 210.

511 gz-Zuhayli, Islam Fikiu Ansiklopedisi, C 1X, 326.

512 e|-Bath, el-Muhddardt fi’I-Fikhi’I-Mukaren, s. 118.

513 Zekyuddin Saban, el-Ahkdmii’s-Serivye li Akvali’s-Sahsiyye, s. 396.

514 Emir Abdulaziz, Fikhu'I-Kitab ve’s-Stinne, Kahire: Daru Selam, 1993, C 1, s. 399.

515 Ebu’l-Basal, Mesdi’l fi’I-Fikhi’I-Mukaren, s. 181.

516 Muhammed Mustafa Selebi, Ahkdmii’l-Uvre fi’I-Islam, Beyrit: Daru Nahdei’l-Arabiyye, 1977, s. 491.

57 Selahattin Yilmaz, Isldm Aile Hukukunda Biranda Yapilan Ug Talak Meselesi, s. 204.
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hakkiyla bilir. O halde Allah’a kars1 gelmekten cekinin ve iyi bilin ki; muhakkak Allah,
magfireti sonsuz olan ve cezalandirmada aceleci davranmayandir.”®8

Iddet sresi bekleyen hanimlarin evlilik konularina baslamadan 6nce iddet nedir?,
Gegerliligi ve hangi nedenlerden dolayr olusmaktadir? Gibi sorulara kisaca agiklik
getirdikten sonra tefsirlere gectigimizde konunun anlasiimasin kolaylasacaktir.>*°

Ailede beraberligin insas1 ve dagilmasi her dénemde cemiyetleri ilgilendiren en
onemli hususlardan olmustur. Evliligin 6nemli sonuclar1 oldugugu gibi, bu evliligin
sonlanmasiyla da bazi hukiki durumlar olusmaktadir. Bu sebeple hukuk sistemleri,
taraflardan eslerden herhangi birisinin zarara ugramamasi i¢in bu sonuglarin neler
oldugunu belirlemislerdir.

Bu konulardan biri iddettir. Bosanan kadin, evliligin feshi veya erkegin vefat gibi
nedenlerle evliligin sona ermesi halinde, kadinin baska bir erkekle nikdhlanmadan 6nce
beklemesi gereken zaman, islam hukukunda iddet bekleme konusunu olusturmaktadir. Bu
konu Islam huk{kunun dayandig: temel kaynaklarda (Kur’an ve stinnette) genis bir sekilde
yer almstir.

Sona eren evliligin etkilerinin tamamen ortadan kakmas1 ve kadinin yeni bir evliligi
yapacak hale gelmesi igin bekledigi zamanin ismi olan iddet, dini bir hikim olarak
konmustur. Iddet, bosanan kadmin bosandig esinden hamile olup olmadigmin bilinmesi,
Olen ese kocaya saygi ve ric’i bosamalarda erkege, hanimina tekrar dénebilmesi igin
tefekkir imkani saglama gibi hikmet ve faydalar1 igermektedir. Bu yilizden evliligi sona
eren bir hanimi her zeminde yerine getirmesi istenen din? ve hukdki bir hiikiimdir.5%°

Iddetin tanimina gelince: Iddet, Arapca bir kelime olup lugat manasi itibariyle
“sayilan bir seyin miktari, bir seyi saymak, limiti ve az olsun ¢ok olsun topluluk”
anlamlara gelmektedir. Tekil bir kelime olan iddetin ¢ogulu “ided” seklindedir. Kadin,
esinin kendisini bosamasi veya onun vefatindan dolay1 kur’ (adet veya adetten temizlenme)
gunlerini veya hamileligini belirlemek ya da dort ay on gun olacak seklide kendisi igin
beklenmesi gereken zamani bekledigi ve saydigi i¢in bu bekleme zamanini takip etmek

anlaminda, iddet seklinde ismilendirilmistir.5?

518 gl-Bakara, 2/235.

519 Fatih Karatas, “Islam Hukukunda iddet”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sirnak: 2013, C
IV, s. 162; Ayrica bknz. Hasan Haliloglu, Talak SOresinin Tefsiri ve Bu Sredeki Hukdki Prensipler, s.
112; Esref Gorgiilii, /slam Oncesi Bosanma Kurumuna Kur’an’in Yaklasimi (Yiksek Lisans Tezi), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Tefsir Bilim Dal, Elazig: 2003, s. 39.

520 Fatih Karatas, “Islam Hukukunda iddet”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sirnak: 2013, C
IV, s. 163.

521 fbn-i Manzdr, Lisdnu’I-‘Arab, C 111, s. 284; ez-Zebidl, Téacu’I-Arus min Cevdhiri’l-Kamus, C V, s. 94.
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Kur’an-1 Kerim’de “Yash olmalarindan dolayi, adet gérmeyen hanimlarinizin
(bekleme zamanlarindan) siiphe ederseniz, (bilin ki) onlarin bekleme zamani ii¢ aydir.
Heniz adet gérmeye baslamayanlarin iddet zamani da bdyledir. Hamile olanlarin bekleme
zamanlari, ¢ocuklarini doguracaklari zamana kadardir. Kim Allah (c.c.)’a kars1 gelmekten
¢ekinirse (Allah) ona isilerinde yardimci olur. Bu Allah (c.c.)’in size olan emridir. Kim de
Allah (c.c.)’a kars1 su¢ islemekten sakinirsa (Allah) onun kotuliklerini siler ve onun
karsiligini fazlalastirir,”®?? buyrulmaktadir.

Omer Nasuhi Bilmen ise iddet konusunda soyle agiklamalarda bulunuyor: “iddet;
6lum veya bosandiktan baki kalan nikah asarmin inkizasi i¢in dinen belirli olan bir zaman
demektir ki bu sire sona ermedikce erkek veya kadin bagkasiyla ve bazi durumlarda
birbiriyle tekrar evlenemezler,”?® seklinde agiklamaktadir.

Bu tanim “6lim veya bosandiktan sonra” ifadesiyle iddetin, kocanin &liimii veya
karisindan hiikuken bosanmasi durumunda baslayacag: konusuna agiklik getirmektedir.?*

Iddet beklemek, cahiliye zamaninda bilinen ve hemen hemen hig terk edilmeden
uygulanan bir durumdu.® Ancak ¢ogu seyde oldugu gibi iddet bekleme zaman ile ilgili
yanlis uygulamalar: vardi. Cahiliye déneminde esi élen bir hamim bir yil iddet beklerdi®?®
ve adeta bu durum onun icin iskence haline gelirdi.®?’ islam hukOku iddet zamanim
belirleyerek, onu diizenlemis ve uygulanabilir olgiiler getirmis; hanimlarin farkli hallerine
gore iddet sarelerini agiklamistir.528

Iddetin gecerliligine gelince; iddet dinen ve huk(ken uyulmas: gereken hbir
hiikimdir. Victbunun kaynag: ise Kitap, siinnet ve icma’dir.>?® Kur’an’dan delil olarak,
Bakara stiresindeki su ayet-i 6rnek olarak verebiliriz: “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine
{i¢ ay hali (hay1z veya temizlik miiddeti) beklerler...””3

Siinnetteki temel delillerden biri, Hz. Peygamber’in (a.s.) Fatima bt. Kays’a su emri

ornek olarak verilebilir: “ibn-i Umm-i Mektim’un evinde iddetini bekle,”®3! hadisidir.

522 et-Talak, 65/4,5.

523 Bilmen, Hukuk-u Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C 11, s. 368.

524 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 274, 403.

525 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, C 11, s. 219; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Stinneh, C Il, s. 401;
Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li Dirdseti’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2009, s.
31.

526 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal, s. 31.

527 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul: iz Yaymncilik, 1999, s. 45.

528 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 45; Zeydan, el-Medhal, s. 31; Ismail Koksal, Tegayyuru’l-Ahkam fi’s
Seri ‘ati’l-Islamiyye, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2000, s. 55.

529 fbn-i Kudame, el-Mugni ala Muhtasari’l-Hiraki, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, C VI, s. 299; es
Sirbini, Mugni’I-Muhtéc ila Marifet-i Me ‘dni el-Fdz1’l-Minhac, C I11, s. 489.

5% Bakara, 2/228.

531 Miislim, “Talak”, 35; en-Nesai, “Nikah”, 22.
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Kaynaklarda iddetin Islam hukiiku agisindan, iddetin beklenmesi konusunda Islam
aleminin goriis birligi vardir. Bununla birlikte iddet gesitleri konusunda islam hukukgular
arasinda goriis ayrilig1 olan alimler vardir.%®

Avyetle ilgili yorumlara gelince; en-Nesefi: “Iddet miiddetlerini saymakta olan bu
hanimlarla evlenme konusundaki diisiincelerinizi dolayli bir sekilde sdylemenizde veya
icinizden bu diislinceleri gegirmenizde, size bir kisitlama yoktur.”

“Hitbe” evlenme teklifi ve nisanlanma, s6zlenme manasimadir.>*

Tariz ise; bir kisin bir hanima; “Sen saliha, iyi huylu, dini biitiin bir hanimsin.”,
“Ben evlenmek istiyorum,” “Sen gergekten guizelsin”, tiiriinden o kadinla evlenmeye istekli
oldugu algis1 olusturacak sozler sGylemektir. Boylece eger o hanim da onunla evlienmek
isterse, kendisini ona gore hazirlamasi ig¢in zaman taninmis olur. Bunun aksi ise kadina
aciktan evlenme teklifi yapmasidir ki bu islam hukiikunca yasaklanmistir. Yani kisi, “Ben
seninle evlenmek istiyorum.” tiriinden laflar séylememelidir. O halde kinaye ile tariz
arasindaki fark nedir?

Kinaye: Bir seyi asil sdylenmesi gereken so6z ile degil de baska kelimelerle soylemesidir.
Ta’riz: Asil istenen gaye hakkinda higbir sey soylemeksizin sdyledikleriyle karsisindakinin
bununla ne sdylemek istendigini anlatan sozler s6ylemektir. Ornegin; ihtiyag sahibi bir
kimsenin ihtiyacim1 karsilayacagina inandigi bir sahsin yanma gidip: “Soyle bir
geciyordum, sana da bir selam verip, hatir sorayim, su giizel degerli ve nurlu yizini
goreyim istedim,” gibisinden bir konusmadir, ta’riz. Halbu ki o adamin amaci ona
ihtiyacini hatirlatmaktir. Karsisindaki de gelenin amacini farkeder ve yapmasi gerekeni
yapar.

“Ne tariz yoluyla olsun ne de agik bir sekilde olsun sOyleyemeyip icinizde
sakladiginiz niyetlerden dolay1 da sizin i¢in bir glinah yoktur.”

“Allah, sizin onlarla kesin olarak evlenmekle ilgili diislincelerinizi iginizden
gegcireceginizi, gercek manada bilir.” Sizin onlar1 hi¢ unutmayacaginizi hep anacaginizi ve
bunu o kadinlarla konusmadan durmayacaginizi da Allah (c.c.) kesin olarak bilmektedir.
Bu durumda o0 hanimlar1 hatirlayin, ama... Ancak onlara karsi diislincelerinizi gizlilik
icinde -gizlilik i¢inde olacak seylerden olan sehevi duygular anlaminda- sOylemek yerine
kendileriyle uygun bir lisan-1 hal ile -iddet muddeti icinde s6ylememek ve bu -sehevi
duygular1 séylememek kosuluyla-goriisiip konusa bilirsiniz.” Yani; tariz yoluyla konusun,

lakin a¢ik manada bir s6z séylemeyin.

532 [bn-i Kudame, el-Mugni, C VII, s. 299.
533 en-Nesefi, Medarikii ’-Tenzil, C I, s. 119.
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“11a” edat1, “LA tiivaidiihiinne” soziine mutealliktir. Yani, “O hanimlarla kati bir
nikdhlanma ve cinsel iliski manasinda sozlesmeyin. Ancak islam kurallar1 geregi izin
verilen ve yasaklanmayan bir s6zlesme ile onlara diisiincelerinizi aktarabilirsiniz,”
manasina gelmektedir.

“Kati olarak beklenmesi istenen vakit bitmeden sakin evlenmeye kalkismayn,”
erkek ve kadinlar uyarilmaktadir.

Avyetteki, “Ta’zimd” fiili, bir seye tam manada karar vermek, azmetmek demek
olan, “azime” kokiinden tiremistir. Burada 6zellikle “Azm” kelimesine yer verilmesi,
evlenme sozlesmesinden muhakkak uzak durulmasi gercegine dikkat ¢ekilmek istenmistir.
Clnku azmetmek bir seyi yapmadan énce gerekir, yani 6nce kesin karar verilir ve bundan
sonra da fiiliyata gecirmek gerekir. Eger bir seye tam olarak karar vermeden yasaklanma
emri veriliyorsa, bu sebepten dolay1 ona bagh fiili yapmak her halikérda yasak kilinmas,
demektir. Yani, “nikah (evlenme akdinin) digiimiini (kurdelay1) kesmeyin” veya “nikéh
(evlenme) diigiimiinii (kurdela) kesmeyin,” anlamlarimdadir. Clnki azmetmek demek,
gercekte kesmek, kati karar kilmak, demektir. Nitekim bir hadiste séyle buyurulmustur:
“Geceleyin oruca kesin karar vermeyen (geceden oru¢ tutmaya niyet etmeyen) kimsenin
orucu yoktur.”®** Yani; kesin evlilik akdini baglamaya karar vermeyin, nikahlanmaya
kalkismaymn. “Kesin olarak beklenmesi istenen vakit bitmeden” kavlinin manasi, iddet
zamanini bitirmeden nikah kiymaya kalkigmayin, anlamindadir.

Rabbimizin bu s6ziinde gegen, “el-Kitdp” iddet manasindadir. Clnki bu vaktin
beklenmesinin farziyeti Kitap ile sabit oldugundan dolay1 Kitap olarak ge¢mektedir. Yani,
“farz kilinan bekleme zamani bitinceye kadar,” anlamindadir.

“Sunu ¢ok iyi olarak bilmelisiniz ki; Allah, ig¢inizden gegirdiginiz diisiinceleri bilir.”
Serbest olmayan bir sey konusunda kati kararliliginiz1 bilir. “Fahzerth” “O halde Allah’in
emirlerine karst ¢ikmaktan -izin verilmeyen bir konuda kesin kararli olmaktan- geri
durunuz.” “Ve hakiki manada bilin ki; muhakkak Allah, suslar1 bagislamasi sonsuz olan
ve cezalandirmada aceleci davranmayandir.” Sizi cezalandirmak igin acele davranmaz,®®
manasindadir.

Bu konu ile ilgili yapilan akademik ¢alismalarin ortaya koydugu bilgi ve sonuglar
da mufessirimizi destekler mahiyettedir.

Sonu¢ olarak su kanaat olusmaktadir. Her ne sekilde olursa olsun iddet s(resi

bekleyen bir kadina acik evlilik teklifinde bulunmak yasaktir. Ustii kapal evlilik teklifi ise

534 et-Tirmizi, “Savm”, 33; Ibn-i Mace, “Siyam”, 36.
535 en-Neseff, Medarikii ’z-Tenzil, C I, s. 120.
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kocasinin donme ihtimali bulundugu i¢in ve kadinin evliligi halen devam ediyor kabul
edildigi icin ric’1 talak iddetinde yapilamazken, bunun haricindeki bain talak iddetinde ve
vefat iddetinde bekleyen kadin i¢in miisaade edilmistir.>®

Esi 6len hanimin sorumlu oldugu kurallar, bosanmis hanimin bagli oldugu
kurallardan farklidir. Ciinkii bosanmis kadinin nafakasi kocasina aittir.>*’

Evli oldugu evde iddet sOresini gegirmekte olan hanim ve kocasinin/ailesinin
uymak durumunda oldugu bazi ek yukimldlikler vardir. Séyle ki;
* Esginin vefati halinde, evli bulundugu evde bulunan ve namahrem olan mirasgilarla
arasina bir perde ¢ekilmelidir ki, tesettiir kurallarina riayet edilebilsin.
* Bain bosamalarda da aymi hiikiim gegerlidir. Ciinkii artik kari koca degildirler,
birbirlerine yabancidirlar. Halvette (bas basa) kalmalar1 yasaktir.
* Ric’l boslamalarda bu tiir bir perdenin (veya kapinin) olmasi zorunlu degildir, ama
menduptur.>®

Maliki mezhebine gore, iddet beklemekte olan bir kadin —ister bosanmis ister
kocast 6lmiis olsun— zar(ret ve 0zir halinde istedigi zaman, ihtiya¢ halinde de glindiiz
disar®® ¢ikmasina, izin verilmistir.>° Hanefi, Safi ve Hanbeliler ise bosanma iddetinde
oldugu gibi 6lim iddetinde de kadinin mazeretsiz disartya ¢tkmasina izin verilmemistir.>*!

Butlin bu gorislere genel olarak bakildiginda su konular ortaya ¢ikmaktadir: Ric’1
talaktan bain talaka ve kocanin vefatina dogru gidildik¢e kadinin ikamet zorunlulugu ve
seyahat engeli azalan bir seyir takip etmektedir. Iddet bekleyen hanima yénelik bu
kisitlama ayrica, gerek hanimin gec¢iminin esi tarafindan saglaniyor olmasi ve hanimin

calismaya olan ihtiyac1 gerekse kadinin karsilasabilecegi zorluklar géz oOniine alinarak

konu hayli yumusatilmis ve birgok istisnai hiikiim konmustur.>4?

536 Syat Erdem, “Islam Hukukuna Gére iddet ve iddet Bekleyen Kadimin Nikahi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C XVII, Say1: 2, s. 90; Ayrica bknz.

587 Kasani, Beddiu’s-Sanaf, C 11, s. 324; el-Mevsili, el-Ihtiyar, C 11, s. 204; Bilmen, Biiyiik Islam limihali, C
1, s. 385.

538 [bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, C V, s. 226.

539 Maliki mezhebine dair baz1 kitaplarda “giindiiz vakti” olarak belirtilen zaman dilimi, diger bazi kitaplarda
“gilindiizilin iki tarafi” olarak agiklanmakta ve sinirlarinin “seher vaktinden aksamla yats1 arasi”na kadar
oldugu bizzat imam Malik tarafindan ifade edilmektedir. imam Malik’in titizlik gdsterdigi nokta gecenin
evde gecirilmesidir. Bknz. es-Sahnin, et-Tendhi, el-Miidevvenetii’l-Kubrda, C |1, s. 463; el-Harasi, Serhu
Muhtasart Seyh Halil, Beyr(t: Darus-Sadr, ts, C Il, s. 159; ed-Derdir, Ebu’l-Berekdt, Ahmed b.
Muhammed, es-Serhu’s-Sagir ald Akrabdi’l-Mesdlik ild Mezhebi I-Imam Malik, Kahire: Daru’l- Mearif,
1074, C I, s. 68.

540 Kasani, Beddiu’s-Sanal, C ll1, s. 327; el-Merginani, el-Hidaye, C 111, s. 383; Bilmen, Biiyiik Islan llmihali,
C 1, s. 386.

54 gl-Beh(itl, Kessdfit I-Kind, C V, s. 131;el-Behtl, Minteha I-irddat, C 111, s. 228; Ayrica bknz. Uzeyir Durmus,
Islam Hukukunda Iddet ve Hiikiimleri (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Tlahiyet Anabilim Dali, Islam Hukuku, 2006, s. 85.

542 Halil Ibrahim Acar, “Iddet”, DI4, C XXI, s. 470.
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Sii imamimiz et-TasT iddet bekleyen kadinlara nikah teklif edilip edilemeyecegi ile
ilgili Ayet-i soyle degerlendirmektedir. iddet halinde kadina nikah teklifi miibahtir. Bu su
sozlerle olur. Adamin evlenmek istiyorum. Bir kadin1 yaptig: is ile serefi ile seviyorum,
gibi kadinda olan ozellikleri sdylemekle olur. Veya kadina, “sen her zaman aranan
kadmsin, geger akcesin Allah bir sey hiikmettiyse olur,” gibi s6zlerle olur.>*®

Liigatta, “Hitbe” nikah akdini hatirlatan seylerdir. “Hutbe” ise Ornekler {izerinden
sOylenen diizenli ve giizel sozlerdir. Hutbenin bir baslangici ve sonu vardir. Hutbe ayakta
ve oturarak olur. Kadina hitap edildiginde “kadina hutbe verdi” denilir. Bundan bu hutbeyi
nikah akdinde yaptig1 anlasilir. Hutbe gergekten zor bir istir.

Tariz ve kindye arasindaki farka gelince, Tariz (ima ile teklif): kisi sdylemek
istedigi seyin adin1 anmadan (gizli tutarak) ancak onu hatirlatacak sozler sdylemektir.

Kinaye ise: bir seyde olan &zelligi sdylerken kisiyi anmadan onda olan &zelligi
hatirlatacak sozler soylemektir. Misal “cimrilik ne kotiidiir” sozii, kisinin kargisindakine,
sen ne cimrisin demektir. “Allah dinden donene lanete eder” derken, karsisindakine dinden
dondiigii hatirltilmaktadir, gibi.

Bir diger goriise gore iknanise: nikdhta olan kararligini gizlemek. Agiktan
sozlesmemektir. Diger bir goriise gore ise ikan: nisan istegini belirtmektir. Bunu ister
aciktan ister gizli yaparsin, demektir.

“Iknan” ile “Kinn™in farkma gelince, “iknan” nefiste (igte) saklanan seydir.
Nefiste saklanan sey igin “kenentiihi” denmez. “Kenentlh0”’nun manasi: “suntii”
manasindadir. “sanki huriler sakli yumurtalardir.”®* ayet-i de bundandir.

“Gizliden akitlesmeyin”in manasi ise burada yasaklanan gizlilik zinadir, demektir.
Ibn-i Abbas, Sa’d b. Ciibeyr ve Sabi’ye gore ise yasaklanan benden baska birisiyle
evlenmemek Uzere sézlesmendir, demislerdir.

Bir diger goriis ise, burada yasaklanan beni diisiinmeden (goriismeden) karar verme
ben seninle nikdhlanacagim, demektir.

Imam et-TGsT, liigatta “sir” ii¢ manaya gelir. Ilk mana i¢inde (nefiste) gizlemektir.
Ikinci mana birinin serefi igin kullanilir. Sirrin son manasi ise ferc’e (kadmlik organi)
cinsel iliskidir.

“Ancak giizel sozler sdylemeniz bunun disindadir..” soziiyle tariz helal kilinmstir.
“Bu yasaklar iddet miiddeti doluncaya kadardir” Iddet miiddeti dolan kadma nikah igin
aciktan teklifte bulunulabilir. Bunda herhangi bir sakinca yoktur.

543 et-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, C 11, s. 265.
544 es-Saffat, 37/49.
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Bu ayetteki kisitlamalar ve bu kisitlamanin kadimin iddet miiddetinin bitmesiyle
kalktigina dair Sunni ve Si’a tarafinda goriis birligi vardir. Herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir.5*°

Fahreddin er-Razi’ ve ibnii’l-Cevzi de ayni dngoriilerde bulunmaktadirlar.>4®

Sii kaynaklara baktigimizda iddet bekleyen kadinlara agiktan nikdh teklifi
yapilamayacagini buna karsilik, tariz ve kinaye yolunun kullanilabilecegi ruhsatinin oldugu
gorilmektedir. Agiktan nikah teklifinin ancak iddetin bitimiyle helal olacagina izin
verilmistir. Ornek olarak et-Tabatabai ve el-Kummi’ye baktigimizda bunu agik¢a

gormekteyiz.>*’

2.2.5. Zina Edenlerin Nikah Durumu

“Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir hanimdan baskasi ile evlenemez;
zina eden hanim da ancak zina eden veya miisrik olan erkekle evlenebilir. Bu, kisilerle
evlilik mi’minlere yasaklanmugtir.””®*

Imam en-Nesefi, zinay: aliskanlik haline getrmis kisiler, namulu, saliha hanimlarla
evlenmeye istekli olmazlar. Bunlar kendileri gibi bu pis isi isleyenleri ya da misrikleri
tercih ederler.>*

Hayatin1 zinadan uzak devam ettiren namuslu ve iyi huylu hanimlar da namustan
uzak olan erkeklerle evlilige istekli olmazlar. Zina huylu erkeklere kendileri gibi fasik,
giinahkdr ve miisrik hanmmlar istekli olur. Ayet smir tammayanlarla evlenmekten
namuslular1 uzak durmalart konusunda uyarmaktadir. Cunki zina giinahi ¢irkinlikte sirkin
evidir. Iman ise, hayd ve namusu gerektirimektedir. Bu ayet “pis kadinlar pis erkekler
icindir,” 5% ayetinin bir benzeridir.

Bu konudaki diger bir goriise gore: “Islam’in basinda zina eden kadinlarla
evlenmek yasakti. Daha sonra bu “sizden olan dullar1 evlendirin,”**! ayet-iyle nesh edildigi

konusunda fikir beyan etmislerdir.

545 ot-TQsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C 11, s. 268.

546 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, C V, s. 265; Ibnii’1-Cevzi, Zddii'l-Mesir fi [Imi t-Tefsir, C 1, 5.274.

547 el-Kummi, Tefsiru I-Kummi, C I, s. 85; et-Tabatabai, el-Mizan, C 11, s. 408; Ayrica Bknz. Fatih Karatas,
“Islam Hukukunda Iddet”, Sunak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, C 1V sayz1: 8, s.1; Ali
Kumas, “Kadinin Iddet Bekleme Yeri ve iddet Esnasinda Evden Cikmasinin Hikmii”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 2016, say1: 27, s. 457.

548 en-Ndr, 24/3.

549 en-Neseff, Medarikii +-Tenzil, C 11, s. 131.

550 en-Ndr, 24/26.

551 en-Ndr, 24/32.
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Bir goriise gore de ‘“Nikahtan maksat cinsel birlesmedir. Cunku zina edenden
baskasi zina eden hanimlarla iliskide igrenir, bunlara sehvet istekleri olmaz,” “Zina eden
erkek ancak zina eden hanimla, zina eden hanim da zina eden erkeklere istekli olur,”
seklinde anlamlandirilmistir.

Peygamber Efendimize (a.s.) bir kadinla zina eden sonra onunla evlenen kisinin
durumu soruldu, “bas1 zina, sonu nikahtir,” buyurdular.

Birinci clmlenin durumu, zina sugu isleyen erkegin ozellikle, iffetli-namuslu
hanimlarla degil, giinahkar hanimlarla evlenmeyi arzu ederler. Ikinci ciimlenini anlamu ise,
zinayr aligkanlik haline getiren hanimin 6zelligi ona, namuslu erkeklerle degil, zinay:
aligkanlik haline ketiren hanimlarla iliskiye arzu ve istek duyarlar. Bu ikisi farkli iki
manadir. Birinci cimlede zina yapan kadin, zina yapan erkekten 6nce gecmistir. Ikincide
ise, erkek kadindan Once balirtilmistir. CUnkd bu ayet, isledikleri kotiilikten dolayi
cezalandirilmalart i¢in zikredilmistir. Kadin bu kotiiliigiin kendisinden kaynaklandigi ana
faktordur. Ciinkii o, erkege karsi arzu duymasaydi, ona kapi aralamasaydi, erkek onunla
iliskiye girmeye istekli olmazdi. Burada, kadin konunun ana role sahip olmasi sebebiyle
konuya onunla baslanmistir. Ikinci ayette ise, nikdhtan bahsedilmektedir. Burada asil rol
sahibi ise erkektir. Clnkl evliligi isteyen odur ve istek ondan gelmektedir ve bunun
sonucunda zina sugu olusmaktadir.

“La Yenkihu” nehiy olarak “La Yenkih” seklinde de okunmustur. Ayni zamanda
mefullerinde da olumsuzluk anlami verilmistir. Ve o daha ag¢ik ve kuvvetlidir.

Miminlere yakisan, kendisini bu tir kotii davranislara alistirmamak ve korumaktir.
Zina yapmak ya da zina yoluyla para kazanmasi amaciyla fahiselerle evlenmek
yasaklanmistir. Ya da fasiklara benzemeyi, tohmet altinda kalmak, kotii soze, giybete ve
kétulerle oturmaya neden olmak gibi kétiiliikler oldugu igin Islam dinince yasaklanmustir.
Bu tur ortamlarda kotiilige gotiren fiiller islenmektedir. Ya da zina edenlerin ve
kahpelerin bir arada bulunmasiyla neler olur? seklinde yorumlamaktadir.>®2

Ibn-i Kesir, tefsirinde zinay: aliskanlik haline getirenlerin nikah1 hakkindaki ayet-i
soyle degerlendiriyor: Ayet-in tefsir kismin1 en-Nesefi gibi degerlendiriyor. Sonra bu
ayetle (zian yapan hanim — erkekle) ilgili hadislerden 6rnek veriyor. Ahmed b. Hanbel
(r.h.) Nis& 25 ve Maide 5. ayete dayanarak, namuslu bir erkegin zina eden bir hanimla,
zinaya devam edip, zinadan vazge¢cmek icin tevbe etmedik¢e nikahi kabul olmaz. Eger

tevbe ederse nikahi gecerlidir aksi halde gecerli degildir. Ayni sekilde 6zgur ve namuslu

552 en-Nesefi, Medarikii '+-Tenzil, C I, s. 132.
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bir hanimin, sahih bir tevbeye yonelmedikge glinahkér ve zinaya devam eden bir erkekle

99553 éyet'|

evlendirilmesi gegerli degildir. Bunun delili “Bu, mii’minlere haram kilinmistir,
Kerimesidir.

[mam Ahmed: Muslimanlardan bir erkek, Ummi MehzQl denilen zina eden ve
evlenecegi erkege kendisinin bakacagina dair sart kosan bir hanimla evlenmek igin Hz.
Peygamber’den izin istemisti. Hz Peygamber (a.s.) ona: “zina eden erkek zina eden veya
misrik olan hanimla, zina eden kadin da zina eden erkek veya miisrik olan erkekten
bagkasi evlenemez. Bu, mii’minlere haram kilinmistir,” manasindaki bu ayet-i
okumustur.>%*

Tirmizi ve Eb( Dav(d’da su rivayet vardir: daha once gecen. Mersed Ibn-i
Mersed. .. hadisini delil gdstermislerdir.>*®

Bu konu ile ilgili ilk bilmemiz gereken sey zinanin ne oldugu ve nasil olustugudur.
Zinanm tarifini mezhepler birbirine yakin ifadelerle de olsa farklilik arz edecek sekilde
yapmislardir. Mezheplerimizin zina ile ilgili tarifleri sdyledir:

Malikiler genel kabul goren goriis olarak zinay1r soyle tarif ederler: Zina,
insanoglunun bilerek mulki olmayan (nikahinda olmayan) birisinin mahremine yaklagmasi
ve cinsel ilskide bulunmasidir. Malikiler tarifte kasit fiilini kullanirken, Hanefiler ise zinay1
sOyle tarif ediyorlar: Mulkiu olmadan (nikahi) erkegin kadinla 6nden iliski kurmasidur.
Safiler ise zinanin tarifinde istek ve siiphenin olmamasini 6ne g¢ikararak soyle diyorlar:
Normal bir istekle, siipheden uzak olarak ve kendiliginden haram olan bir ferce zekerin
girmesidir. Hanbeliler ise herhangi bir kavram ve fiili 6ne ¢ikarmadan zinaya soyle bir tarif
getirmislerdir: Onden veya arkadan fuhus fiilini islemektir, demektedirler.

Zahiriler zina tarifi ise: Bizzat haram olan birlesme veya haram oldugunu bilerek
¢iplak halinde kendisine bakmasi1 haram olan birisiyle temasta bulunmasi, demektir.

Zeydiler ise: Slipheye meydan vermeyecek sekilde, haram kilinmis olan bir canlinin
avret mahalline girmek, demektir.

Yapilan tariflerden anladigimiza gore mezhebler, zinanin kasitli olarak yapilan
yasak birlesim oldugunda miittefiktirler. Bu demektir ki zina sugunun iki unsuru vardir.
a.Yasak birlesim b. Birlesmeyi isteyerek, bilerek, kasithi olarak yapmaktir.

Yasak birlesimin tarifi de soyledir: Zina olarak kabul edilen cinsel iliski, ferce

(kadinlik organma) olan birlesimdir. Oyle ki erkegin organinm (zekerinin) kadinin

553 en-Nar, 24/3.

554 Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 159, 225; el-Hakim, EbG Abdillah Muhammed bin Abdullah, en-Nisab(rf,
Miistedrek, Mekke: Darul Haremeyn, 2009, 1, 396; Beyhaki, es-Siinenii’1-Kibra, VII, 246.

555 Eb David, “Nikah”, 4; et-Tirmizi, “Tefsir”, 24; en-Nesai, “Nikah”, 12.
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organina (fercine) siirme ¢opiiniin siirmedanliga, kovanin kuyuya girmesi gibi girmesidir.
Birlesmenin zina kabu edilebilmesi i¢in erkegin zekerinin hasefesinin (en azindan) ferce
girmesi veya benzer noktaya kadar girmesidir. Kuvvetli goriise gore, zekerin sert olmasi
sart1 aranmamaktadir.>®

Imam et-Thsi zina eden erkek veya kadinin nikdhi hakkindaki bu ayet-i sdyle
yorumlamistir: Bu ayet “bayrak ehli” hakkinda inmistir. Bayrak ehli, cahiliye donemi
Mekke’de zinayr is edinen kadinlara denirdi. Bu kadinlar evlerinin iizerine bu isi
yaptiklarini belli eden bayrak asarlardi. Tefsirler genelde zinay1 adet edinenler i¢in “bayrak
ehli” ifadesini kullanmaktadirlar.>®’

Bu ayet bir sebepten dolay: indirilmistir. Ayet-in niiziiliine sebep olan olay sudur:
Bir adam (Mersed) RasUlullah (a.s.)’a gelerek zinakar (hayat kadini) bir kadinla evlenmek
icin izin istedi. Allah Te&la da bu ayet-i indirdi.>®

Abdullah Ibn-i Omer (r.a.hiima) ve ibn-i Abbas (r.a.), Allah (c.c.) bu kadinlarin
nikdhint miiminlere haram kildi. Bunlar ancak zinakar erkek veya miisriklerle
evlenebilirler, demektedir.

Bir diger goriiste, burada zina eden erkek ve kadma izin verilmistir veya
kisitlanmigtir. Buradaki nikah cima (cinsel iliski)dir. O zaman mana séyle olmaktadir:
zinada ortak olanlarin nikahidir, denmektedir.

Said ibn-i Miiseyyeb, bu hiikiim tiim zina eden erkek ve kadin icindir. Sonra bu

hiikiim Allah Teala’nin “sizden olan bekarlari evlendirin.”®>°

ayet-i ile nesh edilmistir.
Fikihgilarin ¢ogunlugu bu goriiste olduklarmi belirtmektedirler.>®°

Bu konudaki bir goriis ise; ayet-i kerime nesh edilmistir. Malik, sOyle rivayet
etmektedir: “Zina eden erkek ancak zina eden veya miisrik olan bir kadin1 nikéh edebilir.
Zina eden kadin da ancak zina eden veya miisrik olan bir erkekla nikdh yapabilir.” buyrugu
hakkinda dedi ki: Bu ayet-i ker’imeyi daha sonra gelen: “Iginizden evli olmayanlar ...
evlendirin.”®®! Ayet-i nesh etmistir. Ibn-i Amr da boyle demistir: Zina eden kadin da
Miisliimanlarin evli olmayan (dul) kadinlar1 arasina girer.

Eb( Cafer en-Nahhas dedi ki: ilim adamlarimmn c¢ogunlugu bu goriisii

benimsemislerdir.

5% {bn-i Kesir, Tefsiru 'I- Kur’ani’l-Azim, C XI, s. 5706.

S57 et-Tasi, et-Tibyadn fi Tefsivi’l-Kur’an, C VII, s. 407.

558 Ebi Davad, “Nikah”, 4; et-Tirmizi, “Tefsir”, 24; en-Nesai, “Nikah”, 12.
559 en-Ndr, 24/32.

560 et-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VII, s. 150.

561 en-Ndr, 24/32.
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Fetva ehliyetine sahip kisiler de sOyle derler: Bir kadin ile zina yapan bir kimse o
kadimla evlenecegi gibi baskasi da onunla evlenebilir. Bu ibn-i Omer, Salim, Cabir b.
Zeyd, Ata, Tavus ve Malik b. Enes’in goriisii oldugu gibi, Eb Hanife ve mezhebine
mensub ilim adamlarinin da goriisiidiir.>®? Beydavi de Nesefi gibi diisiinmekte ve konuyu
bu sekilde uzatmadan ve kisaca ele almugtir.>%

TaberT ise soyle agiklamaktadir: Zina eden erkek, ancak zina eden veya Allah’a
ortak kosan bir hanimla evlenebilir. Zina yapan hanim da, ancak zina yapan veya Allah’a
ortak kosan bir erkekle evlenebilir. Boyle bir evllik, mi’minlere yasaklanmigtir.

Mifessirler, bu ayet-i Kerimeyi ¢esitli sekillerde tefsir etmislerdir. Abdullah b.
Amr, Said b.el-miseyyeb, Mucahid, Ata, Zihri, Katade ve Abdullah b.Abbas, bu ayet-i
kerime’yi izah ederlerken soyle demislerdir: Bu ayet-i Kerime, bazi sahabilerin,
Resulullah’tan, fahiseligi ile meshur olan miisrik hanimlarla evlenmeyi sormalar tizerine
nazil olmustur. Bu kadinlar, 6zel isaretler tasiyorlar ve kendilerini kiraliyorlardi. Bunun
uzerine Allah Teéld bu ayet-i Kerime’yi indirdi ve o kadinlarin mii’minlere yasak
oldugunu bildirdi.

Imam Taberi de bizim yukarida belirttigimiz hadisleri zikrederek konuyu
aciklamigtir. 5%

Said b. el-Miiseyyeb de, ayetin nesh edildigi goriisiindedir.>®

Ayet-i Kerimede gecen “Bekarlar” kelimesi genel manadadir. Yani, zina eden
bekar istisna etmemektedir.>®

Imam Tabresi’ye gelince zina eden kadin ve erkeklerin durumu hakkindaki bu ayeti
sOyle yorumlamaktadir: bu ayet zinayr adet eden kadin ve erkek hakkinda inmistir. et-
Tabresi’de bu ayetin inis sebebi olarak miifessirlerin ¢gogunun kullanmis oldugu rivayet
olan “Bir adam Allah Rasiliinden zina eden bir kadinla evlenmek icin izin istedi..”®®’
olaymi gostermektedir. Imam et-Tabresi daha sonra mifessirimiz et-Tasi’nin de zikrettigi
rivayetleri zikrederek ayet-in tefsirini bitirmektedir.5®

SiT mifessirlerden imam el-Kummi’ye ayetin tefsiri ile ilgili baktigimizda, ayet-i
Ali b. ibrahim (a.s.)’in yorumu iizerinden degerlendirmektedir. Ayetin niiziil sebebini diger

tefsirler gibi ayni olay iizerine degerlendirmektedir. Fazladan bir bilgi olarak sunu

562 o|-Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’I-Kur’dn, C XII, s. 267.

53 el-Beyzavi, Envdru't-Tenzil, C 111, s. 564.

564 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Il, 59; et-Tirmizi, “Tefsir”, 24.

565 en-Ndr, 24/32.

566 et-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C VII, s. 153.

567 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 59.

568 et-Tabrest, el-Mecmau 'I-Beyan fi Tefsiri’I-Kur’an, C VI, s. 220.
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belirtmektedir. Hz. Omer déneminde bir zina olayryla karsilagilmistir. Olay da bir kadinla
alt1 erkek zina yapmistir. Hz. Omer zinaya kariganlarin hepsine had cezasi uygulanmasini
emrediyor. Bu mecliste bulunan Hz. Ali (a.s.): “Ya Omer! Bunlarin hiikmii dogru olmadi,
diyor. Hz. Omer: Ya Ebe’l-Hasan! Bunlar alt1 kisi ayn1 sugu islemistir, dediginde Hz. Ali
(a.s.): bu zina suguna karisanlarin iman, evli, bekér, hiir ve kole olanlardan olustugunu
belirterek bunlarin hepsinin zina cezasinin ayri ayri oldugunu belirtiyor. Daha sonra
birincisi zimmidir. Cezas1 kiligla boynunun vurulmasidir. ikincisi evlidir, cezas1 recmdir.
Uclinclisti bekardir cezasi, had (yiiz sopa vurulmasi)dir. Dérdiinciisii koledir, cezasi
had’din yarisidir. Besincisi siiphelidir, bunun cezasi tazirdir. Altincist delidir, deliye
miikelleflik olmadig1 i¢in cezasi yoktur. imam el-Kummi bu rivayetle ayet-in tefsirini
bitirmektedir.>®°

Konuyla ilgili olarak M. Hamdi Yazir sunlar1 séyler: “Zina eden erkek, bir zina
eden kadinla veya miisrik bir hanimdan baskasiyla evlenemez.”®"® Zina yapan bir kisi
evlenecek olursa alacagi kadin yine zina eden erkek veya bir miisrik hanim olacaktir.
Clnkd iman ve namus sahibi temiz gizel huylu hanimlar bunlardan tiksinirler, ona istekli
olmazlar. Bu 0zellikteki erkekler de olsa olsa ya kendisi gibi zinaya meyilli veya miisrike
bir hanima istek duyar. Ve iste zina sirke, sirk de zinaya boyle yakindir. Diger taraftan
karakter itibariyle zinaya meyilli olan bir erkek, namusssuz kadinlarla ilgilenir, onlardan
tiksinmez, aksine sehevi duygularini tahrik edip arzusuna uyduklarindan dolayr onlarin
sistine kapilirlar. Bu duygu onun evlenme hususundaki fikrini ve muhakemesini bozar da
nikéha ilgi duymaz ve sayet evlenecek olursa alacagi Oyle birisi olur. Zira namusun
kiymetini bilmez, kendi benzerini arar, bu siretle erkegin namussuzu, namussuz kadina
diismesine saik oldugu gibi sonucta nik&hlanacagi hanimmin namussuz olmasinda bir fark
gormez. .....

Zina yapan bir hanimila da zina yapan ve miisrikten baskasi evlenemez. Yani iffet
ve namusu olanlar zaniyeden nefret eder, onunla evlense evlense bir zinakar yahut zinadan
uzak durmamak adetleri olan bir miisrik evlenir. Clinki “pis” kadinlar “pis” erkekler igin,
“pis” erkeler de “pis” kadinlar icindir,”®"* ve bu kabil bir evlilik de “mu’minlere haram

kilinmustir.”%"2

569eI-KummT, et-Tefsiru’I-Kummi, CII, s. 70; Ayrica bknz. Sabri Erturhan, “Zina Isleyen Bir Sahisla

Yapilacak Nikdh Akdine Fikhi Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2003, say1: 2, 5.157.

570 en-Ndir, 24/3.

571 en-Ndr, 24/26.

572 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, C V, s. 3473; Ayrica bknz. Silleyman Ates, Ylce Kur’dn’'in Cagdas
Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2001, C V, s. 152,
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Zina edenlerin nikahi ile ilgili tartisgma konusu olan bir diger konu da “nesih”
konusudur.

Nesh iddias1, ayet, namuslu bir erkegin zina eden bir hanimla, namuslu bir hanimin
da zina yapan bir erkekle evliligini yasaklama konusunda genel kapsamli (amm lafiz) bir
ozellige sahip olmakla birlikte °” ibn-i Miiseyyeb ayetin, « ... Hosunuza giden hanimlardan
ikiser, Gger, dorder nikahlaym ..” °™* ve “Aranizdaki bekarlar;, kolelerinizden ve
cariyelerinizden iyi davranisi olanlart evlendirin?®" ayetleriyle hitkmiin degistirildigi
goriisiindedir.>"®

Eb( Ali Cibal ve imam Safii de aymi goriistedirler.>’” Cubai, bu ayetin icm’a ile
hiikmiiniin degistirildigi iddiasinda bulunmustur.>’®

Sunni ve Si’a’nin miifessirlerine baktigimizda ayet ile ilgili yapilan tefsir ve
yorumlar bir birine yakin géziikmektedir. Kiiglik ayrintilar1 farklilik saymazsak neredeyse
ittifaki bir goriis olusmaktadir. Bu ayet-in Ndr sdresi 32. ayetle nesh edildigini her iki
tarafin alimleri zikretmektedir. Ancak bu goriislerine karsilik kesin de bir kanaat
belirtmemislerdir. Kanaatimce (Ertunhan) bu ayette neshi zikretmelerine karsi kesin goriis
belirtmemelerinin sebebi zinanin biiyiik giinah olmasi ve ayni zamanda sehevi duygulari
tatmin etmesinden dolayr kolayca yayilarak toplumu felakete gotiirebilecegi korkusu
(zanni) olabilir. Her iki tarafin son devir ulemasinin genel goriisii bu ayet-in NGr sdresinin
32. ayet-i ile nesh edildigi goriisii agirlik kazanmaktadir.>"

Ben de bu goriise katiliyorum. Miisrik necistir. Musliman ne kadar gtinahkar olursa

olsun yine de sereflidir. Ki Allah onu bu imanindan dolay1 cennete koyacaktir. Cennet

nimet olarak nikahtan daha degerli ve yiice bir nimettir. Islam devletinin oldugu dénemde

573 {bnii'l-Arabl, Ahkdmu’I-Kur’dn, C 11, s. 337.

574 en-Nis4, 4/3.

575 en-Ndrr, 24/32.

576 fbn-i Ebi Seybe, el-Musannef, C Ill, s. 375; el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C 111, s. 390; el-Maverdi, en
Nilktetd ve’l-Uydn, C IV, s. 72; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C 111, s. 48; ibnii'l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, C
11, s. 340; el-AlQst, Ruhu’l-Meani, C X, s. 130; Nesh anlayisinin elestirel olarak incelemeye tabi tutuldugu
iki makale igin bknz. Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi Agisindan Nesh’e Getirilen Yorumlara Elestirel
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I, s. 223.

578 er-Razl, Mefitihu’l-Gayb, C XXIII, s. 132; Ayrica bknz. Tbn-i Teymiye, Mecmii'u Feteva, C XXXII, s.
114.

579 Zeki Duman, Bes Strenin Tefsiri, Ankara: Fecr Yayinlari, 1999, s. 180; Sabri Erturhan, “Zina Isleyen Bir
Sahisla Yapilacak Nikah Akdine Fikhi Bir Bakis”, s. 162; Ayrica bknz. Adnan Kogum, “Islam Hukukunda
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bunun cezasi gektirilir kisi giinahinin karsihigini éder (tevbe). Islam devletinin olmadig
yerde bizler Islam adina bu tiir insanlara nasil cevap verebiliriz. Eger cevabimiz zinakar
veya miusrikle evlenmek olursa kisi tamamen fesada ugrar. Bunun tevbesi yok dersek kisi
gider kafir olur. Islam umutsuzluk kapisi degildir ve kiyamete kadar baki kalip
Miisliimanlarin sorunlarina cevap verecegi i¢in bu son yorumun (nesh) dogru olacagi
kanatindeyim. Ayrica sunu da unutmamak lazim ki Islam’mn hakim oldugu dénemde kag
recm cezasi uygulanmistir. Olaya bir de bu durumdan bakip Kur’an’in insanlara sunmus

oldugu rahmet kapisin1 da kapatmamak lazimdir, diye diisliniiyorum.

134



SONUGC

Tezimizde ele aldigimiz konu insanligin baslangici olarak kabul edilen, ilk insan
Hz. Adem ve Havva’nin yaratilmasiyla birlikte var olan nikah meselesidir.

Aile, toplumun ¢ekirdegi ve en temel kurumudur. Toplum ailelerden olusur. Gugl,
saglam ve huzurlu bir toplum ancak bu vasiflardaki ailelerden meydana gelir. Aile
muessesesi oneminden dolay:r tiim hukuk sistemleri ailenin kurulusunu detayli bir sekilde
diizenlemistir. Bu nedenle Islam dini de aileye gok 6nem vermis olup bu kurumun insas1 ve
devami i¢in en dogru, giivenilir ve yiice hiikiimler koymustur. Bunlarin basinda da ailenin
nikdh bagi ile kurulmasi gelmektedir. Mesr(i’ bir ailenin kurulmasi ise ancak sahih bir
nikéh akdi ile mumkinddr. Nikéh akdi, birbirleriyle evlenmelerinde hukuken bir yasak
bulunmayan bir erkek ve bir kadin1 gegici bir slreyle olmaksizin -hem hukuki hem de
manevi anlamda- rizalariyla birbirlerine baglamaktadir.

Bir ailede bulunmasi gereken ana nitelikler huzur, sevgi ve rahmettir. Nitekim
yukarida da zikredilen er-RUm sdresinin 21. ayet-i Kerimesi de bunu beyan etmektedir.
Oyleyse bireyin mutlulugu aileyle saglanmis olur. Cunki huzur, sevgi ve rahmetin
bulundugu bir ortam kisiye mutluluk getirecektir.

Tum bu ozellikler, bize islam dininin nikdha &zel bir deger verdigi sonucuna
ulastirmaktadir.

Biz de tezimizde nikah konusunda insanlarin meraklarin1 giderme ve bilgilendirme
adina bir ¢alisma yaptik. Nikah konusunu arastirirken tek pencereden bakmama adina 6zel
de Tmam en-Nesefi ve tefsiri, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku ‘t-Te 'vil’i ve Tmam et-TQsi ve
tefsiri, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn'mi ele alirken, genel de ise Sunni ve Si’a’nin
uygulamalarini karsilastirmak istedik ve bu yonde bir ¢alismanin igerisinde bulunduk. Bu
karsilastirmamiz sonucunda iki tarafin da goriislerinden elde ettigimiz sonuclar sunlardir:

Her iki alim ve taraflar, Kur’an-1 Kerim’deki nikah &yetlerini ayn1 metod, nakiller
ve rivayetlerle yorumlamiglardir. Konu basliklarimizin genelinde toplumdaki algimnin
aksine goriis birligi vardir. Konulardan 6rnek verecek olursak soyle diyebiliriz. Islam
camiasinda ve Miistesriklerce elestirilen konularin basinda gelen, “nikahin mesriiyyeti,
teaddiidii zevcat (birden fazla kadinla evlilik), evlatliklarin hanimlar1 ile nikdhlanma,
Miisriklerle ve Ehl-i Kitapla evlenme ve evlenilmesi yasak olan (Muharraméat) ve
olmayanlar, Uclincii bosama (beyninet-i kilbra) ve mut’a nikdhi1” gibi konulara

baktigimizda bu goriis birligini agik¢a gormekteyiz.
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Nesefi ve Tasi, nikdhin mesriiyyeti konusunda hem fikirdirler, ¢cok esle evliligi
dortle sinirlamakla kalmayip, adalet konusunu o6ne g¢ikararak tek esle evliligin tercih
edilmesi konusunda hem fikirdirler. TGs? bu ayet-in dort esle nikdha miisaade ettigini,
bundan fazlasina izin vermedigini ve buna aykir1 bir goriis varsa da kendi mezheplerinin
goriisii olmadigini agikga belirtiyorlar. Miisriklerle evlenilmeyecegi hususu ittifak edilen
konulardandir. Ehl-i kitap konusunda imam Tusi, her ne kadar evlenilemeyecegini savunsa
da bu goriisii Sii camia tarafindan kabul gormemekte ve tek kalmaktadir. Evlenilmesi
yasak olanlar konusunda (muharramat), “evlerinizde bulunan iivey kizlarla evlenmeniz
yasaklanmistir”, maddesine “evinizde bulunan” kelimesinden yola ¢ikarak “evlerinizde
bulunmayan {ivey kizlarla” evlenilecegine dair Cafer-i Sadik’atan rivayetler vererek
savunduklar1 goriilse de bu uygulamasi olmayan veya az olan bir konu olarak
gozikmektedir. Uciincii bosama (beynfinet-i kiibra) konusu da ittifak edilen konulardandir.
Ancak Sunni ve Sii mezhepler arasinda, bir seferde sdylenen {ii¢ talakin gegerli olup
olmamasinda farkli gorlisler var ki bu da konunun Ozline ihtilaf edilmedigini
gostermektedir. Evlatliklarin hanimlart ile evlenilmesi konusu da ittifak edilen
konulardandir. Nesefi ve Tasi ile Sunni ve Si’a camiasimmin agik ihtilaf ettigi konu,
tezimizin ana konusu olmamakla birlikte Mut’a konusudur. Sunni camia mut’a’nin Hz.
Peygamber zamaninda bir donem uygulandigini1 kabul etmekle birlikte, Hz. Ali’den gelen
rivayet-i ornek gostererek “Hayber’de veya Mekke’nin fethinde bir defada veya tekraren
kaldirildigin1 kabul etmektedir. Buna karsilik Si’a camiasi ise en-Nisd 4/24. ayetindeki
“femestamta’tiim bihi minhiinne” dyetini, Ibn-i Mestt ve Ubey b. Ka’b’in Mushaflarinda
bu ayetin “ila ecelin misemma” ilavesi bulundugunu ileri siirmiiglerdir. Mut’a’y1
yasaklayan hadisin varligin1 kabul etmekle birlikte bu konuda su goriisii ileri siiriiyorlar;
“Ayet varken hadis ayeti nesh edemez” demekte ve mut’a nikdhini mesru gérmektedirler.
Buna karsilik Sunni doért mezheb (Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbell) Mut’a ile iliskiye giren
kimseye Had uygulanamayacag1 konusunda ittifak etmislerdir.

Bu sonugtan da anlasildigi lizere her ne kadar uygulama alanmi bilmemekle
birlikte, yazili metinler iizerinde yaptigimiz ¢alisma bizlere Sunni ve $i’a camiasi arasinda

nikahin ana konular1 arasinda goriis farklilig1 olmadig1 kanaati olugturmaktadir.
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