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OZET
SUNNET SOSYOLOJiSi BAGLAMINDA
BIiREYSEL VE TOPLUMSAL SiDDET
Isa ONAY
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora, Subat/2019
Danisman: Dog. Dr. Salih KESGIN

Kisi ya da gruplarin birbirlerine istiinliik, hakimiyet saglama ¢abalarinin
sonucu siddeti dogurmaktadir. Bu durumun daha ¢ok siyasi, ekonomik, dini nedenler
baglaminda yogunlastigi goriilmektedir. Cilinkii gruplarin kendini tanimlamasi
siyaset, din, cografya, etnik kimlik, cinsiyet, sosyo-ekonomik durumlar iizerinden
yapilmaktadir. Ozellikle son zamanlarda siddet olgusu din, mezhep, cografya,

milliyet, renk farki gézetmeksizin biitlin insanlig1 kusatan bir sorun haline gelmistir.

Bu caligsma, giris ve sonug¢ kisimlari hari¢ ii¢ bolimden olugmaktadir. Birinci
boliimde, sosyoloji ve hadis verileri baglaminda kavramsal olarak siddeti ve siinnet
sosyolojisi kavramini ele almaktadir. Ikinci boliim, siddetin hadis literatiiriinde nasil
ele alindigma yoneliktir. Ugiincii boliim ise, toplumsal siddet karsisinda Hz.
Peygamber’in Ornekliginden istifade etmenin ilkesel tespitlerini ve toplumsal
birliktelige zarar verecek unsurlardan hareketle islam’m olusturmay: hedefledigi
toplumsal yapinin esaslarina isaretle siddeti ele almaktadir. Sonu¢ boliimiinde ise
toplumsal hayatta ihtilaflarin kagimilmaz oldugu bununla birlikte siinnet sosyolojisi
dikkate alinarak siddeti kontrol edebilmenin esaslarina dair degerlendirmeler yer

almaktadir.

Anahtar Sozciikler: Hadis, Siinnet, Stinnet Sosyolojisi, Siddet



ABSTRACT
INDIVIDUAL AND SOCIAL VIOLENCE
IN THE CONTEXT OF THE SOCIOLOGY OF SUNNAH
Isa ONAY
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, PhD., February/2019
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Salih KESGIN

The result of attempts by people or groups to achieve superiority and
dominance gives rise to violence. This situation is more concentrated in the context
of political, economic and religious reasons. Because groups define themselves
through politics, religion, geography, ethnic identity, gender, socio-economic
conditions. Especially in recent times, the phenomenon of violence has become a
problem that encompasses all humanity regardless of religion, sect, geography,

nationality and color.
This study consists of three parts except the introduction and conclusion parts.

In the first chapter, the concept of violence and the sociology of sunnah are

examined in the context of sociology and hadith data.
The second section focuses on how violence is handled in the hadith literature.

In the third chapter, in the face of social violence, the determination of
benefiting from the example of Prophet Muhammad (pbuh) was made as principle. In
addition, violence was dealt with in the context of the social structure that Islam aims

to create, based on elements that could harm social cohesion.

In the conclusion section, there are assessments about the inevitability of
conflicts in social life and the principles of controlling violence considering the

sociology of sunnah.

Keywords: Hadith, Sunnah, The Sociology of Sunnah, Violence.



ONSOZ

Insanlik tarihi incelendiginde siddet, hak gaspi, ayrmcilik, savas ve
katliamlarin olmadig1 bir zaman dilimine taniklik edilememektedir. Baris donemleri
bile yeni savaslarin planlarinin ve hazirliklarinin yapildigi dénemler olarak kabul
edilmektedir. Esasinda siddete dair haberler artik kaniksanmis, siddet dogrudan
kisinin kendisine, yakinlarina yonelik olmadiginda veya toplum dogrudan
etkilenmediginde bu siddet eyleminden s6z edilmez hale gelmistir. Bununla beraber
siddet gilinlimiizde toplumsal hayatin ¢oziim bekleyen en 6nemli sorunlarindan biri

olmaya devam etmektedir.

Ozellikle son zamanlarda siddet olgusu din, mezhep, cografya, milliyet, renk
farki gdzetmeksizin biitiin insanlig1 kusatan bir sorun haline gelmistir. insandaki fitri/
biyolojik meyillerin yani1 sira aslinda siddet ekonomik, Kkiiltiirel, siyasal, dini,
psikolojik, sosyolojik, ¢evresel, teknolojik vb. degiskenlerin etkisiyle degismekte ve
s6z konusu bu degiskenleri de kendisine ara¢ haline getirmektedir. Bireysel-
toplumsal, ekonomik, dini, siyasi, cinsel, kiiltiirel vb. biitiin tiirleriyle siddeti sadece
tek bir nedenle agiklamaya calismak ¢oziimii imkansiz kilmaktadir. Kisi ya da
gruplarin birbirlerine {stiinliikk, hakimiyet saglama c¢abalarinin sonucu siddeti
dogurmaktadir. Bu durum gruplarin kendini tanimladig siyaset, din, cografya, etnik
kimlik, cinsiyet vb. durumlar {izerinden yapilmaktadir. Bu zihni siire¢ hak gasplari,
adaletsizlik, masumlarin canma kiyma, insanlari1 yasam haklarindan ve temel
ihtiyaclardan mahrum etme ve bireyi kendine bagmli hale getirmekle
sonu¢lanmaktadir. Bundan dolay1 siddet bir sonugtur.! Kendi inang, mezhep, diislince
sistemi ya da taraftar1 olmayan kimseleri yok etme siireci olarak tanimlanabilen
toplumsal siddet, tarih boyunca irk, din, statii, siyasi ve ekonomik argiimanlari
kullanmay1 bu sayede de otoriter yapilart muhafaza etmek i¢in baskiyr beraberinde

getirmistir.

Siddet toplumlarin ortak sorunlarindan biridir. Buradan hareketle siddetin
sadece sosyal bilimler agisindan tespiti yerine insanligin sorunlarma ¢éziim sunma
amaci tagiyan din agisindan ne anlama geldigi ¢aligmamizin 6nemli bir yOniinii

olusturmaktadir. Ozellikle din-siddet iliskisi baglaminda Islam dininin mahiyeti ve

1 Bkz. Mert Savrun, “Siddetin Norobiyolojisi”, Biyolojik, Sosyolojik, Psikolojik A¢idan Siddet,
[brahim Balcioglu (Ed.), Yiice Yayim, 2000, s. 1.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati,
s. 147.



Hz. Peygamber’in siinnetinde siddet igerikli davranis ve sdylemlere nasil ¢oziimler
sunuldugu bu caligsma i¢in 6nem arz etmektedir. Siinnet varliga iliskin bir tasavvur
sunduguna gore Hz. Muhammed’in (sas.) mesajlarinda sosyal problemlerin ve siddet
igerikli davraniglarin 6nlenmesinde takip ettigi hareket metodu tespit edilerek sz
konusu siddet igerikli davranislara karsi bir tavir gelistirilmesi miimkiin olabilir.
Buradan hareketle silinnet sosyolojisinin imkani sorgulanarak ekonomik, sosyal,
siyasal, hukuki durumlarin degerlendirilmesinde siinnetin fonksiyonu ortaya

konulabilir.

Bu ¢alisma giris ve sonu¢ kisimlari hari¢ {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, sosyoloji ve hadis verileri baglaminda kavramsal olarak siddeti ele
almaktadir. Ayni zamanda siddet konusunun silinnet sosyolojisi agisindan
degerlendirme imkanin1 sorgulama amacina yonelik “siinnet sosyolojisi” kavrami,
ikinci bolim siddetin hadis literatiirinde nasil ele alindigi, tiglincii bolim ise
toplumsal siddet karsisinda Hz. Peygamber’in 6rnekliginden istifade etmenin ilkesel
tespitlerini ve toplumsal birliktelife zarar verecek unsurlardan hareketle Islam’in

olusturmay1 hedefledigi toplumsal yapinin esaslarina isaretle siddeti ele almaktadir.

Bu ¢alismada rehberliginden istifade ettigim danisman hocam Dog. Dr. Salih
Kesgin’e; ufuk agici tavsiyeleriyle desteklerini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr.
Yavuz Unal’a, galisma siirecinde katkilarini esirgemeyen Prof. Dr. Kadir Giirler’e ve
Dog. Dr. Hiiseyin Akgiin’e, sosyolojik degerlendirmelerle ¢alismaya katki saglayan
Prof. Dr. Erkan Persembe’ye, “Siinnet Sosyolojisi” c¢aligmasiyla bu calismaya da

fikri zemin olusturan Prof. Dr. Mustafa Tekin’e tesekkiir ederim.

Calismanin basindan sonuna kadar maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen
hocalarima ve mesai arkadaslarima tesekkiir ederim. Desteklerini daima hissettigim
aile biiyiiklerimize hiirmetlerimi sunar, kendilerine Allah Teald’dan bereketli bir
omiir dilerim. Calisma siirecinde kendilerini ihmal ettigim degerli esim Semra
Hanim’a ve c¢ocuklarim Yusuf Eymen ve Feyza’ya fedakarliklarindan dolay1

tesekkiir ederim.
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GIRIS
1. Arastirmanin Amaci ve Onemi
Insanlik tarihinin bir problemi olan siddet, arastirmamizin temel konusudur.
Diinyanin degisik bolgelerinde -0zellikle inanglar1 sebebiyle zulim goren
Miisliimanlar- zuliim ve haksizliklara maruz kalan insanlarin durumu bireysel ve
toplumsal siddet konusunu c¢alismayr gerekli kildigi gibi o6zellikle 11 Eyliil
olaylarindan sonra yazili ve gorsel medya organlarinda din ve siddet, Islami siddet,
Islam-terér kavramlarin bilingli olarak kullammi bizi bu noktada arastirmaya

sevketmistir.

Her toplumda gériilen dini, siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel farkliliklara sahip
gruplarin, bir arada yasama imkaninin bulunup bulunmadigi ve bu hususta teorik
ilkelerin ve pratik uygulamalarin neler olabilecegini ortaya koymak bu tezin dncelikli
hedefleri arasindadir. Gerek dogustan sahip olunan gerekse sonradan elde edilen bazi
kazanimlara dayali farkliliklar, insanlar1 ayricalikli kilarak bagskalarinin haklarinin
elinden almasina imkan tanir mi1? Hz. Peygamber (sas.) bu baglamda sosyal
problemlerin iistesinden nasil gelmistir? sorulart bizi yonlendirecek; bu bakis agisi

toplumsal siddet kavraminin temellendirilmesinde 6ntimiizii agacaktir.

Tek bir nedene indirgenemeyecek siddet olgusunu Hz. Peygamber (Sas.)
donemindeki olaylar iizerinden ele almak elestiriye aciktir. Ancak insanligin
sorunlarina ¢dziim liretme amaci olan bir dinin peygamberinin kendi dénemindeki
insanlart tahakkiim altina alan ve zulmiin hakim oldugu bir ortamda nasil bir
doniisiim sagladigiin ortaya konulmasi glinlimiiz insaniin sorunlarini ¢dzmede
rehberlik edecektir. Ozellikle Mekke dénemi Miisliimanlar agisindan fiziksel,
psikolojik, ekonomik, sosyal baski ve siddet ortamidir. Bu cercevede bugiin siddet
olarak tanimlanan hususlarin Hz. Peygamber doneminde nasil goriiniir oldugu ve
hangi kavramlarla ifade edildigini agiklamak gerekmektedir. Ancak bu agiklamalarin
Hz. Peygamber donemi olaylarini siyere konu oldugu tarzda bir yaklasimla tekrar
etmek degildir. Belki fikhu'’s-sire ya da fikhii’s-siinne g¢ercevesinde yani nebevi
ornekligin insanligin sorunlarma ¢oziim {iretme cabasi olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir. Meseleyi bu g¢erceveden ele alinca tarihi olaylar1 tekrar amacinda
olmadigimizi fakat 6rnek olaylar ve Hz. Peygamber’in (sas.) ideal toplum hedefine
yonelik tavsiyelerinden hareketle meseleyi ele almak gerektigini ifade etmemiz

gerekir. Hadislerin giincel konularla baglantisinin ve siddetin 6nlenmesine yonelik



¢Oziim Onerilerine dair degerlendirmelerin akademik ¢aligmalar iginde kisith
oldugunu gdrmek miimkiindiir.? Siddet sorunu karsisinda yapilan calismalarin az
olmas1 konuya yonelmenin ilk gerekgesi sayilabilir. Siddet konusu egitim, aile, cocuk
vs. baglamlarda fiziksel, bireysel, ekonomik ydnleri itibariyla c¢alisilmigsa da
toplumsal boyutu baglaminda yeterince temas edilmedigi goriilmektedir.® Bu calisma
esnasinda yapilan/yaymlanan bazi ¢alismalar® istisna tutulursa toplumsal siddetin
nedenlerine dair bu kapsamda bir g¢alisma olmadigi goriilecektir. Biz bu tez

calismamizda 6zellikle toplumsal siddet konusunu ele almay1 planlamaktayiz.

Diger taraftan dinin mesrulastirici etkisinden istifade eden i¢ ve dig mihraklarin
toplumsal, siyasi ekonomik projelerini gergeklestirmeleri ve barig veya yenidiinya
diizeni iddialaryla diinya iizerinde masumlarin canina kiymalar topyekin siddet
halini tartismay1 gerekli kilmaktadir. Zikredilen her bir konu miistakil calismayi
gerektirmektedir. Ancak calismanin siiresi ve kapsamin genisligi diisiiniildiiglinde
buna imkan yoktur. Bundan dolay1 biz ¢alismamizda Hz. Peygamber (sas.) donemi
ornek olaylar1 lizerinden ve Hz. Peygamber’in (Sas.) ortaya koydugu ilkelerden
hareketle siddetin arka planini ve ¢dziimiine iliskin meseleleri ele almay tercih ettik.

Oncelikle ifade edilmelidir ki ¢alisma her ne kadar giincel problemlerin etkisi ile
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Istanbul 2009.; Abdurrahman Ates, Kuran'a Gére Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Beyan
Yaymlari, Istanbul 2002.; Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk, Kurtaricihik ve Bir Arada
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Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010; Muhammet Cakir, “Islam Hukuku Agisindan Siddet ve Terdr
Olgusu”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007.; Mehmet Giiven Avci, “Toplumsal Degisme ve Bireysel/@zel Siddet”,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.;
“Toplumsal Bir Sorun Olarak Siddet Sempozyumu”, Egitim Sen Yayinlari, Ankara 2006.;
“Kiiresel Bir Sorun Olarak Siddet ve Din Sempozyumu”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2006.; Kadir Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet
Ikilemi, Sarka¢ Yayinlari, Ankara 2010.; Orhan Tiirkdogan, Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gercegi,
Ankara 1985; Bekir Kocadas vd., Genglik ve Siddet: Toplumsal Alanda Siddetin Yiikselisi,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Ankara 2010.; Adnan Gilimiis, “Siddetin Nedenleri”. Toplumsal Bir
Sorun Olarak Siddet Sempozyumu, Egitim Sen Yayinlari, Ankara 2006.; Kur’an-1 Kerim’de
zulum kavramina iligkin Cezair’de yapilan bir doktora ¢alismasi burda zikredilebilir. bkz. Nura
b. Hasan, “ez-Zulmii fi Davi’l-Kur’ani’l-Kerim”, (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Camiatii’l-
Hac lihadar, Cezair 2009.
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yapilmis olsa da biitiin problemleri ele alma gibi bir durum s6z konusu degildir.
Belki teorik olarak toplumsal yapida siddeti ortaya cikaran etkenleri tartigtigini
soylemek gerekmektedir. Bu calisma devam ederken genelde insanligin, 6zelde ise
Islam diinyas1 ve iilkemizin karsilastig1 siddet sorunlarindan biri de yine din temeline
dayali dini istismar ve terdrize olmus asir1 gruplarin siddet igerikli eylemleridir.
DEAS, FETO ve selefi yapilarin istismar ve siddet hareketleri cihad vb. dini
kavramlarin istismar edilmesi ile fanatik gruplarin ve kisilerin kandirilarak siddete
alet edilmesi s6z konusudur. Kapsam genisliginden hareketle s6zii edilen meseleler -
DEAS, FETO vb.- dogrudan calismanm konusu olmamustir. Fakat din temeline
dayali siddet sdylemlerinin arka planlarina isaret etmek suretiyle bugiin ya da yarin
ad1 ve amaci ne olursa olsun ortaya ¢ikan herhangi bir hareketin nasil fitne, siddet,
kargasayla, terér hareketine doniisebileceginin arglimanlari, zihin diinyasina 1s1ik

tutacak boyutu ile ¢lismada ele alinmustir.

Hz. Peygamber (sas.) son elgi olusu miinasebetiyle yasadigi hayat ve drnekligi
kendisinden sonrakiler icin vazgecilmez bir Ozellige sahiptir. Siinnetin de bu
baglamda sonraki donemlere ne mesaj verebilecegi ifade edilmeye ¢alisilacaktir. Bu
anlamda calismamiz hadisleri anlama ve nebevi Olgiileri hayata aktarma vesilesi
olarak gortilebilir. Giincel problemlerin ¢oziimiinde hukuk ve ahlaki vurgular elbette
onemlidir. Fakat sorunlar1 kalic1 olarak ¢ozebilmek icin zihin insasina gerek oldugu
calismanin satir aralarinda hissedilecektir. Diger taraftan sahih dini bilgi ve inangla
beslenmenin siddete degil, dini ve insani erdemlerle donanmaya, kendine, topluma

ve biitiin insanligin yararia olacak seylerde ¢aligmalara vesile olacagi goriilecektir.
2. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Siddet, bireyin bagka bir birey, grup veya devletle olan ¢atismasinda ortaya
cikmaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse siddet, insanlarin ve gruplarin birbirleri ile
iletisimsizligidir. Bundan dolay: siddet, sosyoloji, psikoloji, siyaset, hukuk, ekonomi,
din gibi insanla iligkili biitiin alanlarla irtibat1 olan bir kavramdir. Sosyolojik yonii 6n
plana ¢ikan bu ¢alismada siddet tanimlamalar1 bizim i¢in Oncelik arz etmektedir.
Siddetle ilgili calismalarin son donemde artis gostermesi gercekte siddetin ne
oldugunun ortaya konulmasini gerekli kilmaktadir. Zira insan zihni i¢inde bulundugu
evrenden bagimsiz degildir. Bu durum c¢alismada kag¢inilmaz olarak sosyolojik
acidan siddet nedir? Siddetin kaynaklar1 nelerdir? Siddet tiirleri nelerdir? sorularina

kisaca deginmeyi gerekli kilmistir. Dolayistyla hadis rivayetleri ile siddet arasinda



iligki var midir? Varsa nasil bir iliskidir? Son donemin ortaya koydugu siddete iliskin
calismalarin insanlik tarihinin bir donemindeki karsiligindan séz edilebilir mi,
edilemez mi? sorularina cevap verebilmek igin Oncelikle sosyolojik verilerden
hareketle siddetle ilgili bir degerlendirmeye gerek duyulmustur. Bu
degerlendirmelerden hareketle ulasilan ortak unsurlar1 esas alarak c¢alisma
sirdliriilmeye calisilmistir. Bu ¢aligmada yapilan, siddet kavraminin kapsamindan
hareketle ortaya ¢ikan mananin -kul hakki, haksizlik, zuliim...- izini siirmektir. Bu
ise, hadis literatiiriinde fiziksel, psikolojik, toplumsal biitiin siddet tiirlerini
kapsayacak zuliim kavramini ele almay1 gerekli kilmistir. Fitne kavrami ise daha ¢ok
sosyal kargasa ve toplumsal diizenin bozulmasini ifade etmesi yonleriyle toplumsal
siddet veya topyek(n siddet tanimmna karsilik gelmektedir. Ifade etmek gerekir ki,
stinnet bir medeniyet olusturma ¢abasidir. Bundan dolayr kamu diizenini bozacak,
toplumsal huzura zarar verecek tiim séylem ve eylemler konumuz igin 6nem arz
etmektedir. Toplumsal siddet, yapisal bozukluk olduguna goére toplumu bozacak

davranig kaliplarinin siddet gergevesinde ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

Ancak bu c¢alismada iki noktaya kisaca temas etmek gerekmektedir. Birincisi,
stinnet kavramini kullanarak yapilan bir ¢alismada kast edilen sadece somut
davraniglar iizerinden siinnet ve olaylar arasinda bag kurmak midir yani somut
olaylarin tekrar1 m1 amaglanmaktadir? Ya da silinnetin temel ilkeleri olarak kabul
edilen unsurlara mi isaret etmektir? Ornegin, tez iginde degerlendirdigimiz
muahat/kardeslik ahlaki meselesinde yardimlagsma temast mi 6n plana ¢ikmakta
yoksa kardes olmanin yolu esini goniil hosnutluguyla bosayip din kardesi ile
evlenmesine riza gostermek midir? Her ne kadar siinnet, Kur’an’in somut 6rnekligi
oldugunu kabul etsek dahi zikredilen uygulamanin siinnet olarak uygulana geldigi
goriilmemektedir. O zaman tezimizde temele aldigimiz tikel olaylar degildir. Ayni
sekilde siddeti sadece peygamber donemi olaylariyla smirli kilarak yapilan bir
calisma da degildir. Zira bu baglamdaki c¢alismalar daha ¢ok dini nedenler
cercevesinde ele alinarak siyer, savas/gazvelerin anlatimi ile sinirli kalmaktadir.
Ikinci husus ise, bizim bugiin siddet olarak tanimladigimiz unsurlar gercekten
peygamber doneminde siddet kapsaminda degerlendirmek miimkiin miidiir? Siddete
dair algilar donemsel olarak ve kiiltiirlere gore farklilik arz ettigini kabul ettigimize
gore zikredilen unsurlar hem bir anakronik diistinmeye hem de biitiin her seyi siddet

kapsaminda degerlendirmeye mi sebep olur? Bu sorulara caligma iginde cevap



arayarak arastirmayr siirdiirdigiimiizii ifade etmek gerekmektedir. Ancak burada
dogrudan peygamber donemi olaylarini tekrar ele almadigimizi, bunun yerine
peygamberin mesajlarinda 6n plana ¢ikan “toplumsal diizeni bozan ve insanlarin
magduriyetine sebep olan” unsurlardan hareketle siddeti ve ozellikle toplumsal
siddeti temellendirmeye calistigimizi sdylemek gerekmektedir. Siddet kavramini bu
temelde ele aldigimizda siddetle ilgili ulasacagimiz sonug giinliik yasantida hareket
alanimi simirlayan degil, insanin ¢evresine kars1 davraniglarina yon veren bir ilkeyi

ortaya koymaktadir.

Bu baglamda ¢alismamiz, siinnet verilerinin sosyolojik verilerle birlikte
yeniden okunmasini gerekli kilmaktadir. Zaman ve mekan farklilik arz etse de
lizerinde duracagimiz mesele insan faktorii ve toplumsal yasamin genel ilkeleri
olacaktir. Diger taraftan sadece Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu toplum degil,
vahiy siirecine bakildiginda insana ve topluma dair esaslarin zikredildigi
goriilmektedir. Buradan hareketle ilahi kelamda daha Onceki topluluklara isaretle
ibret alinmasi vurgusu on plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda ele alindiginda 6nceki
toplumlarin inang¢larindan ve yanlis tutumlarindan bahsedilerek Arap toplumunun
yonlendirilmesi tabi bir durum olarak karsimiza cikar. Aksi takdirde vahiy
geleneginden istifade etme imkam ortadan kalkar. Onceki toplumlarmn haksiz
davraniglarina benzeyen durumlar devam ettigi siirece onlarla ilgili uyarilar nasil ki
kendilerinden sonrakiler i¢in mesaj niteligi tasiyorsa “siinnet sosyolojisi ve siddet”
irtibatina dair yapilacak ¢alisma ancak bdyle bir temelde ele alindiginda tutarli olur
ve Peygamber’in (sas.) mesaji giincelligini korur. Kisaca ifade etmek gerekirse
toplumun i¢inde bulundugu sartlar farkliblk arz etse de toplumlarin birlik
beraberligine dair hususlar, ¢6ziilme, dagilip tarih sahnesinden silinmesi ayni ilkelere
dayali olsa gerektir. “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri
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kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”” ilahi beyan1 dikkate alindiginda bu daha

anlagilabilir olmaktadir.

[k boliimde kavramlar hiyerarsisine yer verilerek ihtilaf, tefrika, zuliim, fitne
kavramlari incelenmistir. Ayni zamanda bu bdliimde sosyolojik agidan siddetin
nedenleri ve tiirlerine iliskin kisa bir degerlendirme yer almaktadir. S6z konusu
kavramlarin siddetle arasindaki irtibatt ortaya koymak amaglanmistir. Burada

ozellikle ihtilaf kavrami, calismanin temel kavrami sayilmalidir. Siddeti sadece

5 Araf, 7/34; Yunus, 10/49.



biyolojik nedenlere indirgeyerek agiklamak sorunun ¢Ozliimiine katki
saglamayacaktir. Ancak Oteki ile iliski halinde ortaya ciktigindan biz siddetin
kaynaklarni ihtilaf kavramindan hareketle ele almayr uygun gordiik. Farklilik
kavrami olarak ifade edilen bu alan aslinda dogustan getirilen veya sonradan sahip
olunan bir takim 6zelliklere dayanmaktadir. Omegin; cinsiyet, renk, 1k, cografya,
sosyal, ekonomik, dini farkliliklar, insanlarin egilimleri, diislinme ve yorum
farkliliklar1 dogal farkliliktir. Bu farkliliklarin siyasi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik
alanlarda oOtekine kars1 dstiinlik ve ayrimcilik sebebi kilinmasi ¢atismalari,
haksizliklar1 dogurmaktadir. Ikinci béliimde ise ¢alismanin hadis literatiiriindeki
karsiliklarina isaret edilmis, zuliim ve fitne kavramlar1 genisge ele alinmistir. Hadis
literatiirliniin siddetle baglantis1 olmadig1 iddia edilecek olursa zuliim, fitne, fesat,
cemaat, toplumsal birlik vb. bab basliklar1 ve hadis rivayetlerine isaret etmek yeterli
olacaktir. Bundan dolay1 siddetle baglantisini gostermek igin hadiste kavram ve
kapsam agisindan siddet boliimiinde ele almacaktir. Uciincii boliimde ise siddeti
ortaya ¢ikaran unsurlarin degerlendirmesine yer verilmistir. Bu boliimde Hz.
Peygamber (sas.) donemindeki siddet olgusu ile birlikte sosyolojik g¢alismalarda
ortaya konulan siddet tiirleri arasindaki iliskiye temas edilmeye c¢alisiimistir. Bu
noktada ¢aliyma sadece Hz. Peygamber (sas.) donemi olaylarini tasvirden ibaret
degildir. Bilakis s6z konusu rivayetlerden ve Hz. Peygamber’in (Sas.) ideal bir
toplum i¢in tavsiye ve uyarilarindan hareketle degerlendirmeler yer almaktadir.
Burada oncelikli olarak konu biitiinliigiinii saglama, sonrasinda da tezin kapsamini ve
calisma stiresini dikkate aldigimizda, tabiatiyla biitiin rivayetlere tezin ¢atist altinda
yer vermemiz miimkiin goriinmemektedir. Fiten edebiyati i¢cinde konumuzla iligkili

olmayan hadislere -mehdi, deccal vs.- yer verilmemistir.

S6z konusu kavramlarin tespiti yapildiktan sonra hadis literatiirinde Kiitiib-i
Sitte esas alinarak konuya 1s1k tutacak hadisler taranmistir. Ancak dogrudan kavram
taramasi yapmak yeterli olmadigi i¢in hemen biitlin kiilliyat siddet kavramini ifade
edecek ortak anlamdan -zuliim, haksizlik, haddi agsma ve bozgunculuk- hareketle
okunmustur. Tespit edilen Ornek olaylara yeteri kadar yer verilmis, olaylarin
teferruatina iligskin izahlara yer verilmemistir. Burada nebevi slinnetin temel mesaji
ve dinin maksatlar1 gz oniinde tutulmustur. Hadis literatiiriinde miistakil bir kitap
olmasi itibartyla Buhari’nin Kitabii’l-mezalim ve’l-gasbi ve zilim kavraminin

kapsami1 genisce ele alinmistir. Toplumsal bozgunculuk anlaminda ise Kiitiib-i Sitte



igindeki Kitabii’[-fiten boliimlerinin muhteva tahlilleri ortak noktalardan hareketle
incelenmistir. Kiitiib-i Sitte lizerine birgok senet ve metin kritigi yapildigi i¢in bu
calismada hadislerin senet degerlendirmelerine yer verilmemistir. S6z konusu
eserlerin serhlerinden istifade edilerek hadislerde siddetle iliskisi kurulabilecek
yorumlara yer verilmistir. Dogrudan her bir hadisi degerlendirerek bir ¢alisma
stirdirilmemistir. Ancak bu kapsamda yapilacak c¢aligmalarda dogrudan siddete
sebep oldugu diistiniilen hadisler iizerinde bir ¢alisma yapilabilir. Ayet meallerinde
ve hadislerin ¢evirilerinde Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan Hadislerle

Islam adl eserden istifade edilmistir.



BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL ve TEORIK CERCEVE

Caligmamizin sosyolojik bir yonii olmasi itibartyla dncelikle siddet, cesitleri ve
kaynagi tizerinde durduktan sonra toplumsal siddetten ne kastedildigi ortaya
konulmaya galisilacaktir. Ancak siddetin ortaya ¢ikmasindaki roliinden dolayi ihtilaf
yani farkliliklar/farklilastirma kavramlarimi 6ncelemek gerekmektedir. Otekinin
tanimlanmasinda etkin olan sey farkliliklardir. Kisi ya da toplumlarin kendilerine ait
olan ve digerinden ayirt eden vasiflar1 6tekinin siirm belirler. Oteki; din, etnik, dil,
renk, cografya vb. konularda digerinden farkli olan1 ifade eder. Bu dogal ayrismanin
siddetin nedeni olarak goriilmesi ise Otekilestirme kavramiyla ifade edilmesi
gerekmektedir. Ayrica siddet kavraminin hadislerdeki ifade sekillerini, bu baglamda
hangi kavramlarin kullanildig1 tizerinde duracagiz. Diger taraftan siddetin 6nlenmesi,
toplumsal yapinin istikrar1 i¢in siinnetin sorun ¢ézme noktasindaki katkisi siinnet
sosyolojisi kavramini ele almay1 gerektirdigi i¢in bu boéliimde siinnet sosyolojisi ile
kastedilen hususa dikkat c¢ekilecektir. Siddet konusuna bir bakis sunabilecegi
tezinden hareketle o6ncelikle siinnet sosyolojinin imkanini ve bu kavram ile ne kast

edildigi ortaya konulmasi gerekmektedir.
1.1 Siinnet Sosyolojisinin imkan ve Kapsami

Din, Allah-insan iliskisini, ayn1 zamanda insanin hem cinsleriyle ve tabiatla
olan iliskilerini diizenleyen degerler toplamidir. Bu noktada vahiy ve onun hayata
aktarimi1 olan slinnet bir varlik tasavvuru olusturmasi ve Orneklik teskil etmesi
acisindan onemlidir. Siinnet, “yol, gilizergah, adet, gidisat ve davranig tarzi, yeni bir
sey ortaya koymak, 1yi veya kotli ¢igir agmak, bir yola girip yiirtimek, bir durumu
belirlemek, toplum i¢in kural koymak™ gibi anlamlara gelmektedir.1 Dini 1stilahta,
ozellikle hadisgiler nezdinde hadis/siinnet, “Ser’1l bir hiikiim ifade etsin ya da
etmesin, Hz. Peygamber’in biitiin s6z, davranis, takriri/onaylamalari, ahlaki ve

fiziksel Ozelliklerine dair bilgilerdir.”2 Hadislerde siinnet kavraminin kullanildigi

[EEN

Ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, “snn” md.

2 Bkz. Muhammed Accic el-Hatib, Usilii’I-Hadis, s. 14.; Siinnetin ne oldugu ve anlagilmasi igin
gerekli metodoloji i¢in bkz. Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, Binyamin Erul
(cev.), 4. Bsk., Nida Yay., Istanbul 2013.; Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayis, 7. Bsk.,
TDV Yay., Ankara 2012.; Bir hareketin siinnet olarak nitelenebilmesi igin orjinallik, siireklilik,
suurluluk, olumluluk, 6rneklik, dogruluk, mutedillik, kuralsallik ifade etmesi gerektigine dair
tespitler i¢cin bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, 3. Bsk., TDV Yay.., Ankara 2011, s. 219.



anlamlar su su sekilde 6zetlenebilir: Iyi olsun kétii olsun bir ise onciiliik etmek, ¢131r
acmak, beyan etmek, belli bir kurala uymak, 6rnek davranig sergilemek, izinden

gitmek.?

Diger taraftan ilahi vahyin en énemli 6zelliklerinden biri de insanlik tarihinin
tecriibesini bize aktarmasidir. Bu yoniiyle her bir nesil daha 6nceki nesillerin yanlis
tutum ve davraniglarindan sakindirilarak ideal olana yonlendirilmektedir. Siinnet,
“Allah’in  ¢izdigi yol, belirledigi degismez kanun” anlamlarinda Kur’an’da
stinnetullah ve siinnetii’l-evvelin gibi terkiplerle yer almaktadir.* “Siinnettullah”
tabirinin 6zellikle toplumlarin kaderi ile ilgili konularda 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da
gostermektedir ki Allah-insan-kdinat arasinda iletisimin dogru kavranmasi
toplumlarin devamini saglayan en mithim unsurdur.’ Ciinkii Kur’an’m 6nceki
toplumlarin hayatlarindan itikadi, ahlaki, ticari, sosyal hayata iligkin mesajlarinin
amaci toplumlarin devamini saglayan veya onlart helake gotiiren unsurlara isarettir.
ibn Haldun’un, “Sahislar gibi devletlerin de Smiirleri vardir.”® ve “suyun suya
benzemesinden daha fazla gegmis gelecege benzer”’ sozlerinin olaylarin sebepleri ve

sonuglarinin sosyolojik okumalara fayda saglayacagi soylenebilir.

Ayni zamanda Kur’an’daki bir¢cok ayet bilginin uygulamasi baglaminda Hz.

Peygamber’in 6rnekligine isaret etmektedir.® Hz. Peygamber’in siinneti ibadet, ahlak

w

Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 7. Bsk., TDV Yay., Ankara 2012, s. 15- 21.
4 Ahzéab, 33/38, 62.; Fatr, 35/43.; Mii’'min, 40/85.; Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi
Stinnet, s. 276.
5 Bkz. “Siinnetullah” tabirinden hareketle Kur’an’da bazi tarihsel verilere erismek miimkiindiir.
Fakat sinirli olaylardan elde edecegimiz tespitler modern sosyoloji ile irtibatini kurma
sorununu daima birlikte anilacaktir. Bundan dolayr Ali Seriati, islam sosyolojisi denemesinde
kendi g¢abasi ile modern sosyoloji farkini s6yle izah eder: “s6z konusu ettigim sey Kur’an’in
belli ayetlerini, Peygamberin siinnetini veya siyasi, toplumsal, psikolojik ve ahlaki hayat tarzin
alip, sonra da biitiin ¢agdas bilim aracilifiyla ¢éziimlemek degildir. S6ziinii ettigim, biisbiitiin
bagka bir seydir. Benim yaptigim Kur’an’dan tarih, sosyoloji ve beseri ilimlerle ilgili bir dizi
konu cikartmaktir. Diisiincemin kaynag bizzat Kur’an veya Islam’dir.” Ali Seriati, Islam
Sosyolojisi, Kenan Sokmen (gev.), 5. Bsk., Birlesik Yay., Istanbul 1998, s. 44.;Vejdi Bilgin,
“Siinnet Sosyolojisi’nde Sosyal Bilimsel Yéntem ve Icerik”, s. 40. Seriati, biiyiik
medeniyetlerin hicret sonrasinda oldugunu ifade etmek suretiyle kendi tezini dillendirmeye
calisir.; Omer Ozsoy, Siinnetullah, 4. Bsk., Fecr Yay., Ankara 2018.
Ibn Haldun, Mukaddime, s. 392.
7 ibn Haldun, Mukaddime, s. 166. (stalls slall (e (SYG 4uil ol ; Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin
Imkant..”, s. 11.
8 “Nitekim kendi iginizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kdtiiliiklerden arindiran, size Kitab’1 ve
hikmeti size 6greten bir Rasul gonderdik.” Bakara, 2/151. “Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden
senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek
bir peygamber gonder. Ciinkii Gistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin.” Bakara,
2/129. “Ciinkli immilere iglerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temizleyen, onlara
Kitab’1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar 6nceden apagik bir
dalalet igindeydiler.” Cuma, 61/2.; “Peygamberleri onlara apagik bilgiler getirince, onlar
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ve glindelik hayata iliskin 6rnek alinmasi gereken uygulamalari igerir. Allah Teala
gonderdigi her elgi ise sadece mesajin aktarimini yapmamis, ayn1 zamanda sosyal,
kiltiirel, siyasi, ekonomik, dini vb. biitlin alanlarda bizzat bireyin ve toplumun hatta
biitlin canlilarin ve esyanin tabiatina iligkin agiklamalarda bulunmustur. Zaten
insanlarin iktidar ve kiiltliir bi¢imlerine karigmayan, varolus esaslarina miidahale
etmeyen bir peygamberin toplumsal dislanmasinin anlami olmazdi.® Toplumda her
yonii ile rehberlik goérevini tistlenen Allah Rasulii’niin (sas.) Kur’an’1 hayat kitab1
haline getirmis olmasi, Islam sosyolojisi ya da Kur’an sosyolojisi yerine “siinnet
sosyolojisi” kavramini 6n plana ¢ikarmistir. Yusuf el-Karadavi, Miislimanlarin tarih
boyunca silinnetin ahkdm kaynagi olmasi cihetiyle iizerinde durduklarini fakat ferdy,
ictimai, egitime dair, iktisadi ve insani son derece dnemli bazi hakikatler ihtiva ettigi
halde yeterinde iizerinde durulmadigini zikreder. Uzmanlarin bu konulari siinnet

cercevesinde calismasi gerektigine isaret eder.™

Sosyoloji ile ilgilenen bir
Miisliimanin ¢abasi Allah’in bilgisinden kopmadan, toplumda var olan evrensel ilke

ve prensipleri ortaya ¢ikarmak, toplumsal iliskiler agim ortaya ¢ikarmak olmalidir.™

Bizim burada temas etmek istedigimiz ise siinnet-sosyoloji iliskisi ve siinnet
sosyolojinin imkanint sorgulamadir. Sosyoloji, sosyal olaylar, iligkiler vb. siiregler
tizerinde duran bir bilim olarak bu olaylar ve iligkilerin arka planinda isleyen kiiltiir
ve zihniyetlerle son derece yakindan ilintilidir."* Sosyoloji ilmi, toplumsal olaylarin
belli bir nedensellik ilkesi ¢er¢evesinde toplumsal isleyisin kurallarini ortaya koyma
temeline dayali olarak ortaya ¢ikmistir. Bugiinkii sosyolojinin ortaya ¢iktigi donemde
batida din-bilim, insan- tanri arasindaki ¢atismact yaklagim sosyolojinin nasil bir

zeminin Uriinii oldugunu anlamaya yardimci olacaktir.™® Bu gergevede sekiiler bir

kendilerinde bulunan (beserl) bilgiye giivendiler (onu alaya aldilar). Alaya aldiklari sey
kendilerini boguverdi.” Mii’min, 40/83.

9 Ozdemir, “Siinnet Sosyolojisinin Epistemolojik Temelleri”, s. 26.

10 Bkz. Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, s. 175. Karadavi, a. Stinnet ve Egitim, b.
Stinnet ve Saglik, c. Siinnet ve Ekonomi gibi temel konular etrafinda degerlendirmelerde
bulunur.; Ayrica tarih, psikoloji, iktisad ve egitme dair konularmn Islami acidan
temellendirilmesi i¢in bkz. Muhammed Kutub, Sosyal Bilimlerin Islimi Temelleri, M. Besir
Eryarsoy (Cev.), Beka Yay., Istanbul 2011.

11 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1..”, s. 11.; Bkz. Erkan Persembe, “Dinde Semboliin
Fonksiyonu ve Islam’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10 (1998), s. 90. Dinlerdeki gelismeler sosyolojik zeminde ele, alindiginda,
din ile toplum arasindaki iliskilerin karsilikli etkilesim halinde oldugu, dinsel yap1 ve &rgiitlerin
toplumun siyasal, ekonomik, hukuksal ye diger alanlarm etki altinda bulundurdugunu, buna
karsilik dinlerin de toplumsal yapi1 ve orgiitlerden etkilenmekte olduklari gériillmektedir.

12 Bkz. Tekin, “Islam Sosyolojisinin Imkam”, Islami [limlerde Metodoloji-V, Islam ve Sosyoloji,
Mustafa Tekin (Ed.), Ensar Nesriyat, istanbul 2013, s. 29.

13 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani..”, s. 7.
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disiplinle dini bir konunun ne derece anlagilabilecegi temel problemdir.'* Kisaca din
ve sosyoloji arasindaki gerilim noktalarindan birisi dncelikle sosyolojinin, hiimanist
ve sekiiler bir karakter tasimasidir. ikincisi problem ise, sosyolojinin konu edindigi
dinin kendi 6zgiin yapis1 yerine kiiltiirlesmis ve indirgenmeye tabi tutulmus daha ¢ok
Hristiyan Bati’nin tarihsel ve kiiltiirel 6zelliklerinden hareketle din tanimlamasi ve
dine yaklasimi séz konusudur.'® Halbuki Islam’mn bakis acisina gore ise Allah-evren-
insan arasinda bir uyum s6z konusudur.®® Siinnet hayatin biitiin alanlarina hitap
etmektedir. Bunu yaparken diger disiplinlerden farkli olarak insanin en miikerrem
varlik oldugunu ve bir yaraticinin onun hayatina miidahale ettigi bilincini siirekli
vurgulamaktadir. Buradan hareketle insana bakist sadece bedensel 6zellikleri yani bir
canlt (hayvan) degil, sorumluluk sahibi bir varliktir. Sorumluluk alani ise sadece bu
diinyaya iligkin degil ahireti de ilgilendirdigi i¢in hem yaratictya hem de iginde
bulundugu kendisini ¢evreleyen uzak yakin her seye karst sorumludur. Bu bakimdan
Stinnet, ekonomik, psikolojik, sosyolojik, hukuki, siyasi, ahlaki kisaca insani
ilgilendiren biitiin unsurlarin prensiplerini bulmak miimkiindiir. Siinnet hayata ve

sorunlara vahyin aydinliginda bakabilme ve ¢6ziim {iretme pratigidir.

Tam da burada karsimiza bir mesruiyet sorunu ¢ikmaktadir. O da, “Kur’an
sosyolojisi”, “slinnet sosyolojisi” gibi kullanimlar vasitast ile modern kavramlarin
Islam tarafindan mesrulastirilmas: (ayn: zamanda modern kavramlarla dinin

mesrulastirilmasi) s6z konusudur. Din 6zii itibariyla en gii¢lii mesrulastirma aracidir.

14 Vejdi Bilgin, “Siinnet Sosyolojisi’nde Sosyal Bilimsel Yontem ve igerik”, Eskiyeni, S. 23,
Istanbul 2011, s. 49.; Sosyolojinin sekiiler bir bilim olmasindan hareketle din hakkinda
konugabilmek i¢in dindar olup-olmamak yani dini kaygilar ve nesnellik konusu
tartisilmaktadir. Ancak bir arasgtirmacinin arastiracaglt bir konuya tam niifuz edebilmesi
mutlaka onu yasamast (irkg¢ilik, fuhus vb.) gerekmemektedir. Buradan hareketle konuyu
disaridan ¢alismanin avantaj ve dezavantaji s6z konusudur. Bkz. Bilgin, “Siinnet
Sosyolojisi”nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Icerik”, s. 42.

15 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin [mkani..”, s. 10.; Her toplum, kiiltiir ve dinin insan tasavvuru,
toplum tasavvuru ve anlam haritalarinin farkli oldugu bir gercektir. islami degerlerin bilimde
yansimasint gormek isteyen Miisliiman kamuoyunun ve bilim adamlarinin derinlerde yatan bir
6zlemi hep var olagelmistir. Zira gerek sosyoloji gerekse din sosyolojisi yerlesik bakis agilari
itibariyle bati kaynakli birer bilim olup batili sosyologlarin kendi toplumlarini incelemek
amaciyla irettikleri teoriler, bakis acilar1 ve isimlerle doludur. Bkz. Coskun, “Islam
Sosyolojisinde Yontem Arayislar1”, s. 62.

16 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin imkani..”, s. 10.; ayrica bkz. Zygmunt Bauman’m (1925-2017)
deyisiyle insan tiiriniin doga iizerindeki hakimiyetine yardimci olmak, bilimin ilan edilen
amac1 oldu. Fakat en 6nemlisi bu toplumsal yasalarin, tabiat1 geregi Tanr ile iligkisini kurmadi.
Nihayetinde bu diinyanin ve toplumun disinda kurgulanan ve konumlandirilan Tann ile
toplumda kesfedilmeye ¢alisilan cari ilke ve yasalar arasinda derin bir ayrilik bulunmaktadir.
Iste bu nokta, batili degerler temelinde kurumsallasan sosyolojiye itirazinizin Snemli
nedenlerinden birisidir. Bkz. Tekin, “Islim Sosyolojisinin Imkani”, Islami [limlerde
Metodoloji-V, Isldm ve Sosyoloji, Mustafa Tekin (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, s. 19.
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Giindelik hayatta siradan bir eylemlerden en biiyiik suclara ve ideolojilere varincaya
kadar her seyi mesrulastirma etkisi vardir.” Bat: tarafindan temellendirilmesi yapilan
ve kriterler acisindan Islam, Kur’an ve siinnet ile bagdasmas1 miimkiin goriilmeyen
s0z konusu iki kavrami bir arada belli bir iddia ile zikretmek biiyiik bir risktir.
“Stinnet sosyolojisi” baglangigta iki farkli anlam diinyasina ait kavramlar1 bir araya
getirmektedir.’® Bagka kiiltiir diinyasi kendi kiiltiirel diinyamuzin kodlari iginde
yorumlanmaya caligilinca yanlis okumalar s6z konusu olacaktir. Metin tenkitleri ve
degerlendirmelerinin oldugu hemen her yerde anakronik diisiinme s6z konusudur.*
Bu noktada dildeki anlam kaymalar1 ve kelimelere yiiklenen anlamlarin degismesi
stinneti anlamanin oniindeki engellerden biridir. Biz i¢inde bulundugumuz sartlar
altinda siinnet veya bir nas ile irtibat kurmaktayiz ki bundan bagimsiz hareket
etmenin imkani yoktur. Sahip oldugumuz sartlar sosyal, siyasal, bilimsel vb.
tartismalar gegmise doniik bakis agimizi 6nemli dl¢lide etkilemektedir. Bu baglamda
metodoloji sorunlar1 ve anakronizm tehlikesi her daim s6z konusu olacaktir. Siinnet
sosyolojisinin yapacagi sey giiniimiize ait tartisma ve yaklasimlarla konunun

anlasilmasina katki saglamak olacaktir.?

Sosyolojinin, gerek dinle, gerek varlik, evren, insan ile kurdugu iliski, gerek
batili diinya goriisii ile iliskisi, gerekse tiim toplumlar1 agiklama konusundaki

yeterliligi bu baglamda yeni sosyoloji anlayisinin insasini zorunlu kilmaktadir.? Iste

17 Bilgin, “Siinnet Sosyolojisi”nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Icerik”, s. 44.; Siinnet sosyolojisi
kavraminin neligine iliskin degerlendirmeler beraberinde Islam sosyolojisi i¢cindeki mesruiyet
arayislar1 yaninda sosyolojinin Islam i¢inde mesrulastirilmasim ¢agristirmaktadir. Mustafa
Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani- Islam Sosyolojisine “Siinnetten” Baslamak-", Eskiyeni,
S. 23, Istanbul 2011, s. 5.; Bkz. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, Ark Kitaplar,
2005.

18  Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan..”, s. 6.

19 Hz. Peygamber donemi evlilik uygulamalar ile deve idrari ile tedavi meselesi i¢in bkz. Vejdi
Bilgin, “Siinnet Sosyolojisi”nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Icerik”, s. 46.; bkz. Zebidi, Tecrid-
i Sarih Tercemesi, |, 181.

20 Bilgin, “Siinnet Sosyolojisi”’nde Sosyal Bilimsel Yontem ve igerik”, s. 41.

21 Bu ¢er¢evede Ismail Raci Fartki, S. Hiiseyin Nasr, Ferid Ahmed, Hyas Ba-Yunus, Ali Seriati,
Mustafa Samiye Hassab, Kadir Canatan gibi farkli isimlerin katki ve yaklagimlari oldugunu
bilmekteyiz. Bkz.Tekin, “Islam Sosyolojisinin Imkan1”, s. 31; Samiye Mustafa Hassab, Isldim
Sosyolojisi, Ali Coskun ve Nebile Ozmen (Cev.), Camlica Yayinlari, Istanbul 2010, s. 11. ; Bu
noktada, Fariki’nin bilginin Islamilestirilmesi i¢in 6ngordiigii calisma planinin bes temel sarti
vardir: a) Modern disiplinleri iyice 6grenmek; b) Islami kiiltiir mirasina iyice niifuz etmek; c)
Modern bilginin her alaniyla Islam arasinda 6zel bir uygunluk ve uzlasma saglamak; d) islami
kiiltiir mirastyla modern bilgi arasinda verimli bir terkip i¢in metotlar gelistirmek; e) Islam
diigiincesini, ilahi modeli icra edecek ve ona islerlik kazandiracak bir yoriingeye oturtmak. Bu
caligmalarla Islam kiiltiir miras1 yeniden kesfedilecek ve yorumlanacak, bu miras modern bilgi
birikimiyle tenkitgi bir tarzda uzlastirilacak, edinilen gagdas Islami bilgi Islam toplulugunun ve
genel olarak insanhigin problemlerine ¢dziimler getirecek, bu sekilde Islamilestirme programi
gayesine ulasmis olacaktir. Bkz. ilhan Kutluer, “Fartki”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA),

12



bu noktada Islam sosyolojisi, Islami sosyoloji vb. ©nermeler yanimnda hikmet
sosyolojisi gibi gabalar alternatif arayislaridir.?

“Islam sosyolojisi”23 ve “din sosyolojisi” agisindan ilk donem miisliimanlar

arasinda gegerli olan uygulamalarin toplumsal baglami dikkate alinmak zorundadir.
Hz. Peygamber’in onlara neler vaat ettiginin anlagilmasi i¢in niizul ortaminin dikkatli
okunmast gerekmektedir.24 Tarihsel siire¢ i¢inde siinnetin/hadisin anlagilmasinda
farkli yaklagimlarin s6z konusu oldugu agiktir. Buradan hareketle Hz. Peygamberin
uygulamalarini kiiltiirel, cografya farkliliklar1 vs. diisiiniildiigiinde birebir uygulamak
bazi zorluklar1 beraberinde getirmesi sz konu edilebilir.”® Ancak siinnetin ortaya
ciktig1 kosullarin bilinmesi ve Hz. Peygamber’in hareket metodunu iyi tahlil
edebilmek ilkesel bazi ¢ikarimlarda bulunmaya vesile olabilir. Hadis verileri i¢inde
aktarilan tikel olaylar tarihsel iken olaylarin neden ve sonuglar1 arasinda aranmasi
gereken unsurlar evrenseldir. Siinnetin tarih boyunca toplumlarin sosyal hayatinin,
degisimlerinin, siyasal, ekonomik formlarinin anlamlandirilmasi agisindan tiim
miisliiman toplumlarda belirleyici arka plan olmustur.”® Dolayisiyla Hz. Peygamber
doneminde siddet gibi bir sorunu bugiiniin algilar1 ile yorumlamak problem gibi
goriilebilir. Diger taraftan gercekten giiniimiizde siddete iligkin yaklasimlardan
hareketle peygamber donemi olaylarin1 siddet kapsamina dahil etmek miimkiin

miidiir? sorular1 sorulabilir. Elbette kavramsal olarak degil ancak haksizlik, zuliim ve

Tiirkiye Diyanet Vakfi, XII, Ankara 1995, ss. 178-181.; Mevliit Uyanik, “Ismail Raci Fariki”,
Cagdas Islam Diisiiniirleri Cagfer Karadas (Ed.), 2. Bsk., Ensar Yay., Istanbul 2007, s. 133-
137.

22 Tekin, “Islam Sosyolojisinin Imkani1”, ss. 46-55.

23 Islam’mn toplumla bulusmasindan itibaren meydana gelen sosyal olaylar, degisimler, gruplar,
dis etkiler, mezhepler, fikih, kelam, vb. ilmi birikimlerin yapisi, Islam anlayislar1 ve buna etki
eden nedenler ile anlam diinyasi, diinya goriisii, olgular, semboller gibi tiim dini-sosyal
olaylardir. Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1..”, s. 13.

24 Siret gercevesinde ve niizul baglaminda Kur’an’m anlasilmasina dair Bkz. Izzet Derveze,
Kur’an’a Gore Hz.Muhammed’in Hayati, Mehmet Yolcu (Cev.), 6. Bsk., Yarin Yay., I-1l,
Istanbul 2015.; Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve
Iktisadi Hayat), Kuramer, Istanbul 2017.; Vahiy ve toplumsal durum arasinda siki bir bag
vardir. Bu bagi ihmal etmek s6z konusu herhangi bir toplumun temel &zelliklerini ve dinsel
durumunu dogru tahlil etmeye engeldir. Bu noktada ilk donemden itibaren vahyin ve siinnetin
mabhiyetini, olaylart ve toplumsal arka plani anlamaya katki sunan “esbab-1 niizul” ve “esbab-1
vurudu’l-hadis”m 6nemi biiyliktiir. Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini hangi sosyo-
kiiltiirel ekonomik vb. ortamda ¢iktigin1 anlamaya yardimeidir. Sadece sosyolojik bir ¢ikarim
miimkiin olmaz zira Islami agidan bakildiginda vahiy konusu ihmal edilemez. Bkz. Bilgin,
“Siinnet Sosyolojisi”nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Igerik”, s. 41.

25 Bilgin, “Siinnet Sosyolojisi”’nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Igerik”, s. 51.

26 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani..”, s. 14.; Hz. Peygamber’in kendisi, siinnet kelimesini
tek tek davramslar icin degil, daha ¢ok, Islam’in genel gecer kurallari, evrensel ilke ve esaslari,
ongordiigli davramis kaliplari anlaminda kullanmistir. Bu durum davranigla ilgili olabilecegi
gibi zihinsel ve kalbi durumlar i¢in de s6z konusudur. Bkz. Goérmez, Siinnet ve Hadisin
Anlasimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 224.
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fitne kavramlarmin kapsami iizerinden mesele tartisildiginda saglikli sonuglara

ulasmak miimkiindiir.

Bu baglamda yapilacak calismalarin temel referanslarinda biri tevhid inanci
etrafinda yogunlagmaktadir. Sirk inancinin pargalayici yapisi yerine tevhid inanci
esyaya biitlinciil bakmayi, kainat i¢cindeki denge ve uyumu beraberinde getirdigi igin
Allah-insan ve insan-evren arasinda bir catisma s6z konusu olamaz.”” Dolayistyla iist
bir referans olmaksizin salt nedensellik ilkelerine dayali olarak, aciklanmaya
calisilan ve catisma haline sokulan varlik diinyasinda kaosun sonu gelmez. Islam’in
din ve diinya goriisii, bireysel ve toplumsal yasamin diinyevi ve uhrevi sonuglarini,
birbirleri ile irtibatin1 ortaya koyan biitiinciil bakis acisidir. Bu baglamda teorilerin
Otesinde esyaya hikmet cercevesinden bakmak insanin hakikat arayisina yardimei
olacak bir bakis a¢isidir. Hikmet, siinnet seklinde ifade edildigine gore, hikmetin
temeli sahih bilgi ve neticesi ise yararli davranis olmasi gerekmektedir. Siinnet bu
cercevede somut bilginin pratik hale aktarimi ve yanlis uygulamalarin tashih
edilmesi oldugu gé')rl'ilmektedir.28 Allah Rasulii’niin (sas.) en giizel 6rnek olarak
isaret edilmesi®®, hayatinin yasanan Kur’an olmasi, kendine itaatin gerekli olmasr®
gibi birgok unsur Kur’an’in anlasilmast ve pratige aktarilmasinda peygamber
ornekliginin/siinnetin  dncelemesini gerektirmektedir. “Bana Kitap (Kur’an) ile
birlikte onun bir benzeri de verilmistir.”** hadisi nebevi pratiklerin énemini ortaya
cikarmaktadir. Hassan b. Atiyye’nin (6. 130/748) “Cibril Rasulullah’a (sas.)
Kur’an’t vahiy olarak getirdigi gibi, vahyin agiklamasi olan siinneti de getirirdi.. 32
s0zl, Yahya b. Ebi Kesir’in (6. 129/747) siinnetin Kur’an’1 acikladigini anlatmak
lizere sOyledigi (Al e Lml QU guly QWS e dpnl dudl)  “Siinnet
Kitap/Kur’an’in hiikmiinii belirleyicidir.”33 sozii ile Samli fakih Mekhil’e (0.
112/730) nispet edilen, (1) ) B e B ) #3530 4%dl) “Siinnetin kitaba olan

2934

ithtiyacindan daha ¢ok Kitab’in siinnete ihtiyaci vardir”™ seklindeki sozii, siinnetin

27 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin imkan1..”, s. 11.; Muhammed Kutub’un “sibgatullah” ayetine
isaretle ortaya koymaya ¢alistig1 sistem bu olsa gerektir. Muhammed Kutub, Sosyal Bilimlerin
Islami Temelleri, s. 61.

28  Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1..”, s. 13.

29  Ahzab, 33/21.; En’am, 6/90.

30  Nisa, 4/64.; Al-i imran, 3/31.

31 Eba David, Siinne, 5.

32 Hatib, Kifdye, s. 21.

33 Darimi, Mukaddime, 49.; Hatib, Kifdye, S. 23.

34  Hatib, Kifdye, s. 23.
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Kur’an’in anlagilmasi ve hayata aktarilmasi konusunda ne kadar vazgecilmez yeri

oldugunun bir ifadesi olarak anlagilmalidir.

Zira Hz. Peygamber Islam toplumunu akide, ibadet, teblig, egitim, ahlak,
hukuk, siyaset, ekonomi gibi ¢esitli konularda bireysel, toplumsal ve evrensel
boyutta hayatin her alaninda esas aldig1 ilke ve prensipler ile bir zihniyet ve diinya
goriisii olusturmasi seklinde kavramsallastirmistir.*® Miisliimanlar toplumlarin siinnet
tizerinden kazandig1 zihniyet ve diinya goriisleri onlarin ekonomik, siyasi, sosyal ve
kiltiirel yonden ciddi zenginlik katmaktadir. Siinnetin tarihsel, kiiltiirel ve sosyal
alanda Kur’an-1 Kerim’in somutlasmis bigimi olmasi, “siinnet sosyolojisi” kavramin

da merkezi bir konuma taslmaktadlr.36

Stinnet ig¢ine sahabe ve tabiinin de uygulamalari dahil edildiginde
miislimanlarin ferdi ve toplumsal hayattaki davraniglarina tesir eden silinnetin ayni
zamanda siireklilik yoniinden bahsetmek miimkiindiir.*” Siinnetin evrensellik durumu
insanlik durumu ile iliskisi dolayisiyladir. Insanlik tarihi tecriibelerini bir sonraki
nesle aktarmak suretiyle insanlik durumunun devamliligina isareti s6z konusudur.
Bundan dolay1 her bir nesil kesinden onceki nesillerin tecriibelerinden faydalanmak
ister. Modern insanin bilgi anlayisi, ahlak ve gercek hayat algist her giin degiserek
sorunsal bir hal almaktadir. Varolusu, dili, kiiltiirii, dogruyu, iyiyi, giizeli, kutsali ve
hakikati temellendirmeksizin bu tiir isleyislerin insana sdyleyecegi bir sey olmadigi

gibi modern miisliiman ag¢isindan da gercekgei bir etki olasilig: kisitlidir. 38

35 Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet- Elestirel Bir Yaklagim-, 3. Bsk., Ankara Okulu
Yay., Ankara 1997, s. 104.; Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani..”, s. 15.; bu degisim neler
oldugunu tespit edebilmek i¢in cahiliye-islam kavramlari arasindaki farkin, cahiliye doneminin
karaktereistik ozelliklerini bilmek gerekmektedir. Bu tespit yapilmadan ¢asilmalarin
ehemmiyeti tam anlasilamayacaktir. Muhammed Kutub, Sosyal Bilimlerin Islami Temelleri, s.
214,

36 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin imkan1..”, s. 15.; Siinnetin kapsayiciigim Karadavi, uzunluk,
genislik ve derinlik bakimindan degerlendirmektedir. O, uzunlukla insanin cenin déneminden
Olimiinden sonraki hayatini igine alacak zamani; geniglik ile evde carsida, mescitte, yolda,
Allah ile olan iligki yaninda sokak, hayvanlar, miimin-gayr- 1 miislim diger insanlar ve kisinin
kendi yakinlar ile olan iligkisinin siinnetin 1s18inda olmas1 gerektigini; derinlik ile de viicut,
akil ruh, zahir, batin, s6z, amel, niyeti kapsayan insan hayatinin i¢ alemini kast etmektedir.
Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 124.; Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkant..”, s. 16.

37 Hanefi mezhebinin fikhi hiikiimlere kaynaklik eden deliller arasinda toplumda yerlesik hale
gelmis olan “maruf slinnet”i dikkate almalart ve umum-u belva anlayisi ile Maliki
Mezhebi’nde “Medineli ilk Miisliimanlarin uygulamasi ve tatbikat’” méanasina gelen “amel-i
ehl-i Medine” nin fikhi konularda hiikiim kaynagi olarak 6zel bir yeri olmasinin nedeni budur.

38 Bu baglamda siinnet geride kalmis bir olgu ya da bir zamanda ortaya konulan davranis degildir.
Tersine bugiine degin devam edegelen Islami deneyimlerin toplamidir. Bkz. Muhammet
Ozdemir, “Siinnet Sosyolojisinin Epistemolojik Temelleri”, s. 25-27.

>
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Tam burada metin ile sosyal olgu arasinda okuyucunun aktif hale gelmesi s6z
konusudur. Kisaca ifade etmek gerekirse yorumcu i¢inde bulundugu sartlar s6z
konusu olmadik¢a metne bir anlam yiiklemesi s6z konusu olamaz. Metni aktif hale
getiren ¢ogu zaman sorunlarin ¢6ziimiinde dini referanslara miiracaattir. Bu da
yorumcunun olaylar karsisindaki arayisinin bir sonucudur. Mesrulastirma veya

° Burada

¢Oziim iretme arayislarinda geriye doniik okumalar yapllmaktadlr.3
yapilmak istenen sey mevcut sartlar ger¢evesinde metnin mevcut durumda nasil

anlagilabildigidir.*°

Stinnet, Sosyolojik ve teolojik olarak bir sistem olusturmaktadir. Sahsi,
kisileraras1 ve gruplar arasi biitiin tutumlarin ve tiim eylemlerin karmasik diizeni
araciligi ile diisiinen her varligi Allah’a baglama ve toplumsal doku meydana getirme
temayiili mevcuttur.*' Siinnete ait verileri inceleyen pozitif ilimlerle ilgilenen
arastirmacilar, insana ve insan psikolojisine, insanin kainatla iliskisine, insan-toplum
ve esya ile olan alakasina, ekonomi/iktisadi kaynaklarin korunmasina, malin
tedaviiline, mesru yolla tiikketime, paraya, siyasi ve sosyo-kiiltiirel iliskilere dair
olduk¢a fazla ilke, uygulama ve yonlendirme bulabilir. Ancak bunlar1 “Kur’an ve
Siinnet’in genel ilkeleri” 1s13inda degerlendirmeye tabi tutmak gerekir ** Siinnetin
zihni inga ve algilayis tarzi oldugu dikkate alindiginda, salt davranissal yonii degil

hayati anlamlandiracak iyi ahlaka sevk eden kotii ahlaktan uzaklastiran boyutu

39 Ornegin, agag dikimi, gevre bilinciyle, hayvanlara iliskin hadisler hayvan haklari, sira prensibi
demokrasi, emir, sultan kavrami devlet baskan1 vb. diisiiniilmektedir. Siinnetin ara¢ olarak
kullanim1 donemsel algilara bagli olarak degisiklik gosterebilir. Vejdi Bilgin, “Siinnet
Sosyolojisi”nde Sosyal Bilimsel Yontem ve Icerik”, s. 44.

40 Bu caligmalarin bir 6rnegi Ibn Haldun’da (6. 808/1405) belirgin olarak goriilmektedir. Ibn
Haldun’un hadis yorumlarinda ¢ogunlukla karsilasilan yorum tarzi da mevcut algilarin ve
sosyal olgularin hadisi anlamaya katkisi seklindedir. Kisaca hadisten hareketle mi teorileri
gelistirilmistir ya da olgulardan hareketle mi hadisler yorumlanmistir diye bir tercih zor
goriinse de yorumlama tarzindan ikincisi tercih edilebilir. Diger bir ifadeyle sosyal olaylarin
hadisle delillendirilmesi &n plandadir. Yavuz Koktas, “Ibn Haldun’un Mukaddime..”, s. 342.

41  Bkz. Ali Coskun, “Islam Sosyolojisinde Yontem Arayislart”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji-V,
Islam ve Sosyoloji, Mustafa Tekin (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, s. 57.; 6rnek bir konu
{izerinden meseleye yaklasim i¢in bkz. Ozcan Hidir, “Siinnet ve Beseri-Pozitif Tlimler”, Siinnet
Sosyolojisi, Ankara 2013, ss. 119-142.

42 Bu ise, giiniimiizde zaman zaman yapildig: gibi; Kur’an’t adeta bir “pozitif bilim kitab1”;
stinneti de, tibb-1 nebevi ile alakali hadislere dair yorumlarda yer yer yapildigi iizere, pozitif
bilim olan tibbin bir kisim detayli yonlerini bile ihtiva ettigi seklindeki anlayiglarin 6tesinde,
metodolojik ve ilke diizeyinde meseleyi ele almay1 gerektirir. Bkz. Ozcan Hidir, “Siinnet ve
Beseri-Pozitif ilimler”, Siinnet Sosyolojisi, Ankara 2013, s. 121.; bu alanda yapilan ¢aligmalar
igin bkz. Bahattin Dartma, Kur’an ve Ekoloji, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005.
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konumuz agisindan énem arz etmektedir.*® Bu noktada siinnet sosyolojisi, siddet,
zuliim -maddi manevi her tirliisiiyle haksizliga- gibi toplumsal problemlerin
nedenlerine temas edebilme ve karsi durusun hangi ilkelere dayandigi, nebevi stinneti
anlama ve fonksiyonel hale getirme agisindan 6nem tagimaktadir.** Bu baglamda biz
stinnetin sosyal-ekonomik, kiiltiirel, ahlaki ve yapisal sorunlar karsisinda neler
ongordiiginden hareketle toplumsal bir sorunu (siddet konusunu) ele almayi

planladik.
1.2 Sosyal Bilimlerde Siddet ve Siddete iliskin Yaklasimlar

Din, ahlak ve hukuk kurallar1 insanlarin bir arada yasamasini diizenleme
tizerine kuruludur. Maddi-manevi yaptirimi olan bu kurallara ragmen haksizlik, adam
6ldiirme, siddet ve terdr ge¢misten gilinlimiize farkli diizeylerde devam etmektedir.
En o6nemlisi, uygarlik gelistikge siddetin azalacagi yolundaki ongoriilerin aksine,
siddet farkli boyutlarda ve yogunlukta biitiin diinyada yasanmaktadir.** Nasil oluyor
da, siddet ve katilik, giic ve iktidar, emir ve itaat bu kadar yogun olarak bireysel ve
toplumsal yasamda yer bulabiliyor?46 Bizi dogamizdaki sefkatten koparan, siddet ve
sOmiirii odakli davraniglara yonelten nedir? Aynm1 zamanda bazi insanlarin en zor
sartlar altinda bile dogalarindaki sefkate bagh kalmalarini saglayan nedir?*” Girift bir
kavram olan siddet, hukuk, siyaset, psikoloji, antropoloji ve sosyolojinin ilgisini

ceken toplumsal bir olgudur.”® Saldirganlik bilmecesini ¢ozme adina “polemoloji”

43 Bkz. Ahmed Urkmez, Ahlak Ekseninde Hadis, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2014, s. 173.;
Muhammet Ozdemir, “Siinnet Sosyolojisinin Epistemolojik Temelleri”, Eskiyeni, S. 23,
Istanbul 2011, s. 20-38.

44 Siinnetin kurucu niteligine, islevine ve Islam medeniyetinin temel dayanag olusuna iliskin bir
calisma icin bkz. Yusuf el-Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, Ozcan Hidir (gev.),
Nida Yay., 2012.

45 Necmettin Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, Akademik Bakis Dergisi, S. 28,
2012, s. 2; Celal Tiirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cercevesi”, Siddet Karsisinda Islam,
DIB yay., 2015, s. 13.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 21.

46 “Milyonluk ordularin... Komsu iilkelerin masum insanlarimi 6ldiirmeleri, bu ugurda kendi
canlarini vermeye razi olmalari; ana-babalarini, eslerini ve dostlarim kedere bogmalar1 nasil
miimkiin olabiliyor? Nigin savasiyorlar? Herkes savasa karst oldugunu agik¢a soyledigine gore,
savag1 kim ve nasil baglatabiliyor? Kimsenin, birbirinin malinda, topraginda gozii yok idiyse...
Savas neden siirlip gidiyor? Sonraki gelismelerin gosterdigi gibi, aslinda, her iki taraf da
genigleme ve askeri-siyasi liderlerinin {in ve onuru pesinde idiyseler, birka¢ karig toprak
parcasi i¢in ve liderlerin bos ve anlamsiz gururu yiiziinden masum insanlar 6liime nasil razi
oluyorlar? Savas, anlamsiz bir kaza iirlinii mii, yoksa kendi yasalarini izleyen ve ancak bu
yasalarin dogasi bilindigi zaman anlasilabilecek ve 6nceden haber verilebilecek sosyal ve
siyasal gelismelerin bir sonucu mu?” Adnan Giimiis, “Siddetin Nedenleri”, Toplumsal Bir
Sorun Olarak Siddet Sempozyumu, Ankara: Egitim Sen Yaywnlar, s. 39-40.

47  Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s. 17.

48 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 2.
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(catisma bilim) adiyla yeni bir bilim dal’®® ve Avrupa merkezli caligsmalarin

< < 50 - ) - .
yogunlugu™ konunun vahametini de gozler dniine sermektedir.

Siddetin tanimi, kapsami ve tespitine iliskin zorlugu ¢alismamizin basinda dile
getirmek durumundayiz. Bir toplumda hangi davramiglarin siddet olarak kabul
edildigi, o toplumun toplumsal yap1 Ozelliklerine gore, diger bir ifadeyle kiiltiirel
yap1 ve gegerli olan deger yargilari ile yakindan ilgili oldugundan® bu durum siddet
tanimlamalarina da yansimaktadir. Ornegin, siddet, bir sorun ¢dzme ydntemi olarak
algilaniyorsa yagam big¢imine doniisiir® ve problem olarak goriilmez. Kurban ibadeti
ve slinnet olma bazi inancglarda bir gereklilik olarak kabul edilirken, diger taraftan
hayvan ya da insana siddet sekli olarak algilanabilir. Bu kapsamda bir mukayese ile
degerlendirme yapma ne kadar basaril olabilir.>® Bu acidan siddet gibi karmasik bir

54

kavrami toplumsal iligkiler aginda ve toplumun dinamikleri iginde™ ve sosyal

degisim ile birlikte® degerlendirmek gerekmektedir.
1.2.1 Siddet

Arapga’dan dilimize gecen siddet, sertlik, yumusak olmama anlamlarina
gelmektedir.>® Fransizca’da, siddet (violance); bir kisiye gii¢ veya baski uygulayarak
istegi diginda bir sey yapmak ya da yaptirmak; siddet uygulama eylemi, zorlama,
saldir1, kaba kuvvet, bedensel ya da psikolojik ac1 ¢ektirme ya da iskence, vurma ve
yaralama olarak tanimlanmaktadir.”” Siddet, Latince Violantia kelimesinden
gelmektedir. Violantia siddet, sert ya da acimasiz kisilik, glic demektir. Violare ise,

siddet kullanarak hareket etmek, deger bilmemek, kurallara karsi gelmek

49 Hannah Arendt, Siddet Uzerine, Biilent Peker (cev.), 7. Bsk., Iletisim Yayinlari, istanbul 2014,
s. 71.

50 Orhan Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet ve Tiirkivye Gergegi, 1Q Kiiltiir Sanat
Yayincilik, Istanbul 2012, s. 168, 493 vd.

51 David Riches, Siddet Olgusu, (Antropolojik Acidan Siddet icinde), David Riches (Ed.) - Dilek
Hattatoglu (Cev.), Istanbul, 1989, s. 12; Faruk Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, C.U. Iktisadi
ve Idari Bilimler Dergisi, C. 2,S.1,s. 2.

52 Dogu Ergil, “Siddetin Kiiltiirel Kokenleri”, Bilim ve Teknik, 2001, sy. 399, s. 40.; Nevzat
Tarhan, “Siddet Davraniglarin1 Psikolojik-Kiiltiirel Boyutu”, Biyolojik, Sosyolojik, Psikolojik
Acidan Siddet, Tbrahim Balcioglu (Ed.), Yiice Yayim, Istanbul 2000, s. 113.

53 Tuglu, Islam in Siddet Karsithgi, s. 51.

54 Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, s. 2; Tiirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cercevesi”, s.
19.

55 Mert Savrun-ibrahim Balcioglu, “Kentlesme, Kadin ve Siddet”, Biyolojik, Sosyolojik,
Psikolojik A¢idan Siddet, Ibrahim Balcioglu (Ed.), Istanbul: Yiice Yayim, 2000, s. 45.

56 Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 111, 232 “sdd” mad.

57 Michaud, Siddet, s. 5.
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anlamindadir. Bu sozciikler “vis” kavrami ile baglantilidir. “Vis” kavrami cesitli

anlamlarinin yam sira; giic, erk, siddet, bedensel giicii de simgelemektedir.”®

Siddet sozciigii Ingilizce’de ise ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Bu
kullanimlar arasinda bedene zor uygulama, bedensel zedelenmeye neden olma,
kisisel 6zgiirliigli zor yoluyla kisitlama, bozma ya da uymama, rahatca gelismesini ya
da tamamlanmasini engellemek iizere bazi dogal siireglere, aligkanliklara vb. yersiz
kisitlamalar getirme, anlamin ¢arpitilmasi, biiyiik gii¢, sertlik ya da hasinlik, kisisel

duygularda sertlik ve tutkulu davranislara ya da dile bagvurma bulunuyor.59

Yves Michaud, siddeti soyle tanimlamistir: “Karsilikli iligkiler ortaminda
taraflardan biri ya da birkagi dogrudan veya dolayli, toplu ya da daginik olarak
digerlerinin veya birkacinin bedensel biitiinliigiine veya torel, ahlaki/moral/manevi
biitiinltigline veya mallarina veya simgesel ve sembolik kiiltiirel degerlerine oran ne

olursa olsun zarar verecek sekilde davranirsa orada siddet vardir.”®

Siddet (violence) bir giiclin, hareketin derecesi, sertligi anlamina gelmektedir.
Bir giiclin, davranigin insana, canliya, dogaya, mala zarar vermeye yonelik asiri
kullanimidir.®* Bu noktada giinliik yasantida saldir1 kelimesi siddet kavrami yerine
kullanilmaktadir. Saldirmak, bir kimseye ya da bir seye zarar verici bir davranista
bulunmak, bir kimse ya da bir nesneye saldir1 yapilmasina yol agmaktir.? Ozellikle
son yillarda kullanilan “siddet olaylar1” kavrami cevreyi, insanlart korkutmak ve
sindirmek i¢in girisilen hareketleri tanimlamak i¢in kullanilir. Siddet olay1 bir kisiye

yonelik ise ogu kez sug, topluma yonelmis ise teror olarak nitelendirilir.%®

Siddet kavraminin 6ziine inildiginde deger yargilar1 kaybolmakta ve yerlerini

vasifsiz giice terk etmektedir. Belirli dl¢tileri astig1 ve bir diizen bozuldugu zaman bu

2964

“siddet” olarak algilanir.”™ Siddetin ¢esitli tanimlarinda karsilasilan ortak unsurlar

58 Michaud, Siddet, s. 5.

59 Mark Hobart, Siddet ve Susku: Bir Eylemin Siyasasina Dogru”, Yurdanur Salman (Cev.),
Cogito, sy: 6-7, YKY, Istanbul 1996, s. 52; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s.
5.

60 Michaud, Siddet, s. 8-9; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 5.

61 Koknel, Siddet Dili, s. 33.

62 Koknel, Siddet Dili, s. 33.; “Saldirganlik, hakim olmak, yenmek, yonetmek amaci ile giiglii,
siddetli, etkili bir hareket, bir isi bozma engelleme, bosa ¢ikarmaya karsi diismanca, yaralayict,
hirpalayici veya tahrip edici (yikici, yok edici) amag tasiyan bir davranistir.” Yavuz Erten-
Cahit Ardali, “Saldirganlik, Siddet ve Terdriin Psikososyal Yapilar1”, Cogito, sy: 6-7, Istanbul:
YKY, 1996, s. 143; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 4.

63 Koknel, Siddet Dili, s. 33.

64 Michaud, Siddet, s. 6.
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ise sunlardir: Kisinin canin1 acitmak, yaralamak, Oldiirmek, mala zarar vermek
amaciyla gii¢ kullanmak; kanunlara aykir fiziki gii¢c kullanmak; olmayan bir hedefe
ulagmak i¢in siddet kullanmak ya da siddet kullanma tehdidinde bulunmak; genelde
kabul goren yasa ve ahlak ilkelerine aykir1 bi¢imde fiziksel yok etme, gereksiz yere
kirma, imha etme; toplumsal iliskilerde kabul edilebilirlik sinirlarini asan zorlama
eylemidir.%® Siddet bircok zarar verme formunun ortak karsiligi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Gii¢ bulundurma/zor potansiyeli, zorlama (zarar verme-engelleme vb.)
temelinde siddet davranis ya da duygular {izerinden tanimlanabilen ¢ok boyutlu bir

olgudur.®®
1.2.2 Siddetin Kaynag

Siddetin kaynagi, neyin siddet oldugu ile es deger bir problemdir. Siddet
icerikli bir eylemi higbir zaman tek bir unsura baglamak miimkiin de:gildilr.67
Saldirganligin nereden kaynaklandigi sorusu tiim insanlig1 ve 6zellikle psikanalistleri
oteden beri mesgul eden bir sorudur. Cogu zaman siddet ya i¢giidiisel ve bu nedenle
toplumsallagsma siirecinde ¢ok az degisen, ya da sadece cevre etkenlerden

kaynaklanan bir davranis olarak g6ﬁi1mektedir.68

Siddetin ve saldirganligin kaynagia iligkin temelde iki kuram vardir. Bazilari
saldirganligin iggtidiisel, diirtiisel oldugunu bazilar1 da toplumsal kaynakli oldugunu
kabul ederler.® Biyolojik kuram/iggiidii kurami yaratilistan insanin dogasinda
saldirganlig1 bir duygu olarak kabul eden kuramdir. Gézlem yoluyla 6grenme ve
engellenme kurami ise siddetin sonradan 6grenilmis bir davranis oldugunu savunur.
Icgiidiisel oldugunu savunan Freud ve Lorenz saldirganlik duygularini bastirmanin
sagliks1iz bir kisilik olusturdugunu dolayisiyla bugiinkii insansin bu bastirtilmig
duygular sebebiyle cektigi istirabmn disa yansidigimi iddia ederler.”t Buradan
hareketle toplumsal degerlerin olusturdugu iist benlik (vicdan) ne kadar baskici ise
siddetin ortaya ¢ikmasi o kadar kolay hale gelir. Bircok duygu gibi saldirganlik
duygusu ve insana iliskin diger sehvet, hirs gibi duygular belirli tetikleyicilerle

65 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 3.

66 Giines, Siddet, s. 43.

67 Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, s. 3.

68  Rafael Moses, “Siddet Nerede Basliyor?”, Ayse Kul (Cev.), Cogito, sy. 6-7, 8. Bsk., YKY,
Istanbul 2014, s. 23.

69  Koknel, Siddet Dili, s. 34.

70  Giines, Siddet, ss. 51-61.

71 Bkz. Erich Fromm, Insanda Yikiciigin Kokenleri I-11, Siikrii Alpagut (cev.), Payel yay.,
Istanbul 2011, s. 41; Bkz. Adem Giines, Siddet, s. 53.
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birlikte ortaya cikar. Bir eylemin hi¢cbir zaman tek bir sebebi olamaz. Bu manada
siddet diinya goriisiiniin bir par9a51d1r.72 Glinliik yasantida karsilasilan bireysel ve
toplumsal siddet olaylarinin arkasinda, insanlik tarihi boyunca siiregelen birikimlerin
bulundugu cogu zaman goézden kagar. Oysa giinliik hayatta yer alan, haberlere
yanstyan saldirgan davraniglar ve siddet eylemlerinin ge¢cmisten kaynaklanan
nedenleri vardir. Ayrica gliniimiiz kosullarinin sebep oldugu saldirganlik ve siddet
doguran, kigkirtan, besleyen ortamlar ve etkenler de s6z konusudur.” Bir davranisin
veya bir gereksinimin elde edilmesine karsi ¢ikmak, dis etkenler vasitasiyla
siirlandirmak bir engellenmedir. Uzun siire engellenen gruplar ise 6fke patlamalart
ve isyan ile hak arama, engellemeyi asmak ve problem ¢dzme yolu olarak siddete
bagvurur.”* Aslinda engellemenin ortaya cikardigi tepkilerden biri siddettir. Siddet
eylemlerinde, dogustan gelen egilimlerin yani sira sosyal, siyasal, ekonomik,
ideolojik sartlarin etkisi gdz ardi edilemez. Bu baglamda teror ve siddet olaylarinda
ayrimcilik, cifte standart, kiigiik diistirme, umutsuzluk ve haksizliga ugrama gibi
bircok etken sayilabilir.” Siddet kin, nefret gibi duygularin disa yansitilmasidir.
Kiiltiirde siddetin deger kazanmasi ve kabul gérmesi, insanlar arasinda kiskanclik,
diismanlik duygularmin  korikklenmesi de siddeti arttirir.’® Cevresel faktorler
baglaminda siddet eylemini harekete geciren bir unsur da giidillemedir. Giidiillemenin
dayanagi bireyin ya da gruplarin somut bir hayat beklentisi, dayanilmaz hale gelen

baskilar, kan davalari, namus cinayetleri vb. olabilmektedir.”’

Siddetin gozlem yoluyla 6grenilmesini savunanlar -Albert Bandurda- sosyal-
biligsel 6grenme kuraminda siddetin i¢giidiisel degil, dissal bir durum oldugunu ve
gozleme dayali 6grenildigini savunurlar. Toplumsal 6grenme, bilgi, deneyim, egitim,
gbzlem, yasanti ve yineleme sonunda kazanilan ve kalic1 olabilen davranis
bigimidir." Ogrenme siirecinin kapsami ¢ok genistir. Klasik kosullanma, edimsel,
davranigei, biitiinciil, toplumsal, model alarak 6grenme tiirleri gibi yolarla siddet

grenilebilen bir davramistir.”® Ogrenmenin ¢ogu model alarak dgrenme yoluyla

72 Hobart, “Siddet ve Susku...”, s. 53.

73 Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, s. 12.

74 Giines, Siddet, s. 55.

75 Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, s. 14.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve
Empati, s. 142.

76  Nese Kocabasoglu, vd., “Sosyo-Kiiltiirel Ag¢idan Siddet”, Biyolojik-Sosyolojik Psikolojik
Acidan Siddet, Ibrahim Balcioglu (ed.), Yiice Yayim, Istanbul 2000, s. 27-29.

77 Dogu Ergil, ”Siddetin Kiiltiirel Kokenleri”, Bilim ve Teknik, S, 399, Subat, 2001, s. 40.

78 Koknel, Siddet Dili, s. 73.

79 Koknel, Siddet Dili, s. 34-35.
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saglamr.80 Cocuklarin  bebeklik doneminden itibaren Ogrendikleri davraniglari
gelistirerek devam ettirmeleri bunu gostermektedir. Siddet i¢in her zaman 6tke ve
engellenme gerekmez. Bu noktada siddet davramisindan once su biligsel durumlar
gergeklesir: -cocuk siddet durumunu dnce gozler, veriyi bellege yerlestirir, yorumlar,
potansiyel tepkileri geneller, sonuglar1 degerlendirir, davranig repertuvarina
yerlestirir, benzer bir durumda kaydedilen davranisi tekrarlar.®’ Sosyal dgrenmede
onemli bir faktor taklit yoluyla 6grenme ve modelleme asamasidir. Bazen ayni ile
tekrar edebilen davranis kaliplar1 bazen yorumlama, diizenlemeden sonra daha farkls,

kendine has bir tavirla karsimiza ¢ikabilir.®?

Bu noktada bireyin i¢inde yer aldigi
toplum ve toplumdaki kurumlar din, ekonomik yapi, milliyet, yonetim bi¢imi, hukuk
sistemi, yasalar, politik goriisler, kitle iletisim araglart vb. kurumlar nesiller arasi

aktarimi saglayan kiiltiirel ve toplumsal yapinin temelidir.®

Siddete yol acgan genetik, psisik, demografik, kiiltiirel, ekonomik, sosyal,
politik, teknik, yapisal... ¢esitli kosul ve nedenler, kolaylastirict ve zorlastirict 6geler
sayilabilirse de, yasamin veya insan tiirliniin zorunlu bir parcasi olup olmadigi sorusu
olusturuyor. Insanin ayni1 zamanda “kétii” oldugu, siddetin insana ve sosyal yasama
“igsel” (genetik, psisik ve/ya sosyal fenomen) oldugu yoniinde c¢esitli savlar
bulunuyor. Bunlar arasinda yasam miicadelesi, nefis, iktidar arzusu, egemenlik
arayisl, Olim igglidisii (yikicilik, sinizm) gibi savlar sayilabilir. Bu
degerlendirmelere gore insan; ayni zamanda ‘“haydut” genlere sahip olup, nedensiz
de saldirganlasabilen, bunun i¢in bir duygu veya vicdan azabi ¢cekmeyen, hicbir
zaman da caresi olmayacak dogal bir “canavarlifa/barbarliga” da sahiptir. Bu bakis
acist insanin dogustan getirdigi bir takim biyolojik 6zellikler sebebiyle kaginilmaz

olarak siddet meyli icinde oldugunu ifade etmektedir.

Siddet, baslangicta insanin kendini korumak ve varligini siirdiirmeye ¢aligmak
amaciyla yaratilisindan getirdigi tabii bir 6zellik iken, zamanla kin, 6fke, kiskanglik,
hirs, otorite kurma, sayginlik elde etme ya da bazi ekonomik kaygilarla tamamen
olumsuz bir zemine oturmustur. Klasik ve modern donemde ise birgok diisiiniir
siddeti insan dogasinin ve hayatinin zorunlu bir gercegi olarak gordiikleri

sOylemlerinden anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede bircoklar1 savasi kaginilmaz bir durum

80 Koknel, Siddet Dili, s. 74.

81 Bkz. Nermin Celen, Ergenlik ve Geng Yetiskinlik, s. 136; Adem Giines, Siddet, s. 58.
82 Giines, Siddet, s. 59.

83 Koknel, Siddet Dili, s. 34.
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hatta gelismelerin hizlandiricis1 olarak gormiis, baris zamanlarinin istisnai, savasin
asil oldugu hatta yapilan bariglarin yeni savaslar i¢in hazirlik donemleri sayildigi,
“insanin insanin kurdu oldugu”, savassiz toplulugun ancak karincalar i¢in s6z konusu
olabilecegi savas duygusundan yoksun olmayi yozlasma kabul etme vb. sdylemler

dile getirilmistir.®*

“Insan insanmn kurdudur” diyen Hobbes (1588-1679) toplumun bireyler
arasindaki mukavelelerden olustugunu dile getirerek, herkesin herkesle savas halinde
oldugunu, mukavelelerin siirekli miicadele ve rekabet siirecindeki ateskesler
oldugunu ileri siirer. Anlagma siireleri gecici baris zamanlaridir. Asl olan rekabet ve
savastir. Hobbes bu teorisinde yatak odasindan baglayarak hayatin her alaninda savas
halinde olundugunu ileri siirer ve evdeki kapilar, ¢ekmecelerin kilitlenmesi, silaha
sahip olunmasin siirekli bir savas halinin ve giivensizligin uzantis1 olarak goriir.
Buradan hareketle insanin dogasinda ii¢ temel siddet nedeni sayar. Bunlar; rekabet,
giivenlik, san ve sereftir. Insan rekabette baskalarinin kisiliklerini, karilarina,
cocuklarina ve hayvanlarina sahip olmak i¢in siddeti kullanir. Giivenlikte olmak ve
kendini korumak icin siddeti kullanir. San ve serefte ise kendi kisiliklerine yonelik
dogrudan veya dolayli, hisimlar1 arkadaslari, milleti, meslekleri, ad1 sebebiyle bir

s0z, bir giilimseme, bir asagilama igareti gibi kiigiimsemelere kars siddeti kullanir.®®

Siddetin fitri olabilecegine iliskin iki ©6rnegi Kur’an-1 Kerim’de gérmek
miimkiindiir. Bunlarin ilki meleklerin yeryiiziinde yaratilacak halifenin vasiflar
arasinda kan dokme ve fesat ¢ikarma ozelliklerini beyan etmeleri®®, ikincisi ise
Adem’in (as) iki oglunun kissasmm® limle neticelenmesi.®® Siddet ve
saldirganligin fitri bir boyutu oldugunu ifade ettikten sonra bu goriisii destekleyen bir
mesele de -kitap ve peygamber gondermenin hikmeti -insandaki iyilige ve kotiilige
meylin kontrol altina alinmasi ve egitilme ihtiyact oldugunu sdyleyebiliriz. Zaten
birgok ayette insandaki zafiyete isaret edilmis® insanin kendindeki zafiyeti taniyip
onlar1 dizginlemesi ve iyi davraniglart hakim kilmasi emredilmistir.go Dolayisiyla

siddetin insanin biyolojik varligiyla irtibati vardir. Psikolojik olarak ise kisilik

84 Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, s. 17-34.; Arendt, Siddet Uzerine, s. 15.

85  Thomas Hobbes, Leviathan, Semih Lim (¢ev.), Yap1 Kredi yay., Istanbul 2001, s. 95.;
Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, s. 21.

86 Bakara, 2/30.

87 Maide, 5/27-30.

88 Ates, Siddet Sorunu, s. 22.

89 Nisa, 4/28; Enfal, 8/66; Rum, 30/34; Ahzab, 33/72; Kehf, 18/54; Enbiya, 21/37.

90 Ates, Siddet Sorunu, S. 31.
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bozukluklari, tahakkiim, hiddet, hirs, engelleme, alkol vb. etkiler s6z konusudur.
Sosyolojik kaynaklarint ise 6grenme ve etkilesim, yapisal ve ekonomik sorunlar
olarak ifade etmek miimkiindiir.” Ayni sekilde dogmatizm, farkli ve karsit fikirlere
paranoyakca yaklasim, iktidarin tavri, giiven bunalimi, deger ve kiiltiir bunalimi,
adaletsizlik, toplumsal kontroliin azalarak ¢ozlilmelerin artmasi, liyakatsizlik,
toplumsal ve ekonomik sikintilar, egitim sorunlari, medya iletisim araglarini olumsuz
kullanimi vb. unsurlar siddeti doguran ve ya destekleyen etmenler olarak
g('iriilmektedir.92 Genel olarak insandaki fitri 6zellikleri kabul etmekle birlikte biz
calismamizda bunun sadece genetik dgelere bagli olmayacagini ¢evresel faktorlerin
etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Dolayisiyla sosyal bilimler i¢in s6z konusu olan
‘domino tasi benzetmesi’ 0onem kazanmaktadir. Her bir diislince, fikri akim ve
davranis modeli sadece belli bolge ve kisilerle sinirli kalmamaktadir. Siddetin de bir
sekilde Ogrenildigi c¢evresel faktorlerin tesiri diisiiniildiigiinde tek bir etkenin
olabilirligi tartisilmaktadir. Bazi sosyal 6grenme kuramlarina ve sosyallesme
siirecinin ilk asamalarina gore cocuklar bazi durumlarda nasil davranacaklarini
cevresindekileri gozlemleyerek ve onlar1 taklit ederek belirlerler. Buna gore
saldirganlik kadar saldirgan olmama davranisi da Ogrenilebilir bir davranig
oriintiisiidiir. Iletisim teknolojisindeki hizli gelismeler sonucunda kitle iletisim
araglariin ¢ok yaygin olarak tiiketilmesi, kitle iletisim araglarinin toplumlar1 etkisi
altina almasi bu konuyu daha fazla 6n plana ¢ikarmaktadir.”® Bu noktada teknoloji
bir yandan siddetin engellenmesi icin ara¢ olarak kullanilirken diger yandan
kimsenin hayal edemeyecegi siddet tiirlerini insanlara sunmakla/haberdar etmekle
bilingaltina mesajlar gondermektedir. Siddetin bir “cikt1” oldugu, sosyo-kiiltiirel
bozulmalarin bir iriini oldugu94 dikkate alindiginda sosyal sorunlar ve insani
kusatan c¢evre siddetin nedenleri arasinda zikredilmesi gerekir. Zira tehdit altinda
bulunmamasina ragmen kendi tiiriine saldiran iskence yapan yaralayan oldiiren tek

canli insandir. insanda baskalarim dldiirme gevreyi tahrip etme seklinde tezahiir eden

91 Tuglu, Islam 1n Siddet Karsithgt, ss. 52-82.

92 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, ss. 12-16; Kapsamli bir ¢aligma igin bkz.
Glimiis, “Siddetin Nedenleri” , s. 39-92.

93 Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, s. 6

94 Gilimiig, “Siddetin Nedenleri”, s. 39-92.
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bu davranisin sebebi biitiin canlilardaki saldirganlik diirtiisii degildir. Bu ancak

grenilen bir davranistir.*®

Ortak davranig kaliplarinda saldirgan davranislarin ve siddet eylemlerini
bulunmasi bireysel ve toplumsal siddet ortamlarinin olusumunu arttirir. Siddet
olgusu i¢inde teror, intihar adam 6ldiirme, tahrip etme, sozlii veya yazili protestolar
ve engellemeler, ayaklanmalar, 1irk-mezhep kavgalari, yabanci diismanligi,
siyasallasmis ekonomi, ayricalikli eylem bigimleri zikredilebilir. Sosyal siddet

normlar1 ayrica temsil edildikleri ortamin arka plan/yasanan siireglerin neticesidir. %
1.2.3 Siddetin Tiirleri

Kuramsal ve hukuksal norm i¢inde neyin siddet oldugu, siddete dair istatistiki
bilgilerin olmayisi, siddetin tanimi1 ve yansizlik sorunu”’ siddetin tanimlanmasindaki
zorlugun temel gerekgeleri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Siddet, hukuk, siyaset,
psikoloji, antropoloji ve sosyolojinin ilgisini ¢eken toplumsal bir olgu oldugu igin
psikolojik, ahlaki, siyasal, ekonomik ve hukuki yonleriyle incelenebilir.®® Bazi
siyasal bilimcilere gore de siddet alt1 yonden degerlendirmeye tabi tutulur: Birincisi
iilke kiiltiirlinden kaynaklanan siddet eylemleridir. Buna gore irksal, etnik, dinsel,
bolgesel ¢esitlilik i¢inde ¢ikar catismalarinin yiizyillarca stiregeldigi bir ortamda ice
doniikliik, yabanci diigmanligi, sevgi ve nefret duygularin bilesimi ortaya g¢ikan
gerginlikleri ve gesitli siddet eylemlerini simgeler. ikinci grupta devrimci ve karsi
devrimci siddet eylemleri yer almaktadir. Ugiincii grup, askeri darbelerin yol agtig
siddet eylemleridir. Dordiincii grup 6grencilerin siddet eylemleridir. Besinci grup
ayrilik¢1 siddet eylemlerini, altinci grup da se¢im donemlerinde patlak veren

eylemleri icermektedir.*®

Diger taraftan fiziksel, bireysel, psisik ve yapisal olarak da ele alinabilir.
Kisilere yonelik siddete cinayet, yaralama, dayak, rehin alma, tecaviiz; mala-esyaya
yonelik siddete yakma, zarar verme; psisik siddete siddetle tehdit, kiiftir, ayrimcilik,
hakaret, kotii muamele 6rnek olarak zikredilebilir. Hiyerarsi kurma, gorevli kilma-

emir verme, yoksun birakma, isgal, savas, terdr, ¢ete-mafya vb. davranislar ise sosyal

95 Bkz. Balcioglu, “Siddetin Bireysel Yonii”, s. 67; Nevzat Tarhan, “Siddet Davranisinin
Psikolojik-Kiiltiirel Boyutu”, s. 111.

96 Bkz. Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, s. 53-56.

97 Michaud, Siddet, s. 14.

98 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 2.; Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, s. 3.

99 Rusen Keles - Artun Unsal,“Kent ve Siyasal Siddet”, Cogito, sy. 6-7, Istanbul: YKY, 1996, s.
91.
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sistemin baski unsurlari olmasi itibariyle'®yapisal siddetin goriiniimleri olarak ifade
edilmektedir. Smiflamalardan birine gore de olgiit, failin kisiligine gore siddetin
bireysel veya kolektif olarak uygulanip uygulanmadigidir. Kolektif siddette
profesyonel ¢eteler, kabileler, etnik gruplar, toplumsal siniflar ve devletlere kadar

uzanan bir ¢esitlilik s6z konusudur.’®*

Siddet, suca yonelik olup olmamasmna gore de smiflandirilabilir. Cinayet,
hirsizlik, silahli saldiri, soygun, tecaviiz, soykirim vb. su¢ sayilan siddet ornekleri
vardir. Fakat enflasyon, yoksulluk, egitimsizlik, yonetimde kayirma, beklenti ve
cikarlart ugruna modern cete denilebilecek bir bigimde bir araya gelinerek bazi
yoneticilerin baski ve zorlama ile yerinden ayrilmasiin saglanmasi, trafik kazalari,

cevre tahribi vb. su¢ sayilmayan siddet bi¢imleri de vardir. %2

Fransiz aragtirmaci
Jean-Claude Chesnais (6.1981) uluslararasi polis orgiitii Interpol’iin siniflandirmasin
esas aldig tipolojisinde siddet tiirlerini sdyle siniflandirtyor: Siddet genel itibariyle
iki baslik altinda toplanmistir:1. Ozel siddet, 2. Kolektif siddet. Ozel siddet baslig
altinda da sunlara yer verilmistir: Ciiriimsel siddet: Bu da kendi arasinda
smiflandirilmis; oliimle sonuglanan siddet: 1- Cinayetler, suikastlar, zehirlemeler,
(ebeveyn ya da ¢ocuk oldiirmeleri de dahil), idamlar vb. 2-Bedensel siddet: Bilerek
darbe ve yaralamalar. 3-Cinsel siddet: Irza ge¢meler. Ciiriimsel olamayan siddet: 1-
Intihar (intihar ve intihar tesebbiisleri); 2- Kaza (trafik kazalar1 da dahil). Jean-
Claude Chesnais ozellikle kolektif siddet iizerinde durmaktadir. Ona gore kolektif
siddetin ii¢ cesidi vardir: ilki, vatandaslarin iktidara kars: siddetidir. Bunlar: Terdr,
grevler ve ihtilaller. Ikincisi, iktidarin vatandaslara kars: siddetidir. Bu ise; devlet
terorii ve endiistriyel siddet olarak tanimlanir. Sonuncusu ise siddetin en yaygin

bi¢imini ifade eden savast1r.103

Siddet ile ilgili bir baska ayirim da kavramin dar ve genis anlamlar1 agisindan

yapilabilmektedir. Dar anlamiyla siddet; fiziksel siddetin insanlarin bedensel

100 Giimiis,“Siddetin Tiirleri”, s. 14. Ayrica yapisal siddetle ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. ss. 15-
35.

101  Fransiz filozof Paul Ricoeur (1913-2005) siddeti, dilde siddet eylemde siddet ve kurumsal
siddet olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Iftira onura saldir, ihanet, yalan yere yemin dilde
siddet; cinayet bagkalarmin fiziksel ve ruhsal biitiinlikklerine saldir1 eylemsel siddet ve devlet
tarafindan icra edilen ve sinirsiz bir yikiciliga sahip olan kurumsal siddet kategorisinde savas
degerlendirilebilir. Bkz. Kadir Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, Sarkag yay.,
Ankara 2010, s. 9.

102  Ergil, “Siddetin Kiiltlirel Kokenleri”, s. 40.

103 Artun Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, Cogito, sy. 6-7, Istanbul: YKY, 1996, 32;
Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 6.
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biitiinliigiine kars1 disaridan yoneltilen, sert ve aci verici bir edimdir. Mala, cana,
sagliga, bedensel biitiinliige, birey ozgiirliigiine karst bir tehdit olusturmasi soz
konusudur. Burada da yaralama, 1rza tecaviiz, yagma, adam kacirma gibi baskasina
yonelmeler olabildigi gibi, intihar girisimleri bigiminde bireyin kendine yonelik
eylemleri de s6z konusudur.® Genis anlamda siddet ise insan iizerindeki fiziksel ve
ruhsal etkileri agik¢a Ol¢iilemeyen, dolayli ve somut bir bigimde hissedilen ¢esitli
baskilardir. Ornegin ekonomik siddet, medya terdrii, enflasyon, issizlik, trafik
korsanligi, doganin ve tarihsel ¢evrenin tahribi, sagliksiz kentlesme gibi.105 Sonucta
siddet yapisal (siirekli) veya konjonktiirel (gecici), dogrudan veya dolayli, dar veya
genis anlamli olabilir. Konjonktiirel siddet gegici fakat elverigli ortamlarda ortaya
cikan evrensel bir olgudur. Yapisal siddet ise esitlifin heniiz yasa Oniinde bile
saglanamadig1 veya azgelismis toplumlarda, demokratik olmayan toplumlarda sik
rastlanan bir durumdur. iktidar elinde tutanlarin siddeti bir egemenlik araci olarak
kullanmasi bunun érneklerindendir.'® Fiziksel siddetin otesinde psikosomatik ya da

107

gizli siddet™" seklinde ifade edilen yeni siddet tiirlerini de siddeti daha iyi anlama

adinda zikretmekte fayda vardir.

Bu tanimlamalardan hareketle siddet, fiziksel yonii itibariyle dar anlamda,
insan haklarimi ihlal agisindan ise genis anlamda kullanilmaktadir. Devlet otoritesini
savunanlar dar, insan haklarin1 savunanlar ise genis anlamlyla108 siddeti ele almay1
tercih etmektedirler. Siddetin dar tanimiyla sinirli kalmasi, sadece fiziksel siddete
agirlik verilmesi kavram agisindan hem eksiklikler tasimasina hem de bazi toplumsal
gelismelerin ve sistemlerin yol actig1 zararlarin goz ardi edilmesine neden olur. Bu
nedenle siddeti genis anlamiyla ele almak gerekir. Bugiin insan tizerindeki fiziksel ve
ruhsal etkileri dolayli ve somut bir bicimde hissedilen gesitli baskilari®® siddet

kategorisine dahil etmek miimkiindiir.

Goriintir olmast dolayisiyla en fazla soz edilen siddet tiirii fiziksel siddettir.
Oldiirmeye kadar uzanan bu siddet daha karmasik ve ¢ogu zaman dile getirilmeyen
duygusal (psikolojik- manevi) siddeti arka planda birakmistir. Fiziksel siddet ¢ogu

zaman sadece bir canli ya da bir nesneye kars1 gosterilen eylem iken manevi siddet

104  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, s. 32.
105  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, s. 35.
106  Kocacik, “Siddet Olgusu Uzerine”, s. 3-4.

107  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, s. 36.
108  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 4.
109  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 7
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kisilerin veya gruplarin ruh ve duygu diinyalarma yénelik siddettir. Ornegin sevgiden
mahrum birakma, bir ¢ocugu 6ziirlii veya iivey oldugu i¢in istememek, utandirmak,
kinamak, ayiplamak, ayrimcilik yapmak, jest mimikler yoluyla veya parmak
hareketleri bakiglarla alayct bakislar veya tehdit, ilgisizlik, yasam haklarim
savunmamak, herhangi bir konuda zorlama yapma gibi unsurlar psikolojik siddet
kapsaminda sayllmlstlr.llo Buradan hareketle duygusal siddetin yansimalarini ortaya
koymak siddetin bu boyutunun daha tehlikeli oldugunu anlamaya katki saglayacaktir.
Buna gore duygusal (psikolojik) siddet, zihinsel agidan algilama, kavrama, 6grenme
giicliikleri, basarisizlik, dikkat daginikligi ve iletisim bozukluklarina sebep olur.
Fiziksel gelisim ac¢isindan uyku bozukluklari, konusma bozukluklari, biiyiime
geriliklerine sebep olur. Duygusal gelisim agisindan ise, kaygi bozukluklari, fobiler,
depresyon ve caresizlik gibi sorunlara sebep olur. Kisilik gelisimi agisindan anti
sosyal, pasif, agresif kisilikler, uyumsuz, gilivensiz, isyankar veya bagimli kisilik
ozelliklerine sebep olur. Dini gelisim a¢indan dinin biitiinii veya bir kismina karsi
gelistirilen olumsuz tavirlar, olumsuz din ve dindarlik anlayislari, dini ibadetler
konusunda isteksizlikler gibi sorunlara sebep olur.*** Oyleyse siddetin sadece fiziki
ve somut yoni degil belki goriilmeyen ancak insan ruhunda derin izler birakan

yonlerini diisiinmek ve ¢oziim yollar1 aramak gerekmektedir.

Diger bir siddet tiirii de dilsel ve medyatik siddettir.**? insan diinyaya geldigi
toplum icinde dile iliskin dogalligi zamanla yitirir. Dilin dogalligint yitirmesi
cocukluktan itibaren baglar. Cevre ve kiiltiiriine etkisiyle baslayan bu durum daha
sonraki donemde kalic1 hale gelir. Dilin kendi i¢indeki ¢ikmazlar1 disariya siddet

olarak yalnsm113

Dilsel siddet ise dil vasitasi ile ortaya ¢ikan, kisinin duygularma
kars1 sozlii saldirilardir. Dilsel siddetin amaci sozciikler yoluyla muhatabi istemedigi
bir sekilde yonlendirme, zorlama, kétii bir etki birakma, muhatabi kiiciik gérme ve
kendini hakli ve {istlin konuma getirmedir. Bu noktada kiifiir gibi agir hakaretler,
lakap takmak, yaftalama maksatl kullanilan kaliplar, alay etme, eglenme amagh
ifadeler, sindirme amacli tehdit icerikli sozler, hayvanlarla iliskilendirilen kiigiiltiicii

sozler, korkutmak, iftira, giybet, lanet okuma, nefret icerikleri sozler, kiskirtma,

110  Giines, Siddet, s. 66.

111  Giines, Siddet, s. 67.

112 Giines, Siddet, ss. 67-80.

113  Bkz. Karabag, Dil ve Siddet, s. 27.
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tahrik etme amagli sozler, azarlama, siirekli olumsuz emirlerdir. Kisiligi hedef alan

her tiirlii ifade dilsel siddetin bir par¢asidir.***
1.2.4 Toplumsal Siddet

Siddet her toplumda ve her donemde var oldugu ve var olacag kabul edilen
olgusal bir gercektir. Siddettin niteliginin ve niceliginin toplumun yapisina gore
farklilik gostermesinin yaninda, ayni toplum yapisinda zaman i¢inde degisiklik
gosterebilir. Siddettin nitelik ve niceliklerinde meydana gelen degismeler genel

olarak, sosyal degisme siireci ile iligkilidir.*™

Gliniimiizde siddetin bireysel boyutu ele alinirken toplumsal dinamiklerdeki ve
toplumu olusturan temel Ogelerdeki degisimin incelenmesi de gerektirmektedir.
Bireylerin toplum haline gelme ihtiyaglarinin, bu ihtiya¢lar dogrultusunda kurduklar
toplumsal orgiitlenmelerin farkli olmasi nedeniyle siddetin bireysel boyutunun tiim
toplumlar i¢in genel bir agiklamasini yapmak miimkiin olmamaktadir. Siddet ya da
diger toplumsal sorunlarin tespiti ve ¢oziimi “ancak fopluma kimligini kazandiran
ana iliskilerin saptanmasiyla” mimkiin olmaktadir.™® Dolayisiyla “siddet/toplumsal
siddet nedir?” sorusu yerine siddetin goriinen, algilanan sekilleri lizerinden ancak
“siddet nasil temsil edilir?”**diye sorulmasi gerekmektedir. Salt bireyin aktorliigiini
yaptig1 ozel, bireysel siddetin yani sira ozellikle ¢agimiza damgasini vuran kolektif
siddetten s6z etmek gerekmektedir. Kanli terdr eylemleri, siddet igeren gosteri
yiirliylisleri, grevler, i¢ savaglar, uluslararasi savaslar, ihtilaller, soykirimlar, acimasiz

diktatorliik rejimlerinin uygulandigi kitlesel siddet ve imha eylemleri gibi.118

Toplum bir organizma ya da dilse, siddet onun patolojik diizensizligi ve
iletisimsel kopuklugu demektir.'*® Buradan hareketle toplumsal diizenin bozulmasina
yol agan tiim anti - sosyal davranislar “sosyal siddet” kavraminin icerisinde kabul

120

edilir. * Tirkiye’de bu alandaki caligmalariyla taninan Orhan Tiirkdogan’a gore;

sosyal siddet olgusunun icinde, teror, intihar, adam oldiirme, suikastlar, adam

114 Gines, Siddet, s. 69. ; Karabag, Dil ve Siddet, s. 20- 25.

115  Ibrahim Balcioglu, Siddet ve Toplum, Bilge Yaynlari, Istanbul 2001, s. 18.

116  Baykan Sezer, Tiirk Sosyolojisinin Ana Sorunlari, Istanbul: Kizilelma Yaymcilik, 2006, s. 20;
Mehmet Giiven Avci, “Toplumsal Degisme ve Bireysel/Ozel Siddet”, (Yaymlanmamus
Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.

117  Hobart, “Siddet ve Susku...”, s. 51.

118  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, s. 31.

119 Hobart, “Siddet ve Susku..”, s. 53.

120 Orhan Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet ve Tiirkive Gergegi, 1Q Kiiltir Sanat
Yayincilik, Istanbul 2012, s. 341.
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kagirma, fidye isteme, rehine alikoyma, yakma-yikma, tahrip, sozlii ve yazil
protestolar, top yeklin catisma, ayaklanmalar, irk—mezhep kavgalar1 ve ayricalikli
eylem bicimleri sayllabilir.121 Yine Tiirkdogan’in aktardigi bir arastirmaya gore
diinya ¢apinda 49 toplum flizerinde yiiriitiilen bir aragtirmada sosyal siddet ve anti -
sosyal davranisin ortak bir tablosu olusturulmaya calisilmistir. Arastirmacilar, sosyal
siddeti doguran yedi unsur belirlemislerdir. Bunlar:1- Ferdi gelir esitsizligi, 2- Siyasi
siddet, 3- Bolluk, 4- Sosyal hareketlilik, 5- Sosyo - kiiltiirel heterojenlik, 6- Sosyal
degisme orani, 7- Niifus blytikligi.

Yine ayni aragtirmada bu yedi unsur ile iliskili olarak toplumlarda sosyal siddet
normu i¢in bir standart bakis ortaya koymaya calismislardir. Buna gore toplumlarda
sosyal siddetin ortaya c¢ikmasi belli asamalardan sonra goriilmektedir. Bunlar 1-
Ferdi gelirlerin milli dagilimindaki esitsizlik ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin
seviyesi de o kadar biiyiiktiir. 2- Gelir esitsizliginin orta noktasindan itibaren her iki
istikamette milli sapma ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin seviyesi de o kadar
biiyiiktiir. 3- Buna bagli olarak siyasi sistemde yeni firsatlar ve agilmalar, siyasal
hareketlilik ve sosyal katilmayr artirir. Siyasallagmis, iktisadi c¢ikarlar ve
anlagmazliklar; gerginlik, ¢atisma ve siddetle neticelenen gruplar arasi anti - sosyal
davranislar, etnikler arasi, diller arasi, kastlar arasi, cemaatler arasi, kiiltlir ve siniflar
aras1 gerginliklere bi¢im verirler.'? Sosyal krizler, politik yetersizliklerle birlesince,
dine dayali ideolojiler 6nemli bir alternatif goriilmektedir. Psikolojik bakimdan
yabancilagsmis, sosyolojik bakimdan itilmis, ekonomik agidan kétii olan; bunun
yaninda kendi yetersizliklerini giderecek politik araclari istedigi gibi kullanamayan
gruplar, biirokrasi ve iist siniflarin altinda ezildikce radikallesmekte, hosnutsuzluklar
devrimci hareketlere ve toplumsal ¢atigmalara dé’)nﬁsmektedir.m?’ Siddet daima
kendine maruz kalani nesnelestirir. Yoneldigi ama¢ dogrultusunda onu cevreler ve

déniistirmeye zorlar. Orijinal karakterinden soyutlayarak onu yabancilastirir.***

121  Tirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet, s. 479.; Bkz. Balcioglu, “Siddetin Dogal ve
Toplumsal Kaynaklar1”, s. 53.

122 Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet, s. 485-486; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu
Olarak Siddet”, s. 9.

123 Bkz. Halil Aydinalp, “islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet,
Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara 2016, s. 214.

124  Bkz. Burhanettin Tatar, “Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak Siddet
Baglanunda Din Dili”, Din ve Siddet, Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara 2016, s. 373.
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Artun Unsal ise, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi” adl1 ¢alismasinda siddeti
0zel ve kolektif olarak ikiye ayirdiktan sonra kolektif siddetle ilgili su hususlar
zikretmektedir. Kolektif siddet:

a-  Grup siddeti

1-  Grubun bireylere karsi siddeti (terdr, medya terorii)

2-  Grubun kendi i¢inde siddeti (asiret kavgasi, toplu intiharlar, 6rgiit kavgasi)

3-  Grubun kars1 gruba siddeti (kan davasi, asiretler arasi savas, stadyum ya da
taraftar kavgasi, mafyalar aras1 hesaplagma, karsit gruplar arasinda teror, grev, irk
ayrimi)

4-  Grubun iktidara kars1 siddeti (teror- siyasal ya da mafya terorii-, baskaldiri,
sokak catigmasi, i¢ savas, genel grev, gerilla savasi, ihtilal)

b-  Devlet siddeti/iktidarin birey ve gruplara karsi siddeti (devlet terérii, insan
haklar1 ihlalleri, baski, tek yanli propaganda, soykirim, ik ayrimi, c¢aligma
kosullarmin sagliksizligi, yetersiz saglik ve giivenlik kosullari, agr1 giiriiltii, tehlikeli
i yeri, atom santrali vb. endiistriyel siddet.

c-  Uluslararasi siddet ve son kertede satvats125

Buraya kadar olan agiklamalardan siddetin temel ¢ikist ekonomik sebeplere
dayandig1 rahatlikla sdylenebilir. insanm smirsiz ihtiyaglarini karsilama hatta kendi
cikarlarim1 garanti etme ugruna baskalarini somiirme, yasam haklarini ellerinden
almaya varan baski, iskence, zuliim her tiirlii fiziksel ve psikolojik yaptirimlarin bu

baglamda diisiiniilmesi gerekmektedir.

Sunu unutmamak gerekir ki, toplumsal alanda siddetin yiikselisi, belli bir siire
sonra siddete alismakla ve duyarsiz kalmakla kendini ortaya koymaktadir. Higbir
toplum degisiklige ugramadan uzun siire siddet ortaminda bulunamaz.*® Ancak
zamanla siddet icerikli tutum ve davraniglara karst duyarsizlik olusur ve gilindelik
yasamin bir pargasi haline gelebilir. Siddetin kendini géstermeye baglamasi siddetin
olagan toplumsal olaylar olarak kabul edilmesine yol agmustir. Siddet artik yok
edilmesi gereken bir felaket degil, toplumsal yasamin sirdan bir parg:a51d1r.127
Toplumsallagsma siirecinde insan ortak sosyal davramig kaliplarini belirli ilke ve

kurallar1 Ogrenir. Bundan dolay1 siddetin ortak degerler arasinda yer almasi,

125  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, s. 35.
126  Moses, “Siddet Nerede Basliyor?”, s. 25.
127  Michaud, Siddet, s. 100.
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begenilmesi ve takdir edilmesi insanlar arasinda kin, kiskanclik ve diismanlik
duygularinin artmasina yol acar. Ayrica sosyal siddet temsil edildigi toplumun tarihi
kaynaklar1 ile yakindan ilgilidir. Dengeli bir toplumda siddet az iken istikrar
kazanamamis heniliz kimlik kazanma asamasinda olan toplumlarda siddet fazla

goriilmektedir.'?®

Bu baglamda, gruplasmanin, korkunun hakim oldugu giiven
ortaminin olmadigi, ekonomik ve siyasi ¢ikarlarin baski unsuru halinde kullanilip,
otekilestirme, kin ve oOfke dilinin hakim oldugu toplumda, kisilik bozukluklarin
dogmasina ve siddet olarak yansimasina sebep olmaktadir. Bu sekilde sartlanmis
zihinler slire¢ i¢inde zoraki yapmak zorunda kaldigi davranislari, sartlarin ortadan
kaldirilmast durumunda bile dogal bir yasam bicimi seklinde siirdiirecektir.
Kaliplasmis ve yadirganmayan kabullenilmis davramis kaliplart iletisim seklini
olusturacaktir.*? Algilarin kontrol altina alinmasi ve zihne gondertilen her mesaj ile
olmayan seylerin dahi kabul ettirilmesi, tehdit ortaminin olusturulmasi da siddet
eylemlerinin sonuglarindan bazilaridir. Zira ikna edilen hicbir insanin yapamayacagi

bir sey yoktur.130 Seri katillerin dahi kendilerini hakli gosterecek sebeplerinin olmasi

bundan dolayidir.

Sosyal problemler ve sosyal degismeler siddetin nicelik ve niteliginin
degismesiyle yakindan iligkilidir. Bireyin cani, mali, namusuna genel olarak toplum
diizenine kast eden ve sosyal yapida bozulma ve parcalanmaya sebep olan toplumun
refah, huzur ve birlikteligine sekte vuracak biitiin davranislarin kimin tarafindan
oldugu dikkate alinmaksizin siddet kapsaminda degerlendirmesi gerekmektedir. Bu
baglamda yapilan davranisi kim ve ne sekilde yaptigindan ziyade kamu diizenine ve
menfaatine aykir1 olmasi 6ncelenmelidir. Ancak siddet uygulandikca kabul edilebilen
kendini hakli gosteren sOylem ve ideolojilerin ardina gizlendigi i¢in ¢ogu zaman
egemen gii¢c kendini kabul ettirmekte ve gergek siddet algilanamaz olmaktadir.*** Bu
siddet bir defada gergeklesebilecegi gibi kademeli ve hissettirmeden zamana
yayilmis olarak da ortaya ¢ikabilir. Dogrudan 6ldiirmek kadar, acliktan 6lmeye terk
etmek veya yetersiz beslenme kosullar1 s6z konusu edilebilir. Bir kisi ya da grup bir

dizi mesleksel ve yoOnetimsel yasaklamalar ile siyasi ve ekonomik, toplumsal

128 Bkz. ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, Biyolojik-Sosyolojik
Psikolojik A¢idan Siddet, Tbrahim Balcioglu ( Ed.), Yiice Yayim, Istanbul 2000, s. 53.

129  Balcioglu, “Siddetin Bireysel Yonii”, s. 70; Tarhan, “Siddet Davramsinin Psikolojik-Kiiltiirel
Boyutu”, s. 109.

130 Tarhan, “Siddet Davranisinin Psikolojik-Kiiltiirel Boyutu”, s. 113.

131  Michaud, Siddet, s. 99.
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132 Siddet ortaminda olacaklar1 énceden

yasamdan soyutlama s6z konusu edilebilir.
kestirememe olgusu giivensizlik ortamimin da genel karakteridir. Dolayisiyla siddet
ve kargasa giivensizlik kavraminda kesigsmektedir. Toplum diizenin bozulmasi siddet
ve glivensizligin tirmanisinin etkilerini tasimaktadir.*®*® Bu durumun gérmezden
gelinmesi ayrimcilik, menfaat temini, haksizlik, zuliim, ekonomik istikrarsizlik ve
gelir dengesizligi, itk ve inan¢ ayrimi, kisisel hak ve oOzgilirliikklerin garanti altina
alinamamasi, emniyet ve giiven duygusunun yok olmasi gibi sebepler aslinda
toplumda problemlerin dogmasina neticede siddete sebep oldugu ifade edilebilir. Bu
bakimdan toplumsal siddeti biitiin siddet ¢esitlerini i¢inde barindiran {ist kavram

olarak diisiinmek ve toplumda meydana gelen her tiirlii olumsuz tavri sebepleri ile

birlikte sorgulamak gerekir.™*
1.3 islam ilim Geleneginde Siddetle Ilgili Kavramsal Cerceve

Kur’an’da ve siinnette ifade edildigine gore insanin sahsiyetini gelistiren
davraniglar oldugu gibi onu bozan davranislar da vardir. Buna gore insanin
haysiyetini ve serefini zedeleyen, insana maddi-manevi baski, siddet uygulayan ve
bu yiizden yerilen, hatta agir cezalara carptirilmaya sebep davranislarin basinda
sunlar zikredilebilir: a- Fitne, b- Fesad, c- Zuliim, d-Tugyan, e- Bagy, f- Hirabe, g-
I’tida, h- Fisk, 1- Seyyiat (K&tiiliik) j- Dalalet.*

132  Michaud, Siddet, s. 9.

133  Michaud, Siddet, s. 11.

134  “ister geleneksel-modern gatigmasi olsun, ister kapitalizm-sosyalizm ¢atismasi, isterse bireysel
ve toplumsal kimlikler arasi ¢atigma olsun giliniimiizde “toplumsal siddetin nedeni sudur”
diyebilecegimiz net bir yanit olmasa da degisen diinya diizeninde siddetin nedenleri de
degismekte ve g¢esitlenmektedir. Toplumsal siddeti azaltabilmek icin toplumda catismalara
sebep olan olgularin degismesi ve yapisal diizenlemelerin gerektigi agiktir. Bireysel hak ve
Ozgiirliklere saygi duyulmasi, kiiresellesmenin toplumlar {izerindeki yikici etkisinin
azaltilmasi, toplumlarin ekonomilerinin diizeltilmesi, toplum igindeki gruplarin etnik
kokenlerinin kabul edilmesi, milliyet¢iligin bunlarin 6niine gegmesinin engellenmesi, dini
yorumlarin Otekilestirme aract olmaktan ¢ikarilmasi gerekmektedir.” Bkz. Suat Umur,
“Kalkinma Siirecinde Degisen Davranig Kaliplari: Toplumsal Siddetin Nedenleri”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s.
76.

135  Bkz. Ibrahim Celik, Kur’an Isiginda Hosgorii ve Siddet, Kisisel Yaymlar, Bursa 2001, s. 84-
85.; Kur’an-1 kerim’de siddetin ifade edildigi kavramlari, siddetin boyutlarimi ve siddet
uygulayanlar1 ifade eden kavramlar i¢in Sadik Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan
Tahlili ve Diisiinceye Yansimalar1”, Siddet Karsisinda Islam, Biinyamin Erul (Ed.), 2. Bsk.,
DIB Yay., Ankara 2015, s. 175-245. Kilig bu calismasinda sdyle bir tasnifle konuyu
degerlendirmektedir: A. Kur’an’da gegen siddet icerikli kelimelerin semantik diinyasi: 1.
es-Siddet(s24) ) | 2. ez-Zulm (pllall), 3. el-Fesad (sldll ), 4. el-‘Usuvvu (5iall), 5. el-Qast (dawall ),
6. et-Tugyan (0kskll ), 7. el-“Utuvy (55a)) , 8. es-Satatu ( Lkl , 9. er-Rehaqu (323V), 10. el-
Hatmu (abal), 11. et-Tebru (L) ), et-Tetbiru (Uil ) 13. el-igva (1Y), 14. et-Temniyetu
(4 ), 15. el-Irhab ((<_Y!) et-Tesrid (&), el-Ishan (043Y)) ; B. Kur’an’a gore siddet
alanlari: 1. Bireyin kendisine siddet uygulamasi/kendisini yogun hiiziinlere salivermesi: el-
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Bu boéliimde 6nce siddete neden olan kavramlara daha sonra ise siddetle ilgili

kavramlara yer verilecektir.
1.3.1 Siddeti Doguran Sebeplerin Arka Plani: Ihtilaf ve Tefrika

Bu béliimde siddetin siirecini tahlil edebilmek icin siddet kavramindan once iki
kavrama isaret etmek gerekmektedir. Bu iki kavram ihtilaf ve tefrikadir. Ihtilaf ve
tefrikanin siddete sevk eden 6nemli iki boyut oldugunu gérmek miimkiindiir. Bunlar
ayni zamanda siddetin kaynaklar1 basliginda ele alinabilir, fakat siddetin siirecine
isaret etmesi bakimindan Oncelenmistir. Siddetin bir yapisal bozulma oldugu aym
zamanda kendi dongiistinli olusturdugu dikkate alinirsa siddet siirecine iliskin saglikli

degerlendirme imkani da olur.

1.3.1.1 ihtilaf

Sozliikte, geride kalmak ve biri digerinin yerine ge¢mek anlamindaki “hlf”
kokiinden tiireyen ihtilaf, mastar ve isim olarak bir seyin diger bir seyin pesinden
gelmesi, gidip gelmek, ayr1 goriise sahip olmak, cekismek, karsi gelmek, esit
olmamak, goriis ayriligi, anlasmazhk gibi manalara gelir.**® Terim olarak ihtilaf,
“soz veya davramsta birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak™?’ demektir. Ragib
el-isfehani, ihtilaf ve muhalefeti ayn1 anlamda kullanarak, baskasinin séz ya da
fillerinden farkli yol benimseme anlami vermistir. Bu insanlar arasindaki sozlii ihtilaf

ise miicadele ve miinazaa manasindaki ¢ekismeyi ifade eder.’® Birgok ayette ihtilaf

Beh’u (#2Y), 2. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere siddet uygulamasi, a.
Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladigi psikolojik/ahlaki siddet semantik
alan: el-istihza’u (s) &), el-istihfafu (Laiwyl), es-suhriyyetu (uoall); el-hemzu (J«&l), el-
lemzu (J<l5), en-nebzu (L), b. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladig fiziki
siddetin semantik alam. ba- Tehdit ve santaj yoluyla siddet uygulama: er-recmu (2 ) ),
bb- Cinsiyet ayrimma dayah olarak kadmna siddet uygulama, el-Ve’du (3I)), ed-darbu
(wral), el-istihyd’u (sbsiwyl), el-ibtigd’u  (slaiy)), bc- Farkh inang nedeniyle
bireye/topluluga uygulanan siddet: en-Nagmu/na-ga-me (si), el-ikrdh (/S Y1), el-fitnetu
(Al ) es-saddu (x<l'), bd- Yanlis bilgilendirme yoluyla siddet veya enformatik siddet: (el-
frcaf) (s, ¥)), el-murcifin (0 sia_<l)), be- Hayvanlara uygulanan siddet: el-‘Aqru ( 5l );
C. Kur’an’da ornek olarak anlatilan siddet tiplemeleri: 1. el-Galiz (L)), el- gllaz (L),
el-fezzu (Ldll) | 2. el-*Utiillii (38 ), 3. el-Eska (22Y), 4. et-Taght ( 2selall ), 5. Etga (bl ),
6. el-Cebbar ( 5Gall ) 7. el-Batsu (Uibdl ), 8. el-Musaytir ( shssall ). Kur’an-1 Kerim’deki
kavramlara benzer sekilde hadis rivayetlerinde kavram izi siiriilebilir fakat rivayetlerdeki
tasarruflar ve mana rivayeti gibi bazi hususlar kavram tespiti yerine tematik ¢aligmay1 gerekli
kildigini ifade etmemiz gerekmektedir.

136  Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, XXI, Istanbul 2000, s. 565-568.

137 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 294; Siikri Ozen, “Ihtilaf’, XXI, 565.

138  Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 294.
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kavrami insanlar arasindaki ¢ekismeyi ifade etmek iizere kullamImistir.*® Ancak

bazi yerlerde hilaf manasinda kullaniimustir.**°

Hilaf ise, hakkinda delil bulunmayan
konulardaki uyusmazlik demektir. Hilaftan maksat, mubhaliflerin bir araya
gelmemeleridir. Ihtilaf ise, birbirlerinin ¢agdaslar1 olan muhaliflerin bir konuda
cekismeleri ve degisik goriisler ortaya koymalaridir. ihtilaf bir delile dayali olan,
hilaf ise delile dayanmayan seylerde olur.** Tah4 Cabir, hilaf ile ihtilafi goriis, s6z
ve durumlardaki farklilig1 ifade eden kavramlar olarak tanimlarken kavramlarin ortak
yonlerine isaret etmektedir.'*® Satibi (6. 790/1388), bu iki kelimenin 1stilahta ayni
anlamda kullanilamayacagi goriisiini ileri slirer. Ona gore ihtilaf; miigtehitler
nazarinda, bazi delillerin gizli olmasi ve onlara yeterince vakif olunamamasi
sebebiyle, a¢ik sekilde birbirine muariz olan fikir ayriliklaridir. Bu ifadeden ihtilafin,
hakkinda kati nas olmayan ictihadi meselelerde miictehitlerden sadir olan farklh
goriisler oldugu hilafin ise, seri delillere bagvurarak kanun koyucunun maksadini
arastirmaksizin sapik arzulardan dogan seyler oldugu anlagilmaktadir. Bu yiizden

hilafa itibar edilmez.**®

Kur’an’da ihtilaf kavrami olumsuz anlamda kullanilmistir. Bu yoniiyle bir
acidan hilafi, yani korii koriine inatlasmayi, delilleri gordiikten sonra kasithi itirazi,
farkli diisiinceleri &ne siirmeyi icinde barmdirmaktadir. Satibi’nin [’tisdm adh
eserinde miisliimanlarin ayriliga diisme sebeplerini agiklarken isaret ettigi iki ayet'**
vardir. Bu iki ayet ihtilaf konusunda nasil bir tavir takinilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Satibi, ayetlerin izah1 baglaminda burada zikredilen ihtilaf/ayriliklarin
fiziksel, sosyolojik vs. oOzellikler olmadigini, insan1 ahirette mutlu veya bedbaht

yapacak goriislere sevk eden inamslar seklinde oldugunu ifade eder.** Bundan

139 Bkz. Meryem, 19/37; Hud, 11/118; Rum, 30/22; Zariyat, 56/8; Al-i Tmran, 3/105; Yunus,
10/109.

140 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 295.; Al-i imran, 3/55.

141  Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, |, 116; Bkz. Zeki Yildirim, “Ihtilafin Mensei,
Konusu ve Cesitleri”, Atatiirk Univeristesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15, 2001, s. 216.

142  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtildf fi’l-Islam, s. 24.

143  Saubi, el- Muvdfakdt, V, 219-221; Bkz. Ali Toksari, “Islam’da Ihtilafin Yeri”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 4, Kayseri 1987, s. 315.

144 “Rabbin dileseydi insanlari bir tek timmet yapard, (fakat onlar ¢esitli dinler iizerinde) ihtilaf
etmektedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettikleri hari¢, Rabbin onlart bunun icin
yaratmistir.” Had, 11/118-119; “Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve
uyarici olarak Peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazliga diistiikleri hususlarda
hiikiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplart da gonderdi...” Bakara,
2/213; insanlarin tek iimmet olduklar: fakat daha sonra ayristiklar: ve bu ayrigmanin nasilligina
iliskin bkz. Satibi, el- [ 'tisdm, 11, 194-206.

145  Bkz. Satibi, Musa b. Muhammed, el- /’tisdm, Mustafa Ebu Siileyman en-Nedvi (tah.), Riyad,
1996, 11, 195.
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dolayt olumsuz anlamda kullanilan ihtilafin tenazu/cekismeye, miinazaraya sebep
oldugu146 hatirlatilarak, i¢ ¢ekisme gibi devletin ¢Okiisiine zemin hazirlayan
unsurlarin yeni temelleri atilacak Islam devletini zayiflatacag: ve rahmete vesile olan
unsurlar1 engelleyecegi konusunda miisliimanlar uyarilmistir. Ehl-i kitabin ihtilafa
diismesini konu edinen ayetlere bakildiginda bu ihtilafin kendilerine ilim geldikten
sonra oldugu goriilecektir. Sebebi ise “bagyen beynehiim” yani haset ve kiskanglik

oldugu bildirilmistir.

Daha sonra iizerinde durulacak ve siddetin dini nedenleri arasinda yer alan
unsurlardan biri de dini naslardaki ihtilaftir. Allah Rasulii (sas.) “sizden Oncekiler
ancak Kitap hakkinda ihtilaflari sebebiyle helak oldu.”**" buyurmakla onceki
toplumlar1 helake sevk eden tartismalara dikkat ¢ekmektedir. Burada sadece bir
hadisi aktarmakla yetinecegiz. 4= ) 5 sud RACURRE ce&;h EG G @) 15508 “Kuran
iizerinde goniilleriniz birlestikce onu okuyun, ihtilafa diistiigiiniizde kalkyp gidin.”**®
hadisi Kur’an hakkinda cesitli tartisma ve farkli goriislerin ortaya g¢ikmasinin
ihtilaflara sebep olacagimi ve bu ihilaf duurmunda tedbirli davranilmazsa koti

19 ibadet hususunda saflarin diizenlenmesi

sonuclarin dogacagina isaret etmektedir.
ile ilgili hadislere bakildiginda zahiri manadaki ihtilafin diisiincede insanlarin
birbirinden ayrismasina ve aralarinda kin ve diismanligin ¢ikmasina sebep olacak bir
ihtilaf seklinde degerlendirildigi goriilmektedir.'*®

51

ihtilaf, anlagmazhik manasindaki secer' kavramiyla da ifade edilmistir.

“Aralarinda ¢ikan anlagsmazliga seni hakem kilmadik¢a ...” ayetinde “fi ma secere

55152

beynehiim ifadesi ile “anlagsmazliga distiigiinde velisi olmayanin velisi

sultandir’”*®® hadisinde “fe in tesacerd” bu manada kullanilmistir.

Ihtilafla ilgilisi kurulabilecek diger bir kavram ise Cedel’dir. Liigatte, saglam ip
ormek, sa¢ ormek, husumete diiskiin olmak, kat1 olmak, hayvan yavrusunun gelisip

giiclenerek annesine tabi olmasi (taklit), basaktaki danenin geliserek bir hacme

146  Bkz. Bakara, 2/176, 213; Al-i imran, 3/19, 55; Maide, 5/48;Meryem, 19/37; Hud, 11/118.
Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 294; Ayrica bkz. Abdullah Saban, Davabitii’l-ihtilaf fi
mizani’s-siinne, Daru’l-hadis, Kahire 1997, s. 14.

147  Miislim, Ilim, 2.

148  Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 37; Miislim, ilim, 3.

149  Kastallani, Irsddu’s-sari, VI, 487.

150 Eba David, Salat, 96.; Azimabadi, Avau’l-mabiid, 11, 256.; Bkz. Nevevi, el-Minhdc, 11, 394.

151  Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 446.

152  Nisa, 4/65.

153 Ebia Daviad, Nikah, 19.
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biiriinmesi gibi anlamlara gelmektedir.**

Asil itibariyle saglam ip 6rmek anlaminda
olan bu kelime, tartisan taraflardan birinin digerini goriisiinden vazgegirerek kendi
goriigiinii kabul ettirmek icin giristigi cabay ifade eder.*® Bu ¢aba muhaliflerin biri
ya da her iki tarafin kendini savunma ve baskasini ikna etme hususunda sinir1 agarak
(yerden yere vurma) derecesinde karsi tarafa hiicum etmedir.**® Tartisan taraflardan
her birinin kendi goriisiinii miinazaa ve galip gelme yoluyla gii¢lendirerek digerinin

17 “Hidayete eren hi¢cbir millet birbirleriyle

gorlislinii ¢liriitme c¢abasini ifade eder.
cedellesmedikce sapikliga diigmez. 198 hadisi baglaminda taassup igeren her tartisma
zulim ve haksizliga sebep olacagi ve hasmini1 yok etme gayesi tasidigi i¢in ¢irkin
goriilmistiir. Hadiste zikredilen cedel/miinakasa ise ilmi usullere, hakka riayet
ederek fikir teatisi olmayip, inadina, korii koriine tartisma, hasmini susturma, delilleri

saptirma, eg8ip blikme seklinde bir cedeldir.**®

Bu sekilde sozde ve fiilde asiriya
gitmeyi Hz. Peygamber “miitenattitn™® kavramiyla ifade etmistir. Ne soyledigini
bilmeyen, oOl¢iisiiz konusan ve asir1 fillerde bulunan kimseler insanlar tarafindan
sevilmedikleri ve ¢ok defa yaptiklarinin cezasi agir oldugu icin hadiste helak oldular
diye haber verilmistir.*®* Bu tarz bir tartismada hakli oldugu halde olgunluk gosterip,
iliskilere zarar vermemek, gereksiz yere husumete yol agmamak igin'®
tartisma/cedel/mira terk eden kimse hadiste cennetle miijdelenmistir.’®® Bu iki
kavram aslinda tabii ihtilafin asir1 miicadeleye doniismesi ile iletisimin olumsuz
seklini ifade etmektedir. Kur’an bu sekilde Islam’a ve Hz. Peygamber’e tavir alanlari
cedelci, miicadeleci olarak nitelendirmektedir.’® Olumsuz tavir sergileyenlere karsi
ise yine cidal/miicadele kavramini kullanarak Peygamberin en giizel bigimde

miicadele etmesi istenmistir.'®®

154  Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, XI, 103.

155 Halil Aldemir, Kur’an-1 Kerim’e Gére Ihtilaf, (Yaymnlanmamus Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 19.

156  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtilaf i 'I-Islam, s. 26; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 190.

157  Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 190 (cdl mad.)

158  Tirmizi, Tefsir, 44.

159  Ibnii’l-Esir, Ebu’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri, Camiu’l-Usul, Muhsin Kogak, S. Kemal Sandik¢1 (terc. ve serh.) Ensar
Nesriyat, IV, Istanbul 2008, s. 449.

160 Eba David, Siinnet, 6.

161  Davudoglu, Saliih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 657, 658; Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar,
Stinen-i Ebii David Terceme ve Serhi, Samil Yay., 15/365.

162  Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-Usul, IV, 450.

163  Tirmizi, Birr, 58; Ebli Daviad, Edeb, 8, 20.

164 Mii’'min, 40/35; Hac, 22/3, 68; Ra’d, 13/13; Hud, 11/74.

165 Nahl, 16/125.
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“Husumet”te ihtilaf ve ayrigma ile baglantili olan bir diger kavramdir. “Hsm”,
liigatte ¢ekisme ve ihtilaf aninda karsi tarafa tstiinliik saglamak, miicadelede diger
tarafi alt etmek, delillerle karsi tarafa iistiin gelmek manalarina gelir.166 Cekisen
insanlardan her biri digerinin bir tarafindan tutup c¢ektigi icin'® ihtilaf aninda
taraflardan birinin digerini goriisiinden vazgecirmek gayesiyle girdigi miicadeleyi
ifade etmek iizere kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziinde insanlar arasi
miinasebetlerde meydana gelen anlasmazliklar, dinler arasi ihtilaf ile mele-i ala’da
vuku bulmus tartismayr andiran konusmalar ve ahirette cehennem ehli arasinda
gerceklesecek ¢ekismeler ifade edilirken bu kdokten tiiretilmis kelimeler tercih
edilmistir.'®® “Dért huy her kimde bulunursa halis miinafik olur yahut bu dértten bir
huy bulunursa, onu birakincaya kadar kendisinde miinafikliktan bir ozellik mevcut
olur: Soz soyledigi zaman yalan soyler, vad ettiginde vadinden doner, soz verdiginde
séziin geregini yerine getirmez, husiimet yaptigi zaman haktan ayrilir.”*® hadisinde

cekisme ve tartisma, zuliimle baglantili olarak ele alimugtir.*”

Ayrica ihtilafin hakk: ortaya ¢ikarma amacimi asarak kendi hakliligini ortaya
koymak maksadiyla karsi tarafa galebe ¢almasi anlaminda yine gikdk'"* lafzi
kullanilmaktadir. Sikak, sozliikte elbiseyi birbirinden ayrilacagi yerden yirtmak,
yarmak, dagitmak, toplumun birlik ve biitiinliiglinli bozmak, safa dalip dagitmak,
geminin suyu yararak ilerlemesi, saban siirmek, ameliyat i¢in yarmak, boylamasina
geemek, ¢ocugun azi disinin ¢ikmasi, atin saga sola kosmasi, bir seyin zor olmasi,
yolculugun uzak olmasi, dikkatle bakmak, ziyaret etmek gibi anlamlara gelir.'’
Kur’an’da cesitli kesimler arasindaki ihtilaf, taraflarin durus sekillerinin farkl
olmasindan dolayr bu kavramla ifade edilmistir. Ciinkii farkli duruslar farkh
sonuglara neden olmaktadir. Araplarin adetine istinaden taraflar arasindaki ihtilafin
bu kelimeyle ifade edildigi de soylenmektedir. Nitekim rivayete gore Araplar,
birbirleriyle iligkilerini kesmek istedikleri zaman bir sopa alip onu ortadan ikiye
bolerlerdi, sonra her biri onun bir parcasini alip birbirlerine sopa birlesinceye kadar

bir araya gelmeyeceklerini sOyleyerek ayrilirlardi. Bundan dolay1 goriis ayriliklarinin

166  Ibn Manziir, Lisanu 'I-Arab, XII, 180; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, s. 284.

167  Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 284.

168  Bkz. Al-i imran, 3/44; Hac, 22/19; Sad, 38/21, 64, 69; bkz. Aldemir, “Kur’an-1 Kerim’e Gore
Ihtilaf”, s. 24.

169 Buhari, Mezalim, 17.

170  Bkz. Ayni, Umdetii’l-kdri, X111, 5-9.

171  Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 460.; Bakara, 2/137, 176; Nisa, 4/35, 155; Enfal, 8/13.

172 Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X, 181-186; Bkz. Aldemir, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ihtilaf”, s. 31.
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bu tiir dlismanliga doniismesi sikak olarak adlandirlmistir.’” Temelde tek bir 6zden

hareket ederken birinin digerini yok etme amacina evirilmesi durumudur.'™

Insanoglu, tarih boyunca medeniyet yolunda atmak istedigi her adimda fikri
ayriliklarla kars1 karsiya geldigi goriilmektedir. Bu fikri ayriliklar, cemiyet biinyesini
bozarak toplumlar1 maddi ve manevi yonden sarsacak boyutlara varmadigi
durumlarda insanligin yararina sonuglanmistir. Felsefi akimlar, mezhepler, igtimai ve

iktisadi ekoller hep bu farkl: fikirlerin iiriinii olmuslardir.*"

Kisaca ihtilaf kavrami insanla iligkili her konuda O©nemli yere sahip
kavramlardandir. Fitri ihtilaf basta olmak iizere siyasi, ekonomik, kiiltlirel bir¢ok
alandaki ihtilaf, farkli olusun disa yansimasidir. Aslinda ihtilaf diisiince hiirriyetine
sahip ve se¢imlerinden sorumlu tutulan insan i¢in gayet dogaldir. Tarih boyunca
psikolojik, sosyolojik, ideolojik, ekonomik, siyasi, dini vs. etkenler cergevesinde
disiince, inan¢ ve davramislarda farkliliklar olagelmistir.176 Ancak dogal
farkliliklarin, suni farkliliklara, 6tekilestirmeye ve baskalari iizerinde baski kurma ve
sindirme seklinde siddetin degisik goriiniimlerine donlismesi insanlik tarihinin en

biiyiik problemidir.
1.3.1.1.1 Tihtilafin Nedenleri

Fitrat ile diisiinme, esyalar1 algilama ve davraniglar arasinda derin bir iligki
vardir. Her birey dogustan getirdigi yapinin 6zelliklerini tasimakta ve bu 6zellikler
onun s6z ve davramislarinda etkili olmaktadir. Ibn Kayyim’e (6. 751/1350) gore
“insanlarin arasinda diisiinme, anlayis, idrak kabiliyetleri farkliligindan dolay: ihtilaf

kagimlmazdir.”*"’

Farkli akil ve diisiince yapilarina bir de farkli egitim ve kiltiir
ozellikleri eklenince'™ algi farkliliklarinin'’® degerlendirmelerdeki roliinii su tespit

ortaya koymaktadir:

“Her birinin tek basina goriisii ise gergegin ancak bir boliimiinii
yansitabilir. Bu hususta Eflatun sdyle der: “Insanlar, her yoniiyle gercegi
idrak edemedikleri gibi ondan tamamen uzak da olmazlar. Her insan,

173 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 459; Bkz. Aldemir, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ihtilaf, s. 31;
Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 24.

174  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtildf fi 'I-Islam, s. 26.

175  Toksar, “Islam’da Thtilafin Yeri”, s. 297; Mustafa Said el-Hinn, Eserii I-Ihtildf, s. 23.

176  Bkz. Zeki Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, Atatiirk Univeristesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 15, 2001, s. 247.

177  Ibn Kayyim, es-Savdik, 11, 519.

178  Aldemir, “Kur’an’a Gore Ihtilaf Olgusu ve Islami Referanslarin Gég¢ Baglaminda
Kullanilmas1”, s. 51.; Batalyevsi, et-tenbih, s. 3 (muhakkikin mukaddimesi).

179  Bkz. Muhammed Ebd Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 18.
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gercegin bir yoniinii idrak eder. Su misal, bunun &rnegidir: Birkag¢ kor,
filin yanina varirlar, her biri, onun bir organin tutar, eliyle kontrol eder ve
onun ne oldugunu kendine gore hayal eder. Onun ayagini yakalayan, filin
agac govdesine benzeyen uzun ve yuvarlak bir yaratik oldugunu anlatir.
Sirtina ulasan, onun yiiksek tepelere benzeyen bir yaratik oldugunu
sOyler. Kulagini tutan ise, onun, diiz, ince, katlanan ve agilan bir yaratik
oldugunu soyler. Goriildiigii gibi, bunlardan her biri, ger¢cegin sadece bir
kismini idrak edebilmis, diger arkadaslarini yalanlamis, Filin yaratiligini
anlatma hususunda hata ettiklerini ve cehalete diistiiklerini iddia
etmiglerdir. Gorliyorsunuz bunlar, dogru sdylemede nasil birlesmigler
sonra aralarina nasil yalan ve hata girmis ve onlari ihtilafa diistirmiistiir...”
Zaten ihtilaflar bir¢ok kerede meselenin kapali veya zor olusundan degil,
ihtilaf eden taraflardan her birinin, digerinin goriisiinii bilmeyisinden
dogar. Bu sebeple Sokrat soyle der: “Miinakaga konusu olan sey bilindigi
takdirde her miinakasa biter.”**¥

Insanoglu, medeniyet ve ilerleme yolunda adim attik¢a ihtilaflar artmis ve bu
ihtilaflardan, c¢esitli felsefi, sosyal ve ekonomik doktrinler meydana gelmistir.
Insanin yaratihsindan kendisinde bulunan nitelikler ve i¢inde bulundugu durumlar
kararlarin1 etkilemektedir. Bundan dolayr ayni olay hakkinda goriis bildirirken

farklilik ortaya ¢ikmaktadir.'®

Diinyanin imar edilmesi ve islerin dayanigma ile
siirdlirebilmesi, goriis alis-verisinde bulunma, bir meselenin farkli yonlerini
gorebilmek icin ihtilaf/farkliliklar dogal kabul edilmistir.’®® Ancak teorik olarak
kabul goren fikri ihtilaflar ideolojik olarak toplumu pargalama istidadi gosterdiginde
ictimai ayriliklara sebep olacagi i¢in haram kabul edilmistir. Hakkinda acik ayetlerin
ve delillerin oldugu konularin tartistlmas: ve ihtilaf olusturulmasi yasaklanmigtir.'®®
Bundan dolayi ihtilafin rahmet olusunu ifade eden rivayet (iAtildfu iimmeti rahmetiin)

f184

her ne kadar zay1f ™" olsa da limmetin sanat ve ilimler vs. konularda birbirini takviye

180 Bkz. Muhammed Eba Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 18.

181 Bu durumun en bariz 6rnegi sefkat yonii agir basan Hz. Ebu Bekir ile sedid olma y6nii 6n plana
¢tkan Hz. Omer’in Bedir esirleri hakkindaki (fidye karsiligi serbest birakma-6ldiirme gibi)
degerlendirmeleridir. Bkz. Nasir b. Siileyman, “el-ihtilaf fi’l-ameli’l-islami: el-esbab ve’l-
asar”, s. 11.

182  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtildf fi’I-Isldam, s. 29.

183  Bkz. Topaloglu, Kelam IImi, s. 100.

184  Yusuf el-Karadavi, hadisin sabit olmadigin1 ancak fiiru konulara haml edilmesi halinde
manasinin sahih olabilecegine isaret etmektedir. Bkz. Yusuf el-Karadavi, Keyfe netedimel
mea’s-stinnetei 'n-nebeviyye, 2. Bsk., Daru’s-surtik, Kahire 2002, s. 74.; Aclini de bu rivayeti
ele aldiz1 bahiste muhteva agisindan destekleyecek birgok rivayet aktarmaktadir. Bkz. Ismail b.
Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds amme’stehere mine’l-ehddis ald
elsineti’n-nds, mektebetii’l-ilmi’l-hadis, Dimesk 2001, I, 80.; Sahavi de Hattibi’nin mezkir
haberin Rasulullah’a nispeti hakkindaki ¢aba ve degerlendirmelerini yeterli bulmamigtir. BKz.
Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidii’l-Hasene fi beydni kesirin
mine’l-ehddisi’l-miistehire, 2. Bsk., Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 2006, s. 46; Ayrica
bkz.Toksar1, “Islam’da Ihtilafin Yeri”, s. 295.; el-Elbani, “la asle leh” diye ifade ettigi
degerlendirmenin akabinde muhaddislerin bu rivayete sened aradiklari ama muvafik
olamadiklarimi  sylemektedir. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, es-silsilet i-daife,
Mektebetii’l-mearif, Riyad, I, 141.; Benzer sekilde, “Ashabimin ihtilafi rahmettir” s6zii de
ravileri sebebiyle zayif sayilmistir. BKz. es-Sehavi, Makdsidii’[-Hasene, s. 46.
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etmesi seklinde yorumlanarak miispet boyutuna dikkat cekilmistir.'® Buradan

hareketle islam ulemas: dinin asillarma iliskin unsurlarda ihtilafin olmadigin1 kabul

etmis, zenginlik olarak gordiikleri feri meselelerdeki ihtilaflar

186 sahabe déneminden

itibaren artarak devam etmistir."®’ Ozellikle dini nedenlerin arka planinda metodoloji

farkliliklarindan kaynakli ihtilaflarin 6nemli bir yeri vardir. Bu noktada ihtilaf

konusu hadis ve fikih gibi disiplinlerin kendi sistematigi i¢inde &zel bir yere

sahiptir.'®®

185

186

187

188

Bkz. Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat, 1, 25.; Bkz. Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve
Cesitleri”, s. 237 (Yunus Vehbi Yavuz, Sivasal ve Sosyal Boyutlariyla Islam, Istanbul, 1992, s.
419- naklen).

Bkz. Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefitih serhu miskdti’l-mesdabih, Daruw’l-fikr, Beyrut 2002, 1X,
3853; Nevevi, el-Minhac fi serhi Miislim, V11, 99-100.

Satibi, el-I‘tisam, W1, 202. “kiilli kaidelerde ihtilafa diisiilmesi, din ilimlerinin derinliklerine
dalan, kiilli kaidelerin asilarini ve kaynaklarini bilen dalimler arasinda alisilagelen seylerden
degildir. Bunun delili Hz. Peygamber ve ondan sonraki ikinci donem dlimlerinin bu hususta
ittifak etmis olmalaridir. Onlarin ihtilafi ancak simdi ac¢iklamasini tamamlamis oldugumuz

fer’i meselelerin ictihadinda olmugstur.”; Buradaki ihtilafin nedenleri ise soyle 6zetlenebilir:

Irkgilik hareketi, hilafet anlagmazliklari, miisliiman olanlarin eski inanglarmni tamamen terk
etmemeleri, terciimelerle felsefi akimlarin dogusu, metot tartigmalari, kapali meseleleri
incelemeye girismek, hadis diye sozler uydurarak rivayette bulunmak, miinafiklar meselesi.
Bkz. Mahmut Balci, Kur’'an’a Gore Insanlari Tefrikaya Diisiiren Faktorler, Thtar Yay.,
Erzurum 1992, s. 70-85; Bkz. Muhammed Ebt Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler
Tarihi, s. 16- 27; Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam IImi, s. 99.; Bkz. Ebu Mansur Abdulkahir b.
Tahir el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak, Muhyiddin Abdulhamid (nesr.), Misir, ty., s. 14;
Mustafa Said el-Hinn, Eserii’l-Ihtildf, s. 27.; Bircok ihtilafli konuda belirli oranda ¢dziim
saglanmigsa da hilafet tartismalarinda saglanamamustir. Zaten Islam {immeti agisindan
ihtilaf/ayrisma denilince akla gelen en dnemli mesele budur. Baska hicbir meselede hilafet
tartigmalarindaki gibi bir miicadele s6z konusu olmamustir. Bkz. Topaloglu, Kelam [Imi, s.
159.; Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-milel ve ’n-nihal, 1, Kahire, 1961, s. 24.

Batalyevsi, et-Tenbih, s. 4 (muhakkikin mukaddimesi).; Batalyevsi, et-tenbih ale’l-esbdbi’lleti
evcebet el-ihtilafe beyne’l-miislimin, Ahmed Hasan (tah.), Daru’l -i‘tisdm, 1978, s. 11; Yavuz
Koktas, “Batalyevsi’ye Gore Hadislerde Ortaya Cikan Ihtilaflarin Sebepleri”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. V, Ocak-Haziran 2003, s. 140.; Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, Ikdu’l-cid fi ahkami’l-ictihad ve t-taklid, (ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dort
Risale iginde), (¢ev. Hayerettin Karaman), Istanbul, 1982, s. 161. (Yavuz Koktas, Batalyevsi’ye
Gore Hadislerde Ortaya Cikan Ihtilaflarin Sebepleri, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. V, 2003, s. 136-naklen); Muhammed Avvame, Imamlarin Fikhi fhtilqﬂarmda
Hadislerin Rolii, M. Hayri Kirbasoglu (Cev.), Istanbul 1980, s. 8; Ihtilafu’l-hadis ilminin
ortaya ¢ikst ve ihtilafin kaynaklarin1 ve ihtilafi giderme yollar1 icin bkz. Ismail L. Cakan,
Hadislerde Goriilen Hhtilaﬂar ve Coziim Yollar, MUIF Yay., Istanbul 2012.; Bu konudaki
sorunlardan biri de, kisinin kendisinin -o dereceye ulagmadigi halde- ilim adami ve dinde
ictihat derecesinde olduguna inanmasi veya bagkalar1 tarafindan onun Oyle olduguna
inanlmasidir. Ozellikle teknoloji kullammin arttigi, bilginin kaynag ve sthhati tespit
edilmeden yapilan hatalar ise daha vahimdir. Satibi, el-/ ‘tisam, 11, 202. “Yiice Allah ilmi (bir
esyvayt ¢tkarp alir gibi) insanlardan ¢ekip almaz. Fakat alimleri vefat ettirmek suretiyle ilmi
yok eder. T4 ki dlim kalmaywnca insanlar, baslarina cdhil kimseleri ge¢irirler. Bunlara sorular
sorulunca bilgisiz olarak fetva verirler; hem kendileri sapar, hem de soranlari saptirirlar.”**®
hadisi baglaminda konuyu ele alan Satibi, bir kimseyi goriirsiin ki dinin teferruatiyla ilgili bir
meseleyi almis, onun kiilli esaslarini yikmak igin kullaniyor. Ele aldig1 seylerin manasini tam
olarak kavramadan, amacini goz Oniinde bulundurmadan ilk bakista aklina geleni soyler.
flkesiz ve metotsuz bir sekilde verilen bu fetva asil ilim sahiplerinden sadir olmaz. Bunu
yapanlar adeta kendilerine emanet verilen seye hiyanet edenler gibidir.; Ayrica bkz. Nasir b.
Siileyman, “el-Ihtilaf fi’l-ameli’l-islami: el-esbab ve’l-asar”, s. 12.; Satibi, el-I ‘tisam, 11, 212.;
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Topluimu pargalayan ve siddete sebep olan hususlardan biri de hevaya
uyrnak‘ur.189 Hevanin arkasinda ise kendiyle oviinme, kibir, baskalar1 hakkinda su-i
zanda bulunma, menfaat temini*®, tartisma sebebiyle sohret, taninma ve yeni bir sey
ortaya koyma arzusu vardir.”®! Insanlarin diisiince iiriinii ve metot farkliligindan
ortaya cikan farkliliklarin kutsamasi ve taassuba doniistiirmesi siddetin sebebidir.
Asirt taassubun bulundugu yerde ayrigmanin meydana gelmesi, hak ve adaletin ihlal

% Ihtilafin nedenleri kisiden kisiye, toplumdan topluma

edilmesi séz konusudur.*
degistiginden sz konusu sebepleri tespit etmek giictiir.’® Ancak ihtilafin pratik
boyutuna sebep teskil etmesi bakimindan burada ihtilafin sebepleri; psikolojik
acidan, farkli algilama, korku, Ozenti, i¢ catisma; sosyolojik acidan, taklit,
statiilkoyu koruma endisesi, cehalet, basarisizlik, asabiyet, sorumluluk ihmali, kiiltiir
catismasi olarak; ahldki acidan, hevaya uymak, kiskanclik, menfaat ve mala
diiskiinliik olarak; siyasi acidan, antlagmay1 bozmak, siyasi hakimiyeti kaybetme
korkusu®® olarak bir tespit s6z konusu olabilir. Bu sebeplerin sonuglarini ise soyle
ifade etmek miimkiindiir: Nefisle magrur olup kibirlenme, kendi fikir ve goriisiinii

begenme, baskalarina su-i zan besleme, kesin bir delili yokken itham etme, bencillik

ve hevaya tabi olma; bunun neticesi olarak da baskanlik, reislik, makam ve mevki

Daha once zikredilen gerekgeler baglaminda bu konuya iligkin yaklagimi soyle 6zetlemek
gerekmektedir: Fikhi konularda ihtilafin caiz olabilmesi i¢in su sartin bulunmasi1 gerekir: 1.
Ay fikir ortaya atacak kisinin miictehid olmasi gerekir. 2. Fikir ayriligina konu olan husus
hakkinda kati nas olmamalidir. 3. Fikir ayrilig1 miislimanlarin birlik ve beraberligini bozarak
ictimai ayriliklara vesile olmamalidir. 4.Fikir ayriliklar taraftarlarinca taassuba doniistiiriilecek
mahiyette olmamalidir. Diger bir deyimle bu sahadaki fikir ayriliklart vahdet fikrini
parcalayarak camilerin, kiblelerin ve mihraplarin ayrilmasina sebep olmamalidir. Toksari,
“Islam’da Ihtilafin Yeri”, s. 315.

189 Taha Cabir el-Alvani, Edebii’l-ihtilaf fi’l-Islam, s. 28.; Nasir b. Siileyman, “el-ihtilaf fi’l-
ameli’l-islami: el-esbab ve’l-asar”, s. 17.; Bakara, 2/87; Nisa, 4/135; Sa’d, 38/26.; Hz.
Peygamber’in, “Gelecekte iimmetim icerisinde oyle topluluklar ¢ikacaktir ki su keyfi arzuya
uyma diiskiinliigii onlarda kuduz hastaligimin (viicutta) yayildigi gibi yayilacaktir. Oylesine ki
bunun girmedigi damar ve eklem kalmayacaktir.” sdzlerinden hareketle idolojik yaklagimlarin
iimmeti pargalamast {izerinde durulabilir. EbG Daviid, Siinnet, 1.; Hadisin izahi i¢in bkz. Satibi,
el-7 ‘tisam, 11, 299.

190 Dini delillere itimat ederek hiikiimleri dini delillerden ¢ikarmayan, yoneticilerden korktugu
veya bir mevki elde etmek istedigi igin keyfi arzularina uyanlar da bu gruba dahildir. Bunlar
insanlarin arzularina gore egilim icinde olurlar ve istedikleri yonde yorumlar yaparlar. Satibi,
el-I ‘tisam, 11, 206.

191 Nasir b. Siilleyman, “el-ihtilaf fi’l-ameli’l-islami: el-esbab ve’l-dsar”, s. 18-19.; Taha Cabir el-
Alvani, Edebii’l-ihtilaf fi’l-Islam, s. 12.

192 Bkz. Muhammed Ebi Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 19.; Bkz.
Batalyevsi, et-Tenbih, s. 3 (muhakkikin mukaddimesi).; Arnedt, Siddet Uzerine, s. 54; Giimiis,
Siddet Tiirleri, s. 18.

193  Bkz. Muhammed Ebi Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Sibgatullah Kaya
(cev.), Ankara Yay., t.y., s. 17.; Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, ss. 216- 227.

194  Aldemir, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ihtilaf”, ss. 71-114.
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hirst i¢in ¢abalama, sahislara, mezhep, grup ve akimlara taassup derecesinde

baglanma, iilke, bélge, parti, cemaat ve lider tarafgirligi.*®

Farkliliklardan soyutlanmis bir toplum dﬁsﬁnﬁlemeyecegil% ve insanlar gesitli
ihtiyaclarim1 karsilamak i¢in birbirine muhta¢ yaratildigina gore ihtilafi siddete
cevirmeksizin yasamanin yollarmin aranmasi gerekmektedir. Ihtilafsiz bir hayat
meydana getirmeye ¢alismak ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir {ilkiiniin pesinden

siiriiklenmek demektir.*®’

1.3.1.2 Tefrika

Tefrika, iftirak, infirak, firka, ferik, firak kavramlarn “frk”’dan miustak

kavramlardir.'®®

Toplu olmanin zidd1 olarak bir seyi ayirmak manasinda
kullanilmaktadir.'®® Firka kelimesi sozliikte, “ayirmak, bolmek; aciklayip hiikme
baglamak” manalarina gelen “frk” kokiinden isim olup insanlar arasindan ayrilmis

belli bir grup ve toplulugu ifade eder.?®

Kur’an-1 Kerim’de cesitli anlamlarda yer
alan “fark” kokenli kelimeler icinde “gruplara ve parcalara ayirmak, bolmek”
anlamindaki tefrik ve “ayrilmak, boliinmek” anlamindaki teferruk kavramlar
genellikle dinde ve sosyal hayattaki boliinmeyi ifade etmekte, genellikle tasvip
edilmeyen bdliinmelere isaret etmekte ve bunun ¢ok zararli oldugunu
belirtmektedir.®® Eslerin ayrilmasi, kisilerin birbirinden ayrilmasi, toplumun

ayrismast gibi olumsuz manalarda kullanildig: gérﬁlmektedir.202

Bu ayrilanlarin
vasiflar da olumsuz bir durumu ifade etmektedir.”® “Hi¢ stiphesiz ki ileride birtakim
fitneler olacaktir. Her kim Miisliimanlar bir ve beraber iken onlarin islerini
dagitmak isterse kim olursa olsun o kimseye kili¢la vurunuz.”®®* Hadisinde yer alan

“yiiferrika/ayirmak igin” kelimesi de toplulugu par¢alamak anlaminda olumsuz bir

195 Muhammed Ebd Zehra, Islamda Siyasi ve Ttikadi Mezhepler Tarihi, s. 16-26; Bkz. Bekir
Topaloglu, Kelam ilmi, 6. Bsk., Damla yay., s. 21-22.; Karadavi, burada zikredilen unsurlarin
siradan insanlarin helakine sebep olacak seyler oldugunu, tasvip edilmeyen ve toplumun
boliiniip parcalanmasina sebep olan hususlar olduguna isaret etmektedir. Karadavi, Ihtilaf ve
Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 19-24.

196  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtilaf fi'I-Isldm, s. 11.

197  Aldemir, “Kur’an’a Gére Ihtilaf Olgusu”, s. 63.

198  Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 632.

199  Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X, 299; Buhari, Zekat, 34.

200 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, s. 632; Bekir Topaloglu, “Firka”, DiA, XIII, 35.

201 Topaloglu, “Firka”, DIA, XIII, 35.

202 Ebi Daviad, Edeb, 24.

203  Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 632.

204  Eba Davad, Siinnet, 30; Satibi, el- tisdm, 11, 295.
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manada kullanildig1 gdriilmektedir.”®®

Diger bir hadiste ise “Miisliimanlarin (kendi
aralarinda meydana gelen ihtilaflar sebebiyle ikiye) béliinmeleri sirasinda
(iclerinden) bir (baska) firka da ortaya ¢ikacak ve (Miisliimanlarin kendi aralarinda
boliinmesiyle meydana gelen) iki cemaatten hakka en yakin olant onu

. . 5,206
oldiirecektir.”

seklinde gegmektedir. Miisliimanlar boyle bir durumda iken onlarin
dirligini ve birligini bozmaya kalkan bir kimse, onlarin kiliglarina hedef olur ve
viicudu ortadan kaldirilmay1 hak eder. Fitneyi bu sekilde onlemek Miisliimanlarin
kagmilmaz gérevidir. Isterse bu fitneyi c¢ikarmak isteyen kendilerinin ileri

207

gelenlerinden olsun.”™" EbG Davad’un ele aldigi bu hadisler haricilerle ilgili boliimde

yer almaktadir. Buradan hareketle haricilerin Islam birligini bozan ve tekfir

sOylemini ortaya cikaran ilk grup oldugu S(Sylenir.208

Firka kelimesiyle birlikte ayn1 kokten tlireyen fiiller hem sozliikk manasinda,
hem de dini ve igtimal ayriigin kotilenmesi anlaminda birgok hadiste de
kullanilmistir.”® “Yetmis ii¢ firka hadisi”®*° bu kavramla 6zdeslesen ve siyasi, itikadi
ayrigsmalari, toplumsal bolinmeyi ifade etme noktasinda iizerinde ¢okga
degerlendirmenin yapildig: bir hadistir.?! islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi
diisiince veya itikadi telakkilere sahip bulunan gruplar i¢in “siyasi akim” (bir nevi
parti) ve “itikddi mezhep” anlaminda kullamlmustir.”*? Bu noktada mezheplerin
tesekkiilii ile firka ve tefrika ile ifade edilebilecek olusumlar ayni sebeplerden ortaya

cikmistir.

Genelde ihtilafla ayn1 manada kullanilmis olmasina ragmen tefrika, dini, fikri
siyasi, birlige sahip olan insan toplulugunun parcalanmasini ifade etmektedir. Yani
fikri ayriligtan daha gok yeni bir sistemle, metodoloji ile 6tekinden ayrilig1 ifade eden

ve ¢ogunluktan ayrilis1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Cemaat vurgusu yapan ilgili

205  Aliyyd’l-Kari, Mirkdtii’I-mefatih, V1, 2400.

206 Ebd David, Siinnet, 13.

207  Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapar, Stinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 15/582-583.

208  Azimabadi, Avau’l-mabid, X1, 55; Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid
Terceme ve Serhi, 15/579.

209 Bkz. Wensinck, el-Mu cem, “frk” md.

210  ibn Mace, Fiten, 17; Ebt David, Siinnet, 1; Tirmizi, iman, 18.

211 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Istanbul 1996; Bekir Topaloglu,
“Mezhep (Mezheplere Ayrilmanin Dini Hiikmii)”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, XXIX,
Istanbul 2004, s. 534; Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 50; Satibi, el-
Itisam, 11, 220.

212 Topaloglu, “Firka”, DiA, XIlI, 35.
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hadisler?® her ne surette olursa olsun biitiinliigii parcalayacak, zayiflamaya sebep
olacak biitiin olusumlar1 reddetmektedir. Iste burada salt ihtilaf tefrika boyutuna
dontisiinceye kadar kabul edilmis, asil tehlike ise firkalara ayrilma olarak
goriilmiistiir.”* Dini hiikiimlerin anlagilmasi i¢in delillerle farkli griislerin beyani
tefrika degil, rahmet olarak goriilse®™® de taassuba déniisen ve yorumun tekellesmesi
problem olmustur. Dolayisiyla tefrika birbirlerine karsi haksizliga gotiirecek her tiirlii

anlagsmazlik iken, cemaat kavrami ise birlik ve beraberligi ifade eden bir kavramdir.

Tarih boyunca mezhebi yapilar ve mensubiyetler dinin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda onemli bir faktdr olmustur. Fakat mezheplerin, firkalarin farkl
yorumlarinin dinin tek ve yegane yorumu sayilmasi, farkli diisiinceyi dile getirenlerin
“tekfir” sOylemleri ile karsilastiklar1 durumlar karsilikli olarak dini, siyasi, sosyo-
kiiltiirel bircok problemi beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla mezheplerin ve
ihtilafin bir sonraki asamasi iftirak/tefrika bir dereceye kadar tolere edilebilirse de
tahakkiim unsurlar1 ve firka mensuplarinin birlik, cemaat ruhundan uzaklagmalari
kinanmistir. Teorik olarak kabul edilen ihtilafin rahmete vesile olmasi i¢in gerekli

olan sey ise ihtilaf ahlakidir.?*°

[slam, ayrilma ve béliinmeyi hos gérmemistir. Bu noktada ayrisma, zayifligin
ortaya ¢ikmasi ve kuvvetin yok olmasi anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber ideal
toplum olusturma yolunda miiminleri, kenetlenmis bir bina gibi nitelendirmistir.
Birlik olunmasina tegvik eden hadisler ve namaz gibi énemli bir ibadette cemaate
katilmayanlarin agir ifadelerle uyarllmasl217 tefrikaya karsi bir onlem sayilmalidir.
Dikkatleri ¢eken diger bir hadis ise “Kur’an iizerinde kalpleriniz ittifak ettiginde

28 rivayetidir. Diinya-ahiret

okuyun. Ihtilaf ettiginde okumayr birakip dagilin.
saadetine vesile olacak ilahi kitabin ayrigmaya vesile olmas1 durumunda okunmasina

izin verilmemesi hatta uygulanmamas1 dahil edilerek ittifak noktasinda birlesmeye

213  Yetmis t¢ firka hadisi baglaminda “cemaat” kavramina iliskin goriisler i¢in bkz. Satibi, el-
I tisam, 11, 290-297. “Miisliimanlardan olusan en biiyiik topluluk, miictehid ve alimlerin 6nde
gelenlerinin olusturdugu topluluk, sahabe-i kiram, Miisliimanlar bir hususta ittifak/goriis birligi
ettikleri zaman, Mislimanlarin bir emir/y6netci {izerinde birleserek meydana getirdikleri
cemaat” seklinde cemaatin manasi {izerinde bes goriis ortaya ¢ikmistir.

214 Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, s. 112.

215 Ae,s.113.

216  Bkz. Cenksu Uger, “Mezhep Olgusu ve Mezhepgilik Ekseninde ihtilaf Ahlaki”, C. 53, S. 3,
Diyanet IImi Dergi, 2017, s. 149-151.

217 Satibi, el-1 ‘tisam, 11, 220.

218  Miislim, lim, 1.

45



tesvik vardir.”*® Acik bir sekilde ortadadir ki Islamiyet kaynasmaya, karsilikli
sevgiye, merhametli olmaya ve sefkate ¢agiran bir dindir. Bunun aksinin olmasina

yol agan her goriis dinin dlsmdadlr.220

Toplumsal gruplarin ortaya ¢ikisinda fikri farkliliklarin ve ihtiyaglarin etkisinin
olduguna temas edilmisti. Bu farkliliklarin olusturdugu gruplar, mezhepler vb.
olusumlar ileriki asamada rekabet ve hak iddiasinda bulunmak suretiyle digeri
lizerinde baski, otorite, tahakkiim kurma istegi zulme sebep olmaktadir. Bu noktada
mezheplerin bir zenginlik oldugu fakat taassubun ve 6tekini yok saymanin toplumsal,
grup siddeti anlamina gelecegini ifade etmek gerekmektedir. Rekabet, iistiinliik
iddias1, hak gasbi gibi arka plana dayali biitiin eylem ve sdylemler siddeti i¢inde
barindirmaktadir. Hadis literatiiriinde ise bu genel anlamda zuliim kavramiyla ifade
edilmektedir. Bu siddet meylinin toplumda kargasaya sebep olmasini ve i¢ huzuru
yok etmesini ise fitne olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu noktada teoride kaginilmaz
olarak kabul edilen ihtilaf pratikte toplumsal parcalanmaya ve farkliliklar
baskalarimin yok sayma ve hak hiirriyetini engellemeye sebep oluyorsa kabul

edilemez.

Ihtilaf ve ayni manayr icinde barindiran bazi kavramlari gordiikten sonra
zulim, haksizlik, taassup, fitne, fesat, bozgunculuk gibi toplumsal biinyeye zarar
veren siddet eylemlerine sebep olan biitiin unsurlarin fiili boyutundan 6nce fikri
olusum asamasina miidahale edildigi gériilmektedir. ilahi kelam &nceki toplumlarin
helakine sebep olan hususlar zikrederken ihtilafa diismelerini hatirlatmistir.?* Hz.
Peygamber de tefrikanin zararlarin1 degisik vesilelerle iimmetine haber vermistir.
Bununla birlikte farkli diisiince sahiplerinin goriislerine deger vermis, kamuyu
ilgilendiren hususlarda onlarla istisare etmistir. Bu noktada Islam biitiin farkliliklara
deger vermis, ihtilafi tefrikaya doniismemek sartiyla miisamahayla yaklagmistir.
Bizim iizerinde durmaya g¢alistigimiz ise ihtilafin insan tabiati itibartyla dogallig
tefrika, boliinlip parcalanmanin ise kuvveti azaltacagi, toplumsal ¢atismalara sebep

oldugu ve yikici etkilerinden dolay1 kaginilmasi gerektigidir.

Toplumsal birliktelige zarar veren, Miisliimanlarin ittifakin1 engelleyen,

darginliklara, i¢ savaslara sebep olan kin, bugz, haset, nefret gibi unsurlar siddetle

219  Karadavi, Ihtilafve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 40.
220  Satibi, el-I ‘tisam, 11, 264.
221  Bakara, 2/213; Al-i Imran, 3/19, 105; Casiye, 45/16.
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222

yasaklanmistir.””” Buna mukabil cemaat ve iimmet yani ayni esas etrafinda birlik

olusturma tesvik edilmistir. Hz. Peygamber, “cemaat olunuz, ¢iinkii Allah’in yardimi
cemaat halinde birlik olanlaradir.”*®, “cemaat rahmet, ayrilik ise atzaptlr.”224 Sozleri
ile cemaat vurgusu yapilirken cemaati parcalamak isteyen kimselerin ise
Sldiriilmesini istemistir.”> Hadislerde genel olarak ihtilaf kavrami toplumsal yapiy1
zedelemesi yonii itibariyle goze carpmaktadir. Bu noktada ibadet, biat, idareciye itaat

gibi genis bir yelpazede hadis rivayeti g,t'm'ilmektedir.226 Kisaca ferdi-ictimai hayatin

222  Bkz. Al-i imran, 3/103-105; Enfal, 8/46; Hucurat, 49/10; Muvatta, Hiisnii’l-hulk, 7.

223  Tirmizi, Fiten, 7.

224 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Suayb el-Arnalt vd. (tah.), Miiessesetii’r-risale 2001, XXX, 390
(hadis no: 18449)

225 Miislim, Imére, 53-60; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi
Sahihi Miislim, Daru’l-marife, X1, Beyrut 1997, s. 441.

226 Hadislerde zikredilen cemaat kavraminin birlik ve beraberlik seklinde yorumlanmasi
mimkiindir. Bkz. “Allah’in eli cemaatle beraberdir.” (Tirmizi, Fiten, 7; Nesai, Tahrim, 6)
“Bereket, cemaatle beraberdir.” (Ibn Mace, Et'ime, 17); “Cemaatten bir karis ayrilip sonra
olen kimse cahiliyye oliimii ile (kiifiir iizere) 6lmiis olur.” (Buhari, Fiten, 2); “Cemaatle kilinan
namaz, bir insanin tek basina kildigi namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir.” (Buhari,
Ezan, 30, Salat 87; Miislim, Mesacid, 245; EbG Davud, Salat, 48; Tirmizi, Salat, 47). (Baska
bir rivayette, bu fazilet, yirmi bes derece olarak aciklanmustir (Ibn Mace, Mesacid,
16).; “Vallahi, icimden oyle arzu ediyorum ki, namaza durulmasimi emredeyim de ikame
edilsin, sonra bir adama emredeyim halka namaz kildwrsin. Bu emirden sonra beraberinde
odun demetleri olan birkag¢ adami, cemaate gelmeyen kimselere gétiiriip de iizerlerine evlerini
caywr cayir yakayim.” (Ibn Mace, Mesacid, 17; Muvatta, Cemaat, 3); “Vallahi bazi kavimler ya
cemaatleri terketmekten vazgececekler ya da Allah onlarin kalplerini miihiirleyecektir. Sonra
da muhakkak gafillerden olacaklardir.” (Ibn Mace, Mesacid, 17); “Adamin cemaatle kildig
namaz, kendi basina kildigi namazdan yirmi yedi derece tistiindiir.” (Buhari, Ezan 29; Miislim,
Mesacid 249; Tbn Mace, Mesacid, 16; Muvatta, Cemaat, 1); “Insanlart mddenler mesdbesinde
(kiymet yoniinden farkl sekilde) bulursunuz.” (Buhari, Menakib, 1; Miislim, Fezailu’s-Sahabe
199); “Ummetimden bir grup kiyamete kadar dini (dosdogru ve) agiktan yasamaya (emr-i bi’l-
ma riif ve nehy-i ani’l-miinker yapmaya) devam edecektir.” (Buhari, I’tisim, 10); Abdullah bin
Amr'dan soyle rivayet edilmistir: “Bir gilin erken erken Rastlullah (sas) a gittim. Derken bir
ayet-i kerime hususunda ihtilaf eden iki adamin seslerini isitti de, Ras@lullah (sas) yanimiza
¢ikti. Yiziinde gazab belli oluyordu. Ve: “Sizden dncekiler ancak ve ancak Kitab hakkinda
ihtilaflar: sebebiyle heldk oldular” buyurdu. (Miislim, Ilim, 2); “Kur’an’t kalpleriniz onun
tizerinde birlestigi miiddet¢ce okuyun! Onun hakkinda ihtilifa diistiiniizmii, hemen kalkin.”
(Miislim, {lm 3-4); “Enes (r.a.)’den rivayet edilmistir: O der ki: “Din iizerinde miinakasa
yaptyorduk ki, lizerimize Hz. Peygamber (sas) geldi. Bizi miindkasa (mird) eder halde
goriince, simdiye kadar hi¢ goriilmemis derecede kizdi ve soyle dedi: “Ey Muhammed’in
timmeti, nefislerinizi bu derece ateslendirmeyin; siz bununla (din ve akide konularinda
miindkasa ile) mi emrolundunuz? Bundan nehyedilmediniz mi? Sizden éncekiler de sadece bu
sebepten yok olmadilar mi? Hayri az oldugu icin miicddeleyi terk edin. Miinakasay terk edin;
zira miindkasa, kardesler arasmma diismanlik sokar. Miindkasayi terk edin; zira fitnesinden
emin olunmaz. Miinakasay terk edin; zira o, (zihinlerde) siiphe meydana getirir, amelleri yok
eder. Miindkasayt terk edin, zira mii’min (dinde) miindkasa yapmaz. Miindkasay: terk edin,
zira miindkasa yapamin haserdti (zarariy) tam olmustur. Miindkasayr terk edin, zira
miindkasada devam, giinah icin kdfidir. Miindkasayr terk edin, zira o, Rabbim’in putlara
tapmak ve sarap i¢mekten sonra beni nehyettigi ilk seydir. Miindkasay: terk edin, zira seytan
ibddetten iimitsiz oldugu halde, aramza fitne ve fesat sokmaktan iimitvardir. Iste bu, dinde
miindkasadir. Miindkasay: terk edin, zira Israilogullart (bu yiizden) 71 firkaya, hiristivanlar 72
firkaya ayrildilar. Ummetim ise 73 firkaya ayrilacaktir. Bunlarin bir kismi (biri) hérig, hepsi
de dalalet iizerindedir.” Bu kurtulan kismin kimler oldugu soruldugu zaman Rastlullah su
cevabi verdi: “Benim yolum iizerinde olanlar, ashabim, Allah'm dini iizerinde miicddele ve
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tamamini1 kusatacak sekilde vurgulanan tefrika-cemaat kavramlari séz konusu
mevcut durumun Kur’an-Siinnet ekseninde olmasii vurgulamaktadir.”?” Bundan
dolay1 aykir1 hareketler bidat, fesat, fitne vb. seklinde nitelenmektedir. Iste burada
toplumsal ¢atisma ve ayrismaya, siddete sebep olusu itibariyle ihtilaf kavrami 6nem

arz etmektedir.

Islam toplumunun birligini bozucu toplumun sosyal, siyasi ekonomik, kiiltiirel
biitlin degerlerini pargalayici unsur tefrikadir. “..Birbirinizle ¢ekismeyin aksi takdirde

59228

za’fa diiser, kuvvet ve devletinizi kaybedersiniz ve “Her iimmetin bir eceli

229
vardir”

ayetinden hareketle toplumsal ¢okiislin temel etkenlerinden biri de maddi
varhgin kaybedilmesi degil, manevi erozyon ve kimligi yitirmektir.”*® Kimligi
korumanin en miihim esas1 ise zihin ve ruh birlikteligine sahip olmaktir. Ayriliga ve
boliinmeye yol acan anlasmazliklar, Restilullah’in rehberligini terk etme anlamina

gelmektedir.

Taha Cabir Alvani (6. 2016), immetin her seyde ihtilafa diismesini son
zamanlarda maruz kaldigt en miithim hastalik olarak degerlendirir.231 Bu
degerlendirmesinden sonra, tmmetin tefrikadan, boliinlip pargalanmaktan, ic
catigmalara diismemesi icin tmmetin birligine (vahdet) dikkatlerin c¢ekildigini

hatirlatir. Sirkten sonra yerle bir edilen, her vesile ile sakindirilan unsurun ihtilaf

miindzaraya girmeyenler ve herhangi bir giinah sebebiyle tevhid ehlinden birini tekfir
etmeyenlerdir.” (el-Acurri, eg-Seria, s. 55; Talat Kogyigit, Hadisciler ve Kelamcilar
Arasindaki Miinakasalar, 4. Bsk., Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1989, s. 225-226);
“Isrdilogullar: yetmis bir firkaya boliindii; iclerinden biri kurtuldu, digerleri atestedir. Isa nin
iimmeti yetmis iki firkaya ayrildi; biri kurtuldu, digerleri atestedir. Ummetim yetmis ii¢ firkaya
ayrilacak, biri kurtulur, digerleri atestedir.” Ebl David, Stinnet, 1.

227  Hadis literatiirindeki Kur’an ve siinnete sarilma ile ilgili basliklar bu baglamda 6nemlidir. Ebi
David, Stinnet, 1, 6, 7.

228 Enfal, 8/46.

229  Araf, 7/34.

230 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalar:, ilhan Kutluer (gev.), Insan yay.,
Istanbul 1984, s. 44.

231 Cagdas Islam diinyasi, salgin halini almis sayisiz hastaliklara bagimli hale gelmistir. Ahlaki
uyusukluk ve entelektiiel felg, iceride yikici hareketler, disaridan boyunduruk altina alma
cabalari, adaletin ve adil muamelenin yoklugu, somiirii ve yozlagma, cehalet, hastalik ve
yoksullugun asir1 boyutlara ulagmasi, israf, bagimlilik, giivensizlik, uzlasmazlik ve dldiiriicti
miicadelelerle uzayip giden liste ¢ok uzun ve aci vericidir. Bu hastaliklarin ¢oklugu ve siddeti,
dogal ve ekonomik zenginliklere sahip olanlar da dahil biitiin uluslar1 ve insanlar1 yeryiiziinden
silip atabilecek niteliktedir. Boylesine dldiiriicii hastaliklarla kusatilmis bir haldeyken, Islam
immetinin nasil hayatta kaldigim1 merak etmemek miimkiin degildir. Bu iimmetin bugiine
kadar korunmus ve halen de varligim siirdiirebiliyor olmasinin nedeni; hem Kur’an mirasina
hem de Resulullah’mn Siinnet’ine hala tutunuyor olmasidir. Ayrica bu iimmet icinde Allah’a
dayanmaya devam eden ve O’nun rehberligi ve affini samimiyetle isteyen bazi dogruluk
timsali insanlarin hala varligidir. TAha Cabir el-Alvani, Edebii I-ihtilaf fi'l-Islam, s. 17.
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olduguna dikkat ¢eker.”*

Ferdin hem inan¢ hayatinda hem de diisiince diinyasinda
istenilen degisimi olusturan tevhid saglikli ve itikddi alanda dengeli toplumlarin
varhiginin ilk sartidir. Vahdet ve tevhidin olusmadigi, bakis acilarinin netlesmedigi
her zeminde ¢atismalar ve zihni ikilemler yasanir. Zihni planda yasanan ikilemler
fertle sinirli kalmayarak ayrilik ¢ikaracak bir ates, cemiyeti ve hatta kiginin statiisiine
bagli olarak diinyay! sarsacak etkiye sahip olabilir.?*® Bu baglamda ayrigmalar
(sikak/firka) ile miisliimanlarin birlikteliginin dagilmasi, fitne ve tartismalarin ortaya

cikmasi, gruplarin birbirleri ile miicadalesinin savasla sonu¢lanmasi s6z konusudur.

Gruplara ayrilmanin boliiniip parcalanma ve siddet sebebi olduguna iliskin
En’am siiresi 65. Ayete iliskin Vehbe Zuhayli’nin aktardigi bilgiler énem arz
etmektedir. Ayettte, “...0 size iistiiniizden yahut ayaklarmmizin altindan bir azap
gondermeye yahut sizi birbirinize katip firkalar halinde birinize birinizin hincini

7234 yerden ve gokten azabin gelisiyle ilgili kisimdan sonra

tattirmaya kadirdir ...
konumuza 151k tutacak boyutu ise firka, subelere ayrilanlarin birbirlerine zarar
vermelerinin daha kolay oldugudur. Yani Allah bir topluluga yerden ve gokten cesitli
sekillerde azap edebilir. Fakat Allah i¢in bunlardan daha kolay olani toplumun
pargalanarak birbirlerine siddet uygulamasidir. Bu da bir ¢esit azaptir. Buhari ve
Nesai, Cabir b. Abdullah’tan soyle dedigini rivayet ederler: Su, “De ki: Allah’n size
iistiiniizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan (yerden) bir azap géndermeye ya da
birbirinize diislirlip kiminize kiminizin hincini tattirmaya giicli yeter...” ayeti nazil
olunca Rasulullah (sas.) , “Senin zat-1 kerimine siginirim” diye buyurdu. “Yahut
ayaklarinizin altindan” buyrugu nazil olunca yine, “zat-1 kerime sigiirim” diye
buyurdu. “Yahut sizi firkalar halinde birbirinize katip birinize birinizin hincini
tattirmaya kadirdir” buyrugu nazil olunca Resulullah (sas.) , “Iste, bu daha hafiftir
veya daha kolaydir” diye buyurdu.235 Hz. Peygamber’in {immetin birbirine
diismemesi ve birbirlerini dldiirmemelerine iliskin duasinin kabul edilmemesi de
sosyal olaylarin kanunu olsa gerektir. Ahmed b. Hanbel’in (6. 241) rivayet ettigine
gore Rasulullah (sas.) soyle buyurmustur: “Aziz ve Celil olan Rabbimden dort sey

talep ettim. Bana iigiinii verdi, birisini vermedi. Yiice Allah’tan iimmetimi sapiklik

232  Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtilaf fi 'I-Islam, Katar 2001, s. 20.

233 Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, s. 111.

234  En’am, 6/65.

235 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sakihu I-Buhdri, 3. Bsk.,
Daru’l-marife, Beyrut 2010, I’tisim, 11, Tefsir (En’am, 6/65), 6; Kirmani, el-Kevdkibii’d-
derdri, XVII, 109.
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tizere toplamamasint diledim, bana onu verdi. Yine Yiice Allah’tan onlara
kendilerinden olmayan bir diismani hakim kilmamasini istedim, onu da verdi. Yine
Yiice Allah’tan, kendilerinden onceki iimmetleri helak ettigi gibi iimmetimi uzun siire
kithikla helak etmemesini diledim, onu da bana verdi. Aziz ve Celil olan Allah tan
onlar: firkalar halinde birbirlerine diistirmemelerini ve birilerine digerlerinin hincini

: ) . 1,236
tattirmamasini istedim, ancak onu bana vermedi.”

1.3.2 Siddete iliskin Bazi Kavramlar

1.3.2.1 Zuliim (&)

Sozliikte “bir seyi ona ait olmayan yere koymak™ anlamindaki zuliim (zulm)
din, ahlak, hukuk gibi alanlarda terim olarak “belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, haktan
batila sapma, kendi hak alaninin disina ¢ikip bagkasini zarara sokma, rizasini
almadan birinin miilkii izerinde tasarrufta bulunma, zorbalik”, 6zellikle de “gii¢c ve
otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama” gibi anlamlarda
kullanilir.?®” Darb-1 meselde, “kurdun koyunlar i¢in ¢obanlik yapmasini istemek”
seklinde ifade edilmistir.*® Bir seyi yerine koymamak, hak yemek, eksiltmek,
noksan yapmak, kisaca haksizlik, haddi asmak soz ve fiilde asirilik, cevr, sitem,
iskence manalarina gelen zuliim maddi ve manevi bir hakka - tecaviizden ibaret

oldugu icin, giinahin biiyiligiine de kiiciigline de kullanilmigtir.?

Zulim sozciigi,
yanlig ve hatali davranmak; insan haysiyetine aykir1 ve onur kiric1 bigcimde muamele
etmek; eksiltmek ve noksan hale getirmek; bir seyi, uygun oldugu yerine,
mertebesine yerlestirmemek gibi manalari gosterirken®®, din dilindeyse, haktan
batila gegme, cevretme; bagkasinin miilkiinde tasarrufta bulunma ve haddi asma gibi

manalara delalet eder.?** Adalet, kist ve insaf kavramlari zulmiin karsiti, cevr, bagy,

236  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI, 422 (hadis no: 22109).

237 Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii, Lisdnii’l-Arab, 3. Bsk. Daru sadir, XII, Beyrut 1414, s. 373; Ciircani, et-Ta rifdt,
“Zlm mad.”, s. 186; Tehanevi, Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid el-Farki,
Kessdfii istildhadti’l-fiinin ve'l-ulim, Rafic el-Ajam (Ed.), Beyrut, 1996, II, 1152; Ayni,
Umdetii’I-kdri, X1, 398.

238  Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XI1I, 373 (zIm mad.)

239  Veli Ulutiirk, “Kuran-1 Kerim’de Zuliim Kavrami”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 9, 1990, s. 121.

240  Sadik Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinlari, Konya 1984, s. 134.; Ayrica bkz.
Sadik Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Diisiinceye Yansimalar1”,
Siddet Karsisinda Islam, Biinyamin Erul (Ed.), 2. Bsk., DIB Yay., Ankara 2015, s. 175-245.

241 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-7a rifdt, Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 1405, s. 144,
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tugyan, fisk, udvan (teaddi, i‘tidd) kavramlar1 da zulmiin es anlamlis1 veya zulme

yakin anlamda kullanlir.**?

Kur’an-1 Kerim’de zuliim kavramu “kiifiir, sirk” veya “Allah’in hiikiimlerini
cigneme, giinah isleme”, “beseri iliskilerde haksizliga sapma”, “Allah’n hi¢ kimseye
hicbir sekilde zulmetmeyecegi”, “insanlarin diinyada ugradiklar1 zararlarin ve
ahirette ugrayacaklar1 cezalarin kendi kotiiliikklerinin karsiligi oldugu”, “inkarcilarin
ve kotiiliikk isleyenlerin sonucta kendilerine zulmettikleri” gibi ¢ok genis anlamda
kullanllmlstlr.243 Zuliim, eziyet, iskence ve baski kullanmak, adaletsizlik yapmak,
haddi agsmak s6z ve fiilde asir1 gitmek demektir. Ayn1 zamanda zuliim, giiglii bir
Kimsenin yasaya veya vicdana aykiri olarak baskasini ugrattigi kot durum, kiyim,
acimasizlik, haksizlik, eziyet ve cefadir. Kur’an’in lizerinde en c¢ok durdugu
kavramlardan biri siiphesiz zuliimdiir. Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) aktardigi
hadiste “zuliim ii¢ kisimdir: Affedilen, affedilmeyen ve (hesabi goriilmedikce) terk
edilmeyen. Affedilmeyen Allah’a sirk kosmaktir. Bagislanan kulun kendi aleyhine
vaptigi asiriliklar Allah ile kul arasindadir. Terk edilmeyen ise kullarin kendi

b 1244

aralarinda birbirlerine karsi yapmis oldugu zuliimdiir. Kur’an-1 Kerim’deki

ayetlerden hareketle alimler zulmii ii¢ kisim halinde incelemislerdir:

1-  insanin Allah’a karst isledigi zulim: Nifak, sirk ve kiifiir bu kapsamdadir.?*

b }246

“Stiphesiz ki, sirk biiyiik bir zuliimdiir. ve “Iclerinden zulmedenler, sozii,

kendilerine séylenmeyen bir sozle degistirdiler. Biz de haksizlik ettiklerinden dolay

tizerlerine gokten bir azap gonderdik. 241

ayetlerinde inkar ve sirk zuliim olarak
nitelenmistir. Sirkin zuliim olarak nitelendirilmesi olduk¢a manidardir. Zira bozuk
bir itikat kisiyi kotilik yapmaya sevk eder. Tevhid ise insani kotiiliiklerden
uzaklagtirmaya calisir.

2-  Insanlar arasindaki zuliim: Bu da, insanlarin kendi hemcinslerine karsi

isledikleri suclar ve haksizliklardir. Zaten zuliim denince ilk olarak akla insanlarin

242  Mustafa Cagric1, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlars, XXXXIV, Istanbul 2013, 5.507.

243 M. Fuad Abdilbaki, Mu cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1364, s. 434 (“zlm” md).; Kur’an-1 Kerim’de zulum kavramina iligkin
Cezair’de yapilan bir doktora ¢aligmasi burada zikredilebilir. bkz. Nura b. Hasan, “ez-Zulmii fi
Davi’l-Kur’ani’l-Kerim”, (Yayinlanmamig Doktora Tezi), Camiatii’l-Hac lihadar, Cezair 2009.

244  Ma’mer b. Rasid, el-Cami, Habibii’r-rahman el-‘Azami (tah.), X1, Pakistan 1403, s. 183 (hadis
no. 20276)

245 Huad, 11/ 18.

246  Lokman, 31/13.

247  A’raf, 7/162.
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birbirlerine karsi olan hareketlerindeki yanlhs, kotii davraniglart zuliim olarak
tanitilmig, bunlarin islenmemesi istenmis ve isleyenler tenkit edilmistir.?*® “Bir
kimse, komsusu onun kétii davranislarindan giivende olmadigi siirece iman etmis

>89 puyuran Hz. Peygamber (sas.), komsuluk iligkilerinde olumsuz

olmaz.
davraniglarda bulunmay1 da “zuliim ve haksizlik” olarak nitelendirmistir. Karsilig
kisas, diyet, tazminat, tazir cezalar1 olarak belirlenen, insanlarin birbirlerinin cani ve
malina kars1 isledigi sug:lardlr.250 [slam’m en fazla iizerinde durdugu kul hakki
kavramina karsilik gelen bu alan toplumsal huzurun sigortasidir.

21 Aslinda biitiin

3-  Zulmiin bir ¢esidi de, insanin kendi kendine zulmetmesidir.
cesitleri ile- inang, ahlak, toplumsal, ekonomik, siyasi hatta ¢evresel faktorler de
dahil olmak iizere- her tiirli asirilifin geri doniisli insana oldugundan dolay1 bu

durumlardan asil etkilenen zulim ve haksizliklarin aktori olan insandir.

Haksizlik yapmay1 ve zulmii yasaklayan ayetlerin yaninda, Kur’an-1 Kerim’de
en ¢ok lizerinde durulan hususlardan biri Allah Teala’nin adil oldugu ve kullara asla
zulmetmedigidir. Yiice Allah, “Ben kullarima asla zulmetmem. ”252, “Allah kullarina

)’253 €€ . oo 11254
. “Allah zerre miktari zuliim etmez.

zulmedici degildir. ayetleri yaninda haddi
asan kimselerin ise zalimler oldugunu®® bundan dolayr “Allah’in lanetinin zalimler
iizerine olacagi”®® bildirmektedir. Miibalaga iceren bir iislupla gelen « (il &
J-u’ﬂ 33_%”257 ifadesi zulmiin biitiin tiirlerini yok saydigi seklinde yommlanmlstlr.258
Zulmii kendisine haram kildigin1 buyuran Allah Teala ayni1 zamanda kullarin da
birbirlerine® ve kendi nefislerine karst zulmetmesini®® yasaklamistir. Zulim
edenlere meyletmenin kisiyi hiisrana sevk edecegi bildirilmistir.?** Hz. Peygamber de

dualarinda zuliim etmek ve zulme ugramaktan Allah’a 51g1nm1$‘[11r.262

248  Sura, 42/42. .

249  Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 261 (hadis no: 7878).4&l 5 6 )l (i ¥

250 Bakara, 2/178; Maide, 5/33, 45.

251 Nisa, 4/29, 110; Nahl, 16/33; Fatir, 35/32.

252  Kaf, 50/29.

253  Enfil, 8/50; Benzer ayetler i¢in Bakara, 2/231; Al-i imran, 3/116; Mii’mintin, 23/17.

254 Nisa, 4/40.

255 Bakara, 2/229.

256 Hud, 11/18.

257  Enfal, 8/51.

258 Bkz. Nesefi, Medarikii 't-tenzil, |, 651.

259 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, Istanbul 1992, Birr, 55.;
Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 526.

260  Nisa, 4/29.

261 Hud, 11/113. Ayetin tefisrinde Nesefi, ilim ehli ve alimlerin zalimlere yakinlagmasina iligkin
rivayetlere bulunmustur. Siifyan’in, “cehennemde bir vadi vardir ki orada sadece melikleri
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Kur’an’in genelinde oldugu gibi zulmiin beseri iliskiler baglaminda kullanildig:
yerlerde de bu tutum haksiz fiil seklinde goriilmiis ve reddedilmistir.?®® Saldirtya
ugrama ve lilkesinden zorla ¢ikarilma gibi haksiz eylemler Kur’an’da zuliim olarak
degerlendirilmis ve savas sebebi sayllmls264 haksizlikla yetimlerin mallarim
yiyenlerin karinlarina ates doldurduklari®®, mesrta  smirlar disina ¢ikarak ve
zulmederek  birbirinin mallarmi  yiyenlerin cehennem atesine atilacaklar®®
bildirilmistir. Zuliim her tiirlii haddi asmaktir. Bu baglamda “birbirine ¢irkin sézler
sarf eden iki kisiden mazlum olan haddi asmadigi (bagy) siirece vebali ilk baslayan
kimseye aittir.” hadisinde kendisine dilsel, manevi, psikolojik siddet uygulanan
kimse, kendisine yapilan muameleden daha fazlasini yapmaya ¢alistigi anda mazlum
iken zalim durumuna diisebilir.

7 ortak noktasi “haksiz fiilleri ifade etmekte”

Zuliimle ilgili kavramlarin®
birlesmektedir. Zuliim kavramiyla yakin bir anlama sahip olmasi itibariyle ele
alinmasi gereken bir diger kavram da ‘gasb’ kavramidir. Gasb, liigatte bir seyi
zulmen almak, hakki olmadig1 halde bir seye el koymaktlr.268 Alinan sey ister mal
olsun, ister bagka bir hakka tecaviiz olsun, bu degismez. Gasb, kiymeti haiz olan bir

mali sahibinin izni olmaksizin gizlice degil, aciktan almaktir. Gizli almak

hirsizliktir.?®°

Hadis literatiiriinde zuliim, Buhari’nin Sahihi’nde miistakil bir kitap olarak
“Kitabii’l-mezalim” altinda incelenmistir. Diger eserlerde ise “Edeb/Adab”, “Birr ve
sila” kitaplar1 iginde ele alindig1 goriilmektedir. “Edeb/Adab”, “Birr ve sila” kitaplari
icinde yer alan hadisler genel olarak iletisimi olumsuz etkileyen ve toplumda siddete,

kargasaya sebep olan davraniglara isaret ettigi goriilmektedir. Zikredilen rivayetlerin

ziyaret eden kurrd/alimler oturur.” dedigini, Evzai’nin, “Allah’in idarecileri ziyaret eden
alimlere bugz ettigi kadar baska bir seye bugz etmemistir.” dedigini aktarir. Hasan (el-
Basri)’nin, “Allah dini iki La arasina koydu: “La tetgav” ile “La terkent’”. Bu rivayetlerde
zalim idarecilere destek vermenin Alla’in razi olmadigi bir durum oldugu haber verilmistir.
Hasan-1 Basri’nin ifadesinde ise ne zulm etmek ve haddi asmak ne de zulm edenlere destek
olmak dogru degildir denilmek suretiyle dinin bu temel iizere bina edildigini vurgulamaktadir.
Bkz. Nesefi, Medarikii’t-tenzil, 11, 88.

262  Ebl David, Salat, 365.

263  Ydasuf, 12/23, 79; Sad, 38/22-24.

264  Hac, 22/39-40.

265 Nisa, 4/10.

266  Nisa, 4/29-30.

267  Wensinck, el-Mucemii’l- Miifehres li Elfazi Hadisi’n-Nebevi, “bgy”, “cvr”, “zlm”, “adv”, “fsk”
md.

268  Ibn Manzir, Lisdanii’I-Arab, 1, 648; Ayni, Umdetii’I-Kari, X1l, 398.

269  Ciircani, et-Ta rifat, s. 208; Tehanevi, Kessdf, 11, 1254.; Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi, V1,
351.
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odak noktasi haksiz fiil olduguna gore siddet ile zulim ayni1 kapsamda oldugu
anlasilmaktadir. Hadis kiilliyatinda bireysel, siyasi/idari, ekonomik biitiin siddet
tirlerini ihtiva eden zenginligi gérmek miimkiindiir. Zuliimle ilgili baz1 kavramlar

ise soyle ifade etmek miimkiindiir:
1.3.2.1.1 Bagy (=)

Istemek, cabayla arzulamak, smir1 asmak, hakkiyla yetinmeyerek baskasimin
canina, malina, 1rzina kastetmek, saldiriya yeltenmek veya saldirmak, isteyerek
tecaviizde bulunmak anlamlarindaki bagy270 Ozetle, “Haktan ayrilmak, zulmetmek,
haddi agmak” anlamina gelmektedir. Bagy ayn1 zamanda “Allah’a kars1 gelme, dinin
¢izdigi smirlar1 agsma” manasinda dini-ahlaki bir terim olarak da kullanilmaktadir.
Kur’an-1 Kerimde ve hadisi seriflerdeki bagy kavraminin “mesru devlet baskanina

99271

silahla kars1 koyma, isyan etme anlamina”’~ gelmektedir.

“Allah kullarina (tiimiine birden) rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde mutlaka
azginlik (bagy) ederlerdi”®’* ayeti ile miiminler arasindaki anlasmazhigi “Eger
miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim bulup baristirin. I¢lerinden
biri étekine saldirirsa Allahin buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin.

Eger vazgecerse artik aralarini  adaletle  diizeltin™*"

ayeti haddi asmak,
azgilik/tagkinlik yapmak anlamini ifade etmektedir. Her ikisinde de taskinlik ve
kars1 tarafa zuliim etme sdz konusudur. “Isiniz toplu ve diizenli iken size biri gelir de
birlikteliginizi dagitmak isterse onu hemen éldiiriin. "™ hadisi de toplumsal yapmnmn
zedelenme tehlikesinde nasil davranilacagina isaret etmektedir. Bundan dolayr mesru
idareye kars1 ¢ikip, isyan edenlerle miicadele gerekli goriilmiistiir. Idarecilerin zuliim
ve haksizliklarina iliskin “... Hayir, namaz kildiklar: siirece onlarla savasmayiniz”
hadisi Islam’m esaslarindan bir sey degistirmedik¢e sirf zulmiinden ve fiskindan

dolayr aleyhine ayaklanmanin caiz olmadigi, bu hadisin delalet ettigi

hiikiimlerdendir.?”

270  Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XIV, 76; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V111, 200.

271  Ali Safak, “Bagy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1V, Istanbul 1991, s. 451.

272 Sura, 42/27; Yunus, 10/22-23.

273 Hucurat 49/9.

274  Miislim, Imare, 59; Ebd David, Siinnet, 30.

275  Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 27-28.; Necati Yeniel- Hiseyin Kayapinar,
Stinen-i Ebit Ddviid Terceme ve Serhi, XV, 581; Ebl David, Siinnet, 21; Tirmizi, Fiten, 78.
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1.3.2.1.2 i‘tida (sxel)

[‘tida kavrami da, “hizli kosmak, sinir1 asmak, tecaviiz etmek” anlamindaki
adv kokiinden tiireyen taaddi terim olarak, “hedefine ulastig1 halde hizin1 kesemeyen
kimsenin daha ileri noktalara gitmesi” manasindan hareketle 6l¢iiyli ve sinir1 asmayz,
tagkinlik yapmay1, haklilik sinirin1 gegmeyi, baskalarina saldirmay: ifade eder. Ragib
el-isfahani, mastar formu icin “muamelelerde adaleti ihlal etmektir” diye
tanimlamistir. I°tidd icin de “hakki asmaktir” anlamini Vermistir.276 Darginlik ve
anlasmazligin kin, nefret ve silahli ¢atismaya vardirilmasina adavet bu tutum iginde
olana adiiv denir.?”” Haddi asmak ve 6zellikle Allah’in kullari i¢in belirledigi sinirlari
(hudtdullah) tecaviiz etmek “ilahi emirleri ¢ignemek” manasima gelir. Taaddinin
“asirilik ve tagkinlik” anlamindan dolayr Kur’an’daki guliiv, israf, tugyan ve zulm
(bir seyi yerli yerine koymamak, bir hakka tecaviizde bulunmak) terimiyle baglantisi
vardir.?’® Kur’an-1 Kerim’de taaddinin ayni kdkten es anlamlist olan i‘tida daha ¢ok
geemektedir. Taaddi ile ayn1 kdkten gelen kelimeler hadislerde de “haddi agmak,

k,9279

zulmetmek, saldirma anlaminda gecer. Cesitli ayetlerde Allah’in sinirlarina

riayet edilmesi, emir ve yasaklarina uyulmasi emredilip bu sinirlara yaklasilmasi
yasaklanirken®® bu sinirlar1 korumanm miiminlerin bir 6zelligi oldugu vurgulanir.?
Ote yandan insan iliskilerine ve 6zellikle aile hukukuna dair yasaklar aciklandiktan
sonra, “Iste bunlar Allah’in koydugu smirlardir, onlar1 agsmayim. Artik kim Allah’in
siirlarint  agarsa onlar zalimlerin ta kendileridir” buyurularak282 bu sinirlar
¢ignemenin zuliim oldugu ifade edilmektedir. Allah haddi asanlar1 sevmez®®®; ciinkii
onlar ahidlerini her firsatta bozarlar, miiminlere galip geldiklerinde bir yakinlik ve
anlagma gozetmezler, ikiyiizli ve bozguncudurlar, Allah’in ayetlerini az bir paha

karsiliginda satip insanlari dogru yoldan sapt1r1rlar284, hesap giinilinii yalan sayanlar

da onlardir.”® Haddi asanlar kendi arzularina suursuzca uyarlar fakat Allah haddi

276  Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 554.

277  Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “adv”’ md. s. 553;Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1X, 91.

278  Bkz. Ibrahim Celik, “Taaddi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2010, s. 283.

279  Tirmizi, Zekat 19; IbnM4ce, Taharet 48; Buhari, Hibe 12; Ebti David, Diyat 3.

280 Bakara, 2/187.

281 Tevbe, 9/112.

282 Bakara, 2/229.

283  Bakara, 2/190; Maide, 5/87.

284  Tevbe, 9/7-10.

285  Mutaffifin, 83/12.
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asanlar1 gok iyi bildigi gibi®®® onlar iginde siirekli kalacaklari, elem verici bir azabin
bulundugu cehenneme koyacaktir.”*’islam, Allah’in emir ve yasaklarim ihlal etmenin
biitliin toplumu etkileyecek olumsuz sonuglarin1 6nlemek i¢in emir bi’l-ma‘rif ve
nehiy ani’l-miinker prensibi ¢ercevesinde bireylere sorumluluk yiiklemektedir. islam
her seyde orta yolu 6giitleyen, asir1 gitmeyi yasaklayan, beden ve ruhla uyum iginde
insan1 insanlik onuruna yakisir diizeye ulastiran bir 6l¢ii ve denge dinidir. Savas
ortaminda bile gozetilmesi gereken ilkeleri agiklamistir. Bunlar iskence yapmamalk,
kulak ve burun gibi organlar kesmemek, kadinlari, ¢ocuklar1 ve savasa katilmayan
yaglilari, rahipleri, hahamlar1 o6ldiirmemek, gereksiz yere agaclar1 kesmemek,
beslenme ihtiyact disinda hayvanlar1 6ldiirmemek vb. davramslardir.?®® Oyle ki, bir
topluluga karsi beslenen Ofkenin asir1 gitmeye sebep olmamasit gerektigi
belirtilmistir.?®® Yine Peygamber (sas.) birlikte yasamamn temel kriterlerinden bir
olarak toplum hayatim ayni gemide hareket edenlere benzetmistir.?*® Birbirlerine
kotii sozler sarf eden iki taraf haddi agsmadik¢a bunun vebalinin ilk séyleyene ait
oldugunu291 ve ibadetlerde dahi dengeyi korumak gerek‘[igine292 isaret etmislerdir.
“Bir seyi asuri sevmen, seni kor ve sagir eder.””® buyuran Allah Rasulii (sas.)
duygular1 kontroliin geregine dikkat cekmistir. En zor sartlar da dahi islam dengeyi
muhafaza etmeyi, ancak misliyle karsilik vermeyi, haksizliktan kaginmayi, hatta
kendi zararina bile olsa adaleti yerine getirmeyi emretmistir. Bu baglamda
Peygamber (sas), diismanlikta asir1 gitmeyi yasaklamis ve “Allah’in en sevmedigi
kimse, husumette agswr1 gidenlerdir. »294 buyurmustur. Allah yolunda savasirken
diismana kars1 olsa bile, haksizlik ve hainlik yapmak, iskence etmek ve ¢ocuklar

oldiirmek gibi agiriliklara kars1 ashabini uyarmlstlr.295

“...Allahin onlara, mallarinda zenginlerinden alinip da fakirlerine verilen
zekat farz kildigini kendilerine bildir. Sayet onlar bunda da sana itaat ederlerse,

mallarimin iyilerini almaktan sakin. Mazlumun bedduasindan sakin. Ciinkii onunla

286 En‘am, 6/119.

287 Nisa, 4/14.

288  Celik, “Taaddi”, XXXIX, 284; Buhari, Cihad, 147, 148.

289  Maide, 5/2.

290 Bkz. Buhari, Sirket 6.

291 Miislim, Birr 68;Tirmizi, Birr 51; Ebt Davad, Edep 39; itida ve adavet i¢in bkz. Wenscink,
Mu’cem, “adv” md.

292  Buhard, iman, 29, ilim, 28, Zekat, 63;Nesai, Taharet, 104; ibn Méce, Dua, 12.

293 Ebl Daviad, Edeb, 115-116.

294  Buhari, Mezalim, 15.

295 Ebl Daviad, Cihad, 82.
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Allah arasinda hi¢chir perde yoktur.” hadisinde Rasiilullah’in (sas.) “Mazlumun
bedduasindan sakin. Ciinkii onunla Allah arasinda hi¢bir perde yoktur” sodziinii
“mallarinin iyilerini almaktan sakin” ciimlesinden hemen sonra zikretmesinde mal
sahiplerinin rizast olmadan malin iyisini almanin zuliim olduguna isaret edilmekle
beraber, her tiirlii zuliimden sakinmanin gerekliligini de ikaz vardir. Yani Peygamber
(sas) Muaz’a, hakkin olmayan seyi almakla zulmetme, kimseye zarar verme ki sana
beddua etmesin. Zira zulme ugrayanin bedduasi aninda kabul olunur” diye nasihatte
bulunmustur.296 Hadisteki haksizlik durumunun zuliim kavramiyla ifade edilmis
olmasi konumuza 151k tutmaktadir. “Zekdt memurlari (vacipten fazla zekat almakla)
bize haksizlik ediyorlar. Bundan dolayr onlarin bize yaptiklart haksizlik kadarin

?. . 15297

mallarimizdan gizleyebilir miyiz Bu hadiste haksizlik i’tida kavramiyla ifade

edilmistir. Onceki babin son hadisinde ise “Zekdtta haksiz davranan, onu vermeyen

2% Serhlerde bu hadisle ilgili gesitli degerlendirmeler yapilmustir. Sayilan bu

gibidir.
ihtimallerin bir kismi kuvvetli bir kismi zayif olsa bile, bu hadisin hem zekat
memuru hem de mal sahibini zekat alip vermede haksizlik ve zulmetmekten

sakindirmakta oldugu agiktir.?

Adavet kelimesi de “zulmetmek, haklilik sinirin1 asmak’*® gibi manalara gelen
adv kokiinden tiiretilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de adavet ve ayni kokten gelen
cesitli fiil ve isimler meveddet, uhuvvet, veli, halil ve takva kelimelerinin karsiti

anlamlar ifade edecek sekilde kullamlmls‘ur.‘%1 Kur’an’da sosyal baris ve uzlagma,

296  Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapar, Stinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 6/178-182.

297 Ebl David, Zekat, 5.

298 Ebl David, Zekat, 4.

299  Serhlerde bu hadisin kimin hakkinda oldugu hususunda birkag ihtimal zikredilmistir: a.Bu hadis
zekat memurlart hakkindadir. Haksizlik yaparak almasi gerekenden fazla zekat alan zekat
memuruy, giinaha girme yoniinden zekat vermeyen zengin gibidir. Zira zekat memurunun mal
sahibinden o y1l ona diigenden fazla almasi ertesi sene mal sahibinin zekat vermemesine sebeb
olabilir. Dolayistyla zekdt memuru o zekdt vermeyen mal sahibi gibi giinaha girer. Ibn
Mace'nin bu hadisi “Zekat memurlar1 hakkinda varid olan hadisler” babinda zikretmesinden
onun zekat memuru hakkinda oldugu ihtimalini tercih ettigi anlagilmaktadir. b. Hadis-i serif,
mal sahibi hakkindadir. Zekat memurundan malinin bir kismini gizlemek veya onun vasiflarim
ona sOylememek suretiyle haksizlik yapan mal sahibi, giinaha girme yoniinden hi¢ zekat
vermeyen gibidir. c. Hadis, miistehak olmayanlara zekat veren mal sahibi hakkindadir. Zekéati
hak sahihlerine vermemek suretiyle haksizlik yapan, giindh yoniinden onu hi¢ vermeyen
gibidir. d. Hadis zekat verip de onu basa kakip hak sahibine eziyet etmek suretiyle haksizlik
eden, hakkindadir. Bdylesi kisi de giinah yoniinden onu hi¢ vermeyen gibidir. e. Hadis ¢oluk
cocuguna hicbir sey birakmayacak sekilde malinin hepsini zekéat olarak dagitan kimse
hakkindadir. Boyle yapan ¢oluk g¢ocugunun baskalarina muhtag olmasina sebep olacagindan
zekat vermeyen gibidir. Bkz. Necati Yeniel- Hiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme
ve Serhi, 6/183-184.

300 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 553.

301  Al-i imrén, 3/103; Maide 5/2; Kehf 18/50; Fussilet 41/34; Zuhruf 43/67.
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baglandig1 i¢in miislimanlar arasinda diismanligin zuhur etmesine yol acacak tutum
ve davraniglarin Onlenmesi, kardeslik ve dostlugun pekismesi icin tedbirler
getirilmistir. Nitekim ¢esitli maddi ve manevi haklarin korunmasina yonelik ahlaki,
hukuki ve siyasi tedbirlerin 6ngoériilmesi yaninda toplumda diismanlik duygularinin
kabarmasina yol acacak kétiilikler de yasaklanmistir.** Rasulullah, dostlar arasinda
kirgmlik olustugunda kiiskiinliigiin ii¢ giinden fazla siirdiiriilmemesini emretmis®®,
hatta baris i¢in ilk adimi1 atani évmﬁstﬁr.304 Orug, namaz ve sadakadan daha faziletli
olanmn iki kisinin arasim diizeltmek oldugu, iki kisinin arasin1 bozmak ise (imani)

95305

kokiinden kazimak oldugu ifadeleri de diismanlig1 degil baris ve kardesligi isaret

eden hususlardir. Kur’an-1 Kerim’de her firsatta asiriliktan kaginilmasini ve itidali

3% Allah Teala, Islam toplumunu, “vasat bir {immet”"’

elden birakmamay1 emreden
olarak nitelemistir. Saglikli bir neslin yetismesi 6nce saglikli bireylerin ve toplumun
mevcudiyetine baglidir. Birbirleri ile anlagamayan siirekli catisma iginde olan,
giivenin olmadigi, huzursuzlugun siddettin her g¢esidinin goriildiigii bir toplumun
geleceginden bahsetmek miimkiin olamaz. Bu baglamda siddet bireyin kendisi i¢in

bir problem oldugu gibi boyle bir ortamda yetisen kimseler icin telafisi zor yaralar

acabilmektedir.
1.3.2.1.3 Cevr (Us)

Cevr kelimesi de zuliim, haksizlik manasinda kullanildigi goriilmektedir.
“Diinyanin émriinden sadece bir giin kalsa bile, Allah (c.c) benim ehl-i beytimden bir
adam gonderecektir. O diinyayi, (daha once) zuliimle oldugu gibi, Adaletle
dolduracakti*®® hadisinde toplumsal olarak haksizligin yayginlagmasi olarak ifade

edilmistir.

Ebl David, “zorba imamin ardinda cihad” baghg altinda imamin

facir/giinahkar olusu ve haksizlik yaptigina iliskin su hadise yer vermektedir: “Iyi

302 Al imran, 3/ 103; Maide 5/91;Tevbe 9/71;Hucurat 49/10; Mustafa Cagrici, “Diismanlik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, X,
istanbul 1994, s. 52.; ayrica bkz. Al-i imrén, 3/159.; Enfal, 8/55-61; Fussilet, 41/33-35;
Miimtehine 60/1-9; Yaptirimlarin asil gayesi dokunulmaz haklarin muhafazasidir. Bkz. Bakara,
2/188; Maide, 5/38; isra, 17/32; Miislim, Iman, 225; ibn Méce, Hudtd, 22; Buhari, Esribe, 2.

303 “Birbirinizden nefret etmeyiniz, birbirinize haset etmeyiniz, birbirinize sirt gevirmeyiniz. Ey
Allah’in kullari, birbirinizle kardes olunuz. Bir Miisliman’in din kardesiyle {i¢ giinden fazla
kiis durmasi helal olmaz!” Bkz. Buhari, Edeb, 57.

304  Buhari, Edeb, 62.

305 Ebil David, Edeb, 50.

306 Hud, 11/112; Maide, 5/77; Bakara, 2/229; Furkan, 25/67.

307 Bakara, 2/143.

308 Ebl Davad, Mehd;, 1.
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olsun kotii olsun her miisliiman devlet idarecisi ile birlikte cihad iizerinize diisen
kagimilmaz bir gorevdir. Iyi olsun kétii olsun her miisliiman imamin arkasinda namaz
kilmaniz tizerinize diisen kac¢inilmaz bir gérevdir. Hatta o imam biiyiik giinahlar
islemis bile olsa. Iyi olsun kotii olsun (6len) her miisliiman iizerine cenaze namazi
kilmak farz-1 kifayedir. Biiyiik giinahlar islemis olsa bile.”** Devlet reisinin ya da
onun tayin ettigi kumandanlarin zalimligi veya giinahkarligi bahane edilerek cihad
terk edilemez. Bu hadiste facir kelimesinin kotiilik, zuliim etme manasinda

kullanildig1 goriilmektedir.

EblG David’un Kitabu’l-akdiye’de aktardigi iki rivayette dogrudan hakimlik
idarecilik gorevini iistlenen kimselerle ilgili cevr kavraminin haksizlik, adaletsizlik
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Hadisler su sekildedir: “Hakimler ii¢ kisimdr:
Biri cennette, ikisi de cehennemdedir. Cennette olan, hakki bilip ona gore hiikiim
verendir. Hakki 6grendigi halde hiikmiinde zulmeden hdkimler ile hakki bilmeden
insanlar hakkinda hiikiim veren hakimler de cehennemdedir.” “Her kim miisliimanlar
arasinda hakimlik yapmak ister ve bu arzusuna erisir, sonra da onun adaleti zulmiine
baskin gelirse cennetlik olur. Hakimlik makamina gelip de zulmii adaletine baskin

gelen kimse de cehennemlik olur.”**°

Nesai’de gecen rivayette “el-imamu’l- cdiru” Allah’mn bugz edecegi kimseler
arasinda zikredilmistir.*** En faziletli cihadin zorba (imamun cair) karsisinda hakki
sOylemek oldugu, zulme yardim edenin peygamberden uzak kalacagi, yardim
etmeyenin ise peygambere yakin olacagi bu baglamda zikredilmistir.3*? Hz.
Peygamber’in “beni haksizliga sahit kilmayin” ya da “haksiz(liga) sahitlik
istemeyin” seklindeki rivayette “sehadete cevr” seklinde ge(;mektedir.313 Bu, bir
baskasinin hakkini ihlal etmek, yalan yeminler veya aldatma, yaniltma yoluyla gasp

etmektir.

Idari ve hukuki konularm siddetle iliskisi géz oniinde bulunduruldugunda
yapilan haksizlik, kayirma, adaletten uzaklasma sadece sahislar ilgilendiren bir konu
olmadig1 toplumsal problemlerin de arka planinda hadiste zikredilen zuliim oldugu

goriilecektir.

309 Ebl Daviad, Cihad, 34.
310 Ebt Davad, Akdiye, 2.
311 Nesai, Recm, 1.

312  Nesal, Biat, 35-37.
313 Miislim, Hibe, 14-16
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1.3.2.1.4 Fisk (G4

Fisk, hak yoldan sapmak ve Allah’in emirlerini terk anlamina gelen, isyan ve
itaatsizligi, fiicur/glinah1 ifade eden bir kavramdir.* Bazi ayetlerde Yahudiler,
Hiristiyanlar, miisrikler ve miinafiklardan s6z edilirken ¢ogunun fasik oldugu

bildirilir.3*® “Allah kiifrii, fiski1 ve isyan: size girkin gdstermigtir™>'®

ayeti imanin
sevdirilmesinin bir lituf oldugunu, miiminin giinah kapsamina giren her seyden uzak
kalmas1 gerektigini ifade etmektedir.®'’ Hz. Peygamber de miimine sdvmesinin
giinah (fisk) oldugunu ve fiskla itham edilen kisinin fasik olmamasi halinde bu
sifatin itham edene déndiigiinii séylemis®'®, nimetlere siikretmeyen ve belalara
tahammiil gostermeyen kadinlarin fasik ve dolayisiyla cehennemlik olduklarini ifade
etmistir. Alimlerin fisik olmasi durumunda sosyal dengenin bozulacagi ve fiskin

cesitli mertebelerinin bulundugunu sdyledikleri belirtilmektedir.*°

Biiyiik bir giinahla Allah’in emrinden ¢ikmaya da bu yiizden fisk denilmistir.
Fisk dinin koydugu sinirlarin digina ¢ikmaktir. Bu bakimdan biitiin giinahlar fiskin
kapsamina dahildir. Fasik, Allah’a itaat etmekten biiyiik 6l¢iide ¢ikip dinin sinirlarim
asan kimsedir.*® Fareye de fuveysika denilmesinin sebebi, onun deliginden kotiiliik
yapma maksadiyla c¢ikmasindan dolayidir. Hattabi’nin de bir hadisin serhinde,
zikredilen hayvanlarin pis olmalar1 sebebiyle istiare yoluyla fasik olarak
nitelendirildigine ve yenilmesinin haramligina isaret ettikten sonra, fiski istikametten
ayrilmak ve cevr olarak nitelendirmesi de siddetle baglantisin1 ortaya koyma adina

321

onemlidir.™" Zikredilen hayvanlarin fasik olarak nitelendirilmesi ve Oldiiriilme

gerekceleri 1se bagkalarina eziyet vermek olarak karsimiza cikmaktadir. Buradan

hareketle bagkalarina verdigi eziyet ve istikametten ayrilmasi sebebiyle bu durum

322

kiiflirden daha umumi bir glinah sayilmaktadir.”“ Bu baglamda yenilmesi haram

314  Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, X, 308.

315 Bakara, 2/99; Al-i imran, 3/110; Maide, 5/47; Tevbe, 9/67; Kasas 28/32; Zuhruf 43/54; Zariyat
51/46.

316  Hucurat, 49/7.

317 Miiminin biiyliik glinah islemesi ve ilk donem miislimanlar arasinda yasanan hadisler
neticesinde ortaya ¢ikan tartigmalar i¢in ve mezheplerin goriisleri i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
XII, Istanbul 1995, s. 203; Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasima Ugrayan Kur’ani Bir Kavram:
Fasik”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, 1998, ss. 499-521.

318 Buhari, Edep, 44.

319 Buhari, Tefsir, 5; Darimi, Mukaddime, 29; ibn Mace, Fiten, 21; Tirmizi, Iman, 15.

320 Yavuz, “Fasik”, s. 202.

321  Bkz. ibn Manzir, Lisanii'I-Arab, X, 308.

322  Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 636 (fsk mad.).
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olanlar zikredildikten sonra “zalikiim fisk” ifadesi ile ayette bu durumun g¢irkinligi
ortaya konulmustur.’”® Fisk/fasik kavramlarin gegtigi ayetlerde temelde iman-kiifiir
ayrimma ve Allah’in emirlerine itaatten ¢ikmaya isaret edildigi séylenebilir.324

325 olarak

Hadiste “Miisliiman’a sévmek fasiklik, onunla savasmak ise kiifiir
nitelendirilmistir ki buradan fiskin onu rencide edecek sOvme/setm oldugu
anlasilmaktadir. Hadiste zikredilen iki fiil de miislimanlarin birbirleri ile olan
iliskilerine zarar verecek davraniglardir. Hz. Peygamber toplumsal yapiya zarar
verecek tiim davranislar1 yasakladigr gibi Ozellikle savasin kiifiir oldugunu

hatirlatmistir.
13215 Ser (L)

Ser, kelimesi hayrin, iyiligin karsiti olarak ‘“herkesin kacindigi sey” diye

p26 Ser kelimesi bir¢ok hadiste kotiiliik etmek olarak kullanilmaktadir.

tanimlanmustir.
Omegin, “Allah’im géziimiin, kulagimin, dilimin, kalbimin ve tenasiil uzvumun
serrinden sana siginirim. "2 Allah’im! Yasamayr benim i¢in her tiirlii iyiligi artiran
bir ara¢ yap. Oliimii de benim icin her tiirlii kotiiliikten kurtulus yap! 328 “Allahtm!
Yaptigim islerin kotiiliigiinden de heniiz yapmadigim islerin kétiiliigiinden de sana
siginirim! w329 “Allah’im! Zenginlikle imtihan edilmenin kotiiliigiinden sana
sigimrim. Fakirlikle imtihan edilmenin kotiiliigiinden de sana siginirim. w330 iy
grubun yamna bir yiizle, obiir grubun yamna baska bir yiizle giden ikiyiizlii kisi,
insanlarin en kotiilerindendir.”>*' hadislerde serrin kotiiliik etmek manasinda
kullanildig1r gorilmektedir. “Dilinin serrinden korunmak igin kendilerine ikram

. . . . g . 9332
edilen kimseler, siiphesiz insanlarin en serlilerindendir.

‘Kryamet giiniinde Allah
katinda insanlarin en serlisi insanlarin kotiliigiinden korkarak kendisinden
uzaklastigi ya da kendisini terk ettigi kimsedir.”*® hadislerinde de eliyle diliyle

insanlara eziyet etmenin kotii bir davranig oldugu ifade edilmektedir. Kur’an-1

323 Maide, 5/3.

324 Bkz. Al-i Imran, 3/110; Maide, 5/108; isra, 17/16; Kehf, 18/50; Nur, 24/55; Tevbe, 9/67;
Yunus, 10/33.

325  Buhari, Edep, 44.

326 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 448.

327 Eba David, Salat, 365; Tirmizi, Deavat, 74; Nesai, Istiaze, 4.

328 Miislim, Zikir, 71.

329  Nesat, Istiaze, 59.

330 Buhari, Deavat, 39; Miislim, Zikir, 49.

331  Miislim, Birr ve sila, 98.

332 Eba Davad, Edeb, 6.

333 Ebt Davad, Edeb, 6.
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Kerim’de ise hem bir konum agisindan insanlarin kotiiliigii hem de ilahi vahye kulak

vermeyenleri tasvirde kullanilmustir.***
1.3.2.1.6 Ism (&)

Ism, kavrami1 da aym sekilde kotiiliikleri ifade etmek iizere kullanilmustir.
Insanlarin karsilikli sorumluluklarini hatirlatan Allah Rasulii (sas.) toplum igindeki
bireylerin sahip olmasi gerektigi iyi vasiflar1 zikrederken, onlarin kacinmasi gereken
kotiiliklerden bahsetmistir.  Bu baglamda su hadisler koétiiliik kavramini izah
etmenin yaninda siddetle baglantiyr ortaya koymada yeterli olacaktir: ‘fyilik giizel

ahlaktir. Kotiiliik ise vicdanmimi rahatsiz eden ve insanlarin bilmesini istemedigin

seydir. % “Emri altinda bulunanlarin nafakasini kismak, bir insana giinah olarak
yeter. 338 “Diismanlik duygulariyla hayatim siirdiirmen kétiiliik/giinah olarak sana
yeter. 337 “Kisinin Miisliiman kardesine hakaret etmesi ona kotiiliik olarak

yeter. 338 «Bir grubun yanina bir yiizle 6biir grubun yanina baska bir yiizle giden

339 “Her isittigini aktarmas: kigive giinah

olarak yeter. L Ayni sekilde esinin mahrem sirlarin1 gevreye yayan kisiler**! ve

342

ikiyiizlii kigi insanlarin en kétiilerindendir.
insanlarin sirf kotiiliigiinden korunmak i¢in terk ettikleri kisiler en kotii insan”

tiplerinden bazilar1 olarak zikredilebilir.3**
1.3.2.1.7 Unf (<)

S6z ve davraniglarda nazik ve yumusak huylu olmak anlamma geien “rifk”
oviilmiis sifatlardandir. Rifkin karsilig1 kabalik ve sertliktir. Hadislerde katilik ve sert

olma anlamlarinda unf (<) kavranmi kullanilmaktadir.>*

“Muhakkak ki Allah (kullarina karsi) rifkla muamele eder ve yumusaklig
sever, siddet karsiliginda vermedigini yumusaklik karsiliginda verir. 345 Ozellikle bu

hadiste rifk ve unf yani yumusak ve sertlik bir arada birbinin zidd1 olarak ifade

334  Bkz. Yusuf, 12/77; Enfal, 8/22.

335 Miislim, Birr ve sila, 15.

336  Miislim, Zekat, 40.

337  Tirmizi, Birr ve sila, 58.

338  Ibn Mace, Ziihd, 23.

339  Miislim, Birr ve sila, 98.

340 Ebl Daviad, Edeb, 87.

341  Miislim, Nikah, 123; Ebd Davad, Edeb, 32.
342  Buhari, Edeb, 48; Miislim, Birr ve sila, 73; Tirmizi, Birr ve sila, 59.
343  Bkz. Hadislerle Islam, “Kotiiliik”, 111, 606.

344  Bkz. Ibn Hacer, Fethu’I-bdri, X, 449.

345 Ebl Daviad, Edeb, 10.; Miislim, Birr ve sila, 77.
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edilmistir. Buhari’nin (‘ﬂs )AY\ 2 dﬂul\ &) 3 seklinde aktardign bu hadis her iste,
biitlin davraniglarda hosgorii, miisamahay1 esas almayi gerekli kilmaktadir. Bu
noktada Hz. Peygamber’in (sas.) daveti esnasindaki hareket metodunu Allah Teala
“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati

yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi...”**"

ayetiyle yumusak
davranmain insanlar1 cezbettigini; kati, kaba olmanin ise insanlar arasi iletigimi
olumsuz etkiledigini haber vermektedir. Rifk, sahibini her istedigine ulastirir, biitiin
miinasebetlerden glivende kilar. Yumusakligin etkisi azarlamak ve siddet
gostermekten daha ¢ok oldugu giinliik hayatta miisahade edilmektedir. Yumusaklik
her zaman hiddetleri dindirip diismanlart dost edebilir. Fakat hiddet, siddet

arttirmaktan ve dostu diisman etmekten baska bir ise yaramaz.348

Hz. Peygamber’in (Sas.) diger hadislerinde, “Bir kimse yumusak davranmaktan
yoksun ise hayirdan da yoksundur.”®*® buyurmustur. Hz. Aise’nin (ra) daha once
binilmemis bir deveye binmeyi disiindiigii bir esnada Hz. Peygamber (sas.)
“Yumusaklik bulundugu herseyi siisler, yumusaklik bir seyden de alinirsa onu

s’ }350

lekeler. sozleri ile yumusak davranmanin sadece insanlara karsi degil kisinin

cevresindeki canlilara karsi olmasi gerektigi anlagilmaktadir.

1.3.2.2 Fitne ()

Fitne sozliikte altin, giimiis gibi degerli madenleri kendisiyle kaynamis olan
degersiz madenlerinden ayristirilmasi, yani saflastirilmasi amac ile yiiksek ateste
yakilmasi islemidir.*®! Sozliikte imtihan, sinama demek olan fitne kelimesi mecazi
olarak karigiklik ihtilal, giinahkarlik, sapiklik ve azginlik, bir kimseyi azdirmak,
kifiir, ayrilik, savas, anlagsmazlik ve catisma, bela ve azap gibi anlamlarda da
kullanilir.**? insanin giinah islemesine sebep oldugu icin seytana, insanin gonliini
caldig1 i¢in kadina, zarar verdigi i¢in hirsiza fettn; insanin hirsim1 kamegiladigi icin
altin ve glimiise, kabirde insanlar1 sorgulayan Miinker ve Nekir’e de “iki fettan”

denilmistir. Ayrica ibn Manzir, fitne kavram igin, “insanm isyankarligin1 oldugu

346  Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-bari, X, 449.

347  Al-i Imran, 3/159.

348  Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Dédviid Terceme ve Serhi, XV1, 11-12.

349  Miislim, Birr ve sila, 76.; EbG Daviad, Edeb, 10.

350 Miislim, Birr ve sila,78.; EbG Daviad, Edeb, 10.

351 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 559; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X111, 317.

352 Bkz. Hayati Hokelekli, “Fitne”, Islam’da Inan¢ Ibadet Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, C. 2,
MUIF Vakfi Yay., istanbul 1997, s. 52.
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kadar sabir ve metanetini de ortaya koyup sonucta Allah’in miikafatina nail olmasina
firsat veren imtihan” seklinde bir aciklama yaparak ardindan ibnd’l-Esir’in, fitnenin
genellikle “hosa gitmeyen bir imtihanin sonucu” anlaminda kullanildigini, ancak
kelimenin giderek °‘gilinah, inkarcilik, savas, yangin, zelzele’ gibi manalarinin

yaygmlastigini belirten agiklamasini nakleder. >

Kisiyi amacindan uzaklastirmak, diisiince ve inancindan vazgegirmek
anlaminda kullanilan bu kelimeye ayn1 zamanda 6ldiirmek, eziyet vermek, sikint1 ve

k®* manalart da verilir. ilk miislimanlara yapilan igkenceler fitne

belaya atma
kelimesi ile ifade edildigi gibi, Araplar insanlarin arasinda meydana gelen savaslar
icin fitne tabirini kullanirlar.®* Insanlar arasinda huzursuzluk ¢ikarmak da fiilin
anlamlarindan biridir. Laf tastylp insanlarin arasini bozan kisiye fettan denilir.
Kelimenin 6zellikle bu anlamlar1 dikkate alindiginda fitne kavraminin Miisliimanlar
arasinda ¢ikan anlagsmazliklar ve savaslar i¢in kullanilmasinin sebebi de
anlagilmaktadir.®*® Fitne kelimesi Tirkgede de bela, mihnet, sikinti, ayartma,
azdirma, fesat, ara bozma, karisiklik, ihtilal, karisiklik ¢ikarma, dinsizlik, canilik,
ceza, delilik, giizel yiiz, giizel goz, giizel kadin olarak aciklanir.®**’ Fesada sebep
olmak anlaminda “fitneyi uyandirmak”; ara bozmak anlaminda “fitne sokmak”;
arkasindan konusmak, cekistirmek, kiskirtmak anlaminda “fitnelemek” tabirlerinin

de Tiirkge *de kullanildig gt')riilmektedir.358

Kur’an-1 Kerim’de otuz dort ayette fitne kelimesi yirmi alt1 ayette de tlirevleri

toplamda 60 yerde geg:mektedir.&r’9 Kuran’da fitne kavrami imtihan (deneme-

361

sinama),’® bela (musibet-dert-sikint1),*** saptirma, kandirma, sasirtma®®?, delilik,

azap (yakilma/ atese atilma), azaba sebep olan sey,363 mazeret ve care, gilinah,

353  Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, XI11, 317.

354  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X111, 317.

355  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X111, 317.

356 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XIII, 317; Refiye Oznil Sarp, “Fiten ve Melahim Edebiyati1”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2010.

357 Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Sozliik, s. 269.; Insanlar1 zora sokma anlaminda
bkz. Ebi David, Salat, 126.

358  Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Bakanlig1, Ankara 1995-1996, 11, 933.

359 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 559- 560.; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri,
DIB Yay., I, Ankara 2003, s. 198-199.

360 Maide, 5/71; Tevbe, 9/ 126;Téha, 20/ 40; Ankebiit, 29/ 1-2.

361 Bakara, 2/102; Maide, 5/49; Enfal, 8/25; Tevbe, 9/49; Yunus, 10/ 83,191; isra, 17/73;Enbiya,
21/35; Hadid, 57/14.

362 Maide, 5/49; Araf, 7/16, Saffat, 37/ 162; Sa’d, 38/82-83.

363 Bakara, 2/49; Tevbe, 9/49.
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savasma (0ldiirmek), kargasa, karisiklik, fesat ve baski®®, (iskence/ eziyet/kotiiliik),
sirk®® anlamlarinda kullanilmistir. Kuran’in fitne kavramina yiikledigi anlamlar
icinde din ve inan¢ konusundaki baski ve igskence anlami 6n plana glkmlstlr.366
Ancak siyasi ve sosyal buhranlara yol agan i¢ karisiklik anlaminda kullanilmadig: bu

. . - s eeqes 367
manalarin ise hadislerde var oldugu goriiliir.

Bu baglamda biz sadece siddet kavramu ile irtibatina isaret sadedinde hadis
literatiiriindeki fiten edebiyatina iliskin genis muhtevanin bir kismina temas etmis
olacagiz. Islam tarihi igin déniim noktas1 sayilabilecek siyasi i¢ karisikliklar,
toplumsal huzursuzluga sebep olan ¢ekismeler de fitne kavramiyla ifade edile
gelmistir. Bu baglamda tanimla uyusan ve fitne denilince ilk akla gelen Hz. Osman
doneminde bas gostererek daha sonraki yillarda artarak devam eden siyasi ve sosyal
kargasalar anlasilmaktadir. Dihlevi, fitne kavramini peygamberin vefatindan sonra
ortaya ¢ikan olaylarla baslatir, Abbasi devleti donemi de dahil olmak tizere karsilikli
baski ve haksizliklar olarak ele alir.**® Ayni zamanda Dihlevi, fitne ve tiirlerini soyle
aciklamaktadir: Nefis fitnesi: Kisinin nefsi yiiziinden maruz kaldig: fitneler vardir.
Bunlar, kalbinin kat1 olmasi sebebiyle olur ve bir tiirlii ibadetlerden tat, miinacattan
haz alamaz. Aile fitnesi: Kisinin ailesine yonelik fitnesi, aile diizeninin bozulmasidir.
Sehir fitnesi: Oyle bir fitne daha vardir ki, deniz dalgas: gibidir. Bu, sehir diizeninin
kaybolmasi, anarsi ve kargasanin hakim olmasi, insanlarin haksiz yere bas olma
sevdasina kapilmasidir. Din fitnesi: Bu, peygamberin (sas.) ashabindan havarilerin
Olmesi ve isin ehil olmayanlarin eline diismesi, bunun sonucu olarak da ruhbanlarin,
din adamlariin asiriliga kagmasi, hiikiimdarlarin, idarecilerin ise thmal gdstermest;
1yiligi emredip kotiiliiklere karsi tepki gostermemesi ve boylece zamanin tekrar
cahiliye dénemi gibi bir hal almasidir. Insanliktan ¢ikma fitnesi: Bu insanlarm,
insanliktan ve onun gereklerinden ¢ikmalart fitnesidir. Bu zamanda insanlarin en
temiz ve en zahitleri, insan tabiatinin gereklerini 1slah yolunu degil de, ondan tiimden
soyutlanma yolunu tutarlar, sdyle ya da boyle soyut varliklara benzemeye ve onlara
6zlem duymaya calisirlar. Cogunluk halk ise, mahza hayvanilik pesine diiserler. Bu

iki u¢ grubun arasinda ise her ikisine de benzemeyen insanlar da olur. Semavi olaylar

364 Bakara, 2/10;Tevbe, 9/ 47-48; Kasas, 28/77.

365 Bakara, 2/193, 217.

366 Mesut Erdal, “Kur’an’da Fitne Kavramu Uzerine Diisiinceler”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 1, 1999, s. 221.

367 Mustafa Ertiitk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Ankara, 2005, s. 216.; Ebl
David, Siinnet, 9.

368  Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Bdliga, 11, 636-637.
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fitnesi: Bunlar biyiik tufanlar gibi toptan helak olma korkusu veren veba, zelzele,

yeryiiziinii saran yangin vb. gibi olaylardir.*

Dihlevi’nin ele aldig1 bu ¢ergeve fitnenin kapsamina isaret etmektedir. Burada
rahatlikta fitneyi diizenin bozulmasi ve anarsinin hakim olmasi, giiven ve emniyetin
kalmamasi, menfaat ugruna Kkotiiliiklerin  yayginlasmasi olarak ifade etmek

mimkindiir.

“Kitabu’'I-Fiten "lerde siddetle iligkisi olan konulara 1s1k tutacak bazi hususlara
dikkat ¢ekilmesinin uygun olacagini diisiinmekteyiz. Bu boliimde oncelikle 6ldiirme
(katl), savas (muharebe), dil ve islup, inziva (toplumdan uzaklasma), kotiiliikle
miicadele, sabretme, emanet (giiven duygusu) gibi konulara kisaca isaret etmeye
calisacagiz. Zira ¢alismanin diger boliimlerinde goriilecegi iizere burada zikredilenler
ya dogrudan ya da dolayli siddet kapsamindadir. ilgili hadisler genel olarak asr-1
saadet Ozlemini On plana ¢ikarmakta, fitneden uzak durmak telkin edilmekte,
kargasalara ve Miislimanlar arasinda vuku bulacak elim hadiselere isaret edilmekte,
genel olarak karamsar bir tabloyu ortaya koymakla birlikte miisliimanlara dikkatli
olmay1 ve toplumsal birligi, sosyal barigi temin etme ve siddeti Onlemeyi, kaos

ortaminda nasil davranilmasi gerektigini telkin etmektedir.

Siddet gibi karmasik ve bircok boyutu olan sosyal hadiselerin gelisimine 11k
tutmasi acisindan Ibrahim Canan’in su tespitleri Snem arz etmektedir: “Fitne igtimai
bir hadisedir. Hicbir i¢timai hadise fevri ve ani bir sekilde zuhur etmez. Belli bir
gelisme devresinden gegtikten sonra ortaya cikar. Tipki bir bitki gibi, onun da bir
tohumu vardir. Bu tohumun gelisip meyve vermesi i¢in toprak, su, 1s1, 151k gibi ¢evre
sartlarma ihtiya¢ vardir. Iste itikAdi, ahlaki, iktisddi, her cesit beseri ve ictimai
bozukluklarla beslenip gelisen fitne de kemaline erdigi zaman basit bir sebeple

>3 Buradan hareketle bazi kimseler tarafindan kiiciik goriilen bir

ortaya ¢ikar.
mesele insanlar lizerindeki gercek etkisi ¢cok sonralar1 goriilebilir. Toplumsal diizenin
bozulmasi, huzur ve refahin yerini anarsi, teror, cekisme ve siddet tiirlerinin almasi
aslinda bir sorunun disa yansimasidir. Ancak bu yansima bir soruna bagli olarak
ortaya ¢ikmakla beraber kendisi de yeni problemlere hatta ¢6ziim yolunda farkli

siddet tiirlerinin dogmasina kap1 aralamaktadir.

369  Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 11, 632.
370  Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X111, 448-450.
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Fitne haklardan mahrum birakma ve baski kurma anlamlar1 dikkate alindiginda
ortaya cikan seyin aslinda bir tiir siddet oldugu rahatlikla sdylenebilir. Zira fitne
toplumsal diizenin bozulmasidir. Toplumsal yapida degisikligin meydana geldiginde
ise konusulan her bir soziin biiylik bir tesiri vardir. “Fitne zamaninda (fitneyi
kériikleyecek) soz sdylemekten kaginmak gerekir.”>"* babi bu baglamda 6nem arz
etmektedir. Zira slinnet ideal toplum olusturmayr hedeflerken toplumsal
bozulmalarin kargasanin oldugu zamanlarda kaos ortamlarini tetikleyecek her tiirlii
eylem siinnete aykiridir. Siinnetin mahiyetine (Kitabu’s-siinne) iliskin bir boliimde
Ebl David’un zikredilen hadise yer vermesi toplumsal huzurun temini ile nebevi

telkinler arasindaki baglantiy1 ortaya koymaktadir.

1.3.2.3 Fesat (swé)

Kur’an’da miiminlerin arabulucu, iyi isler yapan kimseler oldugu 6zellikleri
vurgulanirken, Ozellikle miinafiklarin ve inkarcilarin anarsi, kaos ortamlarinm
olusturmayr bir ilke haline getirdikleri ifade edildigi goriilmektedir. Siddetin
toplumsal diizeni yok ettigi goz oniinde bulundurulunca Kur’an ve siinnette imar ve
1slah kavramlarin karsiti fesat kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Fesat, “bozulmak,
clirimek; sagduyudan sapmak, itidalden uzaklagmak, zuliim, ¢alkanti, diizensizlik,
kuraklik, kitlik, birbirine sirt ¢gevirme ve akrabalar ile iliskiyi kesmek anlaminda’®"2
kullanilmaktadir. Bu anlam ise genelde kavrama yiiklenen mananin 6tesinde kisiler
arsindaki irtibatin azalmasi toplumsal kopmalari, ayrisma ve boliinmesi de iginde
barindirir. Fesat ve ifsat kavramlari igtimai, siyasi, hukuki ve dolayisiyla dini diizenle
ilgili bir konumda kullanildiginda yine belli bir diizen veya dengenin bozulusunu
ifade eder.®”® Tartiy1 eksik kullanmak®’* | ekini ve nesli helak etmek®”, akrabalik
baglarini koparmak®’® gibi ekonomik ve sosyal problemelere isaret eden genis bir
anlam yelpazesine sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte fesad kelimesi

377

elli ayette gegmektedir.”' Kur’an’da ayrica ifsadla, azginlik (bagy), isyan ve asirilik

371 Ebl Davad, Siinnet, 13.

372  Bkz. Ibn Manziir, Lisdnu’I-Arab, I11, 335; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 636 “Fsd mad.”

373 ilhan Kutluer, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, XII, Istanbul 1995, s. 421-422.; mevcut diizenin bozulmasinin ifade i¢in bkz.
Neml, 27/34; A’raf, 7 /127; Yusuf, 12/73.

374  Hud, 11/85.

375 Bakara, 2/205.

376 Muhammed, 47/22.

377  Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cem, s. 518 (Fsd Mad.)
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(israf) kelimeleri arasinda anlam iligkileri kurulmaktadir.*"®

Fesadin karsiti salah,
ifsadin karsitr 1slah ve miifsidin karsiti muslihtir.*”® Fesad fasiklarin ve miinafiklarin
salah da miiminlerin vasfidir. Miiminler bu nitelikleriyle, Allah’im emir ve
yasaklarii gozeterek yeryiiziinde kurulmasi gereken denge ve diizeni saglayici tutum

ve davranislar sergiler, hem diinya hem ahiret mutluluguna ulagirlar.®*

Ancak iyi,
faydali ve yapici davranislar “salihat” kelimesiyle ifade edildigi halde kotii zararl ve
yikict davranislar “fasidat” yerine “seyyiat” kelimesiyle ifade edilmistir.*®! Daha ¢ok
isyan anlami 6n plana ¢ikan bu kavrami Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, fesadi,
“herhangi bir seyi veya mali degeri faydalanilabilecek halden ¢ikarmak ve ozellikle
rabbine isyanla kendi nefsini mahvetmek” seklinde tanimlamaktadir. Yeryiiziinde
fesad cikarmaya calisanlar cana, mala ve 1rza saldirarak yahut tarim iirlinlerini ve
insan neslini bozmaya tesebbiis ederek ilahi diizeni ve halkin dirligini ihlale
kalkisanlar, zuliim, israf ve algakca tutumlari ile gilizel ahlaki bozanlar ve berrak
fikirleri bulandiranlardir.®®* Alemlerin yegane rabbinin bedeni, ruhi, ahlaki, itikadi,
ictimai, hukuki ve nihayet kevni (kozmolojik) var olus mertebelerinde belli bir denge
ve Olgiiye gore yaratip dylece stirmesini diledigi fitri ve evrensel diizenin herhangi
bir sekilde bozulmasmi, kargasaya siiriklenmesini ifade etmektedir. Cesitli
bolgelerde haksiz savaslara, zalimce katliamlara ve barbarca tahribata yol acarak
nesilleri ve asirlarin birikimlerini yok eden, ekonomik hayati felce ugratan, bozguncu
fikir ve duygularla kitlelerin manevi diinyalarini, genel ahlak ve hukuk 6lgiilerini
tahrip eden ideolojilerin miifsid karakteri, Kur’an’in fesad ve ifsada dair canh
tasvirleriyle belirgin sekilde Vurgul.':mmaktadlr.383 Hadiste de fesad kavrami
“bozulma”, ifsad “bozma” anlaminda kullanilmakta ve bunlar genellikle ahlaki
bozuklugu ifade etmektedir. Hadislerde “bozulmak, istikametten ayr11mak”384, “fitne

ve huzursuzluk c¢ikarmak (ifsad)”385, “iki

kisinin arasin1 ag¢mak, birbirine
diig;iirmek(ifsad)”386 siddeti ve ayrismay1 ifade etmesi itibariyle toplum diizeninin

sarsilmasi, catismalarin yasanmasi demektir.

378 Bkz. Yunus, 10/91; Hud, 11 /85; Suara, 26/ 151- 152; Kasas, 28/76-77.

379 Bkz. Bakara, 2/ 11; A’raf, 7/56- 57, 142; Neml, 27/48-49.

380 Omer Dumlu, Kur’an-1 Kerim 'de Salah Meselesi, Ankara 1992, s. 10-13.

381 Kutluer, “Fesad”, DIA4, XII, 421.

382  Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser yay., Istanbul ty., III, 1663; V,
3757; VIII, 5806.

383  Kutluer, “Fesad”, DIA4, XII, 422.

384 Bkz. Ebl David, Cihad, 24.

385 Buhari, Fiten, 21; Ebu David, Adab, 37; Buhari, Hudld, 31; Tirmizi, Nikah, 3.

386 Darimi, Rikak, 7; Tirmizi, Kiyame, 56.
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Mesela, “Bir koyun siiriisii i¢ine saliverilen iki a¢ kurdun siirliye verecegi
zarar, kisinin mal ve mevki hirsinin dinine verecegi zarardan daha siddetli (efsed)

59387

olamaz. mealindeki hadisle, davraniglarin niyete bagli oldugunu ifade eden,

“Ameller kap icindeki sivilar gibidir, dibi giizelse lstii de giizel olur, dibi bozuksa

{isti de bozuk olur**®

mealindeki hadiste ahlaki muhteva hemen goze carpar.
“Dikkat edin! Bedende Oyle bir et parcast vardir ki o saglikli oldugu takdirde biitiin
beden saglikli olur; bozuldugu takdirde biitiin beden bozulur; iyi biliniz ki o et

parcast kalptir.”389

mealindeki hadis ise insan organizmasina ait bir olguyu dile
getirmekle beraber kalbin manevi ve ahlaki anlamina da isaret etmekte, kalbi ameller
planindaki samimiyet yahut kotii niyetin topyekiin ahlaki davraniglarda kendini
gOsterecegini ima etmektedir.**® “Tabii dengenin, sosyal diizenin ve ahlaki yapinin
bozulmas1” anlamina gelen fesadin, insan hayatin1 kaosa siirlikleyip karartacagi

unutulmamalidir.

Kur’an’da iyiligi emretmek ve kotiliigii yasaklamakla®' fesad arasinda bir
irtibat oldugu ilgili ayetlerden anlasilmaktadir. Yine yeryliziinde ¢ikan
bozgunculugun sebebi olarak insanin yapip ettikleri®® ya da yapmasi gerektigi halde
yerine getirmedigi sorumluklarina vurgu yapilmistir. Fesadin, kin, 6fke, haset,
acgozlilik, mal hirsi, kotii aliskanliklar, yalan, giinah ve c¢esitli suglarla fert
tizerindeki neticeleri diisiiniiliince boyle bir tablodan iyi bir toplulugun olugmasi
beklenemez. Zira biitiin kotii hasletleri izerinde tagiyan kimselerin basta kendileri ve
icinde yasadiklar1 toplum i¢in tehlike arz ettigi malumdur. Fesadin neticeli géz oniine
alindiginda aym1 zamanda zikredilen hususlarin siddetin de kaynagimi teskil ettigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda siinnetullahin tecellisini Allah Teala, “Sizden Jnceki
nesillerden akilli kimselerin, (insanlari) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan men
etmeleri gerekmez miydi? Fakat onlar arasindan, ancak kendilerini kurtardigimiz
pek az kisi boyle yapti. Zulmedenler ise kendilerine verilen refahin pegsine diisiip
stmardilar ve sug isleyenler olup ¢iktilar. Halki 1slah edici kimseler olsaydi, Rabbin

1393

o sehirleri haksiz yere helak edecek degildi. ayetiyle haber vermektedir.

387 Darimi, Rikak, 21; Tirmizi, Ziihd, 43.

388  Ibn Mace, Ziihd, 20.

389 Buhari, iman, 39.

390 Kutluer, “Fesad”, DIA, XII, 422.; Sadik Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili
ve Diislinceye Yansimalar1”, s. 182.

391  Al-i imran, 3/104.

392  Rum, 30/41.

393 Huad, 11/116-117.
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Miiminlerin de 1slah edici, barig¢ll ve arabulucu olma yonlerini 6n plana
cikarmaktadir. Buna mukabil firavun karakteri ile ortaya konulan fesat eylemlerinde
ise toplumu yapay bir sekilde pargalama meyli goriilmektedir ki ayet “Firavun,
memleketin basina gecti, halkint firkalara (kastlara, yiiksek ve agagi siniflara) aywrdi.
Iclerinden bir toplulugu gii¢siiz bularak onlarin ogullarini bogazliyor, kadinlarim
sag bwrakiyordu. Ciinkii o, miifsitlerden/fesad ¢ikaranlardan idi.”** ifadeleri ile

toplumsal siddete sebep olan ayrimciligin bu yoniine isaret etmektedir.

Buraya kadar zikredilen kavramlardan zuliim, fitne ve fesadin dogrudan siddet
ile iligkili oldugu goriilmektedir. Literatiir i¢indeki bazi hadislerin bazen siddete
sebep olan olaya bazen siddetin bizzat kendisine isaret ettigi goriilmektedir. Siddet
konusunun hadis literatiirtinde karsilik buldugu zuliim ve fitne kavramlar1 siinnet
sosyolojisi fikrini net bir sekilde ortaya koyabilmesi i¢in bu iki kavramin detaylarina

yer verilmesi gerekmektedir.

394 Kasas, 28/4.
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IKINCi BOLUM
KAVRAM VE KAPSAM ACISINDAN
HADIS LITERATURUNDE SIDDET

Kur'an-1 Kerim! ve hadislerde “siddet” kelimesinin bugiinkii anlamda
sosyolojik kullanimina rastlamamaktayiz. Ozellikle belirtmek gerekir ki, Kur’an’da
yer alan siddet kelimeleri tek basina degil, kalip ifadeler olarak yer almaktadir.
Siddet kelimesi, genelde azabin durumuyla iliskili®, bazen de bir seyin giiciine
nispetle® kullanilmaktadir. Ancak siddet kavramin yapilan tanimlamalari dikkate
alindiginda aym1 muhtevaya sahip fitne, fesat, zuliim, tugyan, bagy, i’tida, fisk,
daldlet, israf/haddi agmak kavramlar1 dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu kavramlarin en
6nemlisi ve kapsam itibariyle de* hepsini gesitli yonleriyle igine alan kavram ise
zulim kavramidir. Dolayisiyla bu bolimde fitne ve zuliim kavramlarinin kapsami

hadis literatiirii acisindan ele alinacaktir.
2.1 Hadis Literatiiriinde Siddete iliskin Kavramlar

Siddeti, ictimai kargasa (anarsi), toplumsal bozgunculuk, i¢ savaslar,
miislimanlar aras1 miicadele boyutuyla ele aldigimizda hadis literatiirii agisindan
oncelikle fiten edebiyatina miiracaat edilmesi gerekmektedir. Zira muhaddislerin
toplumsal diizeninin saglanmasina iliskin hadisleri fiten literatiiri iginde
degerlendirdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla tezimizin esasini olusturan toplumsal
siddet ve baris konularinin nasil ele alindigi, eserlerde hangi rivayetlerin nasil bir
islupla ele alindigimi ortaya koymaya calisacagiz. Ancak c¢alismamiza dogrudan
konu olmayan -kiyamet alametleri, deccal, mehdi vs. hakkindaki- hadislere ise yer
vermeyecegiz. Ayrica zuliim kavrami baglaminda 6ncelikle Buhari’nin Sahihi 'ndeki
Kitdabu’l-Mezalim ve’l-Gasb’ta yer alan rivayetlere yer verecegiz. Degerlendirme
kisminda ise diger miielliflerin zuliimle ilgili aktarmis olduklar1 hadislere isaret

edilecektir.

1 Kur’an-1 Kerim’de siddeti ve siddet tiirleri ile siddeti uygulayanlar1 ifade eden kavramlarin
analizi i¢in bkz. Sadik Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Diisiinceye
Yansimalar1”, Siddet Karsisinda Islam, Biinyamin Erul (Ed.), 2. Bsk., DIB Yay., Ankara 2015,
ss. 175-245.

Maide, 5/32-34.

Ibrahim, 14/18; Taha, 20/31; Sad, 38/20; Hadid, 57/25.

4 Tuglu, Islam 1n Siddet Karsithgi, s. 43.

w N



2.1.1 Kitabii’l-Fitenler ve Muhteva Tabhlili

Kiitiib-i Sitte olarak adlandirilan eserlerden® Nesai’nin (5. 303/915) Siinen’i
hari¢ diger eserlerde Kitabii’l-fiten boliimlerine rastlamak miimkiindiir. Buhari’nin
(6. 256/870) Camu’s-sahih’inin 93. Bolimi Kitabii’l-fiten’dir. Bu bolimde 79 hadis
bulunmaktadir. Miislim’de (6. 261/875) Sahih’inin Kitabu’l-fiten ve esrati’s-sda
ismiyle 52. Boliimiinde 143 rivayete yer vermektedir. Tirmizi’nin (6. 279/892)
Kitabi’l-Fiten’i de 112 rivayetten olusmaktadir. Ebu Davad (6. 275/889) ise,
eserinde fiten ve melahime dair hadisleri li¢ farkli baglik altinda toplamistir. Farkli
kitaplarda ele alinan hadislerin, diger miielliflerce kitabii’l-fiten ve melahim ayrica
esratii’s-saa iginde zikredildigini gérmek miimkiindiir. ibn Mace (6. 273/887) de

fiten hadislerine dair 173 rivayet aktarmistir.

Fiten edebiyatlrun6 muhtevasinda genel olarak miislimanlar arasinda meydan
gelecek tiziicti hadiselere isaret edilerek genel anlamda her gegen giiniin bir
oncekinden daha kotli oldugu hatirlatilarak asr-1 saadet 6zlemi 6n plana ¢ikmakta ve
miislimanlar arsinda c¢ikan siddet olaylarinda sabretmenin genel ilke olarak
aktarildigi, fitneden uzak durmak ve toplumsal huzurun temini i¢in dikkat edilmesi

gereken hususlara isaretler yer almaktadir. Kitabu’l-Fiten’lerin muhteva tahlili

5 Kiitiib-i Sitte’den dnce ise ilk defa miistakil bir sekilde Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Kitabii’l-
fiten bashiginda 648 hadise yer verir. Ebli Bekir b. Ebl Seybe, el-Musannef, Kemal Yusuf el-
Hut (tah.), VII, Mektebetii’r-riisd, Riyad 1409, s. 446-532 (hadis no: 37109- 37756).

6 Fiten edebiyatina dair elimizde bulunan ilk miistakil eser Ebu Abdillah Nuaym b. Hammad b.
Muaviye el-Huzai el-Mervezi’ye aittir. Nuaym b. Hammad’in (6. 228/843) el-Fiten ve’l-
Meldhim adl1 eseri, ¢ok sayida rivayet ihtiva etmekle birlikte, eser i¢inde merfa nitelikli rivayet
oldukea azdir. Geri kalani sahabe, tabiin ve daha sonraki donem alimlerinin sézleri olup gogu
makbul sayilmayan ravilerden nakledildigi igin eser fazla ilgi gérmemistir. Her ne kadar tenkit
edilmisse de s6z konusu bu eser kendisinden sonra tasnif edilen eserleri sistem ve igerik
acisindan etkilemistir. Bkz. Nuaym b. Hammad, el-fiten ve’l-Meldhim, Siiheyl Zekkar (nsr.),
Beyrut, 1414.; Ali Celik, “Nuaym b. Hammad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar;, XXXIII, Istanbul 2007, s. 219. Nuaym b. Hammad’n, el-
fiten ve’l-Meldhim adli eseri, on bolimden olugmaktadir. Eserin muhtevasi ana hatlariyla
sOyledir: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra olacak fitneler hakkinda Hz. Peygamber’den (sas)
ve ashabindan gelen haberler, olacak fitnelerin isimlendirilmesi ve sayilari, insanlar arasinda
fitne ve belalarin yayildig: vakit 6liimii temenni etmek, bu iimmet i¢inde gelecek halifelerin
sayisi, Hz. Ziibeyr'in fitnesi, Beni Umeyye'nin saltanatimin yikilmasi, Abbas ogullarmin
dogusu ve yikilmasina iligkin alametler, Tiirklerin ortaya ¢ikmasi vb.; Cok genis bir ¢er¢evede
ele alinmig fiten hadisleri yaninda istikbali, kiyamet, ahiret haberlerine dair ikinci eser de
Ebu’l-Fida Ibn Kesir’e (6. 774/1372) aittir. Bu eser aym miiellifin Tarih’inin bir béliimii olsa
da miistakil olarak nesredildigi icin kayda degerdir. Bkz. Ebu’l-Fida Ibn Kesir, en-Nihaye fi’I-
fiten ve’l-meldhim, Ahmed Abdiissafi (nsr.), Beyrut, 1988.; Fiten literatiiriine iliskin Arap
diinyasinda son dénemde yapilan calismalara iliskin bkz. Abdulvahid idris el-Idrisi,
Fikhu’l-fiten, Mektebetli daru’l-minhac, Riyad 1428.; el-fitnetii ve dsdruha el-miidemmiretii
(mevkafii’l-miislimi minha ve’t-tesebbiitii fihd)Ahmed b. ibrahim b. Ahmed (derl.), Dar-u lina
2004.; Abdullah Sa’ban, Fikhu'l-fiten fi davi’s-siinne, Daru’l-ulim, 1420.; Tarik b. Ahmed el-
Hattabi el-Beydavi, Fikhu’s- Selef fil-Fiten, Mustafa el-Adevi (tah.), Miiessesetu’r-Risale, ty.
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kisminda bircok konuya 151k tutacak hadis olmakla beraber biz hadislerin siddete ve
siddetle iligkisi olan konulara 1sik tutacak yonleriyle bazi hususlara dikkat
¢ekilmesinin uygun olacagini diisiinmekteyiz. Bu boliimde oncelikle 6ldiirme (katl),
savas (muharebe), dil ve iislup, inziva (toplumdan uzaklasma), kotiiliikkle miicadele,

sabretme, emanet (giiven duygusu) gibi konulara kisaca igaret etmeye calisacagiz.

2.1.1.1 Herc/Oldiirmenin Artmasi

Fitnenin en bariz vasiflarindan biri 6ldiirme olaylarindaki artistir. Hz.
Peygamber, Miisliimanlarin birbirlerine zarar verecek davraniglara diismemeleri igin,
ozellikle fitnenin bu yoniine dikkat ¢ekerek herc’in ne oldugu sorusuna, “Oldiirme,
oldiirme (katl)!” diye cevap verir.” iki mislimanm kiliglariyla karst karsiya
geldiginde, 6len ve oOldiiriilenin cehennemlik oldugu, herc’in (6ldiirme) artmasi ve
davalar1 ayn1 iki biiyiik grup carpisarak aralarinda biiyilik bir harp olmasi sonucunda
kiyamet kopmasi zikredilmektedir.® “Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a kasem
ederim ki, insanlar oyle bir devir yasayacaklar ki, katil nicin oldiirdiigiinii, maktul
nigin oldiiriildiigiinii bilmeyecek.” “Bu nasil olacak?” diye soruldugu zaman Hz.
Peygamber su aciklamayr yapar: “Iste bu herctir. Buna bulastiktan sonra élen de

9 Buyurmak suretiyle 6ldiirme olaylarinin artmasi sebebiyle

Oldiiren de atestedir.
davasinin ne oldugu ne i¢in 6ldiigii bilenemeyecek hale gelecektir.10 “Bu iimmetin
birbirini helak etmesi**' babinda Hz. Peygamber’in bdyle bir durumdan —helak,
fesat, tefrika- immetinin muhafazasi i¢in Allah Teédla’ya dua ettigi ancak olumsuz
karsilik verildigi rivayet edilmektedir. EbG Hureyre’nin, “(Kiyamet) Zaman
vaklasacak, ilim azalacak, fitneler ortaya c¢ikacak, cimrilik atilacak ve herc

"12 rivayetinde ise ilim azalacak, cimrilik artacak ziyadelerini

cogalacak...
gormekteyiz. Kiyamete yakin 6ldirmelerin artacagi bu donemde miisliimanlarin
birbirini 6ldiirecegi, akilsiz kisilerin toplumun énde gelenleri olacaklar™ bu sebeple
anarsi ve kargasanin eksik olmayacagi anlagilmaktadir. Kisi bir anlamda kendisini

Olen-oldiiriilen arasinda bulacaktir. Pek cok hadiste goriildiigii {izere, fitneye

7 Ibn Mace, Fiten, 26.

8 Miislim, Fiten, 17.

9 Miislim, Fiten, 18; Buhari, Fiten, 9-10.

10 Miislim, Fiten, 49; Aliyyii’l-Kari, Mirkdtii’[-mefatih, V11, 3387.
11 Miislim, Fiten, 5.

12 Bubhari, Fiten, 25.

13 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, XII, 9.
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karigmamay 1srarla tavsiye edisten maksat, haksiz yere kan dokmekten sakindirmay1

saglamaktir.

Oliimlerin bu derece arttign bir ortamda yasanan hadiselerden uzak kalmak,
bunlara sahit olamamak i¢in kabirdekilerin yerinde olma temenni edilecegine,
Olseydim de bu gilinlere sahit olmasaydim diislincesinin hakim olacagi
anlagilmaktadir.** Eba David’un rivayet etmis oldugu hadiste ise, Hz. Peygamber ile
Ebu Zer arasinda gecen diyalogda “...bir mezarin kiymeti bir kdle kiymetini bulacak
derecede c¢ok insanin Olimi ile karsilasirsan halin ne olur?” sozleri de oliimiin
artacagl, bundan dolay1 mezar fiyatlarinin artmasi sebebiyle kisi kdlesini satip mezar
alacak/hazirlatacak duruma gelecektir.”® Bu sartlar altinda kulluk vazifesini yerine
getirme ise ¢ok zor olacaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber herc zamanindaki

16 .. ..
72 sozleri ile

ibadetin O6nemi, “Herc doneminde ibadet, bana hicret etmek gibidir
ifade etmislerdir. Aliyyii’l-Kari (1014/1605), herc’i fitne ve miisliimanlar arasindaki
savas olarak tammlamustir.)” Herc kelimesi, fitne ve toplumdaki karisiklik ayni
zamanda gayr-1 mesru davranislardaki aslrlhk18 olarak anlasilinca bu donemdeki
ibadetin degerli olmasi, ¢ok az kimse hari¢ insanlarin ibadetten gafil olmalar
sebebiyledir.®® Ayni sekilde insanin ailesi, komsulari ve mali ile olan fitnesine
ibadetin, marufu emretmenin ve kotiiliikleri yasaklamanimn kefaret olacagi®® ifade

edilmistir.

Her seyin mubah goriilmesi ardindan iman- kiifiir karigikliginda insan dinini
diinya menfaatlerine karsi satar.”’ Bu ahlaki bozulmanin neticesinde ortaya ¢ikan
kamplasma sonrasinda bir kuduz nasil niifuz etmedik uzuv birakmazsa heva/nefsani
arzulara uyma da bozulan gruplar esir edecektir.?? Diger taraftan davalar1 bir iki
topluluk savagmadikca kiyamet kopmaz hadisi®® de her iki tarafin kendilerince hakli

gerekcelere sahip olabilecegini isaret eder. “Miisliimanlar kiliglariyla karsilastiginda”

14 Buhari, Fiten, 25.

15 Ebt David, Fiten, 2; Ibnu’1-Esir, Camiu’[-Usiil, XV, 547.

16 Tirmizi, Fiten, 31.

17 AliyyW’l-Kari, Mirkati'I-mefatih, V111, 3387.

18 Ibnu’1-Esir, Camiu’I-Usiil, XV, 540.

19 Nevevi, el-Minhdc, 1X, 302.

20 Buhari, Fiten, 17; Miislim, Fiten, 7; Tirmizi, Fiten, 71.

21 Tirmizi, Fiten, 30; ayrica bkz. dort fitne goriilecek ilkinde can helal addedilecek; ikincisinde
can ve mal; liglinciisiinde can mal ve namuslar helal addedilecek; dordiinciisii de deccaldir. Ebli
David, Fiten, 1.

22 Eba David, Siinnet, 1.

23 Miisim, Fiten, 17; Buhari, Fiten, 25.
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babinda Buhari, Hz. Hasan’in arabuluculuk gérevini ifa etmesine isaret eden hadis**
ile baglanti kurmak suretiyle ilk donemde miisliimanlar arasinda yasanan fitne

dolayisiyla tekfire gidilmemesi gerektigini zimnen ifade etmis olmaktadir.

Herc kavraminin “bir seyi ¢ok yapma” anlamlarindan hareketle kargasa, adam
6ldiirmek gibi fiillerin adeta bir kiyima doniismesi s6z konusudur. Anarsinin egemen
olmasi, emniyetin ortadan kalkmasi, ne zaman, nerede basina bir musibet
geleceginden emin olunmayacak kadar giiven duygusunun kaybolmasi kisaca sosyal

diizenin yok olmasi halidir.?

2.1.1.2 Emniyet ve Giiven Duygusunun Kalmamasi

Hz. Peygamber’in (sas.) birgok hadisinde, fitne, anarsi devrinde emniyetin
kalkacagi, kimsenin kimseye itimat edemeyecegi, emin kimselerle hain kimselerin
tefrik edilemeyecegi belirtilir. Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684-85) gelen bir
rivayette, fitnenin ¢ikacagi devre, “Insanlar arasinda emin ve giivenilir kimselerle
hain kimseler, iyilerle kotiiler birbirinden tefrik edilemeyecek kadar insanlarin ahde

1526

vefalart bozuldugu, itimadin kalktigi zaman.. olarak tasvir edilir. Bir baska

rivayette, toplumda fertlerin maruz kaldiklar1 i¢timal bozukluklar sonunda, dinin
“ahitlerinizi tutun”?’, “verdiginiz sézlerde durun”, “yalan sdylemeyin” gibi emirlerini
unutarak itimat edilmez davramislara diisecekleri belirtilir. “Sen, ahitlerini bozan,
giivenirliklerini kaybeden miibtezel (ayak takimi) insanlarin arasinda kaldigin zaman
ne yapacaksin? O insanlar diizenleri bozulmus (biri digerine benzemeyen) her biri
her an degisen, ahitlerini bozan, itimat ve emniyetleri suiistimal eden kimselerdir.”
Hz. Peygamber (sas.) bu aciklamadan sonra parmaklarini birbirine gegirerek: “Iste

boylesine karisik”® der. Emniyet duygusu 6nemli bir husustur ki, biitiin toplumun

temeli aslinda buna baglidir.

Fitne nasil toplumda yavas yavas ortaya ¢ikarsa onun etkileri de siire¢ igcinde
sekillenecektir. Bu baglamda sosyolojik hareketlerin nasil meydana geldigini ve
herkesi kusattigini su hadiste goérmekteyiz. “Hz. Peygamber (sas.), fitnenin
gelismesini sOyle aciklar: “Fitne insanlarin kalbine (birden atilmaz). Hasir misali ¢op

¢Op konur, oOriiliir. Hangi kalbe bundan bulasirsa onda siyah bir nokta hasil olur.

24 Bubhari, Fiten, 10.

25 Bkz. Ibnu’1-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usil, XV, 602.

26 Buhari, Fiten, 5.

27 Nahl, 16/ 91, Isra, 17/34.

28 Ibn Mace, Fiten, 10; ayrica bkz. Buhari, Salat, 20; Eb&i Daviid, Melahim, 17.
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Hangi kalp de bunu reddederse onda beyaz bir leke hasil olur.” Hz. Peygamber (sas.),
fitnenin amillerinden olan “emanetin kalkis1” ile aldkali bir agiklamasinda, kalpteki
bu tedrici degismeyi daha c¢ok acik bir iislupla tekrar ele alir ve baz1 temsillerle

zihinlere yerlestirmeye calisir.

“Huzeyfe (ra) soyle demistir: RasGlullah (sas.) bize iki hadise
haber verdi. Bunlardan birini gérdiim, Obiiriisinii gérmeyi de
gozliiyorum. Rastlullah bize (emanetin nasil indigim $dyle) haber verdi:
“Emanet (yani din duygulari, adalet ve emniyet umdeleri ilk dnce) salih
kimselerin goniillerinin derinligine iner (fitri duygulanirlar). Sonra o
kullar, Kuran’dan bilgi alirlar, daha sonra siinnetten Ogrenirler (kesbi
duygulanirlar)”, Rastilullah bize eméanetin ref ini (geri kaldirildigini) de
haber verip soyle buyurdu: “(Fitri ve kesbi duygulanan bilgin) kisi gece
uykusunu uyur. O, uyurken eméinet hafizasindan (silinip) alir da,
emanetin eseri (izi, yeri), rengi uguk bir nokta hélinde yanik yeri gibi
kalir. Sonra o bilgin kisi bir uyku daha uyurken emanetin (geri kalan
kismi1 da) alimir. Bunun eseri ve yeri de balta sallayan bir is¢inin
avucundaki kabarcik gibi kalir, (bir zaman sonra o da soner gider). Su
halde (o miibarek) emanet, senin ayagina diisiirdiigiin bir kivilcimin
diistiigli yerisisirip, senin onu bir kabarcik hélinde gdérmen gibidir.
Halbuki bu kabarcikta (viiciidun hayati uzviyeti {izerinde te’sir edici)
birsey yoktur (bir zaman sonra soner gider). Su vaziyette halk, birbiriyle
aligveris etmek ve medeni miinasebette bulunmak i¢in (miiskil bir giliniin)
sabahma erigsmis bulunur. Hi¢ kimse eméneti edd etmek imkanini
bulamaz. Soyle ki: (Kah) Fulan ogullan i¢inde emin bir kimse vardir
(emaneti ona veririm) denilir. (Kéh) birisinin lehine “O ne akillidir, ne
tedbirlidir, o ne zerafetli zattir, o ne kahramandir” diye sehadet olunur.
Halbuki hakkinda propaganda yapilan sahsin kalbinde hardal tanesi kadar
iman eseri yoktur.” Huzeyfe dedi ki: Bana Oyle bir zaman kars1 geldi
(6yle bir zamanda yasadim) ki, o meymenetli devirde ben kiminle
aligveris edecegim diye tasalanmazdim. Cilinkii medenl miinisebette
bulunacagim kimse miisliimansa onu islami (bana hiyanet etmekten) men
ederdi, Eger Hristiyan (ve Yahidi) ise onu (bulundugu yerin) valisi
hiyanetten men ederdi. (Bu suretle o devirde umiimi bir emniyet vardi).
Bugiin ise ben Fuldn ve Fulan’dan bagka kimse ile aligveris edemez
oldum.”?

“Emanetin gitmesi bdbimin” ilk hadisinde haber verildigine gore gelecekte
insanlarin kalplerinden emanet alinacaktir. O zaman giivenilir insan bulunamayacak
kadar azalacak, kalbinde hardal tanesi kadar iman olmayan kisiler akilli ve emin
olarak nitelenecektir. Hz. Huzeyfe (6. 36/656) hadisin devaminda da su agiklamada
bulunur: “Bir zaman gecirdim ki, hanginizle alisveris yaptigimi énemsemezdim.
Miisliimansa dini onu bana c¢evirirdi (bana diiriist davranmasina sebep olurdu),
Yahudi veya Hristiyan’sa basinda bulunani onu bana ¢evirirdi. Bugiin ise, sizden
ancak falan ve falan ile alisveris yapabiliyorum. ~30 Toplumdaki giiven duygusun
azalmas1 diristliiglin kalmamas1 olarak genel bir problemi isaret ettigi malumdur.

Sonraki rivayette ise, Allah’in bir kulu helak etmek istediginde kalbinden sirasiyla

29 Bubhari, Fiten, 13.
30 Bubhari, Fiten, 13.
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haya ve emaneti aldig1, kalbine hiyaneti yerlestirdigi, kalbinden rahmetin alinmasiyla
kisinin lanetlenmis olacagi ve Islamiyet baginin da c¢ikarilacagi haber verilir.®*
Dolayisiyla insanlarin ve toplumlarin helak olmasinda en biiyiik etken yine kendi
davranig ve inanglar1 oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda fitne bitti denildigi anda
yeniden baslayacak ki; meydana i¢inde imanin olmadigi nifak ve nifakin olmadigi
iman kamp1 ¢ikacak sdzleri miimin olarak sabahlayanin kafir olarak aksamlamasi
ifadeleri ile hak hukuk go6zetilmeyecegi helal-haram duyarliliginin kalmayacagi,
netice itibariyle can ve malin mubah goriilecegi, yalancilik, ihanet vb. nifak alameti
davraniglar sergilenecektir. Her ne kadar iman olsa da iman sozden Ote
gitmeyecektir.** Ahdin bozulmasi, giiven ve emniyetin kalkmasidir. Ister mal, ister
can, isterse 1rz emniyeti olsun, hepsinin kalkmasi, halel gérmesi, ahdin bozulmasi ile
ifade edilmistir. Irz emniyeti deyince vicdan hiirriyeti, din hiirriyeti gibi kisinin
sahsiyetine giren hususlart da anlamamiz gerekir. Ahdin bozulmasiyla cemiyette
bunlar da kalmaz, vicdanlara baski artar, inanglar1 sebebiyle dindarlara taarruz ve
tasallut tahammiil edilmez hale gelir. Onceki hadiste de kismen gegtigi iizere
dindarligin, ahir zamanda, elde ates tutmak gibi zorlagsmasi, ahdin bozulmasiyla din

ve vicdan hiirriyetinin de ortadan kalkacagini ifade eder.*®

2.1.1.3 Can ve Mal Dokunulmazhginin Tehlikeye Diismesi

Fiten rivayetlerine bakildiginda kan dokmeye ve kisiler aras1 hukuka isaret
eden hadisler yer almaktadir. Miisliimanlarin kanlarimin birbirlerine helal olmadig
dolayisiyla kan akitma adam oldiirmenin haramligina vurgu goéze g¢arpmaktadir.
Tirmizi’de bu durum Hz. Osman’in sehadeti ile irtibatlandirilarak zikredilmistir.
“Hz. Osman evi kusatildigi giin insanlara ‘Allah i¢in size haber veriyorum.
Rasulullah’in  “Miisliiman kiginin kant ancak ii¢ durumdan biriyle helal olur:
eviendikten sonra zina etmesi, miisliiman olduktan sonra dinden donmesi ve haksiz
yvere adam oldiirmesi sebebiyle éldiiriilmesi’ buyurdugunu bilir misiniz? Allah’a
yemin ederim ki, ne cahiliyede, ne de miisliman iken zina etmedim. Restlullah’a
biat ettigimden beri dinden donmedim ve Allah’in haram kildig1 cana da kiymadim.
(O halde) beni hangi sebeple dldiireceksiniz?” dedi.”** Veda hutbesinde vurgulanan

temel ilkelerin, “Su sehriniz ve su giintiniiz nastl mukaddes ise, canlariniz mallariniz

31 Ibn Mace, Fiten, 27.

32 Bkz. Eb( David, Fiten, 1; ibnu’l-Esir el-Cezerd, Camiu'l-Usiil, XV, s. 578.
33 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X1, 367-368.

34 Tirmizi, Fiten, 1.
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35 e g .
sozleri

ve wrzlarmiz da oyle mukaddestir. Her tiirlii tehlikeye karsi korunmustur ...
bu baglamda toplumun temelini sarsacak meseleleri ele alirken degerlendirildigi

gorilmektedir.

Buhari “benden sonra birbirinin boynunu vuran kdfirlere a’é’nmeyin”36 sOzlnii
fitneyi onlemek ve miisliimanin fitneye sebep olacak durumlardan uzak kalmasi
konusuna ayirmistir. Miislimanin miislimana hakaret etmesinin fisk, onunla
savagsmasinin kiifiir oldugu, misliimanlarin can, mal ve irzlarinin birbirine haram
olusu ve birbirinin boynunu vurarak kafirlere donmekten kaginmaya dair rivayetler
bu bab icinde zikredilir.®” Davadi (6. 402/1011) hadisleri “Miiminlere, kdfirlere
yapacaginiz fiilleri yapmaymmiz” seklinde anlamak gerektigini belirtir.*® Miiminin
kaninin ve malinin haramhg “Ld ildhe illalldh diyene dokunmamak” gerektigine
dair ilgili rivayetlere® yer almustir. ibn Mace, soygunculugun nehyi ile alakali babta
“Kim bir mali gasb ederse, bizden degildir”’ hadisi yaninda ise zina eden, igki icen,
hirsizlik yapan, bagkasina ait bir mali gasb eden kisinin bunu miimin olarak
yapmayacagina dair rivayete yer vermistir.*® Buradan hareketle kisilerin can, mal,
1rz, namuslarinin koruma altina alindigi anlasilmaktadir. Hadislerdeki uyarilarin
zahir anlamindan ziyade tehdit anlam1 oldugu diisiiniiliirse hadisin “sucu isleyen kisi
bizim  yolumuzda, siinnetimiz iizerinde degildir” seklinde anlagilmasi da
miimkiindiir.** Sabah namazin kilan kisinin Allah’in giivencesinde oldugu, miimini
oldiireninse cehenneme gidecegine dair 1rivaye‘[inin42 yani sira Hz. Peygamber’in
asabiyet yolunda 6ldiiriilenin cahiliye 6liimiiyle 6lmiis olacagina ve kisinin kavmine

zullimde yardim etmesinin taassup olduguna dair rivayetlere yer verilmistir.*®

Haksiz yere bir miimini Oldiirenin farz ve nafile hicbir ibadetinin kabul
edilmeyecegi, miimini kasten Oldiirenin cehennemlik olacagi ve adam o6ldiirme ile
ilgili ayetlerin*® niizul sebeplerini agiklayan sahabe rivayetleri bulunur. “Benim su

timmetim, merhamet edilmis bir timmettir. Ona ahirette azap yoktur. Onun diinyadaki

35 Tirmizi, Fiten, 2.

36 Buhari, Fiten, 8.

37 Buhari, Fiten, 8.

38  Ibn Hacer, Fethu I-bari, X1I1, 27.

39 Ibn Mace, Fiten, 1-2.

40 Ibn Mace, Fiten, 3; Buhari, Esribe, 1.

41 Sindi, Serhu Ibn Mdce, 1, 460.

42 Ibn Mace, Fiten 6.

43 Ibn Mace, Fiten 7.

44 Furkén, 25/68, 70; Nisa, 4/93; Ziimer, 39/53.
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"4 Hz. Peygamber, {immetinin

azabu, fitneler, zelzeleler ve birbirini oldiirmelerdir.
kitlhlk ve diisman ile helak olmayacagini, ancak birbirleri sebebi ile helak
edileceklerini, immeti arasina kili¢ konuldugunda bir daha kaldirilmayacagini haber
verir.* Aliyyti’l-Kari, Muaviye’den bugiine kadar kimse bundan kurtulmus degildir
degerlendirmesiyle ilk donemde miisliimanlar arasinda ¢ikan miicadeleleri bu hadis

baglaminda ele alir.

2.1.1.4 iltimasin Artmasi

Bir toplumda ahde vefa, emanete riayet, hak-hukuka baglilik gibi toplumu
ayakta tutan temel unsurlar kaybolmussa giiven ve emniyette kaybolur. Insanlar
arasinda huzursuzluk baski ve zuliim hakim olur. Dayanisma, saygi, hosgorii sona
erer.*” Oyle ki insanlarin aralarinda emaneti yerine getirmeyecek, kalbinde hardal
tanesi kadar iman olmayan insanlara deger verilecek giinler gelir.“'8 Bu durumun
siddetin de asil sebeplerinden birini olusturdugu ifade etmek miimkiindiir. Liyakat ve
ehliyetin, gliven ortaminin olmadigi zamanda menfaat temini i¢in her seyi miibah
gorme ve karsisindakinin hakkini gasp etmek, haksizliga basvurma siddetin
yansimasidir. “Sizler benden sonra torpilli isler ve yadirgayacaginiz bir takim igler
goreceksiniz buyuran peygambere ashap bize ne yapmamizi emredersin dediklerinde
Hz. Peygamber, “Onlara haklarini verin kendinize ait olani ise Allah 'tan isteyin. »49
buyurmus fitne zamaninda liyakatin yerini adam kayirma alacagmna isaret etmistir.”°
Miislim’in Sahih’inde ise Peygamber doneminden sonra karsilagilacak kayirmanin
idari ve mali islerle ilgili oldugu ve bu durumun zulme sebep oldugu agiklanmistir.
“Idarecilerin zuliim ve kayirmasi” babinda Miislim bu hadislere yer ermektedir.”*
Devaminda ise “Cemaatten ayrilmamakla ilgili hadislere” yer vermek suretiyle

idarecilerin zulmiinden dolay1 toplumsal parcalanmay: degil, idareci namaz kildig

45 Ebt David, Fiten, 7; bkz. Tirmizi, Fiten, 14; Rastlullah (sas) , bir glin namaz kild1 ve o namazi
uzatti. Bunun iizerine Ey Allah’in Rasilii bu giine kadar kilmadigin uzunlukta bir namaz kildin
denilince, Rastlullah (sas): “Evet bu; korku ve iimid namazi idi. Bu namaz igerisinde ben
Allah’tan {i¢ sey istedim ikisini bana verdi; birini vermedi. Allah’tan immetimi kitlikla helak
etmemesini istedim bunu bana verdi. Diisman gili¢lerinin immetimin bagina musallat
olmamasimi istedim, bunu da bana verdi. Uciincii olarak da {immetimin Dbirbirine
diisliriilmemesini istedim bunu bana vermedi” dedi. Miislim, Fiten, 5.

46 Ibn Mace, Fiten, 9; Eba Davad, Fiten, 1; Aliyyii’l-Kari, Mirkatii’I-mefatih, V11, 3401.

47 Ibnu’1-Esir, Camiu’I-Usiil, XV, 545.

48 Tirmizi, Fiten, 17.

49 Tirmizi, Fiten, 25; Buhari, Fiten, 2; Ibn Mace, Fiten, 21.

50 Miislim, Imare, 48.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 12.

51 Miislim, Imare, 11.
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siirece ona itaat etmek gerektigi vurgulanmistir.>

Hz. Peygamber “timmetimin helaki bazi akilsiz genglerin elinden olacaktir’™®

sozleri ile gercek manada genglerin tesiri olsa dahi, akil ve idrakten yoksun
kimselerin yonetimde olmasi sebebiyle helake dikkat ¢ektigi séylenebilir.54 Aliyyii’l-
Kari, bu hadisi Hz. Osman ve Hz. Ali ve Hz. Hasan’in yasamis oldugu iiziicii
hadiseler iizerinden degerlendirmektedir.” Ciinkii liyakat sahibi olmayan kisilerin
elde ettikleri konumlarla sosyal ve siyasi anlamda toplumlarin ve devletlerin maddi
ve manevi yikimlarina sebep olduklar1 ve olabilecekleri ortadadir. Inang ve ahlaki
bozuklugun toplumsal alanda kendini gostermesi ise toplumun i¢ huzuru ve giivenin
zedelenmesi, ardindan siddet eylemleri olarak karsimiza ¢ikacaktir. Zamanin getin ve
katlanmilmaz olusuna iliskin rivayetlere yer verilirken, “Insanlarimn iizerine yagmurun
bollugu, fakat verimin azligiyla aldatici yillar gelecektir. O donemde yalanci adam
dogrulanacak, dogru adam yalanlanacak, hain adama giivenilecek, gilivenilir adam
hainlikle itham edilecek ve kamu isinde riiveydiba adam s6z sahibi olacak. Hz.
Peygamber “Ruveydiba nedir” sorusunu “Onemsiz, bilgisi kit adam” diye
cevapladi.®® Bu sebeple hadisin bir olaydan c¢ok bir olguyu ortaya koydugunu
diisiinmek miimkiindiir.”’ Hz. Peygamber’in “iimmetim icin ancak dalalete diisiiren

liderlerden korkarim...”>®

sozlerini géz Oniinde bulundurarak burada da akli yetileri
ve tasarruflar1 agisindan ¢ocuga benzetme yapildigin1 sdylemek daha dogru olur.”®
Dalalete diisiiren devlet adam, bidat, giinah ve kétiiliige cagiran kisidir.%° “Dinleyin!
Benden sonra idarecilerin olacagint duydunuz mu? Kim bunlarin yanmina girer,
onlarin yalanlarimi dogrular ve zuliimlerinde onlara yardim ederse benden degildir,
ben de ondan degilim, havuz basinda bana ulasamayacaktir. Kim onlarin yanina
girmez, zuliimlerinde onlara yardim etmez ve onlarin yalanlarim dogrulamazsa o

961

bendendir, ben de ondanim ve o, havuz basinda bana ulasacaktir.””" rivayeti de bu

baglamda degerlendirilmelidir. Ayn1 zamanda rivayetlerde iman1 muhafaza etmek

52 Miislim, Imare, 13.

53 Bubhari, Fiten, 3.

54  Aliyyw’l-Kari, Mirkatii’l-mefatih, V111, 3386.

55  Aliyyu’l-Kari, Mirkati’l-mefatih, V111, 3386.

56  Ibn Mace, Fiten, 23.

57 Sarp, “Fiten ve Melahim Edebiyat1”, s. 30.

58 Eba David, Fiten, 1; Tirmizi, Fiten, 33. “Ummetim igin korktugum sey dalalete diisiiren devlet
adamlaridir. Allah’in emri gelinceye kadar immetimin iginden bir grup, apagik bir sekilde hak
iizere devam edecek ve onlari terk edenler onlara zarar veremeyecektir.”

59 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, X1, 10.

60  Bkz. Miibarekfiri, Tuhfe, VI, 483-484.

61 Tirmizi, Fiten, 72; Miibarekfari, Tuhfe, VI, 537.
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elde kor ates tutmaya benzetilmis ve sabir telkin edilmistir.%?

Kisaca ifade etmek gerekirse yalan sdylemek ve zulm etmek ya da zulme
taraftar olmak Hz. Peygamber’in (sas.) yakinligini ve iltifatin1 kaybetmeye sebep
olmaktadir. Zira daha sonra da vurgulayacagimiz iizere siddetin sebeplerinden biri
olarak yalan, hakki yaniltmak ve hak gasp1 karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla yalan
sOyleyen ve zulme taraftar olan kimse gecici bir menfaat temin edebilir ancak igine
diismiis oldugu bu ahlaki zafiyet kisa zamanda onu da yok edecektir. Bir baska
hadiste, fitne tasvir edilirken, emniyetin, insanlara giiven ve itimadin kaybolmasi, iyi,
kotii fark edilemeyecek derecede insanlarin her an degisecegi belirtildigi sirada, ne
yapilmasi gerektigi sorulunca Hz. Peygamber (sas.) : “Evine kapan, diline sahip ol,
iyl bildigin seyi yap, kot bildigin seyi de terket, kendi yakinlarinla mesgul ol,
kamunun isini terk et” der.®*Hz. Peygamber fitneyi karanlik gecelere benzetmesi
manidardir. Zira karanlik gecelerde bir seyi iyi gormek, iyiyi kotiiden ayirmak
miimkiin olmadigi gibi fitne donemlerinde de hakli ve haksizi ayirmak miimkiin
olamayacaktlr.64 Bu sebeple sabir, inziva, silah kullanimindan kaginma elinden

geldigi kadar kendini ve yakinlarin1 koruma tavsiye edilmistir.

2.1.1.5 Ahlaki Zafiyetin Artmasi

Hadislerde cahilligin yayilip, ilmin kaldirilmasinin alametlerine yer verilmistir.
Tahavi (6. 321/933) ilmin kaldirilmasina dair hadisi insanlarin ilim talebini terk
etmesi ve cehalete razi olmalari sebebiyle bilgisizligin yayginlagsmas: olarak
yorumlarnaktadlr.65 Zira cehalet ve ahlaki yozlagsmanin da neticesi toplumsal
cokuistiir. Giyinme ahlakina vurgu yapan hadiste ise kadinlarin giyinik-¢iplak
olanlarimin kianmasi® toplumsal bozulmalarin artacagi ve kadinlarin bu dénemde

on planda olacaklar1 seklinde anlasilabilir.

Fitne doneminde dinden donmeler ve imanin yitirilmesi gibi hadiselerin
meydana gelecegi bir¢ok hadiste bildirilmektedir. Bu durum hadiste, “zamanin
putlara tapilacak kadar degi5mesi”67 seklinde ifadesini bulmustur. Hatta Oyle ki

yasanan hadiselerden otiirii hayatta olanlar kabirdekilere imrenecegi durumun kétiiye

62 Tirmizi, Fiten, 73.

63 [bn Mace, Fiten, 10; Buhari, Salat, 88.

64 Bkz. Ibnu’1-Esir el-Cezeri, Camiu ’I-Usil, XV, s. 552.
65 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, X1, 16.

66 Buhari, Fiten, 6.

67 Bubhari, Fiten, 24.
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gidecegi kiyametin de ancak bu sekilde kopacag: zikredilmistir.?® Fitne ile kiyamet
alametlerinin birlikte zikredilmesi, 6zellikle kiyamet ahvaline iliskin birgok hadiste
ahlaki zafiyete dikkat cekilmesi Onemlidir. Bu baglamda o6zellikle Miislim’in
kitabu’l-fiten ve egsrati’s-saa olarak isimlendirmesi kayda degerdir. Kiyamet
alametleri icinde de yine Hz. Peygamber’in “Mal dolup tasmadik¢a, fitneler
meydana gelmedik¢e ve herc ¢ogalmadik¢a kiyamet kopmayacaktir™® buyurdugu,
“Ilmin kaldirilmasi, cehaletin ortaya ¢ikip ¢ogalmasi, zinamn yayginlasmasi, ickinin
icilmesi, erkeklerin azalp, kadinlarin ¢ogalmasi kiyamet aldmetlerindendir.”™
Ahlaki faziletlerin yerini ¢irkinliklerin almasi kiyamet alameti olarak fiten hadisleri
icinde yer almaktadir.”

Sabir ve marufu emretme kapsaminda degerlendirilebilecek bir hadise burada

12 ayeti ile Hz.

isaret etmek istiyoruz. Maide suresindeki “siz kendinize bakin
Peygamber (sas.), “Birbirinize iyiligi gosterin ve kotiiliikten sakindirin! Ne zaman
cimrilige boyun egildigini, nefsani arzulara uyuldugunu, diinyanin her seye tercih
edildigini ve herkesin kendi fikrini begenmeye basladigini goriirseniz, iste o zaman
kendinize bakin ve halki birakin. Ciinkii artik ontiniizde sabir giinleri var demektir; o
giinlerde sabretmek, avucunda kor atesi tutmak gibidir. O giinlerde amellere devam
edenlere sizin gibi amel eden elli kisinin sevabi kadar sevap verilecektir.”
buyurmuslardlr.73 Bu baglamda ahlaki yozlasmanin kimlik kaybma sebep

olabilecegi’®, netice itibariyla taassup, tarafgirlik, kendi diisiincesinde olanlari

68 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, XIII, 75.

69  Ibn Mace, Fiten, 25.

70  Ibn Mace, Fiten, 25.

71 Hz. Ali’den (r.a.) rivAyete gore, Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ummetim on bes kotiiliigii
islerlerse baglarina belalar iner: Ey Allah’in Rastlii onlar nelerdir? denildi. Buyurdular ki: 1-
Ganimet, mal, sermaye belli kisiler arasinda devrettigi zaman, 2- Emanet, ganimet sayilip
emanete riayet kalmadigi zaman, 3- Zekat angarya ve kiilfet sayildigi zaman, 4- Erkekler
hanimlarina itaat edip, 5- Annelerine saygisiz davrandigi zaman, 6- Kisi arkadagina kars1 iyi
olup, 7- Babasina sikinti ¢ektirdigi zaman, 8- Mescidlerde Allah ve Rasiliiniin istemedigi
sesler yiikseldigi zaman, 9- Asagilik kimseler topluma reis oldugu zaman, 10- Bir kimseye
serrinden korkuldugu i¢in ikram edildigi zaman, 11- Her tiirlii igkiler bol bol tiiketildigi zaman,
12- Liiks ve israf olan ipekli elbiseler giyildigi zaman, 13- Sarki sdyleyen sanatcilarin ¢ogalip
her is i¢in ¢agrildiklar1 zaman, 14- Her tiirli ¢algi aletleri kullanip elde edildigi zaman, 15- Bu
{immetin sonradan gelen nesilleri 6nceki atalarmi lanetledigi zaman Iste o zaman ve
durumlarda bir kizil rlizgar veya topluca yere batma veya sekil ve kilik degismesi gibi belalar1
bekleyin.” Tirmizi, Fiten, 38.

72 Maide, 5/105.

73 Ebt Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Tefsir, 6; Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-Usiil, XV, s.
536.

74 Bkz. Ibnu’1-Esir el-Cezeri, Camiu ’I-Usil, XV, s. 539.
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begenme, aykiri olanlar1 Otekilestirme, anarsiye gotiirecek hususlarin zikredildigini

gormek miimkiindiir.

2.1.1.6 Dini Hassas.iyetin Kaybolmasi

Aslinda bu bab altinda ele alinabilecek bir¢cok hadis vardir. Fakat burada
“Oniiniizde karanlik gece parcalar: gibi fitneler var. O fitneler geldigi zaman kisi,
miimin olarak sabaha erer de aksam oluncaya kadar kafir olur...”" hadisine isaret
etmek istiyoruz. Aliyyii’l-Karl, Mirkatii’l-mefatih 'te, sabah Allah’in haram kildigini
haram sayan kisi aksam helal sayar ve az bir menfaat ugruna dini degerleri degistirir
diyerek aciklamustir.”® Toplumda can ve mal giivenliginin kalmayacagi, haram olan
can ve mala tecaviiziin mubah goriilecegi anlasilmaktadir. Insanlarin kendilerini hak
tizerinde olduklari inanct hakim olacak ve bagkalari aleyhinde fetva vermeye
baslayacaklar1 bir zaman olarak anlagilmistir.””  Bu noktada “dinini korumak icin
fitneden kacar” hadisi fitne doneminde dini yasamanin zorlugu ve hassas.iyetin
kaybina isarettir.”® Bes farkl yerde bu hadisi ele alan Buhari, ayn1 hadisi “kitabu’l-
iman”da “fitneden kagmak dindendir’”® babi altinda ele almaktadir. Hz.
Peygamber’in “Kiyametten once aldatici yillar olacaktir. Bu yularda yalanci tasdik
edilecek, dogru kimse yalanlanacak, giivenilen kimseler hdin sayilacak, emanetler

0 . .
sozi de bozulma ve

hainlere verilecek, basit insanlar soz sahibi olacaktir. 8
ayrismanin Onciillerinden birinin dini, ilmi, idari vs. biitiin alanlardaki giivensizlik
oldugunu ortaya koymaktadir. “Yiice Allah ilmi (bir esyayi ¢ikaryp alwr gibi)
insanlardan ¢ekip almaz. Fakat dlimleri vefat ettirmek suretiyle ilmi yok eder. Ta ki
alim kalmaywca insanlar, baslarina cahil kimseleri gegirirler. Bunlara sorular
sorulunca bilgisiz olarak fetva verirler;, hem kendileri sapar, hem de soranlari
saptirirlar. 8L hadisi de ehil olmayan kimselerin dinde s6z sahibi olmasi ve

insanlarin bu kisileri rehber edinmesi ardindan her tarafi kusatan cehaletin insanlarin

felaketine sebep olacagi anlagilmaktadir.

Bu baglamda su hadis de zikredilebilir: “O, her tarafi saran kagis ve yagma

fitnesidir. Sonra icge isleyen ve onu alt iist eden fitne (fitnetu’s-serra) gelir. Onun

75 Ibn Mace, Fiten, 10; Eba David, Fiten, 2; Tirmizi, Fiten 33.
76 Aliyyi’l-Kari, Mirkatii’l-mefdtih, V111, 3383.

77 Aliyyi’l-Kari, Mirkati’l-mefdtih, V111, 3383, 3395.

78 Aliyyi’l-Kari, Mirkatii’l-mefdtih, V111, 3386.

79 Buhari, Iman, 10.

80 Ibn Mace, Fiten, 24.

81 Miislim, Ilim, 14.
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cikist, ehl-i beytimden bir adamin ayaklari altidir; o kendisinin benden oldugu
kuruntusundadir; halbuki benden degildir. Benim dostlarim ancak miittaki kimseler
olabilir. Sonra insanlar ne istikdmet ne de intizdm sahibi olan bir adam iizerinde
anlagirlar. Sonra ‘Diiheyma fitnesi’ ¢ikar; bu, immetten bir tokat atmadik higbir
kimse birakmaz. Artik bitti dendigi anda devam eder.”® “O, benim ehlimden
oldugunu iddia eder” sozii hakiki anlamda peygamberin ehl-i beytine nispeti s6z
konusu olabilir.®® Ancak peygamber adina konustugu halde amacinin peygambere
davet etme ve silinnetine uymama anlami ihtimali gz 6niinde bulundurulabilir. O

zaman da peygamber adini kullanarak dini hareketler i¢inde bulunmak bir fitnedir.

2.1.1.7 Toplumsal Duyarsizhk

Toplumda yasanan olumsuz hadiselere tepkisiz kalmak, onlem almamak,
vurdumduymazlik neticede herkesi etkiler. Buhari dnce, “oyle bir fitneden sakinin ki,
icinizden yalniz zulmedenlere dokunmakla kalmaz ve bilin ki Allah’in azabi
siddetlidir®* ayetini zikreder ve ardindan fitneden uzak durmaya iliskin rivayetlere
yer verir. Bab baglig1 altinda kiyamet glinlinde Hz. Peygamber’in havzinin basinda
olacaklarla ilgili li¢ hadis zikredilir. Allah’in, Hz. Peygamber’e kendisinden sonra
baz1 kisilerin din ile alakasi olmayan isler yaparak dinden doéndiiklerini haber
verecegine dair rivayetler yer alir. Buhari’nin bab baslig1 olarak sectigi ayet ve bab
altindaki hadisler gostermektedir ki, ona gore dinle alakasi olmayan yeni isler icat
etmek ve insanlara bunu din diye anlatmak biiyiik giinahtir ve bdyle davranislar
toplumda fitneye sebep olmaktadir. Fitne ortaya ¢iktiginda ise bu kétiiliikkten fitne ile
ilgisi olmayan kimseler de etkilenir. Bu sebeple Buhari, ilk bab basliginda bekleyen
tehlikenin siddetine karsi insanlari uyaran ayeti delil olarak kullanip, bab igindeki
rivayetlerle fitnenin sebebini ve sonucunu ortaya koymus‘fur.85 Basta bu ayetin

zikredilmesi fitnenin toplumsal boyutuna igarettir.

Konuya dair “Allah bir kavme azap indirirse...”®® babinda ibn Omer’in (5.
73/692) rivayet ettigi Hz. Peygamber’in (sas.) “Allah bir kavme azap indirince, o

kavim i¢inde bulunan her ferde isabet eder. Sonra kiydmet giiniinde herkes kendi

82 Eba David, Fiten, 1.

83 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 11, 636.

84 Enfal, 8/25.

85 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, X111,3; Ayni, Umdetii’l-kdri, XX, 59.; Sarp, “Fiten ve
Melahim Edebiyat1”, s. 26.

86 Buhéri, Fiten, 19.
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amellerine gore diriltilir.” hadisi yer alir. Ebu Bekir’in (ra) rivayet etmis oldugu
hadiste ise iyiligi emretmenin terk edildigi zaman umumi bir azapla karsilasilacag
haber Verilmistir.87 Ayrica halki zalim olmadik¢a ve bagislanma diledik¢e Allah’in
higbir toplumu helak etmeyecegi ayetleri88 de kotiiliklerden vazgegirme iyiligi
emretme ile irtibatlandirilarak aciklanmigtir. Bu baglamda iyiligi emretmeyi terk
etmek de zuliim kapsaminda degerlendirilmistir.®® Zira inananlar arasinda ¢ikan
fitnenin biitiin miisliimanlar1 etkileyecek neticeleri olacaktir ki, giinahlar sebebiyle
helakin gelecegine dair haberi de boyle diisiinmek gerekir. Zeynep bint Cahs’in (ra)
salih kimseler toplumda bulundugu halde bdyle bir durumun gergeklesme ihtimalini
sormasi lizerine Hz. Peygamber, toplumda kotiiliikk (ser) c¢ogaldiginda bunun

miimkiin oldugunu belirtmistir.

Her ne kadar kiyamet alametlerini zikretmesek bile alametlerin odak noktasini
giinaha gotiirecek davraniglarin artmasi, toplumsal anlamda bir bozulmanin, siddetin,
adam oOldiirmenin artmasini zikretmek miimkiindiir. Bu tezi destekler mahiyette
bir¢cok hadisi aktarmak miimkiindiir ancak burada Miislim’in de naklettigi niyetle
alakali su hadise isaret etmekle yetinecegiz. “Kdbe’ve kasteden/vénelen ordunun
yere batirilacagini” ifade eden hadisin yorumunda zalimlerden, onlarin bulundugu
topluluklardan, isyancilardan ve bunlar gibi yanlis isler yapanlardan uzak kalmak,
boylece de onlara isabet edecek cezalardan kurtulmaya dair uyari vardir. Zira
giinahlar ¢ogaldigl, gizlenmedigi ve iyi insanlarca degistirilmedigi zaman ceza

umumi olarak gelecektir.90

2.1.1.8 Tyiligi Emretmek ve Kotiiliikten Sakindirmak

Tirmizi, “lyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak” babinda, Hz. Ebu
Bekir’in “Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan
sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah size
vaptiklarinizi  haber verecektir ™" ayetini okuyup “iyiligi emir-kotiiliikten
sakindirmaktan” uzak duranlara uyar1 olarak Hz. Peygamber’in su sézlerini naklettigi
“Stiphesiz, insanlar kotii bir seyi goriip de menetmedikleri zaman Allah’in onlara

umumi bir ceza vermesi ¢abuklagir” rivayeti toplumun nasil ve hangi sartlarda ceza

87 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-bdri, XI11, 60.; Muvatta, Kelam, 23.
88 Enfal, 8/33; Kasas, /59.

89 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, XI1, 61.

90 Nevevi, el-Minhdc, 1X, 221.

91 Maide, 5/105.
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ile karsilasacaklarini ortaya koymaktadir.®? Ayetle ilgili zikredilen hadis ise bu
donemde sabir gerektigini ifade etmektedir. “Ma rufa sarilin, miinkerden de ka¢inin!
Ne zaman uyulan bir cimrilik, takip edilen bir heva, (dine, ahirete) tercih edilen
diinyalik goriir, rey sahiplerini kendi reylerini begendiklerini miisahede edersen, o
zaman kendine bak. Insanlarla ugrasmay: birak. Zira (bu safhaya gelince) arkanizda
sabir giinleri var demektir. O giinler avugta ates tutmak gibi sikintilidir. O giinlerde,
sizin kadar amel yapabilen bir kimseye elli kisinin ecri verilecektir. %% By sayilanlar,
harici bir diismanin hakimiyeti degil, Islam cemiyeti icerisinde gayr-1 Islami
degerlerin hakimiyetidir, fitnedir, dahili kargasanin had safhaya ulagmasidir. Bu
derece bozulan insanlara emr-i bil maruf fayda vermez, zarari daha da artirir
manasinda olmak lizere Peygamber (Sas.), kisiye, cemiyeti terketmesini, kendini
kurtarmay diisiinmesini tavsiye etmektedir. Ciinkii arkada sabrin dviilecegi sikintili
giinler gelecektir.* Dolayisiyla toplumsal bir ceza gelmesinin fitneye bagli olduguna
isaret edilmistir.”® Kétiiliklere karsi miicadele etmenin gerekliligi®® gemi 6rnegi” ile
toplumsal sorumlulugun dile getirildigi rivayetlere yer verilmektedir. Hz. Zeynep
“Ya Restlullah! Icimizde salih kimseler bulundugu halde helak olur muyuz” diye
sorar. Hz. Peygamber’in “(Evet) Fuhus, giinah ve fasiklik cogaldigi zaman” diye
cevap verdigi bu hadis, Buhari, Miislim ve Tirmizi’nin de ilgili boliimlerinde yer

alir.%®

Fitne doneminde dikkatli davranmakla ilgili kisimda ise ilk hadisi, Hz.

Peygamber’in iyilerin gidip, koétiilerin kaldigi, s6ze sadakat ve emanetlere riayetin

92 Tirmizi, Fiten, 8; Ebli David, Fiten, 1; Ibn Mace, Fiten 20. “Hichir topluluk olmasin ki giinah
isleyenlerden daha giiclii ve caydwici iistiinliige sahip olduklari halde giinahlara engel
olmadiklarindan dolay1, Allah onlarin tiimiinii cezalandirmasin.” Ayrica bkz. Allah’in zalime
miihlet verdigine dair rivayet burada yer alir. Babin sonraki hadisi ise soyledir: “Ey muhacirler
cemaati! Bes sey vardir ki onlara miiptela olursaniz diye ben sizlerin onlara erigmenizden
Allah’a siginirim: Bir milletin i¢inde zina, fuhus ortaya ¢ikip, nihayet o millet bu sugu aleni
olarak isledigi zaman, mutlaka iglerinde tifin hastaligt ve onlardan o6nce gelmis ge¢mis
milletlerde bulunmamis hastaliklar yayilir. Olgiiyii ve tartry1 eksik yapan her millet katlik,
gecim sikintist ve baglarindaki hiikiimdarin zulmii ile cezalandirilir. Mallarinin zekatini
vermekten uzak duran her millet yagmurdan menedilir ve hayvanlar olmasa onlara yagmur
yagdirilmaz. Allah’in ve Ras(liniin ahdini bozan her milletin bagina mutlaka Allah
kendilerinden olmayan diisman musallat eder ve diisman o milletin elindekinin bazilarii alir.
Ve imamlar1 Allah’in kitab1 ile amel etmeyip, Allah’in indirdigi hiikiimlerden islerine geleni
sectikce Allah onlarin azabini kendi aralarinda (yapip ettiklerini azap sebebi) kilar.”

93 Eba David, Melahim, 17; ibn Mace, Fiten, 21.

94 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X111, 366.

95 Miibarekfiri, Tuhfe, VI, 391.

96 Tirmizi, Fiten, 11.

97 Tirmizi, Fiten, 12.

98 Ibn Mace, Fiten, 9; bkz. Buhari, Fiten, 29; Miislim, Fiten, 1; Tirmizi, Fiten, 23.
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bozuldugu, insanlar ihtilafa distiikleri zaman bilinenin (maruf) yapilip,
bilinmeyenden uzaklasilmasini, insanlarin kendisini ve ailesini ilgilendiren islerle
ugrasip, baskalar1 ile ilgili isleri terk etmesini emredisine dairdir. Kotiiliigli 6nleme
baglaminda durum ne olursa olsun hakkin yerine getirilmesi, baski, iskenceye maruz
kalma ve sonunda Olim dahi olsa adaleti gézetmek ve zulme razi olmamak
gerektigine isaret eden hadisler vardir. En iistiin cihadin zalim hiikiimdar karsisinda
gercegi soylemek oldugu, “Cihadin en faziletlisi zalim bir devlet baskani karsisinda
hakkt soylemektir.” hadisi ile muhatap stiin gii¢ kudret sahibi de olsa dogruyu

. , 99
sOylemek ve zulme riza gostermemek vurgulanmastir.

“Kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle degistirmeye giicii yetiyorsa eli ile
degistirsin. Eger buna giicii yetmezse dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse
kalbiyle degistirsin. Bu imanin en zayifidir” hadisleri de yine kotiiliikle miicadelenin,
zulme riza gostermeme ve taraftar olmamanin gerektigini ifade etmektedir. Fitnenin
maddi ve manevi serrinden kurtulusun miithim sartlarindan biri, kalben fitneye
bugzetmektir. Aslinda miinker olarak ifade edilen her cesit ser ve kotiiliigiin izalesi
icin eliyle, diliyle miidahale bir vecibe kilinmis ise de, gerek serrin biiyiikliigii, gerek
sahsin aczi goz Oniline alinarak “giicii yetiyorsa”, “fitneyi artirmayacaksa” gibi
kayitlar konmustur. Gilicsiizliigli sebebiyle ser ve fitneye eli ve diliyle miidahale
edemeyecek durumda olan kimselerden, ortadaki kotiiliige karsi, en azindan kalben
kerahet istenmistir.loo “Zdlim de mazlum da olsa din kardesine yardim et”
sOzlerinden sonra “Ya Restlullah mazlumken ona yardim ederim, fakat zalim oldugu
halde ona nasil yardim edebilirim” denilince, Hz. Peygamber’in (sas.) “Ona

59101

zuliimden el c¢ektirirsin, ona yapacagin yardim iste budur. sozleri ile

kotiiliikklerden uzak tutmak gerektigine isaretler vardir. “Insanlar zalimi ve zulmiinii

goriip de onu zuliimden el c¢ektirmezlerse Allah’in onlarin hepsinin basina bir ceza

indirmesi ¢ok yaklndlr.”lO2

2.1.1.9 Olumsuz Dil ve Uslup Kullanim

Miisliimanlar kendi aralarinda savastiklarinda o©lenin de Oldiirenin de

3

cehennemde oldugu'® uyarisi, kardesligi zedeleyecek her tiirlii seyi engellemeyi

99 Tirmizi, Fiten, 13.

100 Bkz. ibrahim Canan, Kutub-i Sitte, 13/391.
101  Tirmizi, Fiten, 68.

102  Tirmizi, Fiten, 8; Ebt Davad, Fiten, 1.

103  ibn Méce, Fiten, 11.
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hedefleyen bir tespittir. Bu noktada fitne zamaninda dilin kiligtan keskin olduguna
dair bircok nebevi uyari, “fitne doneminde dili tutmak® bashg altinda
zikredilmektedir. Hadis fitne zamaninda dili tutmaya, fitneyi ortaya c¢ikaracak
sOylemlerden kaginmaya, var olan kaosun daha kotii hal almamasi i¢in dikkatli

davranmaya isarettir. Zira bu gelismelerin arka planinda dilin rolii biiyiiktiir.

“Sagir dilsiz ve kor bir fitne ortaya g¢ikacak; kim ona yaklasirsa fitne onu
kendine ¢eker. O dénemde dilini kullanmak kili¢ kullanmak gibidir.”*® “Sagir dilsiz
ve kor bir fitne” ile insanlarin hakka kulak vermeyecegi ve taassuba kapilacaklari, iyi
kotli ayrimi bir tarafa agizlarindan hak ve adalet namina bir s6z ¢ikmayacagi

08 «floride sagir, dilsiz ve kor fitneler olacak, Kim fitnelere yaklasirsa,

kastedilmistir.
onlar da o sahst kendilerine ¢ekerler. Dilin fitnelere dalmasi, kili¢c darbesi gibidir”
diger rivayette ise, ‘“lleride Araplart kaplayan bir fitne olacaktir. O fitnede
oldiiriilenler cehennemdedir. O fitnede dil, kili¢ darbesinden daha siddetlidir. »107 gy
fitnenin Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda gerceklesen harp oldugu sdylenmistir. Bu
kisilerin ateste olmalarinin sebebi, diinya icin oldiiriilmeleri, seytana ve nefislerine
uymalaridir. “Kor fitne” den maksat, insanlarin goziinii koreltip hakki gérmelerine
mani olan fitnedir. “Sagir fitne” den maksatta, o fitnenin, insanlarin kulaklarini,
hakki ve nasihati duymayacaklar1 seklide sagir etmesidir. Kadi Iyaz ve Aliyyt’l-Kari
fitnenin kor ve sagir olusunu soyle izah etmektedir: “Fitnenin hi¢hir ¢ikis yolu
goriilmeyecek ve yardim etmek isteyenlerin sesi duyulmayacak bir sekilde olmasidir.
Insanlar, o fitne icerisinde basiretlerini yitirecekler, hak olan sézleri duyup
diisiinmek ve kendilerine edilen nasihatleri dinlemekten kacinacaklar,  hakk

soyleyene eziyet edilecek. 108

Bu dénemde “dilin kili¢ darbesinden siddetli olmas1” Kurtubi (6. 671/1273)
tarafindan soyle agiklanmistir: “Fitne zamaninda yalan sOylemek, onlara bilgi

toplamak ve nakletmek kiligtan daha zararhidir. Ciinkii bu tiir davraniglar kin ve

104  Ibn Mace, Fiten, 12; bu bab icinde yine ibadetleri yerine getirmek kadar énemli bir hususa
isaret edilmistir. Muaz b. Cebel’in, Hz. Peygamber’e kendisini cennete yaklastirip
cehennemden uzaklastiracak amelleri sormasi iizerine Nebi (sas) , Islaim’in bes sartim
siralamasidir. Sonrasinda ise, orug, sadaka ve gece namazimnin hayir kapilari oldugunu haber
verir, “Cihad”in dinde 6nemli bir yeri oldugunu bildirir. Hadisin sonunda ise Hz. Peygamber,
biitlin bunlara sahip olmanin doniim noktasinin dile hakim olmak oldugunu haber verir.

105 Eba Davad, Fiten, 3.

106 Bkz. ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-Usiil, XV, 604.

107  AliyyWw’l-Kari, Mirkdtii’l-mefdtih, V111, 3396.

108 Eba David, Fiten, 1; Aliyyi’l-Kari, Mirkdti’l-mefdtih, V11, 3398.; Necati Yeniel- Hiiseyin
Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, X1V, 343-345.
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5109

diismanlik dogurur, fitnenin artmasma sebep olur. Fitneye karst miiminleri

uyarmak maksadiyla varid olan bir kisim hadislerde dilin roliine dikkat c¢ekilerek,

“dilin kili¢ gibi, hatta kilictan da beter oldugu”*'

ifade edilmistir. Hz. Peygamber
(sas.)’in gelecek fitne ile alakali tasvir ve ihbarlari tizerine, “O ¢iktig1 zaman ne
yapalim? diye soranlara: “Evine ¢ekil, diline sahip ol, maruf ile amel et, miinkeri terk

et, kendi coluk ¢ocugunla ilgilen, baskasiyla mesgul olma™!!

seklinde cevap
verdigini gormekteyiz. Aliyyii’l-Kari’nin Mirkat’ta naklettigi agiklamalara gore,
halkin dedikodusunu yapmak, fitneye karisanlarin lehinde veya aleyhinde konusmak,
bir tarafi kétiilerken bir tarafi 6vmek suretiyle iki gruptan birini ta’n etmek, hep bu
yasaga girmektedir. Hatta zalim idarecilere haber gotiirlip (ispiyonculuk yapmak) da
bu yasagin kapsamindadir. Zira bu davranis idarecinin 6fkesini kabartarak 6ldiirme,
hapis, siirgiin vs. pek ciddi dyle fenaliklara sebep olur ki, kili¢ kullanmak bu kadarin
yapamaz.'*? Miinavi ise, dilini tutma emrini, “konusmadan once iyice diisiinerek
sadece lehine olacak hususlarda konusup, kendini ilgilendirmeyen hususlarda hig

konusmama” seklinde anlar.!3

Dil kiligtan keskindir, zira kili¢ vuruldugunda bir kisiye etki eder, oysa dil bin
kisiye tesir eder.*® Séz soylemenin bir sorumluluk ve vebal oldugu, biitin
kotiiliiklerin soz ile baslamasindan 6tiirii, s6z kasitsiz dahi sdylense bazen telafisi
miimkiin olmayan sonuglara gotiirdiigii unutulmamalidir.  Ozellikle —siddet
ortamlarinda dil vs. propaganda unsurlar1 bu baglamda daha hassas. kullanilmalidir.
Kin, husumete yol agacak sozleri kullanmak bir yana ihtilaflar1 devamli giindeme
getirmek, kapanan yaralar1 tekrar kasimak huzur ve siikinete engel olan, tefrika ve
siddeti koriikleyen en biliylik etkendir. Boylesi durumlarda itidali korumanin zor
oldugu, bir baris yapilmis olsa dahi eski meselelerin siirekli giindeme gelme
thtimalinden dolayr bu anlasma “karanlik {iizerine sulh” yapma seklinde ifade
edilmistir.115 Insanin sonucunu diisiinmeden agzindan ¢ikan bazi ciimlelerin Allah’in

rizasina veya gazabina sebep olacagi, Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimsenin

109  Azimabadi, Avau’l-mabid, Xl, 347.

110  “Araplar kusatan bir fitnenin meydana gelecegine, bu dénemde dilin kiligtan keskin oldugu ve
bu kargasada 6lenlerin cehennemlik olacagi..” Bkz. Tirmizi, Fiten, 16.

111  Eba Davad, Fiten, 2.

112 Aliyyw’l-Kari, Mirkdti’l-mefdtin, V111, 3396-3397.

113 ibrahim Canan, Kutub-i Sitte, X111, 390-391.

114  Mibarekfiri, Tuhfe, VI, 403.

115  ibnw’l-Esir, Camiu’l-Usil, XV, 621.; Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, |1, 635.; Aliyyii’l-Kari,
Mirkatii’I-mefdtih, V11, 3391.
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hayir sdylemesi veya susmasi gerektigi yaninda, Hz. Peygamber’in bir sahabinin
kendisi icin tavsiye istemesi iizerine “dosdogru ol ve dilini tut” nasihatinde
bulunmasi soziin tesiri ve soz sOylemedeki sorumlulugu ifade etmesi agisindan

Onemlidir.

2.1.1.10 Silah Kullaniminin Yayginlasmasi

Fiten hadisleri i¢inde dikkat ¢eken hususlardan biri de silah kullanimina iliskin

»18 vaninda saka yoluyla

rivayetlerdir. “Bize silah ¢eken/dogrultan bizden degildir
da olsa kardesler arasinda yanlis anlama veya korkutmaya sebebiyet verecek sekilde
silah dogrultma ve silah alis verisi yatsaklanmlstlr.117 Miislim’de gecen, “kim
kardesine silahla isarette bulunursa melekler ona lanet eder”**® hadisi de kardesler
arasini bozabilecek durumun vahametini anlatmaktadir. Bu baglamda kilicin

kinindan ¢ikartilip verilmemesi gerektigi dile getirilmis, birbirine silah dogrultmak

yasaklanmis ve lanete sebep davranislar ardinda zikredilmistir.llg“Miisliimanla

116  Buhari, Fiten, 7; ayrica bkz. Miislim, Iman, 42; Tirmizi, Hudud, 26. Bu hadislerin giincel
yorumu sadedinde Muhammed Esed’in, islamda devlet yonetimine iliskin degerlendirmeyi
topluca aktarmak giizel olacaktir. “.. Peygamber (s) hiikiimetin, Seriatin nasslarina aykirt diigen
emirlerinin uygulanmasini kabul etmemelerini ve isi kiifre kadar vardiracak olursa, hiikiimeti
distirmelerini, Mislimanlara emretmistir. Fakat Kur’an ve Siinnet’in {izerinde durdugu ve
korunmalarmin gerekli oldugunu bildirdikleri islam {immetinin birligi esasina bakarak sunu
sOyleyebiliriz: Dini bir gbrev olan emire itaatin gegersizligini tayin etmeyi, rasgele bir kisiye
birakmak miimkiin olamaz. Boéyle bir hitkkmiin ya toplumun tiimii tarafindan veya onun Ser’i
temsilcileri tarafindan verilmesi zorunludur. Bu noktada bazilar1 boyle bir kararin Sura Meclisi
tarafindan verilmesini uygun gorebilirler. Ancak biz bu goriisii kabul ettigimizde, daha 6nce
sozii edilen zorluklarla bir daha karsi karsiya gelmis oluruz. O da Sura Meclisi ile emir
arasindaki goOriis ayriligi bazen, ancak tarafsiz yiiksek bir mahkeme tarafindan
¢dziimlenebilecek bunalimlara gotiirebilir. Ozellikle anayasa ile ilgili meselelerde bu boyledir.
Onceki boliimde Seriatla ¢atigan herhangi bir kanun veya tiiziigiin yiiriirliigiinii durdurmanin bu
malt kemenin gorevlerinden oldugunu soylemistim. Bu gorevleri ne burada sunu da
ekleyebiliriz: Yonetiminde Seriatin nasslarina kasti olarak aykiri bir yol izledigine dair
aleyhine' bir dava ag¢ildig1 takdirde diigiiriilmesi i¢in referanduma gidilmesine hiikkmeder ve bu
gorevini kotilye kullanmasi dolayistyla parlamento Oniinde onu muhakeme eder.
Referandumun sonucu olarak halkin ¢gogunlugunun emirin diisiiriilmesi yolunda oy kullandigi
anlagilirsa, emirin azledilmis kabul edilmesi gerekiyor. Bu durum haliyle, halktan biatin onlara
yiikledigi itaat gorevlerini kaldirir. Emir, referanduma gidilmesini haksizca dnleyecek olursa,
yiiksek mahkemenin kendiliginden onun diistiigiine hilkkmetmesi gerekiyor. Ciinkii Ilahi Mesaj
sahibinin sézii geregince “isyan noktasinda itaat séz konusu degildir.” Ayni sekilde halkin
emire olan biatinin kalktigini da ilan etmelidir, bu mahkeme. Buna gore, hiikiimetin
caligmalarin1 kontrol etmek, tasarruflarini elestirmek ve gerektiginde onu diigiirmek seklindeki
vatandaslarin haklari, higbir zaman bir veya birkag kisi tarafindan hiikiimet aleyhine girisilecek
silahl1 bir hareketle kullanilacag: seklinde anlasilmamali. Gelecekte Islam’da boyle bir hakkin
varligindan s6z edilemez. Islam hiikiimetini gorevden uzaklastirmanin ve onu diisiirmenin tek
yolu, halkin ¢ogunlugu tarafindan verilecek bir hiikiim veya buna firsat verilmediginde de
yiiksek mahkemece verilecek bir karardir.” Bkz. Muhammed Esed, Islam ’da Yonetim Bigimi, s.
55.

117  Bubhari, Fiten, 7; Ayrica bkz. Tirmizi, Fiten, 4-5; Eba David, Edeb, 93.

118  Miislim, Birr, 35.

119 Tirmizi, Fiten, 4-5; Mibarekfari, Tuhfe, VI, 379.
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120 By tavirlar kisiyi Islam dairesinden

savasmak kiifiir, ona sovmek ise fasikliktir.
cikarmamakla birlikte kardesligi ve giiveni ortadan kaldirmaya sebep olacak
davraniglarin miibalagali bir sekilde ifade edildigi sdylenebilir. Zira Hz. Peygamber
veda hacci esnasinda miisliimanlarin eski adetlerine donilip kan davasi giitmemeleri

121 « e - 122 g
, “benden sonra birbirinin boynunu vuran kafirler gibi olmayin! sozleri

igin
kinai bir sekilde toplumsal huzura isaret etmektedir. Haks1z 6ldiirme eylemi kafirlere
nispet edilerek bu durumun misliimana yarasmayacagi essiz bir tislupla aktarilmig
olmaktadir. Diger bir rivayet de, fitneden uzaklasmak i¢in kilicin1 koreltip, halktan
ayrilarak, kendi isiyle, hayvanlariyla ilgilenip, 6ldiiriilmeye raz1 olarak fitneden uzak

123

durmaya dairdir.” Kisinin kilicin1 koreltmesinin ger¢ek anlami diisiiniilebilir ancak

kisinin katil olmamak i¢in kiliclar1 koreltme ya da tahtadan kilig edinme®®

125

seklinde™” anlamak daha isabetli olacaktir.

2.1.1.11 Fitneden Kurtulus i¢in Oliimiin Arzulanmasi

Buhari ve diger kaynaklarda gecen bir rivayette Hz. Peygamber (sas.) fitne
zamaninda yasanacaklar1 soyle ifade eder: “Bir insan, 6lmiis bir kimsenin kabrine
ugrayinca, ‘Bunun yerinde keske ben olsaydim’ diye temenni etmedik¢e kiyamet

126 Miislim ve Ibn Mace’de gelen bir rivayette'’ bu temenninin dindarlik

kopmaz.
sebebiyle olmayip, maruz kalinan belalar, cekilen sikintilar sebebiyle oldugu
aciklanmaktadir.”®® Durum béyle olsa da sabredilmesi, elde ates tutmak kadar zor
olan musibet dolu devirlerde, miislimanlarin nasil tahammil edecekleri ve sabir

gosterecekleri, Hz. Peygamberin kavmi ile olan miicadelesi ve maruz kaldig1 zor

120  Buhari, Fiten, 8; Edeb, 44; Miislim, Iman, 28; Tirmizi, Iman, 15.

121 “.Insan ne babasmin sugundan ne kardesinin sugundan dolayr muahaze edilir..” Nesai, Fiten,
29.

122  Buhari, Fiten, 8; lim, 44; Miislim, Iman, 29; Tirmizi, Fiten, 28.

123  Miislim, Fiten, 3; EbG Daviad, Fiten, 2; Azimabadi, Avnu’l-mabiid, X|, 333-334. “Siiphesiz,
kiyametin hemen oniinde karanlik gecenin parcalar: gibi biiyiik fitneler ¢ikacaktir. O fitnelerde
kisi, mii’'min olarak sabahlayip, kdfir olarak aksamlayacak; mii’min olarak aksamlayp, kafir
olarak sabahlayacaktir. O fitnelerde, oturan ayakta durandan, yiiriiyen kosandan hayirldir.
Yaylarmmizi kirmiz, kivislerinizi parcalayaniz, kiligclarimizi tasa vurunuz. Eger sizden birinizin
evine girilse, Adem’in iki oglundan haywrhst gibi olun.” Insanlarin fitne doneminde miimin
olarak sabahlayip, kafir olarak aksamlamasi, s6ziinde durma-bozma, emanet-hiyanet, iyilik-
kotiilik, stinnet-bidat, iman-kiifir durumlarindaki kararsizlik, sozlerindeki sapma ve
fiillerindeki cesitlilik olarak anlasilmistir. Bkz. Azimabadi, Avau 'l-mabiid, XI, 337.

124  Tirmizi, Fiten, 33.

125 Nevevi, el-Minhdc, 1X, 223-224.

126  Bubhari, Fiten, 23.

127  ibn Mace, Fiten 24. “Nefsim elinde bulunana yemin ederim ki adam kabrin yanina ugrayip da
dinden dolay:1 degil, sirf ugradigi bela sebebiyle kabre uzanip ‘Keske bu mezar sahibinin
yerinde ben olsaydim’ diye temennide bulunmadik¢a diinyanin sonu gelmeyecektir.”

128  Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X111, 465.
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durumlar, zikredilmek suretiyle ifade edilmektedir. Fitne, anarsi ve kargasanin genel
atmosferi ise, dinl ahlakin, akli ve vicdani prensiplerin yok sayilarak hissiyatin,
icgiidiilerin, beseriyetin kemali i¢in daima bask: altinda tutulmasi1 gereken heva ve
nefsin hakim olmasidir. Mal ve can emniyetini kaldirip, katl, hirsizlik ve soygunlari
artirmaya miincer olan iktisadi ve i¢timai bozukluklarin boylesine artmasi, hayatin da
manasini kaybettirecektir. Boyle bir ortamda &lenlere gipta edilmesi mucib-1 hayret
olmalidir.**® Bundan dolay1 Hz. Peygamber (sas.) “mesut bahtiyar kimse fitneden

uzak kalandir.” buyurrnuslardlr.130

2.1.1.12 Inzivayr Tavsiye- Fitneyi Terk

Sabir telkinleri ile birlikte 6zellikle fiten edebiyatinin ortak rivayetlerinden biri
de fitne karsisindaki tavra iligkindir. “Fitne zamaninda oturanin ayaktakinden,
ayaktakinin yiirliyenden, yiirliiyenin kosandan hayirli olduguna” dair rivayete yer
verilir. Devaminda ise fitneye yaklasanin fitnenin hedefi olacag: ifadesi yani sira kim
fitneden kagacak yer bulursa hemen siginsin uyarilart yer almaktadir.”® Zira “Ya
Restlullah, evime girip beni Oldiirmek igin elini kaldirirsa, ne dersin? diyen
sahabiye, Ras@lullah “Adem’in iki oglu gibi ol!” buyurarak olabildigince uzak
durmak gerektigine isaret edilmistir. Ebu Musa’dan (ra) gelen bir rivayet soyledir:
“Oniimiizde karanlik gece pargalar1 gibi fitneler var. O fitneler geldigi zaman kisi,
mii’min olarak sabaha erer de aksam oluncaya kadar kafir olur. Orada oturan ayakta
durandan; ayakta duran yiiriiyenden; yiiriiyen de kosandan hayirlidir..” dinleyenler:
“Bize ne emredersiniz?” dediler. Hz. Peygamber (sas.): “Evinizin demirbaslar1 olun”
cevabim verdi.”*** Hz. Peygamber (sas.), gelecek fitneyi haber verip, insanlari
dehsete diisiiren vasiflariyla tavsif ettigi zaman sahabilerin, “Ey Allah’in Resilii! Biz
o zaman ne yapalim?” sualine, Hz. Peygamber’in verdigi cevaplardan bir kismu
“evlerinize ¢ekilin” mealindedir. Sarihler eve kapanma emrini, zaruri olmayan isler
disinda, halkla irtibati kesmek seklinde anlarlar. Zaruri temaslardan vazgecilmemesi

gerektigini de belirtirler. Yukaridaki rivayette de goriildiigli iizere, miicerred bir eve

129  Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X111, 465-466.

130  AliyyW’l-Kari, Mirkdtii’I-mefdtih, V111, 3401.

131 Bubhari, Fiten, 9; Miislim, Fiten, 3; Eb David, Fiten, 2.
132  ibn Méce, Fiten 10.
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133

cekilme yeterli degildir. Elini serden uzak tutan kurtuldu™", merakla yaklagan1 ise

fitne i¢ine ceker™* sozleri de bu donemdeki tavri ortaya koymaktadir.

Fitneye karismamak icin hadislerde ifade edilen bir tedbir de daga ¢ekilmektir.
“Ey Allah’in Resulii, bu durumda ne yapmamizi emredersin?” sorusuna Hz.
Peygamber (sas.)’in verdigi cevap sudur: “Kimin dagda develeri varsa onlarin pesine
diigsiin, kimin de davar1 varsa, davarlarinin yanina gitsin. Kimin de (ekim) arazisi
varsa o da ciftinin basina qekilsin....”135 Fitne ¢iktifi zaman daga cekilmek, eve
kapanmak, silah edinmemek gibi emirler, aslinda bozulmus olan igtimai durumun
daha da kétiiye gitmesini 6nlemek i¢indir. Fitne atesinin yandig1 yerde sénmesi, onun
lizerine gitmemeye baghdir. Sondlirmeye giicli yetmeyenlerin buna katilmalari,
karigmalari, bulagmalar1 onu daha da artiracaktir. Alimler toplum i¢inde kalindiginda
i¢ savas ve kargasaya karisacagi kesin ise uzlete ¢ekilmenin daha faziletli oldugu
kanaatinde olduklarimi s6ylemistir.**® “Fitne sirasinda, seni 6ldiirmeye gelseler bile

karsilik verme, oldirmektense olimii tercih et™'®

mealindeki beyanlarda Hz.
Peygamber (sas.), fitneye bulasmamanin ehemmiyetini vurguladigi anlagilmaktadir.
Yine fitneden uzak kalmak, haksizlik ve zulme karismamak i¢in uzlete gekilmey1138
evdeki kilim gibi** evin demirbagi olmayi**°, 6lim gelinceye kadar agag koklerini
kemirmek suretiyle yasayp fitneden uzak kalmayi**'tavsiye ettigi gibi Hz.
Peygamber “Fitnelerin serrinden Allah’a 51gm1yorum”142 duasiyla fitneden uzak
kalmanin hem fiilen hem de dua yoluyla olmas1 gerektigine isaret etmislerdir. Bu
baglamda Hz. Peygamber bahtiyar insani fitnelerden uzak kalan kimse™®® seklinde

tarif etmislerdir.

133 Ebia David, Fiten, 1.

134  Bubhari, Fiten, 9.

135 Eba David, Fiten, 2; Miislim, Fiten, 3;Kastallani (6. 923/1517), hadiste oldiiriilenin de
kargisindakini 6ldiirmek istemesi sebebiyle cehennemlik olacaginin haber verilmesini, kisinin
bir isi yapmasa bile, azmetmesi sebebiyle cezalandirilacagma delil getirir. Bkz. Azimabadsi,
Avnu’l-mabud, Xl, 350.

136  Kastallani, frsddu s-sari, X, 187.

137 Eba David, Fiten, 2.

138 Buhari, Fiten, 14; Nevevi, “Giinaha diismeyecegine inanan kisinin halkin arasina karigmasi
daha dogrudur” der. Ibn Hacer’in verdigi bilgilere gére, alimlerin ¢ogu islami bilgilerin
ogrenilmesi ve miisliimanlarin sayisinin artmasi gibi sebeplerle halkin i¢ine karismayr dogru
bulmuslardir. ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, X1, 332.

139 Ebia David, Fiten, 2.

140  Ibn Mace, Fiten, 10.

141 Buhari, Fiten, 11, 14, Iman 12, Bed’ii’l-Halk, 14, Menakib, 25, Rikak, 34; Ebu David, Fiten, 4.

142  Bubhari, Fiten, 15.

143  Eba David, Fiten, 2.
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2.1.1.13 Sabrin Telkin Edilmesi

Fiten literatlirii i¢indeki temel vurgulardan biri de fitne doneminde
miisliimanlarin karsilastig1 her tiirlii musibet karsisinda sabretmelerine iliskindir. Zira
Oyle zaman gelecek ki, o zaman dinde sabir gésteren avucunda kor ates tutan kimse

144

gibi olacaktir.™ Fitne doneminde sabrin telkin edildigi, ibadete tesvik edildigi hatta

fitneye karismamak i¢in daglara ¢ekilme, kiliglar1 koreltme ya da tahtadan kilig

edinme® ve kendisini 6ldiirecek kimseye mukabelede bulunmama®*

tavsiye
edilmistir. “Fitne doneminde yaylarmizi kirin, kirisleriniz kesin ve evlerinize
kapanin! Adem’in oglu Habil gibi olun!”**" Biitiin bunlara bakildiginda toplumda bu
tiir istenmeyen hadislerin bir an 6nce giderilmesi, kargasanin yayilip biiyiitiillmemesi
istenilmedigi seklinde yorumlanmasi miimkiindiir. Bu baglamda bir rivayette, Hz.
Peygamber, kendisine memuriyet vermesini isteyen ensardan bir zata su cevabi verir:
“Siz benden sonra bencillik (ve fitneyle) karsilasacaksiniz. Havz-1 Kevser’in baginda
bana kavusuncaya kadar sabredin.”'*® Tirmizi’nin rivayetinde, “.fitne ve dine
mubhalif bulacagmiz uygulamalar goreceksiniz” ibaresi vardir. Ensari’nin “Ey
Allah’in Resulii, bize ne tavsiye edersiniz?” sualine karsit “Yoneticilere karsi olan
vazifelerinizi (onlarin hakkini) eda edin, haklarinizi Allah’tan talep edin” cevabini

Ver”. 59149

“Benden sonra hoslanmayacaginiz durumlar goreceksiniz” babinda ise
zikredilen hadislerde sabir telkini, bidatlere aldiris etmeme, Allah’a kars1 gorevleri
yerine getirme vurgusu hakimdir. Diinyevi muamelelerde haksizliklarin olabilecegi,
ancak kotii gidisattan en az zararla kurtulabilmek i¢in sabir, verilene riza gosterme ve
bununla birlikte Allah’a yonelme tavsiyeleri 6n plana ¢ikmaktadir. Sonraki iki hadis
ise, amirlerin yanlis davraniglar1 neticesinde isyana kalkismamak, sabirh
davranmakla ilgilidir. Aksi halde kisinin cahiliye 6liimii tizere 6lecegi ikazi yer alir.

Elbette burada kastedilen kisinin kafir olarak olecegi degil, ancak giinahkar olarak

144  Tirmizi, Fiten, 73.

145  Tirmizi, Fiten, 33.

146  Ibn Mace, Fiten, 10.

147  Tirmizi, Fiten, 33; Ebl Davld, Fiten, 2.; Konuya dair ¢alisma i¢in bkz. Cevdet Said,
Ademoglunun Ilk Mezhebi-Islami Hareketin Siddet Sorunu-, Halil Ibrahim Kacar (gev.), 5.
Bsk., Pinar Yay., Istanbul 2016.

148  Nesai, Adabu’l-Kudat, 4; Buhari, Fiten, 1.

149  Tirmizi, Fiten, 25.
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can verecegidir."® Fitne donemindeki anlatimlardan hareketle mutlak bir pasif
durustan s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Cilinkii miislimanin daima marufu
emretmesi zalim de olsa idarecilerin karsisinda dogruluk ve adalet ilkelerinden
ayrilmamasi gerektigi Kuran ve slinnetin temel ilkesidir. Salt olarak ne inziva ne de
marufu emretme ilkelerine sarilmak uygun olmayacaktir. Ancak Miisliiman, sartlar
ne olursa olsun sabir ve tevekkiille birlikte her tiirli haksizliga karsi elinden gelen
gayreti sergileyecektir. Bundan dolay1 sabir, kendisi ve ailesi i¢in elinden bir sey
gelmeyen, korkan kimseler i¢indir. Zira sabir ilahlagan tagutlar karsisinda hak sozi

! Burada esas nokta, mesru

sdylemeye, marufu emretmeye engel degildir.®
midafaadan vazge¢gmek degil haksizlik yaparak miitecaviz olmama anlami uygun
olacaktir.*? Diger taraftan 6ldiirme ve zuliim kastiyla bir kimse ise 6ldiirdiigii kisinin

giinahiyla kendi giinahini da iistlenecektir.'*®

2.1.1.14 Degerlendirme

Hadis literatiiriinde fiten, melahim, herc kelimelerine, “Islim toplumunda
cesitli dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan her tiirlii sosyal kargasa, savas ve oliimle
sonuglanan olay, kiyametten énce zuhur etmesi beklenen aldmetler”*>* seklinde bir
mana yliklendigi ortaya ¢ikmaktadir. Rivayetler genel olarak, gelecekte meydana
gelecek siyasal ve sosyal bazi hadiselere, bu olaylardan uzak durmaya, bu kargasa
doneminde nasil bir tavir takinilmasi gerektigine dairdir. Tamamina yakin bir kismi
kurulu toplum diizeni ve sosyal baris ve huzuru amaglayan mesajlar niteligindedir.
Hadis kitaplarimizda kiyamet alametleri genellikle, “Fiten” bdliimleri iginde ele
alinmaktadir. Mesela Ibn Mace’nin Fiten boliimii incelenecek olursa, goriilecek ki,
biiyiik alametler ve diger alametler ayni1 baglik altinda ele alinmig ve burada adam
Oldiirme, savas ve kargasalar, siyasi istikrarsizlik ve anarsi, ahlaki zafiyet ve
cehaletin yayginlagmasi; niiziil-i Isa, Ye’clic ve Me’clic’iin ¢ikisi, deccal ve Mehdi

gibi biliylik alamet kabul edilen olaylarla birlikte degerlendirilmistir. Bu tasnif

150  Islam alimleri, sultana uymanin, itaatten ¢ikarak anarsiye sebep olmaktan daha hayirli oldugu
konusunda goriis birligi i¢indedirler. Zira bu durum kan akmasina engel olmakta ve fitnenin
uyanmasini Onlemektedir. Ancak sultanin kiifriinii agik¢a ortaya koymasi halinde durum
degisir, o zaman isyan hak olur. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, XIII, 8; Ayni,
Umdetii’l-kart, XX, 60.

151  Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, Biinyamin Erul (gev.), 4. Bsk., Nida Yay.,
Istanbul 2013, s. 208.

152 Ibnu’l-Esir, Camiu’I-Usiil, XV, 551.

153 Ebia David, Fiten, 2.

154  ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),XIlI,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, s. 149.
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keyfiyeti de meselenin toplumsal ¢okiisle alakali oldugu fikrinin ilk donemden
itibaren zihinlerde mevcut oldugunu gostermektedir. Ancak bu olaylar yine de biiytik
kiyametin habercisi gibi kabul edilmis ve hicri ikinci asirdan sonra kiyamet
beklentisinin bu ¢evrelerde olusmus oldugunu da ¢agristirmaktadir.™®® Dolayisiyla bu
tiir kargasa ve i¢ ihtilaflar tarihte defalarca tekerriir etmistir. Bugiin de vardir, bundan
sonra da kiyamete kadar olabilecegi ihtimali goziikmekte, hadisler bu sekilde

anlasildiginda zorlama tevillere de gerek kalmamaktadir.'*®

Sonu¢ olarak ilmin yok olmasi, cehaletin hakim olmasi, alimlerin ve
idarecilerin keyfi davraniglari, ahlaki bozulmalar, dini tartismalar ve mukaddes
degerlerin tahkir edilmesi, adaletin terk edilmesi, iyiligi emretme ve kotiiligii
yasaklama prensibine riayet edilmemesi, 6len niye o6ldiiriildiiglinii, 6ldiiren de ni¢in

»157 vh. sebepler fitnenin,

oldiirdiigiinii  bilemeyecek kadar Oliimlerin artmasi
toplumsal kargasa ve anarsinin dolayisiyla siddetin dogusuna sebep teskil ettigi
sOylenebilir. Zaten fitne olaylarinin doruk noktaya ulastigi kargasa ortami, ig
karigikliklar halinde kendini gosterir ki bu durumda toplumun huzur ve giiveninden
bahsetmek miimkiin olmaz. Birlik ve diizeni bozan fitne hareketleri neticesinde
siddet meylinin artmas1 ve siddetin dogal goriilmesi ise adaletin yerine zulmiin hakim
olusuna isaret etmektedir. Fitnenin ortaya ¢ikiginsa toplumsal yapinin etkisi goz ardi

edilemeyeceginden Onlenebilmesi i¢in de toplumsal sorumluluklarin yerine

getirilmesi gerekmektedir.

Buradan hareketle kiigiik goriilen bir meselenin insanlar tizerindeki gergek
etkisi ¢cok sonralar1 goriilebilir. Toplumsal diizenin bozulmasi, huzur ve refahin
yerini anarsi, teror, ¢ekisme ve siddet tiirlerinin almasi aslinda bir sorunun disa
yansimasidir. Ancak bu yansima bir soruna bagli ortaya ¢ikmakla beraber kendisi de
yeni problemlere hatta ¢oziim yolunda farkli siddet tiirlerinin dogmasma kapi

aralamaktadir.

155  Talat Sakalli, “Kiyamet Alametleri ...”, s. 173.

156  Talat Sakalli, “Kiyamet Alametleri ile Ilgili Hadislere Elestirel Bir Bakis ve ilgili Hadislerin
Anlasilmasina Yonelik Farkli Bir Teklif”, Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii,
Konya 2007, s. 175.

157 Bkz. Ali Celik, Hz. Peygamber (sas)’in Hadislerinde Fitne (Sebepleri, Ozellikleri, Careleri),
Caglayan Yay., Izmir 1997.
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2.1.2 Kitabu’l-Mezalim ve Muhteva Tahlili

Bu boliim haklarin ve mallarin gasbinin haram olduguna iliskin hadisleri ihtiva
etmektedir.®® Kavramlar kisminda ifade edildigi gibi zuliim, cevr ve haddi asmaktr.
Bir seyi kendisine ait olmayan yere koymak seklinde tanimlanan zuliim, baskasinin
malinda izinsiz tasarrufta bulunmak seklinde de anlasiimistir.”™ Gasb ise baskasinin
malin1 zulim ederek ve diismanca almak, el koymak, baskasinin hakki olan seyi
haksiz bir sekilde gizli olarak degil, agiktan almaktir.*® Buhari, bu béliimiin basinda
da “Sakin, Allah"t zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Ancak, Allah onlart

»161

(cezalandirmay), korkudan gézlerin disar firlayacag bir giine erteliyor. ayetini

segerek zuliim konusunu ele almaktadir.

Zulim ve gasb kavramlarina kisaca aciklik getirdikten sonra Buhari’nin (6.
256) Kitdbu’l-Mezdlim ve’l-Gasb adli bolimde, Hz. Peygamber’in zulim ve
haksizliklara dair sozlerini nasil bir sistematikle ele aldigi, hangi hususlari gasb
kapsaminda degerlendirdigi ve hangi rivayetlere yer verdigini incelemek istiyoruz.
Zuliim konusuna 151k tutan biitiin hadisler bu bdliimde yer almamaktadir. Ancak 6zel
bir boliim olmas: itibartyla dikkate sayandir. Diger miiellifler de zuliim gasp ve
haksizliklara dair hadisleri ele almislar ancak miistakil bolim olusturmamislardir.
Buhari, hadis kiilliyat1 iginde zulim ve gasba iligkin 6zel bir bdliim agmakla
kendisinden sonra Ibn Hibban (6. 354/965) ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi

musanniflere onciiliik etmistir.162

2.1.2.1 Zuliim ve Haksizhk

Buhari, ilk babta biitiin zuliimler i¢in hesaplasma olacagina dair bir rivayet
zikreder. Diinyadaki mal ve bedene iliskin yapilan haksizliklara kisas yapilacagini bu
hesaplagma neticesinde kisilerin amellerine gére cennet veya cehenneme gidecegi

haber Verilmistir.163 Daha sonra, “Haberiniz olsun ki, Allah’in laneti zalimlerin

158  Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, VI, 351.

159  Bkz. Ayni, Umdetii 'l-kart, XII, 398.

160 Bkz. Ebt Muhammed (Ebii's-Send) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’I-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, X11, 398.; Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, VI, 351.

161  Ibrahim, 14/42; Bkz. Ayni, Umdetii I-kéri, XI1, 398.

162  Betiil Altun, Hadis Literatiirinde Zuliim Kavrami- Sahih-i Buhari Ornegi-, (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2002), s. VIII,;
Bkz. Beyhaki, es-Stinentii’I-kiibrd, V1, 152 (Kitabu’l-gasb)

163  Buhari, Mezalim, 1; Bkz. Ayni, Umdetii I-kari, X1, 398.
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164 ayetini bab bashgr segmek suretiyle herkesin yapmis oldugu ameli

lizerindedir.
ikrar etmesinin ardindan miiminlerin giinahlarinin Allah tarafindan affedilecegi,
ancak Allah’a sirk kosanlarin zuliim isledikleri ve lanetlenmeyi hak ettiklerini beyan
eder.*® Uciincii  babta ise “Miisliiman, miisliimanin kardesidir. Miisliiman
miisliimana zulmetmez, miisliiman miisliimani tehlike ve musibete terk etmez. Her kim
miisliiman kardesinin ihtiyacim giderirse Allah da onun ihtiyacint giderir. Her kim
bir miisliimanin bir kederini giderip onu ferahlatirsa, Allah da onun kiyyamet
gilintintin sitkintilarini giderip ferahlatir. Her kim bir miisliimanin diinyada ayibini

188 rivayetiyle zuliim etme,

orterse, Allah da kiyamet giiniinde onun ayibinin orter.
zulme terk etme yerine miislimanin sikintisini giderme ve ayibini 6rtme tavsiyelerini
muhtevi rivayete yer vermektedir. Bu rivayet, miiminler arasinda dayanigsma ve
yardimlasmaya tesvik eden ve iimmetin fertlerinin birbirine yardim ettigi ve birbirini
destekledigi uyumlu bir biitlin olmasin1 hedefleyen bir mana ihtiva etmektedir.
Zikredilen hadislerde toplumun fesadina sebep olan, toplumsal yapiyr derinden
sarsan zuliim ve haksizligin her haliikarda karsisinda durmak gerektigine bir isaret
vardir. Cahiliye Devri'nde Araplar, hakli haksiz ayirt etmeksizin kendi
kabilelerinden olanlara yardim eder ve davalarmi kabile taassubuna dayali bir
dayanisma mantigiyla halletmeye calisirlard.’®” Biri Ensar’a digeri muhacirlere
mensup iki delikanli bir giin kavga etmis biri, “Yetisin Ensar!” diye bagirirken
digeri, “Yetisin muhacirler!” diye kendi kabilesini yardima ¢agirmasi karsisinda Hz.
Peygamber “Bu Cdhiliye ¢agrist da nerden ¢ikti!” uyarisi ardindan, “Zalim de olsa

k'®® Cahiliye doneminden beri

mazlum da olsa kardesinize yardim edin.” buyurara
sOylenegelen bu Vecizeye169 farkli bir anlam yiiklemistir. “Ey Allah’in Restli! Eger
mazlum ise yardim ederim, ancak zalimse ona nasil yardim edecegim?” Bunun
tizerine Allah Ras0li sdyle cevap vermistir: “Onu zuliimden uzaklastirirsin veya
onun zulmiine engel olursun. Ona yapacagin yardim iste budur. 170 Hadisin diger

kaynaklarda gecen tariklerinde “zalimin zulmiine engel olmak ona yardim etmektir.”,

164 Had, 11/ 18.

165 Bubhari, Mezalim, 2.

166  Buhari, Mezalim, 3; rivayet farkliliklar1 i¢in bkz. Ayni, Umdetii '[-Kdri, XII, 405.

167 Nevevi, el-Minhdc, XV1, 137; Ayni, Umdetii'I-Kdri, X1l, 405.

168 Miislim, Birr ve Sila, 62.

169 Bu veciz so6zii ilk defa Cundeb b.Anber esir diistiigli zaman kurtulmak iimidiyle Es’ad b.Zeyd
igin sdyledigi bir beytin bir misrasinda sdylemistir. (Ey kerim ve ¢ok kazanci olan er kisi! Ister
zalim yahut mazlum olsun, sen kardesine yardim et). Bkz. Ayni, Ebd Muhammed Bedriiddin
Mahmiad b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu sahihi’l-Buhdri, XII,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2. Bsk., Beyrut, 2009, s. 407.

170  Buhari, Ikrah, 7; Tirmizi, Fiten, 68.

98



“zulmii yasaklarsin”, “elinden tutarsin (4% G 3aU)” seklindeki rivayetlerden

hareketle zalime yardim etmek onu yapmis oldugu kétiiliiklerden uzaklastirmaktir.'"

2.1.2.2 Mazluma Yardimci Olmamak

Peygamber (sas.) zulmii, kiyamet giiniinde zulmet/karanliklara benzeterek
etkileyici bir islupla dikkatli davranmaya davet etmistir. Ibnu’l-Cevzi, zuliimle
alakali iki gilinaha dikkat ¢ekmektedir: Biri haksiz yere baskasinin malini almak,
digeri de adaletle emredene muhalefet etmektir ki, bu ikincisi insanlarin irtikab ettigi
giinahlarin en bilyiigiidir. Siphesiz ki, zuliim, kuvvetlinin Allah’tan baska
yardimcis1 olmayan zayifa karsi isledigi ¢irkin bir fiildir. Zayif, Allah'in korumasi
altinda iken ona zulmetmek, Allah’mn emanini tanimamak demektir ki, ¢ok kotii bir
giinahtir. Zuliim, kalbin zulmetinden, kararmasindan neset eder. Zalimin kalbi
hidayet nuru ile nurlanmis olsaydi, zulmiin neticelerini, fenaligini diisiiniip

anlayabilirdi.!"?

Zuliim bu hadiste sirk olarak anlasilmigsa da cogunlugun goriisii “bir
seyi kendi konumu disinda bir yer koymak” anlamindadir.*” Ayni zamanda “Ey
Muadz! Mazlumun duasindan sakin. Ciinkii mazlumun duast ile Allah arasinda hicbir

engel yoktur.”!"

emriyle idareci olarak gorevlendirdigi kisilere de nasil muamele
etmesi gerektigini beyan etmislerdir.'”> Mazlumun duasmin kabul olusuna iliskin
Ayni’nin diger bir rivayetten hareketle yaptig1 izah 6nemlidir. Facir giinahkar dahi
olsa -ki giinah1 kendinedir- onun bedduasini almaktan sakinmak gerektigini isaret
etmi@tir.176 Toplumun nasil bir sekilde kenetlenmesi gerektigini Hz. Peygamber,

timinin miimine dayanigmasi, parcalari birbirine baglayip kuvvetlendiren bina

gibidir” *'" buyurarak, bu dayamsmay: gostermek igin parmaklar arasmi birbirine

171 Ayni, Umdetii’I-Kdri, X11, 407.; Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi,VIl, 363.

172  Bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, XIl, 411.; Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi,\V1l, 374.

173 Ayni, Umdetii’l-kari, X11, 411.

174  Buhari, Mezalim, 9; Ayni, Umdetii 'I-kari, X1, 411.

175 Muaz’1 (ra), Yemen’e gonderen Rastlullah (sas) ona, “Stiphesiz ki, sen ehli kitaptan olan bir
topluluga gidiyorsun. Onlarin yanina ulastiginda, onlari Allah’tan bagka ildh olmadigina,
Muhammed’in Allah’in Rasilii olduguna sehadet etmeye ¢agir. Eger sana bu konuda itaat
ederlerse, onlara Allah’in kendilerine her giin ve gecede bes vakit namazi farz kildigini haber
ver. Sana bu hususta itaat ederlerse, Allah’in zenginlerden alinip fakirlere verilmek iizere
kendilerine zekat1 farz kildigim bildir. Sana bu zekat isinde itaat ederlerse, sahipleri yaninda en
kiymetli olan mallarin1 (zekat mali) olarak almaktan sakin ve mazlumun bedduasini almaktan
cekin. Cilinkii mazlum ile Allah arasinda (duanin kabuliine dair) hicbir engel yoktur”
demektedir. (Buhari, Zekat 63) Bu rivayetten anlasilacag lizere Hz. Peygamber (sav ), Muaz’1
(ra) gayr1 miislim bir halki Islam’a davet ederken nasil bir metot izleyecegini anlatmus, zekat:
onlarin mallarinin en 1iyilerinden almasinin, ahaliye zuliim olmasi sebebiyle mazlumun
bedduasini almaktan kaginmasi hususunda onu uyarmistir.

176  Ayni, Umdetii’l-kari, XII, 412.

177  Buhari, Mezalim, 5.
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yaklastirmistir. Ozellikle kendi haklarini koruma hususunda herhangi bir giice sahip
olmayanlara toplum tarafinda destek olunmasi gerektigine diger taraftan mazlum ve
magdur durumunda olanlarin Allah katindaki konumlarina isaretler vardir. Islam
alimleri de bu hadisleri dikkate alarak zayif ve mazlumlara yardim etmenin
toplumsal bir gérev oldugunu farz-1 kifaye olarak nitelendirmislerdir."®

“Miiminlerin birbirleri ile dayanigmasi, parcalari birbirine kenetlenmis bir bina
gibi”179 giiglii toplumsal bir yap1 olusturmalari asildir. Miiminler arasinda ve
Ozellikle de savas ve musibet zamaninda olmasi gereken birlik ve dayanigsma,
“Stiphesiz ki Allah, kendi yolunda, birbirine kenetlenmis bir bina gibi saflar

baglayarak ¢arpisanlar sever.”**°

ayeti ile pargalar1 kursunla birbirine kenetlenmis
bir yapiya benzetilmistir. Burada zikredilen hadisler ictimal yardimlagsmanin, giizel
gecinmenin ve giizel ahlakin en mithim esaslarin1 géstermekte ve miiminler arasinda
yardimlasmaya tesvik etmektedir.’®" “Bir komsu, (evinin) duvarma &biir komsusunu

59182

bir aga¢ (bas1) koymaktan men edemez”™“ sozleri de toplumsal hayatin her alaninda

destek olunmasi gerektigini isaret etmektedir.'®

Zulme ugrayana yardim etmenin
gerektigine igaret eden hadiste ayn1 zamanda miiminlerin birbirlerine kars1 vazifeleri
aktariimigtir.*®* Toplumsal yap1 sadece bir tehlike karsisinda kenetlenme ile degil,
normal zamanlarda da saglikl iletisimle giic kazanir ve siireklilik saglar. Cibril’in
(as) komsu hakkindaki tavsiyeleri lizerinden degerlendirilen hadis, bu yardimin vacip
mi mendup mu oldugu tartigmalarma konu olmustur. Ideal bir toplumda dayanigma
esas oldugu ve komsu komsuya muhta¢ oldugundan dolayr bu mesele mendup bir

davranis olarak kabul edilmistir. Zira karsilikli rizanin olmadigi bir durum da aym

sekilde zuliimdiir.**°

178  Ayni, Umdetii l-kdri, XI1, 407.

179 Bubhari, Mezalim, 5.

180 Saf, 62/ 4.

181  Ayni, Umdetii’l-kart, XIl, 406.

182  Buhari, Mezalim, 20.; Tbn Mace, Ahkam, 15; Tirmizi, Ahkam, 18.

183 Bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, V1, 404-407.;Miislim, Misakat, 136; Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VI, 115.

184  Buhari, Mezalim, 5. “Peygamber (sas) bize yedi sey emretti ve yedi seyden de nehyetti, deyip
emrettigi seyler olarak sunlari zikretti: 1-Hastayi ziyaret etmek,2. Cenazeyi arkasi sira takip
edip cenaze namazini kilmak,3. Aksiran kimseye FElhamdulillahi derse ona karsi
Yerhamukelldh demek, 4. Seldm almak,5. Zulmedilene yardim etmek,6. Davetginin davetine
icabet etmek,7. Verilen sézii, edilen yemini reddetmeyip kabul etmek ve donmemektir.”; Zebidi,
Tecrid-i Sarih Tercemesi, VI, 364.

185  Ayni, Umdetii’l-kari, XIll, 15.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VI, 115.
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Zulmiin ¢irkinligi, vebali ayet ve hadislerde dile getirilmistir. Allah Teala
kendisine haram kildig1 zulmii, kullarin kendi aralarinda da haram kilmistir. Ancak
yapilana benzeri sekilde karsilik vermeyi “Allah ¢irkin soziin alenen séylenmesini

5,186

sevmez. Zulme ugrayanlar bagka... “O miiminler ki, kendilerine zulim

59187

yapildiginda el birligiyle yardimlasip intikam alirlar. ayetleri ile haber vermistir.

Zalimden intikam alma ve mazlumun zalimi affetmesiyle*®®

ilgili sunu sdyleyebiliriz.
Aslolan hak ve adaletin tesis edilmesidir. Ancak bazi durumlarda affetme yolunu
tercih etmek zalimin yanlistan donmesi gibi zamanlarda gegerli olacaktir. Eger boyle
bir maslahat yoksa affetmek zulmiin de artmasina sebep oluyorsa af ve merhamet

degil, adalet ve ceza yolarina bagvurmak gerekir.'®®

2.1.2.3 Zulmiin Manevi Sorumlugundan Kurtulus

Toplumsal diizenin bozulmamasi ve fertlerin siddette basvurmamasi igin
haksizliklarin ortadan kaldirilmasi, hak sahiplerine haklarinin verilmesi ve

helallesmek gerekmektedir.190

Yapilan haksizligin haber verilip verilmemesi ya da
gasp edilen seyin ayni ile mi kiymeti ile mi tazmin edilmesi gerektigi s6z konusu
olunca Buhari bunu, “Haksiz bir sekilde birinin hakkini iizerine gegiren kimse, hak
sahibinden helallik dilerken isledigi haksizlig1 beyan eder mi, etmez mi” babinda ele

191 Hak gasp1 konusunda ise, “miiflis” diye de tabir olunan kisinin durumu

almstir.
meselenin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Miiflis kavrami aslinda kullugun
sadece bir yoniine degil hayatin biitiinline isaret etmektedir. Zira kisi sirf Allah’a
kars1 gorevlerini kisisel ibadetlerden ibaret goriirse, hayatinda giizel ahlaka dair
emareler hissedilmez ve yasaklanan ¢irkin islerden uzak durmazsa Ozellikle
toplumsal konularda titiz davranmazsa hem fertlerin hem de kamunun vebalini
istlenmis olur. Bu sekilde ibadetlerinin sevabini, islemis oldugu haksizliklar ve
zulim yok edecektir. Buradan hareketle kisilerin icinde bulundugu topluma karsi

sorumluluklar1 vardir. Diinyevi anlamda kazanan ancak uhrevi boyutta kaybedecek

karakteri tasvir eden miiflis hadisinin ardindan bir kimsenin topragini haksiz yere

186  Nisa, 4/148.

187  Sara, 42/39.

188 Nisa, 4/148-149; Sira, 40-44.

189  Ayni, Umdetii’l-kari, XIl, 408-409.
190 Buhari, Mezalim, 10-13.

191  Ayni, Umdetii’lI-Kari, XII, 411.
192  Bubhari, Mezalim, 7.
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gasp etmenin Allah tarafindan agir bir sekilde cezalandlrllacagl193 haber verilmistir.
Rivayetin, genelde baskasina ait herhangi bir mali, 6zelde baskasina ait bir araziyi
gasp etmekten sakindirmaya ve bu fiilin ¢irkinliginin ve giinahinin biyiikligiint
gostererek korkutmaya ve uyarmaya yonelik oldugu diisiiniilebilir.** Ayni, yapilan
zulmiin kisinin kendinin Oviilmesi ya da yerilmesine iligkin seyler hakkinda
olabilecegini zikrederek kisinin sahsina ve onunla iligkili biitiin durumlarla ilgili

olduguna isaret etmektedir.'*®

“Kryamette miiminler cehennemden kurtulduklar: zaman cennetle cehennem
arasindaki kopriide hapis olunurlar. Burada diinyada aralarinda bulunan (ufak
tefek) zuliimlerden birbirine hakkini vererek hesaplasirlar. Bu kiiciik giinahlardan da
temizlendiklerinde bunlarin cennete girmelerine izin verilir. Muhammed'in nefsi
elinde olan Allah’a yemin ederim ki, o miiminlerden herhangi biri cennetteki yerini
diinyada yasadigi meskeninden daha iyi bilir ve kilavuzsuz bulur.”** Bu hadiste de
hesaplagmanin olacagi haber verilmesi yaninda yasanan hayatin ahiretteki konuma
isaret ettigi veciz bir sekilde ortaya konulmustur. Miisliiman bilincini insa eden bu
rivayetler bireysel ve toplumsal sorumluluklarin farkinda bir yasam siirmeyi
ongormektedir. Aslinda ahiret diisiincesi, diinyadaki yasantidan sorumlu oldugu

bilinci insan1 nefsani hirslardan ve haksizligin her tiirliisiinden alikoymaktadir.

2.1.2.4 Baskalarmin Maddi-Manevi Hakkim Gasp Etmek

Islam’1n kul hakki kapsaminda ele aldi§1 davramslar bu baglamda sz konusu

~197 Baskasina ait bir

edilebilir. “Malint muhafaza ugrunda éldiiriilen kimse sehittir.
esyaya zarar verilmesi durumunda onun tazmin edilmesinin'®® maln aynsi ile mi
kiymeti ile mi 6denecegi bir rivayet {lizerinden ele alimmistir. Bagkasinin malim

haksiz yere gasp eden zalim kisiyle ilgili olarak ise, “Kim bir karis miktar toprak

193  Buhari, Mezalim, 13. “Kii¢iik bir arazi parcasini gasp eden kimsenin giinah1” bagligini tagiyan;
bir toprak parcasini gasp eden kimsenin, kiyamet giiniinde, o toprak parcasinin yedi kat
derinligiyle beraber boynunu dolanacagini veya yerin yedi kat dibine batirilacagini ifade eden
rivayetleri ihtiva etmektedir. Ayrica bkz. Buhari, Bed’i’1-halk, 2.

194  Altun, Hadis Literatiiriinde Zuliim Kavrami- Sahih-i Buhari Ornegi-, s. 35.

195  Ayni, Umdetii’l-Kari, X1, 412-413.

196 Buhari, Mezalim, 1.

197 Buhari, Mezalim, 33. Rivayetlerde sechitlerle ilgili farkli kategorilerin zikredildigi
goriilmektedir. "Kim malimi koruma ugrunda oldiiriiliirse, o sehittir. Kim hayati ugrunda
oldiiriiliirse o 6lii de sehittir. Dini ugrunda oldiiriilen miicahit de sehittir. Irzi ugrunda élen de
sehittir”. Bkz. EbQl David, Sitinnet, 29; Tirmizi, Diyat, 21.

198 Buhari, Mezalim, 34.
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parcasina  haksizlikla sahip olursa, o yerin yedi kati boynuna gegirilir.”**°

rivayetinde boyle bir zulmiin cezasiz kalmayacagimi hatirlatmistir. Gasb etmenin
hangi durumlar1 kapsadig tartismalar1 olsa da genel olarak baskanin malina zorla el

200

koyma seklinde degerlendirilmistir.” Ciinki{i baskasina ait bir seye haksiz sekilde

sahip olmak zuliimdiir.

“Bir kimse, komsusu onun kotii davraniglarindan giivende olmadig: siirece
iman etmis olmaz.*®* buyuran Hz. Peygamber (sas.), komsuluk iliskilerinde olumsuz
davraniglarda bulunmayi da “zuliim ve haksizlik” olarak nitelendirmistir. Allah
Restli, “Aman dikkat edin! Anlasmali olarak Miisliiman topraklarinda yasayan

1,202

gayrimiislimlerin mallarimi haksiz yere ellerinden almak helal degildir. sOzleriyle

(13

ashabini uyarmistir. Nitekim “...Hirsiz miimin olarak (;alam(clz...”zo3 buyuran Hz.
Peygamber, gergek bir miiminin asla hirsizliga tesebbiis edemeyecegi mesajini verir.
Icinde yasadig1 ortamda, diger din ve inang sahiplerine kars1 var giiciiyle “Miisliiman
toplum” bilincini olusturmaya ¢alisan Rastlullah, “Kim (bir mal1) yagmalarsa bizden
degildir.”zo4 buyurmaktadir. Devesini “mescidin kapisina baglayan kimse”, “bir
kavmin ¢opliigli yaninda durma ve bevlin cevazi”, “yolda bir dali ve insanlara eziyet
veren herhangi bir seyi alip da yol disina atan kimsenin sevabi”, “halkin gelip
gececegi yolun genisligi hususunda ihtilaf ettikleri yolun genigligine” dair
rivayetlerde®® halkin “ortak kullanim alanlarinda” nasil tasarrufta bulunulacagina
dair isaret vardir. Buralardaki tasarruflarin gasp konusu olup olmayacag: iizerinden
mesele ele ahnm1§t1r.206 “Sahibinin izni olmaksizin bir seyi agiktan zorla almaktan

nehiy babi”nda®”’ ise yagmacilik yapmamaya dair biat alindigina isaret eden rivayete

yer verilmistir.

“Hakkina tecaviiz edilen mazlumun, zalimin malini buldugu zaman (hakimin

hiikmii olmaksizin) zalimin malindan bizzat hakkini almasi babr’nda®® ise Ebd

199 Buhari, Mezalim, 13; Miislim, Miisakat, 137.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
VIIl, 120.

200  Ayni, Umdetii’l-kari, XI1I, 421.

201  Miislim, Tman, 72.

202 Ebd David, Et’ime, 32.

203  Miislim, Iman, 104; Buhari, Mezalim, 30.

204  Tirmizi, Siyer, 40; ibn MAce, Fiten, 3.

205 Buhari, Mezalim, 26-29.; Miislim, Miisakat, 143.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve
Serhi, VI, 121.

206 Bkz. Ayni, Umdetii’I-kari, XI1I1, 17-32.

207  Buhari, Mezalim, 30.

208 Buhari, Mezalim, 18.
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Sufyan’in karist Hind ile Ukbe Ibn Amir’in (ra) -eslerinden izinsiz onlarm
mallarindan almalarina iliskin- sorduklar1 sorulara Hz. Peygamber’in orfen takdir
edilen miktarda bagkasinin malindan istifade edebileceklerine iliskin beyanina yer
verilmistir. Dolayisiyla haklarindan mahrum edilen insanlarin haklari Olgiisiinde
almalarinin gasp ve hirsizlik olmayacagi anlasilmis olmaktadir. Nafakasini temin
etmemek ve mahrum etmek ise ekonomik olarak giddet kapsaminda

degerlendirilmesi miimkiindiir.

2.1.2.5 Cikar Diisiincesi

Zulmiin genel karakteri “bir seyi ait olmayan yere koyma” olduguna gore
haksizlik ve gaspin nedeni menfaat elde etmektir. Bu noktada sahislarin ve kamunun
ortak kullanima ait bir seyi tek bagina elde etmeye ¢aligmak ya da digerlerinden fazla
istifade etmek de gasp kavrami i¢cinde degerlendirilmesi gerekecektir. Bundan dolay1
birine ait bir hurmay1 yeme ve yemege davet edilme?®®® gibi konularda dahi haksiz
duruma diismemek igin izin sart kosulmustur. Hz. Peygamber’in (sas.) ge¢imin zor,
yiyecek bulmanin neredeyse imkansiz oldugu donemlerde, fakirlerin ve zayiflarin
haklarina riayet etmek, dayanisma ve baskasini kendisine tercihe tesvik etmek,
topluluk icinde adaleti gozetmek gibi sebeplerle yiyecekleri ikiser ilicer yemeyi

yasakladigi anlagilmaktadir.?*°

Her ne sebeple olursa olsun bagkasinin hakkini
gozetmek ve adaleti temin her zaman fertler ve toplumun huzuru i¢in kaginilmazdir.
Kendi menfaatini diisiinmek, ¢ikar elde etmek ve iltimas vb. durumlar ise
huzursuzlugun ve neticede siddetin sebebi olabilmektedir. Cok basit goriinen bu
hadise aslinda toplumun genelini ilgilendiren hususlarda titiz davranmak gerektigini
ortaya koymaktadir. Alimlerin ¢ogu, buradaki yasagm kisinin kendisine ait olan bir

seyde degil, toplu davetlerde s6z konusu oldugunu belirtmislerdir.?*

2.1.2.6 Tartisma Adabina Uymamak

Diismanlikta asir1 giden, kindar ve acimasiz kimsenin tavrinin konu edildigi
ayet?’? bab baslig1 olarak tercih edilmistir.”®  Kin giitme ve merhametsizce

davraniglarin misliimanlar arasinda huzursuzluga ve pargalanmaya sebebiyet

209  Buhari, Mezalim, 14.

210  Ayni, Umdetu’l-Kari, X111, 5.; Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi,\V11, 386.
211  Zebidi, Tecrid-i Sarith Tercemesi, VI, 387.

212 Bakara, 2/ 204.

213  Buhari, Mezalim, 15.
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verecegi hatirlatilmistir. Nifak ozellikleri zikredilmek suretiyle ideal bir toplumun
zihnen ve davranis olarak kotii niyet ve diislincelerden arinmis kisilerden olusacagi
isaret edilmistir. “Dort huy her kimde bulunursa halis miinafik olur yahut bu dortten
bir huy bulunursa, onu birakincaya kadar kendisinde miinafikliktan bir ozellik
mevcut olur: Soz soyledigi zaman yalan séyler, vad ettiginde vadinden doner, soz
verdiginde soziin geregini yerine getirmez, husiimet yaptigi zaman haktan ayrilir.”***
Hadisinde nifak alametleri olarak sayilan ¢ekisme ve tartisma, zuliimle baglantili
olarak ele alinmis ve nifak emareleri tasiyan kimselerin baskalarina haksizlik
yapabilecegine igaret edilmistir. Serhte miinafiklarin dilleri ile miislimanlara zarar
veren kimseler olduguna isaret edilmistir. 16. ve 17. bablarin da konu ile yakindan
alakas1 vardir. 16. Babta husumet kavrami kullanilarak, bilerek batil bir davada
inatlasma anlaminda kullanilirken, 17. bab da dogrudan miinafiklarin 6zelliklerine
bab basligi olmustur. Ciinkii miinafik diismanlik ettiginde gizli ve ¢irkin meseleleri
aciga cikarir. “IzA hasame fecara” fiicur asiriya gitme ve giinaha girme

215
anlamindadir.

2.1.2.7 Hakimi Yaniltip Baskasimin Hakkina Tecaviiz Etmek

“Batil bir is hakkinda kasitli olarak ¢ekisen kimsenin gl'inahlmn”216

ates olacagi
etkili bir iislupla aciklanmistir. “Siiphesiz ben de sizin gibi bir insanim. Zaman olur
ki bana (sizden iki) hasim gelir de, baziniz haksizken bazinizdan daha diizgiin
konusmus olabilir, ben de o diizgiin sozleri dogru sanarak onun lehine
hiikmedebilirim. Binaenaleyh kimin lehine bir miisliimanmin (veya gayr: miislimin)
hakki ile hiikmettimse, bilsin ki bu hak atesten bir parcadir, Ister onu alsin, ister
biraksin”®*" hadisi de, hakim karsisinda dili ve delilleri ustalikla kullanan ve
boylelikle haksizliga sebep olan kimsenin durumuna isaret etmektedir. Bu kimsenin
yaptigi sey bir hak gaspidir ve hesap giiniinde isledigi bu giinahin cezasini
cekecektir. Bu hadis idarecilerin/hakimlerin dikkatli olmas1 gerektigini ifade etmesi
yaninda menfaat temini i¢in hakimi yanmiltmanin neticesinin cehennem oldugunu

haber vermektedir. Buhari ayni hadisi ahkam ve sehadet boliimlerinde zikretmekle

idari konularda ve yargi sahasinda bdyle bir durumun hakimi yaniltabilecegine isaret

214  Buhari, Mezalim, 17.

215 Bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, X1, 5-9.; Ayetin sebebi niizuliine iligkin miinafiklarin tavirlarini
gosteren Ornekler igin bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, V11, 388.

216  Buhari, Mezalim, 16.

217  Buhari, Mezalim, 16; Sehadet 27; Ahkam 29.
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etmistir. Dolayisiyla sahitlik ve hiikiim konular1 haksizligin en c¢ok goriildigi

meseleler oldugundan hak gasb1 ve siddetin nedenidir.?*®

2.1.2.8 Savas Ahlakina Riayet Etmemek

Islam savas ahlakinin ayirt edici vasiflarindan biri hig siiphesiz diismanlik eden
kimselere dahi insani bir muameleyi emrediyor olmasidir. “Oldiiriirken giizel

ldiirmeyi emreden”?*

Hz. Peygamber savas adetlerinden Olim aninda ya da
Olimden sonra igskence yapmak anlamindaki misle’yi yasaklamistir. Miisle,
Hattabi’nin tarifine gore, kisinin tam oOldiirecegi sirada veya oldirttiikten sonra
diismanin burnunu, kulaklarin1 kesmesi veya goziinli oymasi gibi azalar1 yok etme
amaclh fiillerde bulunulmasidir.”® Olen kimsenin burnunu kulaklarim kesmek ve
azalarint pargalamak suretiyle tahrip etmek seklinde tanimlanan miisle, ¢irkin bir
uygulama ve insana yakismayacak bir davranis oldugu i¢in yasaklanmistir. Dogrudan
siddet igerikli eylemler oldugu anlasilan bu fillerin insana gosterilmesi gereken
saygiy1 ihlal ettigi ortadadir. ibn Hacer, niihbeyi, kisinin kendisinin olmayan bir seyi
aciktan almasi seklinde tanimlanmakta ve bir topluluga sunulan bir yemek gibi,

herkese it ortak mallarda “niihbe”nin vuku buldugunu ifade etmektedir.??*

Boylece,
bir topluluktaki kisilerin hepsine birden aralarinda esit paylasilmak {iizere hibe
edilmis bir maldan, topluluktan birisinin veya birilerinin, digerlerinin hakkina
tecaviiz ~ edecek  sekilde  hakkina/haklarma  diisen  paydan  fazlasim
almasiyla/almalariyla “nithbe”nin gegeklestigi anlasllmaktadlr.zzsznl zamanda
(ganimet vb.) herkesin hak sahibi oldugu imkanlarin adil paylagimi s6z konusudur.

Eziyet kapsamina giren her davranig yasaklanmistir.

2.1.2.9 Mahremiyete (Ozel Hayatin Gizliligi) Riayet Etmemek

“Evler oniinde genis avlular edinip buralarda oturma ve ayrica yollar {izerinde
oturmanin hiikmii” konulu babda®®® “Harama bakmamatk, yoldan gelip gegenleri

rahatsiz edecek sekilde gozlerin onlarin iizerine dikilmemesi, halka eza vermekten

218 Bkz. Ayni, Umdetii’l-kdri, XIII, 7.; I¢tihad eden hakimin zahiri ve batini durumlarda nasil
hareket etmesi gerektigi ile ilgili farkli goriisler i¢in bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi VI,
393.

219 Ebl David, Dahaya, 10-11.

220 Ebl Davud, Cihad, 110.

221  ibn Hacer, Fethu I-bdri, \/, 85.

222  Bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, X1, 35-37;Altun, “Hadis Literatiiriinde Zuliim Kavrami- Sahih-i
Buhari Ornegi-”, s. 52.

223  Buhari, Mezalim, 22.
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cekinmek, selam verenin selamini almak, iyiligi emretmek, kotiiliikten nehy etmek”
rivayeti yer almaktadir. Konuyla ilgili diger rivayetlerde yol sorana rehberlik etmek,
muhtaglara yardim etmek ziyadeleri vardir.??* Insanlara bakisi, dili veya bulundugu
yer itibariyla zarar verecek olanlar sokak ortalarinda zaruret olmaksizin gelisi giizel
oturmalar1 yasaklanmistir. Hz. Peygamber’e oturmamiz gerekiyor diye karsilik veren
ashaba Allah Rasulii (sas.), ‘0 zaman yolun hakkini verin’ diyerek rivayetteki gecen
hususlara dikkat ¢ekmistir. “Yoldan eziyet verici seyi gidermen bir sadakadir”

hadisine yer verilen “ezayr gidermek bab1’nin®®

yan1 sira “kendileriyle eza
duyulmadigi takdirde yollar iizerinde kuyular kazmanin hiikmiine”??° dair bir hadise
yer vermistir. Ibn Hacer, “eziyet veren seyin giderilmesi” ibaresinin, giybet,
kiigiimseme, tahkir gibi seylerden uzak durmaya isaret ettigini dile getirmektedir.227
Toplumu ilgilendiren bir davranmisin sadaka olarak nitelendirilmesi bireyin tiim
hayatinda kendisinde sevap ya da giinah kazandiracak hususlar oldugunu gosterir.
Kisilerin iyiligini istemek ve kamuya ait yerlerde eziyeti gidermek sadaka
sayllmlstlr.228 Buhari, “evlerin damlarinda, iistlerinde ve diger yerlerde oteki evlere
yukaridan bakan ve yukaridan bakmayan yiiksek oda ve teraslar bab1”nda®® iig
hadise yer vermistir. “Sizler benim gormekte oldugum seyleri goriiyor musunuz? Ben
evlerinizin aralarina dokiilen fitne ve felaket yerlerini, siddetli yagmur sellerinin
actigi yarlar gibi (goziimle) goriiyorum ™ rivayetinden sonra Hz. Peygamber’in esleri
ile ilgili tahyir meselesine isaret eden rivayeti almistir. Serhlerde, yiliksek yerde
oturma konusu bagka evlerin mahremiyetine vakif olunup olunmamasi cihetinden
oldugu dile getirilmistir.?®® Ozel hayatin gizliligi ve dokunulmazhik ilkeleri ile
beraber diisiiniildiigiinde bu hadisler daha anlasilir olmaktadir. Zira insan imkanlari
nispetinde yasam alanlar1 edinebilir. Ancak burada baskasinin rahatsiz olmamasi

ozellikle de mahremiyetine tecaviiz edilmemesi, gizli hallerine muttali olunmamasi

gerekmektedir.

224 Ayni, Umdetii’l-kdri, X1, 19.; ayrica bkz. Miislim, Selam, 2.; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, IX, 566.

225 Buhari, Mezalim, 24.

226  Buhari, Mezalim, 23.

227 1bn Hacer, Fethu’l-bari, V, 81.

228  Ayni, Umdetii’l-kari, X, 21.

229  Buhari, Mezalim, 25.; Ayni, Umdetii’[-kdri, X111, 15; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, V, 82.

230 Ayni, Umdetii’l-kdri, XIII, 15; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 82.; Zebidi, Tecrid-i Sarih
Tercemesi,VII, 411.

107



Buhari’nin miistakil olarak ele aldig1 bu kavrama iligkin rivayetlerden hareketle
zulim kavramimin kapsam itibariyle biitiin haksizliklar1 igerisinde barindirdig
gorilmektedir. Zikredilen rivayetlerin odak noktasi haksiz fiil olduguna goére siddet
olarak tanimlanan ne varsa zuliim kapsaminda oldugu anlasilmaktadir. Zuliim ve
gaspla ilgili bu boliimde, oliiye eziyeti ve yagmay1 yasaklayan, siislii sozlerle hakimi
aldatarak, bagkasina ait bir mali veya hakki ele gecirmeye ¢alismaktan men eden,
baskasina ait bir mala zarar verenin, o malin sahibine, zarar verdigi seyin mislini
O0demesi gerekliligini vurgulayan, bir topluluktaki kisilerin hepsine hibe edilen bir
mali, digerlerinin hakkina tecaviiz etmeden, kendi payina diiseni almay1 6giitleyen,
misliimanlara zulmetmeyi, onlart kiiciik diisiirmeyi yasaklayan ve onlara muhtag
olduklar1 zaman yardim etmeyi 6giitleyen, mazluma yardim etmeyi telkin eden, arazi
gasbinin, zulmiin uhrevi cezasina isaret ederek, insanlari bu fiilleri islemekten
caydirmay1 hedefleyen, hakkini savunurken Sldiiriilen kiginin sehit olduguna isaret
eden, kiyamet giiniinden 6nce, miiminlerin aralarinda vuku bulan olaylar hakkinda
helallesmelerini tavsiye eden ve zekat memurlarinin zekat tahsilati sirasinda hadlerini
asip haksizlik yaparak mazlumun bedduasin1 almalarindan sakinmalarini emreden
rivayetleri®®!, haksizliklar ve gasba dair hususlar igerisinde zikredilmektedir.
Buhari'nin serdettigi rivayetler topluca degerlendirmeye tabi tutuldugunda daha ¢ok
gasb konulariyla ilgili oldugu goriilecektir. Buhari’nin mezalim ve gasbla alakali
zikretmis oldugu hadisleri diger miiellifler eserlerinde farkli konular i¢inde ele
almiglardir. Hadis kiilliyatinda bireysel, siyasi/idari, ekonomik, fiziki, maddi-manevi
siddet tiirlerini ihtiva eden zenginligi gérmek miimkiindiir. Bu baglamda ozetle
muhtevasi itibartyla siddete 151k tutacak bir takim rivayeti diger eserlerden aktarmak
faydali olacaktir.

i i i ugu, “Misliiman, miisliimanin kardesidir.
Zulmetmemenin temel bir prensip oldugu, “Miisl | kardesid

7232 si57leri ile haber

Ona zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz ve onu hor gérmez.
verilmistir. Hz. Peygamber zulmii yasaklarken miisliman ve misliiman olmayan
ayrimi da yapmamustir. Hayber Savasi’nda, agillarinin Miisliimanlarca yagma
edileceginden endise eden Yahudiler Hz. Peygamber’e kosmuslar, durumdan
haberdar oldugunda Allah Resilii (sas.), “Aman dikkat edin! Anlagmali olarak

Miisliiman topraklarinda yasayan gayrimiislimlerin mallarin1 haksiz yere ellerinden

231  Ayni, Umdetii’l-kari, XI1I, 411.
232  Miislim, Birr ve sila, 32.
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almak hell degildir.” sozleriyle ashabim uyarmistir.”*® Ayrica Rasulullah, “Kim bir
adama can giivenligi konusunda teminat verip de daha sonra onu oldiiriirse kiyamet
giinlinde zuliim sancagini taslyacaktlr.”234 diyerek muhatap gayrimiislim bile olsa
zulmiin haram oldugunu bildirmistir. Savasta bile zulmii yasaklayan Hz. Peygamber,
diismanin organlarini keserek iskence etmeye, ihtiyar, cocuk ve kadinlar1 6ldiirmeye
5

kesinlikle izin Vermemistir.23

Zulmetmek “Ghirette karanliklar icinde kalmak>*®

oldugu i¢in Allah Resulii
(sas.) ashabina, altin ve giimiisiin ge¢medigi kiyamet giliniinden once haksizlik
ettikleri kimselerle helallesmelerini tavsiye etmistir.”®’ Oyle ki Peygamberimizin
ifadesiyle, “O giin haklar mutlaka sahibini bulacak, boynuzsuz koyun bile

238 “Ben, sizden hi¢ kimse, kendisine kan veya mal

boynuzludan hakkini alacaktir.
(meselesi) sebebiyle yaptigim bir haksizliktan dolayr pesimde olmaksizin Rabbime
kavusmayt timit ederim. 7239 “Allah"im! Fakirlikten sana sigimirim. Darlik ve zilletten
sana sigimirim. Zulmetmekten ve zulme ugramaktan da sana siginirim. 240

rivayetlerinde bizzat kendisinin haksizliktan kacindig: goriilmektedir.

Aile fertleri arasinda ayrimcilik yapmayi1 Hz. Peygamber (sas.) haksizlik olarak
degerlendirmistir. Anne baba ile evlat arasindaki iliskide de zulmiin her ¢esidini
yasaklayan Allah Resulii (sas.), sahabilerden birinin diger ¢ocuklarini bir tarafa
birakip sadece bir ogluna mal bagislamasint onaylamamis, “Sana iyi davranmalart
senin onlar tizerinde hakkindir. Ama cocuklar arasinda adil davranman da onlarin
senin tizerindeki hakkidir.” *** diyerek onu ikaz etmistir. Oglu gelince dpiip kucagina
alan, fakat kiz1 gelince ilgisiz bir sekilde yanina oturtan adami da ¢ocuklar1 arasinda
haksizlik yaptigi i¢in kimamustir.*? Eslerin birbirine zuliim ve eziyetini yasaklayan,
erkeklere hanimlarina karsi her tiirli kaba ve kirici davranistan uzak durmalarini
tembihleyen®*? hadisler de ailevi miinasebetlerde siddeti énlemeye yoneliktir. “Bir

kimse, komsusu onun kotii davramislarindan giivende olmadigi siirece iman etmis

233 Ebtl David, Et’ime, 32.

234  ibn Mace, Diyat, 33.

235 Mislim, Cihad, 3; Ebx Davad, Cihad, 82.
236  Buhari, Mezilim, 8; Miislim, Birr ve sila, 57.
237  Buhéri Mezilim, 10; Buhari, Rikak, 48.

238  Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 2.

239  Tirmizi, Buyt, 73.

240  Nesai, Istiaze, 14.

241  Ebl Davad, Biiyd’ (icare), 83.

242  Beyhaki, Suabii’l-imén, VI, 410.

243  Miislim, Hac, 147; Ebl Daviad, Nikah, 40-41.
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olmaz.”®* buyuran Hz. Peygamber (sas.), komsuluk iliskilerinde olumsuz

davraniglarda bulunmay1 da “zuliim ve haksizlik” olarak nitelendirmistir.

Ekonomik siddetin 6rneklerinden biri de baskasinin miilkiine rizas1 olmadan el
koymak, gasp etmektir. Bagkasinin malin1 gasp eden zalim kisiyle ilgili olarak ise,
“Kim bir karis miktar toprak par¢asina haksizlikla sahip olursa, o yerin yedi kat
boynuna gegirilir.”** diyerek boyle bir zulmiin cezasiz kalmayacagini hatirlatmustur.
Mal hirsinin insanin goziinii karartmasma ve haksiz kazanca yeltenmesine sebep
oldugu diistiniiliirsse “Kanlariniz, mallariniz ve onurlariniz dokunulmazdir. 248
uyarilarinin toplumsal huzurun temini i¢in ne kadar onem arz ettigi anlagilacaktir.
“Kim malim korumak ugruna éldiiriiliirse sehittir.” buyurmus,”*’ zulme ugrayarak
oldiiriilen Miisliimanlarin da o yiice mertebeye ulasacaklarini haber vermistir. 248 Her
firsatta bagkasina zulmedenin diinyada ve ahirette cezasiz kalmayacagini bildiren Hz.
Peygamber, Muaz b. Cebel’i (ra) Yemen’e gonderirken, zekat tahsili sirasinda mal
sahiplerine haksizlik yapmamasini tavsiye ederek, “Mazlumun bedduasindan sakin.
Ciinkii mazlumun bedduasi ile Allah’in kabulii arasinda hi¢hir perde yoktur.”
demis,249 mazlumun bedduasini almamalar1 konusunda insanlar1 uyarmistir. Zekat
memurlarinin zekat tahsilati sirasinda hadlerini asip haksizlik yaparak mazlumun
bedduasini almalarindan sakinmalarim emreden rivayetleri®®® dikkat ¢ekmektedir.

»251

“Odemeye imkani olan kiginin borcunu bekletmesi zuliimdiir... "> sdzleri ile de

ekonomik siddetin bir boyutu dile getirilmistir.

Miisliimanin zalimin karsisinda, mazlumun ise yaninda yer almasi geregini

Vurgulanmlg252 “B

)’253

ir davada zulme yardimct olan kimse, kuskusuz Allah’in gazabina
ugrar. sozleriyle uyarilmistir. Ellerindeki delillerin gii¢lii olmasindan dolay1 bazi
kimselerin hakimleri yaniltabileceklerini, boylece davay: kazanip haksiz kazang elde
edebileceklerini, elde ettikleri bu haksiz kazancin ahirette cezasinin ¢ok agir

olacagini soyle ifade etmistir:

244  Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 153 (hadis no: 8432)
245  Buhari, Mezalim, 13; Mislim, Miisakat, 137.

246  Buhari, Ilim, 9; Miislim, Kasame, 30.

247  Buhari, Mezalim, 33.

248  Nesal, Muharebe, 22.

249  Buhari, Zekat, 63; Miislim, Iman, 29.

250  Ayni, Umdetii’l-kari, X1, 411.

251 Buhari, Havalat, 1.

252  Buhari, Cendiz, 2; Miislim, Libas ve zinet, 3.

253 Ebl David, Kada’ (akdiye), 14.

110



“Ben, ancak bir insanim. Davalariniz1 bana getiriyorsunuz. Bazilariniz
delilini ifade etmede bir kismimizdan daha basarili olabilir ve ben ondan
dinlediklerime gore karar verebilirim. Su halde sayet ben herhangi birine
kardesinin hakki olan bir seyin verilmesine hilkkmedersem, o kimse bunu
almasin. Ciinkii ben (bu hiikiimle) ona atesten bir parca vermisimdir.”?*
“Allah, haksizlik etmedigi slirece hakimle beraberdir. Haksizlik yaparsa
Allah ondan uzaklasir, seytan onunla beraber olur.”®° “Hakimler iic
kisimdir. Biri cennette, ikisi ise cehennemdedir. Cennette olan, hakki bilip
ona gore hiikiim verendir. Hakki bildigi halde hiikiim verme konusunda
zulmeden kisi cehennemdedir. Insanlar arasinda bilgisizce hiikiim veren
kimse de cehennemdedir.”?*

Allah Rasulii (sas.) bu s6zleriyle, hakimin hem bilgili olmasini hem de davaya
konu olan olay1 iyice arastirarak isabetli karar vermesini istemistir. Aksi takdirde bir
taraf adina yanlis hiikiim vermesi, adalet duygusunu sarsmak suretiyle toplumsal

tepkilere sebep olabilmektedir.

“Insanlar bir zalimi goriirler de onun zulmiine engel olmazlarsa, Allah’in
onlar1 genel bir azaba ugratmasi kagimlmazdir.”®" hadisi zulmiin kétii sonuglarini
haber vermektedir. Bu koétiiliigii, zulmii yasaklamamanin neticesinde ilahi bir ceza
olabilecegi gibi, icinde bulundugu duruma tepki gostermeyen kimselerin zamanla
kendilerinin de zulmiin esiri olacaklarin1 beyandir. Duyarsizligin insanlar1 kusatici
bir sekilde siddete doniisecegi ifade edilmistir. Insanlar bir zalimi goriirler de onun
zulmiine engel olmazlarsa, Allah’in onlari genel bir azaba ugratmasi
kacimilmazdir. ”*® hadisinde bazi kimselerin zulmiine sessiz kalinmasinin neticesi
biitiin toplumu saran bir ates topuna benzetmek miimkiindiir. Kiigiik bir kivilcim
nasil biiylik felaketlere sebep olabiliyorsa 6nlemleri alinmadigi zaman maddi-manevi
hastaliklar da ¢oziilmelere ve yok olmalara kap1 aralayacaktir. Kur’an’da, zulmetmek
ve zulme riza gostermek bir tarafa zulmedenlere meyletmek bile yasaklanmlszsg,
zulme ugrayanlarin hakkini savunmak ic¢in savasmayanlar da klnanml$tlr.260
Kur’an’1n insanlara goénderilis sebeplerinden biri de, yaptiklarindan vazgegsinler diye

zalimleri korkutmak ve tehdit etmektir.?%

Ayrica Rastlullah (sas.) zalim
idarecilerin yaptiklar1 haksiz uygulamalara yardim edenlerin ahirette kendisiyle

bulusamayacaklarini belirtmis?®, zalim yonetici karsisinda hakki sdylemeyi ise en

254  Buhari, Ahkam, 20; Miislim, Akdiye, 4.

255  Tirmizi, Ahkam, 4.

256 Ebl David, Kada’ (Akdiye), 2; Tirmizi, Ahkam, 1.

257  Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5; EbG Davad, Melahim, 17.

258  Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5, Fiten, 8; Ebt Daviad, Melahim, 17, Fiten, 1.
259 Had, 11/113.

260 Nisa, 4/75.

261  Ahkaf, 46/12.

262  Tirmizi, Fiten, 72.
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biiyiik cihat saymlstlr‘zsg' Ozellikle yoneticileri ve hakimleri zuliimden sakindiran,
adaletli hiikiim vermeye cagiran birgok hadis vardir.?®* Buhari, sosyo-politik alanda
vuku bulacak olan zuliim ve haksizliklara, zalim yoneticiye kars1 halkin tavrina dair
rivayetleri, ozellikle “kitabii’l- ahkdam ™1 basta olmak iizere sulh boliimlerinde yer
vermistir. Allah Resilii'ne (sas.) gore, sessiz kalarak da olsa zalimin zulmiinii
onaylamak ise herkesi kapsayan bir azaba ugramak anlamina gelir. Bundan dolay:
“Hayw! Hayw! Zalimin zulmiinii onlemedik¢e size de kurtulus yoktur!”
buyurmustur.265 Idarecinin konumu ve etkiledigi kitleler acisindan onu uyarmak ve
zorbaligindan vazgecirmeye ¢alismak kafire karsi miicadeleden iistiin goriilmiistiir.®®
Zulme engel olunmadig: takdirde toplumda haksizliklarin 6nii alinamayacak, giiclii
ama zalim kimselerin toplumun huzurunu bozmasi kagmilmaz olacaktir.?®’

Zulmedenler, tovbe edip zuliimlerinden vazge¢cmedik¢e ve haklar1 sahiplerine

vermedikge, kendileri i¢in bir kurtulus yoktur.268

263  Tirmizi, Fiten, 13; Ebt David, Melahim, 17.

264  Wensinck, el-Mucem, “cvr”, “zlm”, “adl” md.

265  Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5; ibn Mace, Fiten, 20.

266  Bkz. Mubarekfuri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi camiu’t-Tirmizi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
VI, 330.

267 Bkz. Hadislerle Islam, “Zuliim”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2. Bsk., III, Ankara 2013, s.
620.

268 En’am, 6/ 135; Kasas, 28/ 37.
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2.2 Degerlendirme

Siddet gibi karmasik bir sorunu silinnet sosyolojisi temelinde ele almak zor bir
meseledir. Ancak bu bdliimde ortaya koymaya calistigimiz kavramlarin anlam
zenginligi  siddet  gibi  toplumsal  bir  sorunun  siinnet  temelinde
degerlendirilebilecegini hatta buradan hareketle ¢oziim Onerilerinin  miimkiin

olabilecegine isaret etmektedir.

Kavramsal boliimde oncelikle siddeti doguran sebeplerin neler oldugu
sosyolojik olarak tespit edilmistir. Hadis literatiirtindeki zuliim ve fitne kavramlarina
isaret etmeden Once siddetin siirecine isaret ettigi diisliniilen ihtilaf ve tefrika
kavramlar1 ele almmistir. Bu kavramlardan sonra sosyolojik olarak siddet
kapsaminda degerlendirilen eylem ve sOylemlerin hadislerde zuliim, fitne vb.
kavramlarla ortaya konuldugu goriilmektedir. Dolayisiyla zuliim ve fitne
kavramlarma isaret edilmistir. Hatta bu noktada hadis¢iler fitne kavramini,

“toplumsal diizenin bozulmasi ve kargasa” olarak izah etmislerdir.

Sosyoloji ve hadis verilerinden anlasilan siddetin tek bir nedeni olmadigidir.
Siddetin arka planina sosyolojide ‘farkliliklar’ kavramiyla isaret etmek miimkiin iken
Islami literatiirde ise bu farkliliklara ‘ihtilaf® kavramiyla isaret etmek miimkiindiir.
Bu nokta da ihtilaf kavramiyla ifade ettigimiz farkliliklar, bir sonraki asamada 6teki
tizerinde engelleme, tahakkiim kurma ve dislama unsuruna doniisebilmektedir. Her
zaman biitiin farkliliklarin otekilestirmeye ve haksizliga evrilecegini iddia etmesek
bile ¢ogu defa kamplagsma ve gruplagsmak suretiyle farkli olana karsi yliriitiilen
miicadele yerini siddete terk etmektedir. Tefrika kavramiyla izah etmeye calistigimiz

tam olarak budur.

Siddet tanimlarinda “kisilerin ve mallarin biitiinligi” ve bu biitiinliigiin
bozulmasi 6n plana glkmaktadlr.668 Insanlik tarihi boyunca cesitli sekillerde
karsimiza cikan siddet, ¢6ziim bekleyen sorundur.®®® Yapilan c¢alismalar siddeti
anlamaya ve siddetin toplumsal sorunlari nasil tetikledigi iizerinde diisiinmeye ve
toplumsal huzuru bozan durumlar acisindan degerlendirmelerde bulunmaya vesile

olabilir.™® Saglikhi bir iliski, hi¢ catisma yasanmayan iliski degildir. Ancak

668 Michaud, Siddet, s. 8.

669 Michaud, Siddet, s. 100.

670 Bkz. Mert Savrun, “Siddetin Norobiyolojisi”, Biyolojik, Sosyolojik, Psikolojik A¢idan Siddet,
[brahim Balcioglu(Ed.), Yiice yayim, 2000, s. 11.



iligkilerde ortaya ¢ikan sorunlarin ne kadar saglikli bir bi¢imde ¢6ziildiigii onemlidir.
Cogu defa kriz, sorunlarin mahiyetinden degil, bilakis sorunlarin yorum/¢oziim
seklinden kaynaklanmaktadir. Siddetin ¢dziim yolu olarak gériilmesi ve Islami bir
metod i¢in kabul edilebilir sayilmasi, kisaca esyaya iliskin tasavvurlar ¢oziimii
zorlastirmaktadir.®™ Iste tam burada son ilahi kelamm insanliga sundugu mesajin
pratigi olan siinnetin sosyoloji ile iligkisi ve bireysel/toplumsal siddet sorununa nasil
¢ozuimler iiretilebilecegi tartisiimaktadir. Bu ise disiplinlerin ortaya koydugu tespitler
ve Kur’an-siinnet temelinde olusturulan bir zihin yorumlamasiyla basarilmasi
miimkiin olabilir.®’? Bu noktadaki gayretler bireye ve topluma zihinsel-davramssal ve
diinya-ahiret alanlarin1 kusatan bir medeniyet ve degerler cergevesi sunmayi

hedefleyen calismalarin bir ifadesidir.®"®

Bu boliimde ele aliman kavram haritasin1 ve siddetin siirecini su sekilde

gostermek mimkiindiir.

—
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Sosyolojik A¢idan Islami Ilimler (Siinnet) Agisindan

671 Bkz. Cevdet Said, Ademoglunun Iik Mezhebi-Islami Hareketin Siddet Sorunu-, Halil Tbrahim
Kagar (gev.), 5. Bsk., Pmar Yay., Istanbul 2016, s. 14-16.

672 Bu calismalara onciiliik eden Ismail Raci Fartkinin (6. 1986) dile getirdigi “Bilginin
Islamilestirilmesi” teorisinde amaglanan iki boyut vardir: a- Entellektiiel ve bilimsel diisiince
siireci olugturmak. Bundan amag Islam toplumunun yeni yetisen nesillerinin zihni yapilarmi
Bati’da ortaya konulan beseri ve sosyal bilimlerin yerine gegecek sekilde yapilandirmak. b-
Islam toplumu ile kiiltiirel miras arasindaki kopuklugu gidermek suretiyle kiiltiirel miras1 soyut
ve tarihsel bir gelenek olmaktan ¢ikarmaktir. Mevliit Uyamk, “Ismail Raci Faraki”, Cagdas
Islam Diisiiniirleri, Cagfer Karadas (Ed.), 2. Bsk., Ensar Yay., Istanbul 2007, s. 133-140.;
Karadavi, Siinneti Anlamada Yéontem, s. 78.

673 Uyanik, “Ismail Raci Faraki”, s. 136.; Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 115-119. (Taha
Cabir Ulvani mukaddimesi).
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UCUNCU BOLUM
BIREYSEL/TOPLUMSAL SIDDETIN NEDENLERI VE
SIDDETIN ONLENMESINDE SUNNETIN ROLU

Sosyal baris1 saglamak, toplumlarin en onemli hedefleri arasinda olmakla
birlikte insanlik, tarih boyunca barisi, birlikte yasamayi tehdit eden unsurlarla
karsilasmustir.” Tabiat: itibartyla toplumsal yapi icinde yer alan ve bu yapiyi olumlu-
olumsuz sekillendiren insanin® baslangicta bireysel olan siddeti kitlesel forma
doniismesi kaginilmaz olmaktadir. Bu noktada dogustan gelen ya da sonra kazanilan
Ozelliklerin, statiilerin, tasimnan kimliklerin, diisiince ve inang¢ sistemleri, ekonomik
gostergeler ve siyasi niifuzu arttirma arka planinda siddete doniistiigli goriilmektedir.
Bu degiskenlere bagli olarak toplumda ihtilafin kutuplasmaya, mezheplesmeye
evrilmesi ve kendi-oteki kodlartyla once zihinsel sonra ise fiili ve kolektif siddet
eylemlerinde bulunulmasi olasidir. Aslinda cesitli tiirleriyle ortaya ¢ikan siddet farkl
olmaya dayali yani ihtilaf temelinde ele alinabilecek bir konudur. Onceki béliimde
ihtilaf ve tefrika kavramlarina isaret etmemizin nedeni burada zikredilecek hususlarla
yakindan iligkilidir. Siddetin tiirii, nerede, nasil ve kim tarafindan gergeklestirildigi

fark etmeksizin ii¢ asamasi oldugunu tekrar ifade etmek miimkiindiir. Bu asamalar;

a.  Makullestirme- Rasyonellestirme (uyguladigi siddete mantikli sebepler bulma)
b.  Vicdanilestirme (karsisindakinin iyiligi i¢in yaptigini ifade etme)
c.  Ideolojisine uydurma- dinilestirme (siddeti dini-ideolojik bir temele oturtma ve

kutsal metinlerden destek bulma)®

seklinde ifade edilebilir. Zikredilen unsurlarin ayni zamanda siddeti
mesrulastirmayt sagladigi goriilmektedir. Buradan hareketle siddet siirecinde ortaya
c¢ikan Ustiinliik iddias1, diglayicilik ve hak gasp1 gibi siddetin hem arka planina, ayn
zamanda goriinlir haline isaret etmeye calisacagiz. Siddetin hangi argiimanlari
kullandig1 ve stinnetin siddet karsisinda nasil bir yonlendirme yaptigr bu bdliimiin

esasini olusturmaktadir.

Bu bolimii  iki tema c¢ergevesinde islemek miimkiindiir. Birincisi

gerekcelendirme yani diislinsel ve zihinsel siire¢ ki bu iistiin olma diisiincesidir.

[EEN

Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Insan yay., Istanbul 2003, s. 171.

Ibn Haldun, Mukaddime, s. 213.

3 Bkz. Adem Giines, Siddet Din Egitimi ve Degerler, Ar1 Sanat Yay., Istanbul 2016, s. 45.;
Imran Karabag, Dil ve Siddet, s. 24.
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Ikincisi ise potansiyel saldirganlik ve kétiiliik meylinden hareketle eylem asamasidir.
Bunun neticesi ise dislayicilik, ayrimcilik ve hak gaspt ve nihayet toplumsal
kutuplagsmalarin ve c¢atismalarin neticesinde topyekin siddet halidir. Burada
kullanilan dil, tslup, ekonomik, dini vb. biitiin arglimanlar aragsallastirilmak
suretiyle gerekgelendirilen siddetin maddi-manevi, psikolojik biitiin unsurlarim etkin
halde gormek miimkiindiir. Bu baglamda zikredilen siddet tiirleri kisi ya da gruplarin
psiko-sosyal konumlari ile yakindan ilgilidir. Ornegin nefret séylemlerinin gerekgesi
ve bu c¢ergevede kullanilan kalip ifadeler s6z konusu gruplarin tahkim edilmesi,
aykirt gruplarin ise baski gérmesi ve etkisini yitirmesi i¢indir. Ayni sekilde siyasi
siddet seklinde ifade edilen tiir de gruplarin mevcut durumu koruma veya
degistirmek igin kullanilan bir kavramdir. Ekonomik baski unsurlarini kullanarak
kendi grubunu desteklemek, aykirt olanlar1 dislama, ayrimcilik ve hak gasplari
toplumsal siddetin bir yansimasidir. Ayni zamanda yeni siddet olaylarmma zemin

teskil eden bir davranistir.*

Bu bélimde siddetin nedenlerine temas etmek suretiyle Hz. Peygamber’in
ornekliginden istifade etmenin imkanini sorgulama s6z konusudur. Zikredilen
nedenler ayn1 zamanda sosyal bilimlerin de siddet konusunu degerlendirirken temas
ettikleri iist kavramlardir. Bu ¢ercevede zikredilen nedenler sadece Peygamber
donemi ile sinirli kalmayarak toplumda bireysel ve toplumsal siddete neden olan
unsurlar1  birlikte degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Zira ortaya konulan
nedenlerden bir kismimi peygamber donemine indirgemek isabetli olmayabilir.
Bununla birlikte siddet konusunu peygamber oOrnekliginde ele almanin
gerekgelerinden biri de toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde siinnetin genel ilkelerinden
yararlanma imkanidir. Siinnet sosyolojisi ¢aligmalar1 vasitasiyla “kaybedilen manevi
degerlere™ dikkat ¢ekmek bireysel ve toplumsal siddetin Gnlenmesine katki

saglayabilir.®

SN

Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 142.

5 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 26. Sosyal normlarin etkisini kaybetmesi,
degerlerin kaybolmasi ve manevi bir takim 6gelerin zedelenmesi ile neticelenmistir. Bunun
sonucunda sekiilerizm sorgulanarak insana gii¢c veren ahlaki degerlerin desteklenmesi gerektigi
iizerinde durulmaktadir. Bu ¢ergevede kiiresel deprosyana karsi tedbir almaya calisan Norveg
Parlementosu, “Manevi Degerler Komisyonu” kurmustur.

“Toplum hayatindaki bazi umdeler o kiiltiiriin yasayisini sergilemektedir. Bu bakimdan bati
medeniyeti tek dayanak olarak kuvveti, hedef olarak menfaati, hayatin kuralini miicadele,
insanlar arasindaki birlik ve beraberlik 6lgiisiinii de 1rk iistiinliigii olarak kabul eder. Amag ise
tamamen id’in isteklerinin yerine getirilmesidir. Bu umdelerin kritigi ise; kuvvetin geregi
saldirmaktir (Agresyon), ¢ikarin geregi bogusmaktir (Agresyon), miicadele etmenin geregi
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3.1 Sosyo-Kiiltiirel Nedenler

Sosyal Ogrenme kuramlarina gore ¢ocuklar nasil davranacaklarini
cevresindekileri gézlemleyerek ve onlar taklit ederek belirlerler.” Cevre, insanin
ekonomik, siyasi, kiiltiirel, egitim, sanat vb. konulardaki diisiincelerinin olusumuna
etki eden biiylik bir faktordiir. Kisaca insan kendi yasadigi kiiltliriin kodlarimni
tasimaktadir. Bu kodlar onun yasaminda etkin rol oynamaktadir. Bireylerin toplum
icindeki sosyal harekete aktif bir sekilde katilabilmesi i¢in nasil davranacagini
o0grenmesi gerekir. Toplumsallagsma siirecinde insan belli davranis kaliplarini, belli
ilke ve kurallar1 grenir. Ortak degerleri benimser. Insanin ruhsal yapisi ve hayati
toplumda gelisir. Buradan hareketle insan icinde yer aldigi gruplarin 6zelliklerini
tagir. Dogumdan sonra sadece bedensel gereksinimleri degil, duygu, diisiince,
olaylara tepki verme ve ahlak kurallar1 gibi unsurlar1 kisi kendini kusatan ¢evreden
kazanir. Karsilikli bir tarzda aktif olarak gergeklesen bu etkilesim siireci sosyal-

kiiltiirel sahsiyet kavramiyla ifade edilmektedir.®

Saldirganlik, kendini hakli gérme baskalarin1 degersiz gérme gibi egilimler,
kin diismanlik, kiskanglik, nefret gibi duygular gruplar vasitasi ile bireyde ayni
duygulart meydana getirir. Ortak davranmis kaliplarinda siddet ve saldirganlik
eylemlerinin  bulunmasi1 bireysel ve toplumsal siddete yatkin ortamlar
olusturmaktadir. Bundan dolay1 siddette ilgili davranig kaliplar1 hakim kiiltiir ve
grubun karakteristik 6zelligi ise o grup tarafindan yadirganmamas: bir tarafa kabul
gorlir. Bu da gostermektedir ki sosyal siddet, toplumun kimligiyle ortiismektedir.’
Insan davramslarmi bicimlendiren sey toplumsal kosullanmadir. Kisi yasam boyu

kiiltiirel bir siirecten gecer ve degerleri i¢inde yasadigi toplumda égrenir.lo Sosyal

carpismaktir (Agresyon), ik iistiinliigiiniin geregi baskasini yutmak, somiirmek, hayat hakki
tamimamaktir (Agresyon). Bu gostergeler sadece kaba kuvvet degil, sicak-soguk her tiirlii
ekonomik, politik, psikolojik boyutta olabilir. iste bu anlayisin neticesinde insanlarin yiizde
yirmisi mutlu hiikiim siirerken, yiizde sekseni bir tarafta kivranmaktadir. Alternatif olarak
sunlar sdylenebilir: Toplumda dayanak noktas1 kuvvet yerine hukukun iistiinliigiiniin, menfaat
yerine insanlara kars1 fazilet ve iyiligin, miicadelenin yerine yardimlagma, 1rk iistiinliigii yerine
evrensel degerlerin ikame edilmesi ile agresyon diirtiilerinin yonii miispet tarafa gevrilebilir.”
Ruhi Yavuz, “Kiiltir ve Siddet”, Biyolojik-Sosyolojik-Psikolojik A¢idan Siddet, Tbrahim
Balcioglu (Ed.), 2000, s. 107.

7 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 11; Ozkalp, Sosyolojive Giris, s. 107.;

ayrica siddetin kaynagi boliimiine bkz.

Mustafa Ergun, Egitim Sosyolojisine Girig, 5. Bsk., Ocak Yay., Ankara 1994, s. 30-31.

9 Bkz. Ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, Biyolojik- Sosyolojik-
Psikolojik Ac¢idan Siddet, s. 52.; Nese Kocabasoglu, vd., “Sosyo-Kiiltiirel Ag¢idan Siddet”,
Biyolojik-Sosyolojik Psikolojik A¢idan Siddet, s. 29.

10 Nese Kocabasoglu, vd., “Sosyo-Kiiltiirel A¢idan Siddet”, s. 28.

(o]

117



hareketlilik, teknolojik gelismeler, iletisim ve ulagim imkanlarindaki artis, kadin-
erkek, birey, aile ve toplum algilarindaki degisme, egitim politikalari, ekonomik
diizen/dlizensizlik gibi bir¢ok neden kisilerin diislincesini etkilemektedir.'! Bazen
“kiiltiirel sartlanma”, kisinin istedigi seyleri bulamayacagi yerlere odaklanmasina yol
agar.”” Bundan dolay1 sartlanmani etkisiyle “bir insan igin ismin de rengi kadar

tehlike olusturabilecegi™ s6z konusu edilebilir.

Aslinda insanin iginde bulundugu fiziki gevre ile sosyo-kiiltiirel ¢evre arasinda
bir irtibat vardir. Fiziki g¢evredeki tahribati meydana getiren ve sonuglarindan
rahatsizlik duyan yine insanm kendisidir. Ozetle insanin psikolojisi, ruh saglig1 ve
aldig1 kararlarda etkili rol oynayan cevresel etkenler, barig-siddet ikileminde 6nemli
bir noktadadir. Ruhsal ve psikolojik dengenin muhafaza edilmesi ¢evresel etkenlerin

»14ayetinin  mesajini

diizen ve istikrarina baghdir. “Sakin dengeyi bozmayin.
yansitmast bakimimdan Northrop’un su tespiti 6nemlidir: “Diinya bir kaos degil,
diizen ve kozmos i¢indedir. Tipki canli bir organizmadir. Ayn1 zamanda bir kanuna
515

baglidir.””> Daha once ifade edilin “siinnetullah” tabirinin bu mana ile Ortiistiigii
sdylenebilir. Insani kusatan etkenler baglaminda ele alindifinda gerceklesen bu
durum, aynm1 zamanda hakiki anlamda tabiatta gergeklesen olaylar, afetler, hava
kirliligi, insan sagligmi tehdit eden salgin hastaliklar, dogal kaynaklarin yanlis
kullanilmasi, stres ortamlar1 vb. hususlar da insam etkilemektedir.’® Biitiin bu
zikredilenler goz oniinde bulunduruldugunda globallesen diinyada tek kiiltiirliiliik ve
homojen bir toplum yoktur. Durum bdyle olunca bir arada yasamanin cesitli

sorunlar1 beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu sorunlarin en 6nemlisi ise etnik ve

dini ¢atismalardir.®’

Sosyal ve kiiltiirel ortamdaki tahribatin insanlarin psiko-sosyal biitiinliiklerinde
onarilmast zor bir c¢okiintiiye sebep oldugu, giivensizlik, iimitsizlik ve Ofke
duygulariin kisileri giivensiz ve kuskucu davranis kaliplarina soktugu sdylenebilir.

Sosyal ve kiiltiirel yozlagma kisilerde stres, gerginlik, 6fke, ekonomik iiretim azligi,

11 Ozkalp, Sosyolojive Girig, s. 85-86.

12 Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s. 20.
13 Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s.17.
14 Rahman, 55/8.

15 Balcioglu, Siddet, ss. 29-35.

16 Balcioglu, Siddet, s. 29.

17 Baly, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, S. 195.
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saglik problemleri, ilgisizlik, sosyal cekilme gibi sorunlara sebep olur. ** “Kenarda
kalma”, “bir seye ait olmama” duygusu toplum kurumlarindaki ve siyasi
kuruluslardaki tenkit¢i yaklagimlar bunlara bagli umutsuzluk ve giivensizlik19 insanin
icinde bulundugu ortamda nasil konumlandirildigi ve kendisine hangi rollerin
Ongorildigi kiiltiir-siddet baglantisin1 yansitmaktadir. Bir kisi baglandigi (belki
sonra degistirecegi) deger sistemine fanatik bir bicimde inanmakta, bu sistemi
egemen kilmak igin, cinayet islemeyi de icine alan cesitli siyasal eylemlere

kalklsmaktadlr.zo

Alt kiiltirii benimsemis bireylerin/gruplarin, evrensel kiiltlirler catigmasi,
davranig kaliplarinin kargasasi, kaybolmasi (anomi) bireylerin kendini boslukta
kalmis gibi algilamalarina neden olur. Bu durumda birey dogru ile yanls, giizel-
cirkin, 1yi-kotii, olumlu-olumsuz ayrimi1 yapamaz. Amacini ve deger yargilarim ve
inancin1 yitirir. icinde bulundugu topluma gelecege giiveni kalmaz. Korku kizginlik,
ofke, kin nefret duygular1 icinde mutsuz bir sekilde yasamini siirdiiriir. Kimlik kisilik

arayis1 i¢inde alt kiiltiirlere kolayca kayabilir. Siddet eylemleri i¢inde yer alabilir.?!

Kisilerin i¢inde bulundugu kargasa ortamlari onlarin yabancilagsmasina, negatif
kimlik olusumuna sebep olur. Negatif kimlik ise bireyi suga iten 6nemli bir nedendir.
Bu kimligi olusturan bes onemli degisken s6z konusudur: 1- iktidarsizlik: ferdin
kendi sosyal ve siyasal diinyasina tesir edemeyisi, 2- anlamsizlik: davranislarini
yorumlayan inang sisteminin olmayisi, 3- normsuzluk: ferdi davranis tizerindeki
sosyal normlarin giiciinii diizenlemede bozulmalar, 4- izolasyon: ferdin yiiksek
degerlerden ve inang siteminden ayrilisi, 5- kendine yabancilasma: bir ferdin ice

anlamsizliktan ziyade, disa ait beklentiler konusundaki davranis bagimhilig.?

Siddet toplumsal iligkilerin dogal bir sonucudur. Birey cevresinin etkisinde
kalarak iyiye veya kétiiye yonlendirilebilir. “Miimin, miiminin aynasidir.”* buyuran
Hz. Peygamber (sas.) kiiltirel ve dini kimliklerin karsilikli etkilesimine dikkat

¢ekmektedir. Bu nokta Hz. Peygamber (sas.) “Kisi dostunun dini iizeredir. Bu

18 Balcioglu, Siddet, s. 71.

19 Balcioglu, Siddet, s. 146.

20 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 13.

21 Ozcan Koknel, Siddet Dili, s. 205.

22 Nese Kocabasoglu, vd., “Sosyo-Kiiltiirel Ag¢idan Siddet”, Biyolojik-Sosyolojik Psikolojik
Acidan Siddet, s. 30.; Orhan Tirkdogan, Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, Timas Yay.,
Istanbul 1996, s. 205.

23 Eba David, Edeb, 49.
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yiizden sizden biri kiminle dostluk kuracagina dikkat etsin.”** buyurmaktadir. “Kisi
sevdigiyle beraberdir.”® “Bir seyi sevmen seni kor ve sagir eder.”*® buyurmustur.
Bu yogun duygu atmosferi iginde seven kimse, sevdiginin hatalarini, ¢irkin
davraniglarin1 géremez, duyamaz hale gelebilir.27 Arkadaslarin ve yakin ¢evrenin
insan lizerindeki olumlu-olumsuz tesiri diistiniildiigiinde Hz. Peygamber (sas.) kotii
cevreyi, kotiliighi hatirlatacak ortamlari ve kotiiliikleri cagristiracak isimleri terk
etmeyi tavsiye etmesi anlasilir olacaktir.?® Siddet ve saldir1 bir icglidii olmaktan
ziyade dgrenilmis davranis bicimleri seklinde dzetlenebilir.?® Bu teoriden hareketle
sikayetci olunan durumdan kurtulmak insanin kendi ¢abasiyla miimkiin olacaktir. Bu
noktada gelecek nesillerin emniyet iginde, farkli goriislere tahammiil eden ve saygi
gosterecek sekilde egitilecegi sistem zorunludur. Toplum topyekin hareket ederek
Hz. Peygamber’in (sas.), “Cocuklariniza ikramda bulunun; onlara giizel bir terbiye

verin. %

tavsiyesini dikkate alarak bir biling insa ederse siddet dnlenebilir hale gelir
veya azaltilmasi séz konusu olabilir.®* Ancak toplumdaki sorun ¢6zme ydntemleri ve
algilar degismedigi silirece siddet varligini devam ettirecektir.® Cikar iliskileri
tizerine kurulu bir hayat anlayis1 yerine Hz. Peygamber (sas.) Allah sevgisine dayali
iligkiler kurmay1 ongérmektedir. “Amellerin en faziletlisi Allah icin sevmek ve Allah
icin nefret etmektir.”® Kisilerin ve gruplarin karsilikli ¢ikarlart nedeniyle siddet ve
haksizliklarin her daim ortaya c¢ikmast miimkiin olduguna goére bu durumdan
kurtulusun recetesi ortak suur olusturacak iist degerde birlesmek gerekir. “fman
etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmig olmazsiniz. »34
hadisi sosyal barisin 6nemli bir adimimi olusturmaktadir. “Kendisi igin istedigini

kardesi i¢in istemeye” dayali davranis tarzlari insanlarda oto kontrolii saglayacak

onemli bir erdemdir. Bu erdem (empati duygusu) ayn1 zamanda siddeti, haksizliklar

24 Tirmizi, Ziihd, 45; Ebt Davad, Edeb, 16.; Tirmizi, Birr ve sila, 28 Ayrica bkz. “Iyi arkadasla
kétii arkadagsin ornegi, misk tagiyan kimse ile kériik iifiiren kimse gibidir. Misk tagiyan ya sana
onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alrsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin.
Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotii bir koku duyarsin!” Miislim, Birr
ve sila, 146; Buhari, Zebaih ve sayd, 31.

25  Bubhari, Edeb, 96.

26 Ebl Daviad, Edeb, 115-116.

27 Aliyyw’l-Kari, Mirkatii’l-mefatih, VI, 3077.

28  Bkz. Tirmizi, Edeb, 66; Ebll David, Edeb, 61, 62.

29 Balcioglu, Siddet, s. 143.

30 Ibn Mace, Edeb, 3; Tirmizi, Birr ve sila, 33.

31 Bkz. Erkan Persembe, “Geng-Aile Iliskilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin Fonksiyonel
Rolii Uzerine”, Ondokuz Mayzs Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 11, 1999, s. 7-19.

32 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 275.

33 Eba David, Siinnet, 2; Buhari, Iman, 9; Miislim, Iman, 67.

34 Miislim, Iman, 93.
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onlemede ve diiriist iliskiler olusturmada biiyiik etkiye sahiptir. Ancak empati igin
once kendimizin empatiye ihtiyaci var.® Siddetsiz iletisim zorlayici sartlar altinda
bile insanca davranma yetenegimizi gii¢lendirecek dil ve iletisim becerileri iizerine
kuruludur. Siddetsiz iletisim, yargilama ve elestirilme karsisinda ortaya konulan
savunma, geri ¢ekilme, saldirma gibi aligkanliklarin yerini alir; hem kisinin kendini
hem de bagkalarmi farkli bir agidan algilamayr saglar.’® Bu noktada Hz.
Peygamber’in (sas.) miimin kimligini tanimlamasindan ve ideal toplumun olusmasi
baglaminda bircok tavsiyesinden soz edilebilir. Oncelikle miisliiman bilincini
dolayisiyla i¢inde yasanan hayati degistirmeyi hedefleyen bu mesajlardan bir kismini

aktarmak faydali olacaktir. Hz. Peygamber (sas.) s6yle buyurmustur:

“Iyi arkadasla kotii arkadas misk tastyan kimse ile koriik iifiiren kimse
gibidir. Misk tasiyan ya sana onu ikram eder yahut sen ondan (miski)
satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren kimse ise
ya elbiseni yakar ya da ondan kétii bir koku duyarsin!”® “insanlarin en
kétiisii, serrinden dolayi insanlarin kendisinden ¢ekindigi kimsedir.”*®
“Rifktan (yumusak davranmaktan) nasibi verilen kimseye, diinya ve
ahiret iyiliklerinden de nasibi verilmistir. Sila-i rahim (akrabalik
iligkilerini sik1 tutmak), giizel ahldk ve iyi komsuluk, bulundugu yeri
mamur (yasanir) hale getirir ve dmiirleri uzatir.”*° “Miimin cana yakindir.
(insanlarla) yakinlik kurmayan ve kendisiyle yakinlik kurulamayan
kimsede hayir yoktur.”*® “Sizin en hayirhmz, ailesine karsi en hayirh
sekilde davrananlarimzdir.”** “Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet ve gefkat gostermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger
organlart da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy1 paylasan bir bedene
benzer.”* “Zandan sakininiz! Ciinkii zan, soziin en yalanidir. Birbirinizin
eksikligini bulmaya ¢alismayiniz, birbirinizin 6zel ve mahrem hayatin1 da
aragtirmayiniz.  Birbirinize haset etmeyiniz, Dbirbirinize sirtinizi
donmeyiniz (kiismeyiniz), birbirinize kin ve nefret de beslemeyiniz. Ey
Allah’in kullari! Kardes olunuz!”*® “Dul bir kadmimn ve fakirin isleri igin
kosturan kimse, Allah yolunda cihat eden yahut geceyi namazla giindiizii
orugla gegiren kimse gibidir.”44 “Jki kisinin arasinda adaletle karar
vermen bir sadakadir. Hayvanina binmek isteyen bir kimseyi hayvana
bindirmen yahut esyasint hayvana yiiklemen bir sadakadir. Giizel s6z bir
sadakadir. Namaza giderken attigm her adim bir sadakadir. insanlara
eziyet veren seyleri yoldan kaldirman (bile) bir sadakadir.”*

Hz. Peygamber (sas.), Misliman’, “elinden ve dilinden Miisliimanlarin

’

selamette oldugu”; miimini ise “insanlarin canlari ve mallar: hususunda kendilerine

35 Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s. 123.; Ayrica empati konusunda Bkz. Tarhan,
Toplum Psikolojisi ve Empati, ss. 159-236.

36 Bkz. Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s. 19-28.

37 Miislim, Birr, 146; Buhari, Sayd, 31.

38 Muvatta’, Husnii’1-hulk, 4.

39  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 153 (hadis no: 25259).

40  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 106 (hadis no: 9198).

41 Tirmizi, Menakib, 63; Ibn Mace, Nikah, 50.

42 Miislim, Birr ve sila, 66.

43 Buhari, Edeb, 57.

44 Buhari, Nafakat, 1.

45 Miislim, Zekat, 56.
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zarar vermeyeceginden emin olduklari™®® kimse olarak tammlanustir. Buna gore
inanan insan, imanimnin bir geregi olarak toplumda huzursuzluk ve zarara neden
olacak her tiirlti davranistan uzak kalmalidir. Toplumda iyi kimselerin iyilerle birlikte
olmast toplumsal yapinin korunmasi i¢in O6nemli oldugu gibi kotii ahlakl

kimselerden uzak kalmak da énemlidir.*’
3.1.1 Farkhhklar ve Otekilestirme

Insanlar yaratilis itibariyle birbirlerinden farkli &zelliklere sahiptirler.
Farklilagtirma kavrami ise yaratilisgtan gelen ya da sonradan edinilen seyler
dolayisiyla kategorize etmeye siniflandirmaya, soyutlamaya yonelik bir kavramdir.
Toplumsal yapi i¢inde su ya da bu sekilde bir siiflamanin tarih boyunca yapila
geldigi gozlemlenmektedir. Ilk etapta cinsiyet ayrimi ile baslayan bu tasnif, kisinin
soy-sop, ailevi baglari, dogdugu c¢evre, yasam tarzi, meslegi, dini inan¢ ve
tutumlarini kapsayacak sekilde ele alinmaktadir. Ancak tarihsel siiregte insanin veya
topluluklarin  kendilerini etnik koken, dini inanglar, sosyo-ekonomik durum
cergevesinden kendini konumlandirmasi, oOteki kavraminin dogusuna zemin
hazirlamistir. Kimlik, var olmak i¢in farkliliga gereksinim duyar ve kendisini giiven
altina almak icin farklihg Stekine doniistiiriir.*® Her kimlik grubu da kendini diger
grupla olan iliskilerine gore yani “6teki”ne karsi konumlandirma ile “biz”i tanimlar.
Bu siirecin dogal sonucu ise her birinin diger grubu yok saymasi dikkate almamasi,
kendi varligini siirdiirme adina 6tekine kars: siirekli tepkisellikle sonuglanmaktadir.*
Insani iligkilerde benzer ve ortak noktalarin dikkate alinmasi yerine farkliliklarin 6n
plana ¢ikarilmasi farkinda olmadan gatismayi arttirir.”® Bu baglamda “ben/biz ve
oteki” kategorik ayrimlarin neticesinde ¢atisma siirecine girilmistir. Ozellikle
boliinme ve kamplagmalarin, ayrigmalarin, ¢ikar iliskilerinin giindeme geldigi son
yiizyilda oteki kavrami daha etkin kullanilmaktadir. Ancak her bir taraf digeri i¢in
oteki iken ve ayni diinyada, yasiyorken farkl olmak nasil siddet ve yok etme sebebi
olabilir? Oteki kabul edilenle siirekli bir ¢atisma halinde olmak mi ya da ortak

noktalarda bulusmak mi esastir? Calismamizin bu bdliimiinde konunun sebeplerine

46  Tirmizi, Iman, 12.

47 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 594.

48 Senem Sonmez-Selcuk, “Postmodern Doénemde Farkliligin Kutsanmasi ve Toplumun
Pargalastirilmast: Oteki ve Otekilestirme”, Sosyoloji Aragtirmalart Dergisi, C. 15, S. 2, 2012,
s. 81.

49 Sénmez-Selcuk, “Oteki ve Otekilestirme”, s. 92.

50  Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 20.
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isaret etmeye calisacagiz. Ozellikle bu boliimiin tam anlamiyla ortaya konulabilmesi
icin Hz. Peygamber’in daveti gergeklestirdigi ortami siyasi, ekonomik ve sosyo-
kilttirel yapinin géz ardi edilmemesi gerekmektedir. Bu baglamda hadislerin yani
sira Ozellikle Mekke donemindeki siddet ve baskinin, miisriklerin itirazlarinin temel
dayanaklarinin Kur’an-1 Kerim’de nasil yer aldig1 6nem arz etmektedir. Zira Mekke

donemi baski, sikint1, her tiirlii siddetin oldugu bir ortamidir.>

3.1.1.1 Biyolojik (Cinsiyet Faktorii-Renk Ayrimi) Farkhliklar

Allah Teala insanlan akil, diistince ve ruh bakimindan, zevk, esya ve olaylara
bakis ile farkli yarattig1 gibi dis goriiniis, ses tonu vb. yonlerle de farkli donanimlarda
yaratmistir.”® Iste insam digerinden ayiran ve dogustan gelen birtakim 6zellikleri
vardir ki, buna fitrat ad1 verilmektedir. Islam’in temel vurgulari arasinda insanlarin
yaratilig itibartyla kendi tercihlerinin s6z konusu olmadigi cinsiyet, dil, renk gibi
hususlarda birbirlerine {istiin olmadig1 haber verilmektedir. Ozellikle farkli sayilma
ve Oteki tanimlamasinda basat faktor olan bu unsurlar tarih boyu siddetin arka planm
olmustur. Bu nedenle Islam dini muhatap aldigi toplumun sorunlarini ¢dzmeyi
hedeflemenin ve somut sorunlara isaret etmenin Gtesinde var oldugu giinden itibaren
huzur ve giiven arayan insanliga ¢oziimler sunma amacinmi tagimaktadir. Cocukluk
doéneminden itibaren aile ve ¢evrenin cinsiyete bakisi, biyolojik etkenlerin toplumsal
siddetle olan alakasini gostermektedir. Kisilerin tercih etme imKkaninin olmadig bir
alanda cinsiyetin kadin ya da erkek olmasinin ayrimciligin ve siddetin sebebi olarak
goriilmesi toplumu sarsan biiyilk bir tehlikedir. Islam kadmn ve erkegi
miikellefiyetlerde denk tutmus, farkli cinsiyete sahip olmayi kaynasma vesilesi
saymis, tstiinliigiin takvada olduguna dikkat ¢ekmisken farkli toplumlarda felsefik,
ideolojik, hukuki ve ahlaki yaklasim tarzlari cinsiyeti toplumsal biitiinlesmenin bir
engeli kabul edilmistir. Bu durum ise toplumda cinsiyet temelli siddeti olagan hale

getirmektedir.>®

51 Bkz. Miislim, Cihad, 107.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V111, 602.

52 Karadavi, Ihtilaflar Karsisinda Islami Tavir, s. 83; Taha Cabir, Edebii’l-ihtildf, s. 11, 24,
Aldemir, “Kur’an’a Goére Ihtilaf Olgusu ve Islami Referanslarin Gog Baglaminda
Kullanilmas1”, Tlahiyat Akademi Dergisi, s. 51.

53 Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 192; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 211,
Cinsiyet temelli siddet ifadeleri olarak Kur’an’da el-Ve’du (<sV), ed-darbu («=l), el-
istihyd’u (sbaiuyl), el-ibtigd’u (sbb¥)) kavramlart yer almaktadir. bkz. Sadik Kilig, “Kur’an’a
Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Diisiinceye Yansimalar1”, s. 213.
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Hz. Peygamber’in yasadigi toplumda biyolojik farkliliklar sebebiyle siddete
konu olan iki unsura isaret etmeye calisacagiz. Bunlardan birincisi cinsiyet (kadin
olma), ikincisi ise renk faktoriidiir. Ancak Peygamber doneminin tasvirine gegmeden
once kadina siddetle ilgili bir tanimlamay1 aktarmak gerekmektedir. Siddet denilince
akla ilk olarak fiziksel siddet gelmekle birlikte siddetin psikolojik, cinsel, ekonomik
boyutlarin1 goz ardi etmemek gerekmektedir.54 Birlesmis Milletler, “Cinsiyete
dayanan, kadini inciten, ona ac1 veren, fiziksel, cinsel veya ruhsal hasarla sonuglanan
veya sonuglanmasi ihtimali olan, kamusal alanda veya 0zel yasamda ona baski
uygulanmas1 ve oOzgirliiklerin keyfi olarak kisitlamasina neden olan her tiirli

9955

davranis”” siddet olarak nitelendirmektedir.

Toplumda zayif kabul edilmeleri, magdur olmalar1 itibariyle oncelikle
kadinlardan bahsetmek gerekmektedir. Fakat siddetin burada sadece cinsiyet faktorii
tizerinden ele alinacagini ifade etmek gerekecektir. Cahiliye doneminde genel olarak
orta ve asagi tabakalarda kadinin hi¢bir 6nemi ve rolii yoktu. Bu durum zaten
dogumdan itibaren basliyordu. Bir adamin erkek ¢ocugu dogarsa sevinir, senlik
yapar; kiz ¢ocugu dogarsa utanir ve bir sug¢ islemis duruma diiserdi.>® Cahiliye
doneminde evliliklerde kadinla erkegi birbirine baglayan nikéh dini bir mahiyeti haiz
olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye dahil sayilir. Bundan
dolay1 bir kadin gocuk dogurmadan 6nce &lse kocasi taziye edilmezdi.®” Cahiliye
déneminde kisinin kiz ¢cocuk sahibi olusu onun i¢in bir utang vesilesi sayilir, kadin
toplumda ugursuzluk sebebi olarak goriiliir, kisi kiz cocuk sahibi oldugunda

%8 “Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay:

ofkelenir, yiizii kapkara kesilirdi.
kavminden gizlenir. Onu, asagilik duygusu iginde yaninda mi tutsun, yoksa topraga
mi gomsiin....”™ seklinde Kur’an’da anlatilan bu kétii psikoloji Cahiliye insaninin
kiz ¢ocuklar1 ve kadinlara karsi tavrini ortaya koymaktadir. Ashabin daha sonra
liziintli i¢inde aktardigi bu olayin iki nedene dayandigi goriilmektedir. Bunlardan ilki
ugursuzluk inanci, ikincisi ise savaslarda kadinlarin esir diiserek kabilelerin seref ve
namusuna leke siiriilecegi inancidir. Temelde bu iki sebeple kiz cocugu ve kadinlar

hakkindaki diisiince daima olumsuz olmus, kadin olmak su¢ addedilmistir. Sadece

54 Asife Unsal, “Kadina Yonelik Sidddetin Dini Temeli Uzerinde Bir Analiz”, Din ve Siddet, s.
325; Nuri Tuglu, Islam in Siddet Karsithgi, s. 92-148.

55 Unsal, “Kadina Yonelik Sidddetin Dini Temeli Uzerinde Bir Analiz”, s. 325.

56 Cagatay, Islam 'dan Once Arap Tarihi, s. 121.

57 Cagatay, Islam’'dan Once Arap Tarihi, s. 116.

58 Nabhl, 16/58.; Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi, s.121.

59 Nahl, 16/59.
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maddi agidan degil manevi olarak da miisriklerin zihni durumunu tasvir eden
ayetlerden anladigimiza gore, miisrik Araplar kendi zihinlerinde diisiik ve degersiz
saydiklar1 kizlari/melekleri Allah’a layik goriiyorlar, begenip hoslandiklar1 erkekleri
ise kendilerine izafe ediyorlardl.60 Ozellikle Yahudiler tarafindan 6zel giinlerinde
kadinlarin aile hayatindan tamamen soyutlamasi, yeme-igme, barinma gibi
ihtiyaglarin temininde erkek tarafindan dislanmasi®™ da sif kadin olma hasebiyle
siddet s0z konusudur. Zaten dogumla baslayan, utang vesilesi ve aileye kiilfet sayilan
bilhassa asag1 tabakalardaki bir kadinin kocas1 yanindaki degeri, onun miilkiyetinde
olan mallarin degerinden fazla degildi. Erkeklerin baskinlara, yagmalara katilma ve
calisma yollariyla kazanma imkanlarina mukabil kizlar bu isleri yapamiyorlardi.
Ustelik kizlarm ileride fakir olmalari durumunda igtimai yonden dengi erkeklerle
evlenme sanslar1 yoktu. Dengi ile evlenmemek de biiyiik bir utang sebebi idi. Giinliik
hayatta cesitli igleri iistlenmesine ragmen kadin askeri anlamda savasta erkegin yerini
tutamadig1 i¢in asagilandigi bundan dolayr bazi kabilelerce kiz ¢ocuklarinin
oldiiriildigi aktarilmaktadir.®® Bu durum biiylik gilinahlarin zikredildigi hadiste,
“Seninle beraber yemek yemesinden korkarak ¢ocugunu oldiirmek " seklinde haber
verilmigtir. Kitlik senelerinde bu olaylarin arttigi dolayisiyla koylerde sehirlerden
daha fazla yasandigi aktarilmaktadir.**Ayrica, fakirlik halinde, biyiik dlgiide kotii
yollara diisme ihtimali vardi. Bundan dolay1 daha ziyade kizlar oldiiriilmekteydi.
Bunun nedenleri arasinda Kur’an-1 Kerim’in isaret ettigi gibi ekonomik nedenler yer
almaktaydi. Ahlaki endiseler de bu baglamda zikredilen diger bir nedendir. Araplar,
fakirlik ve utang verici durumlar sebebiyle kizlarin1 ldiiriiyorlardi. Hz. Peygamber,
ilk giinden itibaren kizlar1 diri diri gdmme ve 6ldiirme adetinin kokiinii kazimak igin,
Miislimanlardan aldig1 biatlara, “cocuklari Oldiirmeme” maddesini koyatrak65

cahiliye doneminin kotii adetlerini bertaraf etmeye gayret etmistir.

Oldiirmenin boyutu tam olarak tespit edilmese de® ayet ve hadislere yansiyan

kadaryla salt kiz olmak oldiiriillme sebebi olarak goriilmektedir. “Ya Resiilallah! Biz

60  Nahl, 16/57; Zuhruf, 43/19.

61 Eb( David, Taharet, 102.; Cevad Ali, Mufassal, X, 227.

62 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Ahmed Serdaroglu (cev.), Ankara 1976, s. 39; Bkz. Neset
Cagatay, Islam dan Once Arap Tarihi, s.123.

63 Buhari, Edeb, 20.

64 Derveze, Kur’an’a Gére Hz.Muhammed’in Hayati, |, 147.

65 Bkz. Mumtehine, 60/12; Buhari, iman, 11; Bkz. Neset Cagatay, Isldm 'dan Once Arap Tarihi,
s. 123.

66 Kiz gocuklarimi éldiirmenin yayginligi konusundaki tartismalarda bu adetin islam’in geligine
yakin doneme rastladigi, Kureys’te degil Temim ve Kinde kabilelerinde yayginlik kazandig:
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Cdhiliye ehliydik. Putlara tapar, ¢ocuklaruimizi oldiiriirdiik. Benim bir kizim vardi.
Putlara tapma yasina eristigi zaman onu c¢agwrdigimda sevingle hemen yanmima
gelirdi. Yine bir giin onu yamma c¢agwrdim, pesimden geldi. Ailemize ait olan
vakindaki bir kuyuya gittim. Kizzmin elinden tutarak onu kuyuya attim. Ondan
hatirimda kalan son sey, ‘Babacigim, babacigim!...” seklindeki ¢ighiklart oldu.”®
Ubade b. Samit’in (ra) aktardigi rivayette, “Bizler bir mecliste otururken Rastlullah
(sas.) bize sOyle buyurdu: ‘Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacaginiza, hirsizlik
yapmayacaginiza, zina etmeyeceginize, ¢ocuklarimizi éldiirmeyeceginize, birbirinize
iftira etmeyeceginize, iyi islerde bana karsi gelmeyeceginize dair bana biat ediniz/séz

veriniz!>%

Kur’an Hz. Peygamber’den onlarin biatlerini su temel {izere kabul
etmesini istiyordu: “Ey Nebi! Inanmis kadinlar Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak,
hirsizlik yapmamak, zina etmemek, c¢ocuklarini oldiirmemek, elleriyle ayaklari
arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana karsi gelmemek
hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman, biatlerini kabul et.”® Ayet ve hadisin

isaret ettigi bu 6ldiirmenin biat edilecek esaslar i¢inde zikredilmesi ¢ok dnemlidir.

“Kimin bir kiz ¢ocugu olur, onu (diri diri) gémmez, hor ve hakir gérmez ve
oglan ¢ocugunu ona tercih etmezse, Allah bu kiz ¢ocugu sebebiyle onu Cennete
koyar.”™ hadisi de islam’m kadim hangi konumda gérdiginiin agik ifadesidir.
Ayrica “kiz ¢ocuklarmi diri diri gdmmeyi haram kildi.”"* beyanlar1 da dénemin kiz
cocuklarina bakisini yansitmaktadir. Miislim Sahihi’nde bu hadisi “kizlara iyilikte
bulunmamin fazileti babinda” ele almaktadir.’”> Bunu onlar, bir giin serefi
lekelenecegi veya yoksulluk cekecegi korkusuyla yaplyorlardl.73 Bu baglamda
kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin himayesi, 6ldiiriilememesi gibi iist bagliklarla ifade

edilen her bir hadis donemin sosyo-kiiltiirel durumuna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in uyarilarina bakildiginda toplumda kadin algisinin vahameti
goriilecektir. Muaviye el-Kuseyri “Rasulullah’in (sas.) yanina giderek; ‘Eslerimiz

hakkinda ne dersiniz?’ diye sordum. O da soyle buyurdu: ‘Yediklerinizden onlara da

seklindeki degerlendirmeler icin Bkz. Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz
Cocuklarmin Gémerek Oldiirme Adeti”, Istem, Yil:2, Sayr:3, 2004, ss. 20-21; Oldiirme
oraninin az olusuna iliskin bkz. Cagatay, Isldm dan Once Arap Tarihi, s. 122.

67  Darimi, Mukaddime, 1; Bkz. Cagatay, Isldm dan Once Arap Tarihi, s. 121.

68 Buhari, Ahkam, 49.

69 Miimtehine, 60/12.

70 Ebia David, Edeb 121.

71 Buhari, Edeb, 6.

72 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 594.

73 Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi, s. 122; Bkz. En'am, 6/151; Isra, 17/31.
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yediriniz, giydiklerinizden onlara da giydiriniz, onlart ddvmeyiniz = ve
ktitiilemeyiniz.”74 Kimi zaman eslerinin s6z dinlemez oldugundan yakinarak onlara
el kaldirmaya yeltenenlere “Allah’in hanim kullarina vurmaym! ... Bu sekilde

' ,’75

davranmakla sizin hayirlilariniz oldugunu sanmayin uyarilar1 fiziksel siddete

maruz kalan kadin portresini ortaya koymaktadir. “Sizden biriniz esini erkek deveyi
déver gibi ni¢in ddver, sonra da belki o kisi esiyle aym yatagi paylasacaktir!”’®
sozleri Ozellikle fiziksel siddete isaret eden bu davranisin arkasinda psikolojik olarak

onlarin gii¢siiz, savunmasiz ve aileye yiik kabul edilmesi yatmaktadir.

Kadin olma cihetinden ekonomik olarak da siddete maruz kalindig1 nikah ve
talak hatta fuhsa zorlama eylemlerinde goriilmektedir. Buhari, kadinlarin nikah ve
talak konularinda maruz kaldigi baskiy1 ve tecaviize zorlanmaya dair hadisleri
“kitabii’l-ikrah”ta ele almaktadir.”” Cahiliye doneminde kadmlar bir meta gibi
kullaniliyor, kimi cariyeler efendileri tarafindan kendilerine kazang saglamalar1 igin
fuhsa zorlaniyorlardi.”® Daha sonra indirilen ayetlerle iffetli olmak isteyen kadimlarin
fuhsa zorlanmasi yasaklandl.79 Diger taraftan soylu bir nesil elde edebilmek icin

kadinlarin segkin kimselerle gayr1 mesru birliktelikler yasamasi s6z konusudur.®

Kadinlar herhangi bir sebeple bosandiginda ya da kocas1 vefat ettigi zaman,
onun velileri kalan zevcesini de miras olarak almaya herkesten hakli olurlardi.
Velilerden bazis1 isterse ilk mehri ile o kadinla evlenir, isterlerse onu baska birisiyle
evlendirip mehrini alirdi. Yine isterlerse o kadini1 kimseyle evlendirmezler, fidye
vermesi igin hapsederler, 6liince mirasii alirlardi. Olenin velileri o kadin {izerinde
ailesinden daha fazla hak sahibi olurdu.®! Bu durum, “Ey inananlar, kadinlar1 miras
yoluyla zorla almaniz size helal degildir. Onlara verdiklerinizin bir kismini

5 82

(onlardan) alip gotliirmek icin onlart sikistirmayin. ayetiyle sona erdirildi.

“Geg¢miste olanlar bir yana, babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin; ¢iinkii bu

5,83

bir hayasizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur.”™ ayeti de kadinin miras mal

olarak varislere intikalini engelliyordu. Kadinlara miras verilmedigi gibi mirasin

74 Ebt Davad, Nikah, 40-41.

75  Ebd Davad, Nikah, 41-42; ibn Mace, Nikah, 51.

76  Buhari, Edeb, 43.

77  Bkz. Buhari, ikrah, 3-7.

78 Cagatay, Isldm’'dan Once Arap Tarihi, s. 121; Ebl David, Talak, 32-34.

79 Miislim, Tefsir, 26.

80  Ebl David, Talak, 32.

81  Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi, s. 121.; Cevad Ali, Mufassal, X, 157.
82 Buhari, Tefsir, (Nisd) 6; Ebla David, Nikah, 21, 22.

83  Nisa, 4/22.
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boliinmesi ve bagkalarina gegcmesine engel olabilmek icin engellemeler yapildigi da
goriilmektedir. Cahiliye halkinin evlilikle ilgili kadin aleyhine olan biitiin 6rf ve
adetlerine Islam’la son verildi. Evlenmede sdz hakki bulunmayan kadimlarin miras ve
miilkiyet hakki da genellikle erkeklerin elindeydi. Kadinin saygin bir birey olmasini
engelleyen ve toplumda miras hakkindan mahrum birakan ve ekonomik sebeplere
dayal1 nikah uygulamalar1 da kaldirilmistir. Bosama ve evlilik hukuku diizenlenmek

suretiyle kadinin haklarinin korunmasi temin edilmistir.®*

Olumsuz kadin algisinin etkisiyle ve salt cinsiyet farklilig1 sebebiyle kadinlarin
aile ya da toplumda diglanmasi sosyal problemlere neden olmaktadir. Zira toplumun
ilk ve en Onemli sosyallesme ve karakter insasinin olustugu yer aile yuvasidir.
Gelecek nesillerin saglikli bir sekilde yetisebilmesi icin tiim bireylerin basta annesi,
kiz kardesi, esi olmak iizere saygi, sevgi temelinde iliski kurmak zorundadir. Kadinin
cinsiyet sebebiyle siddete maruz kalmasindaki en biiyilk etken toplumun kadin
algisidir. Toplumsal cinsiyet, toplumun kadin ve erkege verdigi rollerdir. Giincel
boyutu itibariyla ¢atismalarin, siddetin arka planinda gorev ve sorumluluklar, algilar,
beklentiler oldugu tcg,é')riilmektedir.85 Aslinda kadmn ve siddet, aile i¢i siddet konulari
sadece Hz. Peygamber donemine indirgeyerek izah edilemeyecek kadar girifttir. Zira
toplumsal ve kiiltirel degisme ve kadinlarin toplumsal hayatta daha fazla rol
oynamasi ile esitlik, 6zgiirlik vb. sdylemler adeta kadin ile erkegi siirekli ¢atigma
halinde gosteren algillar meselenin ¢Oziimiiniin  pratige tasgima imkani
saglamamaktadir. Dolayisiyla bu algilarda olumsuz kadin imajin1 ortaya koyan
kiiltiirel veriler kadar dini bir takim nasslarin ve hadislerin yorumlanisinin yer
aldigin1 soylemek gerekmektedir. Bu noktada hadis literatiirinde kadmin ege
kemiginden yaratlldlgl%, kadinin nankor olusu, cehennemliklerin ¢ogunun kadin
olusuna dair rivayetler kadin1 degersiz kilan rivayetler denilerek tenkit
edilmektedir.®” Diger taraftan Nisa siiresi 34. ayetteki “vedribuhiinne” ifadesine dair
yaklasimlar s6z konusu edilebilir. Yaratilisin baslangicina dair kadini fitne unsuru

gorerek suglamanin Islam inanciyla alakasi yoktur. Zira sz konusu meselede tovbe

84  Bkz. Buhari, Tefsir, (Nisd) 6, Taldk, 12, Nikah, 29; Tirmizi, Talak ve lidn, 16,20; Eb( David,
Talak, 32-33; Miislim, Sayd ve zebdih, 22, Nikah, 66.

85 Unsal, “Kadina Yonelik Sidddetin Dini Temeli Uzerinde Bir Analiz”, s. 327.

86  Buhari, Nikah, 80.

87 Rivayetlere dair elestiriler igin bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam
Gelenegindeki Izdiisiimii, 2. Bsk., Kitabiyat Yay., Ankara 2001; Ali Osman Ates, Hadis
Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 2. Bsk., Beyan Yay., Istanbul 2006.
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edenlerin Hz. Adem ve esi oldugu zikredilmistir.®® Olumsuz kadin algisimm
miislimanlar arasinda etkin olmasinda uydurma haberlerin etkisi®® de goz ardi

edilemez.

Kadnlarin siddet gordiigii bir toplumsal yapinin siirekli sikayet edilecek ve
siddeti siirdlirecek yeni aktorler meydana getirmesi kaginilmazdir. Dolayisiyla
siddetin dnlenmesinde bakis agilariin degismesi, kadinin sayginligi ve Rasulullah’in
ornekligi onem arz etmektedir.® Bu baglamda su rivayetleri aktarmak yeterli
olacaktir. Hz. Peygamber hayat1 boyunca ne bir kadina ne de bir hizmetciye tokat
atmamis™ ancak dayagin kabul gordigii bir toplumda giic ve niifuz sahipleri
erkekleri kadna karsi siddetten su sozleri ile men etmistir.*> “Allah’im, ben iki

1,93 ..
“Sizin en

zayifin; yetimin ve kadimin hakkina el uzatilmasini yasakliyorum.
hayirlilariniz, hammlarina karst giizel davrananlarinizdr. "4 “Kadinlar hakkinda
Allah’tan korkun. Ciinkii siz, onlar: Allah’in emaneti olarak aldiniz ve Allah in adin

anarak nikah kiyip kendinize helal kildiniz. e

Ne var ki, toplumdaki kadin algisinin peygamber zamanindan sonra neredeyse
geri dondiigli su sozlerden anlasilmaktadir. Abdullah b. Omer (ra), “Biz H-.
Peygamber zamanminda hakkimizda vahiy iner de azarlamiriz  korkusuyla
kadinlarimiza karst kotii soz soyleyemez ve istedigimiz gibi davranamazdik. Ne
zaman ki, Hz. Peygamber vefat etti, iste o zaman agir konusmaya ve rahatca

diledigimizi yapmaya bagsladik! »96

Bu calismanin kadina yonelik siddet algisinda Hz. Peygamber donemini
oncelendigi  goriilecektir. Fakat siddet sorununun sadece bir donemle
sinirlandirilmasinin isabetli olamayacagi diisiincesinden hareketle olaya kadin-erkek
olmanin yani biyolojik farkliliklarin siddete gerekge sayilmasi iizerinde durulmasi

gerekmektedir. Bu noktada uzun siiredir kadin ve siddet algisi ile giindeme gelen

88  Taha, 20/ 114-123; Unsal, “Kadma Yonelik Sidddetin Dini Temeli Uzerinde Bir Analiz”, s.
333.

89  Bkz. Huriye Marti, “Olumsuz Kadin Algisinin Uydurma Rivayetlerdeki Izleri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 9, S. 3, 2009, s. 101-1109.

90 Unsal, “Kadina Yénelik Sidddetin Dini Temeli Uzerinde Bir Analiz”, s. 342.

91 Miislim, Fedail, 79; Ibn Mace, Nikah, 51.

92 Buhari, Tefsir (Sems), 1.

93 Ibn Mace, Edeb, 6.

94 Tirmizi, Rada, 11.

95 Miislim, Hac, 147; Eb(i David, Menasik, 56.

96 Buhari, Nikéh, 81.
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konunun aslinda cinsiyet temelinde ele alindiginda s6z konusu siddete maruz

kalanlarin bazen kadin bazen erkek olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Ikinci onemli faktor ise farkli ten rengine sahip olmanin siddete konu
olmasidir. Miisliimanlar arasinda yasanan hadiseler lizerinden bu simif farkina isaret
eden bir hususa temas etmek istiyoruz. Ebt Zer el-Gifari (ra), bir defasinda Arap
asilli olmayan Bilal-i Habesi’yi (ra) annesinden otiirli ayiplamis, Hz. Bilal yasadigi
bu haksizlig1 Rasilullah’a sikayet ettiginde, Allah Rasulii (sas.) Ebl Zer’i ¢agirarak,
“Ebu Zer! Sen bu kisiyi annesinden dolayr aypladin oyle mi?! Demek sen hakikaten
hala Cahiliye izleri tasiyorsun! Onlar sizin kardeslerinizdir. Allah onlart sizin
hizmetinize vermistir. O hdlde onlara yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin!
Onlara yapamayacaklar: seyleri yiiklemeyin! Sayet yiiklerseniz bari onlara yardim
edin!” diye agikca uyatrmls‘[ur.g7 Farkl1 ten rengine sahip olma noktasinda insanin bir
tercihi bulunmasi s6z konusu degildir. Bu nedenle kendinden farkli goriiniise sahip
insanlart diglamak, hakaret etmek, onlari degersiz gérmek iletisimin koparilmasi
anlamia gelmektedir. Sosyal ve psikolojik tecritten sonra gayr-1 insani muamelelere
maruz birakilmalari ise ne din ne de insanlia yakisir. Diger taraftan bu yaraticinin
takdirini gormezden gelme anlami tasidigi icin dini anlamda teslimiyeti
igsellestirmeme manasi tagimaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in veda hutbesinde
dikkat cektigi insanlarin ayni 6zden yaratildigi, kardes oldugu, renk farkina dayali
istlinliik yerine ibadet, takva, insani degerler bakimindan iistiinliik yarisina dikkatler
cekilmistir. “Ey insanlar! Dikkat edin, Rabbiniz bir, ataniz da birdir. Takva diginda
ne Arap’in Arap olmayana ne de Arap olmayanin Arap’a; ne beyazin siyaha, ne de

siyahin beyaza bir iistiinliigii vardir. ~98

3.1.1.2 Sosyal Statii Farklihg:

Insanlik tarihi boyunca cesitli siniflarm varligi her zaman s6z konusudur. Hz.
Peygamber’in muhatap oldugu cevrede ise bu statiiniin yansimalar1 (dini, siyasi,
liderlik, makamlarin miras yoluyla intikal ettigi inanc1) oldukga gii¢li idi.*® Bunu
atalariin dogru oldugu inanci yaninda asabiyet duygularmin da destekledigi
goriilmektedir. Herkesin sahip oldugu statliniin, dogustan geldigi yapinin

stirdiiriilmesi i¢in hizmet sinifinin mutlak itaati sarttir. Bundan dolay1 Mekke esrafini

97  Buhari, Iman, 22; Miislim, Eyman, 38.
98  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVIII, 474 (hadis no: 23489).
99 Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, |, 243.
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zuliim ve haksizliga sevk eden en Onemli nedenlerden biri mevcut toplumsal
statiilerinin kaybolmasidir. Oncelikle peygamberligin seckin kimselere ait olmasi
gerektigi diisiincesiyle Peygamber’e karsi cephe alinmis olmasi elit smifinin
olduguna isaret etmektedir. “Bu Kur’an iki sehirden bir biiyiilk adama indirilse olmaz
mydi1?® ayeti baglaminda Hz. Peygamber’e diismanligin en biiyiik nedenlerinden
biri kendi ideolojilerini ve mevcut diizenlerinin kabuliinii saglayacak birinin
gelmemis olmasidir. Mekke doneminde bir peygambere inanmalar1 halinde imtiyaz
bekleyen kimselerin talepleri sinifsal ayrima isaret etmektedir. Araplar, insanlar
arasindaki sosyal tabakalara ¢cok dnem veriyordu. Her bireyin cemiyet i¢cinde sosyal
bir statiisii vardi, onun dismna c¢ikamazdi. Halbuki Islam dini yaratilis acisindan
insanlar arasindaki esitligi 6n plana ¢ikarmis asil iistiinliigiin ise takva sahiplerinde
oldugunu bildirmistir. Eb(i Leheb’in Hz. Peygamber’e (Sas.), “ben iman edersem
bana ne var?” sorusuna, “Biitiin miiminlere ne varsa sana da o var” seklinde cevap
vermesi, “beni bagkalariyla esit tutan bir din olamaz” diyerek stati ayrimindan

hareketle inkarinda diretmistir.’®*

Daha sonra da isaret edilecek olan bu esitlik
endisesi durumu miisrikleri tedirgin ederek Miisliimanlara ve 6zellikle toplum i¢inde

inanma meyli olan zayif kesimlere farkli siddet goriiniimleri ile yansimistir.

Islam’1n neset ettigi dsnemde, Arap toplumu, genel olarak, bedevi (gdcebe) ve
hadari (sehirli) olmak tizere iki kisimdan ibaretti. Bu genel ayrimin disinda toplum,
sosyal yasamlar1 bakimindan hiirler, koleler, mevali olmak tizere muhtelif siniflara
ayrilmaktaydi.'® Statii farkinin en bariz yansimasi Arap toplumundaki kolelik
olgusudur. Kole ve cariyeler sahiplerine bagli, mal gibi alinip satilan, miras birakilan

103 jzzet Derveze, Arap toplum

sosyal tabakada en zayif kesimi olusturmaktadir.
yapisinda Hindistan’dakine benzer bir yapida kast sistemi olup olmadigini,
insanlarinin bir kisminin diger bir kismina imtiyazli kilan bir yapinin mevcudiyetini,
yiiksek simiflar-algak siniflar, hizmete kosanlar-hizmet edilenler, soylular, seckinler
ve avam sinifi var miydir sorularina miispet cevap verebiliriz diyerek bir¢ok ayeti bu

104

baglamda zikretmektedir.™" Kisaca Arap toplumunda sosyal yapinin kabile esasina

100  Zuhruf, 43/31-32. ) ) )

101 Bkz. Ayni, Umdetii'I-kiri, VIII, 334, (<ial o) 1234 1 el 13 calu 4dle dl Sl ¢ Al gl 5 06
M ol I3 el oV Ul oSS s (e 136 W Spgile Jumd I 06 |G saludl) el S 016 Sl
(el o 1y g},

102 Bkz. Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamive Tarihi, Zeki Megamiz (terc.), IV, Istanbul, 1329;
Miicteba Ugur, Hicri birinci Asirda Islam Toplumu, Istanbul 1980, s. 6.

103  Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, s. 36.

104  Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, |, 242.
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dayandig1, insanin ancak mensup oldugu kabileye gore deger kazanabildigi, irk, renk,
soy ve zenginligin istiinlik Olgiisii olarak kabul edildigi bir sistem hiikiim
stirmektedir. Ca’fer b. Ebt Talib’in (ra), “Biz Cahiliye ehli bir toplumduk; putlara
tapar, les yer, ¢irkin isler yapardik; sila-i rahimi terk eder, etrafimizdakilere kotiiliik

55105

yapardik. Giiglilerimiz zayiflarimizi ezerdi. sozleri de toplumdaki ahlaki

yozlagmanin yaninda gii¢lii-zayif ayriminin yansimalarina isaret etmektedir.

Cahiliye zihniyeti inang, ibadet, ahladk, sosyal hayat gibi hayatin farkl
alanlarma ¢esitli tutum ve davranis olarak yansimaktadir. Inan¢ yoniinden sirk ve
kitap-peygamber tanimazlik olarak goriilen bu zihniyet, sosyal hayatta zorbalik,
zulim ve siddeti fazilet sayiyordu. Hukukta adaletsizligi, egitim ve Ogretimde
cehaleti, siyasette ise kabile asabiyetini, iktisadi acidan ise zorbalik, yagma, talana

dayanan comertlik ve kahramanlig: esas kabul ediyordu.'%

Islam, Mekke’de sadece yeni bir din ve fikir ortaya ¢ikarmamis, ayn1 zamanda
mevcut hayat diizenini degistirmek iizere gelmistir.'®’ Miisrikler, toplumda mevcut
yapinin bozulmasindan, onlarin ekonomik ve sosyal hayatlari i¢in son derece 6nemli
bir yer tutan Kabe’ye insanlarin gelmesini engellemesinden veya Kéabe’nin onlara
kazandirmis oldugu giivenli ticaret yapabilme Ozelliklerinin ellerinden gitmesinden
korkmaktaydilar. Hatta kendi kabileleri arasinda bile Kabe’ye iliskin hizmetlerin
tistlenilmesi ayrt bir deger kattigi goriilmektedir. Bu her ne kadar ekonomik arka
planla ilgili goriinse de aslinda Kabe’nin kutsiyetinden faydalanarak disaridan
gelenlere kars1 da ayni bir Ustlinliik s6z konusudur. Her konuda ayrimcilik yapildig
gibi ibadet uygulamalarinda da hac ve tavaf uygulamas: dikkat cekmektedir. Insanlar
cahiliyede Kébe’yi ciplak olarak tavaf ederlerdi, bundan ancak Ahmesler miistesna
idi. Ahmesler ise Kureys ile ayni soydan gelen diger kabilelerden ibaretti. Bu
ahmesler diger insanlara Allah rizasi i¢in 6diing elbiseler verip sevap timit ederlerdi.
Erkek erkege elbise verir, bu ddiing elbiseyi alan kisi de aldig1 bu elbise ile tavaf
yapardi. Kadin kadina elbise verir, o da elbiseli olarak tavaf ederdi. Hums
fertlerinden birinin elbise vermedigi kisi ise Kéabe’yi ¢iplak olarak tavaf ederdi. Ve

keza diger insan topluluklari, Arafat’tan ifada (ziyaret tavafi) yaparlardi; hums ise

105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 265 (hadis no: 1740).
106  Hadislerle Islam, “Cahiliye Devri”, DIB Yay., 2. Bsk., VI, Ankara 2013, s. 178.
107 Mevdudi, Tarikh Boyunca Tevhid Miicadelesi, s. 615.
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Muzdelife’den ifada yaparlardi.'® «

5109

.. Sonra insanlarin ifada yapip dondigi yerden
siz de doniin... ayeti bu Ahmesler hakkinda inmistir. Yani onlarin kendileri
tarafindan olusturulan ve diger insanlara karsi bu yaptirimlar ayet ile kaldirilmig

ibadet uygulamalarinda esit tutulmuslardir.

Islam &ncesi dénemde kole ve cariyelere son derece merhametsizce, kayitsiz
sartsiz muamele edebilir, Oliinceye kadar doviilir, eli, kulagi, burnu kesilebilir,
gOziinii ¢ikarir, hatta 6ldiriir, fakat bundan dolay1 da hig¢ bir zaman efendisi sorumlu

olmazdi.**° 111

Kolesine iftira atan kimseye ahirette had uygulanmasina iliskin hadis
kolelerin keyfi muameleye tabi tutulduguna ve savunma haklar1 olmadigma isaret
etmektedir. Diinyada iken efendiye uygulanmayan iftira cezasinin ahirette
uygulanacagi  haber verilerek koleler istiindeki mutlak  hiikiimranlik
sinirlandirilmistir. Ahiret inancina vurgu ile her davranigin karsilik bulacag: adalet ve
esitligin tam tecelli edecegi aleme giden yolculukta daha itinali olunmasina dikkat
cekilmistir.**? Toplumun en zayif kesimini olusturan kélelerin yeme igme ve giyinme

hususunda gdzetilmesi emredilmis, giiclerinin yetmeyecegi islerle miikellef tutulmasi

engellenmistir.113

108 Buhiri, Hac, 90. el-Hums, el-Ahmes sifatinin cem’idir. Ahmes nefsi ve dini hususunda siddetli
hamasetli demektir. Bu, Cahiliyede Kureys’in icat ettigi bir dini asalet ve sereflilik unvanidir.
Kureysliler Fil Vakasi’ndan evvel veya sonra, Harem iginde yasayan Kureys, Huzda, Kinane
gibi kabilelerin Hill’de yasayanlarla miisdvi olmadiklarini, Harem dahilinde yasayanlarin
Kabe’ye izafetle aséletli olduklarini ileri siirdiiler. Ve bu aséletli kabilelere hums unvan verip,
bunlarin Arafat’ta diger Arab kabileleriyle bir arada vakfe ve ifida yapmalarmin uygun
olmayacagina karar verdiler. Boylece herkes Arafat’ta vakfe ve ifada yaparken bu hums
kabileleri Miizdelife’de toplanir, husfisi vakfe yaparlardi. ibn Hisam, es-Siret, 1, 148.; Cevad
Ali, Mufassal, XI, 357.

109  Bakara, 2/ 199.; Ibn Hisam, es-Siret, |, 148.

110  Cagatay, Islam dan Once Arap Tarihi, s. 119.

111  Miislim, Eyman, 37.

112  Nevevi, el-Minhdc, XI, 134.

113 Miislim, Eyméan, 38; Ensardan Ebt Mes’td, bir giin kdlesini elindeki kirbaciyla hiddetle
doviiyordu. O sirada arkasindan birisi, “Bilmis ol ey Ebli Mes’ad!” diye kendisine seslendi.
EblG Mes’id o kadar 6fkeliydi ki sesin kime ait oldugunun farkina bile varmadi ve kdlesine
vurmaya devam etti. Fakat arkasindaki kisi kendisine dogru yaklastyor, bir yandan da, “Bilmis
ol ey Ebi Mes’id! Bilmis ol ey EbG Mes’id!” seklinde uyarmaya devam ediyordu. Ebi
Mes’ad, arkasina doniip baktiginda kendisine seslenenin Allah Resilii oldugunu fark etti.
Elindeki kirbact hemen birakiverdi. Bunun iizerine Restlullah, “Bilmis ol ey Ebi Mes’ad!
Allah’1n senin iizerindeki giicii, senin kolenin {izerindeki giiciinden daha fazladir.” buyurdu.
EbG Mes’0id, bu durum karsisinda kendini mahcup hissetti. Bundan boyle higbir kdleyi
dovmeyecegine dair s6z verdi ve “Ey Allah’in Reslii! Allah rizasi i¢in bu kdle artik hiirdiir.”
dedi. Hadisin devaminda “eger bdyle yapmasaydin ates seni yalardi” buyurmustur Hz.
Peygamber. Miislim, Eyméan, 34; EbG David, Edeb, 123-124; Tirmizi, Birr 30.; Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V1|, 253.
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Efendinin kiskanghg sebebiyle kolesinin cinsel uzvunu kesmesi'™, koleye
atesle eziyet edilmesi'’® kélelerin maruz kaldigi muameleyi gdstermesi agisindan
kafidir. Ancak Hz. Peygamber toplumsal bir olguya iligskin diizenlemeler getirmek ve
kaldirmak icin de cesitli tedbirler almistir. Burada kélelik gibi bir sistemi Islam ihdas
etmedigi gibi siirekliligini saglama gibi bir durum oldugundan bahsetmek yanlis
olacaktir. Islam mevcut toplumsal olgunun siire¢ icinde ortadan kaldirilmas: ve bu
siirecte kolelere insani muamelede bulunulmasini emretmistir.116 Bu baglamda “K&ti
muamele sahibi cennete giremez.”117 “Birinize hizmetgisi yemegini getirince, onu
beraber yemek iizere oturtmayacaksa, hi¢ olmazsa bir iki lokma veya birkag parca
yiyecek versin. Zira yemegin hararet/pisirme zahmetini o ¢ekmistir.”**® Sozleri ile
uyarmistir. Burada cennete giremez tabiri ilk cennete girenlerle girmez, hesapsiz

cennete giremez seklinde anlamak gerekmektedir.119

Bakmakla yiikiimlii oldugu
kisileri ihmal etmesinin kisiye giinah olarak yetecegi belirtilirken'®® herkesin imkam
dlciisinde kolesini ve bakmakla yiikimlii olduklarini gozetmesini istemistir.*?*
Kéleye iyi muamele hem efendi hem de kole i¢in maddi ve manevi kazang, huzur

vesilesi olacagi bildirilmistir.*?

Toplumda oldukca yaygin olan bu sosyal ger¢eklik tamamen kaldirilamamis'?®

ancak kolelere insani muamele yapilmasi, sartlarin kolaylastirilmasi ve azat etmeye
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tesvik etmek suretiyle siirece bagli bir ¢oziim sunulmustur. Kolelerin ve

cariyelerin evlendirilmesi tesvik edilmism, fuhsa zorlanarak onlar {izerinden menfaat

temini yasaklanmig'2®

, bu tarz bir kazancin ¢irkin bir kazan¢ oldugu haber
verilmis'?’, kélelerin hadim edilmesi yasaklanmlstlr.128 Zahiren koleleri dovmenin

mubahligina hamledilecek “sizden biriniz kolesini doverken Allah’1 anarsa hemen

114  Ebua Daviad, Diyat, 20.

115 Muvatta, Itk, 5.

116  Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Cdamiii 'l-usil, XI1, 415.

117  Tirmizi, Birr, 29.

118 Bubhari, Et'ime 55, Itk 18; Tirmizi, Et'ime 44; Ebu Davud, Et’ime 51.

119  Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Cdamiii 'l-usil, XI1, 408.

120 Eba David, Zekat, 45.

121  Buhari, Iman, 22, Edeb, 44; Tirmizi Birr, 29; Ebt David, Edeb, 133.

122  Eba David, Edeb, 133.

123 Miislim, Iméan 122-124; Ebu Davud, Huddd 1.

124  Buhari, Savm, 30,Miikateb 1, Itk 2, Biiyh 59, 110, Istikraz 16, Husumat 2; Miislim, Iman 136,
Eyméan29, 41, Itk, 21; Ebu Davud, Itk3,7;Nesai, Cihad, 12;Nisa, 4/36, 92; Maide, 5/89;
Miicadele, 58/3; Nir, 24/33.

125  Nir, 24/32.

126  Buhari, Icare, 20; Nir, 24/33.

127  Miislim, Miisakat, 40.

128 Buhari, Nikah, 8.
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elinizi kaldirn™?® hadisini dogru anlamak igin Hz. Peygamber’in uygulamalarina
bakmak gerekmektedir. Diger taraftan “diiriist kéleye iki ecir oldugunu™'®® ifade
eden hadis ile “kacan kolenin (Abik) efendisine doniinceye kadar namazi kabul
edilmez”, “kéle kacarsa ondan zimmet kalkar™™' seklindeki hadisler koleligi
mesrulastirma ve devamini saglamaya yorulamaz. Kolenin kagmasi sirke kacarsa,
diismana iltihak ederse, sirk yurduna kagarsa gibi tevillere konu olmus bunun siyasi

oldugu namazla kagmak arasinda baglant1 olmayacagi zikredilmigtir.**

Ne var ki, esrafin yasamlarini {istiine insa etmis oldugu kolelik sistemindeki bu
kokli degisim onlar1 ilahi mesaja karsi asir1 tepkiye sevk etmistir. Diger taraftan
secilmis bir toplulugun kdlelerle ayni statiide insanlik vasfi itibariyle esit ve kardes
ilan edilmesi toplumun mevcut deger Olciilerini alt-iist ettiginden siddet statiikoyu
korumanin yolu olarak kabul gérmiistiir. Zira bu zihniyet degisiminin gerekligini su
sozleri ile hadis-i serifte gormekteyiz. “Rastlullah (sas.) buyurdular ki: Sizden kimse
kolem, cariyem demesin. Kole de Rabbi (sahibim), rabbeti (sahibem) demesin. Malik
(efendi) oglum kizim desin. Memluk (kole) de Seyyidi (efendim), seyyideti desin.
Zira hepiniz memluklersiniz. Rabb de aziz ve celil olan Allah’tir.”** “Sizden kimse
kolem! cariyem! diye sOylemesin. Hepiniz Allah'in kolelerisiniz, biitiin kadinlariniz
da Allah’m kullaridir.”*** Rastlullah (sas.), bu hadislerde kéle ve hizmetgilerle
efendiler arasinda iletisim edebini 6gretmektedir. Efendinin biiyliklenme havasi
tasiyan kolem, cariyem, hizmet¢cim gibi tabirlerle hitabini Rastlullah (sas.)
yasaklamaktadir. Bu tabirler efendide biliyiiklenme ifade ettigi gibi, muhatap
tarafinda da eziklik meydana getirir. Her birinin konumuna uygun asagilayip-
yiiceltmeyen ifadeler kullanmasini istemistir.®® Buhari, hadisi “Kole iizerine
biiyiiklenme (tetaviil) tin mekruh olmasi” adim verdigi bir babta kaydeder. Boylece,
her ¢esit biiyliklenme tavrinin mekruh oldugu ifade edilmis olmaktadir. Bu durumda

bliyiiklerin en uygun ifade tarzi “oglum, kizim yavrum, evladim” gibi sefkat, sevgi

129  Tirmizi, Birr, 32.

130 Bubhari, Itk, 16; Tirmizi, Birr, 54.

131  Ebd Davad, Hudud, 1; Miislim, Iman, 31.

132  Bkz. ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiii I-usitl, X1, 437.

133 Bubhari, Itk, 17; Miislim, Elfaz, 14; Ebu Davud, Edeb, 83.
134  Miislim, Elfaz, 13.

135  Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiii l-usil, X1, 430.
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ve merhamet manalarin1 beraberinde getiren kelimelerin kullanilmasi uygun

olmaktadir. Bu kelimeler muhatapta da saygi ve hiirmet hislerini uyandirir.*®

Ozetle ifade etmek gerekirse, Islam 6ncesi toplumlarda insanlar gesitli smiflara
ayrilirdl. Insan hayata gelisinden itibaren mensubu oldugu ailenin konumuna gore
hemen bir ayrima tabii tutulurdu. Ust tabakaya ait bir aileden gelmis ise elit bir kisi
sayilir, alt tabaka ait bir aileden diinyaya gelmisse ezilen, hor ve hakir goriilen bir
konuma inerdi. Eger hiir bir ailenin ¢ocugu degilse, diinyaya gelen masum ¢ocuk da
Ozgiir olamazdi. Aymi ayrimcilik, farkli sekillerde, maalesef varligin1 devam
ettirmektedir. Gilinlimiizde kendilerini modern, 6zgiirliik¢ii vb. terimlerle tanimlayan
devletler, kolelik sistemini kabul etmiyor gibi gériinmelerine ragmen, hakikatte kendi
cikarlar1 ve diinyevi hirslari ugruna hiir insanlar1 hatta devletleri bile
kolelestirmektedirler. Islam ise insam layik oldugu bir konuma yiikselterek,
asirlardan beri devam eden, adeta bir yasam tarzi haline gelmis bulunan kolelik
sistemini ve her tirlii ayrimciligt kaldirarak, esitligi saglamig, insanin insana,

maddiyata kars1 koleligine son vermistir.

Rasdlullah’in (sas.) Usame’yi (ra) kumandan yaptigi orduda Miisliimanlar
arasinda onun kumandanligi konusunda itirazlar yapilmis olmasi da aslinda eski

kabullerin hala degismedigine isaret etmektedir. Rasdlullah (sas.),"*’

toplumun alisik
oldugu kabulleri degistirmeye calismis, gecmiste kdle dahi olsa liyakat sahiplerine
dikkat ¢ekerek gorev vermede statiiniin yerine ehliyete vurgu yapmistir. Toplumsal
siif farkini ortadan kaldirmanin bir gostergesi de gayr-i miislim ferde eman verme

hususunda tiim miisliimanlarin esit kabul edilmis olmasidir."*®

Uzerinde durulmas gereken husus insanlarm farkli irk, renk veya cografyadan
oluglar1 degildir. Zira bu farkliliklar hayatin gercegidir. Asil problem insanlarin
dogustan ya da sonradan edindikleri mevki ve imkanlar1 baskalarini dislamak,
ayrimcilik sebebi gormek, bunlar iizerinden tahakkiim kurmalaridir. Restlullah
(sas.), herhangi bir irk, milliyet ve sosyal simifin 6viiliip digerlerinin kotiilenmesine

asla miisamaha gostermemis ve buna aykirt bir tutumu da Cahiliye donemi

136  Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, 12/9-10.

137 Buhari, Ahkadm, 33. “Sizler simdi Usadme’nin kumandanligi hususunu elestiriyorsaniz,
muhakkak ki siz bundan 6nce onun babasinin kumandanligi hakkinda da dil uzatmistiniz.
Allah’a yemin ederim ki, Zeyd, kumandanliga nasil tamimiyle layik olduysa ve o bana
insanlarm en sevimlilerinden biri idiyse, hi¢ siiphesiz su Usdme de babasindan sonra bana
insanlarin en sevimlilerindendir.”

138 Ebu Davud, Diyat, 11.
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zihniyetinin bir uzantisi olarak gérmiistiir. Nitekim onun (Sas.) su sozleri agikg¢a bunu
ifade etmektedir: “Ummetim icerisinde Cédhiliye déneminden kalma ve onlarin
tamamen terk edemeyecekleri dort haslet vardir (ki, bunlar); Soy soplariyla
oviinmek, baskalarimin soyuna dil uzatmak, yagmur yagmasinda yildizlarin etkili

oldugu inancini tasimak ve éliiniin arkasindan yiiksek sesle bagirip ¢agirmaktir. ™

3.1.1.3 Toplum Icindeki Zayiflarin Dislanmasi-Esitlik Endisesi

Niifuz ve egemenligin devami i¢in yaygin olarak yoksun birakma, diglama ve
ayrimcilik kullanilmaktadir. Fiziksel siddet kadar 6nemli bir husus karsi tarafi
kendine bagimli hale getirme, yoksun birakma, tekel olusturmadir.** Toplum i¢inde
zayiflarmn  diglanmasi Mekke Dénemi’nin bariz  6zelliklerindendir. Ilk vahiy
geldiginde Hz. Peygamber’in tedirginligi karsisinda Hz. Hatice’nin, “Allah’a yemin
ederim ki, Allah higbir vakit seni utandirmaz. Ciinkii sen akrabana bakarsin, isini
gormekten  4aciz  olanlarin  isini  yiiklenirsin, fakire verir, kimsenin
kazandiramayacagini kazandirirsin, misafiri agirlarsin, halka yardim edersin™'**
sOzleri esitsizlige, toplumsal diglanmislhiga ve maddi zayifliga isaret etmektedir. S6z
konusu zayiflarin ve himayesiz kimselerin can ve mal giivenliginin olmamasi ve
onlara baski uygulamasinin neticesinde ortaya ¢ikan “hilfu’l-fudul/erdemliler
hareketi”**? donemin sosyo-kiiltiirel yapisin1 ortaya koymaktadir. S6z konusu niifuz
ve otorite sahiplerinin zayiflar1 ezerek kurduklari hakimiyet, ilahi mesaja zengin-
fakir, gilicli- giicsliz ayrimina dayali itirazlar olarak ger¢eklesmistir. Ayricaliklardan
mahrum kalma korkusu, Kibir ve fakirlerden nefret etme o kadar siddetlidir ki,
miisrikler, peygamberden yanindaki fakirleri kovmasimi isteyecek kadar ileri
gitmistir. “Kureys’in ileri gelenleri, yaninda Suheyb-i Rimi, Habbab b. Eret, Bilal b.
Ebi Rebah, Ammar b. Yasir (ra) gibi bazi himayesiz, zayif miislimanlar varken
Allah Rasuli’'niin (sas.) yanma gelmisler, “Ey Muhammed! Sen kavminden bu
kisilere mi kaldin? Biz bunlara mu1 tabi olacagiz? Onlar1 yanindan uzaklastir. O
zaman belki sana inaniriz” séylemleri ayricalik talepleri oldugunu ve zayif, diisiik
statiideki kisilerle ayn1 yerde bulunmak istemediklerini, onlar1 diglama talebi ile
ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed, “Ben Miiminleri kovamam” buyurunca, “O

zaman biz geldigimizde onlar1 yanindan gonder, biz gittigimizde istersen tekrar

139  Miislim, Cenadiz, 29.

140 Adnan Gilimiis, “Siddet tiirleri”, s. 16.
141 Buhari, Bed’ii’l-Vahiy, 1.

142  Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1, 52.
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yanina c¢agirabilirsin” dediler....” Bunun iizerine “Rablerinin rizasini isteyerek sabah
aksam O’na yalvaranlart kovma! Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk; senin
hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki bunlart kovup da

zalimlerden olmayasm/”m3

ayeti simif ayrimimni talep eden inanmak icin ayricalik
isteyenlere ragbet edilmesinin dogru olmayacagini beyan i¢in inmigtir. Mekke’nin
ileri gelenleri sosyal hayatta sahip olduklar1 yiiksek statiiniin dini alanda da
korunmasini isteyerek, bu sartla Islam dinini benimseyeceklerini aksi takdirde asag
smiftan gordiikleri kimselerle ayn1 mekanda bulunmayir kabul edemeyeceklerini
soylemislerdir. Bu kimseler sahip olduklar1 zenginlikleri seckin olmalarina
bagladiklari i¢in fakirlerin tabi oldugu bir din hakkinda “Aramizdan Allah bunlara m1
iyilikte bulundu?”*** gibi sézlerle iman edenleri diisiik sosyal statiileri nedeniyle

kiigimsemisler daha ileri giderek vahiy gelecek kimselerin seckinlerden olmasi

gerektigini iddia etmislerdir.

Toplumda seckin/elit ziimrenin seref ve itibar farkinin cezai muamelelere
yansimast da iizerinde durulmasi gereken hususlardandir. Her konuda oldugu gibi
cezalari tatbik konusunda da hiir-kéle, zengin-fakir, kadin-erkek arasinda ayrimcilik
yapiliyordu. Hz. Peygamber (sas.), insanlarin asalet, soy, zenginlik gibi durumlari
dolayistyla ayricalikli muameleye tabi tutulmalarini, zayif ve kimsesiz kisilerin
ezilmesini, cezalarin yalmiz giigsiizler i¢in gecerli olmasini asla kabullenmemis, her
zaman hakkaniyet, adalet ve esitlik prensipleriyle hareket ederek hiikiim vermistir.
Nitekim bir defasinda kendisinden giiclii bir kabileye mensup olan ve hirsizlik yapan
Kureys’in Mahzumogullar1 kabilesinden olan kadin'*® hakkinda imtiyazli hiikiim
vermesini istediklerinde onlara soyle seslenmisti: “Sizden onceki toplumlarin
helakine sebep olan en onemli husus, onlarin cezalar konusundaki tavri olmustur.
Toplumun ileri gelenlerinden bir kimse hirsizlik yaptiginda onu cezalandirmayp

affederlerdi. Ancak kimsesiz biri aym sucu islediginde onu cezalandirirlardi. Canim

143  En’am, 6/52; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, V1, 432; Ayrica bkz. “Sabah aksam
Rablerine, O’nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et. Diinya hayatinin
stistinti isteyerek gozlerini onlardan c¢evirme. Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kotii
arzularia uymusg ve isi giicii agirilik olan kimseye boyun egme” Kehf, 18/28; Kurtubi, el-Cami
li ahkami’l-Kur’an, X, 390.

144  En’am, 6/53.

145 Buhari, Ehadisu’l-enbiya, 54; Miislim, Huddd, 8.
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kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki hirsizlik yapan Muhammed’in kizi Fatima

) .. . 146
bile olsa onun da elini keserdim.”

Islam, kabileciligi, irk ve renk iistiinliigiinii kaldirmis, takvay1 yegane iistiinliik
dlciisii saymustir. **7 Islam hak ve adalet esasma dayanan, toplumsal barist saglayan
bir hayat anlayisini tesis etmeye ¢aligmis, ahirette hesaba ¢ekilme anlayigini getirmis,
insanlarin makam, mevki gibi araglarla birbirini sOmiirmesini reddetmistir.*®
Kureys’in siddetle yeni dine kars1 ¢ikisi, baski ve zuliim uygulama nedeni islam’in
getirdigi sosyal, ekonomik, siyasi, idari ve ticari hayata iliskin diizenlemelerdir.
Ardinda yatan psikolojik saik, kendilerini dini kurallar koymaya bile yetkili
gormeleridir. Bu baglamda helal-haram koyma, hac uygulamalarindaki ayrimcilik

vb. unsurlar zikredilebilir.**°

Ayrimcilik, statii kayb1 ve esit sayilma endisesi mevki
sahiplerini korkuttugu i¢in baski uyguladiklari, zayif kesimlerin ve diger kabilelerin

daima kendilerine bagimli kalmasini istedikleri goriilmektedir.

3.1.1.4 Gog Olgusu/Yabanci1 Olma ve Uyum Problemi

Gog, kisilerin yagamlarinin tamamini veya bir kismini gegirmek iizere, siirekli
ya da gegici bir siire i¢in bir yerlesim {initesinden bir bagkasina yerlesmek amaciyla
yaptiklar1 cografi yer degistirme olayini kapsayan sosyal bir degisim siirecidir.**
Gog¢ eden insanlarin biiyilik bir boliimii siyasal, sosyal ve iktisadi nedenler, savas, i¢
savas, etnik ya da dini catismalar, isyan ve ihtilaller, iklim ve yeryiizii sekilleri,
barinma ve gilivenlik problemleri nedeniyle, hayatlarin1 kurtarabilmek amaciyla veya
daha iyi yasam kosullar1 umuduyla go¢ etmektedirler. Bazen teknik imkansizliklar,
bazen de caresizlikler ve zorunluluklar insanlarin bir yerden digerine go¢ etmelerine
yol agmustir. Oncelikle insanlarin beslenme ve giivenlik ihtiyaglari, onlar1 daha
verimli ve giivenle yasayacaklar yerlere go¢ etmeye zorlamustir.">* Boylelikle gogiin

istege bagli gog, zoraki go¢, devamli ya da gegici gog, transit gog, miibadele

146  Buhari, Huddd, 12; Miislim, Huddd, 8.

147  Kehf 18/28; bkz. Recep Sentiirk -Kadir Canatan, “Irk¢ilik” , s. 125.

148  Edip Akyol, “Mekkeli Miisriklerin Islamiyete Kars1 Cikmalarinda Etkili Olan Faktorler (IIT)”,
http://www.islamtarihi.info (28.07.2017).

149  “Falan hayvanlarla ekinlere dokunmak yasaktir; onlart bizim dilediklerimizden baskasi
yiyemez. Falan hayvanlarin da sirtlart haram kilinnustir” En’am, 6/138; “Rabbinin rahmetini
onlar mi béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik.
Birbirlerine is gordiirmeleri icin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik.
Rabbinin rahmeti, onlarmn biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha haywrlidir.” Zuhruf, 43/32.

150 Ayla Tuzcu-Kerime Bademli, “Go¢lin Psikososyal Boyutu”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar-
Current Approaches in Psychiatry 2014; 6 (1), s. 56-57.

151  S. Sener, “Gég¢”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, C.2 Vahdet, Istanbul 1990, s. 112.
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(karsilikl niifus degisimi), siginma gocii (miilteci, yani iltica eden), i¢ go¢ ve dis gog,
illegal (yasadis1) gog, zincirleme gd¢ agamali-asamasiz go¢ gibi birgok tiiriinden s6z

edilmektedir.*>

Tarih boyunca ¢ok onemli bir toplumsal olgu olan gé¢, toplumlarin sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, politik bi¢gimlenmelerini dogrudan etkileyen temel 6gelerden
birisi olarak kabul edilmektedir. Gog, farkl kiiltlirlerden gelen bireylerin etkilesimi
ile ortaya ¢ikan kiiltiirel uyum sorunlarini beraberinde getirmektedir. Gog ile dil, din,
gelenek, kiiltiir vb. pek c¢ok agidan birbirinden tiimiiyle farkli geg¢mislere sahip

bireyler ayni ortamda yasamim siirdiirmek durumunda kalmaktadir.™?

Bundan dolay1
gb¢ eden bireyler, gog silirecinin dncesi, sirasi ve sonrasinda farkli stres faktorleri ile
karsilagmaktadirlar. Gog siireci igerisinde go¢ eden bireyler issizlik, sosyal statiiniin
kaybi, yalmizlik, dil engeli, kiiltiirel farkliliklar, diislince ve anlayis farliligi, yabanci
olma, koti muamele gibi bircok olumsuzlukla karsi karsiya kalmaktadirlar.®*
Yabancilagma, kendini boslukta hissetme veya degersizlesme duygulari ile beslenen

toplu 6fke, toplumun alt kesimlerinde ani siddete doniisebilmektedir.”**°

Sosyal hareketliligin ekonomik, psikolojik, sosyal bir¢ok sonucu vardir. Bunlar
bireyler ve ailelerin saglig1 lizerinde farkli etkiler yaratabilmektedir. Eger plansiz bir
sekilde gerceklesmisse goc olaylarindan etkilenme daha fazla olabilmektedir.'*®
Ornegin, sosyal giivenlik sisteminin yetersizligi intihar olgular1 igin riski artiran
etmenler arasinda onem ‘[&1§1d1g1157 goriilmektedir. Yabancilasma, kendini boslukta
hissetme veya degersizlesme duygular1 ile beslenen toplu o6fke, toplumun alt

kesimlerinde ani siddete doniisebilmektedir.'*®

Siddet eylemcileri bir kabile gibi
gordiikleri kendi topluluklari digsindaki herkesi diigman goriirler. Biitiin moral
degerler, sosyallesme ve kiiltiir aktarimi kabilede olusur. Kabile disindaki birisi
korumasiz kaldigi gibi hi¢bir deger ifade etmez. Buradan hareketle, yabanci korkusu

ve diismanligi siddetin nedenlerinden biridir.**°

152  Tuzcu- Bademli, “Gogiin Psikososyal Boyutu”, s. 57.

153  Tuzcu- Bademli, “Gogiin Psikososyal Boyutu”, s. 56-57.

154  Bkz. Ibrahim Balcioglu, Siddet, ss. 65, 206-209; Tuzcu -Bademli, “Gégiin Psikososyal
Boyutu”, s. 61; Halil Aldemir, “Kur’an’a Gére Ihtilaf Olgusu..”, s. 58.

155  Dogu Ergil, ”Siddetin Kiiltiirel Kokenleri”, Bilim ve Teknik, S. 399, 2001, s. 40- 41.

156 Bkz. ibrahim Balcioglu, Siddet, s. 65.

157  Tuzcu - Bademli, “Gogiin Psikososyal Boyutu”, s. 63.

158 Dogu Ergil, “Siddetin Kiiltiirel Kokenleri”, Bilim ve Teknik, Sy. 399, Subat, 2001 s. 40- 41.

159  Bkz. ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, s. 56.
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Inanglarin1 yasayabilmeleri i¢in insanlarin tarih boyunca hemen her dénemde
baski ve haksizliklar karsisinda hicrete zorlandiklari gérﬁlmektedir.leo Hicret, gurbet
ise insanlarin boyunlarin1 egmeye sebep olan zor bir durumdur.’®® Oz vatanlarinda
inandiklar1 dinin hakikatlerini yasayamayan miiminlerin rahatca yasayabilecekleri
tilkelere siirglin edilme kaderine Varaka b. Nevfel tarafindan ilk vahyin akabinde

isaret edilmistir.'®?

Mekke’deki baski ve siddet sebebiyle 6nce Habesistan’a akabinde
Medine’ye hicret ger¢eklesmistir. Islam tarihi agisindan 6nem arz eden ve iizerinde
en fazla durulan Mekke’den Medine’ye yapilan hicrettir. Muhacirler i¢in dogup-
biiyiidiikleri vatanlarini terk etmenin zorlugu yaninda, yasam tarzina iliskin
ekonomik zorluklar s6z konusudur. Zira yanlarinda maddi olarak bir sey gotiirme
imkanlar1 olmadig1 gibi, bazis1 da mal varligindan vazge¢me sart1 ile Mekke’den
ayrilabilmistir. Mekke’den ayrilacagi sirada miisrikler Suheyb b. Sinan b. Mélik er-
Ram1’nin yolunu keserek Mekke’ye gelirken higbir seyi bulunmadigini, sahip oldugu
serveti burada kazandigim1i soOyleyerek Mekke’den bir sey ¢ikarmasia izin
vermemislerdir. O da biitiin mal varligin1 birakarak hicret etmis, bunu haber alan Hz.

163 ..
77 miijdesi ile onu

Peygamber iic defa, “Suheyb karli bir aligveris yapmustir.
ovmistiir. “Bazi kimseler de Allah’in rizasin1 kazanmak ic¢in canini bile verir”
ayeti'® bu olay iizerine inmistir.’® Durum béyle olmakla birlikte muhacirleri
bekleyen asil en biiylik sorunlardan biri de ekonomik problemlerdir. Diger taraftan
yeni yerlesim yerine adapte olabilme, giiven ve huzur ortaminin saglanabilmesi

kendilerini giivende hissetmeleri kadar kendilerine kucak agan Ensar’la iyi

gecinebilme problemi karsilarinda durmaktadir.*®

[lahi vahye muhatap peygamberler ve ona inananlar toplumsal ihtilafin en

siddetlisini ekonomik ve sosyal iligkilerin kesilmesi seklinde tecriibe etmislerdir. Hz.

160 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pmar yay., Istanbul 2013, s. 161.

161  Nesefi, Medadrikii 't-tenzil, 1, 608; Araf, 7/152.

162  Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1, 82.

163 Ibn Sa‘d, Ebi Abdillih Muhammed b. Sa‘d el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-kiibra, Daru’s-
Sadir, ty. 111, 228.

164  Bakara, 2/207.

165 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdami’l-Kur’dn, V1, 432.

166  Miislim, Birr ve sila, 62; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 330. Mustalikogullari
Savasi’ndan sonra muhécirler ile ensar arasinda bir ¢ekisme meydana gelmistir. Hz. Omer’in
iicretli seyisi Cehcah el-Gifari ile ensardan Beni Avf’in halifi Sinan b. Vebre arasinda Miireysi’
kuyusundan su ¢ekerken kavga ¢ikar. Cehcah, Sinan’a birka¢ defa vurur. Bunun {izerine Sinan
b. Vebre, Yetisin ey ensar!, Cehcah da “Yetisin ey muhacirler” diyerek muhacirleri ve ensar1
imdada cagirirlar. Muhécirlerle ensar birbirine girecekleri sirada ileri gelen kisiler araya girerek
yatistirict konugmalar yaparlar. Bu arada Hz. Peygamber olay yerine gelerek duruma miidahale
eder ve bunun céhiliye halkinin davasi oldugunu soyler.
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Peygamber donemi oOzelinde toplumsal ihtilafin neticesinde miisliimanlarin
toplumdan tecrit edilmesi, kiz alip-verme dahil, sosyal iliskilerin askiya alinmasi ve
ekonomik ambargo uygulandigi malumdur.’®” Usame b. Zeyd’in (r.a.), Veda hacci
esnasinda Ya Resilallah yarin nerede konaklayacaksin? diye sordugunda; “Akil bize
Mekke’de icinde barinabilecegimiz bir ev mi birakt1?” cevabini vermis, sonra;
“Yarin Beni Kinane Hayf’ma (Kureys’in kiifiir {izerinde kalmak {izere antlastig
yere) yani Muhassab’a inecegiz.” buyurmustur. Bu antlasma Kinane ogullarinin
Hasimogullar ile evlenmemek, onlar1 aralarinda barindirmamak ve onlarla alis veris

yapmamak tizere Kureysle yaptigi antlasmadir.”®®

Bu hadiste iki hususa isaret
edilmektedir. Birincisi peygamberin mirastan mahrum kalmasi ve diger mirasgilarin
surf din farkindan dolay: biitiin servete el koyarak onu tiikketmesi. Digeri de Kureys’in

yapmis oldugu toplumsal baski unsurlaridar.*®®

Medine’ye go¢ eden miislimanlar yanlarinda bir miilk bulunmadigindan
ekonomik sikinti yasanmamasi ve buna bagh olarak yagma, gasp, hirsizlik gibi eski
aliskanliklara tevessiil edilmesini 6nlemede kardeslik anlagsmasi dikkate alinmalidir.
Maddi anlamda tesiri yaninda yeni go¢ edilen cografyanin sartlarina kolay adapte
olabilmenin yolu olarak tekrarina tarihin sahitlik edemeyecegi fedakarliklara sahne
olan bir yapidir.}® Yakin akrabalara mirasc1 olma ile ilgili ayet *'* nazil olana kadar

2 Sergilenen

muhacirler Ensar’a akrabalarindan once miras¢i kilmmuglardir.'’
fedakarliklar1 Allah Teala, “Daha oénce kendilerine bir yurt edinmis ve imani
benliklerine sindirmis olanlar, kendilerine hicret edenlere muhabbet beslerler;
onlara verilenlerden dolayr goniillerinde bir sitkinti duymazlar, hatta kendileri

ihtiyag icinde olsalar bile onlart kendi nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin

167 Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1, 111.

168 Ebil David, Menasik, 86.

169 Metinde gegen Kinane ogullartyla Kureys miisrikleri arasinda miisliimanlar aleyhine yapilan
andlagsma, basta Ebl Talib olmak, iizere Hasimilerin ve Muttalib ogullarmin Beni Hasim
mabhallesinde Resil-i Kibriyanin hatirt i¢in toptan mahsur kaldiklari zamana rastlar. Beni
Hasim mahallesindeki bu muhasara meselesi Islam Tarihinin en acikli donemini teskil eder.
Yapilan bu kafirdne ve zalimane muahede mucibince higbir satict Beni Hasim mahallesine
birakilmiyordu. Mahsurlar yiyecek, igecekten ve her nevi hayati ihtiyaglardan mahrum bir
halde birakilmisti. Aradan aylar, seneler gectigi halde mahsurlara merhamet sahibi bir ferd
ugramamusti. Cocuklarin, kadimlarin agliktan feryad ve figan1 Mekke sehrini sarsiyordu. Fakat
bu merhametsiz Kureysiler bir tiirlii insafa gelmiyorlardi. Bkz. Necati Yeniel- Hiiseyin
Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, V11, 477-479.

170 Buhari, Biiyd, 1, Nikah, 69.

171  Nisa, 4/33.

172  Buhari, Kefalet, 2; Ebt David, Feraiz, 16.
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tutkularindan korunmussa iste onlar kurtulusa ermis olanlardr.”*" Ovgiisiiyle haber

vermistir.

Ekonomik ve sosyal sorunlarin yani sira go¢ edilen bolgelerin iklim sartlar1 da
insanlar1 etkileyen bir unsurdur. Bazen insan ¢evresel sartlardan dolay1 stres,
depresyon ve psikolojik sorunlar yasayabilir. Cevrenin, yasanilan ortamin insan
tizerindeki etkisi goz ardi edilemeyecek kadar 6nemlidir. Go¢ ani ve hizli bir ¢evre
degisimi yaratarak sosyal, kiiltiirel ve fiziksel olarak toplumu ve bireyleri
etkilemekte, boylece saglik ve saglik degiskenleri lizerinde de ¢cok onemli etkilere
neden olmaktadir.'™ Saglik sorunlart ¢eken kimseler i¢in tedavi talepleri ve Hz.
Peygamberin duasi da buna isaret etmektedir. Muhacirler, Medine’ye geldiklerinde,
yasadiklar1 hasretin yani sira Medine’ nin havasina da uzun siire alisamamus, yiiksek
ates ve benzeri hastaliklara yakalanmislardi. Hz. Ebli Bekir sitma ndbeti sirasinda
memleketine olan sevgi ve 0zlemini bir beyitle soyle dile getirmistir: “Her insan
ailesi icinde mesut sabahlamistir. Hdlbuki 6liim, insanogluna ayakkabisinin
bagindan daha yakindir.” Sitma nodbeti gectiginde, Bilal-i Habesi’nin dudaklarindan
da sila hasretini ifade eden su beyitler dokiiliiyordu: “A#h bilebilseydim! Etrafimi
izhir ve celil otlart sarmis oldugu halde Mekke vadisinde bir gece kalabilir miyim?
Bir giin gelip de Ukaz 'daki Mecenne sularimin basina varir miyim? Mekke 'nin Same
ve Tafil daglari acaba bir kere daha bana goriiniirler mi?” Bilal (ra) Mekkeli
miisriklere duydugu 6fkenin etkisiyle sozlerine sunlart eklemistir: “Allah 1m, Seybe
b. Rabia’ya, Uthe b. Rabia’ya ve Umeyye b. Halef’e ldnet et! Zira onlar bizleri
memleketimizden c¢ikardilar ve veba arazisine gelmeye mecbur ettiler. AT
Peygamber (sas.) hicret ederken, Mekke’ye olan sevgisini soyle dile getirmistir:
“(Ey Mekke!) Vallahi sen, Allah’in arzinin en haywlisi ve bana Allah’in arzinin en
sevimlisisin. Senden ¢ikarilmis olmasaydim vallahi seni terk etmezdim. 178 Hz. Ebd
Bekir ve Bilal-i Habesi’nin (ra) yiiksek ates ve Mekke hasretiyle muzdarip halleri
karsisinda Allah Resulii sdyle dua etmistir: “Ya Rabbi! Mekke'’yi bize sevdirdigin
gibi Medine’yi de sevdir! Yahut onu daha fazla sevdir! Yd Rabbi! Medine nin

havasini giizellestir. Miidd ve sa’ ol¢eklerinde bizim i¢in bereket ihsan eyle! Yiiksek

173  Hasr, 59/9; Buhari, Menakibii’l-ensar, 10.

174  Tuzcu ve Bademli, “Gdciin Psikososyal Boyutu”, s. 58.
175 Bubhari, Fedailii’l-Medine, 12, Merda, 22.

176  Tirmizi, Menakib, 68.
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ates ve sitmasini Cuhfe’ve naklet!”*"” Allah Restli’niin, “Allah’im, Mekke ye

. . . 1178
verdigin bereketin iki katint Medine’ye ver.

seklinde dua etmesi Medine’nin
tarima elverisli olmasi ve iirlinlere bereket duasi ile ekonomik zorluklar1 asabilme

istegidir. Ayni zamanda gog edilen yerdeki zorluklara kars1 manevi bir siginmadir.

Yukaridaki durumu izah eden diger bir rivayet ise Mekke miisriklerinin
Medine’ye s1gman miiminlere hala baskilarinin devam ettigini gosteren Ibn Abbas’in

aktardig1 su sozleridir:

“Rastlullah ashabiyla birlikte Mekke’ye eldi. Kendilerini Yesrib’in
sitmasi zayiflatmigti. Misrikler; Yarin size Oyle bir kavim gelecek ki,
sitma kendilerini bitirmis, ondan ¢ok elem ¢ekmisler, dediler. Allah Teala
hazretleri de Miigriklerin soylediklerini Peygamberine bildirdi. Bunun
iizerine (Hz. Peygamber miisrikler misliimanlarin dingligini gorsiinler
diye) ashabina tavafin {i¢ turunda remel yapmalarim iki kose arasinda da
adi yiiriytisle yirimelerini emir buyurdu. Miisrikler onlar1 bu halde
goriince, “sitmanin kendilerini bitirdigini sdylediginiz kimseler bunlar
mi1? Bunlar bizden daha saglammiglar” demeye basladilar.”*"® Kureys
miisrikleri Hudeybiye’de, “Su Muhammed'i ve ashabim birakiniz da nagf
(develelrgcr)l burnundan diisen kurtlarin sebep oldugu deve) oliimiiyle
Olstin.”

Bu da gostermektedir ki ekonomik zorluklar o kadar had safhaya ulagmus,
hastalik ve aclik dolayisiyla neredeyse miisrikler, miiminleri kendiliginden 6liime

terk edecek hale gelinceye dek zorlamislardir.

Hz. Peygamber’in Hicret’ten sonraki siyasi hedefi, zuliim ve haksizlik esasina
dayal1 kabile yonetimine son vererek adalete dayali bir toplum diizeni tesis etmektir.
Bundan dolay1r bedevilerin Misliiman olunca Medine’ye hicret etmeleri

emredilmis,181

, devlet otoritesi saglanmaya ve kurumsallasma yolunda adimlar
atilmaya baslanarak davalarin devlet otoritesine arz edilmesi istenmistir.’** Bu
sekilde onciiliik etmis oldugu siyasi birliktelik ve haklarin korunmasi yolundaki
cabalari Hz. Peygamber’i (sas.) dogrudan otorite yapmistir. Bu baglamda
muhacirlerin psikolojik yipranmalarin1 ve Mekke’ye olan hasret ve 6zlemlerini etkili
bir uygulama ile Medine’nin haram belde ilan edilisiyle183 ¢Ozmiistiir. Daha Once

mukaddes belde olan Mekke’de yasayan muhacirlerin Mekke’ye donmeye iliskin

177  Buhari, Merda, 8.

178 Buhari, Fedaili'l-Medine, 9.

179 Eba David, Menasik, 50; Nevevi, el-Minhdc, 1X, 150; Yeniel-Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid
Terceme ve Serhi, VI, 245-247.

180 Ebia David, Menasik, 50.

181  Hamidullah, Isidgm Peygamberi, 1, 358/3.

182  Miislim, Hac, 147.

183  Buhari, Biiyd, 53, ilim, 37, Cenaiz, 76; Ebi Daviid, Menasik, 95.
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diisiinceleri 6nlenmekle, Medine’nin yurt olarak benimsenmesi saglanmistir.'®*

Dolayisiyla Mekke’ye ve baski kuranlara karsi alternatif olusturma, yapilan
antlasmalarla can ve mal glivenligini temin etme yonleriyle hicret yurdu Medine
korunmus bir yer olarak sosyal sorunlara ¢oziimler sunulmustur. Yeni yerlesim
yerlerinde hem go¢ edenler hem de ev sahipleri i¢in en dnemli konulardan biri can ve
mal glivenligi teminatidir. Bu baglamda farkli kimliklere sahip gruplarin birbirleri ile
miicadeleyi terk ederek ortak paydada bulusmasi Medine’deki Arap kabileleri,
Kureys ve Yahudilerin dahil oldugu “Ummet devlet” olarak, hukukilik, sosyal
dayanisma, dini ¢ogulculuk, toplumsal i¢ baris, dini yasama 6zgiirliigli esaslarina
dayali anayasa etrafinda birlesmislerdir.'®

Araplar ve Yahudiler pargalanmis durumdayken Hz. Peygamber Araplarin

bildigi muahat/kardesligi'®

ensar-muhacir arasinda kan bagi yerine din kardesligi
seklinde tesis etmistir.’®” Siyasi, iktisadi, ictimai, dini ve askeri pek cok fayda
saglayan muahat, Islam toplumunun yapilanmasindaki rolii bakimindan hicrete
anlam kazandirmis ve muhacirlerin Medine’deki hayatlarini kolaylastlrmlstlr188
Burada sadece basit bir kardeslik oldugunu sdylemek eksik olacaktir. Bu sahsi ¢ikar
ve menfaatlerin olmadigi, ylice bir dava ugrunda birlesmektir. Zira Mekke donemi
fedakarligin, kardesligin Ogrenildigi bir zaman dilimidir. Eski aliskanlarin terk
edildigi, sorumluluk duygusunun kazanildigi, zor zamanlarda dayanismanin en giizel
orneklerinin sergilendigi donemdir. Hz. Hatice ve Hz. Ebu Bekir gibi fedakar
miiminlerin mallarin1 Islam yolunda feda ettikleri, infak ve isar ruhunu yasadiklart
zamandir. Medine ise Ensar’in Hz. Peygamber’i koruma, destekleme sozlerinit®
yerine getirecekleri, fedakarlikta bulunacaklar1 bir ortamdir. Yani bu durum bir anda
olmus bitmis bir hadise degil goniillerin 1sindirilmasi ve ilahi yardimladir. Zira Allah

Teala birbirleri ile miicadele i¢inde olanlarin kendi litfu sayesinde bir araya

184  Saban Oz, “Kabileden Ummete Miisliiman Arap Ulusunun Dogusunda Altyap: Hazirliklar1”,
Istem, 2012, s. 36-37.

185 Bkz. Oz, “Kabileden Ummete..”, s. 38-41; Ibn Hisam, Siret, Il, 367.

186 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, M. Mahfuz Séylemez- Mustafa
Hizmetli (sad.), Ankara Okulu Yay., Ankara 1997, s. 108.

187  Buhari, Menakibii’l-ensar, 5, 7; Miicteba Ugur, “Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, Asr-1 Saaddette
Islam, Vecdi Akyiiz (ed.), 2. Bsk., Ensar Nesriyat, istanbul 2007, I, 140.

188  Hiiseyin Algiil, “Muahat”, DIA, XXX, Istanbul 2005, s. 308-309.

189  “Beni ailenizi korudugunuz gibi koruyacaginiza dair sizden biat istiyorum.” dediginde Bera’,
Kutlu Elgi’nin elini tuttu ve “Ailemizi korudugumuz gibi seni koruyacagimiza dair verdigimiz
sozll kabul et ey Nebi, kabul et biatimizi, yemin ederim ki biz savas yigitleriyiz.” Sozleri ile
peygamberi koruyacaklarina dair s6z vermislerdir. Bkz. Ibn Hisam, Siret, 11, 290-292.
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geldiklerini haber vermektedir.*®

Birbirleri ile uzun yillar miicadele eden toplum i¢in
biat sadece Hz. Peygamber’in peygamberligine iman, bir baglamis degil aym
zamanda onun dini, siyasi ve toplumsal alanda liderligini ve baskanligini tanimanin

bir simgesi*®* olarak tek bir lider etrafinda birlesmenin adidir.

Islam Dini, kisinin kimliginin olusmasinda katkist bulunan, vatan, millet,
bayrak sevgisini mesru kabul etmistir. Ancak giliniimiizde otekilestirme unsurlari
olarak goriilen ve siddetin nedenleri arasinda yer alan bu duygularda asiriya gidilerek
etnik ve bolgesel ayrimcilik veya irk¢ilik yapilmasini yasatklamls‘ur.192 Milliyeteilik
fikri lizerinden diger insanlari diglamak, onlara karst diismanlik besleyerek
ayrimeilik yapmak, Islim’mn evrensel ilkeleriyle bagdasmamaktadir. Zira Islam,
sahip oldugu hosgorii ile cesitli 1rk, inang ve kiiltiire mensup olan insanlarin birlikte
yasamalarima imkan taniyan bir anlayisina sahiptir. Ecdadimiz benimsemis oldugu
nebevi 6rneklik sayesinde farkli dil, din ve renkten insanin birlikte yagsamasina imkan

saglayan bir tutum i¢inde olmustur.'*®

I[slam toplumunda biitiinlesmenin gerceklestirilmesine, sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik problemlerin ¢oziimiine biiyiik kolayliklar getirmeye, muhacirlerin
mahzunlugunu  gidererek  Medine’ye  ve  Medineliler’e  1sinmalarinin
kolaylagtirilmasini, saglayan muahatin tefrikaya karst en etkili onlem oldugu
anlagilmaktadir.”®® Can giivenligi tehlikesiyle go¢ edenlerin gittikleri yerdeki
topluluklarla iletisimlerinde sorun olmamasi i¢in daha titiz davranmak
durumundadirlar. Hz. Peygamber’in Mekke’nin haram olusu gibi Medine’yi de
haram kilmasmin arka planinda mevcut toplum icin karsilikli can ve mal
giivenliginin teminatin1 gosteren isaretler vardir. “Dahilinde, kuslar veya vahsi
hayvanlar avlanamaz, agaglar kesilemez, kan dokiilmesine miisaade edilemez, buraya
sigman kimseler cani bile olsalar, asla tecaviize maruz kalamazlar.” Siyasi cepheden
bakilirsa haram, bir sehir devletinin arazi hudutlarin1 tayin ve tespiti manasina

gelmektedir.® Toplumlarm varhig giivenlige bagli oldugundan, sosyal diizenin

190  Al-i imran, 3/103.

191 Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 7. Bsk., TDV Yay., Ankara 2012, s. 115;
Muhammad Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar:i, Yagmur Yaymnlari, Istanbul 1991, 40-
43.

192  Hadislerle Islam, “Memleket sevgisi”, DIB Yay., VII, Ankara 2013, s. 365.

193  Hadislerle islam, “Memleket sevgisi”, VII, 365; Birlikte Yasama kiiltiirii ve Hosgdrii, Mehmet
Evkuran vd. (haz.), Oncii Basimevi, Ankara, 2010.

194 Algiil, “Muahat”, XXX, 308; Ugur, “Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, I, 140.

195 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savagslari, s. 43-46.
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korunmasinda; isbirligi, dayanigma, savas, dogal dengenin bozulmamasi, neslin

korunmasi, adaletin saglanmasi gibi birgok konu yer almaktadir.'®®

Medine de kardesligi tesis eden en 6nemli faktérlerden biri de mescittir. Zira
Medine’ye geldiginde Hz. Peygamber’in ilk isi topluca ibadet edilebilecek bir mescit
ingast olmustur. Bu mescit sayesinde Miisliimanlar bes vakit namazi birlikte eda
edebilmek i¢in ilahi davet ezanla sosyal statiiye bakilmaksizin omuz omuza namaz
kilmiglardir. Cemaat halinde olmay1 ve cemaati terk etmeyi siddetle yasaklayan
hadisleri*®” ozellikle ilk donem miisliman toplumun olusmasinda katkisi oldugu
aciktir. Bununla birlikte mescide bitisik halde ilk egitim kurumunun tesis edilmesi'®®
ve Hz. Peygamber’in her firsatta ashabi yetistirme gayreti ortak bir miisliiman
toplum aklini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda mescid ve egitim kurumlar birlikteligi
saglama noktasinda 6nemli kose taslarindandir. Toplum i¢inde nasil davranacagin
bilemeyen bir bedevinin mescide bevl etmesi karsisinda ofkelenen ashabi dogru
davramsa  yonlendirmesi'®™, topluluga gelirken temizlenerek  gelinmesini
tavsiyeleri®® farkli kiltiirlerin yasam tarzlarinin ¢atismasini Onlemeye yoneliktir.
Insanlarin  kaynasmalarina vesile olacak telkinlerde bulunmustur. Tirmizi’nin
“Rastlullah (sas.), Medine’ye geldiginde ilk olarak ne sdylemisti?”” babi altinda yer
verdigi su hadis konumuz agisindan 6nemlidir. Abdullah b. Selam (ra)’in Rastlullah
(sas.), Medine’ye geldiginde insanlarin heyecanla ona dogru kostuklarini ve
konustugu ilk sdziin “Ey Insanlar! Selam’i aranizda yaygmlastirimiz, yemek
yediriniz. Insanlar uykuda iken namaz kiliniz ki, selametle Cennete giresiniz.”201

rivayeti toplumsal biitiinlesmeyi temin etmenin yollarindan birinin tanigsma ve

ikramda bulunmak olduguna isaret etmektedir.

Gog, beraberinde bireyin yasaminda bas edilmesi gereken giigliikler
getirmektedir. Bireyin karsilastigi giigliiklerin temelinde yeni ve farkli bir kiiltiire
uyum siirecinin getirdigi zorlanmalar yer almaktadir. Go¢ sonucu yeni kiiltiire uyum
saglama sirasinda yasanilan stres bireylerde depresyon goriilmesine neden

olabilmektedir. Yasanilan stresin nedeni olarak yeni kiiltiire uyum saglama siirecinde

196 Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, S. 165.

197 Miislim, Taharet, 13, Mesacid, 251, Cum’a, 40; Tirmizi, Salat, 64; Ebl David, Salat, 46, 47,
Buhari, Mevakitii’s-salat, 27, Ezan, 30.

198 Buhari, Cihad, 184, Ezan, 18; Miislim, Imare, 147; Ebt David, Edeb, 94.

199 Bubhari, Vudi, 57; Miislim, Taharet, 98.

200 Buhari, I’tisam, 24; Miislim, Salat, 142.

201 Tirmizi, Kiyame, 42; ibn Mace, Etime, 1.
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karsilagilan ekonomik zorlanmalar, saglik hizmetlerinden yararlanamama, dil
engelleri ve egitim engelleri gibi faktorlerin etkili oldugu belirtilmektedir.?®” Gog
nedeniyle kiiltiirel farkliliklar, diismanlik ve gerginlik meydana gelebilmekte ve
kiltlir catismasi en ¢ok geng kusaklar1 etkilemektedir. Kent yasamina hazir olmayan
cocuklar, disaridan go¢ edenlere kars1 kentlilerin  Onyargilart  yiiziinden
soyutlanmaktadir. Bu uyumsuzluklara tepki olarak kendini kanitlama, kentli
yasitlarina O6zenme ve otoriteye bagkaldirma gibi etkenler, c¢ocuklar1 suca
yoneltmektedir. Goglerin ve gecekondulasmanin biiyiik sehirlerde sosyal gerilimlere,
sosyal gruplar arasi catigsmalara; sonu¢ olarak cocuk suclarinin artmasina neden
oldugu belirtilmektedir Aragtirmalar 6zellikle gdgmen ve halki fakir olan sehirlerde
suc, siddet ve zorbalik derecesinin yiiksekligini ortaya koymaktadir. Sehirlerde
yayginlagan suclulugun nedenleri arasinda yasamin zorlugu, yoksulluk, afetler, salgin
hastaliklar ve siddet ortamindan dolay1 biiyiik kentlere go¢ eden kesimlerin hayatta
kalabilme miicadelesi esnasinda bir¢ok siddet bi¢imine basvurmalari One

<;1kmaktad1r.203

Cagdas diinyada goglerin gruplarin, toplumsal kokenlerinden ayrilarak yeni
hayat tarzlari benimsemesine ayni zamanda dini baglarin zayiflamasina sebep oldugu
iddia edilmektedir.?®* Kentsel kisilik, asir1 bireyselligin kaginilmaz sonucu olan
“anomi” ile tanisir; yozlasma ve diizensizlige paralel olarak kisilik c¢oziilmeleri
baslar; cesitli sug, zihinsel hastalik ve intihar oranlarinda artis belirir. Oysa hayatin
daha riskli ve gecinme kaynaklarinin yetersiz oldugu kirsal kesimde, bireyi kusatici
cemaatci temayiillerle birlikte sosyal dayanigma arttigi icin, anomik durumlar pek
gé‘m’ilmez.zo5 Dislanma ve yabanci olma kimligini ortadan kaldirma, giiven ortamini
tesis etme hususunda kardeslik projesi ¢agdas sorunlarin giderilmesinde 6nemli bir

hususa isaret etmektedir. Ozellikle zorunlu gocler ve savastan kacan miiltecilere

202  Tuzcu ve Bademli, “Gdgiin Psikososyal Boyutu”, s. 57.

203 “Yasam Kalitesi Temelinde Toplumsal Siddet, Go¢ ve Yoksullugun Incelenmesi”, Mevlana
Kalkinma Ajanst (MEVKA)nin Dogrudan Faaliyet Destegi ile MERKOMTE Bilgisayar
Egitim Damismanlik insaat LTD. STI. Tarafindan Hazirlanmistir. 2012, s. 31. Yoksulluk, go¢
ve toplumsal siddet bireylerin yasam Kalitesini etkilemektedir. Bugiin bir milyardan fazla
insanin yasam kosullari; yeterli barinagin azligi, temiz suyun yoklugu, saglik kosullarimin
yetersizligi ve bu konudaki imkanlarin yoklugu olarak karakterize edilmektedir. Egitim ve
saglik imkanlarinin yoklugu da milyarlarca ailenin yasam kalitesindeki azalmayi arttirmakta ve
kalkinma siirecine katilabilirliklerini smirlandirmaktadir.; Bkz. ibrahim Balcioglu, Siddet, ss.
206-209.

204  Balcioglu, Siddet, ss. 206-209.

205  Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden islam Oncesi Mekke Toplumu”,
Uludag Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi, C. 10, S. 2, 2001, s. 108.
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bakis acist ve onlarin tepkilerinin act sonuglart insanlik i¢in utang verici bir hal
almistir. Kontrollii bir sekilde ve gerekli alt yapi1 saglanarak yapilan gogler ise
sorunun en aza inmesini saglayacaktir. Bu baglamda c¢oziilmeyi onleme ve yeni
ortamdaki ¢ekismelerin Oniine gecgebilmenin yollarindan biri de kardeslestirme
projeleridir. Bu sayede Gteki ya da yabanci nitelendirmesi yerine tanigma/teariif ve

toplumsal kaynagma saglanmasi miimkiin olacaktir.

3.1.1.5 Etnik Farkhlik (Asabiyet-Irke¢ilik)

Islam éncesi Arap toplumunda insan haklarinin garantisi, mensubu bulundugu
kabiledir. Kabilenin siirekliligini saglayan en onemli yapi iligkilerin iizerine insa
edildigi asabiyettir.’®® Cahiliye doneminde aralarinda baba tarafindan kan bag
bulunan akrabanin olusturdugu topluluga “asabe”, bu toplulugun biitiin fertlerini
birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye karsi koymak veya saldirida
bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk {iyelerinin harekete ge¢mesini
saglayan birlik ve dayanigma ruhuna da “asabiyet” denilmektedir.?%’ Asabiyet kok
itibariyle sinir anlamindaki asabe kelimesinden geldiginden dolayi, nasil ki sinirler
tim viicudu sararsa ayni sekilde asabiyet duygusu da biitlin benlige hakim
olmaktadir.?® Ayni kokten gelen “taassub” ve “mutaassib” kelimeleri de “asabiyyet”
kelimesinin tlirevleridir. “Taassub”, asir1 baglilik, asir1 tarafgirlik, bagnazlik; korii
koériine baglilik, batilda 1srar etme demektir.’®® Kisi bagl oldugu kabileye gore
muameleye tabi tutulur, giiclii bir kabilenin tiyesi ise saygi goriir, dokunulmazliga
sahip olurdu; ancak zayif bir kabilenin iiyesi ise, soyulur, hakarete ugrar ve
ezilirdi.**° Kimin kabilesi daha san seref sahibi ise o daha iistiin idi. Insanlar etnik
kokeni, mensup olduklart kavim ve kabileleriyle oviiniirlerdi. Haksiz da olsa
kabilesini savunur, kendilerini bagkalarindan istiin goriirlerdi. Irk ve renginden
dolayr insanlar toplumdan diglanir ve asagllamrlardl.211 Yabanci olmak kabileler
acisindan sadece diismanligr ifade eden bir kavramdir. Kabile disina atilan kimse ise

giivensiz bir ortamda yeni himaye ediciler aramak zorunda kalirdi.?*? Evlilikte de

206 Cevad Ali, Mufassal, VII, 392.; Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, S.
204,

207  Cagirici, “Asabiyet”, 111, 453; Hiiseyin Kayapinar- Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Ddviid Terceme
ve Serhi, XV1, 393-394.; Cevad Ali, Mufassal, VII, 397.

208 Hiseyin Kayapinar- Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, XV1, 400.

209 Bkz. Nevevi, el-minhdc, X1, 441.; Ece, Isldm in Temel Kavramlari, s. 47-50.

210  Hamidullah, Isiam Peygamberi, 11, 755.; Ayrica bkz. Cevad Ali, Mufassal, X, 157.

211  Miislim, Eyman, 38.

212 Arslan, Sozlesme Kiiltiirii ve Ilk Miisliiman Toplum, s. 79.
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kendini gosteren asabiyet taraflarin nesepte ve asabiyette denkligi esasina dayanirdi.
Ayrica baba veya veli kizina, kabilesinin adet ve serefini arttirmasini, muaseret
kaidelerine uyarak gittigi yerde kabilenin itibarini arttirmasim dgiitlerdi.® Cahiliye
donemi kabileciligi o dereceye ulasmistir ki her hangi bir miibarezede bile dlen ile
Oldiiren arasinda asabiyet ve nesep mukayesesi yapilir, eger denklik yoksa o zaman
6lenin arkasindan daha ¢ok aglanirdi. Savaslarin kizismasi ve kahramanlik hikayeleri
daima nesep l'istl'inll'igl'inii214 ortaya koyma agisindan 6nem arz etmektedir. Bundan
dolay1 kahramanlik i¢in, kavmiyet¢ilik i¢in, riya/gOsteris i¢in savasanlarin durumu
soruldugunda Allah Rasulii (sas.) soyle cevap vermistir: “Ancak, Allah’in mesajinin
en ylice olmasi icin carpisan Allah yolundadlr.”215 Bu hadisteki “hamiyyet” lafzi
istin olmayi, savunma giidiisiinii i¢inde barindiran bir kavramdir. Asabiyet ve
wrkeiligin karakteristik 6zelligi sirf kendinden olana sahip ¢ikma diisiincesi ile
otekine haksizlik yapmaktir. Miisriklerin bu tutumlart Kur’an’da, “hamiyyetii’l-
cahiliyye” seklinde yer almig ve kéfirler, taassuba varan asir1 kabilecilik, kin, 6fke,

siddet ve dlismanlik duygularindan dolay1 elestirilmislerdir.216

Kabileler arasinda {istiinliik saglama c¢abasi yiiziinden huzur ve siik(inet yerine
siirekli savaglar yasanmaktadir. Bundan dolayr kendi kabilesini haksiz da olsa
savunma gilidiisii bagkalarinin hakli olma ihtimalini diisiinmeye engel olmaktadir.
Islam’dan 6nce Arap kabileleri birbirleriyle genellikle savas halinde olmalarina
ragmen bazi siyasi veya ticarl kaygilarla aralarinda c¢esitli antlagmalar yaparak
kendilerine 6zgli bir hukuk da olusturmuslardir. Hepsi Kureys’e mensup olduklari
halde kabilecilik ruhu iclerine dyle sirayet etmisti ki kendi aralarinda bile siirekli
rekabet igindeydiler. Hz. Peygamber Islam’a davete basladiginda, Mekke nin énde
gelen liderlerinden Ebl Cehil sdyle sdylemekteydi: “Biz Mahzumogullar1 kabilesi ve
Abdiimenafogullar1 san ve seref konusunda birbirimizle yaristik durduk. Onlar
yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar ¢esitli gérevler iistlendiler, biz de tstlendik.
Onlar verdi, iyilik etti, biz de verdik, iyilik ettik. Develer lizerinde karsilikli diz
¢okiip yaris atlart gibi yarigtik durduk. Simdi onlar gbkten kendisine vahiy gelen bir

213 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed ’in Miisriklerle Miinasebeti, Istanbul 1987, s. 83.

214  Cevad Ali, Mufassal, VII, 353.; Apak, Kur’an in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 209.

215 Buhari, Tevhid, 28.

216  Fetih, 48/26.; Siiheyl b. Amr’in ve kavminin miisliman olmayr kabul etmedikleri ve Hz.
Peygamber (sas) ile aralarinda gergeklesen antlasmada “Muhammed Rasulullah”
yazamamasinin sebebi peygambere olan kizginliktan &tiirtidiir. Kur’an miisriklerin bu kizginlhk
ve gadap durumunu “hamiyyet” kavrami ile buna mukabil miisliimanlara bahsedilen
hususiyetin ise “sekinet” kavramu ile ifade etmektedir. Bkz. Cevad Ali, Mufassal, VII, 396.
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Peygamberimiz var dediler. Biz buna nasil yetisebiliriz? Vallahi biz ona asla

inanmayiz ve onu tasdik etmeyiz.”?"’

Kabile mensuplarinin birlikte hareket etmelerini saglayan kabilecilik ruhu ve
dayanisma duygusu oldukea giiclii idi. Ozellikle savaslarin sebeplerine bakildiginda
intikam duygusu ve kolektif hareket etme vardir. “Senin gercek kardesin seninle
birlikte hareket eder; sen zalim olursan o da seninle birlikte zalim olur” manasindaki
beyit Cahiliye donemindeki asabiyet anlayisinin tipik ifadesidir.?® “Ey falan oglu”
diye seslenerek zuliim ve batil davada bir araya ge:lmektir.219 Bu baglamda asabiyet
Arap toplumu i¢in hayatta kalmanin adidir. Ancak ¢ogu kere bagkalari icin degil
sadece kendi ¢ikarlarini koruma davasidir. Ensar ve muhacir arasinda yasanmis bir
tartismada taraflar, “Yetisin ey Ensar!” ve “Yetisin ey muhacir!” seklinde bagirmaya
baslamislar. Bu sozleri duyan Hz. Peygamber, “Bu Cahiliye halki ¢agrilar1 da nedir!”
seklinde soz konusu hareketleri cahiliye adeti olarak nitelendirmistir.”?° Hadisteki
ifadelerden anlasildigina gore toplum i¢inde kendi ortak renk, dil ve irk ya da bir
grubun sirf kendi yakinlari ve diisiince grubunu zikrederek bir dava etrafinda
toplanmasi1 cahiliye adetidir. Bu normal bir drgiitlenme degil toplumu pargalayan
birlik beraberligi zedeleyen bir yapilanmadir. Bundan dolay1 irk¢ilik /asabiyet
duygulariyla hareket ederek Islim cemaatinden ayrilan, asabiyet duygusuyla
Ofkelenen, bu ugurda savasan, insanlar1 bdyle bir davaya cagiran ve bu davayi
giiderken korii koriine agilmig, gayesi belirsiz bir toplulugun bayrag: altinda 6len

kimsenin bu Sliimiiniin, “Cahiliye limi”?**

oldugunu haber veren Peygamberimiz
(sas.), “Kabilecilige/Irk¢ihiga c¢agwran bizden degildir. Kabilecilik/Irk¢ilik davasi
ugruna savasan bizden degildir. Kabilecilik/Irk¢ilik davasi ugruna olen bizden
degildir. 222 buyurarak kabilecilik yapmamalar1 hususunda miisliimanlar1 kesin bir
dille uyarmigtir. Bu tarz cahiliye adetleri insanlar1 birbirleri ile istiinliik yarisina

sokup haks1z miicadele ve zulme sebep olacagindan Islam’a yarasmayan bu kotii huy

217 Muhammed Ibn Ishak, Siret-ii ibn Ishak, Muhammed Hamidullah (Tahkik ve Ta’lik), Konya
1981, s. 170.

218 Bkz. Cagirici, “Asabiyet”, 111, 453.; Adem Apak, Kur’an in Gelis Ortanminda Arap Toplumu, S.
207.

219  Azimabadi, Ebi’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi,
Avnu’l-mabiid Serhu Siinen-i Ebi Ddavud, 2. Bsk., Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, XIV, Beyrut 2009,
s. 19.; Cevad Ali, Mufassal, VI, 397.

220  Miislim, Birr ve sila, 62.

221  Miislim, Imére 57; Nesai, Muharebe, 28; Ibn Mace, Fiten, 7.

222  Ebi David, Edeb, 111-112.
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sahipleri de “leyse minna/bizden degildir” sozleri ile ikaz edilmislerdir.?*® Birgok

hadiste “Islam dis1 bir gaye etrafinda gruplasma’?**

manasina gelen asabiyet/irk¢ilik
toplumda gruplagmayi, parcalanmay1 ifade ettiginden cemaatten ayrilan her kisinin
akibetinin cehennem oldugu225 haber verilmistir. Miisliiman yapidan ayrilmak
suretiyle cemaat ruhunu zedeleyen ve fesat unsuru teskil eden kimselerin 6ldiiriilmesi
hadislerde yer almaktadir. Nevevi, bagka care kalmadiginda birligi bozacak kisiler

engellenemediginde tefrika ¢ikartmak ve miisliimanlarin birligini bozmak isteyenler

oldiiriiliir seklinde izah etmektedir.?%°

Soy tstiinliigiiniin iddia edildigi bir toplumda gercek adalet ve huzurun olmasi
miimkiin degildir. Ashab-1 kiramdan Vasile b. Aska (6. 83/702), “Ya Restlullah! Bir
kimsenin kavmini sevmesi asabiyetten sayilir mi1?” diye sordugunda Hz. Peygamber:
“Hayir, ancak kisinin, zuliim ve haksizlik halinde olan kavmine yardim etmesi
asabiyettir’®’ diger bir hadiste ise, “sizin en haywlmz giinaha girmeksizin
yakinlarma yardimda bulunandur?*® buyurmaktadir. Buna gore yasaklanan asabiyet,
bir kimsenin milletini sevmesi ve ona karsi 6zel ve mesru bir ilgi gostermesi degil,
sirf akrabalik ve soydaslik nedeniyle zalimane ve haksiz davranislari karsisinda bile

onlar1 miidafaa ve himaye etme isidir.?°

Kisinin baglandig1 deger sistemi kendini fanatik, dogmatik bir hale ¢evirmis ise
artik cinayet islemeye varan eylemler ortaya ¢ikar.?*® Fanatizm, adaletin diismanidur,
degisime karsidir ve empatiyi yok eder.?! Asabiyet Arabin suurunu olusturan bir
deger sitemidir. Glinlimiizde insanlarin ugrunda her tiirlii fedakarligi goéze aldig
zaman zaman asiriliklar sergiledigi mezhep, siyasi parti, ideoloji, devlet, vatan, millet

unsurlarina baglilik gibi asabiyet de Cahiliye doneminde hayatin gayesi olan ve

223  Azimabadi, Avnu’l-mabiid, X1V, 19.

224  Recep Sentiirk -Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, Did, XIX, 126.

225 Miislim, imare, 57; Nesai, Tahrim, 28; Ibn Mace, Fiten, 7.

226  Bkz. Nevevi, el-Minhdc, X1, 444,

227  Ebi David, Edeb, 111-112.

228 Ebi Daviad, Edeb, 111.

229  Hiseyin Kayapiar-Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Déviid Terceme ve Serhi, XV, 394-396.

230  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu olarak Siddet”, s. 13; Bkz. Ibrahim Balcioglu, “Siddetin
Dogal ve Toplumsal Kaynaklari”, s. 57.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 103.

231 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 105-110. Bu noktada “toplumsal empati ve
birlikte yasama” deneyimlerinin 6rnegi olarak Medine Sézlesmesi dikkat ¢cekmektedir. Tarhan,
Medine Sozlesmesi ile Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi arasindaki mukayseden sonra su
tespitleri aktarmaktadir. Insanlarin birlikte yasam noktasinda vahyin destegine ihtiyag
duydukari, medine anayasasinda bireyin tanimlanmasi, inang 6zgiirliigi, ¢oklu hukuk sistemi,
tek tip insana karsi ¢ikis, savas hukunun belirlenmesi, adil yargilama, zulme kars1 ¢ikis ve
yardimlagma, muhalefete hak tamima gibi unsurlari barindirmaktadir. Bkz. Tarhan, Toplum
Psikolojisi ve Empati, s. 313.
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ugruna kan akitilan kutsal degerlen toplamidir.®®* “Asabiyet, bir kimseye kendi
kabilesiyle birlikte cehennemde olmay1 bagkalartyla cennette olmaya tercih ettirecek
kadar giiclii bir duygudur.”233 Asabiyet, fanatizm ve tarafgirligin insanlar1 diistirdigi
kot durumu Allah Rasulii soyle tasvir etmektedir: “Allah, cahiliye déneminin
kibrini ve oviinme ddetini sizden giderdi. Insanlar iki kisimdir: Birincisi Allah
katinda oviilmiis olan takva sahibi miimin kimseler, ikincisi de Allah katinda yerilmis
olan bedbaht ve Allah’in yolundan ¢ikmis kimseler. Binaenaleyh hepiniz
ddemoglusunuz. Adem topraktan yaratilmistir. Allah’a yemin olsun ki insanlar ya bu
kavimleri ile o6viinmeyi bwrakirlar -ki o kavimler béyle yasadiklart igin simdi
cehennem komiirlerinden bir komiirdiirler- yahut da Allah katinda burnuyla diski
yuvarlayan pislik boceginden (mayis béceginden) daha degersiz bir hale

234 Bu durumda olanlar iyl ve temiz ortamda yasayamaz daima pislik

diiserler.
icinde olmayi ister.”* Bu durumda olan kisiyi Hz. Peygamber diger bir hadiste ilging
bir misalle haber verir. “Kavmine haksiz yere yardim eden kimse bir kuyuya yiiziistii
diigiip de kuyrugundan cekilerek kurtariimaya c¢alisilan deve gibidir. 2% Hattabi
(r.a)’ye gore bu hadisin manasi sdyledir: “Haksi1z yere kavmine yardim eden kimse
giinah kuyusuna diiserek helak olmustur. Artik kurtarilmast mimkiin degildir. Bu
haliyle o kuyrugundan tutulup da yukar1 ¢ekilerek kurtarilmaya caligilan bir deveye
benzer.”?*’ Aliyyii’l-Kari’nin aciklamasina goére bazilar1 bu hadis-i serifi sOyle
yorumlamiglardir: “Haksi1z yere kavmine yardim eden kimse zulme yardim ettigi i¢in
kendisini helak etmistir. Ger¢i o bu yardimiyla kendini ve kavmini yiikseltmek
istemistir. Ama yiikseltmek amaciyla kosarken glinah kuyusunun dibine diisiip helak
olmustur. Boyle bir kimsenin hali ise kuyuya yiiziistii diisiip de kuyrugundan asilarak
kurtarilmaya ¢alisilan bir deveye benzer. Tabii ki bu deveyi bu sekilde kurtarmak

59238

miimkiin degildir.”** Bazilaria gore de bu hadis-i serifte kuyuya diiserek helak olup

da kuyrugundan c¢ekilerek kurtarilmaya calisildigi halde kurtarilamayan deveye

232 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat),
Kuramer, Istanbul 2017, s. 204.

233 Apak, Kur’an’n Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 206.; bkz. Belaziri (6. 279/892-93),
Ensabii’l-Esraf, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, VI, 223.
o il O Leals cleal cliaS clia L (S5 0o lian 3 dipe ) laie Gl il 5 ) 8 ) Guall sl JU
eV g 0SS OY Al U ikt 5 sale s aul g aasi e g e ol s Aisea s 40 5e 1l s e
nll (S gl e 0 5S) 0o () ) U

234 Ebi Davad, Edeb, 110; Azimabadi, Avau’'l-mabiid, XIV, 16.

235  Azimabadi, Avnu’l-mabid, X1V, 16.

236  Ebd David, Edeb, 111.

237  Azimabadi, Avnu’'l-mabid, X1V, 18.

238  Aliyyu’l-Kari, Mirkatii'I-mefdtih, V11, 3076.
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benzetilen kisi ise haksiz durumda olan kavmidir. Ciinkii batil ve zuliim {izerine olan
herkes 6lmiis demektir. Bu kavme kavmiyet¢ilik duygusuyla yardim etmek isteyen
kimse de s6zii gegen devenin kuyruguna benzetilmistir. Nasil ki kuyuya yiiziistii
diiserek olen bir deveyi tutarak yukari dogru gekilen kuyrugu deveyi kurtarmaya
yetmezse, bu adamin o kimseyi kurtarmak i¢in devreye girmesi de nesebiyle dviinen

kimseyi kurtarmaya yetmeyecektir.?*°

Ideal bir toplum olusturma noktasinda ¢aba sarf eden Hz. Peygamber bazi1 kotii
hasletleri terk etmenin zor oldugunu da su soOzleri ile haber vermektedir:
“Ummetimin iginde cahiliyye déneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort
adet vardir: Asaletleriyle Oviinmek, bagkalarinin soyuna dil uzatmak, yildizlar

vesilesiyle yagmur istemek, Oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak.”240

Diger
taraftan miisliimanlarin birbirleriyle miicadele ve iistiinliik yarisina girdiklerinde iki
tarafin da zarar gorecegini, cehenneme gireceklerini haber vermektedir. Allah Resulii
“Iki miisliiman kiliglartyla karsi karsiya geldiklerine o6ldiiren de oldiiriilen de
cehennemdedir.” buyurunca “Ey Allah’m Resulii tamam 0ldiireni anladik ancak
Oldiiriilen ni¢in cehennemde?” diye soran ashabina “Ciinkii o da i¢inde dldiirme

niyeti tastyordu.” diye mukabelede bulunmugtur.?*

Bu baglamda asabiyet ve
irkeiligin  temelinde dstiinlikk iddiast yer almaktadir. Bu iddia, kisinin kendini,
nesebini daha genis anlamda mensubiyetleri ile biiyiikliik taslamasi, digerlerine
zulim etmesi anlamma geleceginden siddetle yasaklanmigtir. Asabiyet Oyle bir
korliik ki kisinin hangi dava i¢in, neden miicadele ettigini unutturan kor/amagsiz bir

sekilde yapilan biitiin miicadeleleri ifade etmektedir.?*?

Bu baglamda asabiyetin diger
bir vasfi da inattir. Korii koriine saplantidir. Saplantinin oldugu yerde ise hak ve
dogruluk bulunmaz. Bu &yle bir taassup ki, karsi tarafin hakliligi ya da faziletini
gormezden gelecek derecede gozleri kor eden bir anlayistir. Kor-sagir fitne
nitelendirmesi ve herc’in artmasina (kimin hangi sebepten oldiigii oldirildiga
bilinmeyecek) sebep olan unsurlarin basinda irk¢ilik anlayisina dayali miicadele

zikredilebilir.?*®

239 Hiseyin Kayapiar-Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Déviid Terceme ve Serhi, XV1, 394-396.

240  Miislim, Cenaiz 29.

241 Buhari, iman, 22.

242 Nevevi, el-minhdc, XII, 238.

243  Nevevi, el-minhdc, XII, 441. Asabiyetin tehlikesine isaret eden hadisler ig¢in bkz. Miislim,
Imare, 47-53.
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fbn Haldun (6. 808/1406), asabiyetin devletin kurulmasi ve devaminda,
diismanlara karg1 miicadeledeki onemine isaret etmektedir.’** Bu bir anlamda
toplumlarin  hayatiyetini devam ettirmesi, kendi Kkiiltiirlerini korumasi igin
kagimilmazdir. Ancak hadislerde Islam’in kinadig1 yon ise yakinlik bag: etrafinda
toplanma degil, bu bagi zulim haksizlik vasitas1 kilmaktir. Zira Hz. Peygamber
bizzat nesepleri bilmenin sila-i rahim yapmak icin gerekli oldugu ve aradaki baglarin

bu sekilde devam edecegine isaret etmislerdir.245

Asabiyet duygusundan sonra kavramin smirlarimi biraz asarak Ozellikle
giiniimiiz insanligin1 sarsan ve savaslara sebebiyet veren “suni bir diislince” olarak
irkeiliga temas etmek gerekir. Ciinkii asabiyet bir kabileyi digerinden iistiin tutma
anlami tasirken, irkcilik belli bir irki iistiin olduguna inanmak ve bu inang
dogrultusunda hareket etmektir. Hem irk¢ilikta hem de asabiyette ¢ikis noktast nesep
ve kan bagidir. Asabiyetin bir yoniiyle irk¢iligin ilk basamagi sayilmasi s6z konusu
edilebilir.*® Cagdas sorunlarin, siddet ve savaslarin arka planinda etnik kimlik,
siyah-beyaz ayrimi, yabanci olma, istiin irk, ayricalikli olma diisiincesinin oldugu
goriilmekte ve bu durum siddetin sebepleri olarak giincelligini korumaktadir.
Muhammed Ebii Zehra’nin ifadesi ile 1rkgilik, ihtilafin sebeplerinden biri, hatta Islam

{immetini pargalayan ihtilafin temelini teskil eder.**’

Aralarinda kan bagi bulunan, ayn1 soydan gelen biiyiik insan topluluklar1 irk
kelimesiyle ifade edilmekle beraber ayni anlamda veya daha az sayidaki gruplar
ifade eden nesil, nesep, zirriyet, soy siilale gibi baska kelimeler de bu anlamda
kullanilmaktadir. Bu sosyal gruplarin kalitimla gecen bazi Ozellikleri sebebiyle

farklilagtigini, bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve deger farklarina da yol ag¢tigini

244  ibn Haldun, Mukaddime, s. 334.; Asabiyet birey ve kabile iiyeleri arasinda yazisiz bir
dayanisma mukavelesidir. Apak, Kur'anin Gelis Ortaminda Arap Toplumu, S. 207.

245 Beyhaki, Sudbii’l-iman, X, 326 (hadis no: 7569)

246  Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 201. Diger taraftan asabiyette hayatta
kalma, menfaat birligi gibi unsurlar s6z konusu oldugundan irk¢ilikla ayrigir.

247 Muhammed Ebd Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 22. Hz. Peygamber
doneminde ideali yakalama arzusunda olan miisliimanlarin peygamberin vefatin1 miitakip Hz.
Osman doneminde 1irk¢ilik hastaligina yakalandiklart goriilmektedir. Halifenin  son
donemlerinde kuvvetli ve korkung bir sekilde ortaya c¢ikan irkeilik 6nce Emevilerle
Hagimilerin, daha sonra da Haricilerle baskalarinin arasinda goriilen ihtilaflarinda biiyiik bir
etkisi vardir. Cahiliye devrindeki ihtilaflarin Hz Peygamber’den sonra tekrar giindeme gelmesi
kabilecilik ruhunu giindemden diigirmemistir.
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ileri siiren akimlara ise irk¢ilik denmektedir.**® “Kisinin bagli oldugu ulus ya da irkin
iistlinligline inanarak onun disinda kalan topluluklar1 asagi ve hor gormesine
dayanan tutum ve davranis; toplumu kendi kiimesi, yabanci kiime diye iki boliime
ayirarak kendi kiimesine tistiinliilk ve basatlik tanima, dis kiimeye ise diiskiinliik ve
uyrukluk tutumunu benimsetme™®*, “insanlarin toplumsal 6zelliklerini biyolojik,
irksal 6zelliklerine indirgeyerek bir irkin baska irklara iistiin oldugunu 6ne siiren

+59250

Ogreti seklinde tanimlanan irk¢ilik, insanlik tarihi boyunca251 toplumsal siddetin

Oonemli bir boyutunu teskil etmektedir.

Irkcilik, sosyal haklar yoniinden ayrimciliga ve adaletsizlige ulastiginda
toplumda anarsi ve terdér zeminini hazirlayan boliicti, yikici faaliyetlere doniisiir. Zira
kendisini {istlin gormek, sosyal sayginlik ve haklar elde etme amaciyla bagkalarindan
istiin gériinme diisiincesi otekini yok etmek ve tahakkiim altina almaktan baska bir
sey degildir.?® Ustiinliik diisiincesi, ik ve renk ayrimlarinin siddete sevk eden bir
diisiince oldugunu ortaya koyan en Onemli hadislerden biri de Hz. Peygamber’in
veda hutbesindeki sozlerinde gizlidir. Allah Resulii (sas.) veda hutbesinde “Ne
Arap’m Arap olmayana ne de Arap olmayanin Arap olana iistiinligi vardir’®?
derken de o zamana kadarki biitiin 1rki Gstiinliik iddialarini temelinden yikmay1
hedeflemistir. Irk¢iligin 6nemli bir tezahiiri veya sonucu da kizgmlik, nefret ve
haksizlikta yardimlasma®* oldugu i¢in Hz. Peygamber “Kim irk¢ihiga (asabiyet)
cagirarak yahut irk¢iliktan dolayr baskasina kizarak gayesi belirsiz bir toplulugun

bayrag: altina girerse onun Sliimii cahiliyedeki 6liim gibidir.”*

sozleri ile irk¢iligin
bir toplulugu zayiflatip sonunda dis saldirilara agik hale getirecegi konusunda da
uyarida bulunmustur. “Ameli, kendisini geride birakan bir kimseyi nesebi istiin

kilmaz.”®® hadisi ile soya dayanarak bdobiirlenmeyi agikga yasaklayan, irk

248 Recep Sentiirk -Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, Did, XIX, 124. Modern disiplinlerde 1rk kavrami
baslica su anlamlari icermektedir: 1. Insan tiiriiniin alt siniflar1 (beyaz, siyah, sar1 ik gibi) 2.
Etnik grup (Cermen 1rki gibi). 3. Belli bir sosyokiiltiirel grup.

249  Ruhbilim Terimleri S6zIlugi, 1974 http://www.tdk.gov.tr/ 18.04.16.

250  Toplumbilim Terimleri, 1975. http://www.tdk.gov.tr/ 18.04.16.

251  Tirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, s. 341.

252 Yimaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, S. 187.

253  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVII1, 474 (hadis no: 23489). Al &5 a5 &5 G ‘u»‘-\” iy
L;,s.dh}{\ ‘JAA\&QA)H\Y}‘J}“‘LAQ)AA‘Y}G@)GL_AQGAA:JY}G ;A;c&c@)ﬂddyy‘ch\j
d\ﬁ ‘e‘)&)@_ﬂ \}.“A M Q\AA )@.ud‘ " due.ice\);f}a \}ﬂﬁ M ﬂM ?}Jd‘ " d\ﬁrum.u\ d}‘{)é—‘ \_5313 M 4";\:1.1\
es.“_,.d‘}?scuﬂes.\.\.leﬁﬁdﬂ‘ ulﬁ" d\ﬁ ce\}ﬂa\}ﬂﬁ M ?\M ALLg\ " d\ﬁr‘u

254  Ebil Davad, Edeb, 112.

255  Miislim, 1mére, 57; Nesai, Tahrim, 28; Ibn Mace, Fiten, 7.

256  Tirmizi, Kiraat, 10; Eba Davad, Ilm, 1.
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aymmeiligini kigkirtarak misliimanlar arasinda boliictiliik yapanlart siddetle kinayan

257

hadisler®>’ bu manada ele alinmalidir.

Irk¢iligin  6zii  bizden olmayani asagi gormek, dislamak ve ayrimecilik
yapmaktir. Bu durum c¢evremizi, kendimizi ve oOtekini nasil yorumladigimizla
ilgilidir. Irk¢ihigmn tetikleyicisi on yargilarrmizdir. On yargilarin nefret sdylemine
gecisidir. Devaminda gelen siddet ve baska asir1 tutumlar irke¢iligin bir asamasidir.
Cografyaya gore farklik arz edebilir. Avrupa’da siyaha karsi, Afrika’da ise beyaza
karst kg1 anlayis olabilir.?*® Dolayistyla 1rkeilik tepkisellikle ifade edilebilir.
Topluluklarin birbirlerine karsi 6n yargilar1 ve gelistirdikleri politikalar birinin
digerini yanlis degerlendirmesine neden olabilir. “Biz” duygusu kimlik olusumu igin
onemlidir. Ancak kendi kimligini tanimlarken digerini gormezden gelme ve yok
saymanin insani ve ahlaki bir yonii olamaz. Bir insanin veya toplumun, mensubu
bulundugu irk sebebiyle diger insanlardan {istiin olmasi fikrine dayanan irk¢ilik
diistincesi, hangi agidan bakilirsa bakilsin, gayr-1 insani ve gayr-1 ahlaki bir
yaklagimdir. Tarih boyunca toplumlart boliip parcalayan, devletleri yikan, insanlar
arasinda kin ve nefret tohumlar1 eken 6nemli etkenlerin basinda da yine irke¢ilik gelir.
Cagimizda 1rkgilik, sosyal, siyasal ve ekonomik doniisiimlere bagli olarak farkli
bicimlerde yeniden sekil bulmaktadir. Bu olgunun arka planinda yatan sebepler;
sosyo-kiiltiirel ayrimcilik, ekonomik, siyasi ve yasal bosluk ya da carpikliklar
ekseninde incelenmektedir.®® Her ne sebeple olursa olsun irk¢iligin diinyanin
neresinde olursa olsun mutlaka Onii alinmasi gerekli bir sosyal salgin oldugu
bilinmelidir. Bu baglamda ilahi ve insani degerlere vurgu yapmak suretiyle ¢oziim
aranmalidir. Baris, hosgorii, dogruluk, bagislama, hak, hukuk, akil-can-mal giivenligi
gibi ortak degerlerin insanligin baris i¢inde yasamasia 6nemli katkida bulunacagi
yapilacak etkinliklerle ortaya konulmalidir. insan1 merkeze almak ve dinin insan igin

oldugu gerceginden hareket etmek oldukca 6nemli gériinmektedir.260

Islam, asabiyet ve rk¢ilig1 tiim unsurlariyla reddetmistir. Hal bdyleyken, bu
cahiliye anlayis1 sebebiyle tarih boyunca Islam cografyasinda diismanlik ve husumet,

kin ve nefret, kan ve gozyast hic eksik olmamistir. Miisliimanlar arasinda mezhebini,

257  Recep Sentiirk -Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, Did, XIX, 126.

258  Osman Aydmli, vd., Irk¢ilik ve Yabanci Diismanhigi, TOYEV, 2015, s. 1.

259  Aydinl, vd., Irk¢ilik ve Yabanct Diismanhigi, S. 3.

260 Aydinl, vd., Irkeilik ve Yabanci Diismanligi, s. 4-5. Ayrica wrk¢ilik-yabanci diismanligina
kars1 alinan yasal tedbirler ve konuya iliskin istatistiki bilgiler i¢in bkz. s. 5-23.
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mesrebini, ki, ideolojisini rahmet dini IslAm’mn &niine gecirenler, hakikat
iddiastyla baskalarmni yok sayanlar hi¢ de az degildir. Bugiin Islim kardesliginin
oniindeki en biiylik engellerden biri 1irk¢ilik ve ayrimcilik zihniyetidir. Bu zihniyet,
bazen kendi irkini, soyunu, kabilesini, rengini {istiin gérme seklinde tezahiir
etmektedir. Bazen de kendi mezhebini, mesrebini, ideolojisini iistiin gorme seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayis, dostluk ve kardesligin yerine kin ve nefreti, adalet ve
merhametin yerine zulim ve haksizligi, birlik ve beraberligin yerine tefrika ve
ayrimeiligr getirir. Maddi siddet kadar manevi, psikolojik siddet unsurlarina maruz
kalmak, asagilanmak, hakarete maruz kalmak otekine karsi nefret duygularini
kabarttig1 icin bu tutum toplumsal barig, kamu diizeni ve insanligin gelecegi
agisindan yikici bir durum arz etmektedir. %

Bu noktada Selmén-1 Farisi’nin (ra) nesebi sorulunca “Ibnii’l-Islam/islam’m

"2 pitelendirmesi  dikkat  cekicidir.  Elbette  burada  kisilerin

oglu
neseplerini/milletlerini yok sayma kast edilemez. Ancak su unutulmamalidir ki
mensubiyetler aslin -insan olma, ayni dini inanct benimseme gibi degerlerin- dniine
gectiginde iistiinliik iddialar1 ve siddet eylemleri yayginlagmaktadir. Ozellikle islam
diinyas1 iginde “Ibnii’l-IslAm/IslAm’in  oglu” sdylemi yerine 1k ve nesep
oncelendikce birlikteligin saglanmasi miimkiin olmayacaktir. Toplumdaki degisik
inang, anlayis ve tutumlari tamamen ortadan kaldirmak miimkiin olmadlgma263 gore
farkliliklarla birlikte yasama cabasi 6ncelenmelidir. Islam, 1rk ve nesebe baglilig

degil, irk¢ilik ve nesep tistiinliigii iddiasiyla baskalarina zuliim, haksizlik ve siddet

iceren uygulamalar1 yasaklamaktadir.
3.1.2 Zararh Ahskanhklar

[slam dininin temel hedefi dini, akli, nefsi, nesli ve mali korumaktir. Ancak
icki, kumar basta olmak tizere bagimlilik yapan maddeler, korunmasi amaglanan
esaslart engellemekte hatta insan hayatinda ¢ok biiyiik yere sahip akil ve ruh
sagligin1 etkilemekte, kisinin dogru diisiiniip karar verme ve muhakeme yapma

yetenegini azaltmaktadir. Hz. Peygamber’in (sas.), “Her miisliimamin dteki

261  Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Bars, SS. 186-190.

262  ez-Zebidi, Ebii’l-Abbas Zeyniiddin (Sihébiiddin) Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif es-Serci,
Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ahmed Naim (Cev.), 6. Bsk.,
DIiB Yay., III, Ankara 1980, s. 18.

263  Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, s. 247.
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2,264

miisliimana kani, wzi (ndmusu) ve malt haramdir. “Icki biitiin kotiiliiklerin

265
anasidir”

sozleri dikkate alindiginda zararli aligkanliklarin hepsinde toplumun
huzurunu can, mal, nesil emniyetini tehdit eden ydnler oldugu goriiliir. islAm haram
sayilan her seyi yemeyi/igmeyi, haksiz/haram kazanci ve haram kazanca gotiiren tiim
yollar1 yasaklamistir. Bu ¢ercevede Kur’an’da, “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili
taslar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kac¢inin ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, icki ve kumarla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alitkoymak ister. Artik vazgegtiniz degil mi? 2%
buyrulmustur. Kur’an ve silinnette kumar ve igki yasaginin birlikte zikredilmesi
dikkat gekicidir.?®” Her ikisi de insanhgmn kurtulamadig kotii aliskanhiktir. Ferdi ve
toplumsal bir sorun haline gelmis olan zararli aligkanliklar, bircok problem ve
sikintinin temelini olusturmakla birlikte ahldki yapinin bozulmasima da sebep
olmaktadir. Alkol, zina, hirsizlik ve kumar toplumlarin yok olup gitmesine zemin
olusturan kotii aliskanliklardandir. Fertlerin fizyolojik yapilarin1 yaninda akil ve ruh
sagliklarin1 olumsuz etkileyen bu aligkanliklar, ailelerinin, akrabalarinin ve toplumun
huzurunu yok etmektedir. Nesillerin basibos, egitimsiz, sevgi ve sefkatten yoksun
yetismesine, zararli aligkanliklarin pengesine diismesine yol agmakta, toplumun
gelecegine giivenle bakmasina mani olmaktadir.’®® Alkol ve madde bagimliligi olan

kisiler kullandiklar1 bagimlilik yaratan maddelerin etkisiyle veya bu maddeleri temin

etme hirsiyla siddet uygulamaya yatkin hale gelirler.269

Yiice Allah, “Seytan, icki ve kumar yoluyla ancak aranmiza diismanlik ve kin
sokmak; sizi, Allaht anmaktan ve namazdan alikoymak ister. ~210 buyurarak igki ve
Kumarin topluma yansiyan olumsuz yoniinii bildirmis, ayn1 zamanda insanin bizzat
kendisini, dinin ve hayatin temelini olusturan namazdan ve Allah’1 zikretmekten
alikoydugunu haber vermistir. Bu noktada dinimiz helal kazanca biiylik 6nem
vermis, Allah Teald, “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda batil (haksiz ve haram

yollar) ile yemeyin.?"* buyurmustur. Hz. Peygamber (sas.) sarap, kumar, tavla ve

264  Miislim, Birr, 32; Tirmizi, Birr, 18.

265 Nesai, Esribe, 44.

266 Maide, 5/90-91.

267 Maide, 5/90-91; Ebt David, Esribe, 5.

268  Hadislerle Islam, “Kumar”, 2. Bsk., DIB Yay., V, Ankara 2013, s. 231; ibrahim Saricam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesajt, S. 335-336.

269  http://www.adnancoban.com.tr/aile_ici_siddetin_sebepleri.html. 25.07.16.; Enver Ozkalp,
Sosyolojiye Giris, s. 409.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 22.

270 Maide, 5/91.

271  Nisa, 4/29.
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ickiyi yasaklamlstlr.272 Tarihsel siirecte fakihler, Kur’an ve siinnette ilke olarak
gecen kumar yasagini kendi donemlerinde yorumlamaya ve yasagin kapsamini
belirlemeye calisirken hem konuya iliskin dini emir ve yasaklarin ortam ve amacini,
hem de i¢inde yasadiklar1 toplumda salgin bir hastalik halini alan kot aligkanliklar
ve bunlarin yol agtig1 olumsuz sonuglar1 goz Oniine almiglardir. Bu zeminde kumar
kapsamina sokulabilecek islem tiirlerini ve bunlarin dini hiikmiinii agiklamaya

® Akln korunmasi i¢in, onun selim kalmasini saglayacak ve

<;a11smlslard1r.2
aktivitesini arttiracak her seyi mubah kilmis, bozulmasina ve zaafa ugramasina yol
acacak igki vb. sarhos edici ve uyusturucu maddeleri yasaklamig, bunlari alanlar i¢in

cezai hiikiimler koymustur.””

Insanin i¢inde bulundugu ortam da onun kétiiliige bulasmasina sebep olabilir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber kisinin arkadas se¢iminin 6nemine isaret eden birgok
aciklamada bulunmustur. Bunlardan biri de doksan dokuz kisiyi 6ldiiren kimsenin
arayisin1 tasvir eden hadistir. Hadiste zikredilen Ornek kendini kotiiliikten

kurtaramayan ancak c¢ikis yolu arayan kimseyi anlatmaktadir.?”

Cogu kere sahit
oldugumuz bir sdylemdir: “arkadas cevresi kotii”. Insanlarin bulunduklar ortamin
tesirinde kaldiklar1 bir vakiadir. Sosyal bilimcilerin genel kanist alkol ve uyusturucu
gibi aliskanhiklarin 6grenilmis davranislar oldugu yoniindedir.””® Hatta gengligin
tesiri ile sorumsuzca ve Ozenti ile ortaya ¢ikan davranislar ¢ogu defa pismanlikla
neticelenir. Ancak s6z konusu kotii g¢evrenin etki alanindan kurtulmak kolay
olmayabilir. Hadisi serif iyi kimselerle birlikte olmay1 kotii cevreyi terk etmek

gerektigine isaret etmektedir. 21t

Kumar issizligin, fakirligin, siniflar aras1 dengesizligin biiylik ¢apta oldugu
toplumlarda adeta bir umut somiiriisii olarak salgin bir hastaliktir. Buradan hareketle
kumar fert, aile ve toplum yapisi ve ekonomik alanda yikic1 etkiler ve
onarilamayacak tahribatlara sebep olmaktadir. Bu yikici etkilerin basinda verimsiz

bireyler iiretmesi gelir. Bu yoniiyle kumar, liretime katilmayan, issiz gii¢csiiz, tembel,

272  Ebt David, Esribe, 5.

273  Bardakoglu, “Kumar”, DIA, XXVI, 364-367.

274  Bkz. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Hminin Esaslar:, Ibrahim Kafi Dénmez (terc.), TDV
yay., Ankara, 2001, s. 414; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, Ruhi Ozcan (gev.), MUIFV yay.,
Istanbul, 1993, ss. 353-355.

275 Buhari, Enbiya 54; Miislim, Tevbe, 46, 47, 48.

276  Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 406.

277  Bkz. Kadi lyaz, fkmalii’l-mu’lim bi fevaidi miislim, Yahya Ismail (tah.), Daru’l-vefa, Misir
1998, VIII, 269.
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bos vakit geciren kisilerin toplumda ¢ogalmasina neden olur. Kumardan elde edilen
kazang helal olmadig1 gibi kaybedilen paranin her kurusunda da ¢oluk c¢ocugun,
fakirlerin ve toplumun hakki vardir. Ayrica kumar igki, yalancilik, hirs, kin, intikam,
cinayet gibi katiiliikkleri de beraberinde getirir. Kumar aile hayatinda diizensizliklere,
anlagsmazliklara, ithmallere sebep olur. Kumar yiiziinden, dinini, namusunu, evini
satan, her tirlii kutsal degerini c¢aresizlik i¢inde ayaklar altina alan pek ¢ok kisi
vardir. Bliyiik bir kesimin magdur olmas1 yaninda, hak etmeden, emek vermeden ve
alin teri dokmeden zengin olma fikrine kap1 aralamaktadir. Boylece kumar, toplumda
sosyal dayanismanin zayiflamasinda ve bencilligin 6n plana ¢ikmasinda da olumsuz

bir rol iistlenmektedir.?’®
3.1.3 Gayr-1 Mesru Iliskiler

Zina, nikahsiz birliktelikler, aile i¢i mahremlerle ensest iliskiler ailevi ve
toplumsal yapinin ¢okmesine, kadinin degerinin diismesine, neslin bozulmasina, aile
diizeninin sosyolojik ve psikolojik olarak olumsuz etkilenmesine, diinyaya gelen
cocuklarin nezih bir ortamdan yoksun olmasina, maddi-manevi yoksunluk sebebiyle
toplumu tehdit eden bir duruma sebep olmasina ve ahlaksizligin artmasina yol agan
toplumsal bir sorundur. Islam’in zaruret kapsamina dahil ettigi hususlardan biri de
neslin korunmasidir. Bundan dolay1r sahih nikah akdi sart kosulmustur. Neslin
bozulmasin1 6nlemek, aile kurumunu dolayisiyla toplumu saglam temeller iizerinde
tesis etmeyi hedefleyen din, gayr-1 mesru iligkileri zina olarak nitelemistir. Sadece
zinay1 degil zinaya gotlirecek etkenlerden ve diisiincelerden uzak kalinmasi
gerektigini  ortaya koymustur. Evlilikte 0©One siiriilen maddi sartlarin
kolaylagtirilmasini, imkéani1 olanlarin evlenmesini, olmayanlara yardim edilerek yuva
kurmalarin1 ve zinadan korunmalarini tavsiye etmistir. ‘Gengler! Evienme imkdni
bulamniz evlensin. Ciinkii evlenmek, gozii haramdan ¢evirmek ve iffeti korumak igin
en iyi yoldur. Evlenme imkdanm bulamayanlar da orug tutsun. Ciinkii orucun, kisi igin
sehveti kesme ozelligi vardir. " Bekar ya da evli iken gayr-1 mesru bir sekilde

nefsani arzularinmi tatmin edenlere cezalar tayin etmistir. Biitlin bunlardan maksat

278 Bardakoglu, “Kumar”, DIA, XXVI, 364-366; Hadislerle Islam, “Kumar”, V, 231; Saricam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 339-341.; Alkolik kisiler lizerinde yapilan arastirmalarda su
ortak dzellikler saptanmustir: 1- Alkol tutkunu kisilerde, diger insanlarla duygusal, gercek iliski
kurma gii¢liigii, olgunlasmamis ve ige doniik diigiince bigimleri, alinganlik g6zlenir. 2- Alkol
tutkunu kisiler siirekli deprasyon igindedir, yalnizlik, umutsuzluk ve degersiz olma duygusu
hakimidr. 3- Diger insanlara kars1 diismanca tavir gelistirirler. 4- Cevrelerine asir1 baghdirlar.
5- Cinsel yonden olgunlasmamuslardir. Ozkalp, Sosyolojive Giris, s. 397-404.

279  Buhari, Nikah, 3; Tirmizi, Nikah, 1.
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toplumsal sorunlart en aza indirmek suretiyle huzur ve refahin hakim oldugu ve

gelecek nesillerin giiven icinde yasayabilecegi bir ortam olusturmaktir.”®

Gliniimiizde eslerin birbirlerini aldatarak kendilerine ve topluma zarar
vermeleri, sahip c¢ikilamayan nesiller, dagilan yuvalar, namus cinayetleri aile
kurumundaki sarsinti kaynaklidir. Bu noktada kitle iletisim araglarinin olumsuz ve
yikict etkisi gdz ardi edilemez. Ozgiirliik adi altinda cazip hale getirilen film
sahneleri ve tahrik edici reklamlar 6zellikle gengleri bu ¢irkin fiile siiriiklemektedir.
Restlullah (sas.) Hz. Ali’ye sOyle buyurmustur: “Ey Ali! Bir bakisa ikincisini
ekleme! Ciinkii ilk bakis senin icin affedilmistir. Sonraki bakis ise, senin igin

bagislanmus degildir. "

Toplumsal ¢oziilmenin ve aile kurumunun kurtarilmasi gen¢ nesilleri Allah
korkusu ve ahiret inanciyla donatmaktan gegmektedir. Nefsi tatmini, haram yollarda
aramak hem diinyada hem de ahirette vebali biiyiik bir giinahtir. Zira Allah Resulii
arsin golgesinde golgelenecek grup icinde “kedisini giizel bir kadin zinaya davet
ettiginde ben Allah’tan korkarim” diyen genci saymlstlr.282 Diger taraftan bir geng ey
Allah’in Resulii izin ver zina edeyim dediginde, Hz. Peygamber (sas.) ona telkinde
bulunarak ve ikna edici bir metotla empati yapmasini saglamis ve zinadan
uzaklastirmistir.®® Kisinin kendi yakinlariyla bir bagkanin zina yapmasi nasil hosuna
gitmiyorsa, onun zina ettigi bir kisi de bir bagkasinin annesi, kardesi veya yakinidir.
Diger taraftan komsuluk iliskileri hususundaki tavsiyeler karsisinda komsuya ihanet
etme ve emaneti olan aile fertlerine kars1 bu ¢irkin fiil en biiyiik glinahlar arasinda
zikredilmistir. “Komsunun hammi ile zina etmek.”*® biiyiik glinahlar arasinda
saytlmistir. Cilinkii komsuluk iligkisi toplumda en ¢ok ihtiya¢ duyulan seydir. Bunu
ihlal etmek ve aileye ihanet etmek sosyal iliskilere zarar verir. Cirkin bir fiilin
komsuyla yapilmasi toplumdaki giiveni ve Islim’in ¢ok 6nem verdigi komsuluk
iliskilerini zedelemesi acisindan yabanci biriyle yapilandan daha zararlidir. Bu
giivenin zedelendigi ve aile ici gizli problemlerden biri de ensest iligkilerdir. Hz.

Peygamber boyle bir iliskiyi 6liim/ates olarak nitelendirmistir.?%®

280  Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 414.; Zeydan, Fikih Usulii, ss. 353-355.

281 Ebl Daviad, Nikah, 42-43; Tirmizi, Edeb, 28.

282  Buhari, Ezan, 36; Mislim, Zekat, 91.

283  Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1, 545 (hadis no: 22211).

284  Buhari, Edeb, 20, Diyat 1, Tevhid 40, 46; Miislim, Iman 141.

285 Ebl Davad, Huddd, 29.; “Kim mahremiyle cinsel iligkilde bulunursa onu o6ldiiriin, kim
mahremiyle evlenirse onu da 6ldiiriin.” Tirmizi, Hudud, 29. Bu hadiste evlenmesi yasak olan
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Toplumsal yapmin saglikli ve giiclii olmast aile kurumunun kutsiyetini
korumasi ve nesillerin namus, iffet, haya gibi erdemlerle donatilmasindan
ge¢mektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in zinanin ¢irkinligine dair su uyarilarin
hatirlatmak yeterli olacaktir: “Kim bana iki dudagi arasindakini ve iki bacagi
arasindakini korumayr garanti ederse, ben de ona cenneti garanti ederim. 288 biat
alirken, ictimai ve siyasi ilkeler yaninda, zinadan uzak durma sartini da
zikretmistir.?®’ Toplumda zinanin yayginlagmasini kiyamet alametleri arasinda

Sayllmasl288

toplumsal bozulmanin insanlar i¢in ne kadar tehlikeli oldugunu
gostermektedir. Bundan dolay: islam, neslin (soyun) korunmasi ve insana yarasir bir
mitkemmellikte siirlip gitmesi i¢in evliligi mesru kilmig, zinayr yasaklamis, zina

edenler icin cezai hiikiimler koymustur.289

3.1.4 Yetisme Tarz1

Siddetin 6grenilmesinde basta aile olmak tizere kisiyi kusatan gergek ve sanal
ortamlardaki modellerin gozlemlenmesi etkin bir role sahiptir. Tutum ve davranisin
gelistigi ilk ortam en etkili model ebeveyn ve yakinlarin teskil ettigi aile

kurumudur.?®®

Dogumundan 6liimiine kadar toplum bireyi birey de toplumu etkiler.
Cocuk bedensel gelisimi yaninda i¢inde dogup biiylidiigii toplumun dilini, gelenek ve
goreneklerini, tutum ve davraniglarini, degerlerini benimseyerek toplumun bir iiyesi
haline gelir. Sosyallesmede ailenin yani sira ekonomik, kiiltiirel vb. bir¢ok ¢evresel

21 Byrada gozlemlenen davranis kaliplari, fiziksel, duygusal,

faktor rol oynar.
manevi, cinsel, sozel, ekonomik siddete dahil olacak soylem ve eylemler gelecek
kusaklarin hayat tarzin1 belirlemede etkin bir role sahiptir.292 S6z konusu davranis
kaliplarin1 6grenirken hem bizi hem de baskalarini incitecek sekilde konusmaya ve

davranmaya iten, hayata yabancilagtiran iletisimin bircok seklini de Ogrenmis

kisilerin birbirleri ile evlenmesi Oonlenmek istenmistir. Bu Hz. Peygamer’in devlet baskani
olmasi ve haram bir fiilin yasaklanmasiyla agiklanmas1 miimkiindiir. Bkz. Nuri Tuglu, Islam in
Siddet Karsithg, s. 171.; Miislim, Selam, 19.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
IX, 583. Yakin akrabalarin fitneye sebep olmamak igin iletisimlerinde dikkatli olmas1 gerekir.

286  Buhari, Rikak, 23.

287  Buhari, Tevhid, 31.

288  Buhari, ilim, 21.

289  Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 414; Zeydan, Fikih Usulii, ss. 353-355.

290  Ergun, Egitim Sosyolojisine Girig, S. 41.

291  Koknel, Siddet Dili, s. 28.

292  Giines, Siddet, s. 58; Ayrica bkz. Ruhi Yavuz, “Kiiltir ve Siddet”, Biyolojik, Sosyolojik,
Psikolojik A¢idan Siddet, brahim Balcioglu (Ed.), Yiice yayim, istanbul 2000, s. 104-105.;
Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 147.; Aile i¢i ensest iliskiler ve cinsel siddet
hakkinda Bkz. Nuri Tuglu, Islam in Siddet Karsithig, s. 168.
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bulunuyoruz.?® Hayranlik duyulan figiiri taklit etmek ve dogrulugunu
sorgulamamak, ona benzemeye calisma kolayca karsilik gorecek bir davranistir.
Ozelde ailenin etkisini tartistigimiz bu boliimde ilk sirada ile ikinci olarak ise arkadas
ortami ve kisinin dahil oldugu sosyal kurumlarin rolii vardir. Hayatin her bir karesi
cocuklar icin oldugu kadar yetigkinler icin de sosyal O0grenmenin gerceklestigi
alandir. Bu noktada ilk andan itibaren siddetin temelinde egitime iliskin problemler

294 Aile kisilerin giiven duyacagi bir ortamdir. Giiven duygusunun karsit1 ise

vardir.
tedirgin olmak, baski, siddet ve nefrettir. Bireyin sevgi, ilgi, iletisim, saygi,
diistincelerini ifade etme imkanindan yoksun; baskinin ve korkunun ve asagilik
kompleksinin hakim oldugu ortamlarda saglikli bireylerin yetigmesi zordur. Aile
icinde siirekli bir catismanin varlig1 ve ebeveyn arasindaki problemler aile i¢i huzuru
ve giiveni sarsmissa ¢ocuklari dogrudan etkileyen bu ortam siddetin 6grenilmesine,
kisilik bozukluklarma ve psikolojik travmalarin yasanmasma sebeptir.”®> Sevgi,
sefkat ortaminda yetisen bireylerin ise ¢evresindeki canlilara karsi giizel davranislar
sergiledigi gozlenmektedir. Sevginin, sefkatin de 6grenildigi ilk ve en 6nemli yer
yine aile yuvasidir. Allah Rasulii (sas.), sahabilerden birinin diger g¢ocuklarimni bir
tarafa birakip sadece bir ogluna mal bagislamasini onaylamamis, “Sana iyi
davranmalart senin onlar tizerinde hakkindir. Ama cocuklar arasinda ddil
davranman da onlarin senin iizerindeki hakladir. " diyerek onu ikaz etmistir. Oglu
gelince Oplip kucagina alan, fakat kiz1 gelince ilgisiz bir sekilde yanina oturtan adami
da c¢ocuklar1 arasinda haksizlik yaptigi i¢in kimamistir.”®” Ben higbir ¢ocugumu
opmedim diyen kisiye Hz. Peygamber (sas.) “Allah senin kalbinden merhameti
aldiysa ben ne yapayim?” diye mukabelede bulunmasi burada zikredilmesi gereken
onemli bir hadistir. Ozellikle ailelerde ve genglerin yer aldigi her ortamda sorunlari
¢ozme sekli siddet ile miimkiin oluyorsa toplum artik bu davranisi siddet olarak
algilamaz ve normal goriir. Bu siirecte olusan kisilikler ise siddetin devamini

saglayacak yeni aktorlerdir.?®

293  Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, s. 40.; Imran Karabag, Dil ve Siddet, s. 27.

294  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 16.

295  Giines, Siddet, s. 89; Aile iiyeleri arasindaki saglikli iletisim i¢in bkz. Mustafa Koyli, Degerler
Egitiminde Ailenin Rolii- Tartismali {lmi Toplanti- Marmara Universitesi ilahiyat fakiiltesi,
2010, ss. 227-260; Ergun, Egitim Sosyolojisine Giris, S. 48.

296  Eba David, Biiyt’ (Icare), 83.

297  Beyhaki, Sudbii’l-iman, V1, 410.( Hadis no: 8700)

298 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 19.
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3.1.5 lletisim Araclar

Sosyal ogrenme kuramlariyla iliskisi disiiniildiiglinde ¢evrenin insanmn
davraniglarinda 6nemli etkisi vardir. Aile, okul, yakin arkadaslar, sanal ortamlar
karsilikli etkilesim sayesinde insanin bilincini olusturan ve c¢ogu zaman hakim
kiiltiiriin izlerini agilayan vasitalardir. Saldirganlik kadar saldirgan olmama davranisi
da ogrenilebilir bir davranis Sriintiisiidiir. letisim teknolojisindeki hizli gelismeler
sonucunda kitle iletisim araglarmin ¢ok yaygin kullanilmasi ve toplumlar1 etkisi
altina almasi bu konuyu daha fazla 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu nedenle sosyo-
kiiltiirel durum ile siddet arasindaki iliskiyi sorgulamayi gerektirmektedir. Bu
durumun yanmltict reklamlar, cocuklarin ve genclerin psikolojik yapilarinin
sekillenmesi, cinsellik, 6zenti kiiltiirii, tiiketim kiltiirii, habercilik ahlaki, toplumsal
algilar1 yonlendirme gibi bircok boyutundan soz edilebilir. Ozetle, medya bilingsiz
bir sekilde siddeti 6greten bir unsur olmasi yaninda ayni zamanda bu giicii elinde
tutanlar tarafindan toplumda ¢esitli siyasi, dini, ideolojik yapilanmalarin tekelinde
olmasi nedeniyle kendi gruplarinda etkin olan bir ideolojiyi aktarmak suretiyle karsit

gruplara baski uyguladig: bir siddet aracina déniisebilmektedir.”®°

Medyatik siddet; yetiskin, geng, ¢ocuk, kadin ve erkek gruplarin birbirleri
hakkinda basili, gorsel isitsel mesajlar yoluyla etki altina alindigi bir siddet

300 Medyanim toplumu yénlendirmesindeki giig inkér edilemez. Gérsel ve

tirtidiir.
isitsel tiim Ogeleri aktif bir sekilde kullanan medyanin insanlarin yararina isler
yapmasi, bilgilendirme ve haberlesme imkan1 saglamasi olumlu bir durumdur. Ancak
haberlerin giivenilirliginin tartisilir olmasi, yapilan reklamlardaki yanilticilik,

6zendirme, ihtiyact olmadigi halde tiiketime stiriikleme vb. sekillerde de olumsuz

299  Yasam bic¢imin degistirmede en etkili teknolojik arag¢ televizyon olarak saptanmustir. Eglence,
bilgi, degerlerin farklilasmasi, yemek saaati ve yeme tarzi, diisiince bi¢imi, giyim tarzi,
aligveris, bos zamanlar degerlendirme gibi degisimler esnasinda gozlenen olumsuz davranislar
ise sunlardir: a. Saldirganlik ve siddete neden olmak, b. Bireyi aile ve arkadas iligkilerinden
uzaklagtirmak, c. Tiiketim davraniglarii degistirmek, d. Fantezi diinyasini ¢ok canli tutarak
gerceklerden uzaklagtirmak, e. Hareketsizlikle fiziki gelisimi olumsuz etkilemek, f. Okuma
zevki ve siiresini azaltmak. Bkz. Nese Kocabasoglu, vd., “Sosyo-Kiiltirel Agidan Siddet”,
Biyolojik-Sosyolojik Psikolojik A¢idan Siddet, s. 28.; Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, s. 436-
437.

300 Bkz. Giines, Siddet, s. 70.; Siddeti taklit etme konusunda belki ¢ok az izleyici dogrudan s6z
konusu siddeti uygulamaya koyulmayabilir, fakat onun flimden daha sorunsal bir durum ortaya
¢ikmas1t muhtemeldir. Medyada siddet insannlarin i¢inde bulunduklart siddet dolu diinyayi
giivenilir hale getirmek i¢in siddetin kaginilmaz oldugu fikrine siiriikler. Diinyanin siddet dolu
bir yer oldugu, siddetin sorunlari ¢dzmenin iyi bir yolu oldugu ve siddet uygulayan
karakterlerin hayran olunacak ve dzenilecek insanlar oldugu konusunda artan bir inancin ortaya
¢tkmas1t miimkiindiir. David Trend, Medyada Siddet Efsanesi, Gill Bostanci (¢ev.), YKY,
Istanbul 2008, s. 79.
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etkisi vardir. Gizliden gizliye olusan bagimlilik, mesajlar, goriintiiler nedeniyle
toplumsal huzursuzluklar ve maddi-manevi tatminsizlikler siddeti arttirmaktadar.*®*
Kitle iletisim araglari, reklamlarda toplumda bilinen ve tanman kisilere yer
verilmektedir. Bu kisiler lizerinden verilen mesajlar reklami yapilan mallarin

EE Y9

tiketimini arttirdign gibi “degerler sistemi yozlagsmis”, “marka kusagi” “marka

92 Tiiketim

gengligi” olarak adlandirilan insanlarin artmasina neden olmustur.’
kiltliriiniin etkisi ¢okca hissedilen medya, biling dis1 akillarda ve arka planda caligir

ve davranis sekillerimize ince farkinda olmadan degisiklige baslar.303

Saldirgan davranislarin, siddet eylemlerinin, pornografik Ogelerin yer aldigi
goriintlilerin duyussal ve biligsel yetersizlikleri olanlari, bilgi diizeyi diisiik olanlar
ve Ozellikle ¢ocuklar ve gencleri olumsuz etkiledigi kabul edilmektedir.®** Sanal
ortamlarmn insanlar etkilemek {izere kullandig: iki 6nemli unsur vardir: Cinsellik ve
siddet. Her ikisi de insanin dogasinda olan tabii bir durumdur, fakat bazi diirtiilerin
stirekli 6n plana ¢ikarilmasi ve 6zendirilmesi bireydeki potansiyel siddet meylini

305

harekete gecirmeye sebep olur.™™ Bu noktada medyanin pragmatik nedenlerle

cinsellik ve siddeti agirlikli bigimde kullanmasi, en fazla gencler ve ¢ocuklar

{izerinde etkili olmaktadir.3*®

Internet, televizyon ve basinda siddet ve terdr olaylar1 dzendirici bir sekilde
sunulmaktadir. Ne yazik ki, televizyonun 6zellikle ¢ocuklar tizerindeki yikict etkisi
artik evrensel bir sorun haline gelmistir.®”" Gerek televizyon dizilerinde, gerek
basinda yer alan ve kimi zaman da birinci sayfalarda biiyiik boy resimlerle verilen
siddet olaylari toplumda derin yaralar agmaktadir.>®® Aslinda siddet eylemlerinin

medyada cokca yer almasi, kiside siddetin baskasina uygulandigini, kendisini

301 Bkz. Giines, Siddet, s. 77.; Medyanin korku ve istekleri yonlendirmesi s6z konusudur. Belki
ideoloji insanlara ne istedikleri konusunda yeni fikirler vermiyordu, ama onun yerine ger¢ekten
onem verdikleri seyleri —ask, arkadaslik ve giivenlik gibi- anliyor ve onlart ancak belli
sekillerde davranarak ya da dogru seyleri alarak elde edebileceklerine ikna eder. Insanlari
mutluluga giden yolun maddi esyalara ve yapay basar1 isaretlerinde yatti§ina inandirmaktir.
Ornegin, s6z konusu seye sahip olmadigimz da toplum nezdindeki durumunun ne olacag: ve ya
bagarinin ona baglanmasi, o olmazsa hayatta sansinizin olmadig: telkin edilir. Trend, Medyada
Siddet Efsanesi, s. 85.; bkz. Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve
Diislinceye Yansimalar1”, s. 229.

302  Ozcan Koknel, Siddet Dili, Remzi Kitabevi, Istanbul 2013, s. 152.

303 Trend, Medyada Siddet Efsanesi, s. 87.

304  Koknel, Siddet Dili, s. 153.

305  Giines, Siddet, s. 70.

306  Giines, Siddet, s. 74.

307 Atalay Yoériikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, Ankara, 1983, ss. 81-84; Ozerkmen,
“Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 16.; Ozkalp, Sosyolojive Giris, s. 437.

308  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 16.
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dogrudan etkilemedigini ve kendisinin giivende oldugunu hissettirdigi i¢in kendi
disindaki siddet eylemlerini kabullenmeye zorlar.*®® Bu noktada polisiye, korku,
cinayet gibi siddet temali filmlerin katkis1 biiyiiktiir. Dijital oyunlarin da bireyler
iizerindeki etkisi de inkar edilemez. Oldiirme, yok etme ve hayatta kalma temeline
dayali film ve oyunlarin bireylerdeki saldirganlik diirtiisiinii harekete gecirdigi
vakiadir. Filmlerdeki kahramanlar sempatik gosterilerek ve komediye g¢evrilerek,
6zendirme ve taklit etme yoluyla topluma siddet empoze edilir. Somut diisiinme ve
algilama c¢agindaki c¢ocuklar, gercek olanla olmayani ayirt etmeksizin gordiikleri
davrams kaliplarmi uygulamaya gecirmeyi isterler.’®® Dijital siddet konusunda
“insanlik nereye gidiyor, diinyanin yasanabilir bir yer olmasi i¢in neler yapmak

gerekiyor?”311 sorusuna cevap aranmasi gerekmektedir.

Diger taraftan insanlarin cinsel diirtiilerinin siirekli tahrik edilmesi, hatta
televizyon programlarindaki toplumsal ve ailevi yapilarin degerlerin yok sayilarak
cirkinliklerin alenen sunulmasi iizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Ozellikle
kiz-erkek iliskileri, evlilikle ilgili verilen subliminal/bilingalt1 mesajlar toplumsal
bozulmaya ve dinen haram olan fiillerin islenmesine sebep olmaktadir. Aslinda
burada zikredilen hususlar toplumda gerginligi olusturan ve bir adim sonra siddeti
ortaya cikaran seylerdir. Dolayisiyla medyanin insan iizerindeki etkisini dikkate
almaksizin sadece medyanin aktardig: siddet olaylarin1 kinamak yeterli olmayacaktir.
Ornegin ozellikle kadin bedeninin reklamlar ve pornografik mesajlar yoluyla
topluma sunulmasi, hem erkegin kadina bakis agisini, hem de kadinin kendine bakis
acisint olumsuz olarak etkileyebilmekte, bu durumun igsellestirilmesine neden

olabilmektedir®'?

Medyadaki siddet oniinde sonunda insanlarin giinliik yasantilari, hayalleri ve
gelecek hakkinda diigiindiiklerine zararl etkiye sahip bir olgudur. Endise dolu diinya
gorlsli, kimliklerimizi korkuyla yoguran bir siddet kiiltiiriiniin sonucudur.?
Etnisitenin filim sektoriinde siyah-beyaz seklinde kahramanlarin icat edilmesi de

olayin bir baska boyutudur. Siyah tenli insanlarin Gteki olarak sapkin ve tehlikeli

309 Giines, Siddet, s. 71; David Trend, Medyada Siddet Efsanesi, Giil Bostanc1 (Cev.), YKY,
Istanbul 2007, s. 156.

310 Giines, Siddet, s. 74.

311 Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 21.

312  Aysel Aziz, “Kadin Siddet ve lletisim”, Diinya’da ve Tiirkiye de Giincel Sosyolojik Gelismeler,
Sosyoloji Dernegi Yay., Ankara 1994, s. 502.

313  Trend, Medyada Siddet Efsanesi, s. 80.
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olan1 karakterize etmesine karsilik beyaz insanlar kahraman olarak aktarimi soz

konusudur.'*

Konunun bir¢ok boyutuna dikkat ¢ekilebilir. Siddetin, dil, diisiince ve iletisim
tarzina iligkisi iizerinde durulmasi gereken bir durumdur.*® Bu noktada biz
medyanin kullandigi ve kitle iletisim araclarinda kullanilan dilin  kiiltiiriin

aktarimindaki rolii ve siddet dilinin aktarimi iizerinde durmak istiyoruz.

Dil, kiiltiiriin en énemli unsurudur.®'® Dilsel ve psikolojik siddetin en énemli
araclarindan biri dildir. Dogrudan siddetin aract olmasinin yaninda kullandigi
unsurlar nedeniyle siddeti koriikleme, toplumlari yaniltma, birbirine diisiirme ve
yalan haber aktarimi sebebiyle yine siddetin nedeni olmaktadir. Siddetin hangi tiirii
olursa olsun oncelikle zihinde bir arka plana dayanmasi gerekmektedir.
Mesrulastirma araglarindan biri olan kendini hakli gorme siddetin esas noktasini
olusturmaktadir. Yasanan diinya ve kiiltiirel degerler de siddetin dilini olusturur. Bu
baglamda ruhsal ya da manevi siddet seklinde ifade edilecek siddet tiirlerinin en

etkili araci dildir.®*’

Dil siddet i¢in bir ara¢ olmasi yaninda ayni zamanda siddetin
Ogrenilmesi ve aktarilmasi aracidir. Kisaca ifade edecek olursak dil zihnen
kabullenilen biitiin durumlarin ifade yoludur. Psikolojik siddet, s6zciik dizinlerindeki
vurgu ve tonlamalar nedeniyle fiziksel siddetten daha fazla tahripkar olabilmektedir.
Zira fiziksel siddet sahislarla sinirli kalirken dilsel siddet biitiin herkesi etkisi altina
almaktadir. Toplumun bdyle bir dil ile beslenmesi ise siddetin 6grenilebilir olusunu
net bir sekilde ortaya koymaktadlr.318 Siddetin toplum i¢inde, toplum tarafindan nasil
sunuldugu, nasil kabul gordiigii 6nemlidir. Ciinkii kabul goren siddet mesru algilanir.
Hatta siddet genellikle bir yasam bi¢imi olarak benimseniyorsa sorun olarak

goriilmez ve sorun ¢ézmenin bir araci olarak onay gén‘jr.glg

Insan etrafinda olup bitenlere karsi duyarsiz kalamaz. Cesitli sekillerde
edindigi bilginin ise dogru olup-olmadig1 da ayr1 bir sorundur. Zira sahip oldugu

bilginin kaynagmi sorgulamasi gerekir. Aksi takdirde yanlis diisiince ve davranig

314  Trend, Medyada Siddet Efsanesi, s. 89.

315 Marshall B. Rosenberg, Siddetsiz Iletisim, Lalegiil Hiimasah Ergun (cev.), 8. Bsk., Remzi
Kitabevi, Istanbul, 2016.

316 Balcioglu, Siddet, s. 142.

317 Imran Karabag, Dil ve Siddet, ikaros Yaynlari, Istanbul 2010, s. 19.

318 Dilin siddet ve egemenlik araci olarak kullanilmasi onun giicline isaret etmektedir. Bkz.
Karabag, Dil ve Siddet, $5.17-50; Kocabasoglu, “Sosyo-Kiiltiirel Agidan Siddet”, s. 27-29.

319  Ergil, “Siddetin Kiiltiirel Kékenleri”, s. 40.
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i¢ine girmesi miimkiindiir. Ozellikle giiniimiizde toplumsal sorunlarin bir kismi da
iletisim vasitalar1 lizerinden yayilan haberlerden dolay:1 ortaya ¢ikmaktadir. Haber
veren ve alan kimselerin yanli(s) bir tavir i¢ine girmemeleri igin titiz davranmasi
gerektigi kaginilmazdir. Medyanin giiclinden istifade edilerek yapilan haberlerin ayni
anda diinyanin dort bir tarafinda kitleler tarafindan takip edildigi diisiiniildiiglinde;
kiictik bir haber biiyiikk dalgalanmalara, siyasi gerilimlere, sosyal tepkilere ve
ekonomik dalgalanmalara sebep olmaktadir. Bu noktada toplumsal mesajlarla dolu

59320 emri

olan Hucurat suresinde “bir fasik size haber getirdiginde onu arastirin...
teknolojik ¢agda bir kat daha 6nemli hale gelmistir. Miifessirler bu ayetin {islubunda
(1zd) yerine (in) edatinin kullanilmasinin, miisliimanlarin dikkatli olmas1 gerektigine
yorumlamuslardir.*** Aym sekilde ifk hadisesindeki tavirlari sebebiyle Allah Teala
tarafindan ikaza maruz kalan mislimanlar su ayetle uyarilmistir: “Onu
duydugunuzda: ‘Bunu konusup yaymamiz bize yakigsmaz. Hasa! Bu, ¢ok biiyilik bir
iftiradir.” demeli degil miydiniz?”** Miimin’e diisen sey haberin sorumluluk
gerektirdigi bilincinde olarak yalan haberden kagindigi gibi zanla hareket etmeden,
meselenin aslin1 aragtirmasi gerekmektedir. Buradan hareketle, s6z sdylemek bir
sorumluluktur. Biitiin uzuvlar bundan sorumlu olacag: i¢in kii¢lik-bliylik ne olursa
olsun toplumda inanlarin ayrismasina sebep olacak, ihtilaflar1 arttiracak
sOylemlerden uzak durmak gereklidir. Yahyad b. Ebi Kesir’den (6. 129/747)
nakledilen bir sézde ise “sihirbazin bir ayda yapamayacagi bozgunculuk ve zarari,
s0z tastyan (nemmam) bir saatte yapar”323 denilmistir. Bu da gostermektedir ki,
toplumda bozgunculuk yapmak icin yalan haberler biiyiik etkiye sahiptir. Clinkii laf
tasimada yapilan eksikliler ve ziyadeler, yanlis aktarimlar ve art niyetler s6z konusu
olabilir. Medya gibi kamuoyunu olusturan kurumlarin etik degerlere goére yaym
yapmalart ve kamuoyunu yamltmamalar1 gerekir.*** Hz. Peygamber (sas.)
bagkalarina zarar verecek kimselerden sakindirmak igin yapilan haksizliklarin,
zulmiin haber verilmesini gerekli gérmiistiir. Bireyin baskalar1 hakkinda konugmasi
giybet kabul edilmisken kotiiliik sahibinin koétiiliiglinii haber vermek topluma karsi
yerine getirilmesi gorevler arasinda goriilmektedir. Ciinkii zuliim, haksizlik yapan ve

fesat cikaran kimselerin kotiiliiglinii haber vermek toplumu biiyiik felaketlerden

320  Hucurat, 49/6.

321  Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VI1II, 196.

322 Nur, 24/16.

323  Beyhaki, Sudbii’l-iman, XI11, 448 (hadis no: 10602).
324  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 18.
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kurtarmak i¢indir. Bu baglamda yapilan isin cirkinlige ragmen -6zendirici
olmaksizin- toplumu sakindirmak maksadiyla siddet olaylart haber konusu

yapilabilir.

Medyay1, bir tahakkiim aract olarak kullanmak ve toplumsal algi
yonlendirmeleri ile insanlara bir fikri dayatmak ayni zamanda psikolojik bir
baskidir.®® Yapilan haberler, filmler ve reklamlarm yaniltici olup olmadigmna
bakilmaksizin hareket etmek toplumsal parcalanmaya sebep olmaktadir.
Rastlullah’in (sas.), “Her duydugunu sdylemesi kisiye giinah olarak yeter!”? hadis-
i serifi aktarilan haberin kaynagimi sorgulamak gerektigine dair bir isarettir. Yalan
oldugunu bildigi halde, bir haberi dogruymus gibi nakleden kimselerin de onu
uyduranla ayni1 konumda olduguna327 isaret etmistir. Nevevi'nin aciklamasina gore
“kisiye giinah olarak her duydugunu sdylemesi yeter” séziinden maksat sudur: “Insan
duydugu seyin yalana ve dogruya ihtimali vardir. Bunlar arasinda bir ayirim
yapmadan her duydugunu séylerse istemeden de olsa yalan haberleri de dogruymus
gibi nakletmis olur. Dolayisiyla yalanci durumuna diiser. Ciinkii yalan, “gercege
aykir1 olan bir seyi gergekmis gibi haber vermekten” ibarettir. Bunda, bu haberi
veren kimsenin yalan sOylemeyi kast edip etmemesi de neticeyi degistirmez. Yani

onu yalan sdylemis olmaktan kurtarmaz.”*?®

325  Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 437.

326 Ebl David, Edeb, 87.

327 Ibn Mace, Siinnet, 5.

328 Bkz. Azimabadi, Avnu’l-mabiid, X111, 242; Hiiseyin Kayapinar-Necati Yeniel, Stinen-i Ebii
Daviid Terceme ve Serhi, XV, 236-237; Miislim, Mukaddime, 5.
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3.2 Siyasi/idari Nedenler

Insan sosyal bir varlik olusu sebebiyle toplumsal hayatin kurallarina uymasi
gerekmektedir. Her toplum, toplumun islerini listlenen idareci/yonetici ve yonetilen
kimselerden olugmaktadir. Toplumsal yapinin istikrarini korumasi adina bir kisi ya
da grubun iistlenmesi sdz konusudur.**® Ancak insanlik tarihi boyunca bir kisi ya da
zlimrenin idareyi ele gegirmesi adina baski ve siddete bagvuruldugu goriilmektedir.
Yonetimi ele gegirmek i¢in baski kurmak, ayaklanma veya mevcut durumu muhafaza
edebilme adina yapilan haksizliklar siyasi siddet kavramiyla izah edilmektedir.
Siddeti yagam big¢imi olarak benimseyen kisi, insanlar1 yonetirken hakaret ederek,
asagilayarak, ezerek yonetir. Otokratik kisilik tipi olarak zikredilen bu tipler
demokratik olmayan, elestiriye kapali, fikrini zorla kabul ettiren ve farkli fikirlere

tahammiil edemeyen kisiliktedir. Bu tipler siddetle beslenir.3*

Bu c¢ergevede siyasi siddet konusunda soyle bir smiflandirma yapilmaktadir:
Daginik siyasi siddet (arbede, ani eylem, ayaklanma), iktidara karst (asagidan)
siddet, iktidar (yukaridan) siddeti (diizenin korunmasi, baski, teror, zorbalik, darbe),
terorizm ve nihayet siyasi toplulugun ¢ékmesini hedefleyen siddeti icerir. " iktidar
siddeti iktidar1 olusturmak, korumak ve isletmek i¢in basvurulan siddettir. Akill
insanlarin sindirilmesi, nitelikli insanlarin 6ldiiriilmesi, toplantilarin yasaklanmasi,
orgiitlenme ve egitimin kisitlanmasi, yurttaglarin birbirlerinden kuskulanmasinin
saglanmasi ve 0zel hayatin neredeyse yok edilmesi zorba idarecilerin basvurdugu

siddet eylemleridir.332

Kapsami ¢ok genis olan bu konuyu biz hadis literatiirii cercevesinde ele almaya
calisacagiz. Hadislerde idarecilik ahkdm, imare, biat boliimlerinde ele alinmaktadir.

Genel manada devlet yoneticisi sultan, imam/halife ya da emir/emirii’l-mii’minin

329 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, s. 571.; Hiiseyin Kayapinar-Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Daviid
Terceme ve Serhi, X, 116.

330 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 147.

331 Michaud, Siddet, s. 19.

332  Michaud, Siddet, s. 24. Ted Robert Gurr (1936- ), 86 psikolojik degiskeni, i¢ politikada siddet
ile gorece yoksunluk kavrami arasinda irtibatlandirmaya g¢alismistir. Gorece yoksunluk,
kisilerin 6zlemleri ile basrilar1 ve kazanglar1 arasindaki farktir. Gurr, kalict yoksunluk
gostergelerini siyasal ayrimcilik derecesi, yabanci sermayeye baglilik, egitim olanaklarindan
yararlanabilme, dinsel ¢atismalarin yogunlugu verilerine dayanarak olusturmustur. Gegici
yoksunluk gostergeleri ise enflasyon orani ticaret dengeleri, siyasi ve ekonomik ayrimciligin
yakin gegmisteki seyrinden hareketle saptamistir. Gorece yoksunlugun kalict oldugu durumda
ayaklanama olmadigi, gegici oldugu durumda ise siddeti etkiledigini ortaya koymustur. Gurr,
bir toplumun ge¢cmisindeki siyasi siddetin gelecekte de goriilebilecek siyasi bir siddet igin iyi
bir gosterge oldugunu ileri siirmiistiir. Michaud, Siddet, s. 80.
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vasiflartyla 6n plana ¢ikmaktadir. islami literatiirde imamet denilince, toplumun
idari, askeri, hukuki, dini isleri basta olmak {iizere biitiin sorumlulugunu iistlenen
makam; imam denilince de bu sorumluluklar: iistlenen kimse anlagilmaktadir.®®
Literatiirde zikredilen rivayetler iki boliimde ele alinabilir: Yoneticiler/yoneticilikle
ilgili ve yonetilenle ilgili olanlar. Ilgili hadislere bakildiginda idareciligin
mesuliyetine iliskin oldukg¢a rivayet gormek miimkiindiir. Nevevi'nin (6.676/1277)
“adil imamin/yonetici fazileti ve zalim yoneticinin cezasi” seklinde niteledigi bab
bashg®®* altinda idarecilerin mesuliyetini ifade eden hadislere yer vermistir.
Yonetim isini Ustlenecek olanlarin adil ve zalim olarak iki smif olarak
nitelendirildikleri goriilmektedir. Bir¢ok hadis, yoOnetimi iistlenen idarecinin
mesuliyetinin agir olduguna isaret etmektedir. “Yonetici bir kalkandir. Onun ardinda
savagsilir, onunla tehlikelerden korunur. Sayet o, Allah’a kars1 sorumluluk bilincini
emreder ve adaletle hiikmederse biitiin yaptiklarindan sevap kazanir. Aksi takdirde

"33 Aym  sekilde Nebevi yonetim

yvaptiklarinin  karsihigini ~ (giinahlary) alr.
esaslarinda, yonetici halkiyla ilgilenir, sorunlarini ¢ozer, onlara herhangi bir baski
uygulamadan hizmet eder. “Yéneticilerin en kétiisii zorba olanlardir.”>*® buyuran
Allah Rasulii (sas.), “Miisliimanlarin yéonetimini tistlendigi hdlde onlar igin biitiin
giictiyle ¢alismayip biitiin i¢tenligi ile hepsini kucaklamayan yonetici, onlarla birlikte
cennete giremez.”**" buyururken yoneticilerin sorumluluk sahibi olmasi gerektigine
isaret etmistir. Idarecilerin ahiret giiniinde karsilasacaklar1 durumu ise sdyle anlatir:
“Allah Tedla birini Miisliimanlarin basina idareci yapar da o kimse (halkla arasina
engeller koyarak) Miisliimanlarin dertleri, sikintilart ve ihtiyaglariyla ilgilenmezse
Allah Tedla da kiyamet giiniinde onun derdi, sikintisi ve ihtiyaci ile ilgilenmez. »338
Bu noktada sorumluluk aldigi kimseleri ihmal etmesi, kotii muamelede bulunmast,
otoritenin giiclinden istifade ederek sorumsuzca hareketler vebal oldugu gibi
toplumsal huzuru tehdit eden, kargasaya sebep olan uygulamalardir. Bu hadisle ilgili
hesabinin zor olacag: seklinde yorumlar yer almaktadir.**® Hadisin diger tariklerinde

cennete girmeme sebebi idaresi altindakileri aldatmasi, adaletle davranmamasi ve

333  Bkz. Hadislerle Islam, “Imamlik”, DIB, 11, 202.

334  Miislim, Tmare, 18-23.

335 Nesal, Biat, 30; Buhari, Cihad, 110.

336  Miislim, Imére, 23.

337  Miislim, Iman, 229.

338 Ebi Davad, Harac, fey’ ve imare, 12.; Miislim, Iman, 229.; Aliyyi’l-Kari, Mirkatii 'I-mefitih,
VI, 2424,

339 Bkz. Kadi lyaz, Trkmalii’l-mu’lim bi fevaidi miislim, V1, 231.
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onlari iyiye yonlendirmek icin tavsiyelerde bulunmamasi zikredilir.**® Nitekim
Ma’kil b. Yesar’in (ra), “Allah herhangi bir kulunu bir topluma idareci yapar da o
idareci halkini samimi bir sekilde kucaklamazsa (felem yuhithd bi-nasthatin),

cennetin kokusunu bile alamayacaktir. ~341

seklinde naklettigi hadiste “nasihat”
kelimesi samimiyet anlaminda kullanilmis, ayn1 hadisin Sahih-i Miislim’de yer alan
tarikinde, “Allah bir kulunu bir toplumun basina getirir de o da halkini aldatarak
oliirse, Allah cenneti ona haram kilar. »342 buyrularak nasihat kelimesinin zit
anlaminin “aldatmak” oldugu ifade edilmistir.343 Idarecilerin karsilastiklar1 zorluklart
Allah’in yardimi ile asilabilecegine isaretle Hz. Peygamber yoneticiler icin de sdyle
dua etmistir: “Allah’im, iimmetimin yonetimini tistlenip de onlari sikinti ve
megsakkate diistirene sen de sikinti ver, timmetimin yonetimini iistlenip de onlara

kolaylik gosterip (rahatlik ve refaha kavusturana) sen de kolaylik géster. »344

Tarih boyunca hirslarinin esiri olan ve yonetici olmay1 arzulayan pek c¢ok
kimse diinyanin zevk ve sefasina kapilarak halklarina zuliim ve iskence yapmis,
menfaatleri i¢in kan dokmiistiir. Halbuki zuliim medeniyeti tahrip eden ve mamur
yerleri harap hale ¢eviren sadece koétiiliikk edenle sinirli kalmayan bir durumdur.®*
Iste bu hirsin tehlikesine kars1 yonetici olmay1 arzulayanlar1 Peygamber (sas.) soyle
uyarmistir: “Muhakkak ki sizler emarete yiiksek idare mevki ve makamlarina ¢ok
hirsh oluyorsunuz. Halbuki emaret (kotii idareciler igin) kiyamet giintinde nedamet
olacaktir. O yiiksek mevki ne giizel siitanadir emmekle doyulmaz, fakat ondan
ayrilmak da memeden fena bir ayrilistir ki, hiiznii ¢ekilmez. 348 Buhari bunu,
“Emirligi istemenin mekruhlugu”, Miislim de “emir olmay1 istemenin ve buna hirs
gostermenin yasak edilmesi™*’ | Nesai de, “emirligi istemenin mekruhlugu™*
seklinde vermistir. Abdurrahman b. Semure’ye (ra) hitaben Hz. Peygamber (sas.),
“Sakin sen emir olmak isteme! Eger sen isteyerek sana emirlik verilirse, istedigin sey

ile yalniz birakilirsin (Allah in yardimina nail olamazsin). Eger emirlik ve baskanlik,

. . e 1,349
sen istemeden sana yoneltilirse, bu is tizerine yardim olunursun. buyurmasi

340 Bkz. Miislim, Imare, 21, 22; Bkz. Kad1 Iyaz, Tkmalii’l-mu lim bi fevaidi miislim, V1, 231.
341  Buhéri, Ahkam, 8.

342  Miislim, Iman, 227, imare, 21.

343  Bkz. Kastallani, frsddu’s-Sari, X, 223.

344  Miislim, imare, 19; Hadislerle Islam, “Hz. Peygamber ve Yonetim”, DIB, VII, 220.

345  bn Haldun, Mukaddime, s. 550.

346 Buhari, Ahkam, 7; Bkz. Kastallani, Irsddu ’s-Sari, X, 222.

347  Miislim, Imére, 13.

348 Nesal, Biat, 40.

349 Buhari, Ahkam, 6.; Miislim, Imare, 13.
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idareciligin mesuliyetine isaret etmektedir. Hadiste zikri gecen pismanlik, vazifeye
ehil olmayanlar yahut ehil olup da adilane is gormeyenler hakkindadir. Boyleleri
kiyamet giliniinde rezil edilecek ve yaptiklarina pisman olacaklardir. Vazifeye ehil
olup da diiriistliikle is gorenlere ise biiyiik fazilet vardir. Bu konuda bir¢ok sahih
hadis ve Islam alimlerinin fikir birligi vardir. Gérevin sorumlulugundan dolay
seleften birgok ulema g¢esitli baskilara maruz kaldiklar1 halde eziyete katlanmayi
vazife kabuliine tercih etmislerdir.*® Bu noktada “filan1 vali tayin ettigin gibi beni de
tayin etmez misin? diye talepte bulunan kisiye hitaben Allah Rasulii (sas.),
“Gergekten siz benden sonra bir kayirmaya rastlayacaksiniz. Kevser havuzunda

»31 oozleri ile iltimasin idareciler tarafindan

bana kavusuncaya kadar sabredin
ortaya konulacagini fakat halkin sabretmesi gerektigini ifade etmistir. Sabirdan kasit
itaatten ¢ikmamak, cahiliye 6liimii {izere 6lmemek ve toplumsal birliktelige zarar

%2 “[psanlar arasinda idareciligi lstlenmek bigaksiz

vermemek i¢in sabirdir.
kesilmeye” benzetilmis zira onun karsilasacagi zorluk bogazlanan hayvandan daha
zordur. Hayvan bir miiddet ac1 ¢ekerken o 6miir boyu aci ve istirap duyar. Ya da
bogazlanmasi biitiin hirslarindan ve nefsani kotii isteklerinden uzak durmasi
anlamma gelmektedir. Idareci olup da nefsine yenilmeyen, haksizlik etmeyen,

riisvete bulagsmayan ¢ok azdir.®3

Makam hirs1 kiginin goziinii kor edebilecegi, hak,
adaletten saptirmak suretiyle sahip oldugu mevkii koétiye kullanmaya sebep
olabilmektedir. Iste bundan dolayr bu makama kendini kaptiranlar sanki siit emen
cocuk gibi bilingsiz bir sekilde kendini kaptirdiklart hirs nedeniyle zulme ve
kotiiliiklere sebep olabilir. Zaten Buhari’nin yapmis oldugu tasnifte “Bir kul ki, Allah
onu halki goriip gozetmek iizere vali kilar da, o, haywl irsadiyle halki muhafaza
etmezse, elbette o kisi cennet kokusu koklayamayacaktzr”354, “Her kim de halka
mesakkat ve zahmet verirse, Allah da kiyamet giiniinde o kimseyi azab ile
cezalandirir”*> hadisine yer vermesi dikkat cekicidir. Hz. Omer de bu hususta

3

valilerini uyararak insanlara sdyle seslenmistir: “...(Ey Insanlar!) Allah’a yemin
ederim ki, memurlarimi (valilerimi) sizi dovsiinler, mallarinizi haksiz yere alsinlar

diye gondermiyorum. Bildkis, size dininizi ve dininizi nasil yasayacaginizi

350 Miislim, imare, 17; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V1II, 687.
351  Miislim, Imére, 48; Tirmizi, Fiten, 25; Buhari, Fiten, 2; Ibn Mace, Fiten, 21.
352  Bkz. Kastallani, frsddu’s-Sari, X, 168.

353  Bkz. Kastallani, frsddu’s-Sari, X, 222-223.

354 Buhari, Ahkam, 8; Bkz. Kastallani, Irsddu ’s-Sari, X, 223.

355  Buhari, Ahkam, 9.
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Ogretsinler diye gonderiyorum. Bunlardan farkli bir muameleye tabi tutulaniniz
olursa derhal bana bildirsin. Canim elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki, bdyle
bir sey yapan memuruma derhal kisas uygulayacagim.” Amr b. el-As’in (ra), “Ey
miiminlerin emiri! Miisliman bir vali, yonetimindeki insanlardan bazilarin1 yola
getirmek icin doverse onu da cezalandiracak misin?” diye sormas iizerine Hz. Omer,
“Evet! Omer’in canin1 elinde bulunduran Allah’a yemin ederim ki onu da
cezalandiracagim. Zira ben Rastlullah’in kendine bile kisas uyguladigin1 gérdiim,”
dedi**® ve soziine sdyle devam etti: “(Ey Valiler!) Sakin Miisliimanlar1 doviip zillete
diisiirmeyin! Onlan (askerlerinizi) kiglalarda uzun siire tutarak fitneye diismelerine
de sebebiyet vermeyin! Onlarin haklarini1 engelleyerek kiifre diismelerine de sebep

Olmayin.. 3T

Siddet, genellikle hak ve adaletten uzaklasmis idareciler tarafindan bir koz
olarak kullanilagelmistir. Ciinkii siyasi istikrarsizlik ve baskilarin oldugu yerde
hukuki sorunlar ortaya ¢ikar. Hukuksuzlugun oldugu yerde adalet ve hakkaniyet
kayboldugu i¢in Ozellikle yoneticilerin adil olmasi gerektigi hadisleri 6n plana
cikmaktadir. Idarecilerin insanlara zuliim ve haksizlik ettigi/edebilecegine iliskin,
“Ummetim icin tek korkum sapik ve saptirici devlet adamlarimn cikmasudir... ~358
hadisi idarecilerin bulunduklar1 mevkii kotiiliik vasitasi olarak kullanmasina isarettir.
Mubarekfuri de, “el-eimmetii’l-mudillin” ifadesini bidat, fiska ve fiicura davet eden

olarak ac;1klamaktad1r.359

Idareciligi istemenin gayet tabi oldugu ancak sorumlulugun agirlhigma vurgu
yapan hadisleri gordiikten sonra Hz. Peygamber doneminde miisliimanlarin maruz
kaldig1 baskinin arka planina igaretle hangi siyasi/idari nedenlerin toplumsal baski ve
siddete sebep oldugunu, hangi tahakkiim unsurlarina miiracaat edildigini ortaya
koymaya calisacagiz. Kamu diizenini sarsan, ideal bir toplumun 6niindeki engeller

cercevesinde siddeti doguran bazi hususlara isaret edecegiz.

356 Hz. Peygamber’in bir yaralama dolayisiyla kendisine kisas yapilmasini talep etmesi tizerinden
Hz. Omer gorevlendirilen kimselerin insanlar1 zora sokmalari ve baski uygulamalarinin dogru
olmayacagini haber vermistir. Bkz. EbQi Davad, Diyat, 15.

357 Bkz. Ebl David, Diyat, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 384 (hadis no: 286); Hadislerle
Islam, “Siddet”, DIiB, IV, 453.

358  Miislim, Imére, 44; Tirmizi, Fiten, 51.

359  Mubarekfuri, Tuhfetii’l-Ahfezi, V1, 401.
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3.2.1 Siyasi Hakimiyeti Kaybetme Korkusu

Insanlik tarihi bir grup ya da kisinin, digerleri {izerinde hakimiyet kurmas: ve
yonetmesi esasina gore kurumsallagsmistir. Ancak insanoglu siyasi diisiince ve ¢ikar
catismasindan dolayr anlagmazlik, kutuplasma ve siddet eylemlerinden uzak

%0 insanlik tarihi boyunca goriilen siyasi g¢ekismeler Peygamberin

kalamamustir.
vefatint miiteakip Miisliimanlar arasi rekabete sebep olmustur. Bu anlamdaki siyasi
gerilimin dinsel-siyasal s6ylemlerle sii/ehl-i siinnet polemiklerine neden oldugu ve

tefrikay1 dogurdugu agiktir.*®*

Siddeti doguran sebeplerin en 6nemlilerinden biri gii¢ kullanim yetkisine sahip
iktidarlardir. Iktidar, gii¢ ve siddet kavramlar1 bu baglamda i¢ ice girmistir. iktidar,
devletin 6ziine iliskindir ancak siddet degildir. Siddet dogasi geregi aragsaldir.>®2
Siddet, iktidarin tehlikeye girmesiyle ortaya ¢ikar. Siddete dayali olmayan iktidar
diye bir sey yoktur gercekte. Ancak siddet iktidar: da yikima ugratabilir.*®® Fiziksel
siddet kadar, belki de daha fazla karsi tarafin gereksinim duydugu hizmetleri
tekelinde tutan, baskalarmi kendine bagimli hale getiren, kaynaklari ¢ikarlari
dogrultusunda kullanan, bunu gergeklestirirken de yoksun birakma, zorlama, dislama
gibi dolayli-dogrudan siddet uygulamasi en yaygin olanlardan biridir.*** Kendini
kabul ettirme ve giicii elinde bulundurma, alternatifleri pasifize etme, bu baglamda
salt iktidarin devaminin saglanmasi degil, goriinmeyen siddetle egemenliginin
garanti altina alinmasi demektir. Bu yoniiyle iktidar, giic kuvvet, otorite ve siddet,
insanin insan iizerindeki egemenliginin araglarindan bagka bir sey degildir.365 Ancak,
sosyal yapilanmalarin oldugu her yerde bir otoritenin olmasi kag¢inilmazdir. Bu
toplumsal diizenin saglanmasi i¢in olmazsa olmazdir. Ancak siddeti doguran ise
“otoritenin en onemli belirtisi olarak baski ya da iknaya gerek olmaksizin, itaat

edilmesi istenen seyleri sorgusuz kabul etmek %

seklinde 6zetlenen bu dogrultuda
gelenek, karizma ve yasadan®’ destek alan sistemdir. iktidar, zor, kuvvet, otorite,

siddet tiim bunlar insanin insan {izerindeki egemenliginin araglarindan bagka bir seye

360  Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, s. 214.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 19.

361 Bu konudaki elestirel bir yaklasim icin bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-
Alevi Siinni Ayrismasuun Arka Plani-, 4. Bsk., Ankara, Otto, 2016.

362  Arendt, Siddet Uzerine, s. 61.

363  Arendt, Siddet Uzerine, s. 67.

364  Giimiis, Siddet Tiirleri, s. 16.

365  Arnedt, Siddet Uzerine, s. 54; Giimiis, “Siddet Tiirleri”, s. 18.

366  Arnedt, Siddet Uzerine, s. 50-52.

367  Giimiis, Siddet Tiirleri, s. 18.
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isaret etmeyen, ayni anlamda kullanilan sézciiklerdir.*® C. Wright Mills (6. 1962),
“Tim siyaset iktidar miicadelesinden ibarettir; iktidarin nihai bi¢imi siddettir.”
derken Max Weber’in (6. 1920) “insanin insan {izerinde mesru yani mesru oldugu

9369

iddia edilen siddet araglar1 yoluyla egemenlik kurmasi seklindeki devlet tanimi

devlet, otorite ve siddeti bir arada ele alan bir yaklagim tarzidir.

Burada mevcut yap1 ve diisiincenin devamligini ifade eden dogmatizme temas
etmek gerekecektir. Siddet olaylarinin arka planinda biiyliik oranda dogmatizm
yatmaktadir.’® Hangi sistem olursa olsun, varligmi korumak icin ve dahas
etkinligini arttirma adina, siddeti ve siddet araglarini kullanmakta sakinca gormez.
Sistemler, araglar, sistemin ve sistem aktorlerini korumada One siiriilen sebepler
farklilik arz etse de ortak nokta siddet uygulamalarldlr.371 Siyasi baskilar dolayisiyla
kendini ifade edemeyen ve oOzgirliikklerini kullanamayan kesimlerin kisilik

gelisimlerini etkileyecegini, savunmasiz duruma diisecekleri ifade edilmektedir.*"

Peygamberin diinyaya geldigi ortamin siyasi ¢ekismelere bu ugurda tstiinliikk
iddialar1 ve savaglara sahne oldugu agiktir. Peygambere karsi miicadelede uygulanan
siddetin arglimanlarima ge¢cmeden Once su hadisi hatirlatmak gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in “Benden sonra fesat cikacak, kotiiliikler olacaktir. Kimin cemaatten
ayrildigin1 veya Muhammed timmetinin diizenini bozmak istedigini goriirseniz Kim
olursa olsun o&ldiiriin. Zira Allah’m yardimi cemaat iizerinedir. Seytan, Islam

»373 sgzlerinden, siyasi cekismelerin siddete sebep

cemaatinden ayrilanla beraberdir.
olabilecegi anlasilmaktadir. Siyasi c¢ekismelerin toplumu parcalamamasi ig¢in
toplumsal yapiy1 bozacak kimselerin cezalandirilmasini istemistir. Nesai de bu
baglamdaki hadisleri, “Islam cemaatini bozmaya calisanlar Sldiiriiliir>"* bab baslig
ile vermektedir. “Kim Allah’a itaatten ¢ikar ve Islim cemaatinden ayrilirsa cahiliye
oliimii tizerine oliir. Kim timmetime karsi ayaklanir, iyi kotii ayirmadan Mii’minlere

silah ¢ekerse ve Islam cemaatine karsi soziinde durmazsa benden degildir. Kim Islam

cemaati disinda bir grup tutar, wk¢ilik yapar ve wk¢gilik i¢in de insanlart ¢agirirsa

368  Arnedt, Siddet Uzerine, s. 54.

369 Arnedt, Siddet Uzerine, s. 45.

370  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 12.

371  Umur, “Toplumsal Siddetin Nedenleri”, s. 48.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s.
19.

372 Bkz. Fahruddin Malik, “Islam’da Insan haklar1”, Insan Haklari, Tanju Yunt (ev.), Akabe
Yay., Istanbul 1987, s. 95.

373  Miislim, Imare 14; Ebd David, Stinnet, 30.

374  Nesai, Tahrimii’d-dem, 5.
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veya tuttugu gurup icin kizar, taraf tutar ayaklanir ve ¢atismaya girer oldiiriiliirse,
cahiliyye oliimii tizere Olmiis olur. W35 ki Miishiman kiliglariyla karsilasir biri
digerini oldiiriirse ikisi de cehennemdedirler.” Oradakiler, “Ey Allah'in Rasiilii!
Katili anladik peki maktiiliin sucu nedir?” diye sorduklarinda Resiilullah (sas.) , “O
da arkadasin 6ldiirmek istivordu” buyurmustur.®’® Rivayetlerden anlasildig: iizere
iki miimin kars1 karsiya geldiginde ikisinin de niyetinde hak iddiasi, anlasmazlik,
siyasi ¢ekisme, iktidar miicadelesi gibi hususlar zikredilebilir. Fakat neticede biitiin
bunlar toplumsal pargalanmaya ve gii¢ kaybina neden olan unsurlardir. Bu noktada
ihtilaf yerine birlik ve cemaat vurgusuna dair hadisleri diisiinmek gerekmektedir.
“Her kim bu timmet birlik ve beraberlik i¢inde iken onun isini dagitmak isterse, kim
olursa olsun hemen kilicla onun boynunu vurun. »377 hadisi de ayn1 sekilde
Miisliimanlar arasindaki birlikteligi sarsacak girisimlerden sakindirmak i¢in 6nem
arz etmektedir. Herkesin liderlik pesinde olmasi dogaldir. Fakat bu arzusunu
bagkalar1 {izerinde haksizliga vardirmasi dogru degildir. Dolayisiyla bagkasini
sindirmek, kimliklerini gizlemek zorunda kalan, dislanan gruplarin/kisilerin nefret
duygular1 ile siddet eylemlerine basvurmalari kaginilmaz hale gelir. Ciinkii
yonetimin amaci biitlin herkesin hakkin1 korumak, ayrim yapmadan hizmet
sunmaktir. Hakimiyeti kaybetme endisesi adalet ve hukukun yaralanmasina sebep
olmamalidir. Adil idareci 1rk, ideoloji ve diisiince ayrimi yapmaksizin bir yonetim

anlayis1 benimsemelidir.*"®

3.2.1.1 Statiikkonun Devaminda Kullanilan Tahakkiim Unsurlari

Tahakkiim, bagkalar1 tizerinde otorite kurmak, onu istedigi dogrultuda

379

kullanmaktir.”” Siddet eylemlerini mesrulastirma, bir eylem ve diisiinceyi kabul

ettirme yoniindeki baskidir. Bu baglamda kisi gerek kendi gligsiizliigiinii gizlemek,

gerekse gliclii oldugunu gostermek icin baskalari iizerinde siddet meyline sahiptir.380

Sosyolojide toplumsal baski olgusu, iktidar kavramiyla ilintili olarak ele
alinmaktadir. Zira siyasi ve ekonomik giicii elinde bulunduranlar toplumun genis

kesimlerini istedikleri yonde kanalize edebilmekte, diledikleri kisi ve gruplara cesitli

375 Miislim, Imare, 13; Buhari, Fiten, 2; Nesai, Tahrimii’d-dem, 27.

376  Buhari, Fiten, 10; Nesai, Tahrimii’d-dem, 28; Miislim, Fiten, 4.

377  Miislim, Imére, 59.

378  Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 215.

379  Arendt, Siddet Uzerine, s. 67.

380  Tuglu, Islam n Siddet Karsithgi, s. 64; Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, Selguk Budak (cev.),
Ankara, 1999, s. 207.
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baskilar uygulayabilmektedirler. Bu baski, hak ve ozgiirliiklerin kisitlanmasi, zor
kullanma ve tahakkiimdiir.*®* Buradan hareketle; sosyal baski, toplumdaki giiclii
kesimlerin bir kisi veya grubun hak ve Ozgiirliiklerini gayri mesru yollarla
kisitlayarak, onlar iizerinde tahakkiim kurma cabasi denilebilir.?®? Sosyal kontrol ise,
sosyal diizenin devamini saglamak, sapmayi Onlemek icin, toplum veya sosyal
gruplar tarafindan kullanilan mekanizmalarin ve araglarin biitiiniinii ve bunlarin bir
ahenk iginde, birlikte islemesini temin eden diger biitlin siirecleri belirtmek iizere
kullanilan bir kavramdir.*®® Diger bir deyisle, toplumsal kontrol toplumda gegerli
davrams kaliplarina uymay: saglayan bir denetim tiiriidiir.?** Sosyal kontrolii, sosyal
baskidan objektif kriterlere gore ayirmak pek miimkiin olmasa da, sosyal kontrolii
bozulmamus insan fitratina uygun deger ve normlarin toplum tarafindan korunmasi
methumuyla diistinmek bu iki kavram arasindaki ince ¢izgiyi daha
belirginlestirebilir. Yine sosyal kontroliin siddet icermemesi, temel Ozgiirliikleri
kisitlayic1 Gzellige sahip olmamasi, ahlaki bir temelinin bulunmasi onu sosyal

> Kisilerin/sistemlerin

baskidan aywran farklar olarak deg“gerlendirilebilir.38
hakimiyetlerini siirdiirmek i¢in bagvurduklar1 engelleme, yoksun birakma, dislama ve
ayrimcilik dolayl siddettir. Dolayli siddet aslinda kisi ve toplumlar1 siire¢ icinde
oldiirmekle kalmaz zamanla fiziksel siddetin de en 6nemli tetikleyicileri arasinda yer
alir.*® Otorite ve tahakkiim duygusu dengeli kullanildigi durumlarda bireysel ve

toplumsal faydalar saglar. Ancak 6l¢iilii ve dengeli kullanilmazsa siddetin kaynagi

olur.®®’

Kur’an-1 Kerim’de miitref, mele, miistekbir kavramlar ile ifade edilen tipler
aslinda toplumsal baskiy1 gergeklestiren kimselerdir.*® Toplumu yonlendirmede s6z
sahibi olan bu seckinler/mele fiziki, ekonomik ve psikolojik baski yontemleri ile
toplumu kendi goriislerini kabule ve sistemin devamina zorladiklari goriilmektedir.
Peygamberlere karst asil miicadeleyi gergeklestirenlerin bu ziimreler oldugu

genellikle de arka planda siyasi ve sosyo-ekonomik diizen kaygilar1 yer aldigi

381  http://www.tdk.gov.tr (erisim tarihi: 09.10.2018)

382  Baggivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, S. 14.

383 Sulhi Dénmezer, Tiirk Toplumunda Sosyal Kontrol Araci Olarak Ceza ve Odiillendirme,
TUHFM, XLVIII, 1-4 s. 295.

384  Baggivan, Mekki Surelerde Sosyal Baskai, s. 16.

385  Baggivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, s. 17.

386  Giimiis, Siddet Tiirleri, s. 24.

387  Tuglu, Islam n Siddet karsithgi, s. 65.

388  A’raf, 7/ 60; Had, 11/27.; bkz. ibrahim Celik, Ku ran’da Peygamberlere Karsit Giicler, Bursa
1981.
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anlasilmaktadir. Mekke’de giicii elinde bulunduran miisriklerin de, islam’in
yayilisin1 Onlemek i¢in Miisliimanlara sosyal ve ekonomik boykot, baski, keyfl
tutuklama, géce mecbur birakma, baglama, zincire vurma, kizgin kumlar iizerine
yatirip iizerlerine tas yigma gibi iskence ve hatta Oldiirme gibi ydntemler
uygulamiglardir. Baski ¢esitleri goz Oniinde bulundurulursa Mekke doneminin
Ozellikle Miisliimanlar agisindan biitliniiyle psikolojik, ekonomik, fiziksel siddet

siddet ortam1 oldugu asikardir.

Bu noktada tahakkiimiin unsurlar1 ve siddet araglari tizerinde durmak faydali
olacaktir. Bu baglik altinda Hz. Peygamber ve ilk miisliimanlarin maruz kaldiklar
kotii muameleler zikredilebilir. Ozellikle Miisrikler, Hz. Peygamber’in, “dgretilmis
bir deli”®, vahyin ise, “karmakarisik riiyalar, uydurma sozler, siir”3go, “bﬁyﬁ”ggl,
“Peygamber’in uydurdugu bir yalan ve baska bir ziimrenin bu konuda kendisine
yardim ettigi”, “baskasina yazdirip da kendisine sabah aksam okunmakta olan

masallar’”>%?

oldugu seklinde iddialarda bulunmalar1 alay etme ve dislamanin
gostergesidir. Bu noktada Kureys’in diismanhigi, sozlii hakaret, ddvmek, boykot,
iskence ve hatta O6ldliirmeye kadar varan boyutlarda devam etmistir.** Kur’an-i
Kerim’de iman kiifiir miicadelesinde miiminlere yapilan baski ve zorlamalarin ikrah,
mekr, keyd, eziyet gibi kavramlarla ifade edildigi goriilmektedir. Diger taraftan

psikolojik baski ve yipratmalari, itibarsizlastirmak icin de istihza/hiiziiv (alay

etmek)®*, boyun egdirmek®®, (tegdmiiz) kendisinde kusur bulunan bir seye el ya da

397 -
, lagv

gibi yontemlerin ilahi mesaji ve peygamberin

goz ile isaret etmek®, dahik (giilerek eglenme), tatayyur (ugursuz sayma)

(bos konusarak hiikiimsiiz k11ma)398

kisiligini yok saymaya yonelik oldugu gérﬁlmektedir.399 Ozii itibartyla bir kisi ya da

389  Duhan, 44/13.

390 Enbiya, 21/5.

391 En’am, 6/7.

392  Furkan, 25/4-5.

393  Buhari, Cizye, 21; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 67-68.

394  En’am, 6/10; Ra’d, 13/32; Enbiya, 21/41.

395 Had, 11/38 alay etme anlaminda sahr sozctigii kullanilmistir. “Gemiyi yaparken, milletinin
inkérci ileri gelenleri yanina ugradik¢a onunla alay ederlerdi. O da: ‘Bizimle alay ediyorsunuz,
ama alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz; rezil edecek olan azabin kime gelecegini ve
kime siirekli azabin inecegini géreceksiniz’ dedi.”

396  Mutaffifin, 83/30; benzer kavramlar igin bkz. Hiimeze siiresi ( lemz, hemz).

397  A’raf, 7/131; Neml, 27/47; Yasin, 36/18.

398  Fussilet, 41/26.

399 Psikolojik/ahlaki siddet alani ile ilgili ayrica bkz. Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik
Alan Tahlili ve Diigiinceye Yansimalar1”, s. 204.

180



grubun moral, psisik, sosyal veya ekonomik karakter ve motivasyonunu yaralayacak

kétii muamele/mobbing/psiko-terdr psikolojik bir siddettir.*®

Iskence, eziyet, ceza anlamlariyla azap kavrami fiziksel siddeti ifade
etmektedir. Misliimanlar, “Eger vazge¢mezseniz, sizi mutlaka taglariz ve bizim

#4001 seklindeki sozlerle iskence

tarafimizdan size elem dolu bir azap dokunur
tehditlerine maruz kalmiglardir. Tehdidin akabinde ise siirgiin cezasi ve diger
peygamberlerin maruz kaldiklar1 baski hatirlatilmaktadir. “Milletinin  biiyiikliik
taslayan ileri gelenleri, “Ey Suayb! Ya dinimize donersiniz ya da, and olsun ki seni

2402«

ve inananlart seninle beraber kentimizden cikaririz” dediler. Milletinin cevabi

sadece, “Onlari (Liit ve inananlary) kasabanizdan ¢ikarn, giiya onlar temiz kalmaya

b )403

ugrasan insanlarmis” demek oldu. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in ve diger

Miisliimanlarin Mekke’den c¢ikartilmasi ile ilgili ayetle:rde404 de bu kavram sikca

407

kullanilmistir.*® Hapse atma’®, taslayarak o6ldiirme (recm)*”, asma, uzuvlari

keserek’® ya da akrabalik iliskilerini keserek®®, yakmak*® suretiyle uygulanan

iskence, bask tiirleri de fiziksel siddet uygulamalaridir.***

Tahakkiimiin 6nemli gerekcelerden biri de ahiret inancidir. Bu diinyada yapilan
zulmiin karsiliksiz kalmasi, yaptirrminin olmamasi baski ve haksizliklara miiracaat
eden kimseler i¢in avantajdir. Ancak hayata miidahale eden ve yasanilan hayattan
sorgulanmay1 sikca dile getiren bir peygamberin bu diisiincede yeri olamaz. Arap
toplumunda bir toplumsal sinifin oldugu bunun da genel manada ekonomik ve siyasi
yonii oldugu g6z oniinde bulundurulursa mevcut yapinin bozulmamasi igin toplumda
s0z sahibi olanlarin niifuzlarin1 devam ettirmeleri amaciyla baskiya miiracaat ettikleri

acikca goriilmektedir. Mekkelilerin koleler tizerindeki héakimiyetlerini kaybetme

400 Gilimis, “Siddet Tiirleri”, s. 31.

401  Yasin, 36/18.

402  A’raf, 7/88.

403  A’raf, 7/82.

404  Enfal, 8/30; Tevbe, 9/40; Isra, 17/76; Hacc, 22/40; Muhammed, 47/13.

405  Bkz. Baggivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, S. 32.

406  Suara, 26/29.

407 Kehf, 18/20; Yasin, 36/18; recm’in kovulma anlaminda kullamldig1 ayetler bkz. Ali Imran,
3/36; Hicr, 15/17, 34; Nahl, 16/98; Sad, 38/77; Tekvir, 81/25.

408 Taha, 20/71.

409 Bakara, 2/27; R’ad, 13/25; Muhammed, 47/22.

410 Buric, 85/4-10.

411  Ogzellikle Mekke déneminde miisliimanlarin maruz kaldig1 siddet tiirlerine iliskin bkz. Bkz.
Bagcivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, S. 32.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
VIII, 602.; Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladig: siddet alan ile ilgili ayrica bkz.
Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Diisiinceye Yansimalar1”, s. 211.
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endiseleri onlart hem kdlelere iskence etmeye hem de vahye duyarsiz kalmaya sevk
etmistir. Dolayisiyla elindeki imkénlar1 kaybetme korkusu kisiyi tahakkiime ve

siddete sevk etmektedir.

Tahakkiimiin araglarindan ve sebeplerinden biri de orf ve adetlerdir. Atalar dini
olarak miras alinan yapiya alternatif olmast ve bunu sarsacak nitelige sahip
olmasindan otlirli dogmatizm hakimdir. Kiiltiirel gelenegin tasiyicilart olarak
atalardan intikal eden 6rf- adet ve gelenekler énem arz etmektedir.*? Miigriklerin Hz.
Peygamber’i engellemek icin kullandiklar1 argiimanlardan biri “atalarinin yolunu
terk etti, kardesleri birbirine diisman etti” sOylemidir. Bunu Habesistan’a hicret
etmek zorunda kalanlar1 geri teslim alabilmek i¢in rol alan Abdullah b. Ebi Rebia ve
Amr b. As’in soylediklerinde gormekteyiz: “Baz1 akilsizlar atalarinin dinlerini terk
ettiler senin dinine de girmediler. Yeni bir din icat etiler... Onlar1 iyi taniyan
yakinlar1 akrabalart da iilkeden ¢ikarip attilar.”**® Baski ve tahakkiim sadece

bulunduklar iilkede degil miisliimanlari gittikleri her yerde takip etmistir.

Mekke déneminde Hz. Muhammed’i (sas.) biiyiik fedakarliklarla himaye eden
amcas1 Ebu Talip 6lim ddsegindeyken Hz. Peygamber iman etmesi i¢in telkinde
bulundugunda orada bulunan basta Ebu Cehil olmak iizere Kureys’in ileri gelenleri
“Baban Abdulmuttalib’in dininden vaz mi gececeksin?” diyerek iman etmesini
engellemislerdir.** Bu 6rnekte oldugu gibi islam davetini kabul etmekten kaginmak
ve kendi statiilerini muhafaza edebilmenin yolu olarak gelenege baglilik
vurgulanmistir. Bu yapiya itiraz eden ise psikolojik ve fiziki siddete maruz kamstir.

415 iktidarin

Ciinkii orf, adete kars1 gelmek c¢irkin bir davranig olarak telakki edilirdi.
devami ve niifuzu muhafaza edebilmek i¢in zikredilen “atalar yolu™ aslinda siyasi-
ekonomik sistemlerini dinsel sdylem ile mesrulagtirmadir. Cahiliye Araplarinda ve
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan diger toplumlarda, Cin ve Japon kiiltiirlerinde oldugu
lizere, tapmnacak kadar gilicli olmasa da atalara asirn saygir gosterildigi

anlagilmaktadir.**°

Gelenekgi yapilart ve bunun bir uzantis1 olan asabiyet anlayis1 Araplar

dylesine sarmustir ki, Hz. Peygamber Islam’a davete basladiginda, Mekke’nin nde

412  Maide, 5/104.

413  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 298, 113 (204. Prg.)

414  ibn ishak, Eba Abdillih Muhammed el-Medeni, es-Siretu n-Nebeviyye, Siiheyl Zekkar (thk.),
Daru’l-Fikr, Beyrit 1398/1978, s. 238.

415  Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 19.

416  Tiimer, “Atalar Kilti”, DIA, IV, 43.
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gelen liderlerinden Ebl Cehil soyle seslenmistir: “Biz (Mahzumogullar: kabilesi) ve
Abdiimenafogullart san ve seref konusunda birbirimizle yaristik durduk. Onlar
yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar ¢esitli gorevler iistlendiler, biz de tstlendik.
Onlar verdi, iyilik etti, biz de verdik, iyilik ettik. Develer lizerinde karsilikli diz
¢oklip yaris atlart gibi yaristik durduk. Simdi onlar gokten kendisine vahiy gelen bir
Peygamberimiz var dediler. Biz buna nasil yetisebiliriz? Vallahi biz ona asla

inanmayiz ve onu tasdik etmeyiz.”417

Diger bir baski unsuru da toplumda sayginlik, evlat ve mal sahibi olma sartinin
ileri siirtilmesidir. Kabileler, evlatlart olmayan ve serveti az olan birinin liderligini
diisiinemezlerdi.*® Yani miisriklerin bu tezine gore, Allah bir besere vahiy indirecek

419

olsaydi, bu iki soylu kisiden birine indirirdi.” Halbuki Hz. Muhammed hem zengin

degildi hem de ona varis olacak erkek ¢ocuklar yasamlyordu.420

Baski ve diglamanin en 6nemli argiimanlarindan biri ekonomik baskidir. Bazi
Kureysliler’in bizzat Hz. Peygamber’le goriisiip onu davasindan vazgecirmeye
calistiklari, kendisine para ve mevki teklifinde bulunduklari da kaydedilmektedir.***
Kureysliler, Miisliiman olanlarla tek tek goristlirler ve atalarinin dinlerine
donmelerini isterlerdi. Ibn Hisdm, Ebti Cehil’le ilgili olarak soyle der: “Soylu ve
kudret sahibi bir kimsenin Islam’1 kabul ettiginden séz edildigini duyunca gidip ona
hakaret ve kiiflirler savurur ve sdyle derdi: “Senden ¢ok daha iyi biri olan babanin
dinini terk ediyorsun...” Eger bu kisi bir tiiccar ise ona da sdyle derdi: “Vallahi sana
Oyle bir sey yapacagiz ki hi¢ miisterin kalmayacak ve servetin yok olup gidecek.”
Eger Miisliiman olan kimse zayif ve savunmasiz biri ise onu dover, baskalarin1 da

7422 Bkonomik olarak zorda birakmak ve insanlarla

bunu yapmaya zorlardi.
iligkilerini kesmek suretiyle siddet uygulamaktaydilar. “Menfaatleriniz bizimle iyi
gecinmenize baghdir. Islamiyet’i terk etmezseniz sizi mahvederiz; millete rezil
ederiz, isiniz ve ticaretinizden olursunuz, ailenizden kovulursunuz, sizin aptal ve
sapik oldugunuzu ilan ederiz. Millet de bize inanir.” demek suretiyle baski

uygulamiglardir. Habbab b. Eret ile As b. Vail arasindaki borglanma hadisesi

417 Muhammed b. Ishak, Siretii Ibn Ishak, Muhammed Hamidullah (Tahkik ve Ta’lik), Konya,
1981, s. 170.

418 Hz Peygamber’e (sas), As b. Vail’in Ebter-nesli devam etmeyecek- demesindeki sebep bu olsa
gerektir. Bkz. ibn Hisam, es-siret, |, 273.

419  Zuhruf, 43/31.

420 Bkz. Kapar, Hz. Muhammed’in Miigrikierle Miinasebeti, s. 116-117.

421  ibn Hisam, es-siret, |, 184-188.

422  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 112 (202. Prg.)
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miigriklerin miisliimanlara karst uyguladiklar1 ekonomik baskiyt gostermesi
acisindan Onemlidir. Habbab b. Eret, As b. Vail’e verdigi borcu geri talep ettigi
zaman, malin1 ancak peygamber hakkinda kotii seyler sOylemesine mukabil
alabilecegini sOyleyen As b. Vail’in bu davranisi ile salt inanci dolayisiyla yaptigi

. . . . 1. 423
baskiyr gostermesi acisindan Onemlidir.

Bazilarinin politik nedenlerle, 6rnegin
Kureys’ten c¢ekindikleri i¢in ret cevabi vermeleri dikkat c¢ekicidir. Nitekim Evs
kabilesinden Enes b. Rafi, “Biz Kureysle ittifak yapmak maksadiyla buraya geldik.

Kureys’e diisman olarak geri donemeyiz” demistir.*?*

Bir diger siddet unsuru ise toplumdan tecrit etmek, toplumsal iligkileri kesmek
ve himayeden yoksun birakmak seklinde gergeklesmistir. Toplumsal diglanmislik o
kadar zor bir durumdu ki baslangicta inan¢ agisindan degil sirf kabilevi unsurlardan
otiirii Hz. Peygamber’e sahip ¢ikan Ebu Leheb de kisa siire sonra onu diglamistir. Hz.
Peygamber’in en yakin akrabalarina dahi ayricalik tanimamis olmasi, onlarin
inanmadig1 takdirde cehenneme gidecek olduklarini sdylemesi eman verenlerin
emanlarindan vazgegmesine sebep olmustur. Rasulullah (sas.) bu durumda sehre
girmeyi goze alamamustir. Once, Mekke’nin ileri gelenlerinden birine kendisini
himaye etmesi i¢in bir haberci géndermis, ama bu kisi kendisini reddetmesi lizerine
bir bagkasina haberci gonderdiyse de sonu¢ alamamuistir. Nihayet Mut’im b. ‘Adiy
onu korumay1 kabul etmis, toplumsal boykotun kaldirilmasini temin etmis, Allah
Rasuliinii (sas.) kendi himayesine aldigini ilan etmistir.**> Mekkelilerin iman etmeleri
halinde kars1 karsitya kalmaktan korktuklar1 bu varlik endiselerini nakleden
ayetlerden biri de sudur: Seninle beraber dogru yolda gidersek, yurdumuzdan
ediliriz” dediler. Onlari katimizdan bir rizik olarak her seyin iiriiniiniin toplandig
giivenli ve kutlu bir yere yerlestirmedik mi? Ama ¢ogu bilmezler.**® Tefsirlerde bu
ayetin sebeb-i niizulu baglaminda su hadis nakledilmistir: Hars b. Osman, Hz.
Peygamber’e (sas.) gelerek, “Biz senin hak iizerine oldugunu biliyoruz. Fakat
korkuyoruz; eger diger Araplara muhalefet edip sana tabi olursak, biz kolay
lokmayiz, bizi kapyp yurdumuzdan kopartirlar” demistir.**’ Siyasi baski unsurlari
sadece bulunduklar1 yerde degil, hicret diyarinda da etkili olmustur. Mekkeliler,
Medine’nin niifuzlu kisilerinden Abdullah b. Ubeyy’ye ya Peygamberle savasip onu

423  Buhari, Husumat, 10.

424  Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 66.
425  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 118 (213. Prg)
426  Kasas, 28/57.

427  Ayni, Umdetii’l-kdri, 1X, 223.
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Oldiirmesini ya da onu Medine’den c¢ikarmasini aksi takdirde Medine’ye
saldiracaklarini bildirmislerdir.428 Bu baskinin farkinda olan miiminlerin silahlarini
kusanmis bir vaziyette yataklarina girdikleri aktarilmaktadir. Bu baskinin ve siddetin

ne boyutta oldugunu gosteren 6nemli tespitlerdendir.

Mekke’deki genel hava miisliimanlarin aleyhine idi. Hz. Peygamber (sas.) ile
uzlasma girisimleri, Ebu Talib’e yaptiklar1 baski netice vermeyince yalan
kampanyalari ile nebevi mesaja meyilleri engellemek, “kiiltiir-sanat” aktiviteleri**®
kapsaminda eglence ve etkinliklerle miisliimanlar1 ve vahye yonelecekleri mesgul

etmeye calistiklart goriilmektedir.**

3.2.2 Idarecilere Kars1 Giivensizlik

Insanin  sorumluluklarini yerine getirebilmesi icin giiven icinde olmasi
gerekmektedir. Bu giivenligin garantisi ise kanunda belirlenen sinirlarin muhafaza
edilmesi ve haksizliklar karsisinda yaptirimlarin statli ayrimi yapmadan ve

kayirmadan devreye girmesiyledir.***

Giivenin sarsildig1 yerde istismar ortaya cikar.
Ayni zamanda sorgulamadan tabi olmak, elestiriye kapali olmak, mutlak itaat
anlayiglar1 da beraberinde kisi ya da gruplarin istismarini getirir. Siyasal ogelerle,
psikolojik ve sosyal - psikolojik 6geler, siddet ve terorii etkileyen 6gelerdir. Siyasal

Ogelerin basinda, bireylerin iginde yasadiklari siyasal sistemin, sorunlari ¢ozecegine

428  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 212. (368/2. Prg.)

429  Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz.Peygamberin Hayati, Ahmed Asrar (gev.),
Pinar Yayinevi, ty., s. 1872. Kureysli kafirler Hz. Peygamber (sas)’in hak davetinin, kitleler
tarafindan kabuliinii 6nlemek halkin daha hafif ve zevkli seylerle mesgul olmalarini saglamak
amaciyla bir takim eglence ve solenler diizenlediler. Degisik bolgelerden hikayeci ve fikracilar
getirildi ki halka fikra ve hikdyeler anlatsinlar. Kahin, sihirbaz, hokkabaz ve komedyenler
getirildi ki millet onlarla ilgilensin. “Sanat¢1” adinda geng¢ kizlar, sarkicilar, dansgilar ve
fahigeler getirildi ki millet din, iman gibi ciddi seylerle ugragmasin.

430 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, s. 1873; Beni Abdiiddar’dan Nadr bin el-Haris
bin Kelede Kureyslilerin bir kalabaligina soyle hitap etti: “Muhammed’e bu sekilde muhalefet
etmekle bir yere varamazsiniz. Bildiginiz gibi Muhammed, geng yasta en temiz ahlakli kisiydi.
Herkesten daha dogru sozlii idi ve herkes tarafindan “emin” lakabiyla ¢agirilirdi. Simdi onun
saclart agarmaya baslayinca size bir sey getirmistir ki bunun yiiziinden siz ona sihirbaz, kahin,
sair vs. diyorsunuz. Vallahi o sihirbaz degildir. Biz, sihirbazlar1 gordiik ve onlarin
ifiiriik¢iiliigiini biliriz. Vallahi, o kahin de degildir. Biz, kahinlerin hile ve hokkabazligim
gormiisiizdiir. Vallahi, o sair de degildir. Zira, siirin her ¢esidini biliriz. Onun soyledikleri bu
cesitlerden hicbirine uymuyor. Vallahi o mecnlin degildir. Ciinkii mecnunun nasil perisan ve
kendini dagitmis vaziyette oldugunu biliyoruz. Bir mecnunun sagma sapan s6z ve
hareketlerinden habersiz miyiz? Ey Kureysli reisler, siz muhalefet edecekseniz baska seyler
diisliniin. Onu sadece bos laflarla maglup edemezsiniz.” Bundan sonra Nadr, Kureyslilere,
halkm ilgisini daha ¢ok ¢ekebilecek ve kendilerine Kur’an-1 Kerim’den daha ilging gelebilecek
Riistem ve Isfendiyar’in hikdyelerinin iran’dan getirilip halka anlatilmasini teklif etti. Nadr’in
bu teklifi {izerine hikayecilige ve fikraciliga baslandi. Nadr b. Haris de bir siire millete
hikayeler anlatti. Bkz. ibn Hisam, es-siret, 1, 210.

431 Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 123.
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iligkin bir inanca sahip olmamalari yatar. Bireyler, toplumun siyasal diizeninin
“coziim ireten bir sistem” olduguna inanmiyorlarsa, cinayetler i¢in ¢ok uygun bir

ortam dogmus demektir.**?

Yoneticilerin goérevi kamunun huzur ve giivenligini saglamak i¢in belirlenen
hiikiimlerin tatbikidir. Islam biitiin davramslarin helal-haram ve miibah olmasi
itibariyle karsiliklarini belirlemistir. Sevap-giinah kavramlar1 ile ahirete bakan
yonlerine isaret edilmis ancak bu diinyadaki yaptirimlari da karsiliksiz birakilmig
degildir. Bu bakimda Islam ceza hukukunda da had cezalar ve tazir cezalar1 olarak
her haksiz fiil diinyadaki karsilig1 takdir edilmistir. Bu acik¢a gostermektedir ki din
bir hayat nizamidir. Sadece ahirete bakan boyutu degil, diinya hayatinda inansin
inanmasin biitiin insanlarin ilisiklerine dair hiikiimler vaz etmistir. Idari yapinin yani
kanun diizenleyici ve yliriitlicii pozisyonunda olanlara diisen gérev toplumsal huzur

ve glivenligin teminatidir.

Kanunlarin uygulanmadigr ya da keyfiligin oldugu yerde siiklinetin olmasi
miimkiin degildir. Toplumsal huzurun temininde en mithim nokta cezalarin caydirici
olmasidir. Ayni suca farkli cezalarin 6n goriilmesi cezai, uygulamalarda adaletsizlik
kisileri yoneticilere kars1 kin duymaya sevk etmektedir. Onemli hususlardan biri de
kanunlarin uygulanmasindaki gevseklik, ihmalkarliktan kaynaklanan bireysel
tedbirler ve cezalandirmaya basvurmaktir. Gii¢ ve niifuz sahipleri siirekli bir sekilde
haklarini elde ederken magdur olanlarin magduriyeti daha da artar. Boylesi bir yagsam

tarzi ve idarecilere glivensizlik toplumsal sorunlarin artmasina sebep olmaktadir.

Devletin en temel gorevlerinden biri gilivenligi saglamaktadir. Can-mal
giivenligi, mesken dokunulmazligi, 6zel hayatin gizliligine iliskin giivenlik tedbirleri
bu kapsamda degerlendirilmelidir. Insan hayatini olusturan unsurlar bunlardan
soyutlanamaz. Ornegin, hirsizlik ve gasp suglarina iliskin caydirict bir 6nlem
alinmadig siirece insanlarin giivenliginden bahsetmek miimkiin olmaz. Ayni sekilde
darp ve Oldiirme gibi suga karismis kimselerin isledikleri sucu aliskanlik haline
getirerek, az bir ceza ile bundan kurtulacaklar1 diisiincesi bile diger insanlarin
zihninde bu sahislara ve buna baglh olarak devlete/idareye yonelik olumsuz algilarin

yerlesmesine sebep olacaktir. Modern ceza hukukundaki uygulamalar giivenligi tam

432 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 14.
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saglayamadigi  goriilmektedir.**

Bundan dolay: giivenligin kisisel tedbirlerle
saglanmaya calisilmast ve intikam atesinin sénmemesi bireysel cezalandirmalar
problemlerin artmasina sebep olacaktir. Burada Hz. Peygamber’in davalarin idareye
iletilmesi  yoniindeki tavsiyeleri434 daha anlasilir olmaktadir. Bu bakimdan
yoneticilerin asil gorevi idare ettikleri toplumda bireylerin huzur ve siikiinunu
saglamaktir. Siddet ve terdr eylemlerini 6zendiren en mithim nokta ise normal
yollara karsi duyulan giivensizliktir. Bireyler siyasi hukuki yapinin ¢oziim
iiretecegine iliskin inanglarin1 kaybetmislerse cinayetler i¢in uygun ortam hazir hale

gelmis demektir."®* Giivensizlik problemi sdmiiriiye uygun sosyolojik yapilarm

olusmasina zemin hazirlar.

Giivenilir olmanin en 6nemli boyutlarindan biri de yoneticilerle ilgili olandir.
Hz. Peygamber olusturdugu ideal toplumun temellerini karsilikli giivene dayali
kurmugtur. Fertlerin giivenilir olmas1 yaninda yonetici pozisyonunda olanlar1 siddetli
bir sekilde uyarmustir. “Kiyamet giinii her vefasiz kisinin arkasinda bir bayrak
bulunacak ve vefasizlig1 édlgiisiinde o bayrak yiikseltilecektir. Bilin ki, vefdsizlik
agisindan kamu yéneticisinden daha biiyiik vefdsiz yoktur.”**® hadisi sorumluluk
makaminda olanlarin ne kadar titiz davranmasi gerektigini ortaya koymaktadir. S6z-
davranig biitiinligii saglanamamasi modern toplumlarin en biiyiikk sorunudur. Bu
bayrakli anlatim, Araplar arasinda var olan bir adete goredir. Onlar, bir kimse verdigi
sOzii yerine getirmezse, pazar yerlerine sancaklar dikerek o kisinin vefasizligini ilan
ederek, insanlar nezdinde onu rezil etmek, ona karsi tedbir alinmasim ve dikkatli
olunmasini haber vererek bir nevi cezalandirirlardi. Hadiste zikredilen bu uygulama
da Araplarin bildikleri bir uygulamanin/teshirin kiyamette yapilacagimi bildirmek

suretiyle insanlar1 vefasizliktan sakindirmaktadir.**’

Toplumun yonetimini tistlenmis,
miislimanlara idareci olmus kisilerin verdikleri soze, girdikleri taahhiitlere ve

yonettikleri insanlara yaptiklar1 vaatlere uymamalar1 halinde onlarin vefasizligi bir

433  Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 124.

434  Mislim, Hac, 147.

435  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu olarak Siddet”, s. 14.

436  Miislim, Cihad 15-16. Ayrica bk. “Ahdini bozan herkes igin kryamet giinii bir bayrak dikilip bu
falanmin vefasizlik alametidir diye ilan olunacaktir.” Buhari, Cizye 22, Edeb 99, Hiyel 99; Ebl
David, Cihad 150; Tirmizi, Fiten 26,Siyer 28; ibni Mace, Cihad 42.

437 Bkz. Kirmini, Ebd Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-
Kevdkibii 'd-deradri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru ihyai tiirasi’l-arabi, XXII, Beyrut 1981, s. 40;
Mubarekfuri, Tuhfetii’l-ahvezi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut V, 170, VI, 357; Nevevi, el-
Minhdc, Daru Ihyai’t-tiirasi’l-arabiyyi, XII, Beyrut 1392, s. 43.; Aliyyii’l-Kari, Mirkatii’l-
mefatih, VI, 2423.
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anda o toplumun fertleri adedince biiyiiyecektir. Bu sebeple bir toplumu yonetenler
vefasizlik bakimindan herkesten daha biiyiik bir vebali yiiklenmis olacaklardir.
Bundan dolay1 diinyada bulunduklar1 makamin karsiligi olarak vefasizliklarim

gosteren bayrak yiikselecegi gibi yiiksek bir komunda teshir edileceklerdir.**®

Zartrat-1 hamse olarak zikredilen hususlara ge¢gmeden Once devletin
vatandastan aldig1 zekat/vergi hususunda hassas. davranmasi gerektigine isaret
etmekte fayda vardir. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i (ra) Yemen’e vali olarak
gonderirken nasil davranmasi gerektigi ile ilgili talimatin dikkat ¢ekici bir baglami
vardir. “Mazlumun duasindan sakin. Onunla Allah arasinda bir engel yoktur.” Sozii
genel bir kriter olmakla birlikte ilgili hadisler topluca degerlendirildiginde “zekat
alirken insanlarin en degerli mallarni alma™**® beyan1 akabinde sOylenilmis bir
sozdiir. Kisaca zenginlerin ifa edecegi zekat konusunda dahi memura hitaben onlari
zorlayacak davranigtan sakindirdigi goriilmektedir. Bu konunun yansimasi ise baska
hadislerde zekdt memurlarimin kati davrandiklar1 sikayetleri {iizerine Hz.
Peygamber’e “zekat verecegimiz maldan fazla alinacagindan dolayir ondan bir pay
ayirabilir miyiz?”440 seklinde bir talebe doniismektedir. Dolayisiyla vatandastan
alinmas1 gereken miktar hususunda asir1 gidildiginde ona zulmetme yaninda bir
sonraki seferde mal kagirmak gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. iste bundan dolay
mal giivenligi onem arz etmektedir. Bu devletle vatandas arasindaki bir hadiseye
isaret etmektedir. Yapilan yanlis muameleler kisileri asli gorevlerini yerine
getirmekten uzaklastirmasi yaninda sorumlulara karst nefret duygusu ortaya
cikarabilmektedir. Kisilere baski ve sert uygulamalar yapan memurlarin vebalinin
biiyiikliigiinii Hz. Peygamber sOyle bildirmistir: “....Camim elinde olan Allah’a
vemin ederim ki, o 6yle bir tovbe etti ki, eger halktan haksiz yere toplanan vergilere

441 Zina ettikten sonra recm uygulamasi

el koyan birisi oyle tovbe etse affedilirdi.
esnasinda o kadar tovbe etmistir ki memurlar yaptiklar1 zuliim karsiliginda oyle
tovbe etseler kabul olurdu ifadesiyle gorevlilerin sinir1 asarak haksizlik yapmalarinin
thtimal dahilinde olduguna isaret etmistir. Bunu 6nlemek maksadiyla bir anlamda

bdyle bir tovbenin zorlugundan hareketle haksiz fiillerin 6nlenmesi istenmistir.

438 Bkz. Nevevi, el-Minhdc, Xll, 43; Ebii’l-Fazl Sihadbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani, Fethu’[-bari serhu Sahihi Buhdri, Daru’l-marife, VI, Beyrut 1379, s. 284.

439 Darimi, Zekat, 9.; Ebt David, Zekat, 4.

440 Eba Davad, Zekat, 5.

441 Eba Davad, Hudud, 24.
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Ayni sekilde miistakil olarak ele aldigimiz ehliyet ve liyakat konusu énemlidir.
Idarecilerin kendi yakinlarmi veya ¢ikar iliskileri olanlar1 gdzetmeleri toplum
huzurunu zedeleyen unsurlardandir. Islam tarihinde kirilma noktalarindan biri Hz.
Osman dénemi siyasi niifuz ve imkanlarin yakinlar lehine kullanilmasidir. Idarecinin
herkesi kucaklayamamasi ve bazi ¢ikar gruplarma iltimas ve kayirma yoluyla
imkanlar1 kullanma yetkisinde ileri gitmesi ayrimciliktir. Bu ayrimcilik ise toplumsal

problemlerin ve siyasi baglamda kutuplagmalarin nedenidir.

Konu ile ilgili bir mesele de firsat esitsizligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her
hangi bir gurubun 6telenmesi ayrimeiliktir. Iste insanlara ayn1 imkanlari sunmamak
inanc1 veya mensubiyeti geregi imkanlardan faydalandirmamak, mahrum birakmak

toplumsal kamplasmalar1 ve ayrismay1 derinlestiren unsurlardir.
3.2.3 Yoneticiye Kars: Itaatsizlik

Toplumun idarecilere kars1 sorumluluklar: biat, itaat gibi kavramlar tizerinden
ele alinmaktadir. Bu gercevede cemaatten ayrilmak, toplumda fesat ¢ikarmak, diizene
karst haksiz bagkaldirmalar hadislerde kmanmustir. Ciinkii ideal bir toplumda
yoneten ve yonetilen arasinda uyumun olmasi beklenir. Toplumu olusturan kisi ve
gruplara karsi adaletle muamele edildigi, haksizligin olmadig1 ve gayri mesru bir
durum olmadig siirece yoOnetilenlere karsi itaat emredilmistir. Toplumsal siddetin
nedenlerine bakildiginda ise yonetilenlerin grev, isyan, bagskaldiri, ayaklanma,
protestolarla idarecilere karsi duruslart goriilmektedir. Herhangi bir grubun siyasi
ekonomik, ayrimcilik gibi nedenlerden 6tiirti bagkaldirisi, isyan hareketleri toplumsal
siddet kapsamindadir. Bu noktada hadis literatiiriindeki biat ve itaati emreden
toplumsal birlikteligi saglamaya yonelik cemaat vurgusunu ifade eden hadislerin bu
cercevede ele alinmasi uygun olacaktir. Ayn1 zamanda bu mesele tefrika kavramiyla
yakindan ilgilidir. Dini bir boyutu olmasi yaninda siyasi faktorlerin etkisiyle
toplumda iktidar ve muhalefet kars1 karsiya gelmektedir. Kisaca siyasi ¢ekigsmeler
toplumu kamplara ayiran, parti ve hizbleri ortaya ¢ikaran unsurlardir. Her bir grubun
varligini siirdiirecek arglimanlari ve bir yonetim anlayisi olmasi miimkiiniidiir. Bu
dogal siire¢ Islam toplumunu parcalanmaya, tefrikaya ve giiciinii kaybetmeye
gotiirmedigi siirece kabul edilebilir bir durumdur. Zira toplum i¢inde yasayan
insanlarin farkli beklentileri kendilerini degisik yapilar iginde temsil etmeye

gotliirmektedir.
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Idareciligin mesuliyetine iliskin hadisler daha énce aktarilmistr.**? Toplumsal
huzurun saglanmasi ve devami i¢in yonetilenlere ne gibi gorevler diistiiglinii ise bu
bashik altinda aktarmaya calisacagiz. Yonetimle ilgili hadislerin ¢ogunlugunu
idarecilere yonelik tavsiyeler olusturmakla birlikte yonetilenlerin  gorevleri

baglaminda da birgok hadis vardir.

Yonetilenler, idareciye itaat etmek ve ona yardimci olmak durumundadir.
Nitekim Yiice Allah, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin.

Sizden olan idarecilere de...” buyurur.**®

Allah Rasulii de yonetilenlerin, baslarina
gecen idarecilere itaat etmeleri gerektigi iizerinde israrla durmus ve bu itaatin
Oonemini su sekilde vurgulamistir: “...Her kim emire (yoneticiye) itaat ederse
stiphesiz bana itaat etmis olur. Her kim de ona isyan ederse siiphesiz bana isyan
etmistir.”*** Buradaki emre itaatin kapsamim Allah Rasulii (sas.) su sdzleri ile haber
vermektedir: “Ey insanlar! Allah’a karsi sorumluluk bilinci icerisinde olunuz. Sizin
basiniza kulag: kesik Habegsli bir kole bile getirilmis olsa Allah’in Kitabi'na gore
hareket edip size de onu uyguladigi siirece emirlerini dinleyin ve itaat edin!”
seklinde seslenmistir.**®> Aliyyii’l-Kari, hadiste zikredilen itaati, hakir gériilen kimse
dahi olsa Kur’an’a uygunluk, toplumsal birligin dagilmamasi ve fitneye sebep
olmamak seklinde izah etmistir.*® Toplumsal huzuru bozacak her tiirlii hareketi

Allah Resulii cahiliyye ile nitelendirmistir.*’

“Allah’a isyan olan yerde itaat
yoktur.”™® buyuran Hz. Peygamber, yoneticiye itaatin maruf yani iyi islerde
olacagim1 vurgulayarak, “Miisliiman bir kimsenin hoslandigi ve hoglanmadigi her
hususta yoneticisini dinleyip itaat etmesi gerekir; ancak kendisine Allah’a isyani
gerektiren bir seyin emredilmesi hari¢. Eger kendisine masiyet emredilirse, bunu
dinleme ve buna itaat etme yoktur. 449 buyurmustur. Diger taraftan “Basiniza bazi
idareciler gelecek onlarin  baz1 yaptiklarim1  hos gorecek bazisindan da

hoslanmayacaksiniz reddeden kisi kendisini kurtarir, hoslanmayan kisi rahat ve

huzura erer fakat razi olup onlara uyan kimseler zarar goriirler. Denildi ki: Ey

442  Ayrica bkz. Miislim, Imére, 16, 17,19, Iman, 229; Tirmizi, Menakib, 20, Fiten, 78, Ahkam, 8;
Ibn Mace, Siinnet, 11; Buhari, Ahkdm 7, 8, Cum’a, 11; Istikraz, 20, [lim, 2; Nesai, Zekat, 77;
Ebt David, Edeb, 37.

443  Nisa, 4/59.

444  Miislim, Imare, 32.

445  Tirmizi, Cihad, 28; Buhari, Ahkam, 4.

446  Aliyyi’l-Karl, Mirkatii’l-mefatih, V1, 2392.

447  Aliyyi’l-Karl, Mirkatii’l-mefatih, V1, 2394.

448  Miislim, Imare, 39.

449  Miislim, Imare, 38.
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Allah’mn Resulii! Onlara karsi savagsmali degil miyiz? Rasulullah (sas.); “Namaz

9945

kildiklar1 siirece hayir” buyurdular.”*°® Tirmizi, bu hadisi “namaz kildigi siirece

idareciyle ¢atisilmaz” babi altinda ele almistir. Namaz kilmak onlara itaate ve

miisliiman olduklarma delildir.***

Hz. Peygamber (sas.) bizzat kendinin aldigi biatte dahi su ifade dikkat

cekicidir: “....iyi islerde bana karsi gelmeyeceginize dair bana biat ediniz/soz
veriniz!”*? Biat, sadece Hz. Peygamber’in peygamberligine imani bir baglanis degil
ayni zamanda onun dini, siyasi ve toplumsal alanda liderligini tanimanin bir

simgesidir.*?

Hz. Ebl Bekir’in halife segildikten sonra yaptigi konusmada, “Giizel
ve dogru yonettigim siirece bana destek olunuz. Kotii yonetimimi gordiigiiniizde de
beni diizeltin.”*** diyerek yonetilen ile yonetici arasindaki giiglii iliskiye dikkat

cekmistir.

Yonetici ve yonetilen, toplumsal diizenin tesisinde iki onemli unsurdur.
Diizenin saglanmasinda hem yoneticinin hem de yonetilenin sorumlulugu vardir.
Yonetici listlendigi gorevi bir emanet olarak telakki edecek ve bu emanetin hakkin
verebilmek icin c¢aba sarf edecektir. Yonetilen de basindaki idarecinin mesru
taleplerine itaat edecek ve yonetimde ona yardimei olmaktan geri durmayacaktir. Hz.
Peygamber (sas.) yoneticiye karsi igtenlikle, samimi davranmanin gerekliligini
vurgulamustir.*>> Yénetici distlendigi gorevin hakkini vermediginde zuliim ettiginde
ona kars1 takinilacak tavir cihad olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber (sas.) en
faziletli cihadi, “Zalim idarecinin karsisinda hakki soylemek” sozleri ile yonetici

zalim oldugunda ise onun karsisinda hakk: séylemek olarak nitelemigtir.456

3.2.4 Adaletsizlik

Toplumsal yapinin kendisi ile kaim oldugu en miihim esas adalet olgusudur.
Bununla birlikte insanlik tarihi boyunca adaletin ne oldugu tartigmalara konu

olmustur.*’ Insanligin sorunlart karsisinda adalet bekleyenlerin sayisi her gegen giin

450 Eba David, Siinnet: 21; Tirmizi, Fiten, 78.; Miislim, Imare, 63.; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, IX, 26.

451  Aliyyi’l-Kari, Mirkatii’l-mefatih, V1, 2396.

452  Buhari, Ahkam, 49.

453 Erul, Sahdbenin Stinnet Anlayist, s. 115.

454  [bn Hisam, Siret, VI, 82.

455  Tirmizi, ilim, 7; Ibn Mace, Menasik, 76.

456  Tirmizi, Fiten, 13; Nesai, Biat, 37; Ibn Mace, Fiten, 20.

457  Bkz. Ali Safak Bal, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, Cizgi Kitabevi, Konya 2001; Adalet
Kavrami, Adnan Giiriz (Ed.), 4. Bsk., Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 2013.
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artmaktadir. Insanlar adaleti elde etme umudunu yitirdikge silahlara sarilmakta hem
kendilerinin hem de masum insanlarin kamini akitabilmektedir.**® Ayni sekilde diinya
lizerine yapilan biitlin savaglarin esitlik, Ozgiirliik adina aslinda bunlarin elde
edilmesiyle gergeklesecegine inanilan adalet adina yapilmakta oldugu, yine sosyal
smiflar arasindaki ¢atigmalarin, dini ve etnik gruplar arasindaki ¢ekismelerin adaleti

9 fste bu noktada siddet ve

gerceklestirmek adina mesrulagtirildign goriilmektedir.
toplumsal sorunlar arsindaki iligkiyi adalet olgusu {izerinden diisiinmek

gerekmektedir.

Adaletin ne oldugu konusunda ise degisik goriislerin ortaya ¢ikmasi sadece
insan psikolojisi ve egilimlerin farklilig1 ve sosyal gruplar arasindaki ¢ikar ve inang
farklilig1 degildir. Bu biraz da ‘“herkese paymma diiseni vermenin” nasil temin

edilecegine  iliskin  endiseden kaynaklanmaktadlr.460

Kisisel  cikarlara,
mensubiyetlere, sosyal gruplarin faydalarina, kisilerin karakterlerine bagli olarak
degiskenlik arz eden adalet anlayislar1 ile hukukun nasil uygunluk arz edecegi
tartisma konusudur.*® “Her hak edene hak ettigini vermek” seklinde tanimlanan
“dagitict adaletin” -herkese degerine, katkisina, ihtiyacina, yetenegine, sosyal
statiisiine gore paymna diiseni vermek- temelden yoksun oldugu iddia edilmistir.
Bundan dolay1 tarih boyunca adaletin temelden yoksun ancak insana heyecan ve timit
veren bir “kutup yildiz1” sayildigi zc:,ftiriilmektedir.462 Aristotales’in  kendisinden
sonrakilere biraktig1 teorik tartigmalara katkisinin oldugu tanimlamada ise adaletin
iki boyutu vardir: Dagitic1 adalet ve denklestirici adalet. Dagitic1 adalet bireylerin
statii. vb. degiskenler c¢ergevesinde hak ettigi seye sahip olmasidir. Denklestirici
adalet ise insan iliskililerinde bozulan iliskilerin diizeltilmesi ve dengelerin
saglanmasini ongdren adalet anlayisidir. Bu tiir daha ¢ok hukuki durumlar i¢in s6z
konusu olmaktadir. Kisilerin esit muamele gérmesi anlamima gelmektedir. Dagitic
adalette esit olmayan kimseler i¢in kendi durumlarina gore payina diiseni vermek
varken; denklestirici adalette ise hukuk oniindeki esitlik s6z konusudur.*®® Diger

taraftan ¢ogunlugun adalet goriisii de konjonktiirel etkilerle sekillenebileceginden

458 Bkz. loanna Kuguradi, “Adalet Kavrami”, Adalet Kavram:, Adnan Giiriz (Ed.), 4. Bsk.,
Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 2013, s. 39.

459  Bali, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, S. 47.

460  Bali, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, s. 83.

461  Giiriz. Hukuk Felsefesi, s. 64.

462  Giiriz. Hukuk Felsefesi, s. 65.

463  Bali, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, s. 86.
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hareketle objektif olamayacagi*®* da tarih boyunca yapilan adalet tanimlamalarinimn
¢ikarimidir. Buradan hareketle yapilan tanimlamalarda goze carpan bir husus da
kavrami negatif anlamindan yani “adaletsizlik” olgusundan hareketle tanimlama
gallsmalarldlr.465 Adaletsizlik kavrami, i¢inde zuliim, kin, keyfilik gibi durumlar
kapsamasi dolayistyla daha islevsel goriilmektedir.*®® Adaletsizlik kisi ya da gruplara
kars1 bir zuliim, hak gasp1 kisaca yasanan haksizliklara dair bir durum tespiti iken,
adalet ise ilkeyi tespit etmektir. Yani yasanan olumsuzluklardan hareketle olani ve
olmasi gereken hakkinda konusmaktir. Boylece kisilerin haklarinin korunmasi ve

diinya diizeyinde gergeklesmesi talebidir.*®’

Insan toplumsal bir varlik olmas itibariyle bireysel ve sosyal anlamda diizenin
saglanmasi i¢in hakkaniyetin gozetilmesi gereklidir. Toplumda haklarin, gérevlerin,
dengeli ve olciilii bir sekilde boliisiilmesi; insan seref, onur ve haysiyetinin
korunmas, adaletin uygulanmasi ile gerceklesir.*®® Bundan dolay: “diinya yikilsin da

29469

adalet yerine gelsin sOylemleri iyilik kavrami gibi ardina diistilen bir erdemdir.

Ancak bu kavramlarin ¢ocuksu hayaller tarzinda asla elde edilemeyecek bir durum
470

gibi

oldugu ve herkese adalet dagitacak bir adalet tanricast olmadigi

yakistirmalarin dogru olmadigini ifade etmek gerekir.

Adalet, idari, hukuki, toplumsal, bireysel birgok unsurla birlikte zikredilen ve
kapsami oldukca genis bir kavramdir.*”* Bu anlamda toplumun her kesimini
ilgilendirmesi yoniiyle genis bir sekilde ele almak miimkiin oldugu gibi, biz burada
temelde adaletsizligin yol agti@i sorunlara tersten yaklasarak adalet olgusunu
vicdanlara yerlestirmekle bireyler/toplum arasinda nasil aktif bir role kavusmasi
gerektigine isaret etmeye ¢alisacagiz.

Adalet duygusunun fitratla 6zdes oldugu soylenebilir. Allah Rasuli, “Allah tan
WAT2

hakkiyla sakimin! Uyanisinin ardindan, “Cocuklariniz arasinda ddil davranmin.

buyurmustur. Cocuklarin cevresinin tesiriyle bircok seyi bilingli-bilingsiz sekilde

464  Giiriz. Hukuk Felsefesi, s. 66-67.

465 Musatafa T. Yicel, “Adaletsizlik Olgusu”, Adalet Kavrami, Adnan Giiriz (Ed.), s. 137.; Bali,
Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, S. 46.

466  Yicel, “Adaletsizlik Olgusu”, Adalet Kavrami, Adnan Giiriz (Ed.), s. 143.

467  Kuguradi, “Adalet Kavrami”, s. 43-45.

468 Hadislerle Islam, “Adalet”, IV, 412.

469  Yiicel, “Adaletsizlik Olgusu”, s. 137.

470  Yiicel, “Adaletsizlik Olgusu”, s. 143.

471  Bali, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, S. 37.

472  Buhari, Hibe, 13; Eba David, Biiy’ (Icare), 83.
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Ogrendigi distintildiigiinde haksizlik, yasi ne olursa olsun cocuklarin asla kabul
etmedigi bir durumdur. Boylesi bir durumda zihinde olusan sey ile fitratin ¢eliski arz
etmesi kagmilmaz olacaktir. Adaletin olmadigi, zuliim, iltimas, aldatma, haksizligin
hakim oldugu bir ¢evrede saglikli bir neslin yetismesi zor olacaktir. Bundan dolay1
Farabi, “cahil sehirlerin adalet algisini, dogup biiyiiyen nesiller, gordiikleri ve i¢inde

yasadiklar1 seyi adalet sanirlar.”*"

sozleri ile dile getirmektedir. Kisinin irtibath
oldugu egitim, siyaset, ekonomi vs. biitlin ortamlar aslinda 6grenilmis seylerin
tezahiiriidiir. Kisa vadede zuliim, haksizlik ve siddet yoluyla kendisine menfaat temin
eden kisi gelecekte hem kendine hem de i¢inde yasadigi topluma zarari kaginilmaz

olmaktadir.

Adalet, temel insan haklar1 ve degerleri acisindan insanlar arasinda higbir
ayirim yapilmaksizin her hakkin sahibine verilmesini temin etmeyi amaglamaktadir.
Hz. Peygamber’in, “Her hak sahibine hakkini ver.”*™* ilkesi konunun anlasilmasi
bakimindan onemlidir. Fakat idari, hukuki/yargi, sahitlik vb. toplumsal biitiin
konularla irtibatli olan adaletin gergeklestirilmesinin imkani ve nasilligi tizerinde

durmak gerekmektedir.

Yoneticilerin adil olmasi toplumun gelecegi acisindan ¢ok Onemlidir. “Yedi
swif insan varduwr ki, Allah onlart kendi golgelerinden baska hi¢chir gélgenin olmadigi
giinde, bizzat kendi gélgesi altinda golgelendirecektir: Adil yénetici, ..”"*",
“Yonettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu olduklar: kisilere karsi adaletli
davrananlar, Allah katinda, sinirsiz merhamet sahibi Rahman’in yanminda nurdan
Minberler iizerinde agirlanacaktir. 478 hadisi adaletin kapsamina isaret etmektedir.
Allah Rasilii (sas.), hadiste adil idareciyi bir baska hadiste duasi geri ¢evrilmeyecek
ii¢ kisi arasinda zikretmistir.*’" Uzerinde durdugumuz hadis toplumsal yapinin biitiin
asamalarinda adaleti gergeklestirenlerin mutlak adil olan Allah tarafindan nasil
karsilanacagini haber vermektedir. Sarihler, “adil imami, Allah’in emirlerine tabi

1478

olan, olmas1 gerekeni ifrat ve tefrite gitmeksizin yapan kimse olarak

aciklamiglardir. Hadiste ilk olarak adil idarecinin zikredilmesi ise toplumu etkilemesi

473  Bkz. Farabi, el-Medinetii’l Fazila, Nafiz Damisman (Cev.), Meb Yayinlari, Ankara 2001, s.
112.

474  Buhari, Savm, 51; Tirmizi, Vesaya, 5.

475  Buhari, Ezan, 36.

476  Nesai, Adabii’l-kudat, 1; Miislim, imare, 18; Buhari, Ezan, 36.

477  Tirmizi, Deavat, 128; ibn Mace, StyaAm, 48; Miislim, imére, 18.

478  Bkz. Kastallani, frsadu’s-sari, 11, 32.
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sebebiyledir.*"

Toplumda adaleti hakim kilan bir idareci daha diinyada, goérevi
basinda iken Allah’in sonsuz yardimina mazhar olur. Adil bir yonetici haktan,
hukuktan yana ortaya koydugu adaletli yonetimin olumlu sonuglarim1 diinyada

fazlasiyla goriir. Adaletin egemen oldugu bu idarede, huzur, esenlik, dirlik olur.

“Imamiin adiliin” nitelemesi karsit1 olarak zorba yonetici de “sultanun
cairun™® seklinde zikredilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber (sas.) “zorba,
zalim idarecinin karsisinda hak sozli sOylemenin en faziletli cihat oldugunu”481 haber
vermistir. Tirmizi de ahkam boliimiinde “adil imam” bab1 altinda Allah’a yakin
idareci/imamin adil oldugu, insanlara ve Allah’a uzak kisinin ise zorba/zalim

482 . . .. n . .
Zalim yonetici, heva ve heveslerine uyar, eziyet

oldugunu haber vermektedir.
iskence ve baski ile islerini yliriitmeye (;ahslr.483 Ayni sekilde Miislim’in “adil
hiikiimdarin fazileti, zalim olanin cezasi; tebaaya karsi yumusak davranmaya tesvik

484 seklinde aktardigi rivayetler, idarecilikle

ve onlara mesakkat vermekten nehyi
ilgili soylenilmesi gereken biitiin hususlari kusatici bir tasnif olmustur. Toplum bir
mekanizma gibi slirekli birbiriyle iliski i¢inde olduguna gore, adalet herkesin
ihtiyacidir. Devlet yetkilisi halka, amir memura, baba c¢ocuklarina, G6gretmen
Ogrencisine, satict miisterisine, is¢i isverenine kisacasi herkes muhatabina karst adil
olmalidir. Toplumda herkes bulundugu mevki itibartyla, toplumun bir kesimine kars1
“adaleti gozetmesi gereken” kisi konumundayken, bir baskas: karsisinda “adalet

arayan kisi” durumundadir.*®

Adaleti temin yollarindan en miithimi hukuki yollara bagvurmak ve yargiya
miiracaat etmekten geger. Yargi adaletin ger¢eklesmesi i¢in gerekli olmakla birlikte,
adaletin arandigi alanlarin baginda yargi sahasi gelmektedir. Buradan hareketle
adalet, hem hukuk kurallarina uygunlugu, hem de hukuk kurallarinin uymas gereken
ideal degeri ifade etmektedir.*® Adalet ve hukuk birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir.
Bir bakima adalet hukukun uygulanmasidir ya da hukukun uygulanmasi adaletin

gerceklemesidir.*®” Toplumdaki dengeyi temin eden, olusabilecek diismanliklari

479  Bkz. Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri, V, 46.

480 Tirmizi, Fiten, 13; Tbn Mace, Fiten, 5.

481 Ebia David, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13; Ibn Mace, Fiten, 5.
482  Tirmizi, Ahkam, 4.; Aliyyi’1-Kari, Mirkdtii’I-mefdtih, V1, 2419.
483  Hadislerle Islam, “Yoneten ve Yonetilen”, IV, 399.

484  Miislim, imare, 18.

485 Hadislerle Islam, “Adalet”, IV, 415.

486  Bali, Cok Kiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet, S. 58.

487  Kuguradi, “Adalet Kavram”, s. 50.
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engelleyen, hak ve adaletin sahsi ve keyfi hesaplara gore davranilmasina engel olan
hukuki meselelerin temelinde adalet zorunludur. Adil olmayan yasalara sahip tilkeler
terdr ve siddeti durduramazlar.®® Bundan dolayi, “.. Eger hiikiim verirsen,
aralarinda adaletle hiikmet. Zira Allah adil olanlart sever.”*® ve Stiphesiz “Allah,
emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman adaleti
yerine getirmenizi emretmektedir.”*® Ayetleri yargi-adalet biitiinliigiine isaret
etmektedir. “Allah adaleti, ihsani, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri,
fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size oOgiit veriyor. »49L
ayetiyle Allah Teala insanlarin idarede, yargida ve biitiin insani iligskilerinde adalet
dlgiilerine gore hareket etmelerini istemistir. Ibn Hacer (6. 852) ayetin izahinda Ibn
Mesud’un (ra), emir ve nehyi, haram ile helali kusatici bir ayet olduguna dair
goriisiinii aktardiktan sonra adaletin bir¢ok manasini zikretmektedir. Bunlar i¢inde
sirkten uzak kalarak tevhid inancin1 benimsemek, farzlar1 yerine getirmek, hakki ifa

k492

etmek, gizli acik esit olma yer almaktadir. Kastallani ise ayeti herkese haklar

hususunda esit davranmak ve zuliimden kaginmak seklinde yorumlamaktadlr.493

Hz. Peygamber renk, inang, dil ve irk ayrimi yapmadan toplumun biitiin
kesimlerine ayni seyi, esitlik ve adaleti sunan ve bu toplumun pargasi olundugu
stirece bunu garanti eden bir idare sistemi benimsemistir. Hukuki meselelerde titiz
davranmaya dikkat ¢eken Hz. Peygamber ¢ikar, menfaat iligkileri olmaksizin, zuliim
ve haksizlik yapmadan hiikiim vermeyi emretmistir. “/ki kisinin arasinda adaletle
karar vermen bir sadakadur...”*** “Her kim Miishimanlar arasinda hakimlik yapmak
ister ve bunu elde ettikten sonra adaleti zulmiine baskin gelirse cennetlik olur. Zulmii
adaletine baskin gelen kimse ise cehennemlik olur. 4% “Herhangi bir yonetici yoktur
ki Miisliimanlarin basina geger, onlara zulmederek oliirse Allah ona cenneti haram
kilar. ”496, “Her kim halka mesakkat ve zahmet verirse, Allah da kiyamet giiniinde o

25497

kimseyi azab ile cezalandirir sozleri ile yoneticilik ve hakimlik gibi sorumluluk

gerektiren gorevleri listlenenlerin de hak ve adaletten sapmalart halinde ilahi azapla

488  Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 20.
489 Maide, 5/42.

490 Nisa, 4/58.

491 Nahl, 16/90.

492  1bn Hacer, Fethu’l-bdri, X, 479.

493  Kastallani, frsadu’s-sari, 1X, 46.

494  Miislim, Zekat, 56.

495  Ebd David, Kada’ (Akdiye), 2.

496  Buhari, Ahkam, 8.

497  Buhari, Ahkam, 9.
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karsilagsmasinin kaginilmaz oldugunu haber vermistir. “Benden sonra haksizlik yapan
idareciler olacaktir. Onlarin yalanlarini tasdik eden ve haksizliklarina yardim eden
benden degildir. Ahirette de havuzumun basinda yanima gelemez. Kim de o haksizlik
yvapan idarecilerin yalanlarini tasdik etmez ve haksizliklarina da yardimct olmazsa o
bendendir. Ben de ondanim ve o havuzumun basinda bana gelecektir.”**® Hadisinde
zulme taraf olan ve sessiz kalanlarla Hz. Peygamber bir ilisigi olmayacagi uyarisinda
bulunmustur. Allah Teala da zalimlere meyletmeyi*® zulme seyirci kalmay: ve riza

gostermeyi zuliim olarak nitelendirmistir.

Hukuki durumlar1 etkileyecek meselelerden biri de sahitliktir. Sahitlik
yapanlara emredilen haktan yana olmalar1 ve adaletten ayrilmamalaridir. Bu
baglamda, “Ey iman edenler! 500 hitabr ile iliskili zikredilen, “Allah icin hakk
ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun!” ikazi kadar énemli bir nokta,
adaletin sadece ese dosta karsi degil, hasim, hatta diigmanlara kars1 da uygulanmasi
gerektigidir: “Ey iman edenler, Allah i¢in hakki ayakta tutanlar ve adaletle sahitlik
vapanlar olunuz. Bir kavme olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli
olun, ¢iinkii o, takvaya daha yakindir. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah,

1,501

vaptiklarinizdan haberdardir. ayeti bu hususa igaret etmektedir.

Hz. Peygamber yalanin ve yalan sahitli§in giinah1 ve giiveni zedelemesine
kars1 uyarilart yaninda, hiikiim verirken adaletin tesisine zarar verecek noktalarda
uyarilarda bulunmustur. Bu baglamda aralarinda ¢ikar iliskisi olanlarin sahitlikleri
kabul edilmemistir. Hizmet¢inin ev sahibi lehine sahitlik yapmasini reddetmesi®®,
bedevinin yerlesik hayat siiren kimse aleyhindeki sahitligini reddetmesi’®® gibi
hususlar Allah Rasulii’niin bu noktadaki hassas.iyetini ortaya koymaktadir. Ayni
sekilde hakimin saglikli hiikiim vermesini etkileyecek hususlara da isaret etmistir.
Taraflarin dinlenmesi, sahitlerin dinlenmesi, dfkeli iken hiikiim vermeme,*®* hediye

505

ve riigvet almama gibi hususlar™” zikredilebilir. Alimlerin agiklamasina gére dogru

diisiinlip isabetli karar vermeye engel olan asir1 aclik ve tokluk, fazla seving ve

498  Tirmizi, Fiten, 72; Nesati, Biat, 35-36.

499 Had, 11/113.

500 Maide, 5/8.

501 Maide, 5/8.

502 Ebl Daviad, Kada’, 16.

503 Ibn Mace, Ahkam, 30.

504 Buhari, Ahkam, 13. “Iki kimse arasinda hiikmedecek higbir hakim, sakin 6fkeli bir halde iken
hiikmetmesin!”

505 Tirmizi, Ahkam, 5-10.
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hiiziin, korku, siddetli rahatsizliklar ve uyuklama gibi durumlar 6fke gibi
degerlendirilir.’® Kisaca adalete golge disiirebilecek yakin iliskiler ve durumlar

kadi/hakimler i¢in dogru bulunmamustir.

Islam insanlarin toplumsal statiileri ve yakinlik dereceleri yerine aleyhlerine
bile olsa adaletli olmay1 emretmistir. “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta
tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah igin sahitlik eden
kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah
onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger,
biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kagimirsamz (biliniz ki) Allah
yaptiklarimizdan  haberdardir.”™®  Ayetinden hareketle zengin-fakir, zayif-giicli,
hakim-mahkum, yonetici- yonetilen vs. her alanda adaletin egemen oldugu toplumun
toplumsal huzur ve giiveni teyit ederek, meydana gelebilecek biitiin siddet
eylemlerine daha baslangigta ¢oziim iiretmesi miimkiin olur. Bu baglamda ilahi vahyi
indiren Allah Teald kendinin mutlak adil oldugunu, kimseye zerre kadar zulim
e‘[meyecegini‘r’o8 bildirmesi yaninda vahyin temel amacinin adaleti tesis etmek
oldugunu da su ayetle haber vermektedir: “Andolsun biz peygamberlerimizi acik
delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde

kitabi ve mizani indirdik. %

Adaletin egemen oldugu hak ve gorevlerin suurunda olan bir toplum ancak
istikrart siirdiirebilir. Kalbin huzur duydugu bir toplumda, toplumsal istikrardan ve
siikinetten bahsedilebilir. Bundan dolayr huzur ve siikiinetin, toplumsal yapinin
devami ancak adaletle saglanabilir. Buradan hareketle biiyiik kii¢iik biitiin toplumsal
yapilarin temelini adalet anlayis1 olusturur. “Allah kdfir bir devleti adalete
baghliklar: sayesinde siirekli/baki kilar, miisliiman toplumlar: da zuliimleri sebebiyle

helak eder.”™ denilmesindeki hakikat g6z 6niinde bulundurulmasi zaruridir.

Toplumda adalet Olgililerine gore hareket edildigini bilen vatandas canina,
malina, irzina gelebilecek saldirilara karsi giiven iginde yasamini siirdiiriir. Insanlara
zarar verme distlincesi i¢inde olanlar da adaletten ¢ekindikleri i¢in huzuru bozan

eylemlere girisemezler. Bu sekilde kabul goren bir adalet anlayisi intikam alma,

506 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V1I1, 416.

507 Nisa, 4/135.

508 Ziimer, 39/69.

509 Hadid, 57/25.

510  Aiee CulS ) s Aallall A sall sy Vg 3 8 il () 5 Alabad) A sal) ay 1 o 5 ctllall (bl Jaadl
Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmuu ’[-fetava, 3. Bsk., Daru’l-vefa, 2005, XXVIII, 63.
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husumet besleme gibi insanlar tedirgin eden durumlari dnler. Diger taraftan adilane
karar verildigini bilen insanlar, islerinin goriilmesi i¢in aracilara, riigvet ve haksiz
kazang yollarina tevessiil etmez. Adaletin tesis edilmemesi ise hakkin kaybolmasi ve
insanlarin kendi sartlarina uygun bulduklar1 yonteme gore hareket etmeleri anlamina
gelir ki neticede haksizliga ugrayan insanlar, kaybolan giivenler ve zihinlerde olusan
timitsizlik duygulart kaginilmazdir. Bu durum toplumsal siddetin tirmanmasina
neden olmaktadir.>** Adil olmak, kisisel ve toplumsal mutlulugun temelidir. Adaletin
zidd1 ise zuliimdiir. Zulim ise, toplumda kaosun 6nemli sebebidir. Adalet yerine
zulmiin hakim olmasi durumunda toplumun agir yaralar almasi ve hatta topyekin

tarinten silinmesi s6z konusudur.>*?

Adaletin farkli boyutlarin1 Sah Veliyyullah Dihlevi soyle agiklamaktadir: “Mal,
mali1 elde etme ve harcama acisindan ele alindiginda ‘kifayet’ diye isimlendirilir. Ev
idaresi (tedbir-i menzil) agisindan ele alindiginda, ‘hiirriyet’ diye isimlendirilir.
Sehir/iilke yonetimi acisindan ele alindiginda, ‘siyaset’ diye isimlendirilir. Insanlarin
birbirleriyle tinsiyeti, bir arada yasamalar1 ve kaynagmalari agisindan ele alindiginda,
‘hiisn-ii muaseret’ diye isimlendirilir. Insanin giinliik yasantida oturmasi, kalkmas:
vb. biitiin davraniglar1 da ‘edeb’ olarak isimlendirilir. Adalet vasfinin kazanilabilmesi
icin yapilacak temel sey, merhametli olmak, sevgiyle hareket etmek, ince kalpli
olmak, kat1 kalplilikten uzak olmak, ayrica kiilli fikirlere boyun egmek ve islerin

sonunu  diigiinmektir.”>*?

29514

Bu kusaticti tanim ahlak kitaplarinda  “adalet
dairesi/gemberi olarak zikredilmektedir. Bu daire devleti olusturan biitiin

unsurlarin birbirleri ile uyumuna isaretle miithis bir tanimlamay ifade etmektedir.

511  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 18.

512 Hadislerle Islam, “Adalet”, TV, 415.

513  Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Bdliga, Daru ibn Kesir, 11, Beyrut 2010, s. 224. “Allah
Teala, alemde her seyin yerli yerinde olmasini, kullarinin islerinin diizen igerisinde yiirlimesini,
birbirlerine yardimei olmalarini, birbirlerine zuliim etmemelerini, birbirleriyle kaynagmalarini
ve tek bir viicut gibi olmalarini, birinin basina gelecek bir musibeti, aynen bedenin bir organina
gelen aci1 ve 1zdirab1 diger organlarin paylastigi gibi, hepsinin duymasini, ¢ogalmalarini,
fasiklarin engellenmesini, adil olanlarin yiiceltilmesini, kotii davraniglarin ve geleneklerin
ortadan silinmesini, her tlirli hayirli igin ve ilahi kanunlarin aralarinda yer edip yayilmasini
murad etmistir. Allah Teald’ nin, mahlukat: ile ilgili olarak icmali bir kazas1 vardir ve her sey
onun tafsilati ve agiklamasidir. Mukarreb melekleri, o kiilli kazayr 6grenmislerdir ve bunun
sonucu olarak insanlarin 1slah1 i¢in ¢alisanlara hayir dua, onlari ifsad i¢in galisanlara da lanet
eder olmuslardir.”

514  “Adldir micib-i salah-1 cihan, cihan bir bagdir divart devlet, devletin nazimi seraittir, seraitte
olamaz hig haris illa melik, melik zabteyleyemez illa lesker, leskeri cem’edemez illa mal, mal
cem’eden raiyettir, raiyetti kul eder padisah-1 aleme adl.” Bkz. Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1
Alai, Mustafa Kog (hazl.), Klasik Yay., Istanbul 2007, s. 539.
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Ulkelerin, toplumlarm ve uygarhiklarin ¢okiis nedeni zuliimdiir. Toplum
icerisinde servetiyle simaranlar, ellerine iktidar giiclinii gecirenler adaletle is
gormezlerse zulme saparlar. Bulunduklar1 konuma, sahip olduklar1 giice ve iktidara
hak ederek gelmedikleri i¢in, bunlar1 korumak iizere devamli zulme basvururlar. Bu
bir yonetim bigimi olarak dogal karsilanmaya baslandiginda siddet artik toplumsal
yasamun bir parcasi haline gelir.>*> Bu noktada bireyler siyasi-hukuki yapmin ¢éziim
iiretecegine iliskin inanglarin1 kaybetmislerse cinayetler i¢in uygun ortam hazir hale
gelmis demektir.>*° Adaletsizligi kamu diizenini bozan en biliylik tehlike sayan
Maverdi (6. 450/1058) toplumsal yapi, kamu diizeni, devlet idaresi, yonetimde adalet

arasindaki irtibat1 goyle tanimlamaktadir:

“Gerek dis diinyada gerekse insanlarin vicdanlarinda adaletsizligin
meydana getirecegi tahribatin yikiciligi baska hi¢bir olumsuzlukla
kiyaslanamayacak kadar biiyiiktiir. Nerede bir kotiililk varsa onun ortaya
cikmasinda adaletten sapmamin mutlaka bir payr bulunur. Ozellikle
yoneticilerin halka zulmetmesi iilkenin varligimi tehlikeye sokacak bir
kotiliktir. Sosyal huzursuzluklari zulim ve baskiyla Onlemeye
kalkismanin aldatici bir ¢6ziim yolu oldugunu sdyleyen Maverdi’ye gore
halkina zulmeden devlet onun giivenini, dolayisiyla kendi mesruiyet
zemirslgli kaybedeceginden artik bir baski yonetimi ve yikici giic haline
gelir.

3.2.5 Ehliyet ve Liyakate Riayet Etmemek

Liyakat ve ehliyet toplumsal diizenin devamimi saglayan Onemli
unsurlardandir. Herhangi bir goreve talip olan kimsede oncelikle aranan vasif o isin
sartlarim tagimasi ve hakkiyla yerine getirebilmesidir. Islam bilginleri de 6zellikle
siyasi, idari gorevlere gelecek kimseler i¢in taginmasi gereken birgok vasif
zikretmislerdir.>'® Bu noktada hadislerde idarecilere ve herhangi bir is talebinde
bulunanlara yonelik uyarilar yer almaktadir. Bu ¢er¢evede idarecilik gorevini talep
eden Ebi Zer’e Allah Resulii (sas.) sOyle karsilik vermistir: “Ey Ebii Zer! (idarecilik
hususunda) zayif bir kimsesin. Bu gorev ise bir emanettir. Onu, layik oldugu igin

alan ve geregini hakkiyla yerine getirenler disinda (bu tiir sorumluluklar) kiyamet

515 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 12.

516  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu olarak Siddet”, s. 14.

517 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, Edebii’d-diinyd ve’d-din (nst.
Mustafa es-Sekka), Beyrut 1398/1978, s. 138, 141-144; Mustafa Cagrici, “Zuliim” , Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, XLIV, Istanbul
2013, s. 507-509.

518 Bkz. Farabi, ideal devlet baskaninda bulunmasi gereken vasiflar1 sdyle siralar: “Ruh ve beden
sagligl, anlama ve kavrama ustiinliigli, saglam bir hafiza giicli, etkili bir hitabet ve ikna
yetenegi, 6grenme seviyesi ve kabiliyeti, erdemli bir kisilik, goniil zenginligi ve tok gozliilik,
dogruluk, comertlik, azim ve kararlilik, adalet ve diiriistliikk, acelecilikten uzak durmak ve
mutedil bir yaratilisa sahip olmak, mideye diigkiinliikten uzak olmak.” Bkz. Farabi, Medinetii I-
Fdzila, ss. 87-89; Muhsin Demirci, Kuran’da Toplumsal Diizen, s. 278.
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giinii  rezillik ve pismanhikar.”™® Hz. Peygamber idareciligi emanet olarak
tanimlamistir. Emanetin hakkiyla eda edilmemesinin zuliim, haksizlik ve iltimasa
sebep olduguna isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in kisiliklerini iyi bildigi kimseleri,
“Vallahi biz, talep eden ya da hirsli olan kimselere boyle bir gérevi vermiyoruz.”szo
sOzleri ile zorlanacaklar1 seylerden uzak kalmalarina dikkat ¢ekmistir. Ciinkli hirs,
insanin goziini kor ederek akli dengeleri sasirtacagindan dolay1 asir1 hirshi kimselerin
haksizlik etmesi kacinilmazdir. Haksizlik ve iltimasin neticesinde ise s0z konusu
idarecinin kiyamet giiniinde pismanhk duyacaginm, “Sizler yoneticilik konusunda
hirsl davranacaksiniz, ama bu kiyamet giinii bir pismanliga doniisecek. Siit emenin

1% “fleride sizler biiyiik bir

hali ne giizeldir, ama siitten kesilenin hali ne kotiidii
hirsla idarecilik isteyeceksiniz, fakat o idarecilik sizin icin pismanlik ve kiyamet
giintinde de zarar olacaktir. O zamanlarda baskanlik ne kadar tatlidir o baskanlhk

722 s57leri ile haber

koltugunu terk edip birakmak ise ne kadar aci ve kotiidiir.
vermigstir. Hadisteki benzetme gergekten ilgingtir. Hirs sahiplerini siit emen ¢ocuga
benzeten Hz. Peygamber, Kisinin i¢ine distiigii durumun ona ve topluma verecegi
zararl isaret etmistir.>*® Hirsmin esiri olan kisi elde ettigi ya da etmek istedigi makam
ugruna haksizliklara sebep olacaktir. Bu haksizliklar1 Peygamber, “Kisinin mal ve
makama diigkiinliigtiniin dinine verdigi zarar, bir koyun siiriisiiniin i¢ine saliverilmig
iki a¢ kurdun o siiriiye verdigi zarardan daha biiyiiktiir.*** benzetmesi ile ifade

etmektedir. Hadislerdeki s6z konusu uyarilar gérev alma hususunda ihtirasli olanlara,

ehil olmayanlara ve bu hususta kabiliyeti ve birikimi olmayanlara yoneliktir.

Insanlik tarihi servet ya da konum elde etme, statiisiinii koruma, &viilme, lider
olma gibi birgok gerekce ile zulme ve haksizliga miiracaat eden zalimlere ve

despotlara sahitlik etmistir.>%

Halbuki idarecilikte kriter, yoneticinin etnik kimligi ve
sosyal statiisii degil adalet ve hakkaniyete dayali bir idarenin gerceklesmesidir. Renk,
nesep gibi kriterlerin esas kabul edildigi bir ortamda Hz. Peygamber ehliyet ve
liyakate sahip olma sartin1 getirmistir. Azath bir kole olan Zeyd b. Harise’nin (ra)

oglu olan Usdme b. Zeyd’i (ra) ordu komutanligina atamis ve toplumsal esitligin

519 Miislim, Imare, 16; Tbn Mace, Siinnet, 11; Tirmizi, Menakib, 35.; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, VI, 687.

520 Miislim, Imére, 14.

521  Buhari, Ahkdm 7.; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, Biat, 40.

522  Nesai, Hakimlik, 5.

523  Aliyyw’l-Kari, Mirkdtii’I-mefatih, V1, 2401.

524  Tirmizi, Ziihd, 41.

525 Bkz. Hadislerle islam, “Hz. Peygamber ve Yonetim”, DIiB, VII, 219.
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oniindeki her tiirlii engeli kaldirarak séyle buyurmustur: “Siz onun komutanligini
elestiriyorsunuz, daha once babasimin komutanligina da dil uzatmistiniz. Allah’a
vemin olsun ki komutanliga gergekten layik idi ve bana insanlarin en
sevimlilerindendi. Kendisinden sonra bu oglu da bana insanlarin en

1,526

sevimlilerindendir. Hz. Peygamber’in uygulamalarinda sosyal statii ayrimi

olmadig ve ehliyete vurgu yapildigi gortilmektedir.

Allah Rasilii (sas.) Yemen’e vali olarak atanan Muiz b. Cebel’e (ra) su
nasihatlerde bulunmustur: “Ey Mudz! Insanlara giizel davran.”’, “Benim iznim
olmadan onlardan hi¢bir sey alma, ¢iinkii bu bir hiyanettir. Her kim bu diinyada
hiyanet yaparsa kiyamet giinii Allah’in huzuruna, yaptigi o hainlikle getirilir. Iste
bunun igin seni ¢agirnugtim, simdi vazifene gidebilirsin. 528 Miislim’in Sahihi’nde
yer alan uzun bir rivayette idarecilerin hiyanetinden bahseden Hz. Peygamber onlari
kamuya ait deve, at, koyun gibi hayvanlar iizerinden &rneklemektedir. “Kiyamet
giini beni kurtar” diye gelmesin uyarilarini igeren hadisler “hiyanetin haram

kilinmasi babr>?°

altinda ele alinmaktadir. Dolayisiyla ehliyetle yakindan alakali bir
konu da idarecilerin kamu mali hususunda daha titiz davranmasi ve giivenilir
olmasrtyla iligkilidir. Bu konu ile irtibatlandirabilecek hususlardan biri de iistlendigi
gorevi ifa edenlerin hediye kabul etmesi problemidir. Aldigi hediye, vazifesini
ihmale, iltimasa sebep olabilecegi diisiiniildiigiinde Hz. Peygamber’in memurlarin

bdyle bir hediyeyi kabul etmesini yasaklamasi anlagilir olacaktir.>*

Dolayisiyla
memurlarin devlet adina yaptiklar islerde hediye almasi haram kabul edilmistir.
Buhari s6z konusu hadisi “imamin gorevlileri hesaba ¢ekmesi” babinda, Miislim de

“memura hediyelerin haram kilinmas1” babinda def_gerlendirmistir.531

Allah Teéla, Kur’an-1 Kerim’de, “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi

532
emrediyor.

ayetiyle emanet, ehliyet ve adalet ilkelerine dikkatleri ¢ekmektedir.
Her gorev bir emanettir. Her emanet ise bir sorumluluk gerektirmektedir. Isler ehil

kimselere degil, liyakatsiz kisilere verildiginde bu durum, birtakim haksizliklara, ehil

526  Buhari, Eyman ve niizlr, 2, Ahkam, 33.

527 Muvatta’, Hisnii’l-hulk, 1.

528  Tirmizi, Ahkim, 8; Bkz. Hadislerle Islam, “Hz. Peygamber ve Yénetim”, DIB, VII, 219.

529  Miislim, imare, 24.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V111, 697.

530 Miislim, imare, 25.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V111, 700.

531 Buhari, Ahkam, 41; Bkz. Kastallani, Irsdadu’s-Sari, X, 259.; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, VI, 700.

532  Nisa, 4/58.
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olan insanlarin magdur olmalarina ve toplumsal huzursuzluga sebep olmaktadir.

Birgok hadiste kiyamet alameti olarak iltimasin artmasi ve emanet duygusunun

533 «

yok olusu haber verilmistir. ... Yonetim igi ehil olmayan kimselere verildigi zaman

kiyameti bekle! "™>** hadisi ferdi kiyametten ziyade, toplumsal diizenin bozulmasi

seklinde yorumlandiginda, toplumdaki dengelerin bozulmasi, hak-hukukun dikkate

535

alinmamasi seklinde anlamak gerekmektedir. “Emanet kaybedildigi zaman

kiyameti bekle” buyurdugunda Allah Rasuliine (sas.) emanetin kaybinin ne oldugu

59536

sorulmus, O da (sas.) “idarenin, c¢hline verilmedigi zaman seklinde agiklamada

bulunmustur. Bu hadisin topluma bakan yonii segmis olduklari idarecileri liyakat ve
ehliyet sahibi olanlardan segmeleri gerektigidir. Idarecilere bakan kismi ise
gorevlendirmelerde idarecilerin adil bir sekilde hareket etmeleridir.®®’ Huzeyfe b.
Yemén (ra) kendisinden aktarilan bir rivayette emanetin yok olusunu soyle

aktarmaktadir:

“Rasulullah (sas.), bize iki konudan bahsetmisti, birini gordiim,
digerini beklemekteyim. Emanetten bahsetmisti ki, emanet; Onceleri
insanlarin kalplerinin derinliklerine indigini sonra Kur’an’m inip emanet
konusunu insanlarin Kur’dn’dan ve siinnetten 6grendiklerini haber verip
emanetin kalkacagindan bahsederek soyle buyurdu: Kisi uykuya dalacak
kalbinden emanet duygusu yok edilecek ve basit bir nokta gibi iz kalacaktir.
Sonra yine uykuya dalacak bu sefer emanet duygusunun geri kalani da yok
edilerek, ¢ok calisamin elindeki nasir izi gibi hafif bir iz kalacaktir. Sanki
ayaginin lizerinde yuvarladigin ve derinin kabarmasina sebep olan ates
parcasinin meydana getirdigi iz gibi onu siskin goriirsiin fakat icinde bozuk
sudan bagka hi¢bir sey yoktur. Bunun iizerine Restlullah (sas.) bir ¢akil tagi
alarak ayagmim tzerinden yuvarladi ve s$0yle buyurdu: Sonra insanlar
aralarinda aligveris edecekleri hemen hemen hi¢ kimsenin emaneti yerine
getirmeyecegi bir giine geleceklerdir. Hatta filan ogullarinda diiriist bir kisi
vardir... Denilecek yine kalbinde hardal tanesi kadar imani olmayan kisilere
ne bahadir bir insan, ne kibar, ne akilli insan denilecektir. Huzeyfe soyle
devam etti: Oyle zamanlarda yasadim ki: O giinlerde kiminle aligveris
ettigime aldirmazdim. Miisliiman ise o kisiyi dini diiriist olmaya sevkelerdi.
Yahudi ve Hiristiyan ise onun da basinda bulunan devlet giicii ve otoritesi
kotiiliik yapmasina engel olurdu. Ama bugiin ise sizden su birkag kisiyle
aligveris yapabilmekteyim.>®

Miibarekflri’nin, “emaneti olmayanin imani yoktur” hadisi baglaminda yaptig

yorum iman ile emaneti ciiz-kiill olarak degerlendirerek aslinda kastedilenin iman,

533  Bkz. ibn Hacer, Fethu I-bdri, 1, 193; Ayni, Umdetii'l-kari, 11, 4.

534  Buhari, Rikék, 35, ilim, 21.

535 Bkz. Abdullah Feyzi Kocaer, Sahih-i Buhdri, 4. Bsk., Hiiner Yay., Konya 2004, s. 46.

536  Buhari, ilim, 2. “...Y&netim isi ehil olmayan kimselere verildigi zaman kiyameti bekle!”
Buhari, Rikak, 35.

537  Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usul, 1, 520.; Miislim, Imare, 20; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, VI, 693.

538 Tirmizi, Fiten, 17; Buhari, Rikak, 35; Ibn Mace, Fiten, 27.
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kiside eman ve emniyeti ortaya ¢ikarmayan imandir.>*® Miibarekfuri, hadisin ravisi
Ebu Huzeyfe’nin (ra) vefatini Hz. Osman’in vefatindan ¢ok ge¢gmeden oldugunu
soylemekle Hz. Osman donemindeki fitne ile toplumsal yapinin degistigine isaret
etmektedir.>*® Iste peygamberden sonra kisa zamanda iltimasin vaki oldugu goz
oniinde bulundurulursa ayrisma ve sosyal problemlerin liderlik ve menfaat temin

etmeye yonelik oldugu goriilecektir.

“Rasulullah’a (sas.) hem neseli halimizde, hem kederli zamanimizda emirlerini
dinleyip itaat edecegimize, meliklik ve wvalilik islerine ehil olanlarla niza
etmeyecegimize, her nerede bulunursak bulunalim muhakkak orada hakki yerine
getirecegimize ve hakki sdyleyecegimize ve Allah yolunda hic¢bir kimsenin kinama
ve kétiillemesinden korkmayacagimiza dair biat edip s6z verdik..”*" buyuran ashab
chil olanlarla tartismaya girmeyecegi ve itaat edecegine dair Hz. Peygamber’e
yapilan biatten s6z etmektedir. Diger taraftan itaatle ilgili bir¢ok hadis var ancak
burada bir tanesine temas etmekle yetinecegiz. Bu rivayette ehil olmayan bir idareci
ile karsilagildiginda nasil davranmak gerektigine isaret etmektedir. “Her kim
emirinden kerih gordiigii bir is meydana geldigini goriirse, onun fenaligina sabretsin
(isyan etmesin) Ciinkii her kim (Islam) camiasindan bir karis ayrilir da oliirse,
muhakkak o, cahiliye ¢limii ile 6liir>* “Her kim tdattan ¢ikar; cemaatten ayrilir da
sonra éliirse, cahiliye éliimii ile oliir. Her kim korii koriine (¢ekilmis) bir sancagin
altinda oliir;, asabe namina kizar ve asabe igin ¢arpisirsa benim iimmetimden
degildir. Ve benim timmetimden her kim timmetime karsi ¢ikar; iyisini kotiistinii
vurur; miimine karst kotiiliik etmekten ¢ekinmez; ahit sahibi olanina da verdigi sozii
yerine getirmezse benden degildir.”®* Bu hadise gore hemen her toplumda
yasanabilecek haksiz davraniglar karsisinda toplumsal birlikteligin  korunmasi

oncelenmistir. Miislim serhinde de zalim idareci de olsa “masiyeti emretmedigi

539  Bkz. Mubarekfuri, Tuhfetii’I-Ahfezi, V1, 338.

540 Bkz. Mubarekfuri, Tuhfetii’I-Ahfezi, V1, 338.

541 Buhari, Ahkam, 43.

542  Buhari, Ahkam, 4.

543  Miislim, imare, 54. Cahilliye 6liimiinden murad, dinsiz gider demek degildir. Cahilliyye devri
araplar1 kesmekes i¢inde olup hiikiimdar falan tanimaz; kimseye itaat etmezlerdi. Amirine itaat
etmeyip cemaatten ayrilan bir miisliiman da onlara benzeyecegi icin asi olmus olur. Asabe:
Baba tarafindan olan akrabadir. Sinirlerin biitiin viicudu kaplamasi gibi bir kimsenin asabesi de
onu her taraftan kusattiklar1 i¢in kendilerine bu isim verilmistir. Asabe namina harbetmek,
kizmak ve propaganda yapmak hakka ve dine yardim degil, bilakis heva ve hevese gore
harekettir. Bu da céhiliyyet devri adetlerinden biridir. Dolayisiyla boyle bir harpte 6ldiiriilen de
sehit degil asi olur. “Miiminden g¢ekinmez.” séziinden murat miimini Sldiirdiigiine aldirig
etmez; vebalindan korkmaz demektir. Bkz. Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X,
19.
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siirece itaati emreden”®** hadislerden sonra su degerlendirme yer almaktadir:
“Amirler, kendilerinde olan haklariniz1 vermeyip benimseseler bile siz yine onlari
dinleyip itaat edin!” demektir. Bu babin biitiin hadisleri amire itaat hakkindadir.
Sebebi de miisliimanlarin birligini korumaktir. Ciinkii tefrika din ve diinyalarinin
fesadina sebep olur. Zulme ugradigi halde nasil davranmasi gerektigini soran ashaba
Hz. Peygamber “Benden sonra benim dogru yolumdan gitmeyen ve benim
siinnetimle amel etmeyen hiikiimdarlar olacak. I¢lerinde bir takim kisiler tiireyecek
ki, kalpleri insan cisminde seytan kalbi olacak!” buyurdu. Ben buna yetisirsem ne
yapayim ya Restlallah, dedim. “Dinler ve emire itaat edersin. Sirtin doviilse ve malin
alinsa bile yine dinle ve itaat eyle!”>*® diye nasihatte bulunmaktadir. “Gergekten Siz
benden sonra bir kayirmaya rastlayacaksiniz. Ama Havz iizerinde bana kavusuncaya

. 159546 547
kadar sabredin!” ”

ve “benden sonra yadirgayacaginiz isler goreceksiniz
tarzindaki rivayetler Buhari ve Tirmizi tarafindan “Fiten” kitaplarinda ele alinmistir.
“Benden sonra idarecilerin torpil yaparak vazifeleri ehil olmayanlara verdiklerini
goreceksiniz. Kevser havuzunun basinda bana kavusuncaya kadar boyle seylere

>4 fsin chil olmayana verildigini gordiigii halde bir sey yapamayacak

sabrediniz.
olanlara Hz. Peygamber sabir telkin etmistir. Buna gore bu konuda zikredilen

hadisler toplumsal yapinin korunmasina isaret etmektedir.

“Fitne” kavramini sosyal kargasa seklinde daha once ele aldigimiz i¢in burada
kolaylikla denilebilir ki liyakat ve sadakat olmadigi siirece kisiler bulunduklart
konumlar1 menfaatleri ugruna kullanabilmektedirler. Bu durum da devlet imkanlarini
ya da kamuya ait herhangi bir mali keyfi kullanmakla kamu hakkina tecaviiz ve
Allah katindaki sorumluluk yaninda ve halkin tepkisi ile kars1 karsiya gelme anlami
tasimaktadir. Miislim’in “/mare” bashginda aktarmis oldugu hadislerin siyasi-idari
ahlak ve sorumluluk duygusunu haber verdigi goriilmektedir. Diger taraftan insanlik
tarihi boyunca liyakat sahibi olmadan ya da halkina zulmetmeyi idare sekli olarak
benimseyen kisi/ziimreler hakikatte otorite ve giicii kendi lehine kullanarak siddet

549

uygulayan idarecilerdir.”™ Toplumsal siddetin dile getirilmeyen ydnlerinden biri de

kabullenmislik duygusuyla hareket ve sabir telkinlerinin agir bastigi ideolojilerdir.

544  Miislim, Imare, 31-42.; Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen Nureddin Aliyyii’l-Kari, Mirkdtii’l-
mefatih serhu miskdti’l-mesdbih, Daru’1-fikr, VIII, Beyrut 2002, s. 3383.

545  Miislim, Imare, 52.

546  Miislim, imare, 48.

547  Miislim, Imére, 51.

548  Buhari, Fiten, 2; Tirmizi, Fiten, 25.

549  Giimiis, Siddet Tiirleri, s. 16.
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Iste bu nokta da karsilasilabilecek bir probleme cevap veren Hz. Peygamber “en

faziletli cihatlardan birini zorba idareci karsisinda hakikati séylemektir”>*

seklinde
haber vermektedir. Yine toplum birligini devam ettirme adina karsilasilan olumsuz
durumlar karsisinda “Namaz kildiklar1 miiddet¢e” zuliim ve haksizlik edenlerle
savagsmamak gerektigini haber vermektedir.” Ancak el, dil ile miicadele etmek o da
mimkiin degilse kotiiliikler kargisinda tavir koymak ve bugz etmek gerektigi, kalbi

olarak bunu yerine getirenlerin kurtulusa erecekleri bildirilmistir.>>?

Idarecilik, kisinin omuzlarina yiiklenen en agir sorumluluklardan biri oldugu
gibi hangi konumda olursa olsun herkes isgal ettigi makamin hakkin1 vermek
zorundadir. Hz. Peygamber, “Hepiniz birer ¢obansiniz/sorumlusunuz ve hepiniz
yonettiklerinizden mesulsiiniiz. Devlet baskant bir sorumludur ve ydnettiklerinden
mesuldiir. Evin reisi bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir. Evin hamimi da
bir sorumludur ve yénettiklerinden mesuldiir. Kole de efendisinin mali iizerinde bir

533 gozleri ile ifade etmistir. Insanlarin

sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir.
sorumlulugunu tstlenip bunu hakkiyla tasiyabilmek ise herkesin kolaylikla ifa
edecegi bir mesuliyet degildir. Diinyevi huzursuzluklar ve sorunlara sebep olan her
ihmal, ayn1 zamanda ahirette bir pismanlik nedeni olacaktir. Rabbimiz, “Allah, size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel Ogiit

veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.””* Ayetiyle

sorumlulugun agirligini hissettirmektedir.

Ehliyet/liyakat ilkesine gore insana is degil, ise ehil insan bulmak 6nemlidir.
Dolayisiyla hak etmedigi halde yakinlik, dostluk, tanidik olma, ayni diinya goriistinii
paylasma, ayni 1rk, cemaat veya partiden olma gibi iligskilerden hareketle bir kimseye
gdrev vermek veya bir kimseye menfaat saglamak, Islam’1in adalet ve liyakat ilkesine
aykindir. Bu ilke goz ardi edilip is ehli olmayan kimselere tevdi edildiginde, bu
kimseler Ustlendikleri i1 layikiyla yliriitemeyecekleri icin, her seyin diizeni kisa
stirede bozulur, huzursuzluklar baslar, insanlar arasinda giiven duygusu zayiflar, hak

ve adalet beklentisi ortadan kalkar ve neticede toplumsal bozulma meydana gelir.

550 Nesai, Biat, 37.

551  Miislim, Imére, 62.

552  Miislim, Imére, 62.

553  Buhari, Cum’a, 11; Istikraz, 20.; Miislim, Imare, 20; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime Ve
Serhi, VI, 691.

554  Nisa, 4/58.
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Kisaca is ehline teslim edildigi zaman sosyal problemler, sikayetler en aza inecek,

sosyal huzur ve mutluluk temin edilmis olacaktir.>>
3.2.6 Antlagsmay1 Bozmak

Bir arada yasamanin kag¢iilmaz oldugu fakat kiiltiir, din ve yasam tarzlarinin
farklilik arz ettigi toplumlarin zorunlu da olsa karsilikli anlagmalar sayesinde birbiri
haklarmi koruma altina aldiklar1 goriilmektedir. Ister savas sonrasinda ister
oncesinde yapilsin anlagmalar karsilikli giiveni, dokunulmazlig1 ifade etmektedir.
Yapilan anlasmalarin ihlal edilmesi savas, kan ve gozyasina sebep oldugu tarih
boyunca goriilmektedir. Fakat biz Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikan savaglarin

arka plani olarak anlagmalarin bozulmasina deginmek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in Medine’deki ilk icraatlarindan biri Medine Vesikasi
olmustur. Hz. Peygamber renk, inang, dil ve irk ayrimi yapmadan toplumun biitiin
kesimlerine ayni seyi, esitlik ve adaleti sunan ve bu toplumun pargasi olundugu
stirece bunu garanti eden bir idare sistemi benimsedi. Bu dogrultuda oncelikle
birbiriyle savas halindeki Arap kabileleri baristirdi; sonra da Yahudilerle bir anlasma
yapti. Boylece Medine’ye bir “sehir devleti” vasfin1 kazandiracak esaslar belirlendi.
Sosyal ve bireysel planda 6nemli kararlar alindi. Oncelikle bu kiiciik devleti
olusturan topluluklar, bunlarin birbirleriyle ve yabancilarla iligkileri, idari ve adli
yapilar1 belirli esaslara baglandi. Sonra da tek tek biitiin fertlerin din ve vicdan
hiirriyeti garanti altma alindi. Uzerinde anlasilan bu hususlar yazili bir metin haline
getirildi ve bdylece siyasi bir belge hiiviyeti kazandi. Iste bu, tarihin yazili ilk
anayasas.i, Medine Anayasas.ldlr.‘r"r’6 Farkli inanca sahip zlimrelerin nasil hareket
edecegini belirleyen bu anayasa ayni zamanda Hz. Peygamber’in otoritesini ortaya

koymasi bakimindan énemlidir.>’

Daha sonra ortaya ¢ikacak problemlerde daima bu
antlagmaya atifta bulunmak suretiyle haksizlik yaparak anlagsmali olanlara karsi
saldirtya gegenler ya da diisman cephesinde yer alanlar cezai yaptirimla
karsilasmiglardir. Kisaca Peygamber donemi yapilan savaslarda yapilan anlagsmalarin

ihlal edilmesi yer almaktadir. Anlasmay1 bozma noktasinda Hz. Peygamber’in (sas.)

555  Demirci, Kuran’da Toplumsal Diizen, s. 279.; Hadislerle Islam, “Iltimas”, III, 544.

556 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 206-210; Hz. Peygamber doneminde yapilan
antlagmalar i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, /sidm 'da Devlet Iddresi, Beyan Yay., Istanbul
1998, s. 361-367.

557 Medine sozlesmesi, Etnik ve dini kimlikten ¢cok bolge giivenligini ve siyasi birligi esas alarak
farkli din mensuplarina kendi dinlerine gore hareket etme imkéani saglamistir. Bardakoglu,
“Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, s. 46.
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anlagmay1 ihlal ederek kurra hafizlar1 oldiiren misriklere bir ay beddua ettigi
goriilmektedir. “Peygamber (sas.) kirk yahiud yetmis kurrdayi, miisriklerden birtakim
insanlarin  yamina gondermisti. O kabileler bunlara karsi ¢iktilar ve onlar
oldiirdiiler. O miisrikler ile Peygamber arasinda yapilmis bir ahid de vardi. Artik
ben Peygamber'in bunlar iizerine hiiziinlendigi kadar hicbir kimse iizerine

1,558

hiiziinlendigini gérmedim. Bu baglamda soz verdikten soziiniin geregini yerine

getirmeyeni miinafik olarak®®®

niteleyen Hz. Peygamber (sas.), ayni zamanda
Medine’nin harem olusunu ilan ederken dikkat ¢ektigi seylerden biri de aralarinda
anlasma olan topluluklarin anlagma siiresi doluncaya kadar sdzlerine sadakat

«

gostermesi gerektigini vurgulamistir. “...Kim bir Miisliimanin verdigi ahdi bozarsa

Allah in, meleklerin ve toptan biitiin insanlarin laneti onun iizerine olsun. Ondan ne

nafile, ne farz hicbir ibadet kabul olunmaz..."”®

sOziinde durmamanin agacagi
tahribat1 isaret sadedinde Hz. Peygamber (sas.) “Ahdini bozan her kisi icin kiyamet
giintinde bir bayrak vardir”, “Kiyamet giiniinde kendisiyle ahde vefasizlik

J)56 . .. .
uyarilart ile soziinde

derecesinin taninacagi bir aldmet bir bayrak goriiliir
durmayanlarin diinyada sebep oldugu tahribatin bir yansimasi olarak kiyamette teshir
edilecegi ifade etmistir. Idarecilerin en 6nemli vasiflari arasinda ahde vefa gostermek
vardir. Gegmiste oldugu gibi 6zellikle uluslararasi antlagmalara riayet etmemenin
biiylik felaketlere sebep olmasi kaginilmazdir. Antlagsmalar1 bozmak, karsilikl
giiveni yok edecegi, soz verenlerin statiisiine gére problemlerin yaganmasi anlamina
gelecektir. Sadece bireyler arasinda bile ¢irkin goriilen yalan konugmak, aldatmak,
ahde vefa gostermemek toplumlar nezdinde sayginligi yok etmesi yaninda siddet ve

. 1o 562
savasg sebebidir.

Genel ilkelerin vurgulandigi hadislerin yani sira Hz. Peygamber ozelinde
zehirleme tesebbiislerine iliskin hadisler yer almaktadir. “Mudhedeli miisrikler,
miislimanlara ahde vefasizlik ve hiyanet yaptiklar1 zaman affedilirler mi?” bashg
altinda peygamberi zehirleme tesebbiislerine iliskin hadisleri zikredilmektedir.”®
Yani yapilan antlagma sayesinde ayni ortami paylasan kimselerin bu giiveni sarsacak

suikast ve zehirleme tesebbiisleri cezalandirilmalarina sebep olmustur. Ayni sekilde

558 Buhari, Cizye, 12.
559  Buhari, Cizye, 17.
560 Buhari, Cizye, 17.
561 Buhari, Cizye, 22.
562 Muvatta’, Cihad, 26.
563  Buhari, Cizye, 8.
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sadece fiziksel olarak degil dil ve propaganda vasitalar1 ile Hz. Peygamber’i
karalayarak kotiilik eden sairlerin cezalandirilmasinda da toplum birligini bozacak
sahsiyeti rencide eden davraniglar oldugu goriilmektedir. Antlasmayr bozma ve
toplumda fitne fesat ¢ikarmak suretiyle artik kinlerini acgik¢a oraya Yahudilerin
siirglin edilmesi ve cezaya carptirilmasinin dayanaklarindan biri de Medine’
anayasasina dayanmaktadir.’® Yahudilere kars: alinan bu caydiric1 énlemler zahiren
iki din mensuplar1 arasinda siddet gibi algilanabilir. Dini ihtilaf gibi goriilen siirgiin
olayinda siyasi-ekonomik boyutun ©6n plana c¢iktig1 goriilmektedir. Biitiin
misamahalar tavirlar ve iletisimi siirdiirme gayretlerine ragmen Yahudilerin
tutumlari, Hz. Peygamber’inde yaklasiminda degisiklige sebep olmus onlarin
ihanetleri Medine’den cikarilmasini gerektirmistir. Bu da gdstermektedir ki islam’m
otekine bakisi donemsel olarak siyasi-sosyal olarak degismektedir. Burada gozetilen

temel ilkelerden biri de hig siiphesiz giivenligin saglanmasi ve huzur teminidir.”®

564  Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 11, 621.; Devletin devamini tehlikeye diisiiren kabilelerin sinir
dis1 edilmesin iliskin bkz. Thsan Arslan, Begeri ve Sivasi Yonleriyle Hz. Peygamber’in
Hoggoriisii, s. 209.; Siirglin hadislerinin degerlendirilmesine iliskin bkz. Salih Kesgin, Hz.
Muhammed ve Oteki, Insan Yay., Istanbul 2016.; Ibn Hisam, es-Siret, Ill, 8; Izzet Derveze,
Hz.Muhammed’in Hayati, 11, 397-399; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 577(943. Prg.);
Ayrica bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 191 (345. Prg.) Hz. Peygamber’in dini bir
olusum kadar siyasi bir olusumun temelini attig1 ve farkli inangtaki toplum kesimlerini immet,
camia/topluluk olarak bir araya getirme istegi oldugu goriilmektedir. Peygamber’in Medine’de
olusturmaya calistig1 toplumsal uzlag1 ve farkli inanglarla birlikte yagama ¢abasi olarak kabul
edilen bu gayretin Yahudiler tarafindan su-i istimal edildigini goriilmektedir. Oteki kavramiyla
ifade edilecek bu dini grubun dini bir yaklasimdan degil uyarilara ragmen iimmet
olma/farkliliklara ragmen birlikte yasamayir reddin oOtesinde hile, aldatma, anlagmalari
bozduklart ve bunun iizerine siiriildiikleri anlasilmaktadir. Bkz. Tbn Hisam, Siret, 11, 367; Izzet
Derveze, Hz. Muhammed’in Hayati, |, 397-399. Izzet Dervze’nin bu konu &zetledigi su
tespitler ihtilaf ve muhalefet ¢izginin sinirin1 ifade etmede giizeldir. Derveze, “buradan
anlagiliyor ki, bu cezalandirma, Yahudilerin s6zIii muhalefet sinirlarint agarak miisliimanlara ve
Islam toplumuna, hatta kendi semtlerinde Restilullah’in hayatina kars1 bir komploya girigmeleri
sonucunda ortay c¢ikan hainligin, aldatmacanmm ve haddi agmanin cezalandirilmasindan
ibaretti.”

565 Bkz. Salih Kesgin, Hz. Muhammed ve Oteki, s. 124-128; Hamidullah, Islam Peygamberi, |,
577.
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3.3 Hukuki Nedenler

Toplumsal hayatta iligkilerin saglikli bir zeminde devam edebilmesi igin bazi
davraniglarin = sinirlandirilmas: - gerekmektedir. Bu durum insanlarin  karsilikli
iliskilerini ve sorumluluklarini diizenleyen birtakim kurallarin dogmasina zemin
hazirlamigtir. Bu kurallar, bir yandan kisilerin hak ve 6zgiirliiklerini koruma altina
alirken, bir yandan da onlarin 6zgiirlikklerini kisitlamakta, bireylere yapabilecekleri
ve yapamayacaklari seyleri gt')stermektedir.566 Insanin sosyal bir varlik olmasi, onu
toplum i¢inde yasamaya sevk etmistir. Toplumsal yasam ise diizeni gerektirir.
Toplumsal diizen ve baris1 saglamak, hukuki giivenligi ve hiirriyeti saglamak,
toplumun mutlulugu ve iyiligi, adalet, esitlik, insanin bagimsiz bir deger sayilmasi
hukukun temel amacidir.®® Insanin hareketini sinirlayan ve kontrol eden hukuk,
kanunlarla gergeklesir. Haklarin temin edilmesi ise diizenin tesis edilmesine ve
kanunlara baglidir. Anarsinin oldugu yerde haklarin temini ve toplumsal birliktelik
miimkiin degildir.”® Bu ise ancak yoklugu durumunda hissedilecek bir durumdur. Bu
nedenle hukuk kurallari, toplumsal yasamin varlik nedenidir. Gergekten nerede
toplum varsa orada hukuk olmak zorundadir. Bu agidan hukuki diizenlemelerde ve
uygulamalarda esas alinmasi gereken hukukun ruhunu hakim kilmaktir.>®® Hukukun
Ustiinliigii yerine kanun {stiinliigii anlayis1 siddetin nedenlerindendir. Kanunun

o o e . . 1. 570
kisilerin keyfine gore diizenlenmesi kaosun nedenidir.

Bu gergevede hukuk, toplumsal hayatta kisilerin birbirleriyle ve toplumla olan
iliskilerini diizenleyen ve uyulmasi kamu giiciiyle desteklenmis bulunan sosyal

kurallar biitiinii” olarak tanimlanmaktadir.>’*

Hukuk kurallar1 maddi yaptirimli
olduklar1 i¢in, kisiler bu kurallarin emir ve yasaklarina uyup-uymama noktasinda
kendilerini diger sosyal kurallardaki gibi serbest hissetmezler. Zira bilirler ki, hukuk
kurallarina uymadiklar takdirde karsilasacaklari tepki, giinahkar olma, ayiplanma,
alaya alinma bigiminde degildir. Bu noktada hukuk, toplumsal yasami diizenleyen
norm ve degerler toplamidir. Hukukun dayandigi ferdi ve sosyal esaslar; insanin

sosyal ve medeni olusu, irade ve se¢me hiirriyetine sahip olusu, sorumlu olusu,

566  Bkz. Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, 1996, s. 1;Ugur Kara, “Sosyal Diizen Kurallar1”, Hukukun
Temel Kavramlari-I, Ufuk Aydim (Ed.), Anadolu Universitesi Yay, Eskisehir 2014, s. 3-4.

567 Bkz. Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, 11. Bsk., Siyasal Kitabevi, Ankara 2015, s. 57.

568  Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, s. 224.

569  Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 61-62.

570 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 20.

571  Demici, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 171 ( Necip Bilge, Hukuk Baglangici, Ankara, 1986, s.
23).; Kara, “Sosyal Diizen Kurallar1”, s. 8.
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emanet ve teblig goreviyle donatilmasi hak ve vazifelerinin olmasi seklinde

siralanabilir.”"?

Fert ve toplumlarin hak ve sorumluluklarinin belirlenmesi ve dengelenmesi
semavi dinlerin de ana konularindan birini teskil etmistir.‘r’73 Islam hukuku,
diizenledigi hiikiimlerde, oncelikle toplum maslahatini gerceklestirmeye ve giizel
ahlak prensiplerini yerlestirmeye calismaktadir. Islim hukukunun korumay: gaye
edindigi bes menfaat vardir. Maslahat prensibini teskil eden bu bes menfaat, dinin,
aklin, canmn, malin ve neslin muhafazas1 gayesine yéneliktir. Ornegin, dinin
muhafazasi gayesinin gerceklesmesi icin cihad; canin muhafazast gayesinin
gerceklesmesi i¢in kisas ve tazir cezalari gerekli goriilmiis, neslin muhafazasinin
gerceklesmesi icin nikdh mesru kilinmis; aklin muhafazasi gayesinin gerceklesmesi
icin sarap igmek ve malin muhafazasi gayesinin ger¢eklesmesi i¢in de kumar ve
hirsizlik  yasaklanarak bunlara cezalar getirilmistir. Islam hukukunun biitiin
hiikiimleri, bu bes gayeden birisini gergeklestirmeye yoneliktir. Bu haklarin tehlikeye

girmesi ise siddetin nedenleri arasindadir.
3.3.1 Temel Hak ve Hiirriyetlerin Ihlal Edilmesi

Hukuk diizeni tarafindan sahislara taninan bir takim menfaat ve yetkiler, hak
olarak ifade edilmektedir. Bunlarin serbest¢e kullanilabilmesi ise 6zgiirliik/hiirriyet
olarak ifade edilmektedir. Bu haklarin giivence altina alindigi bir toplumda
catigmalarin ve sosyal sorunlarin azaltilmasi beklenmektedir. Ancak temel haklardan
yoksun kisi ya da gruplarin silireg i¢inde yoksunluklarimi gidermek, hayata
kiiskiinliiklerini ya da ezilmisliklerini mesrulastirma gayesiyle siddet eylemleri
gerceklestirmeleri s6z konusu olabilmektedir. Hiirriyete karsi tecaviizde bulunmak
zuliimdiir. Tecaviize ugrayan kisinin kendi hakkini bizzat almaya kalkigmasi, ta’ziri
gerektiren bir haksizlik sayilmistir. Bu nedenle, kisiye bahsedilen hiirriyetin sinirinin
belirlenmesi, insanlar arasinda uyusmazliklarin ¢oziilmesi ve adaleti saglamak

idareciler sorumlulugundadir.>™

Islam hukuku agisindan temel hak ve hiirriyetler cesitli tasniflere tabi

tutulmustur. Son donemde batidaki gelismeleri ve kullanilan kavramlar1 géz oniine

572  Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, s. 225 (Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,
Ankara, 1980, s. 173- naklen)

573  Bkz. Ali Bardakoglu, “Hak”, DI4, XV, Istanbul 1997, s. 139-151.

574 Muhammed Tahir bin Asﬁr, Islam Hukuk F elsefesi, S. 115.
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alarak Miinir Hamid el-Beyati, su sekilde bir tasnif yapmistir: A- Klasik
hiirriyetler: 1- Sahsi hiirriyetler (kisi dokunulmazligi, seyahat hiirriyeti, kisi
giivenligi, mesken dokunulmazligy, iletisimin gizliligi), 2- Fikir Hiirriyetleri ( inang,
Ogretim, basin ve diisiince hiirriyetleri), 3- Toplant1 ve dernek kurma hiirriyeti, 4-
Iktisadi hiirriyetler (miilkiyet ticaret ve sanayi hakki), B- Sosyal hak ve hiirriyetler:
1- Devletin kisileri desteklemesi ve sosyal giivenlik, 2- Calisma hakki (¢aligma,

)>" Bu hak ve hiirriyetler bir defada ortaya ¢ikmis degildir. Ilk

sendika, grev hakki..
grupta zikredilenler sirf insan olmasi yonii itibariyle bireylerin sahip oldugu
haklardir. ikinci grupta yer alanlar ise sosyal ve ekonomik gelismelere bagh talep

edilen haklardir.>"®

Islam hukuku agisindan haklarin kaynag1 Allah Teala’dir. Bu cercevede haklar;
sirf kul hakki, sirf Allah hakki ve ikisi arasinda miisterek olanlar olarak ele
alinmaktadir. Kul hakki kapsaminda fertlerin iizerine diisen gorevler ve birbirlerine
kars1 sorumluluklar dikkate alinir. Allah hakki denilen Kisim ise ayni zamanda
toplum yani kamunun hakki olarak ele alinmaktadir. Toplumun biitiiniinii
ilgilendiren ve toplumsal etkiye sahip olan bu tiiriin Allah Hakki olarak zikredilmesi
manidardir. Zira daha 6nce ifade edildigi gibi dinin diinya ve ahiret saadetini temin
misyonu olmast itibariyla kamu diizenini sarsacak her tiirlii asirilik, Allah’a karst
saygisizlik ve haddi asmak gibi kabul edilir. Faydasinin genel olmast ve
ehemmiyetinin biiylikliigii dolayisiyla bu haklar insanlarin rabbine izafe edilmistir.
Bu haklar diisiiriilemez, feragat edilemez ve vazgecilemezdir.>’’ Allah’a has haklar
arasinda vergiler, zina, hirsizlik gibi suglar i¢in konulan cezalarla, kefaret gibi ibadet
kastiyla konulmus olan cezalar da yer alir. Toplumun diizenine, giivenligine etki
eden ve toplum hukukunu ilgilendiren diger hususlar da bu béliime girer.>”® Bundan

dolay1 fertlere bu boliime giren haklar konusunda “Allah Hakki” denilmek suretiyle

575 Bkz. Miinir Hamid el-Beyati, en-Nizamu's-siyasiyyu’l-Islamiyyu mukaranen bi’d-devleti’l-
Kanuniyyeti, 4. Bsk., Daru’n-nefais, Riyad 2013, ss. 117-147; Servet Armagan, Islam
Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, S. 94.

576  Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 106.

577  Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, Ruhi Ozcan (gev.), MUIFV Yay., Istanbul 1993, s. 84;
Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 286.

578 Bkz. Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, s. 84; Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Iiminin
Esaslari, s. 286-288; Abdulkadir Udeh, Mukdyeseli Islim Ceza Hukuku, Ali Safak (cev.), 2.
Bsk., Kayihan Yay., C. 1, istanbul 2012, s. 234.
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insiyatif taninmadigi anlatilmak istenmektedir. Bu ayn1 zamanda hukuk dilindeki

kamu diizeni tabiri ile ifade edilecek bir durumdur.>”

Cagdas distlincede insan haklari, insanin diline, dinine, irkina, cinsiyetine,
milletine, sosyal konum ve rengine bakilmaksizin insan oldugu i¢in tanian haklarin
genelidir. Islami bakis acisina gore ise insanin insan olarak yaratilmis olmasindan
dogan asli haklaridir. Tabi haklar herkes icin esit, degismez ve evrenseldir. Bu hak
ve Ozgiirliikler ise bagkalarinin haklarina saygi gosterme ilkesi ile dengelenmektedir.
Bu haklar sahsi, maddi-manevi, sosyal nitelikli birtakim 6zgiirliikleri igermektedir.
Bat1 hukuk felsefesinde ise, haklarin temellendirilmesi konusunda farkli bir yontem
izlenmistir. Cilinkii temeldeki varlik ve insan anlayist farklidir. Bati’da temel insan
haklar1 ve kapsami, sosyal ve siyasi ¢ikar catigmalar siirecinde belirlendigi halde,
[slam medeniyetinde daha en basta Kitap ve siinnetin otoritesi 1s131nda
belirlenmistir.”® Insanhgmn pratik hayata geciremedigi bu ilkeler Hz. Peygamber’in
veda hutbesinde yiizyillar Oncesinden Allah-kainat-insan tasavvuru {izerinden
gelistirilen ve renk, dil, din ayrimi1 yapmaksizin biitiin insanlarin hakkini gézetmeye
iligkin prensiplerdir.”® Dolayisiyla bu ¢alismada bizim esas alacagimiz da Kur’an ve

stinnet ekseninde meseleyi izah etmek olacaktir.

Insan haklar, kisilerin dogustan sahip olduklar1 vazgecilmez, devredilmez
haklar demektir. Baska bir ifadeyle insan haklari; hangi etnik, dini veya mesleki
topluluktan olursa olsun herkesin, oncelikle insan olmasindan dolay: sahip oldugu
degeri korumaya yonelik eylem potansiyelinin, baskalari tarafindan taninmasini ve

her tiirlii miidahaleye karsi korunmasini gerektiren en {istiin ahlaki iddia ve

582

taleptir.”® Bu temel haklar, her bir insan igin rengi, dili, dini, vatan1 ve irkina

583 1

bakilmaksizin insan oldugundan dolay1 s6z konusu haklardir.”™" Insan haklari, devlet

ve siyasi otorite tarafindan bireye verilmis bir lituf olmayip, bireyin yasam igin
vazgecemeyecegi dogal hakkidir. Bu haklardan yoksun yasayan insanin hayati

584

degerli olmaktan ¢ikar.™" Hak ve oOzgiirliiklerin, insanmn kisiligine bagli olarak,

dogal, dokunulmaz, vazgecilemez, engellenemez, kisitlanamaz, devredilemez ve

579  Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, S. 286.

580 Recep Sentiirk, /nsan Haklari ve Islam, Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, 1stanbul 2007, s. 28

581 Demirci, Kuran’da Toplumsal Diizen, S. 292.

582 Adem Apak, “Hz. Peygamber (sas)’in Uygulamalarinda Inang Hiirriyeti”, Divanet [imi Dergi,
Peygamberimiz Hz. Muhammed (sas) (Ozel Say1), DIB, Ankara 2003, s. 415.

583  Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 3. Bsk., Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut 1977, 11, 507.

584  Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, s. 24.
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evrensel oldugunda goriis birligi vardir.”®® ilahi hitaba muhatap olan insan, dogustan
saygin ve dokunulmaz kilinmustir.”®® Bu sayginlik Islami anlayisa gore sirf insan
olmas1 itibarryladir. Islam 4limlerine gore insanmn yasamasi, din ve vicdan
hiirriyetine sahip olmasi, 1rz ve serefini glivence altina almasi, evlenmesi ve miilk
sahibi olmasi sirf insan olmasmin sonucu olarak insanin dokunulmazligi ve
sayginligina dayanmaktadir.>®’ “el-Ismetii li’l-ademiyye/sayginlik ~ ve
dokunulmazligin kaynagi insan olmaktir.”*®® seklinde ifade edilen din farki
gbzetmeksizin her bir insan i¢in s6z konusu olan temel haklar ilahi dinlerin temel
hedefini olusturdugundan zartrat kavramiyla ifade edilmistir. Biitiin seriatlarin temel
gayesi bu temel haklarin temini ve giivence altina alinmasi suretiyle yasanabilir bir
hayat hedeflendigi i¢in bunlara “makas1du’s-seria”S89 denilmistir. Bazi1 alimler
yasadiklart donemlerde soz konusu degerlerle ilgili adalet, erdemli bir toplum
olusturma, esitlik, yeryiiziiniin imari, hirriyet, sosyal diizenin ve giivenligin
saglanmasi gibi yeni amaglar belirlemislerse de zikredilen bu gayelerin esas itibariyle

bes temel esasin korunmasi kapsamina dahil oldugu gérﬁlmektedir.Sgo

Zarurat-1 hamse hakkinda Gazzali, “Bu bes esasin ortadan kaldirilmasi
haramdir. Insanlarm diizenini saglamak arzusundaki her din ve hukukun bunlari
icermemesi diigiiniilemez. Bu bes esasin, hukukun gayesi oldugu bir tek delil ve belli
bir asilla degil, bilakis sayillamayacak kadar ¢ok delille zaruri olarak bilinir.”**
derken, Satibi de, “zarliriyyatin korunmasini, a. varlhigmin aslini siirdiirmek, b.
karsisina ¢ikan bozuklugu kaldirmak.”* seklinde ortaya koymustur. Ozgiirliik
insanin siisii ve medeniyetin zinetidir. Yetenekler onunla ortaya ¢ikar ve erdemler
onunla anlam kazanir. Bundan dolay1 6zgiirliik zalimler, diktatorler ve hilekarlara en

593

agir bir yiiktiir.”™ Bu dokunulmaz ve devredilemez haklarin temini olmaksizin

sorumluluktan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. idari ve hukuki olarak bu haklarmn

585 Bkz. Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, s. 25; Siikrii Karatepe, Insan
Haklarimin Ilahi Temelleri, Dogu’da ve Bati’da Insan Haklar1 (Kutlu Dogum Haftasi: 1993-
1994), TDV Yay., Ankara 1996, s. 109.

586 Bkz. Isra, 17/70; Maide, 5/32; Tin, 95/4.

587  ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahrii'r-réik Serhi Kenzii’d-
dekdik, Daru’l-marife, VIII, Beyrut ty., s. 337.

588  ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, VI, 337.

589  Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, s. 175.

590 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, DI4, XXVII, Istanbul 2003, s. 425; Abdulkerim
Zeydan, Fikih Usulii, Ruhi Ozcan (gev.), MUIFV yay., istanbul 1993, ss. 353-355.

591 Gazzali, Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa fi [lmi’l-Usil, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1413, s. 174; Tahir bin Asar, Islam Hukuk Felsefesi, Ragbet Yay., s. 139-143.

592  Tahir bin Asir, Islam Hukuk Felsefesi, Ragbet Yay., s. 139-143.

593 ibn Asﬁr, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s. 220.
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giivence altina alinamamasi sosyal problemlerin ve toplumsal siddetin nedenlerinden
biridir.

Islam’m korumayr hedefledigi, “zarQrat-1 hamse” olarak belirledigi bu
vazgecilmez haklar din, can, akil, nesil ve malin korunmasinmi igermektedir. Hz.
Peygamber’in (sas.) Miiskiman’n kisilik onuru, mali ve kam saygindir, ona
dokunulamaz. Takva (Allah’a karst sorumluluk bilinci) iste suradadir (kalptedir).
Miisliimanin, Miisliiman kardegsini kiiciik gormesi, kotiiliik olarak ona yeter.”594
buyururken, insan onurunun dokunulmazligi esasina isaret etmistir. Said b. Zeyd’in
(ra) aktardigi, “Mali ugrunda éldiiriilen kisi sehittir. Dini ugrunda oldiiriilen kigi
sehittir. Camini savunurken oldiiriilen kisi sehittir. Ailesini savunurken oldiiriilen

"% hadisinde zikredilen hususlarin  korunma kapsaminda oldugu

sehittir.
anlagilmaktadir. Kisaca Zar(iriyyat, toplumun varligini koruyabilmesi i¢in kaginilmaz
olan degerler demektir. Bunlar yitirildigi takdirde, hayatin diizeni yok olur, anarsi kol
gezer, bozgunculuk ve kotiiliikkler her tarafa yayilir, ahiretteki ebedi saadet de

yitirilmis olur.>%

I[slam biitiin  hiikiimlerinde temel insani degerlerin korunmasini  ve
gelistirilmesini amaglar. Ancak bu, insanin kendi 6zgiirliik alanlarini koruma ve
yasama adma bir bagkasmin ozgiirlik alanina miidahale edebilecegi anlamina
gelmez. Nitekim Hz. Peygamber’in “Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve

dilinden giivende oldugu kimsedir. Miimin de, halkin, can ve mallarin kendisine
1597

«

‘...Her Miisliiman’in
11598

karst emniyette bildikleri kimsedir. seklindeki tanimlar1 ve
oteki Miisliiman’a kani, wzi (haysiyeti) ve mali haramdw (dokunulmazdir)
ifadesi Miisliimanlarin birbirleriyle iligkilerinde birbirlerinin hak ve 6zgiirliikleri ile
ilgili sorumluluklarini hatirlatan uyarilardir. Bu nedenle hi¢ kimse kendi 6zgiirliigiinii
yasarken diger insanlarin O6zgiirliik alanina miidahale hakkina sahip degildir. Bir
kimsenin temel haklarinin dokunulmazligi, her kosulda dokunulmaz olarak kalir.
Hatta hakkin sahibi dahi haklarindan vazgecemez. Bu haklar sadece Miisliimanlar

icin degildir. Rastlullah (sas.), gayrimiislim vatandaslarin da temel haklarini1 koruma

594  Tirmizi, Birr ve sila, 18.

595  Tirmizi, Diyat, 21.

596 Bkz. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, ibrahim Kafi Donmez (trc.), TDV
yay., Ankara, 2001, s. 414; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, Ruhi Ozcan (gev.), MUIFV yay.,
Istanbul, 1993, ss. 353-355.

597  Tirmizi, imén, 12.

598 Miislim, Birr ve sila, 32.

215



altina alacak tavsiyelerde bulunmustur.®® Hz. Peygamber (sas.) eman siiresi i¢inde
gayr-1 miislimi Oldiiren veya Oldiiren kimseyi himaye eden kimsenin, Allah ve
meleklerin lanetine dugar olacagini haber vermistir.®® “Kim bir (antlasmali) zimmiye
zulmedip hakkini vermezse, ona giictiniin yetmedigi bir yiik yiiklerse veya rizasi
olmaksizin ondan bir sey alirsa kiyamet giinii ben onun hasmi olacagim. ™ buyuran
Hz. Peygamber, gayrimiislim bile olsa insanlarin haksizliga ve siddete maruz

birakilamayacaklarini belirtmistir.

3.3.1.1 Yasam Hakkinin Korunamamasi

Yiice Allah’in miikemmel bi¢cimde yarattigi ve kendi ruhundan iifledigi her

602

tiirli saygiya ve hiirmete layik insan, yaratilmislarin en {iistiiniidiir.”* Insanin

degerini ifade eden “Ademoglunu/insan1 serefli kildik” ayetinin kapsami oldukga
genistir. Bu ayet insanla ilgili korunmasi gereken biitiin her seyi igine almaktadur.®®
Bu haklarin ilki ve korunmaya en layik olani siiphesiz hayat hakkidir. Hayat hakki
mukaddes bir hak olup bu hakka saygisizlik gostermek dogru deg'g,ildilr.604 Insan icin
en Onemli haklardan biri hi¢ sliphesiz hayat hakkidir. Hayat hakki medeni haklarin
ilkidir. Bu hakki tanimayan higbir yasa ve dinin insani oldugu sdylenemez.*® Kisi
dokunulmazligi olarak ifade edilen bu alanda ne kisiler ne de devlet organlar1 sahsin
varligina maddi-manevi sahsiyetinin gelismesine ve Ozgiirliigline miidahale etme

etkisine sahip degildir.*®

Islam Dini, insan hayatim korunmasi gereken bes temel esastan biri olarak
kabul etmistir. Veda Haccinda Allah Rasilii (sas.), i¢inde bulunduklar1 saygin giin,
ay ve bolgeyi hatirlattiktan sonra sOyle seslenmistir: “Kanlariniz, mallariniz,
onurlarmmiz, tipkt bu beldenizin, iginde bulundugunuz bu ay ve bu giiniiniiziin
haramligi gibi birbirinize haramdwr (saygindir). 007 1y, Peygamber, insanin degerini
ve serefini Kabe’nin serefinden hareketle soyle dile getirmistir: “Sen ne giizelsin ve
ne giizeldir senin kokun! Sen ne yiice, ne mukaddessin! Muhammed’in cani elinde

olana yemin ederim ki, inanan kiginin kani ve mali, Allah katinda senden daha

599  Buhari, Cizye ve muvadea, 5; EblG Davad, Diyat, 11.

600 Eba David, Diyat, 11.

601 Ebl Davad, Harac, fey’ ve imare, 31-33.

602 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

603  Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-Siyasiyyu, s.122.

604  Seyyid Sabik, Fikhu s-stinne, 3. Bsk., Daru’l-kitabi’l-arabi, I, Beyrut 1977, s. 507.
605 Bkz. Mevdadi, Islam da Savas Hukuku, s. 16.

606 Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 121.

607 Buhari, [lim, 9; Miislim, Kasame, 29.
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. 608
mukaddestir.

Bir masumun canina kiymak yaraticiya karsi saygisizlik oldugu
gibi aym zamanda bir insanhik sucudur. Oldiirme olaylarmin artmasi toplum
giivenligini sarsan ve emniyet duygusunu ortadan kaldiran bir durumdur. Buna fiten
literatiirliniin tahlili kisminda temas edilmisti. Fitne, i¢ kargasa anlamina geldigine
gore insanlarin can ve mal giivenligi sorunu ile karst karsiya gelmeleri, 6ldiirme,
katliam gibi olaylarin toplumda yayginlasmasi; korku ve giivensizligin hakim olmasi
ve insanlarin huzur iginde yasamlarini siirdirme imkanlarimin yok olmasidir.
Mensubiyeti ne olursa olsun hangi i¢ veya dis etken baglaminda ele alinirsa alinsin
ihtilaflarin, farkli diisiince ve siyasi goriislerin  misliimanlarin  birbirlerini
oldiirmelerine imkan vermesi disiiniilemez. Can giivenliginin olmadigi, tehdit
faktoriiniin agir bastig1 ortam ve durumlarda kiside korku, siiphe, tedirginlik, kaygi,
endise meydana gelir. Fertler kendi gilivenligini temin etmek ve korkularindan
kurtulmak i¢in bazen gereksiz yere silaha sarilir, insanlardan tistiin oldugunu, korkak
olmadigin1 gostermek igin c¢esitli eylemlere girer.609 Bu nedenle Kur’an’in ve
siinnetin etnik, inan¢ ve diislince ayrimi gozetmeksizin genel olarak savundugu en

610

onemli dokunulmazlik yasam hakkidir.””” Bu yasam hakki ne halde olursa olsun

korunmustur. “Insanlar1 yasama karst hirsh g_“,rt')riirsiin”611

ayetindeki “hayat”
kelimesinin nekre gelmis olmas: da bunu gostermektedir.*? Herhangi bir masumun
canina kast etmek suretiyle hayatina son veren kimse biitlin insanlig1 6ldiirmiis gibi

kabul edilmesi ®*2 yapilan davranisin giinahmimn biiyiikliigiine isarettir.

Allah katinda, cinayet islemenin karsilig, “Kim bir miimini kasten oéldiiriirse
cezasi, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, ldnet etmis ve

onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir. ~614

ayetinde belirtildigi iizere cehennemdir.
Kisiyi cehenneme gotiiren biiyiik glinahlar arasinda, Allah’a ortak kogsmadan sonra
ikinci sirada adam 6ldiirmeyi zikreden®® Hz. Peygamber (sas.), “Gékte ve yerde

olanlarin tiimii bir miimini oldiirmek icin iy birligi yapsalar Allah onlarin hepsini

608 Ibn Mace, Fiten, 2.

609 Bkz. Ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, s. 60.

610 Bkz. Muhsin Demirci, Kuran’'da Toplumsal Diizen, s. 293; Servet Armagan, Islam Hukukunda
Temel Hak ve Hiirriyetler, 7. Bsk., DIB yay., Ankara 2011, s. 95; Haksiz 6ldiirmeyi yasaklayan
hadisler i¢in bkz. Bkz. Nesai, Tahrim 1; Tirmizi, Diyat 8; Buhari, Diyat 2, Enbiya 1, I'tisam 15;
Miislim, Kasame 27.

611 Bakara, 2/96.

612 Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 122.

613 Maide, 5/32.

614  Nisa, 4/93.

615 Buhari, Diyat, 2; Miislim, Iman, 144.
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k®® insanlarin canmna kast edenlere engel

yiiziistii cehenneme yuvarlar.” buyurara
olunmasinin 6nemine isaret etmistir.®*’ Oldiirmek degil, masum bir cana kiymayi
tesvik etmek de onu islemek gibi bir sugtur. “Kim bir miimini oldiirmeye dil ucuyla
bile olsa yardim ederse almnda ‘Allah’in rahmetine kavusmast konusunda iimit
yoktur’ ibaresi yazili oldugu hélde Allah’in huzuruna ¢ikacaktr.”®*® buyuran Hz.
Peygamber cinayete giden biitiin yollar1 kapatmak istemistir. “Miimin, haram kana

’

bulasmadik¢a dininde genislik icindedir.” hadisinin akabinde ibn Omer (ra)
Rastlullah’in (sas.) soziinden sonra sunu sOylemistir: “Kisi, nefsini bulastirdig:
takdirde, kurtulusu olmayan davraniglardan biri, haksiz yere haram kan
dokmesidir.”®"® Zira dikkatsizce ve sonucu diisiiniilmeden sylenen bir soz bile, bir
insanin hayat hakkinin elinden alinmasina yol agabilmektedir. Dil-siddet baglantisi
diisiiniildiiginde 6zellikle fitne dénemindeki olumsuz dil ve tslup kullaniminin
topluma zarar verecegi, kutuplagsmalar1 arttiracagi ve Olimlere sebep olacagi

sdylenebilir. Ozellikle iletisim vasitalarinin yayginlastig1 giiniimiizde, yapilan zuliim

ve haksizliga seyirci kalmamak i¢in hadisin uyarisini diisiinmek durumundayiz.

I[slam Dini ve Insan Haklari Evrensel Beyannamesi olmak iizere bircok
uluslararas1 sdzlesme yasam hakkini korumak igin bir¢ok tedbir almistir. islam’mn
yasam hakkini garantiye almasindaki caydirict bir takim cezalar vardir. Bunlarin
basinda kisas gelir.620 Kur’an’daki, “Ey iman edenler! Oldiiriilen kimseler hakkinda

size kisds farz kalindi”®; “Kisasta sizin icin hayat vardwr.” 622

ayetleri intikam
duygularini teskin etmekte ve masum hayatlar1 kurtarmaktadir. Bu cercevede kisas
hem cinayet islemek isteyen kimseye engel oldugu gibi ayn1 zamanda masumlarin
canlarini garanti altina almaktadir. Toplum gilivenliginin devamini saglamak, katilden
intikam almak ve basgkalarmni bu isten engellemek i¢in Allah Teala “kisasta hayat

23

vardir” buyurmustur.6 Fertlerin kendilerini savunmak ya da bagkalarim

616 Tirmizi, Diyat, 8.

617  Nuri Tuglu, Islam n Siddet Karsithgz, s. 219.

618 Ibn Mace, Diyat, 1.

619 Buhari, Diyat 1.

620 Bakara, 2/178; Maide, 5/45; Isra, 17/ 33; Kisas zuliim degil, adalettir. Ciinkii herkesin hayat1 ve
organlar1 esittir. Kimsenin hayat1 otekinden daha {istiin degildir. Islam hukuku esitligi ve
adaleti saglamak i¢in, kisast emretmis, katilin iic bes sene hapiste yattiktan sonra c¢ikip,
maktuliin, magdur yakmlarinin kargisina gegip gililmelerine izin vermemistir. Bkz. Necati
Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, XV, 327-328.

621 Bakara, 2/178.

622 Bakara, 2/179.

623  Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, |1, 511.; Diinyaya gelecek nesillerin korunmasi i¢in de diyet,
gurre takdir edilmistir. Bkz. Ebi David, Diyat, 20.
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cezalandirma hususunda sahsi davraniglari, hem toplumda kargasa ve diizensizlik
cikarabilir, hem de haksizliga ugrayan kisi sugluya kendi gordiigii zarardan daha
fazlasin1 vermek suretiyle mazlum iken zalim durumuna diisebilir. O yiizden
suglularin cezalandirilmasi suretiyle adaletin geceklesmesi, hukuki miiesseselerin

yetkisine verilmistir. %4

[slam sadece oldirmeyi degil insana maddi-manevi iskenceyi de
yasalklatmlstlr.625 Insanlar1 kétii yasam sartlarina maruz birakmak, yapisal sorunlarin
cOziilememesi, siire¢ icinde insanlar1 Oliime veya insan onur ve haysiyetine
yaragsmayacak bir hayata zorlamak da siddettir. Bu noktada sosyal bir problem olarak
siddet; fiziksel, psikolojik, cinsel ve ekonomik, maddi-manevi, dolayli-dogrudan
biitiin tiirleriyle hemen her toplumda varligimni siirdiiren bir olgudur. Istenilen amaca
ulagsmak i¢in insanlara iskence ve baski yaparak 6zgiirliiklerini sinirlamak suretiyle
uygulanan bu haksiz eylem, kime, neye kars1 ve hangi sekilde olursa olsun Islam’in
kabul etmedigi bir davranis big¢imidir. Canin korunmast ilkesi iskence ve koti
muameleyi de kapsayacak sekilde anlagilmali ve yorumlammahdlr.626 Zaten
korunmasi1 gereken zaruri ilkeleri tamamlayict haciyat ve tahsiniyat ilkelerinin

baglamlar1 bu sekilde ele alinmustir.%?’

Oldiirme ile neticelenebilecek siddet eylemlerinin &nlenmesinde hukuki
diizenlemelerin yani sira ahlaki ve dini degerlerin siddeti Onleyici ve vicdani
sorumlugu kazandirmadaki roliinii g6z ard1 etmemek gerekir.628 Hatta yer yer cezai
uygulamalardaki aksakliklar siddet fiillerinin artistni da koriiklemektedir. Bu
baglamda hukukun yetersiz kalacagi ancak temiz vicdanin engelleyebilecegi dikkate
alindiginda sorumluluk duygusu ve hadislerde ifadesini bulan 6ldiirmenin biiyiik bir

vebal oldugu inanci insan1 haksiz 6ldiirmelere kars1 dizginleyecektir.

Allah Rasulii (sas.) dldiirmenin vebaline ve toplumsal zararlarina bir¢ok
hadiste temas ederek intikam duygularimin ve keyfi dldiirmelerin Oniine gegmeye
calismustir. “Miisliiman’in Miisliiman’a mali, wrz1 (onuru) ve kani haramdur. ~629

uyarilart ile huzurun hakim oldugu bir toplulugun temellerine isaret etmektedir.

624  bn Mace, Ahkam, 17.

625 Bkz. Miislim, Birr, 117. “Bu diinyada insanlara iskence edenlere de siiphesiz Allah azap
edecektir.” Miislim, Birr ve sila, 117; Ebt David, Harac, fey’ ve imare, 30-32.

626 Bkz. Hiisamettin Erdem, “Islam Ahlakinda Hak ve Vazife”, Islam Ahlaki, s. 131.

627 Bkz. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ss. 414-418.

628  Bkz. Nuri Tuglu, Islam in Siddet Karsithg, s. 220.

629 Miislim, Birr ve sila, 32; Ebd David, Edeb, 35.; Tirmizi, Iman, 12.
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Kiyamet giinii ilk olarak kan davalari hakkinda hiikiim verilecegi®®, cana kiymanim
helak edici giinah oldugu®®* hadislerde bildirilmistir. “Kimin iizerinde din kardesinin
wrzi, namusu veya maliyla ilgili bir zuliim varsa altin ve giimiigiin bulunmayacagi
kiyamet giinii gelmeden dnce o kimseyle heldllessin. Yoksa kendisinin salih amelleri
varsi, yaptigi zuliim miktarinca sevaplarindan alimir, (hak sahibine verilir.) Sayet
iyilikleri yoksa, kendisine zuliim yaptigi kardesinin giinahlarindan alinarak onun
tizerine yiikletilir. ~632 hadisiyle ahiretteki ceza hatirlatilarak diinyevi yasamin ona

gore siirdiiriilmesi gerektigi bildirilmistir.

Din, kimlik, irk, renk, mezhep, statii ayrimina bakmaksizin insanin yasam hakkini
kabul etmek ve hukuki olarak garanti altina almak gerekmektedir. Herhangi bir
nedenle, mesru olmayan sebeplerle masum insanlarin canina kast etmek siddet
oldugu gibi, mazlum ve magdur topluluklarin kin ve nefretle tepkilerine sebep
olmaktadir. Bu durum bir arada yasama idealine zarar vermekte, karsilikli olumlu

iligkilerin yerine siddet hakim olmaktadir.

3.3.1.2 Yasam Alanlarma Saldir1

Yasam hakkinin korunmasina yardimci ilkelerden biri de insanin yasadigi
tabiati, ¢cevreyi korumaktan ge¢mektedir. Zira insanlarin ortak kullanim alanlarina
tecaviiz etmek, onlar1 baska yerlerde yasama sevk etmek gibi durumlar burada soz
konusu edilebilir. Insanin gevresine dair gelistirdigi alg1 ve gevresi ile olan iliskisi,
hem kendini hem de biitiin bir kainat1 etkileyecek kadar oénemlidir. Ciinkii i¢inde
yagsamin devam ettigi su diinya, hava, toprak, su, bitki ve hayvan gibi dogal
kaynaklar yalniz insanin degil yeryiiziindeki biitiin canlilarin ortak alanidir. Allah,
dogayi, goklerde ve yerde olan her seyi insanin hizmetine vermis®, yeryliziinde
emaneti yiiklenen varlik olmasi sebebiyle de insan1 sorumlu tutmustur.®** Cevrenin
insana emanet olmasi, insanin ¢evre lizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunamayacagi
anlamina gelir. Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Bitkiler ve agaglar
(Allah’a) secde ederler. O (Allah), gogii yiikseltmistir, dengeyi koymugstur. 635

ayetleriyle evrende bir dengenin varligina dikkat cekilmektedir. Allah Teala kainati

630 Tirmizi, Diyat, 8.

631 Buhari, Vesaya, 23.

632  Buhari, Mezalim 10, Rikak 48.
633  Casiye, 45/13.

634  Ahzab, 33/72.

635 Rahman, 55/5-7.
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belli bir dengede yarattigini, s6z konusu dengenin bozulmamasi gerektigini
bildirmektedir. Allah Teala, kainatin diizenindeki gidisata yaratilmislara zarar verici
sekilde miidahalede bulunan kimseleri “miifsid” kavramiyla nitelemistir. Kavramlara
iliskin degerlendirmede aktardigimiz gibi fesat kavrami da toplumsal dengeleri
sarsacak her tiirlii bozgunculugu ifade etmektedir. Bu dengeyi bozarak insanligin
felaketine sebep olanlar su ayetlerde kinamustir. ®*® “Diizene sokulduktan sonra

) 22637 1,638

yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin ve “Sakin dengeyi bozmayin ayetleri ile

de bu dengenin bozulmamasi gerektigine isaret edilmistir.

Islam dini, savas ortaminda dahi diismanin icinde yasadigi cevreyi tahrip
etmeyi yasaklamistir.”*® Ne var ki, giiniimiiz insanmim her gegen giin gelistirdigi ve
masumlar iizerinde uyguladigi kimyasallar ve bomba ¢esitleri ise sadece insan1 yok
etmekle kalmiyor insanligin gelecegini tehdit etmektedir. Buradan hareketle insana
zarar olarak geri donen her unsur, insanin kendisine uyguladigi siddetten bagkasi
degildir. Bir taraftan teknolojik gelismeler artarken diger taraftan insanin bitmeyen
hirsi sebebiyle dogay: tahrip etmesi, yasam alanlarini hunharca kullanmasi aslinda
kendi gelecegini mahvetmesidir. Bugiin ¢evre sorunlar1 olarak adlandirdigimiz
kiiresel bir gevreyle ilgili krizin ortaya ¢ikmasinda siyasi, ekonomik ve teknik
aksakliklarm ve ihmallerin oldugu goz ardi edilmemesi gerekir. Insan, yasamim
devam ettirmesine katki saglayan topragi, suyu, ormanlar1 hoyratca kullandig1 i¢in
aslinda bindigi dali kesmistir. Nefes almasini saglayan ormanlar1 yakmis, topraklari
¢Ollestirmis, nehirleri kurutmus, denizleri, okyanuslar atiklarla kirletmis, pek ¢ok

canli tiirliniin nesli yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya gelmis, dolayisiyla kiiresel bir

636 Ram, 30/41; Stra, 42/30.

637  A’raf, 7/56.

638 Rahman, 55/8.

639 Hz. Ebl Bekir’in Suriye’ye gonderdigi orduya verdigi talimat su sekildedir: “Daima, Allah’in
nazargahinda ve 6liime hazir bir halde bulundugunuzu hatirlayiniz ve kiyamet giiniiniin hesap
giinii oldugunu, islediginizin hesabini vereceginizi unutmayiniz... Allah yolunda doviistiigiiniiz
zaman erkekce, mertce davranin, diismana sirtinizi ¢evirmeyin; zaferinizi kadin, ¢ocuk, ihtiyar
kaniyla kirletmeyin. Hurma agaglarini kesmeyin. Bugday tarlalarini tahrip etmeyin, yemis
veren agaclar1 devirmeyin. A¢higiniz1 gidermek icin zaruret hasil olmadikca koyun, inek, deve
gibi hayvanlar1 kesmeyin. S6z verdiginiz vakit, ahdinizin sartlarin1 yerine getirin. Yolunuzda
ilerledikg¢e bir takim kesislere rast geleceksiniz. Ki, manastirlarda yasarlar ve inziva halinde
Allah'a ibadetle istigal ederler, onlar1 kendi hallerinde birakin ve manastirlarin1 yakmayin..”
Hz. Omer'in de talimat su sekildedir: “Kimseye taaddi ve zuliim etmeyin, zira Hak Teala haddi
asanlart ve zalimleri sevmez; savasta korkak olmayin; kuvvetinizi gaddarlik suretinde
kullanmayin; muzaffer oldugunuzda haddi asmayin, insafa ve adalete aykir1 davranmayin;
ihtiyarlan, ¢ocuklari, kadinlar1 61diirmeyin ve atli garpismalarda veya siivari akinlarinda onlar1
telef etmekten sakinin.” Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve
Serhi, X, 126-127; Ebl Davad, Cihad, 92.; Bkz. Kasani, Beddiu ’s-sandi, V11, 100.
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ekolojik bunalima dénﬁsmﬁstﬁr.mo

Tiim canlilarin hayat kaynagi olan ormanlarin
keyfi kullanimlar yoluyla imha edilmesi, verimli alanlarin yanlhs kentlesme ve
sanayilesme ile giderek ortadan kalkmasi, nehir ve denizlerin kanalizasyon ¢ukuruna
donilismesi, yasam alanlarinin daralmasi ve temiz hava sahasinin stirekli kirlenmesi,
insanlarin ruhsal dengesi ve bedensel sagliklari agisindan kesin bir tehdit olusturmasi
siddet degil midir?®*" Cevresel faktorlerin insan psikolojisi iizerindeki etkileri

diisiintildiiginde siddet kavramini toplumun menfaatine zarar verecek her tiirlii

eylem olarak anlamak gerekmektedir.

Insanligin yasadigi bu krizin temel sebebi ise, deger bunalimidir. Cevreyle
uyum i¢inde yasamayi basaramayan insan kendi felaketini hazirladiginin farkinda
olarak yeni yasam alanlar1 imidi ile farkli gezegenlerde yasamin imkanim
aramaktadir. Halbuki siinnetullahin insanlifa en 6nemli nasihati, “insanin basina
gelenlerin kendi elleri ile yaptiklarindan dolayr oldugudur.” Ayette bu durum sdyle
haber verilmektedir: “Insanlarm kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve
denizde bozulma ortaya ¢cikmistir. Donmeleri i¢in Allah, yaptiklarinin bazi (kotii)
sonuglarini (diinyada) onlara tattiracaktir.”®* Bu ve benzeri ayetlerde Allah, insanlari

643

icinde yasadiklar1 ¢evreyi, yeryliziinii imar edip giizellestirmeye tesvik etmekte™,

fesat ile tahrip etmekten de sakindirmaktadir.®**

Bu noktada Allah Rasulii’niin (sas.) ¢evreyi korumakla ilgili tedbirlerinden

bazilarina isaret etmek faydali olacaktir.

Yollarin  ve  golgeliklerin  (dinlenme  yerlerinin)  tuvalet  olarak

kullanilmamasi®®, kan, sag, tirnak gibi seylerin gémﬁlmesi646 gibi cevrenin temiz

640 Bkz. Hadislerle Islam, “Cevre”, VII, 375-379.

641 Bkz. Unsal, “Genisletilmis Bir siddet Tipolojisi”, s. 34.

642 ROm, 30/41. Yerylizli, lizerinde tasidigi sayisiz nimetler ve giizelliklerle insana emanet
edilmistir. Bu emanete, ancak onun tabii dengesini koruyarak ridyet edilebilir. Halbuki insan
eliyle yeryliziiniin tabii dengesi bozulmaya baslamistir. Teknolojik gelismelerin ortaya
cikardig1 ¢evre sorunlari, sanayi atiklari ekolojik dengeyi bozmaktadir. Bunun sonucunda
toprak, su ve hava kirlenmekte ve zehirlenmekte, nice hayvan ve bitki tiirleri yok olup
gitmektedir. Hatta bu bozulmanin genetik bozulmaya bile yol agmast s6z konusudur. Buna bir
de sosyal hayattaki bozulma eklenince insanin, Allah’in koydugu degerleri dikkate
almamasmin aci faturasi ortaya ¢ikmaktadir. Ayette, yeryiiziiniin bu sekilde bozulmasina
sebeb olan insanin, bunun aci sonuglarmin bir kismini1 diinyada tadacagina, asil cezasinin ise
ahirette olacagina isaret edilmektedir. Insanin yapip ettikleri sonucu karada ve denizlerde
ortaya ¢ikan bu bozulmaya asirlarca dnce isaret edilmis olmasi dikkat ¢gekici degil midir?

643 Had, 11/61.

644 Bakara, 2/205.

645  Miislim, Taharet, 68.

646  Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 1, 35 (hadis no: 76).
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tutulmasina dair diger hususlar da Hz. Peygamber tarafindan 6zellikle vurgulanarak
sakindirilmistir. Bu baglamda “Ldnete sebep olan su ii¢ seyi yapmaktan sakininiz: su

2,647

kaynaklarina, yol ortasina ve gélgelik yerlere abdest bozmaktan. sozleri kamu

‘

hukuku ¢ercevesinde ele alinmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber, “...Bir kisinin
voldan, (gelip gegeni) rahatsiz eden herhangi bir seyi kaldirip (¢ope) atmasi
sadakadir.”®*® buyurmak suretiyle, ¢evrenin tertip ve diizenini saglamay: sadaka-i
cariye/kesintisiz bir hayir oldugunu belirterek toplumun zararina olan seyleri def
etmeyi iman kapsaminda saymistir. “Iman yetmis yahut altmis kiisur subedir. En iist
derecesi ld ilahe illallah (Allah’tan baska ilah yoktur) sozii, en alt derecesi ise yolda

#0849 sbzleri, olgun bir mimin

insanlart rahatsiz eden bir seyi kaldirip atmaktir.
bilincini olusturma gayesine matuftur. Siinnetin insa etmeye ¢alistigi varlik
tasavvurunda insanlara faydali olmak ile Allah’a kul olma birlikteligi agikca
goriilmektedir. Olgun bir miimin olmak isteyen kimse baskasina zarar vererek ve
haklarin1 gasbederek iyi bir miimin olamaz. Giiniimiizde milyonlarca insanin temiz
ve kullanilabilir suya ihtiyaci oldugu ¢ok agiktir. Medeniyetin ¢evresinde sekillendigi
kullanilabilir su kaynaklarinin ¢esitli kimyasallar ve insan sagligina zararl seylerle
kirletilmesi de bu hadis kapsaminda degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber’in dogal su
kaynaklarmin korunmasina yonelik kendi zamanindaki tedbirleri goéz Oniinde

bulunduruldugunda giiniimiizde kanalizasyon sularinin, tibbi, kimyasal ve

endiistriyel atiklarin akarsulara, denizlere ve gollere akitilmamasi gerektigi agiktir.®

Gilintimiizdeki yesil kusak (sit alani) anlayis1 Hz. Peygamber’in siinnetinde
“yasak bolge” uygulamasi seklinde goriilmektedir. Hz. Peygamber, “...O (Mekke),

Allah’in  yasaklamasiyla kiyamet giiniine kadar yasaktir. Dikeni kesilmez, aw

’}651

virkiitiilmez, yas otu da kesilemerz... sozleriyle yesil kusak uygulamasinin devam

ettigini bildirmis ve uygulama alanlarim, “Yd Rabbi! Hz. Ibrahim Mekke'yi yasak

kildigi1 gibi, ben de Medine’yi yasak kildim. Onun iki kayaligi arasi yasak

653

(bé’lge)diresz, agaglart  kesilmez, hayvanlart avlanmaz™, otu yolunama2654,

647 Ebl Davad, Taharet, 14; Buhari, Vudd’, 68.
648 Buhari, Cihad 128.

649  Miislim, Iman, 58.

650 Hadislerle Islam, “Cevre”, VII, 378.

651 Buhari, Cezaii’s-sayd, 9; Miislim, Hac, 445.
652  Buhari, Megazi, 28.

653  Miislim, Hac, 458.

654  Miislim, Hac, 464.
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055 sozleriyle bildirmistir. Hz. Peygamber, Hicaz

agaclarima sopa ile vurulamaz...
iklimi acisindan yolcularin ve hayvanlarin golgelenmesi gibi 6nemli faydalar
saglayan sidre gibi bazi agaglarin kesiminin yasak oldugunu “Her kim sidre agacini
keserse Allah onu basi tizeri cehenneme atsin!” sozleriyle ifade etmis‘[ir.656 Buna
mukabil, “Her kim bos, kuru ve ¢orak bir yeri (sulamak, aga¢landirmak ve ekim
suretiyle 1slah ve) ihya edecek olursa bu yaptiklarindan dolayr Allah tarafindan
odiillendirilir. Insan ve hayvan ondan yararlandikca orayi ihya edene sadaka
yvazilir. 657 buyurmak suretiyle Miisliimanlari, hem topragi isleyerek korumaya hem
de agaclik ve yesil alanlar olusturarak cevreyi giizellestirmeye tesvik etmistir. Bos
arazileri ihya etmek/islemek ve insanlarin faydasina olarak sekilde ekonomik katki
saglamak biiylik bir hayirdir. Ancak carpik kentlesme ve verimli arazilerin kotii
kullanimnin insana psikolojik ve ekonomik zararlari olacaktir. Insanlarin depresyona
girmesi, stresin toplumda yayginlik kazanmasinin sebeplerinden biri de ¢arpik

kentlesmedir.

3.3.1.3 Ozel Hayatin Gizliligini Thlal

Ozel hayatin gizliliginin korunmasi, temel haklar arasinda yer almaktadir. Bu
diizenleme olmaksizin kisilerin rahat bir hayat siirdiirmesi olduk¢a zordur. Oncelikle
0zel hayattan kasit mahremiyet, aile i¢i sir, tiglincii kigilerin bilmesinin gerekmedigi
biitiin konular bu kapsamdadir. Bunlar1 6zel hayatin korunmasini saglayan prensipler
olarak adlandirmak gerekmektedir.?®® Yasama hakki ve giivencesi i¢inde olmayan bir
kisinin dengeli ve saghkli bir yasam siirmesi diisiiniilemez. Islam, kisilerin 6zel
hayatiyla ilgili hususlari da koruma altia almustir. Insanlar kirici ve rencide edici
hususlar olan giybet, iftira, dedikodu, alay etmek, kusurlar1 arastirmak, insanlari
hakir gormek, evlere izinsiz girmek, tecessilis gibi onur kirict seyler yasaklanmstir.
Kisilerin gizli durumlarini arastirmak onlar1 toplum icinde rencide edecek, sadece
kendi ¢evresinin ya da hi¢ kimsenin bilmedigi durumlar: ilan etmek insani/toplumu
huzursuz ettigi gibi, kaba kuvvetin kullanilmasina ve cinayetlerin islenmesine de yol

acabilir.®*®

655 Ebl Davad, Menasik, 95-96.

656 Ebl Davad, Edeb, 158-159.

657  Tirmizi, Ahkam, 38.

658  Bkz. Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, ss. 104-122.

659  Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
IIT (2003), Say1: 2, s. 28-29.
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Toplumsal mesajlar1 ihtiva eden Huclrat suresinde zan, giybet, kotii lakaplarla
cagirma gibi kardeslige zarar verici hususlar yer almaktadir. Burada zikredilen Allah
Teala’nin raz1 olmadig1 ve kullarini sakindirdig1 kotii huylardan biri de baskalarinin
kusur ve mahremiyetlerini arastirma/tecessiis faaliyetidir.®®® Insanlarin ayiplarini,
kusurlarini, gizli ve 6zel hallerini aragtirmasi anlamina gelen “tecessiis” kavrami,
daha c¢ok hosnut olunmayan, rahatsizlik veren durumlari arastirmak ve ortaya
cikarmaktir. Bagkalarinin evini, telefonunu, 6zel konusmalarini dinlemek, gizlice
gozetleyerek eksik ve kusurlarmi arastirmak, baskalarinin duymasinmi istemedigi,
toplumdan gizledigi hal ve davranislarimi arastirmak, kisisel esyalari, telefon ve
bilgisayarlar1 izinsiz kullanmak, giinliikkleri okumak, gibi hususlarin tecessiis
kapsaminda degerlendirilmektedir. Yasaklanan tecessiis, kisinin sahsi haklariyla ilgili
konulardadir. Yoksa toplumun genelinin huzurunu bozan, zuliim ve haksizlik iceren
konulardaki suglarin gizlenmesi dogru degildir. Aksi takdirde bu suclar ¢ogalir, hem
fert hem de toplum agisindan biiyiik zararlara yol agar. Bu sekilde topluma zarar
veren kimselerin idare tarafindan tespit edilip gerekli dnlemlerin alinmasi, toplum

661

diizeninin saglanmasi ag¢isindan gereklidir.”>" Dinimizin tecessiisii yasaklamasi,

toplum igerisinde olusabilecek huzursuzluk ve fesadi onlemek gibi bir gayeye

dayanmaktadir. Ozel hayatin gizliligi noktasinda evlere izinsiz girme yasag1®®

, yatak
odasina izinsiz girme yasag1663, gizli konusmalar1 dinleme yasag1664, s0z tasima
yalsagl665 Onleyici tedbirler olarak goriilmektedir. Bu baglamda Buhari, “evlerin
damlarinda, iistlerinde ve diger yerlerde Gteki evlere yukaridan bakan ve yukaridan

666

bakmayan yiiksek oda ve teraslar babi”nda” 0©zel hayatin gizliligine isaret

edebilecek hadislere yer vermistir.

Allah Rasulii (sas.), toplum huzurunu saglamak i¢in kardeslik baglarinin
pekistirilmesini  su sozleri ile oOgitlemektedir: “...Birbirinizin gizli hallerini
arastirmayn, baskalarimin konustuklarina kulak kabartmayin, birbirinize karsi kin

beslemeyin ve kardes olun!™®" “Bir kul bir baska kulu(n ayibin) diinyada orterse

660 Hucurat, 49/12.

661 Bkz. Hadislerle Islam, “Tecessiis”, DIB, III, 479-489; Servet Armagan, Islam Hukukunda
Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 121.

662 Nur, 24/27-28; Buhari, Diyat, 23; Miislim, Edeb, 33;Ebl David, Taharet, 43, Edeb, 127;
Tirmizi, Salat, 148, Istizan, 3.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 548.

663  Nur, 24/58-59.

664  Tirmizi, Libas, 19.

665 Miislim, Nikah, 123.

666  Buhari, Mezalim, 25.; Ayni, Umdetii’[-kdri, X111, 15; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, V, 82.

667  Buhari, Nikah, 46.

225



Allah da kiyamet giinii onu(n ayibini) orter.”®® buyurarak ayiplarm iizerinin
ortlilerek gizli kalmasini tavsiye etmektedir. Gizli konugmalarin dinlenmesi de ayni
sekilde gizliligi ihlal eden durumlardandir. Bu durumun vebalini ise ibn Abbas’in
(ra), rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (sas.) sOyle haber vermistir: “...Kim
bundan hoglanmadiklart ya da kendisinden uzaklastiklart halde bir grubun
konusmalarna kulak kabartirsa, kiyamet giinii kulagina kursun dokiiliir... %%
Casusluk faaliyetinin bir boyutu da mahrem durumlarin gézlemlenmesidir.
Peygamber (sas.) evindeyken Hakem b. Ebu’l-As’in kendisini duvarm gediginden
gozetledigini goriince, saclarini diizeltmek i¢in elinde bulunan aleti (midra)

kastederek, “Eger senin boyle baktigini fark etseydim, bunu goéziine sokardim.”

buyurmustur.670

“Kardeginin mektubunu izinsiz alarak okuyan kimse onu cehennemde de
okuyacaktir.”®™ hadisi kisisel evraklarmn ister yazil ister dijital ortamda baskalari
tarafindan ihlal edilmesi ve karistirllmasinin vebaline isaret etmektedir. Bu baglamda
haberlesme hakki da 6zel hayatin gizliligi icinde yer almaktadir. Hadisi serhte yer
alan siddetli uyarilarin arka planinda toplumsal yapiy1 zedeleyecek 6zel hayatin

gizliligini ihlal yatmaktadir.®”

Tecessiisiin irtibatli oldugu ikinci davramig ise giybettir. Gizli hallerin
arastirilmasi, toplumda dedikoduya yol agabilir. Rasulullah (sas.), “Ey diliyle iman
edip kalbine iman girmeyen kimseler! Miisliimanlarin giybetini yapmayiniz ve
onlarin gizli hallerini arastiripp durmayiniz. Ciinkii her kim onlarin gizli hallerini
arastirirsa Allah da onun gizledigini arastirir. Allah kimin gizli halini arastirirsa
onu evinde (islemis olsa bile) aciga c¢ikarir (rezil eder). 673 buyurarak tecessiis ile
giybet arasindaki irtibata dikkat ¢ekmistir. Kisiler yalniz baglarina haram dahi islemis
olsalar kendileri agiklamadig: siirece pismanlik duyduklar: takdirde Allah’in onlar
affetmesi miimkiindiir. Bu kotii durumlarin teshir edilmesi ise hem o kisinin

yanlistan donmesini engellemekte hem de toplumsal sorunlara neden olmaktadir.

Dini ve ahlaki agidan sorumluluk bilincinin yerlesmesi kadar hukuki

diizenlemelerin kisilerin 6zel hayatlarim1 koruma altina almasi gerekmektedir.

668  Miislim, Birr ve sila, 72.

669  Buhari, Ta’bir, 45; Eb David, Edeb, 88.

670 Buhari, Libas, 75.

671 Ebl Daviad, Dua, 23.

672  Muhsin Demirci, Kuran’da Toplumsal Diizen, s. 297.
673 Ebl Daviad, Edeb, 35.
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Tedirgin bir hayat icinde sliphe ve kuskularin esiri olunan bir toplumda psikolojik
sorunlarin yaganmamasi i¢ten degildir. Kisilerin maruz kaldiklar1 6zel hayatin gizligi
karsisinda bireysel tedbir ve miidahaleler ise ¢6ziimden ziyade siddeti arttirici etkisi

olabilir.

3.3.1.4 Inanc ve Diisiince Ozgiirliigiiniin Temin Edilememesi

Islam, insanin sahip oldugu irade neticesinde sorumlu oldugunu ifade
etmektedir. Sorumluluk duygusu, irade hiirriyetinin kanitidir.®”* irade hiirriyetini
kabul etmeksizin ahlak teorilerinden bahsetmenin, insanin iyiye ulasma, ahlaki
Odevlerini yerine getirme seklindeki biitiin ¢abalarinin anlamsiz kalacagi aciktir.%”
Insanlik tarihi boyunca 6zgiir diisiince ve inancin gereklerini yapmak i¢in insanoglu
kan ve goOzyast dokmiistiir. Diislince/fikir hiirriyeti kapsamimna giren bu alanin
esasinda manevi hiirriyet seklinde ifadesi miimkiindiir. “Din hiirriyeti”, “ibadet

hiirriyeti”, “inang hiirriyeti”, “dini kanaat hiirriyeti” vb. sekillerde ele aliman bu

konuyu®’® inang ve diisiince ozgilirliigii kapsaminda incelemeye calisacagiz.

Bir insanin i¢ diinyasindaki fikirleri, kabul ve kanaatleri sozlii veya fiili olarak
dis diinyaya yansitmasina ifade hiirriyeti denilmektedir. Diislincesini ve inancini

®"" Insanlarin birbirlerinden farkli duygu diisiince

yasamasi tiim kisiler i¢in bir haktir.
ve karakterlere sahip olduklari goz oniinde bulunduruldugunda fikir ve vicdan
hiirriyetinin tabii oldugunu ifade etmek gerekmektedir.®”® “Din ve vicdan hiirriyeti”
bugiin ¢agdasligin ve medeniyetin en 6nemli gostergesi olarak kabul edilen insan
haklar1 i¢inde en 6nde yerini almig bulunmaktadir. Bu hiirriyet, insanlarin inanma
veya inanmama noktasinda hiir olmalarmi, kimseye inan¢ konusunda zorlama

yapilmamasini, inanan kimselerin de inancini serbest¢e yasamasini igine almaktadir.

Diinya iilkelerinin kabul ettikleri hiikiimlerde din ve vicdan 6zgiirliigiiniin dort temel

674 Bkz. Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 99.

675 Bkz. Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 99.

676  Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 126.

677  Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, S. 30.

678 Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 98.; Medeniyetin temel ilkelerini zikrederken Yusuf el-
Karadavi, bu meseleye su sekilde yaklagsmaktadir: “Bagkalarinin goriislerine insaf ve adaletle
yaklagmanin buradaki anlami, bir diisiince ve ¢alismanin iiriinii oldugu, konuyla dogrudan veya
dolayli g6z oniine alinmasi gereken bir bakis agisint sahip oldugu siirece, goriiniiste ona hak
verip kendisini ifade etmesine ve savunmasina firsat tanimaktir. Yoksa sirf bize veya
¢ogumuza veyahut da alisilagelmis/geleneksel olan seylere muhalif davraniyor, onlarin yok
edilmesi i¢in calisip yeni bir yapi insa etmeye gayret gosteriyor diye bir goriigiin kokiiniin
kazinmasina hilkkmetmemektir.” Bkz. Yusuf el-Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet,
Ozcan Hidir (Cev.), Yoriinge Yay., t.y., s. 294-299.
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unsuru bulundugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede kisi istedigi dini segme, segtigi dinin
gereklerini 6grenme, Ogretme ve sosyal birlik (cemaat olusturma) hakkina sahip

olmaktadir.®™®

Kur’an-1 Kerim Islam 6ncesi dénemlerde dini yasama ve diisiincesini dile
getirmenin toplumsal diglanma ve baski ile neticelendigi bircok 6rnek sunmaktadir.
Ormegin; ashab-1 uhdd, ashab-1 kehf ve diger peygamberin kissalarndaki temel
vurgu din Ozgiirligiiniin olmayisi ve inanan kimselerin yaptiklar1 davetin baski ile
engellenmeye calisildigi haber verilmektedir. Bu kissalarin bir mesaji da Mekke
miisrikleri tarafindan baski ve iskenceye maruz kalan miiminlere teselli ve sabir

kaynagi olusudur.

Allah, Elcisi’ni ilahi mesajin tebligiyle gorevlendirmis, bu gorevi yaparken
baskic1®® ve zorlatylcl681 olmamasi1 gerektigini vurgulayarak sdyle buyurmustur: “(Ey
Muhammed!) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Siiphesiz Rabbin kendi yolundan sapanlari da dogru yolda
olanlari da en iyi bilendir.”®® Peygamberin (sas.) davet metoduna isaret eden
ayetlerin yan1 sira, “Dinde zorlama yoktur. "8 ve “De ki, hak (gercek)

Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin... "***“R

abbin dileseydi
yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Hal boyleyken sen iman etmeleri igin
insanlara baski mi uygulayacaksin? ”685, “Biz insana yolu gosterdik, ister siikreder,

686 ayetleri insanin hiir iradesi ile yaptiklarindan sorumlu olacagina

ister kiifreder.
isarettir. Din 6zgiirliigiiniin temel referans1 kabul edilen Bakara siiresi 256. ayetinin
tislubu din segimindeki hiirriyetin alanina da isaret etmektedir. Buna gore ayet

ekonomik, hukuki, siyasi, psikolojik, sosyolojik her tiirlii zorlamay: reddederek

679  Bkz. Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 297; Servet Armagan, Islam Hukukunda
Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 127; Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 15; Ali Bardakoglu,
“Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, Osmanli Devletinde Din ve Vicdan Hiirriyeti,
Azmi Ozcan (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 41; {lim 6grenmek, 6gretmek, eser yazma
hiirriyeti de, soz ve diigiince hiirriyeti i¢indedir. Bu hiirriyet, kendisini en giizel gorlintiisii ile,
Islam tarihinde ilk {i¢ asir ierisinde gostermis, Alimler fetvalarmi ve goriislerini yaymislar ve
her grup kendi goriisiinii savunmus ve bu durum higbir zaman ne bir takibe, ne de gatismaya
sebep olmustur. Tahir bin Astr, Islam Hukuk Felsefesi, Ragbet Yay., s. 112-113.

680 Kaf, 50/45.

681  Gasiye, 88/22.

682  Nahl, 16/125.

683 Bakara, 2/256. Ayetin niizul sebebi ile ilgili su rivayet vardir: “Beni Nadir Yahudilerinin
yanlarina verdikleri ¢ocuklarini, Medine’den siiriilen bu kabileyle gitmelerini dnlemek igin
Miisliiman olmaya zorlamislardi.” Ebt Davad, Cihad, 116.

684  Kehf, 18/29.

685  Ydnus, 10/99.

686 Insan, 76/3.
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687

insanlarin her konuda hiir tercihlerine énem vermektedir.”®’ Ote yandan séz konusu

ayetin savasi emreden bir kisim ayetler ve hadislerle nesh oldugu ya da ehl-i kitap
cizye verdikleri takdirde onlar ig¢in gegerli oldugu, kitap ehli disindakilerin ise
zorlanacagl yorumlar1 yapilmigsa da alimlerin ¢ogunlugu ayetin hiikmiiniin baki

%88 Elmalili, misriklerle savasmay: ifade eden hadisin®®

55690

oldugunu belirtmistir.
tarihinin tespitinin miimkiin olmamasi ve “fitne ortadan kalkincaya kadar savasin
ayetinden hareketle, fitne, baski ve iskence yoksa “la ikrahe” ayetinin hiikkmiiniin
baki kalacagi g('jriisl'indedir.691 Islam, diger dinlerin gegersiz ve batil oluslarim®®
ortaya koymakla birlikte, onlarin yeryiiziinden silinip yok olmasi ve islam’in tek din
olarak kalmas1 gibi bir iddia tasimaz.®*® Kur’an’a gore insan inanma Ozgiirliigiine
sahip oldugu kadar inanmama 6zgiirliigiine de sahiptir. Biitiin bunlardan sonra vahiy
stirecinden Sonraki siireclerde yer alan bazi uygulamalarin ise i¢tihadi ve donemin
siyasi ve kiiltiirel yorumlarindan ibaret oldugunu séylemek gerekecektir.®*

“Din, akil sahibi insanlari, kendi hiir iradelerini kullanarak dogrudan hayra
ulastirmak iizere Allah tarafindan belirlenen ilahi kanun” olarak tanimlanmistir.®®®
Sayet, soz ve diistince hiirriyeti dikkate alinmis olmasaydi o zaman ikrarlar, akitler,
bor¢lanmalar, taldk ve vasiyet ifadeleri hilkkmi bir sonu¢ dogurmazdi. Yine bu
yiizdendir ki, bunlarin baski ve tehdid altinda ger¢eklesmesi durumunda, bir sonug

696 .. - . .
Dinin 06ziinde man, 1manin

dogurmamasi prensip olarak kabul edilmistir.
temelinde de kalp ile tasdik vardir. insanin bir seyi isteyerek tercih etmesi, onu ancak
kalben benimsemesi ile miimkiindiir. Baski ve zorlama, insani, Isldm’mn hos
gormedigi ikiylizliiliige sevk eder. Samimiyete ve bilingli tercihe dayanmayan s6z ve
davraniglar goriiniiste dine uygunluk tasisa da gercekte nifak olarak adlandirilip

697

degersiz kabul edilir.””" Din oOzgirliiginiin bir boyutu da kisinin kendi sahsi

687  Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 22; Bkz. el-Beyati, en-Nizamu ’s-siyasiyyu, s. 127.

688 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 167.; Bkz. Kurtubi, el-Cami Ii Ahkdmi’l-Kur’an, 1ll,
Kabhire 1964, s. 280.

689 Buhari, Zekat, 1; Miislim, Iman, 8.

690 Enfil, 8/39.

691  Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 169.

692  Al-i imran, 3/19.; Bkz. Tevbe, 9/33; Fetih, 48/28:Saf, 61/9; Maide, 5/3;:En’am, 6/104; isra,
17/15.

693  Ali Bardakoglu, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigli”, Osmanli Devletinde Din ve
Vicdan Hiirriyeti, Azmi Ozcan (Ed.), Ensar Nesriyat, [stanbul 2000, s. 44.

694  Bkz. Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, S. 51.

695 Tehanevi, Muhammed A‘ld b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-
Fartiki, Kegsdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, 1, Beyrut 1996, s. 814 (Din mad.).

696 Tahir bin Asﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 112-113.

697  Nisa, 4/140; Maide, 5/41.

229



hiirriyetinden vazgegerek ilahi iradeye baglanmasini ifade etmektedir. Bu durum
kisinin kendisinde sorumluluk duygusunu giiclendirir. Din, vicdan ve ibadet
hiirriyeti, insanin temel hak ve hiirriyetlerinin en 6énemlilerindendir. Din, vicdanlarda
mahkim edilen ve yasanmasi belirli alanlarla kisitlanan-kamusal alan vb. tartismalar-
bir olgu degildir. Dindar bir kimsenin inandigi dinin gereklerini hi¢ kimsenin
baskisina aldirmadan veya hosgoriisiine bagvurmadan yasayabilmesi ve
savunabilmesi gerekir. Eger dini O0grenme, anlatma ve yasama noktasinda bir
engelleme s6z konusu ise hakiki anlamda din ve ifade 6zgiirliigiinden bahsedilemez.

Bu ise toplumdaki farkli inanag ve diigiince gruplarini karsi karsiya getirir.

Tarih boyunca Islam toplumlarinda yasayan gayr-i miislimler Islim’a girmeye
hicbir sekilde zorlanmamis, cizye 6demek ve sorumlu hareket etmek sartiyla vicdan
ve inan¢  hiirriyetine sahip olarak dinlerinde ve ibadetlerinde serbest
b1rak11m1§,1ard1r.698 Devletin din ve vicdan hiirriyetini, can, mal, irz ve namus
giivenliklerini saglamak maksadiyla gayr-1 miislim tebaadan cizye almasi da zimmet
anlagmasi olarak ifade edilir. Bu durum onlar1 kendi inanglar ile bas basa birakma
esasina dayahdlr.699 Hz. Peygamber (sas.), Medine’ye gelen Necran Hiristiyanlarina
kendi mescidinde ibadet yapmalaria izin vermesi’®, cesitli bolgelere gonderdigi
valilerine, Hiristiyan ve Yahudilerin dinlerinden donmeye zorlanmamalari talimatini
vermesi, en son c¢are olarak savas secenegine basvurulmasini istemesi’® Allah
Rasulii’niin (sas.) diger din mensuplarina karsi tutumu hakkinda bizlere bilgi
vermektedir. Yahudi olan g¢ocuklarmi Islam’a girmeye zorlayan kisilerin ikaz
edilmeleri’®, Miislimanlarin mescidinde diger din mensuplarinin ibadetine izin
verilmesi’®  islam’daki inang ozgiirliiginin boyutunu  gdstermektedir. Hz.
Peygamber’in Medine’de olusturdugu toplum biinyesinde farkli inangtaki gruplarin
tanminmas1’® ve Medine doéneminde yapilan antlagmalar diger din mensuplarinin
ticari, giivenlik, toplumsal sorunlari ¢6zme vb. sebeplerle bir araya gelebilecegine

5

isaret etmektedir.””® Diger taraftan kéfirler baris isterlerse bunun kabul edilmesi

698  Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, s. 30.

699 Bkz. el-Beyati, en-Nizamu 's-siyasiyyu, s. 128.

700  ibn Hisam, Siret, 11, 206.

701  Miislim, Cihad ve siyer, 3.

702  Ebl David, Cihad, 116.

703  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 183.

704  Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 5. Bsk., Irfan Yay., Istanbul 1993, 1, 202-210.
705  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 191 (345. Prg.).
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emrolunmus’®, Kafirlerle savas emri “fitnenin ortadan kalkmasi ve dinin Allah i¢in

55707

olmast™®" gerekgelerine baglanmustir.”*®

Ikinci mesele miisliimanlarin, dinin gereklerini yerine getirme konusunda
zorlanip zorlanamayacaklar1 konusudur. Cignenen yasaklarin (haramlar) bir kismi
icin Ongoriilen cezal yaptirimlar sosyal diizenin korunmasina yoneliktir. Zorlamanin
gerekcesi Islam’in hakimiyet sembollerinin (seair), genel ahlak ve diizenin

korunmasindan ibarettir.’%®

Inan¢ ve diisiince ozgiirliigii konusunda yapilan baskilar ve kisitlamalarin
hicbir gerekgesi olamaz. Diisiince 0zgiirliigli olmayan toplumlarda ilerleme ve

gelisme olmaz.”®

Devletin dine egemen oldugu ve onu kontrol altinda bulundurdugu
sistemlerde din ve vicdan 6zgiirliiglinlin sinirin1 devletin felsefesi ve temel kurallar
tayin eder. Bu politikalarin mahiyeti ne olursa olsun ger¢ek anlamda din ve vicdan

711

ozgiirliigiinden bahsetmek miimkiin olmaz.”** Islam’da bireysel dzgiirliik, devletin

bireye bahsettigi bir alan degil, aksine bireyin dogustan getirdigi bir takim fitrd,

devredilemez ve ertelenemez haklarmdandir.’*

Biitiin haklar gibi fikir ve
inang/diisiince 6zgiirliigii de toplumsal yapiya zarar verdigi anda kisitlamaya gidilir.
Higbir kimsenin, bagkasinin inancina karigsmaya, bagkalarini zorla kendi inancina
¢ekmeye veya inandigini gizlettirmeye hakki yoktur. Seriat1 ilahi inanma hiirriyetini
sadece nazari olarak vermemis pratikte de bir takim garantiler altina almistir. Islam -

misliman olsun veya olmasin- insanlara tanidigi inang¢ hiirriyetiyle yiiceligin

706 Enfal, 8/61.

707  Enfal, 8/39.

708 Fitne zuliimdiir, diizensizliktir, anarsidir. “Dinin Allah i¢in olmas1”, biitiin insanlarmn Islam’a
girmeleri seklinde anlasilamaz; ¢iinkii en azindan Ehl-i kitabin cizye vererek de olsa gayri
miislim olarak yasamalarma izin verildiginde ittifak vardir. Biitin bu naslar ve Hz.
Peygamber’in uygulamalar1 diisiiniildiigiinde su sonu¢ ¢ikmaktadir: Insanlarmn zorla din
degistirmeleri hiikiimsiizdiir, bu sebeple de yasaklanmistir. Savas insanlar1 zorla Isldim’a
sokmak icin degil, din yiiziinden baskinin ortadan kalkmasi, din ve vicdan hiirriyetinin hayata
gecirilmesi, giiclii olanlarin  hukuku ¢ignemelerinin engellenmesi igindir. Miisliiman
olmayanlar bu hak, hukuk ve hiirriyet diizenine uyduklar1 miiddet¢e kendi inanglarinda kalma
ve onu yasama hakkina sahiptirler. Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 279-280; Ayetle
ilgili goriislerin degerlendirmesi i¢in bkz. Ebli Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ferh el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-fikr, 111, Beyrut 2008, s. 183 ; Bkz.
Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, Daru’s-sahnun, 111, Tunus 1997, s. 27.

709  Hayrettin Karaman vd.,Kuran Yolu, I, 279-280; Ayetle ilgili gortslerin degerlendirmesi igin
bkz. Kurtubi, el-Cami [i Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-fikr, Beyrut 2008, IIl, 183.; Bkz.
Muhammed Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, Daru’s-sahnun, Tunus 1997, 111, s. 27.

710  Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve insan Haklar1”, s. 31.

711  Bkz. Ali Bardakoglu, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, Osmanli Devletinde Din
ve Vicdan Hiirriyeti, Azmi Ozcan (Ed.), Ensar Nesriyat, istanbul 2000, s. 43.

712 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve insan Haklar1”, s. 32.
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zirvesine ulagmugtir. Bu hiirriyeti Islam iilkelerinde yasayan gayri Miislimlere tam
olarak vermesiyle de iistiin bir nizam oldugunu gostermistir. Hangi Islam iilkesi
olursa olsun, gayri miislimler din, itikat ve mezheplerini ilan edip hi¢ bir zorlukla
karsilasmadan dini tedrisatini, mabed ve mektebini ikame edebilir. Bunu c¢agdas
alimlerden Mevdidi (6. 1979) dini inanglarin savunulmasini su sekilde anayasa
icinde maddelestirmistir: “Islam Ulkesinde yasayan gayr-1 miislimler, miisliiman
olmayanlar1 dinlerine davet edebilirler, benimsedikleri dinin giizel taraflarim
aciklayabilirler, iftira ve hakarete sapmaksizin, Islam’1 tenkit eder, nigin onu

»"3 " Onemli olan teorik olarak inang

benimsemediklerini  anlatabilirler...
hiirriyetinden  bahsetmek degil, farkli inancta olanlarin dini pratiklerini

gerceklestirecek ortam giivenligini garanti etmektir.
3.3.2 Su¢-Ceza Dengesini Gozetmemek

Hukukun {stiinliigli modern hukukta olduk¢a temas edilen bir kavramdir.
Oncelikle hukukun iistiinliigiinden ilk anda kast edilen adalet kavramidir. Yani
hakliya hakkin1 vermek haksiza ise haksizligina bagl olarak ceza vermektir. Bu
baglamda “el-adl esasii’l-miilk” en onemli bir prensiptir. Hukukun tstiinliigi ile
ikinci kast edilen ise kisilerin devlet ile miinasebetlerini diizenleyen hukuk
kurallaridir. Yani devletin catis1 altinda bulunanlarin gérev ve sorumluluklarinin
tayinini ve haklarini nasil kullanacaklarin1 kapsamaktadir. Hukuk kurallari, kisilerin
kendi arasindaki problemleri nasil ¢ozeceklerini kapsadigi gibi devlet ile kisi
arasindaki anlagmazliklarin nasil ¢oziilecegini de icermektedir. Hukukun iistiinligi
teorik bir durum degil devleti yoneten ve yonetilenlerin biitiin fiillerinin ve sdzlerinin

kendisine arz edilmesini igeren ve herkesin esit muameleye tutuldugu bir sitemdir.”**

Burada Hz. Peygamber doneminde yasanan hirsizlik (6diing alinan malin idae
edilmemesi) hadisesi iizerinden somut bir Ornekle konuya temas edilecektir.
Mekke’nin Fethi sirasinda Mahzumogullar1 Kabilesi’nin ileri gelenlerinden bir kadin
hirsizlik yapmis, kadinin cezalandirilmamasi icin Usdme b. Zeyd’in (ra) Hz.
Peygamber’e araci olarak gitmesi istenmistir. Bu aracilik karsisinda Rastlullah (sas.)
Usame b. Zeyd’i sdyle ikaz etmistir: “Sen, Allah’in koydugu cezalardan birinin affi

icin aracilik mu ediyorsun?” “Sizden oncekileri iste bu halleri heldk etmigstir. Onlar

713  Bkz. Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 33 (Hayreddin Karaman, Mukayesli Islam
Hukuku, I, 161- naklen).
714 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, ss. 86-90.
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iclerinden soylu bir kimse hirsizlik yaptigi zaman onu cezalandirmazlardi. Fakat
aralarindan giigsiiz olan kimseler ¢aldigi zaman onlara ceza uygularlardi. Allah’a
yemin ederim ki, sayet Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik etse, muhakkak onun elini
de keserdim.”™™ Bu olayin bir benzeri Yahudilerle ilgili recm hadisesi hususunda
gegmektedir. Yahudi bilginleri serefli kimseler de artik zina fiilinde ileri gidince
asamali olarak recmden vazgectiklerini ifade eder. Serefli kimselerin kayirilmasindan
sonra siradan insanlarin da cezadan kurtuluslar1 ile ilgili hadisler sug¢-ceza

dengesindeki esitsizlige isaret etmektedir.*®

Aym fiile farkli cezalarin takdir edilmesi muhataplar nezdinde olumsuz
diisiincelere sebep olmaktadir. Dolayisiyla kendini bir sekilde kurtarma imkani
olanlarin suglarina sessiz kalinirken, diger suglulara ceza vermek iki taraf icin
problemdir. Zira gii¢ otorite sahibi fiilini mesrulagtirmaya devam ederken giderek
sessiz-sosyal tepki ile karsilagsmasi kaginilmazdir. Cezaya ugrayanin diisiincesine ise
sadece kendisi gibi olanlarin cezaya carptirildigini gérmesi kendisini daha baska
suglara sevk etmesi muhtemeldir. iste bu sekilde toplumsal yapidaki giivensizlik ve
cezada adaletsizlik, kaymrmacilik toplumsal ¢okiisi ve siddeti beraberinde
getirmektedir. Hz. Peygamber’in “suglularin korumasini ve cezalarin esit bir sekilde
tatbik edilmemesini helak olarak nitelendirmesi”, toplumun bu davranist
i¢sellestirmesinden dolay1 kendi ¢okiisiinii hazirladig seklinde yorumlanmalidir. Iste
bu tarz hadiselerin kotii 6rnek teskil etmemesi i¢in aracilarin araciligini reddeden Hz.

Peygamber, “(Cezasimi ¢ekip kendini) temizlemesi onun icin daha haywhdr!”™

715 Buhari, Ehadisii’l-enbiya, 54, Megazi, 54, Hudld, 12; Tirmizi, Hudud, 6; Nesai, Kat’u’s-sarik,
6; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 89, 1, 338; Bkz. Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, s. 84.;
Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V111, 342.

716  Ebl David, Hudud, 25-26. “...Biz kitabimizda zina cezasi olarak recmi buluyoruz. Ancak zina
bizim esrafimiz arasinda ¢ogaldi. Biz esraftan bir adami yakaladigimizda birakiverir, zayif bir
adami yakaladigimizda ise ona haddi tatbik ederdik. Bunun {izerine gelin, hem zayiflarimiz
hem de ileri gelenlerimize uygulayacagimiz bir seyde birleselim dedik. Sonunda komiirle
boyama ve degnek vurma fizerinde karara vardik ve recmi terkettik.”; Ebii’l-Abbas
Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, es-
Siyasetii ’s-Seriyye fi 1sldhi’r-rai ve r-raiyyeti, 2. Bsk., Riyad 1993, s. 158.; Ebti David, Diyat,
1; Nesai, Kasame, 8-9. “Kurayza ve Nadir (iki Yahudi kabilesi) idi. Nadir, Kureyza’dan daha
giicli idi. Kureyza’dan birisi, Nadir’den birini 6ldiriirse, onun karsiliginda oldiriliirdd.
Nadir’den bir adam, Kurayzali birini Oldiirdiigii zaman ise yiiz vesk hurma fidye karsiliginda
serbest birakilirdi. Rasulullah (sas) gonderildiginde, Nadirden bir adam Kureyza’dan birisini
oldiirdii. Nadirliler: “Onu bize veriniz, 6ldirelim” dediler. Kurayzalilar ise: “Aramizda
Peygamber var” dediler. Hep birlikte, Rasflullaha geldiler. Bunun {iizerine: “Hiikmettigin
zaman, onlar arasinda adaletle hilkmet...” Sonra da “Onlar (Yahudiler) cahiliyyenin hiikmiinii
mii istiyorlar.?” ayeti nazil olmustur.” Bkz. Necati Yeniel-Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii
Daviid Terceme ve Serhi, XV, 210.; ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, s. 158.

717  Ibn Méce, Hudid, 6.
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sozleri ile sucglularin cezasmin karsiliksiz kalmamasi gerektigini topluma bizzat
gostermistir. Konu ile baglantili olarak ayn1 suga farkli cezalarin uygulanma istegi ve

fidye karsiliginda kurtulus timidi ile yapilan talepler de kabul gormemistir.’*®

Ustiinliik &lgiisii olarak soy, kabile, ik, dil, renk, zenginlik, asalet gibi
ozelliklerin 6n planda oldugu donemde Hz. Peygamber insanlara esitlik ¢agrisini
yapmustir. Zenginle fakirin, kadinla erkegin, siyahla beyazin, hiir ile kdlenin, Arap’la
Acem’in asla esit olamayacagi bir toplumda, insanlarin cezalardan muaf tutulmalari
gibi ayricalikli tavirlar kesinlikle kabul edilmemistir. Tarih boyunca esitlikten
bahseden toplumlarin dahi esitligi tam anlamiyla toplumsal hayata aktaramadiklar

goriilmektedir.”*®

59720

Hz. Ali’den (ra) gelen rivayette “misliimanlarin kanlariin esit
oldugu haber verilmistir. Kanlar1 esit oldugu halde farkli hiikiimlerin tatbiki
haksizlik yapmak ve adaleti terk etmektir. Bundan dolayr insanlar arasindaki ¢ikan
sorunlarin en 6nemli nedenlerinden biri islenen suca intikam duygularini giderecek

721
cezanin uygulanmamasidir.

Esitlik ve adaletin olmasi gereken yargi alaninda herhangi bir kisi veya
ziimreye giicli, itibari, mali, sohreti veya c¢ikar sebebiyle uygulanan ayricalik,
hukukun istiinligii ile bagdasmaz.””? Diger taraftan ayricalikli uygulamalar
toplumsal baris ve huzuru derinden sarsar. Statii ayrimi yapmadan, kayirmadan,

herhangi haksiz uygulamalara firsat vermeden adaletin saglanmasi toplumsal barisin

718 Ebl David, Hudud, 25.

719  “Onsekizinci asrin sonlarina kadar yeryliziinde insanlar tarafindan yapilan sistmelerin
uygulandig: tlkelerde fertler arasinda ayrilik gozetilir, hitkmedenlerle hitkmedilenler arasinda
esitlik kabul edilmezdi. Mahkemelerde, suglulari yakalamak, cezalari tatbik etmekte insana
gore degisik muamele yapilirdi. Milletin her kesimine mahsus ayr1 ayr1 mahkemeler vardi.
Esraf i¢in hususi mahkemeler oldugu gibi, hakimleri de muayyen kimselerden se¢ilirdi. Din
adamlart i¢in ayri, halk i¢in ayr1 mahkemeler vardi. Hakimleri de bagka baska idi. Bir su¢ bu
muhtelif mahkemelerin huzuruna getirildigi zaman ayr1 ayri ceza goriirdii. Kanunun tatbikinde
sucu isleyenin ictimai durumu nazari itibara almirdi. Ust tabakadan bir kimse isledigi bir suc
kargisinda hafif bir ceza goriirken halktan bir kimse ayni su¢dan agir cezalar goriirdii. Esrafa
uygulanan ceza onun seref ve haysiyetine uygun olurdu. Sokaktaki herhangi bir kimseye
uygulanan ceza ise kendi, gligsiizliigiine gore idi. Mesela, idam cezasinin yiiksek ve asagi
tabakadan kimselere gore tatbik sekli degisirdi. Ust tabakadan ferdin boynu kiligla
ucurulurken, agagi tabakadan olan kopekler gibi bogularak oldiiriiliirdii. Cok kere halktan
birisinin isledigi bir suga agir ceza verilirken, esraf kitle ve din adamlar1 aynm1 sugtan dolay1
sorguya bile cekilmezlerdi. iste onsekizinci asrin sonlarina kadar beseri sistemlerdeki cezalar
bu sekilde idi. Fransiz devrimi ile birlikte bati hukukuna esitlik prensibi de girmeye basladi.
Fakat bununla birlikte tam bir miisavaat mefhumunu onlar bugiin bile analayabilmis
degildirler. Bkz. Abdulkadir Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, 1, 341.

720 Ebl David, Diyat, 11.

721  Ibn Teymiyye, es-Siyasetii s-Seriyye, s. 157-159.

722 Toplumun her kesimine cezai muamelelerdeki esitligin uygulanabilrligine iligkin
degerlendrimeler i¢in bkz. Abdulkadir ﬁdeh, Mukdyeseli Islém Ceza Hukuku, |, 341-354.
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temini i¢in onemlidir.””® Hukukun tam anlamuyla uygulanmadizi ya da
uygulanamayacaginin diistintildiigii toplumda kisiler kendi sorunlarimi ¢ézmeye
calisirken intikam duygularinin toplumsal sorunlara sebep olmasi muhtemeldir.

Bundan dolay1 Allah Rasulii (Sas.) zarara zararla karsilik vermemeyi emretmistir.”**

Rasulullah (sas.), hak ve adaletten uzak hiikiimler verildiginde kan dékmenin
yayginlagacagini bildirerek,’® iltimas ve adam kayirma ile yapilan islerin toplumsal
kaosa neden olacagini bildirir. Zira adalet ve hakkaniyet olmadan sosyal barig temin
edilemez. Adaletin tesis edilmedigi toplumlarda kaos ve karmasa hakimdir. insanlar
arasinda giliven duygusu zayiflar, hak ve adalet beklentisi ortadan kalkar ve neticede
toplumsal siddet meydana gelir.”®® Toplumsal siddetin énlenmesinde hukukun tam

2T “Her kim Allah’mn koydugu cezalardan

anlamiyla tatbiki 6nem arz etmektedir.
birinin uygulanmasint engellemek i¢in araci olursa, Allah’a karst gelmis olur. Her
kim haksiz bir davay bile bile savunmaya kalkarsa, bu davasindan doniinceye kadar
Allah’in gazabi, ofkesi onun iizerine olur. Her kim de bir miimin hakkinda onda
olmayan seyleri séylerse, bu soylediginden (iftiradan) vazgecinceye kadar Yiice
Allah onu cehennemliklerin irinleriyle karilmis balgikta, bataklikta oturtur. 128

hadisinde Hz. Peygamber, haksiz oldugunu bile bile dava agan kisiyi, bu davanin
kazanilmast i¢in ¢aba sarf edeni, aracilik yapani, hasmina iftira atan kimseyi Allah’in
Ofkesine maruz kalmasindan sakindirmaktadir. Adaletin esas alinmasina ve hukukun
herkese esit bir sekilde uygulanmasina isaret eden bu hadis hem dava sahipleri hem

de onlari savunan kimseler acisindan énemlidir.”®

723 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 18.; ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye,
s. 158.

724 ibn Mace, Ahkam, 17; Tirmizi, Diyat, 13; Eba Davad, Diyat, 3.

725 Muvatta’, Cihad, 26. as )—*5 Y) s eﬁ & ERARNERNE ‘u*‘—J‘ e«—')h < @5‘ ¥) is X o J)M‘ JG-L' &
Seally 238 5 Y5 420 28 Ui V) R0 s 238 Y5 (3500 e i ) O ey SR 238 (ol Y5 w3l
Sl 2gile 2 LY

726  Bkz. Hadislerle Islam, “Iltimas”, DIB Yay., I, 541-545.

727  Bkz. Maide, 5/8, Miislim, Huddd, 8.; Eb David, Kada’(Akdiye), 2.; ibn Mace, Sadakat, 15.

728 Ebl David, Kada’ (Akdiye), 14, Diyat, 17. Birisine kisas uygulamak gerektiginde, ona kisas
uygulanmasini 6nlemek biiylik giinahtir. Ras@lullah (sas) boyleleri i¢in “Allah’in gazap ve
laneti lizerine olsun” diye beddua etmistir. Allah’1n lanetinden maksat, onun rahmetinden uzak
kalmaktir. Ayrica bdyle olanlarin farz ve nafilelerinin kabul edilmeyecegi ifade edilmektedir.
Bundan maksat, yaptiklar1 ibadetin, kendilerini kurtarmaya yetmeyecegi olsa gerektir. Ya da;
bu durumlardan uzak kalinmasi i¢in bir sakindirma ve tehdidtir. Bu climlenin manasini “ondan
tevbe ve diyet kabul edilmez” seklinde anlarsak, maksat yine tehdit ve korkutmadir. Bkz.
Necati Yeniel-Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, XV, 276-277.

729  Bkz. Hadislerle islam, “Iltimas”, DiB Yay., III, 541-545.
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3.4 Ekonomik Nedenler

Islam dini servet sahibi olmay1 engellememis fakat servetin nereden ve nasil
elde edildigi ayn1 zamanda nasil ve nereye harcandigi sorularina cevap verecek " bir
ticaret ve tiiketim ahlaki olusturmay1 hedeflemistir. Nimetlerin paylagsma esaslarini
hatirlatan Allah Teald, sosyo-ekonomik agidan itidali emretmis, maddi imkanlara
sahip olmayr somiirli, baski, zayifin yok edilmesi, kolelestirilmesi icin degil

toplumsal hayatin siirmesi’**

ve imtihan i¢in oldugunu bildirmistir. Bu noktada dinin
hayata miidahalesinin temel noktasini ekonomik diizenlemeler ve insanlar arasi
iletisim olusturmaktadir. Iste tam da burada varhigini ekonomik ve sosyal kazanimlari
tizerinden siirdiirme gayesi icinde olanlar imkanlarin1 kaybetmeme ve gelecek
endisesi ugruna her tiirlii yolu miibah goérerek masumlarin canina ve malina kast

etmekte ve siddet uygulamaktadir.

Buradan hareketle ekonomik nedenler siddeti doguran sebeplerin en
onemlilerinden biridir. Temel sosyolojik kurumlardan siyaset ve ekonomi, toplum
icinde tabakalagmaya neden olmaktadir. Adil bir sistemin olmadigi toplumlarin
sosyal hayatinda ciddi esitsizlikler bulunur. Bu esitsizlikler ise servet, cinsiyet, 1rk,
renk, siif vb. farkliliklara dayanmaktadir. Siddet ve terér eylemleri ardindaki
toplumsal ve ekonomik problemlerin issizlige, gelir dagilimi adaletsizligine,
yoksulluk ve go¢ gibi nedenlere dayandigi goriilmektedir.”*? Gelir dagilimi
adaletsizligi veya bozuklugu, gliniimiizde hem ulusal ve bdlgesel diizeyde, hem de

kiiresel diizeyde 6nemli bir sorundur.”*

Tiirkdogan’in  degerlendirmelerinde
ekonomik nedenler ve siddet baglantisi sdyle ortaya konulmaktadir: “Ferdi gelirlerin
milli dagilimindaki esitsizlik ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin seviyesi de 0 kadar
biiyiiktiir. Gelir esitsizliginin orta noktasindan itibaren her iki istikamette milli sapma

ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin seviyesi de o kadar biiyiiktiir.”"*

Bundan dolay: ilahi dinler magdur olanlarin hakkini diizenleyerek; yetimi

magdur etmemeyi,”> akrabaya, fakirlere, yolda kalmislara yardim etmeyi,”*® zekat

730  Tirmizi, Sifati-1 Kiyame, 1.

731 Nahl, 16/71; Zuhruf, 43/32.

732 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 15.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve
Empati, s. 147.

733 Bkz. Aydinalp, “islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet, Faruk
Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, s. 212.

734 Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, s. 341; Ozerkmen, “Toplumsal
Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 8.

735 En’am, 6/152; Isra, 17/34; Beled, 90/15; Nisa, 4/10.
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" infak etmeyi emretmekte;”*® diger taraftan haksizhiklarin kaynagi olan

740 741

vermeyi’

faizi,” riigveti,” israfi,”"! 6l¢ii ve tartida haksizlik yapmay1’* yasaklamaktadir. S6z
konusu bu diizenlemeler ekonomik haksizliklarin Oniine gegebilme hedefini
tasimaktadir. Bir {lilkede yasayan insanlar arasinda ucurum ne kadar biiyiikse, o
iilkede o kadar biiyiik bir gelir adaletsizligi ve sosyal sorun var demektir.”* Kisilerin
calisma ve gelir saglama ozgiirliiklerinin ellerinden alinmasi, mal alip satmalarinin
engellenmesi, gelirlerine el konulmasi, gelir saglamak iizere calistirilmaya

zorlanmas1 gibi eylemler744

ekonomik siddettir. Ayrica gasb, faiz, kapkag, malin
fahig fiyatla satisi, insanlarin irettiklerine degerinin verilmemesi, kalitenin
diistiriilmesi, karaborsacilik ekonomiyi etkileyerek insana zarar verdiginden siddet
kapsamindadir.””® Bir iilkede ¢ok yilksek oranlarda seyreden enflasyon ve issizlik
diizeyinin, yetersiz sosyal giivenlik olanaklarinin da bir ¢esit ekonomik siddet olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Cok diisiik iicretler, kronik enflasyon insanca yasami
tehdit eder, listelik yarinindan korku duyan insanlar1 daha sorunlu ve gerilimli yaptig1

icin olagan siddete de aracilik eder.’®

Insanlarin temel ihtiyaglarindan bile yoksun olmasi, gelir ugurumunun
olugsmasi, gelir dagiliminin adaletsiz olmasi biiyiik ¢apli krizlerin hazirlayicist
sayilmustir.”*’ Zenginlik ve refahin belirli kesimlerin elinde tekellesmesi ve tabana
yayllmamas1 radikalizmi, gruplar arasindaki gerginligi arttiran unsurlardandir.”®
Dengeli bir gelir dagiliminin olmadig1 yerlerde insanlar arasinda giiglii bir sosyal
dayanigma yoksa sosyal patlama ve bunalimlarin ¢ikmasi kag¢inilmazdir. Bunun ig¢in,
gelir dagilimi adaletsizligi, sadece ekonomik bir sorun degil ayn1 zamanda sosyal bir

sorundur. Bu nedenle iilkeler mevcut esitsizlikleri onlemek veya azaltmak, ayrica

gelir diizeyleri diisiik kesimlerin  gelirlerini  artirict  politikalar — {iretmek

736 Bakara, 2/177; Nisa, 4/36.

737 Bakara, 2/43, 83, 277; Meryem, 19/31, 55; en-Nur, 24/56.

738 Bakara, 2/195, 253, 267; Hadid, 57/7; Miinafikin, 63/10.

739 Ali imran, 3/130.

740 Bakara, 2/188; Nisa, 4/161.

741 A’raf, 7/31; Had, 11/87.

742 A’raf, 7/85; Had, 11/85.

743  Adem Uziimcii- Mustafa Korkat, “Tiirkiye’de Gelir Dagilim1 Adaletsizligi ve Yoksullukla
Miicadelede Sosyal Yardimlarin Geligimi”, s. 19.

744 http://www.adnancoban.com.tr/aile ici_siddetin_sebepleri.html. 25.07.16.

745  Nuri Tuglu, Islam in Siddet Karsithgu, s. 87.

746  Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi, s. 33.

747  Adem Uziimcii- Mustafa Korkat, “Tiirkiye’de Gelir Dagilimi Adaletsizligi ve Yoksullukla
Miicadelede Sosyal Yardimlarin Geligimi”, s. 19.

748 Bkz. Aydinalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet,
Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, s. 213.
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zorundadirlar.”*

Ekonomik olarak imkanlarin saglanmasi ve haksiz kazancin oniine
geemek gibi hususlar da idarecilerin halki korumas: kapsamindadir. Devlet,
vatandaslarindan itaat hakkini isteyebilmek i¢in ayrica, onlarin diinya mutluluklarini
gerceklestirme yiikiinii de {istline almalidir. Yani, onlarin sereflerini korumak ve
maddi refahlarin1 saglamak igin zaruri ekonomik kolayliklari olusturmak devletin
gorevlerindendir.”® Siyasallasmis ekonomik ¢ikarlar ve anlasmazliklar, gerginlik,
catisma ve siddetle sonuglanan gruplar arasi anti sosyal davranislar, etnik, dil,

cemaat, kiiltiir ve sinif gerginligini ortaya cikarir. ™

Bu giristen sonra ekonomik siddetin iki 6nemli boyutunu ele almaya
calisacagiz: Birincisi ekonomik kaygilar, ikincisi bu ¢ikarlari temin edebilmek ya da

stirdliirmek i¢in haksiz kazang yollarina bagvurmak.
3.4.1 Ekonomik Kaygi

Insanin yaratilis geregi hayatim siirdiirecek seylere ihtiyaci vardir. Fakat daha
once zikredildigi gibi Islam ticaret ve tiiketim ahlakimi tesis etmek suretiyle haksiz
kazanci ve bu yollarla baskalarini somiirmeyi yasaklamistir. Haksiz kazang ve gasbin
Oniine gegmekle ekonomik siddete agilan yollar1 kapatmak istemistir. Cahiliye
donemi ticari uygulamalarindan hareketle konuya isaret etmek gerekmektedir.
Cahiliye doneminde Araplarin gegimlerini ticaretle sagladigi kisin Yemen’e, yazin
ise Suriye’ye ticaret seferleri diizenledikleri’?, ayn1 zamanda Kabe ve cevresindeki
kutsal yerlerin ekonomik, kiiltiirel ayn1 zamanda ticaret merkezi oldugu belli
zamanlarda buralarda panayirlar diizenlendigi bilinmektedir. Cogu haksiz kazang
saglamaya yonelik ticaret sekilleri mevcuttu.”>® Ekonomik iliskilerde karsilikli
rizanin sart kosulmasi ve haksiz kazancin 6niine gegilmesine iliskin tedbirlerin servet
sahiplerini tedirgin ederek siddete sevk ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Kabe’nin dini bir merkez olmasi ve igindeki ve etrafindaki putlarin kutsanmasi
ziyaretin bir sebebi idi. Ne var ki yeni din ticari diizenlemelerin yani sira puta tapma

inancini reddettigi i¢in biiyiik bir tepki ile karsilasmistir. Zira Kabe’nin puta tapma

749  Bkz. Adem Uziimcii- Mustafa Korkat, Tiirkiye’de Gelir Dagilim1 Adaletsizligi ve Yoksullukla
Miicadelede Sosyal Yardimlarin Gelisimi, (2003-2012), Kafkas Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 8, 2014, s. 138.

750 Bkz. Muhammed Esed, Islam 'da Yonetim Bigimi, s. 60.

751  Ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklari”, Siddet, ibrahim Balcioglu
(Ed.), s. 53.

752  Kureys, 106/1-2.

753  Bkz. Buhari, Biiyd’, 51, 54, 60, 61, 72, 85, Icare, 21; Miislim, Biiyd’, 4, 11.
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inancina dayali kutsalligin1 yitirmesi ve Kabe’ye hizmet edenlerin gdrevlerinden
olmalar1 ekonomik kayip anlamina gelmektedir. Kéabe, dini bir mekan olmasinin

Otesinde ayn1 zamanda giiglii bir gelir kaynagi ve niifuz alameti idi.

Yahudilerin Peygamber’e (sas.) karsi miicadelelerinin arka planinda yine
ekonomik kaygilarin oldugu goriilmektedir. Ticaret, ziraat ve sanayi alaninda zengin
ve varlikli kisiler olmalari, devletin gili¢ ve kuvvetini ve ekonomik zenginligini kendi
tekellerine almak konusunda besledikleri iimitlerinin tamamen ortadan kalkmasi™*

sirf ekonomik kayiplar sebebiyle itaate yaklagsmadiklarinin bir gostergesidir.

Ekonomik kaygilar nikah, talak, miras ve mehir uygulamalarinda kendini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in (sas.) teblig ettigi yeni din ekonomik siddetin
yollarindan nikah ve talak uygulamalarina diizenleme getirmistir. Evlenmede s6z
hakki bulunmayan kadinlarin miras ve miilkiyet hakki da genellikle erkeklerin elinde
oldugu i¢in “Bir adam vefat ettigi zaman, onun velileri kalan zevcesini de miras
olarak almaya herkesten hakli olurlardi. Velilerden bazisi isterse ilk mehri ile o
kadinla evlenir, isterlerse onu bagka birisiyle evlendirip mehrini alirdi. Yine isterlerse
o kadin1 kimseyle evlendirmezler, fidye vermesi i¢in hapsederler, 6liince mirasin
alirlardi. Olenin velileri o kadin {izerinde ailesinden daha fazla hak sahibi olurdu.”
Bu durum, “Ey inananlar, kadinlar1 miras yoluyla zorla almaniz size helal degildir.
Onlara verdiklerinizin bir kismim1 (onlardan) alip gotiirmek icin onlan

55755 6

sikigtirmayin. ayetiyle sona erdirilmistir.””® “Gegmiste olanlar bir yana,

babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin; ¢iinkii bu bir hayasizliktir, igreng bir

57 4yeti de kadinin miras mali olarak varislere intikalini

seydir ve kotii bir yoldur.
engelliyordu. Ayetlerde zikredilen diizenlemeler ekonomik kaygilar sebebiyle
kadinlarin sosyal adaletsizlige maruz kaldiginin gostergesidir. Gayr-1 mesru iliskilere

8

zorlamak suretiyle kazan¢ elde etmeye calismanin yasaklanrnas175 miisriklerin

Peygamber’in davetine karsi ¢ikislarindaki 6nemli bir etkendir.”™®

Vahyin indigi ortamda maddi imkan ve niifuz sahibi kisilerin peygamberlerin
getirdigi yeni dine inanmayip, inananlara baski yapmalarinin en 6nemli nedeni

ekonomiktir. Ciinkii ekonomik olarak iistiin olma, otoriteyi devam ettirmenin

754  Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 572 (prg. 937)
755  Nisa, 4/6.

756  Buhari, Tefsir, (Nisd) 6; Ebl David, Nikah, 21, 22.
757  Nisa, 4/22.

758 Ebil David, Talak, 29.

759  Ayrica bkz. Cevad Ali, Mufassal, X, 157.

239



aracidir. Peygamberleri ve onlarin getirdikleri dinleri kendi varliklart i¢in tehdit
olarak gormelerinin sebebi, ekonomik kazang¢ i¢in her tiirlii yolu mubah goren
mevcut diizenin aksine hak dinlerin haksiz kazan¢ yollarini yasaklayici kurallar
icermesidir. Boyle bir dinin toplumsal hayata hakim olmasinin, servetlerini ve
tistinliiklerini mevcut diizene borglu olanlar tarafindan tasvip edilmeyip toplumda
yayllmasinin engellenmeye calisilmast tabii bir durumdur. Kur’an literatiiriinde
mustaz’af olarak isimlendirilen bu diisiik statii sahibi kesimler egemen ve baskici
gruplardan gelebilecek zararlardan korktuklar1 i¢in peygamberler tarafindan teblig

edilen yeni dine girmeye ¢ekinmislerdir.”®

3.4.2 Menfaat ve Mala Diiskiinliik

761

Insana fitrat itibariyla mal ve makam sevgisi giizel gdsterilmistir.”" Insan

yaslansa da kendisinde yok olmayacak iki arzu vardir: Bunlar; uzun yasama arzusu

ve mal biriktirme hirsidir.’®?

Mal hirsinin insani haksizliga sevk edebileceginin en
giizel ornegi, “Bir koyun siiriisii tizerine saliverilen iki a¢ kurdun o siiriiye zarari,
kisinin mal ve makam hwrsimin dinine verdigi zarardan daha fazla degildir. 163
hadisidir. Allah Resulii (sas.), mal hirs1 gozleri kor etmesin diye, “Diinya mal tath
ve yemyesildir. Her kim bu diinyaligi tok gozlii olarak alir ve elde ederse kendisi igin
hayiwrl ve bereketli kilinir. Kim de a¢gozlii olarak alirsa kendisi i¢in bereketli olmaz
yiyip te doymayan kimse gibi olur. Veren el, alan elden daima haywhdir. 764
“Gergek zenginlik mal ¢oklugunda degil, gercek zenginlik goniil zenginligidir. 165
sozleri ile ekonomik hirslarin esiri olmaktan sakindirmistir.  “Allah’a yemin olsun ki
sizin i¢in fakirlikten korkmuyorum, sizin icin korktugum sey, diinya maluin sizden
oncekilere yayilip serildigi gibi size de agilmasi ve diinyalik yarisina girerek, éncekileri

»786 stzleri ile mal hirsinm insam

diinyanin helak ettigi gibi sizi de helak etmesidir.
helake gotiirdiigline isaret etmektedir. Mal ve evlatlarin imtihan unsuru sayilmasi,
insanlarin ¢okluk icin dliinceye kadar bir yaris igcinde olmas1’®’ negatif yonler olup
insan1 huzursuzluga ve cimrilige, bencillige ve tamahkarliga sevk etmektedir. Bu hirs

insanin gozlinii kor ederek en yakinina dahi haksizlik etmesine, bir karis toprak i¢in

760 Mehmet Baggivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, S. 62.
761  Al-i Imran, 3/14.

762  Buhari, Rikak, 10; Tirmizi, Ziihd, 41.

763  Tirmizi, Ziihd, 43.

764  Tirmizi, Kiyame, 28.

765  Tirmizi, Ziihd, 40.

766  Buhari, Cizye, 24; Tirmizi, Kiyame, 28.

767  Tekasiir, 102/1-2.
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kardesini Oldiirmesine sebep olmaktadir. Mescide gelerek Allah’in  kitabini
O0grenmenin faziletine isaret ederken Allah Resulii (sas.), “sabah erken vakitte
Buthan ya da Akik mevkiine giderek, glinaha girmeden ve ailevi baglar

2188 sozleri ile mal

koparmadan kim gosterisli iki deveye sahip olmak istemez..
hirsinin insan1 giinaha sevk etmesine ve ailevi iligkilere zarar verdigine isaret
etmektedir. Uhud savasina katilan ve ganimet elde etmek maksadiyla emre baglilik
gosteremeyen, biiylik bir imtihan vermis olan Miisliimanlarin durumu mal hirsinin

insanlara zarar vereceginin en giizel drnegidir.”®®

Bu meseleyi uluslararasi gapta diisiindiiglimiizde ise bir devlet smirlarini
genisletmek, dogal kaynaklar1 gasp etme adina masum insanlarin canina, malina
aldirnig etmeksizin ekonomik ¢ikar ugruna zulim ve haksizlik yapmaktadir.
Dolayisiyla bu meselenin iki boyutu vardir: Birincisi sahip oldugu imkanlari
paylasmayarak bencillik esiri olma. Ikincisi ise kisiler ve toplum bazinda daha fazla
kazanmak i¢in sinir tanimamadir.

Modern yasam insani bireysellestirirken ayn1 zamanda bencillestirmesi siddetin

nedenlerindendir.””®

Bencil insan, diinyadaki en 6nemli varligin kendisi oldugunu
diistiniir, dolayisiyla diger insanlardan iistiin oldugu hissine kapilir ve yiiregi kibirle
dolar. Bencillik hem bireysel hem de toplumsal agidan biiyiik zararlara yol
acabilecek tehlikeli bir hastaliktir. Nitekim sadece kendi menfaatlerini diisiinerek
hareket etmek, kisiyi yalnizliga iter. Bu da basta depresyon olmak iizere bir dizi
psikolojik soruna yol acar. Boylece kendine iyilik yaptigini zanneden bencil insan
aslinda kendi mutsuzlugunun sebebi olur. Bencil insanlarin toplum iginde artmasi
insanlar arasinda yardimlagma, dayanigsma ve is birliginin azalmasina, can, mal ve 1rz

giivenliginin tehlikeye girmesine, rekabet ve diismanlik duygularinin artmasi ve dis

saldirilara acik hale gelmesi ve toplumsal ¢okiistiir.

Bencilligin en 6nemli sonuglarindan biri olan cimrili§in ge¢mis milletlerin
helakine sebep oldugunu insanlarin birbirlerinin kanin1 dodkmesine ve haramlar1 helal
saymasina yol agtigini1 vurgulayan Rastlullah (sas.), bu koétii tutumdan sakinilmasi
gerektigini belirtmistir.”"* ... Cimrilikten de sakimn! Ciinkii cimrilik, sizden

oncekileri birbirlerinin kanini dokmeye ve kendilerine haram kilinanlar: ¢ignemeye

768  Ebl David, Salat, 347.

769  Ebl David, Cihad, 115.

770  Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 21.
771  Miislim, Birr ve sila, 56.
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sevk ederek heldk etti.”""

“Pintilikten sakinin, c¢iinkii sizden oncekiler pintilik
yiiziinden helak oldular. Pintilik onlart eli siki olmaya itti, eli siki oldular. Akrabayla
ilgilenmemeye itti, akrabalariyla ilgiyi kestiler. Giinaha itti, giinahkar olup

ciktilar. »rrs

sozleri ile miiminleri cimrilik hususunda uyaran Peygamber (sas.),
cimriligin insanda bulunan huylarin en kétiisii oldugunu’™* sdylemis, cimriligi
“hastalik” olarak nitelendirmistir. Kan dokmeye ve haram kilinanlar1 ¢ignemeye
sevk eden cimrilik aslinda bencilligin yansimalarindan biridir. Bencil insan, sadece
kendi nefsini disiiniir ve kendi mutlulugunu 6nemser; digerlerinin huzurunu ve
mutlulugunu umursamaz. Bencil insan, paylagsma ve empati erdeminden yoksundur.
Huzurlu ve giivenli bir topluluk ise kendisi ic¢in istedigini bagkalari i¢in de
isteyebilen kimselerden olusabilir. Toplumsal dayanisma miiesseselerinden (sadaka,
zekat, infak), hayir, yardimseverlik ve paylagsma ruhundan uzaklagsma ve mal hirsina
kapilmak ekonomik siddetin sebebidir. Islam’in bu ibadetle kazandirmak istedigi sey

ekonomik dengelerin saglanmasi yaninda insanin goziinii kér eden mal hirsin

dizginleyebilmektir.

Toplumsal biitiinlesme saglayamayan ve imkanlarini hapseden kimsenin kot
akibetini Hz. Peygamber soyle haber vermektedir: “Ne bozguncu, ne yaptigi iyiligi
basa kakan, ne de cimri cennete girebilir.”’” Diger hadiste ise, “Cimri ile Allah
yolunda harcama yapan (comert) kimsenin hali, su iki adamin héline benzer: Her
ikisinin iizerinde demirden birer zirh vardir. Comert olan, bir hayirda bulunmaya
niyet ettiginde lizerindeki zirh dyle genisler ki (6nceki dar halinden kalma) izler dahi
silinir gider. Cimri, bir hayirda bulunmak istediginde ise iizerindeki zirh biiziisiir,
elleri kopriiciik kemiklerine yapisacak gibi sikisir ve zirthin her halkasi yanindaki
halkaya bitisir.”’’® Bu hadisinde Hz. Peygamber, cimriligin nasil kétii bir haslet
olduguna isaret etmektedir. Hayra niyet etse dahi onu yerine getiremeyen, ruhi
bunalim yasayan kimse olarak tanimlanmaktadir. Tutkulariin esiri olan insanlar
dogru karar verebilmekten uzaktirlar. Ozellikle insan yaslandik¢a baki kalacak

duygulardan biri olan mala kars1 hirs1””” insani haksizliga ve Oldiirmelere sevk

772  Miislim, Birr ve sila, 56.

773  Ebl David, Zekat, 46.

774 Ebi Daviad, Cihad, 21. “insanda bulunan huylarin en kétiisii, asir1 cimrilik ve siddetli
korkakliktir.”

775  Tirmizi, Birr ve sila, 41.

776  Miislim, Zekat, 77.

777  Buhari, Rikak, 10; Tirmizi, Ziihd, 41.
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etmektedir. Ciinkii insan neyi asir1 severse ona karsi kor olur.””® Bundan dolay:

uyguladiklari siddeti mesru gérmeye ya da siddet olmadig1 vehmine kapilirlar.””

Cimriligin nedeni hayati maddeden ibaret gérmek, aggozliilik ve mal hirsi,
fakirlik korkusu, gelecek kaygisidir. Cimri, yalnizca kendini diisiinlir. “De ki:
Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuyla cimrilik

»780 ayetinde nimetlerin paylasiminin insanin emrinde olmasi durumunda

yvapardniz.
cimriligin insan1 kusatacagi hatta fesat ¢ikarmaya yani toplumsal diizenin
bozulmasina sebep olacagi aciktir. Ayetteki “Bagy” ifadesi bagkalarina karsi
haksizlig1 i¢cinde barindirdigindan bu ekonomik tekelcilik ve zayiflarin hakkini
gozetmemek baglaminda disiiniilebilir. Sahip olduklarinin ebedi oldugunu, kendisini
sonsuzluga tasiyacagimi ve mutlulugu kazanma hirst ve biriktirmede zanneden

insan’®" kalbi katilastiginda en acimasiz hale doniisiir ve yakinlarin1 dahi gérmezden

gelebilir.”

Mal hirs1 daha fazla kazanmak adina haram yollara sevk eder. Bunlardan biri
de temel ihtiyag¢ maddelerinin stok edilerek insanlarin istifadesine sunmamaktir.
Ekonomik sikintilara piyasa calkantilarina sebep olan 6nemli unsurlardan biri de
stok¢uluktur. Bu da yine kendi menfaati ugruna malin deger artisini saglamak,
spekiilasyona sebep olmaktir. Ibn Haldun’un ifadesiyle toplumu yikima gériiten ve
medeniyeti mahveden anlayis mali ucuza alarak, yiiksek ifayatlarla insan1 bu mallar
almaya zorlamaktir.”®® Hz. Peygamber (sas.), “Karaborsacilik yapan giinahkdr

olur. 1,784

ve “Miisliimanlarin yiyecegini stoklayip karaborsaya diisiirenleri Allah ya
ciizzam (hastaligr) ya da iflas ile cezalandurr.”™™ hadisleri insanlara zulmederek
onlarin sirtindan para ve haksiz kazang elde eden insanlara yonelik 6zli uyarilardir.
Bu noktada karaborsacilik yaparak fiyatlar1 sisiren, insanlarin malim1 haksiz yere
gasp etmek isteyenler i¢in de sO0yle buyurdugunu hatirlatmak gerekir. Giiniimiizde
diger sektorlerin yani sira 6zellikle gida, saglik, ingaat, ulasim, haberlesme, bilisim
ve enerji sektorlerinde karaborsayla kimi zaman karsilasildigr goriilmektedir. Bu

alanlardaki karaborsaciligin genis halk kitlelerine biiylik zararlar verdigi de

778 Ebl Davad, Edeb, 116.

779  Bkz. Nuri Tuglu, Islam i Siddet karsithg, s. 69.

780  1sra, 17/100.

781  Hadislerle Islam, “Comertlik”, DiB Yay., III, Ankara 2013, s. 254.
782  Adiyat, 100, 8.

783  Ibn Haldun, Mukaddime, s. 552.

784  Miislim, Miisakat, 129.

785  Ibn Mace, Ticaret, 6.
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bilinmektedir. Bu agidan bakildiginda karaborsacilifi sadece gida maddeleriyle
siirli tutmayip, yasak kapsamini genis tutarak toplumun zararina dokunan her tiirli
firsatgilig1 karaborsa kapsaminda degerlendirmek toplum yararini koruma ve zarari

Oonleme agisindan dinin genel amaglarina daha uygun oldugu gérﬁlﬁr.786

Mal hirs1 ya da haram yollarin kisiyi stiriikledigi diger tehlike de hirsizliktir.
Hirsizlik kisileri gilivensiz bir ortamda yasamaya mecbur eden ve bircok kisiyi
magduriyete siirlikleyen suglardan biridir. Haksiz kazanca yol agan hirsizlik, malin
giivende olmamasina, tedirginlik i¢inde yasayan insanlarin birbirine silipheyle

yaklasmalarma yol acar.”®

Ayn1  sekilde fazla kazanma  hirst  insam1  ticaret  ahlakindan
uzaklastirabilmektedir. Yalan yere yemin ederek malina deger katmaya calisan ve
onu satmaya calisan miisterinin giivenini zedelemektedir.”®® Sadece kendisi ile smurlt
olmayan bu durum biitiin herkese samil oldugu disiiniildiigiinde alig-veristen
beklenilen fayda elde edilemeyecek toplumda giivensizlik hakim olacaktir. Ayni
sekilde maldaki kusuru gizleme ya da yaniltici reklamlarla ticaret yapmak da
insanlarin maddi kaybi yaninda manen 6fke patlamalarina sebep olmaktadir. Bundan

dolay1 Hz. Peygamber, “bizi aldatan bizden degildir.”"®

sozleri ile ticari ahlaka isaret
etmek suretiyle aldatma ve haksiz kazangtan dogacak problemlerin ¢oziimiiniin
ticaret ahlakindan gectigini dgretmektedir. Islam’in kanaate vurgu yapmasi, diinya
malinin gegici oldugu, ebedi alemde bir faydasi olmayacagina iliskin uyarilarinin
arka planinda mal hirs1 ve tamahkarliktan kaynaklanan diigmanliklarin 6niine gegme
vardir. Clinkii ilk insandan itibaren ddemoglu ebedilik arzusuna ve hi¢ bitmeyecek
bir miilke sahip olmay1 arzulamistir.”®® Hz. Peygamber (sas.) ise “diinyada bir yolcu

1.°"%% soézleri ile insamn diinyadan gotiiremeyecegi mal hirst ile diinyevi

gibi o
tutkularin esiri olmaktansa yolcu ne kadar mal ile yetiniyorsa onu tavsiye etmistir. Tlk
kan dokme ve fesat ¢ikarmanin menfaat ¢atismasi ve hakka riza géstermeme oldugu

dikkate alindiginda ekonomik siddet insanlik tarihinin en temel problemidir.

786  Cengiz Kallek, “ihtikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlar;, XXI, Istanbul 2000, s. 562.; Miislim, Miisakat, 129; Davudoglu, Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, VIII, 109.

787  Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 339-341.

788  Miislim, Iman, 46.

789  Darimi, Biiyd’, 10.

790 Taha, 20/120.

791  Beyhaki, Suabii’l-iman, XIl, 474. (hadis no: 9764)
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3.4.3 Issizlik ve Calisanin Hakkim Vermemek

Toplumdaki fertlerin kendilerine uygun is sahasin1 bulmamasi, istihdam
imkanlarmin olusturulmamasi, 6zel tesebbiislerde rekabet imkani kalmamasi,
bolgecilik, hemsericilik, 1tk vb. ayrimciliklar zayiflarin ezilmesi ve somiiriilmesine
mevcut iglerinin kaybma sebep olacak yapisal sorunlar toplumsal sorunlarin
nedenlerindendir. Toplum igindeki engellilerin ve calisabilecek olanlarin
engellenmesi kendi gegimini temin yerine baskalarina muhta¢ duruma terk edilmesi
de siddetin bir tiirlidiir. Hayatini siirdiirecek ekonomik gelire sahip olmayan kimseler
basta temel ihtiyaglarin1 karsilama, egitim, saglik gibi birgok alanda sorunla
karsilagirlar. Bu noktada diglanan kimselerin mesru olmayan yollara tevessiil etmesi,
toplumun can ve mal giivenligini tehlikeye atmasi muhtemeldir. Buradan da
anlasildigina goére siddete neden olan ekonomik sebeplerden biri de yoksulluk ve

issizliktir.”*

Issizlik kadar 6nemli bir sorun da calisan kimselerin hakkini vermemektir.
Allah Rasulunden (sas.) aktarilan bir hadiste ¢aligtirilan kimselerin {icretinin en giizel
sekilde 6denmesi gerektigi vurgulanmustir. “Allah Tedla soyle buyurdu: Ug sinif
insan vardwr ki, kiyamet giiniinde ben bunlarin davacisiyim: benim adimla soz
verdigi halde ahdini bozan kKimse,; Hiir bir insant kéle diye satip da onun parasini
viven kimse; Bir isciyi iicretle ¢alistirir ve ona isi tam yaptirip da ticretini ona

vermeyen kimse. "%

Bu hadisi serif is¢i-igsveren hakki agisindan degerlendirildiginde,
ayn1 zamanda dislk Ttcretlerle ge¢cim zorlugu yasayanlarla bagkalar1 iizerinden
servetini kat kat arttiranlar diisiiniilmesi gerekmektedir. Ozellikle hadis, ¢alistirdig
is¢isine icretini O0demeyen kimseini Allah katindaki sorumluluguna dikkat
cekmektedir. Hz. Peygamber, “Isciye, iicretini teri kurumadan 6nce veriniz.”"**
uyarilart ile igverenleri alacaklilarin hakkina riayet etmeye davet etmistir. imkam
oldugu, 6demeye gii¢ yetirebildigi halde 6dememek te zuliimdiir.”®® Sadece iicretini
vermemek veya gecirtirmek bir haksizlik oldugu gibi asgari licret adi altinda
calisanlarin da iicretleri yasam sartlart dikkate alinarak degerlendirilmesi

gerekmektedir. Calisma sartlarinin zorlastirilmasina mukabil galisanlarin hakkinin

792  Bkz. Rafael Moses, “Siddet Nerede Basliyor?”, Cogito, s. 24.; Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi
ve Empati, s. 147.

793  Buhari, Icére, 10.

794  Ibn Mace, Riihin, 4.

795  Ebu David, Biiyu, 10.
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gozetilmemesi toplumda bir kesimin siirekli fakirlik ve yoksulluk icinde hayat
stirmesi anlamina gelmektedir. Siddetin nedenleri arasinda zengin ile fakir arasindaki
makasin acgilmasi ve ekonomik adaletsizlik oldugunu daha once zikretmistik. Diger
taraftan cesitli sebeplerle vatanlarindan gé¢ etmeye maruz kalmis insanlarin agir, zor
islerde calistirildigi halde emeginin karsiliginin verilmemesi de ekonomik bir
siddettir. Bu noktada Ibn Haldun, medeniyeti mahveden sebeplere isaret ederken
calisanlarin haklarim1 vermemek (bi gayr-i hakkkin), fazladan miikellefiyetler

getirmek ve angarya yiiklemeyi zikretmekedir.”#®
3.4.4 Fakirlik

Yoksullugun nedenleri arasinda {retim, istihdam, gelirlerin dengeli
dagilmamasi veya gelirin paylasimindan kaynaklanan demografik, cografi, sosyal,
ekonomik ve siyasal nedenler ilk akla gelenlerdir. Ayrica adaletsiz vergi sistemi,
yiiksek faiz oranlart ve rant ekonomisi, dogal afetler, ¢alisamayacak 6ziirlii sayisinin
fazla olmasi, bireyler arasindaki yetenek farklari, iklim farklari, issizlik, enflasyon,
piyasada tekellesme vb. c¢ok sayida baska faktor de yoksullugun nedenleri
arasindadir.”®” Yoksulluk, hayat karsisinda sanssiz olmak, beklentilerin ve kazanilmis
niteliklerin yoksunlugu gibi sosyo-ekonomik baski unsurlar1 da siddet uygulamasina
neden olabilir.”® insanlarin oteki insanlara gdre Karsilastirmali olarak
nitelendirildikleri “yoksulluk” kavrami, ger¢cek durumlarindan daha etkilidir.
Komsularimin sahip oldugu mallara sahip olamayan bir aile, kendi maddi durumu ne
denli iy1 olursa olsun, komsulariyla karsilastirmali olarak “yoksul” hissedecektir
kendini. Iste bu durum siddet ve terdrii dogrudan olmasa bile, dolayli olarak
etkileyen Ogelerden birisidir. Ayrica bir insanin kendi durumunun zaman iginde
kotiiye gittigini diistinmesi, ilerde daha kotii duruma diisecegine inanmasi da “goreli

yoksulluk” kavraminin altinda yatan 6gelerdir.799

Fakirligin, insanlarin kaderi oldugunu ya da fakir olmay1 benimseten ideolojiler
ekonomik (siddetin kabul gérmesini saglayan) baski unsurlaridir. Bu ideolojiye gore
herhangi bir kisinin, grubun veya bir cografyanin fakir olusu daima bagkalarina

hizmet etmesi ve somiirii diizenin devami igin gereklidir. Kur’an’da bu ekonomik

796  Ibn Haldun, Mukaddime, s. 552.

797  Bkz. Adem Uziimcii- Mustafa Korkat, “Tiirkiye’de Gelir Dagilimi Adaletsizligi ve Yoksullukla
Miicadelede Sosyal Yardimlarin Geligimi”, s. 150.

798  http://www.adnancoban.com.tr/aile_ici_siddetin_sebepleri.html. 25.07.16.

799  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 15.
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ayrimcilik Miisrik Araplarin ve Yahudilerin kendini seckin gorerek, bazi yiyecekler
tizerinde sadece kendilerinin tasarrufta bulunmasi diger insanlarin magdur edilmesi
iizerinden aktarilmaktadir.®® Fakirlik probleminin disa yansimalarindan biri de
toplumsal diglanmadir. Peygamberlerin gonderildigi toplumlarda sosyal, hukuki ve
ekonomik adaletsizligin hakim oldugu, ekonomik giicii elinde bulunduranlarin
toplumun zayiflarin1 somiirerek elde ettikleri kazanci boliismekten imtina ederek
fakirleri ve yetimleri umursamadiklari, onlar1 en temel ihtiyaglarindan mahrum

biraktiklari goriilmektedir.®*

Kur’an-1 Kerim’de, 6ldiirmeye sevk eden etkenlerden birinin fakirlik korkusu
oldugu bildirilmistir.®? Toplumda o6zellikle kiz gocuklar i¢in séz konusu olan
6ldiirme adetinin arka planinda onlarin maddi yiik olarak goriilmesi ve aileye destek
olamayacagindan dolay:r oliime terk edildikleri anlasilimaktadir. Hz. Peygamber
kendisine biiylik giinahtan soruldugunda “seninle birlikte yer diye kiz g¢ocugunu

oldiirmektir®%

seklindeki cevabi ekonomik kaygilarin 6lidrme ve siddet sebebi
oldugunu géstermektedir. Iste bu baglamda Allah Teala, “(Ey Muhammed!) De ki:
“Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri haber vereyim: Ona hi¢chir seyi ortak
kosmayin. Anaya babaya iyi davramin. Fakirlik endisesiyle ¢cocuklarinizi oldiirmeyin.
Sizi de onlari da biz riziklandiririz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin a¢igina
da gizlisine de yaklagmaywn. Megrii bir hak karsiligi olmadik¢a Allah’in haram
(dokunulmaz) kildigi cani éldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki aklinizi

kullanasiniz.”® uyarisi ile mevcut telakkileri degistirmekte ve rizkin asil sahibinin

kendisi oldugunu haber vermektedir.

Rasululah’in (sas.), “Allah’um, kiifiirden, fakirlikten sana siginirim.” seklinde
dua ettigini duyan bir sahabi, “Ikisi (kiifiir ve fakirlik) birbirine denk mi?” diye
sordugunda Allah Resilii (sas.), “Evet.” diye cevap vermistir.’®® Bunun izahi diger
hadiste soyle ortaya konulmaktadir. “Allah’im, gilinahtan ve borgtan sana

sigmirm”®® diye dua ettigini isiten bir sahabi “Y4 Restlullah, borgtan ne kadar ¢ok

800 Bkz. Al-i imran, 3/93.

801 Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1; Eba Davad, Zekat, 32; Main, 107/1-7.

802 En’am, 6/137-140.

803 Buhari, Hudud, 20, Tevhid, 40, Edeb, 20; Miislim, iman, 37; Tirmizi, Tefsirii’l Kur’an, 26.

804 En’am, 6/151.

805 Nesai, Istidze, 29.; “Allah’tim! Cehennemin fitnesinden ve azabindan, kabir fitnesi ve
azabindan, zenginlik ve fakirlik fitnesinin serrinden sana sigimirim...” Buhari, Deavét, 46;
Nesai, Istiaze, 26.

806 Nesat, Istiaze, 14.
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Allah’a siginiyorsunuz” demesine karsilik “Kisi borglandigi zaman konusur, ama

yalan soyler; va’d eder fakat akabinde va’dinden déner”®®” buyurmustur.

Borglu olmak ve fakirlik endisesi, gelecek kaygisi, ge¢im sikintilart insani
psikolojik sorunlara ve mesru olmayan yollara sevk edebilir. Rasulullah (sas.),
fakirlik psikolojisini sOyle ifade etmistir: “Kimin kaygist ahiret olursa Allah onun
zenginligini kalbinde kilar, iki yakasini bir araya getirir ve diinya ona boyun egerek
gelir. Her kimin kaygisi da diinya olursa Allah, onun fakirligini iki gézii arasinda
kilar ve iki yakasi bir araya gelmez Ve perisan olur. ~808 Fakirligin kisileri
inangsizliga siiriikkleyebilecegi konusuna dikkat ¢eken Hz. Peygamber (sas.) asiri
zenginligin tehlikesine kargi da Miisliimanlart uyarmistir. “Rasilullah zamaninda
sikintili glinler gecirdik, sabrettik. Sonra bolluk giinlerine kavustuk fakat tahammiil
gosteremedik ve diinyaya kapildik.”®® diyen sahabinin agiklamalar insan bazen
fakirlige sabretse de zenginlik ve daha ¢ok kazanma hirsina yenik diisebilecegini

gostermektedir. Zaten fakirlik bu hirsin sonuglarindan biridir.

Zenginlik bazen kisiyi ¢evresine karsi duyarsiz hale getirebilir. Sevgi,
dayanisma, paylasma gibi erdemlerden yoksun birakabilir. Bu durumda insan en
yakinindakinin dahi ihtiyaclarii géremez. Bu noktada kalbinin katiliindan sikayet
eden bir kisiye Hz. Peygamber (sas.), “Yetimin basint oksa, fakirleri doyur!”

buyurmustur.810

Yetim, mazlum ve magdur kimselere toplumsal destek saglanmasi,
bunlar i¢in zekat, sadaka ve infakin aktif hale getirilmesi, zengin- fakir arasindaki
ekonomik ugurumu ortadan kaldirmaya yonelik tiim calismalar aslinda zayiflari

koruma yaninda toplumun can ve mal giivenligini temin etmeye yoneliktir.

Sosyal hayatta haklarin1 korumaktan mahrum olan ve ekonomik istismara

maruz kalan kigiler yetimlerdir. Islim’m ilk yillarinda inen Ayetler inananlara

811

yetimlerin haklarin1 korumay: hatirlatmaktadir. Onlarin mallarmi herhangi bir

sekilde istismar etmek ve bagkalarina muhta¢ duruma diistirmek biiyiik bir vebaldir.
“Yetimin malina yaklasmaywniz; yalmz ergenlik cagina erisinceye kadar (onun

1,812

malina) en giizel bigimde yaklasabilirsiniz. ayeti ile “Yetimlerin mallarini haksiz

vere yiyenler, ancak ve ancak karmnlarint doldurasiya ates yemis olurlar ve zaten

807 Buhari, Istikraz 11.

808  Trimizi, Kiyame, 30.

809  Trimizi, Kiyame, 30.

810 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIllI, 21.(hadis no: 7576)
811 Duh4, 93/6-9; Fecr, 89/17; Madn, 107/1-3.

812 En’am, 6/152.
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1,813

onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme) gireceklerdir. ayetleri kendi haklarmi

koruyamayan kimselerin mallarin1 gasp edenlerin akibetini haber vermektedir.

Kendini savunamayan yetimlerin malmi yemeyi Hz. Peygamber insanlig
felakete siiriikleyen gilinahlar arasinda zikretmistir. 814 Sosyal adaletsizlige ve hak
gasbima en ¢ok maruz kalanlar hakkinda Allah Rastli, “Allah’im, ben iki zayifin;
yetimin ve kadimn hakkina el uzatilmasini yasaklyorum.”®, “Miishimanlar
arasinda en hayrll ev, i¢inde kendisine iyi davranilan bir yetimin bulundugu evdir.
Miisliimanlar arasinda en kotii ev ise iginde kendisine kotii davranilan bir yetimin

1,816

bulundugu evdir. uyarilari ile toplumsal sorumluluklari hatirlatmistir.

Diinya iizerinde bir kisim insan daha fazla kazanma pesinde hirslarinin esiri
olurken, diinyanin bir diger tarafinda bazi kisilerin temel ihtiyagc maddelerinden
yoksun birakildigi goriilmektedir. Zengin devletlerin ve ekonomik niifuz
sahiplerinin, zayif ve maddi ihtiyaclarini temin edemeyen kimseleri kendilerine
bagimli hale getirmesi ise gliniimiiz siyasi, ekonomik ve sosyal siddetin temelini
olusturmaktadir. Ozetle, fakirligin toplumda tezahiirii iki sekilde olabilir: Birincisi,
fakir olan kisilerin/toplumlarin kendisinden daha {ist konumda olanlara 6zenmesi ve
onlar gibi olmaya ¢alismasidir. Bu baglamda gayri mesru kazang yollarina tevessiil,
ekonomik imkanlar agisindan iyi konumda olanlar1 kiskanma ve onlarin mallarina
zarar verme karsilasilan problemlerdir.817 Digeri ise fakir oluslarinin baskalar

tarafindan su-i istimal edilmesidir.
3.4.5 Faiz

Islam hirsizlik, gasp, kara borsacilik gibi mesru olmayan yollar1 yasaklayarak,
mesru ve karsilikli rizaya dayali ticaret anlayisi ve tiikketim ahlaki olusturmayi
hedeflemistir. Insanlar1 haksiz kazanca sevk eden baskalar1 {izerinden servetlerine
servet katanlari, insanlar1 zor durumda birakarak sOmiiren ve istismar edenleri
siddetli bir sekilde uyarmustir. Bu haksiz kazang ve istismar yolarindan biri de

faizdir &

813  Nisa, 4/10.

814  Miislim, Iman, 145.

815 Ibn Mace, Edeb, 6.

816 Ibn Mace, Edeb, 6.

817  Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 21.

818 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 961 (1615. Prg.). Cahiliye Dénemi’nde de borglunun
alacaklisina 6demek zorunda oldugu fazlalik, bir siire sonra borcun kat kat ¢ogalmasina neden
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Faiz bir tarafin stirekli kaybetmesi diger tarafin ise asir1 kazanmasi1 demektir.
Bu baglamda toplumda gelir dagilimi arasinda ugurum ne kadar biiyiikse sosyal
problemler o kadar ¢ok demektir.?* Sermaye sahiplerinin kolay yoldan kazancini
katlamasi, magdur kesimin ise daha fazla ezilmesine sebep olan hususlardan en
onemlisi faiz sistemidir. Kiiglik bir azinligin ¢ikarina karsilik genis halk kitlelerinin
magduriyeti ve perisanhigi s6z konusudur.’®® Her zaman giicliiniin ve sermaye
sahibinin lehine, fakir ve muhtaglarin durumunu daha da kétiilestiren bir isleve sahip
olmustur. Sermaye sahipleri toplumda ekonomik agidan zayif insanlar1 faiz
sistemiyle kendilerine bagimli kilarak tarih boyunca somiirmiisler ve diinyada hakim
olan mevcut kapitalist diizen i¢inde farkli yollarla giiniimiizde de somiirmeye devam

etmektedirler.8%

Haksiz kazang yollariyla goriiniiste zenginlesseler de insani ve
ahlaki degerler yoniinden fakirlesen toplumlarda sermaye tekelde toplandigi icin
ekonomik dengesizlikler bas gosterecektir. Faizin bir zarart da karsiliksiz borg alip-
verme /karz-1 hasene engel olusudur. Dolayisiyla yardimlagsma ve dayanigma yerine
zenginin malin1 artirmaya fakirinde daha fakir ve muhta¢ hale gelmesine sebep olan
bir unsurdur. Bu durumda ekonomik dengeleri sarsacagindan dolayr siddetin goriiniir
sebeplerinden biri gelir dengesizligidir. Ote yandan faiz, insanlar1 zahmetsiz ve kolay
yoldan para kazanmaya sevk ederek, tembellige neden olmakta, iiretimi
yavaglatmaktadir. Faizin yayginlagtig1 toplumda, emek sarf ederek, alin teriyle, helal
yollardan kazanma diisiincesi deger kaybetmektedir. iflaslar, intiharlar, yikilan
aileler, bozulan toplumsal diizen 1ile faiz yalmizca mali degil, hayati
bereketsizlestirmekte, kiiciik karlar ugruna diinya ve ahiret hayatinda biiyiik zarara
girilmektedir.??? Malm faizle ¢ogaltmak isteyenlerin karsilasacagi hiisrani Allah
Rastlii (sas.) su sekilde haber vermektedir: “Faiz yoluyla (mal) ¢cogaltan hi¢ kimse

yvoktur ki, sonunda durumu (malinda) azalmaya déniismesin. 823

oluyor ve bor¢ 6denemez bir héle geliyordu. Gergek borcun ¢ok iistiindeki bu miktar, sadece
borg¢lunun tiim mallarinin elinden ¢ikmasina degil, ayn1 zamanda bor¢lunun alikonulmasi veya
alacaklinin kolesi haline gelmesine de neden olan faktorlerdendir.

819  Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, s. 15.

820  Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, S. 236.

821  Ismail Ozsoy, “Faiz”, DI4, XII, Istanbul 1995, s. 110.

822  Elmalhli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ismail Karacam vd. (sad.), Azim Dagitim, III,
Istanbul ty., s. 249; Baraka, 2/275.

823  Ibn Mace, Ticaret, 58; bkz. Hadislerle Islam, “Faiz”, 2. Bsk., DIB Yay., V, Ankara 2013, s.
178.
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Toplumsal huzur ve emniyeti yok eden, siddete sebep olan faizi®*, Rasulullah
(sas.), ‘Helak edici yedi seyden sakinin!’ seklinde soyle agiklamistir: “Allah’a sirk
kosmak, sihir yapmak, Allah’in haram kildigi bir cami hakli bir sebebe
dayanmaksizin oldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, savasin kizistigi anda
meydandan ka¢mak, iffet sahibi ve hicbir seyden haberi olmayan miimin kadinlara
zina iftirasinda bulunmak.”®*® Toplumsal sorunlarin arka planinda yer alan bu yedi
blyiik giinah helak kavramiyla agiklanmistir ki bunlar toplumsal ¢okiisiin de
nedenleridir. Yakinlarinin uyguladiklar1 faizi kaldirmakla®® yasagin uygulamasina
baglayan Allah Resulii, “Dikkat edin! Cahiliye faizlerinden olan tim faizler
kaldirilmistir. Anaparalarimiz ise sizindir. Haksizlik etmeyecek ve haksizlik da

D827 a1 . N
sozlerinden hareketle faizin; zulmin ve haksiz kazancin

828

gormeyeceksiniz...

temeli oldugu anlasilmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde faizin sosyal
problemlere nasil kap1 araladigini ve faizin kaldirtlmasinin bir siirece bagli oldugunu

sOyle degerlendirmektedir:

“Faizin hiikiimleri, Restlullah’in Peygamber olarak gonderilisinin
son senelerinde ve Mekke’nin fethedildigi siralarda nazil olmustur... Bu
bize gosterir ki, ribanin kaldirilmasi bir tekamiili ve gelismisligi hedef
tutmaktadir. Sistem olarak faizin yer aldig1 bir toplum diizeni, heniiz tam
anlamiyla istenen diizeyde milkemmel hale gelmemis demektir ve
mitkemmel bir toplum diizeni ortaya koyamayan millet ve kavimlerden de
riba kalkmayacaktir. Dine ve inanca bagli ahlaklari yiikselmemis, sosyal
yardimlagsma ve dayanigsmasi sadece sdzde kalmis, sosyal yapilari kuvvet
ve tahakkiimden kurtulup kardeslige varamamis olan toplumlar ribadan
kurtulamazlar, kurtulmadik¢a da gercekten Allah rizasi olan ahlak
olgunlugunu ve sosyal diizen saglamligini bulamazlar, kamu yarari ile
kisisel ¢ikarlarin ¢atismasimi ortadan kaldiramazlar. Herhangi bir
toplumda faizsiz yasanamayacagi inanci yayilmaya ve faizin mesru
olduguna ¢areler aranmaya bagladi mi, orada ¢okiintii ve ¢oziilme bas
gostermis ve cahiliyet devrine dogru doniis baglamistir.”®* Fakirlik azalip
sosyal yapidaki diizelme ilerledikge faizler kendiliginden diisecek ve bir

824 Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarimin yasaklandiklar1 halde faiz yedikleri beyan edilmektedir.
“Yahudilerin yaptiklari zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, kendilerine
yasaklanmis oldugu hélde faiz almalari, insanlarin mallarim1 haksiz yere yemeleri sebebiyle,
onceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram kildik. i¢lerinden inkér
edenlere de ac1 bir azap hazirladik.” Nisa, 4/160-161.

825 Buhari, Vesaya, 23.

826 Miislim, Hac, 147; Ibn Mace, Menasik, 84.

827 Ebl Davad, Biiyd’, 5; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9.

828 Ebu David, Biiy’, 5; Tbn Mace, Menasik, 76. Hz. Peygamber, kendisine gelen ve “Andolsun
biz, Musa’ya agik acik dokuz ayet verdik.” (Isra, 17/101) mealindeki Ayetin manasin soran iki
Yahudi’ye, dokuz haramdan ibaret olan s6z konusu dokuz &yeti siralamis ve faiz yasagini da
bunlar arasinda zikretmistir. Bkz. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 17.; Hz. Peygamber (sas), faizi
yiyene, yedirene, yazana ve faiz muamelesine sahitlik edene lanet etmistir. Miislim, Miisakat,
106.

829  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 239; Bakara, 2/275.
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giin gelip ortadan kalkacaktir. Fakat faiz devam ettikce de servetler
tekellesmeden kurtulmayacak ve fakirlik azalmayacaktir. Toplumun
iktisat diizenini giiven altina almak icin, hayir yolunda infaki genellestiren
toplumlar fakirligi ortadan kaldirmayi en 6nemli hedef kabul ederler.
Bunun aksine mal boliisiimiinde riba usullerini revagta tutan toplumlar da
servette tekellesme ile fakirligin yayginlasmasint hedef tutarlar. Faizci,
borg verip riba alabilmek i¢in daima bir muhta¢ gozetir. Ve her riba bir
bedel verilmeden ahnan agik bir fazlalik oldugu i¢in, ihtiyag sahibinin
ihtiyacini hafifletecek yerde onun emegini ve iiretimini karsiliksiz gasp
eder, dolayistyla bor¢ yiikiinii daha da agirlagtirir ve gergekte o toplum
ribacilara ¢alismis olur. Fakir fukara kismi ne kadar diriist ve faziletli
olursa olsun o toplumun digina itilmis ve yabanci durumuna sokulmus
olur. Bu da o toplumu durmadan ihtilallere siiriikler...*°

Buradan anlasiliyor ki, faiz iktisadi sitemin ¢okmesine, devletlerin harap
olmasina, kazangta bereketin yok olmasina, ahlaki durumun ve insanlar arasindaki

tiim iletisim yollarinin fesada ugramasina sebep olan c¢irkin bir durumdur. Ozetle

faizin psikolojik, sosyolojik ve ekonomik agidan bir¢cok olumsuz etkisi vardir.®#®

Sosyal adaleti saglayan, gelir dagiliminda adaleti gozeten ve sosyal sorunlarini en

aza indirgeyen “Faizsiz bir toplum en miitekamil toplumdur.”®%

830 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, |11, 239-240; Bakara, 2/275.; Ayrica bkz. Hamidullah, Islam
Peygamberi, 11, 961 (1615. Prg.).; Muhammed Ali es-Sablni, Ravdiu l-beydn- Tefsiru dyadti’l-
ahkdm-, el-mektebetii’l-asriyyetii, I, Beyrut 2015, s. 369.

831 Muhammed Ali es-Sablni, Ravdiu’l-beyain, 1, 368.

832  Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, Xll, 338.
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3.5 Dini Nedenler

Temel amact insanlarin huzurunu temin etmek olan dinlerin siddet eylemlerini
mesrulastiracak bir sekilde One siiriilmesi izah1 zor bir meseledir. Bu hususta din-
siddet, Islam-siddet, Islam-terdr soylemlerinin art niyetli oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Ne var ki Islam ya da dindarlar iizerinden bazi referanslarin

kullanilmasi, dinin kendi miintesiplerini zor durumda birakmustir.

Islam cografyasinin iginde bulundugu travmatik durumlar, ezilmislikten
kurtulamama, kendini ispat ¢abalari, uzun siiren baski ve haksizliklar, istismar edilen
insanlik islam cografyasindaki gdzyas1 ve kani durduramama siddeti miisliimanlar
iizerinden Islam’a mal etmeyle neticelenmistir. 11 Eyliil saldirilar1 ve Orta Dogu’da
her giin bir yenisi kurulan Daes, Boko Haram, el-Sebab, el-Kaide gibi yapilanmalarin
Islam’dan referans buldugu ve sorunun Islam oldugu tezleri, yasanan insani dramlari
gormezden gelmekten baska bir sey degildir. Bu tiir asin1 gruplarin Islam’dan
referans bulmasi ve Islam adina hareket ettigini ifade etmesi kadar, bat1 ve Islam
diismanlarinin asir1 gruplan finanse ederek kendi ¢ikarlar1 ugruna yine miisliiman bir
gruba kars1 kullanmasi, tizerinde durulmasi gereken bir meseledir. Buradan hareketle
temelde insanin biyolojik varligini devam ettirme fonksiyonu olan giidiilerin,
sosyolojik-psikolojik arka planlar1 ile ele alinmasi gereckmektedir. Yasanan
felaketler, insani dramlar, Otekilestirmeler, ayrimcilik ve hak ihlalleri dikkate

alinmaksizin, siddeti din lizerinden ele almak eksik olacaktir.

Diger taraftan Islam ve siddet ya da din-siddet, dini siddet gibi sdylemlerin
ortaya ¢ikmasinda dini temsil sorunu oldugunu sdylemek gerekmektedir. Temel
hedefi insanlarin bir arada huzur ve baris icinde yasamasi olan bir din nasil siddet ile
birlikte zikredilebilir? Her bir din kurtaricilik ve hak iddiasinda bulunmakla birlikte
batil kabul ettigi ve 6teki olarak gérdiigii din mensuplarini nasil yok etme siirecine
girer? Baris ve esenlik anlamma gelen Islam dininin kendisini son din olarak
tanimlamakla birlikte, diger dinleri veya din mensuplarint yok etme amaci tasidig
iddia edilebilir mi? Vahyin niizul siirecini, Hz. Peygamber’in 6rnekligini, farkli
inanglarla bir arada yasama tecriibelerini dikkate almaksizin Islam nasil siddet dini

olarak tanimlanmaktadir?

Bu noktada tarihin hemen her déneminde oldugu gibi 6zellikle son donemde ve
bu c¢aligma siirecinde Islam ve miisliimanlar adina iki bilyiik temsil problemi

yasanmustir. 1lki Orta Doguda her gegen giin kendisini Islamci olarak tanitan ve
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Islami referanslarin yorumlarindan veya zahirinden beslenen DAES vb. érgiitlerdir.
Ikincisi ise iilkemizde dini yapilanma adi altinda varlik gdsteren ancak iilkemiz ve
miisliiman cografyada Islam’m imajin1 karartan FETO hadisesidir. Ikisinde de ortak
nokta Islam adma hareket ettigini sdyleyerek dini metinlerden kendi sdylemini
destekleyecek argiimanlar bulma ve dini istismar etmedir. Dolayisiyla bu tarz
yapilarin din adina ortaya ¢ikmalari ve insanlar1 kendi davalar i¢in kullanmalari
neticede dine mal olmaktadir. Aslinda Tiirkiye’de ve diinyada islam ve siddet konusu
11 Eyliil olaylar1 sonrasindaki savunma pozisyonundaki agiklamalarla baslamistir.
Buradan hareketle yapilan saldirilarm bir Islami orgiitle iliskilendirilmesi ve
miisliimanlarin imajina vurulan darbe her gecen giin artarak devam etmektedir. Iste
buradan hareketle miisliimanlarin i¢cinde bulundugu bu zor durum ve kiiresel giicler
karsisindaki ezilmislik, Islam’1 insanligin ihtiyaclarina ¢6ziim sunacak sekilde temsil

edememeleri, Islam’1 ve miisliimanlar1 siddet konusunun merkezine yerlestirmistir.

Burada 6nemli noktalardan biri de Misliman topluluklarin kendilerini bir
sekilde siddet sdylemi ve eylemi i¢inde bulmalaridir. Bundan kastimiz herkesin hak
ve hakikat pesinde oldugu vs. sdylemlerin arkasina siginmak suretiyle en yakinindaki
kisi ya da topluluklar Gtekilestirici ve en temel haklari ihlale varan yaklasimlardir.
Herkes ayni kaynaktan beslenmesine ragmen, dinin naslarimi kendi hedeflerine
uygun diisecek sekilde yorumlama ve buna gore deliller ortaya koyarak tekfir ve
dislayict sOylemler gelistirmek yine toplumsal ve dinsel bir siddet tavri olarak
gortlebilir. Bu cercevede giiniimiizde etnik ve dinsel sdylemler temelinde ele alinan
toplumsal siddeti, dini argiimanlarla temellendirmenin miimkiin olmadig1 agiktir.
Bununla birlikte toplumsal baski unsurlarinin aktive edilebilmesinde dini metinlerin

yorumu dnemli role sahiptir.

3.5.1 Dinin Mabhiyeti

“taat”, “ibadet”, “ceza”, “karsilik” gibi anlamlara gelen din sdzciigii daha ¢cok
dini yiikiimliiliikler toplam1 anlamina gelen “bir seriata tabi olmay1” ifade etmek igin
kullanilir.® Tehanevi’ye gore, “Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde
(diinyada) salaha, gelecekte (ahirette) felaha sevk eden, Allah tarafindan konulmus

bir kanun” seklinde tanimlamaktadir.®** M. Hamdi Yazir, dini “akil sahiplerini hiisn-i

833  Ragib, Miifreddt, s. 565.
834  Tehanevi, Muhammed A‘ld b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-
Fartki, Keggdfii Istildhati’l-Fiinin ve 'l-Ulim, |, Beyrut 1996, s. 814. (Din mad.)
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ihtiyarlariyla bizzat hayir ve nimete sevk eden bir vaz‘-1 ilahi, seriat ve millet,
beserin ihtiyari fiillerinin hayir ve saadet gayesine dogru cereyanini temin eden bir
yol, bir kanun, bir 4mil-i ma‘nevi” seklinde tarif etmistir. Din, irade ve akil sahipleri
arasinda anlasmazliklar1 bir yana birakip toplumsal barisi saglayan bir kanundur.
Bununla yalnizca insanlar arasinda uyumluluk degil, insanlarla Allah arasinda da bir

uyum sézlesmesi vardir.®*®

Din olgusu, hayatin bir gerg¢egi olarak tarih boyunca varligini siirdiirmiistiir.
Ayni sekilde bu olgu bireysel, toplumsal, maddi-manevi hayatin biitiin boyutlar ile
bir sekilde ilgilidir.836 Yiice Yaratici, beseri basibos birakmamis, ilahi vahiyle
yonlendirerek, elgileri vasitastyla dinin hayata tatbikini 6gretmistir. Oncelikle ifade
etmek gerekir ki din teorik bir sitemden ibaret degildir. Dolayisiyla tarih boyunca
insanlarin irettigi batil inan¢ sistemlerin yerine bireysel, toplumsal, diinyevi ve
uhrevi miieyyideleri icinde barmdiran Islam inancina yonlendirmistir. Buradan
hareketle dinin muhatab: insandir. Insanla iliskili olan ne var ise din vasitasi ile
sinirlar1 tespit ve tayin edilmistir. Dinler ortaya koydugu ilkelerle toplum nazarinda
goriinlir olmustur. Bu da dinin salt vicdani bir karar olmadigini, dini pratiklerin
hayatin her alaninda-ahlak, hukuk, sosyal kurallar vb.- goriinlir olmasi anlamina

gelmektedir.®’

Vahyin esas gayesi muhataplarini diinya ve ahiret mutluguna sevk etmektir. Bu
cergevede dinin inang, amel ve ahlak boyutu vardir. “Cibril hadisi” olarak bilinen
rivayette iman, isldam ve ihsan’in ne oldugunu Ogreten vahiy melegi i¢in Allah
Resilii, “Cibril size dininizi égretti.”®® demistir. Buhari, bu hadisi aktardigi bab
basliginda burada zikredilen hususlarin hepsinin din kapsaminda oldugunu “feceale

839

zalike kiillehii dinen” ifadesi ile haber vermektedir.”™ Kurtubi, bu hadis ihtiva ettigi

mana itibartyla “lmmii’s-slinne/slinnetin temeli” denilmesi uygun olur derken, Kadi

LAl 3l g Jlal b Sl o) i JLtls Jind (533 (3l ol gy s o

835  Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 331; Al-i imrén, 3/19; Giinay Tiimer, “Din”, DA, 1X,
315.

836 Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, STS Yay., Rize 2013, ss. 22-29; Enver Ozkalp, Sosyolojiye
Giris, 22. Bsk., EKin Yay., Bursa 2013, s. 197; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 353.; Al-i
Imran, 3/19.

837 Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, s. 35; Ali Bardakoglu, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan
Ozgiirliigii”, Osmanli Devletinde Din ve Vicdan Hiirriyeti, Azmi Ozcan (Ed.), Ensar Nesriyat,
Istanbul 2000, s. 49.

838  Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 7; Tirmizi, iman 14; Ebd Davud, Siinnet 16.

839  Buhari, iman, 37.
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Iyaz da biitin zamanlarda imanla ilgili esaslari kapsadigini soylemektedir.**° Bu
hadis dinin sacayagii isaret etmektedir. Hadiste gecen “iman”in dinin inang
boyutunu, “Islim”n, ibadet ve muamelat, “ihsan”m ise ahlak boyutunu ifade
etmektedir. Din, bir yoniiyle ibadet, bir yoniiyle ahlak, bir yoniiyle de toplumsal
hayatin maddi ve manevi tiim cephelerini hedef alan insani degerler manzumesidir.
Dolayistyla din, hayatin bireysel ve sosyal biitiin yonlerini igine almaktadir. Bu
hadis, Islam dininin sadece vicdanlarda gizlenen bir duygudan ibaret olmadigini
aksine davranig boyutu ile diinayaya yonelik taleplerinin oldugunu gostermektedir.
Akil sahibi muhtaplarindan kendi tercihleri ile hayatlarina dogrudan temas edecek
ilahi mesajlarin tatbikini ister. Isldim dini bir ahiret tasavvuru getirirken bunu bu

diinya tasavvuruna baglar ve bir varlik ve diinya goriisii vazeder.®"

I[slam’in toplumsal dayanismay1 gerceklestirmede dayandigi temel esaslar;
baskasma kars1 galip gelmenin olmadig: adalet ve uzlasidir. Islam’in emrettigi
ibadetlerin her birinde toplumsal dayanismay: ve dini giizellestirmeyi ifade eden bir
boyut vardir.*? Ozellikle zikrettigimiz hadiste yer alan ihsan kavrami biitiin iyilikleri

samildir.m3

Mubhataptaki tesiri ise yasam tarzi olarak ifade etmek miimkiindiir. Zira
Hz. Peygamber, ihsan’1 “insanlarin Allah’m kendilerini gordiigii bilinci ile kulluk
etmesi” olarak tanimlamaktadir. Bu ise hayatin biitiiniinde gozetim altinda oldugu
bilinci ile hareket etmektir. Boyle bir kimsenin ise koétiiliikk adina ne var ise ondan
azami surette kaginmasi demektir. Iste dinlerin temel gayesi kétiiliiklerden

uzaklagsarak yasanabilir bir diinya hayati tesis etmektir.

Din bir takim 6gretilerden olusur. Muhataplarinin statiileri ne olursa olsun,
kotli ahlak ve yanlis inanglardan arindirarak 1slah etmek tizere kurulu bir sistemdir.
[lahi dinlerin insanlari 1slah ve iyi topluluklar olugmasina nice katkilari olmustur.®*
Toplum bilimciler en o6nemli yiikselis ve diisiis sebebi olarak dini ve inanci
belirtirler. Allah’in baslangictan son peygambere kadar biitiin dinlerdeki muradi

tektir. Bu da, diinya diizeni (nizdmii’l-alem) ve insanlarin esenligidir.®*> Bu noktada

840 Bkz. Ibn Hacer, Fethu l-bdri, 1, 125.

841 Bkz. Hadislerle Islam, “Din”, I, 363-364.

842  Bkz. Muhammed Eb0 Zehra, et-Tekdfiilii'l-ictimaiyyii fi'l-islam, Daru’l-fikri’l-arabiyyi, Kahire
1991, s. 13.

843  Kesmiri, Feyzii'l-Bari ald Sahih-i Buhdri, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan 2005, I, 227.

844  Tahir b. Asir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, Vecdi Akyiiz (gev.), Ragbet yay., Istanbul
2000, s. 15.

845  Tahir b. Asir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s. 17.
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846

dinin 6zgiir se¢imle olmasi gerektigi anlagilmaktadir.”™ Zaten tercihlerin degerli

olusuna isaretle din, “akil sahiplerini kendi istekleri ile iyilikleri yapmaya sevk eden

7847 5larak tanimlanmaktadir.

ilah1 bir nizam

Dinin kisiyi bagka insanlara karsi kin ve nefrete, intikama ve kan dokmeye
sevk ettigini ileri siirenler olmussa da gergekte her hak din sevgi, saygi ve nezaketi
telkin eder. Bazi dindarlardaki bayagi duygu ve egilimler aslinda dine ragmen
gelistirilmis olan sapmalardan ibarettir.*® Kisaca ifade etmek gerekirse dinin asil
amaci savas ve yok etmek degil her bir bireyin kurtulusu i¢in ¢aba sarf etme ilizerine
kurulmustur. Peygamberlere hitaben vahyolunan ayetlere bakildiginda onlarin
uyarict ve miijdeleyici vasiflarina vurgu yapilmistir. Bu baglamda din ayn1 zamanda

iyiye yonlendirme ve 6giit vermekten ibarettir.®*°

850

[lahi dinlerin birbirlerini tasdik ettigini bildiren ayetler™", ilahi kitaplarin ortak

noktasinin hak ile batili, dogru ile egriyi aywran 6zelliklerinin olusturdugunu ifade

851

eden ayetler™", donemsel beseri iligkilere iliskin bazi durumlar hari¢ temel

prensiplerde miisterek oldugunu ifade eder.®?

Hz. Peygamber de yazmis oldugu
davet mektuplarinda siirekli diger peygamberlere atifta bulunmasi®™® da temel ilkeler

acisindan ilahi dinlerin ortak hedefine isaret etmektedir.

S6z konusu diinya ve ahiret saadetini temelini ise vahiy, dogru inang, dogru
diisiince ve dogru davranig prensibine baglamaktadur.854 [lahi vahyin temelinde
kullugun ve teslimiyetin sadece Allah’a olmas1 gerektigi yer alir. Sonra ise tevhid
eksenli hareket ile kendini kontrol etme ve sorumluluk bilinci yer almaktadir.
Buradan hareketle vahiy/din Oncelikle inang agisindan sonra davranis agisindan

sorumlulugu beraberinde getirmektedir.

Sosyologlar da dinin toplumda dort Onemli fonksiyon gordiiglini
sOylemektedirler. Bunlar; ¢esitli uygulamalara mesruiyet kazandirmak, birliktelik

duygusunu yiiceltmek, bireyin yasantisin1 anlamli kilmak, aidiyet duygusunu

846  Bakara, 2/ 256; Bkz. Saffet Kose, Din ve vicdan Hiirriyeti, iz Yay., Istanbul 2003, s. 22 vd.

847  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 92-93.; Tahir b. Astr, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s.
15-16.

848  Giinay Tiimer, “Din”, DIA4, 1X, 318.

849  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 331.

850 Bkz. Bakara, 2/ 41, 89, 91; Al-i imran, 3/3, 50; Maide, 5/46; Fatir, 35/31.

851 Bkz. Bakara, 2/ 53; Al-i imran, 3/4; Enbiya, 21/48.

852  Giinay Tiimer, “Din”, DIA, IX, 313; bkz. Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 20.

853  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 334-340.

854  Tahir b. Asir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s. 61-131.
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pekistirmektir.®*> Ayni sekilde toplumsal denetim ve yol gdsterme, géniil huzuru ve
rahathg saglama, toplumsal degerlerin formiile edilmesi gibi islevlere sahiptir.®*
Bireyin kimlik olusturma siirecinde ve topluma uyum saglamasinda dinin sosyal
boyutunun o6nemini gérmekteyiz. Ciinkii, “Din, insanin kendi hayat diizenini,
gelecege doniik tasarilarini, baskalariyla olan iliskilerini, kisacasi her yoniiyle biitiin

davranislarini etkileme giiciine sahiptir.”®’

Dinin toplum ve birey tizerindeki bu ¢ok
yonlii etkisini, onlar1 hem bir araya getirmedeki hem de catismaya gotiirmedeki
roliine bakarak goriilebilir. Dinlerin mesajinin dogru bir sekilde anlagilmasi
toplumsal sorunlarin, siyasi, ekonomik problemlerin ortadan kalkmasina vesile
olacaktir. Bu ger¢evede dinin siddetin sebebi ve tesvik edicisi oldugunu séylemek

biiyiik bir iftira ve mesajin tahrifinden baska bir sey degildir.858

Genis bir konu olan dini nedenleri birka¢ alt baslikta ele almak uygun
olacaktir. Ilk olarak Hz. Peygamber (sas.) ve teblig siirecinde gayri miislim
unsurlarin Hz. Peygamber’in (Sas.) davetine karsi ¢ikmalarinin arka planma isaret
etmek gerekmektedir. ikinci olarak, Islam’daki cihad emri ile kital/harb ayetlerinin
nasil anlasilacag sorununa temas etmek gerekecektir. Ugiincii olarak, 6zellikle Hz.
Peygamber (sas.) donemi sonrasinda dinin giiciinden istifade ile dinin yorumunun
siddete nasil sebep olabilecegi iizerinden durulacaktir. Dikkat cekilmesi gereken
unusurlardan biri de Hz. Peygamber’den sonra miislimanlarin dini metinlerin
yorumundan hareketle mezhep olusumu, fikri ayriliklar, siinnet-bidat, siinnetin ve
dinin giiclinden istifade etmek temelinde ele alinmasi uygun olan siddete kapi
aralayan ihtilaflardir. Ancak ¢alismanin hacmi ve siiresi acisindan Hz. Peygamber
(sas.) donemi sonrasit miisliimanlarin yasadigi tefrika ve ehl-i siinnet ve Sia
gerilimleri gibi bu giin de devam eden polemiklere dogrudan yer verilmemistir.
Ancak dinin ve anlama faktorlerinin etkisi baglaminda her zaman bu ayrigmanin

miimkiin oldugu vurgusuyla bu meseleye isaret edilmistir.

855  Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 197.

856  Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 204.

857  Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 2008, s. 75.

858 Samuel Huntington’un dini ¢atismanin bir unsuru olarak sundugu “Medeniyetler Catigmasi”
adli tezine bircok din adami ve bilim insam1 karsi ¢ikmistir. Bunlarin 6nde gelen
temsilcilerinden birisi de Graham Fuller’dir. Fuller “Kusatilanlar” olarak Tiirkgeye cevrilen
eserinde Huntington’un c¢atismanin kaynagi olarak gosterdigi dinlerin 6ziinde temel mesajinin
barig oldugunu ifade etmektedir. Bundan hareketle muhtemel bir savasin temel sebebinin dinler
olmayacagini, bilakis dinlerin politik amaglara alet edilmesi olacagini ifade eder. Bkz. Graham
E. Fuller ve lan O. Lesser, Kusatilanlar: Islam ve Batimn Jeopolitigi, Ozden Arikan (Cev.),
Sabah Kitaplari, Istanbul 1996, 5.103.
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Genel degerlendirmelerden sonra din ve siddet baglaminda 6n plana ¢ikan bazi
hususlart zikretmek gerekmektedir. Bunlar; dini kabulde zorlama olup-olmayacag,
Hz. Peygamber’e karst miicadelede karsit tavrin arka plani, dine mensup kisilerin
dini yorumlama sekilleri ve siddet baglantisi, dini ¢ikarlara alet etme, dine karsi
onyargi, dini baski unsuru olarak gorme, din Tlzerinden kendi ¢ikarlarin
stirdiirebilmek i¢cin dini ve dindarlar aleyhinde propaganda, dine Kkarsi
samimiyetsizlik konular1 baglaminda din ve siddet baglantisi ele alinmaktadir. Biitiin
bu zikredilen konular Hz. Peygamber donemi gbéz Oniinde bulundurularak
degerlendirilmeye ¢aligildigini, buradaki ilkelerden hareketle giincel problemlerin
arka planina isaret edilmek istenmistir. Etnik, dini, mezhepsel ve ideolojik
farkliliklarin ¢atisma ve siddet sebebi olmaktan ¢ikip sadece anlayis ve hosgdrii
degil, herkesi baglayan hukuki bir yap1 etrafinda ayn1 haklara sahip vatandas olma

cabalar1 6nem arz etmektedir.®*®

3.5.2 Din Karsith@: ve Nedenleri

Otekini tanimlamada en énemli argiimanlardan biri 1rk, dil ve renk ayrimindan
ote inang¢ farkliligidir. Bundan dolay1 farkli inanglarin agiklanmasi ve dinlerin ilk
teblig siirecleri daima ¢atisma, savas, siddet ve toplumsal dislanmay1 beraberinde
getirmistir. Din hiirriyeti, inang hiirriyeti, din ve vicdan hiirriyeti olarak nitelendirilen
bu alan aslinda genel olarak hiirriyetin/fikir/diisiince hiirriyetinin kapsamindadir.
Insanlarin serbest diisiinme ve inang ve diisiincelerini yasamalar1 en dogal hak olarak
ifade edilmektedir. Ancak tarih boyunca sosyo-ekonomik, siyasi ¢ikarlari da arka
planinda barindiran yapilar din 6zgiirliigiine engel olduklarindan tarih bir anlamda
din savaslarma sahne olmustur. Insanlar serbest¢e inanabilmek inanglar
cergevesinde yasayabilmek icin kan ve gozyasi dokmek zorunda kalmlslardlr.%o
Egemen sosyal ve dini gruplarin hosgoriisiizliigii, her yerde i¢ harplerin ve milletler

arast savaslarin c¢ikmasina, zuliimlere ve siirgiinlere yol acmustir.®® Kisilerin

inandiklar1 dava ugruna baski, iskence, 6ldiirme tesebbiisleri ve toplumsal boykota

859  Aydmalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet, Faruk
Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara 2016, s. 225.; Dinsel siddetin 6nlenmesinde gogulculuk
yaklagimlar1 6ne siiriillmektedir. Bu baglamda dinlerin siddet kars1 agikca tavir almasi, dinlerin
siddetin ¢oziimiine ortak katki sunmasi, dini siddet olgusuyla yiizlesme, mutlaklik iddialarinin
on plana c¢ikarilmamasi gibi hususlar iizerinde durulmaktadir. Bkz. Mahmut Aydmn, “Dini
Referansli Siddet Engellemenin Yolu: Cogulcu Din Algist”, s. 640-643.

860 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 7. Bsk., Diyanet Isleri
Baskanlign Yay., Ankara 2011, s. 126.; bkz. Sadik Kilig, “Kur’an’a Gore Siddetin Semantik
Alan Tahlili ve Diigiinceye Yansimalar1”, s. 223.

861  Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 2. bsk., Ak¢ag Yay., Ankara 2012, s. 137.
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maruz kalmalari, dogduklari yerden baska bir yere zorunlu hicretleri inang
farkliliginin siddete sebep olusunu gosteren en carpici orneklerdir. Hz. Hatice (ra),
ilk vahyin sokuyla gordiiklerinden korkan Peygamber’i (sas.) Varaka’ya gotiirdi;
durumu anlatip, fikrini sordu. Varaka, Rasulullah’t (sas.) dinledikten sonra,
kendisinin beklenen peygamber oldugunu, geleceginin Hz. Musa (as) ve Hz. Isa (as)
tarafindan mijdelendigini, kendisine gelen melegin 6nceki peygamberlere de gelen
Cebrail (as) oldugunu sdyleyerek, “Kavminin seni Mekke’den ¢ikaracaklar1 zaman
keske sag olsam da sana yardim etsem!”®®? demistir. Dolayisiyla peygamberlerin
sozli, fiili, psikolojik, sosyolojik baskiya maruz kaldiklari, hicrete zorlandiklart son

asamada ise savasmak zorunda kaldiklar1 vurgulanmaktadir.

Dini ihtilafin arka planina gelince gelenegin kutsanmasi, sosyo-ekonomik
kayiplar, esitlik endisesi, somiirli diizeninin yok olmasi, sorumluluk duygusu, hesap
bilinci ve hayatin her alanma iliskin diizenlemeler zikredilebilir. IslAm’mn getirdigi
muazzam bir inkilap din, ahldk, fikir, diisiince, politika, medeniyet, kiiltiir ve

863

ekonomisini kokiinden degistirmeye yonelikti.™~ Bu noktada miisrik Araplarin

tavirlarindan kisaca bahsetmek yeterli olacaktir.

Mekke’de Hz. Peygamber’in ilk muhataplart misrik Araplar olmustur.
Miisriklerin put inancina bagliliklarint Nuh suresi 23. ayet, “Sakin ilahlarinizi
birakmayimn; hele Ved’den, Suva’dan, Yegl’tan, Ye'lk’tan ve Nesr’den asla
Vazgegmeyin!”864 ayeti ortaya koymaktadir. Miisriklerin Islim’a ve Elgisi’ne kars1
gosterdikleri bu tahammiilsiiz tavirlar1 6zellikle putperestligi elestiren ve putlarin
higbir giice sahip olmadiklarini®® ortaya koyan ayetler geldikce, islam davetine kars:

diismanlik boyutuna varan tepkiler ortaya ¢ikmistir.

Bununla beraber miisrikler i¢in en O6nemli mesruiyet kaynagi “atalar yolu”
soylemidir. Herhangi bir fikrin kabul ya da reddini ortaya koyma durumunda
miiracaat edilen yegane unsur atalar yoludur. Ozellikle “biz atalarimizi bu sekilde
bulduk.”®® gseklinde tekrarlanan ayet aslinda taassubu ortaya koymaktadir.
Yeniliklere acik olmama, miisrikler i¢in sorgulamayi ortadan kaldiran, cehaletin

devamin saglayan ayn1 zamanda atalar1 tarafindan test edilmis bir yol olan gelenek

862 Bkz. Buhari, Bed’u’l-vahy, 1; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1, 173.

863 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, S. 615.

864  Nuh, 71/23.

865 Enbiya, 21/98-99; Ankebiit, 29/17; Yinus, 10/18; Furkan, 25/55; Necm, 53/23.
866  Araf, 7/28; Lokman, 31/21.
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inanicidir. Ozellikle peygamberin yasamis oldugu cevrede liderler var oluslarin
etkinliklerini tamamen geleneklere bor¢ludurlar.®®” Bundan dolayr mevcut durumun
kendisine dayal1 oldugu siyasi ve ekonomik diizen atalar tabusunun yikilmasi ile yok
olacagindan dolayr Mekke’nin ileri gelenleri (mele) baski argiimanlari olarak gesitli

88 Hatta tarih boyunca peygamberler en ¢ok miicadeleyi

yollara miiracaat etmiglerdir.
gonderildigi toplumda s6z sahibi olan elitler vermislerdir. Bu tipoloji Kur’an

kissalarinda miitref, mele, miistekbir kavramlariyla ifade edilmektedir. 869

Atalar kiiltiirii yaninda miisrikleri en fazla siddete sevk eden sebeplerin basinda
ahiret ve hesap vermekle ilgili diisiince yapisinin degigsmesi gelmektedir. Hayatinda
sadece bu hayat oldugu 6ldiikten sonra dirilmeme hesap gérmeyecegi inanci, diinya
hayatinda istedigi gibi davranmaya sevk ettigi goriilmektedir. Miisrik Araplar
diyorlard: ki: “Bir defa dlecegiz ve bunun &tesi yoktur. Oliimden sonra dirilmek,
mahser giiniinde toplanmak yoktur.”®”® Buna soz verilen dirilme ve mahserde
toplanma vaadini geride birakan anlaminda “ilk” 6liim diyorlardi. Ilk éliimden sonra
her seyin bittigine delil olarak, 6liip giden atalarindan hi¢ kimsenin geri donmemis
olmasini, hi¢ kimsenin tekrar dirilmemis olmasini ileri siiriiyorlardi; “Eger dogru

871 Dirilmeyi inkar konusunda

sOyleyen kimselerseniz babalarimizi bize getirin.
atalarinin diriltilmesi istegi, onlarin batil bir delili ve fasit bir siiphesidir.872 Benzer
sOylemler Yahudi ve Hristiyanlar i¢in de s6z konusudur. Zira onlar da kendilerini
Allah’mn seckin kullar1 gérmekle birkag giinliik azap olur diisiincesinde idiler.®”® Bu
diisiincenin beraberinde getirdigi olumsuzluk ise insanin sorumsuzca davranmasi,
kendi hakimiyetini ve otoritesini bagkalarin1 sémiirii araci olarak kullanmasina sebep
olmaktadir. Kadercilik ile birlesen bu yanlis algi toplumdaki zayiflarin
magduriyetinin devamini, zuliim edenlerin ise mevkilerini giiclendirmekten baska bir

sey degildir. Iste Islam’in sorumluluk duygusunu, ahireti hatirlatan uyarilari

inkarcilar tarafindan siddetin sebebi olarak goriilmiistiir. Yaptigi zulmiin ve

867 Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1, 52; M. Ali Kapar, Hz. Muhammed’in
Miisriklerle Miinasebeti, s. 114; Bkz. Murat Kayacan, Kur’an’da Peygamberler ve Karsi
Tavirlar, s. 59.

868  Miisriklerin baski aract olarak kullandiklari argiimanlar i¢in daha 6nce tahakkiim unsurlari
olarak zikredilen hususlara isaret etmek yeterli olacaktir.

869 Bkz. Murat Kayacan, Kur'an’da Peygamberler ve Karsi Tavirlar, s. 67-68.; Ibrahim Celik,
Ku’ran’da Peygamberlere Karsit Giigler, Bursa 1981.

870  Duhan, 44/35.

871 Duhan, 44/36; bkz. Casiye, 45/25; Miiminun, 23/81-82.

872  Bkz. Murat Kayacan, Kur’an’da Peygamberler ve Karsi Tavirlar, S. 64-65.

873  Bakara, 2/80.
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ekonomik somiiriiniin karsiliksiz kalacagi diisiince miisrige her seyi yapma imkani
tanirken ahiret inancinin vurgulanmasi onlar1 sadece yanlis inancta direnmeye degil
ayni zamanda kendi elleri altinda ¢alistirdiklar1 toplumda ezilmislere ve kolelere tesir
ederek tiim hayatlarmi etkilediginden ¢ok siddetli miicadele siirdiirmiislerdir.
Kur’an’da haksiz kazang ve kotii fiillerin yerilmesi bunlarin yerine ekonomik
diizenlemelerin gelmesi kabul edilebilecek bir sey olamaz mevcut yapinin
korunabilmesi igin siddet kaginilmazdi. Allah Resilii’ne kars1 gosterilen bu tepkinin
temelinde 6nemli Olglide ticari kaygl874 ve buna bagli olarak Mekke’nin liderligini
elinde tutan bir grup seckinci smifin menfaatlerinin kaybolmasi endisesi®”

yatmaktadir.

Din bizzat siddeti, baski ve haksizligi ortaya koymuyorsa da mevcut durumun
devami icin dini sdylemler onem arz etmektedir. Bilgisizligin hakim oldugu,
gelenegin kutsandigi®® bir yerde yeni bir sdylem veya din tebliginin yeri olamaz.
Bundan dolay1 yeni gelen din eski inanglarin nasil bir somiirii vesilesi yapildigin
ortaya koydukca din karsiti soylemler ve baskilar devam etmistir. Inang
farkliligindan dolay1 sergilenen davraniglar; muhatab: hafife alma, alay etme, hakir
gorme, a¢ ve sefil birakma, igkence etme, katletme, ev ve yurtlarindan ¢ikartip
siirgline gonderme gibi psikolojik, siyasi, sosyal ve ekonomik baski seklinde zuhur

etmistir.S77

Rasulallah (sas.) Kabe’nin gélgesinde ¢izgili bir kumagi bagimin altina yastik
olarak koymus bir halde dinlenir iken yanina varip kendisine kéfirleri sikayet ettik.
“Sizden oOnceki immetlerde bir kimse kiifre zorlanirdi kabul etmeyince tutulur ve
kendisi i¢in yerde bir ¢ukur kazilir sonra bu ¢ukurun i¢ine yatirilirdi. Daha sonra bir
testere getirilip basinin tizerine konur onunla basi iki parca edilirdi de bu iskence onu
dininden ¢eviremezdi. Kemigi {izerinde bulunan etten ve sinirden ne varsa hepsi
demir taraklarla taranirdi da yine bu iskence onu dininden ¢eviremezdi. Allah'a
yemin olsun ki Allah bu dini tamamlayacak. Oyle ki binegine binen bir kimse
Allah’tan bagka ve koyunlar1 hakkinda da kurttan baska hi¢ kimseden korkmadan

yalniz basia San’a ile Hadramevt arasinda yolculuk yapabilecektir. Fakat siz acele

874 Kalem, 68/14.

875 Kasas, 28/57.

876  Murat Kayacan, Kur’an’da Peygamberler ve Karsi Tavirlar, ss. 58-64.
877 Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, s. 220-221.
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878 Bu hadiste goriildiigii iizere ilk miislimanlar iskence ve

ediyorsunuz.” buyurdu.
baskilara maruz kalmislar. Sirk inancini terk ederek miisliiman olmalarindan Gtiirii
kendilerine zulmedilmistir. Hz. Peygamber ise inanca yapilan bu saldirilar ve
engellemeleri kendisinden 6nce gecen miiminleri 6rnek vermekle tarihsel siirecte
inanc1 dolayisiyla cetin iskencelere maruz kalanlara dikkatleri g¢ekmistir. Bu
baglamda inancin sabir ve kararlilik gerektirdigi neticesinin ise felah oldugunu
vurgulamustir. Hz. Aise, Restlullah’a, “Uhud savasinin oldugu giinden daha zor ve
sikintil1 bir giin yasadin m1?”” diye sordugunda “Kavminden basima neler geldi neler.
Kureys’in eziyetinden Taife gidip beni korunmasini Ibn Abdi Yalil b. Abd Kiilal’e
teklif ettigim zaman teklifimi kabul etmedi... Eger dilersen Mekke’yi kugatan daglari
onlarin {lizerine kapativereyim, deyince melek, Restilullah, “Bilakis, Allah’in onlarin
neslinde tek olan Allah’a ibadet eden ve Ona higbir seyi ortak tutmayan bir nesil
¢ikarmasimni umuyorum,”®® diyerek dua etmesini, inancindan dolayr dislanmasi,
siginma ve yasam hakkinin korunmasini talep ettigi halde sahip ¢ikilmadigini aktarir.
Taif’te yasadiklariyla ortiisen bir tabloyu inanci ugruna baskiya maruz kalan
peygamberleri kavminin doviip kanini akittiklarini hikaye ederek soyle dua ettiklerini
haber vermektedir: “Allah’im! Kavmimi affet; ¢iinkii onlar bilmiyorlar.”®® Inang
hiirriyetine yapilan baskilar yaninda ibadetin engellenmesi®® saygisizhgin, farkh

inanglara tahammiil edememenin ve miisamaha gdsterememenin yansimasidir.

Miisrikler, Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarinda kendisine ve diger
miiminlere yonelik sozlii saldirilarda bulunmaya baslamiglardir. Nitekim “Hani
kafirler seni tutuklamak veya oldiirmek, ya da (Mekke’'den) ¢ikarmak igin tuzak
kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak
kuranlarin en haywhsidir.”®? mealindeki ayet, miigriklerin psikolojik baski ile
yetinmeyip bedensel, ya da sosyal baskiya yoneldiklerini ortaya koymaktadir.
Boylece misriklerin tepkileri, daveti engelleme, alay etme, tehdit etme, eza ve cefa
yapma seklinde devam etmis, onlar miisliimanlar1 degisik bdlgelere hicret etmek

883

zorunda birakmiglardir. Ne var ki Mekkeli miisrikler de bos durmuyor,

miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey’i kullanarak Medine’de kargasa cikarmaya

878 Ebu David, Cihad, 97; Buhari, Ikrah, 1.

879  Buhari, Bed’i’l-halk, 7.

880  Buhari, Enbiya, 54.

881 Alak, 96/9-10; Buhari, Cizye, 21.

882 Enfal, 8/30.

883 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebetleri, ss. 121-135.
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calisgtyorlardi. Hatta Medineli Yahudi ve Misrikleri kiskirttyorlar ve Hz.
Peygamber’i yurtlarindan ¢ikarmamalar1 yahut da dldiirmemeleri halinde Medine’ye

84 Mevcut durum agisindan

saldiracaklar1  tehdidinde bile bulunuyorlardi.
bakildiginda 6zellikle miisriklerin bunun yami sira Yahudiler ve Hiristiyanlarin
Islam’mn yayilmasi ve miisliimanlarin sayismin siirekli artmasi neticesinde siddete

basvurduklar1 goriilecektedir.

Mekke donemindeki Peygamber’e karsi tavrin en onemli sebeplerinden biri de
cikarlarinin zarar gérmesi endisesidir. Zira hem kutsalligindan hem de ticaret
merkezi olarak istifade edilen Kéabe’nin idaresini kaybetme endisesi dine ve
dindarlara karst diismanlkla sonuglanmistir.’® Miisriklerin genel olarak dine
inandiklar1 takdirde “Bunlar bizimle savasmak icin toplanir ve bizi buradan
cikarirlar.” Soylemleri dogruyu gordiigii halde inkarda direnmesine ve yeni dine
karst miicadeleci tavir igerisinde olmasina sebep olmustur. Buradan hareketle
fertlerin kendi ¢ikarlarini 6ncelemeleri dine inanma ve gereklerini yapmanin oniinde
engel goriilmiistir. Aym sekilde cezai muamelelerde keyfi davranmak®® gibi
istismar ettikleri din elden gittiginde zarara ugrayacaklar1 i¢in dine karsi tavir

almislardir.

Toplumsal siddetin nedenlerinden bir digeri de toplumsal egemenlerin, kendi
ozgirliiklerinin ve yasam tarzlarinin bu yeni din tarafindan tehdit edildigine
inanmalaridir. Burada kastedilen 6zgiirliik, miispet manada insanlarin en tabii haklar
olan temel Ozgirliikkler degil, her seyi yarattigina inandiklar1 Allah’in (cc) bile
miidahale edip smirlar koymasma razi olmadiklari, sosyal ve ticaret hayatinda
dilediklerini yapabilme, zayifi ve fakiri ezebilme bzgﬁrlﬁgﬁdﬁr.887 Dediler ki: “Ey
Suayb! Babalarimizin taptigin1 yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmayi terk
etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gercekten yumusak huylu ve aklhi
basinda bir adamsin.”®® Diger taraftan Hz. Muhammed’in getirmis oldugu din ise
bireysel, sosyal ve ekonomik hayatlarini emir ve yasaklarla en ince ayrintisina kadar
diizenliyordu. Yahudiler gibi Cahiliye Araplar1 da putperestlige 06zgii dini

faaliyetleriyle uhrevi bir amag¢ gézetmeyip servet kazanmak, savaslarda zaferler elde

884  Ebil Davud, Harac, fey’ ve imare, 22-23.

885 Bkz.Murat Kayacan, Kur’an'da Peygamberler ve Karsi Tavirlar, ss. 68-71; Izzet Derveze,
Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 11, 164.

886 Ebl David, Hudud, 26.

887  Bagcivan, Mekki Surelerde Sosyal Baski, s. 73.

888 Had, 11/87.
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etmek, erkek evlat sahibi olmak gibi diinyevi amaclar giiderlerdi. Bu da onlarin
ahirete inanmamalarinin bir sonucuydu. Kur’an-1 Kerim’de de miisriklerin ba‘s,
hasir, cennet ve cehennem gibi ahiret hallerine inandiklarina dair hicbir bilgi

bulunmamaktadir. Aksine Dbir¢ok ayette onlarin  ahireti inkar ettikleri

bildirilmektedir.®8°

Tehdit kabul edilen bir dine ve miintesiplerine karsi sozlii fiili saldirilar
ozellikle Mekke doneminde yogun bir sekilde goriilmektedir. Bu tiir baskilarin ve
ozelde Islam’in imajmi karartmak ve miisliimanlari ve Hz. Peygamber’i (sas.)
hicveden biitiin fiillerin devam ettigi goriilmektedir. Tarih boyunca din diigmanligi ve
karsithigi, bir dinin mensuplarina inanglarinin geregini yapmaktan alikoymak ve onu
tehdit saymak bir siddettir. Maddi siddetten daha fazla dilsel ve psikolojik/manevi

siddet tiirleri olarak karsimiza ¢ikan Islamofobi din karsitliginin bir tiiriidiir.
3.5.3 Islam/Cihad: Savas ve Dinsel Siddet

Son donemde dinsel siddet, din-siddet, cihat-siddet gibi kullanimlarin yaygin
bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Kavramlara yiiklenen anlamlar ve 6n yargilar
ile Islam dininin siddet dini oldugu, cihadin siddet, baski, kisileri 6ldiirme ve mal
gaspt  gibi  goriilmesi  seklinde  kabul  edilemeyecek  bakis  agilar
olugmakta/olusturulmaktadir. Kisaca cihadin siddete referans oldugu algisi
olusturulalrak890 miisliimanlar ve baris dini Islam karalanmaya ¢alisiimaktadir. Bu
noktada ganimet elde etmek, insanlar1 zorla islam dinini benimsetmeye ¢alismak ve
Islam cografyasini genisletmek i¢in yapilmis “Kutsal Savas” olarak degerlendirenler
de olmustur. Basta Hz. Peygamber ve dort halife olmak tizere Miisliimanlarin yapmis
olduklar1 savagm bu sekilde degerlendirilmesi tarihi gerceklere ve Islam Dininin

temel mesajlarina ayklrldlr.891

889 Bkz. En‘am, 6/29; Nahl, 16/38; Isra, 17/49; Neml, 27/67-68; Kur’'an Yolu, |, 159-160.

890 Cihadin siddete referans olamayacagina iliskin degerlendirmeler igin bkz. Bkz. Saffet Kose,
“Cihad Siddete Referans Olabilir Mi?”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, S. 9, 2007, s. 37-
70.; Mahmut Aydin, “Dini Referansli Siddet Engellemenin Yolu: Cogulcu Din Algisi”, s. 628.

891 Bkz. yanhs algi iginde olanlardan biri de Macid Hadddri’dir. “Islam Hukukunda Savas” adl
eserinde, hem Kur’an ayetlerini hem de konuyla ilgili hadisleri yanlis degerlendirmistir. Ona
gore cihad; Islam ile ¢ok tanricilik arasindaki cekismedir. O aym zamanda, inancindan
donenleri ve Islam diismanlarmi cezaya carptirma seklidir. Bkz; Macid Hadduri, Islam
Hukukunda Savas ve Baris, Fethi Gedikli (Cev.), Istanbul 1999. s. 69, 72-73; Bu goriislerin
degerlendirilmesi igin Ahmet Keles, “Cihat-Kilig-Teblig Baglaminda Islam’in Yayilist”,
Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu, Fecr Yaymevi, Ankara
2007, s. 249-280; Yasin Yilmaz, “Cihad Kavrami ve Hz. Peygamber’in (sas) Mekke Ile
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Konunun ele alindig1 Bat1 kaynaklarinin hemen hepsinde cihadin, biitiin diinya
miisliiman oluncaya veya Isldm héakimiyetine boyun eginceye kadar miisliiman
olmayanlarla savasmay1 ifade ettigi ileri siiriilmiistiir. Fakihlerin baz1 ifadelerinden
hareketle bu iddiay1 ileri siiren Batili arastirmacilardan higbirinin Islim’da savasin
mesrulugu ile ilgili olarak Isldm hukuk literatiiriinde ortaya konan goriislere yer
vermemesi ve bunlara ait tartigmalar1 gormezlikten gelmeleri  dikkat
cekicidir.3% Nitekim Roger Garaudy (5. 2012), Hristiyanlktaki kutsal savas ile
Islam’daki cihat kavramimin 6zdeslestirilmesini, islam’1 seytanlastirma arzusunun

6rnegi olarak degerlendirmektedir.®®

Batililarin cihddi yorumlama bi¢iminde Islam’a karsi 6n yargili bir tutumun
etkisi diisiiniilse de temel problem olarak Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in
hadislerini anlama konusundaki metodolojik bilgi eksikligi ile tarihsel siiregte olusan
bazi uygulama drneklerinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.*** Hadis killiyati
incelendiginde agirlikli olarak cihadin savas anlami hakim olsa da kast edilenin
sadece diismanla savasma olmadigi goriilecektir. Mevcut argiimanlara son
donemdeki yabanci diismanhg ve 6zelde Islam/miisliiman diismanligi eklenince
iginden ¢ikilamaz bir durum oldugu hissedilmektedir. Tabi burada metinlerin yanlis
yorumlanmasindan hareketle kendilerini cihatg1 ilan ederek Islam’in karalanmasina
ve miisliimanlarin zarar gérmesine sebep olanlar yok degildir. Son dénemde Batili
giiglerin baz1 Islam iilkelerini isgal etmeleri iizerine Islam adma ortaya ¢iktiklarmi
soyleyen orgiitler, insanlar1 yanlarma c¢ekebilmek igin, Islami nasslar1 kendi
diisiincelerine gore yorumlayarak cihadi sadece silahli miicadele olarak kabul
etrnislerdir.895 Baski ve iskence altinda olanlar agisindan cihadin savas boyutunu
oncelemek ve miicadele etmek gerektigi bir gercektir. Ancak 6zellikle kavramlarin
istismar1 dikkate alindiginda cihadi savasa indirgeyen veya savassiz bir cihad

anlayisini benimseyenlerin durumunun da problemli olduguna dikkat ¢ekmek

Medine’deki Uygulamalar1”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, S. 22, 2013, s. 286.;
Karadavi, Fikhu’l-cihad, s. 443.

892  Ahmet Ozel, “Cihad”, VII, 527-531.; bkz. Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami-, s. 67.

893  Roger Garaudy, Yasayan Islam, Mehmet Bayrakdar (¢ev.), Pmar Yay., Istanbul 1995, s. 101.

894  Bkz. Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir Mi?”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
S.9, 2007, s. 38.

895 Bkz; Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’le Derinlesen Ayrilik: Suldi Selefiyye ve Cihadi
Selefiyye” Dini Arastirmalar, CVII, S. XX, s. 205-234; Yasin Yilmaz, “Cihad Kavrami ve Hz.
Peygamber’in (sas) Mekke fle Medine’deki Uygulamalar1”, s. 288.
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gerekmektedir. Oyle ise, kavramin kapsamina isaret etmek ve savasla dzdeslesen bu

kavramin tarihsel siirecine temas etmek gerekmektedir.

3.5.3.1 Cihad

Cihad, “gii¢ ve gayret sarf etmek, zahmet ¢ekmek, bir isi basarmak igin elinden
gelen biitlin imkanlari kullanmaktir.”®% Arapca’da “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi
basarmak i¢in elinden gelen biitlin imkanlar1 kullanmak™ manasindaki cehd
kokiinden tiireyen cihad, islami literatiirde “dini emirleri dgrenip ona gore yasamak
ve baskalarma dgretmek, iyiligi emredip kétiiliikkten sakindirmaya ¢alismak, Islam’1
teblig, nefse ve dis diismanlara kars1 miicadele vermek™ seklindeki genel ve kapsamli
anlami yaninda fikih terimi olarak daha ¢ok miisliiman olmayanlarla savas,

tasavvufta ise nefs-i emmareyi yenme cabasi i¢in kullanilmustir.2%’

Ragib el-Isfehani, cihadin ii¢ tiirlinden bahsetmektedir. Buna gére cihad,
goriinen diismanla cihad, seytanla cihad ve nefisle cihattan ibarettir.®® Buradan
hareketle diisiince alanindan, maddi kazang elde etmeye ve her cesit savasa kadar;
gozle goriilen diismanlardan nefisle miicadele etmeye ve seytanin verdigi vesveseye
kars1 biitiin duruslar cihadin kapsamindadir.**® Késani’nin yapmis oldugu cihad/savas
tanimi su sekildedir: “Cihad, dil, mal, can ve bunlarin disindaki vasitalarla savasarak

900 fbn Useymin, Bulugu’l-meram

giic ve kuvveti Allah yolunda harcamaktir.
serhinde cihad’in iki sekli oldugunu; birincisinin diismanla silahli miicadele,
ikincisinin ise Allah’mn admi yliceltmek/duyurmak maksadiyla ilim ve agiklamaya
dayandigini haber verir. Yapilan savaglarin zorla miisliiman yapmak i¢in olmadigin
Allah’mn adimi duyurmak maksadiyla oldugunu zikreder. “La ikrahe fi’d-din” ayetini

zikrederek amacin insanlar1 zorla miisliiman yapmak olmadigimi ancak Islam’1 hakim

kilmak oldugu seklinde degerlendirir. 901

Konuya iliglin literatiirde cihada iliskin birgok hadis yer almaktadir. “Allah

volunda bir sabah ve aksam yiiriiyiigii diinya ve onun igindekilerden daha

896 Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 111, 133-135.

897  Ozel, “Cihad”, VII, 527; Bilmen, Hukuki Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 11, 354-
356.;Ayrica bkz. Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami-Darulislam Dérulharb-, 6. Bsk., iz
Yay., Istanbul 2011, ss. 61-70.; Karadavi, Fikhu I-cihad, s. 400.

898  Ragib e- Isfehani, Miifieddt, s. 101.

899 Bkz. Muhammed Hayr Heykel, el-cihad ve’l-kital fi’s-siyaseti’s-ser’iyye, 1, 38-47;
Abdurrahman Ates, Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 229.

900 Bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi V11, 97.; Hamidullah, Islam Deviet Idaresi, s. 202.

901 Bkz ibn Useymin, Serhu Bulugu’|-Meram min edilleti’l-Ahkdm, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, V,
Beyrut 2007, s. 391.
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1,902

hayirhidir. ™, “Ummetime sikinti vermeyecek olsaydi hichir cihad miifrezesinin

arkasindan geri kalmazdim. Yemin olsun ki Allah yolunda oldiiriiliip dirilmeyi,
ondan sonra oldiiriiliip dirilmeyi, ondan sonra oldiiriilmeyi ne kadar isterdim! 903
“Allah kendi yolunda ve onun kelimesini dogrulamak iizere cihada ¢ikan kimseyi ya
sehit olarak cennete sokmayt veya elde ettigi sevap ve ganimet ile salimen yurduna

94 9ibi ifadelerle ile cihadin 6nemi vurgulanmaktadir.

geri dondiirmeyi tistlenmistir.
Ancak literatiirde dikkat c¢eken hadislerden biri de hadisin zahirinden biitiin
insanlarla savasmanin gerekliligini ifade eden su hadistir. “Insanlarla ‘la ildhe
illallah’ deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Her kim ki bunu soylerse benden
malini ve camni korumus olur. Ancak onun (Islam ) hakki hari¢. Onun hesabi ise
Allah’a  aittir.”®® hadisi cercevesinde inang farkliliginin savas sebebi olup
olmayacagina isaret etmek gerekmektedir. Zira bu manadaki cihadi ve miicadeleyi
isaret eden hadisler ve ayetler ilk etapta insanlarin zorunlu olarak bir inanci
benimsemesi gerektigini ortaya koymaktadir. Safiiler, bazi Hanbeliler ve
Malikilerden Kurtubi ile Ibnu’l-Arabi, bu hadisin zahirine uygun goriis beyan
etmislerdir. Bu hadis savas sebebinin kiifiir oldugunu, yani miisliiman olmayanlarla
misliman oluncaya kadar savasmanin vacip oldugunu gostermektedir. Alimlerin
cumhuru, bu meyanda Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler ise, savasin sebebinin,
diismanin Islam’a ve miisliimanlara savas agmasi oldugunu séiylemislerdilr.906 Mgili
hadislerde kastedilen “insanlar” ifadesinden anlasilan, miisrik Araplardir. Onlar
bastan beri Islam ve miisliimanlara diismanlik beslemis, tecaviizde bulunmuslardi.
Bu sebeple ya miisliiman olacaklar, ya da oldiiriileceklerdi. Diger bazi izahlara gore
s6z konusu hadislerin hiikmii, cizye alma ve anlagsma yapma hiikiimleriyle
kaldirilmistir veya bu hadislerdeki savastan maksat, savas yahut savas yerine gegecek
cizye alma, anlagsma yapma gibi seylerdir veya bu hadislerdeki Kelime-i Sehadeti

soylemekten maksat, Allah’in sdziinii yiiceltmek ve Islam’in {istiinliigiinii kabul

902 Miislim, imare, 112.

903  Buhari, iman, 26.

904  Buhari, Tevhid, 28.

905 Buhari, Zekat, 1; Miislim, Iman, 8.

906 Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed- Darimi es-Semerkandi, Siinen-i Ddrimi
Terciime ve Serhi, Abdullah Aydinh (terc. ve serh), Madve Yayinlari, V, Istanbul 1996, s. 275-
2717.; Karadavi, Fikhu ' l-cihad, s. 400.
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etmektir. Bu da bazi kimselerde savagla, bazilarinda cizye almakla, diger bazilarinda

ise anlasma yapmakla gergeklesir.”°

7

Tam da burada cihadin mesruiyetini Imam Safi, hasmin hakiki bir dinden

mahrum bulunmasi yani kafir olusu olarak yorumlarken, Hanefi mezhebine gore

diger din mensuplarinin misliiman toplumuna karsi diisman/harbi vaziyetinde

bulunmalaridir.’® Omer Nasuhi Bilmen cihadin mesru olusunu soyle 6zetlemektedir:

“Cihad, baska bir suretle miidafaas1 miimkiin olmayan mukaddes bir
hakki kamuya ait bir varligt muhafaza ve himaye etmek icin mesru
kilinmustir. Haklara riayet edenlere, sulh iginde yasamay1 benimseyenlere
kars1 beseriyetin gercek hiirriyet ve saadetine ihlale ¢alismayan insanlara
kars1 yapilan bir miicadele degildir. Boyle bir davranig Miisliimanligin
kabul ve tavsiye ettigi bir esas degildir... Esasen harb, insanlari
6ldiirmekten, mamur yerleri harap etmekten ibaret oldugu igin Islam
nazarinda bizatihi giizel bir hareket degildir. Sulh ve salah dairesinde
yasamak miimkiin oldukca harb cihetine gidilmesi iltizam edilemez. Bu
cihetledir ki, usulu fikihta, “cihad li-zatihi hasen bir vecibe degildir, belki
ligayrihi hasendir” denilmistir. Fakat beseriyet, bircok ihtirasin, batil
akidelerin, karanlik fikirlerin, gayri mesru emellerin kurbani olarak hak
ve hakikatten mahrum kaliyor, derin bir daldlet ¢ukuruna diigmekten
kurtulamiyor. Iste bdyle ihtiraslara esir olmus, hak ve hakikatten bi haber,
zulme boyun egen gafil insanlar1 uyandirmak, zalimlerin tecaviizlerini
men etmek ve kendilerini ebedi saadete eristirmek igindir ki cihad, mesru
kilinmugtir.”?%

Islam dininde temel ilkelerden biri baris ve sulhun 6ncelenmesidir. Bilakis sulh

icinde yasamak miimkiin oldugu siirece savas asla giindeme gelmemistir.glo Savasin

s0z konusu oldugu yerde ise amag¢ asla yok etmek olmamistir. Masumlarin

oldiirtilmesini, yerlesim yerlerinin talan edilmesi, ¢evrenin tahrip edilmesini uygun

907

908

909

910

Bkz. Abdullah Aydinl, Siinen-i Ddrimi Terciime ve Serhi, 5/275-277; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 111, 165; Bakara, 2/256.; S6z konusu hadisi senet agisindan ele alan Akgiin,
hadisin anlagilmasi ise ayr1 bir arastirma konusu olmakla birlikte, biitiin bu kital emirlerinin
cizye ayeti ve antlagsmali toplumlar uygulamasi géz Oniinde bulundurularak mutlak olarak
kabul edilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Bkz. Hiiseyin Akgiin, “Umirtu en ukatile’n-
nase” Hadisinin Rivayet Farkliliklar1 Hakkinda Bir Inceleme, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. 14, S. 2, 2014, s. 86.; bkz. Karadavi, Fikhu’[-cihad, s. 347. Karadavi, bu hadis igin
Muhammed Gazzali’nin, (hadisiin mazlumun) ifadesi kullandigina dikkat ¢ekmektedir. Hadis
sahih olmakla birlikte hicbir fakih hadisin ilk akla gelen anlamiyla hareket etmediginden
hadisin izahindaki zorluklar1 dile getirmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 356-358.; Karadavi,
Fikhu’l-cihad, s. 400-410.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 356-358.; cihad fikri
ve devletler arasi iligkilerde izlenmesi gereken metoda iliskin ilk donem eser i¢in bkz. Ebl
Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Serhu’s- Siyeri’l- Kebir, M.
Sait Simsek- Ibrahim Sarmus (gev.), 1-V, Egitas Yay., 2001. Cihad kavramiyla ilgili bazi
yaklagimlarin degerlendirilmesi ve ¢agdas bir cihad yorumu i¢in su ¢aligmaya isaret edilebilir.
Said Ramazan el-Buti, el- Cihad fi’l-Islam keyfe nefhemuh ve keyfe numdrisuh, Daru’l-fikr,
Dimesk 1993.; Karadavi, Fikhu’l-cihad, s. 431.

Ahmet Yaman, “Savas”, DIA, XXXVI, 189-194.
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gormemislerdir.”™* Bu agidan Islam miisliimanlarm varligini koruma gayesi olmayan
savaslarl hos karsilamamistir.”® Savas ancak saldirganlara karst koymak, barisin
devamini saglamak amaciyla mesru sayilir. Savas, ilahi teklife muhatap ve onu
yiiklenmeye uygun bulunan insanin yok olmasina veya biinyesinin tahrip edilmesine
yol agtigindan islam hukukunda “li-aynihi hasen” degil “li-gayrihi hasen” kabul
edilmis, diismanin iistiinliik ve mukavemetini kirmak, bu suretle serrini defetmek icin
mesrd kilmmistir. ™ Hz. Peygamber (sas.), Medine’de hicbir savasi kendisi
baslatmamis, dinini zor ve siddet kullanarak yayma yolunu tercih etmemistir. Ahmet
Onkal’1n tespitlerine gére bunun somut érnegi de on yillik Medine déneminde bizzat
kendisinin de katildigi 27 gazve ile sahabiler komutasinda gonderdigi 60’a yakin
seriyyede sadece 150 diigmanin 6ldiiriilmesidir. Bagka bir ifade ile bugiinkii Avrupa
kitasinin yiiz 6l¢limiine yakin bir alan sadece 150 kisinin kaninin akmasi suretiyle
kazanilmistir. Islam’in savasla diinyaya hiikmettigini ve insanlar1 zorla dini
benimsetmeye calisti1 ve topraklar ele gecirmek gibi diinyevi isteklerle yapildigini

914 Burada Hamidullah, savasmn din i¢in, yayilma

sOylemek insaf Olciilerine sigmaz.
ve karsi tarafa hava atma gibi gerekgelerle olamayacagini, mesru, var olan savasin
devami, savunma savasi, cezalandirict  ve  ideolojik  savas  olarak
nitelendirmektedir.®*® Bu noktada Islam’da séz konusu savas su gerekgcelerle
yapilabilir: a- Mesru savunma®®, b- Mazlum/magdurlara yardim maksadiyla

savasgﬂ, C- Mevcut savasin devam.**®

911 Bkz. Alaiiddin Ebl Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedaiu 's-sandi, Daru’1-Kitabi’l-arabi,
Beyrut V11, 1982, s. 100.

912 Bkz. Bakara, 2/205; Nahl, 16/92; Buhari, cihad, 15; Miislim, Imare, 149.

913 Kasani, Beddiu’s-sandi, VI, 100.

914 Bkz. Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, Konya 1989.; Karadavi, Fikhu'l-
cihad, s. 758. Karadavi, Peygamber doneminde meydana gelen 18 savasta (gazve-seriyede)
miigriklerden 203 kisinin 6ldiigiinii, Miislimanlardan 183 kisinin sehit oldugunu toplamda 286
kisi oldiigi tespini yapmustir. Beni Kurayza Yahudilerinden tahkim ile o6ldiirlen 600 kisi
harigtir.

915  Hamidullah, Islam Deviet Idaresi, ss. 205-211.

916 Bakara, 2/191.; Nisa, 4/91.; Hud, 11/118.; Sura, 42/39-41.; Ayrica bkz. Bakara, 2/216; Enfal,
8/30; Tevbe, 9/13; Muhammed, 47/13. Hamidullah, Islam Devlet Idaresi, s. 208.; Bkz.
Abdurrahman Ates, Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 290.; Bkz. Muhammed b. Salih el-
Useymin, Serhu Bulugi’l-Meram, V, 393.

917  Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, s. 46; Hamidullah, Islam Deviet Idaresi, s. 131; Ates,
Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 292.

918 Tevbe, 9/12.; Hamidullah, Islam Devlet Idaresi, s. 207; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami-
Ddrulislam Darulharb-, 6. Bsk., 1z Yay., Istanbul 2011, ss. 45-61; Ates, Dinde Zorlama ve
Siddet Sorunu, s. 292.; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1, 195-198, 213.; Afzalu’r-Rahman,
Siret Ansiklopedisi, istanbul 1996, 1, 428.; Bkz. Ihsan Siireyya Sirma, Islami Tebligin Medine
Ddénemi ve Cihad, 44. Bsk., Beyan yay., Istanbul 2016.; Devletin devamini tehlikeye diisiiren
kabilelerin sinir disi edilmesin iliskin bkz. Ihsan Arslan, Beseri ve Siyasi Yonleriyle Hz.
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Ancak cihad kavraminin igeriginde, cihadin sadece savas anlaminda olmadigi
anlagilmaktadir. Kisinin i¢inde bulundugu sartlara gore diinya ve ahirette mutlu
olmasimi saglayacak ortam ve esaslar1 saglamak icin ¢esitli vasitalarla miicadele
etmesidir. Hadis kiilliyatinin kitabii’l-cihad, kitabli’s-siyer, kitabii’l-megazi gibi
boliimler iginde cihad ahkamina iliskin bircok hadis goriilmektedir. Hadislerde
cihadin kapsamina iliskin kadinlarin cihadr olarak “sizin cihadiniz hacdir®**
ifadeleri, anne-babaya bakmanin cihat olarak goriilmesi®?® bize ipuglari vermektedir.
Dolayistyla fiili savas durumu disinda cihadin, “yasam tarzi” seklinde ifade edilmesi
miimkiindiir. “Miicahid nefsi ile cihad edendir.”¥** “Elinizle, dilinizle ve malinizla
cihad edin.”*?“En degerli cihad, zalim vyéneticilerin karsisinda hakki dile
getirmektir.”®?® hadisleri cihadin savastan ibaret olmadigimi toplumsal yapinmn
korunmast ve haksizliklarin Oniine ge¢me fonksiyonuna isaret etmektedir. Hz.

Peygamber’in hadislerinde, nefisle miicahede etmek®;

k% k?: makbul bir hac®™’, gaziyi donatmak ve

zalim idareciye kars1 hakki

haykirmak™”, anne-baba ile ilgilenme

Peygamber’in Hosgoriisii, s. 209.; Sirglin hadislerinin degerlendirilmesine iligskin bkz. Salih
Kesgin, Hz. Muhammed ve Oteki, Insan Yay., Istanbul 2016. Hadisler i¢in bkz. Cesitli inang
gruplarinin Arap yarim adasindan g¢ikarilmasina dair rivayetler alti farkli sahabi tarafindan
Yahudi, Hristiyan miisrik Araplarin hicaz ya da Arap yarim adasindan gikarilmasini konu
edinmektedir. Bunlardan birincisi, Hz. Peygamberin “Yahudileri ve Hristiyanlar1 Arap
Yarimadasindan ¢ikaracagim. Orada miislimandan bagkasini birakmayacagim” (Ebu Davud,
Harac, 28; Tirmizi, Siyer, 43; Miislim, Cihad, 63.) seklinde dogrudan kendi fiili olarak
nakledilen, ikincisi ise “Yahudileri, Necranlilari, miisrikleri Arap yarim adasindan/hicazdan
c¢ikarin” seklinde gelmistir. (Buhari, Cihad, 171; Miislim, Vasiyet, 5; Ebli Daviid, Harac, 28.)
Kisaca rivayetler arasinda bir takim lafiz farkliliklar1 olmakla birlikte rivayetlerden anlagilan
Arap yarimadasinda farkli dini unsurlarin yer alamayacagidir. Senet incelemeleri rivayetin
peygambere dayandigini ortaya koymaktadir. Fakat hadisin anlagilmasi ve yorumlanmasinda
aidiyet ve senedin sthhati yeterli olmamaktadir. Buradan hareketle s6z konusu rivayetlerin Hz.
Peygamber’in bizzat kendi uygulamasi ve sonrasinda nasil anlasildigi 6nem arz etmektedir.
Ebu Davud, “Yahudilerin Medine’den ¢ikarilmasi” (Eb( Davud, Harac, 21-22.) Miislim’de ise
“Yahudilerin Hicaz’dan stiriilmesi” (Miislim, Cihad, 61; Nevevi, el-Minhdc Serhu Miislim, XII,
310.) seklinde konuyu ele almistir. Miislim’de sahihinde, “ahdini bozanlarla harb etmenin ve
kale sahiplerini adil, hitkme ehil bir hakimin hiikkmiine havale etme” Miislim, Cihad, 61-68.)
babinda Kurayza Yahudilerinin siirgiin edilis gerekgesini zikredilmektedir. Bkz. Karadavi,
Fikhu’l-cihad, s. 400, 458.

919 Buhari, Cihad, 62; Ibn Mace, Menasik, 8.

920 Buhari, Cihad, 138; Ebu David, Cihad, 31.

921 Tirmizi, Fedailii’l-cihad, 2.

922  Nesai, Cihad, 48.

923  Ibn Mace, Fiten, 20.

924  “Miicahid Allah’a itaat noktasinda nefsiyle miicahede edendir.” Tirmizi, Fezailii’l-cihad, 2

925  “Cihadin en faziletlisi zalim sultana veya zalim idareciye karsi adaleti (hakki) haykirmaktir.”
Eba Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13; Nesai, Bey‘at, 37; ibn Mace, Fiten, 20.

926 Cihada katilmak igin izin istemek {izere kendisine gelen birisine Hz. Peygamber: “Annen-
baban sag m1” diye sormus “evet” cevabini alinca da “O halde sen onlara bakmak suretiyle
cihad et” buyurmustur. Buhari, Cihad, 138, Edeb, 3; Miislim, Birr, 5; Ebli David, Cihad, 31.

927 “Cihadm en faziletlisi mebrir hacdir.” Buhari, Hacc, 4; Sayd, 26; Cihad, 1; Ibn Mace,
Menasik, 44.
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k% cihad olarak isimlendirmistir. Cihad, hayatin

geride kalan ailesine yardim etme
gayesi olarak Allah’a kulluk etmek, Allah ve Rasul’liniin koydugu dlgiilerin fert ve
toplum hayatina uygulanmasima calismaktan Islam’1 diger insanlara teblige, Islam
tilkesini ve miisliimanlar1 her tiirlii tehlike ve saldirilara karsi savunma ve bu konuda
gerektiginde savagmaya kadar kapsamli bir anlam tagimaktadir. Bu anlam genisligine
sahip olan cihad kalp, dil, el ve silah gibi beseri aksiyonun ortaya konuldugu her
vasita ile yapilabilmektedir.”® Savas, cihadin etkili bir sekli olmakla birlikte sadece
silahl1 miicadeleden ibaret de degildir. Cihad haksiz bir saldiri ve yok etme
miicadelesi degil aksine Misliiman’in kimligi ve kisiligi ile var olma ve kendi
kimligini koruma yaninda zulme ve zalime karsi hakki savunma cabasidir. Cihad
genel manada vyerylizinde hakkin ve adaletin hakim olmasim1 saglamaya
gallsmaktlr.930 Kapsam genisligine ragmen cihad kelimesi®®!  sonraki siirecte
kavramin savagla Ozdeslesmesi gibi indirgemeci bir duruma sebep olmustur.
“Cihadin” silahli savas, diismanla silahli miicadele anlamalar1 hakim olmustur.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’de dogrudan savasi ifade etmek i¢in kullanilan kital®®? ve
harp®®*® kavramlari gecmektedir. Kital, birini 6ldiirme anlamindaki “ktl” kokiinde
karsilikli savasi karsilikli 6ldiirme eylemini ifade etmektedir. Miisliimanlar Mekke
doneminde oldukg¢a zor durumlara maruz kalmalarina ragmen silahli miicadeleye
Medine doneminde izin verilmistir. Bu sekilde silahli bir sekilde miicadeleyi ifade

-9,934

eden ayetlerde agik¢a “katilii seklinde ge¢mektedir. Zulme ugrayanlarin

miicadelesini ortaya koyan ve diizenleme yapan ayetler ise “cahidii” yani cihad

%% medeni surelerde savas anlamiyla kullanilmistir. Ayni sekilde sulhun

6

kavramiyla

karsiti harp kavrami da fiili miicadeleyi93 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Kital/6ldiirme cihadin bir pargasidir ancak kavram olarak cihad daha genis

kapsamhdlr.937

928  “Bir gaziyi Allah yolunda donatan kimse o yolda savasmis sayilir. Ve bir gazinin ailesini
hayirla kollaywp gozetleyen kimse de Allah yolunda ¢arpismis demektir.” Bkz. Miislim, iméare,
135.

929  Ahmet Ozel, “Cihad”, VII, 528.; Siireklilik agisindan her zaman imkan bulunmas: dolayisiyla
dil ile yapilan cihad en ¢ok basar1 saglanandir. Bkz. Tbnu’1-Esir, Camiu ’I-usul, 1V, 102.

930 Bkz. Hadislerle Islam, “Cihad”, IV, 481.

931 Abdurrahman Ates, Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 230.

932 Bakara, 2/190-191, 193; Nisa, 4/74-76; Tevbe, 9/12-13.

933 Maide, 5/64; Enfal, 8/57; Muhammed, 47/4.

934  Bkz. Bakara, 2/190, 193; Enfal, 8/ 39;Tevbe, 9/29, 36, 129.

935 Bkz. Al-i imran, 3/168; Nisa, 4/76, 84; Tevbe, 12, 14, 29.

936 Bkz. Maide, 5/64; Enfal, 8/57; Muhammed, 47/4.

937  Abdurrahman Ates, Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 233.
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Son yiizyilda Islami cihad seklinde ortaya ¢ikan miicahidler(!) miisliimanlarin
en biiyiik problemi olmustur. Cihad1, miisliiman kani akitmak olarak goren zihniyetin
toplumsal barisa katki sunmasi diisiiniilemez. Burada Hz. Peygamber’in “miimin,

938 S6ziinii

haram kilinmis kan akitmadig siirece genislik i¢inde olmaya devam eder
hatirlamak gerekmektedir. Bu baglamda Muhammed Hamidullah’in bir miisliman
yazardan yaptig1 su alintiya isaret etmek giizel olacaktir: “Beden icin aslolan saglik
ve sihhate karsi hastaliklar ne ise, emniyet ve barisin ziddi, zamanin gegici
hastaliklar1 savaslardir. Oyleyse barist siyasi hareketlerle korumali ve savastan

kagimImalidir.”%%

3.5.3.2 1Islam Savas Ahlaki

Insanlik tarihi savas, kan, gdzyas1, magduriyetler kisaca siddetin her tiirliisiine
sahit olmustur. Teknolojik gelismelere bagli olarak menfaat diiskiinleri kendi
konumlarimi tahkim etmek, baskalarin1 kendileri i¢in tutsak edecek bir yasam tarzim
ongormektedir. Buradan hareketle soy kirimlar, irk¢ilik ve din diismanligi gibi
sebeplerle diinyada her giin sayisiz insan katledilmektedir. Bu siddet olaylarini
diinyanin bir kism1 kaniksamig iken diger tarafta aklin ve vicdanin sesine kulak veren
duyarli kimseler siddet, haksizlik, zulme sessiz kalmamak icin ¢aba sarf etmektedir.
Cogu zaman savastan kacan masumlarin yasam miicadelesi cesetleri sahile
vurdugunda “insanligin kiytya vurmas1” sdzleri giindeme gelmektedir. Insanin maddi
hazlarinin ardinda vurdumduymaz bir sekilde zulme sessiz kalmasi gariptir. ifade
edilmesi en zor durumlardan biri de kamuoyuna yansimayan ancak ¢ogu zaman
inanglar1 ugruna igkencelere maruz kalan misliiman topluluklardir. Bahaneler
iireterek savas ¢ikaran zalimlerin, diktatorlerin savas ahlakindan bahsetmesi miimkiin
zaten miimkiin degildir. Diinyay1 kendine kole edinmeyi, direnenleri topluca yok
etmeyi asil stratejisi olarak goren kisi ya da devletin vicdanindan, sagduyu, uzlagsma
ve barig gibi sozciikleri kullanmasi ise konjonktiirel ve yapmaciktan ibarettir.
Ozgiirliik, refah, mutluluk vaatlerinin yalan oldugu her gecen giin kendini ortaya

koymaktadir. Dolayisiyla diinyada temel politik bir degisim olmad1g1940

ve teknolojik
imkanlar silah sanayiinde-yok etme ve somiirii anlayisinda- kullanilmaya devam

ettikge sicak ve soguk savas eksik olmayacaktir.

938  Buhari, Diyat, 2
939  Hamidullah, Islam Devlet Idaresi, s. 202.
940  Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 490.
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Hz. Peygamber sivillerin haklarinin korunmasi i¢in azami gayret gostermistir.
Insana hiirmet ve saygmin neticesinde vahiy siireci igerisinde akitilan kan gercekten
¢ok azdir.®* Savasa katilmayan kadinlara, yaslilara ve ¢ocuklara ve din adamlarina

k942

dokunulmamasi, ¢evrenin tahrip edilmemesi, baskinlardan uzak durmak™, atesle

k2, canlilari hedef yapmamak®", yagma ve talan yapmanin

yakma, eziyet etmeme
yasag1™”, miisle yaparak organlarin kesme yasagi®, esirlerin 6ldiiriilmesi yasagi,
elgi ve aracilarin oldiiriilmesi yasagl947 temel savas yasalarl948 icinde zikretmek
gerekecektir.®*® Savasa aktif katilmayan bu kimselerin oldiiriilmeyecegi fakat
stratejik destek imkani olanlarn Sldiirmesi gerektigi kabul edilmistir.”®® Savastan
once komutanlara ve askerlere yapilan tavsiyeler savagin tahrip amagli olmadiginin
en giizel vesikasidir. Islam savas1 ihya icin insanlarin dogru yolu bulmalar1 ve daha
giizel hayata kavusmalar1 icin vasita sayar.”®' Sadece cephe gerisindeki sivilleri,
cocuklari, yashlar, kadinlar1 degil; tabi kaynaklar1 ve dogal ¢evreyi yok eden yakip
kavuran savaglarin c¢evresel zararlarinin yillar boyu siirdiigii disiiniildiiglinde
Islam’m savas ahlakindaki inceligi gérmek miimkiindiir.?®® Savasta dahi insani

faziletlerin gozetilmesi Rasulullah’in yaptig1 savaslarin temel 6zelligidir. >

Son donemde Islam dinin siddetle birlikte amlmasi neredeyse barist
unutturacak seviyede zihin diinyasina islenmistir. Burada dinin kendisinde yer alan
metinlerin etkisi diislinlilse dahi durumun zannedildiginden fakli oldugunu séylemek
durumundayi1z. Zira bir kisinin sergilemis oldugu olumsuz davranig diger inang
sistemlerinde genellikle kisiye atfedilirken ya da yorumlama yoluna gidilirken, Islam
dinini benimseyen bir birey yaptiginda sz konusu yanls hareket Islam’a mal

edilmektedir. Diger taraftan Samuel P. Huntington ve benzeri kisilerin “nerede Islam

941  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 1035.

942  Bkz. Buhari, Cihad, 102; Ebu David, Cihad, 91.

943  Bkz. Buhari, Cihad, 149; Ebu David, Cihad, 112; Tirmizi, Siyer, 20.

944  Ebu David, Cihad, 119.

945  Ebu David, Cihad, 110, 128; Hudud, 3; Buhari, Mezalim, 30.

946  Bkz. Miislim, Cihad, 2; Ebu Davad, Cihad, 82; Tirmizi, Diyat, 14.

947  Ebu David, Cihad, 154.

948  Bkz. Késani, Beddiu s-sandi, V1, 100-101.

949  Bkz. Buhari, Cihad, 147; Tirmizi, Siyer, 19, 48; Ebu David, Cihad, 90; Kasani, Beddiu s-
sandi, VII, 101.; Savasin tabiata ve insanlia verdigi zarar sadece bu bir bolgeyle ve ya bir
zamanla sinirlt degildir. Etkileri insanlarin fiziksel, biyolojik, psikolojik, ekonomik durumlar1
iizerinde yillarca devam etmektedir. Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 460-494.

950 Bkz. ibn Hacer, Fethu I-bari, V1, 257; Ayni, Umdetii’l-Kari, XIV, 261.

951  Ziirkani, I11, 291; ibnu’1-Esir, Camiu I-usul, IV, 157.

952  Bkz. ibnu’l-Esir, Camiu’l-usul, IV, 157,

953  Bkz. ibnu’l-Esir, Camiu’l-usul, 1V, 145,
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5954

varsa orada siddet ve catisma vardir sOylemeleri yaninda Alman bilgin

Annemarie Schimmel’in Islam hakkinda “yeryiiziinde en ¢ok yanlis anlagilan din”

%% Ancak bu sekilde Islam karsit1 sdylemlerin Miisliimanlardan

tespitleri 6nemlidir.
kaynaklanan yonii olsa bile temel de zihniyet farkliligi, rakip gorme, siddet
olaylardan hareketle toplumsal baski olusturma, olaylar1 kendi c¢ikarlari ugruna

manipiile etme ihtimal dahilindedir.*®

Islam’m asla onaylamadigi terdr, siddet ve intihar saldirilar1 gibi fiillerin
Islam’a mal edilmemesi olumlu din algis1 ve dinin diinya barisina katkis1 acisindan
gereklidir. Batililarin kasten planli sekilde uygulamaya koydugu bu kavram
kargasasindan oncelikle giiniimiiz Miisliimanlarmin kurtulmasi ve Islam’m baz
temel arglimanlarini bilmesi gerekmektedir. Bunlarin basinda da Batililarin devaml
ontlimiize servis ettigi cihad kavrami gelrnek‘[edilr.957 Savas ile ilgili ayet ve hadislerin
de “din savas1” olarak emredilen bir durum olmadigi, fakat inananlarin yurtlarindan
sirglin edildigi, zulim ve haksizliklara maruz kaldigi durumlar i¢in fitnenin
engellenmesi ve asiriya gidilmemesi kayitlar ile birlikte degerlendirilmesi gerekir.

Y Sunu da hatirlamak gerekir Ki,

Dolayisiyla din, siddeti ve siddet dilini onaylamaz.
Islam’in civar beldelere yayildigi zaman dilimi, Kureys ile yapilan Hudeybiye
Antlagmasini takip eden baris yillaridir. Iki yila yakin bu siire igerisinde Islam’1
kabul edenlerin sayisi, Islam’in baslangicindan itibaren yirmi yila yakin miiddet
icerisinde, Miisliiman olanlarmn sayisindan daha fazla oldugu goriilmiistiir. Iste bu
tespitler Islam’1n savasla degil, temelinde insan sevgisi, esitlik ve hosgoriiniin oldugu

davet metotlari ile yayildigimin delilleridir.**®

Bu durumda da siddeti baska bir agidan ele almak geregi dogmaktadir. Bu
cerceveden bakildiginda ise siddetin mesru/yasal ve gayr-1 mesru olarak incelenmesi
gerekmektedir. Her ne kadar siddet mesru ve gayr-1 mesru olarak nitelendirilse bile
buradan siddetin mesrulastirilmas1 ya da dinsel siddet gibi yaklasimlara girmek

dogru olmayacaktir. Biitiin dinler siddet eylemlerine karsi ¢ikarak, mensuplarini

954  Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismasi, Mehmet Turhan (gev.), Okuyan Us yay.,
Istanbul 2008, s. 383.

955  Annemarie Schimmel, Islam’m yanlis anlasilmasini, Hiristiyanliktan sonra dogusu ve Islam’mn
ona meydan okumasi olarak aciklar. Bkz. Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, s.
178.

956 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Din ve Siddet”, Dinin Diinya Barisina Katkisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 2006, s. 152.

957  Yilmaz, “Cihad Kavrami..”, s. 305.

958  Esen, “Bir Siddet Soylemi Olarak Tekfir”, Din ve Siddet, s. 548.

959  Yilmaz, “Cihad Kavrami..”, s. 307.; ayrica bkz. Karadavi, Fikhu’l-cihad, s. 469, 501.
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siddete sevk eden davranis ve dislincelerden uzaklastirmayr amagladigini
séyleyebiliriz.960 Ancak siddetin temellendirilmesi i¢in araglara ihtiyaci vardir.
Mesrulastirma  bir kiilt, bir sdylem, bir manifesto, herhangi bir seyle
gerekgelendirilebilir. Ancak tarih boyunca mesrulastirmanin en énemli araglar1 dini
metin olagelmistir. Ancak metinlerin varligi da cesitli sosyo-politik, ekonomik,

tarihsel veya kiiltiirel etkilesimlerden ve dini yorumlardan uzak degildir.961

Mesru siddet olarak tabir olunan kismin, mesru miidafaa olarak anlasilmasi
daha dogru olacaktir. Zira insan1 yaralama, hakaret ve nihayet 6ldiirme bir siddettir.
Ancak magdurun hakkini korumak ve daha oncesinde tedbirler almak hem ferdin

hem de toplumun menfaati igin gereklidir. Iste “kisasta hayat vardir®®

ayeti bu
baglamda siddetin 6nlenmesi i¢indir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnette zikredilen cezai
miieyyideler, hayat hakkin1 ve inan¢ 6zgiirliigiinii temin i¢in gerektiginde savasa
miiracaat etmek siddet degil bilakis siddeti, baski ve zulmii ortadan kaldirmak ig¢in
mesru miidafaadir.’® Bu noktada islam’da savasin gerekgelerini hatirlatmak
gerekmektedir. Islam’da savas; mazlumlari zuliimden kurtarmak, Islam davetinin
oniindeki engelleri kaldirmak, din ve vicdan 6zgiirliigiinii, inan¢ ve ibadet hiirriyetini
temin etmek, giiven ve asayisi saglamak, zayiflar1 kuvvetlilerin tasallutundan
kurtarmak, barigin siirdiiriilmesini  saglamak gibi nedenlerden kaynaklandigi

964

ortadadir.”™ Bu baglamda Hz. Peygamberin ortaya koydugu savas ahlaki Islam’m

960 ilahi dinlerin teblig siireci ve siddet iliskisine dair bkz. Abdurrahman Ates, Kur’an’a Gére
Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Beyan, Istanbul 2002, s. 35 siirekli savas algis1 ve Islam’in
savas dini oldugu, barisin ise zaruretten ve donemsel olduguna iliskin itirazlar i¢in bkz. Ates,
Siddet Sorunu, s. 247, dinlerin geldikleri ortama bagli olarak muhtevasinda siddet igeren
ifadeler tagimasi s6z konusu oldugu ancak dinlerin siddeti tasvip etmedigi asikardir. Bkz.
Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, s. 85-86.

961 Sinasi Glndiiz, “Din ve Siddet”, Dinin Diinya Barisina Katkisi, TDV Yay., Ankara 2006, ss.
149-153.; Mahmut Aydin, “Dini Referansli Siddet Engellemenin Yolu: Cogulcu Din Algis1”, s.
626.

962 Bakara, 2/179.

963 Had ve tazir cezalarinin temal amaci din, can, mal, nesil ve nefsin korunmasi oldugu daha 6nce
zikredilmistir. Bu noktada ayrica bkz. Sevket Topal, “Islam Ceza Huikukunda Suca
Uygulanilan Had, Kisas, Tazir vb. Mieyyideler Siddet Olarak Algilanabilir mi?”, Din ve
Siddet, Faruk Sancar (Ed.), Ankara 2016, s. 581-601.

964 Elsad Mahmudov’un g¢alismasinda ana hatlariyla savasin gerekgeleri soyle agiklanmugtir:
Birinci Boliim; “Savas hali, mesrii miidafaa, haber toplama (istihbarat), antlagmalarin ihlali,
el¢i dokunulmazligr ihlali ve diger hususlar (devletini itibarim1 kurtarmak, diigmanin harp
teklifi, hedef sasirtma, zekdt vermeyi reddedenleri cezalandirma)” gibi alt bagliklara
ayrilmistir. Burada Hz. Peygamber’in savaslarinin sebepleri ve sonuglari siyasi, askeri,
ekonomik, stratejik ve inzibati agilardan degerlendirilmektedir. Tkinci béliimii “Diigmanlik
Sebebiyle Yapilan Savaglar ve Sonuglar1” basligini tagimaktadir. Burada diigman saldirilarin
yerinde savmak, diismana yardim ve yataklik edenleri cezalandirma, saldirganlari takip ve
cezalandirma, diismana misillemede bulunma, diigmanlik yapan ve kutsal degerlere hakaret
eden sahislarin cezalandirilmasi, diismanlik eden kabilelerin cezalandirilmasi alt basliklariyla
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savas dini olmadig1 haksiz bir savas, miicadelenin s6z konusu olmayacagini, cihadin
insanlarin hayatina son vermek i¢in yapilan bir kutsal savas olmadigini ortaya
koyacaktir. Hz. Peygamber sefere gonderdigi komutanlara su tavsiyelerde
bulunmustur: “Allah’tan korkunuz. Kdfirlere karsi Allah’in adi ile savasiniz.
Hertiirlii ihanetten sanmmminiz. Miisle yapmayiniz. Savasa katilmadiklar: siirece
masumlari, din adamlarimi, kadinlar, ¢ocuklart éldiirmeyiniz. Idarecileri ve

hiikiimdarlari 6ldiirmeyiniz. ~965

Omer Nasuhi Bilmen, dinin &zgiirce yasanabilmesi igin cihadin gerekli

oldugunu soyle izah etmektedir:

“Islam, cihangiimul bir dindir, kendi miintesiplerinin tam bir istiklal
dairesinde yasamalarini bir gaye bilir, bu cihetle harbe miiteallik bir kisim
ahkdmi muhtevi bulunmustur. Ciinkii bdyle bir gayeyi istihdaf eden ve
beseriyetin harp ve cidale meyyal olan haleti ruhiyyesini nazara alan
yiiksek bir din, harbe ait ahkdmi nazardan uzak bulunduramaz. Kendi
miintesiplerini gerektiginde cihad ile nefislerini miidafaaya miikellef
tutmayan bir din, onlarin mahktimiyetine, baska milletlerin esareti altina
diismelerine meydan vermis olur. Binaenaleyh harp hakkinda bir takim
hiikiimlerin mevcut bulunmasi, zaruridir. Elverir ki bu hikiimler, insani
ve ahlaki bir takim kayit ve sart ile mukayyet olsun. Iste Islam hukukunun
harbe miiteallik olan hiikiimleri, savas ahkdmina ve ahlakma iliskin
sartlari tamamen icermektedir.”*®

Ozellikle din-siddet iliskisini ifadede kullanilan kavramlar biitiinii gormeksizin
pargaci yaklasimin neticesidir. Islam dininde izin verilen savastan maksat, Islam
dinini kabul etmeye zorlamak olmadig: gibi iilke cografyasini genisletmek, ganimet
elde etmek, baskalarinin ekonomik degerlerine, gelir kaynaklarina el koymak ve
baskalarini istlinlilk saglamak gibi hususlar da degildir. Savas’in temel amaci
savunma ve dini teblig gorevinin Oniindeki engelleri kaldirmaktir. Savagmak
istemeyenlerle de savasilmaz. “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de
savasin. Ancak asirt gitmeyin. Ciinkii Allah asiri gidenleri sevmez. Onlart nerede
vakalarsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklart yerden (Mekke'den) siz de onlart ¢ikarin.
Zuliim ve baski adam oldiirmekten daha agwrdir. Yalniz, Mescid-i Haram yaninda,

onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla savasmayin. Sizinle savaswrlarsa (siz de

ele alimmstir. Bkz. Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonu¢lart A¢isindan Hz. Peygamber’in
Savaglar:, ISAM Yaymlari, Istanbul 2010.; ayrica bkz. Mahmud Sit Hattdb, Komutan
Peygamber, Ahmed Agirakca (terc.), Istanbul 1988, s. 18; Thsan Arslan, Begeri ve Siyasi
Yénleriyle Hz. Peygamber’in Hosgdriisii, STS Yay., 2014, ss. 149-153.

965 Thsan Arslan, Beseri ve Siyasi Yonleriyle Hz. Peygamber’in Hosgériisii, s. 156; Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-4hkdmu ’s-Sultaniyye, Ali Safak (trc.), Istanbul 1994,
s. 99.; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, Salih Tug (trc.), Istanbul 1991, s.
20-22.

966  Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 356-358.
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onlarla savasin) onlart oldiiriin. Kdfirlerin cezasi boyledir. Eger onlar (savastan ve
kiifiirden) vazgecgerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah ¢ok bagislayandwr, ¢cok merhamet
edendir. Hicbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar
onlarla savasin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz

»%7 Bu ayetlerde de, Islam’da savasmn, savasanlara karsi

zalimlere karsidir.
savasmak, savagmayanlarla savasmamak, savasilacaksa Allah yolunda yani insanlik
adina savasmak, savasta asir1 gitmemek, karsi taraf savasa son verir ve haksizliktan
vazgecerse Miislimanlarin da savasa son vermeleri ve diismanhik etmemeleri

gerektigi gibi cok dnemli kayitlara tabi oldugu agikca ifade edilmektedir.

Bu baglamda savas insanin kendini, toplumunu ve iilkesini korumak igin
gerekli ve zorunlu bir eylem®® haline doniisir. Bundan dolayr kamu yararini
saglamak i¢in Ongorillen cezai yaptinmlar da mesru siddet kapsaminda®®
degerlendirilmektedir. Bu baglamda seri cezalarin tatbikinde “Allah’a ve ahiret
giintine inaniyorsanmiz, Allah’in dini konusunda sizi acima duygusu kaplamasin. »970
ayeti sefkatli olmakla ve adaleti yerine getirme meselesinde ol¢iiyii isaret etmektedir.
Yine bu baglamda “Allah ve Resuliine savas aganlarin, (vol keserek teror eylemi
vaparak) yeryiiziinii ifsad etmek icin kosusanlarin cezasi; oldiiriilmeleri veya
astlmalart yahut sag elleri ile sol ayaklarinin kesilmesi yahut da bulunduklar: yerden
stiriilmelerinden baska bir sey olmaz. Bu onlarin diinyadaki riisvayligidir. Ahirette
ise onlara bagkaca miithis bir ceza vardwr. Ancak kendilerini ele gegirmenizden énce

5971 ayetl

tovbe edenler, bu hiikmiin disindadir. Biliniz ki Allah gafurdur, rahimdir.
fitne ve fesada diisen, kotiiliikk diisiinen kimselere cezai yaptirimin olmasi Kur’an’da

acikca zikredilmistir.972

Burada tartisilmasi gereken diger nokta ise ayni davranigin hem siddet hem
siddet olmayacagidir. Daha acik ifade ile haksizlik ve zuliim gibi siddeti i¢inde
barindiran sozlii-fiilli herhangi bir davranis siddet, ancak bu durumu ortadan
kaldirmak i¢in basvurulan ¢oziimler ise siddet olarak ifade edilemeyecektir. Her ne
kadar bu durum salt niyete baglanamayacaksa da vicdan ve selim aklin dnciiligiinde

niyet dnemlidir. Ancak bir toplum ya da kisinin bagkas1 adina karar vererek siddeti

967 Bakara, 2/190-193.

968  Ozcan Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2000, s. 22.
969  Ates, Siddet Sorunu, s. 20.

970  Nur, 23/2.

971 Maide, 5/33.

972  Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 198.
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ve zulmii ortadan kaldirip baris ve huzur getirme sdylemiyle insanlara zuliim,
iskence yapmasi ve masumlarin katledilmesi kabul edilebilir durum degildir. Bundan
dolay1 dini naslar nazarindan ele alininca siddetin ve baskinin toptan reddedildigini
soylemek miimkiindiir. Islam, insanlarin, yeryiiziinde 6fke, kin, nefret ve siddetin
karsisinda merhamet, sefkat, hosgorii ve baris icerisinde yasayabilecekleri giizel

ahlak ve fazilet kurallarini icerir. “Ey inananlar! Hep birden barisa girin. Sakin

2973

seytamin pegsinden gitmeyin. Clinkii o sizin apagik diismaninizdir. ayetinin

tefsirinde Elmalil1 su izah1 yapmaktadir:

“Ey miiminler! Allah’in emirlerine boyun egmekle dyle miikkemmel bir
sosyal goriiniim ve dyle muntazam bir Islam yurdu meydana getiriniz ki
aranizda isyandan, kavga ve anlagmazliktan, birbirinize eziyetten,
egrilikten, Allah’in haklarina ve kullarin haklarina tecaviizden, kisaca
Allah rizasina aykir1 hareketlerden eser bulunmasin da, herkes, giiven ve
kargilikli sevgi, rahatlik ve tam bir huzur icinde vazifeleriyle mesgul
olsun, gelecegine ve ahiretine tam bir sevingle yiiriisiin ve bunu bozacak
fesatlara meydan verilmesin. Diinya hayati hakkinda parlak s6zler
soyleyip de kalpleri en merhametsizce diismanliklarla dolu olan, seytanca
hareket edenlerin arkasindan gidilmesin.”®"*

Islam, siddet icerikli tavirlara kars1 ¢ikmanin yaninda barisin temini ve devami
icin dnemli temel kurallar getirmistir. Hak ve hukuka riayet, hayat hakkina saygil
olmak, giizel ahlak, inang ve diisiince hiirriyeti, adalet ve giizel muamele, sefkatli ve
merhametli olmak, affedici olmak, iletisimin devamu i¢in tedbirlerin alinmasi®”

Islam’1n giizelliklerinden sadece bir kismudir.

Netice itibariyle yanlis anlasilan cihad ve savas ayetlerinin maksadi1 -tarihsel
siireci- dikkate alindiginda, Islam’da savasin ve miicahedenin, miidafaa ve
haksizliklar1 6nleme, yasam ve inang Ozgiirliigii Oniindeki engelleri kaldirmaya
yonelik oldugu tespitini hatirlatmaliyiz. “Sizinle savasanlarla Allah yolunda siz de

savagin fakat haksiz yere saldlrmayln...”976

59977

ve “bir topluluga olan kininiz, sizi
adaletsizlige gotlirmesin... ayeti de savasin dogalligim1 ortaya koymakta ancak
haddi asmama misli ile mukabelede bulunma, savas dahi olsa haksizlik ve ¢irkin
davraniglarin  (miisle vb.) yapilmamasi erdemini Ggretmektedir. Ayetlerin
muhtevasindan savasi baslatmak miisliimanlarin kendilerinden bagskasini1 potansiyel

diisman goriip daima savas i¢cinde olmalari, bulduklar1 her yerde 6ldiirmeleri degil,

973  Bakara, 2/208; Ayrica bkz. Hasr, 59/23; Maide, 5/16.

974  Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 66. Bakara, 2/208.

975  Buhari, Mezalim, 3.; Nahl, 16/90.; Gasiye, 88/22.; Maide, 5/32.; A’raf, 7/199.; Beled, 90/ 17-
18.; Miislim, Iman, 93; Ebu David, Edeb, 142.

976 Bakara, 2/190.

977 Maide, 5/8.
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savas basladiktan biitiin ¢aba sarf edildikten sonra savas ahlakini yansitmaktadir. Bu
baglamda savas basladiktan sonra savastan kagmak, cepheyi terk ve etme
miisliimanlar1 yalniz birakmak da kinanmistir.”’® Bakara suresi 191-193. ayetlerinde -
eMlﬁlﬁ 95)3419 OR- ve -l u-mlunl\ S \J\ BEYPH ij«-’l'-'ﬂ\-sart edatinin (&) kullanilmasi da,
savasin sarta baglandigim1 ve Ozellikle ideal bir toplumun Oniindeki engelleri
kaldirmaya yonelik oldugunu isaret etmektedir. Aslinda ideal olan savassiz bir
hayattir. Ancak tarih neredeyse savassiz bir donemi haber vermemektedir.”” Diger
taraftan cihad bir yasam tarzi olarak biitiin dinsel c¢abayr yasam tarzini

0 .. . . 981
soz konusu iken kital ve harb kavramlari savasi ifade eder.

barindirmas:®
Ciircani, Ta'rifat’ta cihadi, “hak dine davet” seklinde aciklamaktadir.®  Su da
onemli bir husustur ki Islam’mn yayilis siirecinde 6zellikle miisliimanlarin inanglari
sebebiyle baskiya maruz kaldigi Mekke doneminde sadece onlarin yeterli giicleri
yoktu ki savassinlar tarzinda bir yorum isabetli olmayacaktir. Mekke doneminin en
onemli yonii mislimanlarin eski inang ve adetleri terk siireci, dolayisiyla zihinsel ve

%3 Evet, islam’dan énceki savaslara

davranis olarak degisiklik ve egitim donemidir.
bakildiginda ganimetin ve esirlerin s6z konusu oldugunu ancak Islam’m savas
ahlakini1 kazandirmasindan sonra mal ve sohret i¢in cihad edenin savasanin higbir
menfaat elde edemeyecegi ortaya konulmustur. Ozellikle cihadin bircok mana ve
¢esidinin oldugu halde salt silahli catisma ve kutsal savas kavramlar ile aktarilir
olusu art niyeti gagrlstlrmaktadlr.984 Savagla ilgili ayetlerin hemen hepsinin savas

ortaminda indigi, kendileri ile savasilmasi istenilen gruplarin Miisliimanlarla fiilen

savasan kimseler oldugu, miisliimanlarin varligin1 yok etmeyi hedefleyenlere karsi

978  Saf, 61/4; Enfal 8/15.

979  Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 196.

980 Isra 17/125; Mii’'minun 23/96; Fussilet 41/34.

981 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 189.

982  Ciircani, et-Ta rifat, s. 107.

983  Ates, Siddet Sorunu, s. 242.

984  Ates, Siddet Sorunu, s. 231. Kur’an-1 Kerim’de hem savasa hem de barisa davet eden ayetleri
gdrmek miimkiindiir. Ancak soyutlayict okumalarda Islam’mn savas dini, hatta bu savasin
“kutsal savas” olarak ifade edilmesi s6z konusu olabilmektedir. Bakara 2/208; Nahl 16/125;
Fussilet 41/34 vb. ayetlerin barisa, Bakara 2/ 244; Enfal 8/39; Tevbe 9/5 vb. ayetlerin ise
savasa isaret ettigi ortadadir. Kutsal metinlerde savasi emreden siddet igerikli ifadelerin
bulunmasi, vahiy siireglerinde muhatabin durumlar ile alakalidir. Metinlerin kendisini siddet
dogurdugunu sdylemek tarihsel siiregten bagimsiz bir okuma olur. Bu durumda biitiin semavi
dinlerin metinleri barigin saglanmast vurgusu kadar savas olgusuna iligkin ayetleri
barindirmaktadir. Dolayisiyla sadece su ya da bu din degil semavi dinlerin ve yaraticini siddet
yanlist oldugu tezi ileri siiriiliir ki bu asla kabul edilebiliri bir durum olamaz. Bkz. Albayrak,
Baris ve Siddet Ikilemi, s. 69-94.
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savunmanin mesruiyetini beyan eden ayetleri tek ve nihai hiikiim gibi okumak, baris

dini islam’1 siddetin kaynag olarak takdim etmek dogru olmayacaktir.*®

Buradan hareketle dinlerin anlasilmasi1 problemi karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal
metnin nasil anlasilacagi, baris-siddet ikileminde 6nemli bir kavsaktir. Metne canlilik
kazandiran bireyleri kusatan -siyasal, sosyal, ideolojik, kiiltiirel- ¢evre olduguna gore
bir siddetin nedenlerini din iizerinden degil, dini metinlerin anlasilmasi sorunu

tizerinden ele almak gerekmektedir.
3.5.4 Dini(n) (Metinlerin) Yorumu

fhitlafin nedenleri arasinda yer verdigimiz metodoloji sorunlari, dinin
yorumlanmasinda ve anlasilmasinda da kendini gostermektedir. Kutsal metin ve
siddet iligkisi {izerinde durulmasi gereken bir konudur. Cagdas diinyada kutsalin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi biiyiik bir sorun teskil etmektedir.®® Ik dénemden
itibaren bir zenginlik kabul edilen yorum farkliliklari, zamanla “yorum” oldugu
diisiincesinin gozden kacgirilmasi ve mezhep taasubuna donlismesi miisliimanlar
arasindaki mevcut problemlerin nedenlerindendir. Ciinkii Islam diinyasinda siddet,
tarihi, sosyal, siyasi sartlarin tretttigi vakiadir. Ancak biitiin degiskenlere bir sekilde

etki eden metnin kendisinden ¢ok yorumdur.*®’

Dini metinlerin i¢inde baris, sevgi, kardeslik, siddet ve savasa iliskin
mesajlarin oldugu goriilmektedir. O zaman asil soru hangi mesajin belirleyici
olduguna kim ve nasil karar verecektir? Kutsal metnin siddeti dogurmasi veya
metnin yorumu ile siddet baglantisi olmadigni kabul etmek ne derece dogrudur?
Kutsal metnin giiclinden istifade etmek i¢in siyasi, kurumsal, sembolik, entelliiektel
vb. agilardan metin siddete mi maruz kalmaktadir?®® Yorumcunun kendi iginde
bulundugu durumla ya da varmak istedigi amaciyla yorum ve metin arasinda ne gibi
bir baglant1 vardir. Yorumcunun biitiin bu durumlardan uzak bir degerlendirmede

bulunmasi ne kadar miimkiindiir.”®® Kisaca, din siddeti mi emrediyor? Dinin gergek

985 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 202; Mustafa Oztiirk, Kuran’t Kendi Tarihinde
Okumak, 4. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 164.

986 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 67.; Ayrica bkz. Yavuz Unal, Hadis Geleneginde
Metin Bilinci, Etiit Yay., Samsun, 2008.

987 Bkz. Aydinalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet,
Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, ss. 195-223.

988 Bkz. Burhanettin Tatar, “Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak Siddet
Baglanunda Din Dili”, Din ve Siddet, Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, s. 373.

989  Bkz. Burhanettin Tatar, “Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak Siddet
Baglaminda Din Dili”, s. 374.
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mahiyeti nedir? Dini metinler i¢indeki 6ldiirme, savasla ilglil ayetler ve hadisler nasil
anlagilmalaridir? Bunlar dinin nihai gayesi midir? Yoksa sartlar cercevesinde
degerlendirilemsi gereken metinler midir? Silm/baris, esenlik kavramiyla aym
manada olan Islam bi zatihi siddeti mi emrediyor? Eger siddeti emretmiyorsa nigin
siddetle ilsikilendirilmektedir? Miisliimanlar hem kendi i¢lerinde hem de dis diinyada
nicin bu kadar siddet meyli i¢indedir? Bu davranis tarzi metinlerden nasil karsilik
bulabiliyor? “Tim kutsal metinler, siddet iceren dini bir diinya goériisiinii mii

desteklemektedir?”°%

Bu sorulardan hareketle metnin (tarafli) yorumlanmasi neticesinde siddete
sebep olma nedenlerini bes baslik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlar; mutlak
hakikat iddiasi, korli koriine itaat, ideal gelecek tasavvuru, biitiin gegerli yolarin
bittigine inang, kutsal savas ilamdir.”®! Burada énemli olan zikredilen nedenlere
dogrudan metinden referans bulmak degil, metni zihinsel siirecin istedigi yonde

yorumlamaktir.

Calismanin bu kisminda Islam tarihi siirecini detayli bir anlatma amacinda
olmadigimizi ancak yorumun nasil ve hangi etkenlere bagli olarak degiskenlik arz

ettigini ifade ettikten sonra siddetle baglantisini ele almaya ¢alisacagiz.

3.5.4.1 Anlayis Farkhihg:

992 jslam

Dini metinleri anlama ve yorumlama sorunu kadim bir problemdir.
tarithi siirecinde yasanan ve hali hazirda yasanan problemlerin kahir ekseriyeti dini
yorumlardan kaynaklanmaktadir. Metin belli bir okuyucuyla aktif iletisime
gectiginde canlanan bir kelamdir. Metne muhatap olan birey belli bir toplumda,
kiiltiirel ve tarihsel baglamda kendine 6zgii bir dile sahip ve yorum giiciinii etkileyen
unsurlarla birlikte metnin 6znesi konumundadir. Bu bakimdan adeta sisirilmeyi

bekleyen bir balon gibidir. Ne zaman ve ne kadar sisecegi 6znenin tavrina baghdlr.993

990 Mahmut Aydin, “Dini Referansh Siddet Engellemenin Yolu: Cogulcu Din Algist”, s. 628.

991  Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 71.

992  Mezhepler arasindaki ihtilafin nedenleren biri de nassi anlama ve yorum farklaridir. Bu konuda
karsilastimali bir ¢alisma icin bkz. Mustafa Said el-Hinn, Eserii’l-Ihtilaf fi’l-kavaidi’l-
ustiliyyeti fi ihtildfi’l-fukahd, Beyrut 2010, s. 55.; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin
Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 3. Bsk., TDV Yay.., Ankara 2011.; ilk
donemden itibaren hadisleri anlama sorununa iligkin 6rnekler ve On anlama-6n yarginin
degerlendirmedeki etkisine dair bkz. Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu, TDV Yay.,
Istanbul 2016.

993  Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 74.
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Anlayls farkliligimin  ilk  Ornekleri Hz Peygamber donemine kadar

uzanmaktadir.%%

Peygamber (sas.) hayatta iken sahabe kendi aralarindaki
meselelerin ¢oziimiinde Hz. Peygamber’e dansirlardi.’® Sahabe devri farkli anlama
hadiselerinin en bariz 6rneklerinden biri, Kurayza ogullar1 seferinde ikindi namazina
iliskin hadistir. Peygamber (sas.) hendek savasinda, ‘Kimse ikindi namazini
Kurayzaogullar1 yurdundan baska yerde kilmasin!” buyurdu. Ikindi namazinin vakti
gelince ashabdan bazilari, ‘Biz Kurayzaogullari’na ulasmadik¢a ikindi namazini
kilmayiz!” dediler. Bazilar ise, ‘Biz ikindiyi (yolda, vakit i¢inde) kilacagiz, ¢linkii
Peygamber bizden bunu istemedi.” dediler (ve yolda kildilar). Sonra bu durum
Peygamber’e (sas.) anlatildi ancak Peygamber bunlardan higbirini ayiplamadi.®®
Diger bir 6rnek ise soguk bir gecede gusiil abdestine iliskin sahabiler arasindaki

ihtilafin Hz. Peygamber’e aktarilmasi durumudur.*®’

1,998

“Cuma namazina gelirken
yikanin. sOzii lizerinde yapilan yorumlar ve sahabenin konuya dair yaklasimlari
ilk donemden itibaren anlayis farkliliklarina isaret etmektedir. Bir kisi,
“Rastlullah’mn (sas.) hacca giderken ne zaman ihrama girip telbiye getirdigi
hususunda sahabilerin gérils ayriligma diismelerine sasiyorum!” dediginde Ibn
Abbas (ra), soyle cevap verdi: “Gergekten bu konuyu en iyi bilen benim. Restlullah
(sas.) sadece bir kere hac yaptig1 i¢in insanlar bu konuda ihtilafa distiiler.”%®° Bu
anlama farkliliginin ya da bir konuda farkli bilgiye sahip olma agisindan degisik

1000 117 Omer’in (ra), ciiniipliigii gerektiren bir sebepten

degerlendirmeler mevcuttur.
oOtlirli ashap arasinda ¢ikan ihtilaf konusunda sarf ettigi sozler, bu gergegi dile getirir
niteliktedir: “Siz Bedir ashabisiniz, (buna ragmen) ihtilafa distiiniiz. Sizden
sonrakiler daha ¢ok ihtilafa diisecek!”®" Bu sozlerden insanin oldugu yerde farkh
goriislerin dile getirilmesinin dogal oldugu anlagilmaktadir. Sahabe arasinda goriilen

bilgi, diislince diizeyindeki farkliliklar, peygamberin yaninda bulunma siiresi,

994  Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 80; Taha Cabir el-Alvani, Edebii’l-
ihtilaf fi’I-Islam, s. 34.; Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1, 469.

995  Mustafa Said el-Hinn, Eserii ’I-Ihtildf, s. 30.; Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1, 471.

996 Buhari, Megazi, 31; Taha Cabir el-Alvani, Edebii’l-ihtilaf fi’l-Islam, s. 36.; Satibi, el-
Muvafakat, 111, 407.

997  Ebi David, Taharet, 124; Taha Cabir el-Alvani, Edebii I-ihtilaf fi 'I-Islam, s. 38.

998 Miislim, Cum’a, 5.

999 Ebl David, Menasik, 21.

1000 Miislim, Akdiye, 15; Ebli Daviad, Menasik, 21.

1001 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 85 (hadis no: 947)
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peygamberin maksadini anlama vb. arka plana isaret etmek gerekmektedir.'®* Muaz
b. Cebel’in, “kendi goriisiimle igtihat ederek bir karara varacak ve ona gore hiikiim

Verecegim.”1003 1004

s0zl dahi igtihada ve farkli goriislere iliskin giizel bir 6rnektir.
“Bir hdakim, hiikiim verecegi zaman (giicii nispetinde) ictihat eder de isabetli karar
verirse iki sevap, hata ederse bir sevap kazamr.”™ hadisi diisiince ve metod
farkliliklarinin  kagimilmaz olusuna isaret etmektedir. Burada igtihat kaynakl
davraniglarin kinama ve azabi ge:rektirmedigi1006 ilkesi lizerinde durulmasi ve pratige
gecirilmesi gereken bir ilkedir. Ayetin baglami Bedir esirlerine yapilan muamele
hakkinda oldugunu gore Hz. Peygamber ve ashabin istisare ile bir gorlise varmasi,
hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 konularda goriis beyan etmeleri yanlig bir hiikiim
vermis olsalar bile Allah’in s6z konusu igtihattan dolay1 azap etmeyecegi seklinde

izah edilmistir.

Ebu Hanife, Imam Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel diger imamlarin arasinda
fikhi meselelerde farklilik olsa da, bu imamlarin diger mezhepleri karalamak
suretiyle kendi mezheplerini kabul ettirmeleri s6z konusu degildir.1007 Bu noktada
Imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’smin miisliiman sehirlerde amel edilmesi
istenilen tek kitap olmas: teklifi geldiginde Imam Malik farkli bélgelerde degisik
goriiglerin olabileceginden hareketle bunu kabul etmemistir. Ashabin teferruatta
ihtilaf ettigini her birinin gittikleri yere siinneti tasidiklarini sdyleyen Imam Malik bu

sozleriyle herkesin kendi yanindaki delille amel etmesine isaret eder.'%%

Yusuf el-Karadavi, itikadi ihtilafin immeti parcalayan bir unsur oldugunu
zikrettikten sonra fikhi ihtilafin dogal olusunu sdyle izah etmektedir: “Fikhi ihtilaflar
dinde kusur ve eksiklik degildir. Fikhi konularda ihtilafin olmamasi miimkiin
degildir. Naslara bakildiginda birden ¢ok anlam tasiyan bir yapiya sahip olduklari
goriilmektedir. Ciinkii alimlerin dedigi gibi tek bir nass tiim olaylar1 kapsamaz.
Nasslar sinirli olaylar ise sinirsizdir. Bu nedenle kiyasa, hiikiimlerin sebeplerine,

umumi ser’t amaglara, fiili uygulamaya nasih mensuha gore alimlerin tercih ve

1002 Sahabe arasindaki anlayis fakliligindan kaynaklanan problemler i¢in bkz. Miislim, Cenaiz, 17,
Cuma, 5, Biiyu, 49; EbG Daviad, Biiyu, 30; Buhéari, Edahi, 16, Tevhid, 4, Zekat, 4.; Dihlevi,
Hiiccetullahi’l-Baliga, 1, 469.

1003 Tirmizi, Ahkam, 3; Eba David, Kada’, (Akdiye), 11.

1004 Ornekler igin bkz. Mustafa Said el-Hinn, Eserii 'I-Ihtildf; s. 27-30.

1005 Buhari, I’tisdm, 21; Miislim, Akdiye, 15.

1006 Bkz. Enfal, 8/68; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, |, 657.

1007 Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 79; Taha Cabir el-Alvani, Edebii’l-
ihtilaf fi’l-Islam, s. 90.

1008 M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta”, DI4, XXXI, Istanbul 2006, s. 416-418.
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anlayislarinin faklidir. Bundan dolay: bir konuda farkli hiikiimler ortaya gikar.”%

Karadavi, bu baglamda mezheplerin kaldirilmasi ve tek tip mezhep anlayisina iliskin
uslubu igreng bir uslup olarak degerlendirir, miisliimanlar1 saptirmak, ortak paydada
bulugsmaya engel olmak ve saflar1 bolmek olarak niteler.’* Insanin karsilastig
problemlere ¢6ziim liretme gayreti istegi yani ictihatta bulunmasi diisiiniildiigiinde
ayni ya da farkli bolgelerde ¢cok degisik ictihatlara, fetvalara sahit olunmaktadir. Bu
farkliligin sebeplerinden biri hadislerin tespiti, anlagilmasi ve yontem sorunlarina

dayandigi gt')rl'ilmektedir.lo11

Tarih boyunca sosyal, siyasal, kiiltiirel etkenlerden hareketle dinin
yorumlanmasi sonucunda mezhepler, dini anlayislar tesekkiil etmistir. Bu olusumlar
dinin bir zenginligi degil de ayrimcilik unsuru olarak goriilmeye baslandiginda
toplumsal barig acisindan tehdit olusturmaktadir. Din egitimi eksikligi, dini
asiriliklar, sosyal baski, hak ve ozgiirliiklerin kisitlanmasi gibi nedenler insanlari
taassuba gotiirebilir.'™? Mezhepler, pratik hayatin diizenlenmesi i¢in dogal bir
ithtiyacin sonucudur. Bir mezhebe duyulan bagliligin taassuba doniismesi kadar
tehlikeli bir durum da belirli bir yontem bilim olmaksizin bireylerin “bana gore
boyle” diyerek olusturduklari popiilist soylemlerdir. Ciinkii bir mezhebi elestirir ve
mezheplesmenin tefrikaya sebep oldugunu sdylerken; kendi goriisiiniin dogru

oldugunu iddia ederek yeni bir dini anlayigin temeli atmis olmaktadir.

Buraya kadar zikredilenler igtihad edilecek konularda farkli yaklasimlarin
olabilecegi sonucunu beraberinde getirmektedir. Ne var ki, mezheplerin
tesekkiiliinde itikadi- ameli mezheplere ilaveten metinlerin yorumlamasindan ortaya
cikan firkalar birbirini tekfir edecek kadar ileri gitmislerdir. Iste siddet eylemleri ve
sOylemlerine varan bu durum ihtilafin  istenilmeyen yani toplumsal
ayrigsmaya/tefrikaya sebep olan kismidir. Uydurma rivayetlerin ortaya c¢ikisina dair
sirece bakildiginda mezhep faktdrii dnemli rol oynamaktadir.®® Miintesiplerin

karsilikl1 olarak bazi mezhepleri 6vmeleri ve yermeleri, taassup diisiincesi, tek bir

1009 Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 78.

1010 Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 78.

1011 Bkz. Muhammed Avvame, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, M. Hayri
Kirbasoglu (Cev.), Istanbul 1980.; Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, Biinyamin
Erul (cev.), 4. Bsk., Nida Yay., Istanbul 2013; Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2016.

1012 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 176.

1013 Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler (Mensei- Tanima Yolari- Tenkidi), 9.Bsk., MUIFV Yay.,
Istanbul 2015, s. 38-45.; Bkz. Muhammed Accéc el-Hatib, Usilii I-Hadis, s. 282.; Yavuz Unal,
Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu, Etiit Yay., Samsun 1999, s. 13.
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mezhebin hakliligini iddia etme temeline dayali sdylemler miisliimanlar1 ayristiran
unsurlar olmustur. Herhangi bir din, inang, mezhep mensubu fanatizme kayarken
bunu dinsel argiimanla kendince mesrulastirir.’®* Gerek siyasi, gerek itikadi ve
ameli bir firka veya mezhebe korii koriine baglanan bazi cahil ve taklitci taraftarlar
uydurma rivayetlerin ortaya ¢ikisinda onemli rol oynamislardir. Asir1 tarafgirlik,
firkacilik ve grupguluk zihniyeti bazi kimselerde dini suuru yok ederek onun yerini
almis ve bu hirs onlar1 Hz. Peygamber’e (sas.) iftira edecek kadar seviyesiz

yapmlstlr.lol5

Herkesin ayni diisiince ve inang sisteminde, ya da ayni sisteme baglanmakla
birlikte ayni usul, yol ve yontem, anlayis ve uygulama hususunda birlesmesi
miimkiin olamayacagina gore, iizerinde ittifak edebilecegimiz en Onemli sey,
birbirimizin goriis ve diisiincelerine kars1 hosgorii anlayisi icerisinde saygi gostermek
olmalidir.’® Bundan dolayr her bir goriisin diger anlayislara tahakkiimiiniin
Oonlenmesi ve temel dini degerler etrafinda inan¢ birligi saglanmasi

1017

gerekmektedir. Karadavi, ihtilaf ve tefrikadan kurtulusun ilkelerinden

bahsederken timmetin ittifak ettigi meselelerde bir araya gelmenin 6nemine dikkat

1018 fhtilaf edilen goriislerde miisamahali olunmasi gerektigine ve iimmetin

ceker.
karsilastig1 biiylik sorunlarla ilgilenmenin gerektigine igaret eder.’™ insanlar ciizi
fer’i meselelerle mesgul ederek kiilli ve 6nemli konulardan alikoymamak gerektigini

sOyler.

Burada anlama metodolojilerinin niteligi devreye girmektedir. Basit gibi
goriilen bu anlama sorunu dini metinlerin en biiylik sorunudur. Ehl-i eser, ehl-i rey,
zahiri, selefi, batini, mutezili, hermenoétik, semantik, makasdi/gai, pargaci, biitlinciil,

tarihsel, evrensel vb. biitlin anlam-yorum ¢abalar1 Kur’an ve siinnetin nasil

1014 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 73.; Hadis kullaniminin literatiire yansimasi ise
kitabu’l-iman, kitabu’l-i’tisim ve kitabu’s-siinne gibi boliimlerin bab bagliklarinda ortaya
cikmaktadir. Miiellifler kendi dénemlerindeki siyasi ve itikddi durum degerlendirmesini ilgili
hadislerin degerlendirmesinde ve bab basliklarinda ortaya koymuslardir. ilk dénem siyasi ve
itikadi ihtilaflarinda hadis kullanimina dair 6nemli bir eser Dirar b. Amr el-Gatafani’ye (6.
200) ait Kitabu’t-Tahris’tir. Dirar b. Amr el-Gatafani, Kitabu t-Tahris- Ilk Dénem Siyasi ve
Itikadi Intilaflarinda Hadis Kullanimi-, Hiiseyin Hansu (tah.), Mehmet Keskin (¢ev.), Litera
yay., Istanbul 2014.; Hadisin sosyo-politik baglami ve mesrulastirma arac1 olarak kullanimina
dair bkz. Kadir Giirler, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Iktidar ve Din, Sarka¢ Yay., Ankara
2010.

1015 Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler, S. 45.

1016 Zeki Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, s. 248.

1017 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 175.

1018 Karadavi, fhtilafve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 134,

1019 Karadavi, fhtilafve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 124-154,
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anlasilacagi tizerine tarihsel siiregte tatbiki olan yaklagimlardir. Bu yorum
tarzlarindan ortaya ¢ikan dini anlayisin, baski unsuru olarak otekine karsi bir

1020

argiiman olarak kullanmas1 miimkiindiir.” " Cesitli okuma bi¢imlerinden bahsetmek

miimkiin olduguna gére kimin yorumu, kime gore yorum, hangi metin hangi yorum

1021 Byradan hareketle ilk doénemden itibaren

tartismalar1 devreye girmektedir.
miisliimanlara kars1 dini argiimanlar1 kullanan basta harici zihniyet vb. olusumlarin
hareket noktalar1 naslardir. Goz ardi edilen husus ise, tarihsel siire¢, peygamber
ornekligi, naslarin baglami, mislimanlarin ve insanligin ortak sorunlarini dikkate

almadan kutsal metnin okunmasidir.'%?

3.5.4.2 Dini Konularda Bilgi Eksikligi

Dini konulardaki ihtilafin sebeplerinden biri de bilgisizliktir. Bu noktada dini
metinleri anlamada Onemli role sahip Arapgayr bilmemek, dinin maksatlarini
bilmemek, akli hakim kilmak, sahsi goriis ve arzulara uymak, taklit, cehaletin
nedenleri ve farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasindaki esas faktorler olarak sayllabilir.1023
I[slam tarihi acisindan fikri ayrihiklarin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu gibi
giiniimiizde de farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasinda bilgi ve metod eksikligi 6nemli rol
oynamaktadir. Kisi bir konuda uzman olmadig:i halde kendini yetkin zannederek
veya ¢evresinden gelen bdyle bir telkin ile cesitli fikirler ortaya atar. Bazen bu dinin

1024

aslina bazen de fiiruuna mubhalif olur.” " Bu ¢ergevede bilgisiz, usulsiiz ve maksatlar

gozetilmeden ortaya ¢ikan gortisler tefrikaya sebep teskil edebilir.

Hadislerde cehaletin yayginlagmasi, toplumsal ¢okiis ve kiyamet alametleri
baglaminda ele alinmaktadir. “Oniiniizde 6yle giinler gelecek ki o giinlerde ilim
ortadan kalkacak ve herc ¢ogalacaktir.” , “Ilim kaldirilir; cehalet ve fitne ortaya cikar
ve herc/sliim ¢ogalir.”'%° Hz. Peygamber’in (sas.) bu sézlerinde, ilmin yok olmas,
cehaletin yayginlagmasi, sosyal kargasa c¢ikmasi ve Oliimlerin ¢ogalmasi anlatimi
onemlidir. Herc her seyde asir1 gitmektir. Dolayisiyla rastgele, sorgulamadan kor

kursunla 6ldiirme anlamlar1 6liimiin ¢oklugu ve haksiz oliimleri ifade etmekte bu

1020 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, s. 175.; metni anlamda akla uygunluk-akla
aykirilik ilkesine iliskin bkz. Yavuz Unal, Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu, Etiit Yay.,
Samsun 1999.

1021 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 76.

1022 Bkz. Albayrak, Baris ve Siddet Ikilemi, s. 79.

1023 Bkz. Topaloglu, Kelam IImi, s. 162-163.

1024 Bkz. Satibi, el-I‘tisam, 11, 202; Topaloglu, Kelam IImi, s. 162; Nasir b. Siileyman, “el-ihtilaf
fi’l-ameli’l-islami: el-esbab ve’l-asar”, s. 12.

1025 Tirmizi, Fiten, 31; Ibn Mace, Fiten, 26; Miislim, Ilim, 5.
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kelimeyi karsilayabilir. IImin kaldirilmas: konusunda Hz. Peygamber (sas.) soyle
buyurmaktadir: “Allah, ilmi kullarindan ¢ekip ¢ikarmak suretiyle degil, alimleri kabz
etmek suretiyle yok edecektir. Nihayet hi¢ bir alim kalmayinca, halk bir takim cahil
kimseleri kendilerine bagkanlar edinirler. Bunlara bir takim sualler sorulur, onlar da
ilimleri olmadig halde fetva verirler de hem kendileri dalalete diiserler, hem halki
dalélete disiiriirler.”*°®® Cehaletin hakim olmasinin alimlerin Sliimii sebebiyle oldugu
ifade edilmektedir.’®?" Alimlerin dlmesi ve ilimdeki gelenegin kopmasinin ne denli
giicliiklere, perisanliklara, kargasaya yol actig1 gayet iyi bilinmesi gerekmektedir.'%%
Ozellikle dini konulardaki bilgi eksikligi insanlarm hayatlarinda telafisi miimkiin
olmayan sorunlara sebep olmaktadir. Hz. Omer’in su sdzii, goriis bildirecek yahut
hiikiim verecek kisinin sahip olmasi gereken ahlaki durusa isaret etmektedir: “Ey
insanlar! Re’y (sahsi kanaat ve diisiince), ancak Restilullah’a aitse isabetlidir. Clinkii
Allah ona (dogruyu bizzat) gostermistir. Bizim reylerimiz ise, (dogru olani bulmak
icin giiciimiiz nispetinde ortaya konan) fikri gayret ve zandan ibarettir.”'*® Bu
noktada, “fyilik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kotiiliik ise, insanlar
sana fetva verseler bile, gonliinii huzursuz eden ve iginde bir kusku birakan
seydir. "% hadisi énemlidir. Heva ve heves icin dinin istismar edilmesi yerine
saglam vicdana danigsmak gerekmektedir. Bilgisizce verilen her hiikiim keyfiligi,
ideolojiyi ifade edecegi icin dikkatli olunmalidir.

Buhari, kitabu’l-fiten’de, “6yle bir fitneden sakimin ki, ic¢inizden yalniz

zulmedenlere dokunmakla kalmaz ve bilin ki Allah’in azabi siddetlidir***

ayeti
altinda fitneden uzak durmaya iliskin rivayetlere yer verir. Ilk rivayetlerde Allah
Rasuliiniin kendisinin kiyamet giiniinde kevser havuzunun basinda bekleyecegi
rivayeti zikredildikten sonra ti¢ hadis zikredilir. Bu hadisler i¢inde Allah’in, Hz.
Peygamber’e kendisinden sonra bazi kisilerin din ile alakasi olmayan isler yaparak

dinden dondiiklerini haber verecegine dair rivayetler yer alir. Buhari’nin bab baghigi

olarak sectigi ayet ve hadisler gostermektedir ki, dinle alakas1 olmayan yeni isler icat

1026 Buhari, ilim, 35; Mubarekfuri, Tuhfetii’l-Ahfezi, VI, 344; Ayni, Umdetii’l-kéri, 111, 220; EbG
Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc,
XVI, 441.

1027 Mubarekfuri, Tuhfetii’l-Anhfezi, V1, 368.

1028 Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi es-Semerkandi, Siinen-i Ddrimi Terciime
ve Serhi, Abdullah Aydimli (terc. ve serh), Madve Yayinlari, I, Istanbul 1996, s. 315.

1029 Ebua David, Kada’ (Akdiye), 7.

1030 Dérimi, Biiy@’, 2.

1031 Enfal, 8/25.
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etmek ve insanlara bunu din diye anlatmak biiylik giinahtir ve bdyle davranislar
toplumda fitneye sebep olmaktadir. Fitne ortaya ¢iktiginda ise bu kotiiliikkten fitne ile
ilgisi olmayan kimseler de etkilenir. Bu sebeple Buhari, bab basliginda, bu tehlikeye
kars1 insanlar1 uyaran ayeti delil olarak kullanip, bab i¢indeki rivayetlerle fitnenin

sebeplerinden cehalete ve hevaya uymaya iliskin degerlendirmede bulunmustur. %%

Din hususunda goriis bildirmek i¢in derin bir anlayis, ilmi birikimin yaninda,
ahlaki niteliklerin gerektigi g6z ardi edilmemelidir. Topluma Onciiliikk etmek,
insanlar1 dogruya ve giizele sevk etmek, bilgi sahibi kisilerin temel sorumlulugudur.
[lim sahibi kimselerin farkinda olmadan yaptiklar: hatalar bile toplumsal ciiriime ve
yozlasmaya sebep olabilir. Bu husuta “/nsanlarin en serlileri en serli dlimler, en
hayirlilart da en haywh dlimlerdir. 1033 hadisi insanlarin diinya ve ahiretini
etkileyecek konumda olan kisilerin daha titiz davranmasi gerektigine bir isarettir.
Sahabiler, kendilerinden fetva istendiginde bunun sorumlulugunu iistlenmekten

cekinmislerdir.'®*

Bir hadis rivayeti ya da bir fetva soruldugunda ashap oyle bir tavir
icinde olurlard ki, kendisine soru sorulan yanindaki arkadasina isaret ederek “bunu o
daha iyi bilir” diyerek cevap verme sorumlulugundan kagtigi halde o halkadakilerin
cevap vermemesi iizerine yine istemeyerek de olsa cevap verdigi goriilmektedir.'%
Sahabenin hassas.iyeti din adina Hz. Peygamber (Sas.) adinda yanlis bir sey
sOylememe gayretinden ileri geldigi halde, hi¢bir ilmi donanima sahip olmayanlarin
salt akli ¢ikarimlarla goriis bildirmesini kavramak zordur. “Bilgisizce verilen bir
fetva ile amel eden kimsenin giinahi, o fetvayi verene aittir. 1038 hadisi gergevesinde,
keyfi yorumlar ve usulsiiz, baglamsiz her s6z toplumda gerginliklere sebep olabilir.
Darimi’nin, Abdullah’dan (ra) rivayet ettigi su soz ilmin maksadina isarete
etmektedir: “Kim ilmi su dort sey icin tahsil eder, 0grenirse cehenneme girer:
Alimlerle karsihkli 6giinmek igin, veya cahillerle ¢ekismek igin, yahut insanlarin
alakalarin1 kendisine ¢ekmek i¢in ya da onunla idarecilerden bir seyler elde etmek

- 551037
i¢cin.”

1032 1bn Hacer, Fethu’l-bdri, XXIV,387; Ayni, Umdetii’I-kdri, XX, 59.; Sarp, “Fiten ve Melahim
Edebiyat1”, s. 26.

1033 Darimi, Mukaddime, 34.

1034 Darimi, Mukaddime, 20.

1035 Bkz. Muhammed Accac el-Hatib, Usilii’l- Hadis, Daru’l-fikr, Beyrut 2011, s. 57.

1036 Ebi Daviad, Ilim, 8; Ibn Mace, Siinne, 8.

1037 Darimi, Mukaddime, 34.
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3.5.4.3 Dini Meselelerde Gereksiz Tartisma

Siyasi ve itikadi tartigmalarin Hz. Peygamber’in vefati {izerinden ¢ok

gecmeden bagladigi gérﬁlmektedir.1038

Calismanin  kapsami ve siiresi geregi
peygamber (sas.) donemi sonrasinda ortaya ¢ikan ihtilaf konularini izah etmemiz
miimkiin degildir. Ancak Hz. Peygamber’in (Sas.) ashabi ihtilafa diisiirecek
unsurlardan sakindirdigini™®® hatirlatarak konuyu iki érnek iizerinden ele almaya
calisacagiz. Bunlardan ilki Kur’an’in kiraatt hakkinda, ikincisi ise kader

tartismasidir.

Abdullah b. Mestid (ra), ben bir kimsenin bir ayeti, benim Peygamber’den
isittigim okuyusundan farkli okudugunu isittim. Hemen elinden tuttum ve onu
Restlullah’a getirdim. Restlullah (sas.), “Her ikiniz de giizel okudunuz” dedikten
sonra kiraat konusunda yasadigimiz tartisma iizerine, Hz. Peygamber (sas.) , “ihtilaf
etmeyiniz, ¢iinkii sizden oncekiler ihtilaf ettiler ve helak oldular.”*** buyurdu.
Miislim’deki rivayete ise “sizden oncekiler kitap hakkinda tartismalart sebebiyle

helak olmuslardlr.”1041

seklinde ge¢mektedir. Nevevi, bu hadisin gectigi bab,
“Kur’an’in miitesabihlerine uymak ve Kur’an hakkinda ihtilaftan nehy” olarak tespit
etmistir.'*? “Sizden 6ncekiler ancak ve ancak Kitab hakkinda ihtilaflar1 sebebiyle
helak oldular.”*** uyarisiyla Allah’in kitab1 hakkinda ihtilafa diigmekten kaginmayz,
“Kur’an’t kalpleriniz onun iizerinde birlestigi miiddetce okuyun! Onun hakkinda

ihtilafa diistiiniiz mii, hemen kalkin.”%*

uyarisinda bulunmustur. Kur’an okurken
ihtilafa diiserek ayni akibete dugar olmamalar1 i¢in ashabmi ve {immetini
sakindirmigtir. Kur’an hakkindaki ihtilaftan murad; ihtilaf caiz olmayacak hususta
lizumsuz yere ihtilaf etmek yahut slipheye ve fitneye, kavgaya sebep olacak sekilde
ihtilaf etmektir. Ayetlerden mana istinbat hususundaki ihtilaf ve miinazaralar bu

hiikiimde dahil degildir. Bunlar hakikati meydana ¢ikarmak ve iimmete fayda

1038 ilk dénemden itibaren siiregelen tartisma konularia iliskin bkz. Talat Kogyigit, Hadis¢iler ve
Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, 4. Bsk., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1989.

1039 Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtildf fi’I-Islam, s. 48.

1040 Buhari, Husumat, 1.

1041 Miislim, Tlim, 1; Nevevi, el-Minhdc, XVI, 434.

1042 Miislim, Tlim, 1.; Nevevi, el-Minhdc, XVI, 434.

1043 Miislim, {lim, 2.

1044 Miislim, ilim, 3.; Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 37; Burada yasaklanan tartisma tek bir meseleye
indirgemek yerine Kur’an’in amacini ¢arpitmaya sebep olan biitiin tartismalardir. Bkz. ibnii’l-
Esir el-Cezeri, Camiu’l-usul, IV, 452. Ancak Kadi Iyaz, burada yasaklanan tartigmanin
peygamber 6denmine has olabilecigini ¢ilinkii bu donemde sorular meseleler hakkinda ayetlerin
niizulii devam etmektedir ifadeleri ile degerlendirmektedir. ibn Hacer, Fethu I-bari, 1X, 101.
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saglamak niyetiyle, yapildig1 i¢in yasak degil, bilakis sari tarafindan emr olunmustur.
Bu hususta sahabe devrinden bugiine kadar biitin miislimanlar miittefiktir.'*
Peygamber (sas.), ihtilaf edip anlasmazliga diisenlerin her birisinin digerinin sahip
oldugu hakki inkar etmesi anlamindaki ihtilafi yasaklamistir.'®*® Diinya-ahiret
saadetine vesile olacak ilahi kitabin ayrigmaya vesile olmasi durumunda okunmasina
izin verilmemesi hatta uygulanmamas1 dahil edilerek ittifak noktasinda birlesmeye
tesvik vardir. %

#1048 rivayeti de bu baglamda

“Kur’an hakkinda miinakasa kiifiirdiir.
diisiiniilebilir. Buradaki miinakasadan maksad Kur’an’in kelamullah oldugu
hususunda tereddiite diismektir. Bazi alimler, buradaki miinakasadan maksadin
Kur’an kadim mi, hadis mi? diye yapilacak miinakasa ile miitesabih ayetleri lizerine
yapilacak miinakasa oldugunu sdylemislerdir. Bu miinakasalar en azindan bir kisim
hakikatlerin inkarina neden olacagindan Rasulullah boyle bir ameli kiifiir olarak

nitelendirmistir.’®* Diger bir hadis de “Kur’an iizerinde goniilleriniz birlestik¢e onu

okuyun. Ihtilafa diistigiiniizde kalkip gidin.™*° seklindedir.

Ikinci mesele ise kader tartismalaridir. Islam tarihinde en cok tartisilan
meselelerden olan kader konusundaki tartismalarin ashab-1 kiram arasinda da cereyan
ettigine su hadis isaret etmektedir: “Kader konusunda birbirimizle miinakasa etmekte
iken Rastlullah (sas.) ¢ikageldi o kadar kizd1 ki yiizii kizard1 yanaklarindan sanki kan
figkiracakti, sonra s0yle buyurdu: “Size bu konuda miinakasa m1 emredildi yoksa ben
bu konular i¢in mi gonderildim. Sizden o6nceki toplumlar bu konuda miinakasa
ettikleri i¢in helak olup gittiler. Bu konuda miinakasa etmemenizi istiyorum bu
konuda miinakasa etmemenizi istiyomm.”1051 Imam Malik’in (8. 179), “Kader

hakkinda konusmaktan nehy” ve Tirmizi’nin (6. 279) “kader konusuna dalmaktan

1045 Nevevi, el-Minhdc, XVI, 435; Kastallani, Irsddu’s-Sari, V, 434; Taha Cabir el-Alvani,
Edebii’l-intilaf fi I-Isldm, s. 49.; Tbn Hacer, Fethu’I-bdri, 1X, 101.

1046 Bkz. ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu’l akideti t-tahaviyye, 11, 478. Tahavi bunu dini
meselelerde bilgisizce tartismanin neyhi olarak ele almaktadir. Bkz. Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski
el-Hanefi, Serhu’l akideti’t-tahaviyye, |, 307.

1047 Bkz. Karadavi, Ihtilafve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 40.

1048 Ebu David, Siinnet 5.

1049 Azimabadi, Avau’l-mabid, XI1, 231; Ibn Melek, Serh-u Mesabihu’s-siinne, 1, 213.; Ibnii’l-Esir
el-Cezeri, Camiu’l-usul, 1V, 451.

1050 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 37; Miislim, {lim, 3, 4.; Burada yasaklanan tartisma tek bir meseleye
indirgemek yerine Kur’an’in amacini ¢arpitmaya sebep olan biitiin tartigmalardir. Bkz. ibnii’l-
Esir el-Cezeri, Camiu’l-usul, IV, 452. Ancak Kadi Iyaz, burada yasaklanan tartigmanin
peygamber 6denmine has olabilecigini ¢linkii bu donemde sorular meseleler hakkinda ayetlerin
niizulii devam etmektedir ifadeleri ile degerlendirmektedir. ibn Hacer, Fethu I-bari, 1X, 101.

1051 Tirmizi, Kader 1; Tbn Méace, Mukaddime 10.

291



siddetli sakindirma” babinda ele aldig1 hadisler ve bab1 bu sekilde tespit etmis olmast
kader tartismalarimin etkisine isaret etmektedir.’® Buhari, Miislim, Ebu Davad gibi
miielliflere bakildiginda kendi donemleri oncesinde ortaya ¢ikan tartismalara cevap
niteliginde bab basliklar1 tayin ettikleri goriilmektedir. Idarecilerin kader inanci
tizerinden yOnetimlerini  mesrulagtirdiklari, haksizliklara kiliflar  bulduklar
goriilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan olaylarin etkisi ile

kader konusunda uydurma rivayetlere rastlamak miimkiindiir. %>

Kitap ve silinnete sarilmakla (i’tisam) ilgili boliimlerin temel vurgusu
miislimanlar1 ayrismaya sevk edecek unsurlardan uzaklastirmaya dairdir. Gereksiz
yere soru sormamak, takvayr esas almak, hevaya uymamak, ihtilafli meseleleri

Peygamber’e arz etmek sahabe doneminin ihtilaf ahlakidir.'**

Bu baglamda,
“Miislimanlarin miisliimanlar hakkinda siiphesiz en biiyiik giinahkar1 o kimsedir ki,
insanlara haram edilmedik bir seyin hilkmiinii sorar da o sey, sirf onun bu
sormasindan dolayr haram kilinir” buyurmustur.’®® Bu ifade gereksiz yere soru
sormanin tehlikesine isaret etmektedir. Yeni bir hiikkmiin gelmesi Hz. Peygamber
donemi ile sinirli goriilebilir. Ancak bu rivayet en azindan pratik hayatta karsiligi
olmayan, insanlarin sorunlarina ¢Oziim i{retme amaci tasimayan tartigmalar
baglaminda genel bir ilke kabul edilebilir. Hz. Peygamber’in (Sas.) hadislerine ¢ok
soru sormak yerilmistir. Satibi de, soru sormanin mekruh oldugu yerleri su sekilde
siralamistir: Dini bir faydasi bulunmayan sorular, ihtiyaci kadar olan bilgiye sahip
olduktan sonra sormasi, halihazirda ihtiya¢ duyulmayan birsey hakkinda sormak, zor,
cetrefilli ve zararli meseleler hakkinda sormak, taabbudi olup, akil yoluyla manasi
kavranamayacak bir konuda, hiikmiin illetini sormak ya da soruyu soran kisinin
aklinin yetmeyecegi bir seyi sormasi, soruda asiriliga kacilmasi ve tekelliife
girilmesi, soruda, kitap ve siinnete rey ile karsi ¢ikilmasi méandsi bulunmasi,

miitesabihat konusunda sormak, tartigmalarda galebe calmak, karsi tarafi caresiz ve

1052 Muvatta, Kader, 1; Tirmizi, Kader 1.; Kader konusunda tartismay1 yasaklayan hadislerin senet
acisindan zayif oldugu ve metin agisindan geliskiler arz ettigine iliskin bkz. H. Musa Bagci,
Insanin Kaderi- Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi-, 2. Bsk., Ankara Okulu, Ankara 2013,
287.

1053 H. Musa Bagct, Insanmin Kaderi, s. 288.

1054 Taha Cabir el-Alvani, Edebii l-ihtildf fi’I-Islam, s. 50.

1055 Buhari, Itisam, 3.
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zor durumda birakmak i¢in soru sormak, selef-i salihin arasinda gecen miicadeleler

1056
hakkinda soru sormak.

Dini meselelerde asirilik, gereksiz tartismalar insanlar1 yipratan ve dinden
sogutan seylerdir. “Ey insanlar! Dinde aswriliktan sakinminiz. Ciinkii sizden oncekiler
dinde asiriliga kagtiklart icin helak oldular. #1957 Buhari nin, “Ilimde ihtilaf halinde
nizdlagmadan, dinde asiriliktan ve bidatlerden sakindirma” babi altinda rivayet
etmis oldugu hadisler kisilerin sahsi ibadet ve dindarlik anlayiglarinin genel-geger

olamayacagini ortaya koymaktadlr.1058

Yorum farkliligindan kaynaklanan dini gruplasmalar, islam’m hayati1 kusatan
biitiinsellik ilkesine zarar verici boyutlara ulagmaktadir. Dini bilgilerdeki eksiklik ve
hosgoriisiizliik, taassup bazen kimin dogru oldugunu sorgulamayi ardinda dine

1059

mesafeli duruslar1 beraberinde getirmektedir. Bu cercevede Peygamber sonrasi

dénemde giincelligini koruyan meselelerden biri de Kirtas hadisesi'®° olarak bilinen
olaydir. Siyasi ve itikadi nitelik kazanmis olan Sia ve Ehl-i siinnet ayrigmasi
miisliman cografyada istismar edilen bir meseledir. Mezhep savaslart ve
miisliimanlarin kiiresel giiclere yenilmesi, Islam’in rahmet olarak gordiigii ihtilaf
kismini degil tefrikayr ortaya koymaktadir. Bu noktadaki tartismalarin taraflari ortak
bir noktaya gotiirmeyecegi aciktir. Boylesi bir fitne ortaminda ise iki tarafin da
siiklineti muhafaza etmesi gerekmektir. “Fitne zamaninda (fitneyi koriikleyecek) s6z
sdylemekten kaginmak gerekir'%* babr ile Eba Daviid bu duruma isaret etmektedir.
Olayin meydana geldiginde asil s6z konusu olan bu tutum olayin etkileri ve manipiile

edilmesinin s6z konusu oldugu zamanlarda gereksiz tartigmalar suretiyle

miisliimanlarin birlikteligine zarar vermektedir.

Tarihsel siirecte Kur’an’dan daha fazla tartismaya konu olan hadislerdir.
Stinnetin mahiyeti ve delil olusuna iligkin “Erike hadisi”**®? $zelinde ele alinabilecek

bu konu silinnetin delil olmayacagimin “Kur’an yeter” soOyleminin hadis

1056 Satibi, Ebi Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat,
V, Daru Ibni Affan 1997, s. 86.

1057 Ibn Mace, Menasik, 63; Nesai, Menasikii’l-hac, 217.; Buhari, Tlim, 28.

1058 Buhari, I’tisAm, 5.

1059 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 175.

1060 Buhari, I’tisam, 26.

1061 Ebu David, Siinnet, 12.

1062 “Dikkat edin! Sizden birinizi; emretti§im veya yasakladigim konulardan birisi kendisine
ulasinca koltuguna yaslanmig durumda iken, bilmiyorum Allah’in kitabinda ne bulursak ona
uyariz (hadisleri tanimayiz derken) bulmayayim.” Bkz. Ibn Mace, Mukaddime, 2; Eb David,
Siinnet, 17; Tirmizi, ilim, 10.
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literatlirindeki bir ifadesidir. Hz. Peygamber kendisinden sonra meydana gelecek
olaylara iliskin degerlendirmeleri baglaminda ele alinan bu mesele miisliimanlar1 ilk
donemden itibaren siinnetin neligine dair ¢alismalara sevk etmistir. Sahabenin ve
tabiinin silinnete yaklasim tarzlari, ardindan mezheplerin siinnet tanimlamalar1 ve

dinde hiiccet kabuliine iliskin degerlendirmeleri bu baglamda yer almaktadir.

Islam ilme, bilgiye ©nem vermis, cehaletin toplumlart nasil helake
stiriikledigini ortaya koymustur. Bununla birlikte miinazara adabini, ilimde edebi ve
niyetin halis olmas1 gerektigini haber vermistir. Ehil olmayan kimselerin, genis halk
kitleleri 6niinde hassas. meseleleri dinin dncelikleri, temel hedefleriymis gibi siirekli
tartisma konusu yapmasi dindar kesim i¢in huzursuzluk oldugu gibi, siradan halkin
kafa karisikliligina neden olmaktadir. “Bilmedigin bir seyin ardina diisme. Ciinkii
kulak, goz ve kalbin her biri ondan sorumludur.”*®® “Allah’tan bir hidayet
olmaksizin hevasina uyandan daha sapik kim olabilir ki?*®®* “Onlar ancak zanna ve

591065

nefislerin hevasina uyarlar. , “Bir kavim eger iizerinde bulundugu hidayetten

saparsa, mutlaka ona tartisma (cedel) verilir.” %%, “Stiphesiz ki Allah’in en nefret
ettigi kisi diismanca ve inat ederek haksizca tartisan kimsedir.”*%®’ “Asirt gidenler

helak olmuslardir*'%®®

tarzinda bilgi ve tartisma adabina isaret eden pek cok delil
vardir. Ozellikle “Kur’an hakkinda salt rey ile gériis bildiren ve ya bilgisizce sdz sarf
eden kimse cehennemdeki yerine hazirlansin™%° hadisi, sadece akli ¢ikarimlara
itibar ederek, dil kaidelerine, seriatin amacina riayet etmeden Oncekilerin sozlerine
uymay1 da igerisine alacak sekilde degerlendirilmistir.'®® Tartisma hakki ortaya
cikarma maksadiyla degilse, bu tartismada hirs, heva, sohret, cehalet vardir. Hz.
Peygamber’in (sas.) “Ilmi, dlimlere karsi oviinmek, cahillerle miinakasa etmek ve

insanlarin tevecciihiinii kazanmak igin ogrenmeyiniz. Kim boyle yaparsa o kimse

atestedir.”**"* hadisi ilmin gayesini ortaya koymaktadur.

1063 Tsra, 17/36.

1064 Kasas, 28/50.

1065 Necm, 53/23.

1066 Tirmizi,

1067 Buhari, Mezalim, 15; Miislim, ilim, 5.

1068 Miislim, ilim, 7; Aliyyii’l-Kari, Mirkatii'I-mefatih, VI, 3012.
1069 Tirmizi, Tefsir, 1.

1070 Aliyyt’l-Kari, Mirkdtii'I-mefdtih, 1, 309.

1071 1bn Mace, Siinne, 23.; Eba David, ilim, 4.; Tirmizi, Ilim, 6.

294



3.5.5 Dini Baski ve Dislayicilik: Tekfir

Tekfir, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dini bir esast inkar eden kimsenin kiifre
girdigine hiikmetmektir.**"? Tekfir sorunu, siyasi olarak ortaya cikan daha sonra
ideolojik ve itikadi alana evrilen bir din-siddet dilidir. Bu tekfir ve siddet dilinin

Islam dinindeki ilk temsilcileri Hariciler olmustur.1073

Baslangicta biiyiik giinah
isleyen miiminin dinden ¢ikip ¢ikmadigr konusuyla simirli kalan tekfir meselesi,
mezheplerin tesekkiiliinden sonra farkli bir boyut kazanmis ve mezhep mensuplari

hemen her meselede muhaliflerini tekfir etmeye yénelmistir.m4

Tekfir diislincesini yogun bir sekilde kullanan ve din istismarina neden olan
son dénem hareketlerinden biri de DAES (Irak Sam Islam Devleti) hareketidir.
Kendisini Islami bir yap:1 gostererek Islam admna fakat geleneksel mutedil Islam
anlayisindan uzak bir takim sdylemlere ve eyleme sahip olmasi Islam hakkinda
olumsuz kanaatler dogurmustur. Bu hareket Kisilerin Miislimanligi hakkinda
degerlendirmede bulunarak, irtidatin nasil gergeklestigi, sirk ve tekfir sdylemleri ile
on plana ¢iktig1 goriilmektedir. itikadi baz1 kavramlari ehl-i siinnetin yorumu disinda
degerlendirdigi gibi halifelik, sehitlik, daru’l-harb ve daru’l-islam gibi konular
iizerinde agir1 tevillerde bulunmak suretiyle kendisine yer bulabilmistir.’*”® Allah’m

k1% namaz terk etmek'®”’

indirdikleri ile hiikmetmeme gibi temel arglimanlarin
yaninda bazi ayetlerin zahiri*®® de haricilerin delilleri arasindadir.’®”® Séz konusu
bazi delillere sahip bu yapilar kendini ve eylemlerini mesrulastirma, 6tekine ise tekfir

mekanizmasinin destegi ile siddet uygulamay1 gerceklestirmektedirler.

Konunun hadis literatiiriine yansiyan kismi ise kitabu’l-iman bahislerinde
goriilmektedir. Genelde bu bahislerde imanin tanimi, nelerin iman taniminda yer
almas1 gerektigi, amel-iman iligkisi, biiyiik giinah meselesi, bidat diisiincesi ve
sifatlar cergcevesinde tartisilmaktadir. Ayn1 zamanda kiifre nispet edilen kisi kafir

oldugu i¢in savas hukukuna iligkin - cihad, megazi vb.- rivayetlerin konusu olmustur.

1072 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, Murat Siiliin (nsr.), IX, Istanbul 2007, s. 383-384.

1073 Bkz. Muammer Esen, “Bir Siddet S6ylemi Olarak Tekfir”, Din ve Siddet, s. 551; Esari, Ebu’l-
hasen, Makaltii’I-Islamiyyin, H. Rittter Wiesbaden (Nesr), 1980, I, 87-127.

1074 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”’, DIA, XL, 351.

1075 Konuya dair bkz. Hareketii Dais- Hareketiin irhabiyyetiin ve hareketii istiglali’d-din-, DIB
Yay., Ankara 2017.; konuya ilisikin degerlendirmeler igin bkz. bkz. Ahmet Ozel, Islam
Hukukunda Ulke Kavrami-Darulislam Darulharb-, 6. Bsk., 1z Yay., Istanbul 2011.

1076 Maide, 5/44; Nur, 24/55.

1077 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVIII, 20, 115 (hadis no: 22937, 23007).

1078 Bkz. Taha, 20/ 48; Nahl, 16/27.

1079 Sa‘diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 252.
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Bu meselenin tartisildigi temel, imanin ne oldugu ve giinahlar sebebiyle veya
farkli goriisleri sebebiyle kisilerin din dis1 ilan edilip-edilemeyecegidir. Iman
edenlerin kiifre nispet edilmemesi ve dili ile inandigin1 ifade eden kimseye itibar

edilmesine iliskin rivayetleri aktarmak gerekmektedir.

Mikdad b. Esved (ra), Peygamber’e (sas.), “Ey Allah’in Rasilii! Sayet bir
kafirle vurusurken kiliciyla bir elimi kesip koparsa, sonra da kagip bir
agacin arkasina signip (cani kurtarabilmek i¢in), ‘miisliman oldum’
dese onu 6ldiirebilir miyim?” diye sormasi iizerine Allah Rasulii (sas.),
“Onu oldiirme!” buyurdu. “Y4a Restilallah! Ama o elimi kestikten sonra
Miisliman oldugunu soyledi!” diyen Mikdad’a, “Onu éldiirme. Ciinkii
eger onu Oldiiriirsen o, senin onu oldiirmeden énceki konumuna geger
(vani Miisliiman oldugu ic¢in onun cani dokunulmaz olur). Sen de onun, bu
sozii soylemeden dnceki durumuna diisersin  (yani bir Miisliiman’t
oldiirdiigiin  icin  dokunulmazligin ortadan kalkar ve sana kisas
uygulanir).” buyurmustur. %

Miisliman olan kimsenin can ve mal gilivenliginin garanti edilmesi ile ilgili

benzer bir olay1 Usame b. Zeyd (ra) sdyle anlatmaktadir:

“Restlullah (sas.), bir seriyye (birlik) i¢inde bizi Huraka Kabilesi iizerine
gonderdi. Geldigimizi haber alan kabile mensuplart korkup kagti. Ancak
onlardan birine yetigip yakalaymca hemen, ‘14 ilahe ilallah’ dedi ise de
onu 6ldiirdiik. Daha sonra bu olay1 Rastilullah’a anlatinca buyurdular ki,
‘Kiyamet giinii, (bu kimsenin soyledigi) la ilahe illallah sézii karsina
ctktiginda ne yapacaksin!’ Ben, ‘Ama ya Rastilallah! Bunu sirf sildh
korkusundan dolay1 boyle séyledi.” deyince, ‘Kalbini mi yarip baktin da
oyle soyledigini anladin? Kiyamet giinii, la ilahe illallah sozii karsina
ctktiginda ne yapacaksin!’ buyurdu. Bu s6zii o kadar ¢ok tekrarladi ki
icimden; ‘Keske (o zaman degil de) simdi Miisliiman olmus olsaydim (ve
bu hadiseyi hi¢ yasamasaydim)’ dedim.”'%*

Zikredilen hadislere gore dil ile iman ettigini soyleyen kimsenin
oldiirtilemeyecegi agiktir. Hz. Peygamber “kalbini yarip ta baktin mi?71%2 sozleri ile
Usame b. Zeyd’in (ra) davranisinin yanhshgini vurgular. iman, samimiyet ve ihlas
ile deger kazanan i¢ alemdeki bir kabuldiir."®®* Bunun tespiti ve yargilamasi ve ya
baska bir inancin dayatilmasi ya da inanglar1 degistirme cabalari insanin en dogal

haklarindan varligina anlam kattig1 din hiirriyetini ihlal etmektir.

Kaynaklarda tekfir konusuna 1sik tutacak ve Islam Aalimlerinin tekfir
meselesinde gbz oniinde bulundurdugu diger bazi rivayetler mevcuttur. Rivayetlerde
bir miisliman1 kiifre nispet etmenin agir sorumluluguna vurgu yapilmaktadir. “Bir
miisliiman diger bir miisliimanin kdfir oldugunu soylerse (bakilir); eger (kafir dedigi

kimse gergekten) kdfirse (bu soziin vebalinden kurtulur. Fakat kafir) degilse kendisi

1080 Buhari, Megazi, 12.

1081 Ebia David, Cihad, 95.

1082 Miislim, Iman, 158; Eba David, Cihad, 95.
1083 Bakara, 2/139; Nisa, 4/ 146; Sa’d, 38/83.
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kdfir olmustur. Bir miisliimani1 tekfir eden kimse hakkinda, “bu tekfirinin

kendisine donmesinden korkulur” diye tevil etmislerdir. Miisliimanlar birbirleri ile
savagsa dahi onlarin birbirlerini tekfir etmesi s6z konusu olamaz. Hucurat suresinde

birbirlerine kars1 miicadele eden iki miisliiman topluluk iman vasfindan soyutlanmis

degildir.**®

Bu ¢ergevede imanin mahiyeti ve bir miimine kars1 takinilmasi gereken tavrin

ne oldugunu su hadislerde goriilmektedir:

“U¢ sey imanm esasindandir. (Birincisi) LA ilahe illallah diyen bir
kimseye (el ve dil uzatmaktan) ¢ekinmemiz, (islemis oldugu) bir giinah
yiiziinden onu kafir saymamamizdir. (Yani islam’a uymayan) bir fiilinden
dolayr onu Islam dis1 ilan etmememizdir. (ikincisi) Cihad, Allah'in beni
(Peygamber olarak) goénderdigi andan, iimmetimin en ¢ok neslinin
Deccal’le savasacagi zamana kadar devam edecektir. Adaletli (bir
idareci)nin adaleti onu ortadan kaldiramayacag: gibi zalim (bir idarecinin
zulmii de kaldiramaz. (Ugiinciisii ise) Kadere inanmaktir.”*%%

“Zorba imamin yaninda savas” babinda yer alan yukaridaki hadisten sonra Ebt

David toplumsal, siyasi karsiliklart olan su hadisi aktarmaktadir:

“Iyi olsun kétii olsun her miisliiman devlet reisi ile birlikte cihad iizerinize
diisen kacinilmaz bir gérevdir. Iyi olsun kétii olsun her miisliiman imamin
arkasinda namaz kilmaniz {izerinize diisen kagimilmaz bir gorevdir. (Hatta
0 imam) biiyiik giinahlar islemis bile olsa. Iyi olsun k&tii olsun (&len) her
miisliimanin iizerine cenaze namazi kilmak farz-1 kifayedir. Biiyiik
giinahlar islemis olsa bile.”* fleride sizin basmiza bir takim devlet
bagkanlar1 gelecektir. Bunlardan (gdreceginiz) bazi isleri (Allah’mn ve
Resul’liniin emirlerine uygun oldugu i¢in) iyi karsilayacaksiniz; Bazi
islerini de (Allah’in ve Resuliiniin emirlerine aykir1 oldugu igin)
reddedeceksiniz. (Allah’in ve Rasuliiniin emirlerine aykiri olan bu
davraniglari) reddeden kimsenin durumu ise, asagida acgiklandigi gibidir:
“dili ile reddeden kimse (bu mevzuda iizerine diisen sorumluluklardan ve
nifaktan) kurtulmustur. Kalbiyle reddeden kimse (o bagkanin giinahina
istirak etmekten) kurtulmustur. Fakat (o baskandan) razi olan ve
(kendisine) uyan kimse ise onun giinahina ortak olmustur. Bunun iizerine
(orada bulunanlar tarafindan) “Ey Allah’in Rasulii onlarla savagsmayalim
mi1?” diye soruldu da (Hz. Peygamber), “Hayir, namaz kildiklar1 siirece
onlarla savasmayiniz.” buyurdu.'*®

Islam’m esaslarindan bir sey degistirmedik¢e sirf zulmiinden ve fiskindan

dolay1r idarecilerin  aleyhine ayaklanmanin caiz  olmadigi hadislerden

1084 Eba David, Siinnet, 16; Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve
Serhi, XV, 469-470.

1085 Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 161.

1086 Eba David, Cihad, 34.

1087 Eba David, Cihad, 34.

1088 Ebua David, Siinnet, 30; Bkz. Azimabadi, Avau’l-mabid, X1, 59.; Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, IX, 26.
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anlasilmaktadir.’® Ayni sekilde, “...Allah’a sirk kosmadan élen kimsenin (hirsizlik

ve zina yapmis olsa dahi) cennete girecegini”**® ifade eden hadis, yapilan hatalar
sebebiyle kisiyi dinden ¢ikarma geregi olmadigina isarettir. Toplumun biitiinligiint
ve huzurunu tehdit etmenin yam sira daha yaygin bir fitneye yol agma ihtimali
bulunan tekfir tavrinin sakincasina isaret edilmis, kisinin miisliiman kardesini haksiz
yere kiifiirle itham etmesinin kendisinin kiifriine sebep olacagi rivayetlerde dile

getirilmistir.%%*

Ehl-i siinnet kelamcilar1 imanin esasiin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu
belirtmislerdir. Cilinkii ayet ve hadislerde iman, sadece dilin ikrarina yani sozlii
beyana degil, ayni zamanda kalbin tasdikine yani onaymna baglanmstir.'%
Restlullah (sas.), “La ilahe illallah” diyen kimsenin caninin ve malinin dokunulmaz
oldugunulogg, bu kimsenin oldiiriilemeyecegini bildirmistir. “Onun hesabi Allah’a

aittir” sdziinden maksat zahire gore o kisi miisliiman kabul edilir.****

Ehl-i stinnet ulemasi zikredilen hadislerden hareketle kelime-i tevhidi sdyleyen
bir kimseyi miisliiman kabul etmisler, islemis oldugu giinahlardan ve Islam’a aykiri
bazi davraniglarda bulunmasindan dolayr onu kafir saymamislardir. Ancak giinah
isleyen bir kimsenin yine miisliiman kalabilmesi i¢in o kimsenin islemis oldugu
giinah1 veya Islam’a aykir1 olarak yaptig isi helal kabul ederek islemis olmamasini
sart kosmuslardir. Bindenaleyh, Ehl-i slinnet ulemasina gore bir miisliiman gilinah
isleyince dinden ¢ikmig sayllmamakla beraber, o isin giinah oldugunu inkar etmesi
halinde derhal dinden ¢ikmig sayilir. Hariciler ise, her biiyiik giinah isleyenin dinden
cikacagini, Mutezile mezhebi taraftarlari da biiylik giinah isleyenlerin kafir
sayillamayacaklarini1 fakat miisliiman olarak da kalamayacaklarini, bindenaleyh kiifiir
ile iman arasinda bulunacaklarmi sdylemislerdir.’®® Buradan hareketle kisi giinah

islemis bidatler ortaya koymus olsa da tekfir edilmemelidir.**® Ehl-i kibleyi tekfir

1089 Bkz. Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 27-28.; Necati Yeniel- Hiiseyin
Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, XV, 581.

1090 Buhari, Rikak, 13.

1091 Buhéri, Edeb, 73; Miislim, Iman, 111; Tirmizi, imén, 16.

1092 Nahl, 16/106; Hucurat, 49/14; Miislim, iman, 41; Mustafa Sinanoglu, “iméan”, Di4, XXII,
Istanbul 2000, s. 213.

1093 Buhari, Cihad, 102; Miislim, iman, 35-36.

1094 Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, s. 156.

1095 Bkz. Necati Yeniel- Hiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, X, 12-14; Ebi
David, Siinnet, 16.

1096 Bkz. Yusuf el-Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, Ersan Urcan (gev.), Nida
Yay., Istanbul 2012, s. 156.
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etmemeyi bir ilke olarak benimseyen Ehl-i siinnet alimleri muhaliflerini sadece

hataya nispet edip tekfirden uzak durduklarini ileri siirmiistiir.'*%’

Ehl-i siinnetin genel prensipleri arasinda “Isledigi giinahlar sebebiyle ehl-i

kible tekfir edilmez. Miimine kafir diyenin kiifriinden korkulur.”***®

ilkesi yer
almaktadir. “Kim bizim kildigimiz namazi (aynen) kilar, kiblemize yonelir ve
kestigimizi yerse iste miisliiman odur. Bizim lehimize olan onun da lehinedir, bizim
viikiimliiliigtimiiz aynen onun i¢in de soz konusudur. 109 hadisini ve daha once
zikredilen rivayetleri dikkate alan ehl-i siinnet ulemasi kible ehlini tekfire degil,

1100

hataya nispet etmistir. Hadislerde gecen bazi ifadeler dogrudan kiifiir olarak

anlagilmamig, tevil edilmesi gerekli goriilerek bunlarin  giinah  oldugu

belirtilmistir. "%

Mutezile ise biiylik giinah isleyene hayatta iken miisliiman
muamelesi yapilir. Sartlarina uyarak tovbe etmisse tovbesi kabul olur. Tovbe
etmeden Oliirse kafir olur goriisiinii benimsemek suretiyle el-menziletii beyne’l-

menzileteyn ilkesini ortaya koymustur.**?

Her iki yorumda ortaya ¢ikan ortak nokta
giinahkar bile olsa kisi sehadet kelimesini soylemisse, miimin oldugunu ifade etmigse
Oyle kabul etmek gerekmektedir. Bu anlamda 6zellikle Ehl-i siinnetin asiriliklara yer
vermeyerek kusatict bir toplum olusturma hedefinde oldugu soylenebilir. Ehl-i
Siinnet’in iman-amel ve tekfirle ilgili goriisiinii sdyle 6zetlemek miimkiindiir: a.

Imanin 6zii tasdiktir. b. Ehl-i imandan giinah isleyen kimselerin ayetlerde miimin

olarak zikredilmistir. c. Ashab-1 kiramdan itibaren ehl-i kibleden tovbe etmeden

1097 Bkz. ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu 'l akideti’t-tahaviyye, I, 477.

1098 Bkz. Topaloglu, Kelam Iimi, s. 112.

1099 Buhari, Salat, 28. Bu babin i¢inde insanlarla “la ilahe illallah deyinceye kadar savagmakla
emrolundum....” hadisi yer almaktadir. Buhari, bu iki hadisi birlikte degerlendirmek suretiyle
iman ve amel birlikteligine dikkat ¢ekmistir. Yani kelime-i tevhid, namaz, kurban ibadetlerini
yapan kimsenin kani, can1 mali bagkasina haramdir. Bkz. Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri, 1V,
55.

1100 Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu’l akideti’t-tahaviyye, Suayb el-Arnafit vd. (tah.) 2.
Bsk., Miiessesetii’r-risale, 1I, Beyrut 2005, s. 477. “Kiblemiz ehli” ifadesinden kasit da
miisliman olmak iddiasinda bulunan ve kibleye yonelen kimselerdir. Rasiliin getirdiklerinden
herhangi bir seyi yalanlamamak iizere, isterse c¢esitli hevéilara (yanhs firkalara) mensup
kimselerden yahut masiyet igleyenlerden olsun. “Bizler kible ehlinden herhangi bir kimseyi
helal goérmedigi siirece herhangi bir giinah dolayisiyla tekfir etmeyiz.” Tekfiri gerektiren
hususlar igin bkz. Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu 'l akideti’t-tahaviyye, 1, 482.

1101 “Misliimana sovmek fasikliktir. Onunla (61diirmek kastiyla) ¢arpigsmak da kiifiirdiir.”, “Benden
sonra biriniz digerinizin boynunu vuran kéafirler olarak gerisin geri donmeyiniz.”, “Bir adam
kardesine Ey kafir! diyecek olursa, onlardan birisi bu iinvanmi alir.”, “Miisliiman ile kiifiir
arasindaki sinir namazi terketmektir.” Kitap ve slinnetin nasslar1 ile icma, zina eden, hirsizlik
yapan, zina iftirasinda bulunan kimsenin 6ldiiriilmeyecegine delalet etmektedir. Bilakis bunlara
had uygulanir. Bu da bu giinahlar1 isleyen kimselerin miirted olmadiklarimin delilidir. Bkz. ibn
Ebi’l-1zz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu 'l akideti ‘t-tahaviyye, 11, 488.

1102 Bkz. Topaloglu, Kelam [Imi, s. 176.
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Olenler dahi cenaze namazi kilinmis ve kendileri hakkinda istigfar edilmistir. Kafir
olsaydi cenaze namazlari kilmmazdi. d. Islam alimlerinin ittifak ettikleri nokta biiyiik
giinah isleyenlerin fasik oldugudur. Kafir olup olmadigi ise ihtilaf konusudur. Bir
kisim ayetlerin ve hadislerin alinmasi yerine timmetin ilk donemden itibaren ittifak

etmis olduklar esas1 dikkate almak gerekmektedir.1103

Tekfirin ortaya ¢akmasinda, cahillik, siyasi hirs ve menfaat, mezhep taassubu,
nefsani arzulara uyma, haset, dinde asiriliga kagma ve kat1 davranma, mezheplerin
yerilmesi veya Oviilmesine iliskin uydurma rivayetlere inanma gibi etkenler
sayllabilir.1104 Glinlimiizde tekfirin ucuz, hafif arzu edilince hemen kullanilacak bir
nesne oldugunu sananlar var™® Aym Allah’t rab, aym1 Muhammed’i (sas.)
peygamber kabul eden, ayni kibleye yonelen kimselerin birbirlerini tekfir etmeleri
Islam’a, Islam toplumuna ve insanhiga ne kazandirir?''® Tekfir edip etmemek

1107 ; e
% fman ve kiifriin smirin

meselesi fitne ve mihnetin pek biiylik oldugu bir bahistir.
tayin etmek kolay bir ise degildir. Kiifiir belli bir mezhebin goriislerine muhalefet
etmekle degil zarirdt-1 diniyyeye inanmamakla vuku bulur, bu da kisinin sadece

Allah’in bildigi i¢ diinyasina vakif olmay1 gerektirir.1108

Bir kimseyi kiifre nispet
etmek ise agir bir hiikkiimdiir. Baskalar1 iizerinde tasarrufa imkan taniyan tekfir
sOylemleri dikkatsiz, insafsiz, ciddiye ve ehliyetten uzak olarak kullanilmasi biiyiik

tehlikelere sebep olmaktadir. "%

Tekfirin (baskalarin1 kiifiirle itham) asil gerekgesi bagskalarini dinsel bir
arglimanla baskilamak ve diglamaktir. Tekfir sdyleminin teolojik, politik, ideolojik,
sosyolojik, hatta ekonomik bir takim boyutlart vardir.*™® Tekfir fitnesinin
tehlikelerinden biri tekfir sonucunda Miisliimanlarin genel giivenligini ihlal edilmesi

1111

ve siddet olaylarinin ortaya ¢ikmasidir.”"" Bu konunun bir uzantisi, din dis1 sayilan

kisi gruplarin lizerinde ekonomik, siyasi, hukuki tasarrufta bulunmaktir. Nikah-talak,

1103 Bkz. Sa‘diiddin et-Taftazani, Serhu l-Akdid, Talha Hakan Alp (Ter. ve izah), 4. Bsk., MUIF
Vakfi Yay., Istanbul 2017, s. 249-253.

1104 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir’, DI4, XL, Istanbul 2011, s. 350-356.; Bkz. Topaloglu,
Kelam Ilmi, s. 280.

1105 Bkz. Topaloglu, Kelam IImi, s. 280.

1106 Bkz. Topaloglu, Kelam IImi, s. 276.

1107 Bkz. ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi, Serhu 'l akideti ‘t-tahaviyye, 11, 482.

1108 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, DIA, XL, 355.

1109 Bkz. Topaloglu, Kelam [Imi, s. 278.

1110 Bkz. Esen, “Bir Siddet S6ylemi Olarak Tekfir”, Din ve Siddet, s. 550.

1111 Maaroof Al-Huseemni, “Din ve Siyaset Baglaminda Tekfir”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016, s. 187.
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veraset hiikiimleri, cenaze islemleri, defin vb. konularda miisliimanlara uygulanan
hiikiimlere tabi olmaz. Itikadi ve fikhi ydnden birgok boyutu olan bir meselede
hiikiim vermek birisini kiifre nispet etmek iman ve vicdan sahipleri i¢in basit
degildir.1112 Bu soylem firkalar ve farklilasma sayesinde daha goriiniir hale
geldiginden1113 bizzat siddete imkan taniyan ve siddeti mesrulastirma giicii fazla
etkin bir dildir. Iste bundan dolay1 modern diinya bu sdylemin hakim oldugu,
herkesin kendini hakli ¢ikarmak ve hedefine daha rahat ulagsmak maksadiyla
kullandig1 bir soylem, toplumsal siddetin en Onemli sebebidir. Zira dinin ve
metinlerin baglamsiz tarihsel siirecten kopuk degerlendirilmesi, baz1 asir1 gruplarin
hakikat iddiasiyla dindarlik tespitleri ile damgalamaya yeltendikleri bir ortamda
farkli diisiincelerin/diisiinenlerin hepsi baski ve dislama ile karsilasacaklar1 anlamina
gelmektedir. Ehl-i siinnet ile selefi-tekfiri yaklagimlar her ikisi de kendisine
metinlerden referans bulabilmektedir. Bazen bu ayni metnin farkli yorumu ile ortaya
cikmaktadir. Fakat tekfiri yorumda tenkitten ziyade sert bir sekilde reddetme ve
radikalizm vardir. Islam gelenegindeki dini telakkilerin reaksiyoner reddetme ya

metnin zahiri anlamindan ya yorumundan kaynaklanmaktadir.'***

Iste din dogru
okunmadiginda etkisi biiyilk bir silaha doniisebilir. Cesitli ihtilaflara ragmen
tizerinde ittifak edilen, genel kabul gérmiis din yorumu iizerinden sosyal hayatin

diizenlenmesi problemlerin azalmasina katki saglayacaktir.***

3.5.6 Dini Cikarlara Alet Etme (istismar): Nifak

Sozliikte “(tarla faresi i¢in) yuvasma girmek; (bir kimse i¢in) oldugundan
bagka tiirlii gériinmek™ anlamindaki nifak mastarindan tiiremis bir sifat olan miinafik
kelimesi “inanmadig1 halde kendisini miimin gosteren” kimse demektir. Kelimenin,
“tarla faresinin bir tehlike aninda kagmasini saglamak iizere yuvasi i¢in hazirladig:
birden fazla ¢ikis noktasinin/tiinel birinden girip digerinden ¢ikmas1” bigimindeki
kok manasindan hareketle miinafik, “dinin bir kapisindan girip digerinden kacan cifte
sahsiyetli kimse” olarak da tanlmlanmlgtlr.1116 Miinafik, tarla faresi gibi, yer altinda

yasayan, karanlik diinyaya sahip, ancak zor durumda kalinca ¢ikarini muhafaza

1112 Bkz. Topaloglu, Kelam IImi, s. 276.

1113 Bkz. Esen, “Bir Siddet S6ylemi Olarak Tekfir”, Din ve Siddet, s. 551.

1114 Bkz. Aydinalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar”, Din ve Siddet,
Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, s. 214.

1115 Bkz. Aydinalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar”, Din ve Siddet,
Faruk Sancar (Ed.), RTEU Yay., Ankara, 2016, s. 214.

1116 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 819 (“nfk” md.); Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, “nfk” md.; Ibn
Manzir, Lisdnii’[-Arab, “nfk” md.
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edebilmek, firsatlar1 kendi lehine gevirmek i¢in alternatif davranig kaliplar1 bulunan,
karaktersiz bir kisiliktir. Miinafik kavraminin (3%) nefeka’dan geldigini kabul

edenlere gore ise fiildeki bitme, tilkenme anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Kelime bu

k1117

haliyle daha ziyade infa i¢cin kullanilsa dahi, dini anlamdaki bitmisligi ifade

baglaminda miinafik i¢in kullanilmaktadir. Zira miinafik i¢inde bulundugu durum
itibartyla itikadi ve ameli agidan tilkenmisligin tezahiiriidiir. Miinafiklarin zahiren
inanmig gibi goriinerek yaptiklar1 fesat ile dine girdikten sonra itaatsizlik yapan
kimseler (fasik) 6zdes kabul edildigini sdylemek miimkiindiir.'**® Yani miinafik,

inandiginda sabit kalmayip, isine geldiginde Miisliiman, ¢ikarina uymadiginda bir

1119

inangsiz gibi davranan kiifriinii gizleyen bir kimsedir.”"~ Birgok ayette miinafiklarin

tutarsizliklar1 ve ikiyiizlii olmalar elestirilmistir."?° Rasdlullah (sas.) miinafigin bu
halini, s6yle beyan etmistir: “Miinafik, iki siirii arasinda gidip gelen saskin koyun

T . ool oo . 0 o doe 1121 7 .. .
gibidir. Bir o siiriiye gider, bir bu siiriiye!” Insanlarin en serlisi bazilarina bir

yiizle bazilarina da diger bir yiizle davranis sergileyen ikiyiizlii kimselerdir. »1122

Allah Rasilii (sas.), toplumu miinafiklarin tehlikesinden sakindirmak igin
onlarin 6zelliklerini sdyle haber vermistir: “Su dort ozellik kimde bulunursa o, tam
bir miinafik olur. Kimde bu niteliklerden biri bulunursa onu terk edinceye kadar
kendisinde miinafikliktan bir ozellik vardir;, Kendisine bir sey emanet edildiginde

hiyanet eder. Konustugunda yalan séyler. Soz verdiginde cayar. Husumet sirasinda

591123

haktan sapar. Diger bir rivayette bunlara anlasmazliga diistiigiinde haksizliga

1124

sapma unsuru da eklenmistir,” " Miislim’in naklettigi hadisin devaminda, “Boyle bir

kimse orug¢ tutup namaz kilsa ve miisliiman oldugunu zannetse de durumu degismez”

1125

denilmistir. Bir bagka hadiste hayanin ve az konugmanin imanin iki tecellisi,

cirkin soziin ve gereginden fazla konusmanin ise nifakin iki alameti oldugu

1126

belirtilmis™ " ve miinafiklarda hoslanilan bir goriiniim ve dini kavrayisin bir arada

bulunamayacagi beyan edilmistir.***" Allah Rasdlii (sas.) miinafiklarin Sviicii sozler

1117 Bkz. Bakara, 2/195, 204; Al-i imran, 3/62.
1118 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 636 (“fsk”), 819 (“nfk™).; Tevbe, 9/67.
1119 FirGizabadi, Kamiis, s. 1196.

1120 Bkz. Nisa, 4/138, 141; Maide, 5/51-53.
1121 Miislim, Sifatii’l-minafikin,17.

1122 Eba David, Edeb, 34.

1123 Buhari, iman, 24, Cizye, 17, 22.

1124 Buhari, Iman, 24, Mezalim, 17.

1125 Buhari, Iman, 109-110.

1126 Tirmizi, Birr, 80.

1127 Tirmizi, ilim, 19.
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soylemelerini, yagcilik yapmalarmi, su veciz ifadeleriyle haber vermistir: “Ahir
zamanda, dinle diinyayt talep eden insanlar zuhur edecek. Bunlar, insanlara iyi
gortintip, onlart aldatmak i¢in oyle bir yumusakliga biiriiniirler ki, koyun postu
yvanlarinda kaba kalir. Dilleri de baldan daha tathdir. Ancak kalpleri kurtlarinkinden
daha vahsidir... ***® Baska bir hadiste, “Ummetim hakkinda en cok korktugum
kimseler, agzi giizel laf yapan miinafiklardir.”'?° buyurmuslardir. Agz1 giizel laf
yapmas1 aslinda gercedi saptirmasi ve insanlari aldatmasi anlamindadir. Insani
iliskilerin bozulmasinin arka planinda farkli gériinme, aldatma, menfaat temini
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ensar-muhacir -genel manada ise miiminlerin- arasina
fesat sokmak isteyen, soyledigi sozii inkdr ederek c¢ikar pesinde olmak bu zayif

karakterin disa yan51m351d1r.1130

Kur’an-1 Kerim, miinafig1 kalbi hastalikli kisi (=% ag-uiﬂ %) olarak ifade

etmektedir. 3!

Miinafiklar, manen ¢okiintii i¢inde olduklari halde dis goriiniisii
itibariyle miimin, menfaat ugruna insanlar arasinda git-gel yapan kalbi hastalikli
kimselerdir. Bu kimseler sosyal iliskilerde karakterleri kotiiliigii emreden, iyilikten
alikoyan, miisliman saflar arasina fitne sokmaya, insanlar1 aldatmaya calisan,
dinleyenleri etkilemek icin etkileyici s6z sdyleyen, dogruluklarina insanlar
inandirmak i¢in ¢ok yemin eden kimselerdir. Diger taraftan kendilerine giivenmeyen,
ahdi bozan, randevularina ve sozlerine uymayan, riya, korkaklik, yalan, cimrilik,
menfaatgilik, firsatcilik ve heva-heveslerine uyan karakter ve kisilikten yoksun zay1f
kimseler oldugu anlasilmaktadir. Siislii sozlerle insanlar1 etkileyen bu kimseler
aslinda korku ve psikolojik rahatsizlik icindedirler.**** Onlarin sahip olduklari

zihniyet Bakara suresinin ilk ayetlerinde haber verilmistir."***

1128 Tirmizi, Ziihd 60. ) \ ) ]

1129 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 289 (hadis no: 143) gl sle (3 IK il e Galal L Gasdl &)

1130 Buhari, Tefsir (Miinafikiin) 1;Menakib, 8; Tbn Hacer, Fethu I-bdri, V1, 547.

1131 Bakara, 2/10.

1132 Bkz. Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 11, 306.

1133 “insanlardan bazilari da vardir ki, inanmadiklar1 halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’
derler. Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah't ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak
kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir. Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir.
Allah da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir. Soylemekte olduklar1 yalanlar sebebiyle de onlar icin
elim bir azap vardir. Onlara: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin, denildigi zaman, ‘Biz ancak 1slah
edicileriz’ derler. Sunu bilin ki, onlar bozguncularin ta kendileridir, 1akin anlamazlar. Onlara:
Insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin, denildigi vakit «Biz hig, sefihlerin (akilsiz ve
ahmak kisilerin) iman ettikleri gibi iman eder miyiz!» derler. Biliniz ki, sefihler ancak
kendileridir, fakat bunu bilmezler (veya bilmezlikten gelirler). (Bu miinafiklar) miiminlerle
karsilagtiklar1 vakit ‘Biz de iman ettik’ derler. (Kendilerini saptiran) seytanlari ile bas basa
kaldiklarinda ise: Biz sizinle beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay ediyoruz, derler.
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Miinafiklar toplumda bozgunculuk ¢ikaran, sahsiyetsiz ve menfaatlerini
onceleyen bir gruptur. Islam tarihine bakildiginda agik¢a inkéar edenlerden daha fazla
miinafiklarin toplumsal yapiy1 sarstiklari, antlagsmalarin bozulmasinda rol oynadiklari
ve savasl baslatan kimseler olduklari gérﬁlecektir.1134 Zahiren toplumun faydasina
gibi isler yaptiklarini ortaya koymaya caligsalar da aslinda sinsi planlar1 toplumsal
fesat, bozgunculuk ¢ikarma, ihtilaflardan faydalanma ve igten pargalama iizerinedir.
Mescid-i dirar bu durumun en giizel 6rnegidir."**® Diger bir 6rnek ise her toplumda
yasanmas1 muhtemel bir iftira hadisesidir Islam tarihinde Ifk hadisesi diye bilinen
olaym, atilan ¢irkin iftiranin miinafiklar tarafindan kendi emelleri dogrultusunda
kullanilmas1 miisliimanlar1 zor duruma sokmustur. Bazi Miisliimanlarin séz konusu
iftiraya inanmasi ve Hz. Peygamber’in (Sas.) iiziilmesi onlarin toplumsal yapiyi
bozmaya yonelik ¢abalaridir.***® Buradan hareketle nifakin ve miinafikhigin bariz
etkisi toplumda fesat ¢ikarma, bozgunculuktur.

Miinafiklar toplumda bozgunculuga sevk eden, kotiiliigii emreden iyiligi

yasaklayan'*®’

ve her firsatta miisliimanlara zarar vermeyi planlayan™® kimselerdir.
Hz. Peygamber, baslangicta toplumsal birligi saglama diistincesiyle miinafiklarin
cenaze namazini kilmak, onlar i¢in dua etmek istemisse de nazil olan ayetlerle
bundan menedilmis ve onlar i¢in bir¢ok defa dilese bile asla bagislanmayacaklar
bildirilmistir.***

Cogu alime gore ve Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin inis siireleri géz oniinde
bulunduruldugunda nifak hareketleri Medine’de ortaya cikmustir. ™ Ciinkii Mekke,
insanlarin canlarin1 ve mallari feda ettigi tiirlii iskence ve baskilara maruz kaldigi
siddetin her tiirliisiinii gordiikleri bir ortamdi. Ozellikle Medine déneminde inen
ayetlerde onlarin genel ozellikleri Allah ve Rasuliiyle, ayetler ile alay etmeleri,

cihattan alikoyma, savasta onlar1 aldatma, gizli planlar kurma, fitne ve kini

Gergekte, Allah onlarla istihza (alay) eder de azginliklarinda onlara firsat verir, bu yiizden
onlar bir miiddet basibos dolagirlar. Iste onlar, hidayete karsilik dalaleti satin alanlardir. Ancak
onlarin bu ticareti kazangh olmamis ve kendileri de dogru yola girememiglerdir.” Bakara, 2/8-
16; Ibn Hisam Bakara suresinden yahudiler ve miinafiklarla ilgli ayetler seklinde uzun bir liste
aktarmaktadir. Bkz. Ton Hisam, Siret, 11, 391.

1134 Bkz. Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1, 288-291.

1135 Bkz. Tevbe 9/107-110; Bkz: ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1V, 173-175.

1136 Nir, 24/11-17.

1137 Tevbe, 9/ 67-68.

1138 Hadid, 13-14.

1139 Tevbe 9/80, 84. Bkz. Hiilya Alper, “Miinafik”, DIA, XXXI, Istanbul 2006, s. 566.

1140 Bkz. H. Ahmet Sezikli, “Miinafik”, DI4, XXXI, Istanbul 2006, s. 568.
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koriikleme, miislimanlar arasinda ¢irkin ve kotli seyleri korkuyu yaymaya calisma,
miislimanlarin endiselerini arttirma, miisliiman kadinlara satagma, tuzaga diisiirmeye
calisma, Islam diismanlar ile ittifaklar kurma, onlarla miisliimanlarin aleyhine dost

olma gibi birgok olumsuz davranis sergiledikleri gt')riilmektedir.1141

Hz. Peygamber miinafiklarin tehlikesinden ashabini sakindirdigi  gibi
miiminleri de miinafiklik alameti sayilan her tiirlii davranistan saklndlrmlstlr.llﬂ'2
Ciinkii toplumsal giiveni sarsmalar1 ve huzur ortamlarimi sirf kendi ¢ikarlar1 ugruna
kullandiklarindan, kendilerine giivenildiginde giliveni bosa cikaran, aldatan, yalan
konusan, ilkesiz kimse olmalarindan 6tiirii ahirette gidecekleri yer cehennemin en alt

1143 5

tabakasidir.”™ Imani ve ahlaki bir problem olmasi nedeniyle ihanet, yalan, s6ziinde

durmama, ikiyiizlilik ve riya gibi toplumda giliveni sarsan tavirlarin hepsi ise

1144 o0 o oo ARTRES P ol . . ey
Clinkii Miisliiman 6zii sozii bir, “elinden ve dilinden

miinafikca davraniglardir.
insanlarin emin oldugu kimse”dir.”'* Emniyet ve giivenin olmadigi yerde ise
huzurun yerine endise, tereddiit hakim olur. Insanlar1 baskalar1 hakkinda
paranoyakca diisiinmeye sevk edebilecek kisilik bozukluklar1 toplumun giivenini de
sarsacaktir. Kisinin yalan soyleyip sdylemedigi, soziine baglh kalip kalmayacagi vb.
tereddiitler insanlar1 yalmzliga, psikolojik sorunlara sevk etmesi s6z konusudur.
Toplumsal giiveni zedelemesi yaninda dini ¢ikarlara alet etmenin ve istismarin en
¢irkin yollarindan biri de nifaktir. Dini hassas.iyeti olan kimselerin giivenini

kazandiktan sonra onlar1 aldatmak hem giliven hem dini degerlerin ve kavramlarin

istismaridir. Bunun neticesi ise dine ve dindarlara kars1 6n yargi ile hareket etmektir.

1141 Bkz. Bakara, 2/11-14.; Tevbe, 9/58.; Ahzab, 33/9-15, 19.; Muhammed, 47/20.; Al-i imran,
3/188; Buhari, Tefsir, (Al-i Imran) 16; Miislim, Sifati’l-miinafikin, 6, 7.; Nisa, 4/88; Buhari,
Fedailii’l-Medine, 10; Bkz. Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat, 11, 309-316.

1142 Minafiklara karst uyguladigi politikay1 ise 1-Serbestiyet, 2-Oziirlerini kabul, 3-ihtiyat, 4-
Psikolojik baski, 5-Kendi aralarinda bir araya gelmelerini (Dirar mescidi gibi) onlemek
seklinde zikretmek miimkiindiir. Peygamber (sas)’in uygulamalarindaki tedriciligi ilk asamada
onlar1 kazanma olarak son asamada ise artik yayilma politikalari olan islam ve miisliimanlarin
birligini toplumsal barig ve siikiineti saglam esasina dayali oldugunu séyleyebiliriz. Bkz.
[brahim Canan, Kiitiib-i Sitte, 111, 527-533.

1143 Nisa, 4/145-146; Bakara 2/204-6.; Nifak her ne kadar itikddi ve ameli agidan ayrima tabi
tutulmussall43 da bunlar1 kafir olarak isimlendirilmemesi sadece diinyadaki toplumsal
statiileriyle 1ilgili bir niteleme olup ahirette kafirlerle birlikte koti bir akibete maruz
kalacaklardir. Nisa 4/140; Tevbe 9/68.

1144 Hadislerle Islam, “Miinafiklik””, DIB, I, 627-628.

1145 Nesai, Iman, 8.
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3.6  Ahlaki Nedenler

Ahlak, higbir zorlamaya gerek olmadan biitiin davranislarin kolayca ortaya
ciktigi, nefiste yer alan bir melekedir.***® Ahlak, insani iliskilerle ilgili olmakla
birlikte insan1 kusatan ve asan manevi bir varlik ve deger alanidir.’**’ insan beden ve
ruhtan olusan, maddi ve manevi yonleri olan diger yaratilmislardan farkli olarak
kendisine sorumluluk yiiklenilen saygin bir varliktir. Gérev ve sorumluluklarinin
bilincinde bir yasam siirmesi ona bir kat daha deger katmaktadir. Yaratilistan
getirdigi baz1 olumsuz niteliklere sahip olmakla birlikte dinin ve aklin giizel gordiigii
erdemleri yerine getirmesi kendisinden beklenilir. Nefsine uymasi ve olumsuz
davraniglar1 sergilemesi ise giinah kavramiyla ifade edilmektedir. Kisinin yaptig
veya yapmasi gerektigi halde terk ettigi davramiglarin bir kismi kendisini

ilgilendirdigi gibi bir yonii de toplumu ilgilendirmektedir.

Burada temas edilecek konular dogrudan manevi siddet sayilabilecegi gibi ayni
zamanda diger biitiin siddet tiirlerine acilan kapi gibidir. Cehaletin, manevi
tilkenmigligin ve ahlaki erdemlerden yoksun olmanin basta bireyin basta kendisine
ve topluma sirayet eden olumsuzluklari vardir. Psikolojik problemleri, kisilik
bozukluklarint bu baglik altinda degerlendirmek miimkiindiir. Siddet ve toplumsal
sorunlar baglaminda Karadavi’nin, tespitlerini burada tekrar aktarmak faydali
olacaktir. Karadavi, ahlaki nedenleri soyle ifade etmektedir: 1- Kisinin kendi
gorligiinii begenip gururlanmasi, 2- Baskasi hakkinda su-i zan besleyip delil olmadan
karsidakini itham etmesi, 3- Makam elde etme ve liderlik, 6nderlik yapma hirsiyla
heva ve hevese uymak, 4- Kisinin belli bir grup veya sahsin goriisii konusunda
taassup icinde olmast ve ona korii korline baglanmasi, 5- Kisinin bir sehri, bir
bolgeyi, grubu veya cemaati fanatizm derecesinde sevmesinden dolayr Onyargili
davranmasi. Karadavi, burada zikredilen unsurlarin siradan insanlarin helakine sebep
olacak seyler oldugunu, tasvip edilmeyen ve toplumun boliinlip parcalanmasina

sebep olan hususlar olduguna isaret etmektedir.

Hadis literatiirinde iman-amel-ahlak oOzellikle kitabii’l-edeb, kitabii’l-birr ve
sula, kitabii hiisnii’l-huluk gibi 6zel bolimler bireysel-toplumsal kimligin kodlarina
isaret ederek saglikli iletisimin ilkelerini tespit etmeyi ve toplumsal pargalanmaya

sebep olacak davraniglardan sakindirmayr amaglamaktadir. “Andolsun ki,

1146 Ciircani, et-Ta rifat, s. 45.
1147 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ankara 1958, 11, 189.
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Rasalullah, sizden Allah’a ve ahiret giliniine kavugmayr umanlar ve Allah’t ¢ok
zikredenler igin giizel bir Grnektir.”™*® ve “Muhakkak sen, yiice bir ahlak

591149

lizeresin. ayetleri ile ahlakinin yiiceligine isaret edilen Allah Rasulii (sas.),

“Miiminlerin iman bakimindan en miikemmeli, ahldki en giizel olanlaridir.”***
Miiminin (kiyamet giinii) mizanindaki en agir sey, giizel ahlaktir. Muhakkak Allah,
kétii ve cirkin ahlakli kimselere bugzeder.”***' “Giizel ahlak sayesinde kisi ibadet
edenler mertebesine erisirken, kaba ve kati olan giizel ahlaktan nasibi olmayan kimse
de cennete girmeyenler arasinda zikredilir."*®? “Nerede olursan ol Allah’tan kork; bir
kotiiliik yaptiginda onun ardindan bir iyilik yap ki, onu yok etsin. Insanlara da giizel
ahlak ile muamelede bulun.”**> hadisleri ile ahlakin, iman ve insani davranislarla
irtibatina isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in 6rnek ahlakina bagl olarak giizel
ahlaki ele alan musannifler zikredilen boliimlerde bir muslimanin karakter insasi
sayilacak hadislere yer vermislerdir. Ibadet-ahlak iliskileri iizerinden ahlakin degeri
ortaya konulmaktadir. Bu noktada, Islam dininin ayiric1 6zelliklerini dile getiren ve
bu esaslar iizere zihni insa etmede dnemli rol oynayan ve Islam ahlakinin temelini
olusturan dért hadis “medaru’l-islam” olarak adlandirlmaktadir.’™* Séz konusu
[slam  ahlakim su  hadislerde  Ozetlemek  miimkiindiir:  “Dinin  0zii

151155 @ ) 11156

samimiyettir. meller niyetlere goredir. “Kisinin maldyani (anlamsiz,

gereksiz) seyleri terk etmesi, giizel Miisliiman oldugunu gosterir.” > “Sizden biri,
kendisi icin istedigini miimin kardesi- komsusu- i¢in de istemedik¢ce miimin

11
olamaz. '

Ahlakin tezahiirleri ise kisinin en yakinlar tarafindan gézlemlendiginde ayri
bir deger kazanir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber iman1 en miikemmel olan1 ahlaken

giizel olan****® buyururken ahlak giizelligini de yakinlarina ve ailesine giizel

1160

davranan olarak belirlemistir. Toplumdaki her bir ferde sorumluluk yiikleyerek

1148 Ahzab, 33/21.

1149 Kalem, 68/4.

1150 Eba David, Siinnet, 14.

1151 Tirmizi, Birr, 61.

1152 Bkz. Eb( Davad, Edeb, 1-8.; Muvatta, Hiisnii’1-hulk, 6.
1153 Tirmizi, Birr, 55.

1154 Bkz. Ebu David, Siinen, s. 47.

1155 Nesai, Biat, 31; Darimi, Rikak, 41.

1156 Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1.

1157 Muvatta’, Hisnii’l1-Hulk, 1.

1158 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 193. (hadis no: 12801); Buhari, iman, 7.
1159 Tirmizi, iman, 6.

1160 Eba David, Siinnet, 15; Tirmizi, Rada’, 11.
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gelecek nesillerin - Peygamber ahlakini  muhafaza etmesi baglaminda ise
“Cocuklariniza ikramda bulunun; onlara giizel bir terbiye verin.”**®*, “hi¢cbir baba
eviadina giizel terbiyeden biiyiik miras hedive vermis olmaz.”**** hadisleri kayda
degerdir. Ozetle ifade etmek gerekirse Hz. Peygamber’in (sas.) cennete gotiiren
davraniglar seklinde zikrettigi davranis kaliplar1 diinyada huzur ve istikrar
yakalamaya aday ideal toplumu olusturmaya yonelik tavsiyelerdir. Ayni sekilde
yaptig1 takdirde kinanan ve cehenneme gétiiren davranmislar arasinda zikredilen
unsurlar ise hem bireylere hem de topluma zarar veren gayri ahlaki tutum ve
davraniglar oldugu hadis literatiiriinden anlasilmaktadir. Buraya kadar zikredilen tiim
hususlarin 6zeti mahiyetinde su hadisi zikretmek giizel olacaktir. “Kimin iizerinde
din kardesinin 1rzi, namusu veya malyla ilgili bir zuliim varsa altin ve giimiisiin
bulunmayacagi kiyamet giinii gelmeden dnce o kimseyle heldllessin. Yoksa kendisinin
salih amelleri varsa, yaptig1 zuliim miktarinca sevaplarindan alimir, (hak sahibine
verilir.) Sayet iyilikleri yoksa kendisine zuliim yaptigi kardesinin giinahlarindan
alinarak onun tizerine yiikletilir. 21183 rpor miisliimamin dteki miisliimana kani, 1rz1
(ndmusu) ve mali haramdir.”**®* Her birey toplumda “Kendisi icin istedigini
kardesin icin de istemek™® bilinciyle davrandig: siirece uzun siireli, huzurlu ve
sevgi dolu iliskiler yasamak hi¢ de zor olmayacaktir. Islam’mn géniillere
yerlestirmeye calistigi temel ilke budur. Bu duyarliliga sahip ve yiice ahlakla
donanmig bireylerden olusan toplumda sorunlar en aza inebilir. Fahruddin er-
Razi’nin (6. 606/) Nahl siiresi 90. ayetin tefsirindeki yer verdigi izah ¢aligmamizi
Ozetler mahiyettedir. Razi der ki, iyiligi emretme ve kotiiliigi yasaklama kapsami
olduk¢a genis bir kavramdir. Ancak bu baslik altinda zikredilebilecek olanlar temel
iki unsura dayanir: & 3la e 48835 Nt ) 5eY abasill /Allah’s tazim ve yaratilmislara
sefkat.*® Siinnette, islam ahlakmnm iki boyutu vardir. “Insani ahlakin” ve “rabbani
ahlakin” biitiin davranislarin sekillenmesine ve kimligini korumasina vesile olacak

1167

biitiinciil bir ahlak anlayis1 s6z konusudur.”™" Hayatin gercek manasi da yaraticiya

kars1 gorevlerini yerine getirerek, sorumluluk ve hesap bilinci ile donanmig oldugu

1161 Ibn Mace, Edeb, 3.

1162 Tirmizi, Birr ve sila, 33.

1163 Buhari, Mezalim 10, Rikak 48.

1164 Miislim, Birr 32; Tirmizi, Birr 18.

1165 Buhari, Iman, 7.

1166 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu 'I-gayb,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, XX, Beyrut 2000, s. 84.

1167 Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 80.
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halde yaratilmislara karsi davranig bilincini gelistirmektir. Onun i¢in her konuda
Allah-kul baglantisma iliskin bir boyutu gérmek miimkiindiir. insanin zafiyetlerinin
tistesinden gelmesi kendi imkan1 dahilinde olamayacagi ve acizligi hatirlatilarak ferdi
anlayislarin Allah’in ve Rasuliiniin iradesine baglanmasi istenmistir. “Her kim bir
Miisliimant diinya stkintilarimin birinden kurtarirsa Allah da onu kiyamet giiniinde
bir sikintidan kurtarw. Kim darda kalan bir kimseye kolaylik gosterirse Allah da ona
diinya ve dhirette kolaylik ihsan eder. Kim bir miisliimanin ayibini orterse Allah da
diinya ve dhirette, onun ayibini orter. Kul (din) kardesinin yardiminda olduk¢a Allah
da o kulun yardimindadir.”**®® hadisinde toplum hayatindaki davranslar ile Allah’a
yakinlasma arasindaki iligkiye dikkat c¢ekilerek kulluk bilinci tesis edilmeye
calisilmaktadir. Ahlak hadisleri genel manada karakter ingasina, olumlu ve yapici
kisiliklerin olusmasina katki saglamaktadlr.1169 Bu baglamdaki hadis-i seriflerde,
teaviin-i ictimaiye, hiisnii mudserete, setr-i uylba tergib, uyibu ve ziinibu teshirden

tahzir gibi 4dab-1 islamiyemizden pek gok fazaili muhtevi bulunmaktadir."*"

Insanin akil sahibi olmasi, hiir olmasi, kendini koruma iggiidiisiine sahip olmasi
ve toplumda bir arada yasamaya olan ihtiyaci dikkate alindiginda ahlakin fitri bir
ihtiya¢ oldugu anlagilmaktadir. Ahlak sosyal hayatin vaz gecilmez sart1 kabul edilir.
Zira ahlak olmazsa toplumsal diizen diye bir sey kalmaz. Insanlar arasinda ortak bir
anlayisin olmadig1 yerde ise kargasa hiikiim siirer."*’”* Ahlaki birlik zaman boyunca
immetin siyas1 niifuzunu artirtp maddi kalkinmasini yiikselttigi gibi; ahlaki ¢okiisiin,

sonunda iktisadi, siyasi ve toplumsal ¢oziiliise gotiirecegi de kacinilmazdir.**2

Ahlaka olan ihtiyaci gosterebilmek icin Poincare (1854-1912), insanlig1 savas
halindeki bir orduya benzetir. “Her ordunun ise disipline ihtiyact vardwr. Bagsarili
olabilmesi i¢in ise sadece savas giinlerinde degil baris giinlerinde disiplinli olmak
gerekmektedir. Iste huzur ve mutluluk icin insanligin kabul etmek zorunda oldugu

disiplinin adi ahlaktir. Insanlik ahlaki ihmal edip unuttugu giin maglup edilmis bir

1168 Ebia David, Edeb, 67.; Buhari, Mezalim, 1.

1169 Bkz. Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Siinnet, . 340.

1170 ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, V11, 361.

1171 Bkz. Recep Kilig, “Islam Ahlakinin Tanimi ve Kapsami”, Islam Ahlaki, Muhammet Sevki
Aydin ve Ahmet Hadi Adanali (Ed.), DIB Yay., istanbul 2014, s. 28.

1172 Bkz. Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bigimi, M. Besir Eryarsoy (trc.), Yonelis Yayinlari,
[stanbul ty., s. 57.
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1173 By tablo aslinda birlikte yasamak igin

ordu gibi karmasa i¢ine siiriiklenecektir.
caba sarf etmek gerektigini ortaya koymaktadir. Diger taraftan lizerinde konusmaya
calistigimiz siddet olgusu da burada daha anlasilir hale gelmektedir. Dolayisiyla
goriilen siddet eylemlerine sebep olan durumlarin izale edilmesi gerekmektedir.

Ginliik tepkiler ve ¢oziime iliskin gegici Onlemler yetersiz kalmaktadir.

Bu baglik altinda manevi-ahlaki nedenlerin siddet iligkisine isaret etmeye
calisacagiz. Bunlari iletisimi olumsuz etkileyen faktorler ve buna bagli olumsuz dil

kullanimi1 bagliklarinda ele almaya ¢alisacagiz.
3.6.1 liskileri Olumsuz Etkileyen Bazi Faktorler

Islam dini ideal bir toplum olusturmak maksadiyla erdemli davranislardan
bahsederken, kardesligi zedeleyen, kin, diismanlik, toplumda telafisi imkansiz hasara
ve siddetle neticelenen davranis ve ahlaki zafiyetlere de isaret etmektedir. Ahlaki
zafiyetin davranis ve sdze yansimasi olarak iletisimi olumsuz etkileyen ve siddete
sebep olan, toplumsal birlikteligi ve kamu huzurunu engelleyen bazi husulara isaret

etmeye calisacagiz.

3.6.1.1 Cehalet

Cahiliyenin tiiredigi ‘cehl” fiili sozliikte; bilmemek, tanimamak, kaba
davranmak, giicendirmek gibi anlamlara gelir. Ragib el-Isfehani, ‘cehl’e ii¢ anlam
vermektedir: Birincisi, nefsin bilgiden yoksun olmasi, ikincisi, ger¢egin disinda bir
seye inanma, {igiinciisi, bir konuda yapilmasi gerekenin veya hakkin tersini
yapmadir."'’* Cehl, bilgisizlik anlami yaninda hafiflik, kendini bilmezlik anlaminda
kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda “cehl” “hilm” kavraminin zit anlamlisidir.
‘Hilm” sozliikte, diisiinerek hareket etme (teenni), sakinlik, yumusak huyluluk, ahlak
ve karakter saglamligi, cok duygusal olmama, tedbirli davranma ve 1limli olma gibi
anlamlara gelir. ‘Cahillik’ ise biitlin bu ahlaki davranislarin ziddidir. Cahalet, ‘hilm’
sahibi olmama durumudur. ‘Hilm’ sahibi olma bir anlamda ‘medeni’ insan olma
sifatidir. Bunun tam karsit1 olan cahillik ise, azgin, arzularinin esiri, taskin

igglidiilerine uyan, aceleci bir karakteri olan, olgun davranislardan yoksun

1173 Bkz. Recep Kilig, “Islam Ahlakinin Tanimi ve Kapsami”, s. 29.; Bkz. Henri Poincare, Son
Diisiinceler, Hamdi Ragip Atademir, Siilleyman Olgen (gev.), Milli Egitim Bakanlig1, Ankara
1948.

1174 Ragb el-isfehani, Miifredat, s. 143.
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kimsedir."'”> Burada cehalet kelimesi Araplarin tamamen bilgiden yoksun olduklari
anlamindan ziyade menfaat ve ¢ikarlar1 ugruna en iyi bildikleri hususlara cahilane
yaklasmalar seklinde ifade edilmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla cahiliye sadece bir
donemin ad1 degil, barindirdig1 nitelikler agisindan her toplum i¢in her zaman gegerli
olan bir kavramdir. Gergek bilgiden, bilginin geregini gerceklestirmekten, baris,
adalet gibi faziletten yoksunlugun toplumsal acidan problemlere sebep oldugu
muhakkaktir. Menfaatin Oncelendigi, kuvvetlinin zayifi ezdigi, kin ve intikam

duygularinin hakim oldugu, hakikati gormezden gelen anlayis cehalettir.

Araplarin  Céhiliye  donemindeki ¢irkin  davraniglarina  kaynaklarda
“Mesalibli’l-Arab /Araplarin ayiplar1” denilir. Cahiliye zihniyeti inang, ibadet, ahlak,
sosyal hayat gibi hayatin farkli alanlarina g¢esitli tutum ve davrams olarak
yansimaktadir. Bunlar; bilgisizlik, sirk, putperestlik, kibir, cahiliye asabiyeti,
zorbalik, zuliim, haksizlik, adaletten, sulh ve nizamdan yoksunluk, ¢apulculuk, gasp,
icki, fuhus, kumar, intikam arzusu, riba, hirsizlik, kan dokme, yetim mali yeme,
insan haklarini ¢ignemek, zorbalik, yagma, talana dayanan comertlik ve kahramanlik,
insanlarin soylarindan dolay1 ayiplanmasi veya iistiin goriilmesi, ¢cocuklar 6ldiirmek,

1176

kiz cocuklar1 topraga gommek gibi seylerdir. Stiphesiz Araplarin hepsinin bu

isleri yaptig1 sdylenemez. Onlarin arasinda icki igmeyen, fuhsa yanasmayan pek ¢ok

kisi de vardir.**"’

Cafer b. Ebi Talib’in (ra) Habes krali kargisinda soyledikleri Araplarin ahlaki
durumuna isaret etmektedir. “Ey Hiikiimdar! -Allah bize kendi aramizdan birini
secip, onu kendi elgisi olarak gonderinceye kadar - bizler cahil bir topluluk idik;
putlara tapar, sehvetlerimizden kaynaklanan giinahlar isler, zayiflara zulmeder, kot

ve ¢irkin her fiili islerdik...”*'"®

seklinde kralin huzurunda dile getirmis oldugu bu
tespitler, zorbalik ve haksizliklarin hangi temele dayandigini gostermektedir.
Cehaletin temelinde sirk inancinin varligi ve sorumsuzluk duygusu oldugu
gorilmektedir. “Biz cahil bir topluluk idik” sozii ile birlikte zikredilen kotii ahlakin
yansimalarimi1 gormek miimkiindiir. Bu sebeple Peygamber’in Miisliimanlardan

aldig1 soz/biatler bize donemin sosyal ve itikadi yapis1 hakkinda bilgi vermektedir.

1175 Bkz. Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yay., 2000, s. 95-96.; Miislim, Birr,
22.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 499.

1176 Cahiliye kavrami igin bkz. Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, istanbul 1980,
S. 1-4; Mustafa Fayda, “Muhammed”, DIA, 2005, XXX, 412.

1177 Bkz. ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 25.

1178 Bkz. Ibn Hisam, es-siret, |, 235.; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1, 299 (498. Prg).
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“Allah’a hi¢cbir seyi ortak kilmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, Allah’mn
haram kildigi cana kiyymamak, iftira etmemek, asi olmamak, bunlara sadik kaldigimiz
takdirde cennetle miijdelenmek, bu giinahlardan birini islersek bunun hiikmiiniin

»1179

Allah’a ait oldugu iizerine biat ettik. sozleri kendilerinden istenilen manevi

degisimi haber vermektedir. Bu biatte, ferdi ve ictimai hayatin en miihim itikadji,

iktisadi ve ahlaki meselelerine 6zlii bir sekilde temas edilmistir.1180

Diger taraftan kiyamet alametleri ve toplumsal yozlagsma baglaminda temas
edilen 6nemli bir unsur cehalettir. Cehaletin diismanliga ve siddete sevk ettigi agiktir.
Cehlin artmasi, alimlerin bildiklerini gizlemeleri, cahillerin kendileri dogru yolda
olmadiklar1 gibi diger insanlar1 da saptirmalar1 kiyamet alameti olarak zikredilmistir.
“Ilmin kaldirilmasi, cehlin kéklesmesi, sardbin icilmesi, zinamn ¢ogalmasi kiyamet

A . . 111181
alametlerindendir

“Allah, ilmi kullarindan c¢ekip c¢ikarmak (ydni silmek)
suretiyle degil, alimleri kabz etmek suretiyle kabz edecektir. Nihayet hi¢cbir dlim
kalmayinca, halk bir takim cahil kimseleri kendilerine baskanlar edinirler. Bunlara
bir takim sualler sorulur, onlar da ilimleri olmadigi hdlde fetva verirler de hem

}’1182

kendileri daldlete diiserler, hem halki daldlete diistiriirier. “Oniiniizde oyle

giinler gelecek ki o giinlerde ilim ortadan kalkmis olacak ve herc ¢ogalacaktir.”
Ashab: “Ey Allah’in Rasilii! Herc nedir?” Buyurdular ki: “Oldiirme hadiseleridir.”
Buhdri’nin aktardigi rivayette, “Ilim alimr; cehalet ve fitneler ortaya ¢ikar ve herc

1183 1184 Buhari ve Tirmizi’nin zikretmis oldugu bu

cogalir. seklinde ge¢mektedir.
hadiste 6nce ilmin yok olmasi, cehaletin ardindan fitne, kargasanin c¢ikmasi ve
sldiirme ile cehaletin bir arada zikredilmesi énemlidir.**® Hakiki anlamda cehaletin
insanlart keyfi davranmaya, ¢ikar elde etmeye ve dini hassas.iyeti kaybetmenin
ardindan toplumsal problemlere sevk edecegi goriilmektedir. Hakikate karsi cahil
davranma, ahlaki erdemlerden yoksunluk sosyal problemlerden siddetin de sebebidir.

Ancak buradaki cehalet herhangi bir egitim alaninda elde edilen bilgi beceri

1179 Buhari, Diyat, 1, Ahkam, 49, Hudid, 14; Nesai, Biat, 3; “Ey Nebi! Inanmus kadmlar Allah’a
higbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini Sldiirmemek,
elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana kars1 gelmemek
hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman, biatlerini kabul et.” (Miimtehine, 60/12); Buhari,
Cenaiz, 45, Tman, 1; Miislim, Hudud, 41;Tirmizi, Hudud, 12.

1180 Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed- Darimi, Siinen-i Darimi Terciime ve Serhi,
Abdullah Aydinli (Terc. ve serh), Madve Yayinlari, istanbul 1996, 5/282-284.

1181 Buhari, ilim, 22; Miislim, Ilim, 8-14.

1182 Buhari, ilim, 35; Mubarekfuri, Tuhfetii’I-Ahfezi, VI, 344; Ayni, Umdetii’\-kari, 111, 220.

1183 Buhari, Fiten, 25.

1184 Tirmizi, Fiten, 31; Ibn Mace, Fiten, 26.

1185 Mubarekfuri, Tuhfetii’l-Ahfezi, VI, 368; Nevevi, el-Minhdc, XVI, 439.
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anlaminda degildir. Sahip oldugu degerleri insanligin hizmetine kullanabilme
yoksunlugudur. Islam’in genel ilkelerinde ise sahih bilgiye sahibi olmanin yan1 sira

sahip oldugu bilgiyi insanligin yararina sunmak telkin edilir.

3.6.1.2 Illetisimsizlik

Huzurlu bir toplum, fertlerin birbirinden haberdar oldugu, saglikl1 bir iletisimin
stirdiigli, problemlere ortak ¢oziimlerin arandigi dayanigma temeline dayanir. Bu
noktadan hareketle ailevi problemler ve toplumsal sorunlarin temel saiklerinden biri
iletisimsizliktir. Ozellikle teknolojik gelismelerin tesiriyle insanlar kendini gercek
yasamdan soyutlamis ve yakinlarindan uzaklasmuslardir. Islam’mn  6ngordiigii
iletisimin temelinde, derdiyle dertlenme ve sevinciyle neselenme vardir. Sohbeti ve
paylasmayr temele alan bu iletisim, yalnizlik hissini ortadan kaldirmaktadir.
Psikolojik sorunlarin ve topluma zarar veren kisilik tiplerinin davranislarina
bakildiginda yalmizhiga terk edilmis veya kendini toplumdan soyutlayan kisilikler
oldugu goriilecektir. Bu durum aynm1 zamanda bu tarz kisilik problemleri olanlarin
asirt gruplar icinde kolay yer bulmasi ile sonu¢lanmaktadir. Zira yasam amacini
yitirmig, sosyal baglari kopmus ikna edilmesi kolay ve kisa yoldan maddi- manevi
mevkiler elde etmek isteyen kisiler istismarcilarin ve egemen giiclerin insan
kaynagidir. Ornegin, sehadet arzusu kendine islenmis, ydneticilerden sikayetci,
aykirt sdylem sahipleri bir anda kendini toplumun geneline zarar verecek eylemler
icinde bulabilir. Bu o6rgiitlerin beslendikleri ve ikna etmekte zorlanmadiklar1 karakter
ise sosyal baglar1 zayif kimselerdir. Yani kisi ya da bir grubun &tekilestirilmesi veya
kendini kapali devre pozisyonunda iistiin ve gizemli yapiya biiriindiirmesi de esittir.

Her iki durum da toplumdaki fertler icin risk tagimaktadir.

Islam’1n sila-i rahim kavramiyla miiminlere kazandirmak istedigi 6zelliklerden
biri iletisimi siirdiirmek ve tek bir viicut olabilmek igin iletisim oniindeki engelleri

kaldirmaktir, '8

Burada hadis kiilliyat1 i¢inde Kitabu'l-edeb literatiiriinde yer alan
hadislerin yani sira Miislim’in Birr ve Sila kitabinda kaydettigi hadisler en yakindan
baslamak suretiyle kisinin gevresi ile alakadar olmasi gerektigini haber vermektedir.

Tyilik-kotiiliik kavrami temele alinarak olusturulmus bu bahiste Hz. Peygamber’in

1186 Cafer b. Ebu Talib’in (ra) cahiliye kavramimi tanimlarken slia-i rahime isaret etmesi dikkat
cekicidir. Bkz. Tbn Hisam, es-siret, |, 235.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 299 (498. Prg).
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“iyilik giizel ahlak, giinah ise kalbi rahatsiz eden sey”*'®’

olarak tanimladig1 hadis yer
almaktadir. Hadiste yer alan Birr kavrami iyi geginme, iyilik yapma anlamlarina
gelmesi yaninda iletisimi gii¢clendirme fonksiyonu da goriilmektedir. Sila-i rahim,
yakin akrabay1 gézetme, durumlari ile alakadar olma, sahiplenme, dertlerine, seving
ve kederine ortak olmayi ifade eder. Bundan dolay1 akrabalik iligkilerini kesen
kisileri ikaz baglaminda Hz. Peygamber “iliskilerini kopartan kimse cennete
giremez”*®® buyurmustur. Hadisi izah eden Kadi lyaz da sila-i rahimin gerekli
oldugunu, terkinin giinah oldugunu haber vermektedir.'*® Hatta bu konuda Ebd

99 G

David’un aktardigi bir hadiste “bir sene iligskiyi kesen kan dokmiis gibidir.”, “ii¢c giin

kiis olup da bu hal iizere 6liirse cehenneme girer” rivayetleri™®® yer almaktadr.

Normal zamanlarda yalan konusmak yasaklanmis iken insanlar arasindaki iletisimi

1191

stirdiirmek igin izin verilmistir.”~ Hz. Peygamber’den nakledilen diger hadisler de

giizel bir yasamin sirrinin yakinlar ile iletisimden gectigini ortaya koymaktadir.
“Omriiniin uzun ve giizel olmasini, rizkinin bol olmasiin isteyen kimse sila-i rahim
yapsm”1192 hadisi tam da bu baglamda yani 6mriin giizel ve ahirete doniik giizel
sekilde geg¢mesi, yil olarak uzunluk degil manen refah seklinde anlaslhmstlr.ll93
Hatta Hz. Peygamber akrabalar ile ilgilendigi halde karsilik bulamayan kimseye
yaptiginin dogru oldugunu ve devam etmesi gerektigini tavsiye etmistir.*** Hz.
Peygamber bu baglamda birbirine sirt ¢evirmeyi, iliskileri kesmeyi, haset etmeyi, kiis

1195 1197

durmay1 ", zanni, tecessiisi, tartlsmaylll%, kardesini hor gérmeyi™™" yasaklamistir.

Kin giitmenin ve kiisliiglin rahmetten istifade edemeyecegi, darginlardan hangisi

once barismaya yanasir, Selam verirse manevi anlamda kazanacagini dile

getirmistir.1198

199

Cikar iligkileri olmaksizin sadece Allah rizasi etrafinda birlesmenin

geregini''®, iletisimi saglamanm yollarimi hediyelesmek, selam vermek*?°, hasta

1187 Miislim, Birr ve sila, 14.

1188 Miislim, Birr ve sila, 18.

1189 Nevevi, el-Minhdc, XV1, 329.

1190 Ebua David, Edeb, 54.

1191 Eba David, Edeb, 56.

1192 Miislim, Birr ve sila, 20.

1193 Nevevi, el-Minhdc, XV1, 330.

1194 Miislim, Birr ve sila, 22; Buhari, Edeb, 15.

1195 Miislim, Birr ve sila, 23,24; Nevevi, el-Minhdc, XV1, 332; Ebl David, Edeb, 54.
1196 Miislim, Birr ve sila, 28.

1197 Miislim, Birr ve sila, 32.

1198 Miislim, Birr ve sila, 25, 35; Nevevi, el-Minhdc, XVI, 338.; Muvatta, Hiisnii’l-hulk, 18.
1199 Miislim, Birr ve sila, 37.

1200 Miislim, Birr ve sila,
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ziyaretinde bulunmak®® vs. sekillerde 6gretmistir. Iliskileri kotii etkileyecek biitiin
haksizliklari*%, kéti s6z soylemeyi®®  yasaklamis bunun yerine kardesinin

k1204

sikintilart1  ile ilgilenmek derdiyle dertlenme , kardesinden gelebilecek

K120 , kusurlari ortmek 2%

olumsuzluklara karsi hosgorii ve af yolunu tercih etme
suretiyle ideal bir toplumu, bir araya gelebilmeyi*?®’ biitiin problemlere kars: birlikte
miicadele edebilmeyi 6giitlemistir. Sadece yakinlarla ilgilenme degil komsuya karsi
da sorumlu olundugunu, Hz. Peygamber’in, “neredeyse komsu komsuya mirasci

kilinacak zannettim”'2%

ifadelerinden anlamak mimkiindiir. Hayirli kisi tarif
edilirken insanlara zarar vermemek i¢in uzaklasan kisi olarak tanimlanmaktadir. Bazi
kisilerin kendini engelleyememesi durumunda yapmalar1 gereken en giizel sey

kendilerini toplumdan tecrit etmektir.

Iletisimin bir boyutunu da Buhari’nin, “miisrik olan babaya iyilik etmeyi
devam ettirmek” bab1 altinda verdigi hadiste gérmekteyiz ki, Hz. Peygamber miisrik
anne ile insani iliskilerin devamina izin vermistir. Buhari bu hadisin akabinde su
ayetin indigini aktarmaktadir:'*® “Sizinle din hususunda muharebe etmemis, sizi
yurtlarimizdan da c¢ikarmamis olanlara iyilik, onlara adaletle muamele etmenizden

Allah sizi men etmez. Ciinkii Allah adil olanlar sever.”***

Miislim’in  Sahih’inde yer alan bu hadisler ideal bir tablodur. Ancak
giiniimiizde basta aileler olmak iizere toplumun pargalanmasi ve siddet eylemlerinin
toplumda artik siradanlasmasi iletisim eksikligindendir. Sikintilarini paylasacak ve
¢Oziim arayacak kimse bulamayanlar asir1 gruplar arasinda kolayca yer
alabilmektedir. Kendini ispat edebilme, yasami anlamlandirma gayesi ile cogu
zamanda dini motiflerden imdat umarak insanlig: tehdit eder hale gelmistir. Yapilan
aragtirmalarda fanatik gruplara katilanlarin ¢ogunun ihmal edilen kisiliklere sahip

1211

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”"" Dolayisiyla toplumsal kontrol mekanizmasi bireysel

1201 Miislim, Birr ve sila, 39.

1202 Miislim, Birr ve sila, 55.

1203 Miislim, Birr ve sila, 68.

1204 Miislim, Birr ve sila, 62.

1205 Miislim, Birr ve sila, 69.

1206 Miislim, Birr ve sila, 71.

1207 Miislim, Birr ve sila, 65; Nevevi, el-Minhdc, XVI, 355.

1208 Buhari, Edeb, 28; Miislim, Birr ve sila, 140.

1209 Bubhari, Edeb, 7.

1210 Mumtehine, 60/ 8.

1211 Bekir Kocadas vd., Geng¢lik ve Siddet —Toplumsal Alanda Siddetin Yiikselisi-, Atatirk Kiiltiir
Merkezi Yay., Ankara 2010, s. 57-60.
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yasamin Ozendirilmesiyle devre dist kalmistir. Kisilerin elestirilemez  ve
sorgulanamaz hayat tarzlar ile herkes istedigi yasami en kolay elde etme gayesinde
basta kendisi ¢ogu defa da toplumsal problemlerin sebebi olmustur. Bireysellik,
bencillik, vurdumduymazlik ve bunlara bagli sorunlar iletisim eksikliginin bir
yansimasidir. Allah Rasulii Miisliimanin miisliman {izerindeki hakklarindan
bahsederken bir anlamda kendi aralarinda iletisimi saglamanin degisik vesilelerine

isaret etmistir.1212

3.6.1.3 Giivensizlik

Giiven bireysel bir duygu olmakla birlikte karsilikli etkilesimi ifade etmektedir.
“Korku, ¢ekinme, kusku duymadan inanma ve baglanma duygusu” olarak tanimlanan
giiven™® dini anlamda makasid kategorisinde yer alan esaslarla biitinlik arz
etmektedir. Can, mal, din, namus vb. dokunulmazliklarin da bir anlamda devlet ve
kisiler tarafindan dokunulmaz oldugu aciktir. Kisaca insani degerlerin korunmasi en
temel ihtiyagtir. Psikolog Abraham Maslow (6.1943), ihtiyaglar kategorisi iginde
yeme-igme, barinma ve cinsellik gibi biyolojik ihtiyaglarin hemen ardindan
giiven/glivenlik ihtiyacin1  zikretmektedir. Maslow’a gore, giivenlik ihtiyaci
karsilanmadan bireyin sosyal ihtiyaclar1 seklinde tanimlanan; aidiyet, sevgi, kendine
saygt ve kendini gerceklestirme gibi ihtiyaclarini karsilamak adina bir girisimde
bulunmasi miimkiin gorilmemektedir. **** Giiven duygusu, insanm en temel psiko-
sosyal ihtiyaglarindandir. Insanin kendisini giiven ve emniyette hissetmesi, huzur ve

basartya gotiiriirken; giivensizlik de kaygi ve basarisizliga yol agmaktadir.'?*

Kur’dn-1 Kerim korunmus, kan akitilmasi haram kilinmis, gilivenli yerleri de
“emn” kavramiyla nitelemistir.**® Ayni sekilde “emn” kavrami giiven i¢inde olmayi
ve karsi tarafa giiven vermeyi de ifade etmektedir.**!” Giiven, korkulardan emin
olmak ve i¢ huzurdur.*?*® “Giivenlik kaygis1 yasayan bir insanin nceligi s6z konusu

giivensizligin ve kayginin ortadan kalkmasi ve normal bir yasam siirdiirebilmesidir.

1212 Miislim, Selam, 5.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 568.

1213 http://www.tdk.gov.tr “gliven mad.” (erisim tarihi: 04.07.2018).

1214 Bkz. Sedat Kula- Bekir Cakar, “Maslow Ihtiyaglar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda
Bireylerin Giivenlik Algist ve Yasam Doyumu Arasindaki Iliski”, Bartin Universitesi I.I.B.F.
Dergisi, Yil: 2015 C. 6, S.12,s. 197.

1215 BKz. Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu, DIB Yay., Ankara 2017.

1216 Ayetler igin bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 90 (emn).; Bakara, 2/125; Al-i imran, 3/97,
154; Tevbe, 9/6, 55; Ankebut, 29/67.

1217 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 91 “emn” mad.

1218 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 90 “emn” mad.
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Giivensizligin ve buna bagli olarak mutsuzlugun bireyler ve toplumsal gruplar
tizerinde olusturdugu etki bazen goc hareketleri ile neticelenmektedir. Siirekli kaygi
icinde yasamak zorunda kalan kimseler/topluluklar gilivenlik probleminden
styrilabilmek i¢in bliylik fedakarliklarla su¢ ve su¢ unsurlarindan uzak kalma,
huzurlu ve gilivenli bir ortamda yasamlarini siirdiirme ihtiyaglarin1i 6n plana

almaktadir.”*?°

Buradan hareketle giiven duygusu fertlerin samimi iliski kurmasinin ilk sartt
olup, toplumsal huzur ve mutlulugun kaynagidir. insan kendini giiven iginde
hissetmedigi ve muhatabina glivenmedigi zaman huzurlu bir toplumun olusmasi
imkansizdir. Siddet gibi toplumsal sorunlarin temelinde giiven duygusunun sui-
istimal edilmesi gelmektedir. Karsilikli giiveni temin etmek ise diinyevi huzurun
temeli olmasi yaninda ahiretteki kurtulusun vesilesidir. Hz. Peygamber “Vallahi
iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz, vallahi imadn etmis olmaz!”
buyurdugunda, mecliste hazir bulunanlar tarafindan “Ya Rasilallah! Bu imdn etmig
olmayan kimdir? diye sorusuna Rasulullah, “Komsusu zuliimlerinden, serlerinden

71220 ceklinde cevap vermistir. Dolayisiyla diinyevi huzur ve

emin olmayan kimse
insani iligkilerle ahiret hayati ve iman irtibatin1 giindeme getiren kimse yasadigi
ortamda giivenilir bir kisi olmasi gerekmektedir. Ailevi miinasebetlerden sonra
toplumsal bagin ilk etabin1 komsuluk iligkileri gelmektedir. Hz. Peygamber’in

neredeyse komsu komsuya miras kilinacak zannettim 22!

ifadeleri aslinda giindelik
yasam i¢inde miinasebetin ¢coklugundan kinaye olsa gerektir. Birbirleri ile siirekli
iletisim halinde olan kimselerin glizel ve rahat hayat siirdiirmeleri iliskilerinin
kalitesine baglidir. Bu anlamda en yakinindan emin ve giivende olamayan siirekli
kusku icinde bulunan kimse potansiyel su¢lu konumundadir. Bundan dolay1 hadisin
siddetli uyaris1 toplumsal giliveni temin edebilmek i¢in bu yoniiyle degerlendirilmesi

gerekir.

Zira kaybolan giiveni tekrar kazanmak neredeyse imkéansizdir. Bu baglamda
insani miinasebetlerde, ailevi problemlerin arka planinda, ekonomik, siyasi, idari

biitiin alanlarda kisi ya da kurumlarin en mithim vasfi giivenilirliktir. Giiven duygusu

1219 Bkz. Sedat Kula- Bekir Cakar, “Maslow Ihtiyaglar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda
Bireylerin Giivenlik Algist ve Yasam Doyumu Arasindaki iliski”, Bartin Universitesi I.I.B.F.
Dergisi, Yil: 2015 C. 6, S. 12, s. 197.

1220 Bubhari, Edeb, 29.

1221 Tirmizi, Birr ve sila, 28.
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zedelenen toplumlarda kaos, siddet, yalnizlik, anomi/kendini soyutlama ve buna
bagli kendini ispat edebilmek ya da kendi dlgiitlerine gore giivenlik dnlemlerine bas

vurma problemin 6teki yiiziidiir.

Giivenilir olmanin zitt1 ise aldatmak, soziinde durmamaktir. Bu kotii huylari
kendisinde toplayan kalben hasta kimseler ise miinafik olarak nitelendirilmektedir.
Nifaka 6zellikle dikkat ¢ceken Allah Resulii, “Dért huy vardir ki, bunlar her kimde
topluca bulunursa o kisi halis miinafik olur: S6z soylediginde yalan soyleyen; va’d
ettigi zaman va’dinden doénen; ahd ettiginde ahdini bozan; dava ve muhakeme
zamaninda haktan ayrilan kisi. Herhangi bir kiside bu huylardan birisi bulunursa o
(kotii) huyu birakincaya kadar kendisinde miinafikliktan bir huy bulunur.”***
aciklamalar1 ile toplumsal bozulmanin ve siddet olaylariin aldatma ve

giivensizlikten kaynaklandigini ve miiminin yalanci olmayacaglmlzzg, emin ve

giivenilir olmasi gerektigini'?**, elinden ve dilinden emin olunmayan kimsenin
imann/ giivenilir olmak ve giiven vermenin hakikatine eremedigini*®® birgok vesile
ile haber vermistir. Miisliman’a gliven duygusunu kazandiracak iman, ahlaki

degerlerin de merkezini belirler.*??

Bu ac¢idan eman-giiven anlamlarinin asil kaynagi
imandir. Iman; mutlak tasdik etmek, yani bir habere, bir hitlkme, bir sahsa, bir varliga
kesin bir sekilde, icten gelerek, samimiyetle inanmak, onu dogrulamak, teyit etmek
ve dogru sdyleyeni kabullenip benimsemek ve korkusuz sekilde giiven iginde

bulunmak manalarini ifade etmektedir. %’

Nifak ise karakter bozuklugu ve manevi
bir hastaliktir. Insanlar iman ve kiifiir karakteri olarak ikiye ayrilirlar. Nifak ise kiifiir
karakteridir.'**® Aldatmanin hakim oldugu yerde giiven duygusundan bahsetmek
miimkiin olmaz. Insanlar1 aldatan kimselerin ise o inang kardeslik toplum icinde aym
paydada bulunmadigint Hz. Peygamber, “bizi aldatan bizden degildir” sozleri ile
ifade etmistir. Eman, emniyet, giiven verme gibi birgok kavramla ifade edilebilen

giiven duygusu imanla baglantis1 aciktir. Kavramsal olarak aymi kokten gelen bu

1222 Buhari, Cizye, 17, Edeb, 68.

1223 Muvatta’, Kelam, 7.

1224 Tirmizi, Iman, 12.

1225 Tirmizi, Iman, 12; Nesai, Iman ve serdiuh, 8.

1226 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Selahattin Ayaz, (¢ev.), 2. Bsk., Pmnar
Yayinlari, istanbul 1991, s. 245.

1227 Bkz. Ragib el-isfehani, Miifredat, s. 30; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, XIII, Beyrut
1414, s. 21.

1228 Bkz. Muhammed b. Salih el-Useymin, Serhu Bulugi’l-Meram, V, 396.
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kelimelerin ~ sozIi-fiilli  yansimalari tezahiir etmediginde ortak bir payda

olugmayacagi icin Hz. Peygamber, “bizden degildir” ifadelerini kullanmistir.

Bu ger¢evede dogrulugu oven Allah Rasulii (sas.), yalanin kisiyi nasil bir
felakete sevk edecegini su sozleri ile haber vermektedir: “Dogruluk, iyilige, iyilik de
cennete gotiiriir. Insan dogru soyleye soyleye Allah katinda ‘siddiklar’ derecesine
ctkar. Yalan séylemek kétiiliige, kotiiliik de cehenneme gétiiriir. Insan yalan séyleye
séyleye sonunda Allah katinda ‘valanci’ yazilir. "***° Hakikatte Allah katinda siddik
ya da kezzab yazilmasi yaninda, “Allah katinda” denilmesinden murad mele-i ala’da

1230

ve insanlar arasinda bu sekilde taninmasidir.” Birr, biitlin hayr ve iyilikleri ihtiva

eder. Fiicir ise, kotiiliige meyl ve muhabbet etmek, yoldan ¢ikmak demek olup her

1231 Dogrulugun insam kurtulusa sevk ettigini*?*? haber

1233

cesit ser ve fesadi ifade eder.

veren Allah Teala, dogru kimselerle beraber olmay1 emretmekte
1234

, 0zli-s6zi dogru
elgilerinin ornek alinmasini istemektedir. Buna mukabil ¢ikarlari ugruna
insanlarin giivenini istismar ederek toplumsal huzuru tehdit eden ve ahlaki ¢okiintii
icinde olanlar uyarilmislardir. Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmaz, onlar
temize ¢ikarmaz, onlar i¢in (yaptiklarina karsilik) miithis bir azap vardir. Birincisi:
Yol iizerinde (ihtiyacindan) fazla bir suyu bulunan ve onu yolculardan men eden
kimsedir, ikincisi, devlet bagkanina yalniz diinya menfaati i¢in s6z verir de devlet
baskani ona istemekte oldugu diinyaligi verirse, ona yaptiglr soziine vefa gosterip
yerine getirir, eger vermezse ona ahdini yerine getirmez. Ugiinciisii (ticari) malin
ikindiden sonra bir adama satar ve Allah adina yemin ederek bu mal muhakkak soyle
sOyle fiyat verilmistir der. Miisteri de o mala o kadar fiyat verilmemis oldugu halde,
onun yaptigl yalan yemini sebebiyle o kimsenin soziinii dogru kabul eder de o mal
ondan o yiiksek bedelle satin alir.”?*® Hattabi, “yalan her zaman gilinah olmakla
birlikte, iglerin bitisi giiniin sonu meleklerin o giinkii amelleri karara baglamasi ikindi
vaktine oldugundan dolayi bu vakit zikredilmistir.”***® der. Kisaca insamn ihtiyag
duydugu anda ona yardimci olmamak ve lstelik aldatmanin cezasi Allah’in razi

olmayacag1 bir durumdur. Allah da razi olunmayacak isleri yapanlarla goriismek

1229 Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr ve sila, 103; Tbn Mace, Siinnet, 7.

1230 Kastallani, Irsadu ’s-sari, IX, 62.

1231 Bkz. Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri, XXI, 220.

1232 Bkz. Ahkaf, 46/13.

1233 Tevbe, 9/1109.

1234 Bkz. Suara, 26/178.

1235 Bubhari, Ahkam, 48.

1236 Bkz. Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri, X, 181; Kastallani, Irsadu ’s-sari, IV, 205, X, 411.
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istemez. Bu sekilde diinya menfaati ugruna insanlarin gilivenini istismar eden
toplumda giiven yerini aldatma ve hileye birakacagindan siddet ve haksiz kazang
eksik olmaz. Aym sekilde baskasinin hakkini gasp ederek haksiz kazang saglamak
kisiyi cechenneme gotiiren bir davranistir. Hz. Peygamber, “Bir kimse, yemin ederek
bir Miisliiman’in hakkini gasp ederse Allah o kimseye cehennemi vacip kilar ve
cenneti haram eder.” buyurmus; bunun iizerine bir adam,“Eger o hak, degersiz bir

"’

sey ise!” deyince Peygamber (sas.), “Isterse misvak agacindan bir dal parcas:
olsun. "%’ buyurmustur. Burada malin niteliginden ziyade yapilan davranisin

yanlighig1 vurgulanmaktadir.

Giliven toplumunda miisliiman sadece din kardeslerine degil, biitiin insanlara
kars1 ayni hassas.iyeti gostermelidir. Ahlak ve faziletin temsilcisi olmasi gereken
miisliiman 1yilik yapmaktan aciz kaldigi durumlarda hi¢ degilse kendini kotiiliik
yapmaktan alikoymalidir ki Hz. Peygamber’in ifadesi ile bu bile onun igin
sadakadir.**® Zira “iyi miisliiman elinden ve dilinden diger miisliimanlarin giivende

591239

oldugu kimse iken, “insanlarin en serlisi ise yaptig1 kotiiliikklerden emin/gilivende

- . 5,1240
olunmayan kimsedir.”

Giiven duygusu Allah tarafindan bir lituf ve en énemli nimettir.**** Nimetler
ise siikrii eda edilmedigi zaman toplumda kaos, kargasa ve siddetin ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir. Ilahi buyruklara riayet etmeyen toplumlara kin ve diismanhigin hakim
oldugu ve toplumu saran bulasic1 bir hastaliga doniistiigii ilahi bir ger(;ektir.1242 Bu
cergevede Ozellikle miisliiman toplumlardaki giivensizligin ve siddet olaylarimi arka
planinda ilahi nizama uygun hareket etmeme oldugu sdylenebilir. Her tiirli

glivensizlik neticede insanlarin huzur iginde yasamalarina vurulacak bir darbedir.

Toplumsal yapilarda, kamuda giindelik hayatta giiven duygusu hakim olmazsa,
is arkadaslari, komsular, en samimi dostlar bir siire sonra paranoyakga, siiphe i¢inde
cekilmez duruma diiserler. Kendi kurgular1 ve endiseleri kendilerine psikolojik zarar
vermesinin Otesinde soz verecek, emanet edecek kimse olmadigindan sosyal
problemlere sebep olacaktir. Aslinda insanlara arasindaki giivensizlik probleminin

bir yansimast ddiing verme, karz-1 hasende bulunma hasletlerinin yok olmasi ve

1237 Miislim, Iman, 218.

1238 Bubhari, Edeb, 33.

1239 Buhari, Iman, 4; Miislim, iman, 65.
1240 Tirmizi, Fiten, 76.

1241 Kureys, 106/4.

1242 Bkz. Maide, 5/14; Nahl, 16/112.
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insanlarin daha fazla giivendigi banka vs. sistemlerin dogmasidir.

Ozellikle giiniimiizde giiven duygusunun énemi daha fazla hissedilir olmustur.
Zira insan basimma ne zaman bir sey gelecegi endisesinden kurtulamamaktadir.
Kamera sistemleri artik zaruret halini almistir. Kisilerin 6zel hayatinda rahat
davranamamasi, ses- goriintii kayitlar1 santajlar vs. kisilerin hayatina miidahale
cagdas sorunlardan sadece bazilaridir. Buna sebep olan sorunlarin en bilyiigli giiven
ve emniyet yoksunlugudur. Sonu¢ olarak olarak Hz. Peygamber’in “miisliiman
elinden ve dilinden insanlarin emniyette oldugu kisidir” mesajin1 hatirlatmak
gerekmektedir. Kendilerine peygamberin emin ve givenilir kisiler oldugu'®*®
hatirlatilan  miiminlerin ~ diiriist kimseler beraber olmasi geregi yaninda

felah/kurtulusa erecek kisilerin vasiflarindan biri giivenilir olmalaridir.***

3.6.1.4 Intikam Duygusu

Bedevi Araplarin diisman kabilelerle miicadeleye dayali hayat tarzlari, adalet
ve siyaset anlayislarini da etkilemistir. Kabilecilik esasina dayali bir sosyal
dayanisma anlayisinda sugun ferdiligi prensibi kabul edilmiyor, hakliyr haksizdan
ayirmak imkansiz hale geliyordu. Bir ferde karsi islenen su¢ kabileye karsi islenmis
sayilir, bu nedenle kabileler uzun siire birbirleriyle savasirlar ve yillarca kan davasi
giiderlerdi. Her kabilenin birbiriyle nesiller boyu siliren kan davasina dayali
husumetleri vardi.'** Kabilerler arasi siiregelen diismanligi Allah Teala, “Hani sizler
birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti

sayesinde kardesler olmugtunuz...”***®

ayetiyle haber vermektedir. Hz. Peygamber’in
davetini yaymak i¢in Yesriblilerden alt1 kisi ile yaptig1 gorlismeye dair su rivayet
diismanligin boyutlarin1 ortaya koymaktadir: “(Ey Allah’in Rastlii) Halkimizi
birakip buraya geldik. Bizimle Evs arasindaki diismanlik gibi baska hig¢bir kabilede
yoktur. Belki Yiice Allah senin sayende bu iki kabile arasindaki diismanlig bitirir.

Biz simdi gidelim, insanlarimiza senin davetini anlatalim.”¥/

Arap kabileleri intikam konusunda son derece titiz davranirlardi. Bir adam,

baska kabileye mensup birini 6ldiiriirse, 6ldiiriilenin kabilesi, katilin kabilesinden bir

1243 Miislim, iman, 355; Buhari, Bed’u’l-vahy, 1.

1244 Bkz. Mii’minun, 23/8.

1245 Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi, s. 117.; Cevad Ali, Mufassal, VII, 313.; bkz. Adem
Apak, Kur’an’in Gelig Ortanminda Arap Toplumu, S. 212.

1246 Al-i imran, 3/103.

1247 ibn Hisam, Siret, 11, 276-277.
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sahs1 oldiirmeden yahut diyet almak suretiyle barig saglanmadan huzur bulamazdi.
Saldiran gruba ayniyla karsilik vermek kutsal bir gorev olarak telakki edilir, saldirtya
ugrayan taraf, intikam alinmadigi slirece zirh ¢gikarmamaya, basina koku siirmemeye,
sarap igmemeye ve eslerine yaklasmamaya yemin ederdi. Cahiliye toplumunda
kabilesinden biri 6ldiiriilen kimse, kolektif sorumluluk duygusuyla 6¢ alinincaya
kadar kabilesi ile birlikte ¢arpisirdi. Bu savas donemi (Eyyamii’l-Arab), genellikle
sahislar veya kabileler arasinda meydana gelen bir tartisma ile baslar, daha sonra
savasa doniisiir ve biitiin kabilenin davas1 haline gelirdi. Intikam ve kin duygusunun
devamliligin1 saglayan yapi ise asabiyete dayanmaktadir. Asabiyet, bir kimsenin
asabesini (baba tarafindan akrabalarini) genelde ise kabilesini, ister hakli, ister haksiz
olsun her zaman savunmaya hazir olmasidir; dis tehlikelere karst koymak veya
saldir1 yapmak gerektiginde biitiin kabile iiyelerinin harekete ge¢mesini saglayan
birlik ve dayanisma ruhudur. Bu ruh, kabilenin biitiin fertlerini birbirine baglayan
unsurdur. *2*® Her ne kadar asabiyet diisiincesi kendi i¢inde bir sisteme sahip olsa da
temel yapist zalim de mazlum da olsa asabesine yardim etmeyi icermektedir. Burada
dikkate alinan 6lgiit ise atalardan kalan 6rf ve uygulamalardir. Kim gii¢lii ve niifuz
sahibi ise hakli olan odur.?*® Kabilelerin seref ve itibarini siirdiirmeye dayali intikam
diistincesi kan davalarmin en 6nemli sebebidir. Kamu otoritesini saglayacak merkezi

giiclin bulunmayis1 nedeniyle kan davalarinin sonlandirilmadig gérﬁlmektedir.lZSO

Hz. Peygamber kan davalarimi Onleyebilmek ve islenen suglara karsi
uygulanacak cezalar hususunda kisinin devlet otoritesine miiracaat etmeden kendi
hakkin1 aramasini yasaklamustir."*** Cahiliye doneminde Araplardan birisi bir cinayet
islese, sucu isleyen kimsenin yakinlart da 0 Cinayetten dolayr sorumlu tutulur ve
tazminata istirak ederlerdi. “Bir kimse baskasmnin isledigi sugtan sorumlu

591252

tutulmaz. sozleri ile bir kisinin hatasini biitiin kavme ddetmek gibi asirilik yerine

suclarin ve cezalarin sahsiligi ilkesine son derece dikkat ettigi anlagilmaktadir. >

Allah Rasulu (sas.) cezalarin sahsi oldugunu hatirlatarak bir kisiye karsilik toplu

1248 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, S. 20-21.

1249 Cevad Ali, Mufassal fi Tarihi’l-arabi kable’l-Islam, 4. Bsk., Daru’s-Saki, 2001, V, 484.

1250 Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi, s. 117.; Adem Apak, Kur'an’mn Gelis Ortaminda Arap
Toplumu, s. 214.

1251 Miislim, Hac, 147.

1252 Nesai, Kasame, 40-41. “Sunu iyi biliniz. Kisi ancak kendi isledigi suctan sorumludur. Cocuk
babasmin sugundan, baba da cocugunun sugundan dolay1 cezalandirilamaz.” Ibn Mace,
Menasik, 76; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9.

1253 Nesai, Muharebe, 29.

322



1254

Oldiirmelerin Oniine gegmek istemis, ™" cahiliye doneminde mal ve kanla ilgili olan

tiim iftihar vesilelerinin ayaginin altinda oldugunu bildirmistir®®® “Kiyamet giiniinde

591256

insanlar arasinda verilecek ilk hiikiim, kan davalar oldugunu belirterek, “Dikkat

edin! Cahiliye devrinin biitiin kan davalar1 kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk kan davasi

Abdiilmuttalib’in oglu Haris’in kan davasidir.”"*?*’

sozleri ile yakinlari da dahil
biitlin kan davalarimi kaldirmistir. Kiyamet giinii ilk hesaba cekilecek seyin kan
davalar1 oldugu hakikatine isaret edilmis olmasi, tehlikenin biiyiikliigii ve toplumsal
bir hastalik olmasi dolaylslyladlr.1258 Hadislerden anlasildigina gore kan davalar
devam ettigi slirece toplumsal birlikteligin saglanamayacagi gorilmektedir. Allah
Rasulii dikkat ¢ekici bir uslupla ve kendi yakinlarindan baslayarak teorik olarak ifade

ettigi bu yasaklarin uygulanmasini saglamistir.

Toplumda sukiinetin temini i¢in Allah Rasulii (sas.) en biiyiikk giinahlar
arasinda masum cana kiymayi zikretmistir. “Biiyiik giinahlarin en biiyiigii Allah’a
sirk kosmak, nefis oldiirmek, ana-babaya eza etmek ve yalan séz soylemek/yalan
sahitlik yapmaknr.”**° buyuran Allah Rasulii (sas.) miislimanlarin birbirlerine kin
giitmesini yasaklayarak dayanisma i¢inde olmalarimi su sozleri ile istemistir:
“Birbirinize karsi kotii duygular beslemeyiniz. Birbirinizi cekememezlik yapmayiniz.
Birbirinize surt ¢evirmeyiniz. Ey Allah’in kullart kardes olunuz. Bir Miisliimanin

diger Miisliiman kardegsine ii¢ giinden fazla dargin durmas: helal degildir. 1260

“Allah katinda insanlarin en ¢ok nefret edileni, husumeti siddetli olan kimsedir. 1261
“Iki Miisliiman lailiglaryla karsilastiklarr zaman olen de, éldiiren de ateste”
oldugunu haber vermigtir. Olen kimse nicin ateste diye soruldugunda “Olen de

arkadasini éldiirmeye hirsh idi 1262

Intikam duygular1 tasiyan kimselerin bir araya gelmeleri saglikli bir iletisim
kurmalar1 ¢ok zor bir durumdur. Bundan dolayr intikama sebep olan unsurlarin

ortadan kaldirilmas1 gerekmektedir. Bu baglamda tartismalarda hakli iken vazgecen

1254 Bkz. Ebl David, Diyat, 2; Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve
Serhi, XV, 211-212.

1255 Eba David, Diyat, 24, Biiy@’, 5; Ibn Mace, Diyat, 5.; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9.

1256 Buhari, Diyat, 1.

1257 Eba David, Biyd’, 5;Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9.

1258 Miislim, Kasame, 28.; Nevevi, el-Minhdc, XI, 168.; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve
Serhi, VI, 314.

1259 Buhari, Diyat, 1.

1260 Bubhari, Edep, 62; Miislim, Birr, 23.

1261 Buhari, Ahkam, 34.

1262 Buhari, Diyat, 2, Fiten, 10; Miislim, Fiten, 14; Ebli Davad, Fiten, 5.
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kimsenin cennet kosklerine nail olacag miijdesini'?®® hatirlamak gerekir. Kisi haksiz
iken tartismayi inat ve c¢ikar ugruna siirdiirebilir ancak hakki iken meselenin
bliylimemesi daha biiyiik krizler yasanmasin1 6nlemek i¢in vazgecme, fedakarlik zor
bir istir.*®* Enes (ra)’a bir giin “Ogulcugum! Eger hicbir zaman ve hicbir kimseye
kars1 kalbinde kin, nefret ve diismanlik bulundurmamaya giiciin yetiyorsa bunu yap.
Iste benim siinnetim budur. Kim benim siinnetimi yasatirsa beni sevmis olur, kim de

s 1265

beni severse cennette benimle birlikte olur. sozleri ile hayatinda bizzat 6rnek

olarak, ilahi mesaj1 tavsiye etmistir. “Ey Allah’in kullar1! Kardes olun!” ¢agrisiyla

1266 .
“Kim rizkinin

miiminleri kin ve intikamdan uzak durmaya davet eder.
genislemesini ya da émriiniin uzamasini isterse hisimlariyla ilgilensin.”*?®” Allah’mn
en nefret ettigi insanin, husumette sinir tanimayan ve alabildigine kindar kimse
oldugunu hatirlatir.®®® “Husumeti siirdiirmenin kisiye glinah olarak yetecegi”1269

uyarisinda bulunur.

Bu meselenin somut bir 6érnegi olarak Hz. Peygamber hayati boyunca maruz
kaldig1 her tiirlii siddete ragmen intikam alma imkanina sahip oldugunda bile canina
kast edenleri dahi bagislamis, sahina yonelik siddet olaylarinda intikam
giitmemistir.1270 Mekke’nin fethi sonrasinda kendilerine nasil davranilacagini
merakla bekleyen topluluga karsi, “Bugiin size kinama yok. Allah sizi bagislasin. O,

. . eqe 991271
merhametlilerin en merhametlisidir.”

ayetini hatirlatarak “Haydi gidin, hepiniz
serbestsiniz.”*?’? diyerek intikam alma kuvvetine sahip iken intikam duygusu

tagimamaigtir.

3.6.1.5 Kardeslik Ahlakina Zarar Vermek

Yiice Yaratici, insanlar1 farkli irklar, kabileler, boylar halinde yaratmais,

bdylece onlarin birbirleriyle tamsarak*?’® iletisim kurmalarin, baris ortaminda hayat

1263 Ebih Davud, Edeb, 7; Tirmizi, Birr ve sila, 58.

1264 T1bnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-usul, 1V, 451.

1265 Tirmizi, ilim, 16.

1266 Buhari, Edeb, 57, Mezalim, 3; Mislim, Birr, 58.

1267 Buhari, Biyd’, 13.

1268 Buhari, Ahkam, 34.

1269 Tirmizi, Birr ve sila, 58.

1270 Kendisine suikast diizenleyenleri ve pnayirlarda davet esnasinda kensine eziyet edenleri
affetmesine iliskin Bkz. Buhari, Hudad, 42, Megazi, 24, 32, Hibe, 28, Ehadisu’l-enbiya, 54;
Miislim, Cihad ve siyer, 59; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16; Nesai, Taharet, 192.

1271 Ysuf, 12/92.

1272 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 1X, 199 (hadis no: 18276).

1273 Hucuréat, 49/13.
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stirmelerini istemis ve insanlarin baris igerisinde yasayabilecek kabiliyette
olduklarina isaret etmistir. Farkliliklar zenginlik, “teariif” ve tesaniid olmasi
gerekirken insanin fitratindaki kan dokme, bozgunculuk1274 ve ¢ikar diisiincesi, baris,
hosgorii ve kardeslik ortamini ¢ogu defa yok etmistir. Bundan dolayr iktidar
kavgalari, siyasi ¢ikarlar, ekonomik etkenlerden 6tiirli insanlik tarihi savaglar tarihi

olarak anilmaktadir.

Islam dini nesep iliskilerini diizenlemenin &tesinde insani iliskilere yeni bir

boyut getirmistir. Cesitli gerekgelerle acimasizca birbirini 6ldiiren insanlar1 ayni dava

ugrunda kardesi i¢in her seyini feda edebilecek “isar bilincine”*"

1276

ulagtirmigtir. Bu

bilince ulagmada 1srarla vurgulanan istiinliik takva sahibi*"> olmaktan gegmektedir.

Sadece teoriden ibaret olmayan kardeslik, Islam tarihinin en giizel tablosudur.
Bu baglamda dinin zihinsel ve toplumsal doniistiirme g¢abasi i¢inde kan bagi ve
anlagsmaya dayali iligkiler yerine inang/din kardesligini ikame etmesi yer almaktadir.
Yillarca aralarinda kan davalari olan Medine’nin iki biiylik kabilesi Evs ve Hazrec’i
de Islam’m goniillere hitap eden sevgi anlayisiyla kardes olarak birbirine
kenetlemistir. Bu hususu Kur’an su sekilde ifade eder: “Hep birlikte Allah’in ipine
(Kur’an’a) simsiki sarilin. Par¢alamp boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalpleriniz arasinda sevgi
(iilfet) meydana getirdi. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler oldunuz. 21
Mekke’den Medine’ye hicretin problemsiz olmasi, yeni tesis edilen Medine sehir
devletinde problemlerin Oniine ge¢cmenin yollarindan biri kardeslik anlasmasidir.
Ancak burada vurgulanmasi gereken belli kisiler arasinda ilan edilen bir anlasma
degil, din bagiyla biitiin diger aidiyetlere iistiin gelen bir kardeslik bagidir. islam’in
tavsiye ettigi kardeslik soyut degil islevsel ve pratikleri olan bir kardesliktir.

Rasulullah (sas.) yillarca siiren savaslari, kavgalari, kan davalarini Islam’in
kardeslik anlayisiyla sona erdirmistir. Islam dini tiim inananlarin kardes oldugunu

ilan etmekle yetinmeyerek,'?’®

miintesiplerine bu kardesligi pekistirecek tavir
gelistirmelerini  emretmistir. Allah ResOlii bir hadisinde sdyle buyurmustur:

“Birbirinize nefret ve diismanlik beslemeyin. Birbirinize haset etmeyin, birbirinize

1274 Bakara, 2/30.

1275 Hasr, 59/9.

1276 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 211.
1277 Al-i imran, 3/103.

1278 Hucurat, 49/10.
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swrt gcevirmeyin. Ey Allah’in kullari, birbirinizle kardes olun. Bir Miisliiman in din

151279

kardesine ii¢ giinden fazla kiismesi heldl degildir. Toplumsal huzur ve barist

sarsan kin ve hasedin her seyi yok edecegini belirterek miisliimanlar1 bu kétii
huylardan sakindirmustir: “Gegmis toplumlarin hastaligi size de bulasacaktir: Haset
ve kin beslemek! Iste bu, kékten yok edicidir. Sa¢1 tiras eder demiyorum, aksine dini

kékiinden kaziyip yok eder. Canim elinde olan Allah’a yemin ederim ki iman etmeden

cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmeden de miimin olamazsiniz... »1280

1281

Biitiin miislimanlarin  kardes oldugunu ilan eden yiice Allah,

1282

misliimanlarin saglam ve birbirine kenetlenmis bir duvar = gibi olmas1 gerektigini

haber vermistir. inan¢ ve kardeslik baglari sayesinde iistiinliigiin ve giiciin siirekli

olacagini gevseklik gosterme durumunda ise ilahi nefhanin kaybolacaglmlzgg,

toplumda olanlara duyarsiz kalmanin neticesinde problemin herkesi kusatacagr,ml1284

haber vermistir. Hz. Peygamber de miisliimanlari tek bir viicuda benzeterek'?®®

kardesler arasinda dargmligin siirdiiriilmemesi gerektigini**®*, dargm olanlarm

hangisi daha 6nce selam verirse hayirl oldugunu1287

1288

, tanidigina tanimadigina selam

-1289

verme ve ikramda bulunmanin ™, selamlasmanin iliskileri giiclendirecegini =,

biitlin sevgilerin temelinde Allah ve Resuliiniin sevgisi oldugu zaman imamin

hakikatine erilecegini**®, giiven ve huzurun temellerini haber vermistir. Ayni sekilde

Hz. Peygamber bir Miisliman’in digerine ii¢ giinden fazla dargin durmasim

1291 1292 i fade etmistir. Hz.

yasaklamis ™" ,iki kisinin arasini diizeltmenin sadaka oldugunu
Peygamber yasadigi toplumda bizzat olaylara miidahale ederek sorunlar1 kisa
zamanda ¢o6ziime kavusturmustur. Kuba halkinin birbirleriyle kavga ettiklerini

duyunca, “Gidelim de onlari baristiralim. »1293 buyurmustur.

1279 Bubhari, Edeb, 57; Tirmizi, Birr ve Sila, 21.

1280 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 56.

1281 Hucurat, 49/10.

1282 Saf, 61/4.

1283 Al-i imran, 3/139.

1284 Enfal, 8/25.

1285 Miislim, Birr, 65. “Miisliimanlar birbini sevmede, birbirlerine acimada ve birbirlerine sefkat
etmede tek bir beden gibidir.”

1286 Tirmizi, Birr ve sila, 21.

1287 Eba David, Edeb, 132.

1288 Buhari, Iman, 6.

1289 Miislim, Iman, 93.; Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 42. Buhari, iman, 6.

1290 Eba David, Siinnet, 2; Buhari, Iman, 8, 9; Miislim, imén, 67.

1291 Tirmizi, Birr ve sila, 21.

1292 Muvatta, Hiisnii’l-hulk, 7.; Beyhaki, Sudbii’l-iman, X111, 431 (hadis no: 10582).

1293 Bubhari, Sulh, 3.
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Kardeslige zarar veren, toplumsal problemlere yola acan unsurlarin ortadan
kaldirilmas1 gerekmektedir. Bu hususlardan ilki bilgi sahibi olunmayan konularda
zanna gore hareket etmek ikincisi ise gliven duygusunu zedelemektir. Bu noktada
bilgi sahibi olunmayan konularda daha dikkatli davranmak gerekmektedir. “Zandan
sakinin. Ciinkii zanla soylenen sozler, yalami daha ¢ok olanmidir. Birbirinizin
eksikligini goérmeye ve isitmeye calismayiniz, hususi ve mahrem hayatinizi da
arastirmaywniz. Birbirinize haset etmeyiniz, birbirinize arkanizi ¢evirip kiismeyiniz,
birbirinize bugz ve diismanlik da etmeyiniz. Ey Allah’in kullari, birbirinizle kardesler
olunuz!"*** Yine hadiste zikredilen “haset etmeyiniz, birbirinize arkanizi ¢evirip
kiismeyiniz, birbirinize bugz ve diigmanlik..” hususlarin yaninda o6zellikle dikkat

cekilen meselelerden biri de mahrem halleri arastirmak ve onlarin yayilmasidir.

Kardeslige zarar veren, sayisiz problemlere sebep olan yalan sdylemeye izin
verilmesi aslinda kisilerin arasini diizeltmeye yonelik bir ruhsattir. Bu durumu Hz.
Peygamber, “Insanlarin arasin bulmak icin hayirl sézler séyleyen, olup bitenlerin
hayirli yénlerini ortaya koyan ve boylece insanlari baristiran kimse yalanci

degildir.” sozleri ile haber vermistir.*?®

3.6.1.6 Hased Etmek

Hased, bir insanda bulunan bir nimet veya faziletin ondan zail olup kendisinde
olmasmi hi¢ degilse sadece ondan gitmesini istemektir."*® Hased, kiskanclik,
cekememezlik olarak ifade edilir. Hased &ncelikle kisinin kendisine zarar verir. Insan
kendi kendini kemirir, vicdan rahatsizlig1 iginde dmiir gegirmeye sevk eder. Insanin
ruhunu ve hayatin1 dyle kusatir ki rahat yasamak artik imkansiz hale gelir.***" Ebu
Leys es-Semerkandi (6. 373/983) hasetginin kendine verdigi zarar1 soyle ifade eder:
“Hasetcinin zarar1 daha haset ettigi kisiye ulasmadan bes ceza/karsilik ulasir. 1-Hig
bitmeyen gam, 2-miikafat1 olmayan bir musibet ve dert, 3- 6viilmeyen bir zem, 4-

591298

Allah’in gazabi, 5-basariya giden yolun kapanmasi. Hasetcinin en biiyilik zarar

ise topluma olur. Toplumda kindarlig1 yaygin hale getirir ve sevgi, dayanisma gibi

1294 Buhéri, Edeb, 57.; Muvatta, Hiisnii’I-hulk, 7.

1295 Tirmizi, Birr ve sila, 26.

1296 Ibn Esir, en-Nihaye, 111, 383; ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-usul, V, 707; Nevevi, el-Minhdc,
Daru’l-marife, XVI, Beyrut 1997, s. 332.

1297 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-din, 111, 196.

1298 Bkz. ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-usul, V, 709.
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giizel hasletlerin yok olmasi nedeniyle diismanlik ve anarsiye yol agar.'?®

Taberani’nin aktardigi bir rivayette “insanlar birbirlerine hased etmedikleri siirece
iyilik ig¢inde yasarlar.” buyurulmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber hased hakkinda
“hasedden sakinin zira hased iyilikleri yer bitirir; tipki atesin ot/odunu yiyip bitirdigi

1300 g5zleri ile zararina isaret etmistir.

gibi

Toplumsal birliktelige, huzura en fazla zarar veren seylerden biri hasettir.
Allah’in kullarina kardes olmayi tavsiye eden Allah Restlii hasedin kotiiliigline
iliskin soyle buyurmustur: “Geg¢mis toplumlarin hastaligi size de bulasacaktir: Haset
ve kin beslemek! Iste bu, kokten yok edicidir. Sa¢1 tiras eder demiyorum, aksine dini
kékiinden kaziyip yok eder. Canim elinde olan Allah’a yemin ederim ki iman etmeden
cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmeden de miimin olamazsiniz... 1301 «Birbirinize
nefret ve diismanlik beslemeyin. Birbirinize haset etmeyin, birbirinize sirt
cevirmeyin. Ey Allah’in kullari, birbirinizle kardes olun. Bir Miisliiman’in din

kardesine ii¢ giinden fazla kiismesi heldl degildir.”***

“Hasetten sakininiz. Ciinkii
atesin odunu yedigi gibi haset de iyi amelleri yer bitirir. 1303 «Sizden biri, mal ve
yvaratilis bakimindan kendinden daha iistiin olan kilinan kimseye baktiginda

kendinden daha asagida olana da baksin!”***

Kisisel ve toplumsal anlamda yikici etkileri bulunan hasede karsi alinacak
tedbirlerden biri de insanlar arasi iliskilerin gelistirilmesidir. Zira birbirine haset eden
insanlardan kurulu bir toplumda sosyal baris, adalet, hosgorii, birlik ve beraberlik
gibi giizel hasletlerden bahsetmek miimkiin olmaz.**®® Hz. Peygamber hasede karsi
alinacak tedbire soyle isaret etmektedir: “Birbirinize kin beslemeyiniz, birbirinize

haset etmeyiniz, birbirinize sirt c¢evirmeyiniz. Ey Allah’in kullari! Kardes

1299 Bkz. ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-usul, V, 709.

1300 Ebi David, Edeb, 44; ibn Mace, Ziihd, 22; Tirmizi, Ziihd, 43.

1301 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 56.

1302 Bubhari, Edeb, 57, Edeb, 62; Miislim, Birr ve sila, 23.

1303 Ebid David, Edeb, 44; ibn Mace, Ziihd, 22.

1304 Buhari, Rikak, 30; Miislim, Ziihd ve rekaik, 8.

1305 Hadislerle Islam, “Hased”, 2. Bsk., DIB Yay, III, Ankara 2013, s. 575.; Miisriklerin,
Yahudilerin ve miinafiklarin haset etmeleri, din karsithigi ve dini ihtilaflara isaret edilmek
suretiyle miisliimanlar uyarilmaktadir. “Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarmmdaki
kiskanglik yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger (azabin) belli bir siireye kadar (ertelenmesi ile
ilgili olarak) Rabbinden bir soz ge¢mis olmasayd, aralarinda hemen hiikiim verilirdi...” (S0ra,
42/14). “Kitap ehlinden bir¢cogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, i¢lerindeki hasetten
otiirii sizi imanmizdan sonra kiifre dondiirmek isterler...” (Bakara, 2/109). “Size bir iyilik
dokunursa, bu onlart iizer. Basimiza bir kotiiliik gelse, ona sevinirler. Eger siz sabirli olur,
Allah’a karsi gelmekten sakimirsaniz, onlarin hileleri size hi¢chbir zarar vermez. Ciinkii Allah
onlarn islediklerini kusatmistir.” (Al-i Imran, 3/120).
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P30T o5 7leri

olunuz!”"*® “__Bir kulun kalbinde iman ile haset bir arada bulunmaz.
ile kardesce yasamay1 engelleyen zan, tecessiis, Kin, nefret gibi 6zelliklerin yaninda
haset zikredilmistir. Ciinkii haset ayn1 zamanda bu kotii huylar1 beraberinde getirir.
Haset, asir1 hirs, ihtiras, a¢ gozliiliikk, kiskanclik, ¢ekememezlik, diigmanlik, kin ve
ofke, kibir, tembellik ve cimrilik gibi her biri Kur’an’da ve hadislerde zemmedilen
kétii duygu ve diisiinceleri besleyen psikolojik bir problemdir.***® Hased hastalikl1 bir
ruh halidir, kindarlik onun tezahiiriidiir. Boylesi fertlerin bulundugu bir toplumun
kurtulusu miimkiin degildir. Haset aym1 zamanda Allah’in takdirine ri1za
gostermemektir. Bundan dolayr Hz. Peygamber hasedin yikici zararlarina karsi
miisliimanlart kardes olmaya bu kardesligi temin etmek i¢in de selamlagsmaya davet
etmistir. Kisiler aras1 iletisim arttik¢a, tanidikca kiskangligin aza inmesi miimkiin

3% Hasedin sebepleri arasinda Gazzali sunlar1 saymaktadir: Birincisi

goriilmektedir.
adavet (dismanlik), ikincisi taazzuz, tglnciisii kibir, dordiinciisii ucub, besincisi
sevilen hedeflerin elden gitmesinden korkmak, altincisi liderlik sevdasi, yedincisi
nefsin kotiiliigii ve cimriligidir.*!°

Hasedin yikici etkilerinden kurtulmak i¢in kiigiik yaslardan itibaren insanin
zihin diinyasini toplumsal sorunlara sebep olacak bu kotii huylardan uzak tutacak
yonlendirmelerin ve ahlaki egitimin verilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde varolus
amacini yitiren ve baskalarin sahip olduguna goz diken, yok olmasi i¢in ¢alisan

Kimsenin sosyal bir tehlike arz etmesi kaginilmazdir.

3.6.1.7 Muhatabi Basit ve Hakir Gormek

Insanin  dogustan gelen sayg1n11g11311, yasamin1 siirmesini  saglayacak

imkanlarin verilmesi®**?, farkli donanimlarda ve dzelliklerde yaratilmasi tercihi kendi
elinde olmayan bir takim unsurlardir. Islom’a gére insan, zenginlik, giizellik, soy sop
gibi maddi ve gecici Olgiilere gore degerlendirilemez. Bizatihi degerli olan insani
degerli veya degersiz kilan sey davramslaridir. insan1 degerli ve istiin kilacak yegane

Olcli yaratictya ve insanlara karst sorumluluk bilinci ile hareket etmesi yani

1306 Bubhari, Edeb, 57, 62; Miislim, Birr ve sila, 23.
1307 Nesai, Cihad, 8.

1308 Hadislerle islam, “Hased”, II1, 576.

1309 Bkz. ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu’I-usul, V, 709.
1310 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-din, 111, 192.

1311 1sra, 17/70. “Ademogunu degerli kildik...”

1312 Nahl, 16/12; Lokman, 31/20.
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takvadir.”®**® Allah Rasulii (sas.), nesebin bir iistiinlik vesilesi olmayacagini soyle
beyan etmistir: “Allah, Cdhiliye gururunu ve atalarla oviinme ddetini ortadan
kaldirmistir. Insanlar ‘takva sahibi miimin’ ve ‘bedbaht giinahkdr’ olarak iki

gruptur. Onlar Adem’in cocuklaridir, Adem ise topraktan yamnlmzﬁzr.”1314

Bu noktada Allah Rasulii (sas.) maddi kriterlere ve dis goriiniise itibar
edilmesinin insan1 yaniltabilecegine iliskin uyarilar1 séz konusudur. Ornegin Hz.
Peygamber “Nice kapilardan kovulmus tistii basi perisan insan vardir ki, Allah’a

315 sozleri ile insanlarin birbirlerine

vemin etse Allah onu yemininde hakli ¢ikarir.
kars1 tavirlar1 ile Allah’in o kimse hakkindaki takdirinin farkli olacagi ortaya
konulmaktadir. Buradan hareketle toplumdaki statiisii ne olursa olsun herkes bizatihi
degerli olduguna 318 dikkat ¢ekilmistir. Bundan dolay1 insanin degerini diisiiren

1317 “Kisiye Miisliiman kardesini kiiciik

baskalarima boyun egmek yasaklanmistir.
gormesi kotiiliik olarak yeter. Her Miisliiman’in kani, mali ve wzi (diger) bir
Miisliman’a haramdir.”***® buyurularak takva ile insanlara arasi iliskilerde iliski

kurmustur. Insan1 kiiciik diisiirecek muamelelerden uzak durulmasini istemistir.1319

Ciinkii muhatap kendisinin degersiz goriildiigii diisiincesine kapildigi andan
itibaren onunla saglikli iletisim kurmak miimkiin olmayacaktir. Degersiz goriilen ve
diglanan her bir fert ise kendini toplumdan soyutlamak ya da yasal ve ahlaki olmayan
yollara tevessiil ederek varligin1 ortaya koymaya c¢alisacaktir. Bunu yaparken
kiskanglik, 6zenti ve kibir gibi kotii hasletlere bagl hareket etmesi olasidir. Bundan
dolayr kisilerin basit goriilmesi sadece onlar i¢in degil asil icinde yasadiklari

toplumun tehlikelerle yiizlesmesi anlamina gelmektedir.

Toplumsal sorunlarin en aza indirilmesi baglaminda Hz. Peygamber mevcut
deger yargilarii, Islami ve fitri olanlara doniistiirmek icin ashaba telkinlerde

1320 peygamber’in (sas.) Miisliman’in kisilik onuru, mal ve kami

bulunmustur.
saygindir, ona dokunulamaz. Takva (Allah’a karst sorumluluk bilinci) iste suradadr

(kalptedir). Miisliiman’in, Miisliiman kardesini kiiciik gormesi, kotiiliik olarak ona

1313 Hucurat, 49/13.

1314 Tirmizi, Menakib, 74.

1315 Miislim, Birr ve sila, 138.

1316 Buhari, Rikék, 16; Tirmizi, Et’ime, 44; Ebt David, Eyman ve niiz(r, 16.

1317 Miislim, Salat, 84.

1318 Miislim, Birr ve sila, 32.

1319 Miislim, Birr ve sila, 115.

1320 Bkz. Buhari, Nafakat, 1, Miisakat, 10; Miislim, Nikah, 94, Ziihd ve rekaik, 41; Ebl David,
Edeb, 116-117; Tirmizi, Semail, 149, Et’ime, 44.
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yeter.”1321

“Ey miisliiman kadinlar! Komgu bir kadin, kadin komsusunun hediyesini,
hedive bir koyun ayagi olsa bile sakin kiiciik gormesin!”*?* tarzindaki uyarilari

toplum bilinci olusturmada biiyiik bir 6neme sahiptir.

3.6.1.8 On Yargih Olmak

Insanin diisiince diinyas1 kendisini ¢evreleyen etkenlere baglidir. Dogal olarak
icinde bulundugu ortamlardan etkilenmekte ve bunlara baghi degerlendirmeler
yapmaktadir. Ancak degerlendirmeleri bilgisizlik, yanls kanaatler, kisi ya da goris
hakkinda bilgi sahibi olmama, yabanci olma gibi faktdrler etkilemektedir. insan
bilmedigi seye karsi diismandir. Bazen ¢ekingen davranir ve tepkisellikten kaginir.
Bazen de tanimadigi bilmedigi kisi/goriis hakkinda yanlis kanaatleri sebebiyle
olumsuz tavirlar sergileyebilir. Bu durumun nedeni zanla hareket etmektir. Allah
Teala, “Bilmedigin bir seyin ardina diisme. Dogrusu kulak, goz, kalp, bunlarin hepsi

1323 kazlan ile 6n yargilara tabi olmamn ahirete yonelik

o seyden sorumlu olur.
sonucuna isaret etmektedir. Fakat bu 6n yargilar kisiyi diinyada yanlisa sevk
etmektedir. Bu tutumun giinahlara zemin hazirlayabilecegini bildiren Yiice Allah
inananlar1 so0yle uyarir: “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Zira zannin
bir kismi giinahtir. Birbirinizin gizli hallerini ve kusurlarmmi arastirmayin.
Birbirinizin giybetini yapmayin. Biriniz kardesinin 6lii halinde etini yemeyi hi¢ arzu
eder mi ki? Demek tiksindiniz! O hdlde Allah’a karst gelmekten sakinin. Siiphesiz

Allah toévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok merhamet edendir.”****

Yanlis kanaatler ise
dostlular yerine diismanliklar1 ortaya ¢ikarmasi miimkiindiir. Iste tam da burada
“Zandan uzak durun. Zira zan, soziin en yalanidir. Birbirinize kulak misafiri olmaya
calismayin, birbirinizin ozel hdllerini arastirmayin, birbirinizle iistiinliik yarisi igine
girmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize kin beslemeyin, birbirinize surt
cevirmeyin. Ey Allahin kullari! Kardes olunuz. 1325 hadisi kotii zannin kisiyi sevk
edebilecegi tecesslis, haset, kin besleme, iligkileri kesme gibi neticelerine isaret
etmektedir. Insanlarin aklinda soru isareti birakacak, goniillerine siiphe diisiirecek,

thmete neden olacak durumlardan sakinmak gerekir.”®*® Bu yiizden Rahmet

Peygamberi, “Uc kisi iseniz, ikiniz digerini birakip da fisildasmasin, ¢iinkii bu onu

1321 Tirmizi, Birr ve sila, 18.

1322 Buhari, Edeb, 30.

1323 1sra, 17/36.

1324 Hucurat, 49/12.

1325 Miislim, Birr ve sila, 28.

1326 Bkz. Hadislerle Islam, “Hiisn-ii Zan”, 2. Bsk., DiB Yay., III, Ankara 2013, 474.
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lizer »1327

tavsiyesinde bulunarak zan konusundaki hassas.iyetini ortaya koymustur.
“Ifk hadisesi” hadisesi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de, “Bu iftiray: isittiginiz
zaman, iman eden erkek ve kadnlar, kendi (din kardes)leri hakkinda iyi zan besleyip

de, bu apacik bir iftiradir deselerdi ya!”***

ayeti ile bu iftiraya inanan
Miisliimanlarin neden hiisn-i zan beslemedikleri sorgulanir. Geceleyin esini evine
birakmak tiizere evden c¢ikan Allah Rasilii (sas.), kendisini goéren sahabilerin
karanlikta yanlis anlamamasi i¢in “Agwr olun, bu yamimda bulunan (kadin yabanci
degil, esim) Safiyye b. Huyey’'dir.” buyurmustur. “Siibhanallah! Hasa biz senin
hakkinda bagka tiirlii nasil disiinebiliriz ey Allah’in Rasili!” diyen ashaba karsi
Allah Rastli (sas.), “Seytan, insamin viicudunda kanin dolastigi gibi dolasir. Ben,

’

seytamin  sizin  goniillerinize kotii  bir gstiphe atmasindan endise ettim.’

1829 Yanlis anlagilabilecek konulara agiklik getirmek 6nemli oldugu

buyurmustur.
kadar hakkinda bilgi sahibi olunmayan meselelerde zan ile hareket etmemek bir o
kadar 6nemlidir. K&tii zannin toplumsal zararina igsaret eden Allah Restli, “Yonetici,
halka sii-i zan ile davranirsa onlari yoldan ¢ikarmig olur. g1330 buyurarak kotii zannin

insanlar1 kétiiliik yapmaya yoneltebilecegine dikkat ¢ekmistir.

3.6.1.9 Duyarsizhik/Ihmalkarhk

Nemelazimcilik ve sorumsuzlugun hakim oldugu her toplumda, iyilik yerini
zamanla kotiiliige, fesada ve toplumsal problemlere birakir. “lyiligi emretme ve
kotiligli yasaklama” toplumda huzur ve giivenligin temelidir. Bazi kotiiliikler,
haramlar ve yanls davranislar kisiye zarar vermekle kalmayip sosyal problemlere
sebep olmakta hatta toplumu yikima gotiirmektedir. Miisliimanin vazifesinin yalnizca
kotiiliikten uzak kalmak olmadigini ifade eden Rasdlullah (sas.), ayni zamanda
kotiiliiklere engel olmakla sorumlu oldugunu da vurgulamistir.

Toplumun ahlaki olarak ¢okmesine engel olacak en etkili yontemlerden biri;

1331 Iyiligi emretmek (emr-i bi’l maruf),

1yiligi emredip kotiiliikten sakindirmaktir.
kotiilikten sakindirmak (neyh-i ani’l miinker) ahlaki erdemlerin temelidir. Maruf,

akil ve dinin 1iy1 ve glizel gordiigli, miinker de akil ve din tarafindan yadirganan ve

1327 Miislim, Selam, 38; Buhari, Isti’zan, 47.

1328 Niir, 24/12.

1329 Bubhari, Farzu’l-humus, 4, Ahkam, 21; Miislim, Selam, 24.
1330 Ebua David, Edeb, 37.

1331 Nevevi, el-Minhdc, 11, 81-82.
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1382 Nevevi’nin (8. 676) Kitabu’l-iman’da “miinkerden

reddedilen seylerdir.
sakindirmay1 imandan saymig olmasi, iyiligi emretme ve kotiiliikkten sakindirmay iki
vacip/énemli gorev olarak gdrmesi®*** de konunun iman-amel irtibatini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla iyilik ve kotiliigiin kapsami oldukca genistir. Hatta Hz.
Peygamber, bir toplumda glinah ve kdatiiliikler ¢ogaldigi zaman iginde salih
kimselerin bulunmasinin bile baslarina gelecek felakete engel olmayacagini
bildirmistir.**** Bu sebeple miisliimanlar kurtulusa ermek icin iyiligi emredip
kotiiliikten sakinmali ve sakindirmalidir. Kur’an-1 Kerim’de sikc¢a tekrarlanan ve

Ummet-i Muhammed’in ayirt edici vasfi olarak anilan®®

emri bi’l-ma ruf ve nehy-i
ani’l-miinkerin, sosyal kontrol mekanizmasi ile yakindan ilgili oldugu sdylenebilir.
Bu kavram, fert ve toplum hayatina din, akil ve maseri vicdan tarafindan benimsenen
inanglarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim kilinmasi; dinin aklin ve sagduyunun
reddettigi her tiirli kotiiliiglin 6nlenmesi yolunda ferdi ve toplu gayretleri, siyasi ve
sivil onlemleri ifade etmektedir. Bu mekanizmanin igletilmemesi degerler sisteminin
zayiflamasina, giderek nihilizme ve anarsizme yol acarak din, toplum ve devlet

hayatinda telafisi zor felaketlere neden olur.***® Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111),

su sozleri ile bu gérevin 6nemini ortaya oymaktadir:

“Emr-i ma’rGf ve nehyi ani’l-miinker’in dinin en biiyiik temeli (kutbu
azam) ve dayanagidir. Allah Teald’nmn biitiin peygamberlerini, devam
ettirmesi i¢in gonderdigi biricik 6nemli meselesidir. Eger bu vazife
yapilmazsa, ilmi ve ameli dumura ugrarsa, kesinlikle peygamberlik
vazifesi muattal olur, diyanet temelinden yikima ugrar. Basibosluk hakim
olur ve dalélet yayilir. Cehalet alabildigine dagilir. Fesad, insanlarin
iliklerine kadar isler, memleketler harap ve kullar heldk olurlar. Fakat
heldk olduklarini ancak kiyamet giiniinde anlarlar.”***’

Hz. Peygamber (sas.) birgok hadiste bu prensibe vurgu yapmis, herhangi bir
olumsuzluk karsisinda buna eliyle, giicli yetmezse diliyle buna da giicii yetmezse
kalbiyle hosnutsuzluk duymasin emretmistir.’**® Buna gore, toplumun faydasi,

toplumun biitiin fertlerinin miimkiin olan her yolla halkin toplumsal ve ahlaki

1332 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 561, 823.

1333 Miislim, Iman, 20.

1334 Bubhari, Fiten 4; Miislim, Fiten 1; EbG Davud, Fiten 1; Tirmizi, Fiten 19.

1335 Ali fmran, 3/110.

1336 Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Mar’if ve Nehiy ani’l-Miinker”, DI4, TDV Yay., XI, Istanbul
1995, s. 139-141.

1337 EblG Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, fhydii Uliimi’d-din, Daru’l-marife, |1, Beyrut
ty., s. 306.

1338 Miislim, imén, 20; Eb David, Salat, 239-242.; Nesai, Iman ve serdiuh, 17. “Bir kétiiliik goren
kisi onu eli ile degistirsin. Buna giicii yetmez ise dili ile degistirsin. Bunu da yapamazsa kalbi
ile o kétiiliige tavir koysun (onu hos gérmesin) ki bu da iman eden kisinin asgari yapmasi
gereken seydir.”
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3% yasadiklar1 toplumda

yiikselisinde birbirlerine yardimci olmalarini gerektiriyor.
karsilastiklar1 kotiiliikleri engellemeyenleri, bindikleri gemide bazilar1 tarafindan
geminin delinmesine ses ¢ikartmayan insanlara benzeterek kotiiliiklerin toplum
tarafindan engellenmemesinin sonunda toplumun heldkine yol acacagina isaret

1340

etmistir. ‘Aralarinda bir giinah islendigini goriip bunu engellemeye giicleri yettigi

halde engellemeyen insanlara Allah’in bundan dolayr genel bir azap vermesi ¢ok

»1341 giszleri de sorumsuz davranmanin sonunda biitiin toplumu kusatan

yakindir.
problemlere sebep olacagini gostermektedir. Kotiiliikleri islendigi yerde gordiigii
halde razi olmayan ¢irkin sayan mazur sayildigi halde, bizzat gérmedigi halde
kotiiliikten hosnut olanlar ve rahatsizlik duymayanlar giinaha ortak olacagi haber

Verilmistir.1342

Allah’ a inanan bir miimin koétiiliige asla razi olmaz, bir koétiiliikk gordiiglinde
onu giicli nispetinde ortadan kaldirmaya ¢alisir, dnlemeye giic yetiremedigi olaylar
karsisinda da gonli huzursuz olur, higbir sey olmamis gibi rahat davranamaz. Zira
Hz. Peygamber’in bildirdigi {izere, islenen bir kotiligi gordigi halde
engelleyemeyen, ancak bu duruma kalben razi olmayan kisi, orada bulunmayanlar
gibi kabul edilir. Buna karsilik, yeryiiziiniin herhangi bir yerinde kotii bir isin
yapildigindan haberdar olup bundan memnuniyet duyan kisi ise, orada bulunanlar

1343 yapilan kétiliikten rahatsizlik duymayan kisinin

.. 1344

gibi sorumlu tutulacaktir.
kalbinde zerre kadar imanin bulunmadigimi ifade eden Allah Rasul , lyilikleri

1345 sozleri ile ideal toplumun

emredip kotiiliiklerden sakindirmayan bizden degildir.
kotiiliiklerle miicadelede ortak tavir takinmasi gerektigine isaret etmektedir. Allah
Rasulii (sas.) Miisliman’in vurdumduymaz olamayacagini ifade etmis ve “Hayrr,
hayw! Zalimin ellerini tutup onu hakka yoneltmedikge olmaz!"3% buyurmustur.
Kalben nefret etmek, riza gdstermemek miisliman bilincini sabit tutar. Bu ayni

zamanda imanin belirtisidir. Miimin hi¢ degilse olumsuzluklar karsisinda tepkisiz

1339 Bkz. Muhammed Esed, Islam ’da Yénetim Bicimi, s. 57.

1340 Tirmizi, Fiten, 12; Buhari, Serike, 6.

1341 Tirmizi, Fiten, 8; EbG Davad, Fiten, 1, Meldhim, 17.; “Canim, kudret elinde olan Allah’a
yemin ederim ki: Mutlaka iyilikleri emredecek ve kotiiliikklerden insanlar1 sakindiracaksiniz.
Boyle yapmaz iseniz Allah size bir ceza gonderiverir de ona dua edersiniz duaniz kabul
olunmaz.” Tirmizi, Fiten, 9.

1342 Ebh David, Melahim, 17; Bkz. Azimabadi, Avnu’l-mabiid, XI, 500.

1343 Ebh David, Melahim, 17; Azimabadi, Avnii’l-mabid, XI, 336.

1344 Miislim, iman, 80.

1345 Tirmizi, Birr ve sila, 15.

1346 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5; Ibn Mace, Fiten, 20.
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1347 fste zikredilen

kalamaz, hi¢ degilse vicdaninin sesi ile i¢ diinyasinda nefret duyar.
bu hadis tam olarak duyarlilik ile imanin asgari Olglisii arasinda bir baglanti
kurmaktadir. Buradan hareketle Ozellikle inanan kimselerin ¢evresindeki
cirkinliklere, siddet olaylarina razi olmayacagina isaret edilmis olmaktadir. Aym
sekilde kendisi iyilik yapamayan kimsenin kétiiliiklerden uzak kalmasi dahi hadiste
sadaka olarak zikredilmistir. Buhard, “her iyiligin sadaka olduguna”*?*® iliskin babda

su hadise yer verir:

“Her Miisliiman’in sadaka vermesi gerekir.” Hz. Peygamber’in etrafindakiler,
“Peki, sadaka vermeye giicii yetmezse?” deyince Resilullah (sas.), “Calisir ve
kazandigindan hem yer, hem sadaka verir.” buyurmustur. Sahabe, “Bunu da
yapamazsa?” dediler. “Ihtiya¢ sahibi caresiz bir kimseye yardim eder!” buyurdu.
“Bunu da yapamazsa?” dediler. “Iyiligi tavsiye eder.” buyurdu. “Bunu da
yapamazsa?” dendiginde, Restlullah (sas.) “Kétiiliige engel olur. Bu da onun igin

sadakadir.” buyurdu,***°

Allah Rasulii (sas.), ideal toplumun temel esaslarinda bahsederken toplumun
¢okiisiine sebep olan davranislar1 dikkat ¢ekici bir tislupla ashabina haber vermistir.
Bu cercevede Rasilullah (sas.), Ashabma Israilogullari’m helake siiriikleyen “emir

bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker”in terki hakkinda s6yle nasihatte bulunmustur:

“Israilogullari’ndan bir adam kétiiliik yapan birini gordiigiinde ona once,
“Allah’tan kork ve bu yaptigindan vazgeg. Ciinkii bu sana helal degildir.” diyor,
fakat ertesi giin yaptig1 kotiiliikten vazgegmedigini gorse de bu durum higbir sey
olmamis gibi onunla olan iliskilerini devam ettirmesine engel olmuyordu. Bu
vurdumduymazliklar1 sebebiyle Allah Teald onlar1 birbirine benzetti. Kotiiliikleri
cogaldigy, isyan ettikleri ve Allah’in koydugu smurlar astiklart i¢in peygamberleri
tarafindan da lanetlendiler. “Israilogullari’ndan inkar edenler, Davud ve Meryem
oglu Isa diliyle lanetlendi. Bu, onlarm isyan etmeleri ve hadlerini asiyor
olmalarindan otiiriiydii. Isledikleri herhangi bir kétiiliikten birbirlerini vazgecirmeye
caligmazlardi. Yapmakta olduklar1 ne kotiiydii!” ayetlerini okuyan Allah Restli,
Israilogullari’nin kendi sonlarini nasil hazirladigini ortaya koyduktan sonra ashabina

su can alict mesaj1 verdi: “Dikkat ediniz. Allah’a yemin olsun ki, siz (ya) 1yiligi

1347 Tirmiz, Fiten, 10; Eba David Salat, 246; Nesai, Iman, 17; Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu I-
Usil, 1, 550.

1348 Buhari, Edeb, 33, Zekat, 30.

1349 Bubhari, Edeb, 33.
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emreder kotiilikten menedersiniz, zalimin elinden tutup onu hakka dondiiriirsiiniiz ve

. .. o . 1350
onu hak iizere tutarsiniz (ya da sizin sonunuz da onlar gibi olur).

“Aranizda hayra ¢agiran, 1yiligi emreden ve kotiiliigli yasaklayan bir topluluk

"131 ayeti miislimanlara bir hedef tayin etmektedir. Toplumsal bilinci

bulunsun
olusturma ve biinyeyi saglamlastirma yolunda bu meselesinin gergevesi oldukga
genistir. Hz. Peygamber’e en iistiin cihad hangisi diye soruldugunda Allah’n elgisi,
“zalim idarecinin karsisinda dogru/hak sézii yani gergekleri S()'ylemek”1352 oldugunu
haber vermistir. Zira gii¢ ve otorite sahibi insanlar karsisinda en zor seylerden biri,
hakikati c¢ekinmeden sOyleyebilmektir. Bu anlamda yoneticilerin zulmiinden
korkarak gergeklerin saklanmasi toplumsal problemlere sebep olacaktir. Burada ehil

kimsenin, muhatabin durumunu gbéz Oniinde bulundurarak miinasip bir dil ile

kotiiliikten men ve iyilige sevk vazifesini listelenmesi gerekmektedir.

Ayet ve hadislerden hareketle bu gorevin iki yonii oldugu sdylenebilir.
Toplumsal olarak herkesin ahlaki yiikiimliikleri yerine getirmesi, miiminlerin genel
ozelligi ve ayirt edici vasfi olarak kabul edilmistir. Diger yonii ise profesyonel
olarak, ehil kimselerin iistlenecegi gorevlerdir. Ornegin birbirine hakki, sabri ve

merhameti tavsiye etmeyi tesvik eden ayetler’®>

ile iyiligi emredip kotiiliikten
engellemenin mutlak olarak miiminlerin vasfi olarak zikredildigi ayetler™>* biitiin
topluma yoneliktir. Emr-1 bi’l-ma’rQf ve nehy-i ani’l-miinker’in 6zel olarak bu isle
mesgul olacak profesyonel bir grupla ilgili olarak kullanildig: ayetler1355 dini
konularda tebligle ilgilidir.

Bu gorevi yerine getirenlerin, ehliyet sahibi olmasi ve soOylemleri ile

davramslarm ortiismesi gereklidir. Ayette soylediklerini yapmayanlar kinandigi***°

157 yurgulanmustir. Bu

ve ehl-i kitap nasihatlerde bulunup kendisini ihmal ettigi
gorevin aslindan olmasa dahi etki giicii bakimindan davranig ve soz biitlinligii 6nem
arz etmektedir. Bu noktada Gazzali, konuyu tartistiktan sonra fasik kimselerin de

uyarict (muhtesib) gorevini yerine getirmesinin dogru oldugunu benimser. Eger bu

1350 Ebd David, Melahim, 17; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5; Maide, 5/78-81; Bkz. Hadislerle Islam,
“Emr’i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker”, 2. Bsk., DIB Yay., IV, Ankara 2013, s. 463.

1351 Al-i imran, 3/104.

1352 Nesai, Beyat, 37.

1353 Beled, 90/17; Asr, 103/3.

1354  Ali Imran, 3/110; Tevbe, 9/71.

1355 Al-i imran, 3/104; Tevbe, 9/122.

1356 Saf, 61/2-3.

1357 Bakara, 2/44.
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sekilde olmazsa uyarma gorevini yerine getirecek kimse bulunmayacagim soyler.**®

Bu fiili yaparken fitneye yol agmamak gereklidir. Tesir edebilmek i¢in s6z-davranig

1359 Bununla beraber dil-uslup ve muhatabin durumu

bitiinligi  6nemlidir.
onemlidir.”*® Hadiste ise bu burum bir misal ile soyle aktarilir. lyiligi emretme ve
katiilikten sakindirma noktasinda, sdyledikleriyle muhalif bir yasant1 6rnegi sunan

insanin kiyamet giiniindeki acikli halini su sekilde tasvir etmistir:

“Kiyamet giinii bir kisi getirilir ve cehenneme atilir. Sicaktan dolay:
karmindaki bagirsaklar: digsart firlar. Degirmen tasini dondiiren merkep gibi kendi
etrafinda doner durur. (Bu manzaraya sahit olan) cehennem halki o kiginin etrafinda
toplanir ve ona sorarlar: ‘Ey Filan! Sen diinyada bizi iyilige tesvik eder ve bizi
kotiiliikten sakindirirdin. Neden bu hallere diistiin?’ O kisi der ki: ‘Evet ben size
iyiligi emrederdim, ama kendim yapmazdim, sizi kétiiliikten sakindirirdim, ama

° B ))l l
kendim yapardim. 36

3.6.1.10 Tahammiilsiizliik

Tabiat1 geregi insan, aceleci, sabirsiz ve tahammiilsiizdiir. Ancak toplumsal
yasamda karsilagilan problemlerin istesinden gelebilmek icin sabirli olmak ve
sogukkanli davranmak oOnemli bir erdemdir. Modern donemde insan, kendini
cevreleyen sosyal, siyasi, ekonomik vb. herhangi bir sebebe bagl olarak 6fkesine
yenik diigmektedir. Bunun neticesinde yersiz tepkiler ve diisiinmeden hareket etmek
daha kotii neticeler dogurmaktadir.

Yiice Allah, takva sahiplerinin 6fkelerini yenen ve insanlar1 affeden kimseler

1362

olduklarimi1 bildirmektedir. Iman, 6fke, haset, azginlk, kibir ve bencillik gibi

siddete sebep olan huylarn kontroliinde onemli faktdrlerden biridir. Ofkelenen

sahsin, karsisindakini istedigi sekilde cezalandirabilecek bir konumdayken 6fkesini

1363 Nitekim &fkesine hakim olanlari

1365

yutup sabredebilmesi son derece onemlidir.

1364

cennet nimetleriyle mijjdelenmis ™", sevgi ve nefretin Olgiisii ise Allah rizasi

olarak belirlenmistir.

1358 Bkz. Ebli Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihydii Uliimi 'd-din, 11, 312-314.
1359 Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Camiu I-usul, 1, 535.

1360 Bkz. Saf, 61/3; Taha, 20/44; Al-i imran, 3/159; Nahl, 16/125.

1361 Bubhari, Bed’ii’l-halk, 10; Miislim, Ziihd ve rekaik, 51.

1362 Al-i imran, 3/134; Sira, 42/37.

1363 Ebi Davad, Edeb, 3; Ibn Mace, Ziihd, 18.

1364 Al-i imran, 3/133-134.
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Insanin tahammiilii zor hadiselerle karsilastiginda ilk andaki tepkisi, onem arz
etmektedir. Boylesi bir durumda davranislarin siddete doniiserek biiyiik patlamalara
sebep olmamasi i¢in Hz. Peygamber “Giiclii kimse, insanlart giireste yenen degil,
bildakis ofke aminda kendisini kusatan, iradesine sahip olandir. 1366 buyurmustur.
“Sabir, musibetle ilk karsilasildig: andadir” %’ ogiitleri ile ani karar verme ve aceleci
davranmaktan sakindiran Hz. Peygamber kendisinden nasihat isteyen sahabiye,

1”13%8 tavsiyesinde bulunmustur. Buhard, ilgili hadisleri “5fkelenmekten

“Ofkelenme
sakinmak”*®° babinda aktarmistir. Ibn Battal’a gore “Bu hadis, nefis miicadelesinin,
diismanla yapilacak miicadeleden daha zor oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Hz.
Peygamber, ofkesini yenen insani, kuvvet¢e insanlarin en gliglisii oldugunu
bildirmistir.”1370 Ibn Hacer, “Hadisin, sabredilmesi zor olani zikrederek daha basit
islerdeki tavra isaret etmesi ihtimal dahilindedir. Zira kisinin en biiylik diismani,
seytan1 ve nefsidir. Ofke de bu iki seyden ortaya ¢ikar. Kim bu iki diismanla biitiin
zorluguna ragmen onlari yeninceye kadar miicadele ederse nefsinin sehvetini
bastirmada daha kuvvetli olur. Rastlullah’in (sas.) 6fkelenen kimseye, “seytandan
istidze etmeyi” emretmesindeki sir anlasilmig olur. Zira bu halde Allah’a yonelse,
zikrettigi seyi hatirlamasi ona o6fkeyi tutma imkanmi saglar. Eger seytan vesvese
vermeye, hakki batili birbirine karistirmaya devam ederse, bunlardan herhangi bir
sey hatirlamasi zaten miimkiin degildir.”1371 Bu baglamda Tafi der ki: “Ofkeyi
defetmenin en kuvvetli caresi, hakiki tevhidi hatira getirmektedir. Bu, Allah’tan
bagka failin olmadigimni, O’nun disindaki her failin O’nun bir vasitast oldugunu
bilmektir. Kime bir baskasindan hosuna gitmeyen bir sey gelecek olursa, hemen
hatirlasa ki, eger Allah dileseydi bu olmazdi; 6fkesi dagilir. Ciinkii boyle diisiindigii
halde o6fkesinin devami, onun Allah’a dfkelendigini ifade eder. Bu ise ubudiyete
ayklrldlr.”1372 [bnu’t-Tin der ki: “Ofke, kisileri birbirinden kopmaya,
merhametsizlige bazen de kizilan kimseye eza vermeye sevk eder. “Ofkelenme” sozii

ise diinya ve ahiretin hayrini cem etmistir.”*"® Hattabi der ki: “Ofkelenme’nin

1365 Ebi David, Siinnet, 2.

1366 Bubhari, Edeb, 76; Miislim, Birr 106; Ebi Davud, Edeb 3.

1367 Bubhari, Cendiz, 31; Miislim, Cendiz, 15.

1368 Bubhari, Edeb, 76; Tirmizi, Birr 73.

1369 Bubhari, Edeb, 76.

1370 Buhari, Edeb, 76; Miislim, Birr 106; Ebt Davud, Edeb 3.

1371 Bkz. Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, X, 520; Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi,
XIl1, 300.

1372 Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, X, 521.

1373 Bkz. Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, X, 520.
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manas1 “Ofke sebeplerinden kacin, &fkeyi celbedecek seylere yer verme” demektir.
Ofkenin bizzat kendisinin yasaklanmasi mevzubahis olamaz. Ciinkii 6fke tabii, fitri

bir haldir, insan cibilliyetinden izale edilemez.”**"*

Hattabi’nin disinda baz1 alimler de sdyle demistir: “Insandaki hayvani tabiattan
gelen seyler vardir, bunlart bertaraf etmek miimkiin degildir. Bu, yasaga girmez,
boyle bir yasaklamada bulunmak, muhali teklif etmek manasma gelir. Oyleyse

“tfkelenme” hadisinin gayesi pratik yaparak kazanilabilecek dtke kontroliidiir.”**"

Insan, yaratilis geregi farkl1 arzu, istek, hirs donanimlaria sahiptir. Toplumsal
yasamin karsilikli saygi ve miisamahaya dayanmasi gerektigi yerde bazen asir1 hirs
ve istekler haksizliklara ve yanlis davraniglara sebep olur. Toplumsal birlikteligi
sarsacak bu durumda Hz. Peygamber, “Insanlarla bir arada yasayan ve onlarin
eziyetlerine sabreden miimin, insanlarla bir arada yasamayan ve onlarin eziyetlerine
sabretmeyen miiminden daha biiyiik ecre nail olur.”**"® buyurarak bir Miisliiman’in
hosuna gitmese de digerlerinin tavirlarina sabretmesi gerektigini vurgulamistir. Fakat

bu tavir acziyet, ezilmisligi kabullenme degildir.

Kizginligin seytandan kaynaklanan yonii de goz oniine alindiginda, 6fkelenen kimse
kendisine hakim olamaz ve itidalini kaybeder; kotii ve ¢irkin isler yapmaya baslar;
kizdig1 kisiye kin ve nefret besler ve onu diismani olarak goriir. Daha Once
sOylemedigi sozleri, yapmadig1 davraniglari, kizgmligin tesiriyle yapar.1377 Clinkii
insan, bdyle oldugu zamanlarda, kendini kaybedip normal durumdan uzaklasir.
Bununla birlikte kizmak, insan1 sonradan pisman olacag1 soz ve fiillere sevk eder.**’®
“Bir kimse ofkeli iken iki kisi arasinda hiikiim vermesin!”**"® Ofke/gadap, insanin
iginde bir kor gibidir. Insan bu durumda hakliyr haksiz, haksizi hakli yapabilir.
Bundan dolay1 asir1 seving ve iiziintii ve kizgilik gibi saglikli karar veremeyecegi
anlarinda hiikiim vermek dogru degildir. Alimlerin cogu, hadisteki te’kid ifadesi (la

yakdiyenne) ve nehyin kerahet ifade ettigini kabul etmislerse de, ofkeli iken

karar/hiikiim vermenin sakincali sonuglarina isaret etmislerdir.l?’so “Ofke

1374 Bkz. Ayni, Umdetii’[-kdri, XXXII, 412.

1375 Bkz. Ibn Hacer, Fethii I-bari, X, 520.

1376 1bn Mace, Fiten 23.

1377 Davudoglu, Sahih-i Miisliim Terciime ve Serhi, X, 572.

1378 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, |, 268-269.;Ayrica Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, s. 20.

1379 Buhari, Ahkam, 13; Miislim, Akdiye, 16.

1380 Bkz. Kastallani, frsadu’s-sari, X, 229; Ibn Hacer, Fethii’l-bari, XIII, 137; Kirmani, el-
Kevakibii 'd-derari, XXIV, 204.
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seytandandir, seytan da atesten yaratilmistir, ates ise su ile sondiiriilmektedir; dyleyse
biriniz 6fkelenince hemen kalkip abdest alsin.”***! buyuran Allah Rasulii (sas.),
Ofkenin hangi sebeple ortaya ¢iktigi ve kontroliin nasil saglanacagina iliskin
tavsiyelerde bulunmustur. Ofke aninda seytanin ayartmasindan Allah’a signilmasim

. - 1382
tavsiye etmis

, Ofkelenen birinin ayaktaysa oturmasini, kizgmligi dinmediyse
yatmasini tavsiye etmistir."** Ofke, hem insanin degerini ve saygmhgm diisiiren
hem de kalplerin kirilmasina ve insanlarin birbirlerine kiismesine neden olan kotii bir
davramstir. Ofkelenmemek igin, 6fkeyi meydana getirecek durum ve ortamlardan

1384

uzak kalmak gerekir. Insan ¢evresine zarar verecek bir durumda ise gevrenin

tesiri ile artik kotiiliikler, insanlara zarar vermekten kendini alamayacaksa o yeri terk

etmesi gerekir.'*® -

‘...Namaz bir nurdur, sadaka bir burhandir, sabir bir
istkir... "% hadisinden hareketle sabir kisiyi karanlikta birakmaz. Insanda beliren
kizginhik hali, yavas yavas dfkeye doniisiir. Intikam ve diismanlik gibi duygularin
agir basmasi, insanin 6fkesini yenmesini zorlastirir. Ofkenin artmasi, insan1 icinden
¢ikilmasi zor duruma siiriikleyip hos olmayan davranis ve fillere ittigi icin sonunda
pismanlik duymasia sebep olur. Ancak sabredip affetme yolunu tercih etmek
suretiyle insan, bu yiikiin altinda ezilmekten kurtulmus olur. Ofke, kisinin kendisini
sabra yoneltmesiyle yenilir."*®" Sabir, aklin ve dinin gerektirdigi sekilde nefsi zapt

1388

etmektir. Karakter insas1 yaninda, nefis terbiyesine ve sabra yardimci olacak

seylerden en énemlisi olan namaz, oru¢™®°, hac**® gibi ibadetlerdir.
3.6.2 Olumsuz Dil Kullanim ve Nefret Soylemi

Dil, insanlarin duygularini, diislincelerini, anlatmak i¢in kullandiklar1 hareket,
s0z veya yazi aracilifi ile aktarilan isaretler sistemidir. """ Saglikli iletisimde

kaynaktan ¢ikan iletinin, alicinin bedensel, ruhsal ve toplumsal durumunu, roliinii

1381 Eba Déavud, Edeb 4.

1382 Buhari, Edeb, 44; Miislim, Birr ve sila, 109.

1383 Ebua Daviad, Edeb, 3.

1384 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, I, 581-582; Ayni, Umdetii’l-kdri, XXXII, 412.; Gazzali, Ihydii
Ultimi’d-din, 111, 173.

1385 Bkz. Kadi Iyaz, Ikmalii’l-mu’lim bi fevaidi miislim, Yahya Ismail (tah.), Daru’l-vefa, Misir
1998, VIII, 269.

1386 Miislim, Tahéaret, 1.

1387 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari, Istanbul 1997, s.
31-32.

1388 Ragib, Miifredat, s. 839.

1389 Tirmizi, Deavat, 86; Ebli David, Siyam, 54; ibn Mace, Styam, 43.

1390 Bubhari, Deavat, 22; Tirmizi, Deavat, 12.

1391 Ozcan Koknel, Siddet Dili, s. 29.
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asagilayan kiiciik goren, tehdit ve tehlike olusturan igerik tasimamasi gerekir. Ses
tonundan tinisindan, goriintliiye kadar secilen sozcliklerden aktarilan bilgiye kadar
iletinin alicida kaygi, korku, kizginlik, 6fke, giivensizlik, kin nefret ve diismanlik

uyandirmamasina 6zen gésterilmeleridir.1392

Olumsuz dil kullanim1 ve nefret sdylemleri, siddet ve saldirganligin bir
nedenidir. Siddet tiirleri i¢inde de goriildiigii lizere teknolojinin gelismesi ve iletisim
araclariin cesitlilik arz etmesi medyatik siddet kavramini literatlire dahil etmistir.
Televizyon, gazete ve sosyal medyada kullanilan sozli ifadeler bazen fiziksel
siddetten daha fazla tesir giicline sahiptir. Zira iletisim araglari iizerinden her bir
grubun digeri hakkinda agir ithamlardan, hakaretlere varan siddet igerikli ifadeler
toplumda psikolojik, sosyolojik gerilimlerin artmasina neden olmaktadir. Kotii s6z
insanlar1 incittigi i¢in, Hz. Peygamber (sas.) diliyle insanlara eziyet edenlerin

139 Mii’minin lanet

akibetinin cehennem oldugunu®®*®, dilini tutamin kurtuldugunu
eden olmadigini, ¢irkin kelimeleri agik segik konusmayacag1n11395 bildirmistir.
Bundan dolay1 kisilerin hakkinda onlari rencide edecek ve diismanliklara sebep
olacak her sOylem su hadisle yasaklanmistir: “Ey Allah’in kullari, Allah kulun (her
tirlii) hatasimi bagislar, ancak kul, ne zaman ki kardesinin seref ve sahsiyetine

dokunacak bir is yaparsa, iste asil giinah bu olur.”">*

Kur’an ve Siinnet’e bakildiginda, Hz. Peygamber’e karsi miicadele edenlerin
kullandig1 en Onemli araclarindan biri de propaganda yaparak Hz. Peygamber’i
engelleme cabalaridir. Inkarcilarin Hz. Peygamber ve vahye iliskin yakisiksiz sozler
sarf etmeleri, alay etmeleri, hakaretler, dilsel siddetin bariz yansimasidir. Cahiliye
doneminde, sihirbazlar kadar sairlerin de toplum {izerinde tesirleri vardir. B
Cahiliye siirinin temel Ozelligi kabileyi 6vmek, diismanlar1 yermek, hasimlara
meydan okumak, soyu intikam ve diisman kabilelere saldiriyr tahrik etmek,

kahramnlik hikayelerini tasvir etmek ve savasta dlenlere mersiyeler soylemek gibi

kabile asabiyetinden ilham alan, asabiyet atesini canli tutan, onu destekleyen

1392 Ozcan Koknel, Siddet Dili, s. 31.

1393 Tirmizi, Birr ve sila, 65.

1394 Tirmizi, Kiyame, 50.

1395 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 411 (hadis no: 21140).

1396 1bn Mace, Tib, 1; EbG David, Menasik, 87.

1397 Adem Apak, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 211. Arap kabilelerinde bir sair
yetisrise, baska kabileler gelir onu tebrik eder. Sairin kabilesi eglence ve ziyafet tertip ederdi.
Ciinkii sair onlarin itibarini korur, faziletlerini giiglendirirdi. Araplar en ¢ok bir erkek ¢ocugun
dogmasina, soylu bir atin yavrulamasina, bir de i¢lerinden sair ¢ikmasina sevinirlerdi.
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propoganda ve hitap aracidir.”®*® Hz. Peygamber (sas.) dénemi i¢in sair yle bir
silahtir ki bir hasma yoneltildigi zaman sert hicivlerle o hasmi yalniz utandirmakla
kalmaz, dogrudan dogruya onun is gérme giiciinii de felce ugratlr.1399 Rastlullah’in
(sas.) Islam’1 teblig ederken siir ve sairlerden istifade ettigi aciktir. Bir taraftan
miisrik sairlerle miicadele etmis, bir taraftan da miimin sairleri tesvik etmis, korumus

iltifatlardas bulunmustur.*4®

Abdullah b. Revaha’nin Umretii’l-kaza sirasinda Mekke’ye girerken soyledigi
beyitler i¢in nasil, “Bu sozler onlarin iizerlerine yagdirilan oklardan daha etkilidir.”

1401

sozleri soziin muhataplar nezdindeki tesirinin silahla yaralamaktan daha agir

olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber kendisine yoneltilen

1402

ithamlar ve hicivlere sairlerin karsilik vermesine izin vermistir. Hadislerde siirin

mutlak bir yasaklanmasindan ziyade kisilerin ve toplumlarin haysiyetini yaralayici

dil ve iislup kullaniminin yasaklandig1 anlagilacaktir, 1%

Dolayistyla burada siirin tiimii i¢in genelleme yapmaktan ziyade muhtevasini
degerlendirmek gerekmektedir. Hz. Peygamber doneminde 6zellikle miiminleri
hicvedip, miisrikleri tahrik eden siirler yazan meshur Yahudi sairi Ka’bu’l-Esref

1904 jslam davetiyle alay eden ve Hz. Peygamber’e hakaret ederek

Oldiirtilmistiir.
Medine’de i¢ huzuru bozmak isteyen Asma bint. Mervan, EbG Afek, Ebi Rafi’i bu
sebeple Sldiiriilmiistiir.*®® Mekke Fethinde herkes affedilirken “Kabe’nin ortiisiinde
saritli olarak bile bulunsa oOldiiriilmesi” emredilen on kisiden iicli de sair idi.
Bunlardan biri Abdullah b. Hatal’dir. Bu, Onceleri miisliman olup Medine’ye
yerlesmis ise de daha sonra irtidad edip Mekke’ye kagmis ve Resilullah aleyhinde
siirler sOylemistir. Bunun siirlerini, calgi aletleri refakatinde Fertand ve Kariba
adinda sarkici iki kdle, Habesi bir beste ile sdyleyip Mekkelileri eglendiriyorlaurdl.1406

Burada salt bir duyguyu ifade etmek degil toplumsal olarak bir tesir s6z konusu

1398 Apak, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 211.

1399 Bkz. Neset Cagatay, Isldm 'dan Once Arap Tarihi, AUIF, Ankara 1957, s. 136.; Elmalili, Hak
Dini Kuran Dili, VIII, 193-196.

1400 Miisriklerin ve miisliimanlarin siirle karsilikli miicadeleleri icin bkz. Ibn Hisam, es-siret, 1ll, 5-
250.

1401 Tirmizi, Edeb, 70.

1402 Bubhari, Edeb, 91.

1403 Buhari, Edeb, 91, 92; Miislim, Siir, 7, EbG Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 70, 71.

1404 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1X, 138 (hadis no: 18102).; Miislim, Cihad, 119.

1405 Arslan, Beseri ve Siyasi Yonleriyle Hz. Peygamber’in Hoggoriisii, S. 202-204.

1406 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, V11, 179-182.
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oldugu i¢in dili ile misliimanlara zarar veren, aleyhlerinde propaganda yiiriitenlere

sldiirmek suretiyle engel olunmustur.™*”’

Hz. Peygamber (sas.), déoneminde daha ¢ok siir ile ortaya konulan yergi
ifadeleri ve psikolojik bask1 unsurlar1 giinlimiiz diinyasinda teknolojik vasitalarla kisa
stirede genis Kkitleleri etkileme giiciine sahiptir. Tam da burada Rastlullah’in (sas.)

g 1408
“beyanda sihir vardir”

sozii iletisim vasitast dilin giiciine isaret etmektedir.
Oldiiriilmeye sebep olan inanci benimsememek degil inan¢ mensuplarini tahkir
etmektir. Bu acidan farkli diisiinceye sahip olanlarin sirf diisiincelerinden dolay1
degil, kullandiklar1 zarar verici Usluplarindan otiirii cezalandirildiklar dikkate
alindiginda, kamu otoritesi ve huzurunu saglama kapsaminda diisiinmek

gerekmektedir. 4%

Kullanilan dil alt kiiltiiriin, etnik kokenin mezhep, tarikat ev
birincil toplumsal kurumlar gibi yapilardan kaynaklanan siddet 6gelerini kullanirsa
iletisim bozulur ve catisma olur.**'® Kisisel, bolgesel ve uluslararasi ¢atigmalarda
daha ¢ok etnik, kiiltiirel, politik séylemler etkin olmaktadir. Dilsel siddet sdylemi,
yazinda, imajda ve se tonunda ifadesini bulmaktadir. Bazen bir beden hareketi, bazen
cizilen bir resim, bazen jest ve tonlama dilsel semboller siddet iceren ifadeler olarak

ortaya ¢ikmaktadir.****

Netice itibariyla kullanilan arglimanlar degisse bile insanlik tarihi boyunca
savag ve siddetin arka planinda dil ve iislubun tesiri inkar edilemez. Bir s6z savasi
baslatabilecegi gibi, biiylik hatalar dahi giizel ve tathh bir dil ile ¢oéziime
kavusturulabilir. Olumsuz dil ve iislup ebedi bir felakete girmeye mecbur eder; zira
insanlar cehenneme ancak dilleriyle ekip bigtiklerinden dolay1 atilirlar. Bireysel ve
toplumsal iliskilerdeki otekilestirme, yabancilastirma olaylar1 siddet dilinin ilk
orneklerini vermistir. Siddet dili toplumsal salgin ve afet boyutuna ulasmlstlr.1412
Dilinin serrinden ancak seriatin uyarilarina kulak vererek kendini dizginleyen bir
kimse kurtulur.**® Buradan hareketle kurtulusun yolunu soran ashaba Hz.

Peygamber, “diline sahip ol..”**'* tavsiyesinde bulunmaktadir. Bu noktada olumsuz

dil kullaniminin insanlarin hem diinyasin1 hem da ahiretini karattigi g6z Oniinde

1407 Thsan Arslan, Beseri ve Sivasi Yonleriyle Hz. Peygamber in Hosgoriisii, . 204.
1408 Eba Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 63.

1409 Bkz. ihsan Arslan, Beseri ve Sivasi Yonleriyle Hz. Peygamber’'in Hosgoriisii, S. 202.
1410 Ozcan Koknel, Siddet Dili, s. 206.

1411 Imran Karabag, Dil ve Siddet, s. 25.

1412 Ozcan Koknel, Siddet Dili, s. 209.

1413 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-din, |11, 107.

1414 Tirmizi, Ziihd, 60.
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bulunduruldugunda Gazzali, Ihydii Ulimi’d-din adli eserinin miihlikat yani helake
gotiiren sebeplere isaret ettigi yerde dilin sebep oldugu kotii durumlardan yirmi
tanesini ele almaktadir.*® Biz de burada toplumsal istikrari bozan ve iliskilerin

kopmasina neden olan dilsel siddetin bazi unsurlarina temas edecegiz.

3.6.2.1 Gaybet ve Dedikodu

On yarg1 ve kotii diisiincelerin disa yansimasi dedikodu ve grybettir. Gizli
hallerin arastirilmasi/tecessiis ile baslayan bu ¢irkin fiil kisilere maddi zarardan daha
¢ok manevi zarar vermektedir. Toplumsal iliskilerin temel esaslarna isaret eden
Hucurat suresinde Allah Teala giybetin ¢irkinligini soyle bildirmistir: “Ey iman
edenler! Zannmin bir¢cogundan sakinin. Zira zanmin bir kismi giinahtir. Birbirinizin
kusurlarimi arastirmaywn. Birbirinizin giybetini yapmaywn. Biriniz kardesinin olii
halinde etini yemeyi hi¢ arzu eder mi ki? Demek tiksindiniz! O hdlde Allah’a karst
gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah tévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok merhamet
edendir. " Giybetin 6lii kardes eti yemeye benzetilmesi, bu davranista diigmanlik
ve 6fke belirtisinin olduguna isaret etmektedir.***’ “Allah Restlii’niin (s8s.), ‘Giybet
nedir biliyor musunuz?’ sorusu karsisinda Sahabe, ‘Allah ve Reslii en dogrusunu
bilir!” karsiligin1 vermisler bunun iizerine Allah Resilii, ‘Kardesini hoslanmadig: bir
sey ile anmandir.’ buyurmustur. ‘Ya kardesimde o sdyledigim durum varsa?’ diye
sorulunca Restlullah (sas.) , ‘Soyledigin sey eger onda varsa giybet yoksa da ona
iftira etmis olursun.” buyurmuslardir.” **'® Allah Rasali’niin (sas.) Hz. Aise’yi ikaz
ederek, “Sen dyle bir soz soyledin ki, o soz denize karissaydi denizin suyunu
bozardi. ™ buyurmas: giybetin insani iligkilere verdigi zararin biiyiikliigiinden
kinayedir. Yani giybetin kisilerin arasinin agilmasi ve saglikli iletisim kurmalarini

engelleyen bir davranis oldugunu gosterir.

Giybet, insanlarin dis goriiniisleri veya fiziksel baz1 kusurlar ile ilgili
olabildigi gibi, kisinin ailesi, soyu, ki, huyu, ahlaki veya diniyle alakali da
olabilir.***° Her ne sekilde olursa olsun, kisiyi asagilayan, kiigiimseyen, onun seref ve

haysiyetini yaralayan bu tiirden davranislar kesin bir sekilde yasaklanmistir.

1415 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-din, 111, 107-164.

1416 Hucurat, 49/12.

1417 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 210.

1418 Miislim, Birr ve sila, 70.

1419 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 51; Eb David, Edeb, 35.

1420 Bkz. Hadislerle Islam, “Giybet”, DIB Yay., 111, Ankara 2013, s. 433.
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“Insanlart dilleri ile arkalarindan cekistiren ve karsilarinda kas géz hareketleri ile
onlarla alay eden herkese yaziklar olsun!”**** buyuran Allah Teala, boyle fiillerin

insan1 ahirette azaba diislirecegini bildirmektedir.

Giybetin sebepleri arasinda sunlar sayilabilir: Kizginlik ve kin beslemek,
intikam duygularini tatmin etmek, hosca vakit gegirip eglenmek, rakiplerini gdzden
diisiirmek, kendi kusurlarini ortebilmek ic¢in bagkalarinin kusurlarini 6ne siirmek,
baskalarinin eksiklerini agiga c¢ikararak kendi istiinliigiinii gostermek, insanlari

k,1422

kiiciik géormek, kiskanclik duyma serveti, giizelligi, basaris1 ya da baska tistiin

ozellikleri dolayisiyla toplumda sivrilmis olanlara karsi fisiltt halinde yoneltilen

dedikodunun temelinde daima rekabet ve kiskanglik duygulari rol oynar.'*?®

Giybet, asagilik duygusu igerisinde bulunan, diisiincelerini dile getirmekte
yetersiz kalan kimselerde goriilen bir 6zelliktir. Boyle kimseler, kendilerinden daha
tistlin gordiikleri kisilerin begenmedikleri goriis ve yonlerini ylizlerine karsi
aciklamaktan c¢ekinirler. Dedikodu sadece bir kimsenin baskasi hakkinda yaptig
ayiplama, kinama, kusur bulma, onur kirma eylemi olarak iki taraf arasinda sinirh
kalmaz. Koguculuk diye isimlendirilen, insanlar arasinda laf getirip gotiirmeye
dayanan bir davranis olarak ticlincii taraf hatta daha baskalar1 arasinda yayilarak
genigleyebilir. Kur’an olumsuz bir davranis olan dedikodunun hemen ardindan
koguculugun da inkarci kimselerin karakter ozelliklerinden birisi oldugunu ve
peygamberin bu tiir davranislardan uzak durmasi gerektigini agiklamistir. Kogucular
ayette, “messain bi nemim” diye ifade edilmislerdir. “Messain bi nemim”***, bazi
insanlardan digerlerine aralarin1 bozmak niyetiyle s6z tasiyan kimse demektir.
Koguculuk yapanlar, ara bozmak i¢in insanlarin birinden digerine laf gotiirtirler. Bu
davranig insanlar1 birbirine disiirlir, kardesi kardese diisman eder, yakinlik ve
dostluk baglarim1 koparir, bireyler arasinda giivensizlik yarat1r.1425 Giybet kendine

giivensizlik, korku, koétliye yorumlama tam bir paranoya halidir. S6z konusu

1421 Hiimeze, 104/1. Ahlaki yozlasmanin yansimalari agisindan bkz. Ali Simsek, “Hiimeze
Suresi’nde Ahlaki Yozlasma Unsurlar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 43,
2015, ss. 240-258.

1422 Gazzali, [hydii Uliimi’d-din, 111, 146-148; Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik
ve Metodik Esaslari, Samsun, 1991, s. 157; Mustafa Cagric1, “Giybet” DIA, XIV, Istanbul
1996, s. 63-64.

1423 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji SézLigii, Talim ve Terbiye Dairesi Yayinlari, istanbul 1969, s. 73.

1424 Kalem, 69/11.

1425 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da “Giybet” Olgusu -Bir Davranim Bozuklugu Olarak
Dedikodu ve Korunma Yollari-, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C. XI, S.
2,s.56.

345



paranoya hali, giybetin ilk evresi olan zan asamasinda yani kalp ile yapilan giybet

siirecinde ortaya ¢ikmaya baslamaktadir.**2°

Giybet, insanin kisiligini bozar, ruhsal yapisi lizerinde son derece zararh etkiler
yaratir, onu topluma zararli bir birey haline getirir. Giybet, kotii ve zararli olanin
yapilmasini tesvik ederken, iyi ve dogru olanin yapilmasini ise engeller. Giybete
dogru gidilen siirecte zandan sonraki asama tecessiistiir. Kur’an’a gore, cesitli
yollarla bagkalarinin 6zel yasantisini, kisisel davranislarini, sirlarini, gizli yonlerini,
kusurlarini aragtirmak, sorusturmak, 0grenmeye calismak yani tecessiis biiyiik bir

ahlaksizliktir.

Hz. Peygamber, insanlar arasinda sevgi ve saygiyt yok eden, kin, nefret, haset,
diismanlik tohumlar1 eken davraniglara karsi iimmetini uyarmis ve onlara kardes
olmalarim1 ogltlemistir: “Zandan sakimin. Ciinkii zan, sozlerin en yalanidir.
Birbirinizin eksikligini gormeye ve isitmeye ¢alismayin. Ozel hayatinizi da
arastirmaywn. Birbirinize haset etmeyin. Birbirinize arkanizi ¢evirip kiismeyin.
Birbirinize nefret ve diismanlik da beslemeyin. Ey Allah’in kullari! Birbirinizle
kardes olun!”**" “Kim, (din) kardesinin irz ve namusunu onu giybet edene karsi
savunursa, Allah da kiyamet giinii o kimseyi cehennemden korur. 1428 Miisliimanin
1rz1, namusu, haysiyet ve serefi mukaddes oldugu gibi, bunlarin korunmasi,
savunulmasi da o6zellikle ahiretteki sonucu itibariyle biitlin miisliimanlara diisen ve
cok onemli bir gorevdir. Herkes birbirinin 1rz ve namusunu, onun bulunmadig: yerde
koruyacak ve savunacaktir. Miisliiman bir baskasini ¢ekistirmeyecegi gibi, yaninda,
boyle c¢irkin bir isin yapilmasina yani bagkalarmin c¢ekistirilmesine de izin

vermeyecektir.

Bundan dolayr sosyal dayanismayi ve birlikteligi zedeleyecek unsurlar
yasaklanmustir.*?® Toplumdaki sevgi ve saygi baglarmi korelterek bunun yerine kin
ve nefreti yerlestiren, insanlar arasinda giivensizlik yaratan, toplumun huzurunu
bozan dedikodu ve koguculuk insanin yalniz diinyasini degil, ahiretini de

karartmaktadir. “Sizin en serliniz, soz gétiiriip getirmek suretiyle koguculuk yaparak

1426 Nevzat Tarhan, Psikiyatri Penceresinden Insan ve Toplum, Zafer Yaymlari, Istanbul 2001, s.
83-84.

1427 Bubhari, Edeb, 57.

1428 Tirmizi, Birr 20.

1429 Bkz. Mehmet Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, DIB Yay., 7. Bsk., Ankara,
2007, s. 107.
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130 Hz. Peygamber, koguculugun

birbirini seven iki kigi arasint acanlardir.” buyuran
ahiretteki cezasiyla ilgili insanlar1 uyarmistir. Yahya b. Ebi Kesir’den nakledilen bir
sozde ise “sihirbazin bir ayda yapamayacagi bozgunculuk ve zarar1 s6z tasiyan
(nemmam) bir saatte yapar”'*** denilmistir. Nitekim Allah Rasdlii, bir kabristana
ugradig1 sirada orada yatanlardan iki kisinin azap gordiigiinii sOylemis ve bunun
sebebine soyle isaret etmistir: “Onlarin azaplar: 6yle biiyiik bir seyden dolay: degil.
Biri idrarin (lizerine sigramasindan) sakinmazdi, digeri de koguculuk yapard. 1432
Hayatin her alaninda siklikla karsilasilan, yaygmligindan dolay1 giinah olarak
algilanmayip Onemsenmeyen bir davranis olan dedikodu, kimi zaman da cesitli
cikarlar saglamak maksadiyla mevki ve makam sahibi insanlara ulastirilmaya
calisilmaktadir. Kiigiik menfaatler ugruna bu tiir algaltici davranislarda bulunmay1
Rasulullah kesinlikle hos gormemistir. Nitekim ashab-1 kiramdan Huzeyfe’ye (ra) bir
adamin yoneticilere bagkalar1 hakkinda laf tasidigi sdylenmis, o da, “Rasulullah’in
bu konuda, ‘Soz tasiyan cennete giremez’ buyurdugunu duymustum.” diye karsilik

Vermistir.1433

Koguculuk yapan kimse, insanlarin arasini bozmak, diigmanlik
yaratmak i¢in dogru veya yanlis olan sozleri tasir, hos olmayan durumlar1 agiklar.
Kisinin aleyhinde sdylenmis sozleri ona ulastirir, haset ve nifak iizerine kurdugu
planlartyla insanlar1 birbirine diigiiriir. Allah Rastlii, “Insanlarin en kétiisii,
serrinden dolayr insanlarin kendisinden korundugu kimsedir. 1434 buyurarak

bunlarin kétiiliiklerine kars1 insanlar1 uyarmaistir.

3.6.2.2 iftira

Ebld Hiireyre’nin (ra) aktardigi bir hadiste iftiranin ne oldugu soyle
aciklanmaktadir: Buna gore, “Allah Resili (sas.), ‘Guybet nedir biliyor musunuz?’
diye sordu. Sahabe de, ‘Allah ve Resili en dogrusunu bilir!” karsihigini verdiler.
Allah Restlli, ‘Kardesini hoslanmadigi bir sey ile anmandwr.” buyurdu. ‘Ya
kardesimde o sdyledigim durum varsa?’ diye sorulunca Restlullah (sas.), ‘Soyledigin
sey eger onda varsa giybet ettin demektir. Ama sayet yoksa da ona iftira etmis

, 1435
olursun.’ buyurdu.”

1430 Beyhaki, Sudbii’l-iman, XII1, 445.

1431 Beyhaki, Sudbii’l-iman, XIl1, 448 (hadis no: 10602).
1432 Bubhari, Vudd, 55, Miislim, Taharet, 111.

1433 Buhari, Edeb, 50; Miislim, Iman, 168.

1434 Muvatta’, Hiisnii’l-hulk, 4.

1435 Miislim, Birr ve sila, 70.
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Iftira, hemen her toplumda kisiler ve gruplar arasinda gériilen bir hastaliktir,
Kisi ya da gruplar genellikle kendilerine rakip olarak gordiikleri kimseleri kiiclik
diisiirmek, karalamak ve dislamak igin iftiraya basvururlar. Insanoglunun gesitli
beklentileri ve arzular1 vardir bazen bunlara dogrudan ulasamadigi i¢in zorla elde
etme veya zarar verme fikriyle iftiraya basvururlar. Iftira huyunun sebebi,
insanlardaki yiikselme ve daha fazla diinyalik toplama arzusudur. Yahut ta
kiskancliktir. Bagkalarinin sahip oldugu nimetlere ulasamayanlar, o nimet sahiplerini
iftira ile biihtan (hakkinda yanlis degerlendirme) ile zayiflatmaya, ellerindekini
almaya c¢alisirlar. Iftira, 6teden beri sinsi diismanlarin en keskin silahidir. Allah’tan
korkmayip, kuldan utanmayanlar, bagkalarin1 alt etmek, onlar1 gézden diisiirmek i¢in
iftira yoluna basvururlar. Kimileri de ya kendi isledikleri ya da baskalarinin
isledikleri suglar, ticiincii bir kisiye iftira ederler, onun sirtina sug¢ yiikiinii yiiklemek
isterler. Bu nedenle iftira atmak psikolojik bir baski ve manevi siddet kapsamindadir.

Toplumun baris ve huzurunu temin edebilmek i¢in Allah Rasulii (sas.) islam’a
giren erkek ve kadinlardan biat esnasinda iftira etmemek tlizere s6z almigtir. 2%
Toplumsal yapidaki sorunlara kars1 kalici bir ¢6ziim iiretme amaciyla Hz. Peygamber
(sas.) miislimanlart su sozleri ile uyarmaktadir: “Yedi helik ediciden sakinin!”
Sahabiler, “Ya Restlallah! Bunlar nelerdir?” diye sordular. Resilullah sdyle cevap
verdi: “Allah’a sirk kosmak, biiyii yapmak, Allah’in haram kildigi bir cani haksiz
vere oldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, savas meydanindan kagmak ve zinadan

uzak duran ve hichir seyden habersiz olan miimin kadinlara zina isnad etmektir.”***’

Toplumsal hayatta en fazla karsilasilan iftira hadiselerinden biri kisilerin
namus ve irzlarna iliskindir. Toplumu en fazla etkileyen kisileri rencide eden ve zor
durumda birakan bu karalama faaliyeti bazen namus cinayetleri ile
neticelenmektedir. Meselenin ehemmiyetinden olsa gerektir ki Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’ye (ra) atilan iftira misliimanlar agisindan ¢ok
onemlidir. Her toplumda g¢esitli sebeplerle yasanabilecek bu g¢irkin iftiraya bir
peygamber esinin maruz kalmasi dikkat g¢ekicidir. Ancak Allah Teala olaymn
cirkinligine dikkatleri gekmekle miisliimanlarin bu tarz bir iftira karsisinda takinmasi
gereken tavra isaret etmektedir. Yiice Allah Nar Suresi’nde bu konuyla ilgili

ayetlerde soyle buyurmaktadir:

1436 Miimtehine, 60/12; Buhari, Tevhid, 31.
1437 Buhari, Huddd, 44;Miislim, Iman, 145.
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“O agir iftirayr uyduranlar, sizin ig¢inizden bir giliruhtur. Bu iftiray:
kendiniz i¢in kotii bir sey sanmayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir.
Onlardan her biri icin, isledikleri giinahin cezasi vardir. Iglerinden
(elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen i¢in ise agir bir azap
vardir. Bu iftiray1 isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar, kendi
(din kardes)leri hakkinda hiisn-i zan besleyip de, ‘Bu apagik bir iftiradir.
deselerdi ya! Onlar (iftiracilar) bu iddialarma dair dort sahit getirselerdi
ya! Mademki sahit getirmediler; iste onlar Allah yaninda yalancilarin ta
kendileridir. Eger size diinya ve ahirette Allah’in litfu ve rahmeti
olmasaydi, igine daldiginiz bu iftiradan dolay1 size mutlaka biiyiik bir
azap dokunurdu! Hani o iftiray1 dilden dile dolastiriyor; hakkinda higbir
bilginiz olmayan seyleri agziniza alip soyliilyor ve bunu 6nemsiz bir is
santyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir istir. Bu iftiray1
isittiginiz vakit, ‘Boyle sozleri agzimiza almamiz bize yaragsmaz. Hasa!
Bu c¢ok biiyiik bir iftiradir.” deseydiniz ya! Eger inaniyorsaniz, bu gibi
seylere bir daha ebediyen donmemeniz i¢in Allah size 6giit veriyor. Allah
size ayetleri agikliyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. inananlar arasinda hayasizligin yayilmasini arzu eden kimseler
var ya; onlar i¢in diinya ve &hirette elem dolu bir azap vardir. Allah bilir,
siz bilmezsiniz. Allah’in Litfu ve rahmeti sizin {izerinize olmasaydi ve
Allah ¢ok esirgeyici ve ¢ok merhametli olmasaydi (haliniz nice
olurdu)?”14%

Namusa atilan iftira, sadece iftiraya ugrayana degil, onun yakin ve uzak
cevresine de zarar verir ve sahsiyetlerini rencide eder. Bundan da o&te, iftira edilen
kimse hakkinda sGi-i zan beslenmesine, bazen de cinayetle sonuclanan asir1 tepkilere
sebep olabilir. iftira sadece namusa ydnelik degil, insan sahsiyetini rencide edecek
duygu ve davraniglara yonelik de yapilabilmektedir. Evlilik iligkileri bozulan esler ve
aileler, birbirleri aleyhine yalan, iftira, su¢ isnadi, dedikodu gibi pek ¢ok olumsuz s6z
ve davranis sergileyebilmektedirler. Halbuki Islam, iftiranin ve dedikodunun biitiin
cesitlerini yasaklamig ve bunun maddi ve manevi sorumluluk gerektirdigini
bildirmistir.

Iftiraya en fazla miiracaat edilen alanlardan biri de karsit goriiste olanlarmn
birbirleri hakkindaki soéylemleridir. Bu c¢ergevede farkli goriise sahip olanlarin
birbirleri hakkinda degerlendirmede bulunurken dikkatli olmalar1 gerektigine su
sozleri ile dikkat ¢cekmistir: “Hi¢ kimse baska bir kimseyi fasiklikla su¢lamasin ve
onu kiifiirle itham etmesin. Eger itham ettigi kimse dedigi gibi degilse, bu sifatlar

1439 s s e e ,
’ “Kisinin haksiz yere bir Miisliiman’in onur ve

muhakkak itham edene doner.
namusuna dil uzatmasi, biiyiik giinahlarin en biiyiiklerindendir. 1440 Ayn1 zamanda

“Kisiye, igittigi her seyi anlatmasi yalan olarak yeter! 1441 buyurarak her soze itibar

1438 Nur, 24/11-20.

1439 Bubhari, Edeb, 44.

1440 Eba David, Edeb, 35.
1441 Miislim, Mukaddime, 5.
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edilmemesi ve duyulan her soziin kaynaginin ve dogrulugunun arastirilmadan

anlatilmamasi geregine isaret etmistir.

Rasulullah’in (sas.) “Miisliiman’in Miisliiman’a kani, mali, 1rz ve namusu
haramdir.”*** hadisinden hareketle Islam’da kisilerin sugsuzlugu (berdet-i zimmet)
asildir. Sugsuz oldugu siirece herkes dokunulmazdir. Dolayisiyla asilsiz
dedikodularla bir kimsenin namusunu lekelemek veya yapmadigi bir fiili o kimseye
isnat etmek, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. Nitekim Cenab-1 Hak, “Miimin erkek
ve kadinlara iglemedikleri seyler yiiziinden eziyet edenler, dogrusu bir iftira ve
apacik bir giinah yiiklenmislerdir.”*** buyurarak iftira giinahinin biiyiikligiine isaret

etmistir.

Iftira, toplumda adaletin etkisini kaybettigi zamanlarda yayginlasabilen bir
sosyal ve ahlaki hastaliktir. Ciinkii adaletsizlik, kotii fiillerin yayginlasmasina ve
artmasina yol acan bir basibosluga sebep olmaktadir. Masum kimselere atilan
iftiralar, cesitli suglara ve kisilerin toplumdan dislanmasina hatta intiharlara sebep
olmaktadir. Ozellikle siyaset, sanat, spor ve magazin diinyasindaki insanlar, rekabet
duygusu, cekememezlik, kiskancglik gibi sebeplerle birbirleri aleyhine cesitli iftira,
itham ve karalamalar yapmaktadirlar. Namus, iffet, haysiyet, hirsizlik, zimmet,
riigvet ve yalan lizerine yapilan bu iftiralar, belli bir ¢evreyle sinirli kalmamakta,
basin ve yaymn yoluyla bazen uluslararasi diizeye kadar ulasabilmektedir. Netice
itibariyle iftira, hem ferdi hem de toplumu rahatsiz eden, insanlar arasindaki sevgi
baglarim1 koparan, nefret ve diismanliklara sebebiyet veren biiyiik bir giinahtir.
Medya sahiplerinin, yazarlarinin, muhabirlerinin islerini titizlikle yapmalari, toplumu

birbirine diisiirecek islerden kaginmalari gerekir.1444

3.6.2.3 Yalan Soylemek

Yalan, bir kimsenin gercege aykiri oldugunu bildigi halde s6z sdylemesidir.
Ahlaki zafiyetin en kdtiilerinden siddetle yasaklanmig, haramlig1 ve ¢irkinligi bircok
ayet ve hadiste vurgulanmistir. Yalan soylemenin sebepleri arasinda menfaat temini,
oldugundan farkli goriinme, aldatma, yamltma vardir. Yalana miiracaatin

sebeplerinden biri de farkli goriinme, itibarin1 siirdirme gibi nedenlere

1442 1bn Mace, Fiten, 2; Eba David, Edeb, 35.

1443 Ahzab, 33/58.

1444 Bkz. Hadislerle islam, “Iftira”, DIB Yay., Ill, Ankara 2013, s. 457- 469.; Mehmet Soysaldi,
“Kur’an’da Iftira Kavram ve Miifterilerin Hiikmii”, Diyanet [imi Dergi, DIB Yay., C. 41, S. 4,
2005. ss. 91-114.
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dayanmaktadir. Kocasinin kendisine vermedigi bir sey dolayisiyla vermis gibi
davranabilir miyim diyen kimseye Hz. Peygamber “verilmeyen bir seyle kendisini

1445 gozlerd ile baskasni

tok gostermeye calisan kimse iki yalan elbise giymis gibidir
yaniltmanin ve olmadig1 halde varmis gibi davranmanin giinahina isaret etmislerdir.
Buradaki elbiseden kasit ise hakikati degistirmek bdbiirlenmek, karsi tarafi
kiskandirmak, kisaca sahtekarliktir.**4®

“Yalandan sakininiz, dogru sozli olun” gibi uyamlamn1447

yaninda Kkisinin
yapmag seyleri soylemesini biiyiik vebal oldugu hatirlatilarak gegici menfaatler i¢in
ebedi alemin heba edilmemesi emredilmistir. Ekonomik ¢ikar ugruna yemin eden
kimsenin aslinda ziyan i¢ine oldugunu Rasulullah (sas.), “yemin, mal igin siiriim ve

91448

revac sebebi sanilir; hakikatte bereketin yok olma sebebidir “Bir kimse

miisliiman bir kimsenin malini almak igin yalan bir yemin ederse, kiyamet giiniinde o

#1449 g57leri ile haber

kimse Allah kendisine ofkeli oldugu halde kavusacaktir
vermektedir. Bununla birlikte yalan1 “Kim yalan séylemeyi, yalanla amel etmeyi ve
cahilligi birakmazsa, onun yemesini, i¢mesini birakmasina Allah’in hi¢bir ihtiyact
yoktur. 1450 beyani yalan {izerine insa edilmis bir hayatin uhrevi yonii itibariyla da
yalanciyr hiisrana sevk edecegini haber vermektedir. Bu diinyadaki davranislarin

ahiret hayatina tesirini Allah Rasulii (sas.) s0yle haber vermektedir:

“Dogruluktan ayrilmayiniz! Dogruluk, iyilige gotiiriir, iyilik de Cennete
gotiiriir. Kisi dogru oldugu ve dogrulart arastirip dogru yolda oldugu
stirece Allah katinda “Si1ddik” Dosdogru kimse Allah’tan gelenleri tasdik
eden kimse olarak yazilir. Yalandan sakinip uzak durunuz. Yalan
kotiliiklere gotiirtr katiiliiklerde Cehenneme gétiiriir. Kisi yalan sdyledigi
ve yalanl%5 1devam ettigi siirece Allah katinda ¢ok yalanci kisiler arasina
yazilir.”

Toplumsal diizeni sarsan, adaleti yaniltarak kin ve oOfkeye sebep olan
hususlardan biri de yalanci sahitliktir. Bu baglamda, “Ey iman edenler! Kendiniz,
ana babaniz ve en yakinlariniz aleyhine de olsa Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti
titizlikle ayakta tutan kimseler olun. Sahitlik ettikleriniz zengin veya fakir de olsalar
adaletten ayrilmaym. Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. Oyle ise adaleti yerine

getirmede nefsinize uymaym. Eger sahitlik ederken gercegi carpitirsaniz veya

1445 Bubhari, Nikah, 106; Ebt Davad, Edeb, 91.

1446 Bkz. ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, X1V, 549-550.

1447 Hac, 22/30; Ibn Mace, Siinnet, 7; Buhari, Savm, 8; Darimi, Rikak, 12; Tirmizi, Sehadet, 2.
1448 Buhari, Biiyd’, 26.

1449 Bubhari, Ahkam, 30.

1450 Bubhari, Edeb, 51.

1451 Bubhari, Edeb, 68; Miislim, Birr, 18; Tirmizi, Bir ve sila, 46.
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sahitlikten cekinirseniz bilin ki Allah, yaptiklarmizdan hakkiyla haberdardir.”****

ayeti sahitligin temel esaslarin1 ortaya koymaktadir. Sahitligin Allah rizasi

1453

gozetilerek ve Allah adma yapilmasina isaret eden ayetler sorumluluk hissi

olusturularak haksizlig1 bertaraf etme, adaleti tesis etme yoOniinde bir biling insa
etmektir. Miiminin yalanci olamayacagmi***, yalan konusan kimseden ¢ikan kotii
kokular sebebiyle meleklerin uzaklasacagmi™*> haber veren Hz. Peygamber, her

duydugunu sdéylemesi kisiye giinah olarak yeter1456

457

yalan sOylemeye devam eden
kisinin kalbinin katraracatglm1 uyarilar1 ile kaynagi bilinmeyen g¢arpitilmasi
muhtemel haberleri ve haber verenleri arastirmak gerekmektedir. Bu noktada Allah
Rasulii (sas.), yalanci sahitlikte bulunmanin**®, baskalarinin hakkini gasp etmenin
sonucunun cehennem atesi oldugunu beyan ederek*®, “biiyiik glinahlarin en

i?351460

biiyliglinli size haber vereyim m sozleri ile dikkat gekici bir islupla haber

vermistir.

Fertler arasinda giiven duygusunu ortadan kaldiran yalan, aileleri pargalayan
komsuluk miinasebetlerini engelleyen, yardimlasma duygularini korelten ictimai bir
hastaliktir. Adaleti yaniltan hakliyr haksiz haksizi hakli gosteren haksizliklarin

temelidir.1#6*

Yetigkinlik doneminde olanlarin biiyiiklerden 6grendigi davranislardan biri de
yalan sdylemektir. Cocuga bir sey vermek icin c¢agiran kadina hitaben Hz.
Peygamber kadmin hurma vermek istedigini gordiikten sonra eger bir sey

vermeseydin sana yalan olarak yazilirdr™**®?

s0zii aslinda bilingsiz bir sekilde yapilan
davranisin muhatap nezdinde biraktigi algi cok 6nemlidir. ileriki yasantisinda tutarh

bir kisilige sahip bireyler yetistirmenin yollarinda bir giizel 6rneklikten gegmektedir.

1452 Nisa, 4/135.

1453 Talak, 65/2; Nisa, 4/135.

1454 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, Muvatta, Muhammed Fuad
Abdulbaki (Tah.), Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut 1985, Kelam, VII, 19.

1455 Tirmizi, Birr, 46.

1456 Eba David, Edeb, 88.

1457 Muvatta, Kelam, 18.

1458 Bkz. Tirmizi, Sehadet, 2; Ibn Mace, Ahkam, 32.

1459 Buhari, Mezalim, 16; Miislim, Akdiye, 5.

1460 Bubhari, Edeb, 6.

1461 Bkz. Mehmet Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Diyanet Isleri Bagkanlig1 yay.,
7. Bsk., Ankara, 2007, s. 104.

1462 Eba David, Edeb, 88.
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Yalan aslinda 6nce kendini sonra muhatabi aldatmaktir. Ozellikle ticari
faaliyetlerde diiriistlik emredilmis™*®®, diiriist tiiccarlar sehitlerle beraber oldugu

1464

zikredilirken™", yalan yeminle mali satmak yasaklanmus, ticaret ehlinin ¢ogunun ise

giinahkar olduguna1465 dikkatler ¢ekilmistir. Ticaretin esasi karsilikli riza, aldatmama

1466 1467

ve dirtist olmaktir. Bu diirtistlik ise ruhi ve manevi diiriistliige baghdir.

Bunun yolu da hak ve ahiret diisiincesini ihmal ettiren inan¢ bozuklugunun ve
oncelikle ahirete iman ve sorumluluk duygusunun kazandirilmasi gerekmektedir.*®®
Zira i¢ dlinyasinda diiriist olmayan kimse ticari faaliyetlerinde de diiriist olamayacagi
icin siddetin O6nemli sebeplerinden giivensizlige sevk edecektir. Hile ve aldatma
kamu giivenligi ve diizenini tehdit etigi i¢cin hem dinin emri hem de kamunun hakkini

ihlal etmek demektir,*4¢°

3.6.2.4 Toplumlarin Ge¢misine Ait Olumsuzluklar: Dile Getirmek

Siddet ifade eden soz- eylemler bir kiiltiir icindeki ayrimci, dislayici tarihsel
tortulardan beslenir.**”® Toplumsal huzurun éniindeki engellerden biri de daha énce
yaganan olumsuzluklarin siirekli hatirlatilmasidir. Toplum hayati uzun siireli
gerginliklerden rahatsizlik duyar ve psikolojik olarak yipranir. S6z konusu gruplarin
birbirleri hakkinda ileri-geri konugsmalar1 ve gegmise ket vurmalari bir araya gelerek
toplumsal sorunlarin ¢6ziimiinii talep etmelerine engel olur. Bazen bir kisinin hatasi
mensup oldugu diger biitiin fertleri kusatacak sekilde aktarilmasi ile ger¢eklesen bu
durum bazen de hukuki agidan gerekli cezalar1 ¢ektigi halde toplum nezdinde suglu
gibi goriilen kisilere yonelik de olabilir. Ornegin; herhangi bir suctan dolayr mahk{im
olan ve hiikiimli olan kimsenin sonraki yasaminda is arayislarinda karsilastig
zorluklar bunlardan sadece biridir. Bu basit bir durum gibi goriinse de ilerleyen
siirecte o kisinin toplumdan soyutlanmasina, dislanmasi neticesinde daha biiyiik
suglara basgvurmasi demektir. Dolayisiyla burada kisaca temas ettigimiz husus,
geemis yasantinin siirekli hatirlatilmas:1 ve kisilerin/gruplarin bunun iizerinden

muamele gérmeleri siddet meylini arttiran unsur oldugu sdylenebilir.

1463 1sra, 17/35; Suara, 26/181.

1464 Tirmizi, Biiy’, 4; ibn Méce, Ticaret, 1.

1465 Ibn Mace, Ticaret, 45.

1466 Nisa, 4/29; Isra, 17/35.

1467 Elmalili, Hak Dini Kur ’an Dili, IX, 63.; Mutaffifin, 83/3.
1468 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 63.; Mutaffifin, 83/4-7.
1469 Muhsin Demirci, Kuran’da Toplumsal Diizen, S. 233.

1470 Imran Karabag, Dil ve Siddet, s. 24.
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Mekki ayetlerin muhtevalarina bakildiginda cahiliye telakkileri tizerine kurulu
bir hayat tarzin1 birakmak, zuliim, haksizlik, hirsizlik, iftira gibi kotii huylar yerine
Oviilen ahlaki yerlestirmeye calistigi goriilmektedir. Bu baglamda kullanilan
kavramlara yeni anlam yiiklenmesi, ashaptan bazilarinin isimlerinin degistirilmesi
sadece kullanilan dili degil, ait oldugu diisiince diinyasinda degisimi saglamanin bir

1471
¢abasidir.

Islam’la birlikte 6teden beri kisiler ve kabileler arasi ihtilaflar ve cekismeler
biiyiikk oranda 6nlenmistir. Ne varki Yahudiler, Evs ve Hazre¢ kabilesi arasindaki
gerginlikleri hatirlatarak yeni problemlerin, ¢ekigmelerin ¢ikmasi igin tahrik edici
yollara bagvuruyorlardi.’*’® Evs ve Hazre¢ arasindaki eski husumetlerin
hatirlatilmasi, ihtilaf ve ¢ekismeler sayesinde birligin ve antlagmalarin bozulmasi,
kardesligin yerini savas ve kan akitmanin almasina varacak kadar ilerletildigi
goriilmektedir. Bu durumu 6grenen Hz. Peygamber olaya miidahale ederek su
uyarilar1 yapmaktadir: “Ey Miisliiman toplulugu! Allah’tan sakininiz. Ben aranizda
bulunuyorken, Allah sizi Islim’la sereflendirmis, onunla size ikramda bulunmus,
cahiliyeden kurtarmis, kiiftirden uzaklastirmis ve kalplerinizi birlestirmis iken, nasil
oluyor da cahiliye davasi giiderek birbirinize diisiiyorsunuz™? **"* Onun (sas.) bu
sOzleri lizerine Miusliimanlar derhal kavgaya son verip birbiriyle barigirlar. Hz.
Peygamber ashap arasinda meydana gelen bu tiir ¢ekismeleri cahiliye zihniyeti
olarak niteleyerek terk edilmesini istemistir. Bir defasinda Temim Kabilesi reisi
Akra’ b. Habis, “Sana ancak Eslem, Gifar, Miizeyne ve Ciiheyne’nin hacilara bile

saygl duymayan hirsizlar1 biat etti.” diye elestirdiginde1474

Hz. Peygamber’in (sas.)
cevabr sdyle olmustur: “Eslem, Gifar, Miizeyne ve Ciiheyne; Beni Temim, Beni
Amir ve iki miittefik olan Esed ile Gatafin’dan daha hayirhidirlar.”**" Zira Allah
Restlii’niin nezdinde 6nemli olan, o kabilelerin gegmisteki hatalar1 ya da giinahlar
degil diismanca tavir sergileyen cogu kabileye karsilik Islam’i ve peygamberini

erkenden kabullenmis olmalariydi. Bu nedenle Gifarve Eslem kabileleri igin sOyle

1471 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 530.
1472 Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 213 (358/6. prg).
1473 Sarigcam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, S. 330.
1474 Miislim, Fedailii’s-sahabe, 193.

1475 Miislim, Fedailii’s-sahabe, 190.
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dua etmistir: “Gifar! Allah ona magfiret buyursun! Eslem! Allah ona selamet

versin 591476

Nefret sOylemleri kardesligin ve birlikte yasamanin en biiyiikk engelidir.
Ozellikle kargasanin oldugu hakl1 ve haksiz ayriminin zorlastig1 “fitne zamanlarinda

dili kullanmak lalic kullanmaktan beterdir. """

Gegmisin  hesabin1  siirekli
hatirlatilmas1 siddet ortamlarimi daha da arttirmaktan 6te gegmeyecektir. Bundan
dolay1 miisliiman olmayan kimseler i¢in Islam, miisliiman olanlar i¢in ise tdvbe ve
hak sahipleri ile helallesme ge¢misi temizleme ve arinma yoludur. Bu baglamda
ashabi kiramin Islam oncesi hayatlarinda isledikleri suglar, kan davalari, kabileler
aras1 miicadeleler Islam ile ortadan kaldirilmis, olusturulmaya ¢alisilan toplumsal

birlikte kisinin mesru alacaklari hari¢ eskiye dair tiim meselelere slinger ¢ekilmistir.

Araplarin siirle birbirlerine karsi1 verdikleri miicadeleler Arap tarihinin kiiltiirel
durumunu ortaya koymaktadir. Siir/soz i¢inde yasadigi muhite, hayat, 6rf ve adetlere
iliskin saglikli bilgiler saklayan bir ilim hazinesi (divan, sicil) konumundaydi. Sair
savas halinde diismanlara kili¢lardan tesirli hiciv oklar firlatan bir silahsordu, barista
ise bir oviing ve kivang vesilesi olarak toplumda biiyiik itibara sahipti ve hiyerarside
kabile reisinden sonra yer aliyordu.'*’® Kadim mersiye 6liiye aglama veya intikam
cagrisi ile baslar ve 6lii medihte gecen erdemlerle Oviiliir, sairler arasinda belli lafiz
ve ibarelerle dua kliseleri tekrar edilirdi.**"® Hz. Peygamber (sas.) baskasimin 1rzi,
namusu ve onuru hakkinda ileri geri konusmanin terk edilemeyecegini su hadiste
haber vermektedir: “Ummetimin icinde Céhilive doneminden kalma, terk
edemeyecekleri dort ddet vardwr; Asdletleriyle oviinmek, baskalarimin soyuna dil
uzatmak, yidizlar: vesile edinerek yagmur beklemek, 6liintin arkasindan yiiksek sesle

aglamaktir. 1480

Tirmizi’nin aktarmis oldugu rivayette “Olillere sovmeyin yoksa dirileri

iizersiniz”*®* tavsiyeleri yan1 sira Hz. Peygamber’in “Oliilerin yapmis olduklar
551482

giizellikleri sdyleyin, kétiiliikleri konusmayin sozleri yer almaktadir. “Oliilere

sovmeyiniz. Ciinkii onlar, onden géndermis olduklart amellerinin karsiliklarina

1476 Miislim, Fedailii’s-sahabe, 182.

1477 Tirmizi, Fiten, 16.

1478 1smail Durmus, “Siir”, DIA, XXXIX, Istanbul 2010, s. 146.
1479 Durmus, “Siir”, XXXIX, 147.

1480 Miislim, Cendiz, 29.

1481 Tirmizi, Birr, 51.

1482 Bkz. Ebt David, Edeb, 50; Tirmizi, Cenaiz, 34.
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ulasmislardr™*® hadisi de oncekilerin miicadele ve kininin siirdiiriilmemesi
gerektigine isaret etmektdir. Olen kimselerin kendilerini savunma durumlar
olmamasindan bir de 6len kimsenin yakinlarina sikinti verme psikolojik etkileri

sebebiyle Oliilerin hayirla yad edilmesi emredilmistir.

Hayattakiler hakkinda kotii sozler sarf etmek yasak oldugu gibi 6liilere sovmek
de Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmistir. Bu konuda Hz. Peygamber (sas.),
“Oliilere sévmeyiniz. Ciinkii onlar, onden gondermis olduklari (amellerinin

1484

karsiliklarina) ulagmislardir. (Bu hareketinizle onlarin) hayatta olan yakinlarini

’

incitirsiniz.”  buyurmaktadir.'*®® Oliilere yapilan saygisizhgmn, kendisine zarar
vermese bile onun akrabalarini, yakinlarini ve sevenlerini rahatsiz edecegi aciktir.
Dolayisiyla dlen kimsenin manevi sahsiyetinin dokunulmazligini korumak dirilerin
gorevidir. Hz. Peygamber, Miisliiman olan ¢ocuklarini ve akrabalarini iizmemek icin
kafir ve miisriklere sévmeyi de yasaklamistir.'*®® Onun ziirriyetinden gelen bir
Miisliiman iiziilecekse, bu takdirde onun koétiiliiklerini sdylemekten de ictinab edilir.
Bu hususta kaydedilen bir 6rnek Ahmed b. Hanbel ve Nesai’de gelen bir rivayettir.
Buna gore: “Ensardan bir zat Hz. Abbas’in cahiliyedeki kusuru sebebiyle babasina
hakaret eder. Abbas (ra) da ona bir tokat atar. Adamin kavmi silahlarin1 kusanip
gelirler ve Abbas’a tokat vurmak isterler. Durum Hz. Peygamber’e ulasinca minbere

13

cikar ve: “....Sakin Oliilerimize kotii sdylemeyin, dirilerimizi iizersiniz!”***’ Bagka
bir rivayette Hz. Peygamber’in (Sas.) Bedir’de 6ldiiriilen miisriklere kotii soylemeyi
yasakladigin1 goriiyoruz. Hz. Peygamber bunun sebebini soyle aciklamaktadir:
“Onlara koti ¢irkin sozler sdylemeyin, clinkli sdylediklerinizden higbir sey onlara
ulagmaz, iistelik hayatta olanlar iizersiniz.” EbG David “6liilere sévmekten nehy”1488
bab1 altinda oliiler hakkinda incitici sozler sdylemekten nehyeden ve hayirla yad

edilmelerini ifade eden hadislere yer vermistir.

Buradan hareketle Islam tarihinde goriilen iiziicii olaylar1 bahane ederek

sahibeye veya onlardan herhangi birine sdvmek veya haklarinda kotii ve saygisizca

1483 Bubhari, Cenaiiz, 97.

1484 Buhari, Cendiz, 97, Rikak 42; Ebu Davud, Edeb 50.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXXII, 296
(hadis no: 25470).

1485 Tirmizi, Birr ve sila, 51. )

1486 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1V, 126 (hadis no: (7188) 88 st Ll 1535 Y

1487 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXX, 150 (hadis no: 18209).

1488 Ebu Davud, Edeb, 50.
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1989 7ira onlar islam davetini ilk giinlerinden itibaren

konusmak kesinlikle yasaktir.
Rasalullah (sas.) ile birlikte sikintilara, mahrumiyetlere, zuliim, iskence ve
saldirilarina g6giis germislerdir. Hatta bu ugurda yurtlarindan hicret etmek ve en
yakinlarina kars1 ¢etin miicadeleler vermek zorunda kalmiglardir. Miisliiman gruplar
arasinda birlikteligin 6nendeki engellerden biri de ge¢miste yasanan elim hadiseleri
hatirlatmaktir. Ayni sekilde herhangi bir toplumun tarihinde tecriibe etmis oldugu

acilar lizerinden ¢ikar saglama igin muhalifleri baskilama toplumsal siddet olarak

zikredilebilir.

3.6.2.5 Kautsala Saygisizhk

Insanlar mensubu bulundugu fikir ve ideolojilerin, karsilastiklar1 giicliiklerin
iistesinden  gelemedigini  miisahede ettiklerinde, sosyal adaletsizlik ve
huzursuzluklarin ¢6ziim yolu veya bir ¢ikis noktasi olarak careyi kutsala yonelmekte
bulmustur.***® Bu noktada insanlarin orfi, kiiltiirel, sosyal v.s. alanlarda bir takim
kutsallar1 olabilmektedir. Bu alanlardaki kutsal ya da kutsallar, onlarin hayatinda ayr1
bir dneme sahip olup, yasam tarzlarindan, ekonomilerinden, mimarilerine kadar
kendisini hissettirmektedir. Kutsal sayilan degerler, insan kimliginin gelismesinde ve
biiytik bir 6neme sahiptir. Toplumun ortak yasantisinda tarihsel bir siireklilik iginde
anlam kazanmis farkli sembolik degerler ayn1 zamanda toplumun, kiiltiirel yapisinin
kodlarini olustururlar.*®! insanm kisiligin olusmasinda sosyo-kiiltiirel kimliginin
sekillenmesinde, mevcut kiiltiiriin temel dinamikleri olan dil, din, sanat, edebiyat,
gelenekler vb. unsurlarin egitim yoluyla bireye kazandirilmasinin degeri biiyiiktiir.
Her hangi bir toplum tarafindan siradan sayilan; kavram, esya, kisi, zaman vs. bagka
bir kiiltiire sahip toplumun bireyleri tarafindan son derece saygin ve hiirmete layik

olabilmektedir.14%

[slam’a gore insanlarin bedenleri, canlari, manevi sahsiyetleri ve mallar1 her
tirlii saldiri, tehdit ve hakaretten korundugu gibi, anne-babalari, aile fertleri,
mensubu olduklar1 kavim, millet ve topluluk da fiill ve so6zlii tecaviizlerden

korunmustur. Buna gore ister kisinin kendisinden isterse disaridan gelsin, dinin

1489 Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el- Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
X, Beyrut 2003, s. 352 (hadis no: 20907).

1490 Asikoglu, “Kutsal ve Toplum”, s. 39.

1491 Bkz. Erkan Persembe, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve Islim’da Sembolik Degerlerin
Bugiinii”, s. 92.

1492 Y. Nevzat Asikoglu, “Kutsal ve Toplum”, CUILF Dergisi, S. 2, Sivas 1998, s. 36.
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korudugu degerlere yoneltilen satasma ve saldirilara engel olmak her Miisliiman’in
gorevidir. Dolayisiyla kisinin sovgii ve hakarete yol agacak davraniglardan uzak
durmas: gerekir. Ornegin, Abdullah b. Amr b. el-As’tan (ra) nakledildigine gore
Restlullah (sas.) bir giin, “Bir kimsenin ebeveynine sévmesi biiyiik giinahlardandir.”
demis, ashab bunun iizerine, “Ya Resilullah! Hi¢ insan ana babasina sdver mi?”
deyince, “Evet, bir kimse birinin babasina sover, o da onun babasina sover. (Adamin)
anasma soéver, o da onun anasina sover.” buyurmuslardlr.1493 Beyhaki’nin miirsel
olarak aktardigi rivayette ise bu durum “ribanin/kazancin en koétisi kilsilerin

51494

irzlar/haysiyetleri hakkinda kotii  konusmaktir. seklinde ge¢mektedir. Bu

noktada hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’e (Sas.) ve ashaba hakaret etmek ve kotii

sozler sdylemekle ilgili hadisler 5nem arz etmektedir.**°

Kisilerin inanglarina ve kutsal degerlerine sévmek de yasaklanmustir. Islam’a
gore tamamen yanlis da olsa insanlarin inancina, hatta taptiklar1 putlara soviilmez.
Zira bu davranis nefret ve diigmanliga yol agar. Ayrica birinin inancina hakaret
etmek ve cirkin sozler sdylemek, o kisinin de karsi1 tarafin kutsal olarak telakki ettigi
unsurlara hakaret etmesine sebep olabilir. Bu nedenle Cenab-1 Hak miisrikler
hakkinda, “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina sévmeyin ki onlar da haddi

asarak, bilgisizce Allah’a sévmesinler.” buyurmustur.1496

Kutsal degerler, toplumlarin yasayislarinda ve diinya goriislerinde etkin rol
oynamistir. Toplumun kiiltiirel yapisinin, fonksiyonel olarak varligini devam
ettirmesinde semboller 6nemini korumaktadir. Kiiltiiriin en 6nemli dayanag: olarak
dinin ifade ettigi anlamlarin kendi icinde ve diger toplumsal yapilar iizerinde
olusturdugu etkilesimler de bu ¢ercevede degerlendirilmelidir. Ciinkii kiiltiirel bir
sistem olarak, din, sembolik ifade bigimleriyle inananlarint motive eder ve toplumsal

gerceklik alaninda sembollerle belirginlesir.1497

1493 Miislim, iman, 146; Tirmizi, Birr ve sila, 4; Buhari, Edeb, 4.

1494 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 408 (hadis no: 21128).

1495 Eba David, Siinnet, 10.

1496 En’am, 6/108.

1497 Bkz. Emrah Kandemir, “Hz. Muhammed’de Kutsala Sahip Cikma Olgusu”, (Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2008), s. 12.; Bkz.
Erkan Persembe, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve islam’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”, s.
93.
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SONUC

Siddetin insanlik tarihi boyunca cesitli sebeplerle ve farkli boyutlarda ortaya
ciktigr goriilmektedir. Siddeti tanimlamanin zorlugu yaninda siddetin nedenlerinin
tespiti de bir o kadar zordur. Nedenleri -biyolojik, sosyolojik, yapisal- ve bigimleri -
fiziksel, sozel/dilsel, manevi/psikolojik, ¢evresel, ekonomik, siyasi, hukuki, dini- farkli
olmakla birlikte insanlik tarihi boyunca siiregelen siddet; kaba giic ve baski
uygulayarak, beden giiciinii veya sahip olunan imkanlar1 kotiiye kullanarak yikici ve
asir1 davraniglarda bulunmak, haklardan mahrum etmek, maddi-manevi engelleme ve
gasp etmek olarak tanimlanabilir. Genel anlamda ise herhangi bir toplumda sosyal
yapiy1 sarsacak, toplumsal huzur ve giliveni bozacak anti-sosyal her tiirli durum

toplumsal siddet olarak ifade edilebilir.

Giiniimiizde “siddet” sadece bir vakiaya iliskin kavramsal atif olmaktan ote,
biitiin toplumlarin ortak sorunu haline gelmistir. Buradan hareketle siddetin sadece
sosyal bilimler acisindan tespiti yerine insanligin sorunlarina ¢dziim sunma amaci
tasiyan dini degerler acisindan ne anlama geldigi ¢alismamizin 6nemli bir yoniinii
olusturmaktadir. Calismamizda sosyolojik verileri dikkate alarak Hz. Peygamber’in
Siinnetinin sosyal problemlerin ¢6ziimiine katkisi arastirilmistir. Buradan hareketle
siinnet sosyolojisinin imkani1 sorgulanarak ekonomik, sosyal, siyasal, hukuki
durumlarin degerlendirilmesinde siinnetin fonksiyonu ortaya konulmustur. Siinnetin
hayatin biitiin alanlarina iliskin 6ngordiigii temel ilkelerin sosyal olaylarin ¢éziimiine
katki sagladigint Hz. Peygamber donemi orneklerinde gormek miimkiindiir. Bu
nedenle; Hz. Peygamber’in 6ngordiigii ve tesis etmeye c¢alistigi ideal toplum igin
hangi esaslara riayet etmek gerektigi, toplumsal diizeni bozacak, sosyal problemlerin
artmasina sebep olacak, siddet ve catisma ortami sebebiyle insanlari zor duruma
diigiirecek haller karsisinda tavsiyeleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu noktada,
toplumsal problemlerin sadece maddi yaptirimlarla ¢6ziilemeyecegi bunun igin
insana iliskin tasavvurlarin gozden gegcirilmesi gerektigi; insani sadece maddi bir
varlik olarak degerlendirmek yerine Allah-insan-kainat iligkisi i¢inde bitiinciil bir

bakis gelistirilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.

Hz. Peygamber’in 6rnekligi gostermektedir ki, siddet, sorun ¢6zme yontemi
olamaz. Savas ortaminda dahi siddeti yasaklayan Islam, ister bireye isterse baska bir
topluluga kars1 olsun haddi asmay1, siddet uygulamayi, haklarini gasp etmeyi, maddi-

manevi, psikolojik, sosyolojik, ekonomik, siyasi, cinsel biitiin baski ve siddet
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eylemlerini yasaklamaktadir. ilk andan itibaren zihni egitim siireclerini basariyla
uygulayan Hz. Peygamber’in nezih bir toplum olusturma amacinda oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla egitim, siddetin onlenmesi i¢in onemli bir basamaktir,
fakat bunun gerceklesmesi i¢in sadece meslek ve gelecek kaygilarinin temele alindigi
bir sistemi degil insan1 temele alan ve insanligin hayrini gozeten bir sistemi hayata
gecirmek gerekmektedir. Bu noktada ahiret inanci, kul hakki, insanin bizatihi
sayginligi, ahlaki duyarlilik gibi konularin 6ncelenmesi gerekmektedir. Elbette
yasanan hayatta insani zafiyetler c¢esitli sorunlar1 beraberinde getirecektir. O zaman
da idari, hukuki, sosyal ve ekonomik tedbirler vasitasiyla giiven ortami, huzurlu bir
toplum anlayisi, siddetsiz, sevgi ve sayginin egemen oldugu bir diinya hakim

kilinmalidir.

Bu noktada, calismamizdan elde ettigimiz bakis agisini maddeler halinde
Ozetlemek gerekirse bireysel ve toplumsal siddetin nedenlerine ve kontroliine iliskin

sunlar1 ifade etmek miimkiindiir:

a.  Insan yaratilhs geregi bazi diirtiilere sahiptir. Kontrol edilmedigi durumlarda
insandaki asir1 hirs, bencillik, haset vb. duygular insan1 siddete sevk etmektedir.
Insanda biyolojik ve sosyal sartlarin neticesi olarak rekabet, iistiin olma, galip gelme,
idare etme vb. unsurlar 6tekine tahakkiim, zor kullanma, siddet sebepleri arasindadir.
Ayn1 zamanda insanlarin veya toplumsal gruplarin maruz kaldigi ezilmislik duygusu
ve magduriyet ileriki siirecte kin ve nefret duygular ile siddete doniisebilmektedir.
Siddetin ¢6ziim yolu olmadigini anlayabilmek i¢in toplumsal yasam i¢inde once
bireyin kendini tanimasi, empati kurma ve iletisim becerileri konusunda kendisini
gelistirmesi gerekiyorsa da uzman kisilere bagvurarak yardim almasi gerekir. Bu
noktada “toplumsal empati ve birlikte yasama” deneyimlerinin 6rnegi olarak Medine
Sozlesmesi dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber 6rnekliginde ortaya
konulan uygulamada tek tip bir insan veya toplum modeli yerine “farkliliklarin
yonetimi” ilkesinde yogunlasildig: soylenebilir.

b.  Insan biyolojik farkliliklarin yaninda psikolojik, dini, ideolojik, ekonomik,
siyasi, kiiltiirel farkliliklara sahiptir. Gerek dini ve felsefi sitemlerdeki goriis
ayriliklar1 ve yorum farklari, gerek ilim sanat, kiiltiirel alandaki tercihler, yasam
tarzlar1 ve buna bagli hayatin biitiin alanina iliskin farklilik insan tabiatinin ve i¢inde
bulundugu ortamlarin bir sonucudur. Farkli olmak, ayricalik, degersizlik veya

uistlinliik sebebi degildir. Ne var ki cografya, irk, renk, dil, sosyal, siyasi ve ekonomik
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statliler digerlerine kars1 tstiinliik, ayrimcilik, hak gaspini hakli kilacak araglar gibi
goriildiigiinden siddetin sebepleri arasindadir. Toplumdaki degisik inang, anlayis ve
tutumlar1 tamamen ortadan kaldirmak miimkiin olmadigina gore farkliliklarla birlikte
yasama c¢abas1 dncelenmelidir. Islam, 1tk ve nesebe baglilig1 degil, rk¢ilik ve nesep
Ustiinliigii iddiasiyla bagkalarina zuliim, haksizlik ve siddet igeren uygulamalari
yasaklamaktadir.

c. Insanlarin biyolojik ve sosyolojik durumlar tercihlerini, diisiince yapilarini
etkilemektedir. Dolayisiyla herkesin ayni diisiinmesini beklemek ve bunu dayatmak
insanhiga aykiridir. Dogmatizm ve fanatizm, toplumsal sorunlarin nedenleri
arasindadir. Teorik olarak kabul edilen dil, irk, renk, cografya vs. farkliliklar
otekilestirme ve sOmiirii sebebi olamaz. Bu durumun uzantisi olarak adam kayirma,
hemsericilik, bolgecilik, ideolojik ve inang birligi gibi gerekcelerle toplumsal
alandaki karsilagilan haksiz uygulamalarin 6niinin alinmasi gerekmektedir. Sahip
olunan imkéanlar1 baskalarin1 somiirii vasitasit olarak kullanmanin dini, ahlaki ve
insani bir durum olamayacagi vurgulanmalidir.

d. Etnik, dini, mezhepsel ve ideolojik farkliliklarin ¢atisma ve siddet sebebi
olmaktan ¢ikmasi i¢in; uygulamaya yansimayan anlayis ve hosgorii sdylemiyle degil,
herkesi baglayan hukuki bir yap1 etrafinda ayni haklara sahip bireylerden miitesekkil

somut bir ortaminin tesisi i¢in gayret gosterilmesi 6nem arz etmektedir.

e. Insan, varhigm tehlikeye atan her tiirlii tehlikeden korunmaya ve yasamini
stirdiirecek temel ihtiyaglara muhtactir. Bundan dolay1 insanin cinsiyet, renk 1rk, dil,
kabile ve toplumsal gruplara ayrigsmasindaki hikmeti, teariif (kaynasma, iyilikte
bulusma, aklin ve vicdanin sesine kulak verme ve problemlere ortak ¢oziim iiretme)
vesilesi kabul etmek gerekmektedir. insanin ve ona dair biitiin haklarin dokunulmaz
oldugu hususunda ciddi ¢aligmalarin yapilmasi gerekmektedir. Basta yasam hakki
olmak iizere insanin maddi ve manevi varligina zarar verecek biitiin eylem ve

soylemlerin vebaline dikkat ¢ekilmeli ve hukuki yaptirimlar gozden gegirilmelidir.

f.  Toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde hukuk 6nemli bir yere sahiptir. Statlisii ne
olursa olsun “aleyhine dahi olsa” hak ve adaletin muhafazasina riayet edilmelidir.
Zira toplumlarin yiikselis ve ¢okiisii adalete baglhidir. Adaletin miilkiin temeli olmasi,
toplumsal huzur igin kacinilmazdir. Hukuki yaptirimlarin herkese ayni sekilde

uygulanmasi ve kayirmalarin olmamasi toplum vicdanini rahatlatmasi yaninda
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suglar1 6nlemede de etkin role sahiptir. Bu noktada cezalarin caydiriciligi ilizerinde

durulmalidir.

0. Hukuk normlar yaninda ahlaki degerler hatirlatilarak ideal bir toplum insasi
hedeflenmelidir. “Miisliiman, elinden ve dilinden insanlarin giivende oldugu
kimsedir.” anlayiginin fertlerden baglayarak biitlin bir toplumda yayginlik kazanmasi
gerekmektedir. “Kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi baskasina yapmama”
ilkesi {izerinden sorumluluk duygusu ve ahiret bilinci gibi vicdani mekanizmalari
harekete gegirmek suretiyle davranislar gelistirilmelidir.

h.  Insani diinya ve ahiret saadetine ulastirmay1 hedefleyen Islam dininin siddeti
emrettigi sdylenemez. Bu noktada dinin anlasilmasindaki metodoloji sorunlarinin
tizerinde durulmasi gerekmektedir. Dini metinlerde yer alan siddete referans
sayilabilecek ifadelerin anlasilmasinda Hz. Peygamber’in (Sas.) yasantisi 6rnek
alinmalidir. Sadece metne dayanarak olusturulan her sistem bir siire sonra toplumsal
sorunlara kapi aralayacaktir. Metnin ortaya ¢iktig1 siire¢ ve zaman i¢inde metne
yiiklenen anlam arasinda tercihlerin Kur’an, siinnet ve insani degerler etrafinda
yogunlagmasi gerekmektedir. Aksi takdirde dini metinlerde su ya da bu sekilde kisi
ya da gruplarin ideolojisini dogrudan veya dolayli destekleyecek argiimanlar
bulunabilir. Bu noktada dini her bir yorumun sadece bir “yorum” oldugu bilincinin
hatirlatilmasi ile mutlaklik veya hakikat tekelciligine isaret eden, tekfirci sdylemlerin
tehlikesine dikkat c¢ekilmelidir. Aym1 zamanda pratikte insanligin sorunlarini
¢ozmeye aracilik etmeyen konularin ehlince belirli ortamlarda tartisiimasinin
gerekliligi, tartisilan meselelerin insanlar1 tefrikaya diistirmesi degil birlestirici
olmasma dikkat edilmesi gerekmektedir. Diger biitiin konulardan farkli olarak din
istismara agik bir alandir. Bu baglamda dini manipiile edecek, ¢ikarlara alet edecek
yapilarin, tefrika ¢ikarmasinin oniine gegebilmek i¢in yine dini anlayiglarin Kur’an-
stinnet ve bu iki esasin nasil anlasildigina isaret eden tarihsel tecriibe ve itidal
cizgisinde olmasi1 gerekmektedir. Bu durumun pratigi Hz. Peygamber déneminden
itibaren gerek diger inanglara gerek islam dini igindeki mezhebi olusumlara sagladig
yasam hakk1 ve hosgorii 6rneklerinde gormek miimkiindiir.

I. Siddet iizerine yapilan calismalarla siddetin tamamen ortadan kaldirilacagini
iddia etmek miimkiin degildir. Ancak yapilan ¢alismalar siddeti anlamaya ve siddetin
toplumsal sorunlar1 nasil tetikledigi {izerinde diisiinmeye ve toplumsal huzuru bozan

durumlar agisindan degerlendirmelerde bulunmaya vesile olabilir. Bu c¢alisma
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toplumsal problemlerin tahlilinde siinnetin esas alinabilecegi diislincesinden
hareketle siirdiiriilmiistiir. Bu ger¢evede yapilacak benzer ¢alismalara 1s1k tutmasi en
biiyiik temennimizdir. Temel Islami Ilimlerin mevcut diger ilmi disiplinlerle irtibatini
saglamak, tizerimizdeki Onemi bir vazifedir. Bu noktada elinizdeki calisma
disiplinleraras1 bir yaklasimla Miisliiman toplumlarin bugiiniine Siinneti referans

alarak yeni bir eylem plan1 olusturma sorumlulugunu hatirlatmay1 hedeflemistir.
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