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OZET

20. YUZYIL TOKATLI ASIKLARIN SiiRLERINDE ESKi TURK
INANCLARININ YANSIMALARI

Ahmet KARADENIZ
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Subat/2020
Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Omer SARAC
Tirk Edebiyati’nda Orta Asya’da baslayan Tiirk siiri, Batiya goc ile basta
Anadolu olmak tizere genis bir cografyaya sozlii ve yazili olarak yayilmigtir. Orta
Asya Tirkligiinde yazi dili ve konugma dili gibi bir ayrim olmadigi igin, edebiyat bir
biitiinliik arz etmekteydi. Tiirkler Islam uygarligina gegtikten sonra konusma ve yazi
dilleri ayrilmis, geleneksel siir de klasik edebiyat karsisinda, halk siiri adi altinda
varligin1 devam ettirmistir. Tiirk halk siirinin ata sairleri ¢esitli Tiirk topluluklarinda
degisik adlarla anilan ozanlardir. Onlarin baglattiklar1 bu edebiyat yiizlerce yil
geliserek slirmiis ve edebiyat tarithimizde adlarindan bahsettiren Pir Sultan, Kul

Himmet, Karacaoglan, Dadaloglu gibi temsilciler yetistirmistir.

Halk siiri, bu gelenegi biitiin kurallariyla devam ettiren ozanlar, asiklar ve
kalem suaralarinin ¢alismalartyla beslenmektedir. 20. yiizyil igcinde Halk Edebiyat1
alaninda icracilarin ¢ogalmas: itibariyle, bircok sairin 6zellikle bu sahada var olma
arzusu dogmustur. Halk siiri hayatin tiim alanlariyla ilgili olmasi nedeniyle, halka ait
farkli konular1 da biinyesinde barmdirmistir. Bu itibarla halk sairleri insanlik
tarithinde her zaman var olan konulardan halka ait inanglar1 da kullanmak istemisler

ve eserlerinde de halk inanglarina yer vermislerdir.

Bu calismada, halk inancglari incelenmis ve 20. yiizyil icinde eser vermis
Tokatl asiklarin siirlerinde, Tiirk halk inanglarini nasil ele aldiklari, hangi inanglara
yer verdikleri degerlendirilmeye calisilmistir. Yapilan arastirma neticesinde Tiirklerin
Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar getirdikleri inanglar, 20. yiizy1l i¢indeki Tokatl
asiklarin siirlerinde tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: inang, halk inanglar, siir, halk siiri, 20. yiizyil, Tokatl
asiklar.



ABSTRACT

REFLECTIONS OF OLD TURKISH BELIEFS IN THE POEMS OF 20TH
CENTURY TOKAT LIGHTS

Ahmet KARADENIZ

Ondokuz Mayis University, Social Sciences Institute
Department of Turkish Language and Literature, Master, February / 2020
Supervisor: Assistant Professor Omer SARAC

Poetry is accepted as one of the cornerstones of literature in the world
literature. Turkish poetry, which occurred in Central Asia in Turkish Literature, has
spread to the vast geography, especially Anatolia, through oral and written migration
to the West. As there was no distinction between written and spoken languages in
Central Asian Turkishness, literature was a whole. After the Turkspassed to Islamic
civilization, spoken and written languages were separated and traditional poetry
continued to exist under the name of folk poetry when compared to classical
literature. The ancestor poets of Turkish Folk Poetry are the bards of various Turkish
communities and branches with different names. This literature which they started
has developed and continued for hundreds of years and has raised important

representatives such as Pir Sultan, Kul Himmet, Karacaoglan and Dadaloglu.

Folk poetry has been fed with lush sounds of poets, minstrels who continue
their tradition with all their rules. With the increase of performers in the field of folk
literature in the 20th century, the desire of many poets to exist especially in this field
has been the case. Because folk poetry is closely related to all areas of life, it also
includes different subjects of the people. Folk poets also wanted to use the beliefs of
the people among the subjects that existed in the history of humanity and included
these beliefs in their literary works. In this study, folk beliefs which are the truth of
Turkish history as well as a fact of human history, have been examined and tried to
be evaluated how the personalities who produced works in the 20th century handled
Tokat folk beliefs and which beliefs they included. As a result of the research, the
beliefs brought by Turks from Central Asia To Anatolia were determined in the

poems of the lovers of Tokat in the 20th century.

Key words: faith, folk beliefs, poem, folk poetry, 20th century, Tokat folk

poets.



ON SOZ

Genis bir cografyada varligim1 devam ettiren halk edebiyatinin sairleri sevgi
basta olmak lizere insana ait her tiirlii duyguya deginmislerdir. Tiirk halk siiri insana
dair biitiin duygularin toplamudir. Siir milletlerin uygarlik tarihi i¢indeki yerini
belirlemede maddi sanat eserlerinden daha Gnemli belgeler olarak
degerlendirilmelidir. Ciinki siir, gorerek yapma, taklit ve benzetme durumlarini

asmis, daha giizel bir diinyaya yonelmis insanlarin iirtinleridir.

Bu c¢alismada, Tiirklerin ata topraklarindan beraberinde tasidiklari halk
inanglarinin 20. ylizyill Tokathh asiklarin eserlerine nasil yansidigini incelemek
amaclanmustir. Tiirk halk siirine eski Tiirklerin inang¢larinin yansimasi bu ¢alismanin
ortaya c¢ikmasina olanak tamimustir. Calismamizda devam etmekte olan halk
inanglarmin siir gergekligi i¢inde nasil islendigi dikkate alinmistir. Bu konuyla
alakal1 yazilan siirlerin sayis1 géz oniine alindiginda bilimsellikten kopmamak adina
bir simir ¢izilmek istenmistir. Bu sebeple 20. yilizyil i¢indeki Tokatli asiklar olarak
sinirlama yapilmus, Zileli Ceyhuni, Asik Kemteri, Kul Semai, Sadik Doganay ve
Hasan Selmani’ye ait toplamda 702 siir incelenmistir. Bu siirlamanin maksadi 20.
yiizyilda kitle iletisim araglarinin ve teknolojinin gelisimine bagli olarak s6z konusu
yiizy1l i¢inde yasamis asiklarin ve halk sairlerinin eserlerinin yaziya gegirilmis olma
durumudur. Tokat ilinin baz alinmasi ise yoresel yakinlik ve bu yoéredeki 20. ylizyil

asiklarinin siirlerinin yaziya gecirilmesidir.

Calismanin birinci boliimiinde; halk siirinin tanimi yapilmis, halk siirinin
tarthsel gelisimi anlatilmis, asik tarzi siir gelenegi, Tokat halk siiri ve 20. yiizyilda
yasamis Tokatli asiklar hakkinda bilgi verilmistir. ikinci bdliimde eski Tiirk inanglar
ve inangla ilgili kavramlar anlatilmig, halk inanglarinin kaynaklar1 ve islevleri
konusuna deginilmis, folklorun dort islevi 1s181inda halk inanclar1 ve halk siirine yer
verilmistir. Ugiincii béliimde de siirleri inceleme ydnteminden bahsedilmis, 20.
ylizy1l Tokath asiklarin siirlerine yansiyan eski Tirk inanglarina yer verilmis ve
siirlere yansiyan eski Tiirk inancglar1 ve incelenen siirlerden tespit edilen o6rnekler

gosterilmistir.

Sonu¢ bolimii ise genel degerlendirmeye ayrilmis, 6nemli hususlarin alti

cizilmeye calisilmigtir.



Bu calismay1 hazirlarken bana yol gosteren, bilgi ve beceri katan, danisman
hocam saym Dr. Ogr. Uyesi Omer SARAC a, her anlamda destegini ve yardimlarin

esirgemeyen esim Nurdan KARADENIZ’e tesekkiirlerimi sunarim.

Ahmet KARADENIZ
Samsun-2020
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GIRIS
1 Arastirmanin Konusu

Bu arastirmanim konusu “20. Yiizyill Tokatl Asiklarin Siirlerinde Eski Tiirk

Inanclarinin Yansimalar1” olarak belirlenmistir.

Arastirmaya baslamadan Once literatiir taramasi yapilmis ve 20. ylizyildaki
Tokath asiklarin eserleri iizerine eski Tiirk inanglar1 ile ilgili herhangi bir tespit
yapilmadig goriilmiistiir. Bu sebeple Tokath asiklarin yazili eserlerine ulasilmis ve

incelenmistir.
2 Arastirmanin Amaci ve Onemi

Inceledigimiz halk siirleri Tiirk inan¢ ve uygulamalarini barindirmaktadir. Bu
calismay1 arastirma konusu olarak se¢cmemizde 20. yiizyildaki Tokath asiklarin

eserlerinin eski Tiirk inang¢larini barindirmast etkili olmustur.

20. yiizy1l Tokath asiklarin siirleri ilizerine yaptigimiz bu calismanin ileride

yapilacak ¢alismalara 6rnek teskil edecegi kanaatindeyiz.
3 Arastirmanin Kapsami, Yontemi ve Stmirhiklar:

Calismanin yontemini belirlerken teorik bilgiler ve 20. yilizyill asiklarinin
eserleri olmak iizere iki ana kistm {izerinde yogunlastik. Teorik kistmda yazili
kaynaklardan yararlanilmistir. 20. ylizy1l Anadolu sahasi asiklarinin eserleri kismi ise

Tokatl asiklar olarak sinirlandirilmastir.

Arastirmanin kapsamim eski Tiirk inanclar1 olusturmaktadir. Inanclar tespit
edilirken yaziya gegirilmis 20. ylizyll Tokathh asiklarin eserleri incelenmistir.
Inceleme esnasinda 6ncelikle eski Tiirk inanglar1 belirlenmis daha sonra belirlenen
bu inanglara gore inceleme yapilmustir. Bu baglamda Zileli Ceyhuni, Asik Kemteri,
Kul Semai, Sadik Doganay ve Hasan Selmani’nin siirleri incelenmistir. Sairlerin
eserlerine siirlerin yaziya gegirilmis oldugu eserlerden ulasilmistir. Sairlerin
belirlenmesindeki en 6nemli olgiit 20. yiizy1l iginde yasamis olmalar1 ve eserlerinin

yaziya geg¢irilmis olmasidir.

Bu arastirmada Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar getirilen eski Tiirk inanglari,
20. ylizyill i¢inde yasamis ve eserleri yaziya gecirilmis olan Tokatlh Aasiklarin

siirlerinde incelenmistir. Halk siirinin eski Tiirk inanglarin1 barmndirmasi 20.

1



ylizyilldaki Tokathi asiklarin siirlerindeki yansimalarinin  goriilmesine olanak
tanimistir. Kapsam 20. yiizyil olarak sinirlandirilmis ve 20. yiizyildaki tiim halk siiri
incelenmeye alinmamustir. Eski Tiirk inanglar1 baglaminda Tirk halk siirinin
hepsinin incelenmeye almmamasinin nedeni ve 20. yilizy1l olarak Tokatl asiklar
seklinde daraltilmasi arastirmaya ayrilan siirenin kisitliligi, siirlerin hepsinin yaziya
gecmeme durumu ve bilimsellikten kopmamak adinadir. Sairler belirlenirken zaman
aralig1 olarak 20. yiizyil ve il bazinda cografi yakinlik goz oniine alinmistir. S6z
konusu ylizyillda eser veren sairler Tokatli oldugu igin Tokatli asiklar seklinde
orneklem sec¢ilmistir. 20. ylizyilda yasayip ve Tokatli olmasmna ragmen sadece
isimlerine rastlanan ve yazili eserleri olmayan sairler de bulunmaktadir. Bu anlamda

sadece siirleri yaziya ge¢mis/gecirilmis sairler incelenmistir.

Bu arastirma ii¢ béliimden olusmaktadir. Birinci boliimde “Halk Siiri”, “Tokat
Halk Siiri”, “Asik Tarzi Siir Gelenegi” ve “20. Yiizyil Tokatli Asiklar” iizerine
aciklamalarda bulunulmustur. ikinci boéliimde “Eski Tiirk Inanglartyla Ilgili
Kavramlar”, “Halk Inanglarinin Kaynaklar1 ve Islevleri” ve “Folklorun Dért
Islevine” dair bilgiler verilmistir. Ugciincii bolimde ise “Siirlerin Incelenme

Yéntemine”, “Siirlerde Tespit Edilen Halk inanclarina” ve “Siirlere Yansiyan Eski

Tiirk Inanglarinin Ayrintilarina ve Siirlerden Orneklere” yer verilmistir.

Tiirk kiltlirii, Tirk insaninin yasama bigiminden dolayr ¢ok genis topraklar
tizerinde varligimi siirdiirmektedir. Tiirklerin hayatinda inanglar1 bakimindan
istediklerine ulasma, istemediklerinden de uzak olma diisiincesi ve bu diisiinceye
iliskin uygulamalar bulunmaktadir. Insan-doga birlikteliginde énemli faktdr olan,
baharin gelisi, giin donimii gibi donemsel farkliliklari/doniisimleri gosteren
giinlerde yinelenen uygulamalar halk kiiltiirinlin yasayan temel alanlaridir. Bu
bahsedilen alanlar1 etkileyen inang sistemine de Samanlik ya da Samanizm demek
miimkiindiir. Hayati birtakim ihtiyaglardan dolay:1 farkli cografyalara yayilan Tiirk
topluluklarmin, yerlesik yasama ge¢cmeden once giinliik hayatlarinda etkin olan bu
Samanlik sistemi, farklilasarak, kiyafet degistirerek bazen de farkli anlamlar
kazanarak varligini bir sekilde giiniimiizde devam ettirmektedir. Tiirk kiiltiirii hangi
cografyada olursa olsun milli birlik anlaminda bir biitiinliik/birliktelik zemini teskil
etmektedir. Bu zemine sahip ¢ikildig: siirece, diinya Tiirkler’i siyasi ve fiziki sinirlar
icinde ve disinda kiiltiir yoluyla giiclenebilmeleri miimkiindiir. Bu sahip ¢ikma islemi

hangi Tirk toplulugu nerede olursa olsun onlarla kiiltiirel baglar ve kopriiler
2



olusturuldugunda saglanabilir. Halk inanglar1 ve daha genis anlamda halk bilimi bu

bakimdan 6nem arz etmektedir.

Halk kiltiiriiniin siniflandirilmasi ve kiiltiir 6gelerinin tespiti siirecinde farkl
bolgelerdeki insanlar kiiltiirel birliktelik ve milli bir biitlinlik kazanmak {izere
birbiriyle tanisir. Bu tanigma siireci Tirk toplumlarinda her zaman paylasimeilig
beraberinde getirmistir. Bu durum sosyal biinyenin de giliclenmesine katki

saglamaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken konulardan birisi de Islam dini iginde varligini
devam ettiren halk bilimi unsurlaridir. Halk biliminin mistik boyutu Islam dinine
aykirt olmayan bazi inang ve uygulamalarin folklor halini almasidir. Mevlit
okutulmasi bunun en 1yi 6rnegidir. Tiirk halk inanglar1 din olarak kabul edilmemis ve

dine de kars1 ¢ikan uygulamalar1 barindirmamaistir.

Halk inanglar1 Tiirk Islam Alemi icin &nemli bir anlam tasimaktadir. Baska
milletlerin, kiiltiirel ya da siyasi olarak istilasi altinda kalan Tiirk toplumlari igin bir
siginma ve kagis noktast olmustur. Uzun siire dinden uzak yasama siirecinden ¢ikmis
ve dini yapilanmalarini heniiz tamamlayamamus diger Tiirk devletleri ¢oziimii Islam

dini i¢indeki folklor unsurlarinda bulmuslardir.

Halkin, kendi biinyesinde eritip kendine gore sekillendirdigi degerler, sanattan
dolayistyla edebiyattan ve nazimdan ayri diisliniilemez. Bu ¢alismada Orta Asya'dan
Anadolu’ya kadar gelip burada yasayan Tiirk toplumunun geg¢misten giiniimiize
kadar getirdigi ortak inang ve yasayislari bununla birlikte farkliliklari, 20. yiizyil

Tokatl asiklarin eserleri iizerinde gosterilmis bunlara dikkat ¢ekilmistir.



BIiRINCI BOLUM
1.1 Tiirk Halk Siiri

Diinya edebiyati olusmaya basladigindan bu yana her zaman kendine yer
bulmus siiri, insanoglu kurdugu medeniyetinde her daim var etmis ve bu var etme
durumunu da kuvvetle siirdiirmektedir. Baz1 durumlarda kelimelerin ahenkli dizilisi,
ses uyumu, kafiye, 6l¢ii gibi 6geleri muhteva eden yapiya siir denilirken, kimi zaman
da musralarin, kelimelerin iginde barindirdigi anlamin, miizikal bir sekilde

olusturulmasina siir denilmistir.

Insanoglu, sanatla ve bilimle ugrasmaya basladigindan itibaren giiniimiize
kadar siirin tarifi {izerine diisiinmiis, ortaya ¢ikan tarifler bazen birbiriyle ¢elismis
bazen de kimi noktalarda birlesmistir. Fakat yine de ortak bir tanim tizerinde mutabik

olunamamistir. Ac¢ik¢asi siirin tanimi yapilamamistir.

Bu itibarla, yapilmis olan tariflerin hi¢ biri, siirin son tarifi olmak bahtiyarligina
erisememistir. Bu bize, siirin daha baska ve daha degisik tariflerinin de yapilabilecegini
gosterdigi gibi, onun tarif edilmez olusunu da isaretlemektedir. Gergekten de sanat ve
edebiyat meselelerinin en karmagik ve sahislara, akimlara, ¢cag ve ilkelere gore en
degisken goriineni, siirle ilgili telakkilerdir. Sanat ve edebiyat bahg¢esinin bu en nadide
ciceginin, hangi iklimde daha giizel gelisip serpilecegi, onun renginin, kokusunun ne
oldugu ve gergekte ne olmasi 1azim geldigi, onu hangi mahir bahcivanlarin daha Iyi
yetistirebilecegi gibi hususlarda, bugiin de tam bir goriis birligi saglanabilmis degildir.
Her yeni nesil, kendi bilgi ve tecriibesine ¢agin egilimlerini de katarak, siir meselesine
yeni yorum ve degerlendirmeler getirmekte, onu daha degisik bir sekilde tarife
calismaktadir (Ozbalc1, 1990: 217).

Siir herkese gore farkli tanimlar1 olan bir terim olmustur. Bu agidan siirin
taniminda birliktelik yoktur. Sairlerin ve miitefekkirlerin siir hakkindaki fikirleri bu

durumda bize yardimci olacaktir.

“Siirin ilkesi, insanin iistiin bir giizelligi 6zlemesidir. Bu ilke bir coskunlukla,
bir ruh taskinliginda kendini gosterir. Bu coskunluk, aklin yogurdugu gergegin
disindadir” (Baudelaire’den akt. Birsel, 1986: 33).

“Ne masay1 anlatacagim diye masa soOzciligiinii kullanacaksiniz, ne kusu

anlatacagim diye kus sOzciiglinii; ne de aski anlatacagim diye ask sOzciiglinii”

(Cocteau’dan akt. Birsel, 1986: 33).

Siir, mahdut ve miitenahiye sigmayan insan ruhunun nihayetsizliklere gémiilmesidir.
Nihayetsizlik diisiincesi olmasaydi siir olmazdi; siir viicuda gelmeseydi sonsuzluk fikri
dogamazdi. O zaman insan ruhu, kokiinii topraklarin altina uzatamayan, dallarimni
havalara yiikseltemeyen bir nebat gibi bodur kalir ve kururdu. Siir, insanligin 6z
suyudur (Yiicel, 1998: 217).



Tirk edebi eserleri i¢inde genis bir yeri olan siir; ge¢misteki ve haldeki
milletlerin tarih sayfalarindaki yerini belirleme acisindan, 6nemli belgeler olarak
degerlendirilmedir. Zira siir, iginde yasadigi toplumdan beslenmis, toplumun
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degerlerini eserlerine aktaran kisinin mahsuliidiir. “...siir, insanoglunun sevgisini,
acilarini, 6zlem ve yasam deneyimlerini giiglii bir bigimde dile getiren bir sanat

irlinii olarak deger kazanmis bulunmaktadir” (Aksan, 2016: 15).

Insanoglunu diger canlilardan ayiran, en biiyiik farklardan biri de dildir,
Tamamen insana 0zgli bir yapt olan dil, ayn1 zamanda Kkiiltiiriin en basta gelen
aktaricisidir. His-diisiince aktariminda da kullanilan dil, bununla beraber siirsel islevi
de olan bir organizmadir. “Halk siiri diinyanin her iilkesinin yazininda dogal, zorlama
ve yapmaciktan uzak ve halkin i¢inden gelen duygularini yalin bir bi¢imde yansitan
ornekler olarak ayr1 bir yer tutar” (Aksan, 2016: 16). Zorlamadan ve igtenlikle
sOylenmemis olandan uzak duran halk sairleri giinliikk sdylemleri siire doniistiiren

ustaliklar1 edinmisler, bu durumu 6ziimseyerek eserlerini olusturmuslardir.

Insanlarin i¢ diinyalarina 151k tutan siir, siirekli bir aray1s ve ugrasinin eseridir.
Emek verilmeden higbir tarladan iiriin alinamayacagi gibi siir yazmak da bir disiplin
ve calisma gerektirir. Giizel ve gegerliligi kabul edilmis bir siir yazmanin elbetteki
formiilii bulunmamaktadir. Belirlenmis birtakim 6lgiitler de yoktur. Bu noktada kabul
edilebilecek tek husus vardir o da, kendi i¢inde igerik bakimindan subelere ayrilmis
olan siirde, baz1 geleneklerin olusudur. Her sair bu gelenek i¢inde ayr1 bir yer tutar ve
her sairin ayr1 bir poetikasi vardir. Su ana dek yazilan iyi olarak kabul goren siirlerin
ortak yonil ise, kendinden dnceki siirleri asan, evrenselligi tastyan, fikir anlaminda ve
hayal bakimindan durus sergileyen Ozelliklere sahip oldugudur. Bu ozellikleri de
kinetik yapiya sahip dilin, kendi ozelliklerini giiglii bir sekilde kullanmasindan
dolayidir. Tiirk halk siirinde de eski Tiirk inanglarinin kendini géstermesi bu siirlerde
Tirk¢e deyimlerin ve kelimelerin, siirlerin yazildiklar1 zaman dilimi i¢inde kendine

has 6zelliklerini kullanmasindan dolayidir.

Bir biitiin olarak ele alindiginda, halk siirimizin yiizyillar 6tesinden bugiine gelen, kalici
olabilmis bagarili 6rneklerinde ve anonim iriinlerinde ¢esitli anlam olaylarindan, s6z
sanatlarindan, siiri miizikle bagdastiran Ogelerden yararlanilmig, Gzgiin imgeler
betimlemeler tagiyan yalin, igten, cosku dolu, yapmaciksiz, etkileyici birgok siir ortaya
konmustur. Bunlar, ayn1 zamanda Tiirk halkinin diinya goriisiiniin, yasam diislincesinin,
sanata bagliliginin, ruh inceliginin ve siirle olan i¢ igeliginin belirgin 6rnekleridir
(Aksan, 2016: 238).



20. yiizyilda yasamis Tokath asiklarin yaziya gecirilmis ve bir sekilde ortaya
cikmig, tiim siirlerinde eski Tiirk inanglari bazi durumlarda okuyucuya hemen
kendini géstermemektedir. Bu durumun nedeni, sairlerin dilin olanaklarindan ustaca
faydalanmasindandir. Dogan Aksan bu durumu, “Sairler alisiilmamis bagdastirmalara
bagvurarak gii¢lii imgeler, canli tasarimlar, goriintiiler olustururlar. Bir¢ok kiiltiir
dilinin yazin ustalarinda oldugu gibi Tiirk yazininda da bunun ilging 6rnekleri vardir”

(2016: 122) seklinde ifade etmektedir.

Yaptigimiz arastirmalara gore halk siiri terimine igerik agisindan bazi farklh
yaklagimlar bulunmaktadir. Genel olarak Islamiyet Oncesi Tiirk Siiri, Islamlikla
Gelisen Tiirk Siiri ve Asik Tarzi Halk Siiri gibi boliimlere ayrilmistir.(Oguz vd.,
2011: 129-134). Bu bakimdan diistiniildiigiinde Tiirk halk siirinin tarihsel bir gelisimi
ve genis bir cografyasmin oldugu anlami c¢ikmaktadir. Tiirklerin millet olarak
hareketli bir yapiya sahip oldugu goz oOniline alinirsa bu durumun dogal oldugu

anlasilacaktir.

Tiirklerin siir alani, tarihin farkli donemlerinde farkl kiiltiirlerin etkisiyle ve
baska dinlerin tesiriyle yeniliklere agik kalmis ancak ortak yapisim1 koruyup bugiine
kadar ulagsmustir. Tarihin hangi devrinde olursa olsun Tiirk halk siiri kendine has
vezin, kafiye, nazim birimi ile sekillenmis, ortak duygular1 ifade edebilmistir.
Dolayisiyla degisik donemlerde bazi cesitlenmeler olmakla beraber kendine has
ozelliklerini koruyarak giiniimiize kadar ulasan bir gelenek olmay1 basarabilmistir.
Fuat Kopriilii Tiirk Edebiyati’n1 oncelikle Islimiyet oncesi ve sonrasi olarak,
Islamiyet sonrasindaki Tiirk Edebiyati’m ise Anonim Halk Edebiyati, Dini-Tasavvufi
Halk Edebiyati ve Asik Tarzi Halk Edebiyati olmak iizere ii¢ kisma ayirmustir.
(Sahin, 2011: 30-43).

1.2 Tiirk Halk Siirinin Gelisimi

Tiurk siirinin kokeni, dini torenlere ve halk toplantilarina dayanmaktadir.
“Dini torenlerin uygulayicisi konumundaki saman, oyun, kam, baksi ve ozanlar;
sihirbazlik, rakkaslik, miizisyenlik ve hekimlik wvasiflarin1 da biinyelerinde
toplayarak, torenler diizenleyerek toplum iginde saygin bir konuma yiikselmislerdir”

(Kopriilii 1989: 58).

Bu siirler ilk eserler olarak kabul edildiginde, samanlar1 da, baska isimleriyle
kam ya da baksilari da ilk Tiirk sairleri olarak kabul edilebilir. Islamiyet’in
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kabuliinden sonra da halkin iginde yerini koruyan bu sanatgilarin, toplumun
goziindeki yerine daha dikkatli bakildiginda Tiirk halk siirinin nasil olustugu
hakkinda fikir sahibi olunur. Saman, kam, baks1 gibi adlar1 olan bu sairlerin sanatg1
kisiliklerine erismeden once falcilik, hekimlik gibi baska islerin de oldugunu belirten
Giinay, sairlerin bu isleri yapmasinin sebebini Tiirklerin Islamliktan énceki dinlerinin

etkisinden oldugunu dile getirmektedir (2011: 124-128).

Tirk Halk Edebiyati toplumun giinliik hayatinda kullandig1 Tiirkce ile halkin
her kesimine hitap eden Tiirk edebiyatinin bir boliimiidiir. Tiirkler islam dinine
girdikten sonra bu subede birtakim degisiklikler ve farkli eklemeler de yapmustir.
Anonim Halk Edebiyat: ve Asik Edebiyati alt basliklar1 olan Tiirk Halk Edebiyati’na,
bu degisiklikle beraber tekke edebiyati da eklenmistir. 20. yiizy1l i¢inde bulunan halk
siirleri incelendiginde, Halk Edebiyatmin daha ¢ok Asik Edebiyati bashigi altinda
eserler verdigini gormekteyiz. Ozan-Asik tipinin ilk ¢iktigi zamandan bu yana olan
seriiveni diisliniildiigiinde, yer yer sadece sanat i¢in siirler terenniim eden sairler bazi
zamanlarda sadece devlet adamlar1 i¢in hatta propaganda icin siir yazan kisiler
oldugunu gormekteyiz. 20. yiizyila gelindiginde ise sadece halkin sorunlari igin sanat
yapan veya sadece propaganda yapan sairlerin yani sira artik, halk, devlet erkani,
toplumun aksayan yonleri, siyaset gibi konularin hepsini birden siirlerine konu
edinen kisiler de gérmekteyiz. Bu baglamda asik tarzi siir geleneginden o6zellikle

bahsetmenin yerinde bir karar olacagi kanaatindeyiz.

Tirk Halk Edebiyati’nin beslendigi bir damar olan asik tarzi siir sOyleme
gelenegi Islamiyet dncesine kadar uzanmaktadir. Daha gok yigitlikleri dile getiren bir
tavirla sanatlarini icra eden sairler kopuz ¢alarak, hece vezni kullanarak Tiirklere ait
tarzla eserler vermislerdir. Islamlikla birlikte icerigine yenilikler ekleyen halk
edebiyati, sanat anlayisindaki ve hayati anlamlandirmadaki degisiklikler nedeniyle,
kendiliginden bazi radikal kararlar alarak 16. yiizyildan itibaren ozan ismi, yerine

asik ismini kullanmaya baglamistir.

Fuat Kopriilii, kokii her ne kadar gegmise dayansa da Asik Edebiyati’min 16. yiizyilda
inkisafa basladigini ve 17. yiizyilda tekamiiliinii/olgunlagsmasini tamamladigini belirtir.
IslAmiyet’in kabuliinden 16. asra kadar gecen zaman, elimizde gelenege ait drneklerin
bulunmamasindan dolay1, gelenek acisindan karanlik donem olarak kabul edilmektedir.
Fuat Kopriilii, bu doneme ait “edebi metinler yok denecek kadar az oldugu i¢in edebi ve
tarihi agiklama yapmanin miimkiin olmadigini ifade eder (1962: 29-31).

Tiirkler ahiret inancina sahip olduklar1 i¢in bu diinya ve oteki diinya arasinda
iletisim kurmak istemiglerdir. Bu iletisimi saglayan kimseler de bazi anormal
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ozelliklere sahip insanlardir. Tki diinya arasinda istedigi zaman gezinmeye ¢ikabilen
ve ruhlarla iletisim kurma o6zelligine sahip bu tipler dogal olarak sihir ve din

konusunda halkin i¢inde lider haline gelmislerdir.

Din, sihir konusunda halk i¢inde 6n plana ¢ikan bu insanlar, 6liim ve kurban
etkinlikleri basta olarak, hekimlik isini yaptiklar1 ve olaganiistii durumlar1 kontrol
altina alabildikleri i¢in hayli itibar goérmiislerdir. Halkin bilemediklerini bildikleri ve
hissettikleri icin gozle goriinebilen diinyanin disindaki bagka diinyayr gorebilen
samanlar, yaptiklar1 térenlerde bir miizik aleti ¢alarak, miizigin verdigi ahenkle trans
haline girip, olenlerin ruhlarim1 diger diinyaya/aleme yolladiklarini, hastalarin ise
ruhlarint iyi ettiklerini sdylemislerdir. Iste bu faaliyetler sirasinda miizik aletlerinin
ahengiyle beraber 0lciilii ve ezgili siirler tanzim etmislerdir. Sanat manasi disinda
sOylenmis olsa bile, bu metinler Tiirk halk siirinin ilk 6rnekleridir. (Glinay, 2011: 40-
43).

Glinlimiizde Tiirk halk siiri gelenegi beslenmeye devam ederken, halk sairleri
de his ve duygulariyla, kendilerince bu gelenege faydada bulunmaktadir. Gegmisten
giiniimiize kadar eklenerek devam eden halk edebiyati bir biitiin olarak ele
almmalidir. Bir biitiin olarak diislinme tarzinin amaci, kiiltiiriin ve sanatin farkh
kiiltiirlerle ve sanat anlayislariyla karsilagsmalart neticesinde gelisen ve bilhassa
degisen taraflarinin dikkate alinmas1 geregindendir. Bu tespitlerin 15181nda, kiiltiirii en
fazla etkileme unsuru olan dinin degismesinden dolay1 halk edebiyati icracilarinin
isminde degisiklik olmus, ozan kelimesi yerini asik kelimesine birakmustir. “Asik
Edebiyati’nin temsilcileri 16. yiizyila kadar ozan adim1 kullanirken 17. yiizyilda bu
kelime olumsuz anlamda kullanilir olmus ve tasavvufun da etkisiyle bu edebiyatin

temsilcileri arasinda “asik” adi yayginlasmustir” (Sakaoglu, 1998: 369-370).

Yaptiklar1 icraatlar agisindan pek Onemli bir yere sahip olan asiklar,
samanlarin samanliga ait 6zelliklerini yitirmelerinin ardindan halen daha varliklarini
asik ismiyle gliniimiizde siirdiirmektedir. Bu noktada akla gelen soru ozan isminden
sonra yeni bir sair tipi mi gelmistir? sorusudur. Yeni sair isimlendirmesini kolaylikla
yapabiliriz ¢iinkii bu ustalar halk siirine yeni bigimler sokmuslar ve birtakim kurallari

da ferdi olarak getirmislerdir (Aksan, 2016: 18-21).

Tirkler toplumsal hayatlarinda dogal olarak sosyal is boliimii yapmislardir.

Bu sebeple sairlik, falcilik, hekimlik, miizisyenlik gibi meslekleri kendinde toplayan
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samanlar zaman i¢inde bu cesitlilikten sadece sairlige dogru bir ayrilma yasamis ve

bu ayrilmalar sonucunda siirle ugrasan insanlar haline doniismiislerdir.

Baksilarin asirlarca once tek baslarina gordiikleri vazifeler, dagilmis, pargalannusti.
Hastalar1 hekimler veya efsincular tedavi ediyor, misiki aletlerini misikiginaslar
caliyor, siir ve edebiyatla ugrasmak medreselerde Arap ve Acem edebiyat ve bilgilerini
edinmis alimlere ait bulunuyor, eski baksilarin halkin muhayyilesinde efsanevi bir sekil
alan kerametleri artik mutasavviflara isnad olunuyordu (Kopriild, 1989: 65).

Farkli kaynaklardan beslenmeye devam eden halk edebiyati, bir ¢esit uyumlu
cok renklilik de kazanmustir diyebiliriz. “Bugiin halk edebiyat1 ad1 altinda ve farkl
zeminde ele alinan edebiyat; bizim, Orta Asya’da baslatip zenginlestirerek
getirdigimiz ana edebiyat gelenegimizdir. Halk siiri ise bu edebiyatin genis ve giizide

bir alanidir” (Kalkan, 2015: 14).

Samanlarin trans halindeyken, sdylediklerini nesir gibi diisiinemeyecegimiz
icin ilk edebi yaratilar dini bir yap1 i¢inde ortaya ¢ikmis denilebilir. 15. ylizyila kadar
Halk Edebiyati icinde Asik Edebiyati kendini gosterememistir. Asik Edebiyati
mahiyetinde sayilabilecek ya da Asik Edebiyati’nin yerini alabilecek destan soyleme
gelenegi ve dini bir edebiyat mevcuttu. Bu geleneklerin yukarida sdylenildigi gibi
temsilcileri samanlardi. Giinlimiizde hikayecilik gelenegini siirdiiren Aasiklarin
yaptiklarini o zamanlarda ozanlar yapmaktaydi. Duyduklarin1 ya da gordiiklerini,
halki yakindan ilgilendiren olaylari ve kahramanlik durumlarin1 anlatirlardr ve bu
anlatimlarin1 kopuz esliginde yaparlardi. Tekke edebiyati gelenegi ise 12. yiizyilda
olusmaya baglamistir. Yine bu alandaki eserler de miizikle beraber diisiinlilmiistiir.

(Kopriili, 1989: 129).

Yesevi tarikatinde, Allah'a varma yolunda siirler saz esliginde sdyleniyor, kimi zaman
da, miiritler duyduklari heyecanlari dini rakslarla ifade ediyorlardi. Toplantilarda
sOylenen hikmetler dil, vezin ve {islup bakimindan, halk muhayyilesine uygun
yapidaydi. Tiirklerin IslAmiyet’i kabulii sonrasinda, ilim alaninda ve sosyal alanda
halkin iizerinde degisimler ortaya gikt1. {lim dili Arapca olurken, Farsca da edebi alanda
agirligini hissettirdi. Tirk sairleri, dille birlikte Fars ve Araplarin kullandiklart aruz
veznini ve giir sekillerini de aldilar. Boylelikle Anadolu’da yavas yavas klasik edebiyat
donemi bagladi. Fakat bilhassa kirsal kesimlerdeki sanatcilar kendi vezinleriyle yani
hece vezniyle siir sdylemeye devam ettiler. Dolayisiyla Anadolu’da Klasik Tiirk
Edebiyati1 ve Halk Edebiyati diye adlandirdigimiz iki ayr1 edebiyat viicut buldu (Kaya,
2003: 1).

Anadolu sahasinda ilk olarak dini motif agirlikli bir edebiyat s6z konusu idi.
Asik Edebiyati bu sahanin iginde yavas yavas dogmaya baslamusti. Dini tasavvufi
edebiyat, evliya menkibelerinden, Kuran’dan besleniyordu. Diger taraftan da
donemin iginde faaliyet gostermis olan Selcuklu Devleti’nde ise orduda kopuz

esliginde epik siirler sdyleniyordu. Halkin sonraki zamanlarda yerlesik hayata
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gecmesiyle birlikte askerleri eglendirme amagli epik siirler yerini ask siirlerine
birakmaya basladi. Samanizm iginde olan motifler, Islami renge biiriinerek, siirlerde
kendisine yer bulmaya basladi. Anadolu sahasinda asiklik gelenegi kam-saman
geleneginin Islami bir sekle biiriinmesiyle baska bir sanat ve sanatci ortaya gikmasini

sagladi (Kopriild, 1989: 131).

15. yiizyilda Asik Edebiyat1 tekke etrafinda gelisen edebiyatin yerini almaya
basladi. Yilin baz1 donemlerinde yapilan toplantilarda o zamanlarda faaliyet gosteren
tarikatlar sazlariyla birlikte siirler sdylediler. Iste bu yapilan ayinlerle beraber ozanin
yerini asik, kopuzun yerini de saz aldi. Sairler bir zaman asik adi altinda toplandilar.
Sonraki donemlerde ise asik, hak as181, halk sairi, meydan sairi, ¢ogiircii, halk ozan,

kalem suarasi gibi isimlerle anilmaya baslandi (Artun, 2016: 43).

Tekke edebiyati Anadolu sahasinda etkisini devam ettirirken, bu edebiyat
gelenegine mensup olan sairler asik adiyla anilmaya baslandi. Bir yandan aruz vezni
etkiliyken diger yandan da hece vezni etkiliydi. Her iki vezni de kullanan sairler
mevcuttu. 16. ylizyilla beraber sadece tasavvufi konularda degil bagska konularda da
siirler yazan sairler ortaya ¢ikti. Ellerinde saz olan sairler asik kelimesinin yaninda,
saz sairi ismiyle de anilmaya baslandi. Bu yiizyilda kirsal bélgelerde Islami
unsurlarin etkisi altinda Orta Asya’dan farkli bir kiiltiir olustu. Biiylik sehirlerde de
kirsal kesimden farkli bir kiiltiir olustu. Dolayisiyla kendilerine has ozellikleri
olmasina ragmen sehirlerdeki asiklar buranmin kiiltiiriinden etkilendiler. Divan
sairlerine 6zendiler, onlar gibi eserler vermeye calistilar. Bu durumda dil ve muhteva
acisindan iki farkli 4sik grubu ortaya ¢ikmis oldu. Ilerleyen zamanlarda halk sairleri
sehirlerde bekledikleri itibar1 ve dnemi goremeyince, tekrar kdye dogru bir yonelis
oldu. Burada kendi diinyalarindan insanlarla beraber mutlu oldular (Aslan, 2017: 9-
14). Giiniimiizde de ayni1 durum halen yasanmaktadir. Kéyden kente gogen asiklar
buraya ayak uydurmakta zorlanmig, uyum saglamis olsalar bile kdylerine olan

hasretlerini siirlerinde dile getirmislerdir.

17. ylizyllda Osmanli Devleti zirve noktaya ulagmisti. Dolayisiyla bu
yiikselmeden ekonomi, sosyal hayat ve benzeriyle birlikte edebiyat da etkilenmisti.
Kiiltiir, sanat ve edebiyat zirveye ulasmisti. Bir onceki yiizyildaki divan siirinden
etkilenme durumu bu yiizyilda biraz daha agirlasarak kendini gosterdi. Bu yiizyilda
asiklar genellikle siirlerinde basindan gecenleri ve halki yakindan ilgilendiren

olaylar1 iglediler. Kdylerde hayatlarina devam eden sairler ise i¢inde olduklar1 yasami
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dile getirdiler. Buradaki sairlerin benzetmeleri ve mecazlar1 halka ait olan edebi

sanatlardan olustu (Aslan, 2017: 9-14).

18. yiizyilda eski donemlere gore ¢ok fazla asik yetismemistir. Bu yilizyilda
kendinden sonrakilere bir yol gosterici olacak sair c¢ikmamustir ¢linkii Onceki
donemde sanatgilarin ¢ogu divan edebiyati etkisinde olduklarindan usta ¢irak
egitimine Oonem vermemislerdir. Bu yiizyilda ilk basta divan edebiyati 6rnekleri
verilmeye c¢alisilsa da daha sonra sosyal konulara yonelme olmustur. Sairler
kahvehanelerde, bozahanelerde kendilerini daha c¢ok gostermeye baslamislardir

(Aslan, 2017: 9-14).

19. yiizyilda ise tutulan conkler sayesinde asiklarin 6zellikleri ve onlara ait
bilgiler agisindan daha c¢ok bilgi sahibiyiz. Bu ylizyilda da divan edebiyat: etkisini
gostermis ama ayni zamanda halk edebiyati onemli isimlerini de yetistirmistir.
Gezgin sairler diye isimlendirilen ama aslinda kasiflik yapan sairler zamanin kiiltiir
tastyicist ve aktaricist olmuslardir. Asik fasillarinda karsilasan sairler birbirlerinin
sanatlarini sinayip, birbirlerinden sanat ogrendiler. Bu icralar sirasinda da asiklik
niyeti olan insanlar {izerinde olumlu etkiler birakip gelenegin devami niteliginde olan
yeni ciraklara da yol gosterdiler. Ozellikle sehirlerde olan kahveler bu edebiyatin
sehir ¢evresinde sevilmesine vesile oldu. Koylerde de bu gelenegin sevilmesine koy
odalar1 arag oldu. Insanlar mevsimlerin dzelliklerine gore bu kdy odalarinda bir araya
geldiklerinde sairler siirlerini okudu, tiirkiilerini soyledi, hikayelerini anlatt1 (Aslan,

2017: 9-14).

20. yilizyilda asiklik gelenegi Osmanli  Devleti’'ndeki  gerilemelerden
etkilenmistir. Cumbhuriyetle beraber yeni kiiltiir politikalar1 sonucunda asiklik
gelenegi tekrar canlanmaya baslamistir. Bu donemdeki asiklar hakkinda teknoloji
sayesinde ¢okca bilgiye ulasilabilmektedir. Bu ¢agda hece vezni vazgecilmez olarak
yerini almistir. Orta Asya’dan giiniimiize kadar gelen ve devam eden halk siiri
ozellikle Dogu Anadolu’da Erzurum, Sivas, Kars; I¢ Anadolu’da Kayseri, Kirsehir;
Gilineydogu Anadolu’da Adana gibi yerlerde kuvvetle devam ettigi goriilmektedir.
(Kalkan: 2015: 5-8).

Asiklar bu yiizyll icinde kiiltir ve medeniyetin, buna paralel olarak
teknolojinin gelismesiyle ve deg8ismesiyle bazi degisikliklere ayak uydurmak

zorunda kaldilar. Simdiye kadar toplumun i¢inden gelen ve halkta olan her seye ayna
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tutma Gzelligi gosteren sairler bu ¢agda da halkin aynasi olma 6zelliklerini muhafaza
ettiler. Ulkenin her yerine kadar ulasan kitle iletisim araclar1 radyo, televizyon ve
gazete karsisinda bazi degisim ve doniisiimlerle varliklarini korudular. Sivas’ta ve
Konya’da yapilan asiklar bayraminda kendilerini genis kitlelere duyurdular. Ulkenin
her tarafinda yapilan fasillar senlikler gibi kiiltlir ortamlarinda kendilerini gosterdiler.
Etkinliklere katilmaktan geri kalmadilar. Kaset ve plaklar yaparak, popiiler ve moda

olanla yaristilar.

Biitiin konularda eserler verseler de daha ¢ok giiniimiize yaklastik¢a toplumsal
ve siyasal olaylar1 bazen sanat iislubunca bazen ise agik¢a dile getirdiler. Saz,
karsilagmalar, irticalen sdyleme bu ylizyilda da devam etti. Kirsal kesimden kitle
iletisim araclarryla, sehirlere kayan, popiilerizmle yarisan Asik Edebiyati’nda sehre
gb¢, gurbet, igsel problemler, toplumda ve devletteki diizensizlikler gibi sorunlar
agirlikli olarak kendini gosteren konular oldu. Bu donemde Asik Edebiyati, genis
halk kitlelerinin duygularin birbirinden farkli ¢evrelerde dile getiren, ¢esitli meslek
mensuplarina, farkli begeniye sahip insanlara seslenen, gesitli ziimreler arasindaki
ortak bir edebiyat haline geldi. Sanatg¢ilar halkin durumunu, beklentisini, sevincini,

acisini, yasadigi olaylart kisaca halka ait biitiin 6zellikleri siirlerine konu ettiler.

20. yiizyihn ikinci yarisi, Asik Edebiyati adina ¢ok farkli bir donem olmustur. Bu
donemde asiklar, icra zemini olarak sézlli ve yazili ortamuin yaninda elektronik ortamu da
genis bicimde kullanmuglardir. Hatta elektronik ortam, kimilerine gore Aasiklik
geleneginin sonunu getiren bir gelisme olarak kabul edilmektedir. Ulasim araglarinin
hizla yayilmasi, esasinda sozlii 6zellige sahip olan Asik Edebiyatinin iiriin yaratma ve
icra tarzlarini temelinden sarsmustir. Ancak, ¢agin teknolojik gelismelerinin, Agik
Edebiyati’nin hizmetine sunuldugu, asiklarin daha genis bir dinleyici kitlesine sahip
oldugu disiiniildigiinde bu gelismenin gelenege katki boyutu da ortaya ¢ikmaktadir
(Oguz vd., 2011: 302-303).

Bu yiizyilda kimi asiklarin siirleri toplanmus, kitaplastirilmistir. Sairlerin
bazilar1 ise kendi imkanlariyla siirlerini kitaplagtirmislardir. Yine {iniversitelerde
asiklarla ilgili tez ¢alismalar1 yapilmis, bunlar kitaplastirilmis bildiriler, makaleler

sunulmustur.
1.3 Asik Tarz Siir Gelenegi

Asik Edebiyati, Tiirk edebiyati icinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Asiklar
yasadiklar1 toplumun sozcilisi konumundadir. Bu gelenek oteden beri siiziilerek
sekillenmis ve belli kurallar1 da iginde barindiran, siirin etkileyiciliginden
yararlanarak nesiller boyunca varligimi devam ettiren bir degerler biitiiniidiir. Asik
Edebiyat1 sozlii gelenekte yasatilan eserlerle beslenir ve asik siirinin 6ziinde iginde
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yasadig1 toplumun kiiltiiriine ait ahlak anlayisi yatar.

Tiirk edebiyat1 Islamliktan sonra siyasi ve kiiltiirel degismelerden otiirii iKi
sekilde gelisme gdstermistir. Bunlardan birincisi Arap ve Fars geleneklerinden ortaya
¢ikmis olan ve gelisme siirecinde Tiirklerin ele alarak millilestirdigi divan edebiyati
ikincisi de Tirklerin milli bir edebiyat gelenegine bagl olarak gelisen giinden giine

de yeni o6zelliklerle zenginlesen Tiirk Halk Edebiyati’dur.

Asik Edebiyati giinliik yasamin 6zelliklerini, halkin acilarmi, toplumda olan
carpikliklart gozler oniine serer. Anadolu insaninin diinyaya bakis agisinin yani sira
tamamen kendine has ozellikler iginde estetik iiriinler de ortaya koyar. Asiklik
gelenegindeki tanimlamaya gore asiklar; saz calip ¢alamama, atisma, karsilagsma
yapip yapamama, dogaglama siir sdyleyip sOyleyememe, usta-cirak iligkisi i¢inde
yetisip yetisememe vb. gibi geleneksel Olciilerle birbirlerinden ayrilirlar (Giinay,
2011). Bu baglamda 20. ylizyil iginde eserler vermis olan Tokatl sairler usta ¢irak
iligkisiyle yetismis, saz galip soyleyen asiklar oldugu tespit edilmistir.

Islamiyet oncesi  Tirk edebiyati hakkinda  bilgilerin  hepsine
ulagtlamamaktadir. Tiirkler Islam &ncesindeki inanglarimi icra ederken yapilan
torenlerde ozanlarda yer almaktadir. islam &ncesi edebiyatta avlardan ve sdlenlerden
sonra bu sairler epik siirler yazarak Tiirk edebiyatimin kiiltlir i¢indeki siirekligini

devam ettirmistir. (Kopriilii,1989: 72-159).

Asiklar hakkinda yeteri kadar kaynak bulunmamaktadir. Ciinkii onlar siirlerin
yazilmasindan ziyade siirleri dogaglama olarak meclislerde sdylemeyi tercih etmisler
ve yaziya gecirme isi kismen conklerde kalmustir. Asiklarin, “Asiklar Destant,
Asikndme, Ozanlar Siiri, Tekerleme, Sairler Destani” gibi adlarla anilan
sairnamelerde kismen de olsa memleketi, adi, tarikati, fiziki ve ruhi yapisi gibi
niteliklerine rastlanmaktadir. Asil 6nemlisi de bir asigin baska asik tarafindan
degerlendirilmesi bakimindan sairnameler onem kazanir. S6zii edilen asiga ait
ipuglar1 bir araya getirildiginde, o asik hakkinda yeni bilgiler elde edilebilir. Ayrica,
hangi asiklarin kendisinden sonraki asiklarca tanindigini ve séhret buldugunu, hangi

ozelliklere sahip oldugunu bu eserlerde gorebiliriz. (Kaya,1990: 17).

Tiirk edebiyati Anadolu’da sekillendikten sonra klasik edebiyat, Asik
Edebiyati, tekke edebiyati, Halk Edebiyati gibi disiplinlere ayrildigi halde ayni

kaynaktan beslenmektedir. Bu kaynaklar din, peygamber ve evliya menkibeleri,
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Arap, Fars ve Hint edebiyatlarindan aktarilan kaynaklar ve milli kaynaklardir. Bu
kaynaklar Tiirk edebiyati i¢inde farkli disiplinlerin ve subelerin dogmasina neden
oldu; lakin asiklarin hayati algilama bicimi birbirinden ¢ok farkli degildi.
(Artun,1995: 11).

Asik tarzi edebiyatin ilk sairi Yunus Emre sayilabilir. Yunus Emre, divan, asik
ve tekke edebiyatlarini etkilemistir. Tlirk Halk Edebiyati olarak adlandirilan bu sube
tic farkli bicimde sekillenmistir. Tiirklerin ilk anayurtlari olan Orta Asya Tiirk
edebiyati gelenegi, Islamiyet, Anadolu kiiltiiri, Arap-Fars kiiltiirii i¢inde yeni
ihtiyaclara gore gelismis Asik Edebiyat, bu agidan din disi karakter tasimaz.
(Giinay,1988: 28).

Tirk kiltiirii, yeni yurt edindigi Anadolu cografyasinda yeni bir kiiltiirel kimlik
kazaninca, milli 6ze bagli epik siitler sdyleyen ozan-baksilarin yerini islami 6ze bagh
lirik siirler sdyleyen asik aldi. Islamiyet &ncesine ait bazi pratikler, islami renge
biiriinerek tarikatlara tasindi. Anadolu’da sekillenen Asik Edebiyati, bir yoniiyle
Islamiyet &ncesi Tiirk siirine, diger yoniiyle Bektasi siirine dayamr. Bu sentez daha
sonralart 6zgiin bir sekil ve 6ze sahip olmustur. Anadolu’da olusan yeni kiiltiirel kimlik
halk siirinde yeni bir sanat¢i tipini dogurmustur. Epik siir gogebe kiiltiiriin, asik siiri de
Anadolu yerlesik diizeninin {iriniidiir. Epik siir kaybolurken lirik siir ortaya ¢ikmugtir
(Artun,1995: 16).

Asiklarin  kokii, Islamiyet oOncesi ozanlara kadar dayanir. “Ozanlar,
Islamiyet’ten sonra da bir miiddet islevlerini siirdiirmiislerdir. Selcuklu ordusunda 9.-
12. yiizyillarda ozanlar kopuz denen miizik aletlerini ¢alarak epik siirler soylerler,
askerleri eglendirirlerdi” (Kopriilii,1989: 131). Daha sonraki zamanlarda ozanlar
artik gorlilmez olur. Onlarin yerini asik alir. Gogebelikten yerlesik hayata gecerek
yeni bir toplum diizeninin kurulmasi, sehir ve kasabalarin biiyiik 6l¢iide olusumu,

destan anlaticist ozanin yerine asik tipinin gegmesini hazirlayan en kokli etkendir.

Asik Edebiyati, ozan-baks1 edebiyat1 geleneginin islamiyet’ten sonra tasavvuf diisiince
ve Osmanl1 yasama bicimi ve kabulleriyle birlesmesinden dogmustur. Onceleri dini-
tasavvufi Halk Edebiyati olarak gelisen milli Tiirk edebiyat1 15. ylizyilin sonlarindan
sonra sosyal ve siyasi nedenlerden dolay1 yeni bir olusum igine girerek Asik Edebiyati
olarak sekillenmeye baslamuigtir. Bunda ii¢ siire¢ etken olmustur. Bunlar: kutsalliktan
arinma, kiiltiirel farklilasma ve halkin yeni cografyada yerlesik diizenle
bireysellesmesidir (Giinay,1988: 10).

Anadolu cografyasinda ozan gelenegi uzun zaman iginde inan¢ bakimindan
Tiirk milletinin yasama bicimindeki farklilasmas1 sonucu olusmustur. Asik Edebiyati
ve asik gelenegi Anadolu’da ortaya c¢ikan yeni hayat goriisiine gore sekillenmistir.
“Tasavvuf diger edebiyatlari oldugu gibi Anadolu’da olusan Asik Edebiyati’ni

sekillendiren bir yol, bir yasama bi¢imi olmustur. Anadolu’da ozan-baksi gelenegi

14



yerini yeni kiiltiirle olusan yeni bir sanatgi tipine ve bu Kkiiltiiriin begenisine cevap

verecek “asik siiri” olarak adlandirilan bir gelenege birakmistir” (Artun,1995: 11).

Asik Edebiyati koy, kasaba gibi kirsal yorelerde olusmaya baslanustir. Divan
edebiyatinin iist kiiltiire seslenmesine karsilik, Asik Edebiyat1 bolgesel, dogal ve bir
dlciide somut ozellikleriyle belirginleserek genis halk kitlelerine seslenmistir. Asiklik
gelenegi her bolge ve yorenin kiiltiir, dil ve begenisiyle olusur. Bireysel yagantinin
toplumsal 6rnekleri olan anonim iiriinler asik gelenegini besler. Anadolu halkinin diinya
goriislinlin yan1 sira estetik modelleri de asik siirinde temsil edilir. Kiiltiir gevresi
degistikce toplumsal kurallari etkileyen kokli farklilik ve degisimler asik siiri
gelenegine kademe kademe yansir (Artun,1995: 11).

Sairler yiiksek sinifa 6zel siirler yazan klasik sairlerle, halka sazlariyla ¢alip
sOyleyen asiklar olmak iizere ikiye ayrildilar. Sehir kiiltiiriine acgik yerlerde klasik
edebiyatin Asik Edebiyati iizerine etkisi daha yogun olmustur. Bu hem dilde, hem de
siir imajlarinda kendini gosterir. Asik, mistik birlik arayan dervisle, dans ve miizik
esliginde saman kiiltiirinlin izlerini yasatan baksilardan islevsel olarak ayrilir.
Asiklar din dist siirler sdyleyen eski ozan-baksi tipinin gorevlerinden arinmuslardr.
Bazen yalnizca halki eglendirme, halkin sesini siirlerinde duyurma islevini tistlenirler

(Basgoz, 1977: 254). Asik soyut ve ulasilmaz sevgili tipiyle mistige de baglanr.

Farkli ve yeni olarak tekrar sekillenmeye baslayan medeniyet dairesi i¢inde
baksilar 6zelliklerini kaybetmislerdir. Anadolu topraklarindaki insanlarin yasama
bakis acilarindan dolay: ortaya asik adi verilen sairler ¢ikmaya baslamustir. Asiklar
kendi ustalar1 ve atalar1 olan samanlardan kalma destan sdyleme gelenegi, ask, ve
kahramanliklarla beslenmisler sazlariyla beraber halkin eglenme ve estetik
ihtiyaclarim1  karsilamislardir. Kopuz esliginde soylenen destanlarin yerini saz

esliginde sdylenen cesitli konulardaki halk siirleri almustir.

Asik tarzi siir gelenegi bashg altinda deginilmesi gereken konulardan biri de
halk sairi ve asik (saz sairi) kavramlaridir. Tarihsel siire¢ iginde kam, baksi, saman
gibi adlarla anilan tipler, Tiirklerin Islamiyet Oncesi ddnemindeki Gk Tanr
inancinin dinsel, bliyiisel yonleri etkin olan ve toplum iginde 6nemli bir statiiye sahip
olan sanatgilardir. Saz sairi kavrami isminden de anlasilacagi tizere saz ile birlikte siir
terenniim eden anlamina gelmektedir. Kullanilan aletle birlikte siiri niteleme sz
konusudur. Baslangigta kopuz kullanarak siirler sdyleyen sairler daha sonralari
kopuzun kokiinden gelen ve bazi degisiklikler gosteren sazin (baglama)

kullanilmasiyla beraber artik saz sairi olarak da anilmaya baglamislardir.
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Birbirinden neredeyse ayrilamayacak bir sekilde i¢ ice ge¢mis olan halk
edebiyat1 triinleri genel Ozelliklerinin disinda ince ayrintilarla ayrilmaktadir. Bu
itibarla halk siiri kavrami ve asik siiri kavraminin ayni manada kullanildig yerler

olmustur.

Pertev Naili Boratav, halk sairlerini degerlendirirken sazin 6nemini $oyle
belirtiyor: “Halk sairleri ekseriyet itibariyle saz calan ve siirlerini sazla sdyleyen
sairlerdir. Bunlarin eserleri baska birisi tarafindan da naklolunurken yine sazin
refakatiyle terenniim olunmasi teamiildendir; her siirlerini terenniim ettigi gibi diger

gecmis veya halen yasayan halk sairlerinin eserlerini de saziyla okur” (2000: 53).

Halk Edebiyati gelismeye ve g¢esitlenmeye devam ettik¢e zaman iginde saz
calmadiklar1 halde asik tarzinda siirler yazip sdyleyen sairler olmustur. Fakat bunlari,
asik tarzim taklit eden, hece vezniyle manzumeler meydana getiren sairler gibi

diisiinmek daha dogru olur.

Halk Edebiyati iginde tanim bulan saz sairi yani asik kavrami ise bazi
durumlarda saz kelimesini ayr1 bir kiimede tutarak anlatilmaya caligilmistir lakin
sonugta asik ile saz sairi ayni anlamlarda kullanilmaya baslamistir. Kopriilii Asik
kavramim “...halk arasinda umumiyetle saz sairlerin, verilen bir Isimdir. Yine halk
arasinda dolasan bir ¢ok menkibeler maddi ve cismani Ask'tan manevi ve ruhani ask
derecesine yiikseldiklerini, saz calip sOylemeyi ve ilahi vasitalarla yani ya bir
miirsidin, pirin yahut Hizir Peygamber'in riiyada veya hakikatte tecellisi ile
ogrendiklerini anlatir” (1989: 143) seklinde aciklamaktadir. Pertev Naili Boratav'da
asiklarin yetistikleri ortam ve konumlarin1 degerlendirirken sunlar1 soyler ve asik, saz
sairi, ozan, halk ozani, halk sairi, hak asig1, halk asig1 meydan sairi kalem sairi, ¢ogiir

sairi kavramlarina su sekilde tanimlama yapar:

Bu sanatgilar, yaratmak sanatini yiiriitmek i¢in en iyi ortamu koylikk yerlerde, klasik
edebiyatin az etkiledigi kiiciikk kentlerde, gocebe ya da yari gocebe topluluklarda
bulmuslardir. Biiyiik kiiltiir merkezlerinde, Gykiinmek istedikleri klasik, edebiyata
cokea, ilgi gostermisler, kendi sanatlarini1 koruyamamuslardir (2000: 68).

Asik, irticalen siir sdyleyebilen, saz galabilen kisidir. Saz sairi, hemen daima
“agik” ile es manali olarak kullanilmistir. Ozan, 16. ylizyila kadar kullanilmis ve
yerini es manalist olan “asik”a birakmis ve daha sonralari “geveze”, “herze
sOyleyen” manalarina gelmistir. Son yillarda canlandirilip biitiin siir yazan ve
soyleyenler i¢in kullanilmasini yadirgiyoruz. Halk ozani, “halk sairi” ifadesindeki

“sair” kelimesinin sdzde Tiirkgelestirilmesiyle tiiretilen yanlis bir adlandirmadir;
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kald1 ki “halk” kelimesi de Tiirkce degildir. isin ilgi ¢ekici yani, bu sdyleyisin yanls
oldugunu soyledigimiz saz sairleri de, kendilerince daha “havali” bulundugu i¢in bu
sOyleyiste 1srar etmektedirler. Sazli ozan, saz da calan bazi sairler i¢in kullanilan bir
addir, pek yaygin degildir. Halk sairi isminin ilk defa ne zaman kullanildigini tespit
edemedigimiz “saz sairi” karsilig1 olarak kullanilmaktadir; kanaatimizce “halk sairi”
terimi, saz ¢almasini bilmeyen kisileri i¢cine almalidir. Dini konularda siirler sdyleyen
kisiye hak asig1 isimlendirmesi kullanilmis ve bu terim de hak sairi ile ayni
manadadir; bu terim biraz daha kuvvetli gérinmektedir. Halk as181, dini konulardan
¢ok diinyevi konular1 isleyen kisidir. Badeli asik, riiyasinda bir (ii¢) pir tarafindan
bade igirilen asiktir. Siir sdylemeye ve saz ¢almaya bundan sonra baslayacaktir.
Meydan sairi, daha ¢ok topluluk Oniinde c¢alip sdyleyen sairlerdir; “asik” ve “saz
sairi” ile es manali olarak kullamilmistir. Kalem sairi, irticalen sdyleyemeyen, belki
saz da ¢alamayan sairlerdir. Cogiir sairi, “¢oglr” adli, govdesi biiyiik sap1 kiigiik olan
saz1 vaktiyle calanlar1 giinlimiizde hatirlarken sdylenilen addir. Bize gore, yukarida
saydiklarimizda arayacaginiz vasiflar1 sdyle siralamak gerekecektir: a) Irticalen
sOyleme kabiliyeti var midir? b) Saz ¢almasimi biliyor mu? c¢) Atisma yapabiliyor
mu? ¢) Bade ictigini iddia ediyor mu? (Sakaoglu, 1986: 247-251). Bu bakimdan 20.
yiizyillda yasamis, ele alinan Tokatli sanatgilar diisliniildiigiinde onlara asik
nitelemesini yapmak dogru olacaktir. Ciinkii incelenen sairler irticalen siirler

sOylemis, saz ile beraber siirlerini terenniim etmis, atismalar yapmis sanatgilardir.
1.4 Tokat Halk Siiri

Tokat’ta Asik tarz1 siir geleneginin baslangici, Anadolu’da Asik Edebiyati’nin
baslangici ile ayn1 zamana denk gelmektedir. Bu durum Tokat ilinin Asik Edebiyat
subesinde yerini ve dnemini gosteren bir durumdur. Tokat ili saz sairi bakimindan
zengin ve sansh sehirlerden birisidir. Ciinkii Anadolu’da yedi ulu ozandan sayilan
Kul Himmet de Tokathidir. Kaynak olarak Islam ve binlerce yillik Tiirk kiiltiirii ile
beslenmis olan Kul Himmet bu anlayisla sanatini olusturmustur. Onun siirlerinin
0zi,, kadim Tiurk toresi ve gelenegidir. “Kul Himmet, 16. yiizyilda Anadolu
kiiltiirlinlin vazge¢ilmez unsuru olan saz esliginde nefesleri, deyisleri ve semahlariyla
Tokat kiiltlir yapisina damga vurup yorenin asiklar otagir olmasima katki koymustur”

(Yardimct, 2004: 151).

Kul Himmet siirlerinde metafizik unsurlara da deginmistir. Olmeden 6nce

O0lme yani yasarken nefsi Oldiirme, nefse uymama, nefsi kontrol altinda tutma
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diisiincesini siklikla islemistir (Aslanoglu, 1995: 1-3). Asikta, her ne ararsan
kendinde ara diisiincesi egemendir. Asiktaki bu tavir Tokat halkmin ruh halinin genel

yansimasidir. Zira asik, toplumunun aynast mahiyetindedir.

Asik tarz1 siir geleneginde 6nemli unsurlardan birisi de usta ¢irak iliskisidir.
Usta asik yetenekli gordiigli bir geng asik adayini belli sartlara gore seger ve ondaki
saz/soz yetenegini sinavdan gegirir. Eger uygun goriirse geng asik adayini kendine
cirak olarak kabul eder. Onu yaninda dolastirip katildigi meclislere sokar. Yillarca
ustasina hizmet ederek ondan ders alan gen¢ asik adayi ustasinin iznini alarak
bagimsiz hareket etme 6zgiirliigline ulasir. Kendine uygun goriilen mahlasi ile ¢alip
sOylemeye baslar, sanatini icra eder. Zamanla bu gelenek zinciri iginde ayni tarzda
sOyleyen bir asik grubu olusur. Bu usta cirak gelenegi i¢inde yetisen asiklar, ilk
bastaki usta asiga baglilik ve minnet duyarak ona ait tarz, dil, konu, makam, konu ve
hatiralar1 devam ettiren kisilere/gruba asik kolu denir (Giinay, 2011: 25-29). Tokat bu

konuda en sansl bolgelerden biridir.

Asik Edebiyati'nin Emrah Kolu, Talibi Kolu ve Kemteri Kolu bu yérede
olusmus 6nemli asik kollarindandir. Asiklikta yol ve erkan vardir. Bu gelenek i¢inde
yetisen usta asiklar asik olmak isteyen gen¢ asik adaylarini yanlarina alarak
yetistirirler. Emrah, ustasi Erbabi’den aldigi saz, soz ve belagatteki feyzini
Anadolu’yu adim adim dolasarak gelistirmis, adina Emrah kolu denen asik kolunu
olusturmustur. Tokat’ta Nuri’yi ve Gedai’yi kendisine ¢irak edinmis, usta ¢irak
gelenegi icinde onlar1 yetistirmistir. Bu gelenegi yasatirken de Niksar’a yerlesmis ve

Niksar’1t mesken edinmistir. (Yardimci, 2004: 9-10).

Asik Edebiyati’nin yasatilmasinda ve halk siiri geleneginin olusmasinda asik
kollarinin 6nemi biiyiiktiir. Tokat yoresinde olusan diger iki kol da Talibi ve Kemteri
koludur. Tokat deyince akla ilk gelen asik Emrah’in en 6nemli ¢iragi Tokatli Nuri’dir.
Tokathh Nuri, 19. yiizyilda adindan bahsettiren birkag asiktan biridir. Erzurumlu
Emrah koluna mensup olan Nuri, basta oglu Arif (Mururi) olmak iizere Ceyhuni,
Tifli, Enveri ve Gayreti’yi yetistirmisti. Asiklik geleneklerini en iyi
uygulayanlardan biri olan Nuri, mahlasini Emrah’tan almistir. Emrah vefat ederken
Tokatli Nuri’ye sazin1 ve soziinii, diger ¢irag1 Tokatli Gedai’ye ise kalem ve hafiza-1
kuvvetini birakmistir denmektedir. Asik Nuri, Tokathi olmakla beraber en fazla ilgi
ve itibar1 Cankiri’da goérmiis bir asiktir. Zamaninda birgok Cankirili gencin siire ve

saza ilgi duymasina vesile olmustur (Onay, 1933: 59).
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Emrah kolundan sonra bu yorede olusan 6nemli bir asik kolu da Talibi koludur. Tokat

yoresinin en eski asiklarindan biri olan Talibi’yi dil ve iislup agisindan inceledigimizde,

18 ve 19. yiizy1l i¢ Anadolu agiz 6zelliklerine tam sahip oldugu, kese, medet, sin,

kolgak, dem, eyyam, segirtmek, kile, kardak, yetmek, mitil, gibi Tokat/Zile halk agzinda

yaygin olarak kullanilan sozciiklerin yogunlugu goriilmektedir (Yardimei, 2004: 151).

Ayrica Talibi’nin biitlin ¢iraklarinin egitimli oldugu bilinmektedir. Talibi’nin
baskin 0zelligi ¢ok iyi saz ¢almasi, siirlerinde 6giit agirlikli etkin sdylemlerin 6n
planda olmasidir. Bu durum g¢iraklarinin da ana ozelliklerindendir.(Yardimei, 2004:

150-161).

Asiklik geleneginde usta baba yarisi olarak goriilmektedir. Ona saygi daimidir.
Usta oldiikten sonra da sevgi ve sayglt devam eder. Her asik ustasi ile iftihar eder.
Tokath Nuri’nin, ustast Erzurumlu Emrah i¢in onun ¢iragl olmasindan gururla soz
ettigi:
Sevdigim {istiine faikin kimdir
Benden 6zge vasfa layikin kimdir
Sorarlarsa asik sadikin kimdir

Nuri vardir Emrah ¢iraklarindan
deyisi ve Emrah kolunda; Nuri’nin ¢irag: Zileli Ceyhuni’nin:

Sirr1 enel-hak diyecek kimdir
Kanaat lokmasin yiyecek kimdir
Melamet hirkasin giyecek kimdir

Ceyhuni var Nuri ¢iraklarindan

bicimindeki deyisi gelenege bagliligin ve ustaya olan sayginin isaretlerindendir.

(Yardimci, 2004: 15).

Asik Edebiyati geleneklerinden “bade igme” olgusu Tokatli asiklarda goriilen
onemli hususlardandir. Badeli asiklardan Zileli Ceyhuni, Asik Kemteri, Asik
Selmani, Asik Kul Semai, Asik Sadik Doganay sadece birkagidir. Bu asiklardan
Selmani badeli asik oldugunu:

Selmani der ustam verdi ilimi

Bana destur deyip act1 dilimi

bi¢iminde dile getirmistir (Yardimci, 2004: 150-161).
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Asik karsilagmalart Tokatli agiklarin olmazsa olmazi arasindadir. Emrah
kolundaki asiklarin hemen hemen hepsinin atismanin 6nemli simalar1 arasinda

sayildig1 goriilmektedir. Davut Sulari ve Turhalli Kul Semai’nin bir atismasindan:

Kul Semai:
Nice asik sadik yollarda gezmis
Kul Semai tiirlii dallarda gezmis
Mecnun Leyla i¢in ¢ollerde gezmis
Leyla diye Mevla bulanlar gérdiim
Davut Sulari:

Herkes bulamazmis gani Mevla’y1

Her kul kesfedemez Davut Sulari

Defteri kudrette gergek diinyay1

Ama ¢ogu yolda kalanlar gordiim
Big¢imindeki atismasi sadece biridir (Yardimci, 2004: 150-161).

Tarih diisiirme islemi Asik Edebiyati’nda da Divan Edebiyati'nin etkisi ile
uygulanmaya baglamis ve zaman i¢inde gelenek haline doniigmiistiir. Tokatli asiklar
da, kitlik, yangin, sel felaketi, salgin hastalik vb. toplumu yakindan ilgilendiren

sosyal hayatla ilgili olaylarla, kendi dogum tarihlerini siirlerinde islemislerdir.
Kul Hiiseyin, ilk dizesi:
Sene bin yiiz doksan yedi yazildim
bi¢ciminde olan siirinde 1782’de diinyaya geldigini;
Asik Kamili, ilk dortligii:

Sene bin iki yiiz kirk dokuz oldu
Bu insanlar pek tamaha geldiler
Bir ihrak eristi sehri Zile’ye
Isiten ehli dil ciimle geldiler

biciminde olan siirinde meshur Zile yanginini,
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Sezai de ilk dortliigii:

Zile fukarasi halleri hey can
Dinlersen eyleriz muhtasar beyan
Sene doksan bire yakin kalinca

Siddeti sitadan halleri yaman

biciminde olan siiri ile Anadolu’yu kasip kavuran kithig dile ve tele dokmiistiir

(Yardimei, 2004: 150-161).

Yukaridaki anlatilanlardan hareketle denilebilir ki, Tokat’ta bir asiklik
gelenegi vardir ve bu gelenek 20. yiizyilda da devam etmistir. incelenen Asiklar
asiklik gelenegi i¢inde kalem sairliginden ¢ok asik niteligindedir. Bu nitelikler ise saz
calma, badeli olma, irticalen sdyleme gibi 6zellikler olarak sayilabilir. Erzurumlu
Emrah’in Tokata gelmesiyle burayr mesken tutmasiyla baslayan Tokat’taki asik

yetistirme ve usta ¢irak iliskisi 20. yiizyilda da devam etmistir.
1.5 20. Yiizyll Tokath Asiklar
1.5.1 Zileli Ceyhuni

Asil  adi  Omer’dir. Babast Cérdiikogullarindan ~ Ahmet’tir. ~ Ailesi
Himmetogullar1 diye de amilirlar. Ceyhuni. Zile’nin Ciknik¢1 adli nahiyesinde
dogmustur. 1912 yilinda (1328 H.) Alaca’nin Isa Hacili kdyiinde dlmiistiir. Dogum
tarihi bilinmemektedir. Oldiigiinde; Halis Turgut Asarkaya 65 yasinda Halid Kogak
75-77 yasinda, H. Cahit Oztelli ve Hasim Nezihi Okay 70 yasinda oldugunu soylerler
(Yardimci, 2004: 109).

Ceyhuni Zile’den ¢ok kiiciik yaslarda ayrilmis ve Tokat’a gelmistir. Babasi
onun saz ve siire olan merakini higbir zaman hos gérmemistir. Tokatli Asik Nuri’nin
ciragl olmus ondan saz ve kafiye dersi gérmiistiir. O siralar ustasinin 1srariyla Balak

Baba’nin basinda bulundugu Kadiri tarikatina girmistir (Yardimei, 2004: 109).

Ceyhuni, Tokat’tan ayrildiktan sonra uzun siire Anadolu’yu gezmis
dolagsmistir. Hatta Sam’a kadar gitmistir. Ceyhuni, Corum’a ve Alaca’ya 35
yaslarinda iken gelmistir. 38 yasinda iken (Tahminen 1873-1878) yillar1 arasi
Corumlu Kahyaogullarindan Horisti’nin kizi Meryem ile evlenmistir. 1892 yilinda,
babas1 Zile’de vefat edince, kayinbiraderi Mehmet’le Zile’ye giderek evlerini ve

diger mallarin1 satmis, tamamen Corum’a yerlesmistir (Yardimci, 2004: 109).
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Biitiin kaynaklar Ceyhuni’yi; uzun boylu, genis omuzlu, iri yari, oldukga
sevimli, temiz ve yakigikl1 bir simaya sahip, sesinin hosa gidecek sekilde giir oldugu,
aksakalli, huy ve karakteri sevecen, giiler ylizli, ilk goriiniisii itimat telkin eden ve
hiirmete sevk edici, temiz giyimli bir zat olarak tarif ederler. Ceyhuni, beyaz fes
tizerine yesil sarik saran, ciibbe gibi lata giyerdi. Sesi davudi olup 12 telli ¢ogiir
calardi. Bu ¢ogiiri sirma ile islenmis bir ortii icinde saklardi. Ceyhuni, gecimini
tamamen asiklikla saglardi. Daima kendi eserlerini okur, bagka asiklarin sirlerini
okumaz ve sdylemezdi. Ancak bazen ustasi Tokatli Nuri’den ve onun ustasi
Erzurumlu Emrah’tan bazi kogsmalar okurdu. Bu kosmalar hakkinda agiklamalarda

bulunurdu (Yardimci, 2004: 109).

Ceyhuni pek ¢ok cirak da yetistirmistir. Bilebildigimiz ¢iraklar1 sunlardir:
Tokatli Asafoglu Cemali, Hafiz Hicri, Zileli Tahtabacak Mehmet(Mevci), Zileli
Nagami(Ali Baba), Yozgatli Seyhani, Yozgatli Mesudi, Sivash Pesendi, Zileli IThami,
Asik Cesuri (Asik Bedrinin kardesi), Zileli Asug Ermeni Sermi, Hasan Kaleli
Serdari, Asik izani, Niksarli Asik Bedri(Nalbant ¢irag) (Yardimer, 2004: 109).

1.5.2 Asik Kemteri

Tunceli’nin Petek ilgesinin Kog¢pinar Kdyii’'nden Zile’nin Yiicepinar kdyiine
gelip yerlesen Seyit Siileyman’in ogludur. Seyit Siileyman Pertek’ten ilkin Sivas’in
Kale koyline gelip yerlesmis, orada evlenmis sonra da Zile’ye go¢ etmistir.

Yiicepinar kdyiinii kendine yurt tutmustur (Yardimci, 2004: 228).

Kemteri’nin asil ad1 Yusuf olup Yiicepinar’da biiylimiis annesi Sivasl oldugu
icin Sivas’la baglantis1 kesilmeyip akrabalarina sik sik gitmistir. Anne adi Elif olan
Kemteri, diinya malinda gozii olmayan gezginci bir halk ozanidir. Alt1 oglan bes kiz
toplamda on bir cocugu olmus ogullarindan {i¢ii askerde 6ldiigiinden iki oglu bes kiz1
ve bunlarin ¢ocuklari ile Zile merkezi ile Yiicepinar koyiinde yerlesip kalmislardir

(Yardimci, 2004: 228).

Ogullar1 Doganay ailesi olarak soyunu siirdiirmektedir. Hala Doganay ailesi
soyca halk ozanmi olan ve saz calan bir ailedir. Radyo ve televizyondan mahalli
sanatct olarak tammnan dogustan iki gozii de gormeyen Asik Sadik Doganay
Kemterinin torunudur. Kemteri Anadolu’nun hemen her yerini gezmis gittigi yerlerde

de kendini ¢ok sevdirmistir (Yardimci, 2004: 228).
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Hakkinda Zile ve Yiicepinar kdylinde pek ¢ok menkibe anlatilmakta, keramet
sahibi ermis bir kisi olduguna inanilmaktadir. Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen
Kemteri 1921 yilinda 80 yaslarinda o6lmiis ve mezar1 Yiicepinar koyiinde

bulunmaktadir (Yardimci, 2004: 228).

Serengil, Basgoz, Piiskiilliioglu, Kemterinin Sivas’in Sarkisla il¢esinin Kale
kdyiinden oldugunu sdylemektedir ama bu bir yanmlgidir. Ciinkii torunlarinin
ifadelerine gore annesi Sivash oldugu i¢in sik sik Sivas’a gidip gelen Kemteri’nin
siirleri Sarkisla bolgesinde eksik ve parca parca olarak rastlanmistir (Yardimci, 2004:

228).
1.5.3 Kul Semai

1931 yilinda Tokat ilinin Turhal ilgesinde Ayranpinar1 eski adiyla Vazanya
koylinde dogmustur. Babast Ethem Cavus namiyla Maruf Ethem ve annesi Salig
Oylum’dur. Kul Semai Muharrem ayinda diinyaya geldiginden dolayr Muharrem adi
verilmistir. Asil adi Muharrem Oylumdur (Kul Semai, 1991: 240).

Asik, Muhittin Arabi sulbiinden bostankollu Hasan Halifeden zuhur
etmektedir. Asik Kul semai kii¢iik yaslardan beri icinde yanan ask atesi ile asik
kitaplar1 okur, biiyliklerin meclislerinde bulunur, okulda arkadaslar1 arasinda birinci
olurdu. Kis aylarinda okumasi iyi oldugu i¢in kendisine biiyiik meclislerinde kitap
okutturulurdu (Kul Semai, 1991: 240).

18 yasina kadar i¢cinde yanan hak askiyla eline saz aldiginda etrafindakiler
onunla alay ederdi. Kendisi bunlara aldirmayarak agikliga iyice yonelmistir. Saz
sairligini kendince elde etmis ve asiklarin gecelerine istirak etmeye baslamistir. 1970
yilindaki Konya’da diizenlenen Turizm Dernegi’nin yapmis oldugu asiklar
bayramina da katilmis ve burada atisma, tiirkii, lebdegmez gibi zorlu yarigmalara
katilmistir ve bu diizenlenen asiklar bayraminda 6diil de almistir (Kul Semai, 1991:

240).
1.5.4 Sadik Doganay

1933 yilinda Zile’nin Yiicepinar kdylinde dogmustur. Dogustan iki gozii de
gérmeyen bir asiktir. Unlii Asik Kemteri’nin torunudur. Kiiciik yasta amcasindan saz
calmayr Ogrenmis hem saz hem de keman calabilen gezginci bir halk ozanidir.

TRT’de mahalli sanatg1 olarak da taninmustir. Ozellikle “366 kemigim yandi ha
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yand1” ve “vay diinya diinya zalimsin diinya” tiirkiileriyle taninmaktadir (Yardimci,

2004: 268).

Gozleri gormedigi i¢in hi¢ okula gidemeyen asik, cocuklugundan itibaren
eksik olan gorme duyusu disindaki tim duyularimi c¢ok iyi derecede kullanmis,
genglik caglarina gelene kadar kendisini etrafindaki egitim almis insanlar gibi
yetistirmistir. Hatta miizik yetenegi sayesinde daha sosyal bir cemiyet adami haline
gelmistir. Aslinda ailesi ve yakmlarinin anlattiklarma gore asik, kendi sazinin
tellerini kimseden yardim almadan degistirebiliyor, isaret parmagiyla alttaki goz
kapagin asag1r dogru cektirerek birka¢ metre yakininm siluet halinde segebiliyor ve
renkleri ayirabiliyormus. Boylece koyiin iginde ve c¢evresinde kimseye ihtiyag
duymadan gezebiliyor kendi islerini kendisi yapabiliyormus. Ayn1 zamanda ¢ocukluk
donemlerinde haylazlikta, oyun oynamakta ve ¢alismakta da arkadaslarindan geri

kalmiyormus (Yardimci, 2004: 268).

Ocakzade bir ailenin ferdi olan asik Alevi, yol ve hizmet erkani olan dedelik,
zakirlik gibi 6zel konularda ve gilincel, sosyal konularda kendini o giiniin
olanaklarina gére oldukca iyi yetistirmistir. ilerleyen zamanlarda ise gevre kdy ve
ilcelerdeki cemlerde zakirlik yaparak c¢evrede kendisini tanmitmistir. Sadik Doganay
da kendinden onceki aile biiyiikleri gibi Alevi-Bektasi yoluna hizmet etmeyi
yasamdaki varlik nedenleri olarak kabul etmis ve bu yola hizmeti de, hakka hizmet
olarak gormiistiir (Yardimci, 2004: 268).

Dedesi Asik Kemteri ve ustasi, ayn1 zamanda kaympederi olan Sefil Edna’nin
asiklik tarzimt kendinden sonraki kusaklara aktarmis, asikligin, daha dogmadan
kendisine bir gorev olarak verildigini, diinyaya gelme nedenini dahi asiklik yaparak
hak yoluna hizmet ve alin yazisi olarak yorumlamistir. Bu 06zelligin kendisine

kusaklar boyu atalarindan geldigine inanarak yasamustir (Yardimei, 2004: 268).

Sadik Doganay 23 Ocak 1979 da Zile’de vefat etmistir. Mezar1 Yiicepinar
koytinde bulunmaktadir (Yardimci, 2004: 268).

1.5.5 Hasan Selmani

As18in asil adi Hasan Salman’dir. Mahlasi ise Selmani’dir. Mahlasim1 Konya
asiklar bayraminda almistir. Soyadinin salman olmasindan dolayr asik meclislerinde
ve zahiri toplantilarda Selmani mahlasini kullanarak bunu benimsettigini ifade

etmektedir (Avsar, 2012: 11).
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Asik Selmani, 1934 yilinda Tokat’in Almus ilgesinin Daduhta simdiki adiyla
ise Cambulak koyiinde diinyaya gelmistir. Ancak asik bu tarihten daha once
dogdugunu niifusa sonradan gecirildigini ifade etmektedir. Heniliz daha kendisi ¢ok
kiiciikken ailesi Kuruseki kdyiine gogmiistiir. Bu nedenle kendisine Kurusekili asik
Selmani de denmektedir. 1949 yilinda esi Yeter Hanim ile evlenmistir (Avsar, 2012:
12).

Asik Selmani 6grenim gérmemis ve ilkokul diplomasini sonradan disardan
sinavlara girerek almistir. Selmani asil ilminin lamekan ya da bimekan ilmi olarak
adlandirilan ilim oldugunu, ilmi lediine 6nem verdigini ifade etmistir (Avsar, 2012:

15).

Erken yasta ¢alisma hayatina baglamistir. Asik Selmani koy yasaminda olsun,
sehir hayatinda olsun calismanin insanin bir parcast oldugunu ifade etmistir. Asiklig
ise daha ¢ok goniil isi olarak gérmiis ve ge¢im kapisi saymamustir. Bir¢ok yerde calip
sOyleyen Selmani ayn1 zamanda ¢ogu yerde de calip sdylemeyi reddetmistir. Bunun
sebebini ise asigin siirekli ayn1 yere bagh kalmayip siirekli gezmesi ve dolagmasi

gerektigini seklinde agiklamaktadir (Avsar, 2012: 15).

Asiklik yeteneginin 6ziinii Kuran, din ve tasavvuf olusturdugunu belirten
Selmani, zahirden ¢ok batin, distan ¢ok igten miitesekkil siirler yazdigini ifade
etmektedir (Avsar, 2012: 15).

Sanatinin ilk yillarinda derece alamayan Selmani, 1967 ve 1968'de atisma
dallarinda birinci olarak Mevlana odiillerini, yine 1968'de tiirkii dalinda ikinci olup
Dadaloglu odiiliinii kazanmustir. 1969 yilinda da bayrama katilan Selmani, atisma

dalinda birinci olarak Koéroglu odiiliinii diger asiklarla birlikte paylagsmistir (Avsar,

2012: 15).
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IKiNCi BOLUM
2.1 Eski Tiirk inanclar1 ve inancla ilgili Kavramlar

20. yiizy1l Tokatli asiklarin siirlerindeki eski Tiirk inanglarini inanglarini
inceledigimiz bu c¢alismada; inang, Gok Tanri, Samanizm kavramlar1 iizerinde

durmak faydali olacaktir.
2.1.1 inang

Inang «...d1s diinyay1 idrak etme sonucunda zihnimizde olusan anlay1s bigimi,
bir kabullenme ve benimsemedir ki, adet gelenek, gorenek olarak goriilen birtakim

tatbikat, folklorik uygulama ve pratiklerdir” (Hangerlioglu, 1997: 151).

Kiiltiiriin temel taglarindan birisi de dindir. Insanlarm diinya goriisleri
yasamun her alanmi etkiledigi gibi edebi yaratilar1 da etkilemektedir. Bu etkilenme
ilk sirada gelir. Insanoglunun hayatinda bazi temel noktalar bulunmaktadir. Bizce bu
noktalar iki tanedir. Ilki hayatta kalabilmesi i¢in beslenmesidir ki bu beslenme tarz1
bile inanglarla alakalidir, bir diger nokta ise hayatin1 bir sekilde devam ettirip sona
getiren insanin Olimiidiir. Bu noktalardaki inanglar ve dini icraatlar kanaatimizce
inang¢ konusuyla ilgili genel bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Bu baglamda Islam’a

inanan Tirklerdeki Gok Tanr1 inanci izleriyle ilgili 6rnekler vermek faydali olacaktir.

“Tek tanr1 fikrine ulasan Tiirkler’de oteki diinya, cennet (u¢mak), cehennem
(tami1), hesap verme, kiyamet giinii (ulug giin), kavramlar1 vardir. Bu tabirleri
Islamiyet’i kabul ettikten sonra da kullanmaya devam etmislerdir”’(Kdseoglu, 1990:
35). “Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra Gok Tanr1 ve Allah kavramlar1 arasinda
kalmislardir. Bu kavramin bilinmesine ragmen Ornegin; Tunceli’de yikanacak
cenazeyi Salat-ii Selamlarla havaya ii¢ kere kaldirmak, yere indirmek dordiinciide
tenesir tahtasina koyma islemi yapilir” (Kalafat, 1996: 54). Bu hareketin altinda
goklerde bulunan Tanr1’ya cenazeyi ugurlama anlami ve cenazenin ugmaga varmasi

anlami yatmaktadir.

Tiirk inanglari, toplumunun en temel yapi tasi olan Tiirk ailesinin, sosyo-
kiiltiirel yapist ile Tiirk etik kurallarinin, Tiirk yasayisinin aynasi gibidir ve ayni

zamanda sosyal ortamini ve toplumu diizenleyen hatta giiden diisiinceler toplamudir.

Yine baska bir 6rnege bakildiginda “’Nan, Karay Tiirklerinde Gok Ekmegi
olarak taniniyor ve kutsal sayiliyor. Dogu Anadolu’da ise nan ekmek anlamindadir.
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Gok’lin kutsalligt ve ekmegin kutsiyeti gok ekmegi seklinde birlesmistir...
Anadolu’nun daha bir¢ok yerinde yemin edilirken ekmek carpsin... denir” (Eroglu ve

Kilig, 2005: 766).

Verilen temel noktalar ile ilgili 6rneklerde goriildiigii gibi eski Tiirk inanglar
halen daha hayatimizin en temelinde devam etmektedir. Bu devam edis hayatimizin
her aninda kendini hissettirmekte ve edebi yaratilarimizda da kendini gostermektedir.
“Anadolu halkinin inanct yasamina karigmis, biitiin eylemlerine davranislarina yon
verici nitelik kazanmistir. Anadolu insan1 su igerken, inegini sagarken, cocugunu
biiytitiirken, yola ¢ikarken, soziin 6zii biitiin davraniglarinda, tutumlarinda inanglarla

i¢ igedir” (Sisman, 2000: 104).

Dini olsun olmasin bir sistemin varhigin1 dyle oldugunu kabul etmek

inang kavramu ile ifade edilir.

...inang, sozlik anlamu itibariyle “bir diisiinceye, bir konuya bagli bulunma” 1,
“diiglimlenip kalma, bir seye baglanma, goniilden tasdik ederek inanma” 2 gibi
manalara gelir. Daha genis bir ifade ile inang “kisice ya da toplumca, bir diisiincenin, bir
olgunun, bir nesnenin, bir varligin gergek oldugunun kabul edilmesi” demektir. Halk
inancglart ise toplum tarafindan kabul edilmis ilahi bir dinin bilinen hiikiimleri ve
ogretileri disinda kalan, fakat halk arasinda yaygin bir sekilde yasayan, itibar goren ve
bir sonraki nesle aktarilan itikatlardir (inanmalardir) (Sigman, 2000: 104).

Din bir inangtir, fakat her inan¢ din degildir. Ozellikle Tiirklerde
Samanizm’den s6z ederken, bu durumu dikkate alarak, Samanizm’i bu ger¢evede
degerlendirmek gerekir. Orta Asya’daki Gok Tanr1 dinine mensup Tiirklerin imanlari
geregi inanma sistemleri i¢cinde yer alan meleklere inanmalar1 iman kavram iken;
Miisliman olduktan sonra Tiirklerin yine Gok Tanri1 dini icindeki meleklere
inanmalari, misal al karisi, gelenege bagli olarak siirdiigii i¢in inang olarak

degerlendirmek bizce daha uygundur.

Her toplulukta oldugu gibi, Tiirklerde de Hak dinlere girmeden dnceki bazi gelenek ve
gorenekler yeni mensubu olduklart dinin igerisine su veya bu sekilde sokulmustur.
Bunlar o dinin tesirine ugrayarak gilinlik hayatta sanki, dinin geregiymis gibi
yorumlanir. Yani dinler bulunduklart etno-kiiltii ortanun akti etkisinde kalarak bazi
karakteristik 6zellikler alir. Semavi dinleri ve geleneksel inanglarin birbirine karigmasi
neticesinde ¢cogu eski orf ve diisiinceler yeni manalar kazanir (Gomeg, 2003: 86).

GoOmecg’e gore Samanizm’e inanan Tirklerin diinyanin ve insanin yaratilisi
konusundaki diistinceleri kendilerine ait olmayan baska dinlerin etkisiyle olusan

diisiincelerdir (2003: 86).

Gok Tanr1 inanct sadece Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahip olmakla

kalmayip ayn1 zamanda Tiirklerin sectigi dinlere de, kendinden 6zellikler katmistir.
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Ama aragtirmalarimizdan anladigimiz iizere, bu konu yeterince ve ciddi olarak ele
almmamis ve bizce dnemli kaynaklar da anlasilamamistir. “Tiirklerin ...kendilerine
indirilen dinlerin 6zl etrafinda kendi yorumlarindan kaynaklanan beseri bir bilgi
boliimii olustugu gercegini de igerir. Islam dininin ilahi kaynaklar1 Kuran-1 Kerim ve
stiinnettir. Beseri yonii ise sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik ilavelerdir”

(Kalafat, 1996: 3).

Halk inanclarin1 kendi basina bir alan olarak degerlendirmek yanlis bir tutum
olur. Inanglar olusurken temelde dinden etkilenir. Din ve inan¢ ayni kulvarda kosan
ve yarisan iki terimdir. Tlrklerde halk inanglarmin gesitlilik gostermesi yani zengin

olmasinin nedenlerinden biri de Tiirklerin birgok inanis ve dinle tanigsmis olmalaridir.

Tiirkler millet olarak hayatlarinin her sathasinda yeni olam geleneksellestirerek
kendilerine katmaktadirlar. Edebiyat ve dil alaninda da bu yeteneklerini gostermeleri
Tiirklerin kadim geleneklerinden dolayidir. inan¢ konusunda da bu kararliliklarini

stirdiirmiislerdir.

Maniheizm de Budizm gibi Tiirk toplumunun niteliklerine pek uymuyordu. Bu nedenle
Tiirkler Budizm’de oldugu gibi Maniheizm’de de eski Tiirk inanglari ve gelenekleriyle
bu yeni din arasinda bir sentez olusturdular. Her ne kadar iinlii Kara Balasagun
Yazitinda bundan sonra et yiyen milletin piring yiyecegi sdyleniyorsa da bu tiir
ifadelerin daha ¢ok s6zde kaldig1 ve pek uygulamaya gegmedigi anlagilmaktadir (Eroglu
ve Kilig, 2005: 759).

Insanlarin inanglar beni etkilemiyor gibi sdylemleri olsa da insan sosyal bir
varlik oldugu icin etkilenmemek miimkiin degildir. Bu durumu yok sayarak
etkilenmeme hususu goz ardi edilemez. “Milletlerin karakter yapilarini
Ogrenebilecegimiz kaynaklar; tarih, yazili ve sozli edebiyat {iriinleri, hikaye, destan,
mitolojik verimler ile bunlarin bazilarinin iizerlerine yazili bir sekilde kazindiklar

abidelerdir” (Dikici, 2005: 328).
2.1.2 Gok Tanr1 ve Samanizm

Eski Tiirklerin ilk dinine, Orhun Kitabeleri’nden hareketle Gok Tanr1 dinidir.
Bu dinin temel sayiltilar1 arasinda 6len kimselere saygi, kurban kesilmesi, erkek
egemen aile yonetimi gibi degerler ve inaniglar mevcuttur. Bu dine inanan Tiirkler

insanlarin oldiikten sonra da yasadigina inanmaktadir (Ergin: 2009).

Gok Tanr1 dinine gore Tanri affedici oldugu kadar, cezalandiricidir.
Kaganlarina itaat etmeyen ve baska dinlere mensup olan Tiirk halkini Gok Tanr

cezalandirir. Tann tarafindan basindan tutularak goge ylikseltilen kisi insanlar
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tizerinde kaganlik yapma giicline sahiptir. Secilen kagan acglar1 doyurmak, ciplaklar

giydirmek, toreyi yiiriitmek zorundadir (Kalafat, 2004: 10).

...alevi dedeleri, bektasi babalari, berberler, asiklar Anadolu’da yiiriitmektedir. Bununla
beraber Orta Asya’da kamlar ilk sekliyle varliklarini devam ettirmektedir. Samanizm,
diinyanin degisik yerlerinde ilkel topluluklarin g¢ogunun bu gelisme asamasinin
Ozelliklerini siirdiiren toplumlarin, 6biir diinya ile iliski kurma ve hastaliklari iyilestirme
glicii tagidigina inanilan saman g¢evresinde odaklasan inang sistemidir (Dikici, 2005:
407).

Tiirklerin Islamiyet’ten dnce tiim kollarinda uzun ve genel olarak goriilen din
Gok Tanri dinidir. 21. yiizyilin baslarinda ve ortalarinda ¢ogu Tiirk arastirmaci eski
Tiirk dininin Samanizm oldugunu belirtmislerdir. Daha dogrusu Go6k Tanri dinine
Samanizm isimlendirmesini yapmuslardir. “...daha sonralari yapilan caligmalar
sonucu, Yasar Kalafat, Hikmet Tanyii ve Abdiilkadir Inan Tiirk dininin Gok Tanri
dini olup; Kamlik’in Islamiyet igindeki falcilik biiyiiciiliik otacilik, asiklik vb.
unsurlart yansitan bir kurum oldugunu kabul etmislerdir” (Eroglu ve Kilig, 2005:

761-762).

Tiirklerin biitiin din sistemine Samanizm demek hatadir, Samanizm Go6k Tanr1
dini i¢inde sihircilik bolimiinii kapsayan bir alt daldir. Bir¢ok kaynakta Tiirklerin
dini olarak Gok Tanr1 ve Samanizm verilmektedir. Bununla birlikte M. Eliade
tarafindan kaleme alinan Samanizm adli eserde Samanizm’in bir din olmadig1 ortaya
konulmustur. Her ne kadar bu eserde Samanizm’e bir esrime teknigi olarak bakilsa
da eserin daha sonraki boliimlerinde vecd teknigi oldugu belirtilmektedir (Kalafat,

2004: 5).

Gok Tanri dininin esaslari tespit edilen Orhun Kitabeleri’nde hakan ve beyler,
kendi halklarina yardim ettigi i¢in, Tanr’’yr samimiyetle anarlar. Siikranla
anmalarinin temelinde hiikiimdarlara bu kutun Tanri tarafindan verildigi ve Tanri’nin
sayesinde diismanlarin yenildigi anlayis1 yatmaktadir. Orhun Abideleri’nde ¢ok yerde
karsimiza ¢ikan Tanriya bazen Tiirk Tanris1 seklinde de rastlanilmaktadir. Yani Tiirk
milletinin istikbali Tanr tarafindan belirlendigine yer verilmektedir. Bu agiklamalar
Tanrinin yarattiklarinin iizerinden eline hi¢ g¢ekmeyen bir ululukta oldugunu
gostermektedir (Ergin, 2009). Agik¢a goriilmektedir ki, bu semavi Tanr1 inancinin
lizerinde ne saman kiltliriiniin ne de bagka dinlerin etkisi olmustur yani onu kendi
gayelerine hizmet edecek sekle sokamamiglardir (Gomeg, 2003: 102). Yazitlarda yer
alan Tanr1 kelimesinden hareketle Kok Tengri dininin Tiirklere 6zgili oldugu ¢ikarimi
yapilabilmektedir.
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Kalafat’a gore de Samanizm/Kamizm inancgtir. Ruhun 6teki diinyaya gidisiyle
saman olunur. Saman trans haline girerek yeralti ve yeriistiinde bulunan tiirli

nesnelerlerin ruhlariyla gériisme saglayabilir (2004: 72).

Gelecek hangi bolgeden ka¢ Kam’in g¢ikacagini iinli Kamlar giiniinden evvel bilir,
aciklama yaparlar. Onun bir isareti vardir. Ayn1 dénemde iki kam ¢ikabilir. Kam erkek
ve bayan olabilir. Bayan Kamlar daha etkilidir. Gok Tengri, Ai Tengri, Kamizm,
Baksicilik gibi isimlerle bilinen ve yorelere gore tezahur bigimleri bazi farkliliklar
gosteren eski Tiirk inang sistemi ile ilgili caligmalarimuz siirdiikge, konunun mahiyeti de
aciklik kazanmaya yiiz tuttu. Bayan Kam Nadya Yuguseva'nin verdigi bilgilerle, bu
konuda yaptigimiz g¢aligmalar yeni bir halka kazanmus oldu. Tirkiye’de eski Tiirk
Inanclarmin daha ziyade Alevi ve Bektasi inangl kesimlerde siirdiirdiigii kanaati
hakimdir. Anadolu’dan yaptigimiz karsilastirmalar gostermistir ki, eski inanglarimz
biitlin kesimlerimizde canliligini korumaktadir (Kalafat, 2004: 72).

Samanizm konusunda deginilmesi gereken noktalardan birisi de cografyadir.
Din tarihgilerine gore insanlar zaman iginde din ve inanglarimi degistirerek veya
zenginlestirerek yasamlarini devam ettirmislerdir. Bu diisiinceyle beraber tarihgiler
ayn1 zamanda Orta ve Kuzey Asya topluluklarinda Samanizm’in gercek bir inang
olmadigini da belirtmislerdir. Demek ki Samanizm’in temelinde bazi hastaliklarin
yattigini diistinebiliriz. Kuzey Kutbu’na yakin yerlerdeki soguklardan, yine cografi
konumdan 6tiirli gecelerin uzun siirmesi, insan iligkilerinin giinlimiize oranla azlig1
dolayisiyla yalmzlik, insanlarin viicutlarinda hastaliklara sebep olmustur (Kalafat,
2004: 17-22). Samanlarin sara nobetine girmeleri de bu duruma baglanabilir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta samanlarin diger hastalardan farkli olarak ndbete
girmeyi kendilerinin istemesidir. Ciinkii samanlar insanlari iyi eden kimselerdir.
Dolayistyla saglikli olmalar1 lazimdir. Biitiin bu olumsuzluklar i¢inde saman halk

sagligi i¢in ruhlarla iletisime gegen kisidir.

Saman trans esnasinda goklere yiikseldiginde Bay Ulgen ile yeraltina indiginde
de Erlik ile iletisime geger. Bu sayede hastay: 1y1 etme asamasinda hastanin buralara
kagan ruhunu bulur ve geri getirir. Boylelikle hasta sagligina kavusturulur. Samanin
kiyafetlerinde ve davulunda gesitli sekiller ve semboller bulunmaktadir. Davulunu
calmaya baglayan saman kendini kaybedinceye kadar birtakim ziplamalar yaparak
garip ugultular ¢ikarir ve kimi zaman bayilir. Altay ve Saha Samanlar 6zel giysiler
giyerken, Kirgiz Samanlar1 bu 6zel kiyafet yerine onlari, siradan insanlardan ayiran
kus tiiyleri takarlar. Kimi samanlar ise de kiyafetlerin ve aksesuarlarin higbirine

onem vermeyerek normal insanlar gibi gezerler. (Gomeg, 2003: 90).
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Genel olarak 6zetleyecek olursak sozlii edebiyatin aktaricist ve koruyucusu
samanlarin belli baslh gorevleri sunlardir: 6liiniin ruhunu 6biir diinyaya yollamak, av

ve savaglarda talihi dondiirmek, hastaliklar i1yilestirmek.
2.2 Halk Inanclarimin Kaynaklar ve Islevleri

Yeni edindikleri yurtlarda baska dinlerle karsilasan Tirkler, kiiltiirleriyle
beraber getirdikleri inanglara yeni anlamlar yiikleyerek kiiltiirel bir siireklilik ve
ortaklik olusturmuslardir. Bu nedenle Tiirk insaninin yasadigi farkli bolgelerdeki
inang yapisinin, Anadolu’daki insanlarin arasinda farkli isimlerle, Islami bir anlamla
yasadigim gormek pek dogaldir. Zira eski Tiirk inancglar1 Tiirk kiltiiriiniin farkh
mecralardaki ortak unsurdur. Zaman ve mekandaki hatta dildeki ayriliklara ragmen

inanglardaki bu benzerlik Tiirk kiiltiirtindeki ortakligi gostermektedir.

...toplumumuzda yasayan halk inanglarinin menseini $dyle siralayabiliriz: Tek tanrili
dinler, ¢ok tanrili dinler, Anadolu uygarliklari, Misir, Babil, Acem, Fenike, Roma ve
Helenler gibi ilk¢ag kavimleri, eski Tiirk dinleri (6zellikle Samanizm), bazi din
biiyiiklerinin so6zleri, peygamberimizin hadislerinin farklt yorumlanmasi ve giinliik
yasam olaylaridir (Sisman, 2000: 478).

Kalafat, Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra go¢ edilen yerler ve degisen
zamana ragmen, Miislimanlik Oncesinde ve sonrasindaki inanglarini bir arada
stirdiirdiigiinii soylemektedir (2004: 6). Bizler farkinda olmasak da inanglar bizimle

yasamaya devam etmistir ve edecektir.

Giiniimiiz diinyasinda itibar edilen halk inanglarinin genel olarak iki ana mensei vardir
denilebilir. Birincisi ve bizce en 6nemlisi toplumlarin eski din ve kiiltiir yapilari, ikincisi
ise gilinliik hayat olaylaridir. Tirk toplumunda, 6zellikle Anadolu Tiirkleri arasinda
yasayan halk inanglar1 mensei bakimindan bu iki ana grupla beraber alt gruplara da
dayanmaktadir. Ornegin Anadolu’da eski ¢aglarda kurulmus olan birgok medeniyet,
Samanizm, ategperest Iran dini, Arap Kkiiltiirii, Anadolu’da yasayan gesitli etnik yap1
Anadolu Tiirkliigiinde itibar edilen halk inanglarina mense teskil etmektedir. Halk
inan¢larinin mengei konusunda, bu meseleyle alakadar olmus aragtirmacilar bazen farkli
yorumlar dile getirmislerdir. Konuyla yakindan ilgili olan Zeki Eyuboglu’na gore,
Anadolu’da ve tiim diinyada yasayan halk inanglariin genel olarak ii¢ biiylik kaynagi
vardir. Bunlar, ¢ok tanrili dinler, tek tanrili dinler ve giinliik yasam olaylaridir (Sigman,
2000: 473).

Halk inanglarimin kaynaklart ve islevleri bagliginda memoratlara da
deginmekte fayda vardir. Memorat, insanlarin basindan gecen olaganiistii olaylarin
ya da durumlarin bagkasina anlatilmasi olarak 6zetlenebilir. Memoratlar glinlimiiz
toplumlarinin bireyleri i¢in gilinliik hayatta 6nemli bir konumdadir. Halkin kolektif
suurunda biriken ve katlanarak devam eden halk inanc¢larinin birgok islevi vardir. Bu

islevler sosyo-kiiltiirel hayatimiz agisindan oldukca 6nemli bir yerdedir. Bu islevlere
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uyulmast hem ruhi bir dinginlik hem de toplumla biitiinlesmede miithim bir yer

tutmaktadir.

Memoratlari dinleyen ve onlart ¢esitli vesilelerle birbirine anlatip dinleyenler ve onlar

hakkinda olusan tartisma ve yorumlarla halk, s6z konusu edilen bireysel olaganiistii
tecriibelerden hareketle kollektif inanglar1 kuvvetlendirir. Bir bagka ifadeyle evini yatip
kalktig1 yeri temiz tutmayan, besmelesiz is yapip, hayir yapmayanlar, kapinin esigine
saygl gostermeyenler, saga sola rastgele bulasik suyu ve ¢op dokenler, lohusalik ve
kirklanma gelenekleri gibi ve diger halk inanglarinin yasaklarini ¢igneyenlerin
karsisina, olaganiistii yaptirimlar igerebilen iletisimler ve memoratlar ¢ikmakta ve bu
yolla sosyal ve Kkiiltiirel degerler korunarak kusaklar arasinda aktarilmaktadir
(Cobanoglu, 2015: 7).

Kulaktan kulaga aktarim seklinde oldugu i¢in memoratlar, islevi agisindan halk
inanglarin1 koruyup giiclendirmektedir. Dolayisiyla memoratlar olustuklar1 yerde
toplumun diinyaya bakis acilarin1 ve bireysel olarak da insanlarin korkularini ve
inanglari1 ve buradan hareketle Tiirk halk siirine yansiyan eski Tiirk inanglarini

belirleme konusunda etkilidir.

Halk inanglarinin ortaya ¢ikmasinin altinda tek neden yatmayip aksine ¢ok
boyutlu bir durum vardir. Halk inanglarinin olusmasinda, esya, olay ve nesnelere
anlam atfetme ihtiyaci, gelecek zamandan emin olma ve gelece§i merak etme
duygusu, insanin tehlikeli ve acil durumlarda bocalamasi, kiiltiirel ve ekonomik

faktorler, farkl kiiltiirlerle etkilesim gibi durumlar s6z konusudur.
2.2.1 Esya, Olay ve Nesnelere Anlam Atfetme

Insanoglu igyiiziinii agiklayamadig1 veya dnem atfetmek istedigi seyleri goz
ard1 etmemis bunlar1 kendi i¢ diinyasina gore agiklamaya ugragsmis ve bu ugrasisi

sonunda degisik inanglari, bu inanglara dair uygulamalar1 beraberinde getirmistir.

Halihazirda nesnelerin ruhunu ve doga olaylarmin niteligini bilememe ve
kendi inaniglarina gore anlam verme egilimi, giiniimiiz bilimine aykir1 olarak bazi
gelenekleri siirdiirme davranisi, sadece gecmiste yasayan ilkel insan topluluklarina
ait bir davranig olarak kalmamis, giiniimiiz insaninda da goriilen bir 6zellik olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda verecek oldugumuz su 6rnek gergekten manidar
olacaktir, “I. Diinya Savasi sonlarina kadar Viyana Universitesi’nde Ord. Prof. Olan
Commor adinda bir Katolik alim, depremi, seytanin titremesi diye tanimlamus,
Diinya’nin Giines etrafinda dondiigiinii kabul etmemis, biiyiicli kadmnlarin diri diri

yakilmasini dahi istemistir (Turan, 2003: 32).
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2.2.2 Gelecek Zamandan Emin Olma ve Gelecegi Merak Etme Duygusu

Insanin gelecegi &grenme istegi ge¢misten bugiine kadar hi¢ kaybolmamis,
giinimiizde de bagka isimler altinda (falcilik, biyiiciilik vesaire) daha da artarak
devam etmistir. Diinyanin sonuna kadar da devam edecek gibi durmaktadir. Bu istek
ve kendince aciklama durumu belki de bilimin ortaya ¢ikisinin temel sayiltilarindan
biridir. “Insanoglu yasaminin her déneminde sahsi1 ve cevresi ile ilgili bilmediklerini
anlamaya, gelecekte neler yasacagini ogrenmeye calismis ve bu duruma gore

hayatini sekillendirmeyi arzulamistir” (Aydin, 1995: 134).
2.2.3 Tehlikeli ve Acil Durumlarda Bocalama

Tehlike, “biiyiik zarar veya yok olmaya yol agabilecek durum, muhatara”
anlamina gelmektedir (https://sozluk.gov.tr/?kelime=%C3%B61%C3B%?20tehlike).
Burada yok olma durumuna dikkat edilmesi gerekmektedir. Ciinkii insanoglunun
ruhunda huzurlu bir yasam siirme ve yok olmama istegi bulunmaktadir. Bocalama
ise, “Bir iste tutulmasi gereken yolu kestirememek, ne yapacagini bilememek,

kararsiz olmak™ (https://sozluk.gov.tr/?kelime=) seklinde tanimlanmaktadir.

Bocalama durumu, tehlike kavramui ile beraber ele alinmalidir. Insanin
varhigim siirdiirme gilidiisinden yola c¢ikarak, bazi davraniglarda bulunmak
zorundadir. Dogas1 ve siirdiirdiigii yasamindan 6tiirii siirekli olarak bir bocalama ve
tercih etme durumuyla kars1 karsiya kalan insan, haliyle kendini glivende hissetmez.
Bu giivende olamama durumunda, bir {ist tutunma durumu olan kutsala inanma
ihtiyact onem kazanmaktadir. Bahsettigimiz kutsal, agac, giines, kaya, hayvan, 6zetle
canli cansiz akla gelen her sey olabilmektedir. Bu kutsal saymanin 6l¢iitii de insanin

yasami agisindan kutsallarin bir islevinin olup olmadigidir.

Insanin ¢ok kuvvetli olan caresizlik duygularmi gézden kagirmayan Freud,
din ile ilgili olan yanilsama teorisini, tabiat ve toplum karsisindaki insanin acziyet ve
caresizlik tecriibeleri lizerine kurmustur. Freud’a gore, insanin doga karsisindaki
caresizligi bir yanilsama olarak Tanri’ya siginmakla ancak giderilebilmistir (Freud,

2011: 23-25).

Insan dogasi geregi yasamini hem korku hem de iimitle birlikte
stirdiirmektedir. Bocalama durumu ve tehlikeyle karsilasan insan timit eder, daha
dogrusu hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in imit etmek zorundadir. Bu yilizden insan

hayatta kalabilmek i¢in canli cansiz her tiirli nesneden medet ummus, kendinde
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birtakim inang ve uygulamalar gelistirmis, bu inang¢larin dogrulugunu tartismak bir

yana dursun, insan bunlardan aldig1 huzurla, rahatlamistir (Kartopu, 2006: 8-13).
2.2 .4 Kiiltiirel ve Ekonomik Faktorler

Toplumun aligkanliklarini, ahlak Sl¢iitiinii, yagsananlara yaklagimini kapsayan
bir biitiin anlamina gelen kiiltlir, o toplum i¢inde yasayan kisilerin {istiinde bazi
psikolojik etkiler de birakma egilimi bizce muhakkaktir. Ayn1 zamanda insanlarin
hayat tarzlarini ve toplumsal zeminde meydana gelen sorunlara getirdikleri ¢oziimleri
de ifade eden kiiltiir, bireyin yasamindaki olaylar1 anlamlandirmasi adina yaptigi

faaliyetlerde oldukea etkilidir (Altunisik, 2018: 270-272).

Insan, sosyal olma ¢abasi i¢indeyken veya sosyal olmasinin 6n kosullarini
yerine getirirken, i¢ine dogmus oldugu kiiltiirii igsellestirmelidir. Bu igsellestirmeyi
de yaparken kendine uygun olani almak bir yana dursun, ona sagma gelen ve akla
uygun goziikkmeyenleri de, kabul olunmak adina ya da bir sekilde onun ihtiyacim
karsiladigin1 diisiinerek kendine katar. Boylece kendine mal ettigi bu kiltiiri

kendinden sonraki gelenlere miras seklinde aktarir.

“Toplum, bireyi her gesit adet ve gelenekler, diizenlemeler, degerler ve
yasaklarla kusatarak, bazen onun istek ve ihtiyaglarinin hemen tatminine karsi, az
cok asilamaz engeller olusturur” (Hokelekli, 2009: 86). Bu aciklamalardan hareketle
insanlarin 6zellikle psikolojik durumlardaki ihtiyaglarimi karsilama bakimindan,
insanin inan¢ ve davraniglarini farkli anlamlandirmalara itmektedir. Ayn1 zamanda,
toplum iginde olan ve ona sunulan kiiltiirii mantikli ya da mantiksiz gelse bile bir
sekilde igsellestiren, kisilik haline getiren insanlarin, ekonomik durumlar1 da ayni

sekilde halk inanglarina yonelmesine neden olmaktadir.
2.2.5 Farkl Kiiltiirlerle Etkilesim

Tarihin akisinda Onemli yere sahip olan Tirkler, tarih sayfasinda
goriildiiklerinden bu yana, toplumsal yapisi itibariyle, baska kiiltiirler yani milletlerle
etkilesim halinde olmuslardir. Bu etkilesim su anda icinde bulundugumuz Anadolu
topraklart i¢in de gegerlidir. Anadolu da jeopolotik Ozelliklerinden Otiirii farkl
medeniyetlere/kiiltiirlere ev sahipligi yapmus, farkli adetler, farkli dinler ve diller
gormiistiir. Bu adet ve dinlerden kalan etkiler cogu zaman farkli goriinimde de olsa

giiniimiize kadar ulasmistir.
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Onceden Samanizm, Budizm, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi dinlere bagli olan din
adamlar, Cahiliyye devri Arap kiiltiiriine ait hurafelerin cahil halk tabakasi arasinda
yayilmig olmasini firsat bilerek daha ¢ok saman afsunlarina ayetler, Kabe, Levh-i
Mahfiiz, Ars, Kiirsi gibi Islomi motifleri karistirmak suretiyle mesleklerini yeni
dinlerinde de devam ettirmislerdir. Samanizm’den intikal eden su kiiltii, Yahudilik’ten
gecen tilsimlar, Hiristiyanlik’tan kalan tiirbeleri kutsallastirma hurafeleri bu konudaki
bazi 6rneklerdir (Yavuz, 1998: 382).

“Zerdiistilikteki inanisa gore ates, her seyi yaktigina gore iizerinden atlayan
kimselerin de giinahlarim yakmaktadir. Ozellikle, Hidrellez gibi onemli giin veya
gecelerde bu islem gerceklestirilirse insanin biitlin glinahlar, tizerinden atladig atese
diiserek yanacak ve bdylece insan, glinahlarindan arinmis olacaktir” (Yavuz, 1998:
382). Bunun gibi inanglar zaman i¢inde Miislimanlarin yasamina girmis ve halk

inanc1 kimligi kazanarak adeta hayatlarinn bir pargasi olmustur.

Sonug¢ olarak, kiiltiriimiiziin i¢inde varligini siirdiiren ve siirdiirmeye de
devam edecek olan halk inanglarimin kaynaginda insan ve insan beyninin
anlamlandirma cabasi yatmaktadir. Insanlarin psikolojik yapist ve merak duygusu
inanglarin devamlihiginda bir garanti teskil etmektedir. Insan bu anlamlandirma
arzusu ile diinyaya gelmis olmasindan otiirii gokyliziinde olan sesleri tanimlamaya
calismistir. Bu tanimlama arzusu olmasaydi bugiin insanoglu uzayin derinliklerine

gidemezdi.
2.3 Folklorun Dért Islevi Isiginda Halk inanclar: ve Siirleri

Eski Tiirk inanglart asik tarzi siir gelenegi iginde Tiirk kiltiiriiniin tarih
icindeki gelismesi, degismesi bakimindan dinamik bir yapr sergilemektedir. Ayni
medeniyet i¢inde yasayan insanlar ayni kiiltiirii olustururlar. Bu kiiltiir ortaklig
insanlarin, dolayisiyla sanatgilarin ayni diinya goriisiinde birlesmesini saglar. Bir
medeniyetin ayni diinya goriisiinii paylasmasi da o uygarliga has 6zellikler barindiran
edebiyatt meydana getirir. Edebi yaratilar millet olma bilincine ulasmis toplumlarin
kendilerine 6zgii kiiltiir baglamini olusturur ve bu baglam iginde halk inanglar1 da yer
alir. Her kiiltiirin kendi anlamlar, degerler ve kurallar biitiinliigii vardir. Kiiltiire bagh
olarak olusan, ortak suura eklenen birikimler dogal olarak kiiltiiriin ve halk

inanglarinin pargasidir.

Orta Asya’dan Anadolu’ya gecisle birlikte eski Tirk inanglaniyla ve
uygulamalariyla islam’in emir ve yasaklarim biitiinlestiren orf, adet, gelenek ve

gorenekleriyle yeni bir kiiltiir sentezi kuran Tiirk toplumu sosyal hayatin tesekkiilii
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adina bir takim kurumlar olusturmustur. Bunlardan biri olan asiklik miiessesesi usta-

cirak iliskisini esas alarak toplumun aynasi olmayi kendine ilke edinmistir.

Temeli, “kamlik”a dayanan ve Anadolu’nun sosyo-kiiltiirel yapisina yon
veren asiklik gelenegi hala ashina sadik kalarak yasatilmaktadir/yasatilmaya
calisiimaktadir. Bu acidan asikliga baslama, usta ¢irak iliskisi, atisma, asik

meclislerine katilma gibi gelenekte 6nem arz eden konulara dikkat edilmektedir.

Islevsel halk bilimi kurami, giiniimiiz halk bilimi ¢alismalarinda en yaygin
olarak kullanilan teorilerden biridir. Alaninda yetismis antropologlar tarafindan
olusturulan bir kuram olmasi nedeniyle ‘“Antropolojik Yontem” olarak da
bilinmektedir. Temsilcileri arasinda Yerli Amerikan (Kizilderili kiiltiirleri) ve daha
sonra Afrika ve bazi Pasifik kiiltiirlerini inceleyen F. Boas ve R. Benedict,’in
ogrencileri calistiklar1 “sozlii kiiltiir iirlinleri” nedeniyle halkbilimi g¢alismalarina

onemli katkilarda bulunmuslardir (Cobanoglu, 2010: 243).

Islevsel halk bilimi kurami halk bilimi calismalarinda 6zellikle de sozlii
gelenekte yer alan manzum eserlerin islevinin ¢oziimlenisi bakimindan 6nemlidir.
Islevsel Kuram’in iizerinde durdugu konu halk bilimi iiriinlerinin metinleri degil bu
metinlerin olusturulduklar, yaratildiklar1 ve yeniden yaratilip nakledildikleri
baglamdir. Baglam metinle birlikte, anlatici, sOyleyici ya da icra edici ile
dinleyiciden olusmaktadir. Iste, bu baglam noktasinda bir halk bilimi iiriiniiniin icra
edilmesi, anlatilmasi veya sdylenmesindeki temel neden, anlatici veya icracinin onu
yaratma, aktarma ve kullanma nedenleri ve bunlarmm disindaki nedenler islevsel
halkbilimi kuraminin ve yonteminin temel sorunlarimi olusturmaktadir (Cerrahoglu,

2016: 549).

Halk bilimi triinlerinin islevleri hakkinda goriis beyan eden isimlerin basinda
William R. Bascom gelmektedir. Bascom, halk bilgisi tirlinlerinin islevlerini en basit
sekliyle dort temel baslik altinda ele almigtir. Bascom’a gore eglence, folklorun en
o6nemli islevlerinden birincisidir. Folklorun ikinci islevi, kiiltiirlin onaylanmas: ve
ritiielleri gozlemleyen, icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlariin dogrulanmasidir.
Folklorun iigiinct islevi, 6zellikle de okuma yazmasi olmayan kiiltiirlerdeki egitim
islevidir. Dordiincii sirada folklor 6nemli, fakat siklikla gbzden kagmis olan kabul
edilmis davranig oriintiilerini siirdiirme islemini yerine getirir. Son iki islev, birbiriyle

iliskili olmasina ragmen, ayrilmayr hak etmektedirler. Davranislari, inanglari,
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kurumlari gegerli kilmak ya da dogrulamanin 6tesinde, folklorun baz1 sekilleri sosyal
baski uygulanmasi ve sosyal kontrol ¢aligmasi acisindan 6nemlidir (Bascom, 2010:

79-81).

[Than Basgdz, Bascom’un sdziinii ettigi bu dort isleve protesto islevini de
eklemistir (Basgoz, 1996:1-4). Normal sartlar altinda gerceklestirilemeyen zengin-
fakir, yoneten-yonetilen miicadelesindeki sinif ¢atismasi, halk bilimi yaratmalarinda
yansitilir. Boylece pek ¢ok hikaye, masal, fikra, tiirkii ve manide bu ¢atigmanin veya
alt siniftan kisilerin kendilerine yapilan haksizliklarin ifadesini bulmak miimkiindiir

(EKici, 2004: 120).

Asik tarz1 siir geleneginde saf bir Tiirk¢e kullanilarak hece vezni ile yerli ve
milli konularda siirler soyleyen asiklar, toplumun hislerini, diislincelerini,
kahramanliklarini siirlerine konu edinirler. Bu konular siir sanati iginde anlatirken
aym zamanda etkinligi arttirmak ic¢in halk inanglarim1 da kullanirlar. Sadece saz
calarak siirler soylemek, bir sanat adami olan asik i¢in yeterli degildir. Bu baglamda
Bascom’un folklorun dort islevi kurami disiintildiiglinde asik olmak i¢in saz ve
soziin yeterli olmadigl daha iyi anlasilmaktadir. S6ziin etkinligini arttirilmasi igin
ayn1 zamanda halk inanglar1 da kullanilmalidir. Asik bu islevlere gore sanatim icra
ederken ayni anda insanlara hos vakit gecirmeli, eglendirmeli; sanatiyla degerlere,
toplumsal kurallara ve torenlere destek vermeli; siir araciligiyla, usta cirak iliskisi
bakimindan kiiltiirtin gen¢ kusaklara aktarilmasini saglamali; toplumsal ve kisisel
baskilardan sanat yoluyla insanlar1 kurtarmalidir. Erzurumlu Emrah bu durumu sdyle

ifade etmektedir:

“Miirsitsiz kamilden es’ar umulmaz
Dervisin aslindan haber sorulmaz
Saz i sozle asla sairlik olmaz

Onda birkag tiirlii hiiner olmali” (Erkal, 2014: 120).

2.3.1 Hosca Vakit Gecirme, Eglenme ve Eglendirme Islevi:

Anadolu’da asiklik gelenegi ve halk inanglari, eglence/kiiltiir aktivitesi olarak
da diisiiniilebilir. Asik meclislerinde hiinerlerini sergileyen sanatgilar ayn1 zamanda
kiltiiriin koruyucusu ve aktarticist gorevindedir. Ciinkii onlar eserlerinde his ve
diisiincelerden bahsederken halk inanglarin1 da kullanmislardir. Ustaliklarini

gostererek siirler terenniim eden agiklar bazen de halk hikayeleri anlatirlar. Ayni
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zamanda insanlarin huzurunda olmalar1 miinasebetiyle hikayeler anlatan asiklar,

tiyatroculuk konusunda da bilgi ve becerilerini de ortaya koyarlar.

Kahvehaneler eskiden, sadece kahvenin i¢ildigi mekanlar degil, ayn1 zamanda
buraya gelen insanlarin vakitlerini hosga gegirmelerine imkan taniyan eglence
mekan1 olarak da goriilmekteydi. Asiklar sanatlarim burada icra ederler; tiirkiiler,
destanlar soyleyip halk hikadyeleri ve dolayisiyla halk inang/uygulamalarini
anlatirlardi. Ozkul Cobanoglu, asik tarzi siir geleneginin olusumu ve bagimsiz bir
hiiviyet kazanmasinda son ve en Onemli asamanin kahvehaneler oldugunu

belirtmektedir (2000: 130).

Asik Omer, kahve ve asik kelimesini kullamirken asig1 adeta giinesten bir
serviye benzeterek seyredilmesi gereken ve seyredilirken de hos zaman gegirilen bir
benzetme yoluyla anlatmustir. Serviye deginmesi Tiirk inang degerlerinde agacg ile
ilgili inanglarin devami olarak, insan hayatinin dogumdan 6lime kadar var olma
¢abalarinin semboliidiir. Ayn1 zamanda asiklarin hos sohbetinden bahsederek, onlarin
konusmalarinin dinlenmesi konusuna deginmesi de eskiden bir din adami olan
“kam”in giiniimiizde “asik”a doniismesindendir. Zira kam din adami hiiviyetinde

oldugundan sozleri dikkatle dinlenmelidir:

“Andan Alemoglu kahvesine var

Giines serviyi seyredip gor

Asik elinden hos hatircigin sor

Ah etmede serv-i hiraman deyii” (Elgin, 1987: 52).

Meddahlar, halk hikadyesi anlatan asiklardir. Saz calmasini bilenler saziyla,
bilmeyenler ise ellerinde bir asa ile taklit yeteneklerini kullanarak bir hikayeyi bastan
sona kadar anlatirlar. Dilaver Diizgiin, asiklarin “Asik Fasillar”nda sadece saz
esliginde siir soylemekle yetinmedigini, bunun yaminda klasik halk hikayeleri ve
kahramanlik hikayeleri de anlattiklarin1 dile getirir ve meddahlarin 6zellikle kisin
kahvehanelerde, daha ¢ok ask ve kahramanlik konulu hikayeler anlattiklarini ifade
eder. Bu hikayeleri ¢esitli siirler, atasozleri ile zenginlestirirlerdi (Oguz vd., 2011:

169-212).

Meddahlar biiyiiklerin meclislerinde hikdyeler anlatip taklit yaparak onlari
eglendirirlerdi. Ayrica belirli giinlerde Istanbul’da yaygin olan kahvehanelerde
kissahanlik yaparlardi. Hikayedeki insanlari bagli olduklar1 bolgenin agiz
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ozellikleriyle konustururlar, bolgedeki halk inan¢ ve uygulamalarini konu edinirlerdi
(Kartal, 2017: 15). Anlatilan hikayelerdeki inan¢ ve uygulamalar hem giildiiriici,
hem de ibret verici bir nitelige sahipti. Hikaye igerisinde yer alan ¢esitli milletlere
mensup kisilere deginilmesi bu sebeptendir. Onlarin dil 6zellikleriyle hikayedeki

kisileri taklit eder, ses taklidinde boynundaki yemeniyi kullanirdu.
2.3.2 Degerlere, Toplumsal Kurallara ve Térenlere Destek Verme Islevi

Halk biliminin bu islevi folklor iirlinlerinde yer alan halk inanglarinin igerik
ve mesajlarinin, ritliel ve merasimlerinin baglam i¢inde benimsenmesi anlayisina
dayanir. Toplumsa benimsenmis bir takim degerlerin, kurallarin ve tdrenlerin halk
bilimini icra edenlerce, izleyenlerce desteklenmesi, yasatilmasi ve tiim canliligiyla
kusaklar arasi devamini saglar. Bu baglamda halk inanglarinin degerlere, toplumsal
kurallara ve torenle destek verici bir isleve sahip oldugu goriiliir. Bu islev, gegmisten
giinimiize birtakim degisimler yasansa da tiim zenginligini koruyarak devam

etmektedir.

Tiirklerin hayatinin her an1 belirli bir diizen ve nizam i¢inde olmustur. Tiirkler
toplanti merasimlerinde de belirli bir diizen izlemislerdir. Tiirklerin diizenledikleri
toplantilarda kimin nereye mevki sirasina gore oturacagi bellidir. Bu bakimdan

yapilan torenlerde birtakim degerler ve toplumsal kurallar karsimiza ¢ikmaktadir.

Islamiyet’ten onceki Tiirklerde tdrenlerin en Onemlileri resmi ve dini
torenlerdir. Dini torenlerin basinda ise GOk Tanri inanct dogrultusunda olusan
torenler gelmektedir. Bu torenlerde GOk Tanr1 inanci igerisinde bir inang sistemi olan
Samanizm’in etkileri goriilmektedir. Tiirkler dini torenlerini Samanizm biiyiiselligi
altinda yapmislardir. Toplumsal torenler niteliginde olan bayramlar sevinglerin
yasandigi, eglencelerin yapildigt 06zel giinlerdir. Eski Tiirklerde toplantilar
dayanisma, yardimlasma amaciyla da yapilmaktadir (Erdogan, 2014: 45-54).

Kul Semai su siirinde diigiinde, bayramda, cenazede kisacasi insan hayatiyla
ilgili tim merasimlerde dostlarin bulunmasi, insanlarin birbirinin acisina ve
sevincine ortak olmasi gerektigine deginmis, bu tiir toplantilara, degerlere, toplum
kurallarina sanatiyla destek vermistir. Dolayisiyla halk inanglarinin toplumsal

kurallara destek verme islevini 6n plana ¢ikarmistir:

“Baz1 diigiin baz1 bayram bazi da 6liim olur

Dostlarim gelmezse dostum kisiye zuliim olur
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Boyle giinii hesap etse zalim de alim olur

Hos geldiniz yaren yoldas nisan1 kutlamaya” (Kul Semai, 1991:
203).

Yine asiklik gelenegi i¢inde yer alan “karsilasma” Tiirklerin hayatinin her
alaninda oldugu gibi sanat icrasi alaninda da belli bash kurallara riayet ettigi
goriilmektedir. Bu diizen ve tertip degerler, toplumsal kurallarin usta ¢irak iliskisi ve
gelenegin  meclislerde yapilmasi agisindan diisiiniildiiglinde nesilden nesile
aktarilmasi bakimindan 6nemlidir. Zira “Karsilagsma; iki veya daha fazla asigin bir
dinleyici toplulugu oniinde, sazli sozlii deyismesi, atismasi ve imtihan olmasidir.
Soze wusta, yashh ve misafir olanin baslamasi seklinde kurallar mevcuttur.
Dinleyicilerin veya asiklarin belirledigi ayak/kafiye ve konuyla deyislerine baglarlar.

Birbirlerine muammalar, sorular sorarlar ve cevap isterler” (Aslan, 1992: 77).
2.3.3 Egitim ve Kiiltiiriin Gen¢ Kusaklara Aktarilmasi islevi

Tirk Halk Siiri’nde asiklar; savas, go¢, dogal afet gibi konularda soyledikleri
siirlere destan denir. “Konu sinirlamasi olmaksizin asik tarafindan destan yapmaya
deger bulunan bir vak’ayi, bir cismi veya kavrami hikdye ederek anlatan ve sozli
kiiltiir ortaminda, as1gin ele aldig1 konuyu anlatim tutumuna bagl olarak geleneksel
asik havalar1 esliginde icra ettigi nazim tiiri” seklinde Ozkan Cobanoglu tanim

yapmaktadir (2000: 3).

Icerik bakimindan diisiildiigiinde destanlarda daha az sanat kaygis1 oldugu
icin sairler eserlerinde tarihi olaylar1 ve sosyal gergekligi oldugu gibi anlatirlar. Bu
anlamda destanlara tarihi belgeler gibi de bakilabilir. Sair egitimin ve kiiltiiriin diger
insanlara bilhassa geng¢ kusaklara aktarilmasi agisindan siirler terenniim eder. Ruhsati
bir siirinde sigara tiryakilerine destan sdyleyecegini belirtir ve onlarin alinabilegini
sOyler. Daha sonra belindeki kusakta sigara tabakasi tasiyan tiryakilerin sigarayr mi

yoksa kizil tiziimii mii tercih edeceklerini soyle dile getirmektedir:

“Bir destan sdylesem tiryakilere

Aceb tiryakiler darilir m’ola

Kizil iziim olsa koysam beline

Gozii tabakadan ayrilir m’ola” (Kaya, 1999: 105).

Asik meclislerinde geng, orta yasli ve yasl olmak iizere her yas grubundan

insanlar bulunmaktadir. Bu bakimdan asik meclisleri ayn1 zamanda egitim ve
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kiltiriin geng kusaklara aktarildigi bir egitim kurumu gibidir. Ustalariyla birlikte
meclise gelen gen¢ asik adaylar1 ya da babalariyla birlikte meclise gelen ¢ocuklar
diisiintildiiginde her yas grubundan insanin katildigi bu meclisler ayn1 zamanda
olgunlasmanin da yeridir. Daha askerlik gorevini yerine getirmemis kimseler
Anadolu’da sorumluluk alacak olgun kimseler sayilmadigi gibi o6zellikle Tokat
yoresinde asiklik meclisinde bulunmamis kimseler de bir birey olarak toplumda

kabul edilmezler.

Tiirk toplumunun geleneksel yasam bicimiyle Ozdeslesen asik meclisi
anlaminda kahvehaneler; toplumsal yasam igerisinde bos zamanlarin doldurulmasi,
siyasi, sosyal ve giincel sorunlarin paylasilmasi, kiiltiirel unsurlarin icrasiyla

iletisimin gerceklestigi alan olarak gorev yapmuslardir. (Sami, 2010: 160).

Asik adaymin gelenegi Ogrenip yetismesinde en yaygin yontem giraklik
egitimidir. Bu egitim icra esnasinda ustanin izlenmesi esasina dayanir. Bu ylizden
cirak, ustanin sanatini icra ettigi her ortamda bulunmak durumundadir. Ciragin belli
seviyeye geldigini gbren usta onun da c¢alip sdylemesine izin verir. Onun hazirliksiz
siir sOyleme yetenegini gelistirmeye calisir. Usta cirak iliskisi karsilikli saygi ve
sevgiye dayanir, birbirlerinin varliklar: her ikisi i¢in de dviing kaynagidir. (Oguz vd.,

2011: 193-194).

Asik meclislerinde yer alan sohbet diger insanlar ve ozellikle gengler igin
dogal bir egitim kurumudur. Tirk kiltliriind, biiylige saygiyi, diriistliigii, dikkati,
ahlaki, sevgiliye nasil hitap edilecegi kisaca milli egitim anlaminda bir¢cok konuyu
burada 6grenmektedir. Boylece geng, ¢ok yonlii yetiserek yasami orada Ogrenir.
Geng, cevresindeki mevcut kiiltiirii 6grenerek onu korumaya c¢alisir. Halk oyunlarini,
halk edebiyatini, halk musikisini, gorgii kurallarin1 6grenen geng¢ kuskusuz bunlari

korumak, siirdiirmek egiliminde olacaktir (Cerrahoglu, 2016: 549).
2.3.4 Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kurtulma islevi

Halk yaratilarina dayali edebi iiriinlerin bir boliimii toplumsal ve kisisel
anlamda baskilardan kagma veya bu baskilar nedeniyle dile getirilemeyen durumlarin

ifade edilmesi gibi amaglarla da kullanildig1 bilinen bir gergektir.

Asiklik  gelenegi, sosyo-kiiltirel  hayatta  karsilasilan  birtakim
olumsuzluklarin, haksizliklarin ve problemlerin ¢6ziim yeri olarak asik meclislerini

ve sanatgilarin eserlerini goriir. Diger bir ifadeyle asik, toplumsal/kisisel baskilardan
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kurtulma yeri olarak ve yasanan sosyal uyusmazliklarin/hosnutsuzluklarin

giderilecegi ve ¢oziilecegi yer olarak siirlerine basvurur.

Eski toplum yapisinda bir gencin ailesinden izin almadan disar1 ¢ikmasi
saatlerce akranlariyla vakit gegirmesi, toplumca onaylanmayan eglence ve gezme
alemlerine katilmasi pek miimkiin olamamaktaydi. Heniiz genglik ¢agina yeni girmis
bir bireyin hayat tecriibesi edinmesi, toplumun kurallarin1 6grenmesi adina asik
meclisleri ve sohbet ortamlar1 6nemli bir katki niteligindedir. Bu 6zellikleri itibariyle
asik toplantilart bir genglik okulu mahiyetindedir. Asik meclislerine katilan ve bu
meclisin terbiye sistemiyle yetisen gencler arkadaglariyla arasindaki farki goriir ve

gelisimine katki saglar.

Koylii halkin sitemini sazi ile duyurmaya calisan agik “Koyli milletin

efendisidir.” climlesinin lafta kaldigini su sozlerle gézler 6niine seriyor:

“Kimisinde smokin kimisinde aba

Onlar hep medeni sen ise kaba

Bunca y1l bu halde kaldigin caba

Kalma be koca dev giicenme” (Zelyut, 1989: 162).

“Sucun ve glinahin kdyde dogdugun

Terbiye, nezaket, sabir, sagduyun

Hizmetkar sensin aganin beyim

Seni kim begenir, seni kim sever” (Zelyut, 1989: 365).

Goriildiigli  tizere Aasiklar toplumsal diizen bozukluguna, toplumsal

hosnutsuzluga yonelik elestirilerde bulunmuslardir. Cok daha Oncesine gitmesine
ragmen 20. yiizyilin baslarindan itibaren daha yogun bir sekilde gozler Oniine
serilmistir. Bu durum, Tanzimat sonrasi ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin, halkin en
aydin kesimini (asik) de etkilemesiyle aciklanabilir (Bayrak, 1985: 73). Asik,
folklorun dort islevindeki toplumsal kisisel baskilardan kurtulma islevini kullanarak

doneminin kotiiliiklerini rahatca elestirebilme yetkisini kendisinde bulmustur.
2.3.5 Protesto Islevi

Protesto, bir davranisi, bir diislinceyi, bir uygulamay1 haksiz, yersiz, gereksiz

bularak karsit ¢ikma, kabul etmemedir (Tiirkge Sozliik, 2011:1948). Kisiye ya da
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topluma doniik, yerme, kinama ve taslamay1 da igine alan protesto gelenegi sosyal

hayatin bir gercegi, sanat ve edebiyatta da kullanilan tiirlerden biridir.

IThan Basgoz, Bascom’un tespitlerine ek olarak “Protesto: Folklorun Besinci
Islevi” bashikli makalesinde, folklorun besinci bir islevi olarak kurulu diizeni
elestirme baglaminda protesto islevinden s6z eder. Basg6z’e gore, folklor ¢atigsmalari
biiylitmek, baskaldirmalara destek olmak, kurulu diizene ve degerlere direnmeleri
arkalamak, onlar1 yikmaya kalkisanlara glic vermek gibi bir islev de gormektedir.
Basg6z, ayn1 makalesinde Koroglu ve Pir Sultan Abdal gibi kimlikler {izerine kurulu
hikaye, soylenti ve tiirkiileri var olan diizeni degistirme yoniinde bir sOylem
icermeleri ve toplumsal elestiride bulunmalarindan dolay1 protesto fonksiyonuna

ornek olarak ele almaktadir (Basgoz, 1996:2).

Tanimindan anlagilacagr gibi protesto kavramim sadece “catigmalar
biiylitmek, bagkaldirmalara destek olmak, kurulu diizene ve degerlere direnmeleri
arkalamak, onlarnn yikmaya kalkisanlara gii¢ vermek” gibi bir anlamla
sinirlandiramay1z. Bireyin, grubun ya da toplumun kisileri, davranislary, durum ve

olaylar1 kinamasi, elestirmesi de protestonun diger bir seklidir.

Birey sosyal hayatta karsilastigi kisisel ya da toplumsal eksikleri, haksizliklar
ve yanligliklar1 elestirir, diistincelerini degisik yollarla disa vurur. Bu durum halk
edebiyatinda taslama, elestiri, divan edebiyatinda ise hiciv adi altinda kisiyi, bir
toplumu, bir adeti, kisi veya toplumda goriilen kusur ve eksiklikleri, giiliing halleri,
acik veya kapali olarak yeren, alaya alan s6z ve yazilar seklinde nazim ve nesir
olarak ifade edilmistir. Asik edebiyatinda bir tiir olarak islenen taslama ve elestiri

bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Bulundugu toplumun sézciisii olan asiklar, toplumsal ya da bireysel kusurlari,
adaletsizlikleri, diizensizlikleri, yanlis uygulama ve kararlar1 dogrudan ya da dolayli
olarak siirlerinde elestirirler. Boylece halkin bir nevi sesi solugu haline gelen asiklar
yasadiklar1 bélgenin halki tarafindan sevilir, yasadiklar1 toplumun derdine, inancina,

istek ve arzularina, sikayet ve elestirilerine terctiman olurlar (Cerrahoglu, 2012: 289).

“Bozuldu, kalmadi diinyanin tadi
Dogru s6z nasihat duyan kalmadi
Herkes kafasinca eyler inadi

Gittigin yol yanlis diyen kalmadi” (Kaya 2011: 177)
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dortliigiinde ifade ettigi lizere Asik Veysel’e gore artik herkes ben bilirim anlayisi
icerisinde hareket etmekte, kendi dogrusundan baska dogru olmadigini
diisiinmektedir. Dolayisiyla boyle bir ortamda 6giit verilecek, nasihat edilecek kimse
kalmamistir. Herkes kendi fikrinde inat etmekte, boyle olunca da kimse kimseye
yaptiginin yanlis oldugunu sdylemek, onu dogru yola sevk etmek i¢in herhangi bir
caba sarf etmemekte, yanlis, yanls olarak; dogru da dogru olarak kalmaya devam

etmektedir.

“Kotiiliikler memlekete kok saldi

Fitnelik, fesatlik artt1 ¢cogald1

Bu isin 1slah1 Allah’a kaldi

Ulu tanrim yardim etsin millete” (Kaya 2011: 169)
diyen Veysel’e gore lilkenin durumu bu sartlar altinda hi¢ de i¢ agici degildir.
Kotiiliikler memlekete kok salmis, fitne ve fesat ¢ogalmustir. Fitne ve fesat tohumlari
atanlar, lilkede siirekli bir kargasa ve huzursuzluk ortaminin yagsanmasina, olumsuz
havanin kalici olmasina neden olmaktadirlar. Nasihat dinlemekten, 6gilit almaktan
yoksun olan bu insanlarin islahinin, memleketin diize ¢ikmasinin artik Allah’in
yardim ve inayetine kaldigini diisiinen Veysel, Allah’a dua etmekten ve onun

yardimini istemekten baska yapacak bir sey kalmadigini dile getirmektedir.
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UCUNCU BOLUM
3.1 20. Yiizyil Tokath Aslklarm Siirlerini inceleme Yontemi

Calismamizda 20. yiizy1l Tokath asiklarin siirlerinde eski Tiirk inanglarinin
izleri tespit edilmeye calisgilmistir. Eski Tirk halk inanglar1 ayrintili bigimde
incelendikten sonra Tokathi halk sairlerine ait olan 20. yiizyildaki halk siirleri
taranmistir. Yaziya gecirilmis olan tim siirlere ulasilmis/ulasiimaya caligilmistir.
Ancak sosyal bilimler s6z konusu oldugunda yazili olan tim kaynak ve eserlere
ulagilmis denemeyecegi i¢in, ¢alismamizdan sonra yaziya gegmemis olan siirlerin de
yaziya ge¢me durumu disiniildiigiinde tam anlamiyla tim siirlere ulagsmanin

miimkiin olamayacag1 g6z oniine alinmalidir.

Eski Tiirk inang¢larimin izlerine, edebi yaratilarda rastlanmasi toplumsal
zihniyet kavramiyla alakalidir. Her siir sairiyle birlikte diisiiniiliip ele alinir. Siirler,

sairlerinin i¢inde olduklari toplumsal yapidan izler tasir.

Toplumsal zihniyeti doga, siyasi yapi, din ve kiltiir etkilemektedir. Bu
sayilanlarin uzun zaman uygulanmasinin sosyal ortamlarda meydana getirdigi
toplumsal diinya goriisii ve miisterek bakis stiline, toplumca ortak kanaat getirilmis
belli bir olguya, bu olgunun yaygin haline toplumsal zihniyet denir. (A¢ikgéz, 2005:
93-95).

Sosyolojik elestiri edebiyatin tek basma var olmadifi, toplum iginde dogdugu
dolayisiyla toplumun ifadesi oldugu anlayisindan hareket eder. Cagin sosyal ve kiiltiirel
sartlarinin edebi eserin ortaya c¢ikmasinda etkin rol oynadigini sawvunur. Nitekim
edebiyat sosyolojisinin 6nde gelen isimlerinden Hippolite Taine’in edebiyat
incelemelerinde kendi ifadesiyle izledigi yontem soyledir: ‘Benim izlemeye g¢alistigim
yeni yontem insan yapitlarini niteliklerinin belirtilmesi, nedenlerinin arastirilmast
gereken olgular ve Giriinler olarak ele almaktir o kadar (Catanak, 2007: 43).

Zihniyet, o doneme ait olan estetigi ve estetik anlayisin1 da ifade eder. Her
metin ortaya ¢iktigr donemin estetigini ve etigini iginde barindirir. Edebi yaratilarda
islenen konu ve metinde goriilen imgeler zihniyetle alakalidir. Metnin barmndirdigt
ifadeler/yargilar/imgeler bu ¢er¢evede anlam ifade eder. Halk i¢inde bulunan
fikirlerin bir diinya goriisii haline doniismesi ile ayni yerde olan kisilerin inang
anlaminda ayni yaratilar1 ortaya koymasi da zihniyet kavramindandir ve bu durum

ortak kiiltiirle iliskilidir.

Edebiyat ile kiiltiir, birbirini tamamlayan kavramlardir. Edebi eserler kiiltiir ile

edebiyatin ortak mahsulleridir. Toplumsal zihniyetin sekillenmesinde, sosyal ortamin
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icinde olan her tiirlii unsur ve degerin yani sira uzun zamandir i¢inde yasanilan
fiziksel ¢evrenin de etkisi vardir. Zihniyetin olugma siirecindeki, zihniyeti etkileyen
unsurlar birbirinden ayr1 olarak diistiniilmemelidir. Bununla beraber ayr1 ayri olarak
da incelenmeye deger niteliktedir. Bu unsur ve degerlerden din ve kiltiir zaman
icinde birbirini sekillendirir. Tiim etkenler goz oOniine alindiginda genis alanda
birbirine kendi karakterlerini katar. Bir zaman sonra da toplum, birini digerine tercih
edemeyecek hale gelir. Dolayisiyla zihniyet agiklamalarimizda, toplumsal zihniyetin
tesekkiiliinde kiiltlir ve din hem ayr1 ayri; hem de birbiriyle i¢ ige bir yapi

olusturduklar i¢in birlikte ele alinip diisiiniilmelidir.

Halk inanci kavramu sadece eski dinlerden kalmamus, yasanan dinin bir

yansimast olarak da ortaya c¢ikmustir. Yani halk inanglari gegmis ve halde olan

dinlerle ilgilidir (Kalafat, 2004: 32).

Insanlarin dogustan beraberinde getirdigi inanma duygusunun olmasi halk
arasinda birtakim inanclarin olusmasina olanak tanimistir. Insanlarin dine inanmalari
bu nedenledir. Inanclarin olusabilmesi i¢in bir dinin olmasi gerekmektedir. Halkin
kendi kendine yasadigi olaylardan hareketle olusturdugu inanglar dinle paralellik
gostermektedir. Dolayistyla zihniyet kavramini kiiltiirle beraber agiklarken dinin de
tizerinde durmak gereklidir. Kiiltiir ve din kavrami toplum yasaminda birbirine
kaynagsmis durumdadir. Buradan hareketle dinin zihniyet kavramina etkisi
aciklanirken kiiltiiriin de islevi aciklanmus olacaktir. Ozetle din insanlarin miisterek
anlayiglarinin ortak noktast olmaya ve toplumsal degerleri ayarlamaya devam

etmektedir. Ayarlanan bu degerlerden biri de toplumsal zihniyettir.

Sanatgilar, canli ve cansiz varlik diinyasini ve hayal diinyasina ait olan
sorunlar1 eserlerinde islerken betimlemeleri ve bakis agilar1 bireysel zihniyetlerini
gosterir. Sairlerin meselelere bakis tarzi isleyecekleri konuyu etkiler ayn1 zamanda

zihniyet olarak da siirlerine yansiyan halk inanclarini gosterir.

Metinler incelenirken siir gelenekleri ayni olan fakat diinya goriisleri ve bakis
acilar1 birbirinden farkli olan 20. yiizy1l i¢inde yasamis Tokatli halk sairlerinin yaziya
gecirilmis olan eserleri incelenmis ve ortak zihniyet agisindan halk inang¢larinin
yansimalari meselesi ele alinmaya gayret edilmistir. inceleme siirecinde halk
inanglar1 tespit edilirken metnin yazildigt donemin hékim zihniyeti {izerinde

durulmus, siirde bulunan kelime gruplarindan, islenen temadan hareketle hangi halk
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inancinin oldugu arastirilmis, metindeki dikkat ¢eken anlatimlarin tizerinde birlikte

diisiintilmiis ve inang belirlenmistir.
3.2 20. Yiizy1l Tokath Asiklarin Siirlerindeki inanglar

Ahiret ile Ilgili Inanglar, Ant/Yemin ile ilgili Inanglar, Astronomi (G&k
Cisimleri ile flgili Inanglar), Asiklik/Samanizm ile Ilgili inanclar, Biiyii ile Ilgili
Inanglar, Dag Kiiltii ile ilgili Inanglar, Don Degistirme ile Ilgili inanglar, Diinya ile
Ilgili Inanglar, Felek ile Ilgili Inanglar, Gokyiizii ve Iyeleri ile Ilgili Inanglar,
Hayvanlar (At, Baykus, Geyik, Turna) ile ilgili inanclar, Kurban ile Ilgili Inanglar,
Mezar ile Ilgili Inanglar, Orman ile ilgili Inanglar, Oliim ve Oliimle Ilgili inanclar,
Renk ile lgili inanglar, Sayi ile Ilgili Inanglar, Su Kiiltii ile ilgili Inanglar, Seytan ile
Ilgili Inanglar, Toy/Sélen ile Ilgili Inanglar.

3.3 20. Yiizyinl Tokath Asiklarin Siirlerine Yansiyan Eski Tiirk inanclar ve

Siirlerden Ornekler

Insanoglu yeni kabul edilen dinlere eski inang ve uygulamalarindan bazilarini
tasir. Bu tasinma olay1r Anadolu’daki Miisliimanlar icin de gecerlidir. Araplarin
yasamis oldugu Islam ile Tiirklerin yasamis oldugu Islam’in pratikte farkliliklar
gdstermesinin temel sebebi budur. Tiirkler islamiyet’i yeni din olarak kabul ederken
halihazirda iman ettikleri dinler birbirinden farkliydi. Bu durum g6z Oniine
alindiginda tek millet olmasmna karsin Tiirklerin Islam’a getirdikleri inang ve

uygulamalar birbirinden farklilik géstermektedir.

Tiirklerin Islam’dan 6nce uzun zaman kabul ettikleri bir din vardi. Diger
dinler bahsedilen bu din gibi asil degil, donem donem kabul edilen ara din diye
isimlendirilebilecek dinlerdir. Tiirklerin adeta mizaci haline gelen bu din Gok Tanri
dinidir (Eroglu ve Kilig, 2005: 756-766).

3.3.1 Ahiret

Tin olarak ifade edilen ruh eski Tirk inancina gore beden oliikten sonra
oliimsiizlesir. 1yi kisilerin ruhlar1 géklerde olan Gk Tanri’ya yakin aydinlik yer olan
“ugmak”a gider. Toreye uyuldugu siirece Tanri’nin kendilerinden raz1 olacagina
inanan Tiirkler, orada iyi bir sekilde yasarlar. Olenlerin arkasindan atlar1 da kesilirdi.
Bu atla “u¢mak”a gideceklerine inanilirdi. Cehennem ise Tamu kelimesi ile

karsilanirdi. Bu diinyada koétiiliikler yapan, yeraltinda olan Tamu’ya gidecek ve orada
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yaptig1 kotiiliiklerin cezasini ¢ekecektir. Ayrica Tamu’ya gidenlerin diinyaya da
kotiiliik saldiklarina inanilirdi (Ogel, 1995: 148-153). Eski Tiirk inancinda cennet
yani u¢gmak goklerde oldugu diisiiniilerek iyi insanlar 6ldiigiinde ruhlarin goéklere
yiikselecegine inanilmustir. Eski Tiirk inanclarmin 20. yilizyildaki Tokatl asiklarin
siirlerine yansimalar1 baglaminda asagidaki ornekte sair tabut iginde Olen kisiyi,

“ucmak”a varma anlamiyla tasvir etmistir.

“Zakinenin kucaginda can verdi

Bu hikmettir gerbelada bdyloldu

Mepus mepusanlar namazin kildi

Tabudun ellerde ugtu gidiyor” (Geldim Erenler, 1973: 77).

Tiirklerde kozmik anlayis tice ayrilir. Yer, gok ve yer alti. Gok, yaraticinin

bulundugu sonsuzluk, yer insanoglunun yaratildigi ve yasamasina izin verilen diinya,
yer alt1 ise kotii ruhlarin cezalandirildig, atesler icinde ve karanlik, koti alemdir.
Gok Tanr inancinda insanlar dogduktan sonra yagsamlarin1 Tengri’nin kurallarina
uyarak ona ibadet ederek gecirir, 6ldiiklerinde ise Tengri’nin buyruklarina uymuslar
ve 1yl birer insan olmuslar ise miikafatlandirilmak iizere Tengri’nin katina yani
goklerdeki “u¢mak”a giderler. Eger Tengri, kendisinden memnun olmazsa koti
ruhlarin gonderildigi yerin yedi kat altinda bulunan Erlik’in yanina gonderilir. (Roux,
1999). Tiirk halk inang sisteminde cennet bir miikafatlandirilma yeri olarak
goriilmektedir. Asagidaki siirde pirin mekani olarak, miikafatlandirilmiglarin yeri

olan firdevs-i ala anlatilmaktadir.

“Muhammedi gordiim mihracta yeri
Ne giizel kokuyor pirimin teni
Firdevsi aladan agilmis giilii

Giiliinen kavusan canlar sad olur (mu) molur” (Kurt, 2016:
94).

Tiirklerin inan¢ sistemlerinde 6teden beri ahiret inanci bulunmaktadir.
Diinyanin ve goklerin yaraticisinin Gok Tanri olduguna inanan Tiirkler icin
elbette ki cennet ve cehennemi yani “tamu” ve “u¢mak’1 da yaratan Tanr1’dir.
Asagidaki dortliikte Asik Doganay cennetin Allah tarafindan yaratildigina isaret

edip ve cennetin ne giizel yaratildigina dikkat ¢ekmektedir.

“Ne giizel yaratmis cennet alada (n)
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Dost dostunu bulmus kalii belada (n)
Asiklar bulusur sevda yolunda (n)
Eder birbirine naz deli goniil” (Kurt, 2016: 106).

Sair asagidaki dortliikte dost i¢in ¢ile ¢ektigini ve bu g¢ektigi ¢ilenin
miikafati olarak cennetin bahgesini istedigini belirtmektedir. Atesler icinde
yanarak dert ¢eken asik odiil olarak cenneti gormektedir. Siirde kullanilan dost
ifadesi Allah kelimesi ic¢inde kullanilmis olabilir. Onun askiyla yandigini

sOylemekte ve bunun 6diilii olarak da cennetten bir bahge arzulamaktadir.

“Dostun huzuruna durmusuz dara

Dost bizi diisiirdii ah ile zara

Askin atesine yanmisiz nara

Cennet bahgesinden giilsen isterler” (Ozer, 2009: 51).

Asagidaki dortliikte Asik Kul Semai cennetin goklerde, cehennemin ise yer

altinda oldugunu “yer altinda iki cehennem olmaz” ifadesiyle okuyucuya
hissettirmektedir. Eski Tiirk inancina gore cennet yani ugmak goklerde Tanri’ya
yakin yerde, cehennem ise yer altinda Erlik Han’in diyarindadir. Bu diyara sefil
kalipta olan insanlar girer. Sair kotii kalipta olan insanlar ifadesiyle iki yiizliligi
kasteder. Yalan konusmanin kotii oldugunu soyleyerek, kotiiliik yapanin cehenneme
gidecegini vurgulamustir.

“Yer altinda iki cehennem olmaz

Gergek adem esvel kaliba girmez

Yalang1 saftaya insan inanmaz

Kulu kurbaniyiz sahip olanin” (Geldim Erenler, 1973: 83).

Asik Sadik Doganay asagidaki iki dortliikte cennetin giizelliklerinden

bahsetmektedir. Giiniimiizde halk inanglar1 i¢inde narin bereket getirdigi iizerine
inanglar bulunmaktadir. Ciinkii nar cennet meyvesidir. Cennetin bereketi de
sayillamayacak kadar c¢oktur. Halk inang¢larinda bulunan bu ifade asagidaki
dortliikklere de yansimistir. Sair cennette yetisen meyvelerin ¢ok giizel oldugunu,

cenneti gérmek istedigini ve yaratanin cenneti ¢ok giizel yarattigini sdylemektedir.

“Cennetin meyvesi bahge bag imis
Orda biten hurma ile nar imis

Sizi géormek muradimiz karimiz
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Merhaba mihmanlar safa geldiniz” (Kurt, 2016: 40).

Asagidaki dortliikte Asik Kul Semai diinyanin gelip gegiciligini hakikate

ulagmak olarak gérmiistiir. Asil mutluluga erisebilmek i¢in hakka ulagsmanin ve aska

varabilmenin gerekli oldugunu sdylemis ancak bu yolla cennete gidilebileceginden

bahsetmistir.

“Hakk1 hakikate erebildin mi
Askin badesinden alabildin mi
Cenneti alaya varabildin mi

Elinde fermanin yazin var midir ?”” (Kul Semai, 1991: 111).

Verilen orneklerde goriildiigii gibi siirlerde miikafatlandirilma yoni

cennet olarak anlatilmistir.

Gorililmektedir ki Gok Tanr1 inancinda O6liimden sonra hayat vardir ve iyi

insanlar miikafatlandirilmak i¢in “u¢mak”a yani bugiinkii tabiriyle cennete, koti

insanlar ise Erlik’in yani seytanin gonderildigi kotlii ruhlarin karanliklar alemine

cehenneme gonderilirler. Tiirklerdeki cehennem inanci Orta Asya Tiirkleri i¢in ¢ok

onemlidir ve toplum nezdindeki kiiltiirel yapiya derinden tesir etmistir (Unal, 2007:

101).

“Bana faasik diyen kendidir faasik
Cehennem oduna kendidir layik
Ben hakkin indinde olmusum sadik

Benim ol agik1 Arifi Billah” (Ivgin ve Yardimci, 1996: 35).

Sair asagidaki siirde Firavunu Ornek gostererek kotii insanlar icin Allah’in

cenneti ve cehennemi yarattigini anlatmaktadir. Tiirklerde 6teden beri var olan cennet

cehennem inanci sairlerin eserlerinde eski Tiirk inanglarinin bir yansimasi olarak da

bulunmaktadir.

“Firavunda Allah iddia etti
Sen nesin ki cennet cehennem yapti
Hisim deryasina gargolup gitti

Sende bir giin bir hazara diisersin” (Kul Semai, 1991: 70).

Asagidaki dortliikte sair cennetin Ozelliklerinden bahseder ve cennette

hurilerin oldugunu anlatir. Bununla beraber cennete gitmenin yollarindan biri olarak
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da diinyada kadinlara iyi davranmanin gerekli oldugunu soyler. Tiirk toresinde
gecmisten bugiine kadar kadinlara her zaman 6nem verilmistir. Kadin, hiikiimdarin
daima yaninda olandir. Allah’in hediyesi olarak goriilen kadin siirin de bas

kahramani olmustur.

“Semai’m bos sazi1 ¢almaz

Hurisiz cennetlik olmaz

Neslimiz diinyada kalmaz

Eger bacilar olmasa” (Kul Semai, 1991: 158).

Asik Kemteri asagidaki dortliikte tamu kelimesiyle cehennemi anlatmaktadir.

Eski Tiirk inancinda tamu cehennemi, u¢gmak da cenneti karsilamaktadir. Tamu,
atesiyle azap cektiren, kotiilerin cezalandirilmak i¢in gonderildigi, yerin altinda
olduguna inanilan bir yer olarak inang sistemi i¢indedir. Sair cehennemin azap veren
atesinden kurtulma yolunun pirinden himmet almaktan gectigine inanmaktadir. Asik

icin bayram iste o zaman bayram olacaktir.

“Kemter himmet alsa {istaddan pirden
Serini kurtarsa tamudan nardan
Gonlia halas olsa kurtulsa zardan

Kurban bayram seyran o zaman olur” (Kurt, 2016: 9).

Gok Tanri’ya kurban sunulurken, her boy kendisi icin kutsal sayilan
dagda bu kurban torenini gergeklestirmistir ve kesilen kurban ya iyilik melegi
Bay Ulgen ya da kétii ruhlarm sembolii Erlik Han adma kesilmistir. Bir anlamda
bu kavramlar cennet ve cehennem melegi olan Ridvan ve Malik’e karsilik

gelmektedir (Unal, 2007: 101).

Eski Tirk inanglarinda kurbanlar sunularak iyilik iyeleri memnun
edilmeye ¢alisilmis ve insanlar cennetin giizelliklerine ulagsmay1 diinyadayken
hayal etmistir. Asik Ceyhuni asagidaki dortliikte cennetin giizelliklerinden
bahsederken, cennetin i¢cinden irmaklarin aktigini anlatmaktadir. Dort rakamiyla

da dort kap1 kirk makama gonderme yapmaktadir.

“Kuranlar kurmuslar boyle kanunu

Bir noktadan aldik vezn-i mevzunu
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Cennette dort irmak akar Ceyhunu

Lezzet-i nisan1 zemzemde gordiim” (Ivgin ve Yardimci, 1996:
50).

Yine Asik Ceyhuni asagidaki dortliigiinde cennetteki olan hurileri degil de
“bana seni gerek seni” felsefesinden hareketle cennetin kendisini istedigini

anlatmaktadir.

“Bikusur yaratmis halk eden suphan

Barekallah dedi seyreden insan

Ceyhuni neylesin huri-i gilman

Asitan1 yari cennet bagidir” (Ivgin ve Yardimei, 1996: 60).

Cennet insanlarin ulagsmak istedikleri en gilizel yerdir. Zira Tirk kiiltiiriinde

6liimden sonra hayat oldugu igin insanlar 6ldiikten sonraki hayatlarini kotii ruhlardan
uzak ve Tanrinin azabina ugramadan gegirmek istemektedirler. Asik Semai asagidaki
siirinde sevdiginin kendisine bir kez olsun sarilmadigini anlatmaktadir. Sevgili gecici
diinyada ona bir kez olsun sarilmadigi i¢in “cennete gireme” seklinde sitemde
bulunmaktadir. Tiirk inancinda esler Oldiiklerinde cennette yine esleriyle beraber
olunacagma inamilir. Semai de burada cennete tek basina degil sevdigiyle birlikte

girmeyi arzulamaktadir. Onun bu istegi halk arasindaki inanci yansitmaktadir.

“Asik aska gelmez dalgalanmadan

Vapur gitmez deryalara dalamadan

Semaini ag gerdanina almadan

Yaliniz cennete girmeyesin sen” (Geldim Erenler, 1973: 47).

Sair, 1y1 kisi sevdigiyle beraberdir diisturundan hareketle, 1yi insanlari

sevdigini belirtmektedir. Iyi kimseleri ve Allah dostlarini seven Kkisiler ise
sevdiklerinin sefaatine nail olacaktir. Asagidaki dortliikkte de sair peygamberi, ailesini
ve Allah dostlarin1 sevdigini belirterek bunlarin yiizii suyu hiirmetine cehennem

atesinden korunmay1 dilemektedir.

“Ac1 etna Sema-i’nin zarina
Yakma bizi cehennemin narina
Ehli beyti sevenlerin yanina

Ya Muhammet Ali varandan eyle” (Kul Semai, 1991: 101).
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Insanlarm  kétiiliiklerden uzak  durmasinin @ nedeni  cehennemden
korktuklarindandir, diyen sair asagidaki dortliikte insanin vicdaninin terbiyesi olarak
cennet ve cehennemi gostermektedir. Helal ve harama dikkat etmeyen insanlarin
toplumunda hapishanelerin dolup tasacagini diisiinen sair, insanin cehennem

korkusundan harama bulasmayacagini soyler.

“Insanin kanunu vicdan yasast

Cehennem korkusu cennet sevdasi

Helal haram yoksa s6ziin kisasi

Toplum azar hapishaneye sigmaz” (Kul Semai, 1991: 151).

Asagidaki dortliikte Asik Selmani, cenneti insamin istedigi en bilyilk sey

olarak tasvir eder. Hiddetle ve 6fkeyle goniil kiranlarin oldugu yerler istenilmeyen
yerlerdir. Asik, goniil kiranlarin oldugu toplumda asiklik etmeyecegini sdyleyerek
goniil yitkmanin koétiiliiglinti vurgulamaktadir. Goniil kirmak kul hakkindandir. Kadim
Tiirk toresinde goniil hos tutulmasi gereken bir olgudur. Islamiyet’le birlikte bu olgu
daha da giiclenerek devam etmistir. Asigin siirinde sen diye seslendigi kisi goniil
kiran bir kisidir. O kisinin soziiyle cennete dahi gitmeyecegini sdyleyerek goniil
kirmanin énemine vurgu yapmaktadir. Oyle ki géniil kiran kimse Yunus Emre’nin de

dedigi gibi cennetlik degildir (Ayvazoglu, 2014).

“Senin toplumunda asiklik etmem

Sende hiddet goniil kirmak olduk¢a

Sen davet etsen cennete gitmem

Sende hiddet goniil kirmak oldukga” (Avsar, 2012: 157).
“Dertli Kemter ben bu sirra ermedim

S6z kusuydum cennete girmedim

Benden edna daha bir kul gormedim

Kulluk benim olsun sultanlik senin” (Kurt, 2016: 8).

Eski Tirk inancinda tamu ve u¢mak olarak var olan kavramlarin 20. yilizyil
Tokath asiklarin siirlerinde cennet cehennem seklinde devam ettigini goriillmektedir.
Eski Tiirk inanglarinda oldugu gibi giinimiiz Tiirk toplumunda da cennet iyilik,
giizellik verici, miikafatlandirilma araci; cehennem ise yakici, cezalandirict olarak
siirlere yansimistir. Asiklar siirlerinde cennete girmek ve cehennemden sakinmak

icin neler yapilmasi gerektigi de vurgulamiglardir.
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3.3.2 Ant/Yemin

“Tiurk kiltiir ¢evresinde yemin igin “ant”, birbirine karst yeminli kisi i¢in
“antl’” ve yemin etmek icin ise “ant igmek” tabirlerinin kullanilmis oldugu
goriilmektedir. Bu tabirler kiiltiirel siireklilik igerisinde giiniimiize kadar ulagmis

bulunmaktadir” (Ercilasun, 1991: 22- 23).

Tiirkler gégebe bir hayat yasadiklari i¢in giinliikk yasamlarinda av, siirii, akin
o6nemli yer tutmustur. Hayatin i¢inde bu isleri yapabilmeleri i¢in de kendi aralarinda
dostluklar kurulmas: sarttir. Bu giiven ve dostlukla avlar yapilmis, diisman {izerine
akin edilmis, siiriiler otlatilmistir. Dostluk ve giivenin olusmasi igin bazi torenler
diizenlenmis, karsilikli olarak yemin edilmistir. “Ant-yemin; bir kimsenin verdigi
s0ziin dogruluguna baskalarini inandirmak amaciyla, kurallagmis, yasal veya gelenek
ve torelerle belirlenmis olan sozlerin, belli hareketler esliginde tekrarlamasidir”

(Basar, 1973: 56).

Tiirk kiiltiirinde yemin etmek anlaminda kullanilan ant igmek séziinden de
anlasilacag1 ilizere yemin bir seyin igilmesiyle yapilan bir fiildir. “Tirk kiiltiir
cevresinde yazili belgelerde yemin icin ant, yemin etmek i¢inse ant igmek tabiri
kullanilmistir. Biitlin Tiirk topluluklarmin dillerinde bu kelimeler bulunur ve ayni
anlamda kullanilir” (Caferoglu, 1968: 17). Insanlarin birbirinin s6ziine giiven
duymalari i¢in yapilan ant igme toreninde antla beraber karsilikli “igme” de vardir.
Bu acidan térende hem igilmekte hem de kutlu sayilan seylere andi bozmamak i¢in

yemin edilmekteydi.

“Tirk kiltiriinde iki birey arasinda kan iizerinden ger¢eklesen andin yaninda
insanlarin tek baslarina yaptiklar1 bir ant igme bigimi de vardir” (Durmus, 1994:
103). Bu yeminler gergek ile yalan1 ayirt etmek icin yapilan yeminlerdir. Kisi neye
yemin ediyorsa yalan soOyliiyorsam, soziimden donersem gibi ifadelerle kendini
lanetleyip kotiilik bulmak iizere yemin etmektedir. Bu tiir yeminler lanetlemeye

dayali yeminlerdir. Tiirk insaninin hayatinda bu tiir yeminler siklikla goriilmektedir.

10. yiizyilin ilk yarisinda Miisliiman yazarlardan Ibn-iil Fakih Tiirklerin gelenek ve
goreneklerinden s6z ederken, ant konusuna da deginmistir. O, Tiirkler bakirdan yapilmis
bir put 6niinde yemin ederler. Putun 6niinde su dolu bir kap bulunur. Suyun igine altin
ve bir avug bugday atarlar. Kabin altinda bir tane kadin pantolonu bulunur. Yemin eden
andimt bozarsam kadin pantolonu giyimim olsun, beni bugday gibi bigsinler, yiiziim
altin gibi sararsin der (Inan, 1948: 280).
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Temel olarak yemin, yazili olmayan kurallarla kontrol edilen geleneksel
hukuk kurallarinm iginde yer alir. Insan yasadig1 ortam itibariyle birilerine giivenmek
zorundadir. Insanoglunun yapisinda bir 6zellik olarak giiven eksikligi s6z konusudur.
Yemin/ant da bu eksikligi ortadan kaldirmaya yarayan, sorunlar1 ¢ozmeye calisan bir

kutsi durumdur.

Hun (H'yung-nu) Hakanimnin Cin elgileriyle yaptigi anlagma, birbirini aldatmamak,
saldirmamak, hirsizligi karsilikli bildirmek, hirsizlart cezalandirmak, zararlari 6demek,
diisman saldirisinda yardimlagsma ands, toreni soyle sonuglanirdi: ‘Bu andi kim bozarsa
Tanr1'nin cezasina carpilsin, nesiller boyunca bu andin cezasi altinda inlesin’ ve topluca
No-Suy irmagmin dagina ¢ikip bir beyaz at kurban kesiyorlar (Tanyii, 1979: 110).

Eski Tirk inanglarinda yemin kelimesi yerine daha ¢ok “ant igmek” ifadesi
kullanilmistir (Ercilasun, 1991: 23). Tiirkiin s6zii yemin niteligi tasitmaktadir. Ciinkii
eski Tiirk inancinda s6z agizdan bir kere ¢ikar anlayisi vardir ve agizdan ¢ikan s6z
muhakkak yerine getirilir. Basa gecen hiikiimdar bayrak ve namus iizerine verdigi
sOzlere binaen halkini yonetir. Bugiin bu anlayisin devami olarak memuriyete
baslangicta da yemin kullanilir. Gegmisten gliniimiize siyasiler de yemin ederek halki
yonetmektedir. Astk Kul Semai de artik yeminlerin yerine getirilmedigini ifade

ederek sitemde bulunmaktadir.

“Siyasi vekiller hep yemin etti
Demokrasi yasalart unuttu
Hep partiler birbirine Kin tuttu
Tiirk halkina boylemiydi soziintiz” (Kul Semai, 1991: 162).
Yemin sekilleri toreye uygun bi¢cimde yapilmaktadir ve Tiirk folkloru iginde
mithim bir yer tutmaktadir. Yemin etmek insanlarin ahlaki yapilar1 iginde bir
gereksinimden dogmus ve hangi toplum olursa olsun insanlarin baglandig: bir kural

haline gelmistir.
3.3.3 Astronomi (G6k Cisimleri)

Tirkler tarih sahnesinde goriilmeye basladiklarindan bu yana inanglarindan
dolay1 gok ile yakindan ilgili olmuslardir. Bu itibarla gokteki cisimlerle de
ilgilenmisler dinlerine, kiiltiirlerine gore bu cisimlere anlam atfetmislerdir. Bu sekilde
anlam ytlikleme isi eski ¢caglardan giiniimiize kadar devam etmistir. Bu anlamda gokte
gerceklesen olaylar ve gok cisimleriyle ilgili agiklamalar yerinde olacaktir. Ornegin
eski Tiirk inanglarinda, “Y1ldirim Tanrinin kiikremesi olarak kabul edilmistir. Bugiin
Anadolu’da gok giirlemesinden once giines agarsa gok as pisiriyor denmektedir. Yine

95



g0k giirleyince insanlar baslarin1 kapatip Huday da bas bolsun (Huda: biiyiik olsun:
Tanr1 uludur) denmektedir” (Kalafat, 1995: 16).

Gok giirledigi zaman tastan yapilmis bir duvar bulunur ve bu duvara
yaslanilarak herhangi bir demir pargasi 1sirilir. Bu uygulama sayesinde kuvvetli
dislere sahip olunacag diisiiniilmektedir. Yildirim, goklerin kirbaci seklinde
diistiniiliir. GOk giirlediginde yagmur yagmadig1 zaman topragin korkutuldugu inanci
vardir. Bu korkutulmadan sonra topraktan alinan iirliniin bollasacagina inanilir.
Yildirim c¢aktiginda ise Allahin biiyiikligii dile getirilir ve Allahu Ekber denir. Gok
kusagini ilk goren yesili benim der. Gok kusagimin altindan gecenin ise cennete

gidecegine inanilir (Kalafat, 2004: 69).

Giines, Tirklerde dogu yoOniinii sembolize etmektedir. Bu nedenle dogu
Tirklerde 6nemli bir yere sahiptir. Yonlere verilen isimlendirmeler de giines ile
baglantilidir. Orhun Abideleri’nden anlasilmaktadir ki Tirkler bozkirda yiizlerini
giinesin dogdugu yer olan doguya donerek yollarini bulurlardi. Dogunun Ilgerii
olarak adlandirilmasinin sebebi budur. Oguz Kagan Destani’nda yasam tan agirip
etrafin aydinlanmasiyla basliyor ve giinesin batmasiyla her sey bitiyordu. Bu diisiince
at1 ¢ok kullanan Tiirkler ve savas¢t milletler i¢in normal karsilanmalidir. Clinkii eski
Tiirk inanglarina gore giin ile ay insanlar1 koruyup kollayan birer kutsal varliktir. Bu
koruyup kollama insanlar1 kotli yoldan uzaklastirir (Bozok, 2010: 4-5). Gok ve yer
Tanriin insanogluna hediyesidir. Bir Tiirk efsanesine gore Tiirk yaratilip yeryiiziine

indirilirken at vasitasiyla gonderilmistir (Kalafat, 2004: 1).

Ayin gokyiiziinde kimi zaman biiyilk ve 1siltili oldugu kimi zaman da
kiigiilerek matlastigi goriiliir. Bunun sebebini insanlar sorgulamuslar. Yildiz bilgisi
zaman ve mekan icin 6nemlidir. Ilk zamanlardan bu yana at yetistiriciligi yapan ve
akindan akina kosan Tiirkler yildizlar1 giinlik yasantilarinda yol gosterici tayin
ederken diger yandan da siirlerinde yildizlara yer vermislerdir. Iyi bir yildiz bilgisi,
fetih¢i ve savasci toplum i¢in Oonem arz etmektedir. Savaslar, gogler, her zaman
yildizlardan alinan yon bilgisine gore yapilirdi. Yakin zamana kadar Anadolu
topraklarinda da insanlar bu sekilde yildizlardan faydalanmaktayd:. Ozellikle pazara
{iriin tasiyan koyliiler yola ¢ikis saatlerini Ulker yildizina gore ayarladiklari

bilinmektedir (Bozok, 2010: 11-15).
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“Ay ve yildizlar da birer koruyucu ruh olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlar
da glines battig1 zaman yani giin ¢ekilince goklerden Tanri’nin insan i¢in génderdigi
1siklardir. Bu nedenle otaglarin tepesi tam ortadan deliktir” (Bozok, 2010: 6).Ciinkii
sevgilin yiizii asigin yiiziini aydinlatan en gilizel nesne olarak goriiliir. Tirkiin
Otagin1 aydinlatan ay asigin yiiregini aydinlatan sevgilinin yiiziidiir. Bu baglamda 20.
ylizyllda yasamis Tokath asiklar da gok cisimlerini Ozellikle de ayr asagidaki

orneklerde goriildiigii tizere benzetme yoniiyle siirlerinde kullanmiglardir.

Asagidaki dortliikklerde goriildigli gibi sairler bazen de eserlerinde gok
cisimlerini sevdiklerini tasvir etmek amaciyla kullanmislardir. Asik Semai, “cemalin
andirir ayr” dizesinde sevgilinin yiiziiniin parlakhigim1  ve gilizelligini aya
benzetmektedir. Tkinci dortliikte ise Asik Selmani sevgilinin yiiziinii giile ve aya
benzetmektedir. Bilip de bilmezlikten gelme sanatiyla bu anlayisi daha da
giiclendirmistir. Sevgilinin yiiziiniin aya benzetilmesinde, sevgilinin ylizliniin 151k
sagmasl, yliziin yuvarlak olmasi gibi sebepler etkilidir.

“Severiz biz de hiiday1

Cemalin andirir ay1

Elinle doldur badeyi

Bir yol beraber i¢celim” (Geldim Erenler, 1973: 70).
“Ela gozlerini sevdigim dilber

Giil cemalin bedir ay midir nedir

Kaslar kirpiklerden gel ver bir haber

O kara kaglarin yay midir nedir” (Avsar, 2012: 242).

Eski Tiirk inanglarinda giines, ay, yildiz, firtina gibi doga olaylar1 hep Gok
Tann dini ile ilgilidir. Altay bolgesindeki samanlar giines iizerine yemin etmektedir.
Kot ruhlar glines ve ay ile stirekli miicadele icindedir. Glines ve ay tutulmalarinin
sebepleri de bu kotii ruhlardir. Tutulma yasandigi zaman insanlar kotii ruhlarin esiri

olurlar. Bu esaretten kurtulmak i¢in de kamlar dini icraatlarini yapar, dans eder, davul

calar ve bagirirlar (Kalafat, 2004: 24).

“Giiler ytizli olup gonlii sen olsa

Al yanag cifte ¢ifte ben olsa

Geceler ay giindiizleri giin olsa

Yesil kirmiziy1 ali istemem” (Avsar, 2012: 199).
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“Yer gok sende giines sende ay sende

Yillar sende giinler sende ay sende

Deniz sende irmak sende gay sende

Yarim sana yalan diyen yalandir” (Avsar, 2012: 237).

Glines ve ay tutulmasi kétii seylerin olacaginin habercisidir. Hatta giiniimiizde
de tutulma esnasinda temiz olmadan bakmamak anlayis1 vardir. Uygur Tiirklerinde
aya bakip tiikiirmek ve ay1 el ile gostermek hos karsilanmamaktadir (Kalafat, 2004:
24). Sairler bilingaltlarinda olan bu durumlardan hareketle gok olaylarim siirlerinde

tasvir etmisler ve doga olaylarini siirlerinde anlamlandirmaya ¢alismiglardir.
3.3.4 Asikhk/Samanizm

Eski Tiirklerde samanlarin “saman” olmak tizere gecirdigi evreler ile asiklarin
“asiklik”a baglama evreleri benzerlik gostermektedir. Dogustan degisik ruh halleri ve
diger insanlardan farkliliklar1 olan saman ile giiniimiizde asiklarin asik olma yolunda
gecirdigi sikintilart ya da riiya gorme durumu, farkhi kisilige ge¢me anlaminda,
samanin ve asigi aym baglamda yol aldigini gostermektedir. Halk ozanlarinin
asikliga baslama noktalar1 riiya gorerek ve riiya gormeden olmak tizere birbirinden
farklidir. Bu farklilik iki sebeptendir. Birincisi genlerle beraber getirilen 6zelliklerdir,
ikincisi ise i¢inde yasamilan ortamdir. Bir kimse genlerinden dolayr asiklik
ozelliklerine sahip olup dogustan sairlik Ozelliklerini de beraberinde getirebilir.
Bagka bir kimse ise sairlik 6zelliklerine etrafindan pek fazla maruz kalip ozanliga

baslangi¢ yapabilir.

Yani kisi yasayan bir din biiyligiinden etkilenebilecegi gibi, yillar hatta asirlar 6nce vefat
etmis birisinden de feyz alip siire yonelebilmektedir. Manevi etkilenme ¢ergevesinde
asikliga baslama su faktorlerle karsimiza ¢ikmaktadir:

1. Bir dervisin veya tarikat biiyligiiniin telkiniyle a1k olma,

2. Bir dedenin agiza tiikiirmesiyle asik olma,

3. Hizir'm verdigi elmay yiyerek asik olma,

4. Hizir'm elinden dolu icerek asik olma,

5. Tarikat toplantilarindaki ilahilerin etkisiyle asik olma,

6. Bir pirin gosterdigi olaganiistiiliiklerden etkilenerek asik olma,
7. Bir tarikat seyhinin izniyle asik olma,

8. Kur'an-1 Kerim'in etkisiyle asik olma. Bir kisim asiklarin manevi etkilenme
sonrasinda siire baslamasi yiizyillardir siiregelen halk kiiltiirliniin kokli inancina ve
izlerine baglanabilir (Kaya, 2003: 4).
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Ancak yaptigimiz arastirmalardan hareketle 20. yiizy1l Tokatl asiklarin daha
cok bade icerek asik olma durumlar goriilmiistiir. Eserlerden anlasildig iizere riiya
motifine ve saza 6nem vermislerdir. Riiya gorerek asik olma durumu Tirk Halk
Edebiyatinda sik olarak rastlanilan bir durumdur. Bu da bizlere eski Tiirk inancindan
gelen ozan kiiltiiriiniin Islamiyet’le birlikte hak asifina déniisme asamasim ve bu

asamalari igerisinde riiyanin roliinii gdsterir.

Asik Sadik Doganay badeli Aasiklardandir. Bilinmektedir ki asik olma
ritiiellerinde pir elinden bade igmek riiyada gerceklesmektedir (Kaya, 2003: 5). Sair
kendisini agik yapan badeyi, piri Hact Bektasi Veli’den igtigini sdyleyerek kendinin
badeli asiklardan oldugunu belirtmektedir. Evah-1 ezel ifadesiyle ¢ok oteden yani
ruhlarin ilk yaratildigi zamandan bu yana piri olan Bektasi Veliye bagh oldugunu

belirtmektedir.

“Ervah-1 ezelden sevdik sevistik

Hac1 Bektas Veli’den bade igtik

Dostlarinan bir arada kavustuk

Hal hatirinizi sormaya geldik” (Kurt, 2016: 35).

Sairler bazen kalem suaraligi konusuna da deginmislerdir. Kalem suarasi
sairler genelde bade icerek degil sonradan asik olma suretiyle asikliga
baslamaktadirlar. Asik Ceyhuni, Asik Kadriya ile atismasinda bu durumu dile
getirmistir. Ancak Kadriya kalem suarasi olan bir halk sairi degildir. Kalem suarasi
olmadigr halde Ceyhuni’nin karsisindaki asiga boyle hitap etmesinden
anlagilmaktadir ki asiklar aleminde kalem suaraligi sazi ve soziiyle icraci olan

sairlere nazaran sanat bakimindan daha alt seviyede goriilmektedir.

“Seni arzu ettim geldim buraya

Kalem suaras1 Asik Kadriya

Tekelliim san verir zevk i sefaya

Gonliimiin ziyas1 Asik Kadriya” (Ivgin ve Yardimci, 1996: 15).

Riiya motifine gore bazi asiklar, asik olma yeteneklerini ve mahlaslarini

rilyalarma giren bir ulu kisinin elinden aldiklarini sdyler. Bu tip asiklar kendilerini
hak asig1 olarak ilan eder. Riiya motifinde asik uzak yerdeki bir kiza da asik olur.
Asiklarin hayatlar1 etrafinda olusan hikayeler de vardir. Badeye bazen dolu adi

verilmektedir. Bade bir ulu kisinin elinden genellikle {i¢ kez i¢irilir. Bade, serbet, su
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gibi icilecek bir siv1 seklinde tasavvur edilir. Badeyi igiren kisiler Pir, Dervis, Ermis,
Veli, Aksakalli, Hizir, Ugler, Yediler, Kirklar olabilir (Giinay, 2011: 135-137).
Asagidaki dortliiklerde Asik Sadik Doganay ve Asik Hasan Selmani’nin bade i¢gme

sonrasinda, bir Hak agi181 oldugu goriilmektedir.

“Diinya alemine dahil etmeden

Bu agiklik bana bir pirden geldi

Daha yasim kemaline ermeden

Bu agkin badesi Kemter’den geldi” (Kurt, 2016: 23).
“Dedim sensin cani cenan

Kalbimde semasi yanan

Asiklara bade sunan

Nazik elin asigryim” (Avsar, 2012: 202).

Asiklik gelenegi usta cirak iliskisine dayali bir gelenektedir. Ustasindan
ogrendiklerini aktaran sair, ustasina olan minnetini eserlerinde ona yer vererek ve
usta mali sOyleyerek onlara olan saygisini gostermektedir. Usta cirak iliskisiyle
yetisen, yol yordam ve edep erkdn Ogrenen asik, enel-hak diyebilecek cesareti,
kanaat lokmasini yiyebilecek tevazuyu, melamet hirkasini giyebilecek sakinligi

sadece asiklarda gormektedir.

“Sirr enel-hak’1 diyecek kimdir

Kanaat lokmasini yiyecek kimdir

Melamet hirkasin giyecek kimdir
Ceyhuni var Nuri ¢iraklarindan” (Ivgin ve Yardimei, 1996: 19).
Sair ustasindan aldig1 icazet ile meydanlarda ¢alip sdyledigini belirtmektedir.
Ustasindan ve onun ustalarindan gelen meyi yani sanat suyunu ictigini anlatan sair

bu sudan aldig1 kuvvet ile meydanlarda séz sahibi olmustur.

“Ikrar verip aldmn anin behini
Caldim o meydanin def{i neyini
Erenler kurmuslar vahdet meyini

Bana da sundular ¢anaklarmdan” (Ivgin ve Yardimci, 1996:
52).

Asigin, asik olma yolunda igtigi bade pir, sevgili ve Allah aski icin
icilmektedir. Siirde bahsedilen ask meyi her {icii i¢inde diisiiniilebilir. Burada Hz.
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Ali’nin tarikatla beraber anilmasinin nedeni Bektasiliktendir. Siirlerde Bektasi, Ali,
tarikat gibi kavramlarin goriilmesinin nedeni Tokat yoresinde yasayan asiklarin

Bektasi gelenegi icinden olmalaridir.

“Tarikatin atesine yanarken

Ask meyinden dolu i¢ip kanarken

Miistehak olana lokma sunarken

Ellerimiz Ali Ali der bizim” (Avsar, 2012: 208).

Halk siirlerinde asiklik yetenegi bade i¢gme sonrasinda elde edilir. Badeyi igen
asiga uzak yerde olan sevgilisi de riiyada gosterilir. Aym anda sevgili de badeyi
icmektedir. Sevgililer badeyi igiren bu ulu kisinin sayesinde riiyalarinda birbirlerini
goriip asik olurlar. Rilyadan uyanmalari bazen birkag giinii bulur. Bu siireg icerisinde
baygin olarak yatarlar. Hatta agizlarina kanli koptik gelebilir ve yakinlar1 dliiyor diye
basinda feryat ederler. Uyanma fasli saz sesi, biilbiil sesi veya bir dervisin nefesi
sayesinde olur. Asiklar uyandiklarinda saz ¢alma ve siir sdyleme yetenegine sahip

olurlar. Riiyay1 goren kisi asik olmakla beraber asik olmanin gereklerini de riiyada
ogrenmistir (Glinay, 2011: 135-137).

Asagidaki dortlikte Asik Ceyhuni, Asik Kadriya ile karsilasmasinda
kendisinin erken geldigini sOylemekte ve sestes kelimelerden yararlanarak erkeksen,
yigitsen sen de ask badesini i¢ demektedir. Ariflerin meclisine ancak bade igcen

asiklarin yakistigini sdylemektedir. Asiklik geleneginde bade icen asiklar diger

asiklara gore daha tistiin sayilmaktadir.

“Ben er geldim ama sen gelmissin geg

Er isen ben gibi ask badesin i¢

Meclis-i irfana yakisir m1 hig

Cokelik mollast Asik Kadriya” (ivgin ve Yardimei, 1996: 78).

Asiklik istegi ile kendinden gegen Semai’yi yine diistiigii bu ask atesi

pisirmistir. Ask badesini igmesiyle beraber akli1 sasiran sair kendisinden de yarinden
de gecerek agktan baska hi¢bir sey diisiinmedigini dile getirmektedir.

“Kul Semaim bu ask bizi biisiirdii

Askin badesinden aklin sasirdi

Aru namusundan serden gegirdi

Lokmadan ayarli tuzumuz bizim” (Geldim Erenler, 1973: 50).
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Icilen ask badesinin costurucu 6zelligini, bade icildikten sonra astan baska
hi¢cbir seyin diisiinilmedigini anlatan Kul Semai asagidaki dortliikte tarikatin

gereklerinden olan 6lmeden 6lmeyi efendisinin yerine getirdigini belirtmektedir.

“Askin badesini ictigi zaman

Zincir zaptetmezdi costugu zaman

Kaza yapar kendinden gectigi zaman

Olmeden 6liiydii Bektas efendim” (Kul Semai, 1991: 153).

Sairler badeyi ilag¢ niyetine igmektedir ¢linkii onlar sanate1 kisilige gecmekle
rahatlamaktadir.

“Ask badesi i¢ip em niyetine
Bakmayip miinkirin kem niyetine
Kirklarin siirdiigli cem niyetine
Balim sultan kizil deli agkina” (Avsar, 2012: 160).
Riiyada bade i¢gme olay1 sehir hayatindan uzak yasayan kimselerde daha fazla
goriilmektedir. Asagidaki dortliikte bade i¢en asigin er meydanina ugarak gitmesinin
sebebi bundandir. Meclisler daha ¢ok sehir hayatinin oldugu yerlerde kurulmaktadir.

Sairin ucarak gitmesi de badenin vermis oldugu coskudandir.

“Dost er meydaninda kus gibi uctum
Celal1 cevherden doluyu doktiim
[lmeyleyip rahberden heceyi soktiim
Deme hasretiz sen sefa geldin” (Kul Semai, 1991: 133).
3.3.5 Biiyii
Tiirk halk inanglarinda biiyiiciilik anlaminda edebiyatin onemli bir yeri
vardir. Halk inanglarinda biiyli yapan kimselerin yazi okumalari, hikayelerde sihirli
kapilarin lizerindeki gizemli ve sirli yazilarin okunmasi iizerine kapilarin agilmasi
s0z konusudur. Hatta Uygur Tiirklerinde yazi anlamina gelen bitig kelimesi de tilsim
ve dua anlaminda kullanilmistir. Gordlevski, Anadolu Selguklularini anlatirken

insanlarin yaziya korku iginde baktiklarimt ve bagina kotilik gelecegine

inandiklarindan bahseder (Memmedov, 2005: 604-605).

Insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mise sahip olan biiyii, tarihsel siirec
icerisinde hemen hemen her millette yaygin ve giiclii bir toplumsal olgu olmustur.

Biiyli ozellikle ilkel toplumlarda, din ile birlikte toplumsal hayat {izerine ciddi
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etkileri olan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmakta ve eski donemde din ile biiyii
arasindaki sinirlar1 ¢izmek ¢ok kolay olmamaktadir. Eski Tiirk inanglar1 ve 20. yiizyil
Tokatl asiklarin siiri g6z Oniine alindiginda biiyli ¢esitleri su sekilde karsimiza

¢ikmaktadir.

1.Ak Biiyli (koruyucu biiyii): Kuraklik, yaralanma, mal ve miilkiin zarara
ugramasi, hastalik gibi felaketlere karsi, ayrica ¢ocuklara ve lohusa kadinlara zarar
veren seylere ¢are bulmak veya bunlart 6nlemek i¢in yapilan koruyucu biiyii de ak biiyii
say1lir.

2. Kara Biiyii: Ak biiyliniin aksine birine kotiilik yapmak, zarar vermek
gayesiyle yapilir. Kisileri birbirinden ayirmak, evlilerin bosanmasini saglamak, cinsi
kudreti onlemek, hasta etmek, sakat birakmak, hatta 6ldiirmek gibi kot istekler kara
biiyliniin gayeleri i¢indedir. Biitiin bu istekler dini ilkelere aykirt oldugu halde kara biiyii
yapanlar bile bile baz1 kutsal degerleri, nesneleri, metinleri arac olarak kullanirlar (Isci
2018: 231).

Biiyii, Anadolu’da halen degisik uygulamalariyla devam etmektedir. Yapilan
biiyliye karst korunmanin yollar1 da bulunmaktadir. Eski Tiirk inanglarinda yer alan
tilsim takinma korunma yollarindan en bilinenidir. Tilsim tabiatiistii gliclere, birtakim
sirlara sahip olan nesne anlamindadir (Kagar, 2019: 73). Giiniimiizde muska Islam’la
beraber tilsimin yerini almistir. Selmani asagidaki dortliigiinde tilsimla biiyliden
korunacagini anlatmaktadir. Kendisine yapilan biiyiiniin kotii amagli oldugunu
belirterek, tilsim sayesinde bu biiyiiniin kaninin igmesini durduracagini, biiyiiniin

goriinmeyen nesnelerle ona zarar vermesini engelleyecegini belirtmektedir.

“T1lsim takinayim efsun ge¢mesin

Gencecik yasimda kanim igmesin

Gorlinmez hizarla kesip bigmesin

Diisiirme ne olur hizara beni” (Avsar, 2012: 188).

Eski Tirklerden bugiline kadar Tiirk toplumunda biiyii genel olarak kotii
amaclarla kullanmilmaktadir. Eglerin aile bagini bozmak, cinsel iktidar1 engellemek,
insan dilinin tutulmasimi saglamak gibi kot biiyiiler yapilmaktadir. Bununla beraber
insanlarin kendini veya malini, ailesini korumak {izere yapilan iyi niyetli, ak biiyiiler
de vardir. (Tanyi, 1979: 115-119). Yukaridaki siirde de gortldiigii tizere korunmak
amaciyla tilsim takinma ifadesi, eski Tiirk inanglarindan olan biiyiiniin, kullanim

seklini gostermektedir.
3.3.6 Dag Kiiltii

Dag, karla kapli, ulagsmasi gii¢, gizemli goriilen, doruklar1 goklere uzanan,
gogii alttan destekleyen Ozellikleri itibariyle diisiiniilmiistiir. Eski Tiirklerin inang ve
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kiltiiriinde biiylik bir 6neme sahiptir. Ugsuz bucaksiz bozkirlarda yiiksek bir tepe
olmasindan dolay1 kutsiyet atfedilmistir. Insanlarin yeryiiziinden goge dogru
yiikselisini temsil eder ve bu daglar1 tirmanarak Tanriya ulasmayi, yaklasmayi
simgeler. “Koktiirkler diinyanin dayagi olarak tasavvur ettikleri ulu daglara Kadir
Kan adin verirlerdi. Bu daglar, diinyay1 ayakta tutan direkler gibi diisiiniiliirdii. Kimi
daglar ise boylar tarafindan kendilerine hususi bir iye veya ata olarak segilirdi”

(Kalafat, 1995: 42).

Tiirk diinyasina 6zellikle tarihi agidan baktigimizda iki mithim dag silsilesine tesadiif
edilir ki; birisi Altaylar, digeri de Tanr1 Daglaridir. ikisi de Tiirkler i¢in bugiin dahi kutlu
mekanlardir. Bilindigi iizere Altay ve cevresi Hakas, Tuva, Altay ve hatta Kazak
Tirklerinin yasadigr topraklardir. En eski Tiirk izlerini buralarda gorebiliriz. Altay
Daglari, Tiirkleri besleyen, biiyiiten ana kucagr gibidir. Hun-Tiirk destanlarinda, Kok
Tiirk efsanelerinde hep basrolde o vardir. Tiirkler bilyiik bir bozguna ugradiktan sonra
sag kalanlar bu daga gelip, siginmuslar; orada g¢ogaldiktan sonra tekrar diinyanin
efendisi olmuslardir. Altay Daglar1 Tirkleri korudugu igin kutsaldir, ama birilerinin
sandig1 gibi tapinilan bir varlik degildir. Dolayisiyla vefakar Altay Daglar Tiirklerin
hatirasindan hi¢bir zaman ¢ikmadi. Ayrica eski Tiirk devlet anlayisi ve diisiincesine gore
de, kutsal dagin sahibi, devlete de egemen oluyordu (Mangaltepe, 2009: 156).

20. yiizy1l Tokath asiklarin siirlerinde dag bazen asilmasi zor olan yliksek
yerleri sembolize etmis, bazen de bir isin zorlugu, ¢ekilen dertlerin kahrediciligi

anlatilirken daglar(1) asmak, ifadesi ile kullanilmistir.

Asagidaki dortliikte Asik Ceyhuni, Tiirkleri besleyen ve onlar1 koruyan
yerlerden olan dagin dumanlar kaplh oldugunu, bu yiizden dagda istedigi sekilde
gezemedigini, istedigi sekilde gezemedigi i¢in de onu besleyen, onun kagip sigindig1
yerler olan bag ve bahcelerine bakamadigini belirterek dertlerle basa ¢ikmanin
zorlugunu anlatmaktadir. Zorluklarla ve sikintilarla basa ¢ikamayan sair giillerin
soldugunu da soylemektedir. Burada bahsedilen giillerin, bagin bahgenin viran olma
durumu yikilan hayalleri, hayatta yapmak isteyip de yapamadiklarimi ifade etme

durumudur.

“Kirict boran duman tuttu daglari
Kapudan disar1 ¢ikamaz oldum
Giller soldu hazan bozdu baglari

Bagima bahgeme bakamaz oldum” (ivgin ve Yardimci, 1996:
14).

Asik Ceyhuni ise asagidaki dortliigiinde yine Tiirk’e yardimer olan dag
kiiltiinii zorluklarin asildif1 yer olarak betimlemektedir. ikinci dizede su kiiltiine de
gonderme yapan sair, buralarin asilmasinin zor oldugunu anlatmaktadir. Bu

baglamda disiiniildiigiinde eski Tiirk inancina gore dag, yeryiiziinden goklere
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yiikselmeyi temsil ettigi i¢in diinyanin dayagi olarak goriilmiis ve “gok™iin direkleri

sayilmustir (Kalafat, 1995: 40-47).

“Kimisini su daglardan asirttin

Derya gibi dalgalattin tagirttin

Kimisini diiz ovada sasirttin

Bir derdin arttirip iigyiiz eyledin” (Ivgin ve Yardimeci, 1996:
69).

Tarihsel siireg boyunca dag diinyanin ekseni, eski Tiirk devletlerinin
merkezidir. Thtisaml1 yapisiyla ve gége daha yakin olmasi bakimindan dag, Tiirklerin
dinsel tasarimlarinda her zaman 6nemli bir rol oynamistir. Tiirk mitolojisinin 6nemli
unsurlarindandir. Efsanelerin ve mitolojik figlirlerin kaynagi olan daglardan en
kutsali Otiiken’de bulunan Otiiken Dagr’dir. Yine ¢esitli 6zellikleriyle; iizerinde ot
bitmeyen veya yalniz aga¢ barindiran dag ve tepeler kutsal mekanlar olarak gortiliir.
Bu mekanlarda Tanri’ya kurban sunulur. Daglar ayrica diinyanin merkezi olarak
kabul edilir. Ayrica saman kemale erme siirecinde bdyle kutsal bir daga tirmanir.
Daha sonra yolculuklarinda da ayni dagi ziyaret eder. Bu daga tirmanig diinyanin

merkezine yolculuk gibidir (Kafesoglu’ndan akt. Sahbaz, 2018: 2254).

“Efsaneler, eski Tirkler daglarin insanlar gibi konusan, duyan ve ruhsal
varliklar seklinde tasavvur edilerek kutsallastirdiklarini bildiriyor. Birgok Tiirk boyu
kutsal daglarma benzer anlamlar yiikler, ona kurbanlar sunarken bu sayginin en st
gostergesi olarak genelde Hakanlar bu gorevi iistlenirdi” (Ogel’den akt. Sahbaz,
2018: 2256).

Eliade daglara, samanlar ve asil kahramanlarin tirmanabilecegini sdylerken, saman ile
“asil” kahraman arasindaki ortakliga vurgu yapar. Samanlarla, masal kahramanlarinin
daglara yaptiklart bu yolculukta cesitli sinavlardan gectikten sonra onlarin “farkli bir
biling” haliyle geri donmeleriyle son bulur. Bu sebeple, masallardaki dag kiiltiini eski
inanglarin bir yansimasi olarak okumak da miimkiindiir denilebilir (Isik, 2009: 237).

Eski Tiirk inancina gore saman kendiliginden saman olmay1 se¢gmez. Saman
olma siirecinde bir kuytu kose, dag basi gibi yerlerde bayginlik gegirmesinin
ardindan samanliga adim atmis olur. Bu belirtilen yerlerde yakazi bir halde bulunan
saman adayr kendine geldikten sonra eski kimligini kaybedip yeni bir kimlige
biiriiniir (Giinay, 2011: 66). Asik Kul Semai asagidaki dortliigiinde saz ile daglarda
kaldigin1 anlatmis, tipki samanin farkli bir biling haliyle geri donmesi gibi dagda
kaldig: siiregte farklilagsmaya ugradigimi belirtmistir. Bu farkliligi diinya hayatinda
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kullanmak isteyen asik farklihigini ifade edemeden diinyadan ayrilmay1 bir bosluk

olarak gérmektedir.

“Aska diistiim ask sazin ele aldim

Eller kiza ben pire asik oldum

Zemheride sazla daglarda kaldim

Su diinyadan bosbosuna donemem” (Kul Semai, 1991: 73).

Eski Tirk inancina gore daglarda bulunma zamani 6nemli olaylara denk
getirilmektedir. Onemli olaylarin dagda bulunma zamanina denk getirilmesi
buralarda kimi zaman bir yigidin, bazen bir din biiyiigiiniin ruhunun dolastigina, kimi
vakitte de biitin milletin gelece§inde Onemli roller oynayan hadiselerin
gerceklestigine inanildigidandir (Isik, 2009: 239-241). Asik Semai de asagidaki
dortliigiinde sevgiliyle beraber muhabbetin yapilacagi mekan olarak basi beyaz olan
daglar1 se¢mistir. Halk inancina gore Tanri’ya yakin bilinen mekan olarak tasavvur

edilen dagda, Kul Semai sevgilisiyle beraber kalmak istemistir.

“Yiice dag baslar1 beyaz kar oldu
Muhabbete gidelim mi sevdigim
Biilbiil gibi beni yine zar ald1
Terki diyar edelim mi sevgilim” (Kul Semai, 1991: 117).
Insanlara mutluluk ve refah veren daglar, hayvanlarin da barinagidir ki bu
varliklar insanlar i¢in gerekli oldugundan; daglarda biitiin canlilar1 koruyan ruhlarin
veya meleklerin bulunduguna inanilmistir. Belki de bu yiizden dini torenler yiiksek

tepelerde ya da ulu dag eteklerinde gergeklestiriliyordu (Sahbaz, 2018: 2253).

Gok Tanri inang sisteminde yer iyeleri arasinda; dag, kaya, toprak, su ve agacin oldugu
bilinmektedir. Bu climleden olarak, Cildir yoresinde yasayan > Gok Dag Efsanesine™
gore, kocasi yedi yil askerlik yapip donemeyen bir gelin, hasta yatagindan firlayip
Gokdagina cikar, sonra goriinmez, yillar sonra onu ¢obanlar bu dagdaki bir magarada
goriirler. Gelin ¢obanlara bu dagin otunu yiyen koyunlarin saglikli ve bereketli olacagini
sOyler. Halk bu &giite inanir ve yararlanir. Bu dagin otu yore halki arasinda bereket ve
iksir olarak kabul edilir. Cildir’in Kisir daginda yatan Haci Kalo ziyaretindeki yatirin,
Allahuekber daginda yatmakta olan Seyh San’anin kardesi oldugu buraya * Egri egri
giden diizgiin gelir” inanc1 vardir. Felgli hastalara sifa vermektedir (Kalafat, 2010: 327).

Halk inanglar1 sistemi iginde dag, kaya ve toprak yer iyeleri arasinda
sayilmaktadir (Mangaltepe 2009: 157). Asik Selmani asagidaki dortliigiinde eski
Tiirk inancinda bulunan daglardaki ruhlarin varligma isaret etmektedir. Islami
diisiinceyle evrilerek halen giiniimiizde yasamakta olan bu inanis1 Islam velileriyle

anlatmistir. Burada dagdaki ruhlarin yani velilerin insana el uzatarak onlarin
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dertlerinin giderileceginden bahsetmistir. Diger bir agidan bakildiginda ise eski Tiirk
inancinda oldugu gibi daga bir kutsiyet atfedilmistir.

“Sah Mahmut’u Veli size el katsin
Gl Ahi Baba da el uzatsin
Derdini su daglarin ardina atsin
Basinda hi¢ agr1 ac1 kalmasin” (Avsar, 2012: 215).
Asik Doganay daga sifa bulmaya gittigi halde, oradan sifa bulamadigim dile

getirmis, sifa bulamadigi gibi az olan derdinin de ¢ogaldigindan bahsetmistir.

“Ey Kemter’im dag basinda oturdum
Derdim elli iken ylize yetirdim
Lokman Hekim gibi cerrah getirdim
Su benim halimden bilen olmadi” (Kurt, 2016: 30).
Anadolu’da giiniimiizde kutsiyet atfedilen daglarda eski inanglarin yansimasi
olarak sifa verici otlar bulunmaktadir. Gok Dag Efsanesi’ne gore bu dagda bulunan
otun yore halkinin derdine derman olmasi anlayisi, siirlere derdin daglarin ardina

atilarak dertten kurtulunmasi seklinde yansimustir.
3.3.7 Don Degistirme

Tirk halk hikayeleri ve siirleriyle birlikte diinya yazininda da dona girme
olayr goriilmektedir. Ceylan ya da geyik sekline giren insanlar, kurbaga prenses,
deniz kizlari, kus sekline giren insanlar buna 6rnek olarak verilebilir. Bu bi¢cimde
sekil degistirme yani dona girme Tiirklerde de yaygindir. Bu bize kiiltiirlerin ve

inaniglarin birbirinden etkilendigini géstermektedir.

Don degistirme eski Tirk inanglarimin giiniimiize kadar gelen
yansimalarindan biridir. “Evliyalarin don degistirerek, hayvan donuna girerek

ziyaretler yaptigina inanilir. Bu olayin ismi Kabulgan’dir” (Tiirkan, 2008: 139).

Asagidaki dortliikte Semai, piri olan Haci1 Bektasi Veli’nin giivercin kiligina
yani bir kus donuna girerek Rum diyarim1 ziyaret ettigini dile getirmektedir. Ayni
zamanda pirinin Tirkligin lideri oldugunu belirten sair, onu Tiirkliige mal etmistir.
Bu agidan diistintildiiglinde kabulganin yani don degistirme olayinin Tirklerde

yaygin olarak goriildiigii sdylenebilir.
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“Urum diyarina gelen
Giivercin donunda konan
Tirkliige ilk 6nder olan
Hac1 Bektas Hac1 Bektas” (Geldim Erenler, 1973: 104).
Asik Selmani asagidaki siirinde piri olan Hac1 Bektasi Veli’nin aslan kiligina

girdiginden bahsetmektedir.

“Seriat tarikat bilip zahir batin goriinen

Aslan sifatta kendine don veren Bektasidir” (Avsar, 2012:
224).

Asik Doganay Haci Bektasi Veli'nin giivercin donuna girdigini asagidaki
dortliikte anlatmaktadir. Bizce bu tip siirlerde rastlanilan ruhun giivercin donuna girip
ugmasi samanin goklere ¢ikarken kartaldan yardim almasiyla iliskilendirilebilir. Bu
iliskilendirme bize Bektasilik’teki kus olmak menkibesini hatirlatmaktadir.
Bektasilikte yer alan kus menkibeleri bu yoniiyle Samanizm inancindaki ruhun

ucmast kavramina denk gelmektedir.

“Glivercin donunda pervaz eyledi
Rum erleri gelip niyaz eyledi
Tevelli sirrina agaz eyledi

Hiinkar Haci1 Bektas Veli pirimdir” (Kurt, 2016: 23).

Eski Tiirk inanglarinda kus ile ruh aym ¢izgide ilerleyen kavramlardir. Tiirk
inanclarina gore evde bir kisi 6ldiiglinde merhum/merhumenin odasinda 151k acilir ve
gece boyunca odanin ortasina bir bardak su koyulur. Olen kisinin ruhu bir kusun
bedenine girip, eve gelecegi ve odasindaki bardakta yikanip temizlenip ugacagi
inanct yaygindir. Ten bir hapishane, ruh iginde hapsedilmis bir kus gibidir. Ruh,
ancak beden dldiigiinde 6zgiirliigiine kavusur. Yani yaratilista 6zden ayrilan par¢anin
tekrar kendi 6ziine kavusmas: manasindadir. Fuat Kopriilii ise, Tiirk Edebiyatinda 11k
Mutasavviflar adli eserinde, Yesevilik ve Bektasilik ’teki kus olmak menkibelerini

Samanizm'e baglayan dnemli yorumlar yapmustir (1993: 65-71).

Hayvan sekline girmek tasavvuf anlayisindaki manevi devir ile ilgili degildir.
Bu davranis direkt olarak Samanizm ve Budizm ile ilgilidir. Aleviler hayvan olarak
tavsan1 yemezler ¢linkli tavsan1 kotli kabul ederler. Bu kotii saymanin nedeni ise

Muaviye’nin ruhunun tavsan donuna girmesindendir. Onlara gére Muaviye bazi
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donemlerinde kadinlar gibi adet olurmus. Bunlar ger¢ek olmayan sdylemlerdir. Bu
durumda tavsan yememek adetinin temelini Samanizm’de aramak dogru olacaktir
(Dikici, 2005: 368). “Don degistirmenin ilk 6rnegi Ural Batir destaninda Batir’in
kardesi Siilgen’in ejderha donuna girmesi, Batir’in karist Huma’nin ve Siilgen’in esi
Ayhiliv’in kus donuna girmesi, Ezreke’nin oglu Zerkum’un da balik donuna girmesi

olarak kabul edilmektedir” (Tiirkan, 2008: 135).

Asagidaki dortliiklerde Asik Semai don degistirme durumunun sadece hayvan
sekline biirlinme olay1 olarak diislinmemis, ayn1 zamanda don degistirmenin baska
insan suretine girerek yapilacagini da belirtmistir. Siirde gecen er ifadesiyle piri
kastetmis, bu pirin “ehl-1 beyt”in nurunu tasidigini sdylemistir. Pirinin bazen Kasim
Pehlivan seklinde, bazen de Kegeci Baba seklinde oldugunu anlatmistir. Kegeci Baba
Tokat’in Erbaa il¢esinde bulunan Kegeci kdyiinde tiirbesi olan bir ahidir. Bu zatin
isimleri bagka yorelerde Kasim Pehlivan, Kegeci Baba, Giil Ahi Baba isimleriyle de
bilinmektedir. Baska isimlerle bagka yorelerde bulunmasinin nedenini Kul Semai don
degistirmeye baglamistir (Yiicel, 2003: 60). Giiniimiizde Anadolu’da don degistirme
tam olarak anlamini koruyamamistir. Don degistirme kavrami zaman zaman “tayyi

mekan” hadisesiyle karigtirilmaktadir.

“Ehli Beytin nuru baki hem dogar hem dulunur
Er olanlar don degisir kahi gider kah gelir
Kah derunii sultan kahi Kasim Pehlivan olur

Asiklarda pehlivanda varsin Kegeci Baba” (Kul Semai, 1991:
29).

“Hasan can deyince can cana doner

Canani goriince kan kana doner

Asik olan nar1 kiilhana déner

Halil donun giyen giilzara kars1” (Geldim Erenler, 1973: 100).

Asik Doganay’in ve Semai’nin asagidaki dortliiklerinde don degistirmenin

siradan insanlarin yaptig1 bir sekil degistirme durumu olmadigi goériilmektedir. Don
degistirenlerin genel olarak toplumca sevilen, faaliyetleriyle toplum tarafindan kabul
goren ve Oldiikten sonra da insanlara sefaat edecek kisiler oldugu karsimiza
cikmaktadir. Don degistiren Zeynel Abidin’in ve Seyyit Mehmet’in hem diinyada
hem de ahirette insanlara ve onlarin yolundan gelenlere yardim edecegi

bildirilmektedir.
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“Zeynel Abidin’in yesildir donu

Diinya vii uhrevi inletme beni

Ecdadimin fahr-i sefaat kani

Bin Ibrahim Seyyit Mehmet dedemiz” (Kurt, 2016: 8).

Asagidaki dortliikte de toplumca kabul gormiis kisilerin 6lmedigi ve don
degistirerek faaliyetlerine devam ettigi anlayist hakimdir. Kul Semai bu durumu er
olanin O0lmedigini, darda kalanlara yardim ettigini, yolundan gelenlerin de ondan
aldig1 feyz ile siirler sOyledigini anlatmaktadir. Sair ayni zamanda don degistiren

biiytiklerle asiklik gelenegini iliskilendirmektedir.

“Erler 6lmez dostum ¢ok don degisir
Darda kalsan imdadna yetisir
Asiklart biilbiil gibi Gtiisiir
Asla gel ilaha bir niyaz eyle” (Kul Semai, 1991: 38).
Don degistirmeye siirinde yer veren Semai, pire bagli kalip ondan ilim
Ogrenen insanlarin himmet yani yardim alacagini, pirin ger¢ek oldugunu,

O0lmeyecegini ancak sekil degistirecegini anlatmaktadir.

“Kul Sema-1’m miirstidiimii bilirler

Hizmet eyliyenler himmet alirlar

Gergek 6lmez don degisir gelirler

Kimler gelmez kimler gelir acaba” (Kul Semai, 1991: 217).
3.3.8 Diinya

Tiirk toplumunun bilingaltinda ortak inamislar kaybolmamis ve ylizyillar
boyunca devam etmistir. Orta Asya’daki Tiirkler yer ile gokten baska bir seyle
ilgilenmemislerdir ¢iinkii onlarda tarimla ugrasmak gibi bir durum yoktur. Ustlerinde
acilan biiyiik bir gok, yerde ise bozkir ve yer yer ormanlar vardir. Tiirklere gore en
kutsal ve giliclii olan sey gok idi. Bundan dolayidir ki inanglar ve gelenekler gok
tizerine kurulmustur. Otaginda yatan Tiirk kendini gok altinda yatiyormus gibi

sayardi. Zira yuvarlak gok altinda saklanmis olan bu diinya da yuvarlak olmaliyda.

20. yiizyi1l Tokathh asiklarin eserlerinde yalan diinyanin kimseye
kalmayacagin1 ve gelip gecici oldugu anlatilmistir. Bu durumun altinda Tiirklerde

ezelden beri olan ahiret inanci ve diinyanin bir misafirhane oldugu inanci
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yatmaktadir. Sairler eserlerinde diinyanin yuvarlak olmasindan dolay1 da yalanci
oldugunu dile getirmislerdir. Sekli ile bir bagdasim kurulmus ve asil olanin 6ldiikten

sonraki hayat oldugundan bahsetmislerdir.

Asagidaki siirde Asik Doganay diinyanin yalan oldugunu ve diinyanin mum
15181 etrafinda donen pervane gibi stirekli dondiigiinii ifade etmistir. Diinyanin yalan
olmast ve siirekli donmesi de Tiirkce de bulunan “donmek” kavramiyla

somutlastirilmstir.

“Vay diinya diinya yalansin diinya
Ask ile pervane donersin diinya
(Can ile canani alansin diinya)” (Kurt, 2016: 48).
Asik Doganay asagidaki siirinde bu diinyanin gelip gegiciligini, diinyada kisa
bir zaman bulunmak ifadesiyle anlatmis, bu kisa zamanda hakikatin aranmasinin
gerektigini vurgulamis, kendisinin de asiklar olarak hakikati aradigin1 sdylemis, bu

hakikati arama stirecinin ancak bir miirsit eliyle olacagini belirtmistir.

“Bu diinyaya geldik gectik
Hakikatin yollarindan
Askin sarabini igtik
Bir miirsidin ellerinden”(Kurt, 2016: 38).
Diinyanin gelip gecici olmasi Tokath asiklarin siirlerinde bir hayal kadar kisa

olarak tasvir edilmistir.

“Turabi 6zlinii paymal eyle

Gahi erenlerden kesb-i kar eyle

Hele su diinyay1 bir hayal eyle

Gelip konan goctii nisane yeter

Hele su diinyay1 bir hayal eyle

Ariflere bir s6z bahane yeter” (Kurt, 2016: 77).

Asik Selmani asagidaki dortliikte insanlarin diinyaya bir kere gelecegini

anlatmistir. Insanlarin bir kere diinyaya gelmesi eski Tiirk inanglarindan olan
oliimden sonraki hayata isaret etmektedir. insan diinyada kendini bilmeli, hayirlt isler

yapmalidir. Oldiigiinde cennete gidebilmesi igin hayirl isler yapmasi gereken insan,
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hayirsiz yani kotii olan isler yaparak 6ldiiyse onu ahirette azap ve ¢ile beklemektedir.

Oldiikten sonra bir daha hayata geri dénme durumu yoktur.

“Anlay1p kendimi bileyim desen

Hayirl dilekler dileyim desen

Bir daha diinyaya geleyim desen

Gidince gelinmez gelemezsin de” (Avsar, 2012: 168).

Diinyanin c¢ilelerle, dertlerle dolu oldugunu sdyleyen Selmani asagidaki

dortliikte, ti¢ gilinlik ifadesiyle diinya yasaminin kisa oldugunu vurgulamistir.

Dertlerinden arimip kisa zaman da olsa diinyada gililmek istemektedir. Bunun

gergeklesebilmesi i¢in de dertlerin paylasilmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Sair

eski Tiirk inanglarindaki dertlerin ve sevinglerin paylasiimasi durumuna da génderme

yapmaktadir.

“Derdi gam1 atmak i¢in ¢aligsak
Ug giinliik diinyada biz de giiliissek
Olan derdi aramizda boliigsek

Selmani der dert yiikiinde boliim var” (Avsar, 2012: 227).

Kul Semai asagidaki dortliiklerinde diinyanin gelip gegiciligini insanlarin fani

olmastyla anlatmaktadir. Insanlarn asil Sliimiiniin yar elinden yani sevgiliden

olacagimi belirtmektedir. Sair bu diinyada insanin mutlu olmasmin zor olacagini,

dertlere sabredilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

10).

“Didare kavusur serle can verenler
Fani diinya fani bize bu alem
Adem 6lmez 6ldiirmezse yar eden

Kisin dag basinda kaldim ha kaldim” (Geldim Erenler, 1973:

“Sabreyle (Semaim) ¢aresi budur
Su yalan diinyanin binasi budur
Ucan biilbiiliimiin edas1 budur

Daha bizim giile konmamasina” (Geldim Erenler, 1973: 23).

Fani diinyaya insanlarin aldandigini belirten Asik Kul Semai, asagidaki

dortliiklerinde de diinyani yalan olduguna isaret etmektedir. Insanlarin bu yalan ve
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gelip gecici olan diinyaya aldanmamalar1 gerektigini sdyleyen sair, kirklardan ders

almak gerektigini vurlamistir.

“Yar senin yoluna boynum egridir

Yalan diinya alim satim yerlidir

Ask gomlegi bu sinamu eridir

Hala benim ¢ilem dolmadi m1 yar” (Geldim Erenler, 1973: 30).

“Sermaye deyince para sanirdin

Su fani diinyaya ¢ok aldanirdin

Kirklarin ceminde dersimi aldim

Evvela sen seni tan1 dediler” (Geldim Erenler, 1973: 42).3

Yalanci ve imtihan diinyasina gelen insanoglu kulluk vazifesini unutmayip

bir giin ahirete gocecegini aklindan ¢ikarmamali ve kisa bir siireligine geldigi bu
diinyay1 iyi isler yaparak gec¢irmelidir.

“Adem su diinyaya gelmissin

Bir ulu dergaha didare gel gel

Dost giilii hos kokar bunu duymussun

Giil koklayim dersen bir zerre gel gel” (Geldim Erenler, 1973:
27).

Asagidaki dortliikte sair Allah’in insanlar1 gelip gegici olan, gani olan
diinyada sinav yaptigim belirtmektedir. Insanlarin insanlik vasfina uyup iyi isler

yaptiginda ise Allah’in insanlarin yaninda olacagma ve dertlerinin hafifletilecegine

dikkat ¢ekmektedir.

“Hak cani imtihan eyler diinyada

Ne hakkin var senin malde melalda

Allah seninledir her insanlikta

Kul semaim inkar etmez tiziilme” (Geldim Erenler, 1973: 80).

Kul Semai asagidaki siirde de, insanlarin bosa vakit gecirerek diinyada

oyalanmamas1 gerektigini, ehl-i beytin sevilmedigi zaman diinyanin bos bir yer
oldugunu anlatmaktadir. Ehl-i beyt sevilmedigi taktirde yani diinyada iyi ve giizel
isler yapilmadig1 taktirde yalanci dostlar edinilecegini vurgulamaktadir. Oliimden

sonra yasamin oldugu inancinin izleri goriilen bu siirde, asik iyi isler yapilmadigi
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taktirde oteki diinyada insanin kendine sefaat edecek, kendine arkadas olacak

kimsenin bulunmayacagini anlatmaktadir.

“Su yalan diinyada oyalanursun
Ehli Beyiti sevmez ne zevk alirsin
Diinyada gendine ¢ok dost bulursun

Ahrette yar bulmak zor kardes kardes” (Geldim Erenler, 1973:
97).

Diinya hayati 6yle kisa bir zamandir ki, insanlarin diinyada gecirdigi iyi
zamanlar da kotii zamanlar da kisacik bir an gibidir. Asagidaki dortliikte sair aci tath
giinler 1y1 ve kotii giinler gegirmis olmasina raggmen sanki bunlar1 hi¢ yasamamis
gibidir.

“Su yalan diinyada hayli giin gérdiim

Ne goriise dondiim ne gérmemise

Bazi ac1 bazi tath dem siirdiim

Ne siirmiise dondiim ne siirmemise” (Kul Semai, 1991: 43).

Huzur evlerine ve yash bakim evlerine dikkat ¢eken asik, asagidaki dortliikte
kisa ve yalan olan diinyada yaslilarin ailesinin yaninda iyi bakilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Yash kimselerin huzur evlerine yerlestirilmesini o insanlarin
olmeden oldiiriilmesi olarak gdrmektedir. Insanlari, yash kimseleri huzur evlerine
yerlestirmemeye davet etmektedir. Zira diinyanin baki olmadigini ve 6liimiin insanlar
icin oldugunu sdylemektedir. Oliimle ilgili inanglarin gériildiigii bu siirde ayn
zamanda eski Tirk toresinde bulunan ve halen gilinlimiizde devam etmekte olan yash

kimselere olan saygi1 goriilmektedir.

“Yeterinci yoktur huzur evleri
Olmeden &ldiirmen yasli saglari
Davet ediyoruz aga beyleri
Derler diinya baki kalmaz emekli” (Kul Semai, 1991: 220).
Asagidaki dortliikkte sair Allah’a siikretmektedir. Siikiir sebebini ise gelip
gecici olan bu yalan diinyada ona hakikati gosterenler oldugunu isaret etmektedir.
Ayni1 zamanda hakikati gosterenlerle beraber, hakikatten haberi olmayan diinyanin

gelip gegciciligine dalmis insanlar1 da gordiigiinii belirterek Allah’a siikretmektedir.
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“Cok stikiir yaratan ylice Mevlaya
Hakikatten haber verenler gérdiim
Giinessiz ahmaklar diinya bombostur
Daglarin arkasin gorenler gérdiim” (Kul Semai, 1991: 234).
Asik Selmani, asagidaki siirinde devri alem ifadesiyle diinyanin gelip
geciciligini, kimsenin bu alemde kalici olmayisini, ruhunun yaratictrya dénmesini

anlatmaktadir.

“Bu devri aleme geldigim zaman

Yakaladi beni bir gelin gelin

Aldatt1 gonliimii dedim el aman

Beni candan sev gel der gelin gelin” (Avsar, 2012: 218).

“Gok”iin yuvarlakligina ve yildizlarin doniisiine bakan Tiirkler, diinyanin da

yuvarlak bir tepsi gibi olduguna inanmuslardi. Kisiogluna hiikiimdar olarak
gonderilen Tiirk kaganlar1 diinyayr kendi devleti gibi kabul etmislerdir. Tiirk
devletinin sekli, iki veya dort yonlii idi. Bu sebeple diinya da, dort yonli olmaliydi.
Bu durum halen gilinlimiizde devam etmektedir. Orta Asya ve Sibirya’daki Tiirklerde
diinyanin hem yuvarlak hem de dort kése oldugu inanci vardir. Asagidaki siirde
gegen diinya tahtina oturmak ifadesini Tiirk kaganlarinin diinyay: kendi devleti gibi
kabul etmesine baglanabilir (Gomeg, 2003: 84). Ciinkii taht devlet egemenligi

anlaminda da kullanilmaktadir.

“Sikayetim vardir kara bahtima
Zalim talih kader sana ne deyim
Oturmadim su diinyanin tahtina
Zalim talih kader sana ne deyim” (Kurt, 2016: 24).
Sonug olarak Tiirklerin inang sisteminde yer yani diinya énemli bir konuma
sahiptir. Tanrinin yaratmis oldugu mavi gok ile kara yerin arasinda olan yeryiizii
izerinde insanoglu yaratilmistir. Ayn1 zamanda diinya gokler gibi koruyucu bir

ozellik de barmdirir (Kalafat, 1995: 47).
3.3.9 Felek

Tirk halk siiri, halkin yasantisin1 ve duygularim1 dogal, igten bir sekilde saza
soze aktarmis eserlerdir. Halk siirleri yiizyillar1 asarak, halkin begeni siizgecinden

gecerek, kulaktan kulaga aktarilarak yasatilmaya devam etmektedir.
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Tirk kiltiirtinde alin yazisina biiylik inanma vardir. Hatta bazi yasl kimseler
alim dikisini yaziya benzeterek insanin alninda Arap alfabesiyle yazilar oldugunu
ifade ederler. Onlara gore daha insan anne karnindayken gelecek hayati onceden
alnina yazilir. Sohbet insan hayatindan acildig1 zaman alnina ne yazilmigsa, o olacak,
onun yazist da boyle imis, denmesi bir tesadiif degildir (Kalafat, 2004: 60). Halk
Edebiyatinda, asik yaraticiliginda bu konudan genis sekilde bahsedilmistir. Bu inanca
gore insan hayati Onceden tayin edilen yolla gelisir. Siiphesiz 6liim hadisesi de
felegin hilkkmii ile meydana gelir. “Mislimanlarin felek ve eflak olarak
isimlendirdigi olgunun eski Tiirk mitolojisinde de yeri olan bir konudur. Felek,
sadece gokyiizii i¢in kullanilan bir s6z 6begi idi. Felek kelimesinin ¢ogulu olan eflak

ise ay1, giinesi ve biitiin y1ldizlar1 kapsayan bir kavramdir” (Ogel 2003: 126).

“Silinmezmis felek alinyazisi

Ah eyleyip aglar o dort kuzusu

Nesrin Serap Sinen hem kuziidesi

Onlar dort gililiiydii Bektas efendim” (Kul Semai, 1991: 154).

Eski Tiirkler donen “gok”e gok ¢igrist demislerdir. Cigr1 sozciigii, degirmen, ip

egirme gibi aletlerin ¢arklar1 i¢in kullanilan bir ifadedir. Eski Tiirkler felegin bu
durmadan doniistinii tezginmek fiili ile karsilamiglardir. Bu fiil bir nesnesin
cevresinde donerek hiirmet etmek anlaminda da kullanilmaktadir. Felegin hizli bir
sekilde donmesinden dolay1 tezginmek fiili bu anlami da i¢inde barindirtyordu
(Y1lmaz, 2012: 57-60). Tiirklerde goklerin hakimi olan kahramana gokler hani
denirdi. Bu ifade giiniimiizde Tiirk¢e deyimlerde de goklerin hakimi yer almaktadir.
Tirk Arap ve Fars Kkiltiirinde “gok”in devamli donilis halinde olduguna
inanilmaktadir. Bu donme durumuna giiniimiiz Tiirkgesinde deyimlerde carki felek

sdylemiyle rastlamaktayiz. (Ogel, 2003: 126).

Asagidaki dortlikte Asik Ceyhuni felegin yukarida anlatilan 6zelliginden
bahsetmektedir. Eski Tiirk inanclarinda felek, bir ¢arka benzetilmis ve bu ¢arkin
diimeni olduguna inamlmustir (Ogel, 2003: 126). Giiniimiiz halk inanglarinda da bu
durum devam etmektedir. Sair felegin diimeninin kirilmasiyla tiziintii girdabina

girdigini sdylemektedir. Yani sairin felegi/kaderi yolunda gitmemistir.

“Sefine-1 génliim act1 yelkeni

Yine bahr-i gama dald1 Ceyhuni
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Kalmadi kirildi ¢arhin diimeni

Girdap-1 mihnete dald: Ceyhuni” (Ivgin ve Yardimei, 19996:
20).

Asik Selmani ve Asik Semai’nin asagidaki siirlerine dikkat edildiginde, ¢ark1
felek iki halli bir durumu ifade eder. Bu yiizden siirlerde felek degisen, siirekli donen
bazen iyilik bazen marazlik getiren, adi ve diizenbaz bir kavram olarak anlatilmistir.
Bizce insanlar felegin getirdigi acilardan dolayr Tanri’ya laf edilemecegi igin sugu

daima felekte bulmustur. Hatta felege beddualar edilmistir.

“Felek gayet diizenbazdir

Hem sifa hem marazdir

Diisenin 6mrii azdir

Gam yeme goniil gam yeme” (Avsar, 2012: 169).

“Bana ettigini felek bulasin

Helbet arzeyliyor mecnun leylasin

Postaneden telgraflar vuraisn

Selamin saldigin teller aglasin” (Geldim Erenler, 1973: 68).
Asik Doganay ise felegin ihmalkarligindan asagidaki dértliigiinde soyle bahsetmistir:

“Bak su felegin de ihmal isine

Aksi yadlar doner ¢cesmim yasina

Aleyli Aleyli hani

Bak su adi soziine adi tagina

Gonliimiin sisesi ser parelenmis (dost)” (Kurt, 2016: 90).

Siirlerde felek ile ilgili rastlanilan kullanimlardan birisi de felegin zalim

olusudur. Asik, siirde gecen tarihte gurbete c¢ikmasmi, ask atesiyle gurbette
yanmasint ve diinyada muradina ermeyip hayallerine kavusamayisini felege
baglamaktadir. Ektigi ekinlerin yesermeyisi benzetmesiyle yaptigi islerin sonuca

ulagmadigini zalim olarak niteligi kaderine yani felege yiiklemektedir.

“973'te ayrildim
Askin atesine yandim kavruldum
Su diinyada bir murada ermedim

Zalim talih kader sana ne deyim” (Kurt, 2016: 28).
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“Ekin ektim yere oda bitmedi
Yagmur yagip kemaline yetmedi
Su Sadik'in saz1 diizen tutmadi

Zalim talih kader sana ne deyim” (Kurt, 2016: 28).

Felekle ilgili bilgiler bedii edebiyatta ¢cok yaygindair. Lakin halk arasinda felek ile
Azrail’i aynilestirme hallerine de rast geliriz. Toplanmus s6zlii malzemelerden
atasozlerinden anlasilir ki, felek eve (Felegin evi yikilsin kapisi baglansin.), evlada
(Felegin g¢ocugu 0lstin, gocugumu elimden aldi.) sahiptir. Felegin c¢arki firlanir ve bu
firlanma insan i¢in ancak bela getirir. Felek kelimesi arapga olup gokyiizii asiman
anlamina gelir (Kadirzade, 2005: 71).
Azrail Tiirk inancinda olimii getirdigi icin Oniine gecilemez bir gii¢ olarak
tamimlanir. Felek de boyle bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Halkin iginden gelen

atasozli ve deyimlerden de anlagilir ki felek insanlara zalim goriinmektedir.

“Sahbay1 miiskiil ne sundun a felek
Ben ecel gamini igtikten geru
Mikrast hicr ile o zalim felek

Bana gam hirkasin bigtikten geru” (Ivgin ve Yardime1, 19996:
20).

Eski Tirk inanlarina gore felek yani kader oOniine gecilmez bir olgudur.
Felegin carki dondiik¢e insanlarin basina kotii bir olay gelecekmis gibi diistiniiliir.
Asik Selmani asagidaki dértliikte insanlarin iyilik yapmasina ragmen yine de felegin
dénmesinden otiirii bagina kotii seylerin geleceginden bahsetmistir (Kadirzade, 2005:
71). Insan ne kadar iyi olursa olsun ve kaderini ne kadar degistirmeye calisirsa
caligsin felekle basedemez. Islamiyet’le beraber bu anlayis kaderin ve serrin

Allah’tan geldigine inanma durumuna dontismiistiir.

“Ey Selmani goniil yikilmaz derler
Dogruluktan doyup bikilmaz derler
Kader ile basa ¢ikilmaz derler
Felek seninle kul bag gelir m’ola” (Avsar, 2012: 159).
Felek sozlii gelenekten bu yana 6¢ alici, intikam pesinde kosucu olarak da
betimlenmistir. Alper Tunga sagusunda “6dlek 6cin aldit mu ?” ifadesi 20. yiizyil
Tokatl asiklarin siirlerinde de su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir (Yeniaras, 2018: 55).

“Diyar1 gurbette 6mriim kaybettim

Ey felek ben sana neyledim n’ettim

78



Beni ¢ikmaz ugurumlara ittin
Benden intikamini aldin m1 felek” (Ivgin ve Yardimei, 1996:
46).

3.3.10 Gékyiizii ve Iyeleri

Tiirklerin ilk dini olarak kabul edilen Gok Tanri dinine gore denilebilir ki
Tiirkler Tanrilarina karst Miisliiman olmadan evvel ve Miisliiman olduktan sonra pek
farkli bir yaklasimda bulunmamiglardir. Semavi dinlerde bulunan yaraticinin
yukarida inanci Tiirklerde de ge¢misten giiniimiize kadar ulasmistir. Yani yaratici
gokyiiziindedir. Gok Tanr1 ¢ok ylikseklerde hayal edilmekte ve onunla ilgili bahis
gecerken gdge bakilmaktadir (inan, 1972: 66-74).

Tanr’nin goklerde oldugu anlayist Oguz Beyleri’nin dua ederken gozlerini
gokyiiziine dikerek dua etmeleri seklinde Dede Korkut Oguznameleri’nde de vardir
(Ergin, 2012). islamiyet sonrast donemde de, avuglarin semaya acilarak gokyiiziine
bakilarak dua edilmesi bu anlayisin izleridir. Bugiin sinirlendigimiz, haklinin yaninda
oldugumuz vakit, yukarida Allah var dememiz bu inancin siirdiigiinii gostermektedir.

Anadolu’da bu manada Tiirk inanglarina rastlamamiz ¢ok dogaldir.

Giiniimiize kadar ulasan dini icraatlarimizin ¢ogu Gok Tanri inancindan kalma folklorik
davraniglardir. Cenazenin yukariya kaldirilmasi, cenaze namazinda her tekbirde basin
yukariya kaldirilmasi, kirki ¢ikmamis bebegin yukart kaldirilmasi, cemaatin cenazeden
sonra ayaga kalkmasi, ip atlarken her sicrayista giinahlarin affedilecegine inanilmast,
mezar kaldirma uygulamalari, Tanrinin yukarida oldugu diisiiniildiigii i¢indir. Bu tiir
uygulamalar halen Tiirkistan’da da Anadolu’da da devam etmektedir (Kalafat, 2004:
28).

Asagidaki siirde gecen “zeminden semaya ¢iktt suz u ah” misrasinda
ahlarin  karsihigr goklerden beklenmektedir. Bunun sebebi, eski Tirk

inanglarindan 20. yiizyila kadar yaraticinin ylikseklerde oldugu diistincesidir.

“Ceyhuni elde teber basta kiilah
Gezerim alemi dergah be dergah
Zeminden semaya ¢ikti suz u ah

Bir kiilhan-1 ask var san icerimde” (ivgin ve Yardimci, 1996:
32).

Tirk kiltiirtinde i1yeler/ruhlar/melekler hem saygi duyulmas: gereken giizel
varliklar hem de korkulan kotii varliklardir. Ruhlar dogayr ve insanin yasamini

etkileyebilen doganin sahibi ve insanlarin koruyucularidir. Bu koruyucu melekler
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sahiplendikleri varliklarla es kabul edilmis, boylece iyelere inanis ve bu iyelerle ilgili

bazi uygulamalar geligmistir.

Tirk kiiltiiriinde yaygin olarak kabul goren inanca gore biitiin diinya ruhlarla doludur.
Gerek Islamiyet dncesi diisiincede gerekse Islamiyet sonrasinda yasamaya devam eden
bu inanglara gore ruhlarin kiyamete kadar diinya aleminde gezinti halinde oldugu;
zaman zaman da insanoglunun karsisina ¢iktigi anlatilmaktadir. Cin, peri, mekir, Ibrik
Kalfa, Riikiis Hanim, cadi, pir, congolos, alkarisi, albiz, ii¢ harfliler, iyi saatte olsunlar,
fincanci katirlari, iye vb. adlarla anilmakta, ¢esitli kiliklarda, yalniz insanlarin karsisina
tenha yerlerde ¢iktiklarina inanilmaktadir (Boratav 1984: 74).

Tirk kiiltiiriinde ruhlar iyi ve kotii olmak iizere genel olarak iki gruba
ayrilmaktadir. Iyi ruhlar insanlara saadet ve hayat bahsetmektedirler. Iyilik ve
temizlik kaynagidirlar, merhametlidirler; insanlarin 6zel hayatlarina karigmazlar.

Kanli kurban istemezler (Boratav, 1984: 55).

Asagidaki Ceyhuni’ye ait siirde yer alan melek, iyilik ve temizlik kaynagi

olarak ele alinmistir.

“Bir melek eyler nida mekkede huccac ehline

Zemzemi altin oluk aktir gu gu deyu” (Ivgin ve Yardimei, 1996:
92).

Melekler giizellik ve iyilik 6zelligi bakimindan asigin sevgilisine benzetilerek
siirlere konu olmustur. Asagidaki siirde goriilmektedir ki eski Tiirk inanglarinda
bulunan “iye”ler Islamiyet’le beraber yerini melek kelimesine birakmis ve devam
ederek giiniimiize kadar gelmistir. Ceyhuni sevgilisinin yiiziinii melege benzeterek

siirinde eski Tiirk inang¢larinin bir yansimasi olarak melek kelimesini kullanmistir.

“Aklim aldi bir melek simali kas g6z kareli
Deldi sinem t13-1 miijgan ile bagrim yareli
Kavs-i ebrusu eder bin asiki gam-hareli
All1 pullu saril1 yesilli giilgez hareli

Kirmizi cengarili yaldizli sim-per pareli” (Ivgin ve Yardimei,
1996: 96).

Eski Tiirk inancinda iyilik iyelerinin 6zelliklerinden birisi de yalan konusma
durumlarinin  olmamasidir. Islam’la beraber meleklerin ozellikleri arasinda iyi
olmalari, siirekli Allah’a ibadet etmeleri, kotiliiklerden arindirilmis olmasi
dolayisiyla da yalan konusma durumlarmin olmamasi goriilmektedir. Semai
asagidaki siirinde Hz. Adem’in hakliligin1 meleklere sorarak onlarin bu 6zelliklerine

dikkat ¢ekmistir.

80



“Insan hak immial kurandir harflerini gdrene
Ademin hakligin1 melekten sor sana niyaz verene
Dort kapi kirk makamdan lokma sofra serene

Seren serer sermeyene serdirmene liizum yok™ (Geldim Erenler,

1973: 39).

Cennette yasayan meleklerden biri olan huri asagidaki siirlerde iyi huyu,

giizelligi ve merhametiyle sevgiliyi tasvir etmekte kullanilan bir ifade olmustur.

“Giizeller i¢inde yakd birisi

Acid1 halime bakd1 gerisi

Beni deli eyledi cennet hurisi

Leylamin ismini soramadim ki” (Geldim Erenler, 1973: 69).
“Hasret korlar hurilere

Oliim ibret dirilere

Yemez i¢mez siiriilere

Katiyorlar birer birer” (Kul Semai, 1991: 20).

Asik Selmani, asagidaki dortliigiinde sevgilinin kendisine gok sikint1 ve

dertler vererek onu yedigini, kahrettigini anlatmaktadir. Sevgili ¢cok giizel oldugu

icin, melege benzetilmis melekler kadar giizel oldugu vurgulanmistir. Asigin

sevgiliden vazgegmeyisinin nedenlerinden en biiyligii de sevgilinin melek kadar

giizel oldugudur.

“Yedin zalim beni askinla yedin
Sen gozleri glizel bir melek idin
Candan seven cana sevilmem dedin

Iyi m’olur dertler siralaninca” (Avsar, 2012: 155).

Asagidaki dortliikte, Asik Selmani iyelerin baska bir 6zelligi olan bakislarinin

biiyiileyiciliginden bahsetmektedir. Sevgilisini bakislar1 biiyiileyici olan melege

benzeten Selmani’nin, sevgilinin gozlerine baktig1 i¢in akli basindan gitmistir.

Sevgilinin biiyiileyici bakislarinin atesi sairin ruhunu ve kalbini sarmustir.

“Aklim alip beni derbeder ettin
Ey melek bakisl sarisin giizel
Sabrimla kararin koymadin gittin

Atesin kalbimi sarisin giizel” (Avsar, 2012: 196).
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Iyi ruhlar aydinlik ormanlarda ve 6zellikle goklerde yasarlar. Bu ormanlar ata
ruhlart veya kutlu hayvanlarin ruhlarinin dolastigi ormanlar olarak bilinirler. Bu tiir
yerler dikkatli olmay1 gerektirmektedir. Ruhlar1 kizdirmamak ve hayir dualarim
almak i¢in sessiz, saygili olunmalidir. Adak ve sag¢1 sagmak gerekmektedir (Kalafat,

1995: 23-29).

Halen Tiirk diinyasinda oldugu gibi Anadolu’da da yasayan ruhlarla ilgili
uygulamalar mevcuttur. “Aile ocaginda geleneksel olarak her yil siirdiiriilen sahipsiz
kalmis ata ruhlar i¢in bahgede-tarlada kurban kesme, evde Kur’an okutma, yemek
verme, evin ocaginda yagli ¢drek pisirip dagitma, evi ve davetlileri tiitsiileme,
okunmus su serpme gibi pratiklerin, kotii ruhlardan koruyacagina inanilmaktadir”
(Kalafat, 1995: 36). Tiirk halk inanglarinda cin, seytan, peri, iblis karmasasi halen
devam etmektedir. Tiirk halki bu kavramlarin tanimlamalarini asli cinlerden olup

sonradan da seytanlar1 basi olan Iblis olarak yapmustir.

Kara iyelerin isimleri ¢ok kere yerel olmaktadir. Ayni iye farkli bolgelerde degisik
isimler alabilmektedir. Onlarin isim almalari girdikleri sekillere, gosterdikleri
fonksiyonlara, kendileri ile ilgili anlatilara, sahneye ¢iktiklar1 ortamlara gore
degismektedir. Veya degisebilmektedir. Suyun bilhassa kaynar suyun atese ve esikten
disar1 besmelesiz dokiilmek istenilmemesi bu varliklarin felg¢ yapma gibi zararindan
korunmak i¢indir. Sogan ve sarimsagin varliklara ait giimiis ve altinlar olduguna
inanilir. Islik ¢almanin bilhassa gece 1slik ¢almanin sakincasi islagin bunlara ait bir
anlagma aract olarak kabul goérmesindendir. Ayrica kara iyelerden birisi gece sapa
yerlerde yalniz dolasan kimselere ¢esitli donlara girebilirken ¢ok kere kegi goriiniimiine
de girdigine inanilir (Kalafat, 2010: 69).

Anadolu’ya nispetle Orta Asya Kazak, Kirgiz, Ozbek, Cuvas vb. topluluklarda
ruh inanis1 oldukga giiglii bir bigimde varligini hissettirmektedir (Giingor, 2007: 5-8).
Samanizmde riizgar da bir ruhtur. Gece olduktan sonra insanlar mutlaka baslarini
kapatmalidirlar ¢iinkii riizgar ruhlar1 en basta insan kafasini c¢arpar. Riizgar iyesinin
carpmasindan korunmak i¢in cinsiyet farketmeksizin, mutlak suretle baslar yani
saglar kapatilmalidir. Bu sayede riizgar iyesinden korunulmus olur (Kalafat, 2004:
66).

Eski Tirk inanglarinda isimlendirilemeyen ruhlar da bulunmaktadir. Bu
ruhlar, Islam’in etkisi ile cin ve peri sekline doniiserek yaygmlasmistir (Kalafat,
2010: 73). Ceyhuni asagidaki dortliigiinde kaslar1 keman gibi olan ve gozleri
biiyiileyici 6zellige sahip bir gilizel tarafindan biiyililendigini anlatmaktadir. Aklim

basindan alan bu giizelin biiyiileyiciligini cine benzetmistir.
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“Bir keman ebrunun ¢esm-i sahhari
Ald1 aklimiz1 bastan cin gibi
Sarmisg 1rak miilkiin ziilf-ii tatar1

Dokiilmiis gerdana miigkii Cin gibi” (Ivgin ve Yardimei, 1996:
41).

Eski Tiirk inang sistemi iyi ruhlar oldugu gibi kotii ruhlar da bulunmaktadir.
Islamiyet’in etkisiyle zebani, cin, seytan gibi isimler alan bu kotii ruhlar halk siiri
icinde varligini devam ettirmektedir. Asagidaki siirde Ceyhuni bu kotii ruhun pesine
diisiip kendisine kotiilik getirmeye calistigini anlatmaktadir. Bu koétii ruh gibi

kendisine sikint1 veren sevgiliye sozde beddua etmektedir.

“Ne diismiigsiin Ceyhuni’nin kastina

Zebaniler yapisalar destine

Dokuz ay yatasin bir yan tistiine

On bir ayda can veresin sevdigim” (Ivgin ve Yardimci, 1996: 74).

Gok Tanr1 Dini’ne bagli olarak sekillenen eski Tiirk inancina gore kotiiler yer

altina “tamu”ya, iyiler ise “u¢mak”a gonderilirler (Kalafat, 2010: 25). Ug¢mak
giiniimiizde Islami anlayisla beraber cennet ismini almigtir. Semai asagidaki dortliikte
sofulara gonderme yaparak onlarin tarif ettigi cenneti istemedigini ve goziliniin
hurilerde olmadigin1 anlatmaktadir. Sofularin anlatimi ve yasantisina goére Semai
cennet degil cehennemliktir yani yer altinda bulunan kétiilerin gittigi “tamu’ya
layiktir. Bu durumu kendisi siirinde dile getirerek, sofularin yanlislarindan donmeleri

sOylemis, bu safliktan kurtulmalari gerektigini belirtmistir.

“Bana cennet tarif eyleme sofu
Goziim yer altinda huride degil
Gel kurtul safliktan anla bu lafi
O hayaller cinle peride degil” (Kul Semai, 1991: 174).

Gok Tanr1 inancina gore Tanr1 goklerde ruhlari, gok ile yer arasina da iyeleri
yaratmistir (Kalafat, 2004: 1). Asagidaki siirinde Asik Selmani, yeryiiziiniin ve
gokyiiziiniin sadece bir mekan olmasindan 6te sir barindiran bir kutsal oldugunu
anlatmaktadir. Bu kutsalin sirrina ise asiklarin vardigini belirtmektedir. Alimlerin de

bu sirra erme seriivenine tasavvufilmi dediklerini sdylemektedir.
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“Selmanti bir sirdir yerler ve gokler

Asiklar sylerken hepsini birler

Bilginler bu ilme tasavvuf derler

Akl fikir gerek sezilmesine” (Avsar, 2012: 170).

Eski Tiirk inanct ve Orhun Abideleri’ne gore Tanri higbir sey yaratilmadan

Once diinyayr yaratmistir. Diinya yer ve gokyiizii birlesik bir yapida yaratilmis daha
sonra arasma kisioglu koyulmustur (Ergin, 2009). Selmani asagidaki dortliigiinde
eski Tiirk inanclarindan olan yer ve gok arasina insanoglu yaratilmistir ifadesini

destekler mahiyette siirinde bu durumu konu etmistir:

“Ey Selmani hak yoludur miiminlerin siirdiigi
Yer ile gokler yok iken lemyezelin kuruldugu
Bir yesil kubbe i¢inde Cebrailin gordiigii

Sen kimsin ben kimim diyen celiyi seven biziz” (Avsar, 2012:
273).

Tirkler gokyiiziinli, yeryiiziine gerilmis bir c¢adir gibi disiliniirlerdi. Bu
inangtan dolayr Orhun Abideleri’nde gogiin basmasindan bahsedilmektedir (Ergin,
2009). Dolayistyla Tiirkler gokyiiziinii bir ¢adir seklinde diisiinmiislerdir. Asagidaki
siirde de bunun Ornegiyle karsilasmaktayiz. Tiirk halk inanglarindan biri olan bu

durumu Selmani siirine su sekilde konu etmistir:

“Gokytizi direksiz kurulan bina
Bulutlar ki desen desen hal olur
O bulutlar seyyar gezdigi i¢in
Her tarafa ¢ekip giden yol olur” (Avsar, 2012: 251).
Sonug¢ olarak Goktirk inancina goére ulu Tanr1 her seyin lstiinde kabul
edilmistir. Insanlarca Go&k Tanri tarafindan yaratilan her seye bir kutsallik
atfedilmistir. Bu durumun ifade seklini Islamiyet’le beraber Yunus Emre “Yaratilam

severiz. Yaratandan otiirii” misrasiyla halen yasatmaktadir (Kalafat, 1995: 23).
3.3.11 Hayvanlar

Insanoglu var oldugu siireden itibaren hayvanlarla i¢ ige olmus onlar
hayatlarinin bir parcasi haline getirmistir. Bu i¢ ice olma durumu yasam
bicimlerinden dolay1 Tiirklerde de goriilmektedir. Eski donemlerde avcilik yaparak

hayatlarin1 devam ettiren insanlar zamanla hayvanlar1 kullanmay1 6grenerek onlari
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evcillestirme yoluna gitmislerdir. Bu itibarla hayvanlar insan i¢in besin kaynagi
olmasinin yaninda, yerlesik hayatla beraber tarlalar1 siirmek i¢in kullanilan yardimci
hayvan, savaslarda ise binek olarak kullanilan hayvan olarak insan hayatinda yerini

almustir.

Ongun, eski Tiirklerde kutsalligina inanilan hayvan, totem nesnedir. Oguz
destanlarindan hareketle kutsalligina inanilan bu hayvanin Tiirk boylarinda genellikle
kus oldugu goriilmektedir. Kutsal olan bu kuslar ekseriyetle yirticidirlar. Resideddin
kutsal sayilan kuslari ongun ismiyle adlandirmistir. Bu kullanim giinlimiize kadar

gelmistir (Dikici, 2005: 356).

Tiirkler binlerce yillik mazisinde bir¢ok hayvani tanimistir. Zaman igerisinde
degisiklik gosterse bile bir¢ok hayvani kutsal saymus, bazilarinin kotiiliik getirdigine
inanmis ve bazi hayvanlari ise aileden biri olarak gdérmiislerdir. Giiniimiizde bile
halen kutsal kabul edilen hayvanlar bulunmaktadir. Tiirkler binlerce yillik mazisinde
bircok hayvani tanimistir. Zaman igerisinde degisiklik gosterse bile bir¢ok hayvani
kutsal saymis, bazilarinin kétiiliik getirdigine inanmig ve bazi hayvanlari ise aileden
biri olarak gdrmiislerdir. Giiniimiizde bile halen kutsal kabul edilen hayvanlar
bulunmaktadir. Samanin da hayvan seklinde goriinen, onu korumak ve ona yardim
etmekle gorevli ruhlart vardir. Bu ruhlarin kendine has bireysel adlar1 ve sembolleri

vardir (Giiveng, 2015: 204).

Samanizm’de angir seklinde isimlendirilen hayvan kutsal bir kustur. Oterken
insan inlemesi ve aglamasi gibi bir ses ¢ikartir. Bu kusun yenmesi yasaktir. Cani
alinirsa insanin basina bir ugursuzluk gelecegine inanilir. Kopegin kurt gibi ulumasi

veya baykusun sesinin duyulmasi da 6liimiin habercisi olduguna inanilir (Kalafat,

2004: 69).
3.3.11.1 At

Atla ilgili ¢aligmalar incelendiginde, bir hayvan olarak ata, gocebe halklarda
daha fazla rastlanilmaktadir. Go¢ebe yasam tarzinda at, insani zincirlerinden kurtarip
ona Ozgiirliik verir. Binit, kosu, erzak mabhsiilii olarak attan ¢ok eskiden beri ii¢

sekilde istifade edilmistir.

Orhan Saik Gokyay at1 soyle tanimlar; “Tiirklerin hayatinda atin yeri, hi¢bir
baska varlikla Olclilemeyecek kadar biiyilk ve onemli olmustur. At, bu diinyada

yalniz onun silah arkadasi oldugu icin degil oldiikten sonra da oteki diinyada her
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bakimdan kendisinin yararlanacagina inandig1 igin ayr1 ve essiz bir deger

tasimaktadir” (Sakaoglu, 2001: 138).

Hayvanlardan neredeyse tiimii Tanri igin kurban edilirken at kurban etmenin anlanu her
zaman Ozel olmustur. Bununla beraber Samanlar da at kilin1 yakarak baska diinyaya
gotiirecek hayvaninmi cagirmusti. Hun Tiirkleri ve Goktiirklere ait mezarlarda atlarla
ilgili su adetlere rastlanilmustir: Atlarin 6len sahibiyle beraber topraga verilmesi, atlarin
genellikle aygir cinsinden olmasi, kuyruk yele ve topuklarinin kesik olmasi, ayrica
kuyruklarin1 kesmek yerine baglamak, 6rmek adetleri goriilmektedir (Kiiciikahmet,
2009: 10).

At Tirklerin, hem savasta hem de giinliikk hayatta her zaman yardimcisi
olmustur. “Bununla beraber bir kudret gostergesi 6zelligi de kazanmistir. Tiirk
mitolojisinde atin Tanr1’y1 gordiigii bile yer almistir. Yakutlarin bazi efsanelerinde de
atin  Tanr1 tarafindan yoneticilere armagan olarak gonderildiginden de

bahsedilmektedir” (Belek, 2015: 114).

Gerek eski Tiirk inanglarinda gerekse Islamiyet’le beraber sekillenen Tiirk
inanglarinda ata hep 6nem verilmistir. Her dini ve siyasi liderin yaninda at her zaman
varligin stirdiirmiistiir. Eski Tiirklere ait mezarlar acgildiginda kaganin at1 ile birlikte
gomiildiigii goriilmektedir. At, hem bu diinyada hem de 6teki diinyada kisinin en
yakin yardimecist olmustur (Belek, 2015: 118-122). Asagidaki siirlerde de Haci
Bektasi Veli’yi 20. yilizyil Tokatli asiklardan Kul Semai atiyla beraber anmistir.
Menkibelerde kayaya at diye binen Haci Bektasi Veli’yi anlatan sair, kayanin at
haline gelmesiyle onu ugan bir giivercine benzetmektedir. Ayn1 zamanda giivercin

donuna girme yoniinden de bu durumua génderme yapmustir.

“Ucak giivercine benzer ugunca
Hiinkar at kayaya 6rnek bininde
Cansiz yiirii deyip asirlar once
Bildirendir Hac1 Bektasi Veli” (Kul Semai, 1991: 4).
Kaya cansiz bir varlik iken at haline biiriinmesiyle Hac1 Bektasi Veli’yi
tasimasindan dolay1 ondan 6vgiiyle bahsedilmis ve kaya “burak”a benzetilmistir. Hz.
Peygamber’in arsa yiikselirken Mevlid’e konu olan binegi yani “burak™ at seklinde

diistinmiis ve Hac1 Bektasi Veli’nin bindigi kayay1 bu ata benzetmistir.

“Sen koca hiinkara burak mi1 oldun
Arsa kiirse giden diildiile dondiin
Gonca giillerine ¢ok meftun oldum

Gendiin alu¢ meyvan elmadir senin” (Geldim Erenler, 1973:
55).
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Samana yardim eden ruhlar ¢ogu kez hayvan bicimindedir. Sibirya’daki
samanlar ay1, kus, geyik, at bicimindeki ruhlardan faydalamrlar. Ornegin Erlik
Han’in diyarina inilirken ay1 perisi, goklere ¢ikarken ise at ruhundan fayda saglanir

(GOomeg, 2003: 94). Asik Kul Semai asagidaki siirinde bu durumu dile getirmistir.

“Diin bir ask atiyla seyyaha ¢iktim

Sen gelince olamadim nedeyim

Nice sozle goniil kalesin yaptim

Sen gelince bulamadim nedeyim” (Kul Semai, 1991: 226).

“Atla kardes ask atina sen 6lmeden 6l de gel

Ey bicare Kul Semai ehli beytin

Muhabbeti ulu deryaya benzer” (Geldim Erenler, 1973: 24).

Samanlar islamiyet’le beraber asik adimi alarak giintimiizdeki halk

sairlerinin yerini tutmaktadir (Coruhlu, 2002: 141). Kamlar goklere yiikselmek
icin ata bir arac¢ vazifesini ylklemislerdir. Asagidaki dortliikte sair normal
kisilikten sanat¢1t yani asik kisiligine gectiginde ask atina binilmesi
gerektiginden bahsetmektedir. Asiklar ask atiyla beraber amlmuslar ve ask

atryla beraber gezdiklerini dile getirmislerdir.

“Aska diisen ask atina binsinler

Bir yon alip menziline ersinler

Hak erenler bize bizim desinler

Yar diliyle oslanmaya raziy1z” (Geldim Erenler, 1973: 25).
“Biz asiklar agk atiyla gezeriz

Yediden yetmise kafileyiz biz

Deyimleri kalp defterden yazariz

Bir gizli varligiz defineyiz biz” (Kul Semai, 1991: 61).

Yine bir Yakut efsanesinde, seytan davulunu ters ¢evirerek tizerine oturmus, degnegiyle
iic delik a¢mustir ve davul {i¢ bacakli bir kisraga doniiserek sahibini doguya
gotlirmiistiir. Ayrica Buryat efsanelerinde 6len samanlari yeni yurtlara tasiyan atlardan
s0z edilmistir. At savas esnasinda kahraman Tiirkleri koruyarak ona arkadas ve yardimei
olmustur. Yorulmadan ve yenilgi getirmeden savasta yerlerini almglardir (Eliade, 1999:
511).

“Sieroszewskf’in tespitinde samanin gége ¢ikmasi i¢in hazirladig: diizenekte
beyaz at yelesinden yapilmis ¢elenklerin agaglara asildigi anlatilmaktadir. ...Ayrica
Kazak ve Kirgizlarin as-yog torenlerinde halen at kurban edilmektedir” (Coruhlu,

2002: 141).
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3.3.11.2 Baykus

Halk inang¢larinin bazilar1 insanin doga ile yasamasmin sonucunda,
hayvanlarin insanin iizerindeki biraktiklar1 etkilerinden dolayr ortaya g¢ikmustir.
Insanlarmn kuslara isim vermesinin ve onlarla ilgili yapti§1 benzetmelerin ve olusan

halk inanglarinin nedeni kusun sesi, rengi, biiyiikliigii gibi unsurlardir.

“Gagauzlarda baykus 6liim habercisi olarak bilinir. Gagauzlar’da kopek veya
kurdun ulumasi durumu da 6liim habercisi kabul edilir. Tavuk, horoz gibi 6terse liim
haber verdigine inanildig i¢in tavugun basi kesilir” (Celtikci, 2007: 52). Anadolu
topraklarinda bazi hayvanlarin sesleri ve kendileri oliimden haber verdigi igin
yiyecek verilerek uzaklastirilmak istenmistir. Bunlarin arasinda képegin ulumasi ve
baykusun Otmesi yer alir. Bununla birlikte Kars yoresinde 6rdek cinsinden olan

“angut” inang geregi avlanmaz ve yenilmez (Kalafat, 2004: 69).

Eski Tiirk inancina gore baykus oliimiin habercisidir (Kalafat, 2004: 69).
Asagidaki siirde Asik Ceyhuni sevdigine sozde beddua ederken ona evinin ¢atisinda
baykus oOtsiin demektedir. Baykusun gece aglamasi, baykusun bulundugu evden oli
c¢ikacagi olarak yorumlanir. Bu bakimdan sair baykusla ilgili halk inancini kullanarak
sevdigine beddua etmenin yaninda yoresel agizla da beddua etmis ocaginin basinda

giizel otlarin yerine 1sirgan bitsin demistir.

“Ocagin baginda 1sirgan bitsin
Bacanin basinda baykuslar 6tsiin
Giinde yedi kere 1sitma tutsun

Ettimdi buldum diyesin sevdigim” (Ivgin ve Yardimci, 1996:

74).
Baykusun wugursuzluk getirdigi inanci kafasinin neredeyse tam tur
dondiirmesi, kafasinin biiylikk olmasi, geceleri gormesi ve c¢ikardigl sesin
sevilmemesinden dolayidir. Baykusun toplumlara goére farkli anlamlar tagimasi

dogaldir. Ciikii her toplum kendine has 6zellikler barindirir.

Saman giysilerinde ve bagliklarinda kartal ve baykus pengeleri kullanilmistir. Samanin
seans sirasinda kullandigi anlasilmaz pek ¢ok sozciigiin hayvan ve kus bagriglarinin
taklitleri oldugu bu hayvan taklitlerinin model olusturabildiginin yani yardimeci ruh
olabildigini bu hayvanlarin arasinda baykusun da oldugu bilinmektedir (Roux, 2005:
239).

13

Yine Tiirklerde baykus uyanik olma ozelligini hatira getirmektedir. “...yirmi
dort Oguz Tiirk boyu siralanirken her dort boy igin bir kus ongon olarak
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belirlenmistir ve her boyun kendisinin taninmasini saglayacak bir arma/simge olarak
bayraginda bulundurdugu bir kus vardir. Baykus (iigi) ise Bayat boyunun simgesidir”
(Sever, 2011: 83).

Halk siirinde baykus bu sayilan 6zelliklerinden dolay1 viraneler ve yikik dokiik

yerler ile anilan bir hayvan olmustur:

“Kendime kiyardim cana kiymazdim

Yalan gercek el sdziine uymazdim

Viraneyi gorsem act duymazdim

Sefil baykus konup 6tene kadar” (Avsar, 2012: 225).
3.3.11.3 Geyik

Geyik, su an i¢in bir av hayvani olarak goriilmesine ragmen, genel olarak
kutsalligina inanilmaya devam edilmektedir. Geyikle ilgili inanglar Anadolu Tiirk
kiltiiriinde de bu sekliyle korunmus, Orta Asya ve Anadolu Tiirk kiiltiirii arasindaki

devamliligin ¢arpici 6rneklerinden birisi olmustur.

Anadolu’da geyik ile ilgili inanislarin gesitli dini-tasavvufi hikdyelerde de
varligini siirdiirmesi, geyik kiiltiiniin sadece kirsal kesimde yasayan halki degil,
sehirlerde yasayan egitimli insanlar1 da icine alan ortak bir deger olmasinda etkili
olmustur. “Geyik, diinyadaki pek ¢ok toplumda oldugu gibi, Tiirk toplumlarinda da
hem kutsal ve insanlara yardimci olan hem de kutsal oldugu i¢in koétiiliik yapana

ugursuzluk getirebilecegine inanilan bir hayvandir” (Ogel, 2003).

Orta Asya kiiltliriinde kurdun, disi geyigin yerini aldigini ya da goksel ve eril bir varlik
olarak soyun atasi olarak geyikten daha iistiin bir konuma geldigi goriilmektedir. Bronz
cagindan itibaren dstiinliigiinii yitirip, pek ¢ok hayvan tiirii ile birlikte anilmaya
baslayan geyik, ideolojik diizeyde (yOnetici soyun atasi) ise tstiinliigii tamamen kurda
birakmustir (Dalkesen, 2015: 61).

Geyigin yol gostermesi veya rehberlik etmesi hikayeleri Anadolu’daki pek ¢ok
evliya menkibelerinde de bulunmaktadir. Bunlar gibi 6rnekler, geyigin zor durumda
olan veya kutsanan kisilere halkin Kkiiltiirinde yardim etmeye devam ettigini
gostermektedir. “Baz1 efsanelerde samanin hayvan anasinin geyik oldugu goriilebilir.
Samanin hayvan anasi ayni zamanda onun koruyucu ruhudur” (Bayat, 2006: 56).
Tirk kiltirinde geyikle ilgili olan inancglar, ¢ok Onceki zamanlardan bugiine
sekillenerek gelmis, Anadolu ve Orta Asya arasindaki kiiltiirel devamliligi
saglamistir. Geyikle ilgili olan inang kirsal kesimdeki halk arasinda yoreden yoreye

degisiklikler gostererek devam etmis, bununla beraber sehirde yasayan insanlar
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arasinda da varligini stirdiirmiistiir. Orta Asya Tiirk toplumlarinin sosyo-kiiltiirel ve
siyasal degisimler gecirmesiyle birlikte, geyik eski 6nemini yitirmistir fakat geyik,
toplumun kirsal kesimde yasayanlarinda 6nemini korumaya devam etmistir. ““...Dede
Korkut destaninda geyik, dogduklarinda besik kertmesi yapilan ancak birbirlerinden
heniiz haberi olmayan Bamsi Beyrek ile Ban1 Cigek’i bir araya getirmektedir” (Ergin,
2012: 63).

Anadolu halk kiiltiirtindeki geyik kiiltii, Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya
getirdikleri onemli degerlerden biridir. Bugiin Anadolu’da geyigi kutsallagtiran pek
cok efsane ve hikdye bulunmakta hatta geyik modern edebiyata ve sanata da ilham

kaynagi olmaya devam etmektedir.

Geyik Tirk inanclarinin, en eski simgelerinden birisidir. Diger hayvanlarla da
ortak Ozellik gosterdigi olmustur. “Samanin icra ettigi torenlerde sekline girilen
hayvanlardan ya da ruhlardan birisi olmustur. Bu nedenle saman elbisesinde ya da

davulu iizerinde geyige ait bir pargayla goriilebilir” (Dalkesen, 2015: 63).

Gortldigi gibi geyik hem Samanizm’de hem de Anadolu halk kiiltiiriindeki
anlatilarda efsane masal ve menkibelerde sekline girilen bir hayvan olmustur. Ornek
verilen siirde Abdal Musanin av sanarak yaraladigi geyik onun uzun yillar baglh
kalacagi seyhidir (Eyiiboglu, 1991). Bu da Tiirk halk inancinda geyigin ge¢misten

bugiine kadar kutsalligin1 devam ettirdigini gostermektedir.

“Abdal Musa nesli Muhammet Ali

Amcaoglu Hac1 Bektasi Veli

Geyige ok atmis gaygusuz eli

Sir deyipte gelenler hosgeldiniz” (Kul Semai, 1991: 37).

Altay Tiirk destanlarindan da bildigimiz geyik, yer ruhu olarak kabul edilmektedir. Orta
Asya Tiirklerine gore geyik biiyiilii bir hayvandir ve yalgin kayalar arasinda bir goriiniip
bir kaybolur. Alageyik ise yeryliziiniin ruhu olarak goriilmektedir. Geyik samanin ikinci
ruhudur, saman dualarinda geyik géksel bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geyik
6ldiigii zaman onun saman olduguna inanilmaktadir. Baz1 Tiirk kiiltiirlii boylarda 6len
saman i¢in dikilen heykelin basina geyik boynuzu konulmaktadir (Cinar, 2006: 183).

Geyigin aym zamanda kurban edilmesi durumuna da rastlanilmistir. Bu
celiskiyi arkeologlar, geyigin kurban hayvami olarak atin Onceli olabilecegini
belirtmiglerdir. Geyik bereketin simgesi haline de gelmistir. Bazen yol gdsterici
bazen binek olarak kabul edilmistir, edilmektedir. Toplumlar sosyo-kiiltiirel yapilar

degistikce, pek ¢ok inanis ve degerlerini terk ederler. Tiirk toplumunda da bu tiir
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siregler yasamasina ve geyigin neslinin tikenmeye yiiz tutmasina ragmen onun hala
kutsal olduguna inanilmasi geyigi farkli bir yere koymaktadir (Dalkesen, 2015: 63-
71).

“Sar1 geyik kursun atip vurulmaz

Yikilan bir goniil kolay kurulmaz

Bu yara ¢ok derin merhem sarilmaz

Av avciya yara agti iste bak” (Avsar, 2012: 155).

Tirk inang ve uygulamalarinda kutsallik atfedilen geyik ayni zamanda

giizelligiyle de anilmistir. Gilizellik bakimindan benzetme yoniiyle siirlere konu
olmustur. Asik Selmani bu nedenle sevgilinin giizelligini anlatirken benzetme ogesi

olarak geyigin baska bir tiirii olan ceylanmi kullanilmustir.

“Benzersin yavru ceylana

Ondan vurgun oldum sana

El gbziiyle bakma bana

Goziine kurban oldugum” (Avsar, 2012: 209).
3.3.11.4 Turna

Turna Tirk kiiltirinde 6nem verilen hayvanlardan birisidir. Genel olarak
haberci kuslardan sayilan turnanin ugur ve iyi haber getirdigine inanilir. Turnanin
gerdaninda ve basinda bulunan tiiyler tel olarak isimlendirilir. Telli turnalar ugur
getirir. Telli turna siirlerde yer aldigi gibi; Anadolu insanin giyiminde ve
kullandiklar1 bir¢ok esyada motif olarak da kullanilmistir. Belki de turnanin zarif
goriintiisii, rengi, biiylikliigii mevsimlik kuslardan olmasi onunla ilgili inaniglarin

olusmasina sebep olmus olabilir (Elgin, 1997: 35-48).

Asagidaki dortliikte sair turnaya atfedilen kutsalliktan dolay1 onun bin tiirlii
renginin oldugunu sdylemektedir. Insan uzaklardan gelen haberin hep iyi olmasim
dilemis ve uzaklardan gelecek iyi haber insana her zaman ge¢ gelmistir. Bu yoniiyle

turna nazli sayilmistir ve her defasinda da “ele” (ile) ugramasi dilenmistir.

“Bin rengi vardir nazli turnamin

Sayamam ismini nolur sormayin
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Semaiyi katerden mahrum koymayin

Turnam bizim ile ugra her defa” (Geldim Erenler, 1973: 73).

“Bir ¢ift turna yolceyledik Turhaldan

Su gurbet ellerde gezer turnalar

Turnalar da bilir garip hallerden

Collerde kanadin siizer turnalar” (Kul Semai, 1991: 193).

Turna, bir diizen ve sira i¢inde ugtugu i¢in kiiltiirimiize gére miibarek, akilli,

her hareketi dogru bir kustur. Insanlarin yeryiiziinde yaptiklari fena hareketlere
iiziilerek zaman zaman yollarimi sagirirlar. Turnanin yolunu sasirtmak ve onu havada

tutmak giinah sayilir (Elg¢in 1997: 65-68).

“Erenleri seven kurnaya benzer

Bir katerde giden turnaya benzer

Muhabbet goliinde gercekler yiizer

Cesmesi bir yanda go6lii bir yanda” (Kul Semai, 1991: 94).

“Bir katerde gidek turna misali

Bir ¢esmeden akak kurna misali

Tatli meyve olak hurma misali

Birlik ol kardesim birbirini sev” (Kul Semai, 1991: 207).

Turnay1 herhangi bir sebepten 6ldiirenin bagina bir felaket gelecegine dair bir

inan1g vardir. Bunun yaninda Bektasiler de ezelden ebede giden yolda, yoklukta
varligin sirrina ermis olan turnayr eski Tirk inanisinin tesiri ile kendi prensipleri
icinde degerlendirmislerdir. Zira Bektasiler’e gore turnalar ilahi askla yola giden
iman sahibi canlardir. Bununla beraber turna halk edebiyatinda bir haber motifidir.
Turna donuna girme eski Tiirk inancinda oldugu gibi Islamiyet’ten sonraki Tiirk
inancinda ve Alevi Bektasi inancinda da yer edinmistir. Ozellikle samanlar turna
sekline girip u¢maktaydi. Yine Ahmet Yesevi’ nin ¢agrildigi meclislere turna donuna

girerek geldigine inanilirdi (Elgin 1997: 70-75).

Oliimden sonra, kotii ruh yeraltina giderken iyi ruh, buhar olup gokyiiziine
ucmaya caligmaktaydi. Ruh, bazen de turna sekline girerek goge uguyordu. Kutsal
olan ata ruhunun kaplan gibi bir gii¢ tarafindan kapilmasin1 6nlemek i¢in, 6liimiin
simgesi olan kuzeye dogru doniilerek ruh geri cagrilmaktaydi. Bu toéren, uzakta

olenler i¢in de yapilmaktaydi (Elgin 1997: 38). Buhar olup ya da turna sekline girip
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gokyiiziine ugan ruh, geri cagrildiginda da muhtemelen yine buhar veya turna olarak
donmekteydi. Bu baglamda asagidaki dortliiklerde, turna ugma ozelligi ile uzak

diyarlardaki sevgiliden haber getiren hayvan olarak degerlendirilmistir.

“Turnam ugtu kanatlar sizlryor

Goniil hasret kald1 yari 6zliiyor

Gor ki tiirap su yarimi izliyor

Cekti gitti yoldan donmemesine” (Geldim Erenler, 1973: 23).

“Turnam seyyah eden devri alemde

Turnam bizim ile ugra bir daha

Meyli muhabbetin giizel kelamla

Turnam bizim ile ugra bir daha” (Geldim Erenler, 1973: 73).

Tiirklerin becerikli bir ordu 6nderinde on hayvanin 6zelliklerinin bulunmasini

istediklerini, bu on hayvanin arasinda da turnanin uyanikligi temsil -ettigini
sOylemektedir. Altay Tiirkleri arasinda kutsal kabul edilen kuslardan biri, turnadir.

Esli ve esine sadik kuslardan biri olan turnamin Oldiiriilmesi kesinlikle yasaktir

(Roux, 2005: 228-229).
3.3.12 Kurban

Anadolu Tiirk kiiltiiriniin hazinesi olan deyimler ve atasézlerinde kurban
kelimesi ve kavrami bolca geger. Oyle ki kurban olmak, basli basina bir deyimden de
ote halk soyleyis bigimlerinden en yayginmidir. Tiirk Halk Edebiyatinda eserler veren
sairler, Tirk toplumunda her zaman olduk¢a Onemli yere sahip olan kavramlari
eserlerinde ¢ok kez dile getirmislerdir. 20. ytlizy1l Tokatl asiklarin siirinde ise kurban
ile ilgili inan¢ daha ¢ok, deyimlesmis kurban olmak ifadesinden hareketle yer

almaktadir.

Kurban kesme Onceleri ruhlar igin yapilirken giintimiizde kefaret ve din
inanc1 geregi Allah’a siikretmek manasinda yapilmaktadir. Anlasilmaktadir ki kurban
ozel durumlarda, 6zel seyler icin kullamlir. Asagidaki dortlikte Asik Doganay
kurbanin bu 6zelliginden bahsetmektedir. Siirinde her dost i¢in yani her durum i¢in
kurban olmayacagini belirtmektedir. Eski Tiirklerden bu yana kurban gelenegi 6zel

hayvanlardan secilerek icra edilirdi.
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“Her dost dosta kurban olmaz

Her can cana hayran olmaz

Sefil Sadik gibi naz

Ceken bulunmaz bulunmaz” (Kurt, 2016: 47).

Asagidaki dortliikte sair her canin kurban edilemeyeceginden bahsetmektedir.
Glinlimiizde bir halk inanci1 olmaktan ¢ikip dini vazife halini alan kurban ibadetinde
hayvanlardan en giizeli ve sagliksinin segilmesi gerekmektedir. Goriilmektedir ki
eski Tiurk inancinda yer alan kurban kesme adetinin yansimalar1 glinlimiizde halen

devam etmekte ve halk siirlerine girmektedir.

“Ankara’nin kazasi (giizelim gilizelim)
Agir olur cezasi (giizelim gilizelim)
Yarime kurban olsun (giizelim gilizelim)
On bes koylin azasi (glizelim giizelim)” (Kurt, 2016: 79).
Asik Semai kurban olmak deyimini siirinde kullanarak nefis yoniinden
kendini dldiirenlere kurban olmak istedigini belirtmektedir. Hakikat yolunda olanlara
sevgisini belirtmek iizere kurban kelimesini kullanan sair, pirinin yolundan gidenlere

bu sevgisini kurban olmak ifadesiyle dile getirmistir.

“Semayim aldanmaz kardes olana

Canim kurban olsun nefsen dlene

Keramet uzaktir aslt yalana

Bu s6ziin feymine var da gorelim” (Geldim Erenler, 1973: 64).
“Semai 20°nci asrin bi harabisi

Tabip olan olmaz canharamisi

Kurban olam Hac1 Bektas varisi

Gel hizin1 durdur firen az kald1” (Kul Semai, 1991: 28).

Eski Tiirk inancinda kurban olarak cani alinan hayvanin derisi samana
verilirdi. Samanlar ise kurban hadisesini bir ticaret haline getirmislerdi. Ormanda
avlanan hayvanlarin i¢ine saman ve ot gibi malzemeler doldurularak onlara tekrar
sekil veriyorlardi. Bu olayin amaci ise hayvanmin tekrar canlandigina insanlari
inandirmaktir (Arslan, 2017: 53-55). Gilinlimiizde Anadolu’da da kurban olarak
kesilen hayvanin derisinin camilere verilmesi yani imama teslim edilmesi eskiden
din adam1 olan saman ile giinimiizdeki din adami1 olan imam arasinda bir ¢agrisimi

94



hatirlatmaktadir. Geleneksel Tiirk dini inaniglart igerisinde en kokli ve gilinlimiize
ulagan1 kurban gelenegidir. Kurban ibadeti, hangi dine mensup olursa olsun biitiin

Tiirk topluluklari tarafindan yerine getirilmektedir.

“Tekbir edelim kurbana Allahu ekber Allahu ekber

Leilaha Illallahi vallah1 ekber

Allahu ekber velillahiilham” (Kul Semai, 1991: 52).

“Hak i¢in meydana gelen kurbani

Sah Hasan Hiiseyin kabul eyleye

Riza-i baride kesilen cani

Sah Hasan Hiiseyin kabul eyleye” (Avsar, 2012: 172).

Asiklar yasadiklari toplumun aksaklilarini siirlerinde dile getiren insanlardar.

Kurban ibadetine eskiden bu yana hayli énem veren Tiirkler Asik Doganay’in
asagidaki siirinde artik eskisi gibi kurbana 6nem verilmedigini dile getirmektedir.

Kurbani miislimanlarin serefi olarak goren sair artik kurbanlarin hak igin

kesilmedigini sdylemektedir.

“Bu mu miiminlikte serefler sanlar
As181n goziinden arifler anlar
Hak yoluna kesilmiyor kurbanlar
Ne miirsit ne dede ne talip kaldi1” (Avsar, 2012: 176).
Kurbana 6nem veren Tiirkler, kurbanin kesiminide itina gostermislerdir. Sair
asagidaki siirinde kurbanin gereklerine gore kesilmedigini, ignelerle hayvanin kurban
edilme sirasinda ona aci gektirildigini anlatmaktadir. Kurban kesiminin katliama

dondiigiinii anlatan sair bu durumdan yakinmaktadir.

“Igneler vurulup kursun stkmalar
Bas hayvan yaralayip yikmalar
Tekbirsiz 6lene sahip ¢ikmalar

Katliama dondii kurban kesimi” (Avsar, 2012: 187).

Kurbanlar kanli ve kansiz kurban olarak ikiye ayrilir. Sag1 sagma, atese yag atma, kimiz
gibi seyler kansiz kurbanlardir. Sag1 biitlin Tiirk boylarinda ortak bir gelenektir. Sagilar
her boyun kendince en kiymetli ve en emek harcadigi malzemelerden olusur. Gogebe
seklinde hayat siiren Tiirklerde bu siit, yag gibi iiriinlerken, topraga daha bagli yasayan
Tiirklerde ise bugday, sarap gibi tiriinler olmustur (Tezcan, 1993: 143).

Bozkir Kkiiltiiriinde insanin kurban edilmesine dair herhangi bir &rnek

bulunmamaktadir. Bu konuda kiiltiir tarih¢isi W.Eberhard Tiirklerde insanin kurban
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edilmesi gibi bir durumun olmadigini belirtmistir. Hatta Tiirkler insan kurban eden

bayraklari altindaki topluluklara da bu durumu yasaklamislardir (Gémeg, 2003: 101).

Bir konu hakkinda darisi basimiza demek de eski Tiirk toresinden
gelmektedir. Gok Tanri inancinin yansimalarini yani eski Tiirk inanglarini devam
ettiren Miisliiman Tirklerde diiglinden sonra damadin evine getirilen geline sac1
sacilmast halen siirmektedir. Bu sac¢1 geleneginin yapilmasinda baska bir aileden
gelen kizin damadin soyuna kabul edilmesi adina diisiincesi yatmaktadir. Ayrica sag1

adeti diger milletlerde de goriilebilen bir olaydir (Kalafat, 2004: 66).

Tiirk torenlerinde sunulan kanli kurbanlarin arasinda en ¢ok deger verilen
hayvan attir. Kurban geleneginin oldugu Tiirklerde en ¢ok da Altaylarda’ki

mezarlarda at kemiklerine rastlanilmasinin sebebi budur (Gomeg, 2003: 100).

Tiirk inanglarinda Tanridan bir dilekte bulunurken kurban adak edilir istenilen
dilek gergeklestiginde adanilan adagin mutlaka yerine getirilmesi gerekmektedir.
Dede Korkut Oguznameleri’nde de goriildiigli ilizere attan aygir deveden bugra
koyundan kog kesilmesi durumu mevcuttur. Kurban edilen hayvanin kemikleri atese
atilir ya da gomiiliirdii (Ergin, 2012). Bu durum asagidaki dortlige su sekilde
yansimigtir: Uzun zaman sonra istenildigi halde vali gelmeyen Tokat ilinden
bahsedilmektedir. Sair uzun zaman sonra gelen geng vali i¢in Allah’a siikretmis ve
valinin gelmesi icin dileklerde bulunan yore halki Allaha dilek i¢in kurban kesmistir.

Sair de bu dortliigiinde kesilen kurbanlar sonucu valinin geldigini anlatmistir.

“Yillar boyu sahip diye beklerdik

Koyt ilgesiyle Tokat ilimiz

Cok kurbanlar kestik dilek diledik

Hakka siikiir geldi bir geng valimiz” (Kul Semai, 1991: 135).
“Giil fidan1 budak budak

Canim kurban adak adak

Sevdigini gorse dudak

Biizer cilveli cilveli” (Avsar, 2012: 186).

Avsar babaannelerde farkli bir yetenegin olduguna inanilir. Genelde kadn kisi evcil
hayvan1 Bismil olarak kesemez. Ancak Avsar babaanne yas doniimiine girmis ay
olmaktan kesilmis ise hayvan kesebilir. Geng bir gelin mecbur kalip hayvan kesmesi
gerekir ise, evde de yas1 hayvan kesemeyecek kadar kiiciik olan erkek ¢ocuk var ise
bicak o ¢ocuk tarafindan tutulur, gen¢ hanimda o ¢ocugun elini de kavrayacak sekilde
bigag tutar ve kesim igini gergeklestirebilirler (Kalafat, 2010: 25).
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“Gok Tanr1 inancina gore, ruhun goge cikabilmesi i¢gin kemiklerin saglam ve
tam olarak kalmasi gerekmektedir. Tanr1’ya adanan hayvanlarin kemikleri bu yiizden
ortada birakilmamaktadir. Cilinkii Tanri’ya ulagmasi igin tam ve saglikli olmasi
gerekmektedir” (Inan, 1972: 125). Bu inang giiniimiizde de saklanmustir. islami
donem Tiirk inancinda, 6zellikle geleneksel kiiltlirlin daha canli yasandigi kiiglik
yerlesim yerlerinde, kurban bayraminda kesilen kurbanlarin kemiklerinin topraga
gomiilmesine 6zen gosterilmektedir. Hicbir pargasi, kedi, kopek ya da yaban
hayvanlarma yedirilmemektedir. Bu durum bizim tarafimizdan Kastamonu ve Tokat

cevresinde sik olarak goriilmiistiir.

“Sazim ile dergahina varsaydim

Glimbiir glimbiir ask sazimi1 ¢alsaydim

Adadigim kurbanimi alsaydim

Nasip yoksa lokma yutulmaz kardes” (Kul Semai, 1991: 214).

Geleneksel Tiirk inanislari iginde yaygin olan bir diger inang ise agaclara ¢aput

ve bez baglama inanisidir. Bir tiir kansiz kurban olarak da adlandirabilecegimiz bu
inangta, insanlar cesitli dilek ve isteklerinin yerine gelmesi amaci ile s6z konusu bez
ve caputlart kendi kutsal bildikleri agaglara baglamaktadirlar. Burada agaclara
baglanilan bezler onu baglayan kisinin viicudunun bir parcasint sembolize

etmektedir. Yoksa onlar basit bir bez parcasi degildir (Kalafat, 2004: 76).

Kansiz kurbanlarin en makbulii iyelere adanarak saliverilen hayvanlardir. Bu
kurban tiiriine 1duk adi verilmistir. Gonderilmis, kutlu anlamina gelmektedir. Bu
hayvanlara yiik tasitilmaz ve hayvanlarin siitii sagilip, yinii kullanilmazdi (Kalafat,
2004: 66). Gerek 1duk olarak adlandirilan, hayvanlarin saliverilmesine dayanan
gerekse agaclara c¢ul ¢aput baglama yontemi ile yapilan kansiz kurbanlara 20. yiizyil
Tokatli asiklarin siirlerinde rastlanilmamistir. Genellikle siiirlerde goriilen kurban

inanc1 “kurban olayim” deyimiyle ve kanli kurban inanci seklinde kullanilmistir.
3.3.13 Mezar

Eski Tiirkler, yasantilarindan ve dinlerinden hareketle olim ile ilgili diisiince
ve inanglarimm mezar geleneklerine de yansitmistir. Tiirklerin hayatinda mezar
gelenegi bulunmasi &liimden sonraki hayata inancin gdstergesidir. Obiir diinyaya

gocen kisi, hayatin devamu oldugu diislincesinden otiirii, gerekli esyalar yani
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elbiseler, silahlar, kaplar gibi gereglerle mezarin igine yerlestirilirdi (Gilinay ve

Giingor, 1998: 80-89).

Tiirkler as yemegini 6nemli bir vazife saymuslardir. {lk ¢aglarda yemek direkt
olarak mezara koyularak olilye sunulurdu. Daha sonra manevi kiiltlir geliserek bu
toren sevabini Oliiye bagislamak iizere ihtiya¢ sahiplerine yemek vermek, tath
vermek sekline doniismiistiir. Orta Asya’da yasamus eski Tiirklerin mezar adetlerine
bakildiginda atlarin oliiyle beraber gomiilmesi ve bu atlarin genellikle aygirdan
secilmesi, yele ve topuklarinin kesik olmasi, ayrica kuyruklarini kesmek yerine

ortilmesi adetleri goriilmektedir (Kalafat, 2004: 73-75).

“Goktiirkler de savasgr yigitler oOldiirdiikleri diismanlarinin sayist kadar
mezarlarina dogu ve bati yonlii dizilmis, yontulmus taslar koyarlardi. Buna balbal ad1
verilmektedir. Artik 6teki diinyaya go¢ etmis olan kisiye 61diirdiigii bu diismanlarinin
hizmet edecegi inanci vardi. Balballar bu diismanlarin ruhunu temsil etmektedir”

(Glinay ve Giingor, 1998: 93).

Eski Tirklerde o©lii beden topraga gomiildiikten sonra mezarina hemen
gidilmezdi. Eski Tiirklerde cenazenin gdmiilmesinin ardindan basina hemen gidilirse,
6len kisinin ruhu tarafindan giden kisinin de 6liiniin yanina alinacagi inanci vardir.
Olen kisinin arkasindan konusulurken beni ¢ok severdi ifadesi kullanilmaz. Yerini

sevsin ifadesi kullanilir ki 6liiniin sevdigi kimseyi yanma almasin diye (Kalafat,

2004: 72).

“Toplu halde yapilan mezar ziyaretleri Oteden bu yana halen devam
etmektedir. Tiirkler oliilerini gomdiikleri yerlere sin, kabir, kesene, mola, meshed ve
benzeri adlar vermislerse de en yaygin kullamima sahip olan mezar ve mezarlik
kelimesidir” (Giingérmez’den akt. Giingor, 2007: 55-56). Ziyaret edilen yer olarak
mezar ve mezarliklar bugilin tiim Anadolu’da arife ya da dini bayram giinlerinde halk
tarafindan topluca ziyaret edilmektedir. Bu durum bir yandan oliiler kiiltii ile iliskili
oldugu gibi, tiirbe, tekke, yatir, dede mezarlar1 gibi ziyaretleri ise dogrudan atalar
kilti ile baglantilidir. Asagidaki dortliikte bu durum oOldiikten sonra goniil
yollamayin seklinde yansimustir. Eski Tiirklerdeki mezar gelenegine bakildiginda kisi
oldiikten sonra mezar ziyaret edilmektedir. insanlar mezar ziyaretine giderken orada
yatan Olilyli memnun etmek i¢in yaninda gilizel seyler gotiiriirdii. Giinlimiizde bu

inancin yansimasi mezar ziyaretine gidilirken giil ile birlikte gidilmesi seklinde
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yasamaktadir. Sair mezar ziyaretine gelirken insanlarin giil getirmesini istemez.

Ciinkii giil de solacagindan artik 6lii i¢in hicbir sey ifade etmemektedir.

“Su diinyaya bana dost dost diyenler
Ben dliince dil yollamayin bana
Mezarima ziyarete gelenler
Oda solar giil yollamayin bana” (Geldim Erenler, 1973: 37).
Gok Tanrt inancindan bu yana her zaman Tiirklerde ahiret inanci olmustur.
Oldiikten sonra onlar1 gémen Tiirklerde mezar gelenegi vardir. Asagidaki dortliikte
sair Oldiikten sonra diinyaya bir daha gelinemeyecegini ve mezarda insanlarin tek

basina gomiildiigiinli anlatmaktadir.

“Bir giin firsat elden gider 6liirsiin
Mezarinda tek basina kalirsin
Mahser giinii hangi safa durursun

Ne camiye gittin ne tarikata” (Kul Semai, 1991: 83).

Karamagarali, eski Tiirk geleneklerinin giiniimiizde de siirdiiriildiigiinii “Yine
giniimiizde Kayseri’nin  Sarioglan Kasabasi, Kale Koyi'nde ve Kazdag
Tirkmenlerinde mezara hali serilip iizerine de yatak sarilarak cenazenin bu yatagin
iizerine yatirilmasi, Hun kurganlarindaki o6li gémme ve mezar geleneginin
Anadolu’daki devaminin canli birer gahididir.” s6zleri ile kanitlamaktadir (1992: 25).

Tirk boylarinda bir adet olan olii gomme gelenegi degisik donemlerde
degisik sekillerde icra edildigi de olmustur. “Hunlar 6lii géomerken yilin belirli
zamanlarini kullanmustir. ...Goktlirkler de dliilerini gomerken yilin bazi mevsimlerini
secmisler: Ilkbaharda &lenleri bitkilerin sarardigi sonbaharda, kisin dlenleri ise,
bitkilerin yesillendigi, cigeklerin agtig1 ilkbaharda topraga verirlerdi” (Inan, 1972:
179).

Tiirklerde mezar geleneginin olmasinin bir diger sebebi ise Oliiyii gizleme
inancidir. Tiirk topluluklart hangi dine mensup olurlarsa olsunlar saptirmali mezarlar
yaparlar. Bu mezarlarda 6lii mezarin hemen altinda degil de mezarin igine yapilmis
ayr1 bir bolmeye koyulur. Bu bolme mezarin dis gorliniimiinden daha kiigiik olan oda
seklinde bir bolmedir. Bu yoniiyle de siirlerde mezarin darligi ve sikiciligi ile

bahsedilmistir (Sagiroglu, 2017: 1923-1937).

“Baz1 adam vardir haktan azarlar
Diinya gibi genis degil mezarlar

Bazilar1 ikrarim bozarlar
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Yarap ikran1 da durandan eyle” (Kul Semai, 1991: 100).

“Kul Semaim sézden hisse kapariz

Riza pazarindan alir satariz

Ray ortast mezar bulur yatariz

Rahim deryasinda sahaneyiz biz” (Geldim Erenler, 1973: 63).
“Nefis seni ¢eker ¢eker gotiiriir

Dalga vurur bir deryaya batirir

Vaden yeter bir mezara yatirir

Yilan ¢ryan bir mezara diisersin” (Kul Semai, 1991: 71).

Olen kisilerin mezarinin iki ucuna sahide adi verilen tas ya da yontulmus

agac¢ dikilmektedir. Bu gelenek giinlimiizde halen devam eden bir uygulamadir ve

daha cok kirsal kesimlerde rastlanilir. Tasnine geleneginin devamu olarak kabul

edebilecek bu tas ve agaclar 6len kisinin basucundaki kendisini, ayakucundaki 6len

kisinin ailesini temsilen dikilir. Oliiler mezarlarina giines batmadan 6nce koyulur

clinkli Tirklerde 6teden bu yana aksam vaktinde yerlerin miihiirlendigi ve koti

ruhlarin gece toprak acildiginda disar1 ¢ikmasi inanci vardir (Sagiroglu, 2017: 1923-

1937).

“Bostur bu diinyanin isi

Incitme baci kardesi

Olenlere mezar tast

Dikiyorlar birer birer” (Kul Semai, 1991: 19).
“Selmani bu ise diistiniip durur

Mert olan kisinin hep giicli kurur

Yanindan gegen bir tekme vurur

Kirik olur mezar tagi cimrinin” (Avsar, 2012: 219).

Dikkat ¢ekici meselelerden biri bos kabirle ilgilidir. Bir kisi 6lmiis bilinerek kabir

kazilabilir, sonra ise o ayilabilir. Boyle kabirler bos bekletilmez. Ona tas konulup
gomiiliir. Burada iki eski inang birlesmistir: Tasin insani karsilayabilmesi, yani canli
kabul edilmesi ve kabirin bos kalmasi neticesinde birisinin &lmesi. Tas konulup
gomiilmiis kabire bagka meyit konulamaz. Ancak aynmi kimse oldiikten sonra oraya
defnedilmelidir (Kadirzade, 2005: 85).

3.3.14 Orman

Tiirkler doga ile birlikte yasadiklari i¢in kendilerine has bir yasam tarzi

gelistirmislerdir. Doga, yiyecekten barinmaya, 1sinmadan giyecege kadar her
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zeminde etkili olmustur. Tiirk kiiltiirii calismalarinda Tirk milletinin mekanini
sadece bozkir olarak ya da sehir olarak degerlendirmek Tiirk kiiltiiriniin
anlagilmasini zorlastirici bir sebeptir. Ormanlarda yasayan Tiirkler farkl: bir hayat ve
diisiince tarzina sahiptir. Bu sebeple Tiirk kiiltiir tarihi ve Tiirk tarihi degerlendilirken

ormanci Tiirkleri de hesaba katarak diistiniilmelidir.

Tirkleri sadece bozkir hayati ile diisiinmek yanlis tutum olacaktir. Ciinkii
devlet kurmadigi halde devletin mithim bir parcasi olan ve ormanla i¢ i¢e yasayan bir
Tiirk kitlesi de olmustur. Ormanci Tiirkler sayesinde agac ve her anlamda ise yarayan
hayati nesneler ve kiirk ormandan elde edilmistir. Bununla beraber ormana mekan
olarak bir kutsallik atfedilmistir. Orman, Tiirk inanglarinda kutlu hanin oldugu yer
olarak hayal edilmistir. Orman mekanina ayak uydurarak yasayan Tiirkler, bugiinlere
kadar kadim adetleriyle yasaya gelmislerdir. Bozkir1 kuzeyden ve kuzeybatidan
geviren ormanlar, bozkirdan ormanlara ¢ekilen insanlarin siginma yeri olmus, bu
mekana siginanlar ormanda yasama bi¢imi gelistirmislerdir. Bozkirdan ¢ok farkli bir
yer olan ormana giren Tirkler, bu yeni mekana alisarak avcilik ve balik¢ilik ile
hayatlarimi stirdiirmiislerdir (Yildirim, 2016: 44-45). Eski Tiirk¢cede orman igin yis,
tayga, koru, biik gibi kelimeler kullanilmistir. Orhun Abideleri’nde Otiiken Yis’tan
ayrilan Tiirklerin yok olacagi anlatilmistir (Ergin, 2009).

Ormanlari Tiirk kiiltiiriinde iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bir tarafta Otiiken
Yis gibi iyi olarak zihinlerde barinan bir orman varken diger tarafta da g¢okluk,
kotiiliik, karmasa ifade eden ormanlar vardir. Dolayisiyla “...bu ormanlarin i¢inde
koti ruhlar barmmaktadir. Bu nedenle bazi halk anlatilarinda orman, kutlu
kahramanlarin mitolojik sifreleri ¢ozerek kotii ruhlarla miicadele ettigi yer olarak
karsimiza ¢ikmaktadir” (Yildirim, 2016: 45). Iyi ve kutsallik atfedilen ormanlar kétii
ruhlardan korunmak icin sigmilan yerlerdir; yani Tanri’nin kutunun tezahiir ettigi

mekanlardir.

Tiirk inang sistemi iginde 6nemli yeri olan orman kiiltii elbette ki agaglardan
bagimsiz olarak diistiniilemez. Tiirk kiiltiirlinde ormanla beraber aga¢ da mukaddes
sayllmistir. Kayn ile ardi¢ agaci bunlarin basinda gelmektedir. Ozellikle kayin agaci

Saman torenlerinde, bayramlarda ve ayinlerde 6zel bir yer tutar.(Yildirim, 2016: 47).

“Ufak yapraklarin benzersin giile

Bize ibret ahu zemzem cilane
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Agaclarin ulususun bilene

Gendin alu¢ meyvan elmadur senin” (Geldim Erenler, 1973: 56).

Siirt’te kayin agaglarinin kutsal sayilip ¢aput baglandign Kiz Evliya tepesinde, dilek
sahipleri bu agaglan siklikla ziyaret ettigi, Diyarbakir’da Sin ve Sidas [Sindag] adinda
iki kiz kardesgin tiirbesi etrafinda bulunan agaglara dokunulmadigi, dallarindan
kiranlarin 6kiiz gibi bogiirerek dlecegine inanildigi, Keban ¢evresinde bulunan Tagkesen
Koyiinde tek agacin bulundugu bir tepeye koyliilerin mukaddes goziiyle baktiklari, Siirt,
Elaz1g, Tunceli ve Adiyaman’da suraya buraya serpilmis tek tiik goriilen ardig ve mese
agaclarinin kutsandigi, onlara dokunulmasinin kinanip, hos karsilanmamasi... (Kalafat
1995: 47) gibi uygulamalar bu konudaki baska Srneklerdir.

Sonug olarak orman ve bunun devami olan aga¢ Tiirk kiiltiir ve inanglarinda
eski caglardan giinlimiize kadar varligmi slirdiirmiis onemli bir inan¢ ve kiiltiir
unsurudur. Orman etrafinda gelisen inang¢ neticesinde agacin kutsal sayildigi, sevgi
ve saygt gordiigii ve Ozellikle Gok Tanrit inancinda kuvvetli bir rol {istlendigi
goriilmiistiir. Islamiyet’ten 6nceki Tiirk inanglarinda gériilen bu anlayis Islamiyet’e

gecisle birlikte IslAmi bir havaya biiriinerek devam etmistir.

Asagidaki dortlikte Asik Kul Semai agaglarin onemine yaz geldiginde
insanlarin dinlenecek bir yeri olarak vurgu yapmaktadir. Agaclarin 6zelliklerinden
bahsederken aslinda eski Tiirk inancinda olan agaclik alanlarda barindigina inanilan

ruhlarin insanlara esenlik verdiginden bahsetmektedir.

“Yaz gelince yesil yapraklar acar

Riizgar eser temiz havalar sagar

Bulut agar, yagmur ormana kacar

Biiytik varligimiz ormani koru” (Kul Semai, 1991: 4).

Ormanlar Tirkler i¢in ayn1 zamanda besin kaynag1 olmasi agisindan kutsal
sayilmuistir. Astk Selmani asagidaki siirinde koyiiniin dolayisiyla insanlarin yasam
alanmin ormanlarin icinde olmasindan bahsetmektedir. insanlar yasam alani olarak
ormanlarin oldugu yeri segmesinin sebebi, ormanlarin Tiirkler i¢in bir yasam/besin
kaynagi olmasindandir. Koyline olan hasretini dile getiren sair ormanlarin iginde

koytiniin garip kaldigindan bahsetmektedir.

“Selmani der s6ze sigmaz bu sirlar

Yazmayinan bitmez sozler satirlar

Ayrilsada yine koyii hatirlar

Garip kalmis ormanlarin i¢inde” (Avsar, 2012: 167).
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Yukarida anlatilan 6zelliklerinden dolayr Tiirk kiiltiirlindeki aga¢ ve orman
sevgisi, batt mensgeli ¢evreci diisiincelerden ziyade, eski inanglardan ve ortak bir
suuraltindan ag¢iga cikmistir. Bu itibarla sairler asagidaki dortliikte oldugu gibi

ormanlarin korunmasina, bos yere agaclarin kesilmemesine dikkat ¢ekmislerdir.

“Bir aga¢ bir insan fikri olana

Ne halk ne Hak raz1 balta ¢alana

Kesmek helal miisadesin alana

Biiytik varligimiz ormani koru” (Kul Semai, 1991: 166).
3.3.15 Oliim

Olim ve Azrail konusu etrafindaki uygulamalar/inanglar milletlerin
gelenekleri ve goreneklerine gore sekillenmisti. Bu gelenek ve uygulamalar
neticesinde Tiirkler karsilastiklar1 olim ve olaylar1 ayr1t ayr1  kelimelerle
kargilamiglardir. “Eski Tiirk yazitlarina gore saygi duyulan ve iyi olan bir kimse
oldiigiinde vefat etmek anlamina gelen kergek bolmak, uca barmak kelimeleri
kullanilmistir.  Kotii kimselerin  6liimiinde ise Olti ya da adrilmak kelimeleri
kullanilmistir”(Ergin, 2009: 8-11). Eski Tiirk inanglar1 Anadolu’da ve g¢evresinde
yerini korumustur. Bunun en belirgin 6rnegi 6lim olayinin her asamasinda agik bir
sekilde goriilebilmektedir. Orneklenecek olursa, 6len kimsenin gdzlerinin kapatilmasi
bu diinyada gozii kalmasin, mezara gozii acik gitmesin, ardindan birini gotlirmesin
diye yapilmaktadir. Olen kisinin cenesinin baglanmasi ise ruhu yarilmasin, igine
seytan girmesin, agz1 toprak dolmasin diye yapilmaktadir. Oliiniin bulundugu odanin
penceresinin agilmasi ise ruhu ¢iksin, Azrail iceri girebilsin, melekler igeri girsin,

diye yapilmaktadir (Kalafat, 1995: 77-88).

Eski inanglarinda Tiirkler, insan1 beden ve tin seklinde diisiiniiyorlardi. insanin bedeni
oliince tin, yani ata ruhu sonsuza tagiiyordu. O ¢ogu zaman aile iiyelerinin yardimina
yeni bigimiyle de kosuyordu. Bu sebeple eski Tiirkler, hayatta oldugu gibi, 6liimden
sonra da onlar1 kizdirmamaya 6zen gosterirlerdi. Karsta 6lmiis insanlarin bilhassa biiylik
ve sevgili Olillerin ruhu ilizerine yemin ettirilir. Kabirleri {izerine ant verilir (Kalafat,
2013: 98).

Tirklerin oliimle ilgili inanglar1 bizlere onlarin {iziici olaylar1 nasil
anlamlandirdigt hakkinda bilgi vermektedir. Eski Tiirkler dogada yaptiklar
gozlemler neticesinde ruhun soluk alip vermekle baglantili olarak var olduguna
inanmislar ve uyku esnasinda nefes alis verisin yavaslamasindan dolay1 geri donmek
tizere ruhun bedenden ayrilarak dolasmaya c¢iktigina, bu sirada gordiigii riiyalarin

diinyadan sonra gidecegi yer olduguna kanaat getirmislerdir (Ersoy, 2014: 86-87).
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Asagidaki siirde Asik Ceyhuni 6liimden sonra da bir diinya ve yasam oldugu inanci

oldugunu vurgulamis ve 6liim olayini baska bir aleme gog¢ olarak nitelendirmistir.

“Cok gordiim felegin serencamini
Murat tizre kimler aldi kamini
Kande nus ederse ecel camini

Gogen Ceyhuni’den nisan bulunmaz” (Ivgin ve Yardimci, 1996:
65).

Kul Semai asagidaki dortliikkte diinyada hem iyinin hem de k&tiiniin
bulunmast gerektigini, bunun doganin ve yasamin bir ger¢egi oldugunu
sOylemektedir. Diinyada yaratilan her sey insan i¢in yaratilmistir. Hatta diinyadaki en
biiyiik olay sayilabilecek insamin 6lmesi bile insan igindir. Oliimiin insan i¢in gerekli
oldugunu dile getiren sair, Olim sayesinde diinyanin bir dengede oldugunu

anlatmaktadir.

“Kul Sema-i cahil alim olmasa

Son menzile varan yolum olmasa

Eger ki diinyada 6liim olmasa

Insanoglu kiikrer diinyaya sigmaz” (Kul Semai, 1991: 151).

Insan uykudan uyanirken, ruh bedene déniis yapmus olur. Eger ruh bedenine

doniis yapmaz ise o vakit 6liim gerceklesmis olur. Buradan hareketle Tiirklerin uyku
halini 6limiin kardesi olarak anlamlandirdigi sdylenilebilir. Eski Tiirk inancinin
olimle ilgili olan bu kismi bize Kuran’1 Kerim’de gecen “Allah 6lenin 6liim zamani
gelince, Olmeyenin de uykusunda ruhlarimi alir. Bu suretle hakkinda oliimle
hiikmettigi ruhu tutar 6tekini muayyen bir vakte kadar bedene saliverir” (Ziimer, 42),
“Her nefis oliimii tadacaktir” (Ankebut, 57) ve “Geceleyin sizi dldiiren sonra
belirlenen siire tamamlansin diye gindiiziin sizi dirilten O’dur. ...” (Enam, 60)
ayetlerini hatirlatir ve bize oliimle ilgili eski Tiirk inancinin Kuran ile ortiistiiglini
gosterir. Halk arasinda 6lim ile ecel ve ecel ile yasama uzunlugu iliskilendirilir.
Herhangi birinin 6liimle neticelenecek bir isi gérmesi, inadi iistiinde direnmesi ve
bundan dolay1 6lmesinin, halk arasinda, eceli gelmisti ecel onun firsatin1 kolluyordu
seklinde ifade edilmesi bir tesadiif degildir. “Cok eskiden sekillenmis inanca gore
insanin basina ne gelecekse o dnceden ilahi kuvvet tarafindan muayyenlesir. Insanin
talihi, hayat1 daha anne batnindayken onun alninda yazilir” (Kadirzade, 2005: 64).

Bu anlamda asagidaki dortliiklerde, Tiirk inanglarina gore ¢ok onceden sekillenen
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insan hayati daha dogmadan once belli olur inancinin yansimasi goriilmektedir. Sair
Olenin kalami bekledigini yani kisinin hayat siiresinin dolmasim1 ve vadesi yeten

kisilerden bahsetmektedir.

“Nice giizel Kogyigitler

Olen kalana dert ekler

Olenler kalan1 bekler

Varyorlar birer birer” (Kul Semai, 1991: 20).

“Vadesi yeten diinyada

Oliiyorlar birer birer

Olen kalan omuzlarda

Gidiyorlar birer birer” (Kul Semai, 1991: 19).

“Yasim son saatin bulmazdan evvel

Azrail yanima gelmezden evvel

Allah amanetin almazdan evvel

Abhret sermayemi tutmak muradim” (Kul Semai, 1991: 33).

Goriildiigli gibi inang ve uygulamalar tipki kiiltiiriin diger unsurlarinda

oldugu gibi oliimle ilgili olarak farkli kaliplara biiriinse bile devam etmektedir.
Tiirklerin Gteden beri getirdikleri inancin devami olarak Anadolu’da insanlar
istemese bile ne kadar ugrasirsa ugrassin dlime kars1 konulamayacagi ve zamant

geldiginde Azrail’in ruhu bedenden alacagi inanci vardir.

“Azraile bari mektup salayim
Canimi almasin giiniim bitmeden
Ug bes giin diinyadan murat alayim
Kapimi ¢almasin giiniim bitmeden” (Avsar, 2012: 213).
Eski Tiirklerde 6liiniin bulundugu yerden alinip ona 6zel olarak kuruluan ¢adira

gotiiriildiigic. ve c¢adirin  etrafinda birtakim  geleneklerin  gergeklestirildigi
bilinmektedir (Kadirzade, 2005: 64).

Eski Tiirk inanglarina gore insan dldiikten sonra bir ruh haline doniisiir ve bu
ruh ucabilme ozelligine sahiptir. Oliim gerceklestikten sonra kisi bir nevi sekil
degistirmis olur. Bu sekil degistirme sonucunda ruha doniisen kisi i¢in bugiin
Anadolu’da “don degistirdi” terimi kullanilmaktadir. Tiirklerin inanigina gore 6liim

ruhun degil bedenin yok olusu anlamina gelmektedir. Orta Asya Tiirklerinin
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inanglarma gore Olilyii defnetme ve Oliinlin arkasindan yas tutma anlaminda kiilt
olusmustur. Oliimden sonraki uygulamalar1 yoéneten kisi samandir. Oliim sonrasi
diger diinyaya gecis icin saman yardim eder ve ruhun tekrar geri gelip oradaki
kisileri rahatsiz etmesini onler. Insanlarin inamslarma gore dlen kisinin ardindan
yapilan uygulamalar gosteriyor ki 6liiniin hala yasamla bir baglantisi s6z konusudur.
Yapilan yas adetleri gibi gelenekler de Olenin arkasindan bir kabullenme siireci
oldugunu gostermektedir. Roux bu konudaki uygulamalarin Anadolu’da yasayan
Tiirkler arasinda devam ettigini kendisine Pertev Naili Boratav’in nakli ile su sekilde
belirtmigtir: “O anda 6liiniin odasina kediler sokulmamistir kedinin sinegi yani ruhu

yemesinden agikca korkuldugu goriilmektedir” (Roux, 1999: 159).

“Fenadan bekaya ugtugum zaman

Salih amel iman kuran ver mevlam

Ecel serbetini i¢tigim zaman

Salih amel iman kuran ver mevlam” (Avsar, 2012: 198).

Islam inancina gore cani Azrail alir. Halk Azrail’i cesitli sekillerde betimler.

Eger olen kisi iyi bir insan ise Azrail onun goziine giizel giyimli goriiniir ve
koklamasi i¢in giil verir. Hasta ise giilii kokladiginda oliir. Kotii kimse ise Azrail’i
cengelli, bigakli goriir ve gordiikleri an ¢abalamaya baglar. Hatta hasta 6liim vakti
hirildadiginda, Azrail sinesine ¢okmiis denilmektedir. “Azrail 6lim melegi olarak
kabul edilse de halk onu hi¢bir zaman kargislamaz ve lanetlemez. Aksine, halk 6liime
yani bedbaht hadiseye bais olan felek adli ser kuvveti lanetler ve biitiin koétiiliiklerin

menbai olarak onu goriir” (Kadirzade, 2005: 71).

“Azrailin giil cemali
Giildiikge giil istiyor
Azrail doniiyor cana
Aldikca almak istiyor” (Geldim Erenler, 1973: 44).

Asiklar eserlerinde 6liim, mezar ve Azrail’i de konu edinmistir. Azrail-6liim
gercevesi etrafinda birgok adet ve kalip davranislar olusmustur. Bu davraniglar ve
adetler insanlarin degerleridir. Halk sairleri i¢inde yasadigi toplumun degerleriyle,
insanligin gercegini dile getirerek eserler olustururlar. Siirlerini cagin ve toplumunun

kiiltiir anlayisina gore sekillendirirler. Sairlerin eserlerine Tiirk milletinin gelenegi,
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dini, diinyaya bakis agis1 yansir. Oliim Azrail temali halk siirlerinde Tiirklerin eski

inang sistemlerinin izleri goriilmektedir.

“Selmani bu ilmi hikmete dalan
Sorulan sualin manasin bulan
Azrail her seyden emanet alan

Kendi canini da ala gelmistir” (Avsar, 2012: 250).

Ahlat halk inanglarinda da, ailenin gé¢miis fertlerinin bilhassa aile biiyiiklerinin, hayatta
onlarla bir sekilde iliskili olduklari, geride biraktiklar1 kimsenin neler yaptiklarim
bildikleri, giizel tutumlarindan mutlu olduklari, fena tutumlarindan rahatsiz olduklarina
inanilir. Mesela, ‘Babanin ruhu seninle iftihar ediyordur.” veya ‘Baban kabrinde senin
azabini ¢ekiyordur’ denir. Cuma aksamlart helva tiirii koku ¢ikaran ikramlarda
gecmiglerin ruhu icin hayir islediklerine inanilir. Bu tespit Ata Kiiltii inancinin
uzantisidir (Kalafat, 2010: 9-10)

Oliimiin sonrasinda da halk inanglar1 devam etmektedir. Yug torenleri, Tiirk
topluluklari agisindan dnemli tdrenlerdir. Oliiniin arkasindan agit yakmak/sdylemekle
baglanilan yug torenleri giiniimiizde Oliinlin ardindan verilen 6l asi, can asi, can
pidesi vesaire isimli yemekle devam etmektedir. Ozellikle Orta Asya Tiirk
topluluklarinda 6liiniin ruhunu sakinlestirmek ve onun kotiiliiklerinden korunmak
amaci ile verilen bu yemek, Anadolu’da sekil degistirerek Oliiye sevap olsun inanci

[3

ile verilmeye devam etmektedir. “...defin ve yas adetleri etrafinda yapilmis genis
arastirmalar, onlarda mevcut dinlerden ¢ok Once sekillenmis inanglarin halen devam

ettigini gosterir” (Kadirzade, 2005: 71).

Yas tutma gelenegi insanlik tarihinde en eski adetlerdendir. Biiyiik afetler,
savasta yenilgi almalar, 6liimler gibi nedenlerle insanlar olay karsisindaki halleriyle,
sozleriyle acilarimi gostermeye calismiglardir. Bu davraniglar zamanla halk iginde
kurallar haline gelmistir. “Tiirk¢e’de yas adeti i¢cinde degerlendirilen 6lii gdmme
torenine ‘yug’ ve bu tdrende sdylenen soOzlere Tiirkiye Tiirkcesinde ‘agit’
denilmektedir. Bu adete Eski Tiirk¢e’de ise ‘sagu’ ad1 verilmistir” (Uludag’dan akt.
Hacigokmen, 2013: 395).

“Cikarmay1p hatirindan Hiiseyin kerbelay1

Matem tutup yas ¢ekmemiz ecdattan miras dede”. (Avsar,
2012: 165).

Kederi yasamaktan kacinmak ya da onu baskilamaya g¢alismak, yas siirecinin

uygun sekilde atlatilmasini engeller. Yasanan {iziintiiniin ifade edilmesi, bireyin
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anlasilmasina yardimec1 olur. Uziintiiyii ve kederi yasamanin bir yolu aglamaktir.

Duygularin nasil yasanacagi, icinde bulundugu kiiltiir tarafindan belirlenir.

Saha malzemeleri biri 61diigiinde alinan ilk tedbirlerden birinin yas yerinin hazirlanmasi
oldugunu gosterir. Yas yeri — 6lii yeri, mereke adi ile de isimlendirilir. Yas sirasinda
kadin ve erkekler ayr1 ayri oturduklar i¢in 6zel yerler hazirlanir. Yas merasimi, umumi
merasim olmast sebebiyle, insanin vefatindan yastan ¢ikmaya kadar biitiin cihetleri ihata
eder. Yas yerinde meclisin, merasime uygun aglagsmanin ilk an1 umumi sivenle baslar.
Merhumun son nefesi ¢ikar ¢ikmaz onun yanindakiler aglasmaya, bayati sdylemeye
baglarlar. Sivene kadin, erkek birlikte istirak ederler. Siven merhumun yasi ailedeki,
kentteki mevkii ile ilgili olarak ayr1 ayri karakterli olur. ... Kadmlar yiiksek sesle ve
Ozel ezgiyle aglasalar da, erkekler ¢ok nadir durumlarda sesli olarak aglarlar. ...
Merhum ortaya konulur; etrafinda en yakin kimseleri (kadinlar) oturup déviine doviine,
el kol hareketleri ile agit soyleyerek aglarlar. Yakin kadin akrabalar (anne, baci, kiz,
hala, bibi vs.) saglarini yolar yiizlerini diderler (Kadirzade, 2005: 87).

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden onceki yas tdrenlerinin temellerinin
Samanizm’e dayandigini sdylememiz miimkiindiir. Séyle ki: “Tiirkler Islamiyet’ten
once, Olen kisinin ruhunun insanlara zarar vermemesi igin torenler diizenler ve bu
torenden sonra Olii as1 adi verilen yemege yalniz dirilere degil, bilhassa 6liilere ikram
edildigine inanirlard: bunun igin yascilar/agitcilar tutulur, agit yakilirdr” (inan, 1972:
122).

Tiirk kiiltiirinde de Samanizm etkileriyle insanlarin adetlestirdigi birtakim
kurallar c¢ikmustir. Bu kurallart sultanlarin  tahta c¢ikisinda bile uyguladig

goriilmektedir.

Sultan tahta ¢iktiginda Slen babasi igin siyah giyer, atinin kuyrugunu keser, sag1 (ulufe)
dagitirdi. Eger bu ritueller yapilmazsa Sultanin hakimiyeti eksik kalirdi. Bas agmak,
elbiseyi ters giymek, kara ve gok elbise giyilmesi v.s. gibi yas rituelleri, gerek halk,
gerekse de sultanlar tarafindan Islamiyette pek uygun goriilmese de devam ettirilmistir.
Bu yas adetleri sanki bir Islami bir kuralmis gibi de kabul edilmistir. Bundan dolay1
bunun bazi islami yansimalar1 da olmustur (Hacigékmen, 2013: 393).

“Samanizm’de Ooliilerin gittigi diinyaya go¢ etmek, samanlar vasitasiyla
yapilmistir. Yeni 6len kimsenin Oliiler alemine heniiz alismadigindan dolay aile ve
arkadaslarin1 hatta hayvan siiriilerini yanina almak i¢in ¢aba gosterecegine eski

diinyasin1 birakmayacagina inanilmistir”’(Inan, 1972: 131).

Olen kimselerin dliimiiniin ardindan bir miiddet zaman gegtikten sonra &teki
diinyaya alistiklar1 kabul edilmis ve bu oliilerden korkulmamis aksine onlardan
koruyucu bir 6zellik beklenmistir. Olen insanlara istedigini ye i¢ bize ve
hayvanlarimiza dokunma seklinde dileklerde bulunulmustur. Bu durum 6len kisinin
arkasindan yas aAdetleri olusmasina sebep olmus ve Islam ile birlesmistir. Mesela
mevlit gelenegi buna en giizel drnektir. Kelime itibariyle dogum anlamina gelen

“mevlit’in cenaze sonrasi icra ediliyor olmast bir tezat gibi goriinse de Tiirklerin
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yug/agit torenlerinde verilen yemek gibi Islami biinyeye biiriindiigii goriilmektedir.
Yine bunlar i¢inde Tiirklerin eski inanglarindan olan kansiz kurban geleneklerinden
saci, Oliiniin ardindan okunan mevlit toreni gibi IslAmi bir anane olarak
diisiiniilmistiir. Yas adetinin yansimalari olarak, kara ve gok elbise giymek, elbiseyi
ters giymek, bas agmak, atlarin kuyruklarin1 kesmek, saglari kesmek, agit yakmak,
agitc1 tutmak belirgin olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kalafat, 1995: 33). Asagidaki
dortliiklerde Kul Semai ve Selmani eski Tiirk inanglarindan olan kara giymek

durumunu siirlerine su sekilde yansitmistir:

“Karalar giyinmis libes bildiysek

Mahi Muharremde yasa girdiysek

Sah Hasan Hiiseyin ¢iin géz yas doktiiysek

Bizi dergdhindan mahrum eyleme” (Kul Semai, 1991: 47).
“Her yaraya yara yemis denilmez

Yas ¢ekmezse kara giymis denilmez

Soylenen her s6ze deyis denilmez

Ak ile kirmiz1 giil katmayinca” (Avsar, 2012: 155).

Goriildiigii iizere Tiirkler yas denilen ve Adetlesen bu durumu, Islamiyet’i kabul
ettikten sonra bile Samanizm’in etkisinde devam ettirmiglerdir. Oliimiin dogal
sonucu olan yas, sevilen birinin kaybindan sonra gosterilen duygusal bir tepki
seklinde de tanimlanabilir. Sevilen birinin 6liimii nedeni ile yakinlar1 ve sevenlerinin
yasadiklar1 ruhsal sikinti, sevilen kisiden fiziksel olarak hep ayr1 kalma diisiincesiyle
duygusal tepkiye doniisiir. Toplumsal ve duygusal yonden bagh bulundugumuz bir
insanin dliimiinden duydugumuz aci insancil bir tepkidir. Oliime iliskin duygu ve

diistincelerimizin agiga vurulmasi, aslinda iyilesme siirecinin gerekli bir pargasidir.

Agitlar, adeta biyografi niteligindedir. Olen kisinin yasi, cinsiyeti, meslegi, toplum
icindeki yeri, ailesi, yaptig1 isler, mal varlig gibi insani, fiziki ve mesleki nitelikleri,
oliim sekli ayrintilar ile anlatilir. Olenin kardesi, annesi, yengesi, esi, kizi, baldizi,
eltisi, goriimcesi, gelini gibi yakinlarmin agit yakmamalari hos karsilanmaz, aile
arasindaki tatsizligin gostergesi olarak yorumlanir (Hacigokmen, 2013: 398).

Gegmisten giinimiize ulasan sagu Orneklerinde oOlen kisinin ardindan
hayattayken yaptiklar1 ve yigitlikleri anlatilmaktadir. Asagidaki dortliigiin ikinci
dizesinde gecen vasfimi etsin ifadesi 6len kisinin toplum i¢indeki yerinin anlatilmasi

istemesi seklinde yorumlanabilir.
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“Biitlin immetlerim yasimi tutsun

Asiklar zar ile vasfimi etsin

Miihiip olanlarim yoluna gitsin

Tarikat sulatin1 goctii gidiyor” (Geldim Erenler, 1973: 77).
Tiirk boylan arasinda, dlen kisinin ardindan duyulan {izlintiiyl siir sanatiyla ve trajik
bir miizik etkisiyle dile getirmede benzerlik ¢ok agik ve oldukga cgarpicidir. ...Uygurlar,
Kuzey Kafkasya'da yasayan Kipgak lehgesiyle konusan Karagay-Malkar Tirkleri,
Kerkiik Tiirkleri, Kirim Tatarlari, Ozbekler, Kazak ve Kirgizlar, Azeriler, Bati

Tirkistan'da yasayan Tiirkmenler, Dobruca’'da yasayan Nogaylarda degisik adlar
altinda bu gelenegin siirdiigiinii goériiyoruz (Yaldizkaya, 1999: 55).

Kul Semai asagidaki dortliigli olen kizi igin sOylemistir. Eski Tiirk
inanc¢larindan olan 6len kisinin ardindan {iziintii bildirmek i¢in iiziicii bir makam ile
siirler sdylemek vardir (Yaldizkaya, 1999: 55). Kul Semai’nin géziim yas1 kalemime
akti dizesi bu bakimdan eski Tirk inancimin bir yansimasi olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

“Hanem yasta biilbiil 6tmez kus uctu
Esim dostum sengun figana diistii
GoOziim yas1 kalemime karisti

Yaktin Semai babani ah kuzum kuzum” (Kul Semai, 1991:
205).

Eski Tiirk inancin1 yansitan yug téreninde sdylenen sagulardan hareketle 6len
kisinin ardindan yakinlarinin ve sevenlerinin gozyasi dokerken yiizlerini yirttiklar ve
yirtilan yiizlerinden akan kan ile de gdzyasinin birbirine karistigi bilinmektedir
(Hacigdkmen, 2013: 398). 20. yiizy1l Tokatl1 asiklarin siirlerinde bu ifade, yerini kan

aglamak ve kanl1 gézyast dokmek sdylemlerine birakmustir.

“Mahdumu sahinin diisiini kaldi

Murat alam derken yasa boyandi

Huriye fitnetde hep kan agladi

Korpe kuzularin sagt1 gidiyor” (Geldim Erenler, 1973: 77).
“Nail ana yiiziin siirdii dizine

Dogan hasret kald1 soguk yiiziine

Figan diistii Ulusoylar 6ziine

Kan aglar gz yaslar costu gidiyor” (Geldim Erenler, 1973:
77).
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Yas etme Olen kisinin ardindan, ailesi, akrabalar1 ve yakinlari arasmdaki
kadinlar tarafindan yasanan iiziintliniin ve kederin neden oldugu aci dolu sozleri,
serbest bir ezgi ve nazimla dile getirmektir. Metnin diizenli veya diizensiz
kurgulanmasi ezgi ile biitlinliik sayis1 gibi vesair 6zellikler, yas edenin deneyimi ve

bellek giicii ile yakindan ilgilidir.

“Torende sohbette sdzde nese yok

Gl yapragin dokmiis giizde nese yok

Dergah yas icinde sazda nese yok

Teller bile kan kan agladi bu sene” (Kul Semai, 1991: 98).

Sonug olarak yas etme, agit yakma olene verilen degeri, onun aile ve toplum
icindeki yerini ve onemini belirtmek igin gerekli goriilmektedir. Ancak, yas etmede
yasanan ruhsal sikintiyr toplumla paylasabilmek, yakinlar1 disindaki kisilerde de o
duygusal yapiy1 olusturabilmek deneyim, birikim gerektirir. O gelenekte yasamayan,
deneyim ve becerisini gelistiremeyen bir kisinin, duygusal paylasim ortamini
yaratmasi ¢ok zordur. Bu ortamin gerekliliginden dolay1r Anadolu'nun birgok yerinde
Olintin basinda ve gomiildiikten sonra da mezarinin basinda, agit¢ci veya oOli

aglayicisi denilen kisiler para karsiligi tutulmaktadir.
3.3.16 Renk

Renkler, tarith boyunca aktarilan hikayelerde inanclarla ilgili 6zel anlamlar
tasir. Bu hikayelerin hakim renkleri ak, kara, kizil, boz, gék ve saridir. 20. yiizy1l
Anadolu sahasi Tiirk halk siiri incelediginde ise en ¢ok rastlanan renlerin al, ak, yesil,
kizil, kara, mor, sar1, beyaz oldugunu goriilmiistiir. 20. ylizyilda da halen renkler
eskiden bu yana kazandiklar1 anlamlar ifade ederek kullanilmistir. Bu siire¢ i¢inde

bagka renkler inang sistemine dahil edilmemistir.

Tiirkler renkleri kullanirken zitliklar1 barindiran renkleri segmislerdir. Ak ve
kara renkleri en temelde zithik tasiyan renklerdir. Bu zith@in kullanimi bizce iyi ve
kotiinlin sembolii olmasindan dolayidir. Zira Tiirk mitolojisinde yer alti ruhu olan
Erlik kara, hayir ve iyiligin temsili olan Ulgen ruhu ise ak renk ile ifade edilmektedir.
Bununla beraber ak renk Tiirkler arasinda cennet anlamina gelmektedir. Tiirkler,

kendileri i¢in kutsal olan her seye ak rengini/anlamim vermislerdir (Ogel, 1995: 79).

Samanizmde kirmizi, yesil, sari, beyaz renkleri birtakim ruhlara verilmis

renklerdir. Atese, tograga, agaca renkli bezler baglanarak sac1 yapilir. Anadolu’da da
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tiirbelere baglanan bezler bunun 6rnegidir (Kalafat, 2004: 68). Asagidaki siirlerde
yesil rengiyle pirin esigi, dergadhi ifade edilmistir. Yesil renk dini inang bakimindan
miibarek olan1 ve bu itibarla cenneti simgelemesi agisindan 6zel bir 6neme sahiptir.
Siirlerde de pirin miibarekligini vurgulamak adina elini tasvir ederken yesil renkte

oldugu ifade edilmektedir.

“Her zemanin imamisin alisin
Mabhitap bir nursun Bektas Velisin
Semai’nin yesil elli pirisin

Diirrii gevher kerem kani merhaba” (Geldim Erenler, 1973:
101).

Incelenen birgok siirde goriilen tarikat pirinin yesil elli olarak tasvir edilmesi
seyhin, elinin bereketi ve onun elinde yetisenlerin mutlaka bereketli olacagi anlamina
gelmektedir. Bu rengin baska bir renk degil de yesil olmasi dogaya hayat veren

rengin de yesil olmasi sebebiyledir.

“Ey Sema-i ¢ekme derdile hicran

Bir giizel sevdimki ol ilmi kuran

Sirr1 hikmetiyle doner bu devran

Yesil eli diinya carhindadir 0” (Kul Semai, 1991: 22).

“Kul Semaim derki diinya bos degil

Cagirdigim toprak degil tas degil

Benim pirim giivercin ya kus degil

Yesil elli pire diistiim doktor bey” (Kul Semai, 1991: 184).

Asagidaki siirde ise Haci Bektasi Veli yesil bir elbise giymesiyle ele

alinmustir. Yesil kiyafet Tiirk inancinda Islam’la birlikte miibarek ve kutsal bir anlam
kazanmistir. Giliniimiizde kutsiyet atfedilen kisilerin tiirbelerinde yesil renk ile
sandukasinin kaplanmasi da aymi anlami ifade eder. Halifelikle birlikte Tiirk
devletlerinde savas giysilerinin yer yer yesil renge doniistiirildiigii de bilinmektedir.
Ciinkii yesil cenneti ¢cagristirir. Tiirk inancina gore din ve devlet ugruna savasan kisi
de sehadete ererek cennete yesil kuslarla ulasir. Bektasilik tarikatinin pirine yesil

libasin giydirilmis olmasi bu sebepledir.

“Askma diiseli divane oldum

Dertlerin dermani yar Hac1 Bektas
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Dergahina geldim niyaz eyledim
Yesil libas giymis er Hact Bektas” (Kul Semai, 1991: 106).
Eski Tiirk inanglarindan bu yana yesil renk bolluk ve bereketin simgesi
olmustur. Yesil renk dogaya bolluk, bereket, hayat verdigi gibi Pir Hac1 Bektag’in eli
de bolluk ve bereket verir. Asagidaki dortliikte Yunus Emre’nin bilinen kissasinda
himmet alanlarin zaten berekete ulasacagi hatirlatilmistir. Kismet arayanlarin pir
Haci1 Bektasi Veli’nin yesil elini Oplip dergdhina girdiklerinde bu himmete

erisecekleri anlatilmaktadir.

“Turnam kismet arar isen geri gel

Pir Hac1 Bektas’ta vardir yesil el

Yunus gibi bugday alma hiimmet al

Ask ehline ferman yazar turnalar” (Kul Semai, 1991: 194).

Tarth boyunca renklere maddi anlamlarin yani sira manevi anlamlar da

atfedilmisti. Bu milletlerin arasinda Tiirk milleti de bulunmaktadir. Insanlarin
renklere verdigi anlamlar onlarin diinyay1 algilayis bi¢imleriyle ilgili bir durumdur.
Renkler sadece gordiigiimiiz maddi anlam ifade eden seyler degil aym zamanda
insanlarin ona kattiklariyla anlam kazanan olgulardir. Halk inanglar1 i¢inde viicutta
bulunan benlere atfedilmis bazi anlamlar bulunmaktadir. Ornegin ayagnin altinda
ben olan insanin imanmin kuvvetli olacagi, elinin i¢inde ben bulunan insanin ise
basarili ve elinin bereketli olacag inanc1 vardir. Asagida siirde Asik Selmani pirinin
elinin i¢inde bulunan beni anlatirken nurdan yesil 1siklar sagan bir ben oldugunu

anlatmaktadir.

“Ytiz dort kitap indi sonuncu Kuran

Ug huruf iistiine kurmustur Kuran

I¢inde nurdan yesil bir ben duran

Hiinkar efendimin elidir eli” (Avsar, 2012: 187).

Tiirklerde eskiden beri bes ana renk ¢ok itibar gérmiis ve bu renkler yonlere
verilmistir. Merkez altin renginde sar1, dogu gok, bati ak, giiney kizil, kuzey de kara
rengiyle ifade edilir. Kara aym zamanda giinessiz, golge olan yeri de ifade
etmektedir. Kizil ise ates renginden dolay1 sicagi ifade eder. Gok Tanri inancinda
kara, yeralt1 iyelerine ait bir renk iken inan¢ yOniinden kutsal goriilen yerlere ait

renkler ise yesil, kirmizi ve beyaz renklerdir (Kiigiik, 2010: 195-196).
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“Renklerle ilgili inanglar dogumla hatta dogumun evvelinde baglar, 6liimle
bitmez, 6lim sonrasinda da devam eder. Bebekler sevilirken besikleri sallanirken
ninni soylenirken; ’Agdas karadas Mevla’m ver buna bir kardas’ denir. Bu deyim

erkek ¢ocuk istenirken soylenir” (Kalafat, 2010: 297-298).

Eski Tiirk inanglarina gore renkler bazen yas ve matemi bazen de bayrami
ifade etmektedir. Dede Korkut Oguznameleri’nde de yas tutulacak durumlarda ak
cikarip kara giymek deyimi kullanilmustir. Ayrica matem ¢adirlarinin renklerinin
karali goklii oldugunu Dede Korkut Oguznameleri’nde gérmekteyiz (Ergin, 2012).
“Sozlii edebiyatimizda ag ile kara c¢ok kere bir arada gegerler. Erkin Ekrem’in
aciklamalarina gore Karabas kimligini yitirmis ve kara niifuslu ise niifus kayd:

olmayan demektir” (Kalafat, 2010: 291).

Kara rengi Tiirk halk inan¢ sisteminde 151k almayan, gélge olan yerleri
anlatmaktadir. Bununla beraber yeraltindaki kotii ruhlara ait bir renk olmasi inanci da
vardir. Asagidaki siirde Asik Doganay kara rengiyle bahtinin yani kaderinin kotii

oldugunu anlatmaktadir.

“Sikayetim vardir kara bahtima
Zalim talih kader sana ne deyim
Oturmadim su diinyanin tahtina
Zalim talih kader sana ne deyim” (Kurt, 2016: 37).

Tiirklerin halk inang sistemine gore renkler bazen yas ve matemi bazen de
bayrami ifade eder. Tiirk halk hikayelerinde yas tutulacagi zaman ak ¢ikarip kara
giyme olayma rastlamir. Asagidaki dortlikte Asik Ceyhuni insanlarin bayram
havasinda hayatlarin1 gegirirken, kendisinin hasret yiliziinden {izerindeki aklari

¢ikarip karalar1 giymesi durumuna rastlanmaktadir.

“Yine mevcem geldi derun kaynasir
Hasret atesiyle goniil tutusur
Eller bayram eder giiler oynasir

Ben karalar baglayayim bir zaman” (Ivgin ve Yardimci, 1996:
53).

Asik Ceyhuni yine kara rengin kotiilik ve matem cagristiran anlamindan
hareketle sevgilinin simsiyah olan sacglariyla, kara bahti/talihi arasinda benzetme

kurmaktadir. Kotii glinde karalar giyilmesi inancina siirinde yer vermistir.
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“Simsiyah olmusg kara bahtim gibi geysulari

Geydigi kanlar doken canlar kiyandir cifteler” (Ivgin ve
Yardimci, 1996: 91).

“...Kara giinde karalar gey ey dil-i bigare sen” (Ivgin ve
Yardimci, 1996: 93).

“Kara giyen kara baglamis denmez
Agladim dese de aglamis denmez
Gozyast aksada caglamis denmez
Bulanik sulara sel katmayinca” (Avsar, 2012: 155).
Asik  Selmani asagidaki siirinde tarikatin  edep ve kurallarindan

bahsetmektedir. Islami bir inams olan tarikat yani Allah’a ulasma seriivenine eski

Tiirk inang sisteminden renklerle ilgili olan inanglarin yansimalar1 goriilmektedir.

“Terki diinya olan elbet yas ¢ekip kara giyer,

Al yesilli libas giymez hirka saldan ziyade” (Avsar, 2012:
164).

Asagidaki siirde Asik Selmani ehl-i beytten olan Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesinden dolayi, insanlarin iiziintiilerini anlatmaktadir. Bu
liziintll ve yas tutma geleneginde kirmizi renkte olan giysiler degil de yasi ve matemi
ifade eden kara renkte elbiselerin giyildiginden bahsetmektedir. Safiye kelimesi ise
isim anlaminda diistindiiriilmiis ancak i¢inde yapmacik ifade bulunmayan manasinda
kullanilmistir. Bu yas tutma ve {iziilme durumu yapmacikliktan uzak bir iiziinti

durumudur.

“Giymezsin allar kara baglarsin
Ehli beyit i¢in sine daglarsin
Herkesi aglatir sen de aglarsin
S6zii kumru dili biilbiil safiye” (Avsar, 2012: 172).
Asagidaki dortliiklerde de sair kara rengin kotiiliikkle ilgili oldugu inangtan

hareketle alin yazisi ve kara rengi bir arada kullanarak, kaderinin kotiiliiglinden

bahsetmektedir.

“Gergek asik ¢eker derdi marazi

Kara yazilmistir alnina yazi
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Herkes sevdigine ediyor nazi

Ask denilen giizel nazindan ¢ikar” (Avsar, 2012: 225).
“Yeterki cananim a¢gma aray1

Tazeleme kapatilmis yaray1

Felege kahredip giyme karay1

Allan1 allan1 allanarak gel

Giiliim sekerlenip ballanarak gel” (Avsar, 2012: 196).

Tirkler renklere gore yonlerini belirlemekle kalmamis bunun yaninda bazi
uygulamalar da gelistirmislerdir. Savaslarda bu renk ve yon tanimlamasina gore
atlarim1 dizmislerdir. Bu kusatmada kuzeyde kara, batida ak, giineyde doru, doguda
kir athlar yer almistir. Bu dizilme sekli ayn1 zamanda karisikli§i onliiyor ve savas
nizamini giiclendiriyordu. Yas tutulan giinlerde atlarin kuyrugu kesilmektedir.

Kuyrugu kesilen atin rengi ak veya kir olmalidir (Ogel’den akt. Geng, 1997: 51).

Karanin yon tanimlamasi, biiyiikliik tanimlamasi gibi anlamlarinin yanisira inang igerigi
bakimindan yas, 6liim gibi anlamlari da vardir. Kara haber verici olarak bilinen bazi hal
ve haraketler 6liime yol actigina inanilan giigleri gorebilmeleri ile izah edilir. Deprem
tiirlinden bazi olaylar1 bazi hayvanatin duyular1 sezmege gormege miisaittir. Karga,
Kara Kedi, Baykus bu miinasebetle zikredilebilir. Kisi oglunun da nefhinden
kaynaklanan kigiden kisiye gore degisebilen gozlerindeki sua ile olumsuz tesir de
yapabilen bir giiclinlin olduguna dair bir inang vardir. Bu giiclin mavi gozlerde daha
fazla olduguna ve mavi gdziin bu giice karsi koruyuculuga inanilirken bu giiclin
gdy/mavi ile iliskilendirildigi bilinmektedir (Kalafat, 2010: 65).

Eski Tiirklerin inanglar1 giinlilk hayata da elbette ki yansimistir. Giinliik
hayattaki bu uygulamalar renklerle de ¢ok baglantilidir. Olagan hayat icinde kotii
diistince fikir, art niyet, hata yapma, kendini algak goérme gibi duygular da kara renk
ile anlatilmistir. Asagidaki dortliikklerde de renklerle ilgili olan eski Tiirk inanglarinin
yansimalari, goniilde yer alan kara ifadesiyle ve kotii diisiincelerin silinmesiyle insan
hazinesinin ortaya c¢ikacagi seklinde anlatilmistir. Bir diger siirde ise kendini hatali

goren asik hatalarini bilerek sevdiginin ayaginin tozuna yiiz siirmeyi dilemektedir.

“Sapik sapikligini bilse 1yi olur

Kisinin goriisiine karisamazsin

Goniilden karay silse 1yi olur

Insan hazinedir yarisamazsin” (Geldim Erenler, 1973: 90).
“Cemalin gordii can gdziim

Haki payina niyazim
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Esigine kara yiizim
Hata bende siire geldim” (Ozer, 2009: 56).

Yas ve matemin rengi eski Tiirk ¢adirindan Anadolu’nun agitina kadar kara
olarak adlandirilirken bayram, sélen ve toy renkleri baharin getirdigi renkler olan al,
yesil cicek rengidir. Asagidaki dortliikte Asik Semai al ve yesil rengin mutluluk
anlarinda kullanilan ¢igeklerin rengi oldugunu, mutlu tdren ve toplantilarda bu renkte

olan elbiselerin giyildigini anlatmaktadir.

“Bac1 kardes torenine gelmisler

Muhabbetin meclisini kurmuslar

Giyinmisler ¢iceklere donmiisler

Yesili bir yanda al1 bir yanda” (Kul Semai, 1991: 94).

Eski Tiirk inancina gore al renk mutluluk verici ve kutsal goriilen seylere
atfedilen bir renk olmustur. Asiklar genel manada sevdikleri kisilerle al ve yesil rengi
giizellik unsuru olarak birlestirmislerdir. Asik Doganay asagidaki siirinde giizeller
giizeli, giizellerin sahi olan kigiyi gordiigiinii ve bu kisinin al renkte elbiseler

giydigini anlatmaktadir.

“Bugiin giizellerin sahin1 gérdiim

Giyinmis kusanmis al tanelenmis (Aleyli aleyli hani)

Haki paylarma yiiziimii stirdim

Dedik her birinden bigarelenmis” (Kurt, 2016: 90).

“Selmani yaradan etmis iltimas

Ne giizel yakismis al yesil libas

Konusur dilleri insanlar1 has

Aklimi fikrimi yoranim benim” (Avsar, 2012: 205).
Altay Tiirkleri, daglarin ve sularin iyelerine saygilarini gostermek amaciyla yiiksek
daglardan gecerken veya “arjan/kutsal” suyun kenarina gittikleri zaman etraftaki
agaclara “calama” adimi verdikleri bez baglamaktadir. Agaclara baglanan bezler beyaz,
mavi, yesil ve sar1 renkte olmaktadir. Beyaz renk diisiinsel anlamda inancin akligini,
barisi, safligt ve temizligi; mavi renk gogii/sonsuzlugu; yesil renk dogayi/yasami ve sari

renk topragi sembolize etmektedir (Sayhan, 2018: 214).
3.3.17 Say1

Tiirkler ¢evresinde yasadiklar1 bircok maddi varliga kutsallik atfetmislerdir.
Tabii bu durumun inandiklar1 degerler sisteminden kaynaklandigini ifade edebiliriz.

Tirkler deger verdikleri varliklarin ya da kavramlarin bir¢cogunu maddi manevi
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bilincin olusmasi agisindan nesilden nesle aktarmistir. Bununla beraber kurduklari
devletlerin olusmasinda, teskilatlanmasinda kiiltiirel anlamda tiim bu degerleri aktif
olarak kullanmiglardir. Elbette sayilar da bodyledir. Gok cisimleri, savas aletleri,
renkler, hayvanlar, Tiirk milletinin uzun zamanlardan beri hayatinda her zaman yer
alan kavramlar olarak var olmustur. Bu durum ¢ogu zaman ileri boyuta taginmus,
millet olarak bu kavramlara kutsallik atfedilmistir lakin sayilar eski Tiirk inanglari
baglaminda hayli genis yer tutan bir mesele olmustur. Ciinkii Tiirkler hayatinin her
aninda sayilarla ilgili olan gelenegine dikkat etmis, sayilart olusturdugu inang
sistemine dahil etmistir. Tiirklerin hayatinda sayilar elbette ki, sadece say1 olarak
kalmamis, hayatin igine kadar girebilmistir. Genel olarak 20. yiizy1l Anadolu sahasi
Tiirk halk siirine bakildiginda belli bagh rakamlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu rakamlar
arasinda dikkat ¢ekenler 3, 4, 5, 7, 9, 40 sayilar1 olmustur.

Tiirkler Gok Tanr1 inancinin etkisiyle yapilandirmis oldugu binlerce yillik
gelenekleri, Islamiyet’in kabulii ile baska bir noktaya ulasnustir. Bu anlamda Tiirk
milli kiiltiiriiniin Islam &ncesi ve sonrasini iyi bilmek, Tiirk kiiltiiriinii tahlil etmeyi
kolaylastiracaktir. Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiirii, binlerce yilda elde edilen kiiltiirel
kazammlarim Islam kiiltiiriine de aktarmis ve Islam medeniyetinin yasamasinda ve
diinya geneline yayilmasinda etkili bir glic olmustur. Tamamen Gok Tanr1 dininin ana
hatlarinda yer alan bu rakamlar, Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile birlikte Islam’in da
icerisinde yer almis olmasi elbette kabulii kolaylastiran temel etkenler arasinda yer

almaktadir. Denilebilir ki Tiirklerin kiiltiirii artik Islam tarihi ile 6zdeslesmistir.

Tiirk kiiltiiriinde rakamsal anlamda degil geleneksel anlamda yer alan sayilari
merkeze aldik. Bu anlamda tiim sayilara degil 20. yiizyilda yasayip eserler vermis

Tokatl asiklarin siirlerindeki sayilara deginildi.

Samanizm’de ¢ift sayilar degerli goriliir, ¢ift olsun denilir (Kalafat, 2004:
69). Asagidaki siirde gecen on sekiz bin ifadesi de sayilarla ilgili inanglara katilmak

istenirse, Samanizm’deki ¢ift sayilarin degerli olmasina baglanilabilir.

“On sekiz bin alemin mabudu hak bu bu deyu

Ya vedud geker asiklarin hu hu deyu” (Ivgin ve Yardimer,
1996: 92).
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Tek sayilar ise esli olsun deniler istenmez. Bugiin Anadolu’da 3-5-7-9 sayilar
dini metinlerde gegmemesine ragmen kutsal sayilmaktadir. Bunun nedenini eski Tiirk

inang sistemine baglayabiliriz (Kalafat, 2004: 69).

“Bir sayis1, Islam dininde Allah’1 ifade eder. Ug sayist Samanizm’de alemin
iic bolimden olustugu inanciyla alakalidir. Bu alemler yeryiizii, yeralt1 diinyasi
(karanlik diinya), goklerdeki nurlu alemdir. Yedi sayis1 Orta Asya Tiirk boylarindan
giiniimiize kadar Tiirk halk inanglar ile giinlik yasamlarinda en ¢ok sozii edilen

sayilardandir” (Kalafat, 2004: 70).

Ug sayis1 yukaridaki agiklamalarda belirtildigi gibi dini metinlerde yer
almamasina ragmen kutsal sayilan bir sayidir. Asagidaki siirde Kul Semai bostan
ekimi yaparken yanma gelen erenler ondan bostan isterler. Semai bostanin heniiz
bitmedigini sdyleyerek cevap verir ve ardindan erenlerin himmeti ile goriir ki ii¢
bostan yetigmistir. Bu {i¢ bostani erenlere ikram eder. Burada kullanilan ii¢ sayisi ile

erenlerin bir arada ele alinmasi sayiya atfedilen kutsalligin bir 6rnegidir.

“Gordii ilk ektiigii bostan1 bitmis

Yesermis yetismis hemde kol atmis

Saatler ay olmus ii¢ bostan yetmis

Uciinii koparip verisine bak” (Kul Semai, 1991: 16).

Samanizm’de yeryiizii, yer alt1 ve gokyiiziinii ifade eden ii¢ sayis1 Islamiyet’le

birlikte dini bir sekle doniiserek halk inanglarinda yerini devam ettirmektedir.
Asagidaki siirde de Asik Kul Semai’nin muradi da Kerbela’ya varip sehitler
dergahinda ii¢ giin misafir olmaktir. Samanizm’den Islamiyet’e sekil degistirerek

gelen li¢ sayisi ¢esitli edebi eserlerde kullanilmaktadir.

“Dedi gerbelaya varirsam eger

Sehitler yurdunu goriirsem eger

Esim ile Mehman olursam eger

Dergahinda {i¢ glin yatmak muradim” (Kul Semai, 1991: 33).

Gerek Islam &ncesi Tiirk inanglarinda gerekse Islamiyet sonrasi sekillenen

inang sistemimizde onemli bir yer tutan sayilardan biri de yedi sayisidir. Yedi sayisi
Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar Tiirk halk inanglar1 ¢ergcevesinde 6nemli bir yere
sahiptir. Orta Asya’da bir ¢adirdan 6li ¢iktigi zaman o6lii ¢adirimin etrafinda agit

yakilip kan aglayarak yedi defa doniilmesi bunun 6rneklerindendir (Bahar ve Toker,
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2013). Bu agidan Islam’la beraber yedi sayisiin kutsallig1 devam ettirilmis asagidaki

dortliikkte Hz. Eyilip Peygamber’in kissasinda onun yedi y1l ¢ile ¢ektigi anlatilmstir.

“Desti gerbelanin Hiiseyni 1di

Imam Riza oldu ¢ok zehir icti

Eyup gibi yedi sene dert ¢ekti

Zakiyane yare act1 gidiyor” (Geldim Erenler, 1973: 76).
Yukaridaki aciklamalara hareketle sair asagidaki dortliiglinde acisinin

biiytikliigiinii anlatmak i¢in kemiklerinin yedi yerden kirildigindan bahsetmistir.

“Gozlerim yasi1 aktt duruldu

Nidem kara bahtim karalaninca

Yedi yerden kemiklerim kirildi

Sitem oku degip yarlaninca” (Avsar, 2012: 155).

Eski Tiirk inancindan giniimiize kadar goklerin daima belirli katlardan
olustugu inanci vardir. Samanin goklerde bulunan bu katlar1 asma esnasinda tig, yedi,
dokuz sayilar1 dikkat cekmektedir. Islam’la birlikte Allah’la kul arasinda da goklerin
katlardan olustugu, dua edilirken bu katlarin asilarak duanin Allah’a ulastigi inanci
vardir (Ogel, 2003: 435). Mirag hadisesi de bu katlarin asilarak peygamberin Allah’a
ulastigimi anlatmaktadir. Asik asagidaki dortliikte, yedi kat perdeyi asarak derdinin

dermana ulasacagini anlatmistir.

“Hakla kul arasi1 yedi kat perde

Son perde kalkmadan yok derman derde

Derler bu perdeyi gorenler nerde

Sir vermez bu sirra erenlerimiz” (Geldim Erenler, 1973: 82).
Altay yaratilis destaninda da sayilardan dokuz sayist yaratilisin lizerindeki

etkisiyle géze ¢arpmaktadir. Altay Tiirklerinde samanlarin omuzlarinda dokuz ok ve

yay sembolii bulunmaktadir. (Ogel, 2003: 435).

Eski Tiirk halk inancinda kutsal sayilan sayilardan birisi de kirk sayisidir.
Islam’n etkisiyle 6nemi artmistir. Kirk eren tarafindan veya kirk saman tarafindan
korunan kutlu kisilere kirkli ad1 verilmektedir. Burla Hatun’un savas¢i kirk tane kiz
yardimcist vardir. Yeni dogum yapmis bir kadinin yanina bir iki kisi hari¢ kirk giin
boyunca kimse girip ¢ikmaz. Ayrica bu siire ¢ocugun kirkinin ¢ikmasi anlamina da

gelir ki, bu anlayisa bagli gelenekler vardir; dua okunmasi, yemek verilmesi gibi.
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Oliiniin kirkinin ¢ikmasi da yine benzer bigimde dualarla ve helva yapilarak
gerceklestirilir. Bu anlayisin temelinde ruhun yasadigi evi kirk giin sonra terk ettigi

inanct vardir (Kalafat, 2010).

“Ahlat’ta kirk kardesin yatmakta olduklar1t mezarlik ‘Kirklar’ olarak bilinir.
Ayrica bebegin ve annenin kirkinin ve yarit kirkinin yapilmasi inancit Ahlat’ta da
vardir. Ahlat’ta Kirk Suyuna konulan sayili taneli nesnelere ‘Tilstm’ denir. ... Burada
da kap kacak aklamp paklanma adma burada kirklamr ilk caglardan beri kirk
sayisinin kutsalligina inanan Tiirklerde bir¢ok edebi metninde bu sayiya denk

gelinmektedir (Kalafat, 2010: 10-11).

Ardahan Avsarlarin’da da Avsar olan ve olmayan bu kiiltlir cografyasinin diger

halklarda oldugu gibi ‘Kirk Basmasi’ ve ‘Kirklarin Karigmasi’ inanci vardir. Bebegin

kirki dokiiliirken bilinen biitiin hayvanlarin isimleri sayilarak onlarin kirki ¢ikmamus

yavrularinin kirkinin bebegin kirkin1 basmamasi kirklarin karigmamasi istenilir. Bebegin

kirkin1 doken kadin bebegin kirkinin diger kirklardan iistiin gelmesini isteyen sozler
soyler; celi cucuga, celi gura, celi bez(koyun), celi celaga (inek), celi haspi(at), celi de

ser kigkara be (bebegin kirk: bunlardan tistiin olsun) denir (Kalafat, 2010: 28).

Bektasi tarikatinda Hz. Peygamberin de iginde bulundugu ulu kirk kisinin bir
araya gelerek yapmis olduklari bir ibadet cemi vardir. Tokat yoresinde yasayan
asiklar Hact Bektasi Veli’nin izinde asiklik gelenegini devam ettirmislerdir. Bu
sebeple siirlerinde siklikla kirklar cemi ifadesini kullanmuslardir. Kirklar ulu hikmetli

ve miibarek sayilan kisilerdir.

“Kirklarin ceminde yanan delilin

Nuru Muhammeddir 15181 Ali

Narini Giilizar eden Halilin

Nuru Muhammeddir 15181 Ali” (Avsar, 2012: 184).
“Selman Seydullah’a vardi

Orada kirklar1 gordi

Server liziimiinii verdi

Emme ne demimis bu dem” (Kurt, 2016: 7).

“Deli diye yarenlerim alestir

Sinamda yareler tek tek sizlasur

Goniil bahri ummanlara ulagir

Kirklarin cemine erdim ha erdim” (Geldim Erenler, 1973: 9).
“Kirklar meclisinde engiir ezenler

Seni takip ederler sirda gezenler
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Siirii sahibi siitsiizlerden bezerler

Siirlide olsa da ¢os gelir gider” (Geldim Erenler, 1973: 40).
“Nevriizuyam bu dergaha yiiz siirdiim

Kirklar meydanindan igeri girdim

Imam Irizanin nurunu gordiim

Tiirli hikmetlerin var Hact Bektas” (Kul Semai, 1991: 106).

Asagidaki dortliikte kirklarin bulundugu kapinin hakikat kapist oldugunu ifade

eden sair, kirklar ceminden irfan istemektedir.

“Bu agkin atesi gitmiyor benden

Sirindir muhabbet ¢ikmiyor candan

Sadik Baba derki kirklar deminden

Hakikat babindan irfan isterler” (Kurt, 2016: 43).

Kirklar meydanindan irfan alan ve aym zamanda asiklik gelenegi iginde

bulunan bade i¢gme konusuna da deginen sair, badeyi Hizir’in elinden igtigini

belirtmektedir.

“Idris Nebi ile hiilledon bictim

Kirklar meydaninda irfane diistiim

Hizir Nebi ile bir dolu i¢tim

Dolu i¢en canlar sad olur (mu) nolur” (Kurt, 2016: 94).

Dini metinlerde ge¢medigi halde kutsiyet atfedilen sayilara hem dua hem de

beddua anlaminda bagvurulmustur. Asagidaki siirde de Ceyhuni sevdigine ah ederken

kirk y1l yatasin diyerek sitemde bulunmaktadir.

“Dilerim Mevladan derde catasin
Kapansin gozlerin dubar tutasin
Azicik agriya kirk yil yatasin

Yine derim derdin azdir sevdigim” (Ivgin ve Yardimci, 1996:
73).

Bektasilige gore kirklar ceminde toplanildiginda semah yapilmistir. Semah

Bektasi topluluklarinca miizik esliginde oynanan, bir tir torensel danstir

(https://www.dinkulturu.gen.tr/semah-nedir). Bu semah esnasinda Allah’tan niyazda

bulunulur. Asagidaki siirde de Semai varligin gecici oldugunu belirtmekte ve yalan

diinyada giinahlardan arinmay1 semahla niyaz etmektedir.
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“Gelin eyleyelim kirklar semahi
Ustiimiizden rabbim kaldir giinah1
Sanma ki varligin kalacak bagi
Dostlar demimize sefa geldiniz” (Kul Semai, 1991: 124).
Selmani asagidaki dortliigiinde kirklar ceminden ve Hz. Peygamberin mirag
hadisesinde rastladig1 aslandan s6z ederek eski Tiirk inanglarindan olan kirk sayisini

siirinde kullanmustir.

“Cebrail gotiiriir pire

Kirklar cem oldu yere

Yolda rast gelince sire

Ver hatemin nebiyullah” (Avsar, 2012: 174).

Kirk sayist Tokatli asiklarin eserlerinde kirklar meclisi disinda baska
anlamlarla da kullanilmistir. Bunlardan birisi de asagidaki dortliikte gecen kirk giinde
Mevla’yr bulmak ifadesidir. Bu ifadeyle Semai dualarin karsiligin1 bulma siiresini
kutsal sayilan kirk sayisiyla belirtmistir. Buradan hareketle halk inanglarinda kirk
say1s1 bekleme zaman doldurma gibi anlamlarla da kullanilmistir. Kirk giin kirk gece
eglenmek, kirki ¢ikmak, kirkinda mevlit okutmak gibi sekilleriyle kirk sayisi

zamansal ifade olarak Tiirklerin inanglarinda yer almaktadir (Kalafat, 2010).

“Haktan ne istese dilegi olur

Sac¢1 uzun gozii yash bacilar

Yalvarsa kirk glinde mevlasin bulur

Sa¢1 uzun gozii yash bacilar” (Kul Semai, 1991: 148).

Kirk sayisina Tiirk kiiltiirinde manevi bir anlam yiiklenmistir. Dogumdan
sonra annenin ve ¢ocugunun kirkinin yapilmasi, Diigiinlerin siiresi olarak kirk giin
kirk gece ifadesinin kullanilmasi, Oliinlin kirkinin yapilmasi buna o6rnek olarak
gosterilebilir. Ayrica Kirklar ulular meclisinde bir koddur. Kirk Pmar Efsanesinde de
bir harman yerinde sabaha kadar yenisemeyen kirk pehlivanin kirk su goézesine
doniistiikleri anlatilir Anadolu’da manevi degeri olan ¢ok sayida kirk bulak, kirk
gozeler vardir. Kutlu kisi ya kus olur ugar ya da bedeni suya doniisiir. (Kalafat, 2010:
99).
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3.3.18 Su Kiiltii

Tiim canlilarin hayat kaynagi olan su, evrendeki dort onemli unsurdan birisidir.
Insanlik tarihi boyunca suya iliskin pek ¢ok sey soylenmistir. Bunlardan ilk aklimiza
gelen suyun; berrak, temizlik ve saydamlik olarak anlamlandirilmasidir. Cesitli
kiltiirlerde farklilik gosteriyor olsa bile, su ve suya dair diisiinceler evrensel olarak
kabul edilebilir. Iste tabiat kiiltii olarak suyun kutsal algilanmasi da buradan
gelmektedir. Tiirk halk anlatilarinda siklikla karsimiza cikan su ruhlari da bunu
dogrular niteliktedir. “Su elbette ki insan hayatinda yer kaplamaktadir; lakin
mitolojide de su oldukca fazla yer kaplar. Su eski Tiirklerde sub olarak
kullanilmaktadir. Bununla ilgili en eski metin Goktiirk yazitlarinin ortaya ¢ikmasiyla

elde edilmistir” (Ogel, 1995: 317).

Su, Tiirkler icin eski ve kutsal bir varliktir. Oyleki bu kutsalliktan otiirii su
kimsesiz kalip zarar gormesin diye koruyucu kaganlar gorevlendirilmistir.
Gorevlerini yerine iyi bir sekilde getiremeyen veya asilikte bulunanlarin cezasi sular
tarafindan verilir. Bu agidan suyun devlet yonetiminde de ne derece doneme sahip

oldugunu gérmekteyiz. (Ogel, 1995: 315).

Kutsal Otiiken Dag1 Tiirkler icin daglar1 ve ormanlar1 temsil etmekteydi. Bu
yer ve su iyeleri Goktiirklerin kaderini belirlemekteydi. Bu baglamda pinar, irmak,

g0l, akarsu gibi olusumlar kutsallik kazanmistir.

Orta Asya Tirklerinde Sibirya Tiirklerinde ve Altay Tiirklerinde suya tiikiirerek, idrar
yaparak, kirletmek yasaktir. Ayrica Goktiirkler ve Uygurlar Tamir, Orhun, Selenga gibi
akarsular1 da kutsal saymuslardir. Kutsal sayillan bu irmaklarin, sularin baliklarimi
avlamak ve yemek yasaklanmstir (Kalafat, 2004: 53).

Eski Tiirk inanglarinda, baslangigtan itibaren her devirde 6nemini koruyan su,
biitlin Tiirk boylarinda saygi gérmiis bir nesnedir. Su kaynaklar1 sahipsiz olmasin
diye Tanrmin gorevlendirdigi hakan tarafindan da korunmustur. Baslangictan beri
Tiirk hayatinda 6nemi olan su tlireyisten sonra da insanlar i¢in, gol, deniz, irmak gibi
ogeler kutsal bir varlik halini almistir. Her Tiirk halkinin yasadig: cografya iginde yer
alan ve kutsal sayilan sularin her birinin bir ruhu/iyesi olduguna inanilmis ve bu

iyeler daima memnun edilmeye ¢alisilmistir (Tiirkyilmaz, 2013: 83-88).

Gol/su/irmak/pinar ile ilgili bu temel inanglarin halen Anadolu’da devam
ettigini gormekteyiz. Bazen bereketin, bazen sagligin temeli olmasi, bazen de

kotiiliiklerin akip gitmesi yoniinde inanglar vardir. insanlarin kuraklikla miicadele
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ettigi donemlerde yada tasindan medet umulmustur. Suyun yagmur seklinde
yerylizline ulagsmasi i¢in yada tas1 kullamilmistir. Gokyiliziindeki suyun yere
indirilmesinde kullanilan bu tas ile hem susuzluk giderilmis hem de diismanlar sel
altinda birakilarak zafer kazanilmistir (Kiyak, 2013: 24-26). Yasamsal kaynak oldugu
icin suyun bereketi, baz1 durumlarda yeryiizii gibi ana olarak kabul edilmistir. Suyun
yagmur bigiminde geldigi yer gokyiizii oldugu i¢in gok ile baglantilidir (Roux, 1994:
180).

“W. Radloff, Verbitskiy, Anohin ve Potanin gibi aragtirmacilar tarafindan Tiirk
boylarinin yasadigi bolgelerden toplanan metinlerden hareketle, diinyanin yaratilis
efsanelerinde baslangigtaki sonsuz suyun 6nemli bir unsur oldugu goriiliir (Oguz,

1998: 22).

Tiirklerin tengiz olarak isimlendirdigi yerler biiyiik su birikintileri ve gollerdir.
Gollerin ve sularin tasidigina inanilan hissiyatlar vardir. “Gol “lnlerin, bilginin,
paranin birikmesi” veya bunun semboliidiir. Kiiltegin (K&ltigin) kitabesindeki “Tiirgi
Yargun K617 bunlarin en dnemlisidir. Yine bu kitabedeki “Kara K617t de bu gollere
katabiliriz” (Ogel, 1995: 407-408). Asagidaki siirde de yesil deniz ifadesiyle bilginin

coklugu ve dnemi ifade edilmektedir.

“Selmani bilgimiz bu kadar bizim

Cok goniiller gezdim olmadi bizim

Kabul etki ben bir yesil denizim

Liitfeyle sevdigim gir yesil yesil” (Avsar, 2012: 197).

Tiirk inanclar iginde suya atfedilmis bir kutsiyet s6z konusudur. Bu kutsiyet
giiniimiizde Anadolu cografyasinda varligin1 devam ettirmektedir. Bu durum suyun
bosa harcanmasi ve bos yere kirletilmesinin hos goriilmemesinden anlagilmaktadir.
“...Karadeniz, Akdeniz ve Hazar Denizi’nde halk Hidrellez’de isteklerini deniz
kenarina ¢izerlerken, Ahlat’ta istekler Van Goliiniin kiy1 kumuna ¢izilir. Bugiinde giil
agaci dibine Boncuk Atma yontemi ile gelecegi tahmin inan¢ ve uygulamalar1 bu

yoremizde de vardir” (Kalafat, 2010: 11).

Dogu Anadolu’da 6zellikle de Malatya bolgesindeki var olan inanca gore yeni
dogum yapmis kisinin “son”u bebegin bahtin1 sekillendirir. Bahti iyi olsun ve
ekmegini baska yerlerde arasin diye kadinin “son”u suya birakilir. Boylelikle bebegin

mizacinin da su gibi ak olacagina inanilir (Roux, 1994: 31).
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Gok Tiirk inancina gore, her seyin ruhu oldugu gibi suyun iyesi de vardir. Bu
iye rahatsiz olmasin diye aksam vakitlerinde su alinmamasi gerekir. Eger su
alimmasina dair bir zorunluluk durumu varsa, su alinirken daldirilan kap suyun aktigi
yone dogru hareket ettirilmelidir. Anadoluda da karanlik bastiginda sularin agizlari

acik tutulmaz lakin bu vakitlerde kap iginden su alinacaksa besmele g¢ekilerek alinir

(Kalafat, 2004: 67).

Eski Tiirk inanglarinda ve Anadolu cografyasinda var olan gol/su/deniz ile

ilgili inanglara 20. yiizyil Tokatl asiklarin siirlerinde bir 6rnege rastlanilmstir.
3.3.19 Seytan

Insan dil aracihigiyla kendi varligim idrak ederek kendisinin disindaki
gergekligi anlamlandirma cabasina girmis, kendisi disindaki gercekligi diisiinerek
anlamlandirma yoluna gitmistir. Bu anlamlandirma siirecinde en 0nemli arag¢ ise
kutsal olmustur. Zira iyi ve kotii kavraminin kutsal olmadan icat ve insa edilmesi
miimkiin degildir.

Tiirk kiiltiirtinde eski donemlerden bu zamana kadar ortaya ¢ikan, samanlik ile
beraber gelisen bir iiriin olarak olaganiistii varliklar Islam’la beraber yerini cin,
seytan gibi varliklara birakmistir. Samanistik diinya goriisiindeki ruhlar evrensel

kabullerle birlikte asimile olarak bazen de dejenere olarak ortadan kalkmaya

baglamis yerini sadece cin ve seytan kavramlarina birakmustir.

Tirk kiiltiirtinde onceleri kotii kavrami ruhlarla ifade edilmistir. Artik genel
anlamda kotiiliiglin sembolize edildigi isim ve karakter seytandir. Kotiiliik sembolii
olaganiistii bir varlik ve sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak degisik donem ve kiiltiirlerde
farkli isimlerle adlandirilmistir. Giiniimiizde Tiirk halk kiiltiiriinde, seytan konusunda
yaygin inanig onun soyut bir varlik oldugu ve insanlarin karar alma siireclerini
etkileyerek onlar1 kotilige sevk ettigi seklindedir. Boyle bir inanisin temelinde

Islamiyet'in séylemi vardur.

“Benlik ile gor ki seytan diistii tamu oduna

Gegti lanet halkasi gerdanma tu tu deyu” (Ivgin ve Yardimei,
1996: 92).

“Sen insan ol eylik eyle her zaman
Eylik er kisi istidiir inan

Koétiiliik edenin yoldasi seytan
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Ama olan fehmeylemez tiziilme” (Geldim Erenler, 1973: 80).

[3

Seytan ise tasvir edilirken, “...gozleri sas1, cenesinde at kili gibi alt1 yedi sakali
olan kose biridir. Kafast bir fil kafasi kadar biiyiiktir ve dudaklar1 da manda
dudagma benzer. Seytanin 70.000 tane cocugu vardir bunlarin her birisini bagka
baska insanlara gonderir” (Oktay’dan akt. Cobanoglu, 2009: 33). Seytan ve onun
cocuklar1 her bir insan1 yoldan ¢ikarmak igin cabalamaktadir. insanlar da onlara

inanip inanmamakla sinanmaktadir. Seytana inanlar Allah’t inkar eder. Bahsi gecen

seytan Samanizm’de yer alan kotii iyelerdendir.

“Nur sir verdin o inanan insana

Inanmayan sana dedin seytana

Diinyay1 imtihan verdin her cana

Cahil zarar ile kari ne bilsin” (Kul Semai, 1991: 35).

“Alimin der inkar eyler Allah’1

Seytana tabidir vallah billah1

20’nci asirda nediir ilah1

Hak belasin verir rakip olanin” (Geldim Erenler, 1973: 83).

“Kotii ruhlardan kurtulmak ve onlart kovmak igin tirkiitiicii degisik sesler

cikartilir. Gilinlimiizde de giines tutuldugunda ya da fazla sicak oldugunda havaya

ates agilmasi ve ¢ocuklara teneke galdirilmasi bundan sebeptir”(Kalafat, 2004: 55).

Kara iyelerden korunmanin yollarindan birisi de onlar1 yaniltmaktir. Tirkmen ve
kirmang inanglarinda erkek ¢cocugu yasamayan aile erkek ¢ocuguna kiz elbisesi giydirir.
Boylece erkek cocuga zarar verecek kara iye sasirtilip ondan kurtulunmus olunur. Aynmi
maksatla erkek ¢ocugunun sagi uzatilarak, ona kiz siisii verilir. Kara iye, sadece o
toplumun dilini biliyor kabul ediyor olmali ki, yasayan ¢ocugu ailesi kara iyelerden
korumak ig¢in, bagka bir dilden isim koyar. Feristahtan ve cinlerden c¢ocuklarin
korunmasi i¢in, onlara ¢irkin isimler konulur. Cocuk diinyaya gelirken, o anda kapinin
onilinden gegen hayvanin da isminin konuldugu da olur. Cocugu yasamayan ailelerde,
erkek cocuga kiz elbisesi giydirilmesi ve sa¢ uzatilmasi tarzindaki bir uygulamay1 Agr
yoresinde de gérmekteyiz (Kalafat, 2013: 102).

3.3.20 Toy/Solen

Islamiyet’ten onceki Tiirklerde torenlerin en &nemlileri resmi ve dini
torenlerdir. Resmi torenleri daha ¢ok devlet isleriyle ilgili torenler olusturmaktadir.
Bunlarin iginde askeri torenleri de degerlendirmek miimkiindiir. Dini torenlerin
basinda ise Gok Tanri inanci dogrultusunda olusan tdrenler gelmektedir. Bu
torenlerde Gok Tanr1 inanci igerisinde bir inang sistemi olan Samanizm’in etkileri

goriilmektedir. Tiirkler dini torenlerini Samanizm biiyliselligi altinda yapmuslardir.

127



Bu tiir torenlerin en 6nemlisi kurban toylaridir. Eski Tiirkler Gok Tanriya, atalara,
kurban sunardi. Kurbanin yani sira cenaze toreni de dikkat ¢ceken bir uygulamaydi.
Toplumsal torenler niteliginde olan bayramlar sevinglerin yasandigi, eglencelerin
yapildig1 6zel glinlerdir. Eski Tiirklerde toplantilar dayanigma, yardimlasma amaciyla

da yapilmaktadir (Erdogan, 2014: 45-54).

Eski Tirklerin hayatinin her ami belirli bir diizen ve nizam i¢inde olmustur.
Tirkler toplanti merasimlerinde de belirli bir diizen izlemislerdir. “Eski Tiirklerin
diizenledikleri torenlerde mevki sirasina gore kimin nereye oturacagi Onceden
bellidir; itibar1 ve mevkii yiiksek olanlar baskoseye, digerleri ise yine ayni sira goz
onlinde bulundurularak bu kisiye yakin veya uzakta olacak sekilde kendilerine

ayrilan yere oturur” (Ciblak 2005: 166).

Devlet toplantilariyla yurttaslarin tiimii yakindan ilgiliydi. Milli bir birliktelik ve
miisterek yagam hedefi bu tiir toplantilarda olusuyordu. Bu tiir resmi térenlerin bagkani
devleti yoneten kisiydi. Devlet torenlerinin i¢inde en dikkat gekici olan ise tahta ¢ikma
toreniydi. Yeni hiikiimdar goreve basladiginda o hiikiimdar i¢in téren yapilmis ve halka
hiikiimdarlik ilan edilmistir. Goktiirk kaganlarinin tahta ¢ikma torenleri hakkinda Cin
tarihleri bilgi vermektedir. Cin tarih¢ilerine gore, Tiirk kaganlari tahta ¢ikarilirken, bir
kege iizerine konur Ve yukari kaldirilirlardi (Ogel 1979: 305).

Eski Tiirk inanglarinin nasil pratige doniistligiinii bizlere gosteren en giizel
eserlerden biri de Dede Korkut Oguznameleri’dir. Dede Korkut Oguznameleri heniiz
o zamanlarda il hayatin1 yasayan Tiirklerin nasil yasadiklarini, nasil savastiklarini,
nasil av yaptiklarini, nasil toy-s6len yaptiklarinm bizlere gostermektedir. Toylarin en
biiyligii diigiin toyu idi. Diigiin iki insanin evlendigi esnada yapilan bir biiyiik senlik
merasimidir (Ergin, 2012). Asagidaki siirde goriildiigii gibi toya konu, iki insanin
nisanlanmasidir. Ayrica sair toyun yani halk toplantilarinin sadece eglence
zamanlarinda olmadigi, insanlarin acilarinin ortaklaga paylasilmasi gerektigi anlarda

da yapildigini belirtmektedir.

“Baz1 diigiin baz1 bayram bazi da 6liim olur
Dostlarim gelmezse dostum kisiye zuliim olur
Boyle giinii hesap etse zalim de alim olur

Hos geldiniz yaren yoldas nisan1 kutlamaya” (Kul Semai, 1991:
203).

Tirklerin yukarida verilen cesitli sebeplerle toy diizenledigi belirtilmistir.
Gegmisten gelecege devam eden bu torenler sevincin, hiizniin Tiirklerde hep birlikte

yasandigin1 gostermektedir. Asagidaki siirde de 6liim toreni miinasebetiyle bir araya
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gelme durumu s6z konusudur. Toy sadece mutlu gilinlerde toplanmay1 ifade etmez.

Sair 6liim torenindeki senligin, mutlulugu ifade eden torenlerdeki gibi udlu, ¢algil

sekilde degil matem avazlariyla ve yas ¢igliklartyla dolu oldugunu ifade eder.

“Gozler ¢esme aglayinca 1slanir
Tanr1 dosttur kalbimizde beslenir
Oliim toreninde saglar saglar seslenir

O senligin avazi ¢cok udu yok™ (Avsar, 2012: 195).

Diigin ve olim ile ilgili toylarin yani sira, 20. ylizy1l Tokathh asiklarin

siirlerinde anma torenlerine de rastlanmistir. Bu torenlerde iistlinden zaman gegse de

torenin kahramaninin sam yiiceltilir. Asagidaki siirlerde de Asik Kul Semai Haci

Bektasi Veli’nin ahirete gogiisiinden asirlar sonra da térenlerle anildigini anlatmustir.

“Kul Semai’m yasar anma toreni

Torenle anilir Tiirk kahramani

Asirlar gegtikge yiikselen sant

Hiinkar Hac1 Bektas velidir veli” (Kul Semai, 1991: 41).
“Hac1 Bektas dergahina gelenler

Anma torenine sefa geldiniz

Yesil tiirbelere yiizler stirenler

Anma torenine sefa geldiniz” (Geldim Erenler, 1973: 35).

Kul Semai’nin bu siirinde on iki imamin neslinden gelen Aziz Baba’ya 6vgii

yapilmakta ve ona hizmet edenlerin himmet alacagi, ona goniil vermenin kutlu bir

durum oldugu ifade edilmektedir. Buradan anlagilmaktadir ki anma torenleri hem

torenin kahramanini yad etmekte, hem de tarikata yeni iiyeler kazandirma islevi

gormektedir.

“Aslin neslin on iki imamdan geldi
Size hizmet eden himmetin aldi
Zaman geldi torenlerin yapildi

Size goniil vermek kar Aziz Baba” (Kul Semai, 1991: 92).

Asagidaki siirde Hacit Bektasi Veli’yi anma tdreni s6z konusudur. Bu téren

Hiinkarim diye seslenilen Haci Bektas’in imtihanmin kolay gegmesi i¢in edilen

dualarla dolu bir torendir. Yalnizca giinahsizlarin gegebildigi delikli tasi Haci

Bekta’sin da gecerek goge yiikselisinin miibarek olmasi i¢in dua edildigi
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goriilmektedir. Buradan hareketle anma torenlerinde anilan kahramanin yalnizca

kahramanliklar: anilmakla kalmayip ardindan dua edilmesi s6z konusudur denilebilir.

“Kullar téren eder Hac1 Bektas’ta
Hiinkarim torenin miibarek olsun
Kulun imtihan1 delikli tasta
Gegersen mehracin biibarek olsun” (Kul Semai, 1991: 105).
Eski Tiirk toplumunda toylar ozansiz yapilmazdi. Ozan kopuzu ile toyu
neselendiren kisidir. Islamiyet etkisiyle gelisen torenlerde ise ozellikle Bektasi
gelenekte olusan toérenlerde saz torenin onemli bir unsuru olmustur. Eski Tiirklerdeki

kopuz Islamiyet’le beraber yerini saza birakmustir.

“Torenine her taraftan gelmisler

Kog¢ kuzulu kurbanlar1 kesmisler

Sazlar cosa gelmis cemde kurmuslar

Kuranlara himmet ver Aziz Baba” (Kul Semai, 1991: 92).

Kurbanlar kesilip cemlerin kuruldugu anma toéreninde sazlarin cosa geldigi

ifadesi Islamiyet dncesindeki eski Tiirklerdeki kopuzun, Islamiyet’le beraber yerini
saza birakmasinin en giizel 6rneklerinden biridir. Oyleki Bektasi tarikatlarinda
diizenlenen cemlerin sazsiz sozsiiz olmast gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu

sebeple saz calabilen asiklar kalem suarasi asiklardan daima {istiin tutulmustur.

“Gargin yaylasinda toren kurmuslar

Azizim goniillerde mevki almiglar

Kul Semai cosmus saza vurmuslar

Saz s0zii bir yanda gonlii bir yanda” (Kul Semai, 1991: 94).

Eski Tiirk inanglarmin giinlimiize yansimalarinin en giizel ornekleri edebi
eserlerdir. Bu eserler gegmisten bu yana getirilen halk inanglarinin nasil uygulamaya
dokiildiigiinii bize gostermektedir. Ozellikle halk siiri Tiirklerin nasil toplum yasanu
stirdiiklerini, nasil yigitlikler yaptigin1 ve nasil toy-solen yaptiklarin1 bize gosterir.
Toyda yeme igme olur, miizik aletleri ¢calinir, oyunlar tertip edilirdi. Goriilmektedir ki

toy Tirklerin hayatinin 6nemli olan her aninda vardir.

130



SONUC

Halk inanclarma tarihin her déneminde rastlanilmistir. Halk inanglari bazen
degiserek bazen de evrilerek halen yasamaktadir. Toplumlarin yasamis oldugu
olaylar ve bu yasanmisliklara bagli olarak dogan halk arasindaki inanglar, dil

araciligiyla gliniimiize kadar ulagsmistir.

Gegmis ile glinimiiz arasinda koprii gorevi goren inanglar, sairlerin ve
sanatgilarin tesiri ile etkisini arttirmisti. Ne zaman ve nasil ortaya ciktiklari
bilinmeyen bu uygulamalar, siir diinyas1 i¢inden okuyucularin zihinlerine goriintiiler
birakmaktadir. Halk inanglarinin sekillenmesinde rol oynayan halk inanclariyla ilgili
uygulamalar siir vasitasi ile de giiniimiize tasinmaktadir. Bu anlamda karsimiza halk

inanclarini kurmaca olanaklari ile yeniden yorumlayan siirler ¢ikar.

Gliniimiize kadar eski Tiirk inanglart hakkinda pek c¢ok eser yazilmistir.
Siirlerin geneline bakildiginda, inanglar ile alakali kullanimlarin ortak oldugu goze
carpar. Bunun sebebi, inanglarin her donemde 6ziinii kaybetmeden devam etmesidir.
Ciinkii giinliik hayatta 6nemli bir yere sahip olan halk inanglarinin, Tiirk diinyasinca

taniniyor olmasi sairlerin bu inanglar1 kolaylikla kullanabilmesine olanak tanimustir.

20. Yiizy1l Tokath Asiklarm Siirlerine Eski Tiirk Inanglarimin Yansimalari
isimli arastirmada, 20. yiizyilda yasamis Tokathi asiklardan eserleri yaziya
gecmis/gecirilmis olan bes asiga ulasilmistir. Bu sairler, Asik Zileli Ceyhuni, Asik
Kemteri, Asik Sadik Doganay, Asik Hasan Selmani ve Asik Kul Semai’dir. Ulasilan

sairlerin toplamda yaziya gecirilmis olan 702 tane siiri incelenmistir.

Incelenen eserlerde eski Tiirk halk inanglari, toplam olarak 198 yerde
goriilmiistiir. Bu baglamda incelenen siirlerde: ahiret, ant yemin, astronomi (gok
cisimleri), asiklik-samanizm, biyili, ahiret, dag, don degistirme, diinya, felek,
gokylizii ve iyeler, su kiiltii, hayvanlar (at, baykus, geyik, turna), kurban, mezar,
orman, renk, say1, seytan, toy-solen ile ilgili inanglar olmak tizere 20 adet eski Tiirk

inancina rastlanilmistir.

Siirlerin incelenmesi sonucunda Asik Kul Semai’nin eserlerinde 81 yerde,
Asik Hasan Selmani’nin eserlerinde 53 yerde, Asik Zileli Ceyhuni’nin eserlerinde
30 yerde, Asik Sadik Doganay’n eserlerinde 26 yerde ve Asik Kemteri’nin

eserlerinde 8 yerde eski Tiirk inanclarinin yansimalari tespit edilmistir.
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Siirlerde, ahiret ile ilgili 18, ant/yemin ile ilgili 1, astronomi (gok cisimleri) ile
ilgili 4, asiklik/samanizm ile ilgili 12, biiyii ile ilgili 1, dagile ilgili 6, don degistirme
ile ilgili 8, diinya ile ilgili ile ilgili 17, felek ile ilgili 10, gokyiizii ve iyeleri ile ilgili
14, hayvanlar ile ilgili (at 6, baykus 2, geyik 3, turna 6) 17, kurban ile ilgili 11, mezar
ile ilgili 7, orman ile ilgili 4, 6liim ile ilgili 17, renk ile ilgili 21, say ile ilgili 17, su
kilti ile ilgili 1, seytan ile ilgili 4, toy-solen ile ilgili 8 yerde olmak iizere eski Tiirk

inancina rastlanilmustir.

Orta Asya’dan giiniimiize kadar gelmis halk inanglarinin etkisi 20. yiizyil
Tokatli asiklarin siirinde gosterilmeye c¢alisilmisti. Calismamiz sonucunda
goriilmustiir ki Tirklerin 6teden beri icra ettikleri halk inanglar1 yasayan Tiirk
topluluklarmin hemen hemen hepsinde ayni sekilde veya tarz degistirerek devam
etmektedir. Bu inanglarin bazilarina Islami bir elbise giydirilmis ve bazi Islami halk

inanglarinin ise Islami elbiselerinin yabancilastig1 tespit edilmistir.

Diinyada Tiirkler, niifuslar1 ile biliyilk ve onemli bir gii¢ teskil etmektedir.
Cografi engellere ragmen diinya Tiirklerini bir araya getirebilecek ve bir arada
tutabilecek ortak unsurlar mevcuttur. Bu unsurlar dil, din, tarih, kiiltiir, soy birligi;

daha dar ¢ergevede diisiiniildiigiinde halk inanc¢laridir.

Anadolu sahasinda, baslangicindan beri var olan Tiirk inanglarinin izlerini
tespit ve tasvir etme ile ilgili bu arastirmamizda kaydettigimiz Ornekleri gesitli
baghiklar altinda ifade etmeye c¢alisttk. Vardigimiz sonucglarin en ¢arpicisi
baslangictan beri var olan Tiirk inang¢larinin Anadolu’da biitiin canlilig1 ve etkinligi
ile yasiyor olmasidir. Eski Tiirk Inanclari sistemi icindeki bu dgelerin ilk hallerini
koruyarak yasadigim1 soylemek zordur. Bu ogelerden bazilar1 fonksiyonlarini
unutarak bagka sekillere girmistir. Bazi inanglar da Mislimanliga ayak uydurarak

varliklarina devam etmis, bazilari ise eglence haline almistir.
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