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OZET
KIRAAT ve TEFSIR YONUYLE VASL ve VAKF KURALLARI
Gulsever SAGLAR
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Subat/2020

Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Hatice SAHIN AYNUR

Kur’an-1 Kerim, son din olan Islim’in kendisinden sonra bir daha kitap
inmeyecek olan evrensel bir metnidir. Bunun hikimleri kiyamete kadar her donemin
toplumlarina yeni nézil olmus gibi hitap edecektir. Allah (c.c), bu kitabi Hz.
Peygamber’e (a.s) nazil ederek onu bu serefli vazife ile miiserref kilmistir. Allah
(c.c), vahyini Hz. Peygamber’e (a.s) mana ve lafiz biitiinliigii igerisinde nazil

etmistir.

Hz. Peygamber (a.s), onu kendisine nazil oldugu sekli ile ve hukumlerini
bizatihi yasantisina yansitarak ashabina 6gretmistir. Mutevatir bir yol ile ginimuze
kadar gelen Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’de (a.s) tecessiim etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (a.s) ahlakinin Kur’an-1 Kerim oldugu ifade edilmistir. Onu okumanin
maksadi Allah’in (c.c) onda murad ettigini anlamak, tefekkiir etmek ve hayata
yansitmaktir. Bunu saglayabilmek icin ise onun nasil okundugunu bilmek
gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in tane tane, hakkimin verilerek okunmasi

buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasi, tildvet esnasinda mananin dogru
anlasilmasi, mana ve lafiz biitiinliigliniin saglanmas1 ve korunmasi i¢in nerede ne
sekilde durulacagini, durduktan sonra nereden ne sekilde baslanacagini ve ayetler
yahut kelimeler arasinda gegislerin nasil olacagini bilmek gerekmektedir. Bunu, bir

kiraat ilmi olan vakf ve ibtida ilmi saglamaktadir.

Oteden beri kiraat sahasinda ¢alismis olan alimlerin bu husustaki gériislerini
aktarmak, kiraat farklibklarmin hem vasl ve vakf (zerinde nasil bir etki
olusturdugunu hem de bu etki baglaminda tefsirlere nasil yansidigini gérmek icin bu
tezde vasl ve vakf hususu ele alindi. Evvela vasl ve vakfin etimolojik yapisi, hikim

ve kurallari, bu ilim ile ilgili eser telif eden; Ibnii’l-Enbari, ed-Dani, Secévendt,



Usmini ve Nehhas’in eserlerindeki vakf taksimleri, ardindan da vasl ve vakfin anlam
Uzerindeki etkisi Al-i imran, Nisa, Maide, En‘dm, A‘raf ve Ydnus sdreleri

kapsaminda ele alindi.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Vasl, Vakf, Tilavet.



ABSTRACT

THE RULES OF VASL AND VAQF IN TERMS OF RECITATION AND
EXEGESIS

Giilsever SAGLAR
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, M.A., February/2020
Advisor: Asst. Porf. Dr. Hatice SAHIN AYNUR

The Qur’an is a universal text that will never come down after Islam, the last
religion. The provisions of this will address to the societies of each period as if it
revealed just until the end of the world. . Allah, honored the Prophet with this
honorable duty that revealing to him this book. Allah revealed his revelation to the.
Prophet in the integrity of the meaning and word.

The Prophet has taught the Qur'an to his companions reflecting its provisions
to the personal life with the form that it is revealed to him. The Holy Qur’an, that has
been reached until today by a trustworthy road, is embodied in the Prophet. It was
stated that the morality of the Prophet was the Qur’an. The purpose of reading it, is
to understand, contemplate and reflect on life that Allah is intended in it. In order to
achieve this, it is necessary to know how the Qur’an is recited. It was commanded to

read the Qur’an by grainy and sustaining.

It is necessary to know where and how to stop the Quran, to read the Quran
correctly, to understand the meaning of during the recitation, to ensure and maintain
the integrity of the meaning and the word, to know where and how to begin after the
stop, and how to passing between verses or words. This is provided by the science of
vaqgf and ibtida that a recitation science.

In this thesis, the issue of vasl and vaqgf was dealt with in order to convey the
views of scholars who have worked in the field of recitation all along and to see how
the differences of recitation have an effect on both vasl and vaqgf, and in this context
how they are reflected in exegesis. Firstly, it was discussed that the etymological
structure, provisions and rules of vasl and vaqf; the divisions of vagf in the works of

Enbari, Dani, Secavendi, Ushmuni and Nehhas who the authors of the work related

\Y



to this science and then the effect of vasl and vagf on meaning within the scope of

the suras of Al-i Imran, Nisa, Maide, En‘am, A‘raf and Yunus.

Key Words: Qur’an, recitation, vasl, vaqf, chant.
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ON SOz

Hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim’in dili Arapgadir. Allah (c.c), vahyini,
peygamberini iginden sectigi toplumun dili ile gondermistir. Kur’an-1 Kerim Hz.
Peygamber’in risaleti boyunca yirmi ii¢ yilda ve peyderpey nazil olmustur. Onun her
ayeti ve her hikmu iyice 6grenilip hayata gecirildikce ayetler nazil olmaya devam
etmistir. Bu hitabin ilk dgretmeni ve ilk miifessiri siiphesiz ki Hz. Peygamber’dir
(@.s). O ashabma Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerinin hayata nasil yansitilacagin
Ogretirken ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in nasil tilavet edildigini, okurken nerede
ne sekilde vakf vasl edildigini 6gretmistir. Ashabi da aymi sekilde sonraki nesle
Ogretmis ve izah etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber’in (a.s) ahirete irtihalinden sonra
fetihlerle birlikte islam cografyasi genislemis Arap olmayan toplumlara islam dini
ulasmistir. Islim’mn kaynak metni olan Kur’an-1 Kerim’in dilinin onu bilmeyen
toplumlara Ogretilmesini, anlasgilmasini  saglayip tilaveti kolaylastirmak igin
noktalama isaretleri, sonrasinda hareke konulmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in ¢ok
blyuk 6nemi haiz lafiz ve mana biitiinliigiinii saglamak, murad edilenin ne oldugunu
dogru bir bigimde tespit etmek i¢in vakf yerleri belirlenerek mana ifsadinin 6niine

gecilmeye caligilmastir.

Bilindigi iizere lafiz ve mana biitlinliigiiniin saglanmasi i¢in vasl, vakf ve
ibtidanin 6nemi ¢ok biiyliktiir. Sayet bunlarin 6nemi bilinmez bu dogrultuda Kur’an-1
Kerim’in tilaveti gerceklestirilmezse durulmasi gereken yerde durmayip,
durulmamasi gereken yerde de durulursa mana ve lafiz biitiinliigii korunmadig: gibi
mananin ifsadina da sebebiyet verilir. Bu durumda ilahi muradin digina ¢ikilmis

olmakla beraber yapilan eylemde kasit varsa kiifre girilir.

Bu calisma, Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak, lafiz ve mana biitiinliiglini
korumak, anlam karmasasinin 6niine gegmek ve murad edilen manay: tespit etmek
icin vasl ve vakfin ayetleri yorumlamada nasil bir rol oynadigini, bu ilimde temaytiiz

etmis alimlerin ve miifessirlerin goriisleri dogrultusunda ortaya koymaktadir.

Calismamiz bir giris, iki ana bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Girig
boliimiinde g¢alisgmamizin konusu, amaci, 6nemi ve arastirma yontemleri hususunda
bilgi verilmistir. Calismamizin birinci boliminde kiraat ilminde vasl ve vakfin

tanmimi, onemi ve kurallart hususunda bilgi verilip yapilis amaglart dogrultusunda

Vil



vakf tiirlerinden bahsedilmistir. Ikinci boliimde ise kiraat ve tefsir agisindan vasl ve

vakfin ayetleri anlamlandirmadaki etkisinden bahsedilmistir.

Vasl ve vakfin Kur’an-1 anlamaya etkisi hususunda beni bir ¢alisma yapmaya
tesvik eden bu ¢alismanin her asamasinda daima yanimda olup her tlrli desteklerini
esirgemeyen ¢ok kiymetli saygideger danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Hatice Sahin

Aynur’a stikranlarimi sunarim.

Gllsever SAGLAR
Samsun, 2020
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, hayatin dogru yasanmasini saglayan diinya ve ahiret
mutlulugun yegane rehberidir. Bu ilahi rehberin ve vahyin ilk muhatabi olan Hz.
Peygamber (a.s), vahyi aldigi sekil ile ashabmna aktarmis ve onlar da aym
hassasiyetle kendilerinden sonrakilere aktarmiglardir. Ayni titizlikle gliniimiize kadar
tevatiirle gelmistir. Miisliimanlar, ilahi vahyi lafiz ve mana olarak korumakla

yuktmludurler.

Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga olmasi ve bu dili bilmeyen toplumlara da
hitap etmesi hasebiyle Muslimanlar, bu ilahi vahyin daha iyi anlasiimasi1 konusunda
biitiin titizligi gostermislerdir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in (a.s) ahirete
irtihalinden sonra ilk olarak Hz. Ebld Bekir (r.a) déneminde mushaf haline
getirilmistir. Hz. Osman (r.a) déneminde de istinsah edilerek Uzerinde farkli goriisler
bulunsa da biri Medine’de kalmak iizere digerleri Kife, Sam, Basra, Mekke,
Bahreyn, Yemen gibi belirli bolgelere gonderilmistir. Daha sonra donemin devlet
bagkanlar1 rehberliginde yanlis okunmasinin Oniine gecilmek (zere harflere
noktalama ve harekeleme isaretleri yapilmistir. Zamanla lafiz ve mana biitiinliigiiniin
saglanmasi, mana ifsadinin Oniine gegilmesi i¢in vakf, vasl, ibtidd alaninda

calismalar yapilmis, kiraat alimleri tarafindan durak ve secavendler belirlenmistir.

Kiraat ilminin 6nemli bir dali olan vakf ve ibtidd konusunda yapilmis
caligmalar kapsaminda ele alinan vasl ve vakf hususunun kiraat ve tefsir yonlyle
incelenmesi, arastirmamizin temel konusudur. Vasl ve vakfin teorik boyutu ve tefsir

ilminde anlam tizerindeki etki boyutu ¢alismamizin temel konusudur.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, nézil oldugu ilk giinden bugiine Miislimanlarin en 6nemli
istigal alan1 ve mesguliyet kaynagi olmustur. Kiraat alimleri Kur’an-1 Kerim’in
kelimelerinin farkli okuyuslar1 iizerinde durmus ve nasil okunmasi gerektigi
hususunda goriis beyan etmislerdir. Tefsir alimleri, Kur’an-1 Kerim’de murad edilen
mananin anlasilmast i¢in sireler arasi ve ayetler arast baglami inceleyerek
kabiliyetleri ve idrakleri nispetinde onu yorumlamislardir. Kiraat ilmi, okuyus
hususundaki ihtilaflart ve kelimelerin eda keyfiyetini incelemistir. Kiraat ilminin
temel konularindan biri olan vakf, ibtida ile birlikte degerlendirilmis ve bu ikisi

1



baglaminda vasl ele alinmistir. Zamanla vakf ve ibtida, kiraat ilminin bir alt dal
haline gelerek bu yodnde pekgok calisma yapilagelmis bu alanda eserler telif

edilmistir.

Vakf ve ibtida ilmi ile ilgili pek ¢ok ¢alismalar yapilmistir. Ancak vasl ve vakf
hususunda mustakil bir calismaya rastlanilmadigindan vasl ve vakfin birlikte
degerlendirilecegi bir ¢alisma yapmak uygun goriildii. Bu arastirmamizda, dil, tefsir
ve kiraat yoniinden incelenecek olan vasl ve vakf mevzusunu kiraat ve tefsir
alimlerinin degerlendirmeleri dogrultusunda arastirmak amaclandi. Ilk giinden
bugiine kiraat ve tefsirlerde vasl ve vakf hususu ile ilgili yapilan yorumlarin gegen
zaman diliminde herhangi bir farkliik arz edip etmedigi ortaya koymaya

calisilacaktir.

Arastirmamiz, kiraat ilminin temel konularindan biri olan vasl ve vakfi, kiraat
ve tefsir alimlerinin temel prensipleri 1siginda inceleyip buna dair goriislerini

ornekler esliginde tespit edip ortaya koyma acisindan 6nem arzetmektedir.
3. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Bu ¢aligmanin genel mahiyetini, kiraat ve tefsir alimlerinin degerlendirme ve
yorumlart dogrultusunda Mekki ve Medeni sdrelerde vasl ve vakfin anlama etkisi
olusturacaktir. Bunun yaninda vakf ve ibtidd alimlerinin ¢ogunlugunun lafiz ve
manay1 dikkate alarak tasnif ettikleri vakf c¢esitleri ¢alismamizin kapsaminda
olacaktir. Mekki ve Medent sirelerden (ger tane belirleyip vasl ve vakf olgusu tim
yonleriyle bu slrelerde incelenecektir. Mekki slrelerden A‘raf, En‘am ve Ytnus;
Medenf srelerden Al-i imran, Nis& ve Maide streleri incelenecektir. Bunun icin ilk
olarak vakf ve ibtida konusunda yazilmis miistakil eserlerde, bu slrelerin vasl ve
vakf hususlarina etki eden kiraat farkliliklarinin s6z konusu oldugu ayetler tespit
edilip alimlerinin ilgili kisimla alakali yorumlar1 tahlil edilecektir. Bu husustaki
tespitlerimizde ekseriyetle miteahhirun alimlerinin eserleri esas alinacaktir. Bunun

yaninda son donemde yazilmis kaynaklara da miiracaat edilecektir.

Calismamizda rivyetleri aktarma yogunlugu sebebiyle Taberi ve Ibn
Kesir’den, dirdyet ve rivayet boyutu oldugu i¢in Razi’den, mananin ahkama etkisini
inceledigi icin Kurtubi ve Nesefi’den; kelimelerin gramatik yapilari lizerinde 6zenle

durdugu ve belagat niktelerini glizel bir Uslupla isledigi igin Zemahseri’den istifade



edilecektir. Ayetlerin meélleri igin ise Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an-1 Kerim

Meal’i kullanilacaktir.

Calismamizda ele alacagimiz vakf ve ibtidd konusunda telif edilmis
kaynaklarin baslicalar1 sunlardir: Ibnii’I-Enbari (6.328/940), [zahu’|-Vakf ve I-Ibtida;
ed-Dani (6. 371/981), el-Muktefd fi’l-Vakf ve’l-Ibtida; Secavendi, [lelu’I-Vukif;
Usmini (6. 838/1435), Mendru’I-Huda fi Beydni’l-Vakf ve 'l-Ibtida. Inceleyecegimiz
tefsir kaynaklarinin baslicalar1 sunlardir: Taberi (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-Beyan an
Te vili Ayi I-Kur’an;, Kurtubt (6. 671/1273), el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur’dn; Nesefi (0.
710/1310), Medariku t-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil; ibn Kesir (0. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’dan’il-Azim; Razi (6. 606/1210), Mefdtihu’l-Gayb; Zemahseri (6. 530/1144), el-
Kessaf.



BIRINCI BOLUM
KIRAAT ILMINDE VASL VE VAKFIN TANIMI, ONEMI VE
KURALLARI

Bu baglik altinda vasl ve vakfin tanimi, 6nemi ve kurallar1 verildikten sonra
yapilis amaglarina gore genel vakf tlrlerinden kisaca bahsedilecektir. Daha sonra
lafiz ve mana biitiinliiglinii muhafaza etmek tizere alimlerin Gzerinde ittifak ettikleri

vakf cesitleri telif edilen eserlerde taksim edildigi sekli ile ele alinacaktir.
1.1. Kiraat ilminde Vasl ve Kurallar
1.1.1. Vashn Tanim ve Onemi

Ligatte, vasil “vasl”, ayirmak ve terk etmenin ziddi olarak bir seyin diger bir
seye ulasmasi baglanmasi, bitistirmek, iki seyi birbiri ardina getirmek, birlestirmek
ulamak gibi anlamlarda kullanilmistir.” Ibn Seyde ise vaslin, ayirmanin karsiti
oldugunu, bir seyi digerine vasl etmenin onu digerine ulastirmak anlamina geldigini
“Tevasul™ii ise iliskiyi kesmenin ziddi olarak ifade etmistir.’ Hadis-i serifte ise
omrint uzatmak isteyen sila-i rahim bagmi bitistirsin  yani koparmasin
buyurulmustur.® Ibnii’l-Cevheri (6. 400/1009) ise “vesile”, verimli, bol yesillik ve
genis arazi anlaminda; “vesail”, desenli Yemen elbisesi anlaminda kullanilmistir.
Hadis-i serifte “Saca takma sa¢ ekleyen ve ekleten kadina Allah (c.c) lanet etsin”
buyurulrnustur.4 Burada ilave, birlestirme manasinda kullanilmistir. Devenin arkasi
ile uylugu arasina da “mevsil” denilmistir.’° Burada da aym sekilde iki seyi
birlestirme manasinda kullanilmistir. Istilahta ise “vasl” Kur’an-1 Kerim okunurken
bir kelimeyi ardindan gelen diger kelimeye nefesi ve sesi kesmeden baglamak
anlaminda bir kiraat terimidir.°

Kur’an-1 Kerim’i okumanin maksadi, murad edileni anlamak, tefekkir ve

tedebbir etmek, Allah’in (c.c) bizden istedikleri tizerinde diistinmektir. O’nu dogru

! Genis bilgi igin bkz. Ibn Manziir, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b. Ahmed
el-Ensari er-Riveyfii, Lisanu’l-Arab, C. IX, Daru’l-Hadis, Kahire 2003, ss. 320-324.

2 Genis bilgi i¢in bkz. [bn ManzQr, Lisanu’l-Arab, C. IX, ss. 320-324.

¥ Buhari, Libas, 83.

* Buharf, Edeb,10.

® Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdhu Taciil-Liiga ve Sthdhu’l ‘Arabiyye, Ahmed
Abdiilgafir Attar (thk.), C. V, Daru’l-ilmu’l-Melayin, Beyrut 1979, ss. 1842-1843.

® Abdurrahman Cetin, “Vakf ve Ibtida”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, Turkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2012, s. 461.
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anlamanin yolu mana ve lafiz biitlinliiglinii koruyarak sahih bir sekilde tilavet
etmekten gecer. Allah (c.c) bunu Kur’an-1 Kerim’de Sk’ S J55 “Kur’an-1 agir

T seklinde ifade etmistir. Kiraat limleri, Kur’an-1 Kerim’i tert]l

ag1r, tane tane oku
ve tedebbiir ile az okumanin hizli ve ¢ok okumaktan daha efdal oldugunu ifade
etmislerdir.® Biitin bunlardan hareketle Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve mana
biitlinliigiinii muhafaza etmek, anlam karmasasinin 6niine gegmek ve mananin ifsad

edilmesinden kaginmak adina vasl blyuk bir 6nem arz etmektedir.
1.1.2. Vashn Kurallar1 ve Hiikmii

Kur’an-1 Kerim’in kelimeleri ve harfleri vasla gore harekelenmistir. Hareke ve
seslendirme sekli bilinse bile kurallara uygun bi¢imde bitistirilmezse Kur’an-1
Kerim’i tilavet hatali olmaktadir. Dolayisiyla anlam da hatali ve eksik olur. Ayet
sonlarin1 ve secavendleri kendinden sonra gelen kelimeye bitistirirken son harfin
harekesini bilmek, dogru vasl etmek agisindan ¢ok Onemlidir. Vasli dogru
yapabilmek icin vasledilen kelimenin son harfinin harekesinin ve kendisine
vasledilen kelimenin ilk harfinin ne olduguna hakim olunmalidir. Bu ilk harfin
hemze yahut hemze disinda bir harf mi oldugu da iyi bilinmelidir. Sayet hemze ise
bunun da vasl hemzesi mi yoksa kat® hemzesi mi oldugu ve geciste hangi tecvit
kurallarinin uygulandig bilgisine sahip olunmalidir. Bir kelime kendinden sonrasina

vasledilirken belirli kaidelere gore yapilir. Simdi bunlar1 6zetle agiklayalim.

a) Birinci kelimenin son harfi, ikinci kelimenin ilk harfi harekeli olursa yahut
iki kelimeden birinin son harfi harekeli digeri sékin olursa bulunduklar1 hareke iizere
vasledilir. s ¥ 4, Uie 333 5551 ¢Gs grneklerinde oldugu gibi.’

b) Birbirine vasledilen iki kelimenin sdkin olmasi halinde iki sekilde okunmasi
mimkiindiir. Birincisi iskat (harfi diisirme) ikincisi tahrik (harfi harekeleme)
seklindedir. Iskat, vasl edilen birinci kelimenin sakin olan son harfi med harflerinden
biri olursa uzatilmadan harf iskat edilerek ikinci kelimeye vasledilir. J) 15515, Gaa)
LIyl grneklerinde oldugu gibi. Ancak bu kaidenin bir istisnasi vardir. Vasledilen
birinci kelimenin son harfi miitekellim “s”’s1 ise hareke verilerek vasledilir. sl b

orneginde oldugu gibi. Tahrik, vasledilen kelimelerden birincisinin sakin olan son

" Muizzemmil, 73/4.

® Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Y Gsuf ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, Halid Hasan Ebii’l Cud (thk.), C. II, Daru’l-Muhsin, Cezair 2016, s. 24.

° Alican Dagdeviren, Kur’dn Okuma Sanati Tecvid, Yeni Akademi Yayinlari, Izmir 2006, ss. 131-
132; Omer Kara, Kur’an Fonetigi Tildvet Sanat:, Bilge Adamlar, Istanbul 2012, ss. 145-146.
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harfi med harflerinden biri degil ise hareke verilerek vasledilir. Jsu5) oS, L35 5
Hsie3all K4l 2 rneklerinde oldugu gibi. Bir hususa daha dikkat cekmekte yarar
vardir. Tenvin, esasinda sakin “y” olarak kabul edildigi i¢in sonu tenvin olan bir
kelime sonrasina vasledilirken kesra harekesi verilerek vasledilir. gﬁi UA! 3 3ah

érneginde oldugu gibi.'°

Yapilan arastirmalar neticesinde Kur’an-1 Kerim’in belagatinin vasl ve vakf ile
kuvvetli bir sekilde irtibatli oldugu bilgisine ulastik. Buna gore iki veya daha fazla
ciimle arasinda lafiz ve mana cihetiyle veya yalnizca mana cihetiyle irtibat devam
ediyorsa kesinlikle vasledilmesi gerekir. Aksi takdirde maksadin digina ¢ikilmis ve

anlam bozulmus olur. Bu da Kur’an-1 Kerim icin s6z konusu edilemez.
1.1.3. Vasl Hemzesi

Vasl hemzesi, ge¢is halinde okunmayarak onceki kelimeyi sonrasinda gelen
kelimeye bitistiren hemzedir. Imlada var olup telaffuzdan diisen hemzedir. Ancak
ibtidadda yazilir ve okunur. Kelimenin basindaki sakin harfin okunmasinin imkansiz
olusundan bu sekilde isimlendirilmistir. Vasl hemzesi harf, fiil ve isimlerde bulunur.
s o aoal G soa 88 kelimelerin hemzesi, 1am-1 ta‘rifin hemzesi, siilast
fiillerin emr-i hazirlari, if*al bab1 disinda siilasi mezid bablarin ve hemze ile baglayan
rubdi mezidlerin mazi fiil, mastar ve emr-i hazirlarin basindaki hemzeler vasl
hemzesidir. Vasl hemzelerinin harekesi ekseriyetle esredir. Sulasi fiillerin birinci ve
besinci bablarmin emr-i hazirlarinin hemzesi Gl ,;ﬁéi otre, harf-i ta‘rif’in hemzesi

ve sl U kelimelerinin hemzeleri Gstiindir. ™
1.1.4. Nahiv ve Belagat’te Vasl Kavram

Vasl ayni zamanda bir nahiv ve belagat ilmi kurali ve meani terimidir. Ancak
belégat ilminde vasl, “fasl” ile birlikte anilirken kavramsal agidan fasl, vasl ve vakf
olgusunu inceleyen kitaplarin i¢indekiler kisminda yer almadigi goriilmektedir. Bu
lafiz kiraat ve nahiv alimlerinin, s6z konusu alan gergevesinde kullandiklar1 1stilahi
kavramlarin bir parcasi da degildir. Belagat alimlerinin bu lafz1 kullandiklarini

goriyoruz. Fakat kiraat ve nahiv alimleri mevzuyu acgiklarken “vasl” lafzim

1o Dagdeviren, Kur’dn Okuma Sanati Tecvid, ss. 131-132; Kara, Kur’dn Fonetigi Tildvet Sanati, SS.
145-146.

" Nihat Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtidd, IFAV Yaymlari, Istanbul 2009, s. 191; Ramazan
Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, IFAV Yaymnlari, Istanbul 2017, ss. 278-279; Ismail Durmus,
“Hemze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1998, s. 193.



kavramsal anlamiyla kullanmaktadirlar. Secavendi “vasl” lafzini 1stildhi anlaminda
kullanmustir. Secavendl (Osdle &0)? ayetinde vashn caiz olmadigini agiklama
sadedinde sunlar1 soylemistir: Sayet bu ayet ((ik¥ a%) Ayetine vasledilirse anlam
“Sizi yakalayiverdigimiz giin, siz kiifre doneceksiniz” seklinde olur. Buradaki “glin”
ifadesi Bedir giinii veya kiyamet giiniidiir. Her iki durumda da yukaridaki anlami
vermek imkansizdir. Alimler fasil kavramu yerine vakfi kullanmaktadirlar. Bu iki
olguyu agiklamaya genis yer verenler belagat alimleridir ve bu alimler vasl ve faslin
birer ilim oldugunu sdylemektedirler. Climlelerin ya bir kisminin diger kismina
atfedilmesi gerektigini ya da atif olmaksizin ciimlelerin birbiri pesi sira daginik halde
getirilmesi gerektigini sdylemislerdir. Konuya dair sOyle de denmistir: O, atif
yerlerini, bagimsiz ciimleleri bilmek ve atif harflerinin yerlerine nasil
yerlestirilecegini, ihtiya¢ yoksa neden konulmamasi gerektigini bilmektir. Meani
alimlerinin ¢ogunluguna gore vasl, bir clmleyi sonraki ciimleye atif harfiyle
baglamak, fasl ile bu atfi terk etmektir. Vasl, bir veya daha fazla ciimlenin aralarinda
lafiz veya mana bakimindan bir bag bulunmasi durumunda veya olas1 bir anlam
karisikliginin giderilmesi, siiphe ve yanilgi ihtimalinin bertaraf edilmesi icin baska
bir ciimleye sadece “vav” harfi ile atfedilmesidir. Buna & &3 5 ¥ “Hayrr, yle degil;
Allah seni guclendirsin” ciimlesi 6rnek verilebilir. Burada “vav” harfi kaldirilip ¥
& d3 geklinde fasil yapildigi durumda muhatap “Allah seni giiclendirmesin.”
seklinde kendisi i¢in beddua yapildigi zannina kapilabilir. Fasla gelince o, atfin ya
her iki cumlede birbirinden bagimsiz veya bagimsiz olma konumunda olduklarindan
terkedilmesidir. Zira aralarinda ne lafiz ne de mana bakimindan bir bag vardir.™
Belagat alimleri vashi su ii¢ kisimla smirlandirmiglardir: a) Sayet bir cimle
digerinden sonra gelir ve birincinin i‘raptan mahalli bulunur ve ikinci cimlenin ona
hiikiimde ortak olmasi amagclanirsa bu durumda ikinci climlenin tam olarak
birincisine “vav” harfiyle atfedilmesi kaginilmaz olmaktadir. Tipki i‘rab hikmunde
ortak olduklarindan miifredin miifrede “vav” harfi ile atfedilmesinde oldugu gibi.
Ornegin: “Ali sdyler ve yapar” ciimlesinde “sdyler” miibtedanin haberi oldugundan
ref* mahallindedir. Ayni sekilde “yapar” kelimesi de ona ma‘taf olup, mibtedanin

ikinci haberi oldugundan “soyler” kelimesine ref* mahallinde olma noktasinda

12 Duhan, 44/15.

3 fsmail Durmus, “Vasl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 537; Necdet Cagil, Kiraat Olgusu Cercevesinde Kur’an’in Beldgat ve
Fonetik Yapisi, Tlahiyat Yaymlari, Ankara 2002, ss. 170-171.
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ortaktir. Bunu Kur’an-1 Kerim (izerinden izah etmek gerekirse 45 i;au} (sl ifn\j
Hsxa b “Allah (rizk1) daraltir ve genisletir. Ancak O’na déndiiriileceksiniz.”** Burada
) lafz1 miibteda (=i haberdir. Haber olmas: hasebiyle ref* mahallindedir. Ayni
sekilde i;au kelimesi de ona ma‘tlf olup miibtedanin ikinci haberi oldugundan
birinci miibtedaya ref* mahallinde olma noktasinda ortaktir.™

b) Her iki cimle de hem lafiz hem de mana bakimindan veya sadece mana
bakimindan haberi ya da insa clmlesi olma noktasinda ittifak eder. Ortada iKi
climleyi birbirinden ayirmay1 gerektirecek bir neden bulunmaz ve her ikisi arasinda
mana agisindan tam bir uyum bulunmasi halinde Sud a5y Gad SR O85 “Hak geldi

batil zail oldu.”*®

ayetinde oldugu gibi her iki ciimlenin de hem lafiz hem de mana
bakimindan haberi ciimle olmalaridir. Ayn sekilde ciimlelerin her ikisi de lafiz ve
mana bakimidan haberi cimle olmada birbiriyle uyumludurlar. &l s & 5531 G
ana 534 “fyiler nimetler igerisindedir, giinahkarlar ise cehennemdedirler.”’
Ayni durum bu ayette de soz konusudur. Bu iki climle hem lafiz hem mana
bakimindan haberi cumledir. Aralarinda birinin digerine atfedilmesini gerektiren
uyum mevcuttur ve bunu engelleyecek herhangi bir mani de s6z konusu degildir.
Bundan dolay1 goriildiigii iizere vasl edilmislerdir. L 4; | S Y i ) sXe )5 “Allah’a
ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmaym.”18 Uﬁ)-u Y 150y 155 “Yiyin i¢in
fakat israf etmeyin!”*® Bu ayetlerde oldugu gibi her iki ciimlenin hem lafiz hem de
mana bakimindan insa climlesi olmasi1 hasebiyle de birinin digerine atfedilmesini
engelleyecek herhangi bir durum s6z konusu degildir. Bu nedenle birbirine vasl
edilmistir. Sadece mana bakimindan inséa ciimlesine de su ayeti 6rnek verebiliriz. s
LAl sl JSL' 5 & V1 & sdias Y dal il i GALT “Hani biz, Tsrail ogullarindan Allah’tan
baskasina ibadet etmeyeceksiniz ve anne babaya iyilik edeceksiniz diye sz

almistik.”® Sonraki ciimle mana agisindan inga ciimlesi oldugu icin vasla engel bir

durum sz konusu degildir. Bu nedenle vasledilmistir.?*

14 Bakara, 2/245.

> Munir Sultan, el-Fasl ve'l-Vasl fi’l-Kur’'dni’l-Kerim, Daru’l-Meérif, Kahire 1983, s. 171;
Muhammed Salim Muhaysin, el-Kesf an Ahkdmi’l-Vakf ve’l-Vasl fi’l - ‘Arabiyye, Daru’l-Cil, Beyrut
1992, s. 200.

1 fsra, 17/81.

7 infitar, 82/13-14.

18 Nisa, 4/36.

19 Acraf, 7/31.

2 Bakara, 2/83.

2L sultan, el-Fasl ve "I-Vasl fi’l-Kur ’dni’I-Kerim, s. 171; Muhaysin, el-Kesf an Ahkdmi’l-Vakf ve’l-Vasl
fi'l - ‘Arabiyye, s. 200.
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¢) iki ciimle arasinda hem lafiz hem mana ya da sadece mana yoniinden irtibat
olmasi halinde ve fashi gerektiren unsurlardan higbirinin bulunmamasi durumunda iki
ciimle arasinda siiphe ve yanilma durumunu ortadan kaldirmak maksadiyla vasl
yapilir. Fasli gerektiren durumlar “kemal-i inkitd’, kemal-i ittisdl, sibh-i kemal-i
inkitd’, sibh-i kemal-i ittsal” gibi unsurlardir. S6z konusu duruma yukarida
verdigimiz bir drnege benzer bir érnek vermenin faydali oldugu kanaatindeyiz. ¥
& déle 5 “Hayrr, dyle degil; Allah sana afiyet versin.” Sayet “vav” harfi kaldirihp ¥
& Qe geklinde fasledilerek ifade edilirse muhatap bunu “Allah sana afiyet

vermesin” seklinde beddua olarak anlayabilir.??
1.2. Kiraat ilminde Vakf ve Kurallar
1.2.1. Vakfin Tanim ve Onemi

Vakf, (<) kokiinden tiretilmis mastar bir kelime olup sozliikte durmak,
durdurmak, bir yerde beklemek, oturmanin zidd1 olarak ayakta dikilmek, hapsetmek,
alikoymak, kelimeyi sonrasinda gelen kelimeden ayirmak, kelimeyi harekeden
ayirmak gibi anlamlara gelir.?® ibn Manzdr bir kisinin bir yerde ayakta durdugunu
soyle “lsis 5 ady KL s jfade etmistir. Terim olarak vakf, lafiz ve manay:
dikkate alarak kiraate devam etmek niyeti ile kelime tizerinde sesi ve nefesi bir
siireligine kesmek seklinde ifade edilir.”® Bu anlamlar dogrultusunda vakf Kur’an-i
Kerim’de ti¢ ayri sirede dort ayette gecmektedir: “&0 e (s sya &alal 3 5 3137
Zalimler Rablerinin huzurunda durdurulduklar1 zaman hallerini bir gérsen!26 « aé» ;ﬁ}
& sl5%a 25 Onlart tutuklaym ciinkii onlar (zalimler) sorguya cekileceklerdir.?” « 31
g@‘ e V55 3 5 Atesin karsisinda durdurulup da “ah keske diinyaya tekrar
dondirilsek de Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve mii’minlerden olsak dedikleri
vakit hallerini bir gorsen!?® “%i; e 1585 3 s 35 Rablerinin huzurunda

durdurulduklar vakit hallerini bir gorsen!® ibnii’l Cezeri’nin vakfi tanimlamasi ise

22 Sultan, el-Fasl ve 'I-Vasl fi’l-Kur dni’I-Kerim, s. 171. Muhaysin, el-Kesf an Ahkdmi’I-Vakf ve’I-Vas|
fi'l-‘Arabiyye, s. 200.

%% bn Manzar, Lisanu’I-Arab, C.1X, ss. 378-380.

2 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, C.1X, ss. 378-380; Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif
Hanefi Circani, Kitdbu't- Ta ‘rifat, Darw’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 253; Cetin, “Vakf ve
ibtida”, c. 42, s. 462.

% Cetin, “Vakf ve Ibtida”, c. 42, s. 463.

% Sebe’, 34/31.

27 Saffat, 37/24.

%8 En‘am, 6/27.

% En‘am, 6/30.



su sekildedir: “Be) 8l Calivial Ay dale 4 il L) AN e O gall CL\S oe 3ol ad
Vakf, adet oldugu iizere kelime iizerinde kiraata baslamak niyetiyle nefes almak

suretiyle bir siire sesi kesmekten ibarettir.*

Genel kabule gore vakfin tanimi bu sekilde olmakla beraber ayn1 zamanda lafiz
ve manaya uygun bir sekilde nerede durulacagini bilmek de vakftir. Lafiz ve manayi
dikkate alarak kiraat esnasinda durmak beraberinde kiraate baslamayr ve devam
etmeyi getirir. Bu baglamda vakf, ibtidayla birlikte bir bilim dali olarak ortaya
cikmistir. Oyleyse vakf ve ibtiday1, anlam ve lafzin uygun oldugu yerde durup kiraati
kestikten sonra tekrar uygun olan yerden kiraate baslamak olarak tarif edebiliriz. Bu,
Kur’an-1 Kerim’in i‘CAzmin ortaya ¢ikmasi ve murad edilen mananin dogru
anlasilmas1 acisindan ¢ok miithim bir husustur. Konuyla dogrudan baglantili olmasa
da Kur’an-1 Kerim’in tertil lizere agir agir okunmasinin “u:‘)uud Qiﬁ\ Jins, sy
57531 ve anlagiimastnin “&s 85 FAR il ;*?Q“ Gy, & slaad & ;*-f’\é.‘ R i R
bR B i) 18 B sl R ) it &G %932 jstenmesi bu ilmin Gnemini
ortaya koymaktadir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in bu ilme kaynaklik ettigini
gostermektedir. Hz. Ali (r.a) yukaridaki iki ayette zikredilen “tertil” kelimesini soyle
izah etmistir: Caghl ‘Uuu 3 iy Al Lsad U Al “Tertil, harfleri sifat ve mahrecleriyle
okumak ve vakf yerlerini bilmektir.*> Ummi Seleme (6. 62/681) validemize Hz.
Peygamber’in (a.s) kiraati soruldugunda soyle cevap vermistir: “Rastlullah Kur’an-1

- ~ 4
Kerim’i okurken dyet sonlarinda dura dura ve tane tane okurdu.”

1.2.2. Vakfin Cesitleri

Vakflar, yapilis durumuna goére gesitli taksimlere tabi tutulmuslardir. Vakf
ilmiyle istigal etmis alimler vakf taksimi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari

vakfin dort; bazilan tig; bazilart ise iki ¢esit oldugunu séylemislerdir.35 Bu baslik

% fbnii’l-Cezert, en-Nesr fi I-Kiraati’l-Asr, C. 11 s. 81.

81 Miizzemmil, 73/4; el-Furkan, 25/32.

%2 Bakara, 2/221, 242, 266; Al-i imran, 3/118.

% ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi Ilmi’t-Tecvid, Ganim Kadd(ri el-Hamad (thk.), Miiessesetii’r Risile,
Beyrut 1986, s. 60; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-Kiraati 'I-Asr, C. 11, ss. 26-56.

% Tirmizi, Fezailu’l Kur’an, 23; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, Misned, VI, 302, Seyh Ahmed Sakir (mhk.), C.XIV, Daru’l-Hadis, Kahire 2012, s. 281;
Ibnii’1-Cezeri, en-Negr fi 'I-Kiraati’l-Asr, C. 11, s. 58.

% Osman b. Said b. Osman Ebl Amr ed-Dani, el-Muktefa fi’l-Vakf ve’l-Ibtidd, Muhyiddin
Abdurrahman Ramazan (thk.), Dar’ul Ammar, Amman 2017, s. 7; el-imam Ebu Bekr Muhammed b.
Kasim b. Muhammed b. Bessar b. Hasan Ibnii’l-Enbari, Lzahu I-Vakf ve l-Ibtiddi fi Kitabillahi Azze
ve Celle, Seyh Abdurrahim Tarhuni (thk.), Daru’l-Hadis, Kahire 2007, s. 102; Ahmed b.
Muhammed b. Abdulkerim el-Usmuni, Mendru’l-Hiidd fi Beyani’l-Vakf ve’l-Ibtidd, Seyh
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altinda vakf cesitlerine genel olarak deginilecektir ve bu sahada eser yazmig

maelliflerin vakf ile ilgili taksimleri ele alinacaktir.
1.2.2.1. Vakf Cesitleri
a) Vakf-1 Iztirari

Kur’an-1 Kerim’i okuma esnasinda nefesin yetmemesi, unutma vb. durumlar
gibi meydana gelen zarQri bir sebepten 6tiirti yapilan vakfa “vakf-1 1ztirari” denir. Bu
sekilde yapilan vakfta lafiz ve mana biitiinliiglinii bozacak bir durum s6z konusu
degilse tlizerinde vakf yapilan kelime ile okumaya devam edilir. Sayet lafiz ve mana
biitiinliiglinii bozacak bir durum varsa iizerinde vakf yapilan kelimenin 6ncesinden

baslanarak okumaya devam edilir.*
b) Vakf-: /htiyart

Herhangi bir sebebe bagli olmaksizin istege bagl olarak vakf yapmak kast1 ile

yapilan vakfa “vakf-1 ihtiyar?” denir.%’
¢) Vakf-1 Intizari

Kur’an-1 Kerim’i tildvet eden kimsenin bir kelime iizerinde c¢esitli rivayetleri

A A9y

cemedip baska bir rivayeti ona atfetmek icin yapilan vakfa “vakf-1 intizari” denir.*®
d) Vakf-: [htibariyye

Bu vakfa, bir kimsenin bir hocanin huzurunda tilavet ederken okuyusunu test
etmek, kiraat bilsini 6lgmek ve yaptig1 vakfi ni¢in yaptigini anlamak i¢in bu isim

kullanilmaktadir. Bu vakfa “imtihan vakfi” da denilmektedir.®
1.2.2.2. Lafiz ve Mana Biitiinliigii Acisindan Vakf Cesitleri
1.2.2.2.1. Secavendi’nin Taksimi

Secavendi, vakf ve ibtida ilminde temayiiz etmis ve bugiin elimizde bulunan
okudugumuz mushaftaki vakf yerlerini bazi remzlerle belirleyen ve sistemlestiren bir
kiraat ve tefsir alimidir. Asil ad1 séyledir: Ebu Abdullah Muhammed b. Tayf(r el-

Abdurrahim Tarhuni (thk.) Daru’l-Hadis, Kahire 2008, s. 25; ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi Ilmi’t-
Tecvid, s. 177.

% Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, s. 65.

3" Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, s. 66.

%8 Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, s. 66.

% Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, s. 66.
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Gaznevi es-Secavendi. Kaynaklarda dogum yeri, dogum zamani ve hayat1 ile ilgili
yeterli bilgiye rastlanilmamaktadir. Ayn1 sekilde kimden ders aldigina kimlere ders
verdigine dair bilgiye de rastlanilmamaktadir. Zehebi soyle bir ifade kullanmustir:
“Kimden okudugunu ve kimi okuttugunu bilmiyorum.” Fakat Gazneye nisbeti
nedeniyle Gaznevi ve Gaznenin bir kasabasi olan Secavend’e nispetle de Secavendi
denilmistir.*® Hayati hakkinda smurl bilgi olmasina ragmen eserleri sonraki
donemlere intikal eden ve sonraki donemlere kaynaklik eden bu alimin V. asrin
sonlarinda yahut VI. asrn ortalarinda yasadigi sdylenmektedir. Secavendi, genel
kaideler iizerinden hareketle vakfi bes mertebede degerlendirmistir. Vakf-1 lazim,
vakf-1 mutlak, vakf-1 caiz, vakf-1 miicevvez livechi ve vakf-1 murahhas zaruri

seklindedir.**
a) Vakf-1 Lazim

Vakf-11azim, “aOSl e gid gal jpall e old b Joa g o & Vasl edildiginde murad
edilen anlamin disina ¢ikildigina, mananin bozulacagina ve muhakkak vakf edilmesi
gerektigine isaret eden bir vakftir. Vakf-1 lazzimin remzi “»” harfidir. Zikredilen su
ornekte oldugu gibi vakfedilmesi gereken yerde vasledilirse anlamin nasil

242 {1zerinde muhakkak

bozuldugunu goérmekteyiz. “ace J5¥° “Onlara yiiz cevir
vakfedilmesi gerekir. Sayet as iizerinde vakfedilmeyip devaminda gelen ¢ &%
kelimesine vasledilirse bu durumda kendisine vasledilen kelime J5% kelimesine zarf
olur. Zarf olunca anlam su sekilde degismektedir: Slr’a Gfliriildiigii giin onlara yiiz

cevir. Ancak boyle bir anlam verilmesi miimkiin degildir.**
b) Vakf-1 Mutlak

Vakf-1 mutlakin remzi “.” harfidir. 4 sdindl VS oa Lo el usy W
Kendisinden sonrasi ile baglamanin giizel oldugu bir vakftir. Tipki mubteda bih
gibidir, Cu ba 4l (535 S Ga Al G ST 25 L oSl 5% “Kendilerini
davet ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve

kendisine yoneleni dogruya iletir.””** Bu ayet-i kerimede oldugu gibi lafiz

%0 el-imam Ebu Abdullah Muhammed b. Tayfiir Secavendi, Tlelu’I-Vuk@f, Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-1di (mhk.), C. I, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1994, ss. 43-44.

* Tayyar Altikulag, “Secavendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayimnlari, istanbul 2009, s. 268.

2 Kamer, 54/6.

% Secavendt, flelu’I-Vukif, C. 1, s. 62.

* Sira, 42/13.
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tamamlandig1 i¢in kendisinden sonrasi ile baslamak gilizeldir. Bir baska deyisle
kendisi ile baglanan kelime, basinda “w+” harfiyle birlikte isti’naf fiili gibidir. Su
ayetlerde oldugu gibi: ¢ O | i e 3% i Jx3: % Yahut kendisi ile baslanan
kelime, basinda “u+ harfi olmadan isti’naf fiili gibidir: T—u « u;S)m PPy j:és\ K
an\ 4L% Bahsi gecen ayetler lafiz olarak tam olmakla beraber ibtida cumlesi gibi

kendileri ile baglanmasi giizel gérﬁlmﬁstﬁr.47
¢) Vakf-1 Caiz

Vakf-1 caizin remzi “z” harfidir. 0o Gpasell Qi Juadll s Jiasll 48 ) oo Lo
okl fki taraf arasinda vash ve fash gerekli kilan nedenler dolayisiyla vasletmenin
ve fasletmenin de caiz oldugu bir vakftir. :)yﬂy A °_)5qu 31:5 e Jﬁ &5 «...Senden
once indirilene iman ederler ve ahirete kesin olarak inanirlar.”*® Bu ayette vakf-1
caizden sonra gelen “atif vavi” vasletmeyi gerektirmektedir. Aksi takdirde mef*(l
fille takdim edilip clUmlenin intizamimi degistirmis, baglantistn1 kesmis olur.
Takdiren su sekildedir: “s5a¥0 (5850 37 Mesela su yet de e s o g J2330 IR
3 Moy “Dediler ki orada fesat cikaracak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin?”* hem fasletme hem de vasletme durumuna o6rnek verilebilir.
Buradaki vakf-1 caiz, sonrasi ile sorunun tamamlanmasi hasebiyle fasletmeyi
gerektirmektedir. Ayrica kendisinden sonra gelen dlasay xiud (A55 ifadesindeki “vav”

harfinin hal olmas: ihtimaliyle de vasletmeyi gerektirmektedir.>
d) Vakf-1 Miicevvez Livechi

Vakf-1 miicevvezin remzi “J” harfidir. Secavendi bu vakfa dair herhangi bir
tanimlama yapmadan konuyu drneklerle izah etmistir. 55250 G 5 52 1580 (i QEU
Osxat 2 Y Calall VRS aid) S “Iste onlar, ahiret karsihginda diinya hayatini satin
alan kimselerdir. Bu yiizden ne azaplar1 hafifletilecek ne de kendilerine yardim
edilecektir.”® Bu ayette vakf-1 miicevvezden sonra gelen ciimlenin basindaki “<”
harfi, hakikatte ceza ve cevap ifade etmese de ta‘kibiyye olmasi hasebiyle ceza ve

cevap manasini tazammun eder. Bu durumda vasletmek gereklidir. Diger taraftan

5 Bakara, 2/142; Talak, 65/7.

6 NQr, 24/55; Rim, 30/6; Fetih, 48/23; Ahzab, 33/38-62; Gafir, 40/85.
47 Secavendt, flelu’I-VUkif, C. 1, ss. 116-117.

8 Bakara, 2/4.

49 Bakara, 2/30.

% Secavendt, flelu’I-Vukif, C. 1, ss. 128-129.

51 Bakara, 2/86.
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isti’nafiye olmast hasebiyle de fasletmeyi gerekli kilar. 43l 2, 155 1408 L 2hs\s s
&a;)é@\ S Au\ “Bilip tamidiklar1 (Kur’an) kendilerine gelince onu inkar ettiler.
Allah’mn laneti bdylece inkarcilaradir.”®® Secavendi, bu ayette vakf-1 miicevvezden
sonra gelen “<” harfinin cevap ve ceza anlaminin vasl i¢in daha kuvvetli oldugunu,
diger yonden isti’nafiye olarak diisiiniildiigliinde fasla cevaz verilebilecegini ifade

etmektedir. Ancak faslin vasla gore daha zayif oldugunu da belirtmektedir.>®
e) Vakf-1 Murahhas Zariiraten

Secéavendi vakf-1 murahhast “u=" harfi ile gostermistir. Secavendi bu vakfi
aralarindaki baglant1 dolayisiyla Oncesinin sonrasindan ayrilmayacagini, bunun
yaninda kelamin uzun olmasi ve nefesin kesilmesi gibi zar(ri durumlarda
vakfedilmesi gerektigini ifade etmistir. Boyle bir durumda vakfedildiginde sonraki
climlenin anlam bakimindan tam olmasi hasebiyle vakfedilen yerin 6ncesinden ibtida
etmeye gerek olmadigini dile getirmistir.>* &e I35 fl-u slaldls Lal s () A&l Jaa gséﬁ
& B3 SR e 4zl 2G () “Rabbiniz ki sizin icin yeri dosek, gogii bina
kilmistir; gokten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak c¢esitli {rilinler
cikarmustir.”® SecAvendi®ye gre bu ayette 2Us sid)s kelimesinde yapilan vakf, vakf-
1 murahhastir. Devaminda gelen U335 kelimesiyle baslayan ciimle siyakindan baska
bir ifadeyle 6ncesinden kopuk olmadigini, failin 6ncesinde gizli zamir seklinde sarih

olarak ifade edildigini ve methiimun tam oldugunu ifade etmektedir.”®
f) Vakf-1 La (Ma La Yeciiz 'ul Vakf)

Secavendi, yaptigi bes tiir vakf taksiminden sonra vakf yapilmasinin caiz
olmadig1 vakf tiirlinden bahsetmistir. Temel bir bashk altinda tanimlamamakla
beraber vakf yapmanin caiz olmadig1 yerlerin ¢oklugundan bahsetmistir. Ayrica s6z
konusu durumun oOrneklerinin ¢ok olmasi dolayisiyla buna deginmek gerektigini
ifade etmistir. Buradan hareketle ilk olarak mukaddem yahut muahhar olmasi
farketmeksizin sart ve ceza arasinda vakf yapilamayacagini ifade etmistir.
Mukaddeme 6rnek olarak su dyeti vermistir. Gaad 3 3 e&l« PRI fé“‘ AR

o

(A Al “Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek

52 Bakara, 2/89.
%% Secavendt, Zlelu 'I-Vukif, C. 1, s. 130.
% Secavendt, flelu’I-Vuk{f, C. 1, s. 131.
% Bakara, 2/22.
% Secavendt, flelu’I-Vukf, C. 1, s. 131.
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Allah hakkinda yalan uydurmus oluruz.”®’ Secavendi burada Ui () ifadesinin éncesi
ile baglantili oldugunu,&5® fiilinin U (dénme) sartina bagli olmasi hasebiyle
burada vakf yapmanin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Muahhara 6rnek olarak da
su Ayeti vermistir.im) e & G By cailais ¢ dladds b Shial gab “Kim acliktan
bunalip caresiz kalirsa giinah sinirina varmaksizin yiyebilir. Stiphesiz ki Allah ¢ok
bagislayict ve esirgeyicidir.”® Secavendi burada & G4 ifadesinin 4asda b X (e
ifadesindeki ¢+ nin cezasi oldugu igin &Y wilais 3¢ ifadesindeki &Y kelimesinde vakf

yapilamayacagini ifade etmistir.”®

Secavendi ikinci olarak miibdel ve bedel arasinda vakf yapilamayacagini ifade
etmigtir. Su dyette oldugu gibi ~le Cuall Gl Lijea 2@LAN LiGLN Us) “Bizi
dosdogru yola ilet. Nimete erdirdiklerinin yoluna”®® Burada u—\ﬁ‘ Ll yea ifadesi b Hlal
gl jfadesine bedel oldugu igin sl kelimesinde vakf yapilamaz. Secavendi
bunlara ilaveten miibtedd ve haber, men‘it ve ne ‘at baska bir ifadeyle sifat ve
mevsaf, mensik ve mensikun aleyh, amil ve ma‘mal, mistesna ve mistesna minh

arasinda vakf yapilamayacagini ifade etmistir.®*
1.2.2.2.2. ibnii’l-Enbari’nin Taksimi

Ibnii’1-Enbari; Arap dili ve edebiyati, Kur’an ilimleri ve Hadis alimidir. Miladi
8 Ocak 885 yilinda Bagdat yakinlarindaki Enbar’da dogmustur. Asil adi: Eb0d Bekr
Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari (6. 328/940). Ilmi ¢aligsmalarini
Bagdat’ta yiiriittiigi icin ona nispetle Bagdadi diye de anilmaktadir. el-Enbari
bulundugu ilmi ¢evreden etkilenmis, bu sahada iizerinde ¢alisilan, ehemmiyet verilen
her hususa kendisi de ehemmiyet vermistir. Bircok alimden dil, ligat, edebiyat,
nahiv, siir, tefsir, hadis ve kiraat dersleri almistir. Cok giiclii bir hafizaya sahip
oldugu sdylenmektedir. Ezberinde tefsir, hadis ve siire dair on ii¢ sandik dolusu kitap
miktarinca bilgi bulundugu birgok alim tarafindan ifade edilmistir. ed-Déani, Eb0 Ali
Tenuhi, Muhammed Ca’fer et-Temimi alimlerden bazilaridir. Ayni sekilde hadis
rivayetinde sika ve sadiik oldugu sdylenmektedir. Kur’an-1 Kerim ile istishade dair

U¢ yUz bin beytin ezberinde oldugu Ebl Ali Kari tarafindan ifade edilmistir. Yine

*" A‘raf, 7/89.

*5 Maide, 5/3.

> Secavendi, flefu I-Vukf, C. 1, ss. 132-133.

% Fatiha stiresinin ayet sayis1 hususunda ihtilaf edilmistir. Sfiilere gore besmele ayet sayilmustir.
Hanefiler ise besmeleyi ayet olarak degerlendirmemislerdir. Buna gore zikrettigimiz ayet numarasi
5-6 yahut 6-7"dir.

® Secavendi, flelu I-Vukf, C.1, ss. 134-136.

15



ders imla ettirirken dersi asla defterden yapmadigi hifzindan yaptigr ifade
edilmektedir. Hi¢ evlilik yapmadigi, hayatim1 ilme adadigi da gelen rivayetler
arasindadir.®? {bnii’l-Enbari, vakfi ii¢c acidan ele almistir. Bunlar vakf-1 tam, vakf-1

hasen ve vakf-1 kabih seklindedir. Simdi bunlari sira ile ele alacagiz.
a) Vakf-1 Tam

Ibnii’1-Enbart vakf-1 tAmi, kendisinde vakfetmenin ve sonrastyla ibtida etmenin
giizel oldugu vakf olarak tanimlamistir. Cilinkii vakfin yapildig1 yerin sonrasi ile bir
baglantisi kalmamistir. Bu agidan lafiz ve mana tamdir. Su ayeti bu duruma 6rnek
verebiliriz. (sAlid) 2 @Jégjb A (e s e @J;U “Rableri tarafindan gosterilen dogru
yol iizerinde olanlar ancak onlardir ve kurtulusa erecek olanlar da onlardir.”® Burada
o5kl kelimesinde yapilan vakf, vakf-1 tdmdir. Cilinkii burada vakf yapmak ve
sonrasinda gelen )< uml\ &) ile ibtida yapmak giizeldir. Goriildiigii {izere mana ve

lafiz bakimindan bir baglanti bulunmamaktadir.®*
b) Vakf-1 Hasen

Ibnii’1-Enbari vakf-1 haseni, kendisinde vakfetmek guizeldir ancak sonrasiyla
ibtida etmek dogru degildir seklinde tanimlamistir. lpdbd\ &) 4 dall “Hamd

85 4 Ll kelimesi iizerinde yapilan vakf

alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.
hasendir, gizeldir. Ancak C):tfjuj‘ &) ifadesiyle ibtida etmek kabihtir. Cinkii lafiz
tam olsa da sonrasiyla mana baglantisi oldugu i¢in ibtidd etmek hos olmaz. Ayni
sekilde 4 alv {izerinde yapilan vakf, hasen olmakla beraber =’ (&’ jle ibtida
etmek dogru olmaz. Ciinkii kastedilen mana tamamlanmamistir.?® [bnii’l-Enbari’nin
vakf ve ibtida hususunda yazmis oldugu eserinde hasen vakf i¢in hasen, hasen gayri

tam, vakf-1 hasen, gayri tam vb. ifadeler de kullandig: goriilmektedir.
c) Vakf-1 Kabih

Ibnii’l-Enbar, vakf-1 kabihi “ows ¥y ol oo’ tam ve hasen olmayan vakf
seklinde tanimlamustir. £ ~x ifadesindeki ~ kelimesinde vakf yapmak kabihtir.

Cunki bu durumda neye izafet ettigi bilinmez, mana anlagilmaz. Ayni sekilde o5 <l

%2 {bnii’I-Enbari, IzahuI- Vakf ve’l-Ibtida, ss. 12-13; Emin Isik, “Ibnii’l-Enbari”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 21, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, Istanbul 2000, s. 24.

%3 Bakara, 2/5.

* {bnii’I-Enbari, [zahu I-Vakf ve l-Ibtida, s. 102.

% Fatiha, 1/2.

% {bnii’1-Enbari, fzahu I-Vakf ve I-Ibtida, ss. 102-103.
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& ifadesindeki <Uls  kelimesinde vakfetmek kabih oldugu gibi ¢»dl o ifadesiyle
ibtida etmek de kabihtir. Buna benzer neyin kastedildigi anlasilmayan mana ve lafiz
baglantis1 olan bitin yerlerde vakfetmek kabihtir. Bundan anlasiliyor ki i‘rab

bakimindan birbiriyle iliskisi olan kelimeler arasinda vakfetmek kabihtir.®’
1.2.2.2.3. EbG Amr ed-Déani’nin Taksimi

Ebd Amr ed-Dani, 371/981 yilinda Endulis’te Kurtuba sehrinde diinyaya
gelmistir. Tam ismi Eb0 Amr Osméan b. Said b. Osman b. Amr’dir. Kurtuba’da
dogdugu icin oraya nispetle kendisine Kurtubi, babasina nispetle Ibnii’s-Sayraffi,
Déniye’ye yerlesip hayatini orada gegirip orada vefat ettigi icin oraya nispetle de ed-
Déani denilmis ve bu nisbeyle meshur olmustur. Emeviler zamaninda alimlerin
ilimleri ile temayiiz ettigi bir donemde on dort yasinda iken ilimle mesgul olmaya
basladigin1 bizzat kendisi ifade etmektedir. Hadis, fikih, kiraat, tefsir, meani
ilimleriyle mesgul olup Kur’an-1 Kerim kiraati, rivayeti ve tefsiri sahasinda iin
yapmistir. Ahlaki, ilmi sahsiyeti, takvasi, salihligi ve zahidligi ile bilinmektedir.
Giiglii bir hafiza, iistiin bir zeka ve saglam bir anlayisa sahip oldugu sdylenmektedir.
Yine bizzat kendisi tarafindan gordiigii her seyi yazdigi, yazdigi her seyi ezberledigi
ve ezberledigi hicbir seyi unutmadigi ifade edilmistir.®® ed-Dan? vakfi dért kisimda
ele almistir: Vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih seklindedir.

a) Vakf-1 Tam

ed-Dani, vakf-1 tami, iizerinde durmanin, kendisinden sonrasiyla ibtida etmenin
dogru ve giizel oldugu vakf olarak tanimlamistir. Ciinkii vakfedilen yerin anlam ve
lafiz bakimindan kendisinden sonrasiyla baglantis1 kalmamis, konu tamamlanmuistir.
Bu vakfin, genel olarak kissa sonlarinda, ayet baslarinda ve fasilalarda oldugunu
sOylemistir. Bu gergevede su ornekler verilebilir: & FECHAIIER fﬂéU} ifadesinde anlam
tamamlanmistir ve kendisinden sonra gelen 15 & uml\ &) ifadesi ile ibtida etmek
dogrudur. ade ¢l dSa 33 “O her seyi hakkiyla bilmektedir.”® ifadesinde yapilan
vakf, vakif-1 tamdir. Kendisinden sonra gelen m Sy JE 3)3 “Hani Rabbin

meleklere demisti.’® ifadesi ile ibtida etmek dogru olamidir. &sal) 48 235 “O’na

*" {bnii’I-Enbari, [zahu I-Vakf ve l-Ibtida, s. 103.

% Genis bilgi icin bkz. ed-Dani, el-Makiefd fi'l-Vakf ve l-ibtid, s. 1; Cetin, “Dani”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 459.

% Bakara, 2/29.

" Bakara, 2/30.
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doneceklerini  bilen kimselerdir.”"*

ifadesinde yapilan vakf, vakif-1 tamdir.
Sonrasinda gelen Ji2%) 5 & “Ey Israilogullar™® ifadesi ile ibtida etmek dogru ve
guzeldir. BUtun bu ayetlerde gorilen mana ve lafiz yoniiyle sonrasi ile alakasinin
kalmamasi, soziin bitmesidir. Dolayisiyla vakfetmenin dogru oldugu sonrasi ile fasila
edilip sonrasindan ibtida etmenin gerekli oldugu goriilmektedir. ed-Dani buna benzer
durumlarin oldugu yerlerde ayni kaidenin gecerli oldugunu sdylemistir. Ayn1 sekilde
bir ayette ayr1 kisilere ait konusmalarin bittigi yerde de yapilan vakfin vakf-1 tam
oldugunu ifade etmistir. Mesela:( s iy :\h\ &l 851 15425 “Halkinm onurlu ve
serefli insanlarini zelil hale getirirler. Bunlar da Syle yapacaklardir.”” Bu ayette ‘\h\
ifadesinde Belkis’in sozii tamamlanmuistir. AK;  le baslayan ifade Allah’a (c.c)
izafe edilerek ayet bast olarak kabul edilmistir. Ayni sekilde 3 3% JSJS‘ e ‘;\LA‘ l
PILE B Sl (85 ¢ls “Meger bana uyarici mesaj geldikten sonra o dost
bildigim kisi beni bu mesajdan saptirmus. Iste seytan insan1 boyle caresizlik iginde
yapayalniz birakir.”"* Zikrettigimiz ayette &3%\5 3 ifadesinde Kureys miisriklerinden
Ubey b.Halef’in (6. 3/625) s6zii bitmis ardindan &85 ifadesi ile Allah’in (c.c) sozii

baslamistir. Bu, ayet basi olarak kabul edilmistir.”
b) Vakf-: Kafi

ed-Dani, vakf-1 ké&fiyi kendisinde vakfetmenin ve sonrasiyla ibtidad etmenin
uygun oldugu vakf seklinde tanimlamistir. Bu tiir vakfin yapildig1 yerler sonrasiyla
lafiz yoniiyle degil mana yoniiyle baglantilidir. eS-'Le-A\ Kle &a’A “Anneleriniz size
haram kilind1.”"® e&}u e \;351-! & eiuﬂ-!‘ &'f— Y5 “Kendi evlerinizde yemek yemenizde
bir sakinca yoktur.”"’ ‘:\-\-\H\ (,SJ Oal eyl\ “Bugiin size temiz ve hos seyler helal
kilind1.”"® Bahsi gegen ayetlerin son kisminda vakfetmek ve kendisinden sonrastyla
ibtida etmek uygundur. Sonrasiyla baglantisi atif harfiyledir ve burada ibtida atif ile
yapilmaktadir. Dolayisiyla hepsi mana yoniinden ma‘taftur. ed-Dani, ayni sekilde

I Bakara, 2/46.

2 Bakara, 2/47.

3 Neml, 27/34.

™ Furkan, 25/29.

7> ed-Dant, el-Muktefd fi'I-Vakf ve’l-Ibtidd, ss. 8-9
® Nisa, 4/23.

T NQr, 24/61.

8 Maide, 5/5.
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Tekvir, Infitar, Insikik vb. s(relerdeki fasila yerlerinde de bu hiikmiin gecerli

oldugunu sdylemektedir.”
c) Vakf-1 Hasen

ed-Dani, vakf-1 hasen i¢in kendisinde vakfetmek uygundur ancak sonrasi ile
ibtida etmek mana ve lafiz biitiinligii agisindan baglantinin devam etmesi dolayisiyla
dogru degildir seklinde tanimlama yapmistir. a5 <l /s 1) Ges Jl1 /cpallall ) d 2eal)
ol Hamd, alemlerin Rabbi Rahman, Rahim ve din giiniiniin sahibi Allah’a
mahsustur.”® Burada 4 )l ifadesi Uizerinde ve buna benzer ifadelerde vakfetmek
uygun ve giizel olur ¢iinkii murad edilen mefhumdur ancak caadlall ¢, as Sl e )
) o Al gibi ifadelerle ibtida etmek uygun degildir. Ciinkii bunlar mecrirdur ve
mecrdr, oncesine tabi oldugu igin mecrdr ile ibtida etmek ¢irkindir. ed-Dani, bu tur
vakfi salih olarak da isimlendirmektedir. Clnkl karinin tdm ve kafi vakfin oldugu
yere kadar nefesi kesilmeden okumasi miimkiin olmayabilir. Bu nedenle nefesin
yetmedigi yerde durmak uygundur ancak sonrasi ile ibtida edilemez. Uygun bir

kelimeden alip okumaya bu sekilde devam edilebilir.2!
d) Vakf-1 Kabih

ed-Dani, vakfi kabih igin “4i 3l jall a2y ¥ kastedilen mananin bilinmedigi,
anlagilmadig1 vakf tanimlamasin1 yapmustir. Mesela: oo, i, &0 34 kelimelerinde
ve buna benzer kelimelerde vakf yapmak kabihtir. Ayni sekilde zikri gecen
kelimelerin devaminda gelen 4, &30 o3, Cudadl &l 82 kelimelerde ibtida etmek de
kabihtir. Bahsi gecen yerlerde vakf ve ibtida edildigi takdirde hangi seye izafet
edildigi bilinmemektedir. Buradan hareketle kabih vakfin illeti, sonrasiyla lafiz ve
mana cihetiyle kuvvetli bir sekilde iligkili olmasidir diyebiliriz. Nefesin yetmedigi,
kesildigi zarGri durumlar dolayisiyla bu vakfa “Vakf-1 Zar(ra” da denilmistir. ed-
Dani kurrd ve edad ehlinin ekserisinin bdyle bir vakfi nahos karsiladiklarini
sOylemistir. Ancak zardret halinde vakf yapildiginda oncesinden alinip sonrasina

vaslederek okumaya devam etmenin uygun ve dogru oldugunu ifade etmektedir.

" ed-Dant, el-Muktefd fi’I-Vakf ve’l-Ibtida, s. 10.

8 Fatiha, 1/2-4.

81 ed-Dant, el-Muktefd fi'I-Vakf ve’l-Ibtidd, ss. 11-12.
82 Fatiha, 1/1-4; En‘am, 6/124.
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Zar(ri bir durum olmadikga kasten bu sekilde vakfetmenin caiz olmadigini séylemek

mumkindiir.®

ed-Dani vakf-1 kabihin derecelerinin oldugunu onceki karilerden gelen
rivayetlerden hareketle ifade etmistir. Buna gore “Akbah” en kerih olan1 ve en uygun
olmayani, harf yani kiraat tamamlanmadan muzaf izerinde yapilan vakftir. Buna su
ayetleri ormek verebiliriz: 1516 Gl 0 &0 ga 1 | 15018 Gl € 8 S el el
D\ s [ ¢p520, & ol 2 2k 085 a5, G a5 [0 b5, b o pul& G, )
&l V516 58 bu ayetlerde vakf edip devaminda gelen s ) L ma G el 5 e &),
B Gl s ) T B & 0 0 e, 0 5 A, a5 380 K 8w Bt B AT
ki 95;3\, U »s\ Yl T ) bu ifadelerle faslederek okuma sonucunda meydana
gelen anlam mumkiin olmayan imkénsiz bir anlamdir. Cilinkii burada bahsi gecen
ifadeler Islam akaidine aykar, ehli kitap ve miisriklere ait ifadelerdir.* Vasledilmesi
gereken yerde vasletmeyip vakf yapildigi takdirde anlam bozulmaktadir. Mesela:
5 8 o e, 15 55 558Vl sk ¥ Gl RS Y @ 8, g YA G, Y A O
N O Gy 88 ayetlerini bu sekllde u»d\-ial\ egﬂ\ s Y, éf—‘l“ A e &, eﬁ“
O&é@‘, UP—* YL K Ga uw i sonralan ile fasletmek anlami bozmaktadir.
Okuyucunun bu tar yerlerde nefesi yetmeyip kesilir ve kasitsiz olarak vakfederse
vakfettigi yerin 6ncesinden alip vaslederek okumasi gerekir. Aksi takdirde biyik bir
hata yapmis, giinaha girmis hatta dinden ¢ikmis olur. Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini
kendi icinde Oncesi ve sonrasi ile ayirarak mananin degismesine sebep olmak Allah’a

(c.c) biiyiik bir iftiradir.?’
1.2.2.2.4. Usmini’nin Taksimi

Tam adi, Ebii’l Hasan Niruddin Ali b. Muhammed b. isd b. YQsuf el-
Usmini’dir. 838/1435 yilinda Misir’in Usmin sehrinde dogmustur. Fikih, nahiv,
kiraat, mantik, matematik ve ferdiz ilimlerinde temayiiz etmis bir sahsiyettir.

Zamanmin pek ¢ok aliminden ders almis ve kendisi de pek ¢ok kisiye ders vermistir.

8 ed-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve'l-Ibtida, s. 13-16.

8 Al-i imran, 3/181; Maide, 5/17-72-73-64; Tevbe, 9/30; Enbiya, 21/25-26; Saffat, 38/151; Enbiya,
21/29; Yasin, 36/21-22; Maide, 5/30-31; Isra, 17/94.

8 ed-Dant, el-Muktefd fi'I-Vakf ve’l-Ibtida, ss. 13-16.

% Bakara, 2/258; Nahl, 16/60; Bakara, 2/26; Maide, 5/51; Nis4, 4/36; Nahl, 16/38.

8 ed-Dant, el-Muktefd fi'I-Vakf ve’l-Ibtida, s. 16.
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Kiraat ilminde de vakf ve ibtidaya dair eser vermis, vakf konusunda belirli bir

taksimde bulunmustur.88

Usmini vakfi, lafiz ve mana baglaminda ele alarak bes kisma ayirmistir. Bu
vakflar: Sonrasiyla lafiz ve mana agisindan alakasi kalmayan yerde yapilan vakf-1
tam, sonrasiyla lafiz ve mana agisindan alakanin devam ettigi yerde yapilan vakf-1
kabih; sonrasiyla mana agisindan alakanin devam ettigi ancak lafzen alakanin
olmadig1 yerde yapilan vakf-1 kafi, sonrasiyla lafiz agisindan alakanin devam ettigi
ancak mana olarak alakanin olmadig1 yerde yapilan vakf-1 hasendir. Bir de bunlarin
arasinda bazi durumlara gore farklilik arz eden zamanlarda yapilan bir gesit vakftan
bahsetmistir. Bu, bir yerde sonrasi ile alaka devam ederken bagka bir yerde sonrasi
ile alakanin devam etmedigi; kiraat, tefsir ve i‘rdb agisindan ihtilaflarin oldugu
durumlardir. Bunun da mertebeleri vardir. Bu mertebeler de kiraat, tefsir ve i‘rab
acisindan farklilik gosterebilmektedir. Bu mertebeler su sekildedir: Tam ve etemm,
kafi ve ekfa, hasen ve ehsen, salih ve esleh, kabih ve akbahtir. Vakf-1 kafi ve vakf-1
hasen birbirine yakindir, vakf-1 tdm bu ikisinin Gstindedir, vakf-1 salih, bu ikisinden
alt bir mertebededir. En Ust mertebede etemm, sonra ekfa, sonra ahsen, sonra da
esleh gelir. Vakf-1 esleh, “vakf-1 caiz” olarak da tabir edilir.2®

1.2.2.2.5. Nehhas’in Taksimi

Tam adi, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismé&il el-Muradi olan en-
Nehhés, 270/883 yilinda Misir’da dogmus ve orada yetismistir. Yemenli Murad
kabilesine mensubiyetine nispetle Muradi diye bilinmektedir. Babasinin meslegi olan
bakircilik ile ugrasmasi nedeniyle kendisine en-Nehhas denilmistir. Nehhas ise
bakircit demektir. Irak ve Bagdat ilim merkezlerinde s6hret bulmus hocalardan ders
almistir. Ozellikle kiraat, tefsir, hadis, fikih ve Arap dili edebiyati sahasinda
kendisini yetistirmistir. Kendisi de birgok kisiye hocalik yapmustir. EbG Abdillah
Muhammed b. Yahya b. Abdusselam el-Ezdi ve Abdulkebir b. Muhammed el-Cezeri

-----

8 Halit Zavalsiz, “Usmani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 399.

8 Usmaini, Mendru’I-Hida, C. 1, s. 25.

% Muhammed Eroglu, “Nehhas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, Istanbul 2012, s. 542,
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en-Nehhas, kiraat alaninda vakf ve ibtida ilmi iizerinde durmus, bu hususta eser
telif etmistir. Kitabu’I-Kat* ve’l-Isti 'ndf adl1 eseri bu alanda yazilmis bir eserdir. en-
Nehhas, bu eserinde bu konu ile ilgili s6z sahibi alimlerin fikirlerine atif yapmustir.
Bu konuda sdylenen tim sozleri burada degerlendirmeye almistir.”® Sézkonusu
kitapta yaptigimiz incelemeler sonucunda en-Nehhas’in vakf ile ilgili hususi bir

taksimi olmadig1 goriilmektedir.
1.2.3. Vakfin Kurallar1 ve Hiikmii

Vakf kurallar1 nahivciler ve kurralarin indinde farklilik arz etmektedir.
Nahivcilere gore Kur’an-1 Kerim’in kiraat1 esnasinda vakfetmenin birtakim kurallar
vardir. Nahivciler vakfin kelimenin sonunda soziin tamamlandig1 yerde yapilacagini
ifade etmektedirler. Bir kelimenin ortasinda kelimeyi bolerek vakf etmek uygun
olmadigini sdylemektedirler. Mesela Wi, e | e gibi kelimeleri Sk e
seklinde ayirip &i4» Ye seklinde vakfedilemeyecegini ve sonrasiyla da ibtida
edilemeyecegini sdylemektedirler. Vakfta aslolanin siikiin iizere durmak oldugunu
ayrica ifade etmektedirler.’? Nahivcilerin genel kaidesini belirttikten sonra vakf
yapilirken ne sekilde yapilacagina dair bazi hususlara deginmekte yarar gérmekteyiz.
Calismanin ikinci boliimiinde hatali vakf basligi altinda kurrdnin vakf kurallarina

deginilecegi icin burada yer verilmeyecektir.
a) Hareke

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfinin harekesi fetha, kesra ve damme
ise vakf siikfin tizere yapilir, kelimenin son harekesi arizi bir siikina doniisiir. - calle
Gadle | §sAls - (Al A AT kelimelerinde oldugu gibi. Sayet son harfin harekesi
damme ise ismam ve revm ile kesra ise revm ile harf sakin kilinir.*® ismam, sozliikte
“bir seyden yiiz ¢evirmek, basi yukarda kibirle yiirimek ve bir seyi koklatmak”
anlamimda kullanilir. Kiraat ilminde ise damme fiizere vakf yapilirken stkinu

belirttikten sonra harekeyi isaret etmek icin dudaklart ileriye dogru yummaktir.

' Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. isméil el-Muradi, Kitabsi'l-Kat * ve’I-I'tindf, Ahmed Hattab
Omer ( nsr.), Vizaretii’l-Evkaf, Bagdat 1978, s. 4.

% fbnii’l-Cezeri, en-Negr fi 'I-Kiraati’I-Asr, C.IIL. s. 256. ; Dagdeviren, Kur’'dn Okuma Sanati Tecvid,
s. 126. ; Ismail Karagcam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlar, Istanbul 2002, s. 323; Kara, Kur'dn Fonetigi Tildvet Sanati, S. 133.

9 Dagdeviren, Kur’'an Okuma Sanati Tecvid, SS. 126-127. ; Kara, Kur’dn Fonetigi Tildvet Sanati, S.
133.
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Yahut sessizce harekeye isaret etmektir.*® Revm, sézlilkte “istemek” anlaminda
kullanilmaktadir. Kiraat ilminde ise kesra iizere vakf yapilirken sesi zayif kilarak
kesra harekesini hafif bir ses ile belirtmektir. Kiraat alimleri revmi uygularken

harekenin sesin iigte biri ile belli edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.®
b) Sukdn

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfi sakin ise yine sukdn (zere vakf
edilir. 15806 Gal ) 5l kU kelimelerinde oldugu gibi.®

C) Sedde

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfi seddeli ise siikiin iizere vakf edilir.
Fakat leyyin bir sekilde degil de biraz daha tutularak yapilir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki seddeli harf, gunne sifat1 olan ¢ ve ¢ harflerinden biri ise sahip olduklari
gunne sifat1 nedeniyle biraz daha uzun tutularak yapilir. Yine seddeli olan harf, tekrir
sifatt olan _ ve kalkale sifati olan 2> <ké harflerinden biri ise bu harflerin sahip

olduklar1 sifat nedeniyle diger harflerden daha belirgin bir sekilde yaplhr.97
d) Tenvin

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfinin harekesi tenvin cinsinden damme
ve kesra ise stikdn uzere fetha ise med Uzere bir harf miktar1 uzatilarak vakf yapilir.
Geia by 155 e Wi kelimelerinde oldugu gibi. Ancak kelimenin son harfi ta-i
marbuta tenvinli ise o zaman bu harf “»” harfine donistiiriilerek siikiin tizere vakf
yapilir. 45 3235, 5535 kelimelerinde 2, 437 | 553 seklinde vakfedildigi gibi. TA-i
marbutanin harekesi fetha, damme ve kesra cinsinden olursa da yine “*” harfine

déniistiiriilerek vakf stikiin tizere yapilir.%

% [bnii’l-Cezert, en-Nesr fi'i-Kiraati’l-Asr, C. 11, s. 452.

% Fatih Collak, “Revm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul: 2001, s. 31.

% Kara, Kur’dn Fonetigi Tildvet Sanati, S. 133. ; Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, s. 324; Dagdeviren, Kur’'dn Okuma Sanati Tecvid, s. 126.

o7 Dagdeviren, Kur’'an Okuma Sanati Tecvid, S. 127; Kara, Kur’dn Fonetigi Tilavet Sanati, S. 134,
Karacam, Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 324.

% Dagdeviren, Kur’'dan Okuma Sanati Tecvid, s. 127; Kara, Kur’dn Fonetigi Tilavet Sanati, S. 134;
Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 324.
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e) Zamir

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfi mifred miizekker zamir “” zamiri

o . o

ise sliklin tizere vakf yapilir. 48, 43 31’1—?\,135‘- kelimelerinde oldugu gibi.99

f) Med

Uzerinde vakf yapilan kelimenin son harfi med harflerinden I, 5, > biri ise
med (izere bir harf miktar1 uzatilarak vakf yapilir. s, %5 kelimelerinde oldugu

gibi. Isaret ismi olan »2 kelimesi de med tizere vakf yapma kuralina tabidir.

Kiraat alaninda yazilmis eserlerde vakf yapildiginda kelime sonlarinda
meydana gelen keyfiyet A<l a5l e ai gl Gl ve badll o s ye e i ) b seklindeki
baslhiklar altinda genis bir sekilde ele alinmaktadir. ifade edildigine gore Arap
kelaminda vakf yapildiginda ortaya ¢ikan durum bir¢ok vecihledir. Kiraat imamlari
bunlardan dokuzunu s6z konusu basliklar altinda ele almiglardir. Bunlar: Bedel,

Isbat, ilhak, Hazf, Sukin, Ismam, Revm, idgam ve Nakl’dir.'**

Vakfin hiikkmiine gelince: Vakif ilmiyle alakali yazilmis eserlerin ¢ogunda
surada durmak vacip, surada durmak gerekmez seklinde ifadeler mevcuttur.
Fukahaya gore bu ifadelerden kastedilen, ifade edilen yerlerde vakf yapanlar sevap
kazanir, yapmayanlar ise giinaha seklinde bir anlam degildir. Bunun manasi, vakf
yapildigi yerde faydali bir mana dogacagindan 0 noktada vakfetmenin uygun
oldugudur. Durulacak yerde vakfetmeyip ge¢ildigi takdirde mananin biitiinliigline
halel gelecegi i¢in Kur’an-1 Kerim’i okuyan kimsenin sz konusu yerde vakfetmesi

192 fbnii’l Cezeri bu hususta sunu ifade etmistir: Y e <85 (e O & Gl

gerekir.
o Al e Bl s “Kur’dn-1 Kerim’de (zerinde durulmasi vacip olan higbir vakf
olmadig1 gibi kasit olmadik¢a iizerinde durulmasi haram olan hicbir vakf da
yoktur.”'% Bir bagka ifadesinde de 1 »& Y5 < S adaill g o 53l av )l Ao ) Lagsd s  Bir
kelime iizerinde vakf yapilarak duruldugunda yahut herhangi bir kelimeden ibtida

edilerek okundugunda, kendisinde vakfedilen veya kendisinden ibtida edilen

% Kara, Kur’dn Fonetigi Tildvet Sanan, s. 134; Karagam, Kur’'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, s. 325.

100 Kara, Kur’an Fonetigi Tildvet Sanati, . 134; Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, s. 325.

191 fbnii’l-Cezert, en-Nesr fi'I-Kiraati'I-Agr, C. IIl. ss. 255- 272.

192 Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul 1982, s. 299.

193 {bnii’l-Cezert, en-Nesr fi'I-Kiraati'I-Asr, C. 11, s. 66.
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kelimelerin resmine riayet ederek yani “Resm-i Osmani”'®den birinin yaz1 hattina
riayet ederek vakf yapmak sarttir.”'® Bitiun bunlardan hareketle vakfta da esas

Kur’an-1 Kerim’in mana ve lafiz biitiinliiglinii korumaktir.
1.2.4. Kiraat’te Vakf, Kat* ve Sekte Arasindaki Iliski

Bu baslik altinda sekte ve kat® i¢in gerekli agiklama ve tanimlamalart yaptiktan
sonra vakf, kat® ve sekte arasindaki iliski ele alinacaktir. Vakfi, yukarida
tanimladigimiz i¢in tekrar olmamasi acisindan burada yeniden tanimlamayi uygun

gormemekteyiz.

Kat‘, kelime olarak “kesmek, ayirmak, bolmek, susmak ve durmak” anlamina
gelmektedir. Terim olarak Kur’an’1 Kerim’i tilavet ederken tilavetten ayrilmak niyeti
ile okumay1 birakmaktir. Ll 3¢l &l adad e 3 e :akadll “Kat*: Kur’an-1 Kerim’i okuyan
kimsenin kendi iradesi ve tercihi ile okumay1 kesmesinden ibarettir.” oo sleil!

o=l WG S JEsise) @) “Kat* bir kimsenin Kur’an-1 Kerim okurken baska bir ise
intikal etmesinden veya o esnada tilavet etmekten vazgegmesinden ibarettir.” Onceki
alimler bunu vakf ile ayn1 manada kullanmuslardir.'®® Burada tilavete uzun bir zaman
ara vermek, kiraati sonlandirmak ve baska bir ise yonelmek s6z konusudur. O an igin

kiraate devam etme durumu yoktur.

Sekte, kelime olarak susmak anlamina gelmektedir. Terim olarak Kur’an-1
Kerim’i okurken okuma esnasinda kelime tizerinde vakftan daha kisa bir zaman
nefes almaksizin sesi kesmektir. ¢ 83le <88 gll (e ) (593 L L) & guall adad e 3 e Sl
oali e “Sekte: Vakfin zamanindan daha az bir zaman nefes almaksizin sesi

kesmekten ibarettir.”*%’

Goriildiigii lizere vakf, kat* ve sekte arasinda durmak, sesi kesmek, susmak
seklinde bir anlam benzerligi mevcuttur. Ancak vakf, kat* ve sekte arasinda durma-
susma siresi, durma-susma sekli ve durduktan sonra kiraate tekrar baslama gibi

durumlar farklilik arz etmektedir. Vakf, sesi, nefes alma miktar1 kadar kiraate tekrar

%4 Resm-i Osmani: Hz. Osman (r.a) zamaninda istinsah edilen Mushaflarin 6zelliklerinden birisi
imlasinin farklilik arzetmesidir. Kelimelerin yazilisinda lafiz ve okuyus 6rtiismesi bulunmamaktadir.
Ayni yapidaki kelimeler bazi yerlerde farkli yazilmislardir. Bu 6zel imla i¢in bazi tabirler
kullanilmistir. Bu tabirlerden biri de “Resm-i Osmani”dir. Genis bilgi i¢in bkz. DI4 “Mushaf’ mad.

195 fbnii’l-Cezert, en-Nesr fi'I-Kiraati'I-Asr, C. Il, s. 79.

196 iiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, s. 300; Karacam, Kur’dn-i Kerim’in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, s. 339.

7 yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Negr, s. 301; Cetin, “Vakf ve Ibtida”, c. 42, s. 461.

25



baslamak niyeti ile kesmek iken; kat* kiraatten tamamen ayrilmak ve sekte ise kiraate

devam etmek suretiyle nefes almaksizin sesi kesmektir.
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IKiINCi BOLUM
VASL VE VAKFIN KIRAAT VE TEFSIR iLMINDEKI ROLU

Calismamizin bu bélimdinde vasl ve vakfin kiraat ve tefsir ilmindeki yerine ve
tistlendigi role deginilecektir. Konu ele alinmadan énce 6zet mahiyetinde kiraat ve
tefsir ilmini tanimlamak ve tarihgeleri ile ilgili kisa bir bilgi vermek uygun

gorulmektedir.
a) Kiraat [lmi Tanimi ve Tarihgesi

Kiraat “s¢) & Arapca “I_# kokiinden tiiremis semail bir mastardir. Liigat
anlami “nagmeli veya nagmesiz, sesli yahut sessiz okumak, tilavet” etmektir.!®
Terim anlami ise kiraat imamlarinin her birinin diger kiraat imamlarindan farkl
olarak belirli tarik ve rivayetleri kullanarak kendilerine has olarak ortaya koyduklari
okuyus sekilleridir.'®® Bagka bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim’in kelimelerindeki ihtilafi
ravilere nispet ederek bu kelimelerin eda keyfiyetini bildiren ilimdir. Kiraat ilmi,
Kur’an-1 Kerim ile dogrudan ilgisinin olmasi hasebiyle Kur’an-1 Kerim’in niizalu ile
ortaya ¢ikmigsa da onun Arapga olmasi, kendine has okuyus sekillerinden bazilariin
Araplar tarafindan onun niizdlinden Once de kullanilmasi bu ilmin koéklerinin ¢ok
oncelere dayandigin1 gostermektedir. Hz. Peygamber (a.s) kendisine inen ayetleri
buyik bir 6zen ile 6grenmis ve ashibina 6gretmistir. Bununla birlikte onlara ayetleri
hem ezberletmis hem de yazdirmistir. Sahabeye onu 6gretirken onun yedi harf iizere
indirildigini haber vermis ancak bu yedi harfin ne oldugu hususunda agik beyanda
bulunmamustir. Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra ash&b, Kur’an-1 Kerim’in
kiraatine blylk onem vermis, farkli okuyuslari ve bu husustaki rivayetleri
korumuslardir. Kiraat ilminin temelini olusturan okuyus farkliliklarinin dayanagi

“yedi harf” ile ilgili rivayetlerdir."*® Yedi harf meselesi mustakil bir calismay

% fbn Manzir, LisanuI-Arab, C. VI, s. 284; Cevher, es-Sthdh, C. 1,s. 65.

199 fbnii’l Cezeri, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii'+-Talibin, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1980, s.
3.

10 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 426; Birisik, Kiraat Iimi ve Tarihi, Emin Yaynlari, Bursa 2014, s.
29-30; Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, Otto Yaymlari, Ankara
2016, s. 13-14.
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gerektiren husus olmasi sebebiyle burada detayli olarak ele alinmasi uygun
gorilmemektedir. Ancak burada s6z konusu rivayetlerden bir tanesini zikretmeyi
konumuzun kapsam ¢izgisini asmamasi adina yeterli gérmekteyiz. 353 G 13 &)
A 5L L 13088 GOAT 4R e “Siiphesiz bu Kur’an yedi harf iizere indirilmistir;

ondan kolaymiza geleni okuyunuz.”***

b) Tefsir Ilmi Tanimi ve Tarihgesi

Tefsir agiklamak, beyan etmek anlamina gelen & “Fesr” kOkiinden tiiremistir.
Tefsir’in kelime anlami agiklamak, ortaya ¢ikarmak yahut sozdeki kapalilig

gidermektir.'*?

Kur’an-1 Kerim’in yorumu igin “fesr” ve “tefsir” kelimeleri
kullanilmigtir. Her iki kelime Kur’an-1 Kerim’in yorumu igin kullanilsa da tefsir
kelimesi yayginlik kazanmustir. Tefsirin terim anlamu, sarf, nahiv, belagat gibi
dilbilimlerinden; esbab-1 nhzdl, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an
ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden; mantik ve fikih gibi
yontembilimlerinden yararlanilarak Kur’an-1 Kerim’in manalarinin agiklanmasini ve
ondan hiikiim ¢ikarilmasini 6greten ilimdir.**® Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri Hz.
Peygamber’dir (a.s). O (a.s), bazen ashébdan gelen sorulara cevap mahiyetinde,
bazen ayetteki kapaliligi giderme mahiyetinde, bazen bir siire veya ayeti dogrudan
yorumlayarak, bazen de ashabin yanlis anlamalarini tashih etmek seklinde Kur’an-1
Kerim’i yorumlamigtir. Boylelikle Hz. Peygamber (a.s) yaptigi yorumlarla Kur’an-1
Kerim’in miicmelini beyan; mutlakini takyid; miiskilini tavzih; miiphemini beyan;
umumunu tahsis ve neshini beyan etmistir. Ashab da Hz. Peygamber’den (a.s) tefsiri
almis ve tabiine aktarmistir. Ancak sahabe tefsir yaparken cok ihtiyath davranmis ve

bilmedikleri konularda konusmaktan imtina etmislerdir.***

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinin dogusunda sahabe tefsiri ¢ok Onemli bir yere
sahiptir. Cilinkii onlar vahyin inigine sahittiler. Bu nedenle ayet ve siirelerin hangi
sebepten Otiirli nazil olduklarini biliyorlardi. Ayrica sahabeler Arap olduklart igin
Arapca’nin iislibunu, inceliklerini ¢ok iyi biliyorlardi. Bununla birlikte yiiksek idrak
kabiliyetlerine ve sarsilmaz gii¢lii bir imana sahiptiler. Biitlin bu 6zellikler ashab1 Hz.

Peygamber’den (a.s) sonra en gilivenilir konumda tutmaktadir. Ashab, Kur’an-1

11 Buhari, Fezailu’l Kur’an, 5; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesai, iftitah, 37

12 ibni Manzur, Lisanu I-Arab, C. VII, s. 101; Cevheri, es-Sihdh, C. 11, s. 781.

13 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Ustli, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2017, s. 240-241.

14 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2001, s. 281.
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Kerim’i tefsir ederken hem Hz. Peygamber’den (a.s) gelen rivayetleri esas
almiglardir hem de kendi goriislerine yer vermislerdir. Sahabeden tefsiri 0grenen
tabi‘in de tefsir yaparken Kur’an ve silinnete bagvurmuslardir. Bunun yaninda akli
¢ikarimlarda da bulunmuslardir. Sahabe ve tabi‘in doneminde tefsir hentiz tedvin
edilmemistir. Tabi‘inden tebe‘u’t-tabi‘ine rivayet yoluyla intikal eden s6zli tefsir bu
donemden sonra tedvin edilmistir.'*> Guniimiize uzanan tefsirin tarihi strecini ele
almak c¢alismamizin smirlarin1 asacagi igin tefsir tarihi hususunda verdigimiz kisa

bilgiyle iktifa edilmistir.

2.1. Vasl ve Vakfin Kiraat Farkliliklarindaki Yeri ve Tefsir Uzerindeki
Etkisi

Bu baglik altinda kiraat imamlarinin okuyus farkliliklarina bagli olarak
ayetlerde vasledilmesi ve vakfedilmesi gereken noktalar nazar-1 dikkate verilecek ve

anlam zerinde nasil bir rol oynayacagi ele alinacaktir.
2.1.1. Vashn Ayetleri Yorumlamadaki Etkisi
Cfid |G 245 511578 Gl (e a5k ()8 3 5a) il e (e W) S0 L5

“Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah (c.c)
katindadir. Bir de Allah (c.c) bunu, inkar edenlerden bir kismini helak etsin veya
perisan etsin de umutsuz olarak déniip gitsinler diye yapti.™® Bu iki ayet arasinda
anlam butinliigiiniin saglanmasi igin vaslin gerekli oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii
il ifadesinin bagindaki “J” harfi sebebiyet bildirdigi ve daha oncesindeki &S i 35
A ifadesine taalluk ettigi icin ~Sa)l sonrasmna vasledilerek okunur. Buna gore “J”

" Bu durumda anlam su

harfi ve miiteallikinin arasimin ayrilmasi dogru degildir.'!
sekildedir: “Kasem olsun ki Allah (c.c), Bedir savasinda size yardim etti ki boylece
kafirlerden bir toplulugu, size kars1 galip gelmekten timitsizlige diisiirerek rezil etti
ve Umitsiz bir sekilde geri dondiiler.” e-\isl\ kelimesi (zerinde ayet basi olmasi
hasebiyle vakf yapmak caizdir. Ancak &hil kelimesinin basindaki “J” harfinin
oncesine miiteallik olmasi nedeniyle vasledilmesi gerekmektedir. Clinkl bu durumda
soyle bir anlam ortaya ¢ikarmaktadir: o &) oS pai 385 “Allah, bedirde sizlere yardim

etmistir. 1558 u—\ﬂ\ &e lskh ifadesinin anlamu da su olur: Allah (c.c) Bedirde sizlerin

15 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV Yaynlari, istanbul 2017, s. 57- 103.
18 Al-i imran, 3/126-127.
17 secavendt, Zlelu'I-Vukif, C. 1, s. 388.
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imdadina melekleri yetistirmistir. Her durumda “J” harfi oncesine miitealliktir ve
onunla éncesinin arasini vakf ile ayirmak dogru degildir.*®

i) s e K Ly (it a0 200 B

“De ki: Onlara ait hiikmii, Allah ve kitapta size okunan ayetler agzlkhyor.”119

Bu Ayette o kelimesi, % G5 ifadesinin % lafzma ma‘tif olmasi sebebiyle

vasledilerek okunur. Allah (c.c), o hikmu size kitapta okuyor seklinde bir mana

takdir olunur.*?

Bu konuda mufessirler eﬂc Ju s kismini gramer agisindan farkli sekillerde
tahlil etmislerdir. Bazilarina goére bahsi gegen climle haberi hazfedilmis miibteda
olarak merf(“dur. Bu durumda ciimlenin tam sekli ve manasi soyledir: (e é-usa A
Ged i) S Kle G “Ey Muhammed! Kadinlar hakkinda senden fetva
istiyorlar. Deki: Kadmnlar hakkinda fetvayr Allah (c.c) ve Kitapta okunan ayetler

verir 5121

Bazilar, & & W ifadesini mibtedd <tsh i ifadesini haber olarak kabul
etmislerdir. Bu durumda mana su sekildedir: “Ey Muhammed! Kadinlar hakkinda
senden fetva istiyorlar. Deki: Onlar hakkinda fetvayi size Allah (c.c) veriyor. Bu

kitapta size okunan ayetler levh-i mahf(iz’da bulunmaktadir.”*??

Bazilari ise U & &le S &y ciimlesinin yemin climlesi oldugunu
soylemislerdir. Bagindaki “s” harfinin yemin “s”1 oldugunu ifade etmislerdir. Bu
durumda mana su sekildedir: “Ey Muhammed! Kadinlar hakkinda senden fetva
istiyorlar. Deki: Kitaptan size okunan ayetlere yemin olsun ki o kadinlar hakkinda

fetvayi size Allah (c.c) veriyor.”*?®

Yine bazilari, mezkdr ciimlesiyi mahzaf bir “# harf-i ceri ile mecrQr bir

ciimle oldugunu kabul etmislerdir. Bu durumda ise mana su sckildedir: “Ey

18 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi ‘u’l-Beydn ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (thk.), C. VI, Daru Alimu’l-Kutub, Beyrut 2003, s. 40; Usmdani, Mendr ul-
Huda, C. I, s. 157.

19 Nisa, 4/127.

120 Secavendt, Zlelu I-Vukof, C. 1, s. 435; ibnii’1-Enbart, fzdhu 'I-Vakf ve I-Ibtida, s. 313.

121 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VII, s. 530-537.

122 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VII, s. 538.

123 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VII, 5.538.
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Muhammed! Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. Deki: O kadmlar hakkinda

ve kitapta okunup zikredilen meseleler hakkinda size fetvayr Allah (c.c) Veriyor.”124

£ 5 5a005 Sl s G SRy L G il il iy Gl T G pelle G

G 2h il 0 05y 235 20 iy AT E S 548y (38t (1 (i

“Tevrat’ta Israilogullari’na, “Cana can, gdze goz, buruna burun, kulaga kulak,

dise dis... Ve yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisas1 bagislarsa bu kendisi

icin bir keffaret olur. Ve her kim Allah’in (c.c) indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar

zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.”'*® Bu ayette (wily Gl jfadesi devamina

vasledilerek okunur. Ciinkii devaminda gelen &5 ifadesi gizli bir & edati ile
mansUp kilinmistir. Bu nedenle s6z konusu ifade iizerinde vakf degil vasl yaplhr.126

e G HI(*)Asal el b Vi ah ¥ Tkl L e 050 Ay B i ah ¥ 46 5

ALy ‘m\

“Allah (c.c), melekler ve ilim sahipleri O’ndan baska ilah olmadigina adaletle
sahitlik ettiler. O’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gu¢ sahibidir, hiikim ve hikmet
sahibidir. Siiphesiz ki Allah (c.c) katinda din Islamdir.”**" Burada “C edat iki
farkli sekilde okunmustur. Buna gore fuiﬂ\ ifadesi Uzerinde anlama etki yonlnden ya
vakf yapilir yahut vasledilir. Kisal (6. 189/805) bunu fetha “i" seklinde
Okumustur.128 Onun okudugu sekil iizere (a-\SaJ\ ifadesi, sonrasimna vasl edilir. Bu
durumda kendisinde vakf yapmak, anlam tamamlanmadigi ve s ¥! a1 Y & ifadesine
bedel oldugu icin miimkiin olmamaktadir. Takdiren sdyledir: Ay A.n\ e pdl 2 KPS
o “Allah (c.c), katinda tek dinin Islam olduguna sahitlik etti.” Kis&l disinda kalan
imamlar kesra ile “0)” seklinde okumuslardir.®® Bu durumda ~Sall ifadesinde
durmak vakif-1 tamdir. Clnk e)wz‘i\ fé“\ e il &) ifadesi ibtida ciimlesi olmus olur.*®

Zemahseri, ilgili Ayetin tefsirini “0)” edatmin iki farkli okuyus seklini de goz
oniinde bulundurarak yapmustir. Edat “)” seklinde kesra ile okundugunda 3ic (il ()

A1 4l ifadesi birinci ciimlenin te’kidi olarak gelmis ve yeni bir climle olmus olur.

124 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. VI, $5.540.

125 Maide, 6/45.

128 fbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtidd, s. 321.

127 Al-i imran, 3/18-19.

128 {bnii’l-Cezert, en-Nesr fi 'I-Kiraati’I-Agr, C. Il, s. 538,

129 fbnii’l-Cezert, en-Nesr fi'I-Kiraati’I-Asr, C. 1, s. 538.

130 ed-Dani, el-Muktefi fi’I-Vakf ve’l-Ibtida, ss. 38-39; Secavendt, flelu’I-Vukif, C. 1, s. 366; ibnii’l-
Enbart, Izahu’I-Vakf ve I-Ibtida, s. 296.
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Zemahseri bunun da faydasinin su oldugunu soylemektedir: Ayetteki 3 y) Zdl ¥
ifadesi tevhidi yani Allah’in (c.c) birligini, kil il ifadesi de adaleti ifade eder.
Bunlarin hemen ardindan A3 A;!\ Ne Gl Gl ifadesi gelmis ve boylelikle islam
dininin tevhid ve adalet dini oldugu, Allah (c.c) katinda degismeyen dinin bu oldugu
ve bu dinden baskasinin Allah (c.c) katinda kabul edilmeyecegi iimmete bildirilmis
olmaktadir. Edat “” seklinde fetha ile de okunmustur. Bu durumda & &) ifadesi
birinciye 4 bedel olmustur. Bu sekilde sanki “Allah (c.c), kendisinden baska ilah
olmadigma ve Allah (c.c) katinda tek dinin Isldm olduguna sahitlik etmistir.” ifadesi
¢ikmaktadir. Bedel ve miibdel’in minh (kendisinden bedel olunan) anlam olarak
aynidir. Boylelikle bu s6z ¢ok acik ve net bir beyan haline gelmistir. Ciinkii Allah’in

(c.c) dini tevhid ve adalettir.*

Kurtubi, Kisai'inin % ¥ &) ¥ & ifadesindeki ve Gy & fe o &
ifadesindeki edatlar1 fetha ile okudugunu ayni sekilde her iki edatin hemzesi icin
nasb ile oku dedigini ifade etmektedir. Kisai’nin okuyusuna gore anlam soyledir:
“Allah (c.c) kendisinden baska ilah olmadigma ve Allah (c.c) katindaki dinin Islam
olduguna sahitlik etti. Bir baska deyisle sair seylere sahitlik ettigi gibi buna da
sahitlik etti.” Ibni Keysan (6. 320/932) da ikinci ifadenin basindaki edatin birinci
ifadenin basindaki edattan bedel oldugunu ifade etmistir. Clnki Islam tevhid ve
adalet olan bu ayetin igerigini izah etmektedir. Kisai’den gelen baska bir rivayete
gore Ibn Abbas (0. 68/687-688) birinci ifadedeki edat: kesra ile okurken ikinci
ifadenin edatin1 fetha ile okumustur. Bu durumda anlam soyledir: “Allah (c.c),

katindaki dinin IslAm olduguna sahitlik etmistir.” 132

SIS S8 Gl Sty Ly 2105 G Gty ) o) Gl ity U
“Onu dogurunca, Rabbim! Dedi. Onu kiz dogurdum. Oysa Allah onun ne
dogurdugunu daha iyi bilir.”*®® Bu ayette gecen &wsiay kelimesindeki “<” ve “¢”

harflerinin harekeleri kiraat imamlarinca farkli okunmustur. ibn Amir (6. 118/736),

Ebl Bekr Su’be (0. 193/809/ ve Ya‘kdb (6. 205/821) “¢” harfini sékin “<” harfini

131 Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an Haka iki

Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l Ekavil fi Vuciihi’'t-Te vil, C. |, Daru’l Ma‘rife, Beyrut (t.y.), ss. 417-
418.

132 Eh{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb7 Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami ‘ li-Ahkdmi 'I-Kur én,
C.AIV, Daru’l-Katibi’l-Arabi li’t-T1baa ve’n- Nesr, Kahire 1967, ss. 42-43.

133 Al-i imrén, 3/36.
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dammeli okumuslardir.™®* Boyle okundugu takdirde oradaki ifade Hz. Meryem’in
annesine gitmekte ve anlam su sekilde olmaktadir: “Allah ne dogurdugumu en iyi
bilendir.” Bu durumda & ifadesinde vakf degil vasl yapilir. Ciinkii sonrast ile tek
kelime olmasi bakimmdan baglantilidir. Nafi(5. 169/785), Ibn Kesir (6. 120/738),
EbG Amr (0. 154/771), Kisai, Eba Ca’fer (6. 130/748), Hafs (6.180/796), Hamza (0.
156/773) ve Haleful-Asir (6. 229/844) ise “¢” harfini fethali “< harfini ise sakin
okumuslardir.™ Bu durumda oradaki ifade Allah’a (c.c) racidir ve anlam su

sekildedir. “Allah, onun ne dogurdugunu en iyi bilendir.”*

Bu ayetin tefsiri ile ilgili mifessirlerin kanaatleri sdyledir: Kurtubf, s6z konusu
ayette gecen iﬁé} kelimesindeki “<” harfinin kiraat alimlerince iki farkli sekilde
okundugunu ve bu baglamda mananin da degistigini ifade etmektedir. Ebu Bekr ve
Ibni Amir i;;;,; “dogurdu” kelimesindeki “<” harfini dammeli okumuslardir. Bu
sekilde okundugu takdirde bu sz, Hz. Meryem’in annesi Hanne’nin sozlerinin
devami olmus olur. Bu durumda bu ifadenin dnceki ifadelerle baglantili oldugunu ve
“Allah (c.c) benim ne dogurdugumu zaten biliyor.” seklinde bir manaya gelecegini
ifade etmektedir. Bu sekildeki bir okuyusun Allah’a (c.c) tam teslimiyeti, O’na
boyun egmeyi ve itaati, herhangi bir seyin O’na gizli kalmasindan O’nu tenzih
etmeyi ifade ettigini belirtmektedir. Hanne’ nin burada bu s6zii Allah’1 (c.c) tenzih ve
O’nu ta‘zim kasdi ile sdyledigini ifade etmektedir. Cogunlugun kiraatine gore “<”
harfi metinde gectigi sekilde sakin olarak okunmaktadir. Bu durumda yukarida ifade

edildigi iizere bu s6z Allah’a (c.c) aittir.*’

Zehamseri bu hususta sdyle bir beyanda bulunmustur. iﬂh} kelimesindeki
“w” harfi sékin okundugunda 0 ciimle Allah’in (c.c) sozii olur. Soyle ki, Hz.
Meryem’in annesi bir ¢ocuk doguracagi miijdesini aldiginda onu erkek doguracagi
imidi ile Allah’a (c.c) Beyt-i Makdis’in hizmetine verecegini sdyleyerek onu
adamist1. Fakat onu dogurdugunda kiz oldugunu goriince timidi kirilmis bir sekilde,
hiuzunlenerek ve hayiflanarak “Allah’im (c.c) ben onu kiz olarak dogurdum.”
demistir. Allah (c.c) da “Allah (c.c), onun ne dogurdugunu ¢ok iyi bilir.” diyerek

dogurdugu c¢ocugun konumunun siradan bir konum olmadigini, ¢ok yilice bir

134 {bnii’l-Cezert, en-Nesr fi 'I-Kiraati’i-Agr, C. Il, s. 538.

135 bnii’l-Cezert, en-Nesr fi 'I-Kiraati 'I-Agr, C. Il, s. 538.

138 od-Dani, el-Muktefd fi’1-Vakf ve l-Ibtidd, s. 39; ibnii’1-Enbari, [zdhu I-Vakf ve 'I-Ibtidd, ss. 297-298;
Secavendi, flelu’I-Vukaf, Riyad: 1994, C. 1, s. 370.

BT Kurtubf, el-Cami * li-Ahkdmi 'I-Kur>dn, C. IV, ss. 67-68.
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konumda oldugunu ve kendisine verilen lutifun biiyiikligiinden ne kadar habersiz
oldugunu ifade mahiyetinde bu ifadeyi s6ylemistir. S6z konusu kelimedeki “< harfi
dammeli okundugunda ifade edilen s6z, Hz. Meryem'in annesinin s6zu olur. Bu
durumda mana “Belki de Allah'in (c.c) bunda bir hikmeti bir sirr1 vardir ve belki de
kiz cocugu erkek c¢ocugundan daha da hayirhdir.” seklinde kendini teselli

mahiyetinde kendi kendine st')ylemistir.138

50 Gy 1, T80 A2 30 a1 5 nadl o L 236 5h s Al 4o

Galliall Ga Lty 1 5aa 1

“Zekeriyya mabedde namaz kilarken melekler ona, (Allah, sana, kendisinden
gelen bir kelimeyi dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber
olarak Yahya’y1 miijdeler) diye seslendiler.”**® Burada & Ad ifadesinde vakf mu
yoksa vasl mi yapilacagi hususunda kiraat farkliligi sebebiyle imamlar arasinda
ihtilaf olmustur. A4 jfadesini miteakip edatin fetha ile & seklinde okunmasi
gerektigini ifade eden imamlara gore sonrasi ile miiteaddi fiilin ikinci mef*ali olmasi
yoniiyle baglantili oldugu icin burada vasl yapilacagi ifade edilmektedir. Aym
sekilde devaminda gelen ifade nida oldugu i¢in de burada vasl uygun gorulmektedir.
Kesra ile ¢ seklinde okunmasi gerektigini sdyleyen imamlara gore; (Hamza ve Ibn
Amir) AL ifadesi iizerinde vakf yapilmalidir. Ciink{i ciimlenin bir sonrasi ile
alakas1 kalmamakta, yeni bir climle olmaktadir ve s6z nida olmaktan ¢ikmaktadir.
Kife kiraatinde de kesra ile okundugu ve bu durumda s6z konusu ifade izerinde
yapilan vakfin, vakf-1 salih oldugu ayrica ifade edilmektedir.**® Bu ayette s6z konusu
edatin farkli okunusuna bagli olarak ‘Y—JM\ kelimesinde vasl ve yahut vakf
yapilacaginin anlam tizerindeki etkisi ile ilgili tefsir kaynaklarinda herhangi bir

aciklamaya rastlayamadik.
Hayl 1 e 327 55 A 53 o3 &) (8

“Dogru olan yol Allah’m gosterdigi yoldur. Birine size verilenin benzeri
veriliyor diye mi.”*** Bu ayette % Jafzimin sonrasina vasl mi yoksa vakf m1 edilecegi
hususunda sonrasinda gelen edatin fethayla mi, kesrayla mi1 yoksa medle mi

okunacagina dair farkli goriisler beyan edilmektedir. 4 lafzindan sonra of seklinde

138 7emahserd, Kessdf, C. |, ss. 425-426.

139 Al-i imran, 3/39.

140 secavendi, Zlelu’I-Vukif, C. 1, s. 372; Nehhas, Kitib 'ul-Kat* ve’l-I 'tindf, s. 223.
141 Al-i imran, 3/73.
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med ile istifham olarak okundugunda (bu ibn Micahid’in (6. 324/936) kiraatidir.) 1;\
lafz1 iizerinde vakf yapilir ve &% & ile ibtida edilir. Ciinkii ref* mahallinde haberi
hazf olunmus miibteda ve miiste’nef cimlesidir. Genel olarak bahsi gecen edat fetha
ile & seklinde istifham disinda okunmustur. Bu durumda in\ lafz1 sonrasina vasledilir.
Ciinkii bu durumda kendinden Onceki ifade ile baglantist devam etmektedir. Su
soziin ifade ettigi mana vechinde degerlendirilir: 2l % of 18aai ¥ ) 155 YV
“Size verilenin baskasina verilecegine inanmayin.” Bu durumda ayetteki mananin
Allah’1n (c.c) beyani olduguna cevaz verilebilir. Ayni sekilde bahsi gecen edat kesra
ile o) seklinde okundugunda da iu\ lafz1 tizerinde vakf yapilir ve i o) ile ibtida

edilir.*#?

1558 G5 ) 58 e ol 1554 (0 0 6 8505 0 i 20 A L S s

il S8 L il Al 1,585 & 2005 W ()5 28 Ly A 5400 5K ey G5
Gl 1Y 55

“Allah’in kendisine Kitab’1, hiikkmii (hikmeti) ve peygamberligi verdigi hicbir
insanin, “Allah’1 birakip bana kullar olun” demesi diisiiniilemez. Fakat soyle 6giit
verir: Ogretmekte ve derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler
(Allah’in istedigi o6rnek ve dindar kullar) olun.” “O’nun size, (melekleri ve
peygamberleri ilahlar edinin) diye emretmesi de diisiiniilemez. Siz Miisliiman
olduktan sonra, O size hi¢ inkar1 emreder mi?”**® Burada ikinci ayetin basindaki Y5
55)»«1-' ifadesti ile ilgili iki farkli okuyus vardir. Bu okuyus farklilig1 s6z konusu iki
ayet arasinda vasl ve vakf cihetiyle anlam farkliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Birinci
gorlise gore s6z konusu ifade, metinde gegtigi sekliyle fetha okunur. Bunu fetha
okuyanlar: Asim (6. 127/745), Ya‘klb, Ibn Amir, Halef (6. 229/844) ve Hamza’dur.
Bunlarin disinda kalanlar ise damme ile okumuslardir.*** Fetha ile okundugu takdirde
oncesinde gecen 41 453 & ifadesinin basindaki “0” edatina ma‘tQifun aleh olmus ve
55)*\‘-' & Y5 takdirinde olur. Bu durumda oncesi ile bu baglamda alaka devam ettigi
icin &s4)% ifadesinde vasl yapilarak okunmasi gerekmektedir. ikinci goriise gore

damme ile okundugu takdirde &s5% ifadesinde vakf yapilir ve K545 Y5 ifadesi ile

Y2 Yoni’l-Enbart, Izahu’I-Vakf ve’l-Ibtidd, s. 299; Secanevdi, flelu’I-Vukdf, C. |, ss. 376- 377; ed-
Dani, el-Muktefa fi'I-Vakf ve 'I-Ibtidd, ss. 41-42.

143 Al-i imran, 3/ 79-80.

1% Tbnii’l-Cezert, en-Nesr fi 'I-Kiraati’'I-Agr, C. Il, s. 540.
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ibtida edilir. Ciinkii isti’nafi bir haberdir ve oncesi ile herhangi bir alakasi kalmadig:

i¢cin Oncesinden ayrlhr.145

Kurtubi, soyle bir a¢iklamada bulunmustur: eifb Y5 ifadesinin fetha ile
okunmast 4 45% &) ifadesine atif olundugunu gostermektedir. Bu durumda soz
konusu ifade baslangi¢ ifadesi olmayip bir 6énceki climlenin devami niteligindedir.
Yani, “Allah’in (c.c) kitap, hikkiim ve peygamberlik verdigi bir beserin, Allah’1 (c.c)
birakip bana kul olun demedigi gibi meleklere ve diger peygamberlere kul olun da
demez” seklinde mana yoniiyle tamamlayici bir cumle olmaktadir. S6z konusu
ifadenin damme ile okunmasi onun yeni bir ciimlenin baslangici oldugunu
gostermektedir. Bu durumda Allah’a (c.c) donen bir zamir s6z konusudur ve Allah
(c.c), sizlere melekleri ve peygamberleri ilah edinmenizi emretmez seklinde bir mana
ile yeni bir ifade ortaya cikar. ibn Ciireyc (6. 150/767) ve bir topluluk, oradaki
zamirin besere (peygambere) donen bir zamir oldugunu séylemislerdir. Bu durumda
da ifade bir baslangi¢ ifadesidir. Buna gore Hz. Muhammed (a.s), size melekleri ve

peygamberleri ilah edinmenizi emretmez seklinde bir manaya gelmektedir.'*

Zemahserl s6z konusu ifadedeki okuyusun kuvvetli bir sekilde madmim
okuyus oldugunu, dolayisiyla yeni bir ciimleye baslangi¢ oldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii “Ibn Mes‘Gd’un eifb & seklinde okumasi bu goriisii desteklemektedir.”

Buna gore oradaki zamir Allah’a (c.c) da besere de isaret etmis olabilmektedir.**’

& Ose ey SR 08 (e <o haall (sl AN a3l Al 6 sias

Cniially file 0555550 (B A G ) slat La()Cnlliall G Sl S A

“Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanirlar. Iyiligi emrederler. Kétiiliikten
menederler, hayir islerinde birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar salihlerdendir. Onlar ne
hayir islerlerse karsiliksiz birakilmayacaklardir. Allah, kendisine karsi gelmekten

148 ed-Dani, ikinci ayetteki s55%&) ifadesinin iki ayr sekilde

sakinanlar1 bilir.
okunduguna isaret etmisti. Bu durumda bir &nceki ayetin sonundaki ‘usllall
ifadesinde vasl ve vakf cihetiyle mananin da degisecegine isaret etmektedir. S6z

konusu ifadeyi Hafs, Hamza ve Kisai “s” harfi ile okumuslardir. Bunlarin disindaki

145 Secavendi, Ilelu’1-Vukif, C. 1, ss. 378-379; ed-Dani, el-Muktefa fi 'I-Vakf ve I-Ibtida, s. 42.
148 Kurtubt, el-Céami * li-Ahkdami’I-Kurdn, C. IV, ss. 123-124.

17 7emahserd, Kessdf, C. |, s. 440.

148 Al-i Imran, 3/ 114-115.
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diger biitiin imamlar “<” harfi ile okumuslardir.*® Simdi bu iki ayrt okuyus
dolayisiyla anlam iizerinde nasil bir etki olacagina deginelim. 558 seklinde
okundugunda kissa tamamlanmistir. Clinkii bu konusmanin basidir. Dolayisiyla
Gallall kelimesi  Gzerinde vakf yapmak icab eder. Ancak ss%& seklinde
okundugunda séziin, Oncesine uzanmasi ve ona bitismesi dolayisiyla C‘uallal
kelimesinde vasl yapmak icab eder. Boylelikle anlam umdb ifadesinde
tamamlanmaktadir.®® Bu hususta Secavendi ve ibnii’l-Enbari’nin gorilislinii herhangi

bir yerde tesbit edemedik.

Kurtubi, bu ayet ile ilgili tefsirinde sunlari sdylemektedir. 5% ve | slay
kelimelerinin ikisini de A‘mes (0. 148/765), Hamza, Kisai, Hafs, Halef ve Ibni
Vessab “s” harfi ile daha 6nce gecen m <l &5 “Allah’in ayetlerini okuyup duran
topluluk” manasindaki ifadeye haber yaparak okumuslardir. Ibni Abbas’in kiraati de
budur. Ayn1 zamanda Ebu Ubeyd (6. 224/838) de bu kiraati tercih etmistir. Bahsi

»

gecen alimlerin diginda kalanlar ise “<” harfi ile muhatap sigasiyla okumuslardr.
Bu durumda mana “Her ne yaparsaniz ondan mahrum birakilmazsiniz.” seklindedir.
Ciinkii Allah (c.c) daha once sdyle buyurmustur: “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmis en
hayirlt immetsiniz.” Eba Amr her iki okuyusun da uygun oldugu goriisiindedir. Bu
durumda mana su sekildedir: Siz hayir namina ne yaparsaniz asla onun sevabindan
mahrum birakilmazsiniz. Aksine size hayirlarinizin sevabi verilir ve onun

karsiliginda miikafat gé’)receksiniz.l‘r’l

2.1.2. Vakfin Ayetleri Yorumlamadaki Etkisi

2.1.2.1. Vakf-1 Tamin Anlam Uzerindeki Etkisi

2.1.2.1.1. Al-i imran Saresi

Sdre, Medine doneminde Enfal stresinden sonra nazil olmustur ve 200 ayettir.
Kur’an-1 Kerim’in tigiincli stiresidir. Adin1 33. ayette gegen &) O “Ale ‘Imran’e;
‘Imran ailesi” ifadesinden almustir. Strenin niiz(l sebebi peygamberlik konusuna
aciklik getirmek, peygamberlerin Allah’a (c.c), birbirlerine ve diger insanlara karst

vazife ve sorumluluklarini belirlemek ve peygamberler hakkindaki yanlis inanislar

tashih etmektir. Sirede Hz. Peygamber’in (a.s) ehl-i kitapla miindzarasi, Yahudiler’in

9 bnii’l-Cezert, en-Nesr fi 'I-Kiraati 'I-Asr, C. Il, s. 540.
150 od-Dant, el-Muktefa fi'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 43.
11 Kurtubt, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’I-Kurdn, C. IV, s. 177.
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davraniglari, Miisliimanlarla miigrikler arasinda gecen savas konu edilmistir. Ayrica

bu strede miisliimanlarin Medine’de ehl-i kitaptan Hristiyanlarla karsilasmalari

sonucu Hristiyanlikla ilgili bilgilere ¢ok¢a yer verilmis ve Hz. Isd’nin yaratilist
mevz( edilmistir.*>

85 paa sl 2 0l o s DTy i 4 8 s gl 2 il e 03 631 5

O Gl 5 el (s 58ent 505 50 1) A 2 Lo A 5 615 Al 515 Al a5 e (5008

150 91 2R s 1 se ée

“0, sana Kitab’1 indirendir. O’nun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar

kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.™

Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
¢ikarmak i¢in ve onun olmadik yorumlarin1 yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah (c.c) bilir. Ilimde derinlesmis
olanlar, Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir derler. Bu inceligi ancak akil

15 {lim ehlinin ekserisi bu ayetteki & Y lafz1 {izerinde

sahipleri diisiiniip anlar.
vakfetmenin vakf-1 tim oldugunu ifade etmektedirler. Burada yapilan vakf takdirine
gore dall 3 Gead ) &l seklinde &I’ ye haber yapilarak okundugunda “ilimde
derinlesenler te’vili bilemezler.” manasma gelmektedir. Ancak Ibn Miicahid’den
gelen bir rivayete gore osaV 5 seklinde okunursa i lafzina atfedilmis olur ki bu
durumda “Ilimde derinlesenler te’vili bilirler ve buna inandik derler.” seklinde bir
anlam ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda burada vasletmek anlami degistirecegi igin
vakf yapmak gereklidir. Ehl-i siinnet alimlerine gore 5 Y\ ifadesi Gizerinde muhakkak
vakfedilmesi gerekmektedir. Sayet vasledilirse ilimde derinlesenlerin tipki Allah’in
(c.c) bildigi gibi miitesabihatin te’vilini bilecegi anlami ¢ikmaktadir. Bunun da

imkansiz oldugunu ifade etmektedirler. Onlara gére imanin sartt Kur’an-1 Kerim’in

hikiimleri ile amel etmek ve miitesabihatina teslim olmaktir.*®

Mifessirlerin bu ayet ile ilgili kanaatleri ise sdyledir: Zemahseri, el-Kessdf adli

tefsirinde yaptig1 yoruma gore ilgili yerde vakf degil vasledilmesi gerektigini ifade

52 Emin Isik, Al-i imran Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1989, s. 307; Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, C. Il, Yeni
Ufuklar Negriyat, istanbul 1989, ss. 5-6.

3Miitesabih, yalmzca Allah’m, manasmi ve hakikatini bildigi ayetlerdir. Bunlarin insan zihni
tarafindan biitiiniiyle idrak edilmesi miimkiin degildir. Allah’in sifatlarini, cennet, cehennem ve
kiyametin durumunu anlatan ayetler ile stire baslarinda bulunan mukataa harfleridir. (Genis bilgi
icin bkz. Ismail Cerrahoglu)

15 Al-i Imran, 3/7.

5 Tonii’1-Enbari, [zdh 'ul-Vakf ve’I-Ibtida, ss. 292-293; Secavendt, flelu’I-Vukif, C. 1, ss. 361-364.
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etmektedir. Buna gOre muitesabihatin manasini ve onun hakiki yorumunu ancak
Allah’tan (c.c) ve ilimde derinlesenlerden bagkasi yani ilimde sebat etmis ilme siki
sikiya baglanmis kisilerden baskasi bilemez. Zemahseri, 5 ! ifadesinde vakfi
gerekli gorenlerin ve eLd\ b (52wl 5 ifadesini yeni bir ciimle baslangici olarak kabul
edenlerin griisiinii isabetli bulmamaktadir.™®® Taberi, tefsirinde bu ayet ile ilgili
soyle bir beyanda bulunmaktadir: Miitesabih ayetleri, Allah’tan (c.c) baskasi
bilemez. ilimde derinlesenler ise “muhkem ve miitesabih ayetlerin hepsi Rabbimizin
katindandir. Biz bunlarin tamamina iman ettik.” demektedirler. Buna gore ilimde
derinlesenlerin miitesabih ayetlerin manasini bilmeleri miimkiin degildir. Onlar bu
tir ayetlere iman ettiklerini sdylemektedirler. Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b.
Abbas, Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Omer b. Abdulaziz (6. 101/720) ve Malik (6.
179/795) de bu &yetin ilgili yerini bu sekilde yorumlamiglardir. Verilen bu
bilgilerden hareketle Al & &s5u)5 ifadesinin yeni bir ciimle baslangici oldugu

dolayisiyla 6ncesi ile vasledilemeyecegi ifade edilebilir.*>’

Kurtubi de burada alall 4 ¢, 55 °)15 ifadesini yeni bir ciimlenin baglangici kabul
edenler ve s6z konusu ifadeyi Oncesine atif harfi ile baglayanlar seklinde iki ayri
goriisten bahsetmektedir. Cumhurun kabul ettigi goriise gore soz konusu ifade 6nceki
climlelerden ayr1 ve yeni bir climlenin baslangicidir. Clinkii 6nceki ciimlede lafiz ve
mana, Allah’in (c.c) ifadesi olan 5 Y 41-’51: a5 & ifadesinde tamamlanmis ve sonrasi
ile hicbir baglantis1 kalmamstir. Ubey b. Ka‘b (6. 33/654?) ve Ibn Mes*(id’dan da bu
sekilde rivayet edilmistir. Ibn Miicahid’den gelen rivayette de dncesi ile nesak atfi
yapildig1 ve ilimde derinlesenlerin de te’vili bildikleri ifade edilmistir. Halbuki Allah
(c.c) burada miitesabih ayetlerin manasini kendinden bagkasinin bilemeyecegini ve
ilimde derinlesenlerin buna teslimiyet gosterip biz Rabbimizden gelen her seye iman

ettik dediklerini bize bildirmektedir.>®
2.1.2.1.2. Nisa Sdresi

Nisa sdresi, Medine doneminde Mimtehine sOresinden sonra nazil olmustur.
Kur’an-1 Kerim’in dordiincii stiresidir. Adini, sire icinde gegen ve kadinlar anlamina
gelen “Nisa” kelimesinden almistir.  Ayrica srenin biiyiik bir kismi kadin

haklarindan bahsettigi i¢in bu isimle anilmigtir. Slre 175 ayettir. Sirenin basinda

1% 7 emahserd, Kessdf, C.1, s. 413.
57 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. V, ss. 217-223.
138 Kurtubf, el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur *én, C. 1V, ss. 16-17.
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insanlarin ayni nefisten (6z) yaratildigi sonra erkek ve kadin olarak yeryiiziine
dagitildig: ifade edilmektedir. Srede Allah’a (c.c) saygi ile birlikte biitiin akrabalara
ve ayni sekilde biitiin insanlara saygili olmanin gerekliligine deginilmekte, yetimlerin
haklarinin gozetilmesi ve mallarinin korunmasi ifade edilmektedir. Ayrica kadinlarla
iyi gecinmenin gerekliligine deginilmekte ve aralarinda adaleti tesis etmek kaydiyla
birden fazla kadin ile evlenmenin caiz oldugundan bahsedilmektedir. Sdrede
zayiflarin hukuku, ciiniiplik ve sarhoslugun hiikiimleri, emir sahiplerine itaat,
zalimlere karsi savas ve misliimanlarin birligi ve beraberligi konu edilmektedir.
Ayrica slrede peygamber gonderilmesinin hikmeti anlatilmakta ve biitiin
peygamberlere iman etmenin gerekliligine deginilmektedir. Yine strede Hz.
Peygamber’in (a.s) hayatinin kismen konu edilerek 068iit ve telkinlerde

bulunulmustur.**

Ya g s a3 Lo (3185 335 (ol (o 2818 (5301 2855 15500 Ll 31

HIEPIPES

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin.” ed-Dani’ye gore
bu ayette L3 1,88 Y& _ ifadesinde yapilan vakf, vakf-1 tamdir. Ancak ed-Dani
bunun vakf-1 kafi oldugunun séylendigini de ifade etmektedir.’®® Bu ayette ilgili

yerde yapilan vakfa bakildiginda anlamin ve lafzin tamam oldugu goriilmektedir.

Kurtubi’ye gére bu ayetteki hitap tiim insanlaradir. Ayette Allah (c.c), bitiin
insanlara hitapla onu tek bir nefisten yarattigini ondan da esini yarattigini ve
ikisinden birgok erkek ve kadin tiirettigini ifade etmektedir. Burada tek nefisten kast
edilen Hz. Adem’dir (a.s). Miicahid ve Katade bdyle sdylemislerdir. “Ondan da esini
yaratmigtir” ifadesinden kastedilen es, Hz. Havva’dir. Miicahid, Hz. Havva’nin, Hz.
Adem’in (a.s) en alt kaburgasindan yaratildigini sdylemistir. Bu soziinii hadiste

»161 ifadesine

gecen “Kadin egri  bir kaburga kemiginden yaratilmistir
dayandirmaktadir. &y tiretip yayan ifadesinin anlami ise yeryiiziine dagitip
yayandir. Yani yeryliziiniin dort bir yanina dagitan ve yayan anlamindadir. Bu ifade

Gasiye stiresinde gegen 4 g 21005 “Serilmis degerli halilar vardir.” ifadesi ile ayni

19 M. Kamil Yasaroglu, “Nisa Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 33, Turkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul 2007, s. 137; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, C. 11, s. 187.

100 od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve l-Ibtida, s. 48.

181 Tirmizi, Talak, 12; Buhari, Nikah, 80.
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koktendir. Her ikisinden ifadesi ile kastedilen Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva’dur. UuS
HIRH ‘YBJ “Birgok erkekler ve kadinlar” ifadesi ile kastedilen ise onlarin yani Hz.

Adem ve Hz. Havva’nin soyundan gelenlerin iki tiir olarak yatratllmats1d1r.162
4 A0 e sk Jasn i SUSH AT Gl ¥ 2l Gl
“Is ne sizin kuruntunuza ne de kitap ehlinin kuruntusuna géredir. Kim ko6tu bir

»163 od-Dani bu ayette U< Jal ifadesinde yapilan

i$ yaparsa onunla cezalandirilir.
vakfin, vakif-1 tam oldugunu sodylemistir. Ona gore burada s6z tamamlanmis ve
sonras1 ile ayrilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla sonrasindaki ciimle oncesi ile
baglantis1 olmayan isti’nafi bir climledir. Bu goriisiinii miisnedde ve diger hadis
kaynaklarinda gegcen ve ayetin nlz0l sebebi olan bir hadisi delil gostererek

164 Ilgili ayetin tefsirini verirken s6z konusu hadisten bahsedilecegi

desteklemektedir.
i¢in ayrica burada bahsetmeyi uygun gormemekteyiz. Usm0ni, Mendru ’[-HUda isimli
eserinde Ibnii’l Enbari’nin de Ui Jal ifadesinde yapilan vakfin sayet “Kim kotii bir
is yaparsa onunla cezalandirilir” ifadesinin tim Musliman ve kitap ehline samil
kilinmasi durumunda vakf-1 tim oldugunu sdyledigini ifade etmektedir.'®® Fakat

yaptigimiz incelemeler sonucunda boyle bir bilgiye rastlanilmadi.

Kurtubi, tefsirinde soyle bir agiklamada bulunmustur: Eb( Ca‘fer, Y5 eS-u\A‘-' ™
Sl Jal L3l buyrugunda gegen 34l kelimesindeki “c” harfini her iki yerde de
seddesiz okumustur. Bu ayetin niiz0li ile ilgili ¢esitli rivayetler mevcuttur. Ancak bu
rivayetlerin en gizeli el-Hakem b. Eba’min Ikrime’den, onun da Ibn Abbas’tan
yaptig1 su rivayettir: ibn Abbas dedi ki: Yahudi ve Hristiyanlar bizden olmayan
cennete giremez dediler, Kureysliler de biz 6ldiikten sonra diriltilmeyecegiz dediler,
bunun Gzerine Allah (c.c) bu ayeti nazil etti. es-Sliddi ve Katade’den gelen bagka bir
rivayete gére mii’'minler ve kitap ehli birbirlerine kars1 6viindiiler. Kitap ehli dedi ki:
Bizim peygamberimiz sizin peygamberinizden, bizim kitabimiz sizin kitabinizdan
oncedir. Ve biz Allah’a (c.c) sizden daha yakiniz. Mii’minler de dedi ki: Bizim
peygamberimiz peygamberlerin sonuncusudur ve bizim kitabimiz diger kitaplara

karst hakem konumundadir. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.*®

182 Kurtubf, el-Cami  li-Ahkémi’I-Kurdn C. V, ss. 1-2.
183 Nisa, 4/123.

164 ed-Dant, el-Muktefi fi'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 53.

185 Usmini, Mendru I-Hiida, s. 195.

186 Kurtubft, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi 'I-Kurdn, C. V, s. 396.
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Bu ayette gecen &< kelimesi bir fiildir ve mutlaka kendisine isnad edilecek bir
ismin olmasi1 gerekir. Bu isim ile ilgili birka¢ vecih mevcuttur. Bunlardan birincisi,
bir o6nceki Aayette gecen “Biz onlar1 altlarindan 1rmaklar akan cennetlere

187 ifadesindeki sevap ve vaad, sizin kuruntularmiza ve kitap ehlinin

koyacagiz
kuruntularina gore degildir. Baska bir deyisle bunlar (sevap ve vaadler) kuruntularla
gerceklesmez ancak iman ve salih amel ile gergeklesir. Ikincisi, dinin vaz’1 sizlerin
kuruntularina gore degildir. Uciinciisii, sevap ve ikab sizlerin kuruntularina gore
degildir. Burada bahsi gegen vecihlerin en uygunu birincisidir. Ciinkii &3 fiilinin
daha once zikri ge¢mis bir seye isnadi, zikri gegmemis bir seye isnadindan daha

uygundur.*®

Burada bir de SUSh Jal (il ¥y 28l (al ifadesindeki hitabin kimlere oldugu
meselesi vardir. Bu hususta iki goriis mevcuttur. Birinci goriise gore buradaki hitap
putperestlere ve kitap ehlinedir. Clinku putperestlerin kuruntulari, ahirette yeniden
dirilmenin yani hasr ve nesrin, sevap ve ikabin olmayacagma inanmak idi. Ayrica
inansalar bile putlarin onlar i¢in Allah (c.c) katinda sefaat¢i olacagini soyliiyorlard.
Kitap ehlinin kuruntular1 ise, “Yahudi ve Hristiyanlardan bagkasi cennete
giremez.”*® “Biz Allah’m sevgilileri ve ogullariyiz.”*"® “Bize sayil giinlerden baska
katiyyen cehennem dokunmayacaktir.”*’* demeleridir. ikinci goriise gore bu hitap
Miisliimanlaradir. Miisliimanlarin  kuruntusu ise biiyiikk giinah isleseler dahi
affolunacaklarin1 zannetmeleridir. Oysaki durum bu sekilde degildir. Ciinkii Allah
(c.c) Nisa Sdresi 48. ayette buyurdugu gibi “Allah ondan (sirkten) baska giinahlari
dileyecegi kimseler i¢in bagislar.” diledigine aff ve magfiret eder. Rivayet edildigine
gore; kitap ehli ve Miisliimanlar birbirlerine kargt viindiiler ve kitap ehli dedi ki:
Bizim peygamberimiz sizin peygamberinizden, bizim kitabimiz sizin kitabinizdan
oncedir ve biz Allah’a (c.c) sizden daha yakiniz, Mislimanlar da “Bizim
peygamberimiz Hatem’il enbiya (peygamberlerin sonuncusu) kitabimiz da biitiin

kitaplarin nasihi” dediler. Bunun iizerine Allah (c.c) bu ayeti indirdi.*"

167 Nisa, 4/122.

1%8 Ep@i Abdillah Ebi'l-Fazl Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Tefsir-i
Kebir=Mefatihu’I-Gayb, C. XI, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Tahran (t.y.), s. 52.

169 Bakara, 2/111.

70 Maide, 5/18.

1! Bakara, 2/80.

172 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XI, ss. 52.
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2.1.2.1.3. Maide Sdresi

Maide Sdresi, Kur’an-1 Kerim’in besinci stresidir. Stre 120 ayettir. Medine
doneminin sonunda nazil olmustur. Rivayetlere gore en son nazil olan sire oldugu ve
tamaminin veda haccinda arefe giinii veya Hudeybiye seferi esnasinda nazil oldugu
sOylenmekte ise de muhtevasindaki konular ve bazi ayetlerinin aktarilan niizGl
sebepleri sdrenin farkli zamanlarda nazil oldugunu gostermektedir. Sare, ismini 112-
114. ayette gegen ve sofra anlamina gelen “Maide” kelimesinden almistir. SQrenin
muhtevasinda aile ve ceza hukukuna dair hiikiimler, hac ile ilgili baz1 uygulamalar,
abdest, teyemmiim, sahitlik, hirsizlik, icki ve kumar ile ilgili hiikiimler yer
almaktadir. Ayrica Yahudi ve Hristiyanlarin yanlis inang ve davraniglarina yonelik
elestiriler de yer almaktadir. Yahudi ve Hristiyanlara dair ayetlerde Hz.
Peygamber’in (a.s) onlara da uyarici olarak gonderildiginden bahsedilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in keendinden 6nce gonderilen kitaplar1 dogrulayict oldugu beyan
edilmektedir. Yahudilerin, Hristiyanlara dost, Miisliimanlara ise azili diisman

olduklar1 bildirilmektedir.*"

180 e 2 Jan 3 e 0 k512881238 L a3l L 05 35

Gulall a2 ) 21 1

“Bir zamanlar Masa kavmine sOyle demisti: Ey kavmim! Allah’in (c.c) size
lutfettigi nimeti hatirlaymn. Zira O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi, sizi hikiimdarlar
kildi ve lemlerde hicbir kimseye vermedigini size verdi.”*’* ed-Danf, bu ayette (TS}L
kelimesi tlizerinde vakf yapmanin sayet sonrast Muhammed (a.S) Ummetine samil
kilinirsa vakf-1 tdm oldugunu ifade etmektedir. Bunun Eb Malik ve Said b. Cerir’in
sozii oldugunu soylemektedir.'’”® Bahsi gegen yerdeki vakf igin ibnii’l Enbari’nin
herhangi bir degerlendirmesi bulunmamaktadir. Usmini ise sayet sonrasi
Muhammed (a.s) immetine samil kilinirsa TS st kelimesi iizerinde vakf yapmanin
vakf-1 hasen oldugunu séylemistir. O da bu s6ziin Sa‘id b. Cerir’e ait oldugunu ifade
etmistir.'’® Ancak burada iki miiellifin ifadeleri arasinda bir tezat goriilmektedir. ibn
Cerir bahsi gegen kelime iizerinde yapilan vakfin hem tam oldugunu hem de hasen

oldugunu soylemistir.

1% M. Kamil Yasaroglu, “Maide Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27, Turkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul 2012, s. 403; Ates, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, C. 11, s. 447.

174 Maide, 5/20.

175 od-Dant, el-Muktefa fi'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 58.

178 Usmaini, Mendru’I-Hida, C. 1, s. 212.
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Bu ayetin tefsirine gelince: Burada Allah (c.c) Hz. M{s&’nin (a.s) kavmine,
onlara lutfettigi nimetlerini, ihsan ettigi diinya ve ahiret hayrini hatirlatmakta ve
sayet dogru olurlarsa iki cihanda da aziz olacaklarini1 haber vermektedir. Hz. MUsa
(a.s); “Ey kavmim Allah’in (c.c) size olan nimetini hatirlayin” dedi. Yani O, size
gonderdigi her bir peygamber vefat ettikce ataniz Ibrahim’den itibaren sizden ardi
sira peygamberler secmistir. Israilogullarindan gonderdigi peygamberler Hz. Tsa (a.s)
ile son bulmustur. Sonra Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in soyundan hatemii’l
enbiya olan Hz. Muhammed’i (a.s) gondermistir manasina gelmektedir. Buradaki
45l kelimesi Abdurrezzak'm Sevri tarikiyle Ion Abbas’tan yaptig1 rivayete gore
hizmetgi, kadin (es) ve ev anlamindadir. Hakim de yine Sevri tarikiyle ibn Abbas’tan
rivayetle bunun kadin ve hizmet¢i oldugunu séylemektedir. Yani o giiniin sartlarina
gore Israilogullarindan birinin evi, esi ve hizmetcisi varsa kendisine “melik”
denilirdi. Ibn Sevzeb’in dedigine gore Israilogullarindan bir kimsenin evi ve
hizmetcisi var ve kendisinden izin isteniyorsa ona “melik” denilirdi. Ibn Eb( Hatim,
Ibn Rebia tarikiyle Eb(i Said el-Hudriden (6. 74/693-694) rivayet etti ki Rastlullah
(a.s) soyle buyurmustur: Isrdilogularindan bir kimsenin hizmetcisi, evi ve karisi
olursa onun ismi “melik” olarak yazilirdi. Ancak bu hadisin bu sekliyle zayif oldugu

sdylenmistir.'”’

Burada <s kelimesinin sonrasmnda gelen ifade ile “Diinyada kimseye
vermedigini size vermisti.” Ibn Cerir’in Abdullah ibn Abbas’tan ve Ebli Malik’in de
Sa‘id Ibn Ciibeyr’den (0. 94/713?) yaptig1 rivayetle Hz. Muhammed’in (a.s) iimmeti
kastedilmistir. Cogunluk ise bu ifade ile Hz. Misa’nin (a.s) kavminin kastedildigini
soylemistir.  Cunkd bu ifade o gun icinde bulunulan dinyaya hamledilir
denilmistir.'”® Bu durumda birinci goriise gore bahsi gegen kelime iizerinde yapilan

vakf, vakif-1 tamdir.
Ol 380 555 Ui (540 AT (ol VI TV 3 8 08

“Misa, “Ey Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime s6z gegirebilirim. Artik
bizimle o yoldan ¢ikmislarin arasini ayr” dedi.”'’® ed-Danf, bu ayette ol Y

kelimesi Uzerinde vakf yapilacagini ve bunun vakif-1 tdm oldugunu, sonrasinda gelen

Y7 Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav* b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
AZim, C. Il, Daru’s-Sader, Beyrut 2004, ss. 171-172.

178 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, C. 11, s. 172.

19 Maide, 5/25.
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<315 kelimesi ile ibtida edilecegini ifade etmektedir. 33 ifadesinin anlammin su
oldugunu “Ve kardesim de kendinden baskasina s6z geciremiyor” ifade etmektedir.
Ayrica tefsirlerde de bu sekilde yorumlandigini ifade etmektedir. Yine Kelbi’nin
Yahya b. Selam’dan, onun da Ahmed b. M{s&’dan, onun da Ali b. Hasan’dan, onun
da Muhammed b. Abdillah’tan rivayetle “Kardesim de kendisinden bagkasina gii¢
yetiremiyor yani sdz geg¢iremiyor” seklinde oldugunu ifade etmektedir. Dani Ebd
Amr’dan gelen bir rivayette de a5 kelimesi (izerinde vakfedildigi ve bunun da
vakf-1 kaff oldugunu ifade etmektedir. Bu rivayete gore 213 ifadesi i ¥ ifadesine
mensUktur. Buna gore anlam sudur: “Ben ve kardesim kendimizden bagkasina soz
geciremiyoruz.” Dani te’vil ehlinin ¢ogunlugunun bahsi gecen rivayet (zerinde

ittifak ettiklerini ifade etmektedir.*®

ibni’I-Enbari de A15 ifadesinin =& ¥ ifadesine mensik oldugunu ve
dolayisiyla 5 ifadesi iizerinde vakf yapilacagini ve bunun da vakf-1 hasen
oldugunu ifade etmektedir. Sicistani bazi miifessirlerin Hz. MUs&’nin, kardesi Hz.
Har(n’un da kimseye sdz gegiremedifini kastettigi icin & Y ifadesinde vakf
olacagin1 iddia etmistir. Ancak bu, fasid bir ifadedir. Cunki bu sekilde
degerlendirilirse Hz. Masa’nin kardesi Hz. Harlin’a da soz gegiremedigi anlami
¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim bdyle bir seye isaret etmez. Sayet buna delalet ederse
Hz. M{s& kavmine gili¢ yetiremedigi, s6z geciremedigi gibi kardesine de giig
yetirememis, s6z gecirememis olur ki bunu bu sekilde kabul eden olmamuistir. Bu
yorumlarin yaninda EbQ Bekr dedi ki: a/5 ile ibtida edilirse bu, hazfedilmis bir
fiilden merfi* miiste’nef olur. Bu durumda anlam géyledir: “Ben ancak kendime s6z
gegirebiliyorum. Israilogullarinin kétiiliiklerine gii¢ yetiremiyor, engel olamiyorum.
Kardesimin durumu da benim durumum gibidir. O da Isrilogullarinin yaptiklarina

glic yetirememektedir.'®*

Taberi, Allah’in (c.c) bu ayette Hz. M{s&’nin (a.s) kavminin ona nasil kars1
ciktigini, sozlinii dinlemedigini haber verdigini ifade etmektedir. Kavminin sozini
dinlememesi (izerine Hz. Misa (a.s) Rabbine sdyle nida etti: “Ben kendimden ve
kardesimden baskasina s6z gegiremiyorum.” Bagkabir ifadeyle kendimden ve

kardesimden baskasina, senin emir ve nehiylerine uyma konusunda, sana itaat etme

180 od-Dant, el-Muktefa fi'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 59.
181 {bnii’1-Enbari, fzahu I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 318.
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konusunda gii¢ yetiremiyorum. Gériildiigii iizere Taberl, /5 ifadesinde vakf tizere

mana Verrnistir.182

Kurtubf, bu ayette o ) kelimesi iizerinde vakf yapmanin iki vecihle ele
alindigini ifade etmektedir. Birincisine gore (s Y\ tizerinde vakf yapilir ve bu vakf-1
tdmdir. Cilinkii burada vakf yapildigi takdirde su anlam ortaya ¢ikmaktadir: “Rabbim
ben kendimden bagkasina s6z geciremiyorum.” Bu durumda burada soz bitmis
sonrasinda gelen 315 ifadesi yeni bir ciimle olmustur. Buna gore ciimle “kardesim
de kendisinden baskasia s6z gegiremiyor” anlama gelir. Ikincisine gore 33 ifadesi
u»sa Y1 ifadesine ma‘taf olursa bahsi gegen yerde vakf yapilmamakta ¢iinkii sonrasi ile
baglanti devam etmektedir. Bu durumda anlam séyledir: “Rabbim! ben kendimden

ve kardesimden baskasina s6z tcg,e(;irerniyorum.”183

2.1.2.1.4. En‘am Siiresi

En‘am shresinin tamami1 Mekke’de bir gecede nazil olmustur. Baz1 ayetlerinin
(20-21-91-92-93-114-145-151-152-153) Medine doéneminde nazil olduguna dair
rivayetler de mevcuttur. Slre 165 ayettir. Adini, 136-138 ve 139. ayetlerde gecen
“En‘am” kelimesinden almistir. Bu ayetlerde Araplarin hayvanlara uyguladigi bazi
gelenekler kinanmistir. En‘am, keci, koyun, sigir ve deve gibi anlamlara gelir.
Sdrede tevhid inanci, peygamberlik, yaratilis, yeniden dirilis ve ehl-i sirk ile ilgili
bilgilere, harama ve helale dair hiukiumlere yer verilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in (a.s) kafirlerle yaptig1 tartismada onlarin ters tutumlarinin onu iizdigi
anlatilmaktadir. Allah’mn (c.c) birligini kabul edip yalniz O’na tapilmasi ve lstiin
ahldkla vasiflanma ogiitlenmekte heva ve hevesleri pesinden gidenler

yerilmektedir.'®*
e G AR e 20 S R 5 LR ke 0 2015
om 5k 48 el 0083 e 8 A iy e
“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: “Selam size! Rabbiniz

merhamet etmeyi “bir litdf olarak” kendine yazdi. Gergek su ki sizden Kkim

bilmeyerek bir kotiilik yapar da ardindan tovbe edip kendisini diizeltirse, bilsin ki

182 Taberi, Cdmi ‘ul-Beyan, C. X, s. 187.

183 Kurtubf, el-Cdami “ li-Ahkdmi ’I-Kur dn, C. V1, s. 128.

18 Emin Isik, “En‘am Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 11, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlar, Istanbul 1995, s. 169; Ates, Yiice Kur’dn’mn Cagdas Tefsiri, C. 11, s. 113.
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Allah (c.c) cok bagislayan, cok esirgeyendir.”*® Bu ayette :A:J\ ve zlal kelimeleri
tizerinde vakf yapilip yapilamayacagi, kendinden sonra gelen 43 ve 4 kelimelerinin
basindaki hemzelerin okunus sekillerine bagli olarak farklilik arz edecegi goriisleri
mevcuttur. Bu goriisler, bu hemzelerin fetha ile 43, 4G ve kesra ile 43,43 geklinde
okunmalaridir. Kesra ile okumak, A’mes, Ibni Kesir, Ebl Amr, Hamza, Kisai,
Miicahid ve Mekke ehlinin kiraatidir. &1 kesra ile 43 seklinde okundugu durumda
4.5l kelimesi iizerinde vakf yapmak, sayet 4 miiste’nef yapilirsa vakf-1 kafi, bir
goriise gore de vakf-1 timdir. Ancak «3l ifadesi 4’ kelimesi i¢in agiklama niteligi
kilmirsa veya <’nin manasmi J¥ manasina kalb ederse 423l kelimesi Gzerinde
vakf yapmak miimkiin degildir. Cilinkii bu durumda sonrasina miitealliktir. Yine fetha
ile 4 geklinde okunursa da zu;)l\ kelimesi Uzerinde vakf yapilamaz. Clnki bu
durumda sonrasi kendisinden bedel olmakta ve bedel ile miibdel’in minh’in arasini

ayirmak uygun goriilmemektedir.'®®

Ayni sekilde 4@ kesra ile 4 seklinde okundugunda zial kelimesi tizerinde
vakf yapilmamaktadir. “<” harfinden sonra geldigi i¢in kesra ile okumak sartin
cevabr olmasi hasebiyle Onceki hemze ile esit konumda ve oncesinde vakf
yapilmamaktadir. Ayni sekilde fetha ile okundugunda “bu, Asim, ibn ‘Amir’in
kiraatidir” miibtedanin hazfi durumunda ¢ 4 Lsﬂ‘ﬁ, ey s G 8546 takdirinde
oldugu gibi veya haberin hazfi durumunda s s &3 45 yanj <3156 4% takdirinde
oldugu gibi veya sartin cevabi1 olmast durumunda oncesinde vakf yapilmamaktadir.
Ciinkii iki kiraatte de sartin cevabi oldugu i¢in “<” harfi hemzeye bitigiktir.

Dolayisiyla sart ile cevabin arasi ayrllmarnaktadlr.187

S6z konusu ayet ile ilgili mifessirlerin goriisleri soyledir: Zemahgerd, 436 43
ifadelerini kesra ile okuyanlarin bunlar1 isti’naf clmlesi kabul ettikleri dolayisiyla
oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda mana sudur: “Allah, bilmeden kotii bir is
yapip ardindan tovbe edip kendini diizeltenlere karst merhameti kendine vazife
olarak yazdi.” 30 kelimesini harften bedel kabul edenler metinde gectigi sekilde

fetha ile okumuslardir.*®®

185 En‘am, 6/54.

186 od-Dant, el-Muktefa fi’I-Vakf ve I-Ibtida, ss. 66-67; Ibnii’1-Enbari, [zdhu I-Vakf ve 'I-Ibtida, ss. 327-
328.

87 ed-Dani, el-Muktefi fi’l-Vakf ve l-Ibtida, ss. 66-67; ibnii’1-Enbari, Izahu I-Vakf ve I-Ibtidd, s. 327-
328.

188 7emahserd, Kessdf, C. Il, s. 23.
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Nesefi, 4 ve 43 ifadelerinin Asim ve Ibn ‘Amir kiraatlerinde birinci hemzenin
4.5l kelimesinden bedel olarak fetha ile okundugunu, ikinci hemzenin mahzaf bir
mibtedanin haberi olarak kesra ile okundugunu ifade etmistir. Bu durumda mana
sOyledir: “O’nun sani, O’nun ¢ok bagislayan ve esirgeyen olmasidir.” Nafi kiraatinde
ise birinci hemzenin aymi sekilde 4l kelimesine bedel olarak fetha ile
okundugunu, ikinci hemzenin 44 mibtedd olarak kesra ile okundugunu ifade
etmistir. Nesefi diger kiraat imamlarinin ise iki ifadeyi isti’naf ciimle baslangici
olarak birincisini fetha ikincisini kesra ile okuduklarini ifade etmistir. Bu durumda
sanki 4aa3) kelimesi tefsir edilmektedir. Soyle sdyler gibi: “Dogrusu sizden kim kotii

bir amel islerse.. 189

Ch O 8 iy L gl Ll S35 531 4 2 06 315

“[brahim, babasi Azer’e, “Putlar1 tanrilar m1 sayiyorsun? Dogrusu ben seni de
kavmini de apagik bir sapkmlik iginde goriiyorum” demisti.”**® Kiraat imamlar1 bu
ayette gecen L kelimesinin sonunun harekesi (Gzerinde ihtilaf etmislerdir. Bu
baglamda 4x¥ kelimesinde vakf m1 vasl m1 yapilir hususu da buna konu olmustur.
Kurradan Asim, ibn Kesir, A‘mes, Ebll ‘Amr, Hamza ve Kisal bu kelimeyi metinde
gectigi tizere fetha ile okumuslardir. Bu durumda 53 ismi 44¥ icin atf-1 beyan
olmaktadir. Buna gore 4x¥ kelimesinde vakf degil vasl yapilir. Kurradan Hasan BasrT
ve Eb( Zeyd el-Medeni ise L3 kelimesinin sonunu damme ile okumuslardir. Bu
durumda nida olmus olmakta ve dolayistyla <Y kelimesinde vakf yapilarak sonrast

ile ibtida edilmektedir.**

Tefsir kaynaklarinda Azer’in Hz. Ibrahim’in babasinin ismi mi yoksa putun
ismi mi veya lakab mi seklinde farkli goriislere yer verilmistir. Kurtubf,
baskalarindan rivayetle Azer’in yerici anlam tasiyan bir ifade oldugunu soylemistir.
Bu durumda nida olmasi dolayisiyla merfi‘ okunmakta ve su anlam gelmektedir:
“Ey hata igerisinde olan! Sen bir takim putlar1 ilah m1 ediniyorsun? demistir.” Yine

baskalarindan rivayetle Azer’in Hz. Ibrahim’in babasimin adi oldugunu, yine baska

18 Epbuw’l-Berekat Hafizuiddin Abdillah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve
Hakdiki’t-Tevil, C. 1, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 367

190 Bn<am, 6/74.

191 fbnii’1-Enbari, fzahu I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 329.
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bir rivayetle onun bir put adi oldugunu ve Hz. Ibrahim’in babasimin o put ile siirekli

ugragmasi sonucu onun ismiyle anilmaya basladigini ifade etmektedir.'%

O35 538 el 3 0 51an (il Th5 1558 (a5 43 615 30 IS O3 {e s
R A PAR PSS RS

“De ki: "Oyleyse Miisa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi kitabi
kim indirdi? Siz onu kagitlara yazip (istediginizi) agikliyor, cogunu da gizliyorsunuz.
Sizin de, atalarinizin da bilemediginiz seyler (Kur’an’da) size t')g:;rretilmistir.”193 Bu
ayette gecen 18 (sdd; G4 Gulld 4435 jfadesinin fiillerini “s” harfi ile
okuyanlara gore u»hﬂ 3 ifadesinde vakf yapilmaktadir. Ciinkii bu durumda sonrasi
isti’nafi haber cumlesidir ve dolayisiyla 6ncesinden fasila edilmektedir. Bu, Ibn
Kesir ve Ebd ‘Amr’in kiraatidir. S6z konusu ifadede gegen fiilleri metinde gectigi
uzere “<” harfi ile okuyanlara gore u»\-\ﬁ % ifadesinde vakf degil vasl
yapilmaktadir. Ciinkii sonrasindaki hitap ncesinde gegen <&l I3 4a (8 hitabina
bitisik bir hitaptir. Bu; Nafi, ‘Asim, Ibn ‘Amir, Hamza, Kisai, Miicahid, Hasan Basri

ve A‘mes’in kiraatidir.!%*

Kurtubi, buradaki hitabin, Hz. Peygamber’in (a.s) niteliklerini ve bir takim
hiikiimleri gizleyip aciklamayan Yahudilere oldugunu ifade etmektedir. Ibn
Miicahid’in ifade ettigine gore ayette bahsi gecen fiilleri “s” harfi ile okuyanlarin
kiraatine ii¢ ayr1 hitap s6z konusu olmaktadir. Birincisi, 4 & Lsﬂ\ S O3 Ga 8
u»hﬂ 3y 1,5 sk “De ki: Msd’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi
kitabr kim indirdi?” seklindeki hitap, miisrikleredir. Ikincisi, PEPRr Ol 3 45kl
T HEG 5455 “Sizin onu kagitlara yazip istediginizi agiklayip ¢ogunu gizlediginiz kitab1
kim indirdi?” seklindeki hitap, Yahudileredir. Ugtinciisii, 561 Y5 £ 1,458 2 ey
“Sizin ve atalarmizin bilmedigi seyler size Ogretilmistir.” seklindeki hitap
Miislimanlaradir. S6z konusu fiilleri “<” harfi ile okuyanlarin kiraatina gore

> Diger miifessirlerden de benzer yorumlar

hitaplarin  hepsi Yahudileredir."
yapilmaktadir. Burada s6z konusu fiillerin muhatap sigasi ve gaib sigasi ile okunmasi

sonucu muhatap toplulugunu etkilemektedir.

192 Kurtub?, Kurtubf, el-Cami * li-Ahkdmi 'I-Kuran, C. V11, ss. 21-22.

198 En‘am, 6/91.

194 Tbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve l-Ibtida, ss. 330-331; ed-Dani, el-Muktefa fi’I-Vakf ve I-Ibtida, s. 69;
Secavend?, flelu’I-Vuk{f, C. Il, s. 483.

195 Kurtubd, el-Cami ‘ li-Ahkdmi ’I-Kurén, C. V1, ss. 37-38.
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“Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa onlar1 da Allah yaratti. Bilgisizce O’na
ogullar ve kizlar yakistirdilar.”*®® Bu ayette 55 kelimesindeki “J” harfinin farkli
okuyusu dolayisiyla Gall kelimesinde vakf yapilip yapilamayacagi hususunda

ihtilaflar vardir.
1.1.2.1.5. A‘raf SQresi

A‘raf stresi, Kur’an-1 Kerim’in yedinci stresidir. Mekke doneminde hicretten
once nazil olmustur. Slre bir goriise gore 205, bir goriile gore 206 ayettir. Bu bir
ayetlik fark strenin basindaki huruf-u-mukatanin ayri bir ayet sayilip sayilmama
durumuyla alakalidir. Mekke’de inen strelerin en uzunudur. Uzunluk bakimindan
ucuncl shredir. Adin1 46-48. ayetlerde gegen “A‘raf” kelimesinden almistir. A‘raf,
urfun kelimesinin ¢oguludur. Kelime olarak yiiksek yer anlamina gelmektedir.
Ayrica “horozun ibigi” ve “atin yelesi” anlaminda da kullanilmaktadir. Strede ise
cennet ile cehennem arasindaki str’un yiiksek yeri i¢in kullanilmigtir. SGrede iman
ve itikad konular1 ele alinmistir. Hususen ahirete iman konusu iizerinde durulmustur.
Burada Hz. Adem’in (a.s) kissasina daha genis yer verilmistir. Bunun yaninda diger
peygamber kissalar1 hustisen Israilogullarinin Firavunla iliskileri, Misir’dan sonraki

davraniglar1 genisce anlatllmls‘[ur.lg7

O3l (5835 4 53 A 258 & 50a 3 (&3 36 B U311 LSS (%) Gl

“Elif-lam-mim-sad. Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen
icin sana indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin.”**
Burada 6nce sdrenin birinci ayeti olan (=) ifadesinde yapilan vakf ele alinacaktir.
ed-Dani burada vakf yapmanin tam vakif oldugunu, ibn Abbas’m bundan ¢ikardig: Gl
Ouadl 5 221 & “Ben Allah’im bilirim ve tafsil ederim” anlamma isnad ederek
sé')ylemi§tir.199 Usmini, sire baslarinda gegen bu harflerin cer, nasb ve ref
mahallinde olabilecegini ifade etmistir. Ref* mahalinde iki vecihle, cer ve nasb
mahallinde bir vecihle gelmektedir. Ref* mahallinde sonrasina mubteda ve haber

veya mubtedés1 hazfedilmis haber seklindedir. Nasb mahallinde hazfedilmis fiil i¢in

1% Enam, 6/100.

¥ Emin Isik, “A‘taf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 259; Ates, Yiice Kur’anm Cagdas Tefsiri, C. 1, s. 309.

198 Atraf, 7/1-2.

199 od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve l-Ibtida, s. 64.
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mef*aldur. Cer mahallinde hazfedilmis yemin harfi olmakta veya kendisi yemindir.
Boyle bir durumda ise mibteda veya haber-mibteda veya fiili hazfedilmis mef*aldir.
Buna gore kendisinde vakf yapmak vakf-1 kafidir. Ancak &S ifadesi mahz(f bir
mibtedanin haberi yapilirsa su takdirde oldugu gibi: “<US 13> bu durumda adll
ifadesi tzerinde vakf yapmak vakf-1 timdir. Sayet cer mahallinde cevabi hazfedilmis
yemin yapilirsa Uzerinde vakfetmek caiz olur. Fakat sonrasi kendisine cevap yapilmis
bir yemin yapilirsa iizerinde vakf yapilamaz.?® Ibnii’l Enbari’ye gore Ol
ifadesinde vakf yapilir, burada yapilan vakf, vakf-1 hasendir. Sonrasindaki J )A\ QU
Gl ifadesi ile ibtida edilir. Bu takdirde ciimle su manaya gelir &3l O )4‘ G 13 200
Ancak burada bir celiski goriilmektedir. Ibnii’l-Enbari vakf-1 haseni tanimlarken,
kendisinde vakfetmenin giizel oldugu ancak sonrasi ile ibtida edilemedigi seklinde
bir ifade kullanmaktadir. Burada ise o=a) ifadesinde vakf, hasendir ve sonrasi ile
ibtida edilir demektedir.

Uzerinde vakf yapmanim sdz konusu oldugu ifadenin tefsir kaynaklarindaki
yorumlarina baktigimizda Ibn Abbas’tan gelen Juadl 3 &2l 2 Ul ve Juadl & Ui
rivayetleri cergevesinde degerlendirildigi gorulmektedir. ibn Kesir, bunun bu sekilde
oldugunu ibn Ciibeyr ve Ibn Abbas’tan rivayetle ifade etmektedir.”%? Buna gore
burada yapilan vakf vakf-1 timdir. Fahreddin Razi de Ibn Abbas’tan bu rivayeti
vermekte ve Vahidi’den bunun ciimlenin yerine geldigini, ciimlelerin yalniz miibteda
ve haber olduklarinda ise i‘rabdan mahallerinin bulunmadiklarini ifade etmektedir.
Bu durumda A& & Ul ifadesi i‘rabda mahalli olmayan bir ciimledir. Boylece Ui
muibteda 4 lafz1 haber ve A1 ikinci haberdir. Bu durumda =2l ifadesi bu manada
degerlendirildigine gore i‘rab1 da agiklamasinin yapildigi ciimle ile aymdlr.203 Buna

gore de yapilan vakfin vakf-1 tdim oldugunu sdylemek mimkunddr.

Kurtubi’ye gore (=4l ifadesi miibted4 ve mahallen merfu‘dur. Buna gére &GS
(Bu...bir kitaptir) ifadesi haberdir. Sanki “Elif, Lam, Mim. Sana indirilen kitabin
harfleridir denmis gibidir.” Burada &S ifadesi basinda SUS 13a seklinde miibtedas:
hazf edilmis haber seklinde degerlendirilmistir. Kisdi de bunun (bu...bir kitaptir.)

204

takdirinde oldugunu sdylemistir.”" Bu da Usmlni’nin ag¢iklamalarini destekler

20 Usmini, Mendru’l Hiida, C. 1, s. 260.

2 ibnii’1-Enbari, fzahu I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 336.

292 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, C. 11, s. 320.

203 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XIV, s. 14.

204 Kurtubft, el-Céami * li-Ahkémi’il-Kur ’dn, C. V11, ss. 160-161.
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mahiyettedir. Yani bahsi gegen yerde yapilan vakfin vakf-1 tdm oldugunu
desteklemektedir. Taberi, Ebi Ca‘fer’in te’vil ehlinin (=all ifadesinin te’vili
hususunda ihtilaf ettiklerini ve bazilarmmn bunun manasmin Jwsdl 2 Gl manasinda
oldugunu rivayet etmistir. Ve yine bu manada oldugunu Ibn Abbas’tan ve Sa‘id bin
Ciibeyr’den rivayet etmistir. Taberi bazilarinin da bunun Allah’in (c.c) “Musavvir”
isminin heceleri oldugunu sdylediklerini ifade etmistir. Taber, aym sekilde
Stiddi’nin de mananin bdyle oldugunu séyledigini rivayet etmistir. Ancak bazilarinin
bunun Allah’in (c.c) isimlerinden bir isim oldugunu ve Allah’in (c.c) bununla bize
yemin ettigini sdylediklerini rivayet etmistir. Taber, yetteki CUS ifadesinin SES 13
takdirinde merfi‘oldugunu Ebd Ca‘fer’den rivayet etmistir.’”®> Bu durumda da (=l

ifadesinde vakfetmek vakf-1 tamdir.

Simdi de stire’nin ikinci ayetindeki Guie3all 5 &35 ifadesinde vakfetme hususu
ele almacaktir. u-myﬂ 833 ifadesinde yapilan vakfin durumu, bu ifadeden sonra
gelen 1sx8l ifadesinde kimin muhatab alindigina gore degerlendirilmistir. Sayet bu
ifadede Hz. Peygamber (a.s) muhatap alinarak mana timmete samil kilinirsa s 833
G4l ifadesi tizerinde vakfetmek glizel olur ve ayni zamanda bu vakf, vakf-1 tamdir.
Buna delil olarak Ll (usﬂn 13 &4 @G “By peygamber kadinlari bosayacaginiz
zaman” Taldk sdresinin birinci ayeti gosterilmistir. Sayet bu ifadenin muhatabi
ummet kilinirsa u—\-wﬁﬂ Lﬁj)ééj ifadesinde vakf yapilamaz. Bu durumda soyle bir
anlam ortaya cikar: “Onlara uymalarini sdylemen igin...” Ayrica (% &g y\ =y y-u‘
&) ifadesi muhki ve 4 S ifadesi hikayedir. Muhki olmadan hikaye tizerinde vakf
yapilamamaktadir.’®® ed-Danf, Cuie3all 5’35 ifadesinde vakf yapmanin vakf-1 tam

oldugunu ifade etmistir.”%’

Taberi’nin degerlendirmesine gore burada hitap Hz. Muhammed’edir (a.s).
Allah (c.c), Peygamberi Muhammed’e (a.s) soyle buyurmaktadir: Ey Muhammed!
Kavminden putlara tapan miisriklere de ki: Ey insanlar! Rabbinizden size gelen yol
gosterici ve aciklayict seylere uyun ve Rabbinizin size emrettikleri ile amel edin ve

bundan baskasina uymayin. Yani Allah’tan (c.c) size indirilenin disinda bir seye

295 Taberi, Cdm ‘ul-Beyan, C. X, ss. 53-54.
2% fbnii’-Enbart, Izahu'I-Vakf ve’l-Ibtidd, ss. 336-337; Usmini, Mendru I-Hiida, C. 1, s. 261.
27 od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve'l-Ibtida, s. 74.
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uymayin. Ayni sekilde size Allah’a (c.c) sirk kosmayi, putlara tapmayr emreden

dostlariniza uymayn. Onlar sizi dogru yola gotiirmezler, sizi dogrudan saptlrlrlar.208

Bazilar1 dedi ki: Burada “de ki uyun” anlamimi veren herhangi bir soz
geemedigi halde nasil bunu sodyledin. Denildi ki: Acik bir sekilde zikredilmemis
ancak ifadede buna delélet edilmektedir. Su ifadede oldugu gibi &5 & ia & & S
“ O3l 41 burada 4 O3 jfadesinde uyarma emri vardir. Inzar emri soz ile yapilir.
Ciinkii uyarma sozdiir. Soyle denilmis gibi: eS-u Ge &0 0 y\ &) yw\ agd 355 é}ﬁ‘ )m\
“Kavmini uyar ve onlara de ki: Rabbinizden size indirilene uyun.” Taberi, Ferra’nin
| yw\ ifadesinde hitabin Hz. Peygamber'e (a.s) oldugunu sdyledigini ifade etmektedir.
Yukarida bahsettigimiz gibi Taldk sdresi birinci ayetinde oldugu gibi hitap

peygambere emir biitiin immetedir.?%°

e

Al 2o (52 Ty 8y o T 8 (%)053 585 i LS

»

“IIkin sizi yaratti§1 gibi (yine O’na) ddneceksiniz. O, bir grubu dogru yola
iletti, bir grup da sapkinliga miistahak oldu.”?'° Bu ayette 450545 ifadesinde yapilan
vakfin ya vakf-1 tdm oldugu yahut lizerinde vakfedilemeyecegi, sonrasinda gelen U—uﬁ
ifadesini nasbeden amilin hangisi olduguna baglanmustir. Ibnii’1-Enbari, bunun iki
yonden degerlendirildigini ifade etmektedir. Birincisine gore ayette iki defa gegen
@ # ifadesinin her ikisi de 05355 ifadesine bagl olarak nasbedilmis ise Osdss3
ifadesinde vakf yapilamamaktadir. Bu durumda soyle soylenmis gibidir: o &2 535
Al 5 430 JS “Bulundugunuz hal (izere; hidayetiniz ve delaletiniz Gzere
dondiiriileceksiniz.” Buna delil olarak Ubeyy’in kiraati gdsterilmistir. Ubeyy su
sekilde okumustur: “s & 8 i b 15 L& Buna gbre Os3% ifadesi burada her iki
& ﬁ ifadesi icin nasb edici kelimedir. Buradan da su anlasilmaktadir: Nasbeden
kelime ile nash edilen kelimenin arasi ayrilmamaktadir. Ikincisine gore her iki & )3
ifadesi ADUall 4e 3A ifadesi ile nasb edilmis ise o525+ ifadesinde vakfetmek giizel

olur ve bu vakf-1 tamdir.?**

ed-Dani, Kofelilerin &5 205 W& ifadesini ayet bagi olarak kabul ettiklerini
ifade etmistir. Ona gore G4 ifadesi s ifadesi ile nasbedilmis ise 053545 Uizerinde

vakf yapmak vakf-1 tamdir. Bu takdirde soyledir: @a} Jl g @a} s» “Bir grubu

2% Taberi, Cdm ‘ul-Beyan, C. X, s. 56.

299 Taberi, Cdmi ‘ul-Beyan, C. X, ss. 56-57.

210 A raf, 7/29-30.

1 fbnii’1-Enbari, fzahu’I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 338.
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hidayete erdirdik bir grubu sapikliga diisiirdiik.” Bu goriisiin sihhatine miisnedde
gecen hadisi delil gostermektedir.!? “Mugire b. Nu‘man Said b. Cerir’den, Said b.
Cerir Ibn Abbas’tan, ibn Abbas Hz. Peygamber’den (a.s) rivayet etmistir. Hz.
Peygamber (a.s) soyle dedi: Ey insanlar! Yalinayak, c¢iplak ve siinnetsiz olarak
hasredileceksiniz. Sonra Enbiya saresi 104. ayeti okudu, Ule 122 5 i S J5 Gl s
Cnle EQH “Yaratmaya baslamadan onceki hale dondiiriiriiz. S6ziimiiz s6zdiir; biz

bunu mutlaka yalparlz.”213

Ibn Kesir, bu ayetin manasi hususunda ihtilaf edildigini ifade etmektedir,
Miicahid’den rivayetle Ibn Eba Necih, bu A&yete su sekilde mana vermistir:
“Oliimiiniizden sonra sizi diriltecektir.” Hasan Basri bu ayeti séyle yorumlamstir:
Diinyada sizi evvela nasil yaratmis ise kiyamet giinii bu sekilde diri olarak
doneceksiniz.” Katdde mezkir ayetin manasi i¢in sunu sOylemistir: “Onlar1 yoktan
var etmis sonra tekrar yok etmis sonra da kendisine dondiirecektir.” Ibn Cerir de
sOyle anlam vermistir: “Sizi nasil ilk Once yaratmis ise sonra yine bu sekilde
dondiirecektir.” Ibn Cerir, bu goriisiinii Ibn Abbas’tan gelen rivayetle de

desteklemistir.?**

Kurtubi, & )S lafzinin 03525 lafzindaki  “Siz” zamirinden hal olarak
nasbedildigini ifade etmektedir. Buna gore bir kisminiz mutlu olmak iizere bir
kisminiz da mutsuz, bedbaht olmak iizere iki gurup halinde doneceksiniz. Bunu el-
Kiséi’nin naklettigi Ubeyy’in kiraati de desteklemektedir. Soyle ki: \AUS Gt G 5d g
DL agle Ba ls-uﬁ 56 “ Siz, firkanin birine hidayet verilmis, digerine sapiklik hak
olmus olarak iki firka halinde déneceksiniz.” Muhammed b. K&’b el-Kurazi de bu
ayetin anlami i¢in s6yle demistir: Allah (c.c), basta sapiklik i¢in yarattigi kimseyi
sonunda da sapikliga gotiiriir. O kimse hidayete ermislerin amelleriyle amel etse
dahi. Basta hidayet lizere yarattigi kimseyi sonunda da hidayete gotirir. O kimse
sapiklarin amelleriyle amel etse dahi. Allah (c.c), seytan1 sapiklik iizere yaratti. O
meleklerle beraber giizel, mutlu edici ameller isledi. Allah (c.c), daha sonra onu ilkin

yarattig1 seye geri dondiirdii. Ve onun kéfirlerden oldugunu buyurdu.215

212 od-Dant, el-Muktefi fi'I-Vakf ve l-Ibtidd, ss. 64-65.

213 {bn Hanbel, Misned, 1V, 6, C. X, s. 602; Nesai, Tefsir, 3.
Y Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 11, ss. 327-328.

215 Kurtubf, el-Cami  li-Ahkéami’l-Kur'an, C. VI, ss. 187-188.
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Kurtubi, ilk ’Lis.f ifadesinin % ifadesi ile nasbedildiginin de sdylendigini ifade
etmektedir. Ikinci LSUB ifadesi i¢in de hazfedilmis bir fiille nasbedildiginin
sOylendigini ifade etmektedir. LSUB Jl 5 “Bir gurubu da saptirdr.” takdirindedir.*®

Biitiin bunlardan anlasildigina gore bahsi gecen yerde vakf yapmak vakf-1 tamdir.

Taberi, bu ayetin te’vili hususunda ihtilaf oldugunu sdylemektedir. Bazilarinin
bu ayeti su sekilde te’vil ettiklerini ifade etmektedir: G IR glaals 5 sl iy L&
aalal s “Kiyamet giinii basta mutlu ve mutsuz, bedbaht yaratildiginiz gibi
diriltileceksiniz.” Ayrica Ibn Abbas, Cabir, Eb(l Aliye, Ibn Miicahid ve digerlerinden
farkli varyantlarla rivayet edilen hadisin bu te’vil “bulunulan hal Uzere geri
dondiirtilecektir. Bir kisminizi hidayet {izere bir kisminizi dalalet iizere yarattik ve bu
sekilde sizi dondiirecegiz” dogrultusunda oldugunu ifade etmektedir. Taberi buradaki
5,4 ifadesinin ilkinin s ifadesiyle nasbedildigini, ikinci & 2 ifadesinin ise Asle (=
ifadesiyle nasbedildigini ifade etmektedir. Buna gore soyle sdylenmis gibidir: Sizi
diinyada nasil ki mii’min ve kéafir olarak iki gurup seklinde yarattiysam kiyamet giinii
aym sckilde diriltileceksiniz. Ayrica &4 ifadesinin ilkinin 5255 ifadesiyle

nasbedildigini ve ikinci &% ifadesinin ise ilkine atfedildigini ifade etmektedir.”*’
Gl (5 530 R Tl 5 ) a3 2637 (e e 2 Q2001 555 01 )

“Buzagiyr ilah edinenlere mutlaka (ahirette) Rablerinden bir gazab, dlnya
hayatinda ise bir zillet erisecektir. Iste biz iftiracilar1 bdyle cezalandirmz.”?*® Bu
ayette G 5 * ifadesinde yapilan vakfin ne tiir bir vakf oldugunda ihtilaf
edilmistir. ed-Déni, burada yapilan vakf i¢in vakf-1 tim ifadesini kullanmaktadir. &)
Jaa) 1 355 u-'ﬂ\ ifadesinin ve sonrasindaki ifadenin Hz. M(s&’ya (a.s) ait oldugu kabul
edilirse sozli gegen yerde vakfetmek vakif-1 tdm olur. Bu, Hz. M{s&’nin (a.s)
Allah’tan (c.c) verdigi bir haberdir ve soziin siyakina daha ¢ok benzerdir. Bahsi
gecen yerde Hz. MUs&’nin (a.s) sozii tamamlanmis sonra Allah’in (c.c) sozil
baslamistir. Soyle ki ¢x )M\ G 35353 “Biz iftiracilar1 boyle cezalandiririz.” Sayet
bu &yetin tamam1 Allah’in (c.c) sozii kabul edilirse bahsi gecen yerde vakf yapmak
ne vakf-1tam ne de vakf-1 kafidir.*’

218 Kurtubt, el-Céami * li-Ahkdami’l-Kur’dn, C. VI, s. 188.
21 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. X, ss. 142-148.

218 Acraf, 7/152.

219 od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve'l-Ibtida, s. 79.
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Ibnii’l-Enbari, burada vakf yapmanim vakf-1 hasen oldugunu sdylemistir ve
bagka bir aciklamada bulunmamistir.??° Usmdni ise burada yapilan vakfin vakf-1 kafi
oldugunu ifade etmistir. Ancak devaminda soyle bir agiklamada da bulunmustur:
Burada vakf yapmanin vakf-1 tdm oldugu sdylenmistir. Sayet Jaall | JOe ud-\l‘ &)
ifadesi ve sonrast Hz. M0s&’nin (a.s) sdzii kabul edilirse, W sl * ifadesinde s6z
son bulmustur. Sonra Allah’in (c.c) sozii baslamistir. Sayet buzagiya tapmanin
Allah’mn (c.c) verdigi bir haber ve muhatab Hz. Miisa (a.s) olursa burada vakfetmek

vakf-1 kafidir.?%

Kurtubi, ayette bahsi gecen yere kadar olan sozlerin Hz. M{s&’nin (a.s)
sOyledigi sozler arasinda oldugunu ifade etmektedir. Bunlarin, Allah’in (c.c) Hz.
Mds&’dan (a.s) verdigi haber oldugunu ve burada Hz. Misa’nin (a.s) sOzlerinin
tamamlandigini sdylemektedir. Allah (c.c) bunlar1 haber verdikten sonra “Biz iftira

edenleri iste boyle cezalandiririz.” buyurmaktadir.???

S50 V8 B Sl S e AT 2850 aa i e a1 B B ) T35

SBLE 13 e VR0 a2 518 G ol

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulblerinden ziirriyetlerini almis,
onlar1 kendilerine kars1 sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da “Evet sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet
ginii “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir.”?® Bu Aayette Q-v ve Uil
ifadelerin hangisinde vakf yapilacagi ve hangi tiir vakf oldugu hususu ile ilgili el-
Muktefa 'da iki ayr1 degerlendirme bulunmaktadir. Birincisine gére Ahmed b. Misa,
Eb( Hatem, Ahfes ve ibn Abdurrezzak burada yapilan vakf igin vakf-1 kafi ifadesini
kullanmiglardir. Buna gore td@-u ifadesinde vakf yapilir ve bu ifade Ademogullarina
aittir. “Senin bizim Rabbimiz ve ilahimiz olduguna sahitlik ettik” demektedirler.
Ikincisine gore Nafi‘, Muhammed b. 1sa, Kutbi ve Dinaveri Q.-' | ;3\3 ifadesinde vakf
yapilacagini ve yapilan vakfin vakif-1 tdm oldugunu sdylemislerdir. Buna gore LA«-»-»
ifadesi meleklere ait bir ifadedir. Allah (c.c), Ademogullarinin sulblerini bellerinden
cikarip “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugunda onlar “evet dediler” ve

kulluklarini ikrar ettiler. Sonra Allah (c.c), meleklere sahitlik ediniz dedi. Onlar da

220 fbnii’1-Enbari, fzahu’I-Vakf ve I-Ibtidd, s. 345.

221 Usmni, Mendru’I-Hiida, C. 1, ss. 278-279.

222 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur'én, C. VI, s. 292.
223 A raf, 7/172.
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“sahitlik ettik” dediler. Ibn Miicahid, Dehhak ve Siiddi’nin goriisii de su sekildedir.
Ayrica soyle de denilmistir: Bu, Allah’in (c.c) ve meleklerin sézudir. Manasi1 da
sudur: “Sizin ikrarmiza sahit olduk.” Bu, Ebi Malik’in sézidir. Bu durumda bu

ifade 6ncesinden bagimsizdir.”**

Usmin, Ui ifadesinin Allah’a (c.c) mi1, meleklere mi yoksa Ademogullarmin
ziirriyetlerine mi ait oldugu hususunda ihtilaf edildigini ifade etmektedir. Usmini bir
goriise gore bu ifadenin meleklere ait oldugunu fsh 116 jfadesinde yapilan vakfin
vakif-1 tam oldugunu séylemektedir. Devaminda soyle bir te’vil yapildigini ifade
etmektedir: Allah (c.c), Ademogullarinin ziirriyetlerine “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim diye sordugunda onlar evet sen bizim Rabbimizsin diye cevap verdiler ve
bunun Gzerine Allah (c.c), melekler’e sahit olunuz dedi ve melekler de biz buna
sahidiz dediler.” Burada QJ ifadesi misak kissasinin sonudur ve soru ile cevap
arasinda bir fasiladir. Buna gore bu ifadenin sonrasi ile lafiz ve mana yoniiyle hicbir
baglantis1 yoktur. Baska bir gériise gore Ui ifadesinin Ademogullarmin ziirriyetine
ait oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda ise Yi¢s ifadesinde vakf yapilir. L;'_,

ifadesinde vakf yapilmaz. Ciinkii bu durumda dncesi ve sonrastyla baglantilidir.”?

Ibnii’1-Enbarf, Sicistani’nin (6. 391/1001?) Ui ifadesinde vakf yapilacagimi
soyledigini ve Ebii Bekr’in bunun yanhs oldugunu; ¢iinkii & edatinin 6ncesindeki
ifadeyle baglantili oldugunu sdyledigini ifade etmektedir. Bu durumda soyle
sOylenmig gibidir: Guile 1% b6 US U) 1468 ¥ &Y el e %315 “Biz bundan
habersizdik demesinler diye onlar1 kendilerine sahit tuttuk.” Ibnii’l-Enbari burada
Y’nin hazfedildigini &) ile iktifa edildigini soylemektedir. Bunu, Kur’an-1 Kerim’den
baska Orneklerle desteklemektedir. Bu baglamda Nisa sOresi 176. ayette gegen su
ifade ;Lu G & 2 & ile sdylenmek istenilen aslinda sudur: | ;Laa Y &y
“Yanilmamaniz i¢in...” Yine Nahl stresi 15. dyette gecen su ifadede g‘aﬁ\ 2 i
£ 3 4 wl3) sOylenmek istenilen aslinda sudur: <& 38 ¥ (Y “Sizi sarsmamast
icin...” Aym sekilde arap siirinden de Ornekler vermektedir. Ebli Cendel’in su
beyitini ornek vermekte: Suee Jiai o sl o 31 (s3S delealls o 58 oL burada kastedilen
sudur: dwi ¥ o “Sendelemeyin diye.” Yine bir baska beyitte : L ybadl s n L Ui,
lels ol Lele Wlls denilmistir. Burada da kastedilen sudur: ¢l Y ol “Pes pese olmamasi

icin” Goriildiigii iizere bu iki beyitte de ¥ hazfedilmis ve f ile yetinilmistir. Bu

224 od-Dant, el-Muktefd fi’I-Vakf ve'l-Ibtida, s. 80.
225 Usmini, Mendru’l-Huda, C. 1, s. 282.

57



durumda s6z konusu yerlerde vakf yapilamamakta ve s0z 174. ayette

tamamlanmaktadir.??®

Bu ayet ile ilgili tefsirlere baktigimizda genel olarak Ademogullarinin
ziirriyetlerinin kendilerine sahit tutuldugu ve Allah’mn (c.c) Rableri oldugunu ikrar
ettikleri ve buna sahidiz dedikleri goriilmektedir. Bunun farkli varyantlarla rivayet
edilegelen su hadis ile desteklendigi ayrica goriilmektedir. Omer b. Hattab’dan
rivayet edildigine gore; kendisine bu ayet ile ilgili soruldu ve kendisi s6yle dedi: Bu
ayetin Hz. Peygamber’e (a.s) soruldugunu isittim. O buyurdu ki: Allah (c.c), Hz.
Adem’i (a.s) yaratt1 ve sonra sirtin1 stvazlayp ondan ziirriyetini ¢ikardi. Ardindan
sOyle buyurdu; bunlari cennet i¢in yaratttm ve bunlar cennetliklerin amellerini
isleyecekler. Sonra tekrar sirtin1 sivazlayip ziirriyetini ¢ikardi ve sdyle buyurdu;
bunlari cehennem igin yarattim ve bunlar cehennem ehlinin amelini isleyecekler.
Oradaki adamlardan biri Ya Ras(lullah! O zaman amel neden? diye sordu. Bunun
lizerine Hz. Peygamber (a.s) soyle dedi: Allah (c.c), kulunu cennet i¢in yarattiginda o
kuluna cennet ehlinin amellerini islettirir ki 6ldiigiinde bununla onu cennete koyar.
Kulunu cehennem igin yaratmigsa ona da cehennem ehlinin amellerini islettirir Ki
6ldiigiinde bununla onu cehenneme koyar.?’’ Ancak Taberi’nin tefsirinde Abdullah
b. Omer’den rivayetle Allah (c.c), Ademogullarmin sirtlarindan ziirriyetlerini alip
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugunda “Onlar evet Sen bizim
Rabbimizsin dediler. Bunun tzerine Allah (c.c) ve melekler Rabbimiz Allah’tir (C.C)
ikrariniza sahidiz dediler” seklinde bir hadisten bahsedildigi goriilmektedir.”*® Biz

biitiin bunlari serdettikten sonra dogrusunu Allah (c.c) bilir, deriz.
2.1.2.1.6. YOnus Saresi

Ylnus sdresi, Mekke’de nazil olmus ve Kur’an-1 Kerim’in onuncu sdresidir.
Sdre 109 ayettir. Adin1 98. ayette gegen Ylnus (a.s) peygamber’den almistir. Stirede
baslica su konular islenmektedir: Allah’in (c.c) birligi, ahiret inanct ve Hz.
Muhammed’in (a.s) niibiivvetinden bahsedilmektedir. Ayrica ge¢mis kavimlerin

inkarc1 davranislarindan 6rneklerle bahsedilmektedir. Peygamberlerin gorevlerinin

228 fbnii’l-Enbari, [zdhu I-Vakf ve I-Ibtidd, ss. 346-348.

227 Malik b. Enes, Muvatta, Kader, 2, (trc.) Abdullah Parliyan, Konya Kitapgilik, istanbul 2008, s.
735; Tirmizi, Tefsir, 8; Ibn Hanbel, Miisned, I, 39, C. I, s. 251.

228 Kurtubf, el-Céami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. VI, ss. 314-315; ibni Kesir, Tefsiru’|-Kur dni’I-Azim, C.
Il, ss. 373-374; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. IV, Emir Yayinevi,
Istanbul 2000, ss. 215-223; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. X, ss. 546-565.
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ne oldugu, hidayet ve sapiklikta insanin sorumlulugunun ne oldugu belirtilir. Hz.
Nih (a.s) ile kavmi arasinda gecen olaya deginilir. Firavunun azginliginin vahim

sonucu anlatilir.??®
(2 51 i 4y TG (L) (e ST £ LA 5 il e L

“Diinya hayatinin durumu, yeryiiziindeki bitkilerin kendisi ile karistig1 gokten
indirdigimiz su gibidir.”230 Bu ayette LEAL ifadesinde vakf yapilacagi ve bunun
vakf-1 tdm oldugunu UsmOni ve ed-Dani Ya‘kab Ezrak’tan rivayetle ifade
etmektedirler. Ciinkii sonrasindaki ciimle, miibteda ve haber cihetiyle miste’neftir.
Bagka bir deyisle ibtidad clmlesidir. Dolayisiyla burada vakfetmek mana ve lafiz
cihetiyledir. Lafiz cihetiyle & ifadesi LELG ifadesinin failidir. & &3 Shall Sl &
o leians LEL I “Bazisinin bazisina karistig1 bitkilerden gesitler yagmur ile
bitti.” Mana cihetiyle dogru ancak i¢ i¢ce ve karmasik olan sozii, ayirarak anlasilir ve
fesih kilmadir.”®! Ibnii’l-Cezeri ve ibnii’l-Enbari’nin ayetin s6z konusu ifadesinde

vakf ile ilgili herhangi bir degerlendirmeleri yoktur.

Kurtubi, ayette gegen s6z konusu ifade tzerinde hem vakf yapanlarin hem de
vakf yapmayanlarin degerlendirmelerini ele almustir. Nafi‘nin LEAG ifadesi Gizerinde
vakf yaptigini yine kendisinden rivayet edildigini ifade etmektedir. Onun ifadesine
gore “Yere karismis su gibidir” demektir. Buna gore bu ifadeden sonra gelen Sl 4y
g'af)‘ﬁ\ ifadeyle baslanarak okunur. Bu ifade su takdirdedir: “Sonra da ona
yerytziindeki bitkiler karigmistir.” Bir baska ifadeyle yeryuzinln bitkileri bu suya
karisarak tiirlii tiirlii nebatat bitirmistir. Bu durumda <\ ifadesi mubtedadir. Soz
konusu ifade tizerinde vakf yapmayanlara gore < (bitki) ifadesi LESG (karigmistir)
fiili nedeniyle fail olarak merfi‘dur. Buna gore bitki yagmura karigmistir anlami

verilmektedir.?*?

RAz1, LA jfadesinin iki manaya gelebilecegini ifade etmektedir. Birincisine
gore “Yeryliziinlin bitkileri gokten inen su nedeniyle birbirine karisti.” Bu bdyledir
clinkii gokten yagan yagmur nedeniyle yeryliziinde pek cok bitki yeserir ve

gesitlenerek birbirine karisir. Bu, yagmur yagmadan 6nce henliz bitmemis bitkiler

22 Bekir Topaloglu, “Ytnus Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 43, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, Istanbul 2013, s. 610; Ates, Yiice Kur’an’w Cagdas Tefsiri, C. 1V, s. 197.

230 y{inus, 10/24.

231 ed-Dant, el-Muktefi fi'I-Vakf ve’l-Ibtidd, s. 94; Usmini, Mendru’I-Hda, C.1,s. 327.

232 Kurtubft, el-Céami * li-Ahkéami’l-Kur’an, C. VIII, s. 327.
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icindir. Oyle ise burada yagmurun yeryiiziine karismasi seklinde degerlendirmek
mimkiindir. ikincisine gore ise bitmis yani topraktan ¢ikmis fakat daha gelisip boy
atmamus bitkilerdir. Iste bu bitkiler, gdkten yagan yagmurla karistiginda boy atip

gelisir, bityiir ve giizellesir.”*®

Taberi, yukarida ele aldigimiz degerlendirmeler c¢ergevesinde bu ayeti
yorumlamistir. Ona gore gokten inen su ile yeryiiziinde bitkiler yeserir ve bazilari

bazilarna karigir.”®* Bu da vakf yapmayanlarin goriisiinii desteklemektedir.
1.1.2.2. Vakf-1 Kafinin Anlam Uzerindeki Etkisi
1.1.2.2.1. Al-i imran Saresi
Gl y Gy (pallally G Eali(F) e Uay Ua st W el Gl B3 5 5l s ol
DAL ikl
“Bunlar, “Rabbimiz biz iman ettik. Bizim giinahlarimizi bagisla. Bizi ates
azabindan koru” diyenler, sabredenler, dogru olanlar, huzurunda goniilden boyun
bikup divan duranlar, Allah (c.c) yolunda harcayanlar ve scherlerde (Allah’tan)
bagislanma dileyenlerdir.”®*® Burada ;133\ kelimesinde vakfetmek Ibnii’l-Enbari’ye
gore vakf-1 tdmdir. Ancak takdiri medih iizere sonrasina nasb edilirse yahut s
zamiriyle ref*edilirse vakf-1 kafi olur. Sayet bir dnceki ayette gecen |’ umﬂ ifadesine
sifat olursa bu durumda orada vakf yapmak dogru degildir. Sonrasina vasledilerek
okunmalidir. Bu durumda anlam soyledir: “Takva sahipleri, sabredenler, dogru
sOyleyenler, itaat edenler, mallarin1 Allah (c.c) yolunda harcayanlar ve seher
vakitlerinde bagislanma dileyenlerdir ki Rabbimiz biz sana iman ettik, bizi bagisla ve
cehennem azabindan koru demektedirler.”?*® Bu ayet ile ilgili ¢ok farkli yorumlara

rastlayamadik. Bu minval iizerine degerlendirmede bulunulmustur.
2.1.2.2.2. Niséa Saresi
AR V154 G slelld il du S8

“Adim anarak birbirinizden istekte bulundugunuz Allah’a kars1 gelmekten ve

akrabalik haklarin1 gozetmemekten sakinin.”®’ Bu ayette A= ¥)5 ifadesinde vakf

233 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XVII, s. 72.

2% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XII, s. 150.

2% Al-i imran, 3/16-17.

zj ibni’I-Enbari, [zahu 'I-Vakf ve I-Ibtida, s. 296; ed-Dani, el-Muktefd fi’I-Vakf ve 'I-Ibtidd, s. 38.
Nisa, 4/1.
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yapmak, bu ifadenin sonunu nasb ve cer etmeye bagli olarak vakf-1 kafi oldugu ifade
edilmektedir. Hamza kiraatinde kesra ile digerlerinin kiraatinde ise fetha ile
okunmaktadir. Kesra ile okuyanlar Y5 ifadesini 4 ifadesindeki zamire atf ederek
kesra ile okumuslardir. Kfeliler de bu sekilde okumuslardir.”® Soyle soylenmis
gibidir: 505 &b Sl “Senden Allah (c.C) ve akrabalik hakki adma diliyorum.”
Nasbederek okuyanlar ise ) lafzina atf ederek fetha ile okumuslardir. Bu durumda
su mana takdirindedir: BsbE G AsY &l < Akrabalarla bag1 koparmaktan

239
sakinin.”

Bu ayette soz konusu ifade i¢in miifessirlerin yorumuna baktigimizda genel
olarak aym kamda olduklari goriilmektedir. Taberi, s2)¥!5 ifadesinin te’vilinde
ihtilaf edildigini ifade etmektedir. Taberi bazilarinin bunun anlaminin sdyle
oldugunu sdylediklerini ifade etmektedir; : Jsiall JiL) 96 &5 A 13 sl a1 &
il 4 Al “Admi anarak kendi aranizda birbirinizden dilediginizde isteyenin
istenene senden Allah (c.c) i¢in ve akrabalik hakki i¢in istiyorum dedigi Allah’tan
(c.c) sakinin.” Aymi sekilde farkli senetlerle rivAyet edilen hadiste de bunun su
anlama geldigini ~a)Ls 4 &ild “Senden Allah (c.c) ve akrabalik hakki igin
diliyorum.” ifade etmektedir. Taberi, Eba Ca‘fer’in bu yorumun, s6z konusu ifadeyi
kesrayla okumaya bagli oldugunu soyledigini ifade etmektedir. S0z konusu ifade
zamire atfedildigi icin kesra okunmaktadir. Bir baska deyisle zahiri olan bir sey gizli
olan bir seye atfedilmistir. Ancak bu, Araplarin konusmasinda fasih olmayan bir
seydir. Clinkii Araplar z&hiri olan bir seyi gizli olan bir seye atfetmezler. TaberT,
bazilarinin da mezkdr ayetin su anlama geldigini sdylediklerini B sk 41 sa 551 15805
“Akrabalarla bagi koparmaktan sakinin” ifade etmektedir. Yine farkli senetlerle
rivayet edilen ve bu anlama gelen hadisi “ sk ¥ a2 Y1 1585 @ )& de kaynak
gOstererek &yetin bu anlama geldigi degerlendirmesini yaparak goriislerini
desteklediklerini ifade etmektedir. Bu da nasbederek okumaya baglidir. Araplarin

aynt sekilde zahir olan bir ismi gizli olan ve cer mahallinde olan bir isme

238 ed-Dani, et-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb*, Otto Pretzl (thk.), Miiesseseti’r-Reyyan, Beyrut 2009, s. 93;

Ibnii’l1-Cezeri, en-Nesr fi’I-Kiraati’l-Asr, C. 11, s. 544; Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kaysf,
el-Kesf an Vuciihi’l-Kiraati’s-Seb * ve Ilelihd ve Hucecihd, Seyh Abdurrahim Tarhani (thk.), C. I,
Daru’l-Hadfis, Kahire 2007, s. 415.

2% Usmani, Mendru’l-HUda, C. I, s. 182; ed-Danf, el-Muktefa fi 'I-Vakf ve I-Ibtida, s. 48.
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atfetmediklerini, ancak zardri durumda bunu yaptiklarmi sdylemektedir.”*° Ancak

Taberi, bu goriislerin isabetliligi hususunda bir goriis beyan etmemektedir.

Razi, tefsirinde sunlari nakletmektedir. Yalniz Hamza’nin 555 ifadesini
kesra ile okudugunu fakat Kaffal’in, yedi kiraat imami disinda Miicahid ve
bagkalarinin da bu kiraat ile okuduklarinin rivayet edildigini sdyledigini ifade
etmektedir. Zemahseri’nin bu ifadenin kesra, fetha ve damme seklinde okundugunu
sOyledigini de aktarmaktadir. Birgok nahivcinin bu sekilde bir kiraatin yanlis oldugu
hususunda goriis birligi sagladiklarini ve bunu su sekilde “Bu kiraat, zahir bir ismin
mecrdr bir isme atfedilmesini gerektirir ki bu caiz degildir” ifade ettiklerini dile
getirmektedir. Ayrica nahivcilerin bu iddialarim1 su gortslerle desteklediklerini
aktarmaktadir: Eba Ali el-Farisi’nin dedigine gore mecrtr zamir harf demektir ve bu
nedenle z&hir bir isim ona atfedilemez. Biz de mecrir zamirin bu nedenlerden dolay1
harf gibi oldugunu sdyleriz: Birincisi, tenvin kelimeden ayrilmadig: gibi bu zamir de
kelimeden ayrilamaz. 4 ve &b kelimelerindeki “o” ve “&” harfleri kesinlikle harfi
cerden ayrilmaz. Bdylece bu, bir tenvin gibi olur. Ikincisi, nahivciler, muzaf ve
mifred olan minadadan tenvini hazfettikleri gibi nidd edati olan “w” harfini de
hazfederler. Ornegin »3¢ & demeleri gibi mecrir zamir tenvine benzemis olur. Bu da
mecrdr zamirin tenvin harfi gibi oldugunu ispatlamistir. Bu nedenle zahir ismin
mecrdr zamire atfedilmemesi gerekir. Atfin sartlarindan biri de mat‘0f ve mat‘Gfun
aleyhin birbirine benzer olmasidir. Zahir isim ve mecrir zamir arasinda herhangi bir

benzerlik s6z konusu olmadigima gére birbirine atfedilmesi de caiz degildir.”**

Razi, nahivcilerin bu karsi gorliglerini reddetmekte ve sOyle bir izah
yapmaktadir: Nahivcilerin, bu kelimenin kullanis1 ile ilgili rivayetleri reddetme
gortsleri kuvvetli iddaalar degildir. Zira Hamza, yedi kiraat imamlarindan biridir ve
bu kiraati kendiliginden okumamustir. Bilakis Hz. Peygamber’den (a.s) gelen rivayet
izerine okumustur. Bu da Hamza’nin kiraatinin kesinlikle dogru oldugunu
gostermektedir. Clinkii bir sey nakil ile sabitse kiyas ile ona kargi koymak mimkin
degildir. Hamza kiraatine iki farkli sekilde izah da yapilabilir. Birincisi bahsi gecen
harfi cer’in, tekrar edilmesinin takdir edilmesi ile bu sekilde okunmustur. Sanki sdyle
sOylenmek istenmistir: e\AﬁL; 5490 slsd. Tkincisi bu sekilde bir kullanim siirde de

mevcuttur. Sibeveyhl bu anlamda olan su ifadeleri kullanmastir:

240 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. VI, ss. 344-350.
1 Razi, Mefatihu’'1-Gayb, C. 1X, s. 163.
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Cae (e ABYI5 O L CalE LAl UdeS o 8 a4l “Bugiin sen, muhakkak ki bizi
hicvederek ve kinayarak sabahladin. Artik ¢ek git! Sana ve giinlere artik hayret
etmiyoruz.” Burada Y5 ifadesi mecrur gelmistir. Razi, Nahivcilerin bu sekil bir
kiraati siirde kabul edip Kur’an-1 Kerim’de kabul etmeyisine hayretlerini de dile

getirmektedir.*?

Razi, eﬁﬁ\j ifadesinin nasb ile okunmasma dair izahlar1 da serdetmektedir.
Eb{ Ali el-Farisi ve Ali ibn Isa nasb ile okuma goriisiinii tercih etmektedirler. Bu
tercihe gore A2 Y5 ifadesi 4 ifadesinin mahalline atfedilmistir. Zira 4 ifadesi gayr-1
sarih mef 0l oldugu i¢in mahallen mansaptur. Mufessirlerin ekserisinin goriisii bu
ayetin su takdirde okunmasi yoniindedir; & saha A aa¥ 1805 “Akrabalarla iliskiyi
kesmekten sakin.” Bu goriis; Micahid, Katade, ibn Zeyd, Ferra, Zeccac, Siiddi ve
Dahhak’m goriisiidiir. Bu goriise gore aa Y5 ifadesi 4 lafzina atfedildigi igin
manslp okunmustur. Allah’tan (c.c) ve akrabalardan sakinin. Onlarla iletisimi
kesmeyin demek istenmistir. Vahidi, bu ifadenin tesvik ve tahrik nedeniyle mansup
olabilecegini sdylemistir. “Akrabalar1 gozetin, onlar1 koruyun!” demek istenmistir.
Zemahseri’nin merfi‘okunmasma gelince: Ona gore = )¥5 ifadesi haberi mahz(f
bir mubtedadir. Buna gore séylenmek istenen sudur: “Akrabalar da sakinilmasi
gereken seylerden yahut akrabalar da kendisinden dilekte bulunan seylerdendir.”243
Tim bu izahlardan hareketle »s5Y15 ifadesinde vakfetmenin vakf-1 kafi oldugu

gorlsiliniin isabetli oldugunu ifade edebiliriz.

2.1.2.2.3. Maide Saresi

2 DAl Gl Gy oS0 G G i cially el i Ol G e 26l S
:41..45 “Tevrat’ta Israilogullari’na, cana can, goze g6z, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis... ve yaralamalarda da kisas vardir.”?** ed-Dani, bu ayette (&l ifadesinde
vakf yapmanin, il ifadesini ve sonrasinda zikredilen ifadelerin tamamini merfa*
okuyanlara gore vakf-1 kafi oldugunu ifade etmektedir. Boylece dncesi ile birbirinden
ayrilmgtir. Tevrat'ta yazili olan bu hiikmii sadece Israilogullarina hasretmemistir. Bu
yorumdan hiikmiin tiim insanlara tahsis edildigini anlamaktayiz. Ayni sekilde s
Z;udb ifadesinde vakfedip z soAlls ifadesini refe ile okuyup onunla ibtida etmek

gerekir. Cunkii boylece &l edatinin katmis oldugu anlamin disinda kalmis olur. Bahsi

22 Razi, Mefatihu’'1-Gayb, C. 1X, ss. 163-164.
3 Razi, Mefatihu’'1-Gayb, C. 1X, s. 164.
24 Maide, 5/45.
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gecen ifadeleri nasb ile okuyanlara gore soz konusu yerlerde ¢l ifadesinin katmis
oldugu anlam dahilinde olmasi dolayisiyla vakf yapilamaz. Clnki bu durumda

bazilar1 bazilarma ma‘tiiftur ve bu hilkiim Tevrat’ta gecerli bir huikimdiir.?*®

Bu ayet ile ilgili miifessirlerin yorumlarina baktigimizda bazilarmin kiraat
farkliliklarimi dikkate almadan ayetin hikim kapsaminin ne oldugu iizerinde te’vil
yaptiklarini, bazilarininsa buradaki kiraat farkliliklarmi dikkate alarak te’vil

yaptiklan1 gormekteyiz.

Kurtubi’nin ifade ettigine gore Asim, A‘mes ve Hamza bahsi gecen ifadelerin
hepsini &) ifadesine atfederek mansdp okumuslardir. Ona gore &l edatiin seddesiz
okunarak hepsinin mubteda ve merfd¢ okunmasi da miimkiindur.?*® fbn Kesir, ibn
Amir, Ebl Amr ve Eb0 Ca‘fer zs5all5 ifadesini merfa* diger ifadelerin hepsini
manstp okumuslardir. el-Kisai ve Ebu Ubeyd ise ifadelerin hepsini merfd*
okumuslardir.?*’ O, Ebll Ubeyd’in Hz. Peygamber’den (a.s) Enes kanaliyla rivayet
edilen hadiste bahsi gegen ifadelerin hepsinin merfi‘ okundugunun kendisine
nakledildigini ifade ettigini aktarmaktadir. Kurtubi, ti¢ farkl kiraat ile ilgili goriisleri
aktardiktan sonra bahsi gecen ifadelerin merf(‘ okunmasiin ii¢ cihetle miimkiin
oldugunu ifade etmektedir. Birincisine gore bu ifadelerin mibtedd ve haber olmasi
cihetiyle merf(¢ okunmasi miimkiindiir. Ikincisine gore <l ifadesinin anlaminin
mahallen merfa* olmasi cihetiyle miimkiindiir. Syle sdylenmis gibidir: (il 2l Gls
u»sﬂh “Biz onlara cana karsilik candir dedik.” Uclinclistine gére ise (=&l ifadesindeki
zamire atifla mimkindir. Clnku bu ifadedeki zamir ref¢ mahallindedir. ifade bu
takdirdedir: il 33,4 Lo 04 & “Her bir can oldiirdiigii can karsiliginda alinir.”
Buna go6re butin bu isimlerss zamirine atfedilmistir. Bu da Zeccac’in

agzlklama51d1r.248

Ayrica Kurtubf, Ibni Miinzir’in “bu ifadeleri merf(* okuyanlar bunlari miibteda
kabul ederek bu hikmd Mduslimanlar igin bir agiklama olarak okurlar” dedigini
nakletmektedir. Ona goére bu, sahih bir goriistiir. CUnki Hz. Peygamber (a.s) bu
sekilde okumustur. Sonrakiler de bu sekilde okumuslardir. Bu hitap

Miislimanlaradir. Onlar bununla emrolunmuslardir demektedir. sHA015 ifadesini

245 od-Dant, el-Muktefd fi’l Vakf ve’l Ibtidad, s. 61.
26 Kurtub?, el-Cami ‘li Ahkami’l-Kur’én, C. V1, s. 192.
2T Mekki b. Ebf Talib, el-Kegf, C. 1, ss. 447-448.
288 Kurtubd, el-Cami ‘ Ii Ahkami’l Kur’dan, C. VI, s. 192.
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merf(‘ okuyanlar ise onu kendisinden Onceki ifadelerden ayirarak yeni bir ciimle
olarak ibtida ciimlesi olarak okumaktadirlar. Bu da Misliimanlarin adeta bununla

ozel olarak emrolunmus gibi bir anlam vermektedir.?*®

Razi, Kisai’nin s6z konusu ifadelerin tamamini merfi‘ okudugunu ve bu
okuyus ile ilgili su izahlarin yapilabilecegini ifade etmektedir: Birincisine gdére bu
ifadeler o« (i ifadesinin mahalline atfedilmistir. o« & ifadesinin mahalli
merfl‘dur. Bu durumda anlam su sekildedir: “Biz Tevrat’ta onlara cana karsilik can,
goze karsilik gozdiir dedik.” Ciinkii bu Ayetin bagndaki WX “yazdik™ fiilinin anlam1
Ul “dedik” anlamimndadir. ikincisine gdre s6z konusu ifadeler WX fiilinin ctimle
seklindeki mef*alidurler. Su orneklerde oldugu gibi: £ Aall &4 “Elhamdu lillahi’yi
yazdim” ve S5 555k ubﬂ “Enzelnahu sfiresini okudum.” Ikincisine gére bu
ifadelerin her biri muste’nef birer cliimle olmalar1 hasebiyle ref* ile okunmuslardir.
Bu durumda ifadelerin takdiri su sekildedir: umﬂ-ﬁ S o& &1 “Can, 6ldiiriilen cana
karsilik oldirtiliir” u—\ﬂb 208 Gl “G0oz, ¢ikarilan goze karsilik ¢ikarilir” eksa il
uuY‘-ﬁ “Burun, koparilan buruna karsilik koparilir” ol ¢ 58 ol “Dis, sokiilen dise
karsilik sokiiliir” ve CUL“—’ S t\')éj\j “Yaralamalar kisas edilir.” Razi, Ibni Kesir,
fbn Amir ve Eb0 Amr’in ¢ 553015 ifadesini merfa¢ okuduklarini ifade etmektedir.
Buna gore  s/All5 ifadesi mibteda (=\=d ifadesi haberdir. Nafi*, Asim ve Hamza’nin
bu ifadelerin hepsini bazilarin1 bazilarina atfederek mansip okuduklarini ve hepsine

de (=lisd ifadesini haber yaptiklarini ifade etmektedir.?*
2.1.2.2.4. En‘am SUresi
2T (e iy A5 (5158 et (e ORI (e L1 L 2 80 Tt 2 L2 A

“O bitkiden de, kendisinden {ist iiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil
bitki, hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar, iziim baglarl...”251 ed-Dant, bu
ayette hSU-m ifadesinde vakfetmenin vakf-1 kafi olduguna isaret etmekte devaminda
sunu ilave etmektedir: Ancak el G s ifadesindeki <is kelimesini merfd
olarak okuyanlar vardir. Bu durumda vakf, 433 (3% ifadesinde yapilir. Sz konusu
ifade de yapilan vakf, vakf-1 kéfidir. Ciinkii sonrasi haberi hazfedilmis ve kendisiyle
ibtida edilen miiste’nef merfadur. ifade su takdirdedir: &ia &G “Orada bahgeler

289 Kurtubd, el-Cami ‘ Ii Ahkami’l Kur’dn, C. VI, s. 193.
20 Razl, Mefatihu 'I-Gayb, C. XII, ss. 6-7.
21 Ep‘am, 6/99.
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vardir” veya <a 215 “Onlar icin bahgeler vardir.” ed-Dani, <:ia kelimesini kesrayla
okuyanlarin oldugunu séylemektedir. Bu durumda 3 Y58 jfadesinde vakf
yapilamaz. Clnkil <Us kelimesi 13 kelimesine atifla manstiptur ve ma‘taf ile

ma‘t0fun aleyh birbirinden ayrilamaz.?**

Usmini, bu ayette DSUM ifadesinde vakf yapmay1 vakf-1 hasen olarak, i3 05
ifadesinde vakf yapmay: ise vakf-1 kafi olarak ifade etmektedir. Burada <ta
kelimesinin merf( okunmasina bagl olarak vakf-1 kafi olur. Ctinkii bu durumda <:is
kelimesi haberi hazfedilmis miibteda olarak merfi‘ konumundadir. Takdiren
soyledir: &a & “Onlar icin bahceler vardir.” Veya su takdirde mahzaf bir miibteda
ve haberdir: WG AT (el (e G6a 5 “Uziim baglart ki onlari biz bitirdik.” Bu merf(
okuyus A‘mes’in kiraatidir. cis kelimesinin &)5% kelimesine atifla merfa
okunmustur demek dogru degildir. Ciinkii 42l “bag-bahge” el i« “iiziimden olur”
o5l Ge 48 Y “salkimdan olmaz.” <is kelimesi L kelimesine atifla nasbedilirse
veya < kelimesine atifla nasbedilirse 3513 &5 ifadesinde vakf yapilmaz. Ancak
ciis kelimesi mukadder bir fiil ile nasbedilirse bu durumda =3, LI ve )

kelimeleri tizerinde vakf yapmak vakf-1 kafi olur.>®

Bu ayetin miifessirlerce yorumuna baktigimizda bir kisminin yalniz anlam
cercevesinde degerlendirdiklerini bir kisminin ise anlamla birlikte kiraat farkliligini
da dikkate alarak yorumda bulunduklarimi gérmekteyiz. Taberi, <s kelimesinin
kiraati hususunda ihtilaf oldugunu, ¢ogunlugun mansip okudugunu, delil olarak da
“bu kelimedeki “<” harfinin cem‘i miiennes oldugunu ve nasb mahallinde oldugunu”
gosterdiklerini ifade etmektedir. Taberi, A‘mes’in ise bu kelimeyi merfii* okudugunu
Hamza’dan rivayetle ifade etmektedir. Bu kelimenin merfd‘ okunmasi ()58
kelimesine kendi cinsinden olmasa da i‘rab’da tabi olmas1 hasebiyledir. Tipk: sairin
soyle ifade ettigi gibi: a3 Wi s 24 EYEEY &4 “Sen esini kargasada kilig ve
mizrak kusanmis gordiin.” Taberi, nasb ile kiraat disinda bir kiraatin caiz olmadigini,

merfQ* kiraat ile murad edilen manadan uzaklagilacagini ifade etmektedir.?*

Kurtubi’ye gdre el i <iias jfadesi “Biz onlara iiziim baglar da bitiririz”
anlamindadir. Buna gore 413 kelimesinde yapilan vakf, vakf-1 kafidir. Kurtubi, Asim

kiraatinden sahih olan bir rivayete gére, Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla ve

252 ed-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve l-Ibtida, s. 70.
253 Usmini, Mendru’I-Huda, C. 1, s. 247.
>4 Taberi, Cami ‘u’l Beydn, C. IX, ss. 448-449.
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A‘mes’in u—ﬂ-b} kelimesini merf(‘ okuduklarini séylemektedir. Ebi Hatim ve Eba
Ubeyd’in bu okuyusu kabul etmediklerini hatta Ebli Hatim’in bdyle bir okuyusun
imkansiz oldugunu sdyledigini ifade etmektedir. Ciinkii hurmadan baglarin olmasi
imkan dahilinde degildir. Nehhas’in ise sdyle soyledigini ifade etmektedir: elisg
kelimesinin merf(‘ okunmasi caizdir ancak te’vili bahsi gectigi sekilde yapilmaz. Bu
kelimenin merf‘ okunmasi haberi hazfedilmis miibteda olmas1 hasebiyledir. Manasi
ise sOyledir: “Onlar igin tiziim baglar1 vardir” Buna Véakia stiresi 22. ayetinin kurra
tarafindan okunus seklini, cxe 55 “Iri gozlii huriler de vardir” Sibeveyht, Kisai ve
Ferrd’nmn da bu sekilde kabul ettiklerini delil géstermektedir. Sibeveyht bunun 1555
e “fri gozlii huriler de var ettik” seklinde mansib okunmasinm da miimkiin
oldugunu belirtmis ve su beyiti drnek vermistir: s U—w\ Jie 3l agasal )J-\ e dw RN
)\-w ¢ “Bana kavimlerine kars1 Bedrogullar1 gibi kimseler getir ya da Manzur b.
Seyyar’rin ailesi gibi” Ikinci beyitteki i birinci beyittekine atifla kesra okunacagi
gibi ¥ fiilinin mef*0lii olarak fetha okunmasi da miimkiindiir. iste Sibeveyhi, iki
farkli okuyusun olabilecegini sOylemekte ve bu beyiti 6rnek vererek iddiasini
desteklemektedir. Bir de su Ornekler verilerek ifadenin su takdirde olacagi
aciklanmistir. ° sAly a1ke S &i “Abdullah’a ikram ettim ve kardesine de” yani & AL
L Eax Al “Ayn1 sekilde kardesine de ikram ettim” anlamindadir. uhc\ Ge Cilisg

WU AT “Ve fiziim baglar1 ki onlar1 bitirdik.”*>®

Razi, Asim’mn s kelimesini merfd‘ okudugunu, bunun Hz. Ali’nin (r.a)
kiraat1 oldugunu nakletmekte ve merf(‘ okuyusa iki izah getirmektedir. Birincisi, bu
okuyus ile su mana kastedilmis olabilir: el Ge KT (u; “Hurma bahgesinin yaninda
bir de orada iiziim baglar1 da vardir.” ikincisi ise )5 kelimesine atfedilmesidir. Bu
durumda mana gOyledir: “Hurmadan ¢ikan salkimlar ve {iztim baglarn
bulunmaktadir.” Ayrica <333 kelimesinin mansib olarak okunmasina da izah
getirmektedir: &5 kelimesi s 08 &S ifadesine atifla mansib okunmustur. Bu
durumda mananin takdiri sudur: “Ve gokten indirdigimiz o su ile iiziim baglar1 da

bitirdik.”?%

¥ Bro AT s OR o% iz I P Y PO [ A U P
Oma e 81 ad) Glanill ¢l plas | g Wy 20 288757 Laa | IS Ll Ta g 4l slas alai¥) (e

25 Kurtubf, el-Cami ‘u li-Ahkédmi’lI-Kur’én, C. V11, s. 49.
2% Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XIII, s. 109.
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“Hayvanlardan yiik tastyanlar1 ve tiiyiinden sergi yapilanlar1 da yaratan O’dur.
Allah’in (c.c) size nizik olarak verdiklerinden yiyin, seytanin ardina diismeyin,
siiphesiz o sizin i¢in apagik bir diismandir.”®’ Bu ayette u—uA %% jfadesinde vakf
yapmak, sonrasinda gelen f@‘j}i 434 ifadesi sayet gizli bir Ll s fiili ile nasbedilmis
ise vakf-1 kafidir. Bu, Kisai ve Ferrd’nin goriisiidiir. Ya da su takdirde bir fiille
nasbedilmisse c\}j Gl aal 158 “Sekiz ¢iftin etini yiyiniz” s6z konusu yerde vakf
yapmak vakf-1 kafidir. Bu da Ali b. Silleyman el-Ahfes’in goriisiidiir. Ancak &
21551 ifadesi W% Uy ifadesine bedel olarak ya da &1 &&3) e ifadesinin
mahallinden bedel olarak nasbedilirse = %% ifadesinde yapilan vakf, vakf-1 Kafi

olmaz. Ciinkii sonras1 dncesi ile baglantilidir. Bu, Zeccac’in goriisiidiir.?>®

Usmini, &ws 53 ifadesinde yapilan vakfi, sayet 4l kelimesi ma‘mal bir Ll
kelimesine atifla nasbedilirse yahut mukadder bir fiille nasbedilirse vakf-1 hasen
olarak degerlendirmekte ve su ifadeyi ilave etmektedir: s kelimesi 4saa
kelimesine yahut 2 &85 Lae ifadesine bedel olarak nasbedilirse sonrast ile olan

2% {bnii’l Enbari, burada yapilan vakf icin gayr-1

alakas1 dolayisiyla vakf yapilmaz.
tam ifadesini kullanmaktadir. Gerekgesini de soyle agiklamaktadir: Ciinkii g3 4

ifadesi 15, 4 Ll ifadesi ile mansObdur. Bu da éncesine tabi olmay1 gerektirir.?®°

Razi, 4uls kelimesinin mans(b okunduguna dair iki izah yapildigini, ilkini
Uiss Asaa ifadesinden bedel olarak manstib okundugunu Ferrd’dan nakille ifade
etmektedir. Digerini ise ¢!3) 4 ifadesinin mana takdirinin 3 & &85 Ga S
g\jj “Allah’mn (c.c) verdigi riziklardan sekiz g¢ift olarak yiyiniz” olmasi seklinde
ifade etmektedir. Bu durumda birinci izaha gore bahsi gecen yerde vakf, sonrast ile
alakas1 bakimimdan yapilmaz. Ikinci izaha gére ise mukadder bir fiil olmas1 hasebiyle
kelimelerine bedel olarak mansib okundugunu ve ifadenin takdiren su anlamda
oldugunu z'55 4l Gl &) Gey “Ve hayvanlardan sekiz gift yaratmistir” ifade

etmektedir.?%?

2 En‘am, 6/142.

258 od-Dant, el-Muktefi fi'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 72.
9 Usmini, Mendru’I-Huda, C. 1, s. 254.

2%0 fbnii’l-Enbari, Jzahu I-Vakf ve 'I-Ibtidd, s. 333.
201 Razl, Mefatihu’lI-Gayb, C. XIII, s. 216.

262 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. IX, s. 624.
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Kurtubi, 4% kelimesinin mahzQf bir fiille nasbedildigini ve su anlamda

oldugunu g\}f}i e G “Sekiz cift yaratmistir” Kisai’den nakille ifade etmistir. Ali

ER

b. Siileyman Ahfes’ten nakille a:s  kelimesinin S “¢iyiniz” mukadder bir fiille
nasbedildigini sdylemistir. Bu iki gorlise gore bahsi gegen yerde vakf yapilmaktadir.
alan ism-i mevsdl’in nasb konumunda olmasi hasebiyle ona bedel olarak nasb
edilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ahfes Said’den nakille s
kelimesinin (i’%5 4 523 ifadesine bedel olarak nasb edildigini ifade etmektedir. Vakf
ilminin mielliflerinin ag¢iklamalarina baktigimizda bu son iki goriise gore bahsi

gecen yerde vakf yapilamamaktadir.?®
2.1.2.2.5. A‘raf Stresi

ESTES PHPSTAREEJE S e
“Ey Ademogullar1! Size mahrem yerlerinizi rtecek giysi, siisleneceginiz elbise

k.”?%* Usmini bu ayette i-&a;)j kelimesinde vakf yapmanin sonrasinda gelen

yaratti
3—\> ﬂyﬂ sl Gl “Takva elbisesi, iste o daha hayirhdir” ifadesindeki (=W’
kelimesinin merf(‘ olarak okunmasma bagli olarak vakf-1 kafi oldugunu ifade
etmektedir. Merfd kiraat; Hamza, Asim, ibn Kesir ve Eb(0 Amr’mn kiraatidir. MerfQ¢
kiraate gére bu haberi mahzGf bir miibtedadir. Kisal, ibn Amir ve Nafi® (5
kelimesini oncesinde gecen Ll kelimesine atfederek mansib olarak okumuslardir.
Bu kiraata gdre ifade su sekildedir: 538l (Wl W3 5 LW G5 “Giyeceginiz elbise
indirdik ve takva elbisesi indirdik.” Buna gore Ly 5 kelimesinde vakf yapilmaz.?®
bnii’1-Enbari, Miicahid, ibn Kesir, Asim, A‘mes, Ebd Amr ve Hamza’nin (4
kelimesini ref* ile okuduklarini ifade etmektedir. Bu kiraat hasebiyle T-ﬁez)b kelimesi
iizerinde vakf yapmamn giizel oldugunu s\ (Wdls ifadesi ile ibtida etmek
gerektigini ifade etmektedir. (W5 kelimesinin _sa kelimesi ile ref*edildigini e
kelimesinin de (»W5 kelimesine tabi oldugunu agiklamaktadir. Ebu Ca‘fer, Seybe,
Nafi ve Kisai’nin (<5 kelimesini mansib okuduklarmi bu okuyus tizerine L5
kelimesinde vakfetmenin («35 kelimesinin 6ncesi ile ilintili olmas1 hasebiyle giizel

olmayacagini ifade etmektedir.?®®

283 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur’én, C. VI, s. 113.
264 A <raf, 7/26.

8% Usmini, Mendru I-Hiida, C. 1, s. 263.

2% {bnii’l-Enbar’i, [zahu I-Vakf ve l-Ibtida, ss. 337-338.
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ed-Dani gore s (W5 ifadesinin merfQ* olarak okunmasi L3 kelimesinde
vakfetmeyi gerektirmektedir. Ciinkii sonrasi ibtida ile merfd‘dur. ﬁéﬁ kelimesi burada
sifattir. %2 kelimesi ise ibtida’nin haberidir. Buna gore anlam su takdirdedir: G5
Y 5 55080 G 4y 381 G A 4 Sl 658 “Kendisine isaret edilen takva elbisesi,
giyilen elbiseden daha hayirlidir.”Bu durumda kelime o6ncesinden ayrilmay1
gerektirir. Al jfadesinin mansib  okunmast Ly kelimesinde  vakfetmeyi
gerektirmez. Ciinkii sonrasi Wl kelimesine matGftur. Bu da sonrasindan ayirmamayi
zorunlu kilar.?®” Ancak ed-Dani burada herhangi bir vakf ismi vermemektedir.

Kurtubi, takva elbisesinin ne oldugu hususunda agiklamalar yaptiktan sonra
Medinelilerin ve Kisai’nin (W5 kelimesini Wi kelimesine atfederek mansib
okuduklarini ifade etmektedir. Bunu mukadder bir fiille nasb olarak okuyanlarin da
oldugunu ve bu okuyusa gore soyle bir mana takdirinde oldugunu da ifade
etmektedir: 38 (0 W3 5 “Ve takva elbisesini de indirdik.”?®® Ayrica bu kelimeyi
mubteda olarak merf‘ okuyanlarin oldugundan da bahsetmekte ve &l kelimesinin
onun sifati, A kelimesinin ise onun haberi oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
anlam soyledir: Sizin bildiginiz ve kendisine isaret edilen takva elbisesi, avret
yerlerinizi Ortmeniz i¢in indirdigimiz elbiseden ve giyinip siislendiginiz diger
clbiselerden daha da hayirlidir. Oyleyse takva elbisesini giyiniz. Yine (s
kelimesinin s» “o0” takdiri ile de ref‘edildiginin sdylendigini ifade etmektedir. “O
takva elbisesidir.”?®® Kurtubi’nin naklettigi bu agiklamalara gore L5 kelimesinde
vakfetmek vakf-1 kafidir. Ciinkii sonrasi ile lafiz yoniiyle degil mana yoniiyle irtibati
devam etmektedir.

Razi ise daha gok a5 kelimesi ve sl (Wl ifadesinin anlam cercevesi
iizerinde durmaktadir. Bununla birlikte s\ (W5 ifadesinin i‘rab yoniinii de
incelemekte ve buna iki izah getirmektedir. Bu izahlarin ilki ifadenin i‘rab yonii ile
alakaldir. Ikincisi ise ifadenin mana yonii ile alakalidir. Bu izahlarin bizi ilgilendiren
kismi ele alinacaktir. Bu izahlarin birincisine gére ibn Amir, Nafi ve Kisal o5
kelimesini 6ncesinde gegen W kelimesine atifla manstib okumuslardir. Bu durumda
bu kelimeyi nasbeden amil W3¥ fiilidir. Bu sekilde kabul edildigi takdirde ayette

gecen &3 kelimesi miibteda, s kelimesi ise haberdir. Bu kiraat imamlarinim disinda

2" ed-Dani, el-Mukiefd fi'I-Vakf ve'l-Ibtidd, s. T4.

268 Detayli bilgi i¢in bkz. Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi’I-Kiraati’l-Asr, C. ll, s. 559; ed-DanT, et-Teysir, s.
109.

289 Kurtubd, el-Cami * I-Ahkami’I-Kurdn, C. VI, ss. 184-185.
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kalanlar ise (<33 kelimesini merfG¢ olarak okumuslardir. Bu durumda (s 58 (-Gl5
ifadesi miteda, &l kelimesi ya sifat ya bedel ve yahut atfi beyandir. x> kelimesi de
mibtedanin haberidir. Razi séyle devam etmektedir: Burada ﬂl.ﬂ kelimesini sifat
olarak degerlendirmemizin anlami sudur: Allah (c.c) i kelimesiyle (W5 “Elbise”
ye isaret etmistir. Sanki sdyle soylenmis gibidir: & 4 SLaall o3& Julds “Kendisine
isaret edilen takva elbisesi daha da haylrhdlr.”270

Taberf, 58l 5 ifadesinin te’vili hususunda ihtilaflar oldugunu, kimisinin
bunun iman oldugunu, kimisinin salih amel oldugunu ve kimisinin bunun haya
oldugunu, kimisinin de Allah’tan (c.c) hasyet oldugunu sdyledigini ifade ettikten
sonra bu ifadenin kiraatt hususunda da ihtilaflar oldugunu sdylemektedir. Bu
baglamda Basralilarin, Kifelilerin ve Mekkelilerin genelinin («W5 kelimesini merfi‘,
Medinelilerin ve bazi Kdafelilerin ise bu kelimeyi mansib okuduklarini ifade
etmektedir. Razi, bunu mansib okuyanlarin )5 kelimesine atifla mansQb
okuduklarini ve su mana takdirinde oldugunu ifade etmektedir: )5 Wl 55-\39 Gl
sl Gl Gl 3 &)z 3 “Avret yerlerinizi Ortecek ve giyinip siislendiginiz
elbiseler indirdik ve takva elbisesi de indirdik.” Bunun merfi‘ okunmasina gelince:
Araplar merfi‘ okunmasinin ¢esitli anlamlarda olabilecegini ve bazi Basrali
nahivciler 3 (3 ifadesinin ibtida ile merfi‘ oldugunu ve haberinin & i
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bazi Araplar bunun hata oldugunu, ¢lnki ik
kelimesinin (+& kelimesine avdet etmeyecegini iddaa etmislerdir. Sayet (<& kelimesi
ibtida ile merfa© olursa = s ifadesi onun haberi olur. Bazi Kifeli nahivcilerin o
kelimesinin & 5 (435 ifadesi ile merfa* oldugunu ve & kelimesinin de onun
sifat1 oldugunu sdylemislerdir.?™

Taberi, biitiin bu goriisleri naklettikten sonra sOyle bir ifadede bulunmaktadir:
Bana gore en isabetli ve evla olan goriis merfli* okuyustur. Ciinkii > disinda onu
ref*edecek bagka bir amil bulunmamaktadir. Sayet 3> ile merf¢ kilinirsa tﬂl‘d icin
(#d kelimesine sifat olmaktan baska bir secenek kalmamaktadir. ClUnki 2 ﬂ‘d
ifadesinde (& kelimesine donen bir sey bulunmamaktadir. %5 kelimesi i
kelimesiyle merfa*, &> kelimesi de ix kelimesi ile merf‘dur. Sayet 5l (Wdls
ifadesi soyledigimiz gibi merfd‘ kabul edilirse bu ayetin te’vili su sekilde olur: Ey

Ademogullari takva elbisesi, sizin bildiginiz ve avret yerlerinizi 6rten ve giyindiginiz

20 Razi, Mefatihu '1-Gayb, C. XIV, s. 51.
2™ Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. X, ss. 128-129.
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elbiseden daha hayirlidir. Size siislendiginiz elbiseden de indirdik. Mansib okuyusun
te’viline gelince: Ey Ademogullari size avret vyerlerinizi oOrtecek giysi ve
siislendiginiz elbise bir de takva elbisesi indirdik. Iste bu indirdigimiz siislii elbise,
takva elbisesi ve avret yerlerinizi 6rtecek giysi, Kébe’yi ¢iplak tavaf etmenizden
daha hayirlidir.?"

2.1.2.2.6. YUOnus Sdresi
Glas o380 G a8 Al ) b 2 314

“Allah bunlar1 ancak gergek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O, ayetlerini
bilen bir topluma ayr1 ayr1 agiklamaktadir.”?”® Bu ayette isﬂb kelimesinde vakf
yapmak ve yapilan vakfin hangi vakf cesidi oldugu sonrasinda gelen (<o
kelimesindeki kiraat farkliligina gore degismektedir. ed-Dani’ye gore Zsaﬂ-’
kelimesinde vakf yapmak vakf-1 kafidir. Fakat bu, sonrasinda gelen s kelimesinin
“’harfiyle a8y seklinde kiraat edilmesine goredir. Cinkii “c” harfiyle Jiad
seklinde kiraat edildigi takdirde kelam birlesiktir.  Sonrasi ise &l i Gl L
ifadesindeki Allah’in (c.c) ismine racidir. Bu da kelami ayirmamayi gerektirir.
Usmini’nin degerlendirmesi de ed-Dani ile ayn1d1r.274 bnii’l-Enbari ise kiraat
farkliligina bagli olarak :}ﬂh kelimesinde yapilan vakfi, vakf-1 hasen olarak
isimlendirmektedir. Syle: Jaiis seklinde “o” ile kiraat edildiginde Zaaﬂ-\ kelimesinde
vakf yapmak vakf-1 hasen olur ve sonrasi ile ibtida edilir. Naft*, ibn Kesir, Asim,
Hamza ve Kisdl bu sekilde okumuslardir. Ebd Amr bunu (st seklinde “s” ile
okumustur. Bu kiraate gore :}ﬂh kelimesinde degil ¢sils o33 ifadesinde vakf

yaplhr.275

Kurt(ibi bu hususta sdyle soylemektedir: Ebli Amr, Hafs, Ya‘k{b ve Ibn Kesir
Jadi kelimesinin kiraatini “cs” harfiyle yapmislardir. Ebi Hatim ve Eb Ubeyd de bu
kiraati tercih etmislerdir. Clinkii bunun 6ncesinde Allah (c.c) zaalb e A Gla
“Allah bunlar ancak hak ile yaratmistir” buyurmaktadir. Sonrasinda da A Gla Ly
gbf)‘ﬁ‘j @il “Allah’in - goklerde ve yerde yarattifi seylerde” seklinde
buyurmaktadir ve burada da ona uygun olarak gelmistir. ibn es-Siimeyka da J<as

kelimesini “=” harfiyle meghill sigada dammeli, “s=" harfini fethal olarak Ja

272 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, C. X, s. 129.

3 y(inus, 10/5.

274 od-Dant, el-Muktefi fi'I-Vakf ve’l-Ibtida, s. 92; Usmini, Mendru’I-Hida, C. 1, s. 234.
2" [bnii’1-Enbari, fzahu’I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 366.
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seklinde okumustur. Buna gore anlam soyledir: “Ayetler genis genis aciklanir.”

G‘-”

Bunlarin disinda kalanlar ise Jlaily seklinde ta‘zim u ile okumuslardir. Buna
gore de anlam soyledir: “Ayetleri genis genis aciklariz.”?"® Razi de ayni dogrultuda
aciklamalarda bulunmustur. Onun ifadesine gore de bahsi gecen kelime i¢in iki kiraat
vardir. Asim1’1n ravisi Hafs, Ibn Kesir ve Ebd Amr bu kelimeyi “s” harfiyle Jad
seklinde diger kiraat imamlar1 ise bu kelimeyi “0” harfiyle Jadi geklinde
okumuslardir. Allah (c.c) bu ifade ile siraladig1 delillerini iyiden iyiye agikladiginm

beyan etmektedir.?’’

Taberi’nin bu ayetteki kiraat farkliligina dair agiklamalarina
rastlanilmadi. Taberi bunun sadece te’vilini yapmaktadir. Allah’in (c.c) yarattig1 her
seyi bir hikmet ile maksadina uygun bir sekilde yarattigini ve bu delillerini ayrintili

olarak agikladigini ifade etmektedir.”"®

2.1.2.3. Vakf-1 Hasenin Anlam Uzerindeki EtkKisi
2.1.2.3.1. Al-i Imran Siresi

Fases ool 2505 6 5 51 558 550 e et Ly 5tmds SR (o et s i 3 25 23
“Herkesin yaptig1 iyiligi ve isledigi kotiiliigli hazir bulacagi giinde kisi,
kétiiliikleri ile kendisi arasinda uzun bir mesafe olmasini ister.”?’® Bu ayette <ilee L
I ads B3 e ifadesinde yapilan vakfin ne tiir bir vakif oldugu hususunda ihtilaflar
bulunmaktadir. Kimisi vakf-1 hasen, kimisi vakf-1 kafi ve kimisi de vakf-1 tam
oldugunu soylemektedir. Usmini, burada yapilan vakf icin vakf-1 tdm ifadesini
kullanmaktadir. & miibteda ve 35 onun haberi yapilirsa |33 kelimesinde vakf
yapmak vakf-1 tamdir.?®® ed-Déni’ye gore |5ass kelimesinde yapilan vakf, vakf-i
kafidir. Sayet <l L3 ifadesi ibtida ve 35 kelimesi onun haberi olursa |ass
kelimesinde vakf yapmak vakf-1 kafi olur. Ancak \ nasb mahallinde = e Sl
ifadesine atfedilmesi (zerine <aax kelimesinde vakf yapmak daha tercihe

281 {bnii’I-Enbari gore i ask kelimesinde yapilan vakf, vakf-1 hasendir. &3

sayandir.
s s (e et jfadesi Wya avdet etmek icin 335 kelimesinin mahallinde ref*edilirse

bmu kelimesinde vakf yapmak vakf-1 hasendir. Sayet % su manada (s Cilas W 3535

278 Kurtubf, el-Cami * li-Ahkdmi’l- Kur’dn, C. VIIL, s. 311; Genis bilgi i¢in bkz. ibnii’l Cezeri, en-Negr
fi'l-Kwraati’l-Agr, C. 11, s. 569; ed-Dan, et-Teysir, s. 121.

2" Razl, Mefatihu '1-Gayb, C. XVII, s. 36.

2’8 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. XII, s. 119.

29 Al-i imran, 3/30.

280 Usmini, Mendru’I-Huda, C. 1, s. 134.

281 od-Dant, el-Muktefd fi’I-Vakf ve l-Ibtida, s. 39.
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sy “Yaptifi kotiliigii bulacagi..” manstb kilinirsa i »=is kelimesinde vakf

yapilmaz. Ciinkii ikinci & ilkine ma‘taftur.?

Bu hususta tefsir alimlerinin te’villeri su sekildedir: Kurtubi’ye gore bmu
kelimesi Wnin silasindan mahzGf kilinmis zamirden haldir. Bu takdirde anlam
sOyledir: “O giin her nefis, her bir kisi hayir cinsinden her ne yapmis ise onu hazir
bulacaktir.” Burada a3 kelimesi kaybolmus bir seyi bulmak manasinda kullanilirsa
anlamim bu takdirde olmast soz konusudur. iju & clee &5 jfadesinde yer alan &, &
2 be &l fadesinde yer alan Wya atfedilirse 35 kelimesi ikinci gelen Wdan hal
mahallindedir. Ancak 3x3 kelimesi bilmek anlaminda kabul edilirse C\ ks jkinci
mef*al olur. 35 kelimesi de aym sekilde ikinci mef*tl konumundadir. Buna gore
mana sOyledir: “O giin her bir kisi yani her bir nefis yaptiklarinin karsiligini hazir

olarak bulacaktir,”?®

Soyle soylemek de miimkiindiir: s s (e &ilee W ifadesinde yer alan s miibteda
olarak merf(i ve 235 kelimesi onun haberi olarak nasb mahallindedir. Ancak 23 fiili
merfd‘ oldugu i¢in “’nin sart edatinin cevabi anlaminda oldugunu s@ylemek isabetli
degildir. Sayet 23 kelimesi muzari degil de mazi olsayd: W nin sart edatinin cevabi
oldugunu sdylemek caiz olurdu. Bu durumda mananin takdiri sdyledir: “O giin kisi
yaptig1 kotiiliik ile arasinda ¢ok biiyiik bir mesafenin olmasini arzu edecekti.” Bagka
bir ifadeyle dogu ile bat1 arasinda ne kadar bir uzaklik varsa kendisi ile kotlukleri
arasinda boyle bir uzaklik olmasini arzu edecekti. Sayet & edatini sart edatinin cevabi
olarak kabul edersek muzari fiil olan 23 kelimesinin meczum gelmesi gerekirdi.
Ancak cevabin bagmna gelen ¥nin hazfedildigini, mananin su takdirde oldugunu
sOylemek istisnadir: “Kisinin yaptig1 kotiiliige gelince; kendisi ile kotiiliigii arasinda
uzak bir mesafenin olmasini isteyecektir.” Bunun Ferra’nin goriisiine kiyasla boyle
oldugunu Ebu Ali sdylemektedir. Zira “Allah’in (c.c) En‘am stiresi 121. ayetinde de

U hazfedilmistir.”?®*

Taberi = &» &lee & jfadesinde yer alan & igin 3 takdirinde oldugunu
soylemistir. Buna gore bahsi gegen ifade icin sart edati demek caiz degildir. Cilee 5
& 9 i ifadesinde yer alan W’nin ise birincisine ma‘tQftur. &lee ref* manasinda siladir.

Bu durumda mana sdyledir: 35 ¢ s e Silee G315 d5lmdh fa Ga Silee (3 o 08 38355

%82 [bnii’1-Enbari, fzahu I-Vakf ve I-Ibtida, s. 297.
283 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami'I-Kur 'én, C. IV, ss. 58-59.
284 Kurtubt, el-Cami * li-Ahkami'I-Kur'én, C. 1V, ss. 58-59.
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1 s i G S < 0 giin her nefis yaptig1 iyiligi hazir bulacaktir ve yaptig1 her
kotiiligi ile arasinda uzak bir mesafe olmasini arzu edecektir.”?® Razi, Vahidi’den
nakil ile soyle sdylemektedir: s su (e cilee W3 ifadesindeki % igin tercihe sayan olan,
“nin 3 manasinda kabul edilip &lee fiilinin ise bu ismi mevsal’iin silas1 yapilip
birinci W’ya atfedilmesidir. Burada % edat1 i¢in sart ifadesini kullanmak caiz degildir.
Aksi takdirde 235 kelimesinin mecrdr yahut mansup mahallinde gelmesi elzem
olurdu. Kiraat imamlarinin bunu merfd olarak okuduklart ma‘limdur. Bu da s6z

konusu %’ nin 3 manasinda oldugunu desteklemektedir.?%®

Zemahseri’ye gore 3 2% ifadesinde mansb olarak gelen a3 kelimesini
nasheden amil 23 fiilidir. 455 ifadesinde yer alan “” zamiri »'s kelimesine isaret
eder. Buna gore mana soyledir: “Kiyamet giinii her nefis yaptigi biitiin hayirl ve serli
islerini karsisinda hazir olarak buldugunda arzu eder ki kendisi ile o dehsetli giin
arasinda ¢ok uzak bir mesafe olsun.” 33 23 ifadesinin 8313 “zikret, hatirla” seklinde
gizli bir fiille manstb olmas: da ihtimal dahilindedir. Buna gore sadece <l L
ifadesine taalluk etmesi ve &lee 5 ifadesinin miibteda olarak merfa¢ gelmesi ve 23
kelimesinin de bunun haberi olmasi miimkiindiir. Buna gére mana takdiri soyledir:
“Isledigi seyleri karsisinda buldugu giin, ister ki isledigi kotiiliik ile kendisi arasinda

. 287
¢ok uzun bir mesafe olsun.”

Zemahseri aciklamasia soyle devam etmektedir: Ancak <l s ifadesinde yer
alan & igin sart edati demek miimkiin degildir, zira 23 fiili merfu‘ olarak gelmistir.
Razi der ki sayet Ibn Mes‘Gd’un kiraatinde <25 seklinde gelen kiraate gore oradaki
&’ nin sart edatr olmas1 miimkiin olur mu? diye sorulursa buna karsilik séyleyecek bir
seyim yoktur. Ancak mana itibariyle mibteda ve haber olarak diisinmek daha
uygundur. Cunkl bahsi gegen ifade o giin yasanacaklarin hikayesidir. Ayrica bu
cogunlugun kiraatine de daha uygundur. Bir de ayette iki defa gecen <ile L
ifadesinin birincisinin ikincisine atfedilmesi ve 25 kelimesinin hal olmasi da
mumkundir. Buna gore de mana soyledir: “Yaptig1 kotii ameli hazir buldugu bu giin,

kendisi ile kotii ameli arasinda ¢ok uzak bir mesafe olmasini istedigi bir haldedir.”?®®

28 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. V, ss. 322-323.
286 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, s. 16.

287 7emahserd, Kessdf, C. |, s. 423.

288 7emahserd, Kessdf, C. |, s. 423.
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2.1.2.3.2. Nisa Sdresi
RSl B Gl K05 058 5

“Kendi stilbiiniizden olan ogullarinizin esleri”®® Bu ayette gecen &Ual (e
kelimesinde yapilan vakf hususunda ed-Dani ve Ibnii’l-Enbari gayri tam ifadesini
kullanmaktadirlar. ibnii’l-Enbari bunu sdyle ifade etmektedir: &35Ual (s kelimesinde
vakf yapmak gayri tam vakftir. Ciinkii sonrasinda gelen %) (5 15233 O ifadesi
oncesinde gecen eﬂe-n\ Kle &a’A jfadesine atfedilmektedir. ed-Dani de soyle
soylemektedir: A&SUal e ifadesinde vakf yapmak gayri tdmdir. Ciinkii sonrasi
oncesine atfedilmistir. Usmani ve Nehhas’in burada vakf yapilacagina dair
goriiglerine rastlanilmadi. Secavendi ise burada yapilan vakf igin vakf-1 la ifadesini
kullanmaktadir. Burada vakf yapilsa dahi sonrasi ile ibtida edilemeyecegini ¢iinkii
sonrasinda gelen oEAY) &5 1a33 (5 ifadesinin oncesine atfedildigini ifade
etmektedir. Buna gore mana takdiri soyledir “um‘!\ &8 gaall 2225 iki kiz kardesi

birlikte nikdhlamak size haram kilind1.?®

Miifessirlerin bu ayet ile ilgili yorumlarina baktigimizda bahsi gegen ifadenin
atif-ma‘taf iliskisini degil de orada gecen Jias kelimesini serh ettikleri ve orada

ifade edilen hiikiim iizerinde durduklari goriilmektedir.”*

“Keske bende onlarla beraber olup biiyiik bir kazang elde etseydim.”292 Bu
ayetteki aexa &€ G0 jfadesinde vakf yapmak hususunda farkhi  gdriisler
bulunmaktadir. ed-Dani, burada yapilan vakf i¢in —\S; (sl ifadesini kullanmaktadir.
Gerekgesini de soyle agiklamaktadir: “Ciinkii 5588 kelimesinde yer alan “&” harfi
temenninin cevabidir.”®*® fbnii’l-Enbarf, ssxs & ifadesinde yapilan vakf igin gayri
tdm ifadesini kullanmaktadir. Bunu, ) ;3\3 ifadesinin temenninin cevabi olmasina
baglamakta ve bu hususta iki goriis nakletmektedir: Kurradan bazilari 53 kelimesini
ref* ile okuduklar rivayet edilmektedir. Bu, iki mezhebe goéredir. Birincisine gore

soyle denilmektedir: 1 FEERRES i b “Keske kazang elde etsem” manasinda ref*

%89 Nisa, 4/23.

20 fonii’l-Enbar, Lzahu’l-Vakf ve’l-Ibtidd, s. 307; ed-Dani, el-Muktefd fi'I-Vakf ve’l-Ibtidd, s. 50;
SecavendT, flelu’I-Vukif, C. I, s. 419.

21 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. X, ss. 34-35; Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VI, ss. 560-561; Kurtubf, el-
Cdam’ li-Ahkami’l-Kur’dn, C. V, ss. 113-114; Zemahseri, Kessdf, C. 1, ss. 517-518.

292 Nisa, 4/73.

293 od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve l-Ibtida, s. 51.
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okunmustur. Ciinkii temennide mazi mistakbel yerinedir. Kisi temenniyi &8 &
seklinde yapmaz. Temennide bulundugunda & a & seklinde yapar. Bu mezhebe
gore de pexx &X jfadesinde vakf tamamlanmamaktadir. Ciinkii 586 kelimesi atiftir.
ikincisine gore ise )5 kelimesi isti’naf olarak merf(* okunur. Buna gore sgas i€
ifadesinde vakf yapmak tam degildir ancak guizel olur. Clnku “&” harfi 6ncesine

miitealliktir.?%*

Usmini, a¢>= kelimesinde yapilan vakf icin vakf-1 kafi ifadesini
kullanmaktadir. Bu durumu sdyle izah etmektedir: ~¢>= ifadesinden sonra gelen JE
kelimesinin isti’naf olarak ref* seklinde su manada okunmasi durumunda sl Ul
“Ben miikafata erisiyorum” vakf-1 kafidir. Ancak bunu bu sekilde Hasan Basri
okumustur ve onun kiraat1 saz’dir. 586 kelimesini <X kelimesine atfederek merfa
okumak vakf yapmay1 gerektirmez. Ancak < kelimesini & £l manasinda &£l G
556 seklinde kullamldiginda biiyiik basari, onlarla birlikte temenni edilmekte ve
sOyle bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. “Eger onlarla birlikte olsaydim ben de zafer elde
etmis olurdum.” Bu durumda “&” harfi &A1 manasinda X kelimesine atfedilerek

nasbedilmistir. Asl olan nasb ile okumaktir. Ciinkii bu sekilde temenniye cevaptir.?*®

Miifessirlerin bu husustaki yorumlaria baktigimizda Kurtubi’nin, s “Biiyiik
bir kazanca erse idim” ifadesinin temenninin cevabi oldugunu ve bu nedenle
nasbedildigini ifade ettigi goriilmektedir. Mansib olmasi temenninin cevabi oldugu
igindir. Buna gére mana soyledir: “Sayet onlarla beraber olsaydim ben de biiyiik
miikéfat1 elde ederdim.” Ayrica bu kelimenin manstib okunmasi nasbeden ¢ edatinin
mahz(f olmasi takdirine goredir. Zira bu kelime mastar seklinde bir mana
kazanmaktadir. Buna gore st plad & O S G “Keske benim de onlarla birlikte
olmam ve bu vesileyle miikafata erismem mevzu bahis olsaydi” seklinde bir anlam
takdir edilmektedir. Hasan Basri bu kelimeyi miikafata erismeyi temenni etmek
manasinda merfii‘ olarak okumustur. Onun bu okuyusuna gore miinafik bir sahis su
sekilde sOylemis gibidir: “Keske ben de biiylik bir kazanca erismis olsam.”?®
Zemahseri, 56 kelimesinin ~2 X ifadesine atfedilerek merfi‘ olarak okunmus
oldugunu ifade etmektedir. Zira “nail olmak, elde etmek temenninin amaci olmasi

hasebiyle her ikisi birden temenni edilmis olur” demektedir. Yine su manada s Ll

2% Tbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtidd, ss. 309-310.
% Usmani, MendruI-Hiida, C. 1, s. 186.
2% Kurtubf, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur'én, C. V, s. 277.
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<l My 8 “Ben de o vakit onlarla miikafata nail olsaydim” miibtedasi mahzaf bir

haber olmasi da caizdir.?’
1.1.2.3.3. Maide Sdresi
Cpadli 2l 3 15500 G e 1 A erie Ba al 3 il ol O 2 s

“Belki de Allah (c.c) mii’minlere katindan bir fetih veya baska bir basar1 getirir
de onlar iclerinde gizledikleri seyden dolayr pisman olurlar.”?*® Bu ayette (el
kelimesi tizerinde yapilan vakf hususunda farkli goriisler bulunmaktadir. ed-Danf,
herhangi bir vakf ismi vermeden sonrasinda gelen dyetin bagindaki J 55 fiilinin
mansib veya merfi‘ okunusuna gore vakf yapilip yapilamayacagina dair agiklamada
bulunmaktadir. Séyle ki: J 5523 kelimesini nasb ile okuyanlarin kiraatine gore (medt
kelimesi iizerinde vakf yapilamamaktadir. Clnki J 555 kelimesi ‘_é\-\ & kelimesine
ma‘tiftur. Su takdirde: |sial Gl 05k Sl G O @) 2sd “Belki de Allah (c.c) iman
ettik diyenlere katindan bir fetih getirir.” J 5425 kelimesini basinda “s” harfinin olmasi

veya hazfedilmesi fark etmeksizin merf( okuyanlarin kiraatine gore (b kelimesi

iizerinde vakf yapilir. Clinkii sonrast miiste’nef bir ciimledir.?®

Usmani, 30 kelimesi iizerinde yapilan vakf icin vakf-1 kafi ifadesini
kullanmakta ve bunun sonrasinda gelen 5525 kelimesinin merfa* olarak okunmasina
bagh oldugunu agiklamaktadir. Sdyle ki: J &5 kelimesini basinda “5” harfi ile merf(
olarak okuyanlarin kiraatine gore ¢3b kelimesinde vakf yapmak vakf-1 kafidir.
Kilfeliler basinda hem “s” harfiyle hem de onun hazfiyle merfi‘ olarak
okumuslardir. Mekkeliler ve Ibn Amir ise basinda “s” harfi ile isti’naf seklinde
merfd* olarak okumuslardir. Js&3 kelimesini g_r‘h &l kelimesine atifla mansQb olarak
okuyanlarin kiraatine gore (el kelimesinde vakf yapilamamaktadir. Ebu Amr’in
kiraat1 bu sekildedir. Ayet basi olarak kiraat edildiginde bahsi gecen yerde vakf

yapmak caizdir.>®

Ibnii’1-Enbarf, (U kelimesi iizerinde yapilan vakf igin vakf-1 hasen ifadesini
kullanmakta ve buna soyle bir agiklama getirmektedir: J 555 kelimesini basinda “s”
harfiyle yahut basinda “s” harfi olmaksizin merfi‘ olarak okuyanlarin kiraatine gore

e kelimesi izerinde vakf yapmak vakf-1 hasendir. Ancak Js&:s kelimesini manstb

297 7emahserd, Kessdf, C. |, s. 542.

2% Maide, 5/52.

2% od-Dant, el-Muktefi fi’I-Vakf ve'l-Ibtida, s. 62.
300 Usmini, Mendru’I-Huda, C. 1, s. 220.
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okuyan kiraat imamlar1 da vardir. Eb Amr ve Ibn Ebi Ishak’in kiraati bu sekildedir.
Nasb ile okuyanlar1 kiraatine gore oG kelimesinde vakf yapmak glizel degildir.
Gunkii bu durumda Js&5 kelimesi 6ncesinde gegen ol o & & b ifadesine

atifedilmistir.*®*

Mufessirler de bu hususu dikkate alarak te’villerde bulunmaktadirlar.
Zemahseri, (=2t kelimesinden sonra gelen | sial &l U545 ifadesindeki s fiilinin
isti’naf olmak Uzere merfd‘ olarak okunduguna ve g_s-‘L’ &l kelimesine atifla mansiib
okunduguna dair agiklamalarda bulunmaktadir. Isti’naf seklinde okundugu takdirde
mana “O zaman iman edenler soyle derler” seklinde olur. Mekke, Medine ve Sam
Mushaflarinda Js&5 kelimesi baginda “s” harfi olmadan Js& seklinde gelmektedir.
Bu durumda sanki birisi soyle bir soru sormustur “Pekalad o vakit mii’'minler ne
derler?” Bu soruya cevap olmak iizere “Iman edenler, yemin edenler bunlar miydi?
derler” seklinde sOylenmis gibidir. Eger denilse ki “Pekala bunu kime demis
olurlar?” Derim ki bunu ya i¢inde bulunduklari duruma yani kendi hallerine sasirarak
ve Allah’in (c.c) litufta bulundugu samimiyet ve basartya imrenerek birbirlerine
“Sizinle dost olduklarin1 ve kafirlere karsi sizi savunup desteklediklerini yemin
ederek sizi buna inanmaya ikna icin var giicleriyle ¢abalayanlar bunlar miydi?”
sOylemis olurlar. Yahut Yahudiler i¢in s6ylemis olurlar. Zira onlarla yardimlasmak

ve birbirlerini desteklemek icin sé')zlesrnislerdi.go2

Taber, | sial uml\ U435 ifadesinde gegen %5 fiilinin kiraati hususunda ihtilaflar
oldugunu sdylemekte ve sdyle izah etmektedir: Medineliler J 55 fiilini basinda “s”
harfi olmadan okumuslardir. Buna gére mana soyledir: Miinafiklar, Allah (c.c)
katindan bir fetih yahut bir emir geldiginde kalplerinde gizledikleri seye pisman
olurlar. Mii’minler onlarm bu hallerine, yalanlarina, nifaklarina ve pervasizca
Allah’mn (c.c) adina yeminler etmelerine taacclip ederek; bize yemin edip yalan
soyleyerek bizimle birlikte olduklarini sdyleyenler bunlar miydi? derler. Bazi
Basralilar Js%5 fiilini @ﬂb (fi-’ &l A =8 ifadesine atifla mansiib okumuslardir.
Ancak bu sekilde okunmasi imkansiz gorinmektedir. Clnkd ) sial uﬁﬂ‘ O & & e
“Allah’m (c.c) iman edenlere sdylemesi umulur” demek caiz degildir. Buna gore
anlam su sekildedir: Belki de Allah (c.c), kafirlerin diismanliklarina delil olarak

mii’'minlere katindan bir fetih veya bir emir verir, miinafiklar da iclerinde

30 Tbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtida, ss. 321-322.
%02 7 emahserd, Kessaf, C. 1, s. 620.
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gizlediklerinden pismanlik duyarlar. Belki de o zaman mii’minler de “var giicleriyle
bize yeminler edip bizimle birlikte olduklarin1 ve bizi desteklediklerini yalan

soyleyerek soyleyenler bunlar miydi?” derler.%

Irak mushaf’inda 'l &30l 355 seklindedir. Bu ayni zamanda Kisal, Hamza,
Halef ve Asim’in da kiraatidir. Buna gore Jsiis sbze baslama, ibtidadir. Taber?
“bizim de kiraatimiz bu sekilde “s” harfinin isbatiyla ve merf(‘dur” demektedir.
Mushafimizda da bu sekildedir. Vasf ettigimiz bu kiraata gére mana soyledir:
“Mii’minler de ‘bizimle beraber olduklarina dair var gii¢leriyle Allah’a (c.c) yemin
edenler bunlar miydi?’ derler” Bu, Allah’in (c.c) onlarin durumlarini, nifaklarini ve

k6t amellerini haber vermedir.3%

Kurtubi, “Onlar da i¢lerinde gizlediklerinden pigsman olacaklardir” anlamindaki
ayeti yorumladiktan sonra, devaminda gelen ) sial uﬁﬂ‘ Us55 ifadesindeki kiraat
farkliliklarini ele almaktadir. Soyle: Minéafiklar Allah’in (c.c) mii’minlere diinyada
yaptig1 yardim ve ihsani goriip, kendilerine 6liim geldiginde ve ahiretteki yerlerini
goriip ¢ekecekleri azabin miijdesi kendilerine verildigi zaman kéfirleri kendilerine
dost edindikleri i¢in pismanlik duyacaklardir. ) sial uﬁﬂ‘ Js5 ifadesindeki fiili
Medineliler ve Samlilar basinda *5” harfi olmadan Js% seklinde, Ebu Amr ve ibn Ebi
Ishak da basinda “s” harfiyle ve nahiv alimlerinin ekserisinin goriisiine miitabik
olarak Oncesinde gecen ‘_A—’ 4l kelimesine atifederek 555 seklinde okumuslardir.
Buna gore mana takdiri sdyledir: Umulur ki Allah (c.c) fetih nasip eder ve iman
edenler de derler ki... Manaya atif oldugu da ifade edilmistir. Ciinkii @\-\ & A (und
C—tﬂb ifadesinin manasi @ﬂb & (fi-’ 4 =& “Umulur ki Allah (c.c) fetih nasip eder”
seklindedir. Cinkil Arap dilinde su sekilde shas &y b o &5 e “Umulur ki
Zeyd’in gelmesi ve Amr’in kalkmas1” bir ifade kullanimi uygun degildir. Fakat e
A L;'\-a 535a s O “Zeydi’n kalkmasi ve Amr’in gelmesi umulur” seklinde bir ifade
kullanimi giizeldir. Kifeliler bunu s6z basi olarak merfii* okumuslardir. Bu okuyusa
gore oncesi ile bir baglantis1 yoktur. Buna gére mana “Iman edenler derler ki...”
seklindedir.3®

Razi’nin ifade ettigine gdre ibn Amir, Naft* ve ibn Kesir Isal &l J45

(1A

ifadesini basinda ““s” harfi olmadan okumuslardir. Sam ve Hicaz mushaflarinda da bu

%03 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. VIII, s. 516.
%04 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. VIII, ss. 516-517.
305 Kurtubf, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur'én, C. V1, ss. 218-219.
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sekilde gegmektedir. Bunlarin disinda kalan kiraat imamlar ise ifadeyi gegtigi
sekliyle okumuslardir. Irak mushaflarinda da bu sekilde geg¢mektedir. Razi,
Vahidi’den rivayetle sOyle soylemektedir: ial u—*ﬂ\ Js55 ifadesinin bagma  “s”
harfinin getirilmesi yahut hazfedilmesi arasinda bir fark yoktur. Ctunkd bir énceki
Ayette gecen asd (s s “aralarinda kosusurlar” ifadesi ile irtibati oldugunu
gormekteyiz. Bu ifade ile anlatilmak istenen kimseler hakkinda iman edenlerin oY al
Al”b |52 50l “Allah’a yemin edenler bunlar miydi?” dedigi kimselerdir. Oyleyse bu
iki ctmleyi birbirlerine “s” harfinin hazfi yahut isbbatiyla atfetmek aralarinda
bulunan irtibat dolayisiyla miimkiin ve isabetlidir. sial uaﬂ\ 555 ifadesinin kiraatiyle
ilgili baska bir okuyus sekli de vardir. Bu, Ebli Amr’in okuyusudur. Onun kiraatina
gore Vsl il 36 &1 22 5 “mii’minlerin soyle sdylemesi umulur” seklinde Js fiili
mansib okunmustur. Bahsettigimiz {izere merfi‘ okunmasi mii’minlerin orada
minafiklarin yaptiklarina hayret ederek durum boyle iken bdyle yapanlar bunlar

miyd1 seklinde sé')ylemeleridir.g’o6

1.1.2.3.4. En‘am Siiresi
Gsiadh ¥ Eel3 13 G A8 Ly ) S i) ) 8

“Deki: “Mucizeler ancak Allah’a (c.c) aittir.” Ama mucizeler geldiginde de
inanmayacaklarinin farkinda misimz?*%" Bu ayette gecen ;S)’-U“ 5 ifadesinde vakf
yapma hususunda sonrasinda gelen &) kelimesindeki kiraat farkliliklarma baglh
olarak farkli yorumlar yapilmaktadir. ed-Dani, s 13 &Sl ifadesini &) seklinde
kesrayla okuyanlara gore ;S)uu 5 ifadesinde vakf yapmayi vakif-1 tdm olarak
tanimlamakta ve sonrasiyla \-e-ﬂ seklinde ibtida etmektedir. Su takdirde olmasi
hasebiyle »Sila) 2&%23% W3  imammizin farkinda mismiz?” sonrasindan munkati®
olmas1 gerekmekte ve sonrasiyla ibtidd edilmesi zorunlu hale gelmektedir. P
kelimesini 431 seklinde ve hemzeyi de fetha ile okuyanlara gore ;Sy-m 5 ifadesinde
vakf yapilmaz. Bu & ile Gl takdirinde yahut ¥’nin ziyadesi takdirinde esit
sayilmaktadir. Su takdirde: &sie’s ¥ Gala 13 G 285 L5 ve mana da su sekildedir:

“Farkinda degil misiniz? mlcize geldiginde inanmadilar.”**®

306 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. XII, ss. 17-18.
%7 En‘am, 6/109.
308 od-Dant, el-Muktefi fiI-Vakf ve l-Ibtida, s. 70.
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Usmini, L3 kelimesinin hemzesinin 1—@—1‘ seklinde kesra ile okunmasi
durumunda eS)a-uu 5 ifadesinde vakf yapilacagini ve bunun etem vakf oldugunu
ifade etmektedir. Bunun Ibn Kesir ve Ebd Amr’mn kiraati oldugunu sdylemektedir.
Buna gore Allah (c.c), mucize geldiginde de iman etmeyeceklerini haber vermekte ve
bu isti’nafi bir cimle konumundadir. Allah’in (c.c) ezeli ilminde onlarin iman
etmeyeceklerini siz bilmiyorsunuz. Ancak % seklinde hemzenin fetha ile okunmasi
durumunda &= W5 ifadesinde vakf yapilamaz. Bu durumda % istifham olmak
Uzere mibtedd ve devamindaki ciimle ise onun haberidir. Bu iki mef*Gl almayi

gerektirir. Birincisi muhatab zamiri ikincisi ise mahzftur.*°

Ibnii’l-Enbarf, & kelimesinin okuyusu ile ilgili kiraat farkliliklarm oldugunu
ifade etmekte ve soyle soylemektedir: “Miicahid, Ibn Kesir ve Ebd Amr bunu
hemzenin kesri ile L@—a\ seklinde, Ebu Ca‘fer, Seybe, Nafi‘, A‘mes ve Hamza bunu Pk
seklinde hemzenin fethi ile okumuslardir. & seklinde kesra ile okuyanlara gore 3
&' ifadesinde vakf yapilir ve &l ifadesi ile ibtida edilir. ibni’-Enbari burada
yapilan vakf’in hangi vakf oldugu hususunda herhangi bir ifade kullanmamaktadir.
LSl seklinde fetha ile okuyanlarin kiraatine gore ise iki vecih séz konusudur.
Birincisi, sdyle bir mana takdirinde: agiisl Gl A5y (sl Y 5 Gshesd 2l el by
“Siz onlarin iman ettiklerini veya iman etmediklerini nerden bileceksiniz? Biz
onlarm kalplerini dondiiriiriiz” kabul edilirse o222 ifadesinde vakf yapmak hasen,
guizel olmaz. Cunkd bu durumda u\ edati o223 ifadesi ile baglantihidir. Ikincisi ise
soyle bir mana takdirinde: &sie3 ¥ Cela 13 Gl %% Gy “Muhtemeldir ki
mucizelerimiz geldiginde de iman etmeyeceklerdir. Siz bunu nerden bileceksiniz?”
kabul edilirse o& 2% ifadesinde vakf yapmak hasen, giizel olur. % seklinde fetha ile
ibtida edilir. Araplardan soyle hikaye edilmektedir: ialia &l 5,3 L “Bilemiyorum
belki de onun arkadasisin.”®'® Gériildiigii iizere fetha ile okuyusta ed-Dani ve
Usmini’ye gore hicbir sekilde as)w ifadesinde vakf yapilmazken Ibnii'l-Enbari
bunun iki vecihle oldugunu ifade etmekte ve ikinci vecihe gore vakf yapilabilirligine

izah getirmektedir.

Mifessirlerin bu ayetin yorumu ile ilgili izahlar sdyledir: Nesefi’ye gore bahsi
gecen ayette Allah (c.c), “Fakat istedikleri mucizeler geldiginde onlarin iman

etmeyeceklerinin siz farkinda misiniz?” buyurarak miinafiklarin istemekte oldugu

39 Usmini, Mendru 'I-Hiida, C. 1, ss. 249-250.
310 fbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtidd, s. 332.
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mucizeler geldiginde inanmayacaklarint bildigini haber vermektedir. Bir diger ifade
ile Miislimanlara “Onlarin iman etmeyeceklerini siz hala anlamiyor musunuz?”
demektedir. Nesefi, kiraat imamlarinin kiraat farkliliklarindan da soOyle
bahsetmektedir: Bazi kiraat imamlar1 & kelimesini kelam basi olarak yeni bir ctimle
seklinde degerlendirdikleri icin kelimeyi, L@-ﬂ seklinde okumuslardir. Ciinkii bu
degerlendirmeye gore Oncesindeki climle tamamlanmistir. Bu kiraate gore anlam
sOyledir: “Siz onlarin ne yaptiklariin farkinda misiniz?” Bu kelimeyi bu sekilde
kiraat edenler Ebu Bekir, Ibn Kesir, Eba Amr ve Ya‘kab’dur. Bazilari da fetha ile
okumuglardir. Bu okuyusa gore osws Y ifadesindeki Y'y1 ziyade olarak

degerlendirmislerdir.*™

Razi, &= s soziini tefsir ettikten sonra, sonrasinda gelen % kelimesinin
kiraat farkliliklarin1 ele almakta ve bu husustaki yorumlart nakletmektedir. Allah
(C.C) K& a3 szl ile “Siz farkinda degil misiniz?” buyurmaktadir. Eba Ali bu fiilin
basindaki wnin istithAm oldugunu ve bu fiilin failinin de gizli bir zamir “»”
oldugunu sdylemektedir. Bunun da  istifhdm edatina dondiigiinii ve mef<alin de
hazfedildigini ifade etmektedir. Buna gére mana, e &% L5 “Size onlarm
imanin1  bildiren nedir?” takdirindedir. “Onlara mucizeler geldiginde iman
edeceklerini siz ne biliyorsunuz, belki de iman etmeyeceklerdir.” Seklinde bir anlam
ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Kesir ve Eb Amr L'w 5 ifadesinde ciimlenin
tamamlandigini ve sonrasinda gelen <5 131 &Sl ifadesini yeni bir climle kabul
ettikleri icin %31 kelimesinin hemzesini kesra ile & seklinde okumuslardir. & & L
“Siz farkinda degil misiniz?” ifadesinde climle biter ve Allah (c.c) tekrar sdze
baglayarak ¢sies ¥ &els 13 Pk “Dogrusu ayetlerimiz geldiginde de onlar iman

etmeyeceklerdir” buyurm.’:lk‘[adlr.?’12

Razi, ayrica Sibeveyhi’nin sdyle dedigini nakletmektedir. Sibeveyhi demistir
ki: of edatindaki hemzenin fetha ile okunmasini sordum ve dedim ki: Jai ¥ 4 St
“Onun bunu yapmadigini, yapmayacagini nereden biliyorsun” takdirinde neden caiz
olmasin? Halil b. Ahmed (6. 175/791), bunun iizerine sdyle dedi: Burada bu, giizel
olmaz. Zira Allah (c.c) hemzenin fethasiyla sGylemis olsaydi, bu miinafiklar igin
mazeret olurdu. Halil b. Ahmed dedi ki sana bunu sdyle bir 6rnek ile izah etmek

mumkindlr: Farz edelim ki sen bir ziyafet vermek istedin ve bu ziyafete sehrinin

11 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, C. 1, ss. 383-384.
312 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XIII, s. 144.
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yoneticisinin de katilmasini istedin. Ancak yonetici katilmasa ve sana denilse ki sen
onu bizzat gidip davet etseydin o, muhakkak gelirdi. Sen de buna karsilik “ben bizzat
gitsem onun gelecegini nereden biliyorsunuz?” seklinde cevap vermen gibidir.
Burada sunu soyliiyorsun: “Ben onu bizzat gidip davet etseydim o, yine de
gelmezdi.” Sayet fethayla okunmasi caiz olsa anlam sdyle olurdu: “Bu ayetler geldigi
zaman onlar iman ederler.” Bu da ayetlerin (mucizelerin) gelmesini gerektirir ve
mucize talep etme konusunda bir mazeret olur. Fakat Allah’in (c.c) buradaki

maksadi, onlarin mucize talebi konusundaki delillerini reddetmektir.3"

Bazi kiraat imamlar1 da & seklinde hemzenin fethasi ile okumuslardir.*** Bu
okuyus ile ilgili tefsir yorumlar1 da su sekildedir: Tlki, yine Halil b. Ahmed’in yaptig
yorumdur. Halil b. Ahmed, Gl kelimesindeki & edatinin burada Ja “Belki”
manasinda oldugunu soylemektedir. Ciinkii Araplarin bu anlamda kullanimlari
mevcuttur. Soyle ki: Wd U LEJ-‘“‘-’ Gl (35l & “Carsiya gel, bakarsin bizim igin bir
seyler satin alirsin” Goriildiigii iizere burada <l ifadesi &lll “Belki sen” manasinda
kullanilmigtir. Bundan hareketle bu ayette de Allah (c.c) “Belki de mucizelerimiz
geldigi vakit, onlar iman etmezler” demek istedigini sdylemek miimkiindiir. Bu

sekilde bir degerlendirme de Vahidi’den yapilmistir. Vahidi, Arapgada &l edatinin Jad

manasinda ¢ok¢a kullanildigini sdylemekte ve sairin su beytini misal vermektedir:

1388 Saas 5 G e o0l - Y Y0 e 1358 | “Ey sevgili bana eli agik oldugu igin
zayifliktan 6len bir comert, ya da cimrilik yaptig1 halde ebedilesmis bir cimri goster.
Belki ben de sizin gordiigiiniizii goriiyorum.” Sair, boyle bir seyin olmadigini bende
biliyorum siz de biliyorsunuz demektedir. Bir bagka misali de Adiyy Ibn Hatim’den

vermektedir:
) Alal 8 5L el G i 3T &% L J3eT “By sevagili nereden bilirsin belki
buglnln herhangi bir saatinde veya yarin sabah gelebilirim” demistir. Vahidi bu
beyitte gecen s &l ifadesinin i Jad anlamina geldigini sdylemistir.

Kurtubf, &) W5 “Farkinda degil misiniz?” ifadesinin “yeminlerinizin
gerceklesecegini size bildiren sey nedir?” takdirinde oldugunu ve mef*Qlindn

hazfedildigini soylemektedir. Burada climle bitmis sonra yeni bir ciimle ile Allah

313 Razl, Mefatihu’'1-Gayb, C. XIII, s. 144.
314 ed-Dant, et-Teysir, s. 106.
315 Razi, Mefitihu’'1-Gayb, C. XIII, ss. 144-145,
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(c.c) wsiei ¥ &l 13 ) “Muhakkak ki o dyet geldigi zaman da yine iman
etmeyeceklerdir” buyurmustur. Bu ayette &) edatinin kesra ile okunmasi ibn Kesir,
Miicahid ve Ebll Amr’in kiraatine goredir.>*® Bu kiraati, [bn Mes‘dd’un 13 Rl L
Gswl ¥ &els “Bu dyet geldiginde onlarm iman edeceklerini bilmiyor musunuz?”
seklindeki kiraati de desteklemektedir. Ibn Zeyd ve Miicahid, &)= L5 ifadesine
muhatap olanlarin miisrikler oldugunu ve burada ifadenin sona erdigini
sOylemektedirler. Bununla Allah (c.c) onlarin iman etmeyeceklerine dair hikim
vermektedir. Sonraki s ¥ &:a 13 G ciimlesiyle de bize onlarin iman
etmeyeceklerinin haberini vermektedir. Bu izah, (5% “iman etmeyeceksiniz”

seklinde okuyanlarin kiraatini gagrlstlrrnaktadlr.317

Kurtubi soyle devam etmektedir: el-Ferrd da £ L5 ifadesine muhatap
olanlarin mii’'minler oldugunu sdylemektedir. Ciinkii mii’minlerin, Hz. Muhammed’e
(a.s) “Ya RasUlullah bir mucize inse belki de iman ederler” demeleri {izerine Allah
(c.c) &)aii Ly “Farkinda degil misiniz?” buyrugu ile mii’minlere, siz onlarin iman
edeceklerini nereden biliyorsunuz? seklinde hitap etmektedir. Bu degerlendirmeye
gore &l edatinin hemzesi fethayla okunmaktadir. Medinelilerin, A‘mes ve Hamza’nin
kiraati1 da bu sekildedir. Kurtubi, ayette gecen & edatinm a1 manasinda kullanildigini
ve Kisai’den rivayetle Ubey b. Ka‘b’in mushafinda da bu sekilde gectigini ifade
etmektedir. Soyle: el éébj &5 “Onlarin iman edeceklerini size ne bildirdi?” Kisai
ve Ferrd ayette gecen ¥ olumsuzluk edatinin zaid oldugunu sdylemislerdir. Buna
karsilik Nehhas, Zeccac ve baskalar1 bunun zayif bir goriis oldugunu sdylemislerdir.
Bu, yanhs bir iddiadir. Ciinkii ¥ olumsuzluk edati sadece karisikliga sebebiyet
verilen durumlarda ziyade olarak gelir. Bu &yette hazfin s6z konusu oldugu da
sOylenmistir. Sayet Oyle olsa ifadenin mana takdiri s6yle olur:

Gsiel 3 Gsiedh ¥ &ala 1Y G 253 s “Bu mucizeler kendilerine geldigi zaman
onlarin iman edeceklerini veya iman etmeyeceklerini nereden biliyorsunuz?” Burada
G’ ifadesi, tilaveti duyanin bilgisi nedeniyle hazfedilmistir. Nehhas ve bagkalari

bu agiklamay1 nakletmislerdir.**®

Zemahseri, bu ayette kastedilen manay1 s0yle izah etmektedir: Mii’minler bir

mucize geldigi takdirde miisriklerin iman edeceklerini umuyorlar ve bundan dolay1

316 od-Dant, et-Teysir, s. 106.
S Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur'én, C. VI, s. 64.
318 Kurtubd, el-Cam * li-Ahkami’I-Kurdn, C. VI, ss. 64-65.
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bir mucize gelmesini temenni ediyorlardi. Bu nedenle Allah (c.c), “Nereden
biliyorsunuz belki de iman etmeyecekler” buyurarak ezeli ilminin onlar tarafindan
bilinemeyecegini sdylemek istemistir. Ayn1 sekilde ayette gecen 4 edatinin Jal
manasinda oldugunu Kurtubi de ifade etmektedir. Buna Ubey b. Ka’b’in kiraatin1 da
delil gostermektedir. Yine Arap sair imru’l Kays’in siirinden de érnek vererek bu
goriisii desteklemektedir. Soyle: 33 o) (& L& LA 8 WY Jad) JIN e 154e
“Yagmur ve rilzgarlarla niteligini kaybeden harap diyarlara dogru boyunlar
biikiilsiin. Belki ibn Hizam gibi biz de aglariz bu diyarlara.” Goriildiigii iizere bu
beyitte Y ifadesi Gl manasinda kullanilmistir. Zemahseri, ayette gegen “u”
edatinin kesra ile okunduguna da isaret etmektedir. Bu kiraate gére 6ncesinde gecen
“Onlardan sadir olacak seyi nereden bileceksiniz” anlamindaki ifade tamamlanmastir.
&) ifadesiyle “Onlara mucize geldigi vakit onlar kesinlikle iman etmeyecekler”
anlaminda yeni bir ciimle baslamigtir. Allah (c.c) bununla katindaki yani ezeli
ilmindeki bilgiyi bize haber vermektedir. Zemahseri ayni sekilde ikinci ciimlenin
basindaki edati fetha ile okuyanlarin oradaki olumsuzluk edatinin zaid oldugunu
soylediklerini nakletmektedir. Su sekilde: Gsie’¥ &ila 13 Gl 2’ L3 “Onlara
mucize geldigi zaman iman edeceklerini nereden biliyorlar?” Mucize geldiginde
iman edeceklerine var gicleriyle yemin ediyorlar mutlaka inanacaklarini sdyliiyorlar
fakat nereden biliyorlar belki kalpleri o an diger ayetler indiginde miihiirlii oldugu

gibi miihiirlenecek ve yine inanmayacaklar.**®

Taberf, osied ¥ Swld 13 G0 K8 Wy ayetinde hitabin kimlere oldugu
hususunda ihtilaf edildigini soylemekte ve ifadelerine sOyle devam etmektedir:
Bazilari ;SJM 5 ifadesi ile kendilerine bir mucize gonderildigi takdirde ona
inanacaklarmma dair Allah’a (c.c) yemin eden miisriklere hitap edildigini
sOylemislerdir. Burada haber tamamlanmis ve hiikmii agiklayan climle ile isti’naf
yapilmistir. ibn Miicahid kanaliyla rivayet edilen hadiste de sdyle izah edilmektedir:
;Sy-»-u =y 9§1\ Y SV W 08 “De ki: “Mucizeler ancak Allah’a (c.c) aittir.” Ama
mucize geldiginde de inanmayacaklarinin farkinda misimiz?” ile kastedilen mana
sudur: &ela 1Y i 1 e&ﬁa 5 “Size mucize geldiginde inanacagmnizi nereden
biliyorsunuz.” Sonra devaminda inanmayacaklarini su ifade ile haber vermektedir: 13

Osiel ¥ &8\A “Sayet dyet geldiginde de inanmayacaklardir.” Bu yorum, ayette gecen

319 7emahserd, Kessdf, C. Il, ss. 43-44.
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O edatimin hemzesini kesra ile okuyanlara géredir. Bu sekilde 6ncesiyle munkati®

haber mibtedadir. Baz1 Mekkeliler ve Basralilarin kiraati de bu sekildedir.*®

Bazilar1 da buradaki hitabin Hz. Muhammed’e (a.s) ve ashabina oldugunu
sOylemislerdir. Ashab Hz. Muhammed’e (a.s) soyle dedi: Miisriklerin talep ettigi
ayet geldigi takdirde belki inanacaklardir, bunu Rabbin’den iste. Bunun iizerine
Allah (c.0): & s & Sie SN W 3 “By Muhammed mii’minlere de ki mucizeler
ancak Allah’a (c.c) aittir. Fakat mucize geldigi zaman ona inanmayacaklarinin
farkinda misiniz?” devaminda “Ey mi’minler mucize geldiginde de onlar yani
miisrikler ona inanmayacaklardir.”buyurmustur. Bu yorum, ayette gecen &' edatinin
hemzesini fetha ile okuyanlarin kiraatine goredir. Medineli ve Kifeli kiraat
imamlarinin ¢ogunlugu bu sekilde okumuslardir. Ubey b. Ka’b’in da kiraati bu
sekildedir. Buradaki edati1 fetha ile okuyanlardan soyle bir izah da vardir: 4 edati
burada J« anlamindadir. Araplarin konusmasinda da bu sekilde bir kullanim vardir.

Su sekilde: Wa a;)d-w & é}m\ & uM\ “Carstya git olur ki bana bir sey alirsin”
321

_o, -
“onG

Burada ¢s_ns &l “Belki bana bir sey alirsin” anlamindadir.
1.1.2.3.5. A‘raf SOresi

el 05 o 50 8 T e a8 5 10 0 B8 et e 1 208 0,
“Iglerinden bir topluluk, “Allah’in (c.c) helak edecegi yahut siddetli bir azapla
cezalandiracagi kimselere ne diye 6giit veriyorsunuz sanki” deyince onlar, “Rabbiniz
katinda bir mazeretimiz olsun diye; bir de sakinip cekinirler timidiyle” seklinde
cevap verdiler. %% Bu ayette gecen 13 L ifadesinde vakf yapmann vakf-1 hasen
oldugu sonrasinda gelen 3= ifadesinin kiraat farkhligma bagh oldugu
sOylenmektedir. Ancak kimisi bu hususta herhangi bir izaha gitmeden sadece vakf
ismini zikretmistir. Kimisi de bunun vakf-1 hasen degil, vakf-1 k&fi oldugunu

sOylemistir.
ed-Danf, lxas L3 jfadesinde vakf yapmayi vakf-1 Kaff olarak degerlendirmekte

ve herhangi bir agiklama yapmamaktadir. Usmani de 1aad Wi ifadesinde vakf

yapmayi vakf-1 hasen olarak ifade etmekte ancak o da herhangi bir agiklama

320 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. IX, ss. 486-487.
321 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. IX, ss. 487-488.
322 A ‘raf, 7/164.
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yapmamaktadir. Ibnii’l-Enbarf ise Tmu L% ifadesinde yapilan vakf igin vakf-1 hasen
gayri tam ifadesini kullanmakta ve 3= ifadesinin kiraat farkliligim da
degerlendirmektedir. Soyle: ‘A-m L)% ifadesinde vakf yapilir ve sonrasinda gelen | 5118
eS-U <_~,J'l 3)3%4 ifadesi ref* ile 3,34 (&3 “0 mazerettir” anlaminda okunarak ibtida edilir.
Buna gore burada yapilan vakf, vakf-1 hasen gayri tamdir. Ancak 303 ifadesini nash
ile 3534 U)Y¥e) “Biz mazeret sunduk” anlaminda okuyanlar da vardir. Bunlar Talha b.

Musarraf ve el-Yezididir. Bu kiraat, ahad kiraat gayri mitevatirdir.3*®

Kurtubf, bu ayeti tefsir ederken sunlar1 sdylemektedir: Israilogullari iki kesime
ayrilmiglardir. Bunlarin bir kismi1 Allah’in (c.c) kanunlarina aykiri davranan digerleri
de onlara yaptiklar kotiliklerden vazgegmeleri timidiyle 6giit verenlerdir. Taskinlik
yapan topluluk, 6giit verenlere “Sayet Allah’in (c.C) bize azap edecegini biliyorsaniz
neden 6giit veriyorsunuz ki’ demelerine karsilik 6giit veren topluluk da “Rabbinize
kars1 mazeret olsun” diye cevap vermislerdir. Bizim 6glit verme nedenimiz sizi
uyarmak konusunda gorevli oldugumuzu bilmemiz ve Rabbinize karsi biz onlari
uyardik, onlara 6giit verdik seklinde bir mazeret sunabilmemiz igindir. Kurtubi, 3,3
ifadesinin farkli okuyuslarini da ele almaktadir. Séyle: Asim, Talha ve Isa 53z
ifadesini mansup okumuslardir. Kisdi’ye gore bu kelimenin nasb edilmesinin iki
sebebi olabilir. ilkine gére bu kelime, mastar olarak nasb edilmistir. Ikincisine gore
ise Lilad “yaptik” takdirinde nasb edilmistir. “Biz bu 6giidii bizim i¢in mazeret olsun
diye yaptik” manasindadir. Zikri gegen kiraat alimleri disindakiler ise 3)3= ifadesini
ref® ile okumuslardir. Bu, tercih edilen bir okuyustur. Cilinkii burada yapilan 6giidiin
neden yapildig1 sorusuna karst sunulan mazeret beyani bir kinanma yahut yaptiklari
bir igten otiirii 6ziir dilemek i¢in degildir. Yaptiklar1 6giidiin kendileri i¢cin mazeret
teskil etmesi icindir. Sibeveyhi s0yle demistir: Sayet bir sahis digerine bu isten Otiirii
Allah’a (c.c) ve sana Ozrimii beyan ediyorum deyip bununla da 6zlr dilemeyi

kastediyorsa bu durumda bu kelime manstib okunur.3*

Nesefi, bu ayeti tefsir ederken Isrdilogullarinin {ic gruba ayrildigim ve bu
gruplardan birinin tagkinlik yapan, gunahta ileri giden grup oldugunu, digerinin salih
ve tagkinlik yapan gruba yaptiklarindan vazge¢meleri i¢in 6gut vermekten umudunu

kesen grup oldugunu bir digerinin de salih ve 6giit vermeye devam eden grup

323 ed-Dani, el-Muktefd fi’l-Vakf ve’l-Ibtidd, s. 80; Usmani, Mendru’l-Hida, C. 1, s. 281; ibnii’l-
Enbari, fzdhu'I-Vakf ve 'I-Ibtida, s. 346.
324 Kurtubft, el-Céami * li-Ahkéami’l-Kurdn, C. VI, ss. 306-307.
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oldugunu ifade etmektedir. Bu salih olan topluluktan giinahta ileri giden toplulugun
1slah olacagindan timidini kesen grup, belki yaptiklar1 giinahlardan vazgecip 1slah
olurlar diye 6giit vermeye devam eden gruba “Allah’in (C.C) onlara azap edecegini
bildiginiz halde neden 6giit veriyorsunuz” demislerdir. “Bunlarin 6giit almayacagini,
1slah olmayacagini ve batakliklarinda kalmakta 1srar ettiklerini bildiginiz halde ve
Allah’in (c.c) bu yaptiklar1 dolayisiyla onlar1 azaplandiracagmi bildiginiz halde
neden 6giit veriyorsunuz” demislerdir. Buna karsilik salih olan ve 6giit vermeye
devam eden grup “Rabbinize karsi mazeretimiz olsun diye ve belki sakiirlar
timidiyle” seklinde cevap vermislerdir. Salih grubun ilki onlara 6glidiin artik kar
etmedigini bildikleri i¢in bunu soylemislerdir. Nesefi de 3,3 kelimesindeki farkli
kiraati nakletmistir. Soyle: Kiraat imamlarindan Hafs, Asim’dan rivayetle 3,3
kelimesinin mansib okundugunu séylemistir.**> Bu kelimenin mansb okunmasimnin
gerekeesi mef0l’iin leh olarak kabul edilmesidir. Su manada: Kendimiz i¢in bir

mazeret olsun diye onlara bu konuda $giitte bulunuyoruz.®°

Zemahgeri’nin de ayeti tefsir etmesi Nesefi ile aynidir. O da {i¢ ayr1 gruptan
bahsetmektedir. Salih olan topluluktan 6giide devam eden grubun, “iyiligi emretme
ve kotiiliigii nehy etme konusunda Allah’a (c.c) karsi kusurlu olmayalim ve Allah’a
(c.c) karst oOziir beyan edebilelim diye” 6giit vermeye devam ediyoruz seklinde
kendilerinden olup 6giit alacaklarindan {imit kesen gruba cevap verdiklerini ifade
etmektedir. Zemahseri, 3032 kelimesinin ya mef'a’ii mutlak 3,3s G)Y¥e) olarak
mansib okundugunu yahut “Rabbinize sunulabilecek bir mazeret olsun diye”

anlaminda mansab olarak okundugunu ifade etmektedir.*?’

Taberi de bahsi gegen toplulugun ayrildigi gruplart ele aldiktan sonra &giit
veren grubun vermis oldugu cevabi izah etmekte ve ardindan kiraat ihtilafina neden
olan #)%% kelimesine agiklik getirmektedir. Ogiit veren grup “Allah’in helak
edecegini bildiginiz kimselere neden 6giit veriyorsunuz” seklindeki soruya karsilik
soyle dedi: &) SV 358a AU Gk “Onlara yaptigimiz 6giit ve vaaz Rabbinize
sundugumuz bir mazerettir.” Allah’in (c.c) bize farz kildigi 1yiligi emretme ve
kotiiliikten nehyetme c¢agrisinda bulunuyor ve vazifemizi yerine getiriyoruz Ki

Allah’a (c.c) kars1 bir mazeretimiz olsun. Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste ise su

325 od-Dant, et-Teysir, s. 114; Mekki b. Ebf Talib, el-Kegsf, C. I, s. 60.
326 Nesefi, Medadriku’t-Tenzil, C. |, s. 447.
%27 7Zemahserd, Kessdf, C. Il, s. 126.
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anlama geldigi ifade edilmektedir: a@l@\ Uil “Onlarin yaptiklarma 6fkelendigimiz
icin 6giit veriyoruz.” Kiraat imamlar1 33 )16 ifadesinin kiraati hususunda ihtilaf
etmislerdir. Kife, Basra ve Hicaz imamlarinin ¢ogunlugu 3= kelimesini ref* ile
vasfettigimiz manada okumuslardir. Baz1 Kafeliler de 533% kelimesini nasb ile 1))
IR embkc; “Onlara yaptigimiz vaazi1 06ziir olsun diye yaptik” manasinda

okumuslalrdlr.328

Razi de aymi sekilde bahsi gecen toplulugun kag¢ gruba ayrildigi tizerinde
durduktan sonra &33% kelimesinin kiraat farkliliklarina deginmektedir. Bahsi gegen
toplulugun kag¢ gruba ayrildigr hususu konumuzun disinda kaldigi i¢in burada o
detaylara girmeden bizi ilgilendiren tarafi ele alinacaktir. Rézi soyle ifade
etmektedir: O topluluktan iki grup arasinda soyle bir konusma cereyan etmektedir.
Verilen ogiitlerin karsilik bulmadigini géren ve bu nedenle 6giit vermekten imidini
kesen grup, 0giit vermeye devam eden gruba “Allah’in (c.c) helak edecegini ve
yeryliziinden silip azaplandiracagimi bildiginiz halde bu kimselere neden ogiit
veriyorsunuz?” seklinde soru yoneltmektedirler. Onlarin bu sozlerine karsilik, 6giit
veren grubun “Rabbinize karsi1 bir mazeretimiz olsun diye” verdikleri cevapta 5,3
“mazeret” anlamina gelen kelimenin kiraati ile ilgili iki husus bulunmaktadir. Birinci
husus: Hafs’in, Asim’dan rivayet ettigine gore 5,3 kelimesini Asim mansib
okumustur. Bunun disindaki kiraat imamlar1 ise 5,3= kelimesini merfQ‘ olarak
okumuslardir. Zeccac, bu kelimenin manstib olarak okunmasi hususunda sunu
soylemektedir: Bu kelimenin mans(ib okunmasi su anlama 3% )Yisi “Rabbimize
beyan edecegimiz bir 6zriimiiz bir mazeretimiz olsun” gelmektedir. Bu kelimenin
merf(i‘ okunmasina gelince bunun mana takdiri s6yledir: 3334 o3 “Bu bir mazeret
beyani vesilesidir” yahut 5 )4 Gl'8 “Bizim séziimiiz dziirden ibarettir.” Buna gore bu

kelime, miibtedas: hazfedilmis bir haberdir.>*°

ikinci husus: 32 kelimesi s kelimesi gibi bir mastardir. Bu husuta Ebi
Zeyd sunlart soylemistir: Arapga’da 4% 3531 35335 153 geklinde ifadeler
kullanilmaktadir. 53 ifadesi “6zriinii kabul etti ve onu affetti” yahut “onun Szriinii
kabul etti” anlamindadir. Aym sekilde =) Ga “Ozriinii kim kabul edecek?” ve
e g U &yde “falancay1 yaptig1 sey konusunda mazur gordiim, onu affettim”

seklinde sdylenmektedir. Bu kullanimlar dogrultusunda ayetteki &35 PRESCERRE

328 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. X, ss. 511-512.
329 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, C. XV, ss. 38-39.
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“Rabbinize karst bir mazeret olsun diye” ifadesinin anlami “Biz nefislerimizin
affedilmesini ve mazeretimizi Allah’a (c.c) sunduk. Zira biz, ¢ok uzun bir vakit
kotiiliikten nehyettigimizde muhakkak ki bu gorevi yaptik, boylelikle biz bu konuda
mazuruz” deriz. Bu hususta Ezheri de soyle soylemektedir: 3532 kelimesi )i -5
stilas? miicerred fiilinin ikinci babindan J=is kalibinda bir isimdir ve mazeret, 6zur
beyan etmek igin kullanilir. Bu kullanima gére onlar “Bizim 6gtidiimiiz Rabbimize

kars1 bir 6ziir, mazeret beyan etme olur” demislerdir.330
1.1.2.3.6. Ydnus Saresi
i 5 el e T e 2345 ) i G a1 a1 8 ki b 13) 2l LG

“(Allah) onlar1 kurtardiginda bir de goriirsiin ki bulunduklar1 yerde hak hukuk
tanimazlar. Ey Insanlar! Haksizhiginiz ancak sizin zararinizadir. Diinya hayatinin
gecici menfaati de”**! Bu ayette ;Sam\ Jr— ifadesinde vakf yapma hususu sonrasinda
gelen £Gs kelimesinin okunus sekline gore degerlendirilmektedir. Ancak bu
degerlendirmelerde de vakf tirli konusunda vakf ve ibtida ilmi ile ilgilenen &limlerin
farkli isimlendirme yaptiklar1 goriilmektedir. ibnii’l-Enbari’nin degerlendirmesi su
sekildedir: ibn Ebi Ishak (6. 117/735) disinda kiraat imamlarimin hepsi gUGa
kelimesini merf(* olarak okumuslardir. Ibn Ebi Ishak’m manstb olarak okudugu
soylenmektedir. Merf(‘ olarak okunmasmin iki ve¢hi vardir. Birincisine gore
ciimlenin bir Sgesinin izmartyladir. W3 3550 ¢Ua ifadesinin baginda bir &3
kelimesinin gizlenmesidir. Bu da §4s kelimesini = kelimesi (izerine merfQ
kilmaktadir. Buna gore ;Sam\ Qc ifadesinde vakf yapmak vakf-1 hasendir. Digerine
gore ise - kelimesi ¢ kelimesi ile merfi‘ olmustur. Buna gére ise de &wsil S
ifadesinde vakf yapmak giizel degildir. ¢ kelimesini mans(b olarak okumak da Qr—
e&m\ ifadesinde vakf etmeyi giizel kilmaktadir. Ancak merfi‘ okuyusun ilki kadar

guizel kilmamaktadir.®*

ed-Dani’ye gore gba kelimesini merfl‘ olarak okuyanlar su iki takdirde
okumuslardir. Birincisi &3 ifadesi ibtida ile ref* edilir ve eS-um\ ‘;r— ifadesi de onun
haberi yapilirsa sl ch ifadesinde vakf yapmak vakf-1 kaft olur. gls &S takdirinde
yeni bir ciimle ile ibtida edilir. Ikincisi ise 25 jfadesi ibtida ile ref* edilir ve gla

330 Razi, Mefitihu’'I-Gayb, C. XV, s. 39.
%1 y(inus, 10/23.
332 [bnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtida, ss. 366-367.

91



A 5 52l ifadesi de onun haberi kiliirsa (‘*S“‘“\ ‘;lc ifadesinde vakf yapmak vakf-1
kafi olmaz. Aym sekilde ¢4 kelimesini nasb ile okuyunca da Ll ulr- ifadesinde
vakf yapmak vakf-1 kafi degildir. Cunki g% kelimesinin iki yonden nasb edilmis
olmasi imkan dahilindedir: Birincisi Wil sual) gla (525 takdirindedir. Ayrica burada
¢ s kelimesi mastardir ve &% kelimesine mef¢aldiir. ikincisi ise yine sl §la () sad
WA takdirindedir ve gbs kelimesi o&3: kelimesinin delalet ettigi fiile amildir. Bu

nedenle dncesiyle ayriimaz.®®

Usmini’ye gore gUa kelimesini mahz(f bir miibtedd’nin izmariyla §UGs s
veya glis &3 takdirinde okuyanlara gore L.l & ifadesinde vakf yapmak vakif-1
tamdir. Ayni takdirde nasb ile okuyanlara gore g (55 takdirinde olmasi halinde
R Jr- ifadesinde vakfetmek vakif-1 timdir. Yahut & ifadesini ibtidayla ref*edip
ve Ll Qc ifadesini de haber konumunda kabul etmek bahsi gecen yerde vakf
yapmayi vVakf-1 tdm yapar. Buradaki zamir mibtedaya doner. Su takdirdedir:

“fuall Jle ML 24 W) 7 glia burada H0%L) kelimesine miitealliktir. Ayni sekilde
2535 kelimesini su takdirde ass3e siall ¢ s J3l G il Jle 245 W) mahz(Gf bir haberin
miibtedas: olarak ref*etmek s6z konusu yerde vakf yapmay1 vakf-1 tm yapar. Ancak
845 kelimesini haber olarak ref‘etmek bahsi gecen yerde vakf yapmay: gerektirmez.
Clnku R gs ifadesi ve ondaki zamir &= kelimesine miitealliktir. Zamir orada
mibtedanin haberi degil, s kelimesi i¢in zarfur. Yahut £Gs kelimesini L5
kelimesine mansib yapmak veya onun mefl‘lii olmasi nedeniyle mansib yapmak
eSum\ L,J\r— ifadesinde vakf yapmay: gerektirmez. Hafs, Asim’dan rivayetle §Ua
kelimesini mansdb olarak okumustur. Hafs, burada ¢ % kelimesini zaman zarfi olarak

mansib okumustur. Digerleri, ¢ & kelimesini merf(i‘ olarak okumuglardir.®*

Mifessirlerin bu ayetin tefsiri ve s6z konusu kelimenin kiraat farkliliklarina
dair goriisleri soyledir: Zemahseri, ¢Gs kelimesinin hem merfi‘ hemde mansib
okunduguna deginmekte ve sdyle devam etmektedir. Sayet dersen ki iki okuyus sekli
arasindaki fark nedir? Ben de derim ki §Gs kelimesi merfd‘ olarak okunursa &
kelimesi miibteda, ¢ kelimesi onun haberi ve R L;:. ifadesi de onun silasidir. Bu
durumda anlam soyledir: “Birbirinizden yani kendi cinsinizden olan kimselerle

birbirinize kars1 azmaniz, diinyanin kalici olmayan gegici menfaatidir. Tam da Kasas

333 od-Dant, el-Muktefd fi'l-Vakf ve’l-Ibtidd, ss. 93-94.
% Usmni, Mendru’I-Hida, C. 1, s. 327.
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sresinin 76. ayetinde oldugu gibi i@-ﬂc *® “Onlara kars1 azginhk etmisti.” §Ua
kelimesi mans(b olarak okunursa bu durumda @Sam\ Glr- sila degil de haber olmus
olur. Buna gore anlam s6yledir: “Sizin azgmliginiz sizi bulacak bir vebalden bagkas1
degildir.” Buna gdre Wil 5530l §Ua ifadesi de anlami pekistiren bir mastar
mahallindedir. Sanki soyle sdylenmis gibidir: “Siz diinya hayatinin gegici zevkiyle
zevkleniyorsunuz.” Ayrica ¢Us kelimesinin merf(* olarak okunmasmin ifade sona

erdikten sonra su manada olmasi da caizdir: “Bu, diinyanin gegici olan zevkidir.”**®

Nesefl, kiraat imamlarindan ve Asim’m ravisi olan Hafs’m kelimesini §Ua
mansib olarak okudugunu bu durumda Sl Qr— ifadesinin & ifadesinin haberi
oldugunu ifade etmektedir. Buna gore soyle bir anlam ortaya ¢ikar: “Onlar sadece
diinya hayatinin gecici menfaatinden yararlanirlar.” Hafs disinda kalan kiraat
imamlar1 §Gs kelimesini &% kelimesine haber yaptiklar igin merfi¢ olarak
okumuslardir. eSum\ Qs‘— ifadesini de sila climlesi olarak degerlendirmislerdir. Yahut
R Jr— ifadesini haber wve ¢UYs kelimesini de ikinci haber olarak
degerlendirmislerdir. Yahut ¢ kelimesini izmar bir miibtedinin haberi olarak
¢Us takdirinde degerlendirmislerdir. Manasi ise sudur: “O diinya hayatinin gegici

menfaatidir.”*®

Razi, ncelikle &x kelimesini tefsir etmekte ve dilbilimcilerin bu husustaki
goriislerini nakletmektedir. ¢Us kelimesinin kiraati ile ilgili hususa daha sonra
deginmektedir. Soyle ki: Allah (c.c) gemi ile denizde giden ve inanmayan bir gruptan
bahseder ve sonra onlarin firtinaya tutunduklarini anlatir. Firtina onlar1 gepegevre
kusatinca da Allah’a (c.c) sadik kullar olarak samimi bir sekilde dua eder ve
yakarmaya baslarlar. Bunun Gzerine Allah (c.c) onlar1 bundan kurtarir. iste onlar
icinde bulunduklar1 sikintidan kurtulunca sanki hi¢ bir sey yasamamis gibi
yerylizlinde haksiz bir sekilde zuliim yapmaya baslarlar ve fesat ¢ikarirlar. Buradaki
&= kelimesiyle ilgili ibn Abbas soyle demektedir: Allah (c.c), ayette gegen =
(taskinlik, haksiz davranis) ifadesi ile onlarin yapmis olduklar1 fesadi ve saygisizca
yalanlamalarini anlatmaktadir. Bu nedenle =, siddet ve zuliim ile hiikiimranlk
kurmak, hakim olmaya yonelmek anlamindadir. Zeccic ise &= kelimesinin
bozgunculukta, fesatta ileri gitmek oldugunu soylemektedir. Esma da soyle

demektedir: “Viicutta iyilesmeyen cerahat icin ;f)éj\ % ifadesi kullamlir. Aym

3% 7emahserd, Kessdf, C. Il, s. 232.
336 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, C. 1, ss. 534-535.
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sekilde zina eden ve yalan sdyleyen zinekar ve yalanct kadin igin 3154l < ifadesi
kullamilir.” Vahidi de = kelimesinin asil anlaminin talep etmek, istemek oldugunu

soylemektedir.>*’

Allah (c.c) devaminda (= (taskinligin) akil sahibi kimseler igin batil bir sey
oldugunu beyan ederek G s 5l § s .8 Jﬁ 0 W) Ll G “Ey insanlar, sizin
taskinliginiz  ancak kendinize karsidir ve diinya hayatinin menfaatidir”
buyurmaktadir. Buradaki ¢4 kelimesi igin farkli hususlardan bahsedilmistir. Bu
hususlarin  ilki; kiraat imamlarinin  ekserisi §Us  kelimesini merf(‘ olarak
okumuslardir. Bu merfl‘ okuyusun da farkli izahlar1 bulunmaktadir. Birinci izaha
gore A& gs L4 jfadesi mibtedd, WAl s 4all ¢Us ifadesi de haberdir. “Kendinize
kars1 yaptiginiz taskinliklariniz, diinya hayatinin menfaatidir.” mana takdirindedir.
Buradaki “kendinize kars1 yaptiginiz taskinliklariniz” birbirinize yapmis oldugunuz
haksiz davraniglariniz ve zulmiiniiz anlamindadir. Bu, Bakara sdresi 54. ayette gecen
K |56 ifadesinde oldugu “Kendinizi oldiiriiniiz” Ey Yahudiler! birbirinizi
oldurundz gibidir. Bu durumda &yetin anlami su sekildedir: “Kiminiz kiminize diinya
hayatinin gegici menfaatleri konusunda haksizlik etmistir, zulmetmistir.” Ikinci izaha
gore ise &35 ifadesi mibteda, e&m\ @c ifadesi haberdir. Bunun mana takdiri ise
L4 suall ¢ 6s <O, diinya hayatinin menfaatidir.” § s kelimesiyle ilgili diger husus ise
onun mansib okunmasidir. Bu, Asim’in ravisi olan Hafs’in rivayetidir. Bu da su
sekilde izah edilmektedir. &% ifadesi miibteda, e&m\ L;s ifadesi onun haberi ve gl
A 502l jfadesi de mefii‘lii mutlak olup pekistirici konumundadir. Bunun mana
takdiri ise soyledir: WA suall £ia & #34E “Diinya hayatinin menfaatinden, metaindan

faydalanirsiniz, istifade edersiniz”**®

Kurtubi, ifadenin esam\ &yf— eim ) GG G G burada tamamlandigini
sdylemekte ve Allah’mn (c.c) Wil & sl ¢Gx ifadesiyle de yeni bir climleye ibtida
ettigini ifade etmektedir. Kurtubi degerlendirmesine sOyle devam etmektedir:
Nehhas, & ifadesinin mibteda olmak Uzere merfd‘ oldugunu, W3 saall gl
ifadesinin de haber oldugunu ve eius:\ Jf‘—ifadesinin ise eSn-' fiilinin muhtevasindaki
anlamim mef*0li oldugunu sdylemistir. Ancak Ll g,jc ifadesinin haber olmasi da
ihtimal dahilindedir. Bu durumda miibteda hazfedilmistir. Soyle: Wil 5 sall ¢ lia &3

“Bu diinya hayatinin menfaatidir.” Sayet 3 ifadesi milbteda ve g ifadesi de onun

%37 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XVII, ss. 60-61.
338 Razi, Mefatihu’'1-Gayb, C. XVII, s. 61.
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haberi olarak kabul edilirse anlam sdyle olur: “Sizin birbirinize yaptiginiz tagkinlik
kendi aleyhinize olan diinya metaidir.” Eger Ll Glr- ifadesi haber olarak kabul
edilirse bu durumda su manaya gelir: “Sizin taskinliginizin zarart kendi
aleyhinizedir. Bu zarar kendinize déner.” Bu, Allah’in (c.c) Isra sfiresi 7. ayetinde
buyurdugu gibidir. & &L &5 Ky Hai Z0ai ) “Eger iyilik ederseniz kendiniz
icin 1iyilik etmis olursunuz ve eger kotulik ederseniz yine kendinize etmis

339
olursunuz.”

Kurtubi, ibn Uyeyneden rivayetle de sunlari sdylemektedir: Allah (c.c) bu
ayette taskinligin, azginligin diinya hayatinin metar oldugunu anlatmak istemistir.
Kim dunyada azginlik, taskinlik yaparsa yaptiginin cezasi hemen diinyada acil bir
sekilde verilir. Yine ibn Ebi Ishak’tan rivayetle sunlari sdylemektedir: ¢ kelimesi
ya mastar olarak mansib okunmustur. Bu da su anlama gelmektedir: sl ga & saials

WA “Sizin tiim yaptiklariniz diinya hayatinin metaindan fayda elde etmekten
ibarettir.” Ya ¢UBd manasinda olup buradaki “J” harfinin hazfiyle mansib
okunmustur. Bunun da anlami sudur: “Diinya hayatinin menfaati gecici oldugu icin
tagkinliginiz kendi aleyhinizedir.” Ya da hal olmak tlizere mef*il manasinda mastar
olarak mansib okunmustur. Bunun da anlami sudur: “Siz, yalnizca diinya hayatinin
menfaatinden faydalananlar olarak birbirinize kars1 taskinlik eder, zulmedersiniz.”
¢ kelimesi zarf olarak da mansiib okunmus olabilir. Bu durumda car, mecrdr ve

halin miiteallik oldugu mahal eS-uu ifadesinin ihtiva ettigi fiil manasidir. e&m\ bi‘c

ifadesi de bu mananm mef*aludur.34

Taberf, bu ayetin tefsiri hususunda ve kiraat farkliligina sebebiyet veren gla
kelimesi konusunda sunlar1 sdylemektedir: Allah (c.c) onlari, ¢epecevre saran
denizdeki firtinadan kurtarinca onlar yine masiyetlerine, kiifiirlerine doniip haksiz
davraniglarda bulundular, azginlik ettiler. Bunun iizerine Allah (c.c) “Ey insanlar!
Sizin yaptigimiz tecaviizler ve zuliimler kendi aleyhinizedir. Bu i¢inde oldugunuz
diinya hayatinin menfaatidir. Bu, diinyada karsilifina acil olarak ulasacaginiz
hadsizliktir.” o2 kelimesi oLusil & ifadesine donen merfa- bir kelimedir, sl glia
A jfadesi WA sGall ¢ &3 manasinda merfi‘dur. Tipki AhKAf sdresi 35. ayette
gectigi gibi g&)u e de d2lis V1 155E 2 buradaki ¢ ifadesi £36 1% manasindadir. Bir
de su manada olmasi muhtemeldir: Wil stall ¢la 1% W) “Sizin tagkinliginiz diinya

39 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur’én, C. V111, ss. 325-326.
340 Kurtubd, el-Cémi*“ li-Ahkamil-Kur’dn, C. VI, s. 326.
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hayatinin metaidir.” Bu durumda % kelimesi £ kelimesile merf(c ve s ‘;‘9
ifadesi de = kelimesinin silasidir. ibn Ebi Ishak bunu esit durumda nasb ve ref* ile
okumustur. Su manada: “Kendi aleyhinize olan taskinliginiz diinya hayatinin
metaidir.” Bu durumda o+ kelimesini oSwsil & ifadesi Uzerine merfd kilmis ve gba

kelimesini ise hal izere mansdb kilmistir.**

1.1.2.4. Vakf-1 Caizin Anlam Uzerindeki Etkisi

Daha 6nce ifade ettigimiz itizere vakf taksiminde vakf-1 caiz adinda bir vakf
¢esidinden Secavendi ve Usmini bahsetmektedirler. Bu alanda eser veren alimlerin
taksiminde bu tir bir vakf ¢esidine rastlanilmadi. Ancak Usmini ve Secavendi’nin
tanimlama olarak vakf-1 Cdizi ayni tanimlamakla beraber Usmlni’nin vakf-1 céiz
olarak degerlendirdigi yerde Secavendi bagka bir vakf degerlendirmesinde
bulunmaktadir. Bu nedenle bu baslik altinda sadece Usmini’nin degerlendirmesinin
ele alinmasi planlanmakta ve digerlerinin de detaya girmeden sadece karsilig1 varsa
onun yazilmasi uygun goriilmektedir.

2.1.2.4.1. Al-i Iimran Siresi

A3y s adyis T Ge 2h Y51 Y5 aedisal e (af 150K Gl &)

“Inkar edenlerin mallar1 da evlatlar1 da Allah katinda onlara higbir yarar
saglamayacaktir. Iste onlar cehennemin yakltldlr.”342 Bu ayette J‘;\m ve LA A4
ifadelerinde yapilan vakfi Usmini vakf-1 cdiz olarak isimlendirmektedir. Ozellikle
D8 345 ifadesinde vakf veya vasl yapilacagi hususu Arap dilbilimcileri arasinda
sonrasinda gelen 3 L)'\ I ifadesinin basinda yer alan “<” harfinin nereye taalluk
edecegi ihtilaf sebebi olmustur. Denilmistir ki ref* mahallinde miibtedas1 mahzaf bir
haberdir. Su manada: o ¥ J u\JS iy A ae-ib “Onlarin bu durumu Firavun
hanedaninin durumu gibidir.” Buradaki I kelimesi 538 manasindadir. Veya nasb
mahallindedir. Nasb mahalli Uzerine dokuz ayr1 goriis s6z konusudur. Bunlardan
birincisi, mahz0f bir mastarin sifatidir ve amili 6ncesinde gegen V5= ifadesidir. Buna
gore anlam soyledir: o 5 J1 u\JS PEES udﬂ\ &l “Onlar, Firavun hanedaninin kiifre
diistiigii gibi kiifre diistiiler.” Ikincisi, mukadder olarak 's)< ifadesile mans(bdur.
Uclinciisii, 335 & ifadesinin delalet ettigi mastar ile manstibdur. Su manada: b ¥

O3 % Jb 8% S 200 “Ates, Firavun hanedanmi yaktig1 gibi yakacaktir.” Dérdiinciisii,

! Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, C. XII, ss. 148-149.
%2 Al-i Imrén, 3/10.
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a3 4 ifadesi ile mansibdur. Su manada: o3 % J1 3368 2¥ 3315 JIsdL Lelad) by
“Firavun hanedani gibi onlarin da mallar1 ve evlatlariyla faydalanmalar1 bosa

gitmistir.” Besincisi, 355 ifadesi ile manstbdur.®*

Yukarida bahse konu ettigimiz nasb mahalliyle ilgili goriislerin altincisi, (35 ()
ifadesi ile su manada manstb kabul edilmesidir: é\jﬂj ox Al Jia s 35 Gl “Firavun
hanedanina yarar saglamadig1 gibi onlara da yarar saglamayacaktir.” Yedincisi, 255
ifadesine delalet eden mukadder bir fiil ile mansuptur. Su manada: JJ 3348 gy 3%
s “Firavun hanedanini tutusturdugu gibi onlart da tutusturur.” Buradaki
tutusturma tesbihi yakmanin bizatihi kendisindedir. Sekicincisi, sonrasinda gelen
| ifadesi ile mansObdur. 'sX ifadesindeki zamir Kureys kafirlerine ve Hz.
Peygamber (a.s) ile ayn1 donemde yasamis diger kafirlere donmektedir. Su manada:
Qi A o oets 1 8368 WS 12K “Firavun hanedanmin yalanladign gibi
yalanladilar.” Dokuzuncusu, manstib edici amil sonrasinda gelen o 433G jfadesidir.
Su manada: “Allah (c.c) Firavun hanedanim1 yakalayiverdigi gibi onlar1 da
yakalayiverdi.” Ancak bu, kabul gérmeyen bir goriistiir. Clinkii atif “l4”’s1 sonrasinda
amildir, oncesinde amil degildir.344 Secavendi, T—u ifadesindeki vakfi, mutlak vakfin
remziyle B{IK 5 ifadesini ise vakfi memnu remziyle gostermektedir. Usmini, bu,
“tesbih harfi olan “&” harfinin taalluku icindir’ seklinde bir agiklama da ilave
etmektedir.**® ed-Dani’nin, L-w kelimesinde vakf ile ilgili bir goriisiine rastlanilmadi.
S0 345 ifadesinde yapilan vakf icin ise vakf-1 kafi ifadesini kullanmaktadir.3*
ibni’I-Enbari ise & 345 ifadesinde yapilan vakf icin gayri tdm ifadesini

kullanmaktadir.3*’

Bu ayet miifessirlerce sdyle yorumlanmaktadir: Zemahseri, <3 fiilinin
anlamina dair agiklamalar yaptiktan sonra basindaki “<” benzetme edatinin
mahalline iliskin yorumlar yapmaktadir. Soyle: Ayette gectigi iizere &3 mastardir.
Bir kimse bir iste ¢ok ¢aba sarfettiginde soyle “Jaall 2 &3 denir. Bu kelimenin
ayetteki anlami insanin iginde bulundugu durumu anlatmaktadir. u\AS kelimesinin
bagindaki “<” benzetme edati mahallen merfa‘dur. Bu durumda anlami soyledir:

“Kafirlerin, ayetlerimizi yalanlayanlarin durumu, Firavun hanedaninin ve dncekilerin

3 Usmini, Mendru’I-Hiida, C. 1, s. 128.

¥4 Usmani, Mendru’I-Hida, C. 1, s. 128.

345 gecavendt, flelu I-Vukif, C. 1, s. 364.

348 Dant, el-Muktefa fi’I-Vakf ve I-Ibtida, s. 38.
7 [bnii’1-Enbari, fzahu’I-Vakf ve I-Ibtidd, s. 294.
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durumu gibidir.” Ancak bu “<” benzetme harfinin 2% & fiiliyle yahut 355 ifadesiyle
mansdb olmasi1 da muhtemeldir. Su manada: “Onlardan 6ncekilere yarar saglamadigi
gibi onlara da yarar saglamayacaktir.” Yahut “Onlardan oncekiler nasil ki atesin
tutusturucu yakitt oldularsa onlar da atesin tutusturucu yakitt olacaklardir.”
Araplarda buna benzer kullanimlar mevcuttur. Sdyle ki: <L I Gy ALl &) “Baban
insanlara nasil zulmediyorduysa sen de onun gibi insanlara zulmediyorsun.” Yine o)

sl QI Golaal &1 (3 “Babast nasil bahtsiz idiyse o da onun gibi bahtsizdir.”>*

Kurtubf de &3 fiilinin anlam gergevesi tlizerinde durmaktadir. Bu tiir
aciklamalarin tefsirlerde birbirine yakin gectigi i¢in aymi agiklamalardan tekrar
bahsetmek uygun gorilmemektedir. Nitekim bizi ilgilendiren yoni anlam degil
bagindaki “<” benzetme harfinin neye taalluk ettigidir. Kurtubi bu ayeti su sekilde
degerlendirmektedir: Dilbilimciler, ayetin basinda gegen “&” benzetme edati
hususunda farkli goriisler serdetmislerdir. Bu edatin ref* mahallinde ve su mana
takdirinde oldugu soylenmistir: “Onlarin durumu Firavun hanedaninin durumu
gibidir.” Misriklerin sana yaptiklar1 Firavun ailesinin Misa’ya yaptiklar1 gibidir.
Ferrd, bunun anlaminin su oldugunu sdylemistir: Araplar da Firavun ailesinin kafir
oldugu gibi kéfir oldular. Buna gore 1558 ifadesine miitealliktir. Ancak Nehhas,
burada “<"” edatinin kafir olusa taalluk etmesinin cdiz olmadigim soylemistir. Zira
bu, ciimlenin silasina dahildir. Bir diger goriise gore “<” edatinin i A3l “Allah
(c.c) onlar yakaladi” ifadesine miiteallik olmasidir. Allah (c.c) Firavun ailesini azap
ile yakaladig1 gibi onlar1 da azapla yakalayacaktir. Yine bir bagka goriise gore L;u—’ &
AN Y }QJ‘\}A‘ 2 “Mallar ve evlatlari yarar saglamaz” ifadesine miiteallik oldugu
sOylenmektedir. Firavun ailesinin mallar1 ve evlatlari kendilerine fayda saglamadig:
gibi onlarin da mallar1 ve evlatlari onlara fayda saglamayacaktir. Yine bunda 345
ifadesinden miistak mukadder bir fiilin amil olmasi da imkéan dahilindedir.
Kastedilen sey benzemenin bizatihi yanmanin kendisinin olmasidir. Buna gore anlam
sOyledir: “Firavun ve ailesinin atesin yakiti oldugu gibi onlar da atesin yakiti
olacaklardir.” Ibn Arefe ve el-Ezheri de <3 ifadesinin ayetteki anlammin “gidis,

adet” anlaminda kullanildigin1 ifade etmislerdir. Firavun ve ailesi Peygamberine

8 Zemahserd, Kessdf, C. |, s. 414.
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kars1 ¢ikist onu yalanlamayir kendilerine adet ettikleri gibi miisrikler de seni

yalanlamay1 ve inkar1 kendilerine adet edinmislerdir.>*®

Taber, s di u‘JS ifadesinin te’vili hususunda ihtilaf oldugunu ifade etmekte
devaminda sOyle bir acgiklama yapmaktadir: Bazilari bunun manasinin “Firavun
ailesinin stinneti (yolu) gibi” oldugunu, bazilar1 “Firavun ailesinin ameli (yaptiklar1)
gibi” oldugunu ve bazilar1 da “Firavun ailesinin yalanladigi gibi” oldugunu
sOylemislerdir. Ancak Taberd, s.—jﬁ ifadesinin bagindaki “&" edatinin neye taalluk

ettigine dair bir yorumda bulunmamaktadir.®°

Razi, ayetin mana takdirini soyle ifade etmektedir: “Inkar edenlerin ne mallar
ne evlatlari, Allah (c.c) katinda onlara herhangi bir yarar saglamayacak. Allah (c.c)
Firavun ailesini daha 6nce atese yakit yaptigi gibi inkar edenleri de adeti iizere atese
yakit yapacaktir. Clinkii daha 6nce Firavun ailesi peygamberlerini yalanlamislardi
bunun Gzerine Allah (c.c) isledikleri bu giinahlar1 nedeni ile onlara azap etmisti.”
Razi, ,Ji mastarinin bazen failine bazen de mef*tline muzaf oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore anlam, o % J1 & & X« Allah’in (c.c) Firavun ailesi
hakkindaki isi gibidir.” R&zi, Kaffal’mm soyle dedigini nakletmektedir: Bu ayettin
hem Allah’a (c.c) nisbet edilen adeti hem de inkarcilara nisbet edilen adeti icermesi
thtimali vardir. Soyle sOylenmis olabilir: “Miisriklerin, Hz. Peygamber’i (a.s)
yalanlama ona eziyet etme konusundaki adeti kendilerinden &ncekilerin
peygamberlerini yalanlama ona eziyet etme adeti gibidir. Allah’in (c.c) misrikleri
cezalandirma konusundaki Aadeti, Onceki inkarcilar1 cezalandirmadaki adeti
gibidir.”**!
2.1.2.4.2. Nisa Saresi
Do i i b 9L a ot g

“Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki: onlar hakkinda size fetvayi

y
»352 Usmiini, bu ayette (¢ ifadesinde vakf yapmanin bazilarina gore

Allah veriyor.
vakf-1 cdiz oldugunu ifade etmektedir. Burada vakf yapilmacaginin sdylendigini de
ifade etmektedir. Ciinkii sonrasinda gelen S Wy ifadesindeki L edati 4 ismine

ma‘taftur. Burada vakf yapmak ve vasl etmek &ile 1 L ifadesindeki »’nin i‘rabina

9 Kurtubft, el-Céami * li-Ahkéami’l-Kur’dn, C. IV, ss. 22-23.
30 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. V, ss. 234-237.

1 Razi, Mefitihu’'1-Gayb, C. VII, ss. 164-165.

2 Nisa, 4/127.
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goredir. Wnin ref, nasb ve cer mahallinde olmasi muhtemeldir. Bunun ref*
mabhallinde olmasi1 ya ) lafzina atfedilmesi ya ~2:& ifadesindeki zamire atfedilmesi
veya haberi mahzaf miibteda olarak kabul edilmesiyledir. Su manada: & &l 1 &
ue-A\SA‘ eﬂ g s—m\ <& “Size yetim kizlar hakkinda okunan ayetler, onlarla ilgili
hiikiimleri agikliyor.” Nasb mahallinde olmast su mana takdirine goredir: = Rpripgeee
&ile B “Allah (c.c) size okunan ayetleri sizin icin agikliyor.” Cer mahallinde olmast
basindaki “s” harfinin kasem “s” 1 olmasi veya Z}g—ﬁ ifadesindeki mecrdr zamire
atfedilmesiyledir. Bunu Muhammed b. Ebi M{sa soylemistir. Klfeliler de su mana
takdirinde oldugunu séylemislerdir: 4 g Al g 5 e 150 g 2 G “Allah (c.c),
onlara kendisi hakkinda sorduklarmin da sormadiklarinin da fetvasimi veriyor.”
Ancak bu zayif bir goriistiir. Ciinkii atif mecriir zamir iizeredir ve car’a déonmenin

353

disindadir. Burada Usmini’nin kendisine ddnen bir yorumun olmadig

gortlmektedir.

Bu ayet miifessirlerce soyle yorumlanmakatadir: Zemahseri, i‘rabinin vakf ve
vasl hususunda belirleyici oldugu sdylenen o W3 ifadesindeki Wnin mahallen
merfd© oldugunu sdylemektedir. Su takdirdedir; 2l Jixe 8 Ul o Sfiall 5 28k
“Yetim kizlarla ilgili hususta size fetvayr Allah (c.c) ve kitapta okunan ayetler
veriyor.” Burada kitapta okunan ayetlerden kasit bu sirenin 3. &yetinde gecen A &l
s iy e L Ge 20 Qe e 1 ASHE 5D 3 1 5hd YT “Yetimlerin hakkima ridyet
edemeyeceginizden korkarsaniz begendiginiz kadinlardan ikiser, iliger ve dorder
nikahlayin” ifadesidir. Burada ifade edilmek istenen “Co6ziimii sunan Allah (c.c) ve
O’nun ayetleridir.” Bu climle Araplarin kullandig1 su ifadeye benzemektedir: ‘;\-mc\
448 533 “Zeyd ve onun comertligi hosuma gitti, beni hayran biraktr.” Ayn1 sekilde
Kile LA'M L3 ifadesi miibteda ve sl 2 ifadesinin haber olmasi ve ikisinin birlikte &3
N 2 Kie LA‘-\J seklinde ara citimle olarak disiiniilmesi, kabul edilmesi caizdir.
Buna gore N 2 ifadesi ile kast edilen Levh-i Mahfiz’dur. “Size fetvay1 Allah
(c.c) veriyor ve size okunanlar Levh-i Mahfiiz’dadir” seklinde bir mana ortaya
¢ikmaktadir. Yine &ile Q-u &5 ifadesinin yemin (kasem) olmasi hasebiyle mecrir

mahallinde olmas1 da miimkiin ve caizdir. Buna gére anlam soyledir: “De ki: Kitapta

%3 Usmaini, Mendru I-Hiida, C. 11, ss. 195-196.
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okunanlara yemin olsun! Kadnlar ile ilgili konularda size fetvayr Allah (c.c)

Veriyor.”354

Razi, Lile S 5 ifadesinde yer alan “&” hususunda Zemahseri ile ayni
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Fakat Zemahgeri’den farkli olarak soyle bir
degerlendirmesi de mevcuttur: Bu ifadede yer alan ism-i mevsil “Wsi miibteda
oldugu i¢in merfl‘ mahallindedir. Buna gore bu ifadenin mana takdiri sdyledir: “De
ki: O kadinlar hakkinda fetvayr Allah (c.c) ve kitapta okunanlar veriyor.” Kitapta
okunanlardan maksat strenin basinda gecen ve su anlama gelen “Sayet yetim kizlar

hakkinda adaleti gézetememekten korkuyorsaniz” ayetidir. >

Kurtubf, e éu L3 ifadesinde gecen “+” edatinin & lafzina atfedilmek Gizere
mahallen merf( oldugunu ifade etmektedir. Yani Kur’an-1 Kerim de size kadinlarla

ilgili konularda fetva veriyor. Bundan kasit sGirenin ticlincii ayetidir.>*®

Nesefi ise su sekilde bir agiklama yapmaktadir: “Bu hususta Allah (c.c) size
beyanda bulunuyor. Kitapta okunup duran ayetler ifadesinden maksat sdrenin
basinda gecen ve yetim kizlar hakkinda hikumleri ihtiva eden 3. ayettir. S s
ifadesi X<t ifadesindeki zamire yahut 4 ismine atfedilmek iizere ref

mahallindedir.®®’

Taberi, sl i &le & L ifadesiyle ilgili te’villerde ihtilaf oldugunu
sOylemekte ve i‘rabina dair herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir. Taberi
bazilarinca bunun manasinin séyle oldugu “De ki: Onlar hakkinda fetvayi size Allah
(c.c), ayetler okundugunda veriyor” seklinde bir degerlendirme yapildigini ifade
etmektedir. Burada kastedilenin sdrenin basinda gegen feraiz ile ilgili ayet oldugu
ifade edilmektedir. Bazilarinca da bunun manasinin sdyle: “Sana kadinlar hakkinda
soruyorlar. De ki: Onlar hakkinda fetvayr Allah (c.c), size Kkitapta ayetler
okundugunda veriyor” oldugu seklinde degerlendirme yapilmaktadir. Bunun sdrenin

sonunda gegen “Kelale” ile ilgili ayet oldugu ifade edilmektedir.**®

4 Zemahserd, Kessdf, C. |, s. 567.

%% Razi, Mefatihu '1-Gayb, C. XI, s. 62.

358 Kurtubt, el-Céami * li-Ahkami’l-Kur’dn, C.V, s. 402.
%7 Nesefi, Meddriku’t-TenZzil, C. 1, s. 285.

%58 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VI, ss, 531-536.
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2.1.2.4.3. Maide Sdresi

2
°

R 1Al el ) Kl & 54 1t s dian B 2 m skl Gl G
REN PRI

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine
kadar yikaym.”®® Usmani, bu ayette esujy ifadesinde vakf yapmay1 vakf-1 ciz
olarak degerlendirmektedir. Bu ifade iizerinde vakf yapma konusunda Usmiini
disinda digerlerinin herhangi bir degerlendirmede bulunmadigr goriilmektedir.
Usmini, burada vakf yapma sartin1 sonrasinda gelen L4515 ifadesinin manstb
okunmasina baglamaktadir. Bu ifadeyi Nafi‘, ibn Amir, Hafs, Kisai ve Ya‘kab nasb
ile okumuslardir. Diger kiraat imamlar1 ise bu kelimeyi cer ile okumuslardir.>®°
Usmini sdyle devam etmektedir: 813505 ifadesi sy &b ,4% 15426 jfadesine
atfedilmek tzere mansib okunmaktadir. Buna gore ayaklari yikamak farz olmus
olur. Zaten mesh edilmedigi Hz. Peygamber’den (a.s) rivayet edilen ve miitevatir

olan hadislerle sabittir.>®*

Soyle: “Ibn Ebi Melike’den rivayet edildigine gore bir giin
Osman bin Affan’a abdest hakkinda soruldu. O da su dolu bir ibrik getirmelerini
sOyledi. Getirilen ibrigi sag eline aldi li¢ kez agzina su vererek mazmaza yapti, U
kez burnuna su vererek stimkurdu, u¢ kez yiiziinii yikadi. Sonra sag elini ve sol elini
i kez yikadi. Sonra basini ve kulaklarin1 meshetti. Kulagin igini ve disini bir kez
yikadi. Ayaklarin1 da yikadiktan sonra abdest hakkinda soran kisi nerede dedi ve

ilave etti. Ben Rastltllah’in (a.s) bu sekilde abdest aldigini gt')rdl'im.”362

Bu ayet ile ilgili Zehamseri soyle degerlendirme yapmaktadir. Kiraat
imamlarmin ¢ogunlugu L5 jfadesini nasb ile okumuslardir. Bu da ayaklarin
yikanacagi hiikmiine delalet etmektedir. Eger denilse ki bu ifadenin cer ile
okunmasini ve boylece ayaklarin meshedilecegi hilkmiine delalet etmesi durumunu
nasil izah edersiniz? Ben de ayette yikanmalar1 ifade edilen i¢ organdan biri olan
ayaklarin, el ve yilizden farkli olarak iizerine su dokiilerek yikanan bir organ
oldugunu ve bu sekil bir yikanma ile nehyedilmis olan su israfina neden olma

durumunda oldugunu bu nedenle de meshedilmesi sdylenen organa atfedildigini

%9 Maide, 5/6.

30 ad-Dant, et-Teysir, s. 98.

%! Usmani, Mendru’I-Hida, C. 11, s. 209.

%2 Epg Davud, Vudu®, 108; Buhari, Vudu, 40.
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sOylerim. Ama aslinda burada ayaklarin meshedilmesi sOylenmemistir. Bilakis
ayaklar1 yikarken su israfinin 6niine gegmek i¢in ayaklarin mesheder gibi yikanmasi
gerektigine delalet edilmistir. Sunu da ifade ederim. Ayette (&l J topuklara kadar
ifadesi vardir. Bu da smir1 belirlemektedir. Seriatta meshetme hiikkmiine sinir
getirildigine sahit olunmamistir. Bu nedenle kimse meshetme hukmune delalet

ettigini iddia edemez.>®

Razi, ayaklarin yikanma ve meshedilme hususunda &limler arasinda ihtilaf
edildigini ifade etmektedir. Raz1, Kaffal’dan nakille Ebl Ca‘fer Muhammed Ibn Ali,
Ibn Abbas, Malik, ikrime ve Sa‘bi’nin ayaklari meshetmenin farz oldugu hususunda
fikir birligi ettiklerini ifade etmekte ve ayrica bunun Sia’nin Imamiyye kolunun
goriisii oldugunu da belirtmektedir. Fakihlerin ve mifessirlerin ekserisinin ise
ayaklarin yikanmasmin farz oldugu hususunda icma ettiklerini ifade etmektedir.
Davud el-isfehani’nin de hem yikamanin hem de meshetmenin farz oldugunu
sOyledigini ifade etmektedir. Bu goriisiin Zeydiyye imamlarindan en-Nasr 11’1 Hakk’a
ait oldugunu da ayrica ifade etmektedir. Bu iki goriislin disinda bir goériisten daha
bahsetmektedir. Bu da Hasan Basri ve Muhammed Ibn Cerir et-Taberi’nin
goriisiidiir. Buna gore kisi, ayaklar1 yikama ve meshetme konusunda muhayyer

birakilmigtir. Mezkr goriislerin dayandigi delillerden asagida bahsedilmistir.

Ayaklarin  meshedilmesinin farz oldugunu sdyleyenlerin delili, R
ifadesinin iki farkli sekilde kiraat edilmesidir. Birincisi bu ifadenin cer ile
okunmasidir. Bu, ibn Kesir, Hamza, Eb0 Amr’in kiraati ve Asim’in ravisi EbQ
Bekr’in rivayetidir.®* Buna gore o12515 ifadesinin &% ifadesine atfedilmesini
gerekli kilmaktadir. Bundan hareketle bast meshetmek farz olduguna gore ayaklari
da meshetmek farzdir. Ikincisi ise bu ifadenin nasb ile okunmasidir. Bunu ifadenin
mansib okuyanlar da ayaklarin meshedilmesinin farz oldugunu sdylemektedirler.
Onlara gore e&u;)n ifadesi basinda cer harfinin bulunmasi nedeniyle mecrdr olmustur.
Yoksa mahallen mansdbdur. Bundan hareketle 8135 ifadesi (’S‘-U_)-‘ ifadesinin
mahalline atfedilmek tizere mansib, zahirine atfedilmek {izere de mecrir olmasi
caizdir. Bu, nahivcilerin tercih ettigi bir goriistir. Bu nedenle 135 ifadesinde
nasbedici etkenin 1 a3l ifadesi olabilecegi gibi | sL26 jfadesinin de bu kapsamda

degerlendirilmesi mimkunddr. Ancak su da bir hakikattir ki bir ma‘mal Uzerinde iki

%3 7emahserd, Kessdf, C. |, s. 597.
34 Mekki b. Ebt Talib, el-Kegf, C. 1, s. 445,
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amil etken oldugunda ona en yakin olan1 almak daha makbiildiir. Bundan hareketle
amil olarak 's>uas ifadesinin yakin olmasi ayaklarin meshedilmesini zorunlu
kilmaktadir. Buna gore ayaklarin mesh edilmesinin farz olmasi ayet ile izah

edilmistir.>®

Nesefi de yukarida zikrettigimiz gibi &5 ifadesini nasb ile okuyan kiraat
imamlarini isimleriyle zikretmekte ve bu ayette I35 ifadesinin manstb
okunmasiyla takdim ve te’hirin s6z konusu oldugunu séylemektedir. Buna gére mana
“Yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi, topuklara kadar ayaklarinizi yikaymn ve
baslarinizi meshedin.” seklindedir. Yine baz1 kiraat imamlarinin ise L1455 ifadesini
eiway ifadesine atfetmek (izere mecrr okuduklarini séylemektedir. Ancak bunlarin,
ayette gectigi lizere el ve yiiz gibi ayaklarin da yikanmasi gereken organlardan biri
oldugunu ve ayaklar, lizerine su dokiilerek yikanmasi sebebiyle yikanma esnasinda
su israfin1 6nlemek i¢in ayaklarin meshedilmesi istenen bastan sonra adinin gegtigini
ve “bas” kelimesi lizerine atfedildigi seklinde degerlendirmelerde bulunduklarini
soylemektedir. Yine ayaklarm ¢5x&0) ) ifadesinin basindaki &V ile sinirlanmasinin da
ayaklarin meshedilemecegini gostermektedir. Bu edatin, meshedilecegi gibi yanlis

bir diisiincenin engellenmesi gayesi ile kullanildigi da séylenmektedir.*®®

Taberi ise soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Irak ve Hicaz kiraat
imamlarinin bazilari ﬁfﬁ}b ifadesini nasb ile okumuslardir.” Nasb ile okunusa gore
“Namaza kalktiginiz zaman yiiziiniizii, dirseklere kadar ellerinizi ve topuklara kadar
ayaklariniz1 yikaymiz ve basinizi meshediniz” denilmektedir. Bu okuyusa gore bas,
takdim edilmis ve ayaklar te’hir edilmistir. Bu durumda 814515 ifadesi & ifadesine
atfedilerek mansib olmustur. Buna gore Allah (c.c) meshetmeksizin ayaklari
yikamay1 emretmektedir. Yine Irak ve Hicaz kiraat imamlarinin bazilar1 da eﬂéjj
ifadesini kesra ile okumuslardir. Bu durumda S5 ifadesi i&u3) ifadesine
atfedilerek mecrlrr olmustur. Bu okuyusa gore Allah (c.c) yikamaksizin ayaklarin
meshedilmesini emretmektedir. Razi’ye gore isabetli olan, Allah’in (c.c) abdest
alirken ayaklarin su ile meshedilmesini emretmesidir. Tipki teyemmiimde yiiziin
toprak ile meshedilmesini istedigi gibi. Bu sekilde hem meshedilerek hem de

yikanarak abdestlenmis olunmaktadir. Clnkl ayaklarin {izerine su dokilerek fiil

%5 Razi, Mefitihu '1-Gayb, C. XI, ss. 162-163.
%6 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, C. 1, ss. 308-309.
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gerceklestirildigi icin yikanmus, el ile tzerinden gecilerek fiil gergeklestirildigi igin

de meshedilmis olur. Iste boylece hem gasil hem de masih olunmustur.367

2.1.2.4.4. En‘am Saresi
G 3l G 5855 ) colaly 5 W5 S50 I G 5h 0 e 1 B s 5l
“Onlarin atesin karsisinda durdurulup “Ah, keske diinyaya geri gonderilsek de
bir daha Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak™ dediklerini bir
gorsen!”%® Bu ayette 3 Ul b ifadesinde vakf yapmak Usmiiniye gore vakf-1 caizdir.
Ancak sonrasinda gelen su iki LXK Y3, &85 fiilin isti’naf olmak iizere merfa
okunmasi durumunda vakf-1 cdiz olur. “Biz yalanlamiyoruz, geri dondiiriilsek de
dondirilmesek de iman edenlerdeniz.” anlamindadir. Ayni sekilde amilin ma‘mali
iizerinde kesin etkisi vardir. Ciinkii & burada &¥’nin ismi ve 3% ref* mahallinde
haberdir. Bu da vakf yapmay1 gerekli kilmaktadir. Ancak bu iki SR Y5
&555” fiilin temenniye cevap olmak tizere mansib okunmasi halinde bahsi gegen
yerde vakf yapilmaz. Aym sekilde bu iki “0&s X Y3 fiilin 33 Gzerine
atfedilerek merfd‘ okunmasi durumunda vakf yapilmaz. Bu durumda ikisi de
temenniye girmis olur. Yine s0zi gegen iki fiilden birincisinin ref*le ikincisinin nasb
ile okunmasi durumunda da vakf yapilmaz. Clnkl temenni ve cevabinin arasini

ayirmak caiz degildir.369

Usmini’nin degerlendirmeleri tefsirlerde su sekilde karsilik bulmaktadir.
Nesefi, inanmayalarin, atesin istiinde durdurulduklart vakit keske Rabbimizin
ayetlerini bir daha yalanlamamak ve inananlardan olmak igin dunyaya geri
dondiiriilsek seklinde bir temennide bulunacaklarini ifade etmektedir. Ancak bu
temennilerinin kendileri i¢in artik bir faydasi olmayacaktir. Buna ragmen iman
edeceklerine ve ayetleri yalanlamayacaklarina dair vaadlerde bulunmaya devam
edeceklerdir ki bunun da kendilerine bir faydas1 olmayacaktir. Bu ayette gecen Y5
ciadal Ga 68055 ubb G jfadesi kurradan Hamza ve Hafs’a gore temenninin
cevabi olmak iizere ve basindaki “5” harfiyle nasb edilmistir. Bu hususta Ibn Amir de

ayni kanaattedir.>"

37 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VIII, ss. 188-198.
%8 Enam, 6/27.

%9 Usmini, Mendru I-Hiida, C. 1, s. 234.

370 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, C. 1, ss. 361-362.
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Zemahserd, 355 Ul & ifadesinde inanmayanlarin, inkdr edenlerin temennisinin
tamamlandigin1 ve yeni bir ifadeyle iman edeceklerine ve yalanlamayacaklarina dair
vaadde bulunduklarmi ifade etmektedir. “Bundan bdyle Rabbimizin ayetlerini
yalanlamiyor ve Rabbimize kesinlikle iman ediyoruz” demislerdir. Sibeveyhi bu
ifadeyi Araplarda kullanilan su ifadeye benzetmektedir: 351 ¥3 23 “Beni birak
tekrar yapmayacagim.” i858 ¥ 3 (858 321 ¥ Wl 5 23 “Beni birak, biraksanda
birakmasanda artik yapmayacagim.” Seklindedir. Bu benzetmeyle inkacilar da
“Diinyaya geri gonderilsek de gonderilmesek de artik yalanlamiyor ve yakinen
inantyoruz” demek istemislerdir. Bir de osiasall Ge (55855 G 5“—1@-; LY ifadesinin 355
kelimesine atfedilmis yahut hal konumunda olmasi da imkan dahilindedir. Bu ihtimal
cercevesinde ifadenin anlami soyledir: “Keske yalanlayanlardan olmadan ve iman
edenlerden olarak dinyaya geri gonderilsek.” Bu durumda ifade temenninin
dahilindedir.>™

Muifessirler, buradaki ifadenin temenni oldugunu soylemekte ve buradaki
kiraat farkliliklarini soyle izah etmektedirler. Kiraat imamlarindan ibn Amir buradaki
35 ve &X fiillerini merfa &% fiilini ise mansib okumustur. Asim’1n ravisi Hafs ve
Hamza ayette gectigi iizere 35 fiilini merfi® &3 ve o5& fiillerini ise yine ayette
gectigi lizere mansib okumuslardir. Bunlarin disinda kalanlar ise bu {i¢ fiili de ref*
ile okumuslardir. Burada 3% fiilinin biitiin kiraat imamlarinca merfi* okunmasi
bunun kesin bir sekilde temenniye déahil oldugunu gostermektedir. Ancak L ve
o5 fiillerini merfa okuyanlar, bu iki fiili 3% fiiline atifla bu sekilde okumuslardir.
Buna gore her ¢ ifade de temenniye dahildir. Onlar dunyaya geri dondurilmeyi,
iman etmeyi ve yalanlamamay1 temenni ediyorlardir. Sayet X ve oSS fiilleri 358
fillinden bagimsiz disiiniilerek merfii® okundugu kabul edilirse mana sdyle olur:
“Keske diinyaya mii’minlerden ve Rabbimizin ayetlerini yalanlamamis olarak geri
dondiiriilsek.” Bu durumda ise diinyaya geri dondurtlmeleri halinde
yalanlamayacaklarinin soziinii vermis olmaktadirlar. Yukarida ifade edildigi gibi her

kosulda imanlarini ikrar etmislerdir."2

&Xive o5& ifadelerinin manstb okunmasinin degerlendirmesi ise soyledir: Bu

iki fiiilin de mansib okunmasi temenniye cevap olmak iizere basinda takdir edilmis

31 7emahserd, Kessdf, C. 1, ss. 12-13.
372 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XI, ss. 191-192; Kurtubf, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kurdn, C. VI, ss. 408-
409; Taberi, Camiu ‘I-Beyan, C. 1X, s. 208.
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bir nasb edici “0i” edat1 ile yahut XS ifadesinin basindaki “s” harfinin takibiyye
“@”s1 manasinda kabul edilmesiyledir. Bu durumda mana takdiri de sOyledir.

“Diinyaya keske geri dondiiriilsek de ayetleri yalanlamasak.”373

2.1.2.4.5. A‘raf Stresi

Sl 8555 () B hdl Aaths s S %2 08 0 (e Sl 0

“Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler ki: “Seni ve tanrilarini birakip
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi Miasd’yr ve kavmini serbest
birakacaksm?*™ Usmini bu ayette gbﬁ\ * ifadesinde vakf yapmay1 vakf-1 céiz
olarak degerlendirmektedir. Sayet u=)¥) 4 ifadesinden sonra gelen &,%5 ifadesi
1538 jstifham ifadesinin cevabi iizerine atifla mansib kilinirsa yahut P
ifadesinin baginda gizli bir “l” edatiyla mansib kilinirsa 9'433!9\ 4 ifadesinde vakf
yapmak caizdir. Buna gore mana soyledir: “Misa ve kavmini ya bozgunculuk
yapsinlar ya da sana ve tanrilarina ibadet etmeyi terketsinler diye birakiyorsun.”
Ancak bunun boyle olmasi imkansiz goriilmektedir. Clnki Firavun kavminin ileri
gelenlerinin ve zindik Firavunun Mas& ve kavmi icin yapmak istedigi, kastettigi sey
bu degildir. &% ifadesi >3l ifadesine atifla merfi okunmasi durumunda veya hal
cimle mahallinde mansib okunmasi durumunda o=)¥1 & ifadesinde vakf

yapllmaz.375

Tefsirlerde &35 ifadesinin kiraat farklihig icin soyle te’viller yapilmistir. Bu
ifade bazilarinca manstib bazilarinca merfii‘ okunmustur. Ancak mansiib okunmasi
tercth edilen bir okuyus oldugu ifade edilmektedir. Manstib okunmasi su
vecihlerledir. Birincisi 'sl ifadesine ma‘tdf olmasidir. Ciinkii Firavun’un Hz.
Misé ve kavmini hapsetmeyip serbest birakmasi onlarin Firavun’u ve Firavun’un
ilahlarmi terkettigi sonucuna gotiirmektedir. Ikincisi bunun istithAma “s” harfiyle
verilmis cevap olmasidir. Ciinki istifhdma “<” harfiyle cevap verildigi gibi “”
harfiyle de cevap verilebilir. Ugiinciisii ise takdir edilmis bir “” edat1 ile mansib
kilinmasidir. Buna gore “M0sd’y1 ve kavmini bozgunculuk etsinler de seni ve

tanrilarini terketsinler diye mi serbest birakiyorsun” manasi ortaya ¢ikmis olur. &%

ifadesi )3 ifadesine atif olmak iizere merfii* okunmustur. Buna gére mana “Miisa ve

3 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XII, s. 192; Kurtubf, el-Cdmi* li- Ahkdmi’l-Kur’dn, C. VI, s. 409;
Taberf, Camiu ‘I-Beyén, C. IX, ss. 208-209.

374 Acraf, 7/127.

3% Usmini, Mendru-Huda, C. I, s. 275.
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kavmini seni terketsinler diye birakiyorsun” olur. Bir de &, ifadesinin ciimle bas
yahut <tiell 5 @53 54 hal ifadesi kabul edilmesi ile merfd* okunmustur. Buna gore
mana “ Miusa seni ve ilahlarini terkettigi halde sen onu serbest birakiyorsun”
seklindedir.®"®
2.1.2.4.6. YQnus Saresi
1 )5 Y5 akile 455 L sl ol 31 08
“De ki: Eger Allah dileseydi, ben onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi.”*"" Bu ayette &ile 433E L ifadesinde vakf yapmak, sonrasinda gelen Y3
4 2,53 ifadesinin Kunbiil’iin (8. 291/904) rivayeti lizere basinda nefiy “Y”31 olmadan
éé\’ﬂ;z{j seklinde okundugu takdirde vakf-1 céizdir. Bunu @i\;ﬁ Y3 seklinde basinda
nefiy “Y’siyla okuyanlarin kiraatine gore &ile 4535 G ifadesinde vakf yapilmaz.
Cunki 4 K03 Y5 ifadesi Lide 433E L ifadesine ma‘tOftur ve buradaki tilavete
miitealliktir. Bu nedenle onunla birlikte nefiy kapsamina girmekte ve kendisinden
ayrilmast dogru olmamaktadir. 4 55453\ Y5 ifadesini Ibn Abbas, Hasan Basrd, ibn Sirin

ve Ebl Recéi ;ifbj Y5 seklinde hemzenin siiktinu ile okumuslardir.®"

Tefsirlerde bu &yetin mana baglamina izahat yapildiktan sonra bahsi gegen
ifadenin kiraat farkliliklarina dair izahlarin Usmini ile ayni izah kapsaminda oldugu
gorilmektedir. Kurtubi, soyle yorumlamaktadir: Burada Allah (c.c) Peygamberine
diyor ki “isteseydim seni onlara peygamber olarak géndermezdim ve sen de onlara
Kur'an-1 Kerim’i okumazdin.” )3 ifadesi Araplar arasinda su sekillerde de
kullamlmaktadir: 4 <553 5 &0 353 5 5530 <553 “Bir seyi bildim, Allah (c.c) onu
bana bildirdi. Onu bildim.” Ibn Kesir, 4 es{.)d\ Y5 ifadesini baginda nefiy edati degil
de te’kid edat1 olarak 4 (;ébf‘g; seklinde okumustur. Bu kiraate gore mana soyledir:
“Eger Allah (c.c) dileseydi, Kur’an-1 Kerim’i ben size okumadan da size Kur’an-1
Kerim’i bildirirdi.” Yine 4 253 Y5 ifadesini Hasan Basri ve Ibn Abbas &30 ¥
Ben onu size bildirmezdim” seklinde Akil Ogullarinin sivesi ile okumuslardir.

13 29

Burada “¢” harfi

“\”

harfine doniistirilmistiir. Arap siirinde de bu sekilde
gecmektedir:

eV 3k i =)V e 8 L dllalall (54T e &yl

376 Zemahseri, Kessdf, C. I, ss. 104-105; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, C. 1, s. 433; Kurtubf, el-Cdmi * li-
Ahkdmi’l-Kur’dn, C. VI, s. 261; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XIV, ss. 210-211.

317 y{inus, 10/16.

378 Usmini, Mendru’I-Huda, C. 1, ss. 325-326.
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“Omriin hakki igin yemin ederim. Yeryiiziinde develerini oniine katip
strikleyen bir Kays’li bulundugu miiddetce fakirlikten korkmayacagim.” Ebi
Hatim, Esmai’den sOyle duydugunu soOylemektedir: “Ben Ebl Amr’a ?’Sibj Y5
seklindeki kiraati sordum. O da bana bu Hasan Basri’nin kiraatinin izah edilebilir
higbir yani yoktur dedi. Ebl Ubeyd de bu sekildeki kiraatin yanlis oldugunu
sOylemektedir. En-Nehhas ise Ebd Ubeyd’in yanlislamasini yanlis bulmaktadir.
Clnkil <2 “bildim” ve ¢ <u ) “baskasma bildirdim” seklinde kullanilmaktadur.
Yine <2 “savdim, defettim” seklinde de kullanilir. Sayet Ebu Ubeyd’in soyledigi

gibi yanlis dersek bu iki kullanim seklini de yanlglamis oluruz.*"

EbG Hatim, Hasan Basri’nin bu kiraati Haris b. Ka‘bogullarinin soyleyis

‘G")

sekillerine benzer sekilde “” harfinin yerine harfini kullanmis olabilecegi
kanaatini beyan etmistir. Clinkii Ka‘bogullar1 “” harfini kendisinden 6nceki harfin
fethali olusuna bagl olarak “"” harfine doniistiirerek okumaktadirlar. E1-Mehdevi de
,ﬁ\)j Y5 seklindeki kiraate sdyle bir izah getirmektedir: Buradaki “Hemzenin” aslh
“@” harfidir. Kelimenin asli su sekildedir: éifejj “Size bildirdim.” Gorildiigi iizere
burada “s” harfi “" harfine doniistirilmistir. Buna benzer kullanimlari da
ornekleyebiliriz. (<5 “Umidi kesmek” ifadesi (0«2 seklinde, “g_;}lL “Taylilar” ifadesi
¢ b seklinde kullanilmaktadir. Arap siirinde kullanim ornegi olarak sairin su beytini

verebiliriz:
el Y LAl Ay g dalad) Gal S Y

“Yemameliler Taylilara bir savas ilan etti. Atlarin alninda bulunan beyaz

percem gibi°

Razi de bu ayetin anlam kapsamini izah ettikten sonra 4 &)Y Y5 ifadesindeki
kiraat farkhiliklarina deginmektedir. Soyle: 4 &53 Y5 ifadesindeki )3 fiili 40
“kavramak, bilmek” mastarindan tiremistir. Sibeveyhi, Arapcada da 4 <503 i)
“Onu bildim” seklinde kullanimin yaygin oldugunu sdylemektedir. Bazilari &5 Y5
4, ifadesini 4 éii\)j Y5 seklinde hemze ile okumuslardir. Bunlarin bu okuyusunu
sOyle izah edebiliriz: Bu ifade herhangi bir seyin izale edildigini sOylemek yahut
herhangi bir seyi giderici manasinda kullanildiginda ifjjj sOziinden alindigini

sOyleriz. Bu durumda anlam soyledir: “Siz beni yalanlayip, beni defedip benimle

379 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami 'I-Kur 'én, C. VI, s. 320.
380 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur’én, C. V111, ss. 320-321.
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mucadele ederken ben size Kur’an-1 Kerim’i okuyarak sizi kendime hasim
kilmazdim.” ibn Kesir, bu ifadenin basindan nefiy edatin1 kaldirarak ibtidai “lam’1”
getirerek anlam1 olumlayan bir ifade sekliyle kullanmistir. Soyle: 4 é’S\JS/Yj “Mutlaka

o size bildirirdi.”%®!

Taberl de Hasan Basri’nin 4 &:53 Y5 ifadesini 4 &35 Y5 seklinde kiraat
etmesinin Arapcadaki <03 ve &i0d seklindeki kullanimlara uygun oldugunu
kendisinin de bundan hareketle bdyle bir kullanimda bulundugunu beyan etmektedir.
Taberi, Araplarin ve Ferra’nin bu sekildeki kullanimi yanlis gormelerini
desteklememektedir. O da diger miifessirlerin Arapgadaki 6rneklerini ele almakta ve

bu kiraatin olabilirligini izah etmektedir.*®?

Zemahseri, 4 Vﬁa'ﬁ\ Y5 ifadesinin farkli sekillerde okunusunu sdyle
degerlendirmektedir: Burada “Onu size benim dilim ile bildirmezdi” denilmektedir.
Hasan Basri 4’y ve 4ikil “Onu razi ettim ve ona verdim” seklindeki
kullanimlardan hareketle 4 9545:\ Y5 ifadesini 4 {ﬁi\;ﬁ Y5 seklinde okumustur. Bu
okuyusuna Ibn Abbas’m #3531 Y5 seklindeki kiraatini dayanak gostermektedir. Ferra
ise bunu 3}5'3%')31 Y3 seklinde okumustur. Ferra’nin bu kiraati iki ayr1 sekilde izah
edilmektedir. Birincisi, Araplarda <5 &l el &l zaly &l «Seviki tath
yaptim, oliiye agit yaktim, hacda telbiye getirdim” seklindeki kullanimlarda hemze

‘G"’

oldugu gibi burada da “/’in hemzeye doniismesidir. Ciinkii elif ile hemze karindastir.
Hemze elifin harekelenmis seklidir. Ikincisi ise &:53 ifadesinin birseyi yahut bir
kimseyi defetmek ve defetme durumuna getirmek manasinda kullanilan 433)3 ve Afjjj
kelimelerden gelmesidir. Buna gore anlam soyledir: “Ben size bu Kur’an-1 Kerim’i
okuyarak, sizleri benimle tartisarak beni yalanlayan ve defetmeye calisan hasimlar

edinmedim.”3

2.1.2.5. Vakf-1 Kabihin Anlam Uzerindeki EtKisi
2.1.2.5.1. Al-i imran Siresi

Y o hoes , v 2% ayzet o,u;,.,,’ f . T A A PR P
O30 a0 e ebad o Ul sal Al Jaals (8518 Cpall (s Y

%81 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. XVII, s. 58.
%82 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. XII, ss. 137-141.
383 7emahserd, Kessdf, C. Il, s. 229.
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“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oOliiler sanma. Bilakis onlar diridirler,

»384 {bnii’l-Enbar bu ayette gecen Ul ifadesinde vakf

Rableri katinda riziklandirirlar
yapmanin vakf-1 kabih oldugunu ifade etmektedir. Clinkii sonrasinda gelen ifadenin
manas1 bilakistir. Bu da baglantinin devam ettigini ve kat® yapilmamasi gerektigini

385

gostermektedir.”™ Burada vakf yapmaya engel herhangi bir kiraat farklilig

bulunmamaktadir.
DU (305 i O M Gl 058 S e

“And olsun ki Allah, “Allah fakirdir biz zenginiz” diyenlerin soziinii
isitmistir.”*® Bu ayette \;3\3 uml\ ifadesinde vakf yapmak da kabih, sonrasi ile ibtida
etmek de kabih’tir. Ciinkii bu sekilde bir vakf yapmak sakincalidir ve buna inanmak
kisiyi kiifre gotiirmektedir. Vakf yapildig1 takdirde Allah’in (c.c) miinezzeh oldugu

bir sifat, Allah’a (c.c) isnat edilmis olur.*’
2.1.2.5.2. Niséa Saresi
Ls 1 it 0 81 g3l 1S oy

“Yanliglikla olmasi diginda, bir mi’minin bir mié’mini 6ldiirmeye hakki
olamaz.”*® Usmani bu ayette b3 Y ifadesinde vakf yapilamayacagini < s: o= tabiri
ile ifade etmektedir. EbG A‘bideh ve Ahfes buradaki ¥ istisna edatint ¥ nefiy edati
manasinda kullanmislardir. Ferra ise ‘il istisna edatin1 ¢S manasinda munkati® istisna
olarak kullanmustir. Soyle: ) ISt alad Ul 418 (2 &SI “Fakat kim bir mii’mini hata
ile dldiiriirse bir kole azat edecektir.” Bu mana iizerine ¥! ile ibtida glzel olmakta
ancak 3 kelimesinde vakf yapilamamaktadir. Ciinkii sonrasi ile mana baglantist
devam etmektedir. Ibnii’l-Enbarf ise Ahfes ve EbQi A‘bideh’in degerlendirdigi mana
kapsaminda a3 kelimesinde vakf yapmanim vakf-1 hasen oldugunu ancak Ferrd’nin
degerlendirdigi mana kapsaminda “ai kelimesinde vakf yapilamayacagini ifade

etmektedir.®°

Kurtubi, bu hususta Katade’den nakille sunlar1 séylemektedir: Burada ‘5l edat1

munkati‘ istisnd yani ¢S manasinda kullanilmigtir. Buna goére kesinlikle her ne

384 Al-i imran, 3/169.

%8 bnii’1-Enbari, [zdhu I-Vakf ve I-Ibtida, s. 304.

%86 Al-i imran, 3/181.

387 Usmani, Mendru’l-HUda, C. I, s. 167; ed-Dant, el-Muktefa fi 'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 13.
388 Nisa, 4/92.

389 Usmini, Mendru’I-HUda, C. 1, s. 190; ibnii’1-Enbart, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtida, s. 311.

111



sekilde olursa olsun bir mii’minin diger bir mi’mini 6ldiirmesine miisaade
edilmemektedir. Fakat hata ile oldugu takdirde de karsiliginda yapmalar1 gerekeni
yapacaklardir. Kole azad etme ve oldiriilen kisinin ailesine diyet 6demeleri
gerekmektedir. Zeccac ve Sibeveyhi de Katade ile ayni goriistedirler.®®® Taberi de
sunlar1 sdylemektedir: Bu ayette Allah (c.c), higbir sekilde bir mii’mine mii’min
kardesini dldiirmesine izin vermedigini buyurmaktadir, Ui Y! ifadesine gelince bu,
kesinlikle “Ancak mii’min, kardesini hata ile oldiirebilir” manasinda degildir. Bu,
Araplarin munkati® istisna olarak isimlendirdikleri bir istisnadir. Allah (c.c) burada
hata ile yapilan fiilin hiikmiinii sdyle buyurmaktadir: 4is’ss 4387 % ,3% (s Ve 08 (a5
“Kim bir mii’mini hata ile 8ldiiriirse mii’min bir kdleyi azad edecektir.”*** Nesefi de
Y edatinin ¢S! “ama” manasinda munkat® istisna oldugunu sdylemekte ve bunun su
manaya geldigini ifade etmektedir: “Mi’min bir kimsenin mii’min bir kimseyi
oldiirmesi kesinlikle dogru degildir ama hata ile olursa bir kole azad etmesi

gerekmektedir.” Bu, hata ile yaptig1 fiilin cezasidir.*?
2.1.2.5.3. Maide Saresi
Bke Sl 5DV 8 el (558 LA 8 el Fasl el T o8 4 ol
“Iste onlar Allah’m, kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir. Onlarin
diinyadaki hakki biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar i¢in biiyiik bir azap
vardir.”®® Ibni’l-Enbar], &8 Seki O ifadesinde vakf yapmanin Vakf-1 kabih
oldugunu ifade etmektedir. Cunkii <l ifadesi kendisine dénen (s3s Gl i

394

ifadesindeki & zamiri ile merf(‘dur.”® Ibnii’l-Enbar’i’nin yaptigi bu aciklamada

kastedilenin ne oldugunu tam anlamiyla anlayamadik.
EEFEUNRE FE IR S SRCRIE 1 EgE
“Allah, ne Bahire ne Saibe ne Vasile ne de Ham diye bir sey mesr
kilmamstir.*®  Usmani, bu ayette o> Y5 ifadesinde vakf yapilamayacagini

soylemekte ve bunu s ol seklinde ifade etmektedir. Ciinkii > Y3 ifadesinin

sonras1 nefyi diizeltmedir. Burada inkarcilarin kendi uydurduklari yalanlarla Allah’a

30 Kurtubt, Cami * li-Ahkéami’l-Kuran, C. V, ss. 311-312.
91 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. VII, s. 305.

%92 Nesefi, Medariku't-Tenzil, C. |, s. 273.

3% Maide, 5/41.

% Tbnii’1-Enbari, Jzdhu I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 320.

% Maide, 5/103.
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(c.c) iftira ettiklerine dair bilgi verilerek iddia ettikleri seyin dogru olmadig

anlatilmaktadir. Ciinkii inkarcilar Allah (c.c) bunu bize haram kildi diyorlardi.>®®

Bu ayet, tefsirlerde su sekilde yorumlanmistir. inkarcilar, kendilerinden istifade
etmeleri iizere Allah’in (c.c) vermis oldugu hayvanlart kendilerine haram kilarak;
birine binmeyi kendilerine yasak kilarak, birini kurban etmeyi yasaklayarak bunu
Allah (c.c) bizden istiyor dediler. Bunun iizerine Allah (c.c), bu inang¢larinin batil bir
inan¢ oldugunu bunun sodylemis olduklar1 yalanlarla kendisine iftira ettiklerini

bildirmek tizere bu ayeti nazil etmistir.>*’

2.1.2.5.4. En‘am Siiresi
CEal) 3 % 85 &

3% onii’l-Enbari, &lall & % ifadesinde

“Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok ¢abuktur
vakf yapmanin vakf-1 kabih oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii sonrasinda gelen 415
p ) %51 “Yine O’nun bagislamasi ve rahmeti boldur” ifadesi dncesi ile baglantilidir.
Tipki Hicr stiresinin su iki ayeti arasindaki baglanti gibi: A8Y) Lladl s @‘49 Sl “Ama
azabim da ¢ok elem verici bir azaptir” ifadesi dncesinde gegen sl Gl I gdle 25
:«AJ\ “Kullarima benim gergekten ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyici oldugumu bildir”

ifade kendisi ile baglantilidir.*®°

2.1.2.5.5. A‘raf Stresi
G e i 3 gl el ¢ 5 3a) e 20001 541 U8 (20 20 Y 531 5
“Ey Ademogullar1! Seytan, anne babanizi ayip yerlerini birbirine gostermek
icin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizi de aldatmasin.”® Usmani, bu
ayette L2l & ifadesinde vakf yapilamayacagini < s ( tabiri ile ifade etmektedir.
Cinkii ¢ % ifadesi zJA! ifadesindeki zamir icin veya &5 ifadesindeki zamir icin
haldir. Ciinkil z Al ifadesindeki zamir seytan’a gider. ¢ 5l ifadesindeki zamir ise ¢
ifadesine nisbetle seytan’in iradesine gider. Bu nedenle bahsi gegen yerde vakf

yapllamarnaktadlr.401

%% Usmini, Mendru’l-Huda, C. 1, s. 227.

%7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XII, ss. 109-110; Kurtubf, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kurdn, C. VI, ss. 325-
326; Zemahseri, Kessdf, C. 1, s. 649.

%% En‘am, 6/165.

3% fbnii’1-Enbari, fzdhu I-Vakf ve I-Ibtidad, s. 335.

00 A<raf, 7/27.

O Usmiini, Mendru 'I-Hiida, C. I, s. 263.
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2.1.2.5.6. YOnus Sdresi
Qi) V55 4y Gl 200 ¥y i Y 400 &l 0

“Dedi ki: Inandim ki, Israilogullar’'nin iman ettikleri ilahtan baska ilah
yoktur.”*%? Bu ayette il ifadesinden sonra gelen “oi” edatinin hemzesinin fetha
veya kesra ile okunusuna gore il jfadesinde vakfin yapilip yapilamayacagi hususu
ifade edilmekte ancak herhangi bir vakf ismi verilmemektedir. Biz vakf yapilamaz
sartin1 dikkate alarak vakf-1 kabih kapsaminda ele almayr uygun bulduk. Ciinkii
Yanus sdresinde beyan edilen vakflar iginde vakf-1 kabih ismiyle isimlendirilen bir
vakfa rastlanilmadi. Ibni’l-Enbari, sl ifadesinden sonra gelen 43 ifadesindeki
hemzenin iki sekilde okundugunu ifade etmektedir. Ebu Ca‘fer, Seybe, Nafi‘, Asim
ve Eb0 Amr fetha ile Yahya b. Vessab, A‘mes, Hamza ve Kisal ise kesra ile
okumuslardir.*®® Fetha ile okuyanlara gére sl ifadesinde vakf yapilmaz. Cinki cial
ifadesi “0” edatiin amilidir. Amil ma‘maliinden kat edilememektedir. Kesra ile
okuyanlara gore iki vecih s6z konusudur. Birincisine gore &ial ifadesinde vakf yapilir
ve 4l ifadesi ile ibtida edilir. Ikincisine gore bl jfadesi &¥ manasindadir. Bu
manaya gore il jfadesinde vakf yapmak giizel olmaz. Ciinkii 4 ile baslayan ifade

hikayenin devamudir.***

Bu Aayetin tefsirine bakildiginda mufessirlerin genel manada Firavunun
imaninin sahih olup olmadig1 veya kendisinden neden kabul edilmedigi hususunda
te’villere gittikleri gorulmektedir. Buradaki “4” edatinin kiraat farkliligina ve
anlama yaptig1 etki hakkinda goriis beyan edenler de bulunmaktadir. Taber, burada
Allah’m (c.c) bize Firavun’un sozlerini haber verdigini sOylemektedir. Firavun
denizde bogulmak iizereyken ben de Isrdilogullarmin inandigina inandim diyerek
iman etttigini ancak bu imanin kendisinden kabul edilmedigini anlatmaktadir. Kiraat
alimleri il ifadesinden sonra gelen 4 ifadesindeki “i” edatmin okunusu
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Medine ve Basra alimlerinin geneli bunu ayette gectigi
sekilde “4" fetha ile okumuslardir. Iman etme amelinin onda 4mil oldugunu ve

nasbettigini sdylemislerdir. Kiife alimlerinin geneli ise haberin mubtedas: olmak

92y (inus, 10/90.

%3 od-Dani, et-Teysir, s. 123; Mekki b. Ebf Talib, el-Kesf, C. II, s. 99; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-
Kiraati’l-Asr, C. 11, s. 572.

9% ibnii’I-Enbart, Jzdhu 'I-Vakf ve l-Ibtida, s. 368.
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lizere “C)” seklinde kesra ile okumuslardir.*®® Kurtubi bunu sdyle izah etmektedir: 43
ifadesinin ash “ﬁg seklinde basinda harf-i cerin olmasidir. Burada harf-i cer
hazfedildigi icin <3 fiilini gecisli yaparak 43 ifadesinin hemzesini nasbetmistir. 4
ifadesinin hemzesi kesra ile de okunmustur. Kesra ile okunmasi &ial jfadesinden
sonra yeni bir climleye baslandiginin kabul edilmesi dolayisiyladir. Buna gére anlam
soyledir: “Ben suna inandim ki, Israilogullarinin iman ettikleri ilahtan baska ilah
yoktur.” Ebl Hatim ise &ial ifadesinden sonra C& fiilinin olmast gerektigini burada bu
fiillin hazfedildigini sdylemistir. Bu takdirde oldugu i¢in kesra ile okunmustur.
Aslinda soyledir: Jsii) 1sh 4 &ial sl W) all ¥ &) &8 &ial “fnandim ve dedim ki

Siiphesiz Israilogullarinin iman ettikleri ilahtan baska ilah yoktur.”406

Nesefl, kiraat imamlarindan olan Hamza ve Kisai’nin &l ifadesinden sonra
gelen edati kesra ile 43! seklinde okuduklarmi sdylemektedir. Kesra ile okumak
isti’'naf yeni bir climle baslangic1 ve &ial jfadesine bedel olarak kabul etmeleri
dolayistyladir. Hamza ve Kisai disinda kalan kiraat imamlari ise &4l ifadesinin silasi

olan “<” harf-i cerin hazfedildigi diisiincesi ile 41 geklinde fetha ile okumuslardir.*®”

Zemahseri de yukarida izah edilen agiklamalar dogrultusunda sunlari ifade
etmektedir: ¢al ifadesinden sonra gelen edat iki sekilde fetha ve kesra ile m\ ve &
seklinde okunmustur. &ial ffadesine bedel olarak kesra ile &4 fiilinin silast olan “w”
harf-i cerin hazfi ile de fetha ile okunmustur. Bu ayette Firavun iman ettigini {i¢ ayri
ifade ile soyleyerek bunu ikrar etmistir. Ancak bunu bogulmak iizereyken sdyledigi

icin kendisinden kabul edilmemistir.*®®
2.2. Hatal Vakfin Anlam Uzerindeki Etkisi

Bu baslik altinda hangi durumlarda yapilan vakfin hatali vakf olduguna dair

bilgiler maddeler halinde verilecektir.
2.2.1. Fail ile Mef*Qliin Arasimin Ayrilmasi

Fail, bir iste etkili olan ve o isi yapan kisiyi ifade eder.*® Mef*al ise failin

yaptig1 isten etkilenen, failin etkisi altinda kalan nesneye denir.*® Fail ile onun

% Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, C. XII, s. 274-275.

4% Kurtubt, el-Céam * li-Ahkami’l-Kur’an, C. VI, ss. 377-378.

07 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, C. 1, ss. 552-553.

8 7emahseri, Kessdf, C. I, s. 251.

99 Mustafa Meral Cortii, Sarf-Nahiv, IFAV Yayinlari, istanbul 2009, s. 243.
M0 Corti, Sarf-Nahiv, s. 294.
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yaptig1 isten etkilenen nesnenin arasi ayrildigi zaman mana tam olarak anlagilamaz
yahut yanlis anlasilabilir. Bu nedenle ayetlerde bu iki durumun arasinin ayrilmasi
murad edilen mananin yanlis anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Buna oOrnek
olarak su ayeti verebiliriz: 3 55 5% &1 Gl 16 3 1 % hald 31k & Gl a g
“Kendilerine kurtulus rehberi geldiginde insanlarin inanmalarini, ancak ‘Allah,
peygamber olarak bir beseri mi génderdi?” seklindeki itirazlar: engellemistir.”*** Bu
ayette % Gizerinde heniiz &= fiilinin faili gelmedigi i¢in vakf yapilamamaktadir.
Burada = fiilinin faili 1518 & ifadesidir. 153 ¢ ifadesi ise failin ikinci mef*alidiir.
Mananin takdiri soyledir: 1555 & il ; 138 ¥) 206 1360 & 50 &85 (ladl) Ge (W01 202
Y s&) “Insanlari, vahiy geldigi zaman iman etmekten Allah (c.c), peygamber olarak

bir insan1 m1 gonderdi? seklindeki sozleri engellemistir.”412

2.2.2. Hal ile Sahibu’l-Halin Ayrilmasi

Hal, bir climledeki ismin yahut failin ve yahut mef*aliin durumunu anlatan ve
cumlede mansib ve nekra seklinde gelen bir 6gedir. Sahibu’l-hal ise cimlede ismin
yahut failin ve yahut mef‘dlin durumunu agiklayan é')gedir.“'l3 Kur’an-1 Kerim’i
okurken hal ve sahibu’l-halin arasini ayirarak vakf yapmak manay1 bozacagi icin
uygun degildir. Buna su drnek verilebilir. Y3 Gl &317 LILE 1 5al6 5 d2al) ) 126 1315
M Y) & 4585 “Onlar namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar, insanlara gdsteris
yaparlar, Allah’1 (c.c) da pek az hatira getirirler.”*** Bu ayette S i & G585 Y5
ifadesinde vakf yapmak, sonrasinda gelen iﬂ'ﬁ O um-m “arada bocalayip duruyorlar”
ifadesinin &3 veya Os8% Y5 ifadelerine hal olmasi nedeniyle hatali olmaktadir.
Burada vakf yapildig: takdirde hal ile sahibu’l-halin arasi ayrilmis olmaktadir. EbQ
Zeyd @3 O u—\-m-m ifadesini iman ile kiifir arasinda bocalayarak seklinde

yorumlamugtr.**®
2.2.3. Amil ile MA‘miliin Ayrilmasi

Amil, bir isi yapan bir seyde etki sahibi olan demektir. Ma‘mil ise yapilan is

416

sonucunda ya da etki sonucunda ortaya ¢ikan sey demektir.”” Is ile islenmis seyin

arasmin ayrilmasi anlam bozukluguna neden olacagi i¢in Kur’an-1 Kerim’i okurken

M fsra, 17/94.

2 Usmiini, Mendru'I-HUd4, C. 1, ss. 431-432.
3 Corti, Sarf-Nahiv, s. 310.

414 Nisa, 4/142.

15 Usmiini, Mendru’I-Huda, C. 1, s. 198.

8 Corti, Sarf-Nahiv, s. 409.
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bunlarin arasin1 ayirarak vakf yapmak dogru degildir. Buna su 6rnek verilebilir. us-ﬂ\
T L Gl o 158 iy 1406 <Onlar, oturup kardesleri hakkinda, ‘Bizi
dinleselerdi dldiiriilmezlerdi’ diyenlerdir.”**" Bu ayette | 5335 ifadesinde vakf yapmak
amil ile ma‘malln arasim ayirdigi icin dogru olmaz. Usmiini bunu <& s d seklinde

ifade etmistir. Burada amil, 6 ifadesi ma‘mal ise ‘;Lﬂ L Gelal 3 jfadesidir. 8
2.2.4. Ma‘tif ile Ma‘tiifun Aleyhin Ayrilmasi

Atif harfi ile birbirine baglanan iki ciimle ya da kelimenin atif edilene ma‘tif
kendisine atif edinilene ise ma‘tdf’un aleyh denilir.**® Bu ikisinin arasmi ayirarak
vakf yapmak dogru goriilmemektedir. Buna su 6rnek verilebilir, #(3 4ie i3 Y & o
L 8 Y5 gbffﬁ\ < “Kuskusuz yerde olsun gokte olsun hicbir sey Allah’a gizli
kalmaz.”*?® Bu ayette g'Aﬁ\ * ifadesinde vakf yapmak ma‘tifu ayirdigi i¢in hatali
olmaktadir. Burada (=¥ & ifadesi ma‘tafun aleyh, i) i Y5 ifadesi ise ma‘taftur.
g'aﬁ\ «* ifadesinde vakf yapildiginda Allah’a (c.c) yeryiiziinde higbir sey gizli
kalmazken gok yiiziinde bir sey gizli kalir anlami ortaya ¢ikar ki Allah (c.c) bundan

minezzehtir.4

7 Al-i Imrén, 3/168.

M8 Usmiini, Mendru’'I-HUda, C. 1, s. 164.
19 Corti, Sarf-Nahiv, s. 402.

420 Al-i imran, 3/5.

2L Usmiini, Mendru’'I-HUda, C. 1, s. 126.
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SONUC

Allah (c.c), gonderdigi son kitap olan Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve mana
bitlinliigiiniin kiyamete kadar korunacagini, {izerinde higbir sekilde tahrifata
misaade edilmeyecegini ve degisiklige gidilmeyecegini “Kur’an-1 Kerim’i biz
indirdik ve O’nu koruyacak olan da elbette biziz” seklindeki buyruguyla garanti
etmektedir. Bunun ilk muhatabi ve ilk yiikiimliisii olan Hz. Peygamber (a.s) Kur’an-1
Kerim’i ezberleyerek, yazdirarak ve ashabmna oOgreterek saglama almis ve
korumustur. Hz. Peygamber’in (a.s) ahirete irtihalinden sonra onu korumakla
miukellef olan ashdb, Kur’an-1 Kerim’i muhafaza adina mushaf haline getirmistir.
Daha sonra istinsah etmistir. Sahabe doneminde Islam cografyasinin genislemesiyle
Kur’an-1 Kerim’i korumakla miikellef olan Miisliimanlar donemin devlet baskanlari
onciiliiglinde onun dogru okunmasi ve anlaminin muhafaza edilmesi i¢in noktalama
ve harekeleme isaretleri yapmuslardir. Daha sonra alimler lafiz ve mana biitiinligi
acisindan “Hz. Peygamberin (a.s) Kur’an-1 Kerim’i okurken kelime kelime ayirarak,
ayetler arasinda durarak okurdu” seklinde gelen rivayetler dogrultusunda vakf ve
ibtida lizerinde calismis ve yogunlagsmislardir. Lafiz ve mana biitiinliigii dikkate
aliarak vakf etme, vasletme ve tekrar baslama konusunda goriis birligi yapmislardir

ve tam, kafi, kabih, hasen vb. gesitli taksimlere gitmislerdir.

Ancak c¢alismamiz kapsaminda incelemeye aldigimiz sirelerde yapilan
vakflarin, bu alanda temayiiz etmis alimlerce ayni isimlendirilmedikleri
gorilmektedir. Birinin vakf-1 tim olarak isimlendirdigini bir digeri vakf-1 hasen
seklinde isimlendirmektedir. Yahut birinin vakf yapilir dedigi yerde bir digeri
vasledilecegini sdylemektedir. Yahut da birinin bir yerde vakf edilir seklinde bir
beyani varken bir digerinin bu yerde vakf hususunda goriis beyan etmedigi
gorilmektedir. Vasl ve vakfa dair bu hususlardaki goris ayriliklarinin temelinde ise
kiraat farkliliklarinin  oldugu gorilmektedir. Tefsir &limlerinin de bu kiraat

farkliliklar1 dogrultusunda yorumlarinin farkli oldugu gériilmektedir.

Bu ¢alisma kapsamina aldigimiz sCreler, 6zellikle ed-Dani, Ibnii’l1-Enbari ve
Usmiini’nin degerlendirmeleri dogrultusunda incelemeye tabi tutulup goriislerine ve

ihtilaflarna yer verildi.
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