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OZET

1970°’LER TURKIYESI’NDE DINDE REFORM
TARTISMALARI: AHMED DAVUDOGLU ORNEGI
Hasan CAM
Ondokuz May1s Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiksek Lisans, Nisan/2020
Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Hakki INAL

XIX. ylizyilda Bati ile olan miinasebetler neticesinde ortaya ¢ikan 1slah/reform/tecdit
hareketleri, daha ilk donemlerden itibaren farkli tartismalara sebebiyet vermistir. Bu
tartismalarda li¢ ana grubun varlig1 gbze carpmaktadir. Ahmed Davudoglu, aldig1 egitim ve
kurdugu iliskiler neticesinde, gelenege bagli olarak Bati yanlisi diislincelere karsi ¢ikan
grubun igerisine dahil edilebilir. Misir’da egitim gormesi hasebiyle Misir’daki,
Bulgaristan’li Tiirklerden olmasi sebebiyle Bulgaristan’daki ve Tiirkiye’ye hicret edip
omriinli burada tamamlamasindan o6tiirii de Tirkiye’deki reform tartismalarini yakindan
takip eden Davudoglu’nun, 6zellikle Tirkiye’deki s0z konusu tartismalarda ¢ok aktif rol
oynadig1 goriillir. Necip Fazil Kisakiirek, Sadreddin Yiksel, Ali Nar gibi isimler, Ufuk ve
Sabah gibi gazeteler, Siileymancilik, Isik¢ilik gibi cemaatlerle birlikte kendisi, reformculuk
olarak tarif ettikleri bu cereyana karsi siddetli bir muhalefet kanad1 olusturmuslardar.

Reformculuk cereyanini dini tahrip olarak niteleyen Ahmed Davudoglu, yazdigi
eserleri, farkli mecralarda kaleme aldigi makale ve yazilari, yaptig1 terciimeleri, verdigi
konferans ve dersleri reformculuk akimina karsi ¢ikma aracit olarak kullanmistir. O,
Misir’da 6zellikle Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh’un basini ¢ektigi bir¢ok
reformcuyu, Mevdidi, Hiiseyin Cozu gibi farkli Islam iilkelerindeki 1slah yanlis1 kisiyi
konu edinerek kendince tehlikeli gordiigii bu akima kars1t Miisliiman olan diger sahislari
uyarmay1l amag¢ edindigini belirtmistir. Davudoglu, Tiirkiye’deki reform tartismalarinda,
Ozellikle 70’li yillarda ortaya ¢ikan bazi dergi g¢evreleriyle 1slah/reform/tecdit, igtihat,
muamelatla ilgili baz1 konularda tartigmalara girmis ve kendisine de sz konusu dergi
yazarlarindan cevaplar verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Davudoglu, Dinde Reform, Nesil Dergisi, Islah/Tecdid



ABSTRACT

THE DISCUSSION OF RELIGIOUS REFORM IN
TURKEY IN 70°S: THE CASE OF AHMED
DAVUDOGLU
Hasan CAM
Ondokuz Mayis University, Graduate School,
Departmant of Basic Islamic Science, M.A, April/2020
Supervisor: Assistant Prof Ibrahim Hakki INAL

In Islamic World, the Reform movements also known as Tajdit or Islah Movements
emerged in the aftermath of the confrontation with the West. The problem of reform has
been the subject of heated debates, which can be classified in three categories: Ahmed
Davudoglu belongs to the first group. As a scholar who was educated in a classical
approach, he was a staunch traditionalist and and opponent of the Western Outlook. He
was familiar with the discussion about religious reform in various parts of Islamic World
since he was from Bulgaria and he was educated in Egypt. On the other hand he emigrated
to Turkey and lived there until his death. Therefore he took role in the discussion of
reform in all these three countries. He was very active in the discussion about this subject
in Turkey. Davudoglu’s struggle with the Reformists in Turkey was supported by the
major religious groups such as Sulaymancilar, Isikcilar and also by the leading religious
figures and intellectuals like Necip Fazil Kisakurek, Sadreddin Yuksel and Ali Nar. His
was also columnist in the Daily neswpapers, Ufuk and Sabah, published by Suleymancis.
Davudoglu, these Groups and leading figures formed a strong front against the reformists.

Seeing reform as a way of degenerating relion, Davudoglu vehemently criticised
reformers in his books, translations, articles, lectures and conferences. His declared his
aim as to warn fellow muslim of the danger of reformist ideas put forward by reformers of
Egypt like Jamaladdin al-Afgani, Muhamamd Abduh on the one hand, Mawdudi and
Husain Cozu on the other. He contributed to the discussion of the religious reform in 70’s
especially with the member of the circile of Nesil Dergisi. He critcised their ideas of silah,
tajdit, reform and ijtihad. The members of this circle responded his criticism.

Key Words: Davudoglu, Religious Reform, Nesil Dergisi, Islah/Tajdid



ON SOZ

1970’ler Tiirkiyesi’nde Dinde Reform Tartismalari: Ahmed Davudoglu Ornegi
adli ¢alismamizda Bulgaristan ve Misir’da geleneksel usulle egitim goéren Ahmed
Davudoglu’nun hayati, eserleri, reform cereyan1 ve reformcular hakkindaki
disiinceleri ele alinmustir. Bu hususlarin  yaninda Davudoglu’nun, 06zellikle
1970’lerde reform konusunda ortaya ¢ikan tartismalardaki tutumu incelenmistir. S0z
konusu tartismadaha ¢ok o zamanki adiyla Yiiksek Islam Enstitiisii akademisyenleri
ile dini gruplar arasinda gectigi i¢in bu gruplar tarafindan nesredilen siireli yayinlara
ulasmanin zor oldugunu gordiik. Bu vesileyle ILEM tarafindan hizmete agilan iDP
projesinin ne kadar hayati 6nemi haiz oldugunu belirtirken bu projeye katkida

bulunanlara giikranlarimi arz etmek istiyorum.

Tezimiz bir giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde reformculuk
ve Ahmed Davudoglu ile ilgili kisa bir malumat sunulduktan sonra birinci boliimde
XIX. yiizyilda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ve reform/islah/tecdit akimi ya da
Islamcilik olarak adlandirilan cereyanin temel meseleleri iizerinde durulmus, bu
akimm onde gelen isimlerinin hayatlari, eserleri ve oOzellikle de goriigleri ele
alinmigtir. Ikinci bolimde Ahmed Davuoglu’nun hayati ve eserleri incelenmis,
tictincii boliimde ise reform cereyaninaAhmed Davuoglu’nun nasil bir tepki verdigi,
reformla alakali olan igtihat, modern bat1 anlayisi, telfik, mucize gibi konularda nasil
bir tutum takindigi ve Tiirkiye’de 1slah yanlis1 olan bazi ¢evrelerle yasanmis

tartismasi konu edinilmistir.

Bu calismada bana bir¢ok konuda yardimei olan ve dualarimi eksik etmeyen
anne, baba ve kardesime, her daim yamimda olan arkadaslarima, derslerde farkli
ufuklar cizen iiniversitedeki hocalarima, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda ilmi
bakimdan yetismemde caba gosteren Prof. Dr. Harun Yildiz hocama, kendisiyle
tanigtiktan sonra her zaman ve her konuda tavsiyelerine muhta¢ oldugum ve bu
tavsiyeleri benden esirgemeyen Metin Akbulut agabeyime, Ahmed Davudoglu ile
ilgili Marmara Ilahiyat Fakiiltesi arsivinde yer alan resmi evraklara ulasmama
yardimctr olan Dog. Dr. Muhammed Abay’a, temini son derece gu¢ Ufuk
Gazetesinin 6zel kittiphanesinde bulunan niishalarindan yararlanmama izin veren Dr.
Ogr. Uyesi Halil Ibrahim Haksever’e, hem lisans doneminde hem de yiiksek lisans

stiresince kendisinden biyik 0lclde istifade ettigim, tezin basindan sonuna kadar
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biiylik gayretleriyle bu giine kadar gelmemize yardimci olan, her tiirli yardimi
bizden mahrum etmeden emek gosteren Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Hakk1 Inal hocama

tesekkiirii bir borg bilirim.

Hasan CAM

Samsun-2020
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GIRiS
1. Arastirmanin Konusu

Modernite, ortaya koydugu yeni paradigma ile biitiin geleneksel dini yasayis ve
kiiltiirler i¢in oldugu kadar Miisliimanlar i¢in de biiyiik bir meydan okumadir. Yeni
Batili paradigma, Eurocentric bakis agisini, dortte tiglinii somiirgelestirdigi diinyaya

1 islam

empoze etmis ve bunu bir “uygarlastirma misyonu” olarak goérmiistiir.
diinyas1 da bu dalgadan nasibini almis, hilafetin ilgasi, Osmanli’nin tarih sahnesinden
cekilmesi ve Islam cografyasinin sémiirge haline gelmesi neticesinde Misliman
zihin diinyasinda biiyiik travmalar yasannmustir.? Tarihte Hagl istilas1 ve Mogol
istilas1 gibi benzer biiyiik problemler yasamis ve biiyiik kayiplar vererek de olsa bu
ve benzeri travmalari atlatmis olan Islam diinyasi, modernite karsisinda yaklagik iki
asirdir tepkiselligin Otesinde bir tavir gelistirememistir. Zira bu defa karsilagilan
meydan okumanin tlkelerin isgali, askeri yenilgi ve benzeri olumsuzluklarin ¢ok
Otesinde bir boyutu oldugu, bu yeni durumun medeniyetin bizzat 6ziine karst bir
tehdit teskil ettigi ge¢ de olsa anlasilmaya baslanmistir. Ismail Kara’nin yerinde
tespitiyle modern diinyanin sasas1 ve Islam toplumlarinin i¢cinde bulundugu olumsuz
kosullarin etkisiyle Miisliimanlar tarihte ilk defa aidiyetlerinden siiphe eder hale
gelmislerdir.® Islam toplumlarini bireysel ve toplumsal her alanda sarsmis olan bu
travma, ozellikle dini sahada derin sorgulamalarin ve problemlerin ortaya ¢ikmasina

neden olmustur.

Batili kurumlar ve devletler karsisinda oncelikle kurumsal ¢okiis yasayan
Miislimanlar yaklagik iki asirdir problemin teshisine ve alternatif ¢0zUmun ne
olabilecegine kafa yormus, bircok kisi ve ekol bu meyanda goriisler ortaya
koymustur. Osmanlinin son dénemi ve Cumhuriyetin ilk déneminde konuyu ele alan
alim ve entelektiieller meseleyi sadece askeri ve teknolojik alanda nisbi bir geri
kalma olarak algilamislar ancak daha sonraki siirecte meselenin ¢ok daha derin
boyutlarinin  oldugunu farketmislerdir. Bu siirecte tartisma  konularinin
baglicalarindan birisi Miisliimanlarin neden “geri kaldig1” ya da bir baska ifadeyle

“Islamin mani-i terakki olup olmadig1” sorusuydu. Mevcut durumdan islam sorumlu

! Ahmet Cigdem, “Islamcilik ve Tiirkiye Uzerine Bazi Notlar”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince:
Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), iletisim Yayinlari, istanbul 2005, s. 27.

2 Mehmet Ali Buyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yayinlari, istanbul 2016, s. 24.

% {smail Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi
Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), Tletisim Yaynlari, Istanbul 2005, s. 35.
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olamayacagina gore asil sorumlu olan Misliimanlar ve onlarin tarihsel
tecrilbesindeki hatalar olmaliyd:. # Batiya tamamen teslim olup Batililasmayi
savunanlar1 bir kenara birakacak olursak, ¢6ziim Onerilerinin iki ana glizergahta

seyrettigi sOylenebilir.

Bunlardan ilki gelenegi savunanlar olup bu kisiler hem Batililasmay1 kategorik
olarak reddetmisler hem de igtihat kapisinin kapali oldugu fikrinden hareketle tecdit,
1slah ya da dinde reform fikrine toptan karsi ¢ikmislardir. Bu gruba dahil olanlar cok
genis bir yelpazeyi teskil etmektedirler. 20. ylizyilin basinda modernite ile ilk
yiizlesildigi donemde modern olan bitin telakki ve kurumlara kategorik olarak karsi
cikan Selefi tavri takinanlar kadar, Siinniligin farkli ekollerine mensup olan bazi
Miisliimanlar da modern durumun kabul edilemez oldugu noktasinda birlesiyorlardi.
Anlagilabilecegi gibi ilk tepkiler tamamen ideolojik ve duygusaldi. Teknolojinin
kullanilmasinin caiz olup olmadig ile ilgili bir donem fikhi boyutta tartigmalar olsa
da bir middet sonra “Batinin tekniginin alinip ahlakinin reddedilmesi gerektigi”
seklinde pratik bir ¢ozliim Onerisiyle aslinda problemin teorik boyutta tartisiimasi
ertelenmis olmaktaydi. Konuyu ele alan arastirmacilar, Said Halim Pasa disindaki
kisilerin, meselenin bu kadar basit¢ce gecistirilemeyecegini, problemin sanildigindan
daha derin oldugunu, teknolojinin de ahlaki bir boyutunun oldugunu goéz ardi

ettiklerini gérmiislerdir.®

Kevakibi, Seyyid Ahmed Han, Afgani, Abduh ve Resid Riza gibi alimlerin
onciiliigiini  yaptig1 ikinci ana gruba mensup olanlar, 1slah ve tecdit
taraftarlariydilar.®Bu kisilerin tutumu Batili arastirmalarda reform taraftarlig1 olarak
da tavsif edilmistir. Bu gruba mensup alim ya da entelektiieller gelenege ve tarihi
mirasa elestirel yaklagmakta, Miisliimanlarin maruz kaldig1 yenilgiden geleneksel din
anlayisin1 ve tarihsel siirecte ortaya ¢ikmis kurumlari sorumlu tutmaktaydilar.” Bu
grubun savundugu temel argiiman moderniteyi toptan reddetmenin ya da yok

saymanin miimkiin olmadig1 seklinde oOzetlenebilir.  Akif’in veciz ifadesiyle

# Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye de
Islameilik Diisiincesi ve Hareketi, ismail Kara ve Astm Oz (ed.), Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 2013, s. 15-43.

Daha genis bilgi igin bkz. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, M. Ertugrul Diizdag
(der.) iz Yaymcilik, Istanbul 2009.

®Ali Merad, “Islah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2001, s. 144.

" Daha genis bilgi igin bkz. Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, Latif Boyac1 — Hiiseyin Y1lmaz
(¢ev.), Insan Yayinlari, Istanbul 2014.
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karsimizda “seyl-i hurusan” vardir.® Miislimanlar gerek islam’mn yanls anlasiimasi
ve yanlis uygulanmast sebebiyle bu durumdadir. Coziim igin Onerileri ise gergek
Islam ve tarihsel Islam ayirimi yapilmasi gerektigidir. Bizi baglayan gercek Islam

olup yapilmasi gereken asillara geri donmektir (back to basics).

Ulkemizde daha ¢ok bu ikinci akimin taraftarlari etkili olmustur. Bu hem
misliiman entelektiieller acisindan boyledir, hem de akademik din egitimi yapilan
kurumlardaki zihniyet agisindan da durum bu sekildedir. Mehmet Akif bu ekolln
temsilcisi oldugunu yazilarinda agikga deklare etmis kisilerden birisidir. Islah ve
tecdit ekoliine mensup oldugunu belirtenler agisindan modernlesme kaginilmaz bir
stirectir ve hatta Miisliimanlar kendi hatalar1 sebebiyle modernlesememislerdir. Bu
gruba mensup olanlarin, modernitenin felsefi arka planina dair bir sorgulama gayreti

icinde olmadiklar1 goriiliir.

Ulkemizde kendi gayretleriyle varliklarmi siirdiirmiis geleneksel medrese
cevrelerinde ve tarikat yapilanmalarinda dogal olarak 20. yiizyilin basinda ve
ortalarinda kat1 bir modernite muhalefetinden, hatta diismanligindan soz edilebilir ve
yasanilan toplumsal buhranlar g6z Onilinde bulunduruldugunda bu tepkiselligin
anlasilabilir oldugu soylenebilir. Buna karsilik gerek Diyanete bagli kurumlarda,
gerekse o donemin akademik dini kurumlar1 olan Islam Enstitiilerinde modernite

karsisinda mutedil bir tavir sergilendigi goriiliir.

Tezimizde ele almaya c¢alisacagimiz 1970’ler Tirkiyesinde “dinde reform
yanlis1” olmakla tavsif ettigi Nesil Dergisi ¢evresine mensup ilim adamlariyla
amansiz bir miicadeleye giren Ahmed Davudoglu bu birinci ekoliin énemli ve etkili
bir sahsiyetidir. O Tiirkiye’deki Nesil Dergisi ¢evresi yaninda XIX. ve XX. yiizyilda
yasamig olan Cemaleddin-i Afgani, Muhammed Abduh, Hiseyin Cozu, Mevdidi
gibi Islam diinyasmin muhtelif bolgelerinde yasayan diisiiniirleri de muhtelif
mecralardaki yazilarinda kendine konu edinerek elestirmis ve reformculuk

tartismalarinin igerisinde aktif bir sekilde bulunmustur.

Ahmed Davudoglu, 1912 yilinda Bulgaristan’in Deliorman bdlgesindeki
Sumnu vilayetine bagh Kalaycikdy’de dogmustur. Egitim hayatina 1918 yilinda koy
mektebine giderek baslayan Davudoglu, Ekizce koyiindeki riistiye mektebini de

8 Burhanettin Duran, “Cumbhuriyet Dénemi islamcﬂlgl Ideolojik Konumlar, Dénﬁsﬁmﬁ ve Evreleri”,
Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), Iletisim
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 132.
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bitirdikten sonra Sumnu’daki Medresetii’n-Niivvab’in orta veali kismindan mezun
olmustur. Medresetii’n-Niivvab’in ali kismini bitirdikten sonra Bagmiiftiiliikk Vakiflar
Miidiirliigii'nun bursuyla, Ezher Universitesi Kiilliyyetii’s-Seria Fakiiltesine gitmis
ve buradan basarili bir sekilde 1942 yilinda iilkesine donmiistiir. Medresetii’n-
Niivvab’in lise ve yiiksek kisimlarinda hocalik yaptiktan iki yil sonra da ayni okula
mudiir tayin edilmistir. Bu gorevi sirasinda Sumnu kominist idaresinin baskilarina
maruz kalmis, takibata ve tahkikata ugramis daha sonra tutuklaranarak sorguya
cekilmek (izere 1945’te bir casusluk oOrgiiti kurdugu iddiasiyla tutuklanarak
Sofya’daki askeri mahkemeye sevk edildi; agir iskencelere maruz kaldi ve
hapsedildi. Sugu olmadigi anlasilmasina ragmen Rositsa kasabasi yakinlarindaki
toplama kampina gonderilerek baraj insaatinda ¢alistirildi. 17 Kasim 1945°te Ulser
hastalig1 sebebiyle serbest birakilip eski gorevine iade edilen Davudoglu,
Medresetii’n-Niivvab’daki hocaligina devam etti. Bu siralarda yagmur duasindaki bir
vaazindan dolayi, Sumnu milis kumandanm tarafindan Omiir boyu hapisle tehdit
edilince Tiirkiye’ye kacmak istedi, gecikmeli de olsa Tiirkiye’ye hanimi ve iki kiz1
ile Tirkiye’ye geldi.

Tiirkiye’ye geldikten sonra Adapazari’ndaki akrabalarmin yanina yerlesti. Is
aramak maksadiyla basvurmasi neticesinde Istanbul’da Yedikula Kiigiikefendi
Camii’nde imamlik gorevine getirildi. Bu siirede Tirk tebasina gecen Davudoglu,
Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde sekiz ay Ankara’da vaizlik yapti. Bursa’da
Orhangazi Miiftiiliigii’ne, Istanbul’da Fatih Kiitiiphanesine ve bu kitlphanenin
Stleymaniye’ye nakli lizerine Siileymaniye Kiitliphanesi memurluguna tayin edildi.
Istanbul imam Hatip Okulu’nda ders verdi. 16 Kasim 1956°da 6gretime baslayan
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’niin 6gretim kadrosu i¢inde yer aldi; miidiir muavini
vekili, maddr vekili, miduarlik gorevlerinde bulundu. 25 Aralik 1964 tarihine kadar
stirdiirdiigti bu son gorevinin ardindan ayni kurumda Arap dili ve edebiyat1 derslerini

okuttu.

Diyanet Isleri Baskanhigi tarafindan Konya’da diizenlenen Miiftiiler
Semineri’nde laiklige aykiri beyan ve telkinlerde bulundugu gerekgesiyle Konya
Ikinci Agir Ceza Mahkemesi tarafindan 22 Mart 1968 tarihinde bir yil agir hapis,
Kirsehir’de 4 ay zorunlu ikamet ve memuriyetten ihra¢ cezalarina carptirildi.
Cezasint tamamladiktan sonra ilmi ¢aligmalarini evinde siirdiiren Davudoglu, 7
Nisan 1983 tarihinde evinde vefat etti ve Eyiip Kabristanli’gina defnedildi.
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Ahmed Davudoglu’nun kendisinden sonra ilim diinyasina biraktig1 bir¢ok eseri
bulunmaktadir. Selamet Yollar1 adli eseri; Ibn Hacer el-Askalani’nin ahkam
hadislerine dair Buliigu-1 Meram adli eserinin terciime ve serhi olup tam ad1 Buliigu-|
Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari’dir. Bu eser Emir es-San’ani’nin
Siibiilii’s Selam adl serhine dayandigi, hatta Ehl-i Stinnet dis1 mezhep ve firkalarin
goriisleri atilarak onun bir terciimesi seklinde oldugu i¢in bu sekilde adlandirilmistir.
Ayintabi Mehmet Efendi’ye ait olan Tiirk¢e tefsir mahiyetindeki Tibyan Tefsiri,
Ahmed Davudoglu tarafindan sadelestirilmek suretiyle yeniden bastirilmistir.
Davudoglu’'nun kendisinin telif etmis oldugu bir de Kur’an-i Kerim Meali
bulunmaktadir. Davudoglu, Ibn Abidin'in fikha dair bir eseri olan Reddi-1 Muhtar
ale-d Durri-l Muhtér adli eserin bir kismini terciime etmistir. Davudoglu, bu eserin
ilk on cildini hazirlamis, geriye kalan kisim Mehmet Savas ve Mazhar Tas-
kesenlioglu tarafindan terciime edilmistir. Mehmet Mevkufati’nin, Ibrahim b.
Muhammed el- Halebi'ye ait Miilteka’l-Ebhur adli fikha dair eserine yaptigi ilaveli

terclimenin sadelestirilmis seklini yeniden okuyucuya kazandirmistir.

Ayrica Davudoglu’nun Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi adli eseri, Miislim
b. Haccac'n el- Cami’u's- Sahih adli meshur hadis kitabinin tercime ve serhi olup
1986 ve 1993 yillarinda iki ayn fihristi yapilmistir. Dini Tamir Davasinda Din
Tahripgileri eseri, yenilik¢i islamcilik akimina reddiye mahiyetindedir. Olim Daha

Guizeldi kitab, hatiralarini ihtiva etmektedir.®

Goriildiigii gibi kendisi giiniimiizde Marmara ilahiyat Fakiiltesi olarak varligini
devam ettiren ve blnyesinden gayri resmi olarak ISAM gibi bir kurumu ¢ikarmis bir
miiessesede yani Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinde uzunca yillar hocalik yapmus
ve hatta mudiirliik gorevinde bulunmus birisidir. Dolayisiyla onun etkisi, goriisleri ya
da fikri muhalefeti yine ¢ok dnemli bir figiir olan ve hi¢bir resmi gérev almamis olan
Sadreddin Yuksel gibi alimlerden ¢ok farkli boyutlarda olmustur. Davudoglu, fikih
ve hadis alimi olmasmin yaninda reformcu ve hatta “din tahripgileri” olarak
niteledigi gruplarla amansiz bir miicadele icine girmistir.'’Bu miicadeleci tavrinda
Misir’dabulunan Mustafa Sabri Efendi’nin etkisi goz ardi edilemez. Davudoglu bir
yandan ayni kurumda meslektasi Hayreddin Karaman ve birlikte faaliyet yuriittigii

ve dergi cikardigi (Nesil Dergisi) arkadaslariyla da igtihad, 1slah ve tecdit

® Ahmed Davudoglu’nun otobiyografisi icin bkz. Ahmed Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, Hece
Yayinlari, Ankara 2016.
10 Bkz. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Bedir Yayinevi, t.y.
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konularinda fikri miicadeleye girigmis, diger taraftan ise Afgani, Abduh ve
Mevdadigibi &limlerin eserlerinin terciime edilmesine karsi ¢gikarak, reformcu olarak
gordiigii bu kisilerin fikirleriyle kiyasiya miicadele etmistir. Goriislerini, yazdig
eserlerinde ve dergi yazilarinda agikca ve sert bir iislup ile ortaya koymustur. Ayrica
Isike¢ilar grubu, Siileymancilar ve benzeri dini cemaatler kendisine destek olmus,

goriislerini kendi yayinlarinda nesretmislerdir.

Calismamizda, maalesef akademik calismalarda ihmal edilmis olan bu konu,
ilgili taraflarin yayinlar1 metin analizine tabi tutulmak suretiyle tahlil edilecek ve
ortaya konulan goriisler yasanan toplumsal kosullarla iligkilendirilmeye c¢alisilarak
ele almacaktir. Bir diger ifadeyle, 1960’lar ve 1970’lerde Islami camiada cereyan
eden bu fikri tartismalar cercevesinde, gelenegi, tarihsel mirasi savunan ve ictihat
kapisinin kapali oldugunda israr eden Davudoglu’nun basinmi ¢ektigi bu grup ile
muarizlarinin miicadelesi kendi yazilarindan ve ilgili matbuattan hareketle tahlil
edilmeye ¢alisilacaktir. Bu fikri miicadelenin sosyal arka plani, hangi kavramlar

tizerinden stirdiiriildiigii tezimizin temel problematigini teskil edecektir.

Afgani, Abduh, Resid Riza, S. Veliyullah Dehlevi, Sevkani, ibn Teymiyye gibi
alim ve miitefekkirlerden yapilan terciimelerin Islami camia iizerindeki etkileri heniiz
Mezhepler Tarihi Alaninda yapilan ¢alismalarda yeterince incelenmemistir. 1970°ler
Tiirkiyesi’nde, ortaya konulmaya calisilan dini miras1 yeniden yorumlama ¢abasi ya
da muarizlariin siirekli dillendirdigi tabirle “dinde reform gayretlerinin” ortaya
cikisi, temsilcilerin yetisme tarzlari, goriislerinin neler oldugu, Islam diinyasinda o
donemde yaygin olan hangi akimlardan etkilendikleri, bu caligmalarin yapildigi
dénemde iilkemizde ve Islam Diinyasinda sosyo-politik kosullarin ne oldugu,
reformu savunan hocalarin ve muarizlarinin goriislerini  dillendirirken hangi
metotlardan hareket ettikleri ve dahasi bu bir yoniiyle ¢ok sert ve yikici, bir yoniiyle
de dinamik ve verimli tartisma ortamindan sonraki onlu yillara ve hatta giiniimiize ne
tiir bir miras kaldig1 gibi sorular ve problemler, tespit ve analiz edilmeyi bekleyen

hususlar olup ¢alismamizin iizerinde duracagi temel problematigi teskil etmektedir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ulkemizde Islam Mezhepleri alaninda yapilan calismalarm genellikle ilk
donem Islam mezhepleri, kismen Ortacag’da tesekkiil etmis dini akimlar ile ilgili

oldugu goriiliir. Cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan dini akimlar ile ilgili olarak s6z
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konusu anabilim dalinda yapilan c¢aligmalar iiziilerek ifade etmek gerekir ki yok
denecek kadar azdir. Bir iiziintii vesilesi de bu alan ile ilgili Sosyoloji bdliimlerinde
yapilan ¢aligsmalarin biitiin 1yi niyetlere ragmen teolojik alt yapidan mahrum olmanin
verdigi bir zaafla, s6z konusu dini gruplarin savundugu fikirlerin muhtevasiyla ilgili

degerlendirmelerinde ciddi hatalarla malul olmalaridir.

Bu miilahazalardan hareketle, bu calismanin amaci, 6zellikle giliniimiizde
ulkemizde populer din tartismalarinin kékenine dair izler tasidigini diisindiigtimiiz
bu ihmal edilmis konuyu degisik yonleriyle ele almaya ¢alismak olacaktir.
Amacimiz, bir yonuyle, giiniimiizde dini konularin popiiler alanda tartisiimasini
andiran bu konuyu 1970’ler dini hayatina bir sekilde damga vurmus bu konunun
farkli aktorleri tarafindan ortaya konulan literatiirii séylem analizine tabii tutmak

suretiyle incelemektir.

Ulkemizde yaygim olarak son 20 yilda gérsel medyada popiiler dini dergilerde
ya da ilahiyat ile ilgili akademik sureli yayinlarda ilmi diizeyde kaleme alinan
yazilarda dillendirilen bazi goriisler degisik dini grup mahfillerinde tepkiyle
karsilanmakta, onlarin yayimn organlarinda elestiriye tabi tutulmaktadir. Ayrica bu
goriisler giindelik tartisma alanlarindan birisini teskil etmekte; minber ve mihrabin da
glindemini olusturmaktadir. Bu konuda 6nde gelen kisiler ve toplumun bu konularda
algisini elinde tutan c¢evreler siirekli tartismanin odaginda olmaya devam etmektedir.
Gilinlimiizde de halen devam eden bu tartigmalarin kdkeninin ne oldugu toplumun,
ilahiyat cevrelerinin daha Onceki donemde de popiler dini konulardaki toplumsal
diizeyde tartismalarin i¢inde olup olmadiklari, olmuslarsa nasil bir tecriibeyi bize
miras biraktiklart konusu hemen hemen hig¢ giindeme gelmemis ve bu konu akademik
caligmalarda hak ettigi ilgiyi gormemistir. Bu kopukluk nedeniyledir ki,
mezhepsizlik, igtihat, mezheplerin baglayici olup olmadigi, hurafe, bidat ve benzeri
tartisma konulari, 1970’lerde oldugu gibi giinlimiizde de farkli aktorlerle fakat ayni
ve hatta daha da diizey kaybina ugramis bir formatta tartisilmaya devam etmektedir.
Bu tartigmalarin daha diizeyli hale gelmesi acisindan 1960’larda baslayip 1970’lerde
yogun bir sekilde devam eden dinde 1slah ya da daha az tercih edilen adiyla reform,
tecdit, mezheplerin telfiki gibi konularin mahiyetinin ne oldugunun ortaya
konulmasinin, bu tartismalarin hatirlanmasinin ve giindeme getirilmesinin 6nem arz
ettigi kanaatindeyiz. Calismamiz ve benzeri ¢aligmalar, bugiin sosyal ve gorsel/yazili
medyada yaygin bir sekilde devam eden dinin farkli yorumlanmasi, geleneksel din
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anlayisinin elestirilmesi gibi tartigmalarda giindeme getirilen konularin en azindan

bir kisminin 1960’lar ve 1970’lerde de tartisildigini gormemizi saglayacaktir.

Gerek Islam diinyasinin diger iilkelerinde, gerekse iilkemizde ortaya ¢ikan dini
akimlar, ekoller ve c¢evrelerde belli basli ortak temel karakteristik o6zellikler
miisahede edilmektedir. 20. yy da i¢inde bulunulan durumun sebebi ictihat kapisinin
kapanmis olmasi, aklin ihmal edilmesi, kisaca geleneksel yapi1 ve anlayislarin
cenderesinden kurtulamamis olmak olarak gdsterilmis, 1slah ve tecdit taraftarlar1 bu
baglamda gelenege agir elestiriler yoneltmislerdir. ' Akademik cevreler ve
entelektiiel kesimler tarafindan ortaya konulan geleneksel Islam anlayisina yénelik
elestirilere, moderniteyi kategorik olarak reddeden ve geleneksel din anlayisinin
muhafaza edilmesi gerektigini savunan &limler tarafindan cevap verilmeye
calisthmistir. Bu, 19. yiizyihn yarisindan itibaren Islam diinyasinin - degisik
cografyalarinda goriilen bir durumdur. Ulkemizde gerek ilahiyat/islam enstitiisii
cevreleri tarafindan gerekse Miisliiman entelektiieller tarafindan ortaya konulan
geleneksel Islam anlayisia yonelik elestirilere klasik ulemanin verdigi karsiliklar
mahiyeti itibariyle Islam iilkelerinde yasanan tecriibeyle hemen hemen aynidir.
Buradan hareketle arastirma konumuzu teskil eden reform diislincesi ve modern
donemde yasanan travmanin yansimasi olarak 1970’ler Tirkiyesi’nde dinde reform
tartigmalarinin,  Ahmed Davudoglu ve mubhalifleri arasinda cereyan eden
tartigmalarda glindeme getirilen goriislerin ve bunlara kars1 gelistirilen argiimanlarin
mahiyet itibariyle son bir buguk asirdir degisik Islam cografyalarinda gelistirilenler

ile farkli olmadig1 varsayilmaktadir.
3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Calisgmamizin bir yiiksek lisans tezi olmasi hasebiyle, dogal olarak ¢ok fazla
dini akimin mevcut oldugu, ¢ok degisik aktoriin ve grubun yayinlarla ve siyasi
faaliyetleriyle sahnede oldugu bu ¢ok karmasik donemin, yani 1970’ler
Tirkiyesi’nin, fikir akimlarin1 degisik agilardan detaylica ele alinmasini beklemek
gercekei olmaz. Dolayisiyla tezimizde fikir akimlari agisindan bu ¢ok renkli ve
hareketli donemin bir vechesine odaklanmaya calisilacaktir. Bir diger ifadeyle klasik
usulle Islami ilimler okumus ve aymi zamanda akademik bir kurumda &gretim

gorevlisi olmus Ahmed Davudoglu 6zelinde dinde reform tartismalar1 hakkindaki

' Azmi Ozcan, “Islamcilik (Ikinci Mesrutiyet)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 63.
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goriis ve elestirileri lizerine yogunlasilacak ve ayrica imkan nispetinde degisik kisi ve

gruplarca kendisine ne tiir tepkiler verildigi sorusuna cevap aranmaya ¢aligilacaktir.

Calismamizda sdylem analizi (discourse analysis) yontem olarak benimsenmis
olup, ozellikle 20. Yiizyilda ortaya ¢ikan dinde reform tartismalarina karst Ahmed
Davudoglu 6zelinde geleneksel ulemanin tepkisi tizerinde durulacaktir. Gerek dinde
1islah/tecdit  olmasi  gerektigini  savunanlarin  gerekse Davutoglu’'nun da
temsilcilerinden birisi oldugu grubun karsit sdylemi yapisokiime ugratilmaya gayret
edilecektir. Bunu yaparken donemin ruhunu anlamamiza yardimci olacak diger
eserlerin yaninda dogrudan Davudoglu’nun Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri,
Oliim Daha Guizeldi gibi kitaplar1 basta olmak iizere degisik platformlarda yazdiklari
eserler temel referans kaynagimiz olacaktir. Bu calismalarda nasil bir din algisi
ortaya konuldugu tespite ¢alisilacak, ilave olarak da imkan nispetinde, Biiyiik Dogu,
Sabah Gazetesi, Ufuk Gazetesi, gibi dini gruplar tarafindan ¢ikarilan benzeri dergi ve
dini yayinlarda Davudoglu'nu destekler mahiyette yazilan yazilarda ve mubhalifleri
tarafindan ortaya konulan degisik yayimnlarda konunun nasil ele alindig1 incelenmeye

gayret edilecektir.



BIiRINCI BOLUM
1. MODERN DONEM iISLAM DUNYASINDA DINDE
REFORM TARTISMALARI

1.1. islamcilik/Islahgihk ve Temel Meseleler

Ortacag’in ardindan Avrupa medeniyeti 15. yiizyilda fikri anlamda bir degisim
gecirmis ve Skolastik diistince olarak adlandirilan Hiristiyan diisiince sistemi terk
edilerek Yunan ve Roma fikriyatin1 diisiince hayatina hakim kilma durumu soz
konusu olmustur. Farkli fikirlerin seslendirilmeye baslandigi bir safha olan bu
donemin sagladig1 6zgiir fikir ortami, cografi kesifler ve bilimsel faaliyetlere dair
ugragilar, RoOnesans, Reform ve Aydinlanma donemlerini  beraberinde
getirmistir. 2 Ilerleyen zamanlarda Sanayi Devrimi ve Fransiz [htilali’nin
gerceklesmesi neticesinde 18. yiizyilldan baslayarak Avrupa’da modern bir diinya
telakkisi ortaya ¢ikmistir. Bu algi, Bati’da dini, ictimai, ilmi, iktisadi, siyasi, felsefi
alanlarda daha once hi¢ goriilmedik etkiler olusturmustur. Esyaya ve kainata
pozitivist ve materyalist bir gozle bakma, ampirik diisiinceyle deneyden bagka bilgi
yolu kabul etmeme, bilimin sdylemlerini mutlak otorite olarak gérme, dinin artik
hurafelerden ibaret bir inanis oldugunu dile getirme, metafizige dair ne varsa
hayattan silme, sanayinin gelismesi neticesinde artan is giicli ihtiyaciyla birlikte
kadinlar1 i hayatina sokma, demokrasi, kamuoyu gibi kavramlara yer verme bu
diinya telakkisi neticesinde ortaya ¢ikmis olan yeni paradigmanin hayatin farkli
alanlarina yansimasinin degisik ornekleridir. Bati’da zuhur eden bu modern hayat
tarz1 sadece Avrupa cografyasinda kalmamis, savaslarin ve Avrupa’nin somiirgeci
tutumunun neticesinde ve kiltirel faaliyetlerin sonucunda Asya, Afrika ve Amerika
gibi kitalarda da tesirini gostermeye baslamigtir. Miisliiman cografyalarda da bu

cereyanin etkisi, hayatin her alaninda kendisini gostermistir.™®

S6z konusu etkiyi Miisliimanlarin fark etmeleri, Miisliimanlarin askeri
anlamdaki yenilgilerinin, Avrupa’nin islam cografyasm isgalinin ve somurtsunin,
Miisliiman {ilkelerin ekonomik anlamda sikinti ¢ekmeye baglamasinin ve ilmi

noktadaki geri kalmishgin farkina varilmasinin ardindan  gergeklesmistir.

2 fbrahim Kalin, Islam ve Bati, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2017, s. 109; Ismail Kara,
Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, Risale Yayinlari, Istanbul 1986, s. XIX; Biiyiikkara, Cagdas
Islami Alamlar, s. 24.

3 Buyikkara, Cagdas Islami Akumlar, s. 24.
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Muslimanlarin Avrupa’yla olan bu temasinin neticesinde islam Diinyasinda, Bati’ya
kars1 farkli reaksiyonlar gosterilmistir. Bu tepkilere bakildiginda ya Bati’nin biitiin
degerlerini tamamen kabul, ya tamamen ret ya da se¢meci bir tavirla Islam’a uygun
olanlarin kabulii ve ya 1slahi ve ters diisenlerin reddi seklinde olmustur.'* Bu
tutumlara 6rnek vermek gerekirse ulemanin bir kismi Bati’dan Islam diinyasina ne
dahil olmussa hepsini toptan reddetmis, Abdullah Cevdet, Besir Fuad gibi isimler
toptanci bir kabuliin i¢ine girip fikri, ilmi, iktisadi, siyasi anlamdaki biitiin her seyi
alma taraftar1 olmuslardir.'® Islahgilar ya da Islamcilar olarak anilan isimler ise hem
[slam cografyasindaki kurumlar1 1slah etmenin yollarin1 aramis hem de
Mislimanlarin mevcut durumunu diizeltecegini diisiindiikleri Batili kurumlar1 ve

fikirleri temkinli bir sekilde almay1 tercih etmislerdir.®

Bati karsisindaki “geri kalmigliga” ¢6zim bulmak gayesiyle devletler eliyle
yapilan askeri, iktisadi ve siyasi anlamdaki 1slahlarin yaninda bireysel diizeyde de
bazi kisiler tarafindan¢tziim onerileri gelistirilmek istenmis ve bu gabalar genellikle
entelektiie] anlamdaki ¢ikis yollar1 olmustur. Islam cografyasinin  muhtelif
bolgelerinde zuhur eden bu gayretlerin basin1 Hindistan’da Seyyid Ahmed Han,
Misir’da Cemaleddin-i Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Kevakibi,!’ Tunus’ta
Hayreddin Pasa, Osmanlidaysa Namik Kemal, Said Halim Pasa, Elmalili Hamdi
Yazir, Mehmet Akif, Mustafa Sabri Efendi gibi isimler cekmistir.*® Tecdid, 1slah,

reform hareketleri ya da Islamcilik®® olarak adlandirilan bu akimin tam manasiyla

14 Biyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 22.

15 M. Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil basi, Turkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, Ankara 2017, s. 68-69.

16 flhan Kutluer, “Islamcilik (Diisiincede), Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2001, s. 65; Mehmet Akif Aydin, “Islamcilik (Hukukta)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXII1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001,
S. 68.

Y"Merad, “Islah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, s. 144,

18 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, s. XV; Ozcan, “Islamcilik (Ikinci Mesrutiyet)”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, s. 62.

19 fslamcilik igin bkz. Ismail Kara, “islamc1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, Modern
Tiirkiyede Siyasi Diisiince: Islamcilik, Taml Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), Iletisim Yayinlari,
Istanbul 2005; Zerrin Kurtoglu, “Pozitivist Yonetim Ideolojisinin Islam’in Siyasallasmasina Katkis,
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), Iletisim
Yaymlari, Istanbul 2005; Ergiin Yildirim, “Islamizm, Islamlasma ve ittihad-1 islam”, Dogu’dan
Bati’ya Diisiincenin Seriveni, Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Insan Yaynlari, C. IX, Istanbul 2017;
Yiicel Bulut, “Tiirkiye’de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri” Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi, Ismail Kara ve Asim Oz (ed.), Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2013; M.
Saffet Sarikaya, “Osmanl Tiirkiyesindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis, Arayislar, 1/1,
1999; Ergiin Yildirim, “Bir Tarz-1 Modernlesme Olarak Islamcilik”, Liberal Diisiince, 2132, 2003;
Kenan Cagan, “Son Dénem Osmanli Siyasetinde Islamcilik ve Batililasma, Tezkire Dergisi, /45,
2006.
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siirlarini ¢izmek, bu cereyani bir ¢ergeveye oturtmak bir¢ok arastirmacinin da ifade

ettigi lizere zor goriinmektedir.?

Arap diinyasinda Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh’un birlikte
cikarmis oldugu el-Urvetii’l-Viska dergisi, yine Abduh’un yazdig1 Risdletii 't-tevhid
adli kitabt ve nesrettigi el-Menar dergisi, Resid Riza’nin Tefsiri’l-Menar isimli
tefsiri ve bu sahislarin takipgileri tarafindan telif edilen eserler, Osmanli Devleti’nde
Swrdt-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanilhak, Livadii’l-Islam, Hikmet, Ittihad-1 Islam,
Tasavwvuf, Islam Mecmuas:, Volkan gibi dergiler,?! Hindistan’da Seyyid Ahmed
Han’in yazdign kitap, risale ve mektuplar Islamcilik ya da 1slah/tecdit/reform

diistincesinin muhtevasi hakkinda genel bilgiler veren temel kaynaklardir.

[k kaynaklara donme ve Selef’in yolunu takip etme, ittihad-1 Islam, Bati’nin
bilim ve teknigini alarak “geri kalmishiga” bir son verme, cagin sartlarina ya da
modern diinya anlayisina intibak etme, mezhep taassupgulugundan, gelenek, tarih ve
taklitten kurtulma, i¢tihadin halihazirda da miimkiin oldugunu savunma, Islam’1 bidat
ve hurafelerden arindirma, mezhepleri telfik etme, ilerleme ve gelismeye engel olan
tasavvuf, tarikat, medrese gibi kurumlar1 islah etme, sayet bu miimkiin degilse
lagvetme, Islam’m akilla ve bilimle ¢atismadigim ispat etme, geleneksel ulemanin
otoritesine itimat etmeme, Avrupa karsisinda savunmaci bir tavir igerisine girme,
Islam’mn terakkiye mani olmadigi tezini miidafaa etme gibi goriis ve tutumlarin

Islamci ya da Islahg1 akimin baslica karakteristik 6zelligi oldugu goriiliir.

Islah¢1 diistincede ilk kaynaklara donme ve Selef’in yolunu takip etme fikri
iizerinde 6nemle durulmustur.?? Ciinkii Bat1 karsisinda “geri kalmisligin” nedeninin
Islam’dan uzaklasmak oldugunu dile getiren Islamcilar, “gergek Islam’a”, ancak ilk
kaynaklara bagvurarak ve Selef’in yolundan gidilerek doniilecegine kail
olmuslardir. 2 Onlar, Miisliimanlarin eski ihtisamli giinlerine ancak Islam’m ilk
yillarinda biiylik bir gelisme ve terakki gosteren, cografi sinirlar agisindan genis

topraklara ulagan ilk donem Misliimanlarinin izi takip edilmek suretiyle

20 Tahsin Gorgiin, “Tecdid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXX, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, , Istanbul, 2011, s. 235; Ozcan, “Islamcilik (ikinci Mesrutiyet), C. XXIII, s. 63;
Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 22.

2t Ozcan, “Islamcilik (ikinci Mesrutiyet), C. XXIIL, s. 62, Biiyiikkara, Cagdas Islami Akuimlar, s. 39.

22 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 146; Gorgiin, “Tecdid”, C. XXXX, s. 238.

ZMerad, “Islah”, C. XXII, s. 146; Ozcan, “Islamcilik (fkinci Mesrutiyet), C. XXIII, s. 64;
Buyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 25.
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kavusabileceklerine inanmaktaydilar.?* {lk kaynaklardan maksat Kur’an-1 Kerim ve
Slnnet-i Seniyye olup, Selef olarak nitelenen kisilerse Sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiindir.?® Lakin Islahg¢ilarin savundugu Kur’an-1 Kerim’e ve siinnet-i seniyyeye
donme diisiincesi tartismali bir husus olagelmistir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in ne
sekilde ele alinacagi, nasil anlasilacag: 1slahgilar arasinda tam olarak fikir birligine
varilarak tayin edilmis bir konu degildir. Bir tarafta Tantavi Cevheri’nin Kur’an-1
Kerim’i tefsir ederken modern diinya anlayisina ve bilimsel verilere dayanarak bir
tefsir yazmasi, Muhammed Abduh’un Fil Suresi’ndeki ebabil kuslarimi ¢igek
hastalig1 olarak yorumlamasi, Seyyid Ahmed Han’in Hz. Musa’nin 6niindeki dagin
erimesini volkanik bir patlamaya yormasi?® gibi determinist ve materyalist anlayisa
uygun teviller s6z konusu iken diger tarafta Resid Riza 6rneginde goriildiigii lizere
bazi 1slah¢ilarin ilk dénemlerde yazilan eserlerden istifade ederek tefsir yazilmasinin
gerekli oldugunu savunmasi ve yukarida zikredilen yaklagimlari elestirmesi bu
konudaki farkli bakis acilarii gostermesi bakimindan onemlidir. 2° Islahgilar
tarafindan kabul edilen siinnet anlayisina gore ise, iman ve ibadet konularini ihtiva
eden ¢ok az sayida hadis oldugu iddia edilmis, edep ve ahlaka dair hadislerin
adedinin ise “bir diizineyi” gegmeyecegi savunulmustur. Onlar hadisin senedi en sika
ravilerden dahi olussa, bu durumun hadisin sihhatine delalet etmeyecegini
savunmuslar, Misliimanlar1 sadece miitevatir hadislerin baglayacagini dile
getirmisler ve sihhati Kur’an-1 Kerim kadar sahih olmayan hadis-i serifleri
Miisliimanlarin reddetme hakkina sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu diisiinceleri
savunan Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin 6grencisi Muhammed Tevfik Sidki,
tartismay1 daha ileri boyuta tasimis, Islam dininin sadece Kur’an-1 Kerim’e
indirgenmesi gerektigini dile getirmis ve yine Resid Riza’nin d6grencisi olan Mahmud
Ebi Reyye de hadislerin Islam’daki yerinin Kur’an-1 Kerim ve igtihada birakilmasi
gerektigini soylemistir.?® Islamcilar tarafindan dile getirilen ilk kaynaklara dénme
diisiincesi tutarlt bulunmayarak elestirilmis ve bu fikrin asil gayesinin, modern diinya
anlayisina kap1 aralamak, naslari tabiat ilkelerine dayali ve determinist bir anlayisla
yorumlayabilme zemini hazirlamak, Bati’dan ithal edilen kavramlara ve kurumlara

kilif bulabilmek, mevcut zamanda da igtihat yapabilmeye imkan saglamak, akla ve

24 Ozcan, “Islamcilik (fkinci Mesrutiyet)”, C. XXIII, s. 63.

% Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 147-148; Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, s. L1lI.
%6 Biyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 28; Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 147.

27 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 147.

28 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 148.
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mantiga yer agmak oldugu ileri siiriilmiistiir.?® Hem selefin yolundan gitmeyi isteyip
hem de modern anlayisa mutabik bir Islam anlayismin nasil miimkiin olacagini

sorgulayan ve boyle bir anlayis1 ¢eliskili bulan arastirmacilar da bulunmaktadir.®

Ik kaynaklara donmenin bir diger yansimasi olarak mezheplerin telfiki hususu
gosterilebilir. Bir hiikiim verilirken sadece bir mezhebin verdigi hiikkmii uygulamak
yerine diger mezheplerin hiikiimlerinden herhangi biriyle amel etmek diye tarif
edilebilecek olan telfik terimi,®* 1slahg1 diisiinceyi benimseyen baz kisiler tarafindan
wsrarla savunulmustur.® Bu diisiincenin savunuculari arasinda Resid Riza, Ahmed
Hamdi Akseki, Elmalili Hamdi Yazir gibi sahsiyetler ornek olarak gosterilebilir.
Ayricamodern donemde savunulan telfik diisiincesinin, modern hayatin yasantisini

Miisliiman diinyasina dahil etme ¢abasi oldugu da sdylenmistir.

Ayrica yukarida zikredilen ilk kaynaklara doniis diisiincesini elestirenlere gore
bu bakis acisi, islam medeniyetinin temelini teskil eden kurumlarin devamliligim da
sarsan bir yaklasimdir.3* Ciinkii Miislimanlarin “geri kalmislik” sebebinin Islam
olamayacagin1 savunan Islahgilar, bu geri kalis1 tasavvuf, tarikat ve medreseler gibi
geleneksel kurumlara baghyorlar ve bunlardan ilk kaynaklara donerek
kurtulacaklarina inamiyorlardi. Onlar tasavvuf, tekke ve medreselerin artik
Miisliimanlara bir fayda saglamadigini 6ne siirmiisler ve medreselerin Bati merkezli
modern ilimlerle de istigal etmesi gerektigini savunmuslar,**tasavvufun, tekkelerin
ve tarikatlarin ise modern diinya anlayigina ters diisen, ilerleme ve terakkiye mani
olan tevekkiil, sabir, kanaat, uzlet, halvet, ilham, kesif, riza gibi kavramlar1 6nplanda
tutarak Miislimanlar1 geri biraktigi  gerekgesiyle 1slah edilmeleri ya da
kapatilmalarmi vurgulamuslardir. ®® Muhammed Abduh’un ve Resid Riza’nmn el-

Ezher miifredatim1 degistirme yoOniindeki girisimleri, Seyyid Ahmed Han’in

2 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, s. LIII, Ozcan, “Islamcilik (fkinci Mesrutiyet), C.
XXIII, s. 64.

% Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 152.

3! Byyiip Said Kaya, “Telfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXX, Turkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2011, s. 401; Biinyamin Erul, “Telfik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XXXX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2011, s. 401

32 Aydin, “Islameilik (Hukukta)”, C. XXIII, s. 69; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 26; Merad,
“Islah”, C. XXIII, s. 149.

3 Aydin, “Islamcilik (Hukukta), C. XXIIL, s. 69.

% Buyukkara, Cagdas Islami Akumlar, s. 25.

% Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, C. I, s. LXV; Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 145.

% Buyikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 26; Ozcan, “Islamcilik (ikinci Mesrutiyet), C. XXIII, s. 64;
Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 145; Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, C. 1, s. LXIV- LXV-LXVI.
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Hindistan’da modern anlamda egitim veren Aligarh College’i kurmasi medreselerin

1slahina ve degistirilmesine matuf tesebbiislerdir.*’

Islamcilar, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye disinda bir fikih ve hukuk
otoritesini tanimanin dogru olmayacagimi sdylemisler,®® geleneksel fikih metinlerini
takip etmenin yerine kisilerin kendi igtihatlartyla naslardan hiikiim ¢ikarmasini daha
sahih bir davranis olarak kabul etmislerdir.3® Bunun dogal sonucu olarak neredeyse
biitlin 1slahgilar i¢tihadin hicri 4. ylizyilda rafa kaldirilmasimi tasvip etmediklerini
bircok yerde vurgulamislar, bu ameliyenin disiinceyi donuklagtirdigini,
Miislimanlar1 akla ve bilime diigman hale getirdigini, kiiltiirel anlamdaki ilerlemeye
mani oldugunu® iddia edip ictihadin yeniden Miisliimanlarin giindemine girmesini
ileri siirmiis ve igtihadin bu zamanda da miimkiin olacagina savunmuslardir.** Fakat
ictihat yapilirken verilen hiikiimlerin batili modern diisiinceden, pozitivist ve
materyalist telakkiden ne derece ari kilinacagi hususu bir¢ok arastirmaci tarafindan
giindeme getirilmistir.*?Ali Suavi’nin igtihat yapilirken naslarin lafizlarindan ziyade
aklin ve esyanin tabiatinin esas alinmasi gerektigini sdylemesi,** Muhammed Ahmed
Halefullah’in  seriatin  modern diinya anlayisiyla yeniden yorumlanmasini
savunmasi, * Islam hukuk anlayismin pozitivist ve modernist yonlere kayacagi
endisesini tagtyan arastirmacilarin bu tutumunu hakl ¢ikarir nitelikteki 6rneklerdir.
Ancak igtihadin bu zamanda yapilmasina kars1 olan ve bu genel kaniya katilmayan

Mustafa Sabri Efendi ve Bediiizzaman Said Nursi gibi Islamcilar da vardir.*®

Igtihadi savunmanin dogurdugu farkli bir veche de Islami hiikiimlerin nassa

3

dayal1 ve igtihada dayali hiikiimler olmak iizere ikiye ayrilmasi “ya da baska bir
ifadeyle ibadet ve adetlerin, orfi seriat ile nakli seriat ayriminin yapilip -ibadete ya da
nakli seriata dahil olan hususlara dokunulmamak sartiyla- 6rfi seriatin, adetlerin ve

ictihada dayal hiikiimlerin degisebileceginin savunulmasidir.*® Fakat bu anlayisla

37 Biiylikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 27; Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, . LXV.

38 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 145-149; Ozcan, “Islamcilik (Ikinci Mesrutiyet), C. XXIII, s. 63.

39 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 150.

40 Merad,”Islah”, C. XXIII, s. 149.

4 Ozcan, “Islameilik (Ikinci Mesrutiyet), C. XXIII, s. 63; Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 149; Ozervarli,
Kelamda Yenilik Arayislart XIX. yiizy1l sonu — XX. yiizyil basi, s. 84.

2 Kara, “Islamc1 Soéylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 41; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diigiincesi, C. 1, s. LIII; Gorgiin, “Tecdid”, C. XXXX, s. 238, Ozcan, “Islamcilik (ikinci
Mesrutiyet)”, C. XXIII, s. 64.

43 Aydin, “Islamcilik (Hukukta)”, C. XXIII, s. 69.

44 Merad, “Islah”, C. XXIIL, s. 151.

4 Aydin, “Islameilik (Hukukta)”, C. XXIII, s. 69.

46 Merad, “Islah”, C. XXIIL, s. 150-151.

15



yola ¢ikan Islah¢ilarin, hiikiimlerin hangilerinin 6rfi hangilerinin ser’i olacagini tayin
etmekte bir hayli zorlandiklar1 gézlenmis ve usule ve naslara dayanan hususlarin da
ictihada acik oldugunun sdylenebilecegi ihtimali giindeme getirilerek bu anlayis

tenkit edilmistir.*’

Osmanli Devleti’nde Miislim-gayrimislim ne kadar tebaa varsa hepsini igine
alip birlestirmeyi ihtiva eden ittihad-1 anasir fikrinin, daha ¢ok gayrimiislimlerin
savunuculugunu yaptigr milliyetcilige dayali Balkan ve Arap isyanlari neticesinde
akamete dUgar olmasi neticesinde Osmanli aydinlari arasinda farkli fikirler aranmaya
baslanmistir.*® Islamcilar tarafindan ortaya atilan ve Miisliimanlarm mevcut halini
diizeltmek ve Bati’nin somiirgeci tavrina karst mukavemet olusturabilmek igin Islam
cografyasinin birlesmesinin elzem olmasina dayal: ittihad-1 Islam diisiincesi, ittihad-1
anasir fikrinin basarisiz olmasiyla birlikte Osmanli miinevverlerinin giindemine dahil
olmustur.*® Fakat Miisliiman Arnavutlarin ve Araplarm Osmanli Devleti’ne karsi
diisman safinda savasmasi ikinci Mesrutiyet’ten sonra Osmanli’da, Cemaleddin-i
Afgani tarafindan sikca vurgulanan bu sdylemin kendisinin vefati ve 6grencisi
Muhammed Abduh’un hocasmin ¢izgisini takip etmeyerek egitime dair reformu
savunan bir anlayisla hareket etmesi Arap diinyasinda, bu fikrin akamete ugramasina

yol agmustir.

Temellerini Islam’in birlige, beraberlige, dayanismaya ve kardeslige vurgu
yapan ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden alsa da, Ittihad-1 islam fikrinin, modern
anlamda ortaya ¢ikan Pancermenizim-Panslavizm gibi Bati merkezli milliyetgi ittihat
fikirlerinden ilham alinarak olusturuldugu ve ileri siiriilen Islam birliginin bu
diisiincelere karsi bir alternatif olarak tesekkiil ettigi sdylenmektedir. Ayrica Islam
toplumunda yeri olan devlet, toprak, vatan gibi kavramlarm, ittihad-1 Islam fikriyle
onem kaybina ugramasi tehlikesinin s6z konusu oldugu ifade edilerek bu anlayisin

aslinda Miisliimanlar1 zayiflattig1 giindeme getirilmistir.>

Miislimanlarin = “geri  kalmisliklarinin™  saltanat gibi monarsik yonetim
bigimleriyle daha da derinlesecegini vurgulayan Islamcilar, naslarin kesin ¢izgilerle
bir devlet ve ydnetim bigimi ortaya koymadifi tezinden yola ¢ikarak, Islam

medeniyetinde yeri olan mesveret, sura, biat, ehlii’l-hal ve’l-akd gibi kavramlari

47 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, C. I, s. LXX; Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 150-151.
8 Kara, Tiirkive 'de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, s. XXX.

49 Bliyukkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 27.

50 Kara, “Islamc1 Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 37.
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kullanmak suretiyle parlamento, se¢im, anayasa, kamuoyu gibi Bat1 menseli kurum
ve kavramlar1 mesrulastirmaya ¢alismis ve Islam diinyasina dahil etme cabasi
icerisine girmislerdir.>* Osmanli miinevverleri icerisinde bu yaklasimi desteklemeyen
ve “Akvam-1 Islamiyye’nin Akvadm-1 Garbiyye’den begenip alabilecegi bir sey
olmadigini” séyleyen Said Halim Pasa gibi istisnalar haricinde bu tiir yaklasimlara

genellikle olumlu bir gdzle bakilmistir.>

Bat1 karsisinda “geri kalmish@1” gidermek ve onunla miicadele etmek igin
Bat'nin ilmi ¢aligmalarinin, biliminin ve tekniginin elde edilmesi gerektigini
vurgulayan Islahgilar, Islam’in akli ve terakkici yorumunu &n plana ¢ikarmuslar ve
I[slam’in akla ve bilime uygun bir din oldugunu bircok yerde dile getirmislerdir.
Onlar, Bati’dan Miisliimanlar1 kalkindiracak olan bilim, teknoloji ve fikri akimlarin
eklektik bir tavirla alinmasi gerektigini, zaten Bati’y1 iistiin kilan bilim ve teknigi,
Avrupa’nin Miislimanlardan almis oldugunu, Miislimanlar1 “geri kalmiglhiga” iten
sebeplerin Islam’da degil, gelenege ait bazi kurumlarda aranmasinin iktiza ettigini;

zira Islam’in kendisinin terakkiye mani bir din olmadigin ileri siirmiislerdir.>

Bati’nin sadece bilimsel anlamda degil modern hayat telakkisi bakimindan da
takip edilmesi gereken bir merci oldugu iddiasi, Islamcilarn ya da
1slahgi/tecditgi/reformcularin fikirlerinde ve sOylemlerinde gdze garpan bir diger
husustur. Islami, ¢agin gereklerine ve ihtiyaglarina uygun sekilde yorumlamaya
calismalari, demokrasi, parlamento, se¢im, millet hakimiyeti gibi kurum ve
kavramlar1 mesrulastirma gayretleri, Islam hukukunun aklidnceleyenhukuki bir
sistem oldugunu sdylemeleri, modern bir hiiviyet tasiyan ittihad-1 Islam diisiincesini
savunmalari, maddi kalkinmaya, terakkiye, ilerlemeye vurgu yapan bir sdylem
gelistirmeleri, Miisliimanlarin geri kalisina sebep oldugunu diislindiikleri geleneksel
kurumlari 1slah etmek istemeleri, “yeniden istikrara kavusmak, galip devletleri taklit
etmekle miimkiindiir’ diisturuyla hareket etmeleri, modern ¢agin icaplarina cevap
vermeyen Islam anlayisini tenkit etmeleri seklinde takiilan tutumlar, Islamcilarin
modern hayata intibak temaydlinun tezahlrleri olarak goérilmelidir. Fakat
Islamcilarin modern diinyaya mutabik bir diisiince sistemi gelistirme cabalarinda

basarisiz olmalarinin, modernlesme karsisinda Miisliimanlarin kendilerine has bir

St Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 27, Kara, “Islamci Soylemin Kaynaklari ve Gergeklik
Degeri”, s. 44-45.

52 Ozcan, “Islamcilik (Ikinci Mesrutiyet)”, C. XXIII, s. 63.

58 Ozcan, “Islamcilik (Ikinci Mesrutiyet)”, C. XXIII, s. 63.
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model ortaya koyacak kadrolara sahip olamamalarindan, Miisliiman diisiiniirlerin
yeterli miiktesebattan mahrum kalmalarindan® ve Batili bilimin k&kenlerine niifuz

% Bu evrede savunulan

edememelerinden kaynaklandigi dile getirilmistir.
diisiincelerin ve vazedilmeye ¢alisilan gayretlerin zaruretlere bagvurmanin mecbur ve
caiz oldugu bir donemde ortaya kondugu ve o zamanda bu sdylemleri miidafaa
edenlerin mazur goriilebilecegisdylenmis, fakat zaruretlerinse gegici zaman
dilimlerini kapsadigi ve bu zaruri halin nasil olup da normal bir vaziyet gibi
addedilmeye baslandigi, on yillarca daim kaldig1 ve bir séylem haline geldigi ¢ok da

giindeme getirilmemistir.>®

Islamcilarin Bat1 karsisindaki tavirlari, hayranligin yaninda savunmaci bir
tutumla oryantalist itham ve iddialara cevap vermek seklinde olmustur.
Muslimanlarin savunmaci tavrini tetikleyen sarkiyat¢i soylemin; hurafe, menkibe ve
batil inanglarla islam’mn bozuldugunu, Islam toplumlarmin saltanat gibi monarsik
yapida olan yonetim bigimleriyle idare edildiklerini, i¢timai adaletsizligin cemiyette
hiikiim siirdliglinii, Miisliimanlarin tasavvufi Ogretilerle olusturulmus bir yasam
tarztyla hayatlarin1 idame ettirdiklerini ve diisiinmeyen, igtihad1 hicri 4. yilizyilda bir
kenara birakan ilim diinyasmna sahip olduklarini, ilerlemeye karsi olan dini bir
yapmin mevcut bulundugunu iddia ettigi goriilmektedir.® Tedafiii tavr1 takinan
Islah¢ilarin ortaya koydugu fikirlerle, Bati’nin ileri siirdiigli diisiinceler arasinda
benzerlik arz eden durumlarin oldugu sdylenmis, ilk anda bu iddia ve ithamlara kars1
tepki gosterilse bile daha sonralar1 oryantalistlerce zikredilen hususlarin
Miisliimanlar tarafindan hi¢ yadirgamadan kabul edildigi 6ne siiriilmiistiir.>® Nitekim
Batili kavram ve kurumlar1 Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyeden delil bularak
mesrulastirmak, bidat, hurafe ve taklitlerden kurtulmak igin caba sarf etmek,
tasavvufu ve Islam toplumuna kattig1 degerleri tenkit etmek, diisiincenin
donuklastigini ileri siirerek igtihadin ehemmiyetine vurgu yapmak gerektigi seklinde
Islamci fikirlerle, sarkiyatgilarin Miisliimanlarm durumu hakkinda ortaya koymaya
calistiklar1 tespitler arasindaki paralellik, bu elestirinin hakliligin1  gdsterir

mahiyettedir.

5 Aydin, “Islamcilik (Hukukta)”, C. XXIII, s. 70.

5 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil basi, S. 57.
% Kara, “Islamc1 Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 38.

57 Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 38.

58 Kara, “Islamc1 Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, s. 39.
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1.2. Islamciigin/Islahgihgin Temsilcileri
1.2.1. Seyyid Ahmed Han

Hindistan’da dinde reform sdylemiyle Islam diinyasinda biiyiikk yanki
uyandiran isimler arasinda onde gelen, soyu Hz. Hiiseyin vasitasiyla Hz. Peygamber
(a.s)’a uzandi@ iddia edildigi i¢in “Seyyid” iinvani tasiyan Seyyid Ahmed Han,*® 17
Ekim 1817°de Hindistan’in Delhi sehrinde dogmustur. ® Atalari, Herat’tan
Hindistan’a yerlesmis ve c¢esitli devlet gorevlerinde bulunmus olup, babasinin ismi
Seyyid Muhammed Miittaki Han’dir. ilk egitimini annesinden almigtir. Daha sonraki
O0grenim hayatinda Arapga, Farsca, geometri ve matematik dersleri gormiis, siir ve
edebiyatla alakadar olmustur. 1838’de babasinin vefati neticesinde okudugu okulu
birakmak zorunda kalan Ahmed Han, Delhi Ceza Mahkemesi zabit katipligi gérevine
baslamistir. Delhi’de hakimlik vazifesi yiirliten amcas1 Halilullah’in yaninda, hukuk
alaninda egitim gdérmiis ve sinavlara girerek 1841 yilinda Manipir’a stajyer hakim
olarak atanmis ve gorevini farkli sehirlerde icra ettikten sonra, 1855 senesinde
hakimlikte yiiksek bir riitbe olan “sadr-1 emin” unvaniyla Bicnor’da, 1857°de ise
daha yiiksek bir derece olan “sadrii’s-sadr” mertebesiyle Muradabad’da hakimlik

yapmaya devam etmistir.5!

1857°de Ingiltere nin somiirgeci tutumuna kars1, Hintlilerin ve Miisliimanlarin
baslatmis oldugu, “sipahi ayaklanmas1” olarak isimlendirilen isyanda, Ingiltere nin
tarafini tutarak Ingilizlere biiyiik yardimi olmus ve bu yaptiklarinin neticesinde
Ingilizlerden Hint Yildiz1 nisanmin Companion riitbesini almistir. Hakimlik gorevini
1859°da Gaziplr’da, 1864’de Aligarh’da siirdlirmiis ve bu gorevi yaninda sosyal-
siyasal olaylar hakkinda yazilar yazmis ve cesitli faaliyetler gergeklestirmistir.%?
1869°da ogullartyla birlikte Ingiltere’ye gitmis ve burada 17 ay kalarak Ingiliz

tiniversitelerini incelemis, mesleki tetkiklerde bulunmustur.®

% Seyyid Ahmed Han igin bkz. Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi,
Akcag Yaymlari, Ankara 1997; Giilseren Halici Ozkan, “Bagimsizlik Miicadelesinde Yenilik¢i Bir
Rubh; Sir Seyyid Ahmed Han ve Aligarh Hareketi”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, ?/8, 2003,
5.147-156; Christian W. Troll, “Seyyid Ahmed Han ve iIm-i Kelam’in Ondokuzuncu Yiizyilda
Yeniden Tesekkiilii”, Journal of Islamic Research, Saban Ali Duzgun (gev.), 8/1, 1995, s. 35-64.

80 Saban Ali Diizgiin, “Seyyid Ahmet Han”, Dogu’dan Bati’va Diisiincenin Seriiveni, Bayram Ali
Cetinkaya (ed.), C. IX, Insan Yaymlari, Istanbul 2017, s. 103; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s.
31.

61 Mustafa Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. Il, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2005, s. 401.

62 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C.1I, s. 73

83 Buyiikkara, Cagdas Islami Akimlart, s. 31.
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Hindistan’a déndiikten sonra Ingilizce ismi Social Reformer olan Tezhibii’l-
Ahlak isimli bir gazete nesrederek Miisliimanlarin, Ingilizlere ve Bat: kiiltiiriine kars:
ilimh bir tavir takinmalar1 i¢in gayret gostermis, yazdigi yazilarda din ile diinya
islerinin birbirinden ayrilmasi ve dinin her alanda hayata miidahil olmamasi
gerektigini savunmustur. * 24 Mayis 1875’te Aligarh’ta Mohammadan Anglo-
Oriental College’i kurmus ve 1876’da biitiin gayretini bu okula hasretmek i¢in
hakimlik gorevinden istifa ederek Aligarh’a yerlesmistir. Bu kolejde Ingilizlerle
yakin iligkiler neticesinde 1877°de Oxford ve Cambridge 6rnek alinmak suretiyle
modern Batili tarzda egitim verilmeye baslanmis, Seyyid Ahmed Han’in dliimiinden
sonra ise s0z konusu okul 1920’den itibaren iiniversite olarak Ogretim siirecine
devam etmistir. Ayrica bu iiniversite biinyesinde, Islam Rénesansini baslatmak
amaciyla, Abbasi Devlet’indeki Darii’l-Hikme tarzinda bir ¢eviri merkezi olan ve

Ingilizceden Urducaya terciime faaliyetleri yiriten Scientific Society kurulmustur.®

1878’den 1883’¢ kadar kraliyet naibinin yasama meclisinde tyelik gorevinde
bulunan Ahmed Han, Hindistan’daki Miisliimanlarin egitim ve siyaset sahalarinda
ilmi seviyelerini gelistirmek amaciyla 1886’da Miisliimanlarin egitim problemlerini
irdelemeyi hedefleyen The Mohammadan Educational Conference (islam Egitim
Konferansi)’1 tesis etmistir. Ingilizlerin yardimm kaybetmek korkusundan, Hint
aydinlar tarafindan tertip edilen ve Ingilizlere kars1 olusturulan All-India National
Congress’e kars1 bir muhalefet yiiriitmiis ve Ingilizleri destekler nitelikte tavir ortaya
koyarak Miisliimanlarin o kongreye destek vermemeleri hususunda bir c¢aba
gostermis, The Mohammadan Educational Conference’da All-India National
Congress’i elestirmistir.®® Bu gayretlerinin neticesinde Ingiliz hiikiimeti tarafindan
kendisine “Sir” ve “Knight of Commander of The Star of India” iinvanlar
verilmistir. 1889°da Edinburgh Universitesi’nden fahri doktora iinvani alan Seyyid

Ahmed Han, 27 Mart 1898°de Aligarh’ta 6lmiistiir.%’

Seyyid Ahmed Han, icra ettigi gorevlerin yaninda bir¢ok kitap da telif etmistir.
1857’ye kadar yazmis oldugu kitaplarda geleneksel tavir goriilmekte olup tasavvufi

muhtevaya sahip olan Cila il-kulub bi-zikri’l-mahblb, Cam-: Cem, Sia’ya reddiye

64 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 11, s. 73, Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlart, s. 31.

8 Diizgiin, “Seyyid Ahmed Han”, C. IX, s. 105, Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. II, s. 73; Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akumlar, s. 33.

% Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C.1I, s. 73.

87 Diizgiin, “Seyyid Ahmed Han”, C. II, s. 105, Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. II, s. 73; Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akumlar, s. 33.
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mahiyetine sahip Tuhfe-i Hasan, Kelimetii’l-Hak, R&h-i Siinnet ve Bid at, Delhi’nin
arkeolojik tarihini anlatan Asdri’s-Sanadid ve Imam Gazali’nin Kimyd 'ii’s-
Sa’ade’sinin belli kisimlarinin Urducaya terclimesi Seyyid Ahmed Han’in yazdig:
kitaplardan bazilaridir. 1857-1869 tarihlerinde Ahmed Han’in yayinladig: kitaplarda
goze carpan temel konulardan birincisi Hindistan’in genel durumu olup, Tarih-i
Serkegi-yi Bicnor, Esbab-1 Begavat-1 Hint ve Loyal Mohammadan of India kitaplari
bu dogrultuda yazilmis eserlerdir. Bu donemde yazilmis kitaplarin ikinci temel
konusu ise uzlastirmacilik olup Ingilizlerle Miisliimanlar arasindaki siyasi baglarin
guclenmesini amagclayan Tahkik-i Lafz-: Nasdrd, incil tefsiri olan Tibydnii’l-Kelam
ve Risale-i Ahkdm-: Ta’dm-1 Ehl-i Kitap adli eserlerdir. 1869°dan 6limiine kadarki
doénemde ise Sir William Muir’in Life of Mahomet adl1 eserine reddiye mahiyetindeki
Hulabat-i Ahmediyye ve alti cilt olup sadece on yedinci clize kadar yazabildigi

Tefsirii'I-Kur’dn adl1 eseri bu sathada yazilmis olan kitaplardir.®®

Seyyid Ahmed Han’in ¢ok tartisilan fikir ve goriislerini serdettigi Tezhibii’l-
Ahlak adli aylik gazete incelendiginde, Islam dinini tabiat kanunlarryla agiklamast,
determinist bir tavirla her seyin bir sebebe baglanip bu sebepler dairesinin icerisinden
cikilamayacagini ileri slirmesi ve bunun tabi neticesi olarak mucizenin, kerametin,
tabiat tstii herhangi bir olayin ger¢eklesemeyecegini dile getirmesi, Kur’an-1
Kerim’in mucizelere degindigi noktalarda tevili asir1 derecede kullanarak tevili
miimkiin olmayan ayetleri bilimin, modern diisiincenin ve tabiat kanunlarinin kabul
ettigi sekilde tefsir etmesi, akla dayanarak ve bilimsel verileri esas alarak hadis-i
seriflerin sihhatleri hususunda bir hayli slipheci davranip neredeyse hepsini
reddetmesi, din ile diinya islerinin ayrilmas1 gerektigini savunmasi ve dinin diinyevi
hayata miidahil olmamasmi ©ne siirmesi gibi Islam diinyasinda nevzuhur

sayilabilecek farkli fikir ve tutumlara sahip oldugu goriiliir.

Seyyid Ahmed Han’in fikir diinyasinda akil ve tabiat kanunlar1 ¢ok farkli bir
yer tutar. Ona gore bir inancin dogrulugu, akla ve tabiat kanunlarina uygunluk arz
etmesiyle, modern bilimsel verilerle kesinlikle ¢atigmamasiyla, deney ve
gdzlemlerden alinan neticelerle belirlenebilir. ® Bir yandan biiyiik 6lciide ibn
Riigd’iin, diger taraftan ise XIX. yiizyil tabiat felsefesinin ve akilcilifinin tesirinde

kalan Seyyid Ahmed Han, sayet akilla ¢elisen, insanin tabiatiyla tenakuz halinde

8 Ozkan, “Bagimsizlik Miicadelesinde Yenilik¢i Bir Ruh; Sir Seyyid Ahmed Han ve Aligarh
Hareketi”, 5.147-156.
8 Buyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s.32; Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 11, s. 73-74.

21



bulunan, insanin istidatin1 siirlayan veya asan ve herhangi bir maslahat1 gézetmeyen
bir din varsa bu dinin ilahi vasiflar1 tastyan bir inanis olmadigini iddia etmis, Islam’1
ve diger dinleri akil ve tabiat kistasiyla degerlendirerek diger dinlere nazaran
Islam’m daha makul bir inanis oldugunu ifade etmis, akilla kavranabildigi ve tabiata

uygunluk gosterdigi icin Islam’1n hak din oldugunu sdylemistir.

XIX. ylizy1l modern tabiat felsefesinden etkilenen Ahmed Han, determinist bir
tavirla kainatta kat1 bir sebep sonug iliskisi oldugunu séylemis, Miisebbibii’l-Esbab
olarak Allah’1 tayin ettikten sonra diinyada gerceklesen biitlin olaylarin sebeplere
baglandigini ileri siirmiig, bu sebeplerin kesinlikle asilamayacagi, her zaman ayni
sonuglar1 doguracagi ve kainatin bu anlayisla yonetildigi kanaatini dile getirmistir.”
Bu anlayisin neticesinde, mucizeleri ve niibiivveti, determinist bir telakkiden
hareketle kabul etmeyen Seyyid Ahmed Han, bunlarin ger¢eklesmeyecegi fikrini
benimsemistir. Hadislerde zikredilen peygamberlere ait mucizeleri tartismasiz bir
sekilde reddetmis, Kur’an-1 Kerim’de gegen mucizevi olaylar1 ise dil ve mantik
kurallarim1 zorlayacak nitelikte teviller kullanarak ve ayetleri tabiat kanunlarina
uyumlu halde yorumlayarak bu durumlarin vuku bulabilecek olan olaylar olmadigin
soylemistir.”* Ayrica o, niibiivveti sebep-sonug iliskisiyle anlamak ve anlatmak igin
vahyin ve niibiivvetin tabi bir olay oldugunu, ayetlerin herhangi bir melek vasitasiyla
degil de Peygamberlerin kendi sahip olduklar1 istidatla vahyi isittiklerini dile
getirmis, niibiivveti Peygamberler 6zelinde insan fitratina yiiklenmis fiziki bir hal
olarak agiklamis, akla onem veren ve determinizmi gdzeten bir tavirla Islam’m
ruhuna uymayan yorumlarda bulunarak niibiivvetin ilahi bir vasfinin olmadigini ileri

stirmistiir.”

Seyyid Ahmed Han hadis-i serifleri degerlendirirken, Kur’an-1 Kerim’le hadis-i
seriflerin bir olmadigini, tarihin hadisten daha mevsuk oldugunu sdylemis ve bunu
gerekcgelendirirkenrivayetlerde ayni lafizlarin kullanilmayip, ibarelerintahavviile
ugradigini, ravinin metni anlamamasi neticesinde hadisin farkli gekilde
nakledildigini, Islam Aalimlerinin senet tenkidine ©nem verdikleri halde metin

tenkidinin tetkikine dair calisma yapmadiklarin1 ileri siirerekhadis-i seriflerin

0 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 11, s. 73-74; Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar: XIX. yiizyil sonu —
XX. yiizyil basi, S. 144,
"t Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil bast, s. 182.
2 Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil basi, s. 176-177; Oz, “Ahmed
Han, Seyyid”, C. 11, s. 73-74.
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sthhatinin giivenilir olmadigim1 dile getirmis ve hadislerden istinbat edilen
hiikkiimlerin Miisliimanlar1 baglamadigini ileri siirmiistiir. Seyyid Ahmed Han’in
hadisler hakkinda 6ne siirdiigii diger bir 6l¢ii, akla ve bilime uygunluk arz edip
etmedigi gz oniinde bulundurularak rivayetlerin sihhatinin tespit edilmesidir. Fakat
bu diislinceyle hareket edildiginde neredeyse ortada hadis adina herhangi bir literatiir
kalmayacagindan, bazi sahislar hadisin otoritesini kabul etmemesi sebebiyle Seyyid
Ahmed Han’i, yalmizca Kur’an-1 Kerim’le yetinen bir reformcu olarak
gormiislerdir.”® Hadis-i serifleri reddetmesine bagl olarak, biiyiik 6l¢iide Kur’an-1
Kerim’den ve hadis-i seriflerden yararlanmis olan geleneksel fikih kitaplarini ve
Islam &limlerinin fikirlerini yer yer tenkit etmis, ayrica bu fikirlerin diisiinceyi
donuklastirdigini dile getirmis, ortaya konulan fikih literatiiriiniin, seriatin ve dinin
bizzat kendisiymis gibi telakki edildigini, fakat bunlarin alimlerin sahsi goriisleri
oldugunu yazilarinda ifade etmistir. Fikih ilminin yaninda hadis, tefsir, kelam gibi
ilimlerin de gozden gegirilerek yenilenmesi gerektigini dile getiren Seyyid Ahmed
Han, ozellikle kelam ilminin modern diinya anlayisina uygun hatta onu da geride
birakacak sekilde gelistirilmesini istemis ve Hindistan’in bu noktada bir Luther’e
ihtiya¢ duydugunu soyleyerek Tezhibii’l-Ahlak adli gazetesinde Hiristiyanliktaki
Protestan reformuna benzer bir reformun Islam diinyasinda da vuku bulmasinm

arzuladigini zimni olarak hissettirmistir.”

Islam’mn ve Kur’an’in muhtevasinda diinyevi hususlarin bulunmasi, o konularin
Islami bir nitelige ve dini bir hiiviyete sahip oldugu anlamma gelmez diyen Seyyid
Ahmed Han’a gore din; iman, ibadet ve ahlaki hukimler tayin etmis olup, din ile
diinya igleri birbirinden ayrilmali, dinin vazettigi konularin higbiri diinyevi
meselelerle irtibatlandirilmamalidir. Dile getirdigi sekiiler, laik ve modern diinya
anlayisiyla uyumlu olan fikirlere zemin hazirlamak ic¢in, mucizeleri agiklarken
bagvurdugu gibi burada da tevili kullanmis ve Kur’an-1 Kerim’in ahkdmina dair
hiikiimleri bir sekilde yorumlayip diinya hayatina miiteallik olan konularin Islam’a
dair olmadigint savunmustur. Hadislerde zikredilen ve diinyevi ahkadmi iceren
konulara gelince, rivayetlerin saglam olmamasini gerek¢e gostererek hadislerin hem
diinyevi hem de dini yasantiy1r ilgilendiren konularda referans olamayacagini

sOylemistir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen el kesme cezasini, modern anlayisa ve

8 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 1L, s. 74.
™ Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C.1I, s. 74.
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uygulamalara mutabik kilarak hapis cezasi olarak yorumlamasi, koleligin islam’da
yerinin olmadigin1 ifade etmesi, teaddiid-i zevcat konusunda tereddiitlii bir tavir
sergilemesi, faizle ilgili Kur’an-1 Kerim’in ruhuna aykir1 yorumlara basvurmasi
Seyyid Ahmed Han’m s6z konusu tavrini gosteren 6rneklerdir.” Siyaset ve devlet
yonetimine Islam’in miidahil olamayacagmi dile getiren Seyyid Ahmed Han,
Miislimanlarin herhangi bir devirde dini esas alarak yonetimde bulunmadigini, Hz.
Peygamber (a.s)’in bile sahabeyle istisare ederek diinya hayatina dair isleri
yuriittiglinii dile getirmis ve devleti idare ederken naslara degil de alimlerin
fikirlerine basvurulmasi gerektigini savunmustur. Ayrica o, ittihad-1 islam’a kars:
olup, Osmanl1 Devlet’i idaresi altindaki bir halifeligi hatta Islam cografyasini kusatan
bir hilafet kurumu telakkisini de kabul etmeyerek, ayni donemde yasamis ve dmriinii
ittihad-1 Islam fikrine adamis olan Cemaleddin-i Afgani’nin fikirlerine karst

ctkmistir.”®

Seyyid Ahmed Han, sipahi ayaklanmasinin akamete ugramasi neticesinde
Ingilizlerleberaber olmay1 Hindistan’daki Miisliimanlarin maslahatma uygun
gordiigii icin onlarla isbirligi fikrini benimsemistir. Ingiltere’de bulundugu zaman
zarfinda, onlara kars1 biiyiik bir hayranlik besleyen Seyyid Ahmed Han, Hindistan’a
dondikten sonra Mislimanlarin Batili modern bilimleri ve Avrupa’nin egitimini
Islam’la meczederek yeni bir egitim anlayisina sahip olunmasi gerektigini dile
getirmis, sayet bu gerceklesmezse Miislimanligin tarih sahnesinden silinecegini
iddia etmistir. Bu disiincelerini Aligarh Muhammadan Anglo-Oriental College’i

kurarak hayata gecirmistir.’’

Seyyid Ahmed Han, yukarida zikredilen fikirleri nedeniyle bir¢ok ydnden
tenkide tabi tutulmus, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken takindig: iislubuna, modern
diinya telakkisine, akilct ve deterministtavrina, Bati’y1 oldugu gibi taklit etmeye dair
diisiincelerine, Ingilizlerle gelistirdigi miinasebetlere, Batili tarzda egitim modeli
sunmasina, ilimde deney ve gozlemin gecerli oldugunu iddia etmesine, keramet,
niibiivvet ve mucizeyle ilgili agiklamalarina yonelik Islam’in farkli cografyalarindaki

alim ve miitefekkirlerden ciddi elestiriler gelmistir. ® Ayn1 modemist ¢izgide

75 Diizgiin, “Seyyid Ahmed Han”, C. IX, s. 113-116.
6 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 1L, s. 74.
" Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil basi, S. 62.
8 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. II, s. 74; Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayiglar: XIX. yiizyil sonu —
XX. yiizyil bag, s. 109.
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olmalarina ragmen Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed
Han’m Ingilizlerin sémiirgeci emellerine alet oldugunu, materyalizmi ve determinist
anlayis1 asir1 derecede savundugunu, yazdigi tefsirle Kur’an-1 Kerim’in anlamini
tahrif ettigini, Hintli Miisllimanlarin ihtilafina sebep oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu
fikirlere karst Cemaleddin-i Afgani tarafindan, Seyyid Ahmed Han’in itibarini

zedeleyen ve Islam alemindeki otoritesini sarsan bir reddiye yazilmustir.”
1.2.2. Cemaleddin-i Afgani

Islam diinyasinda 1slah diisiincesinin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasinda énemli
katkilar1 bulunan kisiler arasinda en basta zikredilmesi gereken isimlerden biri olan
Cemaleddin-i Afgani’nin hicri takvime gore Saban 1254 yilinda dogdugu bilinmekle
birlikte, irki, mezhebi, dogum yeri gibi konular hakkinda ¢ok farkli rivayetlerin
bulundugunu belirtmek gerekir. Onun Hemedan civarindaki Eseddbad’da diinyaya
geldigini ve bu bilgiye dayanarak da kendisinin Sii ve Iranli oldugunu dile getirenler,
Farscay1 akici bir sekilde konusmasindan, onun Iran’a atfettigi dnemden, babasmnin
isminin Safder olmasindan, felsefe ve mantik ilimlerindeki yetkinliginden, ona yakin
olan kisilerin yazdig1 birkag kitaptan ve bazi belgelerde Iranl olduguna isaret eden
kayitlarin olmasindan hareketle bu kaniya vardiklarini sdylemektedirler. Diger bir
rivayete gore ise Afgani’nin, Afganistan’in Kabil yakinlarindaki Kuner kasabasinin
Esedabad koylinde dogdugu ve buna bagli olarak kendisinin Siinni-Hanefi
mezhebine mensup bir Afganli olduguileri siirlilmiis ve bu iddia delillendirilirken
talebelerinden bazilarinin  sézlerinden, Afgani’nin kendi agiklamalarindan,
Afganistan tarthiyle ilgili bir kitap yazmis olmasindan ve bazi arsiv belgelerinden

yola ¢ikilmistir.®

Cemaleddin-i Afgani’nin dogum yeri hakkinda ihtilaflarin bulunmasi onun
nerede egitim gordiigiinii de muglaklastirmaktadir. iran’da dogdugunu iddia edenler,
Kerbela ve Necef’te egitim goriip burada Sii alimi Murtazd el-Ensari’den ders
aldigini, 8 daha sonra Irak’ta 4 yil kaldigimi ifade etmisler ve bu bilgiyi de
Cemaleddin-i Afgani’nin felsefe ve Ibn-i Sind’ya yaptigi atiflarla desteklemeye
calismislar, Afganistanli oldugunu dile getirenler ise, ilkdgrenimini egitimli bir kisi

olan babasindan aldigini, daha sonra iilkenin mubhtelif yerlerinde dil, tarih, felsefe,

0 Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, $.30; Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, C. 11, s. 74.

8 Hayreddin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1994, s. 457.

8'Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 130-131; Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
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matematik, tip, siyaset gibi alanlarda egitim gorerek 18 yasinda Kabil’den
Hindistan’a gittigini ileri siirmiislerdir.? Hindistan’da modern Avrupa ilimleriyle ve
edebiyatiyla tanisan Cemaleddin-1 Afgani, burada iki y1l kaldiktan sonra Hac yolunda
birgok Islam iilkesini gezerek 1273 yilinda Hicaz’a ulasmis ve daha sonra
Afganistan’a giderek devlet hizmetinde bulunmus, iktidar degisikligiyle kendisinin
de destekledigi Muhammed A’zam gegince kendisini bagvezir olarak tayin etmistir.
Fakat Ingilizlerin miidahalesiyle Sir Ali’nin iktidar1 elde etmesi neticesinde
Muhammed A’zam’in iktidar1 devrilmis, Muhammed A’zam Iran’a siginmis ve
Afgani’de Hindistan’a gizlice girmeye calismistir. 8 Hindistan’dan Ingilizlerin
kendisini slirmesinden sonra Misir’a gegen Cemaleddin-i Afgani, burada da az bir
siire kaldiktan sonra Istanbul’a seyahat etmistir. Istanbul’da reformcu kimligiyle
taninan Sadrazam Ali Pasa ve birgok pasayla goriismiis, Yeni Osmanlilar hareketine
mensup kisilerle miinasebet gelistirmis, Meclis-i Kebair-i Maarif’e ve Enclimen-i
Danis’e iiye olmus, Darii’l-Flinun-i Osmani’nin agilisinda Arapg¢a bir konusma
yapmustir.3* Onun Istanbul’a ilk gelisinde en fazla ses getiren olay bir konferans
hadisesi olmustur. Tahsin Efendi’nin talebi {izerine kendisinin bir konferans vermesi
istenmis, Afgani Tiirkcesinin yeterli diizeyde olmamasi sebebiyle bu teklifi geri
cevirdiyse de yapilan 1srarlar neticesinde Tiirkce bir metin hazirlayarak bazi
pasalarin da yardimiyla sozkonusu metni dinleyicilere sunmustur. Fakat bu
konferansta Afgani’nin felsefe ve niibiivvet hakkinda dile getirdigi hususlarda
Peygamberligi felsefi diisiinceyle miisavi tutarak “Iste bdylece insan toplumunun
cesedi tesekkiil eder. Fakat bir ceset, ruh olmadan yasayamaz; bu cesedin ruhu da ya
Peygamberi ya da felsefi melekedir... (Fakat) birincisi bir Allah vergisi iken,

ikincisine diisiince ve calismak ile ulasilabilir.” 8

seklinde sozler sarf etmesi
neticesinde Osmanli ulemasi tarafindan kendisine ciddi manada bir muhalefet
olusmus ve Afgani’nin Istanbul’da barinmas artik zor bir hal almistir. Bunun {izerine
Sadrazam Ali Pasa, Cemaleddin-i Afgani’nin iilkeden ihra¢ edilmesine dair bir emir

vermistir.®

Istanbul’dan ayrildiktan sonra Kahire’ye gecen Afgini’ye burada basvezir

Riyad Pasa tarafindan 1000 kurusluk bir maas baglanmis ve bir konak verilmistir. el-

82 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
84 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
8 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 140.

8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 457.
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Ezher gibi kurumlarda vakit ge¢irmemis, evinde muhtelif yerlerden gelen genclere
ve bazi ilim adamlarina ilahiyat, fikih, felsefe, siyaset alanlarinda dersler vermistir.
O, verdigi derslerde siyasi meseleler, ittihad-1 Islam’in gerekligi, Islam
beldelerindeki hiikiimdarlarin iilke yonetimine dair takindiklar1 tutumlar ve anayasal
diizenin getirilmesine yonelik konulara deginmistir. 8 Misir’daki Isko¢ mason
locasina dahil olmus, buradaki sahislarla anlasamamasi neticesinde locadan ihrag
edilmis, bunun iizerine kendisi French Grand Orient’e bagli bir loca kurarak muhtelif
faaliyetlerde bulunmustur. % Ingiliz hiikiimeti tarafindan Misir Hidivlik’ine
Cemaleddin-i Afgani’nin faaliyetleri hakkinda rahatsizlik duyuldugu bildirilmis ve
kendisinin Misir’dan ihrag edilmesi yoniinde bir telkinde bulunulmus, bunun {izerine
Misir Hidivligi Afgani’nin gizli bir cemiyet kurdugu gerekgesiyle iilkeden
¢ikarilmasini emretmistir. Misir’dan tekrar Hindistan’a giden Cemaleddin-i Afgant,
Seyyid Ahmed Han’in fikirleriyle tanigmis ve burada materyalizme reddiye
mahiyetinde teliflerde bulunmus ve bu akima karsti muhtelif faaliyetler
gerceklestirmistir. Misir’da Ingilizlere karsi gerceklestirilen Urabi Isyanin’da,
Hindistanl1 Miisliimanlar1 Ingilizlere isyana ¢agirdig igin Kalkiita’ya getirilmis ve
isyan bastirilana kadar burada gbzaltinda bulundurulduktan sonra Hindistan’dan da
sinir dist edilmistir. Buradan ihrag edildikten sonra Amerika’ya gitmis ve vatandaslik
talebinde bulunduktan sonra bu isteginden vazgegerek, Londra’ya ardindan da
Paris’e gitmistir. ® Bu arada Seyyid Ahmed Han gibi Afgani de ingilizlerle
Miisliimanlarin anlagmasi i¢in ¢aba gostermis fakat gelisen olaylar bunun miimkiin

olmadigini gosterdikten sonra bu fikrinden vazgecmistir.*°

Paris’te Hindistanl1 ve Misirli Misliimanlarin kurmus oldugu el-Urvetii’l-
Viiska isimli bir cemiyetin ¢ikardigi derginin basma ge¢mis ve Misir’da tanistig
Muhammed Abduh’u siirgiin edildigi Beyrut’tan ¢agirarak burada kendisiyle beraber
sOzkonusu dergiyi nesretmistir. Disaridan gelen baskilar neticesinde yaklasik iki
yillik bir yayin hayati olan ve 18 sayi ¢ikarilan el-Urvetii’[-Viska adli derginin, 1slah,
ittihad-1 Islam, modern hayat, Islam ve bilim gibi konulara degindigi goriilmektedir.
Iran Sahi Nasiriiddin’nin daveti iizerine Iran’a giden Cemaleddin-i Afgani, burada

sahin 0zel miisavirlik vazifesinde bulunmus, askeri meselelerle ilgilenmis, 1slahata

8 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 131.
8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 134.
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dair fikirlerini kendisiyle paylastiktan sonra ise Sah ile aralar1 acilmis ve kendisini
giivende hissetmeyerek Rusya’ya gitmistir.”! Burada da devlet yetkililerinin dikkatini
ceken Cemaleddin-i Afgani, Ruslar tarafindan iilkeden ayrilmasi istendigi i¢in Paris
Fuari’na katilmak iizere yola ¢ikmistir. Miinih’te Iran Sah1 Nasiriiddin’le yeniden
karsilasan Afgani’ye Sah, bagvezirlik vazifesini onermis ve o da kabul etmistir.
[ran’da 1slaha dair fikirlerini yeniden dillendirmesi tekrar aralarinin agilmasina sebep
oldugu i¢in onun ¢evresinden ayrilan Afgani, Sah Abdiilazim Tiirbesi’ne siginmis ve
burada dersler vermeye devam ederken sahin askerleri tarafindan bu tiirbeden
alinarak Basra taraflarinda sinir dis1 edilmistir.®> Osmanli Devleti sinirlar1 igerisinde
olan Basra’da bir siire kaldiktan sonra, 1891°de Londra’ya tekrar gitmis ve Iran
sahina yonelik atesli bir muhalefet yiiriitmiis, Iranl alimlere mektuplar gondererek
sah aleyhinde calismalar gerceklestirmistir. Bu muhalefet neticesinde Iran Sah,
Osmanli Devleti’nden Afgani’nin Istanbul’a getirilerek gozaltinda tutulmasin
istemis, Afgani Osmanli’nin Londra Sefiri Riistem Pasa tarafindan Istanbul’a davet
edilmis ve geldiginde kendisine kalmak i¢in ev tahsis edilmistir. Afgdni’nin Jon
Tiirkler’le siki temas halinde bulunmasi, Iran Sah’inm 6lduriilmesine tesvik ettigi
iddias1, Sultan’in Siilikle itham edilme gibi bir durumun ortaya c¢ikmasindan
endiselenilmesi gibi etkenler neticesinde Osmanli Sultan’1 Ikinci Abdiilhamit’le arasi
acilmis ve Oliimiine az bir vakit kala bir evde gozaltinda bulundurulmustur. Kansere
yakalanan Cemaleddin-i Afgani 9 Mart 1897 tarihinde 6lmiis ve Magka’da Seyhler
Mezarligina defnedilmistir. 1926’da Charles Cron isimli bir Amerikali tarafindan
kendisine bir mezar yapilmis, 1944 tarihinde ise Afganistan hiikiimetinin talebi

lizerine cesedi Afganistan’a taginmistir.%

Bircok tilkeyi gezmis olan ve diisiincelerini genelde ders, konferans gibi sifahi
yollarla insanlara aktaran Cemaleddin-i Afgani’nin telif etmis oldugu kitap sayisinin
az oldugu goruliir. Adududdin el-ici’nin Akd 'idii’I-Adudiyye adl1 eserine Devvani’nin
yapmis oldugu serhe bir talik ¢alismasi olarak kabul edilen et-Ta 'likat ala Serhi’d-
Devvani li’l-Akaidi’I-Adudiyye, Afganistan siyasi, ictimai, kdltlrel tarihini anlatan
Tetimmetii’l-Beyan, Hindistan’da bulundugu siralarda Fars¢a olarak yazdig,
materyalist anlayisa reddiye mahiyetindeki Hakikat-i Mezheb-i Neyceri ve Beyan-i

Hal-i Neyceriyye, Paris’e dergi olarak ve Arapga lisaniyla nesredilen el-Urvetii’l

91 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 458.
92 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 459.
9 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 459.

28



Viska gibi eserler onun kaleme almis oldugu calismalardir. Muhammed Pasa el-
Mahzumi tarafindan hazirlanan, Afgani’ye sordugu sorularin cevaplarini, onun
konusmalarii, agiklamalarini iceren ve Afgani’nin de izni alimarak basilmis olan
Hatirat-1 Cemdliddin el-Efgani el-Hlseyni adli kitap da Afgani’nin fikirlerini ihtiva

etmesi bakimindan dnemlidir.**

Cemaéleddin-i Afgani’nin fikirleri ve gorislerinin 1slahgt ¢izginin teorik
manada olusmasia katkida bulundugunu ve Islamcilik akimmin genel karakteristik
ozellikleriyle paralellik arzettigini sdyleyebiliriz. Ancak sunu belirtmek gerekir ki
birgok tilkeyi gezip konferanslar, dersler verdigi, konusmalar yaptig1 ve vaktinin
cogunusiyasi kisilere danismanlik yaparak ya da fikir aligverisinde bulunarak
gecirdigi icin diger islamci/Islahgilara nazaran Ceméleddin-i Afgani’nin daha az
teorik fikir ortaya koydugunu ve kitap telif ettigini bazi arastirmacilar dile

getirmiglerdir. %

Cemaleddin-i  Afgani’'nin  eserlerinde, konusmalar1 ve
konferanslarinda, verdigi derslerinde, demokrasi ve mesruti yonetimin,ilerlemenin,
akil ve bilimin &nemi,ittihad-1 Islam, monarsik idarelerden, miistebit yoneticilerden,
hurafe ve bidatlerden kurtulma, ig¢tihadin gerekliligi, egitim kurumlarinin 1slahs, ilk

kaynaklara donme gibi konulart savundugu goriiliir.

Islah¢1 akimin biiyiik 6nem atfettigi ittihad-1 Islam diisiincesi, Cemaleddin-i
Afgani ile birlikte islam diinyasinda hem daha fazla yayilma imkani bulmus hem de
diistinsel anlamda bir gelisme gostermistir. Afgdni’nin benimsemis oldugu ittihad-1
Islam fikrinin, din bagi, hac ve hilafet kurumu olmak iizere ii¢ sacayag1 vardir ve
irkgiliktan uzak olan milli duygular da bu fikri giiclendirir niteliktedir.® O, din
baginin, ittihad1 ve birlesmeyi tesis eden en 6nemli unsur oldugunu dile getirmis;
milli duygularin ise dini hislerin Oniine ge¢medigi ve kavmiyet taassubunu
koriiklemedigi miiddetge ittihad-1 Islam fikrine herhangi bir mani teskil etmedigini
hatta kuvvetlendirdigini ileri siirmiis; ittihad-1 Islam’in baskenti olarak Hicaz
bolgesini yani Mekke ve Medine’yi tayin etmistir. °’ Cemaleddin-i Afgani’nin
savundugu ittihad-1 Islam fikrinin muhtevasma bakildiginda,ittihat igin Islam
alimlerinden miitesekkil bir merkezin kurulmasi, her Hac mevsiminde toplanilarak

miisterek konularin gorisiilmesi, fikir aligverisinde ve is boliimiinde bulunulmasi

% Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 465.
% Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 464.
% Bliylkkara, Cagdas islami Akimlar, s. 27; Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 465.
9 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 462.
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gibi hususlar géze ¢arpmakta olup bunlari temin edecek olan kurumun da merkezi bir
otorite sayilabilecek hilafet miiessesesi oldugu goriilmektedir. O, bu merkezin
yonetimini, modern Bati anlayisinin savundugu demokrasi ve halkin katilimi
ilkelerini andirir sekilde timmetin katilimi ve mesveret usuliiyle yiiriitiilmesinin daha
uygun olacagini dile getirmistir.®® Afgani’nin Ittihad-1 Islam’1 savunmadaki temel
gayesinin, Miisliimanlarin maglubiyetlerine ve zaaflarina bir son vermek, Miisliiman
topraklarini muhafaza etmek oldugunu soyler. Fakat bu diisiincenin Avrupa’da
ortaya c¢ikan Panslavizm, Pancermenizm tarzindaki akimlarin bir alternatifi oldugu
ve buna bagli olarak da bu fikrin ideolojik 6geler barindirdig1 yukarida deginilmisti.
Ayrica Cemaleddin-i Afgani’nin Islam’1 artik bir din olarak degil de bir medeniyet
olarak telakki ettigi ve bunun neticesinde insanlarin gayesinin, Allah’a ibadetten
biitin kesimlerde gelisen Islam medeniyetini olusturmaya dogru bir doniisiim
gecirdigini dile getirilmistir.®® Yani séz konusu anlayis, islam’m vurguladig1 askin,
miteal, transandantal yénu bir kenara iterek, diinyevi meseleleri ihtiva eden, gelisme
ve terakkiye 6nemle atif yapan bir diisiince sistemiyle Islam’m biitiiniinii ideolojik

bir ¢izgiye ¢ekmek, diinyevi olana indirgemek gibi bir anlam tasiryordu.

Akil ve bilimin énemi ve Islam’mn bunlara tam manasiyla mutabik olmasi
Cemaleddin-i Afgani’nin dikkat cektigi diger bir husustur. Afgani, Hiristiyanligin
akla, bilime ve ilerlemeye engel oldugunu, islam’m ise bunun tam tersi istikamette
bilime ve akla uygun, rasyonel bir anlayis sundugunu, aklin gerektirdigi bir din
oldugunu ileri siirmiis, 1 Islam’in hakikatlerinin insan akliyla ulasilan fikirlerle
celismeyecegini, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken aklin tam olarak kullanilmasi
gerektigini ve bilimin ortaya koydugu esaslarla sayet catisirsa Kur’an-1 Kerim’i
sembolik olarak yorumlamayi savunmus, modern bilimin, demiryolu, elektrik gibi
buluslarinin Kur’an-1 Kerim’de gizli atiflarla beyan edildigini ileri stirmiistiir. Ayrica
Seyyid Ahmed Han gibi kendisi de kainattaki her seyin bir sebebe baglandigini ve
Allah’n ilk sebep oldugunu dile getirmistir.’%! O, akli kullanmanin 6nemine dikkat
cekmekle, Arapga bilen, siret, hadis, icma, kiyas konularina vakif olan, akli melekeye

sahip kisilerce bu zamanda da igtihadin yapilabilecegini soylemis, 1% taklidi

9 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 463.

% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 136-137.

100 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 146.

101 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 151.

102 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 461.
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materyalizm gibi Islam’in diisman1 olarak gormiis, 1® herhangi bir mezhebin
goriisiine baglanmadan amel etmek manasina gelen telfiki tam manastyla savunmus,
“Ben mezhep imamlarini kendimden biiyiik gérmiiyorum ki birinin yoluna gireyim...
Bir meselede onlardan birinin goriisiinii benimsiyorsam bircok meselede muhalif

kalabiliyorum™%4

sOzleriyle de bunu acik bir sekilde ifade etmistir. Afgani’ye gore
diger dinlerin din adamlar tarafindan ortaya konulanlarin reddedilmez kabul edilisi
bu dinlere mensup kisileri asirlarca cahil birakmis, daha sonra reformcular islam’1
taklit ederek 1slahatlar gerceklestirmis ve bu durumdan kurtulmuslardir. Ayn1 sekilde
Islam’in diistiigii vaziyetten kurtulmasmi Hiristiyanlikta gerceklestirildigi gibi bir

reforma baglamis ve bir Luther’in gerektigini dile getirmis ve bu reformcunun da

kendisi olmasini temenni etmistir.'%
1.2.3. Muhammed Abduh

Islamcilik diisiincesinin en énemli figiirlerinden birisi olan ve kimileri igin 20.
yiizyildaki bir miiceddid, kimileri i¢in dini tahrip etmeye memur bir sahis olarak
kabul edilen Muhammed Abduh, hicri 1265’te Misir’in Buhayre isimli sehrinin
Mabhalletunnasr koyiinde dogmustur.  Kokenleri itibariyle Misir’a gégen Tiirkmen
halkindan olan Abduh’un ailesi, ciftcilikle ugrasmakta olup Abduh’un dogdugu
yillarda Kavalali Mehmed Ali Pasa tarafindan ikamet ettikleri yerden zorunlu bir
sekilde goce zorlanarak Nil Nehri taraflarina tasmmuslardir.'%” Babasmin 1srariyla
ilkdgrenimine burada baslayan Abduh, okuma yazma 6grenip hafiz olduktan sonra
egitimini devam ettirmek icin 1862’de Tanta’daki Ahmedi Camii medresesine,

buradan da Kahire Universitesi'ne gonderilmis, buradaki egitim metodunu

198 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 151.

104 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, C. X, s. 460.

195 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 144-145,

196 Muhammed Abduh hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh un Dini
ve Siyasi Goriisleri, Istanbul 1998; Hatice Merve Caliskan, “Muhammed Abduh ve Klasik Islam
Modernizmindeki Yeri”, Muhafazakdr Diigiince Dergisi, ?/47, 2016, s. 109-119; Mehmet Zeki Iscan,
“Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2126, 2006, s. 27-55; Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/?, 1970, s. 109-136; Omer Aydn, “Muhammad
Abduh on Predestination and Free Will”, Ekev Akademi Dergisi, ?/24, 2005, s. 75-82; Osman Emin,
“Muhammed Abduh’un Islam Inancini Savunmasi”, Necdet Unal (gev.), Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, s. 349-355; A. F. Amir, vd., “Muhammed Abduh’un Moderniteye
Katkis1”, Osman Sahin (¢cev.), Birey ve Toplum, 3/6, 2013, s. 223-241; Ramazan Altintas, “Protestanci
Soylemin Karsisinda Islamcilarin “Thyact” Tepkisi/Cevabi : Muhammed Abduh Ornegi”, Eskiyeni
Dergisi, ?/7, 2007, s. 49-55; Ibrahim Caner Tiirk, “Son Osmanli Dénem Sohretli Alimlerinden
Muhammed Abduh’un Egitime Dair Disiinceleri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, ?/43,
2017, s. 261-281.

107 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXX, Istanbul 2005, s. 482-487.
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begenmediginden evine donmiis ve okuma fikrini bir kenara birakarak 1865 yilinda
evlenmistir.'%® Fakat babasinin 1srarlar1 neticesinde yeniden Tanta’ya gitme karari
alan Muhammed Abduh, yol iizerindeki Kiineyse beldesinde dayisi Seyh Dervis ile
karsilastiktan sonra egitim hayatina dair menfi olan diisiinceleri bir anda degiserek
ilmi manada bir istiyak kazanmis ve Tantaya giderek buradaki egitimini tamamlamig
ve 1869°dan 1877’ye kadar Kahire’de Ezher Universitesi'nde egitim gdrmiistiir.'%°
Bu yillarda Ezher miifredatinda matematik, cografya, tarih ve fenni ilimlere dair
derslerin okutulmadigini ve nahiv ve sarf ile yetinildigini goriince bu egitim
sistemine uyum saglamada sikintilar ¢ekmis, Seyh Dervis’in de tesvikleriyle mantik
ve matematik kitaplart okumus, ayrica Ezher hocalarindan Hasan et-Tavil’den felsefe
ve mantik dersleri almistir.}*® Karsilastig1 olaylar neticesinde bir siire uzlet hayati
yasasa da kendisini bu durumdan, Seyh Dervis’in telkinleri ve 1871°de Cemaleddin-i
Afgani ile tanismasi kurtarmistir.'** Aradig1 her seyi kendisinde buldugunu soyledigi
Afgani’nin Misir’a gelmesiyle birlikte onunla yakin iligkiler kuran, ondan felsefe,
matematik, kelam ve siyaset dersleri alanAbduh’un zihnine 1slah fikrinin tohumlar
Afgani tarafindan bu dénemde atilmistir.*? Mutezile’yi Es’arilik mezhebinden 6nde
tuttugu iddialar1 nedeniyle Ezher’den gecikmeli olarak 1877 yilinda mezun olmus ve
burada bir siire ders verdikten sonra modern anlamda egitim veren Dar el-Ulim’da

hocalik gorevini yerine getirmeye baslamistir.

Hidiv Ismail Pasa’ya karsi destek verdigi Tevfik Pasa’nin idareyi ele almasi
neticesinde Abduh kendisinden reformlar yapmasini istediyse de bu talebine miispet
manada bir cevap gelmemis hatta Tevfik Pasa tarafindan kdylinde zorunlu ikamete
mecbur birakilmig, Ceméleddin-i Afgani ise Ahk&m adli dergide yazilan siyasi
nitelikteki yazilar1 neticesinde siirgiine mahkiim edilmistir.'®* Dénemin basbakan
olan Riyad Pasa’nin talebi lizerine Kahire’ye donebilen Muhammed Abduh, Misir’in
resmi gazetesi olan Vakai Misriyye dergisinde editorliik ve bas editorliik gorevlerine
getirilmistir. 114 1882°de Ingilizlere kars1 baslayan Urabi Pasa isyaninda aktif rol

oynamis ve isyan bastirildiktan sonra bu hareketi nedeniyle kendisine Beyrut’ta iic

198 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 154; Ozervarl, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.

109 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.

110 Tijrk, Osmanli Son Dénem Sohretli Alimlerinden Muhammed Abduh’un Egitime Dair
Diisiinceleri”, s. 263.

11 Calhiskan, “Muhammed Abduh ve Klasik Islam Modernizmindeki Yeri”, s. 110; Hourani, Cagdas
Arap Diisiincesi, s. 154; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.

12 Caligkan, “Muhammed Abduh ve Klasik Islam Modernizmindeki Yeri”, s. 110.

113 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 156.

14 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, s. 112; Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 157.
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yil siirgiin cezasi verilmis, burada bir siire kaldiktan sonra Ceméaleddin-i Afgani’nin
daveti {izerine Paris’e giderek Afgani ile birlikte el-Urverti’I-Viska adinda bir dergi
nesretmistir.!*® Ust diizey yetkililerin de katildig1 bir toplantida Ingilizlerle Misir ve
Sudan meselelerini goriismek tizere Londra’ya ugramis, arzu edilen neticenin
almamamasi ve el-Urvertii’l-Viské’nin kapatilmasi neticesinde ilk 6nce Tunus’a

daha sonra da Beyrut’a gitmistir.!®

Karsilastigt son olaylarin etkisiyle artik siyasi manadaki ¢alismalardan
herhangi bir fayda saglanamayacagi fikrini benimseyen Muhammed Abduh,
Cemaéleddin-i Afgani ile olan miinasebetini azaltarak enerjisini egitim, kiltiir ve
diistince alanlarina harcamaya karar vermis, kisa vadeli siyasi planlar yerine egitim
ve kiiltlir alanlarini ilgilendiren bir reformun daha makul olduguna kanaat getirmistir.
Beyrut’ta kaldig ii¢ yillik siire zarfinda kelam, mantik, siyer, tefsir dersleri okutmus
ve dinler aras1 diyalog faaliyetleri yiiriitmeye baslamustir.!!” Esi vefat edince burada
yeniden evlenmistir. Ust riitbeli bircok kisinin araya girmesi neticesinde Hidiv
Tevfik Pasa ikna edilerek Muhammed Abduh’un siirglin cezas1 siyasi herhangi bir
faaliyet yiiritmemesi sartiyla kaldirilmig, gengler iizerinde etki olusturmamasi
diisiincesiyle egitim alaninda degil de Hidiv Tevfik Pasa’nin takdiriyle 1883 yilinda
yerel bir mahkemede hakimlik goérevine getirilmistir. II. Abbas Hilmi hidiv olduktan
sonra Abduh Uzerindeki siyasi baski ortadan kalkmig ve yonetimle arasi diizelmis, bu
durumun sagladig: imkanlarla egitim ve yargi alanlarinda 1slah ve reform fikirlerini
daha kolay tatbik etmeye baslamistir. Yabanct hukuk kitaplarin1 okuyabilmek icin
Fransizca 6grenmis, hem tetkiklerde bulunmak hem de Fransizcasini gelistirmek i¢in
Fransa ve Isvicre’ye kisa seyahatler yapmustir. 1895°te kurulan Ezher Idare Meclisi
ve Ezher Sird Meclisi’ne iiye olarak atanan Abduh, Evkaf Idaresi’nde vazifelerde
bulunmus ve burada da kurumlarin 1slah edilmesi igin farkli fikirler 6ne siirmiistiir.
llgisini Ezher’i 1slah etmeye yogunlastiran Muhammed Abduh, Ezher’de serh ve
hasiye okutuldugunu, muhtasar kitaplarla yetinildigini, sadece sarf ve nahiv
kurallartyla 6grencilerin mesgul edildigini, ezbere dayanilip aklin kullaniimadigini
iddia ederek Ezher Idare Meclisi'nde ve diger gorevlerinde bulundugu siirede bu

sayilan hususlarla ciddi manada miicadele etmis, o zaman ki mevcut miifredatin zor

115 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, s. 112; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, s. 483; Hourani,
Cagdas Arap Diisiincesi, S. 157.

16 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.

17 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.
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oldugunu ileri stlirerek dersleri kolaylastirmak ve basitlestirmek icin ¢aba
gostermistir.® 1899°da ise Misir Miiftiiliigii’ne getirilerek dini alandaki hukukun en
{ist mertebesine yiikseltilmistir. 1*° Islah calismalarina burada da devam ederek
Ser’iyye mahkemeleri ve vakiflarin yonetimiyle alakali diizenlemelerde bulunmus,
kendisine sorulan sorulara verdigi fetvalarla bazi alimlerin tepkisini ¢ekmistir. 12
Meclisii’s-Stra’l-Kavanin  iiyeligi devam ederken Cem’iyyetii’l-Hayriyye ve
Cem’iyyetii Thyai’l-Ulumi’l-Arabiyye nin baskanligini da siirdiirmiistiir. 1903 yilinda
Ingiltere’ye giderek Herbert Spencer’le goriismiis, Sidney Cockerell ve Edward
Granwille Brown ile birlikte Oxford ve Cambridge Universitelerinde tetkiklerde
bulunmus, geri dondiigiinde 1slah programinda bu ziyaretinden elde ettigi bilgilerden
faydalanmistir.*?! 1905 yilinda Ezher idare Meclis iiyeliginden istifa etmis, ayni1 yil
hastalanarak 11 Temmuz 1905 tarihinde 6lmiistiir. Cenaze namaz Iskenderiyye’de
kilindiktan sonra cesedi Kahire’ye getirilmis ve 13 Temmuz’da Karafetii’l-M{cavirin

mezarligina defnedilmistir.!%2

Muhammed Abduh’un eserlerine bakildiginda, tahkik ve talik seklindeki Serhu
Makdamdti Bedi’uzzaman el-Hemedani, kendisinin akideye dair goriislerini igeren
Risaletii’t-tevhid, Omer b. Sehlan es-Savi’nin mantik eseri iizerine yazilan Ta likat
ala Besa'iri’'n-Nasiriyye, Misir Miiftiiligii gérevindeyken ser’i mahkemelerin 1slahi
hususunda yazilan bir raporun Resid Riza tarafindan nesredilmis hali olan Takriru
miifti ’d-diyari’l-Misriyye fi Islahi’l-mehdkimi’s-Ser’iyye, Farah Antun tarafindan
kaleme alinip Islam’da farkli inanglara 6zgiirliik taninmadig1 yoniinde bir muhtevaya
sahip bir yaziya kars1 yazilan el-Isldm ve n-Nasrdaniyye ma’a’l-ilm ve’l Medeniyye
gibi eserlerinin oldugu goriiliir. Kur’an-1 Kerim tefsiriyle de ilgilenen ve Kur’an’in
tamaminin tefsir edilmesine kars1 olan Abduh, kisa tefsir risaleleri mahiyetinde olan
Tefsiru Sureti’l-Asr, Tefsiru Ciiz’i Amme, Tefsiri’l-Fatiha adli eserleri kaleme
almistir. Serhu Nehci’l-Belaga Serif er-Radi’nin eserine diisiillen notlardan
miitesekkildir. el-Islam ve’red ald Miintekidih isimli eser ise Islam ile Hiristiyanlik
arasinda kiyaslama yapan Gabriel Hanotaux’un makalesine reddiyedir. Muhammed

Abduh’un biitiin kitaplar1 ve dergilerde yazmis oldugu makaleler Muhammed el-

18 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil bagi, s. 104-105-106.

119 Bzervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.

120 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, s. 115-116.

121 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXx, s. 483.

122 Caligkan, “Muhammed Abduh ve Klasik Islam Modernizmindeki Yeri”, s. 110; Keskioglu,
“Muhammed Abduh”, s. 115-116; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.
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Imare tarafindan el-A 'malii’I-Kdamile [i’l-Imdam Muhammed Abduh adli eserde
toplanmustir. Tefsirii’l-Menar’in Nisa Suresi’nin 125. Ayetine kadar olan kismi
derslerde Resid Riza’nin tuttugu notlardan olusturulmus olup Muhammed Abduh’un
goriislerini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Fakat Resid Riza’nin bu kisma kadar

ki yazilanlara miidahalesini ayirt etmek pek miimkiin degildir.!%3

Bazi gevreler tarafindan 20. yiizyilda tecdit ve 1slah1 baglatan miiceddit, imam
ve (stat olarak kabul edilen!?* Muhammed Abduh’un modern anlamdaki 1slaha dair
goriisleri birgok 1slah¢inin fikirlerine temel teskil etmesi ve Islamciligin genel
gergevesini yansitmasi bakimindan Onemlidir.  Onun icraatlarina ve diisiince
diinyasina goz atildiginda, ilk kaynaklara donme ve selefin yolunu takip etme
meylinin oldugunu, Batili modern anlamda bir séylem gelistirdigini, akla énemle
vurgu yaparak bilimin mutlak otoritesini kabul ettigini, vahiy ve akil, din ile bilim
arasinda uzlasma saglamaya calistigini gérmek miimkiindiir. Ayrica Abduh, tefsire
dair tevillerinde bilimi ve tabiat kanunlarini gézetmis, taklitten, bidat ve hurafelerden
kurtulmak istemis, kadere kars1 geleneksel anlayistan farkli bir tutum sergilemistir.
Mezhepleri telfik etmek, ictihad1 bu zamanda da gergeklestirmek, tasavvufun bazi
uygulamalarina karst ¢ikmak ve ilerlemeci tarth anlayisiyla dinler tarihini

yorumlamak onun benimsedigi fikirler ve tutumlardan bazilaridir.

Diger Islahgilarda oldugu gibi Muhammed Abduh’un da ilk kaynaklara donme
ve selefin yolunu takip etme hususunu savundugu goriilmektedir. Islam’in ilk
yillarindan sonra Miisliimanlar tarafindan farkli anlayis bi¢imlerinin benimsendigi
bir ortamin olugsmasini dogru bulmayan ve teolojik ve teorik tartismalarin anlamsiz
oldugunu iddia eden Abduh, herhangi bir ihtilafin olmadig1 selef donemindeki dini
anlayis ile Islam’t anlamanin gerekli oldugunu ileri siirmiistiir. 1?® Bu sayede
Miisliimanlarin ilk donemlerdeki siyasi ve askeri basarilarinin 19. yiizyilda da

126 akidenin bozulmalardan armarak dinin saf hale gelecegini,

yakalanacagini,
geleneksel anlayistan kurtulmak suretiyle aklin ve bilimin oniiniin agilacagini ve

degisen diinya sartlarina Islam’in daha etkili cevaplar verecegini savunmustur.'?’ flk

123 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 486.

124 Merad, “Islah”, C. XXIII, s. 148.

125 Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri
Cagdaslasma”, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, Bayram Ali Cetinkaya (ed.), insan Yayinlar,
Istanbul 2017, C. IX, s. 137, Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 164.

126 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 164.

127 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 483.
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kaynaklara donme ve Selefin yolunu takip etme iizerinde onemle durdugu igin bazi
ziimreler tarafindan Vehhabi/Selefi olarak addedilen Muhammed Abduh’un
akilciliga biiylik 6nem vermesi ve hadislere karsi tutumu goz oniine alindiginda, ilk
kaynaklara donme fikri disinda Vehhabi/Selefi cizgiyle herhangi bir ortak noktanin
bulunmadigi, kendisini bu manada bir Selefi olarak nitelemenin yanlis oldugu dile

getirilmistir.!?

Akla ve Batili modern diisiinceye biliyiik Ol¢iide vurgu yapan Muhammed
Abduh, din ile akil arasinda ayrilmaz bir bagin bulundugunu, aklin da din gibi
hidayet kaynagi sayilabilecegini ve akli kullanmak suretiyle hak ile batilin ayirt
edilebilecegini dile getirmistir. Bununla birlikte Abduh, akil ile naklin celistigi

129 ve bilim ve modern anlayisla Islam’in

yerlerde naslarin akla tabi olmasinin
anlasilmasimin gerektigini savunmustur. O, Bati’da zuhur eden insan merkezli diinya
gorilistiyle, din merkezli anlayis1 birbiriyle bagdastirmaya calismis, hayatin her
alaninda c¢agdaslasmanin/islahin yayilmasmi ve fikri manada bir c¢agdashgin
kazanilmasini amaglamistir.*®® Ayrica Pozitivizm’in fikir babasi sayilan, matematik
ve tabi bilimlerin rasyonalist soylemini sosyal bilimlere de tatbik etmeye ¢alisan ve
sosyal ahlaki akla dayali bir diizen olarak kabul edip rasyonalist bir metotla
sosyoloji, hukuk ve insan mutlulugu tesis etmeyi amaglayan A. Comte’den etkilenen
Muhammed Abduh, bu pozitivist dinin, sosyal bilimlerin ve ahlakin -ona gore
modern hayatin kaynagi olan- Islam’da bulundugunu ispat etmek ve ilerlemeci bir
toplum zemini olusturmak igin caba gdstermistir.’3! O, Akilciligi/Rasyonalizmi 6ne
cikardigi, Risdletii’t-Tevhid adli kitabmin ilk baskisinda Kur’an-1 Kerim’in mahlik
oldugunu dile getirdigi'®? ve Mutezile’nin Abbasiler déneminde Yunan diisiince
sisteminden etkilenerek farkl: fikirler ortaya koymasi gibi kendisinin de Bati’nin 19.
ylizyilda zuhur eden fikir diinyasinin etkisinde kalarak Islami diisiinceyi farkli bir
boyutta yorumladigi i¢in bir¢ok kisi tarafindan fikri manada Mutezile mezhebine

yakin goriilmiistiir.}3® Bat1’da ortaya ¢ikan ilerlemeci tarih anlayisindan ve tekamiilcii

128 Biiylikkara, Cagdas Islami Akamlar, s. 25.

129 {scan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
138.

130 {scan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
129.

181 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 163.

132 Tkinci baskisinda bu ifadeler Resid Riza tarafindan cikarilmis ve yerine herhangi bir agiklama
konulmamustir (Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 166.). .

133 Altintas, “Protestanct Soylemin Karsisinda Islamcilarin “Ihyaci” Tepkisi/Cevabi: Muhammed
Abduh Ornegi”, s. 51; Hourani, Cagdas Arap Diistincesi, S. 163.
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telakkiden etkilenen ve bu disilinceleri dinler iizerinde uygulamaya calisan
Muhammed Abduh, Auguste Comte’nin ti¢ hal nazariyesinden, turlerin ve tarihin
siirekli terakki goOsterdigini One siliren Batili diisiince tarzlarindan ilham alarak
dinlerin de ilkelden miikemmele dogru ilerledigine inanmistir. O, ilk ortaya ¢ikan
dinleri ilkel dinler olarak nitelerken dinlerin belli sekilde gelistigini ve Islam’mn en
son ve en milkemmel din oldugunu ileri siirmiis, islam’dan sonra din gelmeyecegine
gore bu miikemmelligin siirekliligini de akla dayanan bir diisiince sisteminin islam’a
tatbik edilmesiyle saglanacagm iddia etmistir. 13* Fakat bu tiir bir diisiincenin
herhangi bir siizgecten gecirilmeyerek Bati’dan alinan basit bir fikir oldugu dile
getirilmistir. 1% Bir diger husus olarak, Es’arilikte savunulan Alemde nesnelerin
gercek bir tabiatinin olmadigi, esyalarin arasinda zorunlu ve nedensel bir
miinasebetin bulunmadigi, Allah’in, velileri, ricalii’l-gaybin bu diinyada tasarruf
sahibi oldugu fikirlerine karst Muhammed Abduh, Cemaleddin-i Afgani ve Seyyid
Ahmed Han gibi sebep sonug iligkisine dayali bir determinizmin bu diinyaya hakim
oldugunu iddia etmis, akil ve mantikla varilamasa bile Islami akidenin determinizm
anlayisini gerektirdigini savunmus, bu ikisi arasinda siki bir bag kurarak miimin bir
kisinin dininden vazge¢medik¢e determinizmi de inkar edemeyecegini dile

getirmigtir.1%

Muhammed Abduh, Islam cemiyetinde hukukun, egitimin, idare sisteminin
1slahina yonelik bir caligmanin yapilmast gerektigini vurgulamistir. Bati’nin
Miisliimanlar karsisinda biiyiik bir terakki gostererek bilimi gelistirdiklerini ve Islam
cografyasinin bu yuzden geri kaldigini ileri siirerek bu alanlardaki ilerlemenin Bati
kaynakli degerlerle gerceklestirilecegini, Avrupa’nin bilime dair ortaya koydugu
hususlarin Miisliimanlar tarafindan alinmadig1 siirece bu “geri kalmisligin” devam
edecegini ve Islam’mn aklin benimsedigi her seyin kabul edilmesini telkin ettigini
belirtmistir. 13" Ayrica o, Bati menseli modern telakkinin Islam’da da bulundugunu
dile getirerek geleneksel kavramlara modern bir hiiviyet kazandirma cabas1 igerisine
girmis, sOrayr demokrasinin, maslahati pragmatik diisiincenin, icmay1 kamuoyunun

temeli olarak gorerek bu kavramlarin Islam’in biinyesinde zaten mevcut oldugunu

13 Altintas, “Protestanci Soylemin Karsisinda Islamcilarin “Ihyaci” Tepkisi/Cevabi: Muhammed
Abduh Ornegi”, s. 51; Iscan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri
Cagdaglasma”, C. IX, s. 135-136.

135 scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s. 39.

136 fscan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
131.

187 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 174-175.
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ifade etmis, belli bir siire beraber bulundugu ve fikirlerinden etkilendigi Cemaleddin-
i Afgani’nin de benimsedigi gibi Islam’1 bir din olarak degil de bir medeniyet olarak
gorerek 19. ylizyilda zuhur eden modern Bati diislincesinin ortaya koydugu fikir
diinyasini biiyiik 6l¢iide benimsemistir.’®® Abduh, Kur’an-1 Kerim’in insanlara telkin
ettigi Allah rizasin1 kazandirmay1 amaglayan amellerle (amel-i salih), modern hayati,
ilerlemeyi ve istikrar1 temin etmeye yarayan davraniglarin aslen bir oldugunu iddia
etmistir.’*® Abduh’un 6nerdigi Batili modern anlayisin kabul edilmesiyle birlikte bazi
kisiler tarafindan, Islam’in tahrif edilecegi, Islam geleneginin bir defa terk
edilmesiyle dine uygun olmayan sahsi hiikiimlerin ortaya ¢ikacagi, Islam’da ve Islam
hukukunda modern diinyanin Miisliimanlara dayattig1 hususlarin 6niiniin agilacagi,
sekiiler bir diinya anlayisina kapi aralanacagi ve neyin Islam’dan olup neyin
olmadigin1 sdylemenin zorlasacagi endiselerinden yola c¢ikilarak onun bu fikriyati

tenkit edilmistir.4

Bati’ya ve modern hayata dair s6z konusu diislincelerinin yaninda Muhammed
Abduh, niibiivvetin ve Hz. Peygamber (a.s)’in son peygamber oldugunun akil ile
kavranabilecegini ileri siirmiistiir.}*! Vahyi ve niibiivveti aklin idrakiyle anlayan ve
ilahiligini ve digsalligin1 kabul etse bilevahyin Hz. Peygamber (a.s)’in kalbinde
ortaya cikan i¢sel manalardan da beslendigini ileri siiren Abduh’un bu meyandaki
fikirlerinin, kendinden sonra gelen Fazlurrahman gibi modernistlerin savundugu
Kur’an-1 Kerim’in tarihselligi ve vahyin lafzinin Hz. Peygamber (a.s)’e ait oldugu
yoniindeki  dislincelere  zemin  hazirladiginaisaret eden  arastirmacilar
bulunmaktadir. 2 Niibiivveti Allah’a kulluktan veilahi vasiflarindan cok, insan
merkezli yaklagimla birlikte insana yarar saglamaya yonelik bir ara¢ olarak gdren
Muhammed Abduh, onu ahlaki ilkeleri tayin eden, insana fazilet asilayan, ilimli
muamelede bulunmaya yonelten bir kaynak olarak kabul etmis ve niibiivvetin ilahilik
vechesinden ¢ok sadece ahlakiligine vurgu yapmustir.*® Ayrica vahyi ve niibiivveti
akli ilkeler ¢ergevesinde ele almaya calisan ve akil ile naslarin ¢elistigi yerlerde nakli

tevil etmek ve akla gore yorumlamak gerektigini sdyleyen Abduh, Batili

138 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 167.

139 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 172.

140 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 168.

141 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 169.

142 {scan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
133-134; Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s.
43,

143 Iscan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
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pozitivist/materyalist diisiincenin kabul etmedigi mucizeleri ve Kur’an-1 Kerim’de
bulunan ayetleri tabii olaylar gibi gostermek i¢in ayetleri ve mucizeleri Bati’nin
bilim anlayisina ve modern hayat telakkisine uyumlu bir sekilde tevil
etmistir. *4 Cinleri mikroplarm bir cinsi olarak gérmesi, Fil Suresi’ndeki ebabil
kuslarint ¢igek hastaligi seklinde yorumlamasi, hadis-i seriflerde gecen mucizeleri
reddetmesi, insanlarin sadece Hz. Adem (a.s)’den ve onun gocuklarindan degil farkli
atalardan cogaldigimi savunmasi, Hz. Meryem (a.s)’in babasiz bir sekilde hamile
kalmasin1 psikolojik olaylarla aciklamasi bu tavrin1 gosterir mahiyetteki
drneklerdir.1*> Muhammed Abduh, kader meselesini de farkli yorumlamis ve insanin
yaptig1 amellerde hiir oldugunu, insanlarin istedigi her fiili yapabilecegini savunarak
kader inancinmn Islam akidesinde bulunmadigini ileri siirmiistiir. 146 O, hadis-i
seriflerin iman ve ibadet konularini igeren ¢ok sinirli bir alana hitap ettigini dile
getirmis ve bu sebeple birgok rivayeti reddederek sadece miitevatir hadislerin dikkate

alinmas1 gerektigini serdetmistir.4’

Diger 1slah¢ilarin da siirekli vurguladigi ve Muhammed Abduh’un sik¢a dile
getirdigi birdiger husus, i¢tihat yapmamanin olumsuz neticelere yol agacagi ve aklin
on planda olmasiyla baglantili bir sekilde i¢tihadin bu zamanda da gerekli oldugudur.
Bunun gerekgesini Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyenin genel ilkeler ortaya
koydugu, Ozel yargilar vaz etmedigi ve hadis-i seriflerin sihhatlerinin tam olarak
bilinemedigi tezinden hareketle delillendiren Muhammed Abduh, ig¢timai anlamda
ortaya ¢ikacak hukuksal bosluklarin igtihatla kapatilacagini, ictihattan maksadin ise
ferdi igtihat oldugunu ve ictihadin sadece bir izin olarak degil bir esas olarak kabul
edilmesi gerektigini iddia etmistir.*® O, Islam’da temel ve degistirilemez olan
kaidelerle degistirilebilir esaslarin var olduguna inanmis, Ibn Teymiyye gibi bazi
Islam bilginlerinin ibadete taalluk eden fiiller ya da hukimler ve muamelatla ilgili
olan hiikiimler seklindeki ayrimina farkli bir boyut kazandirarak muamelatla alakali

olan hiikiimlerin ictihat mahalli oldugunu ileri siirmiistiir. 14°

Degistirilebilen
hikkiimlerle degisemeyen kaidelerin arasindaki farkin artik tam olarak tayin

edilemedigini, inan¢ esaslartyla muamelatin bir addedildigini, hukukun zahirine

144 {scan, “Muhammed Abduh’ta Dini Diisiincede Islah ve Yenilik Fikri, Fikri Cagdaslasma”, C. IX, s.
136.

145 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 484.

146 Osman Emin, “Muhammed Abduh’un Islam Inancini Savunmasi”, s. 352.
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149 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 168-171.

39



baghligin zuhur ettigini iddia eden Muhammed Abduh,'® Islam’m ilk devirlerinden
sonra aklin Oniine set cekilerek Miislimanlarin akli kullanma melekelerinin
zayifladigin1 ve taklide diicar olundugunu ileri siirmiis, Miislimanlarin Kur’an-1
Kerim ve slnnet-i seniyyeden hiikiim ¢ikararak, mezhep taassubundan kurtularak,
delillere dayali bir diisiince sistemini baz alarak “ilmin diigmani olan taklit
zincirinden” kurtulacagim savunmustur.’® Ayrica o, Ernest Renan’dan etkilenerek
taklidin Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikmasmma sebep olan diger bir nedenin,
Islam’1t  anlayamadiklarini  iddia ettigi Tlrklerin siyasi anlamda otorite
kazanmalarinin akabinde bu giiglerini akli geri plana iterek kendilerine itaat edilmesi

i¢cin bask1 unsuru olarak kullanmalar1 oldugunu sdylemistir.t>2

Muhammed Abduh, iki kavrami kullanarak modern manada bir hukuk
diizeninin tesis edilmesini amaclamistir. Bunlardan birincisi, Kur’an-1 Kerim ve
sunnet-i seniyyenin ¢izdigi cergeve icerisinde Miisliimanlarin halleri gozetilerek
duruma uygun bir hitkkmiin verilmesi anlamina gelen maslahat ilkesi olup, Abduh
bunu kullanarak Islam hukukunu modern hukuka uygun hale getirmeye galigmistir.
Ikincisi ise herhangi bir mezhebe bagl kalinmadan yine maslahat ilkesiyle de ilintili
olarak dort mezhebin verdigi hiikiimlerden hangi hiikimMiisliiman bir
kisininyararin1 temin ediyorsa onu kabul etmek manasinda olan telfik meselesidir.
Muhammed Abduh bu anlayisi daha da genisleterek muayyen konuda olan bir
hilkkmiin diger bir mezhepten iktibas edilmesi ile yetinmemis, dort mezhebi
birlestirmek suretiyle hatta dort mezhebin verdigi hiikiimlerle sinirli kalmayarak
herhangi bir mezhebin ya da kisinin verdigi karar ile de amel edilebilecegini ifade
etmis ve bu hiikiimlerin birlestirilmesiyle yeni bir hukuk sisteminin ortaya
cikarilmasi gerektigini savunmustur.’>® Bu tiir bir anlayigiislam hukukunu, modern
cagin telakki ettigi sekilde anlamaya gotiirecegi bazi arastirmacilar tarafindan ifade
edilmis,'®* Abduh’un anladig1 sekildeki bir maslahatin Bati’daki pragmatik anlayist
yansitmakta oldugu, telfikin ise mezhepsizlige yol acacag: dile getirilmistir. Ictihat,
telfik ve maslahatla birlikte, fikht diger alimlerin anladigindan farkli telakki eden ve
s6z konusu prensipleri sadece teoride birakmayarak uygulamaya da doken

Muhammed Abduh, “Transvalya Fetvasi” adiyla meshur olan hiikiimlerinde, Batil

150 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, . 174.

151 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 485.
152 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 174.

158 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 175-176.

1% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 176.
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tarzda giyinmeye, ehl-i kitabin kestiklerini yemeye ve farkli mezhebe bagh
imamlarin arkasinda namaz kilmaya cevaz vererek Misir ¢evresinde ve diger
bolgelerde bulunan alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Ayrica birgok alimin caiz
gormedigi sigortayr mudarebe akdi kabilinden kabul ederek sigortanin
kullanilabilmesine izin vermis, gayri Mduslimlerle hayir isleri hususunda
Miislimanlarin tesrik-i mesaide bulunabilecegine hiikmetmis, naslarin caiz olarak
gordiigii birden fazla evliligin, devlet yoneticileri tarafindan kaldirilabilecegini

soylemistir.1>®

Muhammed Abduh, Misliimanlarin geri kalmasinin birgok nedeni oldugunu
ileri siirerek Islam’in 6ziinde mevcut olmadigini iddia ettigi geleneksel tasavvufu bu
sebepler arasinda saymis, kendi anladigi sekildekitasavvufa olumlu baksa bile
geleneksel tasavvuf anlayisina karsi olumsuz bir tutum sergilemistir. Insan aklinin
geri plana itilip seyhlere baglanilmasi, tarikatlara ait olan venaslarda bulunmayan
ritiiellerinin bulunmasi, ahirete siirekli vurgunun yapilmasi neticesinde diinya
hayatina gerekli 6nemin verilmemesi, miiritlerin miirsidin iradesine tabi olmas1 onun
tasavvufa menfi bir nazarla bakmasinin nedenleri olarak gosterilmistir. Ayrica
vahdet-i vucid gibi bazi tasavvufi-felsefi anlayislari, mutasavviflara ait uygulamalari
da tenkit etmis ve Arapca eserlerin basiminin kontrol edildigi bir devlet kurumunda
baskanhik gorevini siirdiiriirken Ibn Arabi’nin Fiitiihdtii’I-Mekkiyye adli eserin

basilmasina izin vermemistir.%®

Egitim, hukuk, siyaset alanlarinda 1slah1 savunan Muhammed Abduh’un
gerceklestirdigi reformlar kimi ziimrelerce miispet manada bir ilgi goriirken kimileri
tarafindan biiylik 6lciide tenkit edilmistir. Talebe oldugu donemlerde Ezher’in ve
diger egitim kurumlarmin verdigi egitimi dogru bulmayan Abduh, serh ve
hasiyelerin, sarf ve nahvin igerisinde 6grencinin boguldugunu, muhtasar kitaplarla
yetinildigini, sadece metin iizerinden hareket edildigini ve anlamin {zerinde
durulmadigini iddia ederek bu uygulamalara bir son verilmesi i¢in bulundugu yiiksek
riitbeli idari gérevlerde zikredilen egitim anlayisina karsi miicadele etmistir.’>’ S6z
konusu sebeplerden 6turii o, modern egitimin Miisliimanlar tarafindan benimsenmesi
ve tarih, cografya, matematik, felsefe gibi derslerin miifredata dahil edilmesi taraftar

olmustur. Hukuksal alanda yapilan 1slahatlarda ise Abduh, Islam hukukunu degisen

155 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 484.

16 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 173.

157 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglart XIX. yiizyil sonu — XX. yiizyil basi, . 104-105.
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diinya sartlarina mutabik kilan, akilct bir tavri benimseyen, Bati’da tatbik edilen

uygulamalar1 kabul eden bir temayiil gdstermistir.>

Muhammed Abduh sonrasi 1slahgilarin biiyiik 6l¢iideondan etkilendigi ve onun
diisiincelerini daha da ileri tasidigr goriilmektedir. Fakat bu fikirleri gelistirme
faaliyeti onun goriislerine ek olarak yeni diisiincelerin ortaya atilmasi seklinde degil
de Abduh’un ileri slirdiigli goriislerin ifrata kagar nitelikte savunulmasi ve daha ileri
gidilmesi tarzinda olmustur. Abduh’un savundugu Selefiligi, talebesi olan Resid
Riza’nin radikal ¢izgiye tasimasi, yine Muhammed Ferid Vecdi, Mustafa el-Meragi,
Muhammed Abdiirrazik ve Mahmut Seltut’un onun Ezher’de yaptig1 1slahatlar1 daha
da genisletmesi, onun takipgilerinden olan bazi kisilerin Abduh’un ortaya koydugu
sekiler fikirleri tam manasiyla bir laiklige doniistiirmesi, yukarida zikredildigi tizere
Fazlurrahman ve diger bazi modernistlerin Kur’an-1 Kerim’in lafzinin Hz.
Peygamber (a.s.)’e ait oldugunu ileri siirmesi bu durumun 6rnekleri olarak sayilabilir.
Ayrica Muhammed Abduh’un hadis-i seriflere karsi olan tutumunu daha farkli bir
yone c¢eken ve sadece Kur’an-1 Kerim ile yetinilmesini telkin eden Muhammed
Tevfik Sidki ve hadislerin otoritesinin azaltilmas1 gerektigini savunan Mahmad Ebt
Reyye, Abduh’un talebesi olan Resid Riza’nin &grencileridir. **° Osmanh
Islamcilarinin, Jon Tiirklerin, Sebiliirresad ve Sirdt-1 Miistakim cevresinin, Mehmet
Akif, Ahmed Hamdi Akseki gibi sahislarin Osmanli ve Cumhuriyet devirlerinde
Muhammed Abduh’dan etkilendigi ve yine birgok Islam iilkesinde onun fikirlerinin

benimsendigi goriilmektedir.16°

Tezimizin bu béliimiinde Islam diinyasmin farkli cografyalarinda moderniteye
Kars1 takinilan tavir ve bu siiregte Islam Diinyasimin yiiz yiize oldugu problemlerin
halli sadedinde ortaya konulan ¢6ziim Onerilerini bir diger adiyla 1slah, tecdit ve
reform hareketlerini ana hatlartyla goérmeye calistik. Bunu yapmaktaki gayemiz
70’ler Tiirkiye’sinde dinde reform tartismalarini hem tarihsel hem de cografi olarak
daha genis bir perspektiften ele almak ve o surecte Ulkemizde Davudoglu’nun da
aktorlerinden birisi oldugu dinde reform tartismalarinin bu bdlimde ele alinan
kisilerle olan irtibat noktalarini, benzerliklerini ve farkliliklarini tespit edebilmektir.
Kald: ki Davudoglu Tiirkiye’deki dinde 1slah, tecdit ve reform ¢evresinde ortaya

konulan gorislerin biiyiik olgiide kendisinin de uzunca bir siire ikamet ettigi

18 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 179.
159 Merad, “Islah”, C. XXIIL s. 148.
160 Ozervarlt, “Muhammed Abduh”, C. XXX, s. 485-486.
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Misir’daki reformist olarak niteledigi Afgani, Abduh ve Resit Riza geleneginden
beslendigi goriisiindedir. Bu miilahazalardan hareketle bu boliimde s6z konusu
sahislarin hayat hikayeleri, tez konumuzla alakali hususlarda sergiledikleri tavirlar ve
ortaya koyduklar1 goriisler ele almmustir. Takip eden bélimlerde ise Ahmed
Davudoglu’nun hayati ve tezin ana konusu olan iilkemizde 70’lerde dinde reform

tartismalari ele alinacaktir.
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IKINCi BOLUM
2. AHMED DAVUDOGLU’NUN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Ahmed Davudoglu’nun Hayati

20. yiizyilin onde gelen alimlerinden olan Ahmed Davudoglu, Bulgaristan’in
Deliorman bolgesindeki Sumnu vilayetine baglh bugiinkii adiyla Iglika eski adiyla
Kalaycikdy’de 1912°de diinyaya gelmistir. 1! Bulgaristan’da halk arasinda Haci
Ahmed Efendi olarak bilinen Davudoglu’nun Bulgaristan kayitlarindaki ismi,
Ahmedov Hasanov’dur. Tiirkiye’ye hicret ettikten sonra Ahmed Davudoglu ismini
almustir.’%2 Pehlivanhigiyla da bilinen dedesinin adi Davud Aga, babasinin ismiyse

Hasan Aga’dir.163

Fakir bir c¢iftgi ailesinin ¢ocugu olan Davudoglu, pehlivan olmaya ve
hayvancilikla ugragsmaya biiyiik bir arzu duyarken babasinin yonlendirmesiyle 1918
yilinda 6 yasinda kdy mektebinde egitime baslamistir.*®* Burada Elif Ba 6grendikten
bir sene sonra, Tiirkiye’deki ilkokul seviyesine denk olan yeni usul mektepte birinci
sinifa agabeyiyle birlikte baslamis ve 1924 yilinda buradan mezun olmustur %,
Ilkokul bittikten sonra ortaokul icin Sumnu’daki orta mektebe kaydolmak istemis
ancak maddi imkansizliklar bahane edilerek bu okula kabul edilmemistir.'®® Daha
sonra kendi koylerine bes alt1 kilometre uzakliktaki Ekizce Kdyii’nde yeni acilan
ristiye mektebine kaydolmus ve bu mektebi evinden gidip gelerek ii¢ senede

bitirmistir.®” Ogrenim hayatini, babasinin 1srariyla, Tiirkiye’deki imam hatip liseleri

181 Dayudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 57; Vedat S. Ahmed, “Deliormanl islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, Islam Alimi Ahmed Davudoglu Uluslararast Sempozyumu,
2016, s. 41-50; Aydin Topaloglu, “Niivvab Okulu’'nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan
Davudoglu’nun Bulgaristan’daki islam Kiiltiiriine Katkilar1”, Balkanlar'da Islaim Medeniyeti
Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, 2000, s. 311-318; Nihat Engin, “Ahmet Davudoglu”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiitkiye Diyanet Vakfi Yaylari, IX, Istanbul 1994, s. 52-53; Ali
Mehmedov, Bulgaristan Sumnu’daki Medresetii’n-Niivvab in Islam Din Egitimi Tarihindeki Yeri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011, s.
47.

162 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 41;
Ismail Cambazov, “Ahmed Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Hizmetleri, Islam Alimi Ahmed
Davudoglu Uluslararasi Sempozyumu, 2016, s. 75-78.

163 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 57; Engin, “ Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52.

164 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 61-63; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 43.

165 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 59.

166 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 43;
Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 62.

167 Engin, “ Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Davudoglu, Olim Daha Gizeldi, s. 62; S. Ahmed,
“Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 43.
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mesabesinde olan Sumnu’daki Medresetii'n-Niivvab adli okula devam ederek
stirdiirmiistiir. Ayrica bu okula devam ederken Bulgar Lisesi’nden de diploma almak
icin ¢aligmig, fakat hem sinav tarihini kagirmasi sebebiyle hem de babasinin bu
husustaki isteksizligi yiiziinden bunda muvaffak olamamis ve neticede Medresetii’n-
Niivvab’in tali kismindan 1933 senesinde mezun olmustur. Bu merhaleden sonra
Medresetii’n-Niivvab’in ali kismina baslamis ve burayi da ii¢ senede bitirerek 1936
yilinda bu okuldaki 6grencilik hayatini tamamlamistir. Adi gegen okulda 6grenimine

devam ederken, babas1 Hasan Davud vefat etmistir.*68

Medresetii’n-Niivvab’in tali kismini bitirdikten sonra, Davudoglu’nun basarisi
neticesinde Bagmiiftiiliik Vakiflar Miidiirliigli tavassutuyla kendisinin Misir’a
gonderilmesi gibi bir durum s6z konusu olmussa da, bu ihtimal gerceklesmemis ve
kendisi Medresetii’n-Niivvab’in ali kismina devam etmek zorunda kalmistir. Bu ali
kisim bittikten sonra ise yeniden Misir’a tahsile gitme imkani dogmus, sinavlara
girerek basarili olmus ve iki arkadasiyla birlikte Misir’a gitmeye hak kazanmistir. Bu

arkadaslar1 Osman Seyfullah Keskioglu ve Muharrem Abdullah Devecioglu’dur.1%°

Arapcay1 gelistirmesi i¢in iki yillik bir egitim maksadiyla Misir’a gonderilen
Davudoglu ve arkadaslari, bu egitimle yetinmeyerek, Ezher Universite’si
Kiilliyetii’s-Ser’ia Fakiiltesi’ne dort yillik bir egitim i¢in bagvurmustur. Ellerinde
bulunan Medresetii’n-Niivvab’in ali kismindan aldiklar1 diplomalariyla bu fakiilteye
basvuran Davudoglu ve arkadaslari, Ezher hocalarindan olusan bir komisyon
tarafindan gerceklestirilen sinavda {icli de basarili olup Kiilliyetii’s-Ser’ia Fakiiltesi

dgrencisi olmaya hak kazanmgtir.1

Dért yillik egitimleri boyunca Islam hukuku, ustl-i fikih, hadis, ustl-i hadis,
rical-i hadis, mantik, felsefe tarihi, tesri’a ve mukarenetii’l mezahib gibi ilimleri
tedris etmistir. Son smifta sinav komisyonunda yasanan bir olay neticesinde '’
Davudoglu okulu bir yi1l uzatmak durumunda kalmistir. Yiksek lisans i¢in ayni

fakilteye basvurup kabul edilmisse de Ikinci Diinya Savasi ¢ikmasi nedeniyle 1942

188 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 67-69.

169 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 44;
Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 72; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmed
Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 314.

170 Dayudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 75.

11 Ahmed Davudoglu’nun sinavinin iyi gegmesine ragmen, sinava tabi tutan komisyondaki hocalar
arasinda cereyan eden bir tartigmandan otiirli, Edebiyat Fakiiltesi’nin dekani olan sinav komisyon
bagkani “Bugiin bir talebe gecirirsem adim Gurabe (karga) olsun” seklinde bir yemin etmesi
neticesinde, o giin siava giren otuz bes talebenin otuz besinin de kalmasi ile sonuglanan olaydir.
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yilinda iilkesine donmek zorunda kalmistir. Dort buguk senelik egitim siirecinde,
maddi ihtiyaglarimi, Basmiiftiilik Vakiflar Miidiirliigii’nlin tahsis ettigi burs

sayesinde gidermistir.'’?

Misir’daki egitimini sona erdiren Ahmed Davudoglu, Bulgaristan’a dondiikten
sonra, Medresetii’n-Niivvab’in lise ve yiiksek kisimlarina 6gretmen olarak tayin
edildi.}”™® Bu siralarda Bulgaristan’da komiinist ihtilali gergeklesmis ve iilkedeki
bircok kurumda kargasa ortami olusmaya baslamisti. Bu kargasa ortamindan
Medresetii’n-Nivvab da etkilendi ve okulda sikintili olaylar bas géstermeye basladi.
Davudoglu’nun muallimlik gorevine devam ettigi siirede hem muallimler hem de
talebeler komiinist propagandaya mecbur birakiliyorlardi. Muallimler tarafindan pek
tevecciih gérmeyen komiinist yonetimi, 6grencileri bir hayli etkisi altina almist1.
Okulda talebe isyanlari, hocalara itaatsizlik ve saygisizlik, dersleri boykot gibi
durumlar zuhur etmisti. Bu olaylar neticesinde Medresetii’n-Niivvab’in miidiirii olan
Yusuf Ziya Ezher? bu gorevinden istifa etti. Onun yerine iki sene bu okulda ders
veren Ahmed Davudoglu istemeyerek de olsa Medresetii’n-Niivvab’in miidiirliigiine

getirildi.t™

Bu gorevi esnasinda komiinist rejim tarafindan baskilara maruz birakilan
insanlar arasinda Ahmed Davudoglu da vardi. Medresetii’n-Niivvab’in midiiri
olmasi1 hasebiyle daha fazla baskiya maruz kalan Davudoglu, komiinistlerin
isteklerini yerine getirmedigi i¢in takibe ugramistir.'’® Hatta evine baskin yapilmus,
bununla da yetinilmeyerek makam odas1 da arandiktan sonra tevkif edilerek karakola
gotiiriilmiistiir. 1’ Buradan mahktimlarla birlikte Sunmu’daki tren istasyonundan
Sofya’ya sevk edilmistir. Burada sorgulanmak maksadiyla bir odada diger
tutuklularla birlikte gilinlerce hapsedilmis, yaklasik bir hafta sonra sorguya ¢agirilmas,
kendisine 6rgiit kurma ve casusluk suclar1 isnat edilmistir.’” Bu suclamalar1 kabul

etmeyen Davudoglu, daha once kaldig1 odadan da alinarak, karanlik, dar ve rutubetli

172 Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 44; Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 72; Topaloglu,
“Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam
Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 314.

173 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 86.

174 Topaloglu, “Niivvab Okulu'nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun
Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 314; Vedat S. Ahmed, “Deliormanh Islam Alimi
Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 44; Davudoglu, Olim Daha Guzeldi, s. 87.

175 Vedat S. Ahmed, “Deliormanli Islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 45.

176 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 90.

177 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 45;
Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 90.
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bir odaya hapsedilmistir. Siirekli sorguya c¢agrilmis ve sucunu itiraf etmesi
istenmistir. Sugunu itiraf etmeyince, komiinist milisleri tarafindan elektrik vermeye

varacak kadar!’® muhtelif iskencelere maruz kalmistir.*”

Bu iskencelerden sonra yeniden ifadesi alinan Davudoglu, askeri mahkemeden
milis kumandanligina sevk edilmistir.'®® Burada da sorguya tabi tutulmus ve ifadesi
alinmig, hakkinda ¢esitli tahkikatlar agilarak, bir¢ok sorusturma gegirmis ve sugsuz
oldugu anlasilmistir.'8 Fakat su¢suz olmasina ragmen kendisi gibi bircok sugsuz
mahkimla beraber Rositsa’daki toplama kampina, baraj insaatinda calistirilmak
lizere siirgiin edilmistir. 1¥2 S6z konusu baraj insaati, komiinizme karsi oldugu
belirlenen tli¢ bine yakin insanin zorunlu ¢alismaya tabi tutuldugu bir yerdir. Buraya
toplanan isgiler, iskenceye maruz kalmakta ve agir islerde caligmaya mecbur
birakilmaktaydilar. Ahmed Davudoglu ve diger arkadaslar1 bu toplama kampinda zor
islerde giinlerce calistirilmustir. 8 Bu siire zarfinda iilserden rahatsiz olan
Davudoglu’nun siirekli hastaligi niiksetmis, c¢alisamayacak durumda oldugu
goriilmiistiir. 184 Hasta veya calisamayacak durumda olan diger 300 mahkimla

birlikte, 17 Kasim 1945 giinii serbest birakilarak hiirriyetine kavusmustur.

178 Ahmed Davudoglu kendisine yapilan iskenceleri su sekilde ifade etmektedir: “‘Sana tatbik
edecegimiz boyunduruga ¢ok pehlivanlar dayanamadi. Sen hasta adamsin binaenaleyh, kendine eziyet
ettirme, bir sugun varsa itiraf et!...” dedi. Ben, bir sugum olmadigini séylemekle iktifa ettim. Bunun
lUzerine mistantik yanindaki herife donerek: ‘Bunu birak hastadir!” dedi ise de, bir canavardan farki
olmayan iistegmen soz dinlemedi ve ‘Simdi biilbil gibi olur!” diyerek beni sandalyeye oturttu.
Kollarimi o kalin sicimle kat kat bagladi. Basima da bir maske ge¢irdi. Bu maskenin fil hortumuna
benzer bir hortumu vardi. Bu hortumun i¢inden nefes aliyordum. Hortumun iginde ise oksijen vardi.
Zannederim hortum sesi 6nlemek i¢in yapilmisti. Maske basima gegirilince diinyay: iki gézlikten
gormeye ve hortumdan gelen hos bir havayi teneffiise bagladim. Tam bu sirada birden ates diismiis
gibi bir hal oldu. Tegmen elektrik cereyanini salmisti. Kafamm mor alevler iginde cayir cayir
yanmakta oldugunu, maskenin gozliiklerinden goriiyordum. Sade kafam degil, biitin viicudum
yaniyor! Dislerim birbirine ¢arptik¢a elektrik burgusuna benzer bir gatirti duyuyor; feryat ve figanim
ayyuka c¢ikiyordu. Insafsiz kefere zerre kadar vicdan azabi duymadan beni diri diri yakiyordu.
Cektigim 1zdirab1 anlatmaya imkéan yoktu. Elektrik beni bir lastik top gibi sandalyeden yukari kaldirip
yine yerime attyordu. Yere vuran ayaklarimin ¢ikardig: ses ise miithis idi. Her ne kadar hortum, sesi
Onlemek igin de yapilsa, benim sesimden Uglincii kattaki mevkuflar bile uyanmisti. Bu hél on dakika
kadar devam etti sanirim...” (Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 106.)

179 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 109.

18 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 112.

181 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 124.

182 Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’
daki Islam Kiltirine Katkilar1”, s. 315; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 45; Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 126; Engin, “Ahmed
Davudoglu”, C. IX, s. 52.

183 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 134.

184 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 136.

185 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 45;
Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmed
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Serbest birakildiktan sonra Sumnu’daki evine donen Ahmed Davudoglu,
Medresetii’n-Niivvab’daki miidiirlik ve muallimlik gorevlerine devam etmeye
baslamistir. 18 Mudirlik goérevinde bir miiddet bulunduktan sonra, okulun liseye
cevrilmesi neticesinde bu gorevden istifa ederek sadece Medresetii’n-Niivvab’in

yiiksek kisminda muallimlik vazifesini icra etmekle yetinmistir.8’

Medresetii’n-NUvvab’daki gorevinin yani sira bir¢ok yerde vaazlar vermistir.
Sumnu’da diizenlenen yagmur dualarina, Ahmed Davudoglu ve diger hocalar, vaaz
etmesi ve duada bulunmasi1 maksadiyla ¢agirilmistir. Fakat bu dualar ve vaazlardan
bir slire sonra komiinist rejim rahatsiz olmus, vaazlarin muhtevasi komiinizmin
aleyhine oldugu gerekgesiyle ve eski suglamalardan otiirti Davudoglu siki bir
takibata ugramis ve onun verdigi vaazlar ilgili mercilere rapor edilmistir.'®® Bir giin
Milis Kumandaligi’ndan bir komutan, yine bdyle bir yagmur duasi tertibi i¢in
kendisinden izin istenildigi vakit, zimni bir sekilde Ahmed Davudoglu’nu tehdit
etmis, bunun iizerine Davudoglu, Varna’da bulunan Tiirk Konsoloslugu’'na iltica
talebinde bulunmus, ¥ bu basvurusundan tam bir netice alamayinca, kendisine
Tiirkiye’den verilen taahhiitnameyle yeniden evine donmiistiir. Belli bir siire sonra
Tirkiye’den gelen haberle, taahhiitnamesi olanlar icin pasaport verileceginden
haberdar olmus ve Tiirkiye’ye gitmek icin harekete gecmistir.'® 31 Aralik 1949
tarihinde Bulgaristan’in eski bagmiiftiilerinden ve Hiiseyin Hiisnii Efendi’nin kizi
olan hanimi ve iki kiziyla birlikte Yunanistan iizerinden Tiirkiye’ye go¢ etmis ve

burada Davudoglu soyadini almugtir. 19

Serbest muhacir oldugu i¢in Tiirkiye’de devlet tarafindan kendisine yardim
verilmemigtir.  Davudoglu,  Edirne = Muhacirhanesi’nden  Adapazari’ndaki

akrabalarinin yanmna gitmis, daha sonra orada da pek fazla kalamayarak Istanbul’a

Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315; Davudoglu, Olim Daha
Guzeldi, s. 143.

18 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 146; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315.

187 Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 146; Vedat S.
Ahmed, “Deliormanli Islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati1 ve Sahsiyeti”, s. 45; Topaloglu,
“Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki islam
Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315.

188 Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat: ve Sahsiyeti”, s. 45.

189 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 148.

19 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 149.

191 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 45;
Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52;
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donmiistiir. 1% Devlette herhangi bir gérev almak maksadiyla Ankara’ya giden
Davudoglu, buradan eli bos dénmiis, Istanbul Miiftiiliigii’ne, kiitiiphanelere, Evkaf
Miidiirliigii’ne, belediyelere ve is bulmak maksadiyla daha baska bir¢ok yere
basvurmustur. En sonunda Evkaf Miidirligli’nlin agtig1 sinava girmis ve buradan
basarili bir netice elde ederek 57 liralik bir maasla Istanbul Yedikule Kiigiikefendi

Camii’ne atanmgtir. 1%

Bulgaristan’dan geldikten sonra bir miiddet muhacir sifatiyla Tiirkiye’de
kalmissa da, kisa bir siire icerisinde Tiirk tebaasina gegmistir. 1% Turkiye
vatandagligini aldiktan sonra is bulma hususunda daha genis imkanlara sahip olan
Davudoglu, istanbul Yedikule Kiigiikefendi Camii’den, Diyanet Isleri Baskanlig
biinyesinde, gegici vaiz linvaniyla, Ankara’da vaizlik gorevine getirilmis, sekiz aylik
gorev siiresinde Ankara’min muhtelif camiilerinde vaazlar vermistir. 1% Bazi
sebeplerden 6tiirii 1% fIstanbul’da gorev yapmak isteyen Davudoglu, cesitli
miiracaatlarda bulunsa da miinhal kadro bulunamadig: icin, Istanbul’a yakin olmasi
hasebiyle 7 Ocak 1951 tarihinde, eski ismi Pazarkdy olan Bursa Orhangazi ilgesinin
miftiliik gorevini kabul etmistir. %7 Burada da Gc sene miiftiluk gorevinde
bulunmus, fakat karsilastigi bir takim olaylar 1% neticesinde bu gérevinden de
ayrilarak, yine Istanbul’a tayin olunmak istemistir.'®® Bu istegi yerine getirilince 29

Haziran 1953 tarihinde Istanbul’da Fatih Camii Kiitiiphanesi memurluguna

192 Dayudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 151.

19 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 154; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’'nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 45; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315.

1% Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 156.

19 yedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 45;
Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 156; Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52.

19 Bu gerekgelerin ilki ailevi sebeplerdir. Ikincisiyse Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi’nin
muhacirlerden hoglanmamasi nedeniyle, Ahmed Davudoglu ve iki gogmen arkadasini, Kore’ye tabur
imamu olarak géndermek istemesidir. Bu durumu istemeyen Davudoglu ve arkadaslari, Diyanet Isleri
Bagkan1 Aksekili Hamdi Efendi’nin araya girmesiyle Kore’ye gitmemistir. Bu ortamda g¢aligsmak
istemedigi i¢in de Istanbul’a tayin olunmay1 istemistir. (Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 157.)

197 Topaloglu, “Niivwvab Okulu'nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun
Bulgaristan’daki Islam Kiiltiirine Katkilar1”, s. 315; Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 154; Vedat S.
Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 45; Engin,
“Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52.

198 By olaylardan birincisi; beldenin kaymakam tarafindan kendisine tahsis edilen iskan yardimmmn
elinden usulsiiz bir sekilde alinmasidir. Ikinci olay ise, Orhangazi Gengler Birligi’nin diizenlemis
oldugu konferanslardan birinde, igki hakkinda yaptigi bir konusma neticesinde beldedeki bazi
meyhaneciler tarafindan kendisine karsi tertiplenen suikast tesebbiisii akamete ugramistir. Bu ikinci
olay1 da duyan Davudoglu, Istanbul’a daha farkli bir gorev igin gitmek istemistir. (Davudoglu, Oliim
Daha Guzeldi, s. 161-162.)

19 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 162.
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getirilmistir.?® Fatih Camii Kiitiiphanesi’nde ii¢ sene memurluk ve bas memurluk
gorevlerini icra ettikten sonra, bu kiitliphanenin kapanmasiyla birlikte, buradaki
kitaplar Siilleymaniye Kiitiiphanesi’ne aktarilinca Davudoglu’nun memurluk gorevi
de 6 Eylul 1956 tarihinde buraya nakledilmistir. 2°* Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki
vazifesine devam ettigi esnada Istanbul Imam-Hatip Okulu’na da okutman olarak
kabul edilerek, soz konusu okulda dersler vermeye baglamistir. Buraya kadrosuyla
birlikte atanmak isteyen Davudoglu’na, Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii izin

vermenmis, sadece fahri okutman olarak gorev yapmasina miisaade edilmistir.2%

Kiitiiphanedeki memurluk goérevine ve Istanbul Imam-Hatip Okulu’nda
okutmanlik vazifesine devam etmekteyken, 16 Kasim 1959 tarihinde acilan Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii'ne 6gretim iiyesi olarak gecme karari almis, s6z konusu
enstitide Arap Dili ve Edebiyati, fikih ve usil-i fikih dersleri vermistir. Ders
programinin yetersiz olmasi nedeniyle ilgili kurumlara, enstitiiniin hocalariyla
birlikte programin 1slah edilmesi yoniinde bir basvuruda bulunmussa da istenilen
netice tam olarak alamamistir. S6z konusu enstitiide miidiir muavin vekili, miidiir
vekili ve 13 Mart 1963 tarihinden itibaren ise bir muddet muduir olarak goérev
yapmustir. Bir buguk yi1l siirdiirdiigii miidiirliik gorevi, 25 Aralik 1964 tarihinde sona
ermis, ayni enstitide Arap Dili ve Edebiyati hocalig1 ise devam etmistir.?%® Bu
vazifesine devam ederken Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan, bir arkadasiyla birlikte
Konya’da, Imam-Hatip Okullar1 hocalarina ve idarecilerine seminer vermek tzere

hoca olarak gorevlendirilmistir.2%

Milli Egitim Bakanligi’nin talebi ilizerine verdigi konferanslarin yam sira

Diyanet Isleri Baskanligi da Davudoglu’nu, fetva konusunda miiftiilere seminer

20 Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 162; Vedat S.
Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat: ve Sahsiyeti”, s. 46; Topaloglu,
“Niivvab Okulu'nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam
Kiltiirtine Katkilar1™, s. 315.

201 Dayudoglu, Olim Daha Gizeldi, s. 162; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 46; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315; Engin, “Ahmed
Davudoglu”, C. IX, s. 52.

22 Engin, “Ahmed Davudoglu”, IX, s. 52; Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 162; Vedat S. Ahmed,
“Deliormanli Islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 46.

23 Topaloglu, “Niivvab Okulu'nun ve Mensuplarindan Ahmed Hasan Davudoglu’nun
Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar”, s. 315; Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52;
Davudoglu, Olim Daha Gizeldi, s. 164; Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed
Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 46.

204 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 165.
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vermesi icin 5-7 Eyliil 1966 tarihlerinde Konya’ya cagirmistir. 2% S6z konusu
seminerlerden birinde, soru faslinda, belediye nikahiyla Ser’i nikdh’in farkina dair
bir soruya, Davudoglu’nun verdigi cevap, teyp ile kaydedilmis ve Milliyet
Gazetesi’nde nesredilmistir. Hedefledigi kamuoyu tepkisini elde edemedigini
diisiinen Milliyet Gazetesi ve ilave olarak sair gazeteler, bahsi gecen konusma
metnini yeniden yaymlanmistir. 2% Bunun {izerine Konya Cumbhuriyet Savcilig
harekete gecmis ve TCK’nin 163. maddesinin 4. fikrasina ve 312. maddesine
mubhalefette bulundugu iddiasiyla Ahmed Davudoglu’nun cezalandirilmasini talep
etmistir. 2’ Konya Sorgu Hakimligi tarafindan 28 Haziran 1967 tarihli kararda,
TCK’nin 163. maddesinin 4. fikras1 ve 312. ve 74. maddeleri geregince son
sorusturmanin acilmasina karar verilmistir.?%® Sorusturmanin acilmas iizerine dava
Konya Ikinci Agir Ceza Mahkemesi’ne intikal etmis, goriilen durusmada 312.
maddeye muhalefetten beraat karart verilmigse de 163. maddenin 4. fikrasina
muhalefetten, “medeni kanunun nikdh ve bosanmaya ait hiikiimlerini kotiilemek
suretiyle, laiklige aykir1 olarak devletin i¢timai, hukuki temel nizamlarini, dini esas
ve inanglara uydurmak amaci ile dini hissiyat1 ve dince mukaddes sayilan seyleri alet
ederek her ne suretle olursa olsun propaganda yaptig1” iddialar1 onanarak, 1 yil agir
hapsine ve Emniyet Genel Miidiirliigii nezaretinde 4 ay Kirsehir’de ikametle
bulundurulmasina hiikmedilmistir.2®® Ahmed Davudoglu’nun avukatlar1 Bekir Berk
ve Sudi Resat Saruhan 17 Haziran 1968 tarihinde bu kararin temyizini istemistir.?%°
31 Aralik 1968 tarihinde baskan ile liyelerden birinin muhalefetiyle, 1 y1l agir hapis
ve 4 ay Kirsehir’deki siirgiin karar1 temyiz edilerek kararin kanunlara gore uygun
olmadig1 tespit edilmis ve karar bozulmustur. Temyiz edilen karar, usulsiiz ve
teamiillere aykirt bir sekilde, Konya Agir Ceza Mahkemesine gonderilmesi
gerekirken, Temyiz Mahkemesi Ceza Genel Kurulu'na sevk edilmis, bununla da

yetinilmeyerek Davudoglu’nun ifadeleri, raportér tarafindan kanunlara gore sug

205 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 171.

206 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 166.

207 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 184.

208 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 184-185.

20 Davudoglu, Olim Daha Guzeldi, s. 171; Topaloglu, “Niivvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmed Hasan Davudoglu’nun Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, s. 315; Engin, “Ahmed
Davudoglu”, C. IX, s. 52; Vedat S. Ahmed, “Deliormanl islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati
ve Sahsiyeti”, s. 46; Tohum, “Hocamiz Ahmed Davudoglu Mahkum Edildi”, 4/47, 1970, s.34; Islam
Medeniyeti, “Davudoglu’nun Mahkumiyeti”, 1/9, 1968, s. 46.

210 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 170-176.
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teskil edecek sekilde?'! carptirilarak, kisaltilarak ve yanlis mana verilerek?? kabul
edilen temyiz karar1 bozulmus ve 1 yil agir hapis ve 4 ay siirgiin cezas1 kesin bir
sekilde onanmustir. 2! Bu cezalarin yaninda memuriyetten ihrag cezasma da
carptirtlmig, 15 Mart 1971 tarihinde memuriyetten men edilmis fakat emeklilik

haklar1 elinden alimmamustir.?!*

Emekli olduktan sonra kendini ilmi ¢aligmalara vakfeden Ahmed Davudoglu,
daha once ¢evirmis oldugu Buliigu’l-Meram Terciimesi ve Serhi Selamet Yollar: adli
kitabina ek olarak, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’[-Muhtar’inbir kismin1 ve Multeka
adli eserintamamini tercime etmis, Sahih-i Mlslim’i isehem terciime hem de serh
etmistir. Miellifi Ayintabi Mehmed Efendi olan Tefsir-i Tibydn adli Tiirkge tefsirin
Siileyman Fahir Bey tarafindan sadelestirilen niishasini yeniden gézden gecirerek
nesretmistir. Bir otobiyografi mahiyetinde olan Olim Daha Giizeldi ve dinde 1slahat
ve reform iizerine yazilmis olan Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri adli

eserlerini yine bu dénemde telif etmistir.?*

Omriiniin  son demlerini bu eserleri hazirlamakla gegiren Ahmed
Davudoglu'nun, 4 Nisan 1983 giinii ikindi namazin1 kildiktan sonra,
Gaziosmanpasa’daki evinde daha seccadesini kaldiramadan, 71 yasinda vefat ettigi
rivayet  edilmektedir.  Cenazesi = Gaziosmanpasa’dan  kaldirilarak  Eyiip

Kabristanligi’na defnedilmistir.?®

21 Ahmed Davudoglu seminerdeki yaptifi konusmada “Belediyelerde kiyilan nikdhlar, belediye
nikdhlaridiwr, ser’t nikah degildir. Seriat nazarinda onlara nikdh diyemiyoruz. Bu iki akdin arasinda
biiyiik bir ugurum var, bu ucurumun tizerinden gegecek képrii bu giin icin heniiz kurulamamigtir.
Yegane care, belediye nikdhimi yaptiktan sonra, asla ve kat’a kiigiimsememek sartiyla bir de ser’t
nikdah akdetmektir.” seklindeki sozleri raportor tarafindan tam olarak verilmeyerek, “...belediye
nikdhindan...” ifadesi ¢ikarilmis, sadece “...ser 7 nikah yapmak lazimdir...” ibaresi temyiz kayitlarina
gecirilmistir. Bunun {izerine tahrif edilen kayitlar1 inceleyen temyiz kurulu, bozulan ceza kararmnin
yeniden verilmesine hitkkmetmistir.

212 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 191.

213 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 184.

214 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 191; Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Vedat S.
Ahmed, “Deliormanli Islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 46.

215 Vedat S. Ahmed, “Deliormanli islam Alimi Ahmed Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”, s. 46.

216 {lyas Tekin, “Cileli, Cesur ve Mert Bir Alim Davudoglu’nu Kaybettik”, Iktibas Dergisi, 3/36,
1983, s. 24; Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s. 52; Vedat S. Ahmed, “Deliormanl islam Alimi
Ahmed Davudoglu’nun Hayat1 ve Sahsiyeti”, s. 47.
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2.2. Eserleri
2.2.1. Bulug’iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar

Ahkam hadislerine dair ibadet, hukuk ve muamele konularinmi ihtiva eden, hem
hadis hem de fikih eseri olma 6zelligi tasiyan, ibn Hacer el-Askalani’nin hicri 828
yilinda yazmis oldugu, tam ismi Buligu-1 Merdm min Edilleti’l Ahkamadl eseri,?t’
Ahmed Davudoglu 1965 yilinda 4 cilt olarak terciime ve serh ederek yaymn hayatina

kazandirmigtir.?'8

Davudoglu, kitabin 6nsdziinde, mezkir kitap ve serhleri hakkinda kisa bilgiler
vermis, kitab1 yazmaktaki maksadini, dinde reforma dair diisiincelerini ve serhi
yazarken izledigi yolu belirttikten sonra Ibn Hacer el-Askalani’nin hayatin1 ve
eserlerini zikretmis ve ayni kitabin farkli bir sarihi olan Siibiilii’s-Selam in sahibi
Muhammed b. Ismailii’s-San’ani’nin hayatin1 anlatmis, bunun akabinde bazi fikih

usilii 1stilahlarma ve hadis ilminin terimlerine deginmistir.?!®

Davudoglu, Buliigu’l-Meram’in terciime ve serhinde, ele alinacak hadisin
Arapca metninin ardindan terciimesine yer vermis, hadisin hangi kaynaklarda
oldugunu zikretmistir. O, eserin dipnotlarinda, 6zellikle sahabe ravisi olmak Uzere
ravilerin hayatlarindan bahsetmis, istilahi manalar ve garip kelimeleri agiklamuis,
giincel konulara deginmistir. ?° Eseri serh ederken, Yemen alimlerinden olan
Muhammed b. Ismailii’s-San’ani’nin Siibiilii’s-Seldm Serh-i Buliigu-l Meram ve
Ebu’l Hayr Nar-u Hasan Han’in Fethu’l-Allam li-Serh-i Buligu-l Mer&m isimli
eserlerinden buyuk Olcude faydalanmistir. Hatta Davudoglu’nun da zikrettigi iizere,
yazdig1 Buliig 'ul-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollariadli eseri, neredeyse
yukarida zikredilen eserlerin bir nevi terclimesi olmasi planlanmisken, Siibiilii’s-
Selam’dan Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerine muhalif olan diisiinceleri ¢ikarip dort
mezhebe muvafik olanlara yer verdigi ve yer yer kendine ait fikirleri yazdigi i¢in

eserin bir terciime eser degil, kendi telifi oldugunu ifade etmistir.??! Fakat bu kitaptan

217 Ali Osman Kogkuzu, “Bultgu’l-Merdm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VI,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1992, s. 412-413.

218 Ahmed Davudoglu, Bulig iil-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, Sonmez Nesriyat A.S
Yayinlari, Istanbul, C. L, s. L.

218 Davudoglu, Bulig iil-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. |.

20 Erding Ahlath, “Ahmed Davudoglu’nun Hadis Calismalari, Islam Alimi Ahmed Davudoglu
Uluslararast Sempozyumu, 2016, s. 91-115.

221 Mehmet Giinay, “Ahmed Davudoglu’nun Fikth Calismalari”, Islam Alimi Ahmed Davudogliu
Uluslararasi Sempozyumu, 2016, s. 78-90; Davudoglu, Buliig iil-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet
Yollari, C. I, s. H.
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ziyadesiyle istifade ettigi i¢in de eserinin ismine Seldmet Yollar: ibaresini eklemeyi

uygun gdrmiistiir.???

Davudoglu, eseri serh ederken, Muhammed b. Ismailii’s-San’ani’nin Siibiilii s-
Selam Serh-i Buliigu-l Meram ve Ebu’l Hayr Nar-i Hasan Han’in Fethu 'I-Allam li’l-
Serh-i Buligu-1 Merdmisimli eserlerininyaninda, ibn Hiimam’in Fethu l-Kadir
lil’4 cizi’I-Fakir, Ibn Abidin’in Reddii’I-Muhtar, Molla Hiisrev’in Diirerii’I-Hukkam
fi Serhi Gureri’l-Ahkam, Ibn Melek’in Serh-i Mendri’l-Envar, Semseddin Sami’nin
Kdmusii’I-Alam adli eserlerinden ve Mir’atii’l-UsQl,  El’Fikhii Ale’l-Mezahibi-I-
Erbaa, Mecelle-i Ahkam-: Adliye gibi kitaplardan istifade etmistir.??®

2.2.2. Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi

Miislim b. Haccac tarafindan hicri 250 yilinda telif olunan 224

, Kur’an-1
Kerim’den sonra en muteber kaynaklardan biri olarak kabul edilen, sahih hadisleri
havi el-Camiu ’s-Sahih isimli eseri, Ahmed Davudoglu 11 cilt olarak terciime ve serh
etmis ve Sonmez Nesriyat tarafindan yayma hazirlanarak 1973 yilinda ilk baskisi
yapilmisgtir. Bu eser, Ahmed Naim ve Kamil Miras tarafindan hazirlanan Tecrid-i

Sarih Tercemesi ve Serhi adli eserden sonra Cumbhuriyet tarihinde yapilan en

kapsamli ve genis hadis calismas1 olarak kabul edilir.?®

Davudoglu, Imam Buhari ve imam Miislim’in Sahih’lerini terciime etmeyi
ogrencilik yillarinda arzu etmis fakat bdyle bir ¢alismanin bir kismint yillar sonra
gerceklestirebilmistir. Ayrica Imam Miislim’in el-Cdmiu’s-Sahih’ini sadece terciime
etmekle kalmamis serh de ederek, bdylesine cok hacimli bir eseri literatiire
kazandirmistir. Eseri serh etmekteki gayesini, herhangi bir hadis kitabini terciime
etmek ile yetinilemeyecegini, Tiirk¢e’ye ¢evrilmis bir¢ok hadis kitabi olmasina
ragmen, kuru bir terclimenin yarar yerine zarar getirecegi seklinde agiklamig, serh

etmenin daha dogru bir yéntem oldugunu ifade etmistir.?%

222 Davudoglu, Buliig’iil-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. H; Engin, “Ahmed
Davudoglu”, C. IX, s. 52

22 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar1, C. 1, s. O.

224 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 124-129.

25 Erding Ahlatli, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi
Ornegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 3/1, 2005, s. 73-89.

226 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Yaymcilik, Istanbul 1973, c. I, s.
XI.
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Kitab1 yazarken, ilk olarak Imam Miislim’in hayatina dair genis bir bilgi
verdikten sonra mezkdr kitap hakkinda agiklamalarda bulunmus, ardindan hadis ilmi
ve ustliiyle alakali malumatlar1 zikretmistir. Hadisleri ele alirken, evvela bab
basliklarindaki hadislerin tiimiiniin metin olarak Arapgasi’mi vermis ve altlarina
terclimelerini yazdiktan sonra serh etmistir. Kitap serh edilirken, hadisler genellikle
eski alimlerden azami derecede istifade edilerek onlarin agikladigr sekilde serh
edilmeye 0zen gosterildigi, yer yer az da olsa giincel konulara deginildigi, eserde
Stinni goriisiin esas alindigi, bununla da yetinilmeyerek Ehl-i Stnnet icerisinde
Hanefi mezhebine ait olan igtihatlarin oncelendigi goriilmektedir. 227 Davudoglu
eserdeayrica, ele aldig1 bir hadisin, diger hadis kitaplarindaki kaynaklarini zikretmis
yani hadisin tahricini yapmus,??® yabanci olan kelimeleri agiklamis, ??° hadislerin
sebeb-i vurudlarina yer vermis, 23° hadis ravilerinin hayatlarma deginmis 2! ve
hadisten ¢ikarilacak hiikiimleri maddeler halinde siralamistir. 232 Baslangicta
hadislerin senetlerini eserinden ¢ikarmay1 diisiinmiisse de senetlerin biiylik
mesakkatler ve gayretlerle olusturuldugunu goéz &niinde bulundurarak ve Imam
Nevevi’'nin senetleri hazfetmemeye dair uyarisim dikkate alarak bu isten

vazgecmistir.23

Davudoglu, ravilerin hayatlarmi yazarken, Ibn Sa’d’in et-Tabakdtii'I-kubra,
Ebli Nuaym’in Hilyetii’I-Evliya, Tbn Abdiilber’in el-Isti’ab, ibnii’l-Esir’in Usti’I-
gdbe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, Zehebi’nin TezKireti’I-huffaz, Tbn Hacer’in Lisdnii’l-
Mizan, Tezhibii’'t-Tezhib, el-Isdbe, Suyiti’nin Hiisnii’I-Muhadara, Is dfii’I-Mubetta
bi-Ricali’l-Muvatta’ni esas almistir.2* Ravilerin hayatlarma dair verdigi bilgilerde,
bazen hangi eserden yararlanmissa o eserin ismi, yazari, cilt numarasi ve sayfa
numarasini kaynak olarak vermis bazen de sadece ravinin hayatini anlatmakla iktifa

etmistir.?%®

227 Ahlatly, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, s.
80.

228 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. 336

229 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. 373.

230 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. 198-199.

231 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. |, s. 16.

232 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. 165.

23 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. XIII.

234 Ahlatl, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, s.
17.

2% Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, s. 105.
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Yararlandig1 diger kaynaklar ise basta Imam Nevevi’nin Miislim serhi el-
Minhac olmak Uzere, Ayni’nin Buhari serhi Umdetii’[-Kéri, Ubbi’nin Miislim serhi
Tkmal-i Tkmali’I-Mu’lim bi-Serhi Sahih-i Mislim isimli eseridir.?*® Davudoglu’nun
yazdig1 eserde rastlanan Hattabi, Ibn Battal, Mazeri, Kad1 Iyaz, Kurt(bi, Tibf,
Kirmani gibi Buhari ve Miislim sarihlerinin kitaplarindaki malumatlarin bizzat bu
kaynaklardan m1 alindig1 yoksa yukarida zikredilen serhlerden mi elde edildigi
konusunda tam bir sey soylemek miimkiin olmasa da tetkikler neticesinde el-Minhac,
Umdeti 'I-Kart ve fkmal-i Ikmal eserlerinden alinma ihtimalinin daha yiiksek oldugu
ileri siiriilmiistiir.?®” Fakat Davudoglu’nunkitabin 6nsdziinde de tevazu gostererek
vurguladigi iizere, kendisini bdyle bir eseri terclime ve serh etmeye ehliyetli
gérmemesine ragmen onceki alimlerden istifade ederek bu eserin olusturulmasinin
daha dogru oldugunu sdylemistir.*® Yukarida zikredilen eserlerin yaninda, kitapta,
Kastallani gibi ge¢ donem alimlerinden yapilan alintilara rastlanmakta ve
Davudoglu’nun yasadigi doneme yakin olarak yazilan Ahmed Naim ve Kamil
Miras’n telif ettigi Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi isimli eserden, Elmalili Hamdi
Yazir'in kaleme aldigr Hak Dili Kur’an Dili adli tefsirden, Omer Riza Dogrul’un

Asr-1 Saadet terciimesinden yararlanildigi goriilmektedir.?*®
2.2.3. Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri

1970’ler Tiirkiyesi’nde Islami camiada cereyan eden 6nemli tartigmalardan biri
olan dinde reform konusuna, Necip Fazil Kisakiirek, Sadreddin Yiiksel, Ali Nar gibi
isimlerin yan1 sira Ahmed Davudoglu da dahil olmustur. Bulgaristan, Misir ve
Tiirkiye’de karsilastig1 dinde reform yanlis1 diisiincelere kars1 kendi fikirleri, Mustafa
Sabri Efendi, Zahide el-Kevseri ve Mustafa Sabri Efendi’yle de arkadasligi bulunan
kayinbabas1 Hiiseyin Hiisnii Efendi gibi alimlerle kurdugu fikri muinasebet tzerine
sekillenmistir. Reformu savunanlara kars1 muhtelif teliflerde bulunsa da bunlardan en
onemlisi, 1974 yilinda yayinlanan Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileriadl

eseridir. Kitabin ikinci baskist 1978’de, iiglincii baskist 1980°de yapilmis ve

2% Ahlath, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Caligmalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, s.
78.

237 Ahlath, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Caligmalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, s.
79.

2% Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1,'s. XII.

239 Ahlatli, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, s.
79.
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Davudoglu bu baskilarin hepsine ayri ayri onsozler yazmistir. Kitabin gilinlimiize

kadar daha bircok baskis1 gerceklesmistir.24°

Davudoglu, mezkir kitabi, kendi deyimiyle “bir asirdir islam’1 yenilestirmeye
calisan ya da Avrupalilastirmaya c¢alisan” zliimreye ithafen yazdigim
belirtmektedir. ' Bu ziimreyi sarikli ve sariksiz olarak ikiye ayirir. Sarikli
reformculardan maksat, eski usul egitim almis yani az ¢cok medrese gérmiis ve bu yol
iizere devam etmis kisiler kast edilirken, sariksiz reformcular genellikle Islam
diinyasindaki edebiyat¢ilardan, sairlerden, entelektiiel ve miitefekkirlerden

miitesekkildir.

Davudoglu, kitabinda uzunca bir girisin akabinde konuyu reformu savunanlara
getirmis ve bu zevatin neler yapti§i hususunda genel bir bilgi verdikten sonra
reformcu olarak niteledigi kisilerin isimlerini bir sayfada tek tek zikretmis, 242
ardindan bu kisileri ayr1 basliklar altinda isim isim ele alarak onlarin reforma dair
goriislerini agiklamig, kendine gore tutarsiz buldugu taraflarini dile getirmis ve yanlis
yonlerini beyan ederek bu fikirleri tenkide tabi tutmustur. Eserde reformu
savunanlarin isimlerine bakildiginda Ibn Teymiyye, Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh basta gelmek iizere, Resid Riza, Muhammed Mustafa el-Meragi, Mahmud
Seltiit gibi daha bir¢ok meshur ismin yaninda Mehmet Akif, Hayreddin Karaman

gibi kisiler de bulunmaktadir.?*®
2.2.4. Olum Daha Guzeldi

Ahmed Davudoglu’nun kendi hayatin1 kaleme aldigi, bir otobiyografi
mahiyetinde olan Olim Daha Guzeldi adli eserin asil ismi Hatralar’dir. Daha
onceden, Davudoglu’nun Bulgaristan’da ¢ektigi sikintilara ait olan boliimleri Yeni
Asya gazetesinin sahibi ve kurucusu olan N. Mustafa Polat Olim Daha Giizeldi
ismiyle yaymlamistir. Davudoglu'nun da Olim Daha Guzeldi ismene dair
muvafakatiyle Kit-San Yayncilik eserin tamamini1 Hatiralar olarak degil de Mustafa

Polat’m verdigi isimden miilhem olarak Olim Daha Giizeldi adiyla nesretmistir.2**

20Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 25; Engin, “Ahmed Davudoglu”, C. IX, s.
53.

241 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 41-60.

242 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 71.

243 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. T1.

24 Davudoglu, Olim Daha Gizeldi, s. 11.
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Kitap bes boliimden olugsmaktadir. Birinci kisim Deliorman Hatiralari namiyla,
Davudoglu’'nun giirese duydugu meraki izhar etmesi baglaminda pehlivanlik
menkibeleri ve Yoriklerin atlar1 yaristirmasiyla ilgili hikayelere ayrilmistir. Mektep
Hatiralar1 isminde ki ikinci boliimde, Davudoglu’nun hayati anlatilmaya baslanmus,
dogumu, ailesi, Bulgaristan’daki egitimi ve bazi ilgi alanlarindan bahsedilmistir.?4
Uciincii boliimiin ismi Misir Hatiralar1 olup, bu boliimiin biiyiikk bir kisminda
Davudoglu’nun Ezher Universitesi’ndeki egitimiyle alakali anilar1 zikretmektedir.?4®
Zindan Hatiralar1 ismindeki eserin en uzun boliimiinii teskil eden dordiincii kisimda,
Davudoglu Misir’dan Bulgaristan’a doniigtinii, burada yaptigr muallimlik gdrevini ve
bu sirada yasadigi sikintilari, komiinist ihtilali neticesinde tevkif edilip
sorgulanmasini ve bu sorgulama esnasinda kendisine yapilan agir iskenceleri
anlatmaktadir.?*’ Kitabin besinci béliimii, Tiirkiye’ye gelisini ve burada icra ettigi
gorevleri, Tiirkiye’de ugradig1 mahkeme siirecini ve tutuklanmasini icerir.?*® Ayrica
kitapta, Tiirkiye’de kendisine agilan davada tutulan mahkeme tutanaklarina da yer

verilmistir.?4® Kitabin sonundaysa Ahmed Davudoglu’nun vasiyeti yer almaktadir.?>°

2.2.5. Multeka Terctmesi

Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin, hicri 23 Recep 923’te tamamlamus
oldugu, Hanefi fikhi lizerine yazilmig, “Mutlin-1 Erbaa” diye anilan Abdullah b.
Muhammed el-Mevsili’nin el-Muhtar, Ebii’1-Berekat en-Nesefi’nin Kenzii'd-deka ik,
Sadriigseria el-Evvel’in Vikdyetii'r-Rivaye fi Mesd’ili’l-Hidaye ve Muzafferiiddin
Ibnii’s-Saati’ nin Mecmau 'I-Bahreyn adli eserlerinin bir nevi derlemesi olan, Osmanli
Devleti’nde, yazildig1 giinden itibaren en yaygin kullanilan fikih kitab1 olarak kabul
edilen ! Miiltek&’yr Midillili Mevkiafati Mehmed Efendi serh ederek Tiirkge’ye
cevirmistir. 2°> Ahmed Davudoglu serh edilip Tiirkce’ye cevrilen bu eseri, bazi
ilaveler ve haziflerle birlikte, Ziilkarneyn Tatlili ve Sevket Giirel’in de yardimlariyla
1980 yilinda sadelestirmistir. Davudoglu’nun kitab1 sadelestirmekteki maksadi,

Osmanli usuliiyle yazilmasindan Otiirii  eserin  anlasilmasinin = mesakkatli

245 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 59.

246 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 70.

247 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 87.

248 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 150.

24 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 170.

250 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 197.

21 Siikrii Selim Has, “Miilteka’I-Ebhur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2006, s. 549-552.

252 Has, “Miilteka’I-Ebhur”, C. XXXI, s. 552.
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olmasindandir. 23 Davudoglu, Arapca kelimelerde yapilan uzunca kelime

tiremelerini ve bazi fikihla ilgisi olmayan agiklamalar1 eserden ¢ikartti§ini beyan

etmektedir.2>*

2.2.6. Tibydn Tefsiri

Buyuk Olcude Abdurrahman el-Ezdi’nin et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an isimli
eserine dayanarak Tibydan Tefsiri adiyla Aymtabi Mehmed Efendi’nin hicri 1110
yilinda telif etmis oldugu, ilk matbu Tiirkge tefsir olma 6zelligi tasiyan bu eseri, uzun
yillar sonra Siileyman Fahir 1956 yilinda sadelestirerek yeniden okuyucuya
sunmustur. 2°° Siileyman Fahir eseri sadece sadelestirmekle de kalmamus, ilaveler ve
cikarmalar yapmustir.?>® Fakat sadelestirilen eserin sadelestirmesinin yeterli olmadig
goriilmiis, dil bakimindan Tiirk¢e’nin yasadigi hizli degisim neticesinde okuyucunun
bu calismayr da anlamakta zorlanmasi sebebiyle Saglam Kitabevi’nin sahibi
Alaaddin Saglam tarafindan Ahmed Davudoglu'na bagvurularak eserin gozden
gecirilip yeniden sadelestirmesi kendisinden talep edilmistir. Bu istege olumlu yanit
veren Davudoglu, yer yer tefsire ilavelerde bulunarak eseri bir daha sadelestirmistir.
Ayrica Siileyman Fahir’in yaptigi sadelestirmede ya kendisi tarafindan ya da
yayinevi tarafindan Kur’an’in Arapca olan metinleri Latin alfabesiyle yazilmis, boyle
bir hatanin tekrarlanmamasi i¢in ise Davudoglu ve yaymevi Kur’an’in Arapca

metinlerini yeniden aslina dondiirerek Arap alfabesiyle yayimlamigtir.
2.2.7. Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar

Reddii’l-Muhtar  ale’d-Diirri’l-Muhtar adli eserMuhammed b. Abdullah
Timurtasi’nin Tenviru’l-Ebsar adli eserine, Aldaddin b. Ali el-Haskefi’nin ed-
Diirrii’I-Muhtar adli serhin hasiyesidir.?®” S6z konusu kitabin ilk on cildi Ahmed
Davudoglu tarafindan terciime edilmis, kendisinin 6mrii yetmediginden miitevellit
kitabin devami Mehmet Savas ve Mazhar Tagkesenlioglu tarafindan Tiirkgeye

kazandirilmigtir. Davudoglu, eserin terciime edilis sebebini, “biitlin mufassal

253 fbrahim Halebfi, Miilteka I-Ebhur, Mehmed Mevkifi (¢ev), Saglam Kitabevi, Istanbul 1990.

25 {brahim Halebi, Miilteka I-Ebhur, Mehmed Mevkfi (gev), s. s.y..

255 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXXI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2012, s. 127-128.

256 Erdogan Bas, “Ahmet Davudoglu’nun Meal Disinda Kur’an Calismalart”, Islam Alimi Ahmed
Davudoglu Uluslararast Sempozyumu, 2016, s. 41-50

257 fbn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar Ale’d-Diirrii’I-Muhtar, Ahmed Davudoglu (¢ev.), Saglam Yaymevi,
istanbul 1982, s. 7; Ahmet Ozel, “ibn Abidin, Muhammed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 292-293.
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kitaplarin bir huldsas1 mesabesinde” oldugu seklinde agiklamistir. ?*® Onsoziinde
izledigi yontemi aktaran Davudoglu, metin ve serhi birbirinden ayirmaya imkan
olmadigindan ikisini “metin” bashig1 altinda vermis, Ibn-i Abidin’in hasiyesini “izah”
adiyla metinden ayri olarak aktarmaya ¢alismistir. O, Ibn-i Abidin’in naklettigi
farkli sozleri tirnak isaretine aldigini, gerektiginde kendisi tarafindan yapilan
ilaveleri parantez igerisinde sundugunu ve gereksiz gordiigii Arapga kelimelerin
koklerini tahlil eden tekrarlar1 eserin hacminin genis olmasi sebebiyle ¢ikarttigini
belirtir.?%® Kitabin miiellifinin aktardig: bir konunun nereden alindigina ve yazarm
usuliine sadik kaldigina dikkat ¢eken Davudoglu, kitabin anlasilir olmasi igin dilini
sade tuttugunu fakat bazi fikhi terimlerin sadelestirilemeyecegini ve bu sebepten

ciltlerin sonuna sozliik ekledigini soylemistir.2%°

258 Thn-i é\bidin, Reddii’I-Muhtar Ale’d-Diirrii’I-Muhtar, s. 7.

259 Thp-i Abidin, Reddii’I-Muhtar Ale’d-Diirrii’I-Muhtar, s. 8.

260 Thn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar Ale d-Diirrii’ I-Muhtar, s. 8.
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UCUNCU BOLUM
3. AHMED DAVUDOGLU VE DINDE ISLAH/ TECDIT/
REFORM

Bu ¢alismanin birinci béliimiinde 1slah/reform/Islamcilik gibi kavramlara yer
verilmig, bu kavramlarin temel meseleleri lizerinde durularak XIX. ve XX. yiizyilda
bu fikirleri benimseyen oncii kisilerin hayatlar1 ve Ozellikle de fikirleri iizerine
yogunlagilmistir. ikinci béliimde c¢alismanm konusu olan Ahmed Davudoglu’nun
hayat1 hakkinda genis malumatlar bir araya getirilerek genel bir ¢erceve ¢izilmis ve
bunun akabinde Ahmed Davudoglu’nun eserleri incelenmistir. Bu baslikta ise
Davudoglu’'nun fikirleri ve reforma dair tutumu iizerinde durulacak, yasadigi
donemde nasil bir ¢izgi izledigi, hangi tartismalarin i¢inde bulundugu, bu
tartismalarda nasil bir tavir sergiledigi ve reformu/islahi/tecdidi benimseyenlere karsi

tepkisi ele alinacaktir.

Ancak tezin temel problematigini teskil eden 1970’lerde Davudoglu ve
muhataplar1 arasinda cereyan eden dinde reform tartigsmalarini analiz etmeden Once,
Cumbhuriyet Donemi Tirkiyesi’nde 1slah, tecdit ve dinde reform tartigmalarinin
Kimler tarafindan yuritildiigiinii, tartigmanin taraftar: olarak hangi dini gruplarin 6n
plana ¢iktigin1 ele almaya calisacagiz. Boylece hem 1970’lerde yogunlasan s6z
konusu tartigmanin tarihsel arka planiyla da irtibat kurulmus olacak hem de
Davudoglu’nun micadelesinin bireysel olmadigi asagida bahsedilecek olan dini
gruplarin siireli yayin organlarin1 kendisine agmak ve kitaplarini nesretmek suretiyle

bu siiregte taraf olduklari ortaya konulmus olacaktir.
3.1. 1970’ler Oncesi Tiirkiye’de Islah/Tecdit/Reform Tartismalar

19. yiizyllda ve 20. yiizyilin baslarinda Islam diinyasinda ortaya cikan
reformist, yenilikgi, tecdit ve 1slah1 benimseyen gruplar igin kullanilan Islamcilik
kavrami, Osmanl1 Devleti ve diger islam iilkelerinde ortaya ¢ikan entelektiiel, siyasi,
ilmi anlamdaki c¢alismalar ve fikirler i¢in kullanilirken, Tirkiye Cumhuriyet’i
kurulduktan sonra bu kavram, 6nceki kullanimindan daha farkli bir anlam doniisiimii
gecirmis, 6zellikle 1950’lerden sonra daha popiiler bir nitelik kazanarak?! neredeyse

bu donemden sonraki biitiin Islami olusumlar1 samil bir hiiviyet kazanmustir.

261 Ozcan, “Islameilik (fkinci Mesrutiyet)”, C. XXIII, s. 65.
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Cumhuriyet déneminin ilk yillarinda islamcilarin, daha énceden yaptiklar: gibi siyasi
ve ideolojik bir tavir sergilemek yerine iman, ibadet ve ahlak gibi konulara egildigi,
1950’lerden sonra daha demokratik bir ortamin olusmasiyla birlikte Miisliiman
cevreler tarafindan ylriitiilen entelektiiel ¢calismalarin siyasi faaliyetlere kaydirildigi,
dini kavram ve degerlerin sosyal ve siyasi projelere zemin hazirlanmak igin
kullanildig1 goriiliir. Bunun yaninda 1960°Li, 1970°1i ve 1980°li yillarda Seyyid
Kutup, Hasan el-Benna, Ebii’l-Hasan en-Nedvi, Mevdadi, Seyyid Hiseyin Nasr,
Fazlurrahman gibi mielliflerin yazdigi kitaplarin Tiirkgeye terciime edilmesi,
siyasete aktif olarak katilmayan Islamci tesekkiillerin fikirlerini farkli manalarda
etkilemistir. 62 Yukarida belirttigimiz hususlardan yola ¢ikilarak 19. yiizyilda
Osmanli’da zuhur eden Islamcilik kavramiyla, Cumhuriyet dénemindeki Islamci
hareketlerin ifade edilemeyecegi ve bu kavramin anlam donlisimi gecirdigi fakat
Islame1 —ya da Islamcilik- isminin baki kaldig1 bazi arastirmacilar tarafindan dile

getirilmistir.?%

19. yiizyillda Islam diinyasinda ortaya c¢ikan 1slaha dair tartismalarin
Cumhuriyet doneminde azalarak da olsa devam ettigi bir ortamda, baz1 dergiler,
sahislar ve gruplarca savunulan yenilik¢i, reformist yaklagimlaratepki olarak birgok
olusum, cemaat ve kisi tarafindan bu 1slahg1 anlayislara karst muhalefet yiriitiildigi
goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin sonlarina dogru zuhur eden 1slahat ¢aligmalarina
o donemde karsi c¢ikan Halidi Naksl kola mensup tarikatlar, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde de devlet eliyle yiiriitilmeyen entelektiiel manadaki 1slaha dair
diisiinceleri muhtevi fikirlere karsi tepki gostermistir. Halidi Naksi gelenege mensup
264

Isik¢ilar, Stileymancilar gibi tarikat veya cemaatleri,
bagli Necip Fazil Kisakiirek gibi kisileri, Ahmed Davudoglu, Sadreddin Yiiksel, Ali

yine Halidi Naksi gelenege

Nar gibi alimleri, BiiyiikDogu, Ufuk, Sabah gibi gazete ve dergileri 1960-70’ler

Tirkiyesi’nde yenilik¢i, 1slah¢i, modernist akimlara karsi ¢ikan sahislar, yayinlar ve

gruplar olarak gérmek miimkiinduir.2%°

262 Kutluer, “Islamcilik (Diisiincede)”, C. XXIII, s. 67.

263 Kutluer, “Islamcilik (Diisiincede)”, C. XXIII, s. 67; Mahsum Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize
Islamciligmm Tiirkiye Seyri: Bir Siniflandirma Denemesi”, Mugs Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 4/1, 2016, s. 171-177.

%64 Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize Islamciligin Tiirkiye Seyri: Bir Siiflandirma Denemesi”, s. 180.
265 Muhammed Nurullah Alagoz, Tiirkiye'de Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi Ornegi,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Samsun 2016, s. 93-94.
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Islah¢i-modernist akimlara karst ¢ikan kisiler arasinda en basta sayilmasi
gereken isimlerden birisi Siileyman Hilmi Tunahan’dir. 1888 yilinda Bulgaristan
sinirlart icerisinde diinyaya gelen, genclik yillarinda medrese egitimi goriip
babasindan Naksibendiyye usuliiyle tasavvuf 6grenimi alan, Osmanli’da yiiksek
dereceli egitim kurumlarinda dersiam iinvanryla hocalik yapan?®® Siileyman Hilmi
Tunahan’in Cumhuriyet’in ilk donemlerindeki yasakli ortamda 6zellikle Kur’an-1
Kerim tedrisine agirlik vererek dersler okuttugu, etkili vaazlar verdigi ve bu sebepten
takibata ugrayip hapse atildig1 bilinmektedir.?®” O, birgcok engellemelerle karsilagsa
da vaizlik, hocalikgibi vazifeleri icra etmis, 1940’1 yillarda Islami ilimlerin
Ogretilmesini gizli bir sekilde siirdiiriirken 1950’lilerin basinda iktidar degisiminin
ardindan Islami faaliyetlere nispi oranda izin verilmesiylebirlikte daha 6nceden zor
sartlar altinda gerceklestirdigi Kur’an-1 Kerim 6gretimini  1951°de  Uskiidar
Camlica’daki bir evde actigt Kur’an Kursuyla devam ettirmistir. Ilerleyen
zamanlarda bu Kur’an kurslarinin sayisini arttirmak i¢in ¢aba gostermis, halkta
biiylik tesir uyandiran vaazlaryla, stirdiirdiigii egitim faaliyetleriyle genis bir kitleye
ulasmustir. %8 Bu calismalar1 neticesinde vefat ettizi donemde acilmasina vesile
oldugu Kur’an kursu sayisinin bine yakin oldugu ifade edilmistir.2%° Siileyman Hilmi
Tunahan’in baslattig1 icraatlar, izledigi tasavvufi yol, egitim usuli kendisinin
vefatindan sonra Ogrencileri ve takipgileri tarafindan devam ettirilmis, yerine bir
halef tayin etmemis olsa da damadi Kemal Kagar tarafindan cemaatin kurumsallagma
stireci tamamlanmistir. Siileyman Hilmi Tunahan’in aldig1 egitim ve tasavvufla olan
bagi goz oniinde bulunduruldugunda, kendisinin Ehl-i Stinnet mezhebine mensup
oldugu, reformist akimlara ve Ehl-i Siinnet dis1 mezheplere, Vehhabi ve Baasci
hareketlere muhalif tavir ortaya koydugu gériilmiis, 2 bu cizgisi, talebeleri
tarafindan izlenerek cemaat aracilifiyla cikarilan gazete ve dergilerde, dgrencilere

verilen egitimlerde idame ettirilmistir.

266 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Metis Yayncilik, Istanbul 2014, s. 134-135.

%7 Resat Ongoren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
XXXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2012, s. 375-376; Mustafa Aydimn, “Siileyman
Hilmi Tunahan”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil
(ed.), Tletisim Yayinlar1, istanbul 2005, s. 314-315-316.

268 Ongoren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, C. XXXXI, s. 375;

269 Mustafa Aydmn, “Siileymancilik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Taml Bora ve
Murat Giiltekingil (ed.), iletisim Yayinlari, Istanbul 2005, s. 311; Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize
Islamciligin Tiirkiye Seyri: Bir Siniflandirma Denemesi”, s. 182.

20 M. Ali Kirman, Tiirkive'de Bir “Yeni Dini Cemaat” Ornegi Olarak “Siileymancilik”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2000, s. 134-
135; Ahmet Turan, “Siileymancilik”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, /9,
1997, s. 35.
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1970’lerde Siileymancit cemaati tarafindan ¢ikarilan ve Ehl-i Siinnet’in
hararetle savunuldugu Sabah ve Ufuk gazetelerinde reformist soyleme karsi
yuritilen muhalefetin  muhtevasina bakildiginda, bu doénemde baz1 sahislar
tarafindan mezhep imamlaria ve bazi alimlere kars1 kullanilan sert tislubun ve atilan
iftiralarin elestirildigi, reforma dair olan fikirlerin tenkit edildigi, 1slah1 savunan bazi
kisilerin methedilmesine kars1 ¢ikildig1 goriilmektedir.?’! Bu gazetelerde nesredilen
yazilarda, bazi kisilerin mezhepleri kotiilemelerine ve mezhepsizligi savunmalarina,
Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed Abduh, Cemaleddin-i Afgani
gibi reformistlerin fikirlerinin intisar ettirilmesine, Vehhabi akimlara ve igtihadi
savunanlara tepki gosterilmistir.2’> Bunlara ilaveten Siileymancilar cemaatine ait olan
Fazilet Nesriyat'ta yayimlanan kitaplar?”® ve FaziletTakvimleri?’* vasitasiyla da
reformist yaklagimlara karst menfi tutum devam ettirilmistir. Ayrica imam-hatip ve
yiiksek Islam enstitii hocalarmdan bazilarmin 1slah1 ve yeniligi savunan bir tutum
sergilemesi, Siilleyman Hilmi Tunahan’in bu kurumlarin verdigi egitimin yeterli
olmadigin1 dile getirmesi ve cemaat mensuplarinin yillarca yiiriittigii miiftiliik,
imamlik, miiezzinlik gibi gorevleri icra edebilmek igin bu resmi egitim
kurumlarindan mezun olma sart1 kosulmasi sebebiyle cemaat ile imam-hatip ve Islam
enstitiileri arasinda uzun yillar devam eden tartismalar o donemde baslamistir.?”
Yine bazi kimseler tarafindan Cumhuriyet doneminde modern yenilikler ortaya
koymaya calisan devlet anlayisini dini vasitalarla mesrulastirmaya calistigt 6ne
siiriilen Diyanet Isleri Baskanlig1?®ile Siileymancilar cemaati arasinda, Diyanet’in
hem bu cemaatin Kur’an kurslarini kapatmaya ya da engellemeye yonelik

faaliyetlerinden hem de ortaya konan baz1 yenilik¢i icraatlarindan Gtiirii

211 Alagéz, Tiirkive 'de Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi Ornegi, s. 98-100.

212 Alagéz, Tiirkiye 'de Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi Ornegi, s. 100-102.

273 Tbrahim Hakki inal ve Muhammed Nurullah Alagdz, “1970’ler Tiirkiye’sinde Dinde Reform
Tartismalari: Nesil Dergisi Cevresi Ornegi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ?/35,
2016, s. 41; Kirman, Tiirkiye 'de Bir “Yeni Dini Cemaat” Orneg'i Olarak “Siileymancilik”, s. 136.

24 Kirman, Tiirkiye de Bir ““Yeni Dini Cemaat” Ornegi Olarak “Siileymancilik”, s. 136.

275 Alagoz, Tiirkiye 'de Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi Ornegi, s. 95.

26 Necdet Subasi, “1960 Oncesi Islami Nesriyat: Sindirilme, Tahayyiil ve Tefekkiir”, Modern
Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.), Iletisim Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 220; Ismail Kara, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Devletle Miisliimanlar Arasinda Bir
Kurum”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (ed.),
Iletisim Yayinlari, Istanbul 2005, s. 191.
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anlagsmazliklar ortaya c¢ikmis, cemaat tarafindan takinilan tutumlarda ve

nesriyatlarinda s6z konusu kurumlara kars1 olumsuz tavir sergilenmistir.?’’

1960’11 ve 1970’11 yillarda 1slah¢1 akimlara ya da kisilere karsi ¢ikan bir diger
grup Hiiseyin Hilmi Isik’in liderliginde toplanan ve Halidi Naksi gelenegi yansitan
Isikgilar cemaatidir. Bu cemaatin kurucusu olan Hiiseyin Hilmi Isik, 1911°de
Istanbul’da dogmus, iyi bir dini egitim gordiikten sonra Halicioglu Askeri Ortaokul
ve Lisesi’nden mezun olmus ve Askeri Tibbiye Mektebi’nde miizakereci olarak
gbrev yaparken kimya yiiksek miihendisligi tahsilini siirdiirmiis ve biitiin bunlarin
yaninda Seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin sohbetlerine katilmistir.2’® Hem cocukluk
yillarinda aldig1 dini egitim hem de Abdiilhakim Arvasi tarafindan gergeklestirilen
sohbetler ve kendisine yapilan telkinler onun tasavvufi bir yol izlemesine, tasavvuf
onderlerine kars1 biiyiik hiirmette bulunmasina zemin hazirlamistir. Abdiilhakim
Arvasi’den sonra Islami calismalara devam eden Hiiseyin Hilmi Isik’m gevresinde
talebelerinden ve takipgilerinden miitesekkil bir grup olugmustur. Daha sonralar
Isik¢ilar cemaati olarak adlandirilan bu grup, Hiiseyin Hilmi Isik’in halefi ve damadi
olan Enver Oren’le birlikte, benimsedigi Halidi Naksi kolun ana temalarindan
ayrilmadan kurumsallasma yoOniinde daha farkli bir seyir takip etmis; 1970’lerde
Hakikat adiyla g¢ikarilan gazete daha sonra Tirkiye ismiyle nesredilmis, yine bu
donemde Isik¢ilar cemaatiyle alakasi olan Milli Fikir dergisi ¢ikarilmig, bazilari
giiniimiizde de faaliyetlerine devam eden Ihlas Holding, TGRT kanali, TGRT-FM,
Hakikat Yayincilik gibi kurumlar tesis edilmistir. Zikredilen kurumlarla kendi
anladiklar1 ¢ergeveden EhI-i Sunnet anlayisi yayginlastirilmaya ve korunmaya
calisilmig, tasavvufu ve bazi uygulamalarini bidat ve sirk olarak niteleyen Vehhabi-
Selefi hareketlere ve 1slahgi/reformist gruplara, kendilerinin de tasavvufi gelenege
mensup olmalar1 hasebiyle karsi ¢ikilmis, yine tasavvufi bagdan ve Abdiilhakim
Arvasi’den alman evliyaya hiirmet anlayisi bu yayin  organlarnyla
siirdiiriilmiistiir. 2’® Hiiseyin Hilmi Isik tarafindan yazilan kitaplarda, Hakikat ve
Turkiye gazetelerinde, Isikcilar cemaatiyle yakiligi bulunan Milli Fikir gibi

dergilerde 6zellikle yenilik¢i reformist yapilanmalara ve fikirlere karsi siddetli bir

217 Saban Sitembéliikbasi, “Siileyman Efendi Cemaati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
XXXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 377.

218 Mustafa Tekin, “Isikcilar”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tanil Bora ve Murat
Giiltekingil (ed.), Tletisim Yayinlar1, Istanbul 2005, s. 341.

219 Tekin, “Istk¢ilar”, Modern Tiirkiye’de Sivasi Diistince: Islamcilik, s. 343-344.
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muhalefet yiiriitiildiigii de goriilmektedir.?®® S6z konusu kitap, dergi, TV kanali ve
benzeri vasitalarla, 1slahgi-reformist anlayisin savundugu mezheplerin baglayiciligini
sorgulayan, tasavvuf ve tarikat uygulamalarini sirk emaresi olarak goren, igtihadin
gerekli oldugu fikrini benimseyen diislincelere tepki goOsterilmis ve bazi 1slahgi

kisiler tenkit edilmistir.?!

Bahsedilen dini gruplar yaninda bu donemde yenilikgi telakkiye karsi ¢ikan ve
Islam alimi vasfi tasimayan ancak kitleler iizerinde biiyiik etkisi olan entelektiieller
de s6z konusudur. Bu baglamda zikredilmesi gerekenlerin kisilerden birisi siiphesiz
Necip Fazil Kisakiirektir. Necip Fazil’in nesrettigiBiiyiik Dogusadece laik kesimlerle
olan micadelede degil dinde reformist yaklasimi savunan ¢evrelerle de miicadele
platformu islevi gdrmiistiir. 1905°te Istanbul’da dogan, muhtelif okullarda egitim
hayatin siirdiiren Necip Fazil Kisakiirek’in Islami hassasiyetlerden uzak olan hayati,
Abdiilhakim Arvasi ile tanismasiyla birlikte degismis ve Islam esaslarin1 benimseyen
ve savunan bir yone dogru kaymistir.?®2 Bu tanismadan sonra gii¢lii edebi yoniinii
Islami ¢izgiye kaydiran, mistik ve tasavvufi bir muhteva ile eser kaleme almaya
baglayan Necip Fazil, ortaya koydugu yazilartyla belli bir donemde bir neslin din
anlayisii belirlemistir. ~ Ozellikle onun nesrettigi BiiyiikDogu dergisi 1940’lardan
itibaren 1960’lara kadar Islam gelenegini savunan ve 1slah¢i cereyanlara tepki
gosteren neredeyse tek dergi olma vasfin1 korumus,?® Batililasma yanlis1 akimlara®®*
ve reformist yaklagimlara karsi yazdigi yazilar onun bu karsitliginin araci haline
gelmistir.?®® O, Ibn Teymiyye’den baslayarak, Cemaleddin-i Afgani, Muhammed
Abduh,?® Mevdddi, Muhammed Hamidullah gibi yenilikgi isimleri, Batililasma,?®’
ictihat, pozitivizm, komiinizm gibi fikirleri, Vehhabilik gibi gruplar1 elestiri odagi

haline getirmistir.
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Baz1 dergi ve kisiler tarafindan igtihadin bu zamanda da gerekliliginin, 1slahin,
tecdidin, modern anlamdaki fikir doniisimlerinin, ilk kaynaklara doénme gibi
diisiincelerin  seslendirildigi bu doénemde yukarida zikrettigimiz reform karsiti
gruplarin ve kisilerin tepkileri, Islam diisiincesini mevcut zamanda muhafaza etme,
geleneksel kurumlarin devamini saglama, Bati karsisinda Miisliiman kimligini
koruyabilme, Islam akidesini zedeleyebilecek miidahaleleri bertaraf etmerefleksinin

degisik tezahiirleri olarak goriilebilir.
3.2. Ahmed Davudoglu ve Dinde Reform

Yukarida zikredilen belli grup, hareket, cemaat ve sahislar tarafindan yiiriitiilen
bu cabalar1 gercgeklestiren isimlerden birisi de Ahmed Davudoglu’dur. O da diger
1slah karsiti kisiler gibi telif ya da terclime ettigi kitaplarla, 6grencilerine verdigi
dersler ve telkinlerle, muhtelif dergilerdeki yazilar1 ve ¢ikardigi makalelerle
diislincelerini dile getirmis ve reformist biitiin akimlara karsi1 olan geleneksel baglari

muhafaza eden tutumunu ortaya koymustur.
3.2.1. Ahmed Davudoglu’na Gore Reform/Islah/Tecdit Kavramlar:

Ahmed Davudoglu ve diger bir¢ok arastirmaci tarafindan XIX. ve XX.
yiizyilda  Islam  diinyasinda ortaya c¢ikan  1slahgi/reformist  akimlarin
gergeklestirdikleri yenilikler reform, 1slah, tecdit gibi kavramlarla ifade edildigi icin
bu baghk altinda bu kavramlarin ne anlama geldigi, akabinde ise Ahmed
Davudoglu'nun bu kavramlardan ve bu diisiincelerden ne anladigi ele alinmaya
calisilacaktir. Birbiriyle yakin manalara gelen reform, tecdit ve 1slah kelimelerinin
sozliik anlamlarina goz atildiginda; reformun “bir seye yeniden sekil verme”,?®
islahin “diizeltme, daha iyi hale getirme”,?® tecdidin “yenileme, yeni bir yol
acma”?® manalarinda kullanildig1 gériiliir. Islam toplumlarinda geleneksel dénemde
1slah ve tecdit kelimelerinin muhtelif manalar1 bulunuyor olsa da XIX. yiizyilda bu
kelimelerin bir anlam doniisiimii gegirip 1slahin Cemaleddin-i Afgani, Muhammed
Abduh ve Resid Riza gibi isimler tarafindan dile getirilmeye baslanan yenilik¢i akim
icin kullamldign miisahede edilir. ' Bazi arastirmacilar tarafindan tecdidin ise

modernizm, sekilerizm ve dini hayatin bir tiir tasfiyesi olarak kabul edildigi

288 Jaques Waardenburg, “Reform”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIV Tiirkiye
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gorilmektedir. 2 Basta Davudoglu olmak iizere onde gelen reform karsiti kisiler
reform kelimesiyle ilgili bir kavram kargasast olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Onlara
gore reformher ne kadar Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikan bir kavram olsa da XVI.
yiizy1l Avrupasi’nda gergeklestirilen dini doniistimiin bir benzerinin XIX. ve XX.
yiizy1lda Islam diinyasinda vuku bulmasi sebebiyle s6z konusu degisimin Hiristiyan

diinyasindaki degisime paralellik gosterdigi ifade edilmektedir.?%®

XIX. yiizyilda zuhur eden Avrupa somiirgeciliginin, modern diinya
tasavvurunun ve Miislimanlarin bu asirdaki hallerinin bir yansimasi olarak
Misliman toplumlarda dini, kalturel, siyasi, iktisadi, felsefi birgcok alanda bir
degisimin ortaya ¢iktigini daha 6nceki boliimlerde belirtilmeye ¢alisilmistir. Giyinme
tarzindan hakikat algisina kadar genis bir yelpazede tesirini gosteren bu koOKIi
doniisiimiin din? boyutu 6zellikle Islam alimleri ve bazi aydinlar tarafindan farkl
vecheleriyle tartistimistir. Islam aleminde Islamci, reformist, 1slah¢1 ve tecditci gibi
farkli sekillerde ve farkli isimlerle anilan bu cereyanlarin ve bunlar etrafinda dénen
tartigmalarins6z konusu yillardan itibaren 6zellikle Osmanli, Misir, Hindistan ve
diger Islam iilkelerinde baslayip giiniimiize kadar gelen bir siireklilige sahip oldugu
miisahede edilmektedir. Bu asirda, batililasma yanlis1 kisilerce miispet manada
degerlendirilen ve gerceklestirilmesi zaruri addedilen 1slahin/reformun, Avrupa’nin
somiirgeci politikalarindan sonra daha temkinli bir tavirla karsilandigi fakat yine de
savunanlarmn varliginin bityiik 6l¢tide korundugugorulmektedir. Avrupa’nin diinyaya
sundugu modern anlayigin tamamen kabul ya da bazi hususlarin kabulii ve bazi
hususlarin  reddi seklindeki yaklasgimlarin yaninda, bu durumun, Islami
hassasiyetlerin dogurdugu hissiyatin daetkisiyle reddedilmesinin gerekli oldugunu
diistinen kisilerde bulunmaktadir. XIX. yiizyil sonlar1 ve XX. ylizy1l baslarinda bu
tavri takinan kisiler arasinda Said Halim Pasa, Mustafa Sabri Efendi ve Zahid el-
Kevseri gibi sahislarin isimlerini saymak miimkiindiir. Osmanli Devleti’nin
yikilmasinin ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne miras kalan bu tartismalar
Cumbhuriyet doneminin ilk zamanlarinda ¢ok fazla dile getirilemese de daha sonraki
demokratik ortamin sagladigi nisbi fikir 6zgiirliigiiyle birlikte 6zellikle 1950°lerden
sonra Necip Fazil Kisakiireck, Ahmed Davudoglu, Sadreddin Yiiksel, Ali Nar gibi

zatlar tarafindan devam ettirilmistir. Necip Fazil’in reformcular1 “bunlar, bir bastan

292 Gorgiin, “Tecdid”, C. XXXX, s. 237-238.
298 Waardenburg, “Reform”, C. XXXIV, s. 530.
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obiir baga, Bat1 akliyeciligi karsisinda afallamis, sonradan ayni Bati’nin 20. asirda
ayni akliyecilige iptale kadar giden fikir ¢ilesinden nem bile kapamamis, Dogu’nun
oziine giremezken Bati’nin kabugunu olsun gorememis idrak yiizkaralaridir.” 2%
seklindeki degerlendirmesi o zamanki reform karsit1 ¢evrelerin hissiyatini yansitan

ifadelerden biri olarak gorulebilir.

Incelemeye calistigimiz 1970’ler Tiirkiyesi’nde belli gruplarca reformist ve
anti-reformist hiziplesmelerin mevcut oldugu ve tartismalarin bu siireg igerisinde de
ayni hizla devam ettigi goriilmektedir. Ahmed Davudoglu’nun, reform/islah/tecdit
gibi kavramlarin yukarida zikredildigi tizere birbirine yakin olan manalarinin kendisi
tarafindan da ayni sekilde kullanildig1 veyenilik taraftarlarini bazi yerlerde
reformcu,?®® baz1 yerlerde 1slahg1,%% baz1 yerlerde de tecditgi?®’ olarak isimlendirdigi
goriilmiistiir. Sunu da belirtmek gerekir ki Davudoglu tarafindan bizatihi 1slah ya da
tecdit kavramlarina, ictihat gibi reformla alakali sGylemlere toptan bir karsi ¢ikis S0z
konusu olmamis, fakat reformcularin bu kavramlara yiikledigi anlamlarin ya da
reformcularin anladig1 sekildeki bir tecdidin, 1slahin, ictihat sdyleminin ve bu kisiler
tarafindan Islam diinyasia sunulan ¢dziim 6nerileri kendisi tarafindan yanls birfikir,

diisiince, uygulama, sdylem ve tutum olarak degerlendirilip kiyasiya elestirilmistir.?%

s 299

Reformcularin “serapa hatali bir yol tuttuklarini ve “dinde serbestlik

5300

istediklerini™™, reform diisiincesinin “miiflis bir nazariye” ve “iflas etmis sakat bir

++95301

diistince mahsul oldugunu dile getiren ve reformcularin yaptiklarint “azim birer

302 plarak gdren Davudoglu, Islam’da reform yapilmasim

cinayet teskil eden hatalar
isteyen iki grubun varhigindan bahseder. Bunlardan birinci grubu teskil eden
gayrimUslimlerin, Islam ve Miisliimanlarla miispet manada herhangi bir alakalarmin
olmadig1 gerekgesiyle 3*® Davudoglu, bu grup Uizerinde durmay1 gerekli gormez.
O,reformu gergeklestirmek isteyen ikinci grubun ise “dinli”3%* yani Misliman

oldugunu sdyleyerek bunlar1 Misliimanlig1 “yenilestirmek, Avrupalilastirmak ve

294 Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollar:, Bilyiik Dogu Yaynlari, Istanbul 2017, s. 158.
2% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 69.

2% Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 165.

27 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 123.

28 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 63.

29 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 41

30 Davudoglu, Dini Témir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 70.

31 Davudoglu, Dini Témir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 31.

302 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 41.

308 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 52.

304 Teliflerinde ve calismamizda siirekli zikredilecek olan “din” kelimesinin Ahmed Davudoglu
tarafindan genellikle “Islam” olarak kast edildigi belirtmemiz gerekir.
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kalkindirmak sevdasinda” olan kisiler olarak tanitmis®® ve Dini Tamir Davasinda
Din Tahripgileri adli kitabinin “Islam’1 yenilestirmek ya da Avrupalilastirmak igin
calisan bazi din alimlerine” kars1 yazildigimi soylemistir. > ikinci grup iizerinde
onemle duran Davudoglu, reformist kisilerin, Avrupali devletlerin siyasi, iktisadi,
askeri ve benzeri birgok alanda diger iilkelere nazaran iyi durumda olmalarint géz
oniinde bulundurarak Islam iilkelerinde de bir yenilenmenin, reformun/islahin gerekli
oldugunu savunmalarina isaret etmis ve Islahgilar tarafindan dile getirilen reform
yapma isteginin, Islam diinyasmin Avrupa karsisinda “geri kaldig1” kabuliinden

kaynaklandigin ifade etmistir.>%’

Davudoglu, reformu savunanlar tarafindan, Mislimanlarin XIX. ve XX.
yiizyilda diistiikleri durumun ve Islam aleminin “geri kalis” sebebinin Miisliiman
alimler, hakiki miigtehitler, Imam-1 Azdm, Imam Safi gibi isimler olarak tespit
edilmesinin ve bu Aalimlerin “dini dondurdugu”, hiikiim ¢ikartmanin sadece bu
miigtehitlere has olmadigi, Kur’an-1 Kerim’den ve hadis-i seriflerden az ¢ok anlayan
kisilerin de istinbat yapmaya hakki oldugu seklindeki diigiinceleri tasvip etmemis ve
bu “geri kalisin” asil sebebinin “dinden uzaklasmak™ oldugunu iddia etmistir. Bu
duruma ¢6ztim onerisi kabilinden reformun degil Miisliimanlarm yeniden Islam’in
emir ve yasaklarina azami derecede riayet etmelerinin, diinya hayatiyla ilgili
yapmalar1 gereken vazifeleri bihakkin yerine getirmelerinin ve dini 6grenmelerinin
gerekli oldugunu sdylemistir. 3% Islahgilar tarafindan dile getirilen “geri kalis”
sOyleminin, bliyiikk 6l¢iide Avrupa’nin tesiri altinda kalindigi i¢in dillendirildigini
distinen  Davudoglu, 1slah/tecdit/reformtaraftarlarini,  miigtehitlerin  igtihat
yapmalarindan yola ¢ikarak kendilerinin de ictihat yapabilecegini iddia etmelerini,
naslardan zamanin icabina gore hiikiim c¢ikarilmasi gerektigini dile getirmelerini,
ampirik diislinceyi savunanlarin ileri siirdiigli deney ve gozlem disinda herhangi bir
bilgi kaynagi olmadig1 seklindeki modern diisiincenin 1slah¢ilar tarafindan tamamen
kabul edilmesini elestirmistir.®® Ayrica o, kelam ve fikih gibi geleneksel ilimlerin
1slahg1 kisiler tarafindan makbul goriilmemesinin,3!® Batili ilmi metotlarin yegane

ol¢ii ve XIX. ve XX. yiizyilda ortaya ¢ikan modern bilimlerin tek ilim mercii olarak

39 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri s. 41.

3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri s. 60.

307 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 60.

38 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 60-61.
309 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 62.

310 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 191.
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addedilmesinin yanlisligina vurgu yapmistir. Davudoglu, tartismayi daha da ileri
tasimis ve bazi reformcu kisilerin modern bilimi kistas olarak kabul etmedeki asiri
tutumlarmni kiyasiya elestirmis ve kendilerine “Islam’1 da m1 Bati’dan 6grenecegiz”
sorusunu yéneltmistir.®** Davudoglu, Avrupa’da ortaya ¢ikan herhangi bir yeniligin
bazi 1slahgi/reformcu Miisliiman alim ve aydinlar tarafindan sorgulanmadan kabul
edildigini ve bununla da yetinilmeyerek farkli teviller yapilmak suretiyle naslarla
mesrulastirilmaya calisildiginidile  getirmis ve bu konu lizerinde &nemle
durmustur.®*? Bu hususu “Kitabullah ile Siinnet-i Rasaliillah1 mutlaka zamanin fenni
nazariyyelerine uydurmak suretiyle haberleri olmadan bindikleri dali kesen bu hatali
zevat [reformcular] o giin ki hakiki Islim Ulemasm bir hayli ugrastirmislardir.”

sOzleriyle aciklamaktadir.

Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri adlieserinde,
reformcularin kullandig1 6nemli argiimanlardan olan miiceddid hadis-i serifine yer
vererek bu hadis-i serifi serh etmis ve reformcularin anladig sekildeki bir yorumun
dogru olmadigini, s6z konusu hadis-i seriftenreforma ya da XX. yiizyilda da i¢tihadin
gerekli olduguna dair delil bulunamayacagini ve her yilizyilin baginda gonderilen

2 ¢c

“miiceddidin” “reformcu” degil “dgretici” oldugunu ifade etmistir.®® Bu hususa
kanit olarak, Islam alimlerinin bu hadis-i serifte “dinin umfrunu tecdit edecek kisiyi”
reformcu olarak serh etmediklerine, hadisin farkli bir varyantinda “miiceddid”
kelimesi yerine “dgretici” anlamina gelen baska bir kelime gegtigine ve mezkir
hadis-i serifi hi¢bir alimin reformculuga dair bir delil olarak kullanmadigina dikkat
cekmistir.®** Davudoglu, s6z konusu eserde miiceddid hadis-i serifini zikrettikten
sonra dinin mahiyeti hakkinda genel bilgiler vererek dinden anlasilanin “Allah
tarafindan vazedilmis bir kanun olup akil sahiplerini kendi hiisnii ihtiyarlar ile bizzat
hayir olan seylere sevk edenVilahi bir vaz’1”%*%oldugunu zikretmis ve dinin 6ziiniin
reforma kaynaklik edebilecek herhangi bir unsur barindirmadigini ve reformcularin
anladig1 sekildeki bir islahin/tecdidin ilahi bir emir olan dinin ser’i tanimindan

cikamayacagint vurgulamistir. Bu goriisiinii temellendirmek Uzere dinin hem llgat

hem de ser’i manasini eserine almig, dinin miitemmim ciizleri olarak gordiigii vahiy,

311 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 63

812 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 51-52-59.

313 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 66.

314 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 64.

315 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 66.

316 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. E; Davudoglu, Dini
Tamir Davasinda Din Tahripgileri, S. 68.
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peygamberlik, mucize gibi konular hakkinda kisa malumatlar vererek dinde sadece
Allah Teild’nin kanun koyucu oldugu hususu iizerinde &nemle durmustur. 3%
Reformu, Islam dini iizerinde insanlar eliyle gerceklestirilen bir faaliyet, “dinde bir
tasarruf” olarak géren Davudoglu’na gore, bu miidahaleler, dinin ilahi vasfina halel
getirecek girisimlerdir.3!® O, bu sebeple din iizerinde s6z sahibi olanin ve Islam dini
sahibinin sadece Allah Teald oldugunu &nemle vurgulamis, 31° insanlarin din
vazedemeyecegine deginmis, reformu ve ictihadi da bir nevi din vazetme kabilinden
degerlendirerek®® reformcularin “hangi salahiyetle 1slahata cesaret gosterdiklerini”
sorgulamistir. 2! O, din oldugu iddia edilen bir inanisin hakiki manada bir din
olabilmesi igin Allah Teala tarafindan vahiy ve mucize ile teyit edilerek
gonderilmesini,*?? degismeyen unsurlarinin bulunmasin1 ve “elastiki olmamasini”
gerekli gormiistiir. 3 “Dinin donuklugundan” sikayetci olan bazi reformcularin
“dinin nesviinema bulmasin1” istedigini dile getiren ve bu nesviinema bulma isini,
dini zamana yani XIX. ve XX. ylizyilda ortaya ¢ikan modern Bat1 anlayisina uyma
olarak géren Davudoglu’na gore, “Din, nesviinema bulmakla degil, ancak ¢elik gibi

donuk durmakla ilahi vasfini muhafaza etmis ve edecektir.”3?*

Ahmed Davudoglu, reformcularin dinde yenilik getirme isteklerinin ve igtihat
taleplerinin arka planinda, onlarin “zamanin icabina gore fetva vermek™ hissiyatinin
yattigini sOylemis ve ayrica Avrupa’nin, kendi din ve diinya telakkisini Miisliiman
toplumlara empoze etmesinin de bu surecte etkisi oldugunu dile getirmistir. O, boyle
bir durumda dine ihtiya¢ kalmayacagindan bahsetmenin miimkiin hale gelebilecegini
vurgulamistir.  Kendisi bunun  gerekcesini, Islam  diinyasinda  reform
gerceklestirmekle ve ictihat yapmakla modern anlayisa uygun diisen hiikiimler
¢ikarmanin, insanlarin hal, hareket ve davranislarindaki dini murakabeyi ortadan
kaldiracag ve sekiiler bir yasam tarzina kapi aralayacagi seklinde agiklamis, hatta bu
reform yanlis1 tutumun semeresi olan ladini hayat anlayigininhalihazirda insanlar

tarafindan yasanmaya basladigin1 da ifade etmistir. Bu tespitleriyle Davudoglu, XIX.

81" Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 66.

318 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 68, Davudoglu, Bulig iil-Meram Tercimesi
ve Serhi: Selamet Yollar1, C. |, s. E.

319 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 66.

320 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. E.

321 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 68.

322 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 66-67.

323 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 68, Davudoglu, Bulig iil-Meram Tercimesi
ve Serhi: Selamet Yollar1, C. |, s. E.

324 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar, C. 1, s. E.
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ve XX. yiizyilda ortaya ¢ikan tecdit ve 1slah hareketlerinin sekiiler hayat tarzina
sebebiyet verecegini dile getirenbir¢ok kisinin hakliligin1 gosteren ¢ikarimlarda
bulunmustur. O, sayet dine liizum insanlar tarafindan kabul edilirse o vakit dinin
degismeyen esas ve kaidelerinin bulunmasi1 gerektigini, “celik gibi kati ve kat’i
olmas1” lazim geldigini ve muhtelif zamanlara gore farkli fetvalarin verilmesinin
yanlis oldugunu dile getirmistir. Bunun sebebini Allah Teala’nin vazettigi herhangi
bir kanunda insanlar tarafindan gerceklestirilen bir degismenin olamayacagindan
yola ¢ikarak aciklamaya c¢aligmis, Allah Teala’nin koydugu hiikiimde bir eksiklik
bulunmayacagina ve “modasmin gecip eskimesinin ve yenilenmeye muhtag
olmasmin” miimkiin olmayacagma isaret etmistir.>>® Reformcularin iddia ettikleri
gibi tecdidin/islahin/reformun gerekli olmasinin veya caga gore hiikiim verme
istegininyanhishgin1 vurgulayan Davudoglu, dinde eger bir hiikiim degisikligi s6z
konusuysa bu durum ya Allah Teala tarafindan bir seriat degisikligiyle vaki olmali ya
da peygamberleri vasitasiyla vazedilen hilkmii Allah Teald kendisi neshetmeli

seklindeki degerlendirmeleriyle ispat etmeye ¢alismustir. 32

Ahmed Davudoglu, bazi reformcular tarafindan dillendirilen deney ve gézleme
dayanmayan bilginin dogru olmayacagi ve modern bilimin tek ilim mercii kabul
edilmesi gerektigi seklindeki bir yaklasimin benimsenmesinin Kur’an-1 Kerim’de
acik¢a zikredilen mucizelerin,®*’ melek, seytan gibi goriilmesi miimkiin olmayan
varhiklarin inkar edilmesineyol acacagma dikkat ¢ekmistir. 328 Bir peygamberin
peygamberliginin mucize ile teyit edilmesi ve vahiy gibi askin 6gelerden beslenmesi

gerektigini  diisiinen Davudoglu, 3%

reformcularin  Hz. Peygamber (a.s)’in
peygamberlik vasfina deginmeyerek sadece beseri sifatlarina atiflarda bulunmalarina
ve peygamberlik taniminda mucizelere ve olaganiistiiliiklere vurgu yapmamalarina
elestiriler yoneltmistir.®3 Bu hususlarla baglantili olarak XIX. yiizyilin sonlarindan
itibaren ortaya ¢ikmasina ragmen giiniimiizde de hala dile getirilmeye devam eden
Hz. Peygamber (a.s)’in Kur’an-1 Kerim’den baska mucizesinin olmadig1 sdyleminin

bazi reformcular tarafindan savunulmasina karsi ¢ikmustir.®¥! Davudoglu, bu gibi

diisiince ve tutumlarin sebeplerini ise yukarida zikredildigi lizere Batili paradigmanin

325 Davudoglu, Dini Témir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 68-69.
326 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 69.

327 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 165.

328 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 127.

329 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 67.

330 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 128-129.
331 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 129-173.
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Misliiman alemi iizerindeki etkisi ve reformcularin Avrupa’dan islam cografyasina
her ne dahil olmussa onun kabulii olarak agiklamaktadir.®*? Ayrica o, Miisliimanlar
tarafindan mukaddes kabul edilen ve bu kutsiyeti Kur’an-1 Kerim ile teyit olunan
Kadir Gecesi’nin, -modern zamanlarda kutsalzaman/mekan algisinin yikilmasiyla
birlikte- baz1 reformistlerce reddedilmesine de dikkat c¢ekerek bu konuda
Abdurrahman Tac’in nesrettigi Leyletii’l-Kadr adli makaleden uzunca bir iktibas
yapmis ve bu kanaatin yanlis bir diisiince ve davranis oldugunu beyan etmistir.33
Davudoglu, bu gecenin 6nemine vurgu yapan ve sahih olarak kabul edilen hadis-i
seriflerin ve Ehl-i Siinnet mezhebine mensup olanlarca sihhati hususunda herhangi
olumsuz bir ifade kullanilmayan hadis-i serif kitaplarinin mevzu, zayif ve uydurma

oldugunun iddia edilmesine kars1 ¢ikmustir.33

Yukarida sayilan biitiin bu hususlarin yaninda XIX. ve XX. yiizyilda Islam
cografyasinin Avrupa’nin yasam tarzina uygun bir sekilde yasamaya bagladigini
zikrederek ahlaki bozulmalardan, dini gevseklikten, Misliimanlarin diistiigiic XX.
ylizyildaki durumundan bahsedip mevcut vaziyetten neset eden iiziintiisiinii dile
getiren Davudoglu, bu probleminhalledilmesine yardimci olacak kisileri takdire
sayan sahislar olarak kabul etmistir. Davudoglu'na gore reformcular da mevcut
durumun halline yonelik ¢abalar igerisine girismisler ve tebrike layik olmuslar fakat
izledikleri yol, tuttuklar1 menheg, sunduklar1 ¢6ziim Onerileri yanlis oldugu igin
yaptiklan is, gergeklestirilmek istenilenin tam tersi bir sonucu dogurmustur. Bunu,
“Kas yapmaya calisirken goz cikaran bu adamlar iyi yapiyoruz zan ve iddiasiyla
mubarek dine ve mibarek Mduslimanlara en biylk darbe-i hakaret ve zilleti
» 335

indiriyorlardi. Din-i Miibini yar ve agyara oyuncak haline getirmislerdi.

seklindeki izah1 ve su ciimleleriyle agiklamaktadir:

Bu cidden yiirekler acisi feci bir manzaradir. Ne mutlu bigarenin
elinden tutana!.. Yiiz bin hiirmet ve tebcil bu cansiz cesede can verene!...
Islam’in derdine deva bulmak niyetiyle ortaya atilan reformcular1 bu
cihetten tebrik gerekir. Fakat ne yazik ki, bu zevat, derdi gérmiis; devay1
kesfedememistir. Bilakis derdi deva sanmislardir. Bu suretle kag yapayim
derken goz ¢ikarmislar; hastaya deva sunalim derken zehir vererek bir an

Once Oliimiine sebep olmuslardlr.336

332 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 129.

3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 139.

33 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 159.

335 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar1, C. 1, s. F.
3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 61.
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Ayrica “Miisliimanlar arasinda bir de dinde 1slahat modasmin” Islam
cografyasma  “Islam’m  diismanlar1  tarafindan”  dahil edildigini diisiinen
Davudoglu’na gore reformcular, “bu menhus propagandaya mahiyetini anlamadan
alet olmuslardir.”®¥" Fakat bu aciklamalarinin yaninda reformculugu ve reformcularm
yaptig1 isi “Islam’a hizmet degil husumetti” seklindeki sézleriyle bir art niyet olarak

da addetmektedir.33®
3.2.2. Ahmed Davudoglu’nun Reform Cereyanina Yaklasimi

Bulgaristan’daki lise egitimini Medresetii’n-Niivvab’da gérmiis olmasi
hasebiyle yetistirilme bakimindan klasik medrese gelenegine mensup olan
Davudoglu, Misir’a Ezher Universitesi’ne giderek orada da yine eski usulle egitim
goren alimlerin tahsilinden ge¢mis, bunun yaninda Cemaleddin-i Afgani’den ve
Ozellikle Muhammed Abduh’tan etkilenen sahislarla miilaki olmus ve Abduh’un
birgok O6grencisi Ezher’de Davudoglu’na hocalik yapmistir. Reformcu fikirlerle ve
bunlart savunan kisilerle ilk kezburada tamigtigi disiiniilen Davudoglu’nun
reformculuk cereyanina ve reform yanlisi sahislara karst muhalif tavir takinmasinda,
aldig1 tedrisatin, kurdugu miinasebetlerin ve Mustafa Sabri Efendi ve Zahid el-
Kevseri gibi isimlerin tesirinin hissedildigi fikri ortamlarda bulunmasmin biiyiik
etkisi olmustur. Bulgaristan’a gittikten sonra Medresetii’n-Niivvab’ta hocalik
yaparken reformu savunan diger bazi hocalarla 1slah hususunda tartigmalara girdigi,
bu tartigmalarda geleneksel Siinni bakis1 savunarak reformu yerdigi bilinmektedir.
Yazdig1 eserlerde Mustafa Sabri Efendi’den®*® ve Zahid el-Kevseri’den*° bilyiik
Olgiide beslenmesi ve bu sahislara atiflarda bulunmasi onun reform karsisindaki
tutumunun nasil sekillendigi hakkinda ipucu vermektedir. Ayrica Necip Fazil
Kisakiirek’in, Davudoglu’nun Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri adli kitabina
onsdz yazmasi** ve Siileyman Hilmi Tunahan ile birgok yerde ayn1 mecliste bulunup

birbirlerine ciddi manada hem maddi hem de manevi yardimda bulunmalari®*?

gibi
vakalar, onun geleneksel dgretileri savunan ve reform tartismalarinda genel manada
geleneksel Siinni bakisi temsil eden bu isimlerle yakin iliski igerisinde olduguna

delalet eden hususlardir. Onun hem Ehl-i Siinnet ¢izgisini benimsedigini acgike¢a dile

37 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C.
338 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C.
339 Davudoglu, Dini TAmir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 126.

340 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 78.

34 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 11-12.

342 Ahmed Davudoglu, “Talebeye Verdigi Deger”, Ufuk, 20 Eylul 1978, s. 7.
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getirmesi,®*® geleneksel Siinni diisiinceyi muhafaza etmeye yonelik telifler yapmasi
ve yazdig1 kitaplar1 da bu amaca binaen telif ettigini sarahaten belirtmesi reforma
kars1 olan durusunu gosteren bir diger husustur.3** Hocalik yaptig1 Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisi’nde aldig1 klasik egitimi aktarmaya calisan Davudoglu’nun,
talebelerinden bazilarma, reformist fikirleri benimsediginden dolay1 bir¢ok
telkinlerde bulundugu ve “Ehl-i Siinnet ¢izgisine ¢ekmek icin” caba gdsterdigi de

kendisi tarafindan ifade edilmistir.34®

Ahmed Davudoglu'nun  yazdigi  eserlere  bakildiginda, Oncelikle
1slah/reform/tecdit cereyaninin Avrupa’da ortaya ¢ikan modern Bati medeniyetinden
kaynaklandig1 ve bu anlayisi savunan Miisliman alim ya da miinevverlerin biiyiik
olciide buralardan etkilendigi kabuliiniin ¢ok belirgin oldugu gériiliir. 3¢ O,
Avrupa’dan gelen bir¢ok yeniligin bazi reformcu/islah¢t Miisliiman alim, edip, sair

ve aydmlar tarafindan benimsenmesine,>*’

modern bilimin dile getirdigi hususlarin
tamamen kabul edilip yegane kistasin modern diisiince ve bilim olarak
addedilmesine, ¥ mucizelerin kati materyalist anlayisla reddedilmesine karst
cikmustir. 3*° O, Avrupa tarafindan gergeklestirilen maddi anlamdaki gelismelerin
manevi yone olumsuz etki yapacagini, akli izahlarin maddi bir anlayisa biiriinecegini,
ahlaki ¢Okiintiiniin daha da ilerleyecegini dile getirmis ve bu hali, baz1 tefsir
kitaplarinda vaki oldugunu One siirdiigii iki cahiliye devrinden sonraki {giincii
cahiliye devri yani “cahiliye-i salise” olarak nitelemistir. **° Bunlarm yaninda
reformistlerin dile getirdigi igtihadin bu zamanda da yapilmasi gerektigi goriislinii ve
dinde reform yapilmasina ihtiyag duyuldugu iddiasim1 “yeni bir din uydurmak”
olarak gormiis®! ve bu isin “azim bir hata oldugunu” belirtmistir. %2 Ayrica o,

ictihadin bir sonucu olan herhangi bir mezhebe baglanmama hususunu®3 ve dort

mezhebin verdigi hiikiimlerden hangi hiikimMisliiman bir kisininyararini temin

343 Ahmed Davudoglu, “Islam Ilimleri Surast Mevzuunu A. Davudoglu Hoca ile Gériistiik”, Ufuk, 22
Kasim 1978, s. 14.

34 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, s. G.

345 Davudoglu, Dini Tamir Dévasinda Din Tahripgileri, s. 41.

36 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 129.

37 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 59.

38 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 52.

39 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 127-129.

30 Ahmed Davudoglu, “Yeni Bir Cehalet Devri mi?...”, Ufuk, 30 Agustos 1978, s. 7; Davudoglu,
Buliig "iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar, s. G-G.

351 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollart, s. E.

352 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 41.

38 Davudoglu, Dini Tdmir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 171; Davudoglu, Buligiil-Meram
Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. F.
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ediyorsa onu kabul etmek manasinda olan telfik anlayisini siddetli bir sekilde tenkit
etmistir. ¥ Misir’da  6grenim  gordiigii yillarda reformcu bazi  hocalarin
Mukdrenetii’[-Mezahib adinda bir kitap hazirlayarak ve mezheplerin birbirleriyle
mukayesesini ihtiva eden bir dersi okutmaya ¢alisarak>® telfik anlayisini1 ve herhangi
bir mezhebe baglanmamay1 yaymak ve hitap ettigi kesime asilamak istediklerini
sdylemis ve onlar1 elestirmistir.®® Biitiin bunlarin yaninda giincel fikhi meselelerde
bazi kurum ve kisiler tarafindan, Davudoglu ve reform karsit1 sahis ve topluluklarca
geleneksel usul cergevesi igerisine dahil edilmesi miimkiin olmayan bir takim

fetvalarin veriliyor olmasi da onun iizerinde durup elestirdigi bir diger konudur.®’

Ahmed Davudoglu tarafindan dile getirilen reform tartigsmalar1 genellikle
kisiler iizerinden yiiriitiilmekte ve bu sahislarin reformist yaklasimlari genel manada
tek tek incelenip tenkit edilmektedir. Onun reformist/islah¢i olarak kabul ettigi ve
elestiri yoneltigi kisilere bakildiginda ibn Teymiyye, Cemaleddin-i Afgant,
Muhammed Abduh, Muhammed Riza, Muhammed Mustafa b. Abdilmi’min el-
Meragi, Abdiilmecid Selim, Mahmud Seltiit, Tantavi Cevheri, Muhammed
Abdiirrazik Pasa, Hiiseyin Heykel Pasa, Dr. Muhammed Zeki Miibarek, Ferid Vecdi,
Abbas Akkad, Ahmed Emin, Dr. Taha Hiiseyin, Kasim Emin, Mehmed Akif,
Mevdadi, Hiiseyin Cozu, Hayreddin Karaman, Kadir Kadioglu, %% Tayyar

Altikulag®® gibi isimler oldugu gériiliir.
3.2.3. Ahmed Davudoglu’nun Reformculara Yonelttigi Elestiriler

Bu baghk altinda reformcu kisilerin isimleri belirtilmek suretiyle Ahmed
Davudoglu’nun tek tek bu kisiler hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Yukarida da
isimlerini zikrettigimiz Davudoglu’nca “dinli” addedilen reformcu kisilerin, kendisi
tarafindan “sarikl1” ve “sariks1z” olarak  iki gruba  ayrildigi
goriillmektedir. 3 Davudoglu tarafindan “sarikl’” olarak tavsif edilen reformcular,
ekseriyeti Ezher hocalarindan miitesekkil olan Cemaleddin-i Afgani, Muhammed

Abduh, Muhammed Mustafa el-Meragi ve Resid Riza gibi Islami ilimlere vakif olan

34 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. E.

35 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. E.

36 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar1, C. 1, s. F.

37 Ahmed Davudoglu, “Isci icin Ayr1 Vakit Olmaz Iki Vakit Bir Arada Kilinamaz”, Ufuk, 18 Ekim
1978, s. 10.

3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 71.

39 Davudoglu, “Is¢i icin Ayr1 Vakit Olmaz Tki Vakit Bir Arada Kilmamaz”, s. 10.

360 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 69.
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kisilerken, “sariksiz” ismiyle anilan sahislarm Islami ilimlerle ya da medrese
tahsiliyle herhangi bir alakalar1 olmayip daha ¢ok edip, sair, aydin ziimreler oldugu

ifade edilmelidir.36!

Ahmed Davudoglu, reformcularin basini, bir yerde Cemaleddin-i Afgani®®? bir
yerde de “Bugiiniin tabiriyle diipediiz dinde reformculuk olan su hareketin serdarlar
Efganli Cemaleddin ile Misirli talebesi Seyh Muhammed Abduh’tur”®* demek
suretiyle hem Cemaleddin-i Afgani hem de Muhammed Abduh olarak tayin ettikten
sonra ibn Teymiyye’yi bu sahislar1 ve diger reformcular1 da etkileyen isim kabul
etmis ve kendisinin “dinde serbestlik isteyen reformculara énder’”*** oldugunu ileri
siirerek onu en basta zikretmistir. ibn Teymiyye icin yasammin ilk donemlerinde
“Ehl-1 Siinnetin hatir1 sayilir biiyiik bir alimi” oldugunu sdyleyen Davudoglu,
ilerleyen zamanlarda bu sahsin “yolunu sasirdigini”, evliya kabirlerini ziyareti ve
sefaat istemeyi putperestlik saydigini ve sahabe-i kiram ve diger birgok Islam alimine
“dil uzattigmi” dile getirmistir. **® Yukarida zikredilen sebeplere binaen ve
reformculara “6nder” olmasi hasebiyle Ahmed Davudoglu reformistleri tanitmak ve
onlari elestirmek maksadiyla yazdigini kendisinin de agik¢a ifade ettigi Dini Tamir

Davasinda Din Tahripgileri adli kitabma ibn Teymiyye’yi ele alarak baslamigtir. 3%

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Ahmed Davudoglu, tek tek ele almaya
calisacagimiz reformcu kigiler hakkindaki diistincelerini arz etmeden 0nce,
incelemeye calistig1 biitlin reformcu sahislarin hayatina dair kisa bir bilgi sunduktan
sonra onlar hakkindaki fikir ve elestirilerini serdetmektedir. Bahis konusu ettigi
biitiin 1slah¢1 sahislarda bu yontemi izleyen Davudoglu, ibn Teymiyye nin hayatini
zikretmek suretiyle kisa bir girizgdh yaptiktan sonra onun “itikadi ve ameli

meselelerde biiyiik miigtehitlere hatta sahabeye” %’

muhalefet ettigini, MUcessime
mezhebine mensup olup Allah Tedla’nin belli bir mekadnda bulundugu fikrini
benimsedigini, kabir ziyaretlerini dogru bulmayip bir mecliste ii¢ talakla bosanan

kadinin bir talakla bosanmis oldugunu kabul ettigini zikretmis ve onun gorisleri

%1 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 69.
%2 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 70
363 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar1, C. 1, s. C.
364 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 70
365 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 70.
366 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 70.
367 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 76.
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2369 olan Ibn

elestirmistir. *® Ayrica Davudoglu’na gore “miigtehitlik iddiasinda
Teymiyye’nin “derinlestirdik¢e isabetsizligi meydana c¢ikan bazi ictihatlart da
vardir.” 3% fbn Teymiyye’nin ¢evresinde bulunan bazi kisilerin, séz konusu
fikirlerinden miitevellit belli bir zaman sonra kendisini terkettigini dile getiren
Davudoglu, Semdeddin Muhammed b. Zehebi’nin ibn Teymiyye’ye nasihatini igeren
en-Nasihatii z-Zehebiyye |-Ibn-i Teymiyye adindaki kisa bir risaleyi énemine binaen
Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri ismindeki eserine almistir.®’* Davudoglu,
daha sonra Ibn Teymiyye’nin savundugu bir mecliste ii¢ kere zikredilen talak lafzinin
bir talak m1 ii¢ talak m1 kabul edilmesi gerektigi konusu iizerinde durmustur. Bu
konudaki fikirlerini, Kemal b. Himam’in Fethu’l-Kadir adli eserinden uzunca bir
alintiyla serdetmeye ¢alisan Davudoglu, Ibn Teymiyye tarafindan, bir mecliste
sOylenen ii¢ talak lafzinin bir talak olarak kabul edilmesine ciddi sekilde karsi ¢ikmis
ve tek mecliste dile getirilen ii¢ talak lafzinin ii¢ talak yerine gececegi hiikkmiiniin
dogru oldugunu Kemal b. Hiimam’dan iktibas ettigi alintryla ve farkli kaynaklardan
zikrettigi rivayetlerle delillendirmeye ¢alismustir. 32 O, Ibn Teymiyye’nin bu
konudaki fikirlerinin, Sia’min bir kolu olan Imamiyye mezhebinin goriisleriyle

paralellik gosterdigine dikkat cekmistir.>"®

Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri adli eserinde Ibn
Teymiyye hakkinda yukarida zikredilen konulara degindikten sonra, XIX. yiizyilda
ortaya ¢ikan reformist cereyanin “bas1” olarak gordiigii Cemaleddin-i Afgant ile ilgili
gorislerini ortaya koymustur. Afgani’yi bir ilim adami olarak gérmeyen Davudoglu,
kendisini “siyasetle ugrasan ve nan u nimetini yedigi biiyikk devlet ricalini
oldiirtmeye calisan bir nankor” olarak nitelemis ve kendisinin “fesatgiligi”®™* ve
dinde reform istemesi 3 sebebiyle Tiirk 4limleri tarafindan Istanbul’dan
kovuldugunu ifade etmistir.>’® Ayrica Davudoglu, Cemaleddin-i Afgani’nin reform

hususunda siddet gostermeye meyilli oldugunu sdyler.>’” Bu hususlara degindikten

sonra “onu daha iyi tanimak i¢in” Cemil Meri¢’in Kasim 1972 tarihli Hareket

38 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 76.

%9 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 70.

370 Davudoglu, Dini Témir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 77.

31 Davudoglu, Dini Tamir Dévasinda Din Tahripgileri, s. 76.

372 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 80.

378 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 86.

374 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 92.

375 Davudoglu, Buliig 'iil-Meram Terclimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. C.
376 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 91-92.

377 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. C.
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dergisinde nesredilen “Cemaleddin-i Efgani’nin Dosyasi” adli yazisini eserine
almustir.3”® Bu yazinin muhtevasina bakildiginda, Afgani’nin nesebi hakkindaki bazi
malumatlarin, Ernest Renan ile olan miinakasasinin, dinler hakkindaki
diisiincelerinin ele alindig1 goriiliir. Davudoglu, Cemil Meri¢’in yazisinda Afgani’nin
aciklamalarin1 iceren iktibaslara yer yer dipnotlarla elestiriler yoneltmistir.
Dipnotlarda Davudoglu, Afgani’nin Islam ile bilim arasinda herhangi bir iligki
olmayacagina dair serdettigi menfi miitalaalarina kars1 Kur’an-1 Kerim’in ilk emrinin
“Oku” oldugunu, bir sonraki ayet-i kerimede kalemle yazmanin ve Miiddessir
Suresi’nde temizligin Onemine vurgu yapildigini ifade ederek XX. yiizyildaki
medeniyet anlayisiyla ol¢iildiiglinde daha ilk ayet-i kerimelerde medeni olmanin
ogiidiiniin verildigine, Cemaleddin-i Afgani’nin “Filhakika Islam dini ilmi bogmaya
ve terakkiyi durdurmaya gayret etmistir” sdzlerine kars: islam dininin ilmi bogmaya
ve terakkiyi durdurmaya calistigi iddiasinin yanlis olduguna®’® ve felsefe ile din
arasindaki farka®° deginmistir. Cemil Meri¢’ten yapilan bu uzun alintidan sonra
Cemaleddin-i Afgani’nin mason locasina girdigini ve birgok kisiyi de bu locaya dahil
etmeye vesile oldugunu zikretmis, akabinde Afgani’nin Sii ve Iranli olduguna delil
getirmek maksadiyla Hasib es-Samurai’nin Resid Riza adli kitabindan kisa bir pasaj

aktarmugtir. 38!

Ahmed Davudoglu, Cemaleddin-i Afgani’nin ardindan s6z konusu reformist
akimin “serdarlar1” ya da bas1 olarak niteledigi ikinci kisi olan ve Afgani’nin “en
miimtaz tilmizi” olarak tavsif ettigi Muhammed Abduh’un goriislerini ele almistir. O,
kiiciik degisikliklerle Omer Nasuhi Bilmen’in Biyilk Tefsir Tarihi adl1 eserinde yer
alan Muhammed Abduh’un hayati, egitimi, yaptig1 gorevleri, ilmi birikimi, tefsir
lizerine yaptig1 calismalari ile ilgili bilgiler aktarir. Abduh’a yoneltilen elestiriler
yaninda hakkindaki miispet degerlendirmeleri de yine bu eserden iktibas eder.38?
Muhammed Abduh ve onun takipgilerine “uzaktan yakindan hig¢bir igbirarim, kinim
veya dargmligim yoktur.” diyen ve yazdiklarinda “Seyh Abduh’u rencide edecek
taraflar bulunursa, bunun hakikatperverligine” bagiglanmasin1 talep eden

Davudoglu,®®2 Omer Nasuhi Bilmen’in Abduh hakkindaki “Misir’in son zamanlarda

378 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 92.

378 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 98.

380 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 100.

381 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 109-110.
382 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 123.

38 Davudoglu, Dini TAmir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 123.
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yetistirmis oldugu yiiksek bir ilm ii ifran timsalidir.”38*

sOzlerine atifta bulunmus
ve“Bununla birlikte “hal bdyle iken ona ‘ilm i irfan timsali idi” denilirse, acaba
Mustafa Sabri Efendiye ne demeli!l...” soziiyle Mustafa Sabri Efendi ile Abduh
arasinda bir mukayese yapmis, Mustafa Sabri Efendi’nin ilmi birikiminden
bahsettikten sonra onun kadar bir ilme sahip olmamasina ragmen Abduh’un daha
ziyade takdir edilmesine hayret ettigini ifade etmistir.*®® Davudoglu, Dini Tamir
Dadvasinda Din Tahripgileri adli kitabinin elestiri maksathi yazildigin1 sarahaten
belirtip Muhammed Abduh’un yazarligindan bagka takdir edilecek bir tarafinin
olmadigin1 sdyledikten sonra “ta ki iimmet, onun hatalarin1 sevap zannederek tabi
olmasm” diyerek “hata cetveli” ismini verdigi elestiri boliimiine gegmistir.38® O,
Mustafa Sabri Efendi’nin Mevkufu'I-Akli ve’l-Iimi adli eserinden Abduh tarafindan
Ezher’de bulunanlarin ¢ogunun dinsizlige yaklastirildigini, dinsizlerin ise Islam’a
isindirilmadigint  ve  Abduh’un masonlugunu ihtiva eden kisa bir alintiyla
Cemaleddin-i Afgani’nin ve Abduh’un mason olduguna hatta mason locasini
kendilerinin kurduguna deginmistir.*®’ Bu nedenle bu iki sahsin bazi ziimreler
tarafindan “kiifiirle, zindik[lik]la, miilhidlikle” itham olundugunu ifade etmistir.3%
Davudoglu’na géore Muhammed Abduh, dinin donuk hale getirildiginden sikayetci
olup “dinin nesviinema bulmasini yani zamana uymasini ister”.>® Bu “nesviinema”
talebini igtihat sevdasi olarak niteleyen Davudoglu, Muhammed Abduh’un yaptig1
ictihatlara deginmis, fakat bu igtihatlarin Islam esaslarma uygun olmadigmi, diger
alimler tarafindan agir elestirilere tabi tutuldugunu ve bu alimlerin ¢abalar1 sayesinde

bu hatalara kapilmaktanMiisliimanlarin kurtuldugunu dile getirmistir.3%

Osmanli ve Tiirkiye’de Islamcilar, diger islam iilkelerinde 1slah/reform/tecdit
yanlist kigiler tarafindan, Bati’nin, akli ve ampirik diislinceyi tek kistas kabul
etmesinden sonra Islam diinyasinda da bu temayiiliin tezahiirlerinin ortaya ¢ikarak
maddi varliklarin disindaki mevcudatin reddedildigi daha onceden calismamizda
belirtilmisti. Davudoglu’na goére Muhammed Abduh da modern Batili bakis
acisindan etkilendigi icin deney ve gozlem ile varligi ispat edilemeyen melek, seytan

gibi varliklarin mevcut oldugunu kabul etmemis ve Hz. Siilleyman (a.s)’in arsinin

34 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 116.

35 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 125.

36 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 126.

387 Davudoglu, Buliig iil-Meram Terclimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. D.
38 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 126-127.

389 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. C.
390 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. C.
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getirilmesi olayint s6z konusu arsin bir mislinin yapildigina yorarak, Hz. Musa
(a.s)’nin denizi yarmasi vakasini da medcezir seklinde tevil ederek bu gibi mucizeleri
akli/pozitivist/materyalist agiklamalarla beyan etmeye c¢alismis ve neticede
mucizelerin varligini inkar etmistir.>® Ayrica Davudoglu, Muhammed Abduh’un en
biiyiik hatalarindan biri olarak addedildigini soyledigi “teselsiiliin butlan1” delilini
kabul etmedigini ileri siirmiis ve teselsiilin gergeklesemeyecegine dair de bazi
deliller getirmeye c¢alismistir. Bununla birlikte Davudoglu, Muhammed Abduh’un
yapmis oldugu peygamberlik taniminin yanlis oldugunu belirterek onun yaptigi

tanim1 su sekilde eserine almistir:3%?

Ona gore peygamberin tarifi sudur: “Nebi, ilmen ve amelen hak
Uzere yaratilmig insandir. Yani o suretle ki, haktan baska bir sey bilmez;
hikmet muktezas1 haktan baska bir sey yapmaz. Bu da fitraten olur. Yani
bu hususta fikre ve istidlale muhtag olmaz; lakin ilahi bir talimdir. Sayet
kendi mecbiil bulundugu seye hemcinslerini davet {izere yaratildi ise ayni
zamanda resuldir. Aksi takdirde yalniz nebidir, resul degildir. Bu hususu
diisiin. Ciinkii incedir.

Bunun akabinde, Davudoglu, zikredilen tanim iizerinden Abduh’un
peygamberlik hakkindaki tarifine farkli elestiriler getirmistir. Boyle bir tarifin
yapilmasina sebep olan amili ve mucizeleri tevil ve inkéar etmedeki temel saiki “Seyh
Abduh mucizeyi tevil ve inkar hususunda samimi bir fikrin pesindedir. Avrupalilara
Islam’1 sevdirmek! Ona gore Avrupalilar harikalara inanmazlar. (...) O halde bu
mucizecilik onun nazarinda Islim’m alnina siiriilmiis bir lekedir. Peygamberimize
mucize namma Kur’an-1 Kerim yeter!..” 3% seklinde agiklayan Davudoglu’nun,
Abduh tarafindan yapilan yukaridaki peygamberlik tanimin1 su sekilde

degerlendirdigi goriiliir:3%

Gorultyor ki, bu tarifte nebi ve resulin hasaisinden olan vahiy,
melek, kitap ve mucize gibi seylerden biri yoktur. O halde peygamber
“Ben nebiyim” dedigi vakit insanlar onun (haktan bagka bir sey)
bilmedigini ve (haktan baska bir sey) yapmadigin1 nereden bileceklerdir.
Gergi tarifte “lakin ilahi bir talimdir” climlesi varsa da, bunu dahi fitrata
yormak gerekir. Binaenaleyh tarif efradini cami agyarint mani degildir.
Eger Allah’in insana ihsan buyurdugu her talim onu peygamber yapsaydi,
biitiin insanlarin peygamber olmasi lazim gelirdi. (...) Onun igindir ki
ulemamiz nebi ve resulil tarif ederken vahiy ve bi’seti nazari itibare almis
ve “Peygamber, kendisine vahyolunan seyleri halka bildirmek igin
Allah’m gonderdigi insandir” demislerdir. Seyh Abduh’un bu tarifine
gore peygamber, Miisliimanlarin bildigi peygamber degil, dogru
diistindiigiine herkesin itimat ettigi ve kendisinde saldh ve 1sldh beklenen
kimselerden biridir. Muhammed Abduh bu tarifle peygamberleri miimtaz

391 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 127.
392 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 128.
3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 129.
3% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 128-129.
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insanlar derecesine indirmis; boylelikle onlara lazim gelen mucize
harikalar1 ile vahyin keyfiyetini ise karistirmak zahmetinden kurtulmaya
calismustir.

Davudoglu, Misir’daki Istinaf Mahkemelerinde davalarin seriata gore degil de
Fransiz kanunlarina gore hiikiim verildigine vurgu yaparakMuhammed Abduh’un,
Istinaf Mahkemesi Miistesarligii kabul ettigini ve bu vazifesinin yaninda da Misir
Miiftiliigli gorevine devam ettigini dile getirmistir. O, bu konu hakkindaki
mitalaalarin1 zikrederken Mustafa Sabri Efendi’nin “Bunda sasilacak bir cihet yok!
Clnki Seyh, camid (yani donuk) ulemadan degildir. Ustelik miictehittir. Seriat
kanunu ile Fransiz kanununu bir araya getirerek her ikisi ile de amel etmeye, ona

ictihadr miisaade etmistir...”3%

seklindeki ironik muhtevaya sahip olan yazisindan
kisa bir alinti yaparak Abduh’un bu davranisini da elestiriye tabi tutmustur.
Muhammed Abduh’un mucizeler hakkindaki diisiincelerine daha dnceden deginen
Davudoglu, ehemmiyetine binaen ebabil kuslar1 hadisesini farkli bir maddede ele
alarak ve daha bagka yerlerde de bu hususu zikrederek Fil Suresi’ndeki ebabil
kuslarinin, mucizelere inanmadig1 i¢in Abduh tarafindan ¢icek hastaligi olarak tevil
edildigini dile getirmis ve bu hususun mucizevi bir olay oldugunu ispatlamak
maksadiyla onun siirmiis oldugu tezi ¢iiriitecek agiklamalarda bulunmustur.3®® Yine
Davudoglu, Abduh’un, “Her kim zerre miktar1 hayir islerse onun karsiligin1 goriir ve
her kim zerre miktar1 koétiiliik islerse karsiligini goriir” ayet-i kerimesinin tefsirini
“Kafire hicbir 1yiligi fayda vermeyecektir; higbir kotiiliigiiniin azab1 da
hafifletilmeyecektir, seklinde bazilarmin naklettigi icma’mn  ash  yoktur.” 39
meyanindaki agiklamasini konu edinmis ve bdyle bir tefsirin Islami esaslara uygun
olarak addedilemeyecegine delil getirmek maksadiyla Seyyid Kutub’un Fizilali’l-

Kur’an adli eserinden bu durumun yanlishigini ispat eden kisa bir alint1 yapmustir.

Muhammed Abduh’un, 6nemi Kur’an-1 Kerim’de vurgulanan Kadir Gecesi’nin
ehemmiyetini kabul etmedigini ve bdyle yapmakla Sahih-i Buhari’de yer alan bu
konuyla ilgili bazi1 hadis-i serifleri de inkar etmis oldugunu dile getiren
Davudoglu’nun, bu konu iizerinde 6nemle durdugu goriilmektedir. 3% O, bu

meseleyle ilgili olarak Ezher hocalarindan Abdurrahman Tac tarafindan Abduh’un

395 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 130.

3% Davudoglu, Dini Tdmir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 131-132; Davudoglu, Bulig il-Meram
Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. D.

397 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 138.

3% Davudoglu, Dini Tdmir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 139; Davudoglu, Buligiil-Meram
Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. D.
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bu ithamlaria cevap maksadiyla yazilmis olan ve Kadir Gecesi’nin énemine dair
Leyletii’l-Kadr adli makaleyi uzunca bir iktibasla eserine alarak hem s6z konusu
gecenin Onemini ispatlamaya calismis hem de hadis-i seriflere yoneltilen iddialar
bertaraf etmeye gayret ettigi gorilmektedir.®®® Davudoglu, Abduh’un Kadir Gecesi
hakkindaki bu diisiincelerinin ardinda yatan sebebin, “yenilik ortaya atmis olmak”,
“dikkat celp etmek”, “kurmakta oldugu soOhret binasina bununla(!) yardimda
bulunmak” oldugunu ifade etmistir.*°° Sahih-i Buhar’yi, “Kur’an- Kerim’den sonra

diinyanin en sahih kita[bl]”401

olarak goren ve igerisinde bir zayif hadisin dahi
bulunmadigini ifade eden*®? Davudoglu, Abduh’un “sohret kazanmak igin” Sahih-i
Buhari’yi “ciiritmeye, onun hadislerini zayif, hatta uydurma diye ithama hakk u
selahiyeti” olmadigin1 vurgulamistir.*®® O, Mecmua-i Isnad ve Medarik adl eserden
Muhammed Abduh tarafindan Cemaleddin-i Afgani’ye yazildigi iddia edilen bir
mektubu Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri isimli eserine almis, igerisindeki
ifadelerin kiifrii muhtevi olup olmadigi hususunu zikrettikten sonra “Miisliiman bir
seyhin bununla ne demek istedigi bizce miitesabihtir.” demekle yetinmistir. S6z
konusu mektup su sekildedir: “Biz simdi senin dogru yolun iizerindeyiz. Dinin bas1
ancak dinin kilic ile kesilir. Onun igindir ki bizi bir gorsen zahitler, abitler, réakiler,
sacidler, Allah’in kendilerine verdigi emre isyan etmezler, emrolunduklar seyleri
yaparlar kesildik. Umit genisligi olmasa hayat ne kadar darmus!...”*% Bunun yaninda,
Avrupa ve Amerika’da negredilen gazeteler, Muhammed Abduh’un 6liimiinden sonra
“pek biiyiik teessiirler izhar etmislerdir**® diyen Omer Nasuhi Bilmen’in bu ifadesi
tizerinde duran Davudoglu, Abduh’un Avrupali ve Amerikali “ecnebiler” tarafindan
neden bu kadar fazla sevildigini sormus ve bunun sebebini yine kendisi “Evet! Bizce
Seyh Abduh’u bu derece sevmelerinin sebebi, Miisliimanlardan ziyade onlara hizmet

06

etmis olmas1 ve bir de masonlugudur” seklinde agiklamistir.*%®  Ayrica, onun

miictehitlik iddiasinda oldugunu, kendine miictehit dedirtmeye c¢alistigini

39 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 139.
400 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 159.
401 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 159.
402 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 160.
408 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 159.
404 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 161.
405 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 122.
4% Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 162.
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sOylemesine ve aleyhinde serdettigi biitiin bu tenkitlere ragmen Muhammed Abduh’a

Allah Teala’dan rahmet talebini su sozleriyle dile getirmistir:*%’

Seyh Muhammed Abduh hakkinda son séziim sudur: Kasitli veya
kasitsiz yapti§1 bunca hatalar muvacehesince Omer Nasuhi Efendinin
dedigi gibi “Seyh Abduh, miigtehit bir vaziyette bulunuyordu” degil,
miigtehitlik tasliyordu. Kendine miigtehit dedirtmek i¢in hayati boyunca
cipinmig; eski miictehitlere haksiz pulsuz atmig tutmus; birgok
tenakuzlara diismiis, haksiz inkarlarda bulunmustur. Mamafih biz yine
hlisnizannimizi muhafaza ile kendisine Allah rahmet eylesin diyelim...

Ahmed Davudoglu’'nun “islahatcilardan™ olarak gorup tenkit ettigi bir diger
isim, Muhammed Abduh’un talebesi oldugunu vurguladigt Muhammed Resid
Riza’dir.*® Resid Riza’nin da hocasi Abduh gibi mucizeleri reddettigini belirten
Davudoglu, onun, sakk-1 kameri hakkin zahir olmasi seklinde tevil edip mucizevi
yoniiniin olmadigini iddia eden diisiincelerine ve yine bu hususta varid olan hadis-i
seriflerin Resid Riza tarafindan reddedilmesine deginmis ve aymn yarildigini
kanitlamak maksadiyla birgok delil getirmistir.*®® Ayrica Davudoglu, Resid Riza’nin,
Hz. Musa ve Hz. Isa’nin peygamber olup olmadig: hususunda farkli miilahazalarda
bulundugunu ya da kendi tabiriyle onlarin “peygamberliklerine dil uzat[tigini]” ifade
etmis ve bu konu hakkinda Resid Riza tarafindan kaleme alinan kisa bir metni
eserine almistir. S6z konusu metin, Firavuna oviicii ifadelerle Hz. Musa (a.s)’nin
onun evinde yetismesi, bu sebepten otiirlii hikmet ve ilim namina kendisini i1yi bir
sekilde techiz edip bu ilmi donanimla bir seriat getirmesi ve yapilan kazilar
neticesinde Hammurabi’nin uyguladigi hiikiimlerle Hz. Musa (a.s)’nin getirdigi
hiikiimlerin benzerlik gostermesi sebebiyle onun insanlara telkin ettigi seriatin
Keldan Meliki Hammurabi’nin koydugu kanunlardan alinmis oldugu gibi konulari
icermektedir.*'® Metinde gecen “Bu zat [Hz. Musa] peygamberdi, yahut sdylendigine
gore kahin idi” ciimlesi ve yukaridasunulan muhteva, Davudoglu’nun Resid Riza’nin
Hz. Musa (a.s) hakkindaki diistincelerini teyit eder mahiyettedir. Bu ifadelere siddetli
bir sekilde karsi ¢ikan Davudoglu, Resid Riza’nin bu diisiincelerinin sebebini, Arap
olan Hammurabi’yi Arap olmayan Hz. Musa (a.s)’dan istliin tutmak seklinde
aciklamigtir. Davudoglu, Resid Riza’nin edille-i ser’iyyeden icmanin delil olarak

kabul edilmesini One siirerek Allah ve Hz. Peygamber (a.s)’den baska kisilerin de

47 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahrip¢ileri, s. 162.

4% Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 165.

40 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 165-166-167.
419 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 167-168.
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hikim koyma yetkisinin bulundugunuiddia ettigini dile getirmis ve bu konudaki

goriislerini elestirmistir.*

Ahmed Davudoglu’na gére Muhammed Abduh’un bir baska talebesi olan
Muhammed Mustafa b. Abdilmii’'min el-Meragi de reformculardandir. Mustafa el-
Meragi’nin “miigtehitlige pek merakli” oldugunu sdyleyen Davudoglu, Muhammed
Abduh, Resid Riza gibi isimlerde degindigi mucizeleri reddetme diisiincesinin
Mustafa el-Meragi’de de bulundugunu ve Hz. Peygamber (a.s)’in Kur’an-1
Kerim’den baska mucizesinin olmadigi sdylemini onun da dile getirdigini
zikretmistir. 2 Davudoglu’nun Mustafa el-Meragi’yi en ¢ok elestirdigi noktanin
igtihat yanlis1 goriisleri oldugu goriilmektedir. Davudoglu, Mustafa el-Meragi’nin
“Ben Ezher’de bircok miictehitler goriiyorum Kitaklit kendilerine haramdir.” 4*
sOziinii naklederek kendisinin i¢tihat yapmaya meyilli oldugunu ve selef alimlerinin
igtihat tarzlarini, eski miigtehitleri, mezhepleri, dnceden gerceklestirilen tedris seklini
elestirdigini*!* dile getirmistir. Ayrica o, Mustafa el-Meragi nin fikih ilmini ve Islam
hukukunun “dinden” olmadigin1 vurguladigina dikkat ¢ekmis ve el-Meragi’ye ait
olan ve fakihlerin naslardan istinbat ettikleri hiikiimlerin asirlarin, cografyanin, kiiltiir
ve yasama bicimlerinin degismesiyle tagayylir edebilecegini ihtiva eden kisa bir
pasaji eserine alarak onun diisiincelerini aktarmistir. BOyle bir anlayisin yanlis
oldugunu ileri stiren Davudoglu, fikhin “aynen din” oldugunu dile getirmis ve bu
ifadelerle Imam-1 Azam, Imam-1 Malik, Imam-1 Sifii gibi miictehitlere menfi
ithamlarda bulunuldugunu ifade etmistir.**® Davudoglu, Mustafa el-Meragi’nin din
ve fazilet ile akil ve bilimi miisavi gordiigiinii ve hatta akli ve bilimi, dinin ve
faziletin Oniine ge¢irdigini ileri silirmistiir. Davudoglu Mustafa el-Meragi’nin dile
getirdigi s6z konusu bilimi, “garbin his ve tecriibeye miistenid olan” bilimi ve akli da
“garbin dinsiz” akliyyeti olaraknitelemistir.*!%0, ayrica Kur’an-1 Kerim’in mealiyle
namaz kilmacagini savunan Mustafa el-Meragi’ninbu goriisiinii tenkit ederek bdyle

bir ictihadin ve bu sekilde kilinan namazin makbul olmadigimi sdylemistir. 4!’

411 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 168.

412 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 173.

413 Davudoglu, Bulig iil-Merdam Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. F.
414 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. |, s. F.
415 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 174-175.

418 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 175.

47 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 176.
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Davudoglu, Misir Miiftiisii Seyh Abdiilmecid’in  “Miictehit imamlarin
mezhepleri vakide siyaset iizerine kurulmustur” soziinden otiirii kendisini de
reformculardan saymistir.*®Davudoglu, Sia ve Hariciligin siyasi saikler neticesinde
tesis edilse bile migctehitlerin siyasetle alakasinin olmadigimidile getirdikten sonra bu
iddianin yanlish@madrnek vermek maksadiyla imam-1 Azam’in kadilik gorevini
kabul etmedigine deginerek Ehl-i stnnet mezheplerinin siyaset Uzerine
kurulmadigin1 ve Kitap, Siinnet, icma ve kiyas iizerine bina edildigini ifade
etmistir.***Davudoglu, Kendisini “Muhammed Abduh’u taklit eden hizl ilericilerden
biridir” dedigi Muhammed Seltut’u da reformcu olarak nitelemistir. Muhammed
Seltut’un dort fikih mezhebinin goriiglerinin birlestirilmesini esas alan Mukarenetii’l-
Mezahib adli kitab1 yazdigina deginen ve s6z konusu kitabt “Ehl-i stinnet’in dort

mezhebini sorguya g¢eken” 4%

bir mahkeme olarak goéren Davudoglu, onun
mucizeleri reddettigini, seytan1 bir varlik olarak degil de “aleme yayilan ser”
kavramlar1 seklindetevil ettigini, Ehl-i siinnet inancina gore goge kaldirildigina
inanilan ve Kiyamete yakin gelmesi beklenen Hz. Isa (a.s)’nin gdge kaldirilmadiginm
iddia ettigini sOylemis ve bu hususlarin bazilarina deliller getirmek suretiyle cevaplar
vermistir. Davudoglu, bir¢ok yerde degindigimiz iizere yukarida zikredilen
sOylemlerin ve reformcularin dile getirdikleri diisiincelerin ‘“his ve tecriibeye istinad
eden Bati ilminin” 1slaht savunan sahislara olan tesirinden ve bu Kkisilerin
“Avrupa’nin miispet ilmine meftun” olmalarindan kaynaklandigin1 da belirtir. 42!
Tantavi Cevheri’nin fikith ve kelam hakkindaki goriislerinden ve izledigi tefSir
metodundan ve Mustafa Abdiirrazik Pasa’nin da akli 6n plana c¢ikarip “ilericilik

cereyanina” kapildigindanétiiric bu iki ismi de “sarikli reformcular” listesine

eklemistir.

Bu baslik altinda simdiye kadar ele alinan kisiler Ahmed Davudoglu tarafindan
“sarikl1 reformcular” olarak nitelenmistir. Bundan sonra incelenecek olan sahislar ise
Davudoglu’nca “sariksiz reformcular’’seklinde tesmiye edilmistir. Ik olarak Hiiseyin
Heykel Pasa’nin reformculuguna deginen Davudoglu, onun Hayat-u Muhammed adli
kitabinda mucizelere yer vermedigine ve diisiince itibariyle de mucize namina

herhangi bir olaym varligin1 kabul etmedigine temas etmistir. S6z konusu esere

418 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 179.
4 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 179.
420 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 183.
42! Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 184-185.
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mucizeleri almamasiin sebebini bu kitabin yazilmasindaki yonteme baglayan
Davudoglu, bu kitabin “Garp dinsizlerinin Allah’t inkdr metodu” ile telif edildigini
soylemistir.*?? Ayrica Hiiseyin Heykel Pasa’nin “siinnet miiessesesini” yiktigini da
belirtmistir. *® Bir baska reformcuyu ele alan Davudoglu, Dr. Muhammed Zeki
Miibarek’in de mucizeleri inkar ettigini dile getirmis, bununla birlikte kendisi
tarafindan Hz. Peygamber (a.s)’in peygamberligine deginilmeden sadece dahilik
hususuna dikkat ¢ekildigine vurgu yapmistir. Davudoglu, boyle bir yaklasim ortaya
konulmak suretiyle peygamberligin ilahi bir vasfinin olmadiginin ve kesb edilerek
gergeklestiginin altinin ¢izilmek istendigini dile getirmistir. *** Onun, “Sadece
mucizelere degil, icten ice dine de karsi olan reformculardandir.”*?® dedigi Ferid
Vecdi’nin, “yiliksek bilginlerin” dine ihtiyacinin olmadigini, imanin, “akli basinda”
olan insanlar tarafindan benimsenmemesi gerektigini, Allah’a, meleklere, kitaplara,
peygamberlere ve Ahiret Giinii’ne sadece siyasi ya da i¢timai bir sebepten dolay1
inanilmasinin  lazim geldigini dillendirdigini belirtmistir. “® Davudoglu, Ferid
Vecdi’nin mucize, dirilme ve ahiret hususlarini ihtiva eden ayet-i kerimeleri
miitesabih olarak gordiigiinii zikretmistir.*?” O, Abbas Akkad’mn da diger reformcular
gibi mucizeleri reddettigini,*?® Ahmed Emin’in ise kelam ilmini kabul etmedigini
soylemistir.*?® Davudoglu’na gore Taha Hiiseyin Pasa, Hz. ibrahim (a.s) ve Hz
Ismail (a.s)’in varligini inkar etmistir.*®® O, bir baska 1slah yanlis1 kisi olarak ele
aldigi Kasim Emin’in ise “kadmin tesettiiriine kars1 harp ilan” ettigini zikretmis,
tesettiiriin sadece Hz. Peygamber (a.s)’in eslerine has oldugunu ve diger Miisliiman
kadinlar i¢in Kur’an-1 Kerim’de boyle bir hiikkmiin bulunmadigini iddia ettigini
sOylemis ve boyle bir yaklasimm yanlis oldugunu delillerle ispatlamaya g¢aba

gdstermistir. 3!

“Reformculari bu ¢ilgin cereyanina maalesef en biiyiik sairimiz Mehmet Akif
Bey merhumun da adi karigmuistir.” diyen Davudoglu, Mehmet Akif’in “sair

reformcular gibi ilhami dogrudan dogruya Kur’dn’dan” almak istedigini ve

422 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 201-202-203.
423 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 219.

424 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 207-208-209.
425 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 213.

428 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 213.

427 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 214.

428 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 219.

420 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 224.

40 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 227-228.

4! Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 232.
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Cemaleddin-i Afgani ve Abduh ile ilgili yazdigi misralari zikrederek onlara tabi
oldugunu dile getirmistir.**? Fakat o, Akif’in boyle bir tutumu izlemesini kendisinin
reformcularin asil maksadini anlamadigina dayandirmis ve asil gayesini bildigi
takdirde reformculuk cereyanina katilmayacagini ifade etmistir.**® Zaten Mehmet
Akif’in Muhammed Abduh ve diger reformcular gibi miiteseddit bir 1slah¢i
olmadigini belirtmistir.*** Akif’in “Asrin idrakine sdyletmeliyiz Is1im’1” misrana da
deginen Davudoglu, bu misradan c¢ikarilacak manay1 “asrin anlatisina gore fetva
vermeliyiz” seklinde yorumlayip, “Yani Miisliimanlik zamanin icabina uyacak degil,
zamanin icabr daima Miisliimanliga uyacaktir.” sozleriyle islam’in asrin idrakine
degil asrm idrakinin Islam’a uymasi gerektigini vurgulamistir. * Davudoglu,
Muhammed Hamidullah’in bir eserinde Hz. Peygamber (a.s)’in bir¢ok yeri gezerek
bilgi topladigini, melek, inzal, vahiy gibi durumlardan s6z etmedigini ya da kapali
ifadelerle tevile bagvurdugunu ve daha sonra peygamber oldugunu iddia ettigini
sOylemis, diger reformcularin sdylemine denk bir lislup kullandigini vurgulayarak
kitaplarinin ihtiyatli olarak okunmasm tavsiye etmistir.**® Davudoglu tarafindan
bahse medar olan bir baska reformcunun Eb(’l-A’1a el-Mevdadi oldugu goriiliir.
Onun “dinde reformcu bir cemaat” olusturdugunu dile getiren Davudoglu,
Muhammed Yusuf el-Bennuri’nin Mevdadi’yi elestirdigi uzunca bir 6nsozii eserine
almistir.**” S6z konusu yazida “Mevdidi’nin Nazarinda Allah, Rab, ibadet ve Din”,
“Maslahat Icab1 Islam’mn Temelleri Degisebilir”, “Peygamberlerin Ismeti Devamli
Degildir’, “Mevdudi’nin Deccal Hakkindaki Itikadi ve Hazret-i Peygamberi
Hadislerinde Yanilmakla ithami” basliklar1 altinda Mevddi’nin eserlerinden kisa
pasajlar verildikten sonra yazilanlara Muhammed Yusuf el-Bennuri tarafindan
elestirilerin yoneltildigi goriilmektedir.**® Hiiseyin Cozu hakkinda da ayni yontemi
izleyen ve onun da “miigtehitlige heves etmis” ve “reformcular giiruhuna katilmis”
oldugunu diistinen Davudoglu, Makedonya’nin Gostivar kazasinda gorev yapan
Kemal Efendi adindaki bir vaizin Hiiseyin Cozu’nun reformculugunu ihtiva eden bir
mektubu eserine almis, Cozu’nun mektuptaki reform yanlis1 fikirlerine elestiriler

yoneltmistir. Misir’daki 6grencilik yillarinda Cozu’yla ayni donemde talebelik

432 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 239.
433 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 240.
434 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 241.
45 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 241.
46 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 249-250.
47 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 284.
438 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 302.
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yaptigin1 ifade eden Davudoglu’nun, onun, Islam Aalimlerini elestirisinden $6z
etmesini, Kur’an-1 Kerim’in bir felsefe kitab1 oldugunu dile getirmesini, Amentii’niin
alt1 maddeden ¢ maddeye indirme tesebbiisiinii, Hz. Peygamber (a.s)’i kelime-i
tevhitte zikretmemesini, biiylik icatlara imza atmis olan fakat iman etmeyen bilim

adamlarinin cennete girecegini iddia etmesini elestirdigi goriiliir.*
3.2.4. Reform Tartismalar1 Baglaminda Davudoglu-Nesil Cevresi

Davudoglu, yukarida zikredilen reform yanlis1 sahislarin yaninda, Islam
Yiiksek Enstitiisii’'nde hocalik yaparken talebesi olan Hayreddin Karaman’in ve Nesil
Dergisi ¢evresinden bazi kisilerin de sdz konusu reformculuk cereyanina kapildigi
kanaatindedir.1970’ler Tiirkiyesi’nde dinde reform tartigmalarmin farkli dini
gruplarin belirli sahislar1 elestirmeleri hatta bazen hedef almalari seklinde tezahiir
ettigi bilinmektedir. Siileymancilar, Isik¢ilar ve diger bazi dini gruplarin Hayrettin
Karaman, Muhammed Hamidullah ve benzeri ilim adamlarini reformcu ithamiyla
elestirdigi gortilmektedir. Benzer sekilde belirli kisiler arasinda da bu minvalde
medya tlizerinden karsilikli atigmalarin yapildigi da bilinmektedir. Necip Fazil’in
Muhammed Hamidullah aleyhinde yazilar1 bu kabildendir. Diger taraftan Sadreddin
Yiiksel’in Hayreddin Karaman elestirilerini de unutmamak gerekir. Ancak bunlar
arasinda Ahmed Davudoglu’nun Nesil Dergisi cevresi ve 0zellikle derginin yayin
yOnetmeni talebesi Hayreddin Karaman’la giristigi dinde reform konusu etrafindaki
tartigmalar yukarida zikredilenlerden farklilik arz etmektedir. Zira Karaman’in hem
dini ¢evrelerde ve akademideki etkisi hem Diyanet, imam Hatipler ve Islam
Enstitlleri Gzerindeki eserleri ve talebeleri yoluyla tesiri ayrica kendi editorliigiinde
nesredilen Nesil Dergisi ¢evresinde bir fikri akimin tesekkiil etmis olmasi ona
yapilan tenkitleri ve elestirileri kisiler arasi tartisma boyutunun &tesine tagimaktadir.
Gliniimiizde bazi dini mahfillerde hala suren Hayreddin Karaman elestirilerinin
kokenlerini buralarda aramak gerekir. Bu donemdeki tartismalarla ilgili olarak
ilahiyatlarda akademik diizeyde yok denecek kadar az c¢alismanin olmasi biiyiik

talihsizliktir.

Ozellikle Davudoglu ile Karaman arasindaki 1slah/tecdit/reform baglaminda
cereyan etmis olan tartismanin, muhtelif mecralarda isimler agikga belirtilmek

suretiyle birbirine cevap verme seklinde karsilikli yazigmaya dondiigli goriiliir.

4 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahrip¢ileri, s. 312-313-314.
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Ahmed Davudoglu, Ufuk Gazetesi’nde yazmis oldugu makalelerle ve Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri adli eseriyle Karaman’a, Hayreddin Karaman ise Nesil
Dergi’sinde yazdigi yazilarla Ahmed Davudoglu’na cevaplar vermistir. Yine
Davudoglu’nun Kadir Kadioglu tarafindan ele alinan Nesil Dergisi’nde “Mantik ve
Tenakuz” **° baghgiyla yaymlanan yaziya da yonelttigi elestirileri, Dini Tamir

Davasinda Din Tahripgileri adl1 eserinde yer bulmustur.

Davudoglu ile Karaman arasindaki s6z konusu tartismanin, dini nikah,
muamelatla ilgili bazi konular, reform, ictihat, mezhep ve ibn Teymiyye,
Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh’un goriisleri etrafinda cereyan ettigi
goriiliir. Karaman, Ahmed Davudoglu’nun dini nikdhin camilerde kiyilmasinin
stinnet oldugunu ihtiva eden yazisin elestirmis, “nikahin camide kiyilmasi gerekmez,

7441 seklinde fetva vermistir. Bunun {izerine Davudoglu Dini

boyle sartlar yoktur
Tamir Davasinda Din Tahripgileri adl1 eserinde bu fetvasi nedeniyle kendisini tenkit
etmis ve nikahin camide kiyilmasmnin siinnet oldugu goriisiinde 1srar etmistir. 4
Ayrica nikahin mahiyeti hakkinda da taraflar arasinda ihtilaf oldugu goze
carpmaktadir. Karaman bir yazisinda “Esas ve sartlarin1 dini naslarin ve bunlara
miistenid ictihadlarin tesbit etmis olmasi, evliligin dini bir akit olmasini icabettirmez.
Islam’da ruhbanlik ve din adamligi gibi bir mukaddes smmif mevcut olmadigi gibi
evlenme akdinin imam tarafindan veya cimide yapilmasi da sart degildir.”**3 diyerek
nikahin herhangi bir dini hiiviyetinin olmadigin1 dile getirmistir. Davudoglu da bu
aciklamalara binaen nikahin dini oldugunu ve siinnet ile sabit oldugunu vurgulayan
sozlerle kendisine cevap vermistir. *** Bu arada Karaman’in baska bir yazisinda
“Nikah dini degildir demis, nikahsizliga fetva vermisiz. Hicbir yerde nikadh dini

k”*® seklindeki aciklamas: ile yukaridaki beyanati arasinda farklilik

degildir demedi
arz eden bir durum bulundugu goriiliir. Ayrica Davudoglu, nikah konusuyla ilgili
olarak Karaman’in baska bir yazisinda dillendirdigi nikdhin riikknii olan icap ve
kabuliin hal sigasinda da olacagi goriisiine karsilik mazi sigasinda olmasiin gerekli

oldugunu dile getirmistir.*45

440 Kadir Kadioglu, “Mantik ve Tenakuz”, Nesil Dergisi, ?/7, 1977, s. 27.

4! Hayreddin Karaman, “Zaruri Bir Ac¢iklama”, Nesil Dergisi, ?/7, 1977, s. 50.
42 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 319-320.

43 Hayreddin Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma”, Nesil Dergisi, ?/4, 1977, s. 36.
44 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahrip¢ileri, s. 319-320-321.

445 K araman, “Zaruri Bir A¢iklama”, s. 50.

46 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 37.
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Bu noktada konunun o donemde sadece teorik boyutuyla tartisilmakla
kalmadigi, tartigmanin toplumsal yansimalar1 da oldugu ve hatta belediye nikahinin
dini nikah olmadigin1 ve bu nikahtan sonra dini —ya da ser’i- nikah da kiyilmasi
gerektigini**’ soylediginden otiirii Davudoglu’nun 1 yil hapis 4 ay siirgiin cezasina
carptirildigr diger boliimlerde belirtilmisti. Bu siiregte Karaman “Bugiin belediye
dairelerinde kiyilan nikahlarin ¢ogu -siit akrabalar1 arasinda evlenmeler, iki
sahidinde kadm olmas1 gibi istisnalar bir tarafa- Islam hukuku bakimindan da

muteber bir evlenmedir.”**®

seklinde goriis beyan etmistir. Karaman’in, erkeklere,
umumiyetle altin olan alyans takmaya cevaz vermesi de Davudoglu tarafindan agir
sekilde elestirilmis**® ve kendisi bu konuda uzun izahlarla konuyla ilgili gériislerini

ortaya koymustur.**

Tartismaya medar olan konularda Davudoglu'nun sert bir iislup takinarak
siddetli elestiriler yapmasina sebep olan temel saikin, kendisinin bu meseleleri fiiru
fikihla ilgili tali meseleler olarak gérmedigi, hicri ilk asirlarda miigtehitlerce verilen
fetvalarin yerine XIX. ve XX. ylizy1ilin sartlarina gore yeniden fetvalarin verilmesiyle
birlikte  bu durumun dinde reform kabul edildigive meseleye dinde reform
zaviyesinden yaklasilmis oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar Karaman ve cevresi
verdikleri fetvalarin daha énceki dénemlerde Islam Alimleri tarafindan da verilmis
fetvalar oldugundan hareketle goriislerini gerekgelendirmeye ¢aligmislarsa da Ahmed
Davudoglu ve onu yayin organlariyla destekleyen dini gruplar ise konunun detay bir
konuda verilen fetvadan 6te bir boyutunun oldugunu, bu goriislerin son tahlilde dinde
reforma kapi araladigini dile getirmislerdir. Dolayisiyla gerek geleneksel bakis
acistyla konuya yaklasan dini gruplar gerekse Davudoglu agisindan mesele fikih
konusu olmaktan Ote bir zihniyet meselesi olarak algilanmigtir. Tartismalarda siirekli
Islam diinyasinda dinde reformistler olarak yaftalanan Afgani ve Abduh’a referans
verilmesinin, Karaman ve Nesil Dergisi ¢evresinin  sirekli  onlarla

iliskilendirilmesinin nedeni de bahsettigimiz bu algidir.

Davudogluagisindan sadece reformcular olarak tavsif ettigi Afgani ve Abduh
degil, Resid Riza da Karaman’i reformcu goriisleriyle etkileyenlerden birisidir.

Kendisi, 1slah yanlis1 kisilerin 6nemli sdylemlerinden olan mezheplerin telfik

447 Davudoglu, Olim Daha Giizeldi, s. 172.

448 Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma”, s. 36.

49 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 326.

40 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 322-329-330-331.
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edilmesinin islendigiResid Riza tarafindan kaleme alinmis olan Telfik-i Mezahib adli
eserin Karamantarafindan sadelestirilmis olmasma dikkat ¢ceker ve onun da bu

konuda Resid Riza ile ayni kanaatte olmasini elestirir.***Davudoglu, Karaman’mn,

mezhepler hakkinda su miitalaalar1 serdettigini soylemektedir:4>?

Eskiden beri Hayreddin Karaman mezhepleri kotiiler. Bu kitabinda
da [Islam Hukuk Tarihi] —mezheplerin tefrika, fitne, mukatele ve
tahriplere sebep oldugunu yaziyor. Ancak diger bazi sapik fikirlerine
yalan yanlis baz1 mehazlar gosterirken, mezhepler hakkindaki goriislerine
mehaz da gostermemekte veya gosterememektedir. Buna delil gostersin.
Yiice Peygamberimiz (SAS) hadisi serifinde: “Ummetimin ihtilafi
rahmettir.” buyuruyor. Mezhepler buradan dogmaktadir. Peygamberimiz
(SAS)’m rahmet dedigine o, fitne, tefrika, mukatele ve tahrip diyor.
Imam-1 Azam’1 kiigiiltiirken bu kiigiiltme nasil Peygamberimize kadar
uzantyorsa, ayni sekilde mezhepler hakkinda da Peygamberimizin hadisi
serifini tekzib etmis olmuyor mu?

Bunun yaninda Karaman’la talebelik yillarinda reform sdylemlerinin en biiytik
dayanagi olan igtihat hususunda tartigsmalar yasadigini dile getiren Davudoglu, onun
daha o donemde bazi konularda igtihat yanlis1 oldugunu“® ve ibn Teymiyye,
Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh’un fikirlerini benimsedigini
soylemistir. ** Bu hususlara binaen Davudoglu, su sekilde bir aciklamada

bulunmaktadir:*>®

Karaman, 1 Nisan 1977 tarihli Nesil dergisinde “Ibn-i Teymiyyeci,
Efganici ve Abduhcu imisiz!” diyor. Ve bu sozlerin tamamen uydurma ve
iftira oldugunu sdyliiyor. Inandik efendim, &yledir. Bittabi bu kadar
bliylik bir adam bagkasina tabi, yani mukallit olacak degil ya, o
mii¢tehittir!.. Siz onun “Higbir zaman miictehidiz demedik” sdziine
bakmayin. Onu tevazudan soylemistir. Taifesi ona biiyiik miigtehit payesi
vermig midir? Ona bakin!..

Tiirkiye’de bazi sahislar tarafindan dillendirilmeye ¢alisilan s6z konusu ictihat
yanlis1 tavrin, XIX. ve XX. yiizyillarda da igtihat yapilmasi gerektigini dile getiren
Cemaleddin-i Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Mevdadi gibi isimlerden
etkilenilerek benimsendigi soylenebilir. Nitekim Karaman’in muhtelif yazilarda ve
yerlerde bu kisiler hakkinda miispet diisiinceler serdetmesi®*® onlarn fikirlerinden
etkilendigi ve igtihat hususunda takindigi tavrin bu kisilerden kaynaklandig:
manasinda degerlendirilebilir. Bu hususa o6rnek olarak, Davudoglu, Karaman’in

Abduh’u destekler mahiyette aciklamalarda bulunmasina binaen kendisinden

41 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 323.

452Ufuk, “Davudoglu Hoca’nin Karaman’a Cevabinin ikinci BSliimii”, 2 Mart 1979, s. 10.
43 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 324.

44 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 325.

45 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 337.

456 Recep Ozgiiner, “Karaman’la Bir Miilakat”, Nesil Dergisi, 1979, s. 24.
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Muhammed Abduh’un hakli imam-1 Azam’m haksiz oldugu bir mesele bulmasini
istedigini ve Karaman’in da herhangi bir érnek getiremedigini ifade etmistir.**’
Hayreddin Karaman Cemaleddin-i Afgani ve Muhammed Abduh’un masonluktan
irca ettigini ihtiva eden bir yazi yazmis*® ve roportaj vermistir.**® Bu agiklamalara
karst Davudoglu da “Ben Misir’da bes buguk sene kaldim. Abduh’u sevenlerle
sevmeyenlerle goriistiim. Higbiri onun masonluktan dondiigiinii iddia etmez, onu[n]
bu meselede aldandigimi sdylerlerdi.” sozleriyle bu iddianin yanlis oldugunu
belirtmistir.**® Davudoglu, Karaman tarafindan yazilan 1 Nisan 1977 tarihli Nesil
Dergisi'nde yayinlanan “Zaruri Bir Agiklama” adliyazisinda*®!“Bizim dinimizin
reforma ihtiyact yoktur; ¢iinklii bozulmamistir; bizce bozulan Miisliimanlardir.
Islahattan maksadimiz, dini degil kendimizi diizeltmektir. Onun yolu da Ehl-i Stinnet
Miisliimanhigina donmek, gergek Miisliman olmaktir.” seklinde kaleme alinan
sOzlerin, “Bu sozler bas sikisinda miiracaat ettikleri teviller kabilindendir. (...) Ciinkii
gerek Efgani’nin gerekse Abduh’un Misir’da dillerden diismeyen sifatlari biiyiik din
1slahat¢ilart  olmalaridir. Onlar evvela dini 1slaha kalkigsmiglardir.” demistir.
Karaman’in takip ettii Cemaleddin-i Afgani, Muhammed Abduh ve diger
reformist/islahg1 kisilerin dile getirdikleri sdylemlerden ve yaptiklart islerden “ Bu
makuleden olmak tizere Efgani kelam ilmine diisman kesilmisg, tilmizinin tilmizi
Muhammed Mustafa el-Meragi fikh1 dinden saymamus. (...) ilm-i Kelam ve fikh

462 seklinde ornekler vererek mezkir

ortadan kaldirmak apacik dinde reformdur.
sahislarin, Miisliimanlari 1slah etmeyi amaglayanlar degil “din 1slahat¢ilar1” oldugunu
belirtmistir.**Daha 6nce de vurguladigimiz iizere, Davudoglu dinde 1slah ve reformu
ayn1 kategoride degerlendirmekte reform kelimesini asla kullanmayan ve
kendilerinin reformcu olarak tavsif edilmesini asla kabul etmeyen Karaman ve
ekibini 1slah¢1 olarak nitelendirmekte ve‘islahin’ aslinda dinde bir bozulmay: ima
ettigi kanaatini tasimaktadir. Asagida detaylica ele alacagimiz iizere Davudoglu
acisindan aslinda igtihat konusu da benzer imalar tasimaktadir. Gerek Davudoglu

gerekse yirminci yiiz yilda igtihada karsi ¢ikan geleneksel ulema giliniimiizde igtihada

yiiklenen fonksiyonun modern oOncesi donemden farkli oldugu kanaatindedirler.

47 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 325.

458 Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama”, s. 51.

459 Ozgiiner, “Karaman’la Bir Miilakat”, s. 24.

40 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahrip¢ileri, s. 333.

461 Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama”, Nesil Dergisi, ?/7, 1977, s. 49.
42 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 334.

43 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 333-334.
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Onlar, gunimizde ictihada cevaz vermenin naslar1 kendi bakis agilarina gore
zorlama tevillere tabi tutmak suretiyle modern hayat tarzini mesrulastirmak anlamina
gelecegi kaygisim1 tasimaktadirlar. Sadece reforma degil islah tesebbiislerine ve
ictihat faaliyetlerine de ayni sekilde sert muhalefet etmelerinin altinda yatan temel

saikin bu oldugu anlagilmaktadir.

1 Ocak 1977 yilinda nesredilen Nesil Dergisi’nin “Soru-Cevap-Tartisma” adli
yazisindan,*®* Resid Riza tarafindan yazilan Telfik-i Mezahib adli eseri sadelestiren
Hayreddin Karaman’in, “Bir Miisliiman, biitiin 6mrii boyunca tek mezhebe bagl
kalabilir, bu caizdir. Ancak ihtiya¢ duyarsa baska mezheplerden de istifade
edebilir.”*® seklindeki sdzlerini aktardiktan sonra bdyle bir agiklamanin da “zaruret
icab1 kagamak yollardan biri” oldugunu ifade eden Davudoglu, Karaman ve yaninda
bulunan kisilerin reye/sahsi goriise basvurulmasi gerektigini dillendirdiklerini
soylemis ve Hz. Ali (r.a)’den ve Imam-1 Azam’dan 6rnekler vererek dinde kisinin

kendi reyinin gecerli olmayacagimi dile getirmistir. %

Ayrica Davudoglu,
Karaman’in, Muhammed Abduh’u “mii¢tehid-i mutlak”, Resid Riza’y1 “migtehid
fil-mezhep” olarak gordiigiinii hatirlatmaktadir.*6’O, Karaman’n Ebu Hanife ile ilgili
gorislerini de agir bir sekilde elestirmektedir. Karaman hakkinda “Bas1 dara gelince
kendisinin Imam-1 A’zam mezhebinde oldugunu sdyliiyor, fakat benim kulagima
gelen biitiin icraat1 onun aksinedir’**®® diyenDavudoglu, Karaman’in imam-1 Azam’1n
mezhebinden olmadigini, kendisinin adeta Imam-1 Azam gibi gordiigiinii —~ya da
olmaya calistigmi- ve kendisini mictehit zannetigini*®*sdyler. Ayrica o, Karaman’in
Imam-1 Azam’mn 17 hadis disinda baska bir hadis-i serifle amel etmedigini
soyleyenlerin sdzlerini aktardigini dile getirmistir. #’° Yine konu itibariyle bu
tartigmadan olmak {izere imam-1 Azam’m hadis hususunda zayif oldugunu, sahih

hadisleri reddettigini, 17 ya da 50 sahih hadis kabul ettigini soyledigini iddia edilen

Karaman’in Imam-1 Azam hakkindaki bu iddialarina UfukGazetesi’nde cevap veren

464 Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma”, s. 34.

485 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 334.

468 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 334-335.
47 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 338.

48 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 336.

49 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 337.

470 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 336.
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Davudoglu, bazi rivayetler aktararak Imam-1 Azam’1n ilmi derinligine ve Hayreddin

Karaman’m iddialarinin yanlishigma isaret etmistir.**

Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri isimli eserde Ahmed Davudoglu
tarafindan kendisi hakkinda dile getirilen iddialara Karaman, Nesil Dergisi’nin

Temmuz 1978 tarihli “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”4'2

adl1 yazisinda cevap
vermistir. S6z konusu yaziya “Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri isimli kitabin
miiellifi Ahmed Davudoglu hocamiz kitabin son baskisinda (Ist. 1978) bize 16 sayfa
ayirarak tenkitlerini serdetmis (...) Burada yalniz ilmi meseleleri miinakasa edecek ve
bazi ithamlara cevap verecegiz.”*" seklindeki sdzleriyle baslayan Karaman, Ahmed
Davudoglu’'nun baz1 hadislerden istidlal ederek nikahin ibadet oldugunu
soylemesine*’* karsilik nikahin ibadet olarak kabul edilemeyecegini, biitiin alimlerin
fikih kitaplarinda nikah bahsini ibadet boliimiine degil muamelat bolumine dahil
etmesini delil gostererek sdylemistir.*”> Karaman, Davudoglu’nun nikahim ibadet
olmasina delil olarak sundugu “Nikdh benim silinnetimdir; her kim benim
stinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir” ve “Bu nikahi ilan edin; onu mescitlerde
kiymn; ve onun igin defler calin” seklindeki hadislerin,*’® nikahin ibadet olduguna
delil olamayacagmi 6ne siirmiistiir.*’’ Nikahin sartlarindan bahsetmedigine deginen
Davudoglu’nun bu iddiasma karsilik Karaman, kendisinin Mukayeseli Islam Hukuku
adli kitabinin diger sayfalarinda nikahin sartlarindan bahsettigini ifade etmistir.
Davudoglu'nun nikah hakkinda “Verilecek cevaplar mutlaka muteber Hanefi
kitaplarindan nakledilsin! Kendi igtihatlarina kat’iyen itibarimiz yoktur.” 478
seklindeki sozlerine binaen Karaman, Siinni olup olmamasmin ehemmiyetinin
bulunmadigint vurgulayarak biitlin alimlerin goriislerine basvurulabilinecegini,
ictihatlarinin, agiklamalarinin kaynak kabul edilebilinecegini dile getirmis ve
Davudoglu’na sadece Hanefi fakihlerin kitaplarinin muteber kabul edilmesinin hangi

ilmi usule dayandigisorusunu yéneltmistir. ”° Davudoglu’nun nikah bahsinde

Karaman’dan istedigi sartlardan bir digeri olan “Ibn-i Teymiyye, Ibni’l-Kayyim,

411Ufuk, “Davudoglu Hoca’nin Karaman’a Cevabi Cok Sert Oldu”, 23 Subat 1979, s. 10; Ufuk,
“Davudoglu Hoca’nin Karaman’a Cevabiin ikinci Boliimii”, 2 Mart 1979, s. 10.

472 Hayreddin Karaman, “Baz1 Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, Nesil Dergisi, 2/10, 1978, s.35.

473 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 35.

474 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 319-320.

475 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 35.

476 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 321.

477 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 35.

478 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 322.

479 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 36.
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Muhammed b. Abdiilvehhab, Sevkani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Mevdadi ve
emsalinin sozlerinden bahsetmesin. Cunki bunlardan higbirinin sézi bizi ilzdm

480 siziine Karaman’in herhangi bir cevap vermedigi goriiliir. Davudoglu ile

etmez.
Karaman arasinda hiille meselesi hakkinda da tartisma yasanmistir. Davudoglu,
Ogrencisi Karaman’in “Bdyle yerlerde igtihat etmeliyiz” dedigini aktardiktan sonra
kendisinin “Hiille bir ¢are olarak tavsiye edilemez*®! dedigini sdylemistir. Karaman,
Davudoglu'nun naklettigi “Bdyle yerlerde igtihat etmeliyiz” soziinii yanlis
hatirladigin1 sdylemistir. Karaman yiiz yiize bulustuklari bir sirada, Davudoglu’nun,
kendisinden Muhammed Abduh’un hakli Imam-1 Azam’1n haksiz oldugu bir mesele
gbstermesini  istemesine  de@inerek Abduh’un Imam-1  Azam’la  kiyas
edilemeyecegini, meseleye bu tarzda yaklasmanin dogru olmadigini sdyledigini ifade
etmistir.*® Erkeklerin altin alyans ya da nisan yiiziigii takmas1 meselesi s6z konusu
oldugunda, Karaman erkeklerin altin nisan yiiziigii takabileceklerini bu yazisinda da
dile getirmis ve bu hususa dair baz1 deliller arz etmistir.*%® Kendisinin “Hanefi
mezhebine gore sarap disindaki sarhos edici ickilerden az miktarda icmek caizdir.
Safii mezhebine gore degildir.” sdzlerini eserine alarak onun “mezhep namina yalan
da soyleyebildigi” seklinde agir ifadeler kullanan Davudoglu’nun bu
aciklamalarina®®* karsilik Karaman, bu soziin Hanefi mezhebine mensup “bir-iki
miictehit” tarafindan dile getirildigini ifade etmis ve bazi kitaplardan deliller
getirerek bu goriiste bir yanlishik olmadigim vurgulamistir. “8% Bir mezhebe
baglanmanin zaruri oldugu ile ilgili olarak Karaman’in “Bir Miisliiman, biitiin 6mrii
boyunca tek mezhebe bagl kalabilir, bu caizdir. Ancak ihtiya¢ duyarsa baska
mezheplerden de istifade edebilir.” seklindeki sozlerine karsilik “Ama biz bunu da
zaruret icab1 bagvurduklart kagamak yollardan biri gorllyoruz. Hakikatte bu sozler
Hayreddinlerin degil, Ehl-i Slinnet ulemasinindir.” seklinde cevap vermistir. Bu
aciklamalardan otiirti Karaman, onun kendisi ile arasinda bir ihtilaf kalmadigindan ve
fikir birligine varildigindan miitevellit rahatsiz oldugunu dile getirmistir.*8® Karaman,
Davudoglu’'nun Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri kitabinda kendisinin

reformist oldugunu ima eden sozlerine herhangi bir aciklama yapmadan sadece

480 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 322.
481 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 37.
482 K araman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 37.
483 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 38-39.
484 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 332.
485 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 40.
486 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 41.
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“Hocanin bu sozlerine cevap vermiyorum. Benim soézlerimi hocanin sdzlerini ve
Turkiye’deki 47 milyon Miislimanin durumunu géz oniine alarak takdirlerini ortaya
koyacak olan okuyucularima giiveniyorum.” demekle yetinmistir. ¢’ Karaman,
Davudoglu’nun kendisi tarafindan imam-1 Azam hakkinda dile getirildigini iddia
ettigi hususlara da deginmis ve Imam-1 Azam hakkinda sadece sevgi, saygi ve

baglilik duygulari tagidigini ifade etmisgtir.*®8

Yine Nesil Dergisi yazarlarindan olan ve igtihat kapisinin Davudoglu
tarafindan kapatilmis oldugunu “Mantik ve Tenakuz” adli yazisinda “Hazret ictihat
kapisin1 simsiki kapatmig, gorevinde sadik bir bek¢i gibi bu kapinin Oniinde
beklemekte.”*®seklindeki sozleriyle belirten*® Kadir Kadiogluna o, cevap olarak
“I¢tihat kapisin1 ben kapamadim. O kapi, benim giiniimden bin yil &nce, ta dérdiincii
asirda kendiliginden kapanmistir.” ciimleleriyle karsilik vermistir. * Kadioglu,
“Once mukallit degiliz, Islam cemiyetini irsad edecek ve ona rehberlik yapacak olan
nesle, taklit¢iligi ideal olarak gosterenlerden degiliz. Akla kostek, fikre zincir
vurmayiz.(...) Ama hayatlarini Islim’1 6grenmeye, anlamaya ve anlatmaya
vakfedenlerin, taklitgilikle arzu edilen hedefe varamayacaklarina inananlardamz.”*%?
dedigi goriilmektedir. Davudoglu bu ifadelerden hareketle Kadioglu’nun kendisini
miictehit olarak gordiigiinii ve bunu da gogsiinii gere gere ilan ettigini ifade

etmistir.**3

3.3. Dinde Reform Tartismalar1 Baglaminda 70’ler Tiirkiyesi’nde ictihat

Konusu

Ahmed Davudoglu’nun Misir’da ve diger Islam iilkelerinde basta Afgani-
Abduh ve Resid Riza olmak iizere 20. yiizyilda dinde reform yanlilari ile igtihat
konusunu tartistif1 kisilere karsi ortaya koydugu arglimanlari ele almadan once,
modern donemde igtihat konusunun bizatihi kendisinin neden bu kadar 6énem arz

ettigi lizerinde durmak gerekir.

Ictihat konusunun klasik dénem Islam literatiiriinde fikih usuliinde detaylar1 ile

ele alindig1 bilinen bir konudur. Tarihsel siirecte igtihat sartlari ve miictehitte

487 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 41.

488 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, s. 41.

489 Kadir Kadioglu, “Mantik ve Tenakuz”, Nesil Dergisi, ?/7, 1977, s. 29.
490 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 345.

4! Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 345.

492 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, . 344.

4% Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 344.
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bulunmasi gereken kosullar ile ilgili gerek mezhep i¢i gerekse mezhepler arasi ¢cok
sert tartigmalarin gergeklestigi de bilinen hususlardandir. Modern donemde ise tipki
bidat ve benzeri kavramlarda oldugu gibi konunun ele alimig1 farkli baglamda
gergeklesmistir. 20. yiizyilda bu konunun ele alinis1 tartismaya miidahil kisi ya da
ekoliin modernite kargisindaki tutumuyla paralellik arz etmistir. Bir bagka ifadeyle
ictihat kapisinin kapali olup olmadig: tartismasinin taraflar1 konuyu klasik donemde
oldugu sekliyle teknik bir usul-i fikih tartismasi baglaminda tartismadiklarinin
farkindadirlar. Bu sebepledir ki ortaya koyduklar1 arglimanlarda konu bir sekilde
muhatabin modernite karsisindaki tutumunu elestiriyle iliskilendirilmektedir. Bu
sebepledir ki igtihat kapisinin agik olmasi gerektigini savunanlar, Davudoglu gibi
gelenekselci ulema tarafindan, igtihat ehliyetine sahip olup olmadiklar1 kadar bu
yaklasimlartyla modernite karsisinda Islam’1 zaafa ugratmak ve dini deforme etmekle

itham edilmislerdir.

Cumhuriyet donemi Tiirkiyesi’nde gerek Afgani-Abduh gerekse klasik donem
ulemas1 Ibn Teymiye gibi alimlerin siirekli tartiyma giindeminde tutulmasmin bir
yonii de igtihat konusundaki miispet yaklasimlaridir. Bu kisiler Siinni fikih
ekollerinin Uzerinde ittifak ettikleri bir¢ok konuda farkl igtihatlarda bulunmuslardir.
Davudoglu’nun hem bu kisilerin goriigleriyle hem de onlarin fikirlerinden
etkilendigini soyledigi Nesil Dergisi c¢evresine mensup ilim adamlarinin bakis
acistyla bu miilahazlarla miicadele ettigi gériilmektedir. ibn Teymiyye’nin Glkemizde
diger iilkelerde oldugu gibi farkl: itikadi goriisleriyle degil de daha ziyade {i¢ talakin
bir talak sayilmasi gibi ¢ok tartisilan fikhi ictihatlariyla gindeme gelmesi de yine bu
acidan degerlendirilmelidir. Davudoglu gibi geleneksel yontemi benimseyen ulema,
gerek kadim donemden &limlerin farkli igtihatlarinin giindeme getirilmesi gerekse
Afgani-Abduh’un ¢ok farkli yeni yaklasgimlarmin terciimeler yoluyla tanitilmasi
neticesinde hedeflenen seyin ictihat kapisinin kapali olmadig: algisini olusturacagi ve
boylece modernite ile gelisen uygulamalarda igtihat yoluyla teslimiyetgi bir tavir

ortaya ¢ikacagi endigesi tasimaktadir.

Davudoglu gibi diisiinen ulemaya gore, ¢alismamizda daha once de degisik
vesilelerle ifade edildigi {izere, tipki 1slah ve tecdit kavramalariyla ilgili modern
donemdeki tartismalarda goriildiigii gibi, ictihat konusu da teknik usulle ilgili bir
tartisma olmayip neticede dinde reform ile ilgilidir. Dolayisiyla, onlara gore, igtihat
kapisinin kapali olmadigin1 ve modern donemde de sartlarin getirdigi problemlere
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kars1 yeni c¢oziimler bulunmasi gerektigini savunanlar aslinda bu sayede “dinde
reformu hedeflemektedirler”. Bu genel tespitlerden sonra taraflarin tartismay1 hangi
temel argimanlarla ve fiiru-1 fikha dair hangi konular etrafinda siirdiirdiiklerini ele

alabiliriz.

Davudoglu’nun, eserlerinde ve gazete yazilarinda reform sdyleminin 6dnemli
dayanaklarindan biri olan ve liigat manas: itibariyle “bir konuda elden gelen cabay1
sarf etmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak™ anlamlarma gelen*®*
ictihat konusu tizerinde onemle durdugu goriilmektedir. Istilah manasi olarak da
ictihat, “fakihin herhangi bir ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek igin
biitiin giiciinii harcamas1” demektir.*®® Davudoglu, i¢tihadi “Kur’an’dan, hadisten
hitkiim ¢ikarmak” olarak tarif etmektedir.*®® Bu hiikiim ¢ikarma isine, Islam’mn
bidayetinde ictihat yapilmasinda herhangi bir beis olmamasina ragmen bunun, XIX.
ve XX. yiizyilda yapiliyor olmasiyla birlikte modern batili anlayisin islam alemine
dahil edilmesine 6n ayak olacagindan hem Davudoglu tarafindan hem de Mustafa
Sabri Efendi, Z&hid el-Kevseri, Beditizzaman Said Nursi gibi diger baska alimlerce
kars1 ¢ikildigi bilinmektedir. Fakat Davudoglu, Bediiizzaman Said Nursi ve diger
gelenege baglh olan alimler tarafindan igtihada XX. ylizyilda karsi cikilmasinin
sebebi, ictihat yapilmasindan kaynaklanan bir problem degildir. Bu hususun nedeni,
ictihad1 yapabilecek ehliyete sahip olan alim bulunmadigina ve bu i¢tihadin modern
anlamdaki diisiinceye kapi araladigina inanmis olmalarindandir.**” Davudoglu’nun

ictihat anlayisim kendi ifadesiyle su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:*%®

Ictihat kapisi kapali degildir. Ne yazik ki miictehit yoktur.
Miigtehid olabilmek igin bir takim sartlar vardir ki o sartlart haiz alim son
asirlarda nedense yetisemez olmustur. Kendilerini ictihat mertebesine
ylkselmis gorenlerin hayal pesinde kostuklari, anlagilmig bir hakikattir.
Bu zevatin [reformcularin] miictehid olmalar1 soyle dursun, atip
tuttuklari, hakiki miictehitlere, miistaid birer talebe olmak vasfindan bile
mahrum olduklari, islam Ulemas: tarafindan ispat edilmis bir hakikattir.
Bir ¢ivi ¢akmak icin miitehassis aranan 20. asirda miitehassislar
miitehassisi {invani ile bile ifade edilemeyecek kadar yiiksek olan ictihad
mertebesine kolay kolay ¢ikilivermek, aklen dahi, miiteazzir [imkansiz]
degilse, miiteassirdir [¢ok zor].

494 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, s. 432-445,

495 Apaydn, “Ictihad”, C. XXI, s. 432.

4% Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 62.

47 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 63.

4% Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. D.
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Davudoglu disindaki diger geleneksel alimlerin de kendisiyle ayni kanaati
paylastiklarini sdylemek gerekir. Bu sebeplerden 6tiirii onlarin igtihadi problemli bir
miiessese olarak gordiiklerini ileri siirmek hatali bir yaklasim olur. Fakat “Ictihat
kapist kapali degildir” diyen Davudoglu’nun ayni1 zamanda, Dini Tamir Davasinda
Din Tahripgileri adli eserinde “O kapi [igtihat kapisi] benim giiniimden bin yil dnce,
ta dordiincii asirda kendiliginden kapanmustir. (...) O zamana kadar iizerlerinde
ictihat yapilabilecek biitlin ayet ve hadisler, igneden iplige kadar incelenmis,
taranmis, miictehidin-i kirdm onlardan hiikiim istimbat etmisler.” *®° dedigi de
goriilmektedir. Fakat bu iki sozden asil itibara alinmasi gerekenin ilk agiklamasi
oldugu soylenebilir. Buna neden olarak Kadir Kadioglu tarafindan ortaya atilan
“Hazret ictihat kapisim1 simsiki kapatmistir, gorevinde sadik bir beke¢i gibi
beklemekte...” seklindeki s6zlerine Davudoglu’nun, miibalagalili ve bir tartismanin
icinde bulunulmasi sebebiyle sogukkanliligini koruyamamis bir sekilde cevap
vermesinden Otiirii onun bdyle bir agiklamayla karsi tarafa cevap verdigi de
soylenebilir. Bunun yaninda bir¢ok yerde igtihat kapisinin agik oldugunu séyledigini
fakat igtihada ehliyetli alimlerin olmadigini belirttigini goz oniinde bulundurursak

yukaridaki nedenlerin daha gegerli oldugunu ifade etmek miimkiin olacaktir.

Davudoglu, daha ¢ok reformcularin igtihat anlayisina dikkat g¢ekerek 1slah
yanlist sahislarin Misliimanlarin XIX. ve XX. ylizyildaki halinin miisebbibi olarak
Islam alimlerini, miigtehitleri, miifessir ve muhaddisleri gordiigiinii, alimlerin “dini
dondurduklarin1” ve dinin “gelismesine mani olduklarini” iddia ettiginisdylemistir.5%
Reformcularin “Dinin donuklugundan™ sikayetci olduklarini sdylemelerine siirekli
vurgu yapan ve bu konu iizerinde énemle duran Davudoglu, “dinin donuk oldugu”
soyleminin Batililarca ortaya atildigini®®! ve onlara gére “dinin donuk” olmasindan
kastin, dinin kanunlarini/gseriati Miisliimanlarin hayatlarina hakim kilmalar1 yani
bunun manasiin da Islam dininin bizzat kendisinin “donuk” oldugunu ifade etmis,
Islam hukukuyla herhangi bir iilkede/beldede hiikiim verildigi miiddetce Batililarin
gbziinde Miisliimanlarin “donuk™ bir anlayisa sahip olup “donuk™ bir yasanti

siirmeye devam edecegini belirtmistir.5°2 O, Batililar tarafindan dile getirilen bu

“Islam’in/dinin donuk” olmas1 durumunun reformcular tarafindan bilerek ya da

49 Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, . 345.

50 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 62.

501 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 258.

502 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 258-259.
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bilemeyerek kabul edildigine ve boyle bir sdylemle, reformcularn “Islam
diismanlarinin davasini teyit ettigi” iddasinda bulunmus ve bunun yanlis bir anlay1s
oldugunu, Miisliimanlar tarafindan ictihat yapilsa ve hatta her Miisliiman
muctehitdahi olsa Batililarin goziindekibu donukluk durumundan
kurtulunamayacagini 6ne stirmiistiir. Davudoglu, Batililara gore sayet “donukluktan”
uzaklagsmak istiyorsak Islam’dan uzaklasmanin ya da Islam’in naslarim
degistirmenin gerekli oldugunu dile getirmis ve bunun kabul edilebilir bir davranis

olmadigini ifade etmistir.>%

Davudoglu, 1slah yanlist kisilerin dinin hiikiimlerinin naslardan ¢ikarilmasi
gerektigini vurguladiklarina isaret etmis ve “Bir parca dini bilgisi olan herkesin
ictihad edebilecegini” ve “Dini mutlaka zamanin modasina uydurmak gerektigini”

504 ve onlarin “Bu zevat, eski ulemanin akillari, fikirleri varsa; bizim

savunduklarina
kafalarimiz da musir kogani degildir diyerek pacalari sivamis igtihada (yani
Kur’an’dan, hadisten hiikiim ¢ikarmaga) kalkismislar” diyerek bu sekilde yola
ciktiklarma deginmistir. °® Fakat bu hiikiim ¢ikarma isini zamanm icabma gore

hiikiim vermek olarak algilayan®’®

ve reformcularin zihni diinyasinin bat1 kaynakli
deney, gozlem, his ve tecriibe anlayisina dayali oldugunu iddia eden Davudoglu,
1slah yanlist kisiler tarafindan savunulan igtihatla birlikte ortaya ¢ikan hiikiimlerin
modern batili anlayisin ve bilimin kiskacindan kurtulamayacagini ifade etmistir.
“Zamana gore fetva vermenin” ya da XIX. ve XX. yiizyilda igtihat yapmanin yanlis
ve gereksiz oldugunu Davudoglu, “Mesail-1 Ser’iye mii¢tehit bulunsun bulunmasin
hi¢bir devirde yiiz iistii kalmamistir. Zira eski miigtehitler —Allah climlesinden razi
olsun- keramet gostererek vuku bulmus ve bulmamis biitiin meseleleri hallederek
hazir sofra gibi bizim &niimiize siirmiislerdir. %’ ve “O miibarek zevatin bize
biraktiklar1 ciltler dolusu miras sayesinde yeni yeni ictihatlara ihtiyac yoktur.5%
seklindeki sozleriyle agiklamistir. Ayrica o, reformcularin, Ehl-i Siinnet’in dort fikih
mezhebine ve bu mezheplerin miictehitlerine saldirdiklarini, belli bir miigtehide tabi
olmanin hata oldugunu ve miigtehitlerin kendilerine uyan kisilerden Kiyamet Giinii

teberri edecegini ileri slirdiiklerini, “Az ¢ok Kur’an’dan, hadisten mana ¢ikaranlar1”

503 Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 259.

S04 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. C.
505 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 62.

506 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 279.

507 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 279.

58 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 279.
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miictehit olarak kabul ettiklerini sdylemistir.>%® Davudoglu, tek bir miigtehide uymayi
hata degil “mahz-1 sevap” olarak nitelemis, ictihat yapamayanlarin “hak gordiikleri
bir mezhebe baglanmasinin zaruri” oldugunu dile getirmis ve sadece Kur’an-1
Kerim’in anlamma vakif olan bir kisinin mii¢tehit olamayacagin1i ve miictehit
olmanin belli sartlarmimn oldugunu vurgulamistir.>*° O, igtihat icin reformcularin sart
olarak gordiikleri Kur’an-1 Kerim’den ve hadis-i seriflerden manalar ¢ikarma isini
yerine getiremeyip ictihat yapamayan kimselerin durumunu ise 1slahgilarin, herhangi
bir mii¢tehidin i¢tihat edemeyen kisinin faydasini temin eden herhangi bir hitkmii ile
hareket etmesi gerektiginive herhangi bir mezhebe baglanmanin lazim olmadigini
soylediklerini ifade etmistir.’!! Reformcular énemli addederek sikca dile getirdigi
ve mezhepleri telfik manasina gelen bu davranisa da deginen ve bu hususta {i¢ farkli
diisiince oldugunu sdyleyen Davudoglu, 6nemli bir durum olmadigr miiddetce diger
mezheplerin hiikiimleriyle amel etmenin yanlis oldugunu ifade eden goriisiin diger
goriislere gore daha tercihe sayan oldugunu sdylemistir.>*2 Ayrica o, reformcularin
reddedilmesi miimkiin olmayan delilleri tevil ettiklerini de dile getirmistir.
Davudoglu, reformcular tarafindan dile getirilen 1slaht ve bununla baglantili olan
ictithad1 “ilimde, Avrupa’nin izinden gitmek”, “ilmi [ya da bilimi] Bati’dan almak”
olarak yorumlamaktadir. Reformcular tarafindan gergeklestirilen “igtihatlar”
neticesinde ortaya c¢ikan hatalarin ciltlerce kitaba sigmayacagmi sdyleyen
Davudoglu’nun 1slah yanlisi kisileri birgok yerde “miigtehit”,>*® “yeni miigtehit” 54
“miigtehit taslagi”®® olarak niteledigi, son yiizyillarda verilen bircok yeni fetvay:
“ictihat” olarak gordiigii®!® ve bu sekildeki bir yaklasim tarzini dinin aslina uygun
olmayacak sekilde yeni fetva vermek isteyen her reformcu icin sergiledigi de

gorilmektedir.

Yukarida Davudoglu’nun, tecdit hadisini ele aldigina ve reformcularin dile
getirdigi gibi ictihatla baglantili olan tecdidin bu hadisten ¢ikarilamayacagini
savunduguna deginilmisti. Ayrica dinin mahiyeti hakkinda da bilgi veren ve dinin

ilahi bir vaz oldugunu, Allah’tan baska kimsenin onun iizerinde bir tasarrufunun

59 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 272.
510 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 272.
S Davudoglu, Dini Taémir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 272.
512 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 273.
518 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripg¢ileri, s. 120.
51 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 138.
515 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 162.
516 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 76.
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bulunamayacagini, zamana gore fetva verilmesinin yanlighgm dile getiren
Davudoglu’nun bu ¢abalarinin, ictihat sdylemlerine kap1 aralamak isteyenlere karsi
bir énlem oldugu sdylenebilir. O, Omer Nasuhi Bilmen’in Abduh’un hayatini
anlatirken eserine aldig1 reformcularin igtihad1i savunmasini tenkit eden su alintiy1
yerinde bir elestiri olarak gormiis ve bu alintiyr desteklemek icin Mecelle’nin
“Mevrid-i nasda igtihada mesag yoktur.” kaidesini zikretmistir. S6z konusu alint1 su

sekildedir:®’

Islam dininin bir takim ahkami vardir ki, bunlar kat’i olarak siibut
bulmus seylerdir. Bunlarin hakkindaki naslar, degismez lisan kaidelerine,
usQl-i fikha gore tahlil edilerek, bunlardan maksut olan manalar katiyetle
taayylin etmistir. Artik bu gizli hususlarda igtihada imkan yoktur. Eger
beseriyetin faydali faydasiz ve hakiki ihtiya¢lardan dogsun dogmasin her
yeni hareketine uymasimi temin i¢in bu gibi dinl naslarla oynanirsa,
muayyen bir dinin mahiyeti, esaslar1 ortadan kalkmis olur; onun
hikimlerinden eser kalmaz.

Ayrica yine Omer Nasuhi Bilmen’den yaptigi alintida zikredilen Muhammed
Abduh “miiteceddid, miigtehit bir vaziyette bulunuyordu” soziine atifta bulunarak
bunun dogru olmadigini ifade etmistir.>!® Davudoglu, Muhammed Abduh vb. diger
reformcularin “miigtehitlik tasladigini”, kendilerine miigtehit dedirtmek i¢in hayatlari
boyunca cabaladiklarini, gercek miigtehit olan sahislara haksiz inkar ve ithamlarda
bulunduklarini, zithga ve yanlisa diistiiklerini dile getirmistir.®*® O, reformcular
tarafindan ortaya atilan yeni “igtihatlarin”, Islam kaidelerine uygun diismedigini ve
alimler tarafindan verilen cevaplarla s6z konusu “ictihatlarin” hatalarinin ortaya
cikarildigini ifade etmistir. °® Ayrica Davudoglu, Abduh gibi isimler tarafindan
yapilan igtihatlarla Imam-1 Azam’1n igtihatlarin1 mukayese etmis ve “Imam-1 Azam
Ebu Hanifenin haksiz, Seyh Abduh’un hakli oldugu bir tek mesele gormedigini”

zikretmistir. 5%

Davudoglu, Resid Riza gibi bazi reformcularm “icma’in delil
oldugunu ileri stirerek Allah ve Hz. Peygamber (a.s)’den baskasinin da dinde hiikiim
koyma yetkisinin oldugunu” savunduklarinm1 belirtmis ve bunun igtihadi
mesrulastiracak bir diisiince olmadigim dile getirmistir.>?? Yine Muhammed Abduh,
Resid Riza ve diger refomcularin, alimlerin donuk kaldigini elestirmesine dikkat

¢eken Davudoglu, bu sahislarin ve diger reformcularin “igtihat kapisinin agilmasini

517 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 119-120

518 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 125.

519 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 162.

520 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s.
521 Davudoglu, Buliig 'iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s.
522 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 168-257.
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siddetle arzu ettiklerine” deginmis, bu tarzdaki bir igtihat sdyleminin, insana
“tesri’/seriat kurma” salahiyetine malik oldugunu hissettirecek kadar ileri yanlis
diisiinceleresevk edecegini sdylemistir.®?® Boyle bir durumun hem akilla hem de
naslarla miimkiin olmadigina vurgu yaparak akli delillerin yukarida zikrettigimiz
hususlar oldugunu ileri siirmiis, nassa dayali delilin ise “Eger bir seyde miinakasa
ederseniz onu Allah ve Rasuliine arz ediverin! Sayet Allah’a ve son giine

inaniyorsaniz” ayet-i kerimesi oldugunu sdylemistir.5%*

Ezher Universitesi'nin son yillarda miifredatinin  degistigine deginen
Davudoglu, reformcularin mezhepleri kiyas etmek maksatl “mukarenetii’l-
mezahib” isminde bir ders verdiklerini ve bu derste ahkdm hadislerinin serhini yapan
ve herhangi bir mezhebe bagli kalmadan yazilmig olan Siibiilii 's-Selam adindaki bir
kitab1 okuttuklarma dikkat c¢ekmistir. Reformcular tarafindan bu kitabin

okutulmasindaki amaci da Davudoglu su sekilde agiklamaktadir:>%°

Ey dort Mezhebin dort Imami! Siz birer Miictehit iseniz Iste
San’ani ve onun gosterdigi Hadiler, Yahyalar, Kasimlar, Hamzalar ve
sairler de birer imam ve Miictehiddirler. Binaenaleyh darilmaym amma
biz isimize yararsa sizin kavilleriniz ile amel edecegiz. Fakat isimize
gelmedigi zaman onlarin kavilleri ile amel etmekte de tereddut
gostermiyecegiz. Hatta onlarda da sadra safi fetvay1 bulamazsak kendimiz
ictihad edecegiz, ¢iinkii ictihad kapisi agiktir ve Miictehidlerimiz hazirdir.
iste basta zamanim imam-1 Azami Muslih-i kebir Meragi!..
Bu hususlara degindikten sonra 0, “kendisinin miictehitlige pek merakl

9526

“ Ay

oldugunu sOyledigi Meragi'nin igtihat hususundaki tavirlarina dikkat ¢ekmis,
onun ilk asirlarda uygulanan igtihat tarzini, mezhepleri, miigtehitlere ait olan
kitaplari, egitim metodunu “‘iilkeler kaybetmisgesine” elestirdigini soylemis ve bir¢cok
yerde Meragi’nin “Ben Ezherde birgok miictehidler goriiyorum ki; taklid kendilerine
haramdir” soziinii 5" zikrederek onun igtihat yanlis1 tavrina isaret etmistir. 528
Davudoglu, Meragi’'nin bir gazetede miigtehit olacak kimsenin Arapgay1 bilmesinin
gerekli olmadigint ve hiikiimlerin naslardan terciime yoluyla da ¢ikarilabilinecegini
savundugunu soylemis, boyle bir durumda miigtehit olacak kisinin miitercimin
taklitgisi olacagindan bu goriisii elestirmistir.5?° Ayrica Davudoglu’nun temas ettigi

diger bir hususun, reformcularin dile getirdigi mezheplerin siyaset tizerine kuruldugu

523 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 256-257.

524 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 257.

52 Davudoglu, Bulig iil-Meram Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollari, C. 1, s. E.
526 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 171-172.

527 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 171.

528 Davudoglu, Buliig iil-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar1, C. 1, s. E.
529 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, s. 258.
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iddias1 oldugu goriiliir. O, boyle bir iddianin “Ebt Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b.
Hanbel —radiyallahu anhiim- gibi Islam seriatimin biiyiikk miictehitlerine suizan”

oldugunu sdylemistir.>*

Ahmed Davudoglu, Bedilizzaman Said Nursi’nin igtihat ile alakali olarak
yazmis oldugu bir yazisim “Ustad Said-i Nursi Hazretlerinin Ictihat Hakkindaki
Yazis1” bagligr altinda eserine almistir. S6z konusu yazida, “igtihat kapisinin” kapali
olmadig1 bildirilmekle beraber bu zamanda igtihat yapacak kisilerin bulunmadigi, ilk
asirlarda yapilan igtihat ile ahiret hayat1 6ncelenirken bu asirda yapilacak olan ictihat
ameliyesinin diinyevi hayatin zevklerini mesru kilmayir amacgladigi, XX. yiizyilda
ictihat mertebesine ulasma siiresinin Islam’m baslangicindaki ictihat mertebesine
erisme zamanindan belki on kat daha uzun ve zor oldugu dile getirilmistir.
Bediizzaman Said Nursi, XIX. ve XX. yiizyil bati anlayisinin ve
felsefesininMiisliimanlar da dahil olmak iizere biitiin zihinleri bulandirmis olmasint,
insanlarin siyasetle mesgul olmalar1 ve diinyevi hayata dalmalarinin bu zamanda
diger asirlara gore ziyadelesmesini bu devirde igtihadin yapilamayacaginin
gerekgeleri olarak gorur. Ona gore, biitin say u gayretin biiyiik sikintilara dugar
olmus dinin zaruri meselelerine hasredilmesi gerekirken igtihat gibi tali konularla

ugrasmak bidattir.

Goruldiigi tizere gerek Davudoglu gerekse onun gibi diigiinen Said-i Nursi ve
diger &limler bu konuyu ele alirken, igtihat kapisinin teorik anlamda mutlak kapali
oldugunu iddia etmekten ziyade, meseleye daha pratik bir zaviyeden yaklagsmakta,
Islami ilimler yaninda modern diinyanin karmasik problemli alanlarinin her birinde
uzman olmanin ve dolayisiyla miigtehit olmanin imkansizlig1 argiimanindan hareket

etmektedirler.

530 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 177.
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Avrupa’nin XV. ylizyildan itibaren gecirdigi Ronesans, Reform, Aydinlanma,
Sanayi Devrimi gibi siireglerin bir sonucu olarak ‘modern durumun’ ortaya
cikmastyla birlikte tiim diinyay1 tesiri altina alan yeni bir hayat tarzi ve diinya
tasavvuru tezahiir etmistir. Biitiin, kiiltiirler, din ve medeniyet havzalar i¢in biiyiik
capli bu meydan okumadan Islam diinyasmin da etkilenmesi kagimilmazdi.
Modernite Islam diinyasinda sadece askeri ve siyasal kurumlar diizeyinde ¢okiintiiye
yol agmakla kalmamis, ayn1 zamanda Miisliiman zihin diinyasinda da travmalara yol

agcmuistir.

Bu yeni durum kargisinda Miisliiman alim ve entelektiiellerin gdsterdigi tepkiyi
U¢c ana grupta toplamak miimkiindiir. S6z konusu reaksiyonlara bakildiginda,
geleneksel Alimlerin temsil ettigi bir grubun, Islam ile bu yeni durumun asla bir arada
diistiniilemeyecegi fikrinden hareketle moderniteyi kategorik olarak toptan
reddettigini, buna mukabil ¢ogunlugunu Bati’da ya da Islam iilkelerinde Batililar
tarafindan kurulmus egitim kurumlarinda yetismis Miisliiman aydinlarin ise modern
telakkiden aynen benimsenmesi gerektigini savundugunu gormekteyiz. Bu arada bir
ticlincii grubun ise hem geleneksel baglardan kopmadan hem de mevcut durum igin
bir ¢ikis yolu bulmak maksadiyla her iki tarafin da miispet yanlarimi almay1 dngdren

bir ¢cozm Onerisi dile getirdigi goriilmektedir.

Yukarida zikrettigimiz ikinci ve tligilincii grubun izledigi yol, baz1 gelenege
bagli ziimreler tarafindan daha ilk ortaya ¢iktigt donemlerden itibaren
“reform/islah/tecdit cereyani” seklinde isimlendirilmis, bu cereyan islam dinine ve
Miisliman kimligine bir tehdit olarak goriilmiis ve s6z konusu akimin ortaya
koydugu diisiince yapisina ve Onciilerine siddetle muhalefet edilmistir. Kendisini bu
gruplardan ilkine dahil edebilecegimiz Ahmed Davudoglu da modern bati karsisinda
toptan ya da kismen kabul taraftar1 olanlara kars1 eserleriyle, makaleleri ve gazete
yazilariyla, verdigi konferanslar ve derslerle hayatinin biitiin safhalarinda miicadele
igerisinde olmustur. Davudoglu’nun reforma ve reformu/islahi/tecdidi savunanlara
kars1 takindig1 tavr incelemeye gayret gosterdigimiz ¢alismamizin giris boéliimiinde
tezin konusuyla ilgili olarak islahgilik/tecdidgilik/reformculuk cereyanit hakkinda
okuyucu i¢in gerekli olan bazi temel bilgiler, tezin amaci ve izlenilen yontem

sunulmustur.
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Tezin birinci bolimiinde “islah/tecdit/reform™ cereyani iizerinde durularak
XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren slregelen eden tartigmalar, bu tartismalarda ele
alinan konular, tartismalarin ana aktorlerinin hayatlari, onlarin eserleri ve goriisleri
tizerinde durulmustur. Reformcularin, ilk kaynaklara donme ve Selef’in yolunu takip
etme, Batilt modern bilim anlayisini ve yasam tarzini Miisliimanlarin hayatlarina
dahil etme, gelenek, taklit ve tarihten kurtulma, bidat ve hurafelerden arinma,
tasavvuf, tarikat ve medrese gibi geleneksel kurum ve diisiinceleri 1slah etme bu
miimkiin degilse lagvetme, igtihat, mezhepleri telfik, ittihad-1 islam gibi konular
Uzerinde durduklar1 goriillmektedir. Bu meselelerde reformcularin yaklasim bigimleri
ele alindiktan sonra bir diger konu olarak, 1slahg¢ilik/reformculuk/tecditcilik akiminin
onciileri olarak gordiigiimiiz Seyyid Ahmed Han, Cemaleddin-i Afgani, Muhammed
Abduh gibi isimlerin hayatlar1, eserleri ve ozellikle islaha/tecdide/reforma dair

goriigleri incelenmistir.

Tezimizin ikinci boliimiinde Ahmed Davudoglu’nun dogumu, egitimi, Misir’da
gecirdigi yillar, Bulgaristan’a dondiikten sonra yaptig1 gérevler ve donemin komiinist
yOnetimi tarafindan kendisine uygulanan baski ve iskenceler, Tiirkiye’ye hicret edisi,
Tirkiye hayati, burada karsilastig1 sikintilar ve yaptig1 gorevler, dini nikdh meselesi
yliziinden agilan dava sebebiyle mahkiim olusu gibi konular ele alinmis ve kendisinin
yayin hayatina kazandirdig: telif, terciime ve sadelestirme gibi birgok eser hakkinda

bilgi verilmistir.

Calismamizin son boliimii olan iiglincii boliimde ise oncelikle Tiirkiye’de
reformculuk tartismasimin 1970’lere kadar uzanan kisa bir tarihgesi ve reformist ve
anti-reformist gruplar zikredildikten sonra XIX. ylizyilda ortaya ¢ikan reform
cereyaninin Ahmed Davudoglu i¢in ne anlam ifade ettigi incelenmistir. Kendisinin
goriislerini tahlilde esas aldigimiz temel eseri Dini Tamir Ddvasinda Din
Tahripcileri kitabidir. Reform, igtihat, mucize, mezhepler, taklit, telfik, modern batili
anlayis, modern bilimin reformistlerce herhangi bir muhasebe ya da tenkide tabi
tutulmadan kabulii ve bu anlayis tarzinin yegane hakikat mercii olarak addedilisi,
reformu “dini tahrip” olarak goéren Davudoglu’nun gerek bu eserde gerekse diger
yazilarinda siirekli deginerek dikkat c¢ektigi ve reformcularin bu hususlar hakkindaki
yaklasimlarmi elestirdigi konulardir. O, bu elestiriyi daha ¢ok kisiler iizerinden
yiiriitse de yeri geldiginde reform ve bununla baglantili olan konular iizerinde ayrica
durmus, 6zellikle Tiirkiye’de nesredilen Nesil Dergisi ¢evresi mensuplarinin igtihat,
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reform ve muamelatla ilgili konularda ortaya koydugu goriisleri son derece sert
islupla tenkit etmistir. Zikrettigimiz bu konulari ihtiva eden ticiincii boliimde ayrica,
s0z konusu dergi yazarlar tarafindan Davudoglu’na yoneltilen elestiriler de detayh

bir sekilde ele alinmistir.

Bir yiiksek lisans tezi sinirliliklari iginde ancak ana hatlariyla ele almaya
calistigimiz bu ¢ok canli tartisma ortaminin farkli yonlerinin bundan sonraki
akademik calismalarda ele alinmasi sadece bu c¢ok ihmal edilmis alanin kapali
noktalarin1 aydinlatmakla kalmayacak hemen hemen ayni argiimanlarla giiniimiizde

de siirdiiriilen dinde reform tartigmalarina ciddi katkist olacagi umulmaktadir.
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