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ONSOZ

Bir avug¢ haka iman bahseden Hiida-y1 paka nihayetsiz hamd i senalar olsun.
Hatmii’l-miirselin ve fahrii’l-evvelin, dokuz felegin mi’rac1 ve enbiya vii evliyanin
muhtici olan seyyidii’l-kevneyne salatii selam olsun. '

Tasavvufu, nefs-1 emmarenin elinde esir hitkmiinde olan modern ¢ag insaninin
esaretten kurtulus kapisi1 olarak gordiiglimiiz i¢in Egitim Fakiiltesi mezunu olmamiza
ragmen tasavvuf alaninda akademik calisma yaparak, ziihd ehlinin Kurdn-1 Kerim ve
siinnet-1 seniyye ¢ercevesinde dini yorumlamasiyla olusan ve tasavvuf ismi verilen
mistik yasanti tarzini, hem daha iyi tanimak hem de méanevi bir arayis icinde olup
rihunda aglik hissedenlere tanitmak istedik.

Bu baglamda tasavvuf ekollerinin en meshurlarindan biri olan Naksi ekolii
miielliflerinden herhangi birinin eserini tez ¢alisma konusu olarak belirleyip tanitmak
maksadiyla aragtirma yaparken Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil isimli eserde
Niizhetii’l-Ihvdn isimli Pend-i Attar serhine rastladik. IBB Atatiirk Kiitiiphanesi Osman
Ergin yazmalari boliimiine kayith olan Niizhetii’l-Thvdn, Selimiye Tekkesi
postniginlerinden hem Naksi hem Mevlevi icazetli Seyh Ali Behget Konevi'nin
terciimeleri arasinda zikredilmekteydi.> 903 beytin serhinden olusan 524 sahifelik

yazma eserin mikrofilmini temin ederek transkripte basladik.

! Pend-i Attar’in beyitlerinden terciime.

% Niizhetii’l-hvan tizerinde yaptigimiz calismada eserin tamamlanma tarihinden (m.
1871) aslinda Selimiye Tekkesi Seyhi Ali Behcet Konevi’ye (6. 1822) degil Unkapani
Emir Buhari Tekkesi Seyhi Mehmet Rifki Efendi’ni torunu Ali Behcet Efendi’ye ait
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Pend-i Attdr’1 serh edip Niizhetii’I-Ihvan ismiyle te’lif eden Ali Behcet Efendi
serhten maksadinin Fars¢a gramer kaidelerini talebelerin daha kolay ezberlemelerini
saglamak oldugunu soyleyerek once beytin Fars¢asini1 yazmis, sonra kelimelerin tek tek
Tiirk¢ce anlamlarin1 yazarak sonunda beytin genel anlamini nesir olarak vermistir. Yani
Niizhetii’I-Ihvan’ daki beyitler Pendndme’nin aslinda oldugu gibi manzum degil mensur
olarak terciime edilmistir.

Niizhet’i transkript ederken Farsca kelimelerin Latince imlasinda miitereddid
kaldigimiz’ yerlerde Mehmet Kanar’m sézligiini 6lgii aldik. Transkript bitince eserdeki
beyitleri inceleyerek kavram taramasi yaptik ve yaklagik kirk kadar tasavvufl kavram
tespit ettik.

Kavramlar1 agiklarken oncelikle sectigimiz kavramin kelime manasini ve
1st1ldh1 anlamini belirttik. Sonra bu kavramla ilgi Allah (cc)’in beyanina ve Efendimiz
(sav)’in hadis-i seriflerine yer verdik. Akabinde Hucviri, Kuseyri, Muhasibi, Gazali,
Stihrevedi ve emsali miiellif sOfilerin soézlerinden ifdde-yi merama kifayet edecek
miktarini aldik ve onlarin sdylediklerinden anlagilani hiilasa ettik. Sonunda Seyh Attar
(ks)’1n o kavramla alakali beyitlerini nazmederek teze ekledik ve altina kisaca beyitlerin
izahin yazdik.

Bu beyitleri serhte oldugu gibi nazmetmeden de nesir olarak ekleyebilirdik.
Fakat Pendname manzum bir eser oldugu i¢in tezimizde gegen Seyh Attar (ks)’in
sOzlerinin seklen de aslina uygun olmasini arzu ettik. Tasavvufi kavramlarin tasnifini
yaparken Hasan Kéamil Yilmaz’in Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar kitabindaki
tasnifi 6rnek aldik.

Teze Seyh Attar (ks)’1n hayati, edebi sahsiyeti ve eserleri; Pendndme ve bilinen

serhleri; Fars Edebiyati’nin te’siriyle edebiyatimizda olusan nasihatndme gelenegi ve

3 Meseld ogul anlammna gelen (,—w) kelimesini Ali Behget Efendi esre ile (piser)
yazarken, bazi kaynaklarda “peser, piiser” seklindeki gegcmektedir.
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Klasik Tiirk Edebiyati’'ndaki manzum nasihatndmeler hakkinda bilgiler ekledik. Giris
kisminda ise tasavvufun ortaya c¢ikisi, sfi ve tasavvuf kelimelerinin kaynagi, tasavvuf
okullar1 olan tarikatlerdeki farkliligin hikmeti, tasavvufun tanimi ve modern ¢agdaki

onemi hakkinda kisa bir izéh yaptik.

Stihreverdi gibi miellif stfiler, sifiyi hal sahibi; mutasavvifi ise o halle ilgili
bilgi sahibi olarak tanimladiklar1 ve sGflyi mutasavviftan iistiin tuttuklar i¢in biz de
tezde mutasavvif kelimesi yerine sifi kelimesini kullanmay tercih ettik.

Tezimizde Feridiiddin Attar’'in meshur eseri Pendname’den yola ¢ikarak
modern ¢ag insanindaki manevi boslugu doldurma misyonu yiikledigimiz tasavvufu
tanimaya ve tanitmaya caligtik.

Alan dist1 olarak boyle bir c¢alismaya baslamamiz husQisunda bizi
cesaretlendiren ve derslerinde bizlere fikri ve kalbi yeni ufuklar agarak hem aklimizdaki
hem de gonliimiizdeki piiriizleri gideren hocamiz muhterem Ethem CEBECIOGLU’na,
her tiirli destegini esirgemeyen danmismamm Oncel DEMIRDAS’a, kiymetli
goriisleriyle yol gosteren hocam Vahit GOKTAS’a ve her hal ii kirda bizi gayrete
getiren hocamiz Mustafa ASKAR’a tesekkiirlerimi arz ederim.

Tezimiz hatddan hali olmadig: i¢in Ali Behcet Efendi’nin ifadesiyle istirhdm
ederiz ki: “Asrimiz erbab-1 fezdil-nisabindan me’mildiir ki hengam-1 tahrirde vukii’en
feth olan hatidt-1 ndsiyemiz ddamen-i avf u indyetleriyle mestir buyrulsun...” ve hos

goriilsiin. Muvaffakiyet Allah (cc)’tandir.

Muzaffer ERTUGRUL
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GIRIS

XI. VE XII. ASIRDA NiSABUR’DA SiYASi, iLMi VE TASAVVUFi DURUM
a. Siyasi Durum

Seyh Attar (ks)’in dogdugu ve dmriinii gegirdigi Nisabur, giiniimiiz iran Islam
Cumbhuriyeti’nin ve tarihi Horasan bolgesinin énemli sehirlerindendir. Horasan’da ilk

cami yapilan yerlerden biridir.

Sasani hiikiimdar I. Sapur tarafindan kurulan Nisabur pek c¢ok devletin
idaresine girmistir. Hz. Omer devrinde Sasaniler’e karsi kazanilan Nihavend (m . 642)
zaferinden sonra bu bélgede Islam’in te’siri goriilmeye baslar.

Hz. Ali devrinde bir miiddet elden ¢ikan Horasan, Hz. Muaviye zamaninda
Emevi hakimiyetine girdi ve merkezden gérevlendirilen valiler tarafindan yonetildi.

Emevilere isyan eden Ebu Miislim Horasani, 758 yilinda Horasan’da kiyam
yaparak Nisabur’u ele gecirdi ve yedi yil hiikiim siirdii. Onun 6ldiiriilmesiyle Horasan
bolgesi Abbasiler’in yonetimine girdi ve Abbasi valileri tarafindan idare edilmeye
baslandi.

Bu valilerden biri olan Abdullah b. Tahir (m. 828/845) devrinde Horasan’in
merkezi Merv’den Nisabur’a nakledildi. Nisabur’un Sadyah mahallesinde saraylar,
koskler, bahgeler insa edilerek biiylik bir imar faaliyetine baslandi. Bu donemde ilmi
faaliyetlere nem verildi ve ilim {istiin tutuldu.’

892 yilindan sonra Amr b. Leys’in ele gecirmesiyle otuz yil kadar Saffarilere

baskentlik yapan ve her bakimdan iméar edilen Nisabur 900 yilindan sonra

* Murat Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, Selguk Universitesi SBE, Konya 2011,

Yiiksek Lisans Tezi.



Samanogullari’nin hékimiyetine girerek Horasan’in en onemli ticaret, sanat ve ilim
merkezi olmaya devam etti.

999’da Samanogullari’nin yikilmasiyla Samanogullari’nin Horasan valisi olan
Sebiik Tekin’in oglu Gazneli Mahmud (6. 1030) Horasan, Herat ve Kabil bolgesinde
sultanligmi ilan etti.” Onun vefatindan sonra yerine oglu Sultan Mes’ud Gazneliler
tahtina oturdu.

Selcuklular 1ile Gazneliler arasinda 1040’ta vukd’ bulan Dandanakan
Savasi’nda Sultan Mes’ud’un yenilmesiyle Horasan, Gazneliler’den ¢ikip Selcuklu
hakimiyetine girdi ve Tugrul Bey Nisabur’da tahta oturdu. Tugrul Bey devletin
merkezini Rey’e tasiyinca Nisabur’a ibrahim Yinal’1 emir birakt1.®

Selguklular’a bagli emirler tarafindan yonetilen Horasan’in meshur
emirlerinden biri de Sancar’dir. Basarili emir Sancar 1118’de Horasan bdlgesinde
sultanligimi ilan etti. fran Selguklulart Devleti’ni kurarak merkezini Merv’e tasid. ’

Sancar’in Merv’e yerlesmesinden sonra eski Onemini kaybeden Nisabur,
1141°de yapilan Katvan Savasi’nda Sancar’in yenilmesinden sonra Sancar’in valisi olan
Harzemsahi Atsiz’1n eline gecti.

Nisabur Oguz isyanlart sirasinda Oguz boylar1 tarafindan yagmalandi. Halki
katliama ugradi. Sag kalanlar Sadyah’a gbcerek orada eskisinden daha mamur bir sehir
kurdular. Eski sehir Nisabur ise harabeye dondii.

1221 yilinda Mogol istilas1 bas gosterice halk tekrar Sadyah’tan Nisabur’a
doniip kaleyi saglamlastirdi ve savunmaya gegti. Fakat Mogollar Nisabur’u kusatip

cesitli vaadlerle sehri teslim aldilar ve sozlerinde durmayip tarihte esine az rastlanan

> Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otikken-Sogiit Yaymlari, Istanbul 2004, C. I, s. 16.
% Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, s. 50.

7 Biiyiik Tiirk Klasikleri, s. 23.



biiyiik bir katlidm yaptilar. Tarih¢i Yakut'un deyimiyle boyle bir katlidm goriilmedi.®

Ferdidiiddin Attar da bu katlidmda sehid edildi.
b. Ilmi Durum

Nigabur’da ilk defa Tahiriler ile baslayan ilmi faaliyetler Samaniler ve
Gazneliler ile devam etti. Selguklular zamaninda Nizdmiye Medreseleri’nin
kurulmasiyla zirveye ulasti.” Medreselerin yaninda camiler, diikkanlar ve evler' dahi

ilim 6grenilen mekanlar haline geldi.

Nigabur’'un Meshed mahallesinde kitap¢ilar ve kitap depolar1 bulunmaktayda.
Attarlik gibi islerle mesgul olup diikkanini ilmi faaliyetlere aganlarin yaninda kiraladigi
kitap¢ida sabaha kadar kitaplarla ugrasanlar da vardi.

Ebu Osman el-Hiri (6. 910) ve Seyh Ebu Said Ebu’l- Hayr’in (6. 1052)
hankahi ilim merkezi olarak meshurdu. Bunlarin yaninda Hankah-1 Hasab, Hankah- 1
Siilemi, Hankah-1 Tarsusi, Hankadh-1 Mahmud Berras, Hankah-1 Mulgabaz gibi
mekanlar ilim merkeziydi."

Dariissiinne, Beyhakiyye Medresesi, Medrese-1 Hassa’, Hanefi Medresesi gibi

ilim  merkezleri Nizdmiye Medreseleri'nden o6nce kurulmustu. Nizamiye

8 Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, s. 51.

 Imam Gazali, Ebu’l-Kasim Ciircani gibi pek ¢ok alim Nisabur’daki Nizamiye
Medresesi’nde ders vermistir. bk. Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur.

' Seyh Ebu Hasan Beyhaki’nin evi de bunlardan biridir. bk. Akbas, XI. ve XII
Yiizyilda Nisabur.

' Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, s. 66.
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Medreseleri’nin'? ilki de Nisabur’da kuruldu. Yanma kiitiiphane ve hastane eklendi. Bu
medreselerde Es’ar1 i’tikadi ve Safi fikhi esas alindi.

Bunlardan baska Ebu Muhammed el- Ciiveyni Mescidi Medresesi, Seyiri
Medresesi, Stri Medresesi, Haddad Medresesi, Musti Medresesi, Mestabiyye
Medresesi, Ebi Ali Dekkak Medresesi, Munseki Medresesi, Muhammed b. Mansur
Medresesi, Cacermi Medresesi, Salim-i Nisaburi Medresesi, Emir Sipehsalar Medresesi,
Imadiye Medresesi, Kuseyri Medresesi gibi pek cok ilim merkezi kaynaklarda
zikredilmektedir."

Ebibekir el-Beyhaki (6. 1065), Ebibekir Et- Tiflisi (6. 1090), Eblbekir el- Hiri
(6. 1030), EbG Aliyyi’s- Sabuni (6. 1063), Ebu’l- Hiiseyin es- Sibli el- Busenci, El- Utbi
(6. 1100), Ebtbekir el- Vasiti (6. 1056), Ibn Furek (6. 1015), Ebu’l- Fadl el-Farisi (6.
1034- 1035), Ebu’l- Fadil et- Tabesi (6. 1089-1090), Ebu Hamid el-Kerabisi el-Kad1 (6.
1081-1082), Ebu Ibrahim en- Nasrabazi (6. 1036-1037), El-Hafiz Ebu’l-Hasan el-Farisi
en- Nisab(iri (6. 1134-1135) vb. hadis alimleri;

Ebl Amr el- Bistami (6. 1017-1018), Ebu’l- Hasan el- Fultsi (6. 1030-1031),
Ebl Nasr es- Sirazi (6. 1018-1019), Muhammed b.Yahya (6. 1153-1154), Serefsah ibn
Melikdad (6. 1152), ilkiya el- Harrasi (d. 1058), Ebu’l- Me‘ali Kudbuddin en-Nisabiiri
(6. 1182-1183) vb. fikih alimleri;

Ebl Abdullah el-Hubbazi (6. 1057-1058), El- Darir el- Hiri (6. 1038-1039),
Ebu’l- Kasim el- Kuseyri (6. 1072-1073), Ebii Ishak es-Sa’lebi (6. 1035-1036) vb. tefsir

ve kiraat alimleri;

'2 Kaynaklarda Nizamiye Medresesi’nin Nizamiilmiilk tarafindan imamii’l Haremeyn
Ebu’l- Meali Abdulmelik b. Ebu Yakup Yusuf el-Ciiveyni (6.478/1085) i¢in yaptirildig
bildirilmektedir ki kendisi safidir. Omriiniin sonuna kadar Nisabur’da kalip kendi adina
yaptirilan bu medresede ders vermistir. bk. Akbas, X1. ve XI1. Yiizyilda Nisabur.

5 Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, s. 75.
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Ebi ishak el-Isferdyini (6. 1019), Ebu’l- Kasim el- Ensari (6. 1118-1119),
Nasir b. Selman (6. 1095-1096) vb. kelamcilar;

Ebu’l- Hiiseyin es- Samati (6. 1082-1083), El- Meydani en- Nisabtiri (6.
1144), Muizzi Nisabiri (6. 1127-1128), EbG Mansur es-Sealibi ( 6. 1038-1039) vb.
tarihgi ve edebiyatcilar;

Omer Hayyam (6. 1123), Ebi Mansur el- Bagdadi (6. 1035-1036) gibi
matematik, astronomi ve felsefe alimleri, XI. ve XII. yy Nisabur ulemasi olarak
kaynaklarda zikredilmektedir."*

Nigabur halki safi, hanefi ve sia mezheplerine baghdir. Ayrica Hanefi
mezhebine bagli olarak IX. asirda ortaya ¢ikan ve Sistan asilli bir Arap olan Ebl
Abdullah Muhammed b. Kerrdm es-Secezi en- Nisablri (6. 255/869) tarafindan kurulan
Kerrami mezhebi de taraftar bulmustur. Gazneliler zamaninda Nisabur’da kuvvet bulan
Kerramiler hanefi ve safiler ile silahl1 miicadeleye girmisler ve neticede yenilmiglerdir.

Cogu katledilen Kerramiler savastan sonra eski gii¢lerini kaybetmislerdir. 15

¢. Tasavvufi Durum

Ebu Hafs Haddad Nisabur’un meshur iimmi sifilerindendir. Meslegi demircilik

olan Haddad, Attdr’in beyanina gore Eba Osman Hiri’nin de piridir."

Sah Suca Kirmani talebesi Ebu Osman Hiri (6. 910) ile Merv’den Nisabur’a
gelince Ebu Hafs, Osman Hiri’nin Nisabur’da kalmasini arzu etti ve ona sohbet meclisi

kurmasinda yardim etti.'” Bdylece Osman Hiri’yi Nisabur’a kazandirmis oldu.

'* Akbas, XI. ve XII. Yiizyilda Nisabur, s. 127.
1> Akbas, XI. ve XII. Yiizyda Nisabur, s. 134.
' Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, Intisarat-1 Zevvar, Tahran 1374, s. 391.
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Tugrul ve Cagri beylerin saygi duydugu ve Nisabur’u alinca ziyaret edip dua
istedikleri Seyh Ebu Said Ebu’l-Hayr (6. 1049)"® da Nisabur’un en énemli stifilerinden
biridir. Hatta Seyh Attar (ks) kendisinden Once yasamis Nisaburlu sifi Ebu Said’e
kuvvetli bir muhabbet beslemekte ve derin bir saygi duymaktadir.

Hankah kiiltiiriinii Nisabur’da yerlestiren Ebu Said’in niifizu ile 1ilgili
kaynaklarda sdyle bir ibare geger:

“Yiizden fazla miiridden miitesekkil bir maiyyet tarafindan etrafi cevrilmis
oldugu halde, at iistiinde muhtesem bir sikunla yiiriiyen, sirtinda Bizans kumagsindan
vapilmis hirka ve basinda kiymetli sarigr bulunan Ebu Said’in emrinde ve maiyyetinde,
emirin emrinde oldugu gibi, usaklar, ayan temsilcileri, memurlar ve askeri sahislar
vardi.”"’

Nisabur’un meshur stfilerinden biri de Risdle miiellifi Imam Kuseyri’dir.
Nisabur’a bagl Ustiivan beldesinde 986 yilinda dogan Kuseyri yetim olarak biiyiidii.
Tasavvufi terbiyesini Seyh Ali Dekkak’tan aldi. Dekkak ondaki isti’dad1 goriince onu
miiridlige kabul etti ve kiz1 ile evlendirdi.

Kuseyri Es’ari i’tikddina bagliydi. Sii-Mu’tezile goriigiine sahip Selcuklu veziri
Amidilmiilk Kiindliri’nin hilesi ve baskisiyla bir miiddet zindana atildi. Kiindiiri
vefatina kadar safi ve hanefl alimlerine biiyiik eziyetler ettigi icin Kuseyrl Nisabur’u

terk etmek zorunda kaldi ve Bagdat’a hicret etti. Vezir Kiindiiri Sultan Alp Arslan

7 Nureddin Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, intisarat-1
[ttilaat, Tahran 1373, s. 85.

' Cami vefat tarihi olarak 1074 yilim gosterir. bk. Cami, Nefahdtii’l-Uns min
Hazarati’l-Kuds, s. 312.

1 Akbas, XI. ve XII. Yiizyda Nisabur, s. 135.
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tarafindan idam edilip yerine Nizamiilmiilk getirilince Kuseyri tekrar memleketine
déndii. 1072 yilinda vefat eden Kuseyri seyhi Dekkak’in ayakucuna defnedildi.”

Kaynaklarda yirmi yedi kadar eserin miiellifi olarak gosterilen Kuseyri’nin
tasavvuf sahasindaki en meshur eseri Risdle’dir.

Bunlarin yaninda Ali b. Suayb es-Sakd,”' Ebii Abdullah Senceri,** Hiiseyin es-
Sifi Sayrafi (. 970),” Hakim Tirmizi (5.869),%* Eba Bekir Verrak, Ebu’l-Kasim Rézi
(6. 988),” Ebi Ali Ciircani,”® Ebu’l-Hasan Verrak (8. 932),”” Ebi Bekir Vasiti (6.
939),** Eba Bekir Saydalani, Eba Bekir Ferrd (5. 980), Ebi Ali Sakafi (6. 939),%
Abdullah b. Muhammed Miinazil, EbG Hasan Sufi el-Giisenci, Abdullah b.
Abdurrahman er-Razi Sa’rani (6. 964), Ebli Kasim Nasrabadi (6. 982), Liima’ miiellifi
Ebl Nasr Serrac, Ebti Ali Dekkak (6. 1014), Ma’suk Tuasi, Tabakat-1 Mesahiy miiellifi
Seyh Abdurrahman Siilemi (6. 1021), Seyh Ama (6. 1049), Seyh Ebu Ali Farmedi,
Farmedi’nin miiriddi Huccetii’l-Islam Gazali (6. 1111), Seyh Necmiiddin Kiibra
(6.1221), Fatma Nisaburiyye ve daha bir¢ok biiyiik veliler Horasan’da ehl-i silinnet

1’tikddina dayanan tasavvuf inancini yayarak binlerce miirid yetistirmistir.

20 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dilaver Selvi, Semerkant Yayinlari,
Istanbul 20009, s. 22.

21 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 108.
22 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 114.
3 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 115.
** Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 118.
> Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 123.
26 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 129.
2" Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 177.
28 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 179.
** Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 208.
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BIiRINCi BOLUM

FERIDUDDIN ATTAR’IN HAYATIL EDEBi SAHSIYETI VE

ESERLERI
L.a. Feridiiddin Attar’in Hayati
I.a.1. Dogumu, Gengligi ve Evliligi

Seyh Attar kesin olmamakla birlikte Horasan Selguklulari’nin hakimiyetindeki
Nisabur’da h. 537/540 (m. 1142/1145) yillarinda Sultan Sancar’in saltanatinin sonuna
dogru diinyaya geldi. Mogollarin Nisabur’u istilas1 sirasinda h. 618 (m.1221) yilinda

memleketinde sehit edildi. Tiirbesi Nisabur’da Sadyah beldesindedir.*

Seyh Attar’in mensur ve meshur eseri Tezkiretii’l-Eviiyda min tashihli
incelemesini yapan Dr. Muhammed Isti’lami’nin “Onun Sergozesti” béliimiinde ifade
ettigi gibi Pendname miiellifinin ismi c¢ogunlugun nakline gore “miiverrihdn u
tezkirenivisan Muhammed” olarak gecer. Kendisi de bir beytinde “Men Muhammed
ndmem...” ibaresiyle buna isaret etmektedir.”!

Attar ile aynmi1 dervirde yasayan Muhammed Avfi, onun kiinyesini Ebli Hamid

olarak zikreder. Lakabiyla ilgili Isti’lami soyle der:

30 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 40.

31 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 31.



“Lakdabinin Feridiiddin oldugu hakkinda ihtilaf yoktur. Seyh’in kendi dahi bazi
gazel ve kasidelerinde Ferid mahldsini kullanmistir ki siiphesiz  Feridiiddin’in
kisaltmasidir.”>*

Seyh’in “Attar” lakabiyla yad edilegelmesi ila¢ satip tipla ugragsmasindan
miitevelliddir. Seyh de bu lakdb1 benimsemis ve eserlerinin ¢ogunda kendinden “Attar”
lafziyla s6z etmistir.>

Seyh Attar’in babasinin ismi rivayetlerin ¢oguna gére Ibrahim ve kiinyesi Ebd
Bekir’dir. Isti’lami’nin beyanma gére Seyh’in pederinin émrii dirdz (uzun) olmustur.
Hatta Attar, Esrdrndme yi te’lif ederken babasi hayattadir.>*

Bu durumda kiinyesi ve lakabiyla beraber Seyh’in ismi EbGi Hamid Feridiiddin
Muhammed bin Ebi Bekr Ibrahim Nisabtri’dir.

Hayatinin ¢ocukluk ve genclik yillariyla alakali malumat sinirli olsa da
lakabindan fen ve ulim tahsiliyle mesgil olup iyi bir egitim gordiigli ve diger taraftan
da attarlik yaptig1 anlasilmaktadir.

Attar, evlenmis ve evlat sahibi olmustur. Hatta ¢ocuklarindan birinin Attar otuz

iki yasindayken vefat ettigi Muhtarndme’de bulunan iki rubaiden anlagilmaktadir.

L.a.2. Tasavvufa Yonelisi

Isti’lami, Attdr’daki ilahi ask ve muhabbet istidadiyla alakali Ustad

FiirGizanfer’in su tespitini nakleder:

“Attar o kisilerdendir ki medresenin kil u kdali, tedrisati, bahisleri, miindzarasi

ve ahvali onlarin bdtinlarimin susuzlugunu dindirmez ve a¢higint gidermez. Bu sebeple

32 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 31.
3 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 31.

* Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 31.



engin bilgilerinin viicid bulmasina ragmen medreseden hangdha giderler ki ilahi

. AT A A . . . .. . . 35
ma rifet ve rihani zevk ve hikmet pinarindan i¢sinler, nigin ve nedeni terk etsinler.”

Cami, Attar’in tasavvufa yonelisiyle ilgili soyle bir olay anlatir:

“Bir giin attar diikkaninda mesgul ve memnun aligveristeydi. Bir dervis oraya
geldi ve birkag¢ defa “Allah (cc) icin bir sey!” dedi. Attar ona iltifat etmedi. Dervis:
“Ey hoca, sen ne gsekilde olmek istersin?” dedi. Attar: “Senin istedigin sekilde.”
deyince dervig sordu: “Sen benim oldiigiim gibi olebilir misin?” Attar “Evet!” dedi.
Dervisin agactan bir kasesi vardi. Basimin altina koydu ve “Allah!” deyip can verdi. Bu
olayi géren Attdr ' hali degisti, diikkdanini dagitti ve bu yola girdi.”>°

Dr. Muhammed Ist’ilimi, CAmi’nin naklettigi bu hadiseye siipheyle yaklasip
“Bu gercgekten uzak goziikiiyor. Zira Attar in-kendi ifadesine gére- ¢ocukluktan bu tiir
sozlere (tasavvufi kelamlara) iinsiyeti vardi ve dert ehli idi. Hattd I[ldhindme ve
Musibetndme'yi eczinede yazmaya baslad: ve attarhik yaparken tamamladi.”™’ seklinde
yorum yapsa da bu hadiseyi yasanmis kabul etmenin hakikatte bir mahzuru yoktur.
Ciinkii Seyh’in safilik yoluna meylettikten sonra attdr diikkanini dagitmasi, attarlik
yaparken sGfilikten haberdar olmamasi anlamina gelmez. Bir seyden haberdar olmak
baska o seye tam anlamiyla yonelip onunla amel etmek bagkadir. Muhtemelen Attar’1 da
tim diinyd megsgalesinden kurtarip biitiin benligiyle sGfilik yoluna dondiiren ve
diikkkanimi dagittiran, kendi hayat nehrinin akisini degistiren bir olay olmustur. Bu

meshur sifilerin ¢ogunun hayatinda miisdhede edilen ve tabakat kitaplarinda sayisiz

Ornegi olan bir vakiadir.

33 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 33.
3% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 597.
37 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 33.
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I.a.3. Sehyi ve Tarikati

Attar’in stfilige meyli malum fakat hangi seyhe intisab ettigi malum degildir.
Devletsah Tezkire sinde Attar’in babasinin  Kutbeddin Haydar’in  miiridlerinden
oldugunu ve Attar’n ilk feyzini ondan aldigin1 ve bu sebeple Haydarnameyi yazdigini
soyler.”® Attar’m Haydarndme isimli bir eser yazdigi ve Kutbeddin Haydar’ in miiridi

oldugu kesin degildir.

Cami, Attdr'n Mecdeddin Bagdadi’nin miiridi oldugunu soyler.*® isti’lami’nin
belirttigine gore Bagdadi de Necmeddin Kiibra’nin miiridlerindendir. Fakat Isti’1ami,
Cami’nin aktardig1 bu bilgiyle ilgili elde kesin delil olmadigin sdyler.

Devletsah-1 Semerkandi ise Attar’t Riikneddin Ekkaf’in miiridlerinden bilir.
Isti’lami bu bilgiyi de siipheli bulur ve soyle der:

“Ama Riikneddin fakih ve zahid bir adamdi. Muasiwrlarindan hi¢ biri onu sifi
vinvaniyla yad etmemektedir. Hustisan onun ogrencisi Sem’ani, Riikneddin’i zdhid ve
fakih sayiyor ve Attar da Riikneddin’i asla gérmedigini bir soziinde igaret ediyor. Hatta

Riikneddin’in vefiti zamaninda Attar cocuktu.”*

La.4. Uveysilik Durumu

Attar’m kime intisab ettigi malum olmadig i¢in Cami’nin de belirttigi gibi*'
bazilar1 onu {iveysi addeder. Isti’lami, Attar'in {iveysiligi konusunda Ustad

FiirGizanfer’in su tespitine yer verir:

¥ Mehmet Nazif Sahinoglu, Diyédnet Islam Ansiklopedisi, “Attar” mad., C. IV, s. 97.
3% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’I-Kuds, s. 596.

0 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 33.

*1 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 596.
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“Cdmi’den once de birtakim iddialardan soyle malum oldu ki Attar zahirde bir
pire hizmet etmedi. Ve bir miirside biat etmedi. Attar’in tarikati ve siiliikunun keyfiyeti
ile ilgili kavillerin ve hikayelerin farkli olmasinin sebebi bu konuda kesin bir delile
sahip olunmamasindandir.”*

Uveysiler, Veysel Karani misali zahirde bir pire miintesib degildir. Fakat
kemalin merhalelerini manevi askla kat ederler.

Attar’in velid bir miiellif olmasina ragmen, eserlerinde intisab ettigi bir seyhin
ismini vermemesi ve onunla arsindaki hallerden bahsetmemesi onun {iveysi olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. S0yle ki manevi intisab(baglilik) ask isidir. Kisi asik
olduguna baglanir ve irddesini teslim eder. Askin kdnunundandir ki asik da masukunu
her firsatta yad eder. Kuseyri, Risdle’sinde her bahiste miirsidi Ali Dekkak’1 anmadan
gecemez. Sithreverdi Medrif’de seyhinin sdzlerine yer vermeden edemez.

Attar, kasidelerinin birinde ve Esrarndme’nin Onsoziinde, hayati Esraru’-
Tevhid’de tafsilatiyla anlatilan®® Hoca Ebt Said Ebu’l-Hayr’a(5.1049) olan baghihigim
ve sevgisini izhar etmekte ve her ne ni’mete ulastiysa “Ebii Said’in deminden

’

buluyorum.” diyerek onun vasitasiyla olduguna inanmaktadir. Buna ilaveten
Musibetndme, Ildhindme, Esrarndme ve Mantiku't-Tayr’da gegen hikdyelerinde Ebi
Said’e yer vermektedir.**

Attar’in EbQ Said’e muhabbeti onun rlihaniyetinden ve manevi sahsiyetinden
miiteessir olduguna, aralarinda méanevi bir akisin bulunduguna ve onun rdhaniyeti
vasitastyla liveysi olarak yetisirildigine dair bir isaret sayilabilir.

Clnkii Tezkiretii’l-Evliya gibi meshur bir tabdkat kitabi yazan bir stifinin

intisab ettigi seyhine bu kitapta yer vermemesi ve onun manevi biiyilikliigiinii, onunla

*2 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 33.
* Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymlari, Istanbul 2006, 5.199.
* Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 34.
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arasinda gecen vaka ve halleri anlatmamasi miiridlik adabi cihetinden miithim bir
noksanlik sayilir. Tasavvufta miirid i¢in miirsid onemlidir. Hi¢bir miirid yoktur ki
miirsidini baskalarina anlatmasin ve onun manevi hallerinden ve yasantisindan
bahsetmesin. Hele bu miirld evliyanin hayatlarini ve sézlerini anlatan bir tezkirenin
miellifi ise kitabinda seyhine yer vermemesi, adimi zikretmemesi miiridlik adabina
uygun degildir. Attar gibi pek ¢ok miirsidin ve velinin hayatini arastiran ve shfilik
adabinin inceliklerine vakif olan birinin bu hataya diismesi bizce ihtimal disidir. Bu
bakimdan Attar’in manevi feyzini iiveysi olarak Seyh Ebl Said’den almis olma ihtimali
yiiksektir.

Ayn1 zamanda iiveysi olarak yetistirildigini gizlemesi miimkiin ve tevazi
cihetinden daha muvafiktir. Ciinkii iiveysilikte kendisinden daha 6nce yasamis ve vefat
etmis bir miirsidin r0haniyetinden istifide etme olayr vardir. Bu is herkese nasib
olmay1p ayri bir ilahi rahmet ve ni’met sayildigindan Attar’in bu durumu yani Eba Said
Ebu’l-Hayr’m (6. 1049) r0haniyetinden manen istifide etmis olma durumunu
cevresindekilerden gizlemesi ve eserlerinde agikca belirtmemis olmasi tevazi
cihetinden bir fazilet sayilir.

Ayrica Attar’in miirid yetistirdigine ve dergdh kurduguna dair bir bilginin
olmamasi da tiveysilik ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Sadece iiveysi olarak yetisenler
nev-i sahislarina miinhasir olup zahiri bir miirsidler silsilesine aidiyetleri olmadigindan

miirsidlik yapmalar1 zordur. Dogrusunu Allah (cc) bilir.

La.5. ftikad:

Attar, ehl-i siinnet itikddindadir. Muhammedi agk deryasinda cani clisa gelen
ve Efendimiz’i Hakk’in tam bir mazhar1 bilen Attar’in eserlerinden ehl-i slinnet

itikddinda oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii eserlerinde hulefa-y1 rasidine, Ebli Hanife’ye,
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Imam Safi’ye ve eimme-i ehl-i siinnete olan muhabbet ve sitdyisi bunun en acik

delilidir.

Helmuth Ritter’in Attar’in edebi yoniinii ti¢ fasila ayirip {igiincii donem
eserlerinde ilahlagmus bir sekilde Ali’nin sahsiyetinin gériildigini sdylemesi,” Sia
cografyasinda yazilan ve Attir’a ait olmayan eserleri de tahlile katmasindan dolay:
ortaya c¢ikan bir yanilgi olabilir. Ciinkii Sia’ 1n ilk {i¢ halifeye ve mezhep imamlarina

bakisi malumdur. Bu bakisin izi Pendname’de asla goriilmemektedir.
L.a.6. Attar ve Mevlana Goriismesi

Attar, Mevlana’nin da hayatinda onemli bir yer tutar. Cami’nin ve
Devletsah’in naklettigine gore Mevlana babasiyla beraber Belh’ten hicret ettigi vakitte
Nisabur’da Attar ile goriismiistiir. Ve Attar ona Esrandme kitabini hediye etmistir.

Fiirizanfer’e gére bu miilakat miimkiindiir:

“Clinkii Bahaiiddin Horasan’dan sefer ettigi zamanda Attar heniiz hayattaydi.
Stfilerin adetindendir ki sefer ettikleri yerlerin meshur kisilerini ziyaret ederler. Attar
biiyiik adamlardan ve naml sdirlerdendi. Kesinlikle Bahaiiddin’in onunla gériismeye
istiyaki vardi ve firsati ganimet saydi. Bahdiiddin’in hicreti 616 veya 617 yillarina
diiser. Zira Sultan Veled’in rivdyetine gére O, Balh’ten sefer yiikiinii bagladiktan sonra
Tatarlar o iklime kast ettiler ve Belh’i ele gecirerek katliam yaptilar.”*®
“Fakat (mevlevi miielliflerinden) Efldki ve Feridiiddin Sipehsalar ile (mahdim-

1 Mevidna) Sultan Veled, bu konuyu (Attar ile Meviland miilakatini) Meviana’'nin hayati

tarihinde dile getirmezler.” diyen Ustad Fiirizanfer, Eflaki’yi tenkit ederek:

* Sahinoglu, DiA, s. 95.
¥ Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 36.
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“Eflaki Mevlana’'min azametini ispat emek igin hikdyeler uydurmaktan
cekinmemekte, temelsiz ve dogruluga ve akla hilaf rivayetlerle akillilarin nazarina zid
Mevldnd ortaya ¢ikarmaktadir.” dese de gorlismenin kesin olmadigini belirtmek igin de
”47

ithtiyaten “Cami ve Devletsah’in bu bilgiyi hangi kaynaktan aldiklart malum degildir.

climlesini eklemekten geri durmaz.

L.a.7. Vefati

Isti’lami, Attar’in vefat: ile ilgili en eski kaynagin Ibn-i Fiti’nin rivayeti
oldugunu sdyler. Ona gore Attar tabi bir 6liimle 6lmedi ve sehadet serbetini nlis ederek

Nisabur’da katledildi.

Ibn-i Fti, Attar'm sehadetinin hangi tarihte oldugunu kesin olarak
belirtmemekte fakat Nisabur’un Tatarlar tarafindan isgali ve yaptiklar1 katlidm sirasinda
sehit oldugunu acik bir sekilde ifdde etmektedir. Tarihgilerin belirtigine gére Mogollar
Nisabur’u Oyle viran ettiler ki tas iistiinte tas birakmadilar, tarim yerlerinin bile diimdiiz
ettiler. Kedi ve kopekleri dahi katlederek hayatta birakmadilar. Tiim Nisabur halkinm
kilictan gecirdiler. Yalnizca meslek erbabindan dort yiiz tanesini hayatta birakarak
Tiirkistan’a gétiirdiiler. Isti’lami bdyle bir ortamda Attdr’in sag kalmasinin tahmin
edilemeyecegini soyleyerek soyle der:

“Ata Melik Ciiveyni’nin agiklamasina gére Nisabur fethi ve katliamimin 15
Safer 618 Cumartesi giinii oldugunda ittifak vardir. On bes giin gectikten sonra ayni
yilin Safer ayinin ikinci yarisinda Seyh’in sehddeti gerceklesti. Yine Ibn-i Fiti, Cami ve
Devletsah’in beydanlarindan anlasildigina gore Attar'in sehddetinin 618 yilindan énce

v e e 48
olmasi diistiniilemez.”

7 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 36.
*® Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 40.

15



Isti’lami, Attdr’in vefat yiliyla ilgili diger tarihlerin CAmi’nin Nefahatii’l-
Unstinden iktibasla —ki Cami vefat tarihini 627 ve 6mriinii 114 yil olarak zikreder-*’

sehven ortaya ¢iktigin1 soylemektedir.

Lb. Feridiiddin Attar’in Edebi Sahsiyeti ve Eserleri
Lb.1. Edebi Sahsiyeti

Sarkli miielliflerin sevdigi ve dnemsedigi Attar, garpli miellifler tarafindan da
takip edilen, Idris Sah’m The Way of Sifi’°, Annemaria Schimmel’in Mystical

Dimensions of Islam®" gibi eserlerinde hayétina yer verilen miihim bir sair sifidir.

Isti’lami’nin aktardigmna gore Attar’m eserleri incelendiginde onun akli ve
nakli ilimlere hakimiyetinin ve asinaliginin oldugu goriilmektedir.

O s0fi mesayithinin s6zlerini toplama ve hallerini arastirma, hikayelerini ortaya
cikarma konusunda aska ve acdyip bir hirsa sahiptir. Daha ¢ocuklugundan bu taifenin
oyun arkadasiydi ve Fiirlzanfer’in beyanina gore kendini stirekli arifanin dostu
saymistt. Tezkiretii’l-Eviliya’da 988 hikaye ve 2866 mesayih sozii toplamigtir.

Manzum eserleri yine kissa ve hikayelerle doludur. Mantiku’t-Tayr,
Esrarndme, [ldhindme ve Musibetndme isimli dort mesnevisinde toplam 897 sifi
hikayesi mevcuttur. Bu konuda Isti’lami sdyle bir degerlendirme yapar:

“Attar’in manzum ve mensur eserlerinde bulunan 1885 kissa o kadar bol ve

yeterlidir ki Fars dili sdirlerinden hi¢ biri bu sebeple kissa yoniinden zayif kalmaz.”>

* Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 598.
>0 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 405.

>! Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 406.

32 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 34.
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Attar, Giilsen-i Rdz miellifi Sebusteri’yi,53 Mecalisii’l-Ussak miiellifi
Tabesi’yi,”* Cevdhirii’l-Ebrdr miellifi Hazini’yi>, Mesnevi’si yedi yiiz yildir
muhabbetle okunan Mevlana’y1 ve diger pek cok miiellifi etkilemis biiyilik bir sairdir:
“Mevildnd’min Attdr’a madnevi irtibati ve rihani baglhlig inkar kabul etmez.” diyen
Fiirizanfer, Eflaki’ye dayanarak bu konuda Mevland’dan sdyle bir séz naklederek
Attar’in Mevlana nazarindaki degerine 151k tutar:

“Bir giin Hz. Mevlana buyurdu ki :“Her kim Attdr’in sozleriyle mesgil olur
hakimin soézlerinden miistefid olur ve o keldmin esrdrina ulasir. Her kim Sendi’nin

sozlerini tam bir ciddiyetle miitalad eder bizim sézlerimizin sendsina (aydinligina) vakif

olur.”
Mevlana, Attar’1 ruh, Senai’yi de rihun iki gozii olarak kabul ederek soyle der:
“Attar rih bud u Senar dii cesm-i i
Ma ez pey-i Send vii Attar amedim™’
“Attar rih oldu ve Sendi de onun iki gozii... Biz Sendi ve Attar’in arkasindan
geldik.”

Mevlana, Attar ile ask sehidi Hallac-1 Mansir arasinda manevi bir
aynilesmeye vurgu yaparak Hallac’in nlirunun Attar’da tecelli ettigini séiyler.58 Bu tespit
isabetlidir. Ciinkii Hallac’in katline sebep olan “Ene’l-Hak!” séziinii Attar, Mantiku ’t-

Tayr’da seriat dairesine ve aklin hudiiduna ¢ekmis, rumuzlar1 kullanarak biiyiikk bir

>3 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 123.

>* Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 153.

>3 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 202.

26 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 36.

>T Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 597.
>% Sahinoglu, DIA, s. 95.
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maharetle tahkiye ederek nadanin tepkisini cekmeden gelecek nesillere miikemmel bir
eser birakmistir.

Fiirizanfer’e gore Attar’in eserlerine tam bir ask ve muhabbet duyan Mevlana
Mesnevi-yi Serif’deki otuz bes hikayeyi biiylik ihtimalle Attar’in manzum eserlerinden
iktibas etmistir.”’ Mevlana’nin eserlerinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in Senai’nin ve
Attar’in da okunmasi gerekir.60

Attar, daha ¢ok mesnevi ve gazelde basarili 6rnekler vermistir. Rubaileri hem-
zeban1 olan Hayyam’inkiler kadar takdire sdyan degildir. Kasideleri, Gazneli
sairlerinden Unsuri, Ferruhi ve Minfi¢ihri’ninkiler gibi ahenkli ve akici degildir. Onun
ustalig1 tasavvufi gazellerindedir. Gazellerinde ve mesnevi tiiriinde Senai dahil pek ¢ok

selefini gec;mistir.61
I.b.2. Eserleri

“Serh-i Ahval ii Nakd i Tahlil-i Asar-1 Seyh Feridiiddin Attar Nigabir? isimli
eseriyle Attar ve eserleri hakkinda giizel bir inceleme yapan Bediiizzaman Fiir(zanfer,
tezkire-nivisanin Attar’a nispet ettigi eserleri tahkikin disinda ve miibalagali bulur. Riza
Kalihan Hidayet 195, Kadi Nuarullah Sesteri 112 ve Devletsah 25 kitab1 ona nispet

etmektedir.

Attar bu kadar cok eserin miiellifi olmasa da c¢ok siir sdyledigi aciktir. Bu

sebeple bir beytinde siiri puta kendini de putpereste tesbih eder:

% Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 37.

% Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar II, Dergah Yayimnlari, istanbul
1997, s. 12.

% Sahinoglu, DIA, s. 96.

18



“But-1 to §i’r mi binem hemise / To rd coz but-peresti nist pise”
“Putun siir gériiyorum ddim senin / Put-perestlikten gayri degil meslegin”®

Fiirizanfer’e gore Attadr’in manzum ve mensur eserlerinin en dnemli 6zelligi
topluma hidayet ve yol gostermek i¢in yazilmis olmasidir. O nazim ve nesirde kuvvetli
ve kudretli olmasinin yaninda, sohen-perddz ii hos-beydn ve muhéaverede cevik ve
istiindiir. Hoca Nasir Attar’1 su sekilde sitdyis eder:

“ Ve kane seyhen mefithan. Mefiih o kimseye derler ki iyi konusur ve hos-
beyandir. Netice budur ki Attar manevi beydn melekesine ve kelime zenginligine sahip,
biiyiik bir sair ve mahir bir yazar, edib ve zebami galip bir hatip idi. Kemal-i serhad
olan bu vasiflarin kemter bir kimsede toplanmayacag aciktir.”®

Attar’in, Muhtarname ve Hiisrevndme’nin  mukaddimesinde isimlerini
zikrettigi kendine ait dokuz manzum eseri sunlardir: liGhiname, Esrarndme,
Cevdhirndme, Hiisrevname, Serhii’l-Kalb, Musibetname, Mantiku’t-Tayr, Divdn-i
Kasdadid ii Gazeliydt ve Muhtarndame ki mecmua-y1 rubéliyéttlr.64

FirGzanfer, Attar’in eserleri ile ilgili sdyle bir degerlendirmede bulunarak
Attar’m dokuz manzum eseri kendinden saydigini, Tezkiretii’l-Evliya ile beraber
Attar’in eserlerinin sayisinin onu gegmeyecegini; Cevahirndame ve Serhii’l-Kalb’in onun
olduguna dair heniiz acik bir nisan olmadigini; ona nispet edilen Mazharu’l-Acdib,
Lisanii’l-Gayb, Cevahirii’'z-Zat, Estername,  Fiitith, Biserndme, Haydarindme nin
kesinlikle ona ait olmadigini; Pendndme’nin ona aidiyeti husGisunda ise siiphelerin

bulundugunu séyler.®

62 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 37.
63 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 38.
6% Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 38.
63 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 38.
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Bu durumda biri mensur sekiz eserin kesinlikle ona ait oldugu sdylenebilir ki

bu eserler sunlardir:

Lb.2.1. [lahindme

Mesnevi tiiriinde yazilmistir. 6500 beyitten miitesekkildir. Bir hiikiimdarin alti
oglunun isteklerini 6grenip bunlarin manasiz arzular oldugunu ispata ¢alismasi etrafinda
gelisen cerceve hikdye ana vakayr olusturur. Ilk defa Semseddin Sivasi (6. 1597)
tarafindan manzum bir Tiirk¢e terciimesi yapilmistir. Bu eser Golpinarl tarafindan

mensur olarak giiniimiiz Tiirk¢e’sine uyarlanmistir.
I.b.2.2. Esrarnime

Ilk tasavvufi mesnevisidir. Kiiciik hikayelerden olusan eser yirmi alt1
boliimdiir. XV. asirda Ahmedi Akkoyunlu tarafindan Tiirkge’ye terclime edilmistir.

Sadik Gevheri tarafindan 1338’de Tahran’da nesredilmistir.
I.b.2.3. Musibetnime

5740 beyitlik bu mesnevi Cevabndme olarak da bilinir. Kirk boliimden
miitesekkil bu eser Attar’in tasavvufi goriislerinin aynasidir. Allah (cc)’1 kainatta

arayan salikin O’nu i¢ alemde bulmasini konu alir.

Eser, salikin dnce pirinin emriyle Israfil, Mikail, Azrail, hamele-i ars, kiirsi,
levh, kalem, cennet, cehennem; gok, giines, ay, anasir-1 erbaa, dag, deniz, maden,
nebatat, vahsi hayvanlar, kuslar, ehli hayvanlar; iblis, cin, insan; Adem, Nuh, Ibrahim,
Misa, Davud, Isa, Muhammed (as); his, akil, kalp ve can1 dolasarak onlara Allah (cc)’1

sormasini konu alan hikayelerden olusur.®

% Serhat Kiiciik, “Feridiiddin Attar’in Haydti ve Eserleri’, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalar1 Dergisi, Mart 2013, s. 245.
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Fakat onlar saliki ustaca cevaplarla baslarindan savarlar. Neticede Allah (cc)’1
dista arayan salik O’nu kendi icinde bulur. Eser Pir Muhammed tarafindan

Tarikatndme ismiyle dilimize terciime edilmistir.
L.b.2.4. Hiisrevname

“Guil 1 Hiisrev” veya “Giil i Hiirmiiz” olarak da isimlendirilen bu eser
tasavvufl olmayan tek mesnevisidir. Rum kayserinin cariyeden dogan oglu Hiisrev ile
Hazistan sahimin kizi Giil’in aski anlatilir. Bu hikdye Bedr-i Ahvazi isimli biri
tarafindan mensur yazilmis, Attar bunu nazmetmistir. Vakd Ahvaz isimli beldede
gectigi i¢in o yoredeki menkibeleri icermektedir. 8364 beyittir. Eski ve yeni olmak

iizere iki versiyonu mevcuttur.®’
L.b.2.5. Muhtarnime

Rubadilerini cem ettigi eseridir. Konularina gore tasniflenmis elli béliimden
olusur. Ik iic bolimii, tevhid, naat ve menakib-1 ashabdir. 5000’den fazla rubai

mevcuttur.
L.b.2.6. Mantuku’t-Tayr®

Makdamadt-1 Tuyir, Makaldtu’t-Tuyir veya Tuyurname isimleriyle de ma’ruftur.
4931 beyit olan bu eser Attdr’mm en meshur mesnevilerindendir. Pek ¢ok tasavvufi
rumizu haiz oldugundan merakla okunmus ve sevilmistir. Temel hikaye ve bircok

kiigiik hikayeden miitesekkildir.

67 Sahinoglu, DIA, s. 97.

% Ayrintili bilgi icin bk. Zeynep Daric1, Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-Tayr Isimli
Eserinde Metaforik Uslub, Ankara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2014.
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Hiidhiid’tin riyasetinde padigahlarin1 aramaya ¢ikan ve iclerinde biilbiil, tati
(dudu), tavus, kaz, keklik, hiima, dogan, ala iiveyk, puhu ve kuyruksalanin da
bulundugu bir grup kusun basindan gecen olaylar anlatilir. Bu mesnevide Hiidhiid
miirsid, kuslar miirid ve padisalar1 olan Simorg ise Allah (cc)’tir.

Kuslardan otuz tanesi bu mesakkatli yolculuk esnasinda taleb, ask, ma’rifet,
istignd, tevhid, hayret ve fena isimli yedi vadiyi gecmeye giic yetirirler. Digerleri
vadilerde c¢esitli sebeplerle oyalanip kalirlar. Yedi vadiyi gecenler merakla padigahlarini
gormeye calisirken bir postaci, okumalart i¢in bir kagit uzatir. Yolculuk esnasinda
baslarindan gecen her olaym kagitta yazili oldugunu goriip hayrette kalirlar.
Hayretlerini daha da artiran sey padisahlarinin Simorg olmasidir. Ciinkii “si morg” otuz
kus anlamina gelmektedir. Simorg onlara hitab ederek: “Buras: bir aynadir. Siz buraya
otuz tane kus geldiginiz i¢in Simorg’u gordiiniiz. Fazla veya eksik gelseydiniz o kadar
goriirdiiniiz.” der. Neticede “si morg” Simorg’da fani olur.”’

Eser Semseddin Sivasi, Fedal (6. 1636) ve XIV. asir sairlerinden Gtilsehri
tarafindan dilimize terciime edilmis, Giisehri’nin terciimesi Agah Sirr1 Levent tarafindan
nesredilmistir (Ankara 1957). Ayrica Abdiilbaki Goélpmarli’nin 2 ciltten miitesekkil

sadelestirilmis bir nesri bulunmaktadir.
L.b.2.7. Divan

Attar’in tasavvufi fikirlerinin ifadesi olan 10.000 beyitten miitesekkil bu

divanla ilgili ilmi bir ¢aligma yapilmamastir.

% Burada Hallac’mn “Ene’l-Hak!” soziine de bir telmih vardur.
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I.b.2.8. Tezkiretii’l-Evliya

Mensur olan tek eseridir. Cafer-i Sadik ile baslayip Hallac-1 Mansur’la biten 72
sifinin terciime-i halleri anlatilmis ve sdzleri nakledilmistir.”® Daha sonra baskalari
tarafindan yapilan eklemelerle beraber sifi sayis1t 97°ye ulasmistir. Attar’in bu eseri
meshur olmus ve birgok dile terclime edilmistir.

Tiirkge’ye ilk terciimesi Aydimoglu Mehmet Bey zamaninda ismi mechul biri
tarafindan yapilmistir. En bilinen terclimesi ise Sinan Paga’ya aittir. Siileyman

Uludag’in da bir terclimesi vardir.

70 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, “miindericat” bolimii.

23



IKiNCi BOLUM

PENDNAME-I ATTAR VE KLASIK TURK EDEBIiYATI’NDA

PENDNAME GELENEGI

I1.a. Pendnime-i Attar

Edebiyatimizda pendndme geleneginin olusmasinda miihim rol oynayan
Pendname’yi Seyh Attar (ks) mesnevi nazim sekliyle yani her beyit kendi arasinda
kafiyeli olarak nazmetmis ve eserde aruzun mesnevilerde en c¢ok kullanilan

kaliplarindan biri olan “failatiin failatiin failiin” kalibin1 kullanmistir.

Eserin giris kism1 mesneviye uygun olarak Allah (cc)’a hamd, Rasiilii (sav)’ne
salavat, din biiyliklerine medhiye ve miinacat ile baglasa da eser mesnevi degil; nefsin
kibir, cimrilik, sabir, sehavet, siikiir, r1iza gibi temel problemlerini; tasavvufun nefs,
ma’rifet, riyazet, tecrid i tefrid gibi kavramlarini ve avamin faydasina olan bazi ictimai
mevzular1 anlatan bir nasihatnamedir.

Seyh Attar (ks) eserinde nasihati on plana cikardigl icin, Mantiku't-Tayr
mesnevisinde oldugu gibi fehmi zorlagtiran girift bir anlatim yolu tercih etmemis,
herkesin rahatlikla anlayabilecegi ifadeleri kullanarak Pendndme’yi avamin da
kolaylikla anlayabilecegi bir tarzda nazmetmistir.

Kur’ani islibu kullanarak Pendndme’ye “hamd” kelimesiyle baslar ve ilk
beyitte “Hodd-yi pdka sonsuz hamd olsun!” der. Eserinde sohbet anlatim tarzini
kullanir. Sanki karsisinda bir evladi varmis ve ona goniilden nasihat ediyormus gibi
hitaplar1 tath ve yumusaktir. “Ey peser, ey birader, ey cdn-1 peder, ey aziz-i piir hiiner,

ey dinddr, ey higyar, ey halil, ey aziz, ey can-1 aziz, ey ehl-i temiz, ey ahi, ey hdce, ey
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nikii(iyi), ey selim, ey muhterem, ey velid, ey hiismend, ey halef, ey halife, ey ehl-i siiliik,
ey mii 'min-i niki lika” gibi goniil oksayict hitaplar sik sik kullanirken “ey bu’l-heves”
gibi intibaha getiren ve 1kaz edici hitaplar1 da kullanir.

Bir taraftan Allah (cc)’in rahmetini hatirlatirken, diger yandan azabiyla
korkutur. En biiyiik 6fkesi miinafik olan kisiyedir. Hi¢ kimse i¢in bedduad etmedigi
halde, miinafik i¢in “Onun tohumu yeryiiziinden silinsin!” demekten kendini alamaz.
Eserin son beyitlerinde gilinahlarini itiraf edip acizligini sergiler. Allah (cc)’tan gelen her
hiikme raz1 oldugunu belirterek af diler. Ve son beyitte de okuyucuya dua ederek bu
nasihatleri ¢ok okuyanlar i¢in Allah (cc)’tan rahmet talebinde bulunur.

Edebi cihetten bakildiginda eserdeki beyitler edebi sanatlar ve kafiye yoniinden
zayiftir. En fazla “istidre, tegbih, miibalaga, telmih, intak” gibi sanatlar1 kullanilmis ve
genellikle  “bud (buved),bas, kerden, kon” gibi yardimecr fiillerden redifler
olusturulmustur.

Fakat bu eser i¢in bir nakislik degildir. Cilinkii miiellifin amaci siir sahasindaki
san’atini icra etmek degil, avamin ve havasin diinya ve ahiret saddetine vesile olacak bir
eser-1 bi-baha ortaya ¢gikarmaktir.

Pendndame-i  Attar, Osmanlilarda ders kitabi1 olarak okutulmus ve
Oonemsenmistir. 1809°da Londra’da, 1819°da Paris’de yayinlanmis; Tiirk¢e’den baska
Fransizca, Almanca, Ingilizce, Isvecce, Latince, Hintce ve Arapga’ya da terciime
edilmistir.””

Pendndme’nin Anadolu sahasindaki ilk manzum terclimesi Sabayi mahlash

Edirneli Hayreddin’in 16. asrin baglarinda Ali Pasa i¢in kaleme aldim dedigi Sirdt-1

" Cumhur Un, Kilisli Mustafa Rithi Efendi’nin Rihu’s-Suriih’u, Edirne Trakya
Universitesi SBE, Doktora Tezi, Edirne 2007.

25



Miistakimdir.”* Birgok edib tarafindan dilimize ¢evrilen Pendndme’nin bilinen terciime
ve serhleri sunlardir:

Zaifi'nin Kitdb-1 Bostdn-1 Nasdyith’i, Omer bin Hiiseyin’in Serh-i Pend-i
Attar’s, Ismail Hakki Bursevi’nin Serh-i Pend-i Attar’s, Sem’i Sem’ullah Prizreni’nin
Saddet-name’si, Mehmed Murdd el-Naksibendi’nin Md-Hazar’i, Vak’aniivis
Abdurrahman Abdi Pasa’nin Miifid’i, HulGsi’ nin Vesiletii’l-Merdm 1, Mustafa Refia’nin
Berg-i Dervisan’i, Naili Salih Efendi’nin Kenz-i Nasdyih’i, Hasan Sulri’nin Serh-i
Pend-name-i Attar’i, Mustafa Rh1 Efendi’nin Rihu’s-Surith 'u, Abdiilmecid b. Seyh
Nasuh’un Terciime-i Pend-i Attdr1i, Serh-i Nazm-i1 Mifidh-1 Pend-i Attar, Kenzii’l-
Fevd’id ve Huldsatii’l-Kava’id, Ismet Siileyman’in serhi, Ismail Miifid Edendi’nin
serhi, Ismet Mehmet’in serhi, Erzincanli Hac1 Feyzullah’m serhi, Edirneli Nazmi’nin
terciimesi, Emre’nin terciimesi, Ahmet Metin Sahin’in tercimesi, Livai’nin terclimesi,
M Nuri Gencosman’in mensur tercimesi.

Bizim iizerinde calistigimiz serh ve terciime Ali Behcet Efendi’nin “Niizhetii’l-
Ihvan” ismini verdigi Pend-i Attdr serhidir ki su ana kadar iizerinde herhangi bir
calisma yapilmadigi icin sadece bir kaynakta ismi ge¢gmektedir. Bu da Pendndme’nin
tespit ve tetkik edilmemis baska terciime ve serhlerinin oldugu ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

Pendndame serhlerindeki beyit sayilarmin farkli olmasi sarihlerin eseri serh
ederken bazi kisimlarina kendi nazmettikleri beyitleri eklemeleriyle alakalidir. Mesela
Edirneli Nazmi’nin serhi 3000 beyite ulasmistir. Abdiilmecit Tosyevi'nin serhi 1234
beyit, Mustafa Rihi Efendi’nin serhi ise 868 beyitte kalmistir. Ali Behcet Efendi’nin

“Niizhet iil-Thvan” adim1 verdigi “serh kilikli terciimesine” gore Pendndme 79 boliimden

2 Kadir Atlansoy, “Pend-i Attiar'in Tiirkge Itk Manzum Cevirisi: Sabdyi'nin Swrat-1
Miistakim Mesnevisi”, [lmi Arastirmalar 2005, sy. 20, s. 27-41.
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miitesekkil 902 beyitlik bir eserdir. Niizhetii’l-Ihvin’a gdre Pendndme’nin bdliimleri
sunlardir:

1. Der Sifat-1 Hamd-1 Hoda-y1 Teala (25 beyt) 2. Der Na’t-1 Seyyidii'l-
Miirselin (9 beyt) 3. Der Menakib-1 Eimme-i Din (6 beyt) 4. Der Miinacat-1 Kadii'l-
Hacat (12 beyt) 5. Der Niglhes-i Nefs-i Emmare 6 bey ) 6. Der Riyazet-i Nefs-i Bed
(12 beyt) 7. Der Fevaid-i Hamas1 (12 beyt) 8. Der Amel-i Halis (10 beyt) 9. Der Beyan-
1 Padsahan (9 beyt)10. Der Beyan-1 Ahlak-1 Hamide (10 beyt)11. Der Beyan-1 Car¢iz-i
Ba-Hater (10 beyt) 12. Der Beyan-1 (Carc¢iz Ki Alamet-i) Nik-bahti (10 beyt) 13. Der
Beyan-1 Esbab-1 Afiyet (27 beyt) 14. Der Sifat-1 Dervisi (vii Hubb-1 Dervisan ) (12 beyt)
15. Der Sifat-1 Bedbahti (10 beyt)16. Der Sifat-1 Riyazet (10 beyt) 17. Der Sifat
(Beyan)-1 Miicahede-i Nefs (11 beyt )18. Der Beyan-1 Sabr (Der Fakr) (25 beyt )19. Der
Beyan-1 Terk-i Zinet (12 beyt) 20. Der Beyan-1 Nisan-1 Eblehan (9 beyt) 21. Der Beyan-
1 Afiyet (12 beyt) 22. Der Beyan-1 Alamet-i Akl u Danis-i Nasihat (10 bey ) 23. Der
Beyan-1 Restgﬁri73( 8 beyt) 24. Der Sifat-1 Zikrullah (22 beyt) 25. Der Beyan-1
Zindegani (3 beyt) 26. Der Beyan-1 Hisal-1 Zemime (7 beyt) 27. Der Beyan-1 Miidbiri
(10 beyt) 28. Der Beyan-1 Sifat-1 Danis (10 beyt) 29. Der Beyan-1 Angi ez Riisvayi
Hized (9 beyt) 30. Der Beyan-1 Sifat-1 Nacins (10 beyt) 31. Der Beyan-1 Sifat-1 Sokr (10
beyt) 32. Der Beyan-1 Anha ki Ba’d ez Reften Imkéan-1 Bz Ameden Nist (10 beyt) 33.
Der Beyan-1 Sifat-1 Hamusi vii Sehavet (11 beyt) 34. Der Beyan-1 Ahlaki Cendi ki
Cendi-yi Diger ez An Hasil u Zahir Ayed (10 beyt) 35. Der Beyan-1 Dosmen Dasten ii
Vam Kerden (5 beyt) 36. Der Sifat-1 Zenan i Sibyan (4 beyt) 37. Der Beyan-1 Hakk-1
Vilideyn i Farz Averden (4 beyt) 38. Der Beyan-1 Tezdyiid-i Omr (4 beyt) 39. Der
Beyan-1 Noksan-1 Omr (6 beyt) 40. Der Beyan-1 SeAmet-i Durug-glyi (15 beyt) 41. Der
Beyan-1 An ki Ab-rily ez An Ziyadet Mi Seved (24 beyt) 42. Tenbihat-1 Ahiri (23 bey )

43. Der Beyan-1 Ihtirdz Ez Dosmenén (10 beyt) 44. Der Beyan-1 Sifat-1 Hori (10 beyr)

7 Ayni konu bagligiyla bir boliim daha olsa da beyitleri farklidur.
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45. Der Beyan-1 Sifat-1 Yar-1 Muvafik (10 beyt) 46. Der Beyan-1 Pend-i Nasih (5 beyt)
47. Der Beyan-1 Ehl-i Saadet (5 beyt) 48. Der Beyan-1 Restgari (7 beyt) 49. Der Beyan-1
Sidk u Emanet ii Sehavet (8 beyt) 50. Der Beyan-1 Sifat-1 Terk-i Hesm ii Kahr (7 beyt)
51. Der Beyan-1 Bi-Vefa-y1 Cihan (6 beyt) 52. Der Beyan-1 Sifat-1 Ma'rifet (20 beyt) 53.
Der Beyan-1 Sifat-1 Vera' (12 beyt) 54. Der Beyan-1 Sifat-1 Seref-i Hidmet (10 beyt) 55.
Der Beyan-1 Ikram-1 Mihman (21 beyt) 56. Der Beyan-1 Sifat-1 Alametha-y1 Ahmakan
(10 beyt) 57. Der Beyan-1 Sifat-1 Fasik (2 beyt) 58. Der Beyan-1 Sifat-1 Saki (6 beyt) 59.
Der Beyan-1 Sifat-1 Bahil (4 beyt) 60. Der Beyan-1 Hacet Hasten (4 beyt) 61. Der
Beyan-1 Sifat-1 Saht-dil (5 beyt) 62. Der Beyan-1 Sifat-1 Kanaat (23 beyt) 63. Der
Beyan-1 Fazl-1 Seha (10 beyt) 64. Der Beyan-1 Ef’al-i Seytani (4 beyt) 65. Der Beyan-1
Sifat-1 Miinafik (8 beyt) 66. Der Beyan-1 Alamet-i Ehl-i Takva (4 beyt) 67. Der Beyan-i
Sokr-i Ne’mi (6 beyt) 68. Der Beyan-1 Fazilet-i Sadaka’*(11 beyt) 69. Der Beyan-i
Nesayih (41 beyt) 70. Der Beyan-1 Fevaid-i Sabr (10 beyt) 71. Der Beyan-1 Tecrid i
Tefrid (48 beyt)72. Der Beyan-1 Ridyet-i Mihman (4 beyt)73. Der Beyan-1 Fazilet-i
Sadaka (10 beyt) 74. Der Beyan-1 Kerdmetha-y1 Hak (4 beyt) 75. Der Beyan-1 An Ki
Dosti Ra Nesayed (23 beyt) 76. Der Beyan-1 Sila-i Rahm (5 beyt) 77. Der Beyan-1
Merdi vii Fiitiivvet (10 beyt) 78. Der Beyan-1 Fakr (7 beyt) 79. Der Beyan-1 intibah Ez

Gaflet (27 beyt)

™ Ayni1 konu bagligiyla bir boliim daha olsa da beyitleri farklidur.
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ILb. Klasik Tiirk Edebiyati’nda Pendnidme Gelenegi

Ogiit, nasihat anlamma gelen pend kelimesi Fars¢a’dir. Arapga’da kullanilan
nush ve va’z kelimeleri de aym anlama gelmektedir.”

Isfahani’ye gore va’z kelimesi engelleyip men etme, geri tutup alikoyma ve
bununla beraber korkutma;’® nush ise kisinin, arkadasinin salahina(hayrina) olacak bir
fiilde bulunmaya ya da s6z soylemeye yonelmesi’’ demektir.

Gilinlimiiz Tiirkge’sinde pend kelimesinden ziyade Arapca kokenli olan nasihat
ve vaaz kelimeleri yaygin olarak kullanilmaktadir.

Pend kelimesi 6giit, name ise mektup ve risadle manasina geldiginden, Farsga
terkip olan pend-name Ogiitler mektubu, nasihatler risdlesi demektir. Pendname
dilimizde nasihat-name seklinde kullanilmaktadir.

Nimet Yildinm’a gore pend kelimesi yol anlamimna da gelmektedir. Bu
tanimdan yola ¢ikarak pendndmenin insanlara diinya ve ahiretleri ile ilgili hususlarda
yol gosteren yazilar oldugunu sdyleyebiliriz.

Bir yoniiyle pendndme sadece yazildigi doneme degil gelecek nesillere de 6giit
vermeyi amaclayan bir yaz tlirtidiir.

Pendime Iranlhlarin kullandig1i edebi tiirlerden biridir. Iranlilarda islam

oncesinde 6giit edebiyati revagta olmus, enderzndme ve pendname tiiriinden pek cok

7 Kur’an’da “zikr” kelimesi de bazi ayetlerde 6giit anlaminda kullanilmistir. bk. A'raf,
7/ 2.

7® Ragip El-Isfahani, Miifreddt, ¢ev. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, istanbul 2016, s.
1558.

7 Isfahani, Miifredat, s. 1438.
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nasihatnameler te’lif edilmistir.78 Islam sonrasinda da Kuran’in naslar cercevesinde
[ranlilar pendndme yazma gelenegini devam ettirmisler ve bu hususta Islami Tiirk
Edebiyatini etkilemislerdir.

Tiirk isminin gectigi ilk yazili belge olan Orhun Abideleri, savlar ve Uygurlara
ait Maniheizm metinleri” gibi islam Oncesi Dénem’e ait ilk yazili nasihatnameler
mevcut olsa da Fars 6giit edebiyatina nazaran Islam Oncesi Dénem Tiirk Edebiyati
nasihat tiirli eserler yoniinden zayif kalmaktadir.

Islam sonras1 miiellifleri pendndme yazmaya meyl ettiren 4mil Allah (cc)’mn
emri ve Kur’an’1n tislibu olmustur. Cilinkii Str’a tiflenene kadar hiikmiinii kaybetmeyip
Oonemini koruyacak en mithim pendname (6giitler kitabtr) Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in
indirilis gayesi insanlarin 6giit almasim saglamaktir.® Diger suhuflar ve kutsal kitaplar
da insanlarin 6giit almalari i¢in indirilmis,®" biitiin rasiiller ve nebiler insanlara ogiit
vermek i¢in génderilmistir.82

Ogiit (pend) Allah (cc)’in rahman sifatinin tezahiiriidiir.* Allah (cc) insanlar
ogit alsin diye Kur’an’da misaller getirmis84 ve Kur’an’mm anlagilmasini
kolaylagtirmistir.*> Ayrica akil sahiplerinin 6giit almasi igin kainatta pek cok ibretli

seyler yaratmls86 ve onlara tefekkiir etmeleri i¢in de belirli bir siire tanimustir.®’

8 Nimet Yildirim, “Fars Ogiit Edebiyit”, Niisha 2005, sy. 1, s. 51/52.

7 Abdiilhakim Kogin, Zaifi ve Bustin-1 Nesdyih, Gazi Universitesi SBE, Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 1991.

%0 Bakara, 2/231; Sad, 38/ 87.

81 Maide, 5/46.

52 A'raf, 7/9-68-79-62; En'am, 6/80.

83 Suara, 26/5.

% {brahim, 14/25.

85 Kamer, 54/40.
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Cogu insanin kendisine 6giit vereni sevmedigini® bilen Allah (cc), bir taraftan
6giit almayanlarin hazin akibetini®’ hatirlatirken diger taraftan da 6giit verenleri giizel
bir tislib kullanmalar1 konusunda ikaz etrnistir.90

Bazilarina 6giit fayda etmese de’' Allah (cc)’in azabindan korkan® havf ehline,
Allah (cc)’a karst gelmekten sakinan® takva ehline, Allah (cc)’a ve 4hiret giiniline
inanan’* mii’minlere” ogiit tesir eder. Ve onlar Allah (cc)’in 6glidii kendilerine ulastig
zaman secde ederek kibirlenmeksizin hamd ve tesbih ederler.”®

Ogiit o kadar miihimdir ki Allah (cc)’m Asr Siresi’nde’’ beyén ettigi gibi iman
edip salith amel isleyenler, eger birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etmezler ve
etrafindakilere 6giit vermezlerse hiisrana ugramis olurlar.

Bazi ayetlerde Allah (cc) yoksula yedirmeyenleri degil, baskalarini yoksula
ikram etmeye tesvik etmeyenleri kinamaktadir.”® Israilogullarinin lanetlenmelerinin

sebeplerinden biri de kétiiliik yapanlara nasihat etmemeleridir.”

%6 Nahl, 16/13; Furkan, 25/62.
87 Fatir, 35/37.

5% A'raf, 7/79.

% Kamer, 54/ 51; A'la, 87/11.
%0 Nahl, 16/125; Tah4, 20/44.

1 Suara, 26/136.

%2 Taha, 20/2.

%3 Nir, 24/34.

%% Bakara, 2/232.

% Zariyat, 51/55.

% Secde, 32/15.

7 Asr, 103/3.

% Fecr, 89/18; Hakka, 69/34.
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Efendimiz (sav) 6giit vermenin (nasihatin) dindeki 6nemini bariz hale getirmek

icin dini, nasihat olarak tarif etmistir.'®

Bu bakimdan nasihatin dinde yeri biiyiiktiir.
Istilahta nasihate “emr-i bi’l-ma’riif, nehy-i ani’l-miinker” ismi verilir. Yani
1yiligi, giizeli emretmek, kotiiligii ve fenalig1 yasaklamak. Bu her mii’min temel ve asli
gorevidir. Buna teblig suuru da denebilir.
Allah (cc) her timmette 6giit veren bir toplulugun bulunmasini emretmekte'!
ve 0giit veren o toplulugu insanlarin arasindan ¢ikarilmis en hayirli bir iimmet olarak

102

yad etmektedir.”~ Efendimiz (sav) nasihat edilmesi gereken yerde susup kalben buguz

ederek gecip gitmeyi en zayif iman olarak telakki etmis'” ve giindemlerinde nasihat
olmayanlarin azdba diigar olacagini haber vermistir.'

Ogiit aslinda verilenden ¢ok verene faydalidir. Ciinkii kendisine 6giit verilen
ogidii kabul edip onunla amel etmese bile, 6giit veren kisi mutlaka kazananlardan
olur.'”

Bu bakimdan Islam tarihinde her devrin erbab-1 kaleminden olan udebast,
suarasi, ulemasi, hukemasi ve urefasi, kendi devirlerinde yasayanlara ve gelecek
nesillere birer 6giit olmak iizere pendnameler, nasihatndmeler ve 0giit iceren farkli edebi

tirlerde eserler kaleme almistir. Bu eserlerin geneline glinlimiiz tabiriyle, dgretici

anlamina gelen Fransizca “didactigue” kelimesinden alinma “didaktik eserler” ismi

% Maide, 5/79.
100 fnam Nevevi, Riydzii’s-Salihin, cev. Mehmet Emre, Bedir Yayinlari, Istanbul 1974,
s. 166.
101 A1 : 7 A
Al-1 Imréan, 3/104.
102 A1 imran, 3/110.
19 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 169.
1% Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 173.

105 A'raf, 7/165.
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verilir ki Tiirk Islam Edebiyati’nda sairlerin de en ¢ok eser verdigi tiir didaktik ve ahlaki
ogiitler igeren siir tiirleridir. 106

Mahmut Kaplan’in ifade ettigi gibi nasihatname tiiriiniin edebiyatimizda ortaya
¢ikmasinda Attar’in Pendndmesi’nin miihim rolii olmustur. Nasihatnameler manzum,
mensur ve nazim nesir karisik ii¢ sekilde te’lif edilmis ve Eski Tirk (Divan)
edebiyatinda kullanilan nazim sekillerinin (mesnevi, kaside, gazel, terci-i bent vb.)
hemen hemen hepsiyle manzum nasihatndmeler yazilmstir.'”” Fakat en ¢ok mesnevi
nazim sekli kullanilmugtir.'®®

Nasihat igerikli manzum ve mensur eserlerin tasnifiyle ilgili detayli bir caligma
maalesef yapilamamustir. Agah Sirri Levent, Belleten dergisinde yayimlanan “Ummet
Caginda Ahldk Kitaplarimiz” isimli makalesinde nasihat igerikli kitaplarin tasnifini
yaparken, bir eseri yalnizca dini, ahlaki ya da tasavvufi olarak smiflandirmanin zor
oldugunu c¢linkii bu eserlerin ayn1 zamanda hem dini, ahlaki hem de tasavvufi nasihatler
icerdigini belirtmekte ve kesin bir ayrim yapmanin giigliigiinii dile getirmektedir.

Agah Surt  nasihat igerikli eserleri nasihatnameler (pendnameler),
siyasetnameler, genel ahlak kitaplari, mev’ize kitaplari, fiitiivvetnameler, tahkiyeli
ahlaki eserler, ahlaki fikra ve hikayeler, atasozleri, Kabusname ¢evirileri, Kelile ve

Dimne cevirileri ve tiirlii (diger) eserler olmak {izere yaklasik on iki gruba ayirmistir. 109

1% Cevdet Kudret, Orneklerle Edebiyat Bilgileri II, inkilap ve Aka Yayinlari, istanbul
1980, s. 138.

"7 Mahmut Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Nasihatndmeler”, Tiirkler
Ansiklopedisi, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C. 11, 5.791-799.

19 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1995, s.
4109.

19 Agah Sirrt Levend, "Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz", Tiirk Dili Arastirmalari
Yillig1 Belleten 1963, sy. 234, s. 91.
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Mahmut Kaplan, nasihatname tiiriindeki eserleri dini nasihatnameler, tasavvufi
nasihatndmeler, sosyal hayatla ilgili nasihatnameler ve ¢esitli ilim dallariyla ilgili
nasihatndmeler seklinde tasnif etse de bu tasnifin goreceli oldugunu da eklemektedir.'"

“Anadolu Tiirk Edebiydtinda Ahlaki Mesneviler” isimli makalesinde Emine
Yeniterzi seksen iki mesneviyi digerlerinden ayirarak ahlaki 6giit kitaplar1 iginde
saymistir. Hi

Biz bu boliimde Klasik Tiirk Edebiyati’na it olan ve Attar’in Pendndme’si
gibi manzum olarak yazilmis nasihatndmeler ve nasihat iceren ahldki mesneviler
tizerinde duracagiz.

Tiirk Islam Edebiyati’nin yazili ilk eserleri nasihat kitaplaridir ve Karahanlilar
donemine aittir. Bu eserler Anadolu’da sahasinda nasihatname geleneginin olusmasina
biiyiik katki saglamigtir.

Bunlardan ilki Yusuf Has Hacip tarafindan 1070 yilinda kaleme alinarak
Karahanli hiikiimdarina sunulmus olan Kutadgu Bilig’tir. Mesnevi tiiriinde yazilmas,
alegorik, 6645 beyitlik bir siyasetndme ve dgiitler kitabidir. Iranlilar bu eseri Sahndme-i
Tiirki veya Pendndme-i Miilik''* seklinde isimlendirmislerdir. Mutluluk Bilgisi
anlamina gelen eserde yazar Allah (cc)’in olmasm istedigi ideal insan temasin
islemistir.

Diger eser ama bir miiellif Edib Ahmet Yiikneki’nin te’lif ettigi Atabetii’l-

Hakdayik’twr ki Hakikatlerin ~ Esigi anlamina gelir ve dortlikler halinde

"0 Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Nasihatnameler”, Tirkler Ansiklopedisi,
$.791-799.

"' Emine Yeniterzi, “Adnadolu Tiirk Edebiyatinda Ahliki Mesneviler”, Tiirkiye
Aragtirmalari Literatiir Dergisi 2007, C. 5, sy. 10, s. 433/468.

"2 Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken Yayinlari, istanbul 2004, C. I, s. 133.
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'3 Resit Rahmeti Arat’a gore bu eser Tiirk-islam muhitinin kiiltiir

nazmedilmistir.
cergevesi i¢inde fertlerin terbiyesi i¢in tanzim edilmis olan esaslari, oldugu gibi, Tiirk¢e
ve manzum olarak tekrarlayan bir ahlak kitabidir.""* Miiellifi de isminden anlasildig
tizere edib ve fazil biridir.

Karahanli Tiirkgesi’yle 12. asirda yazildig1 zannedilen diger bir eser Tiirkistan
seyhlerinin ulusu Ahmet Yesevi (0. 1166)’nin Divdn-1 Hikmet’idir. Hikmet ad1 verilen
dortliiklerden ve gazellerden miitesekkil eser dini ve tasavvufi mevzular1 iceren
manzum bir kitaptir.'"”

Yukarida saydigimiz eserlerin de te’siriyle Klasik Tiirk Edebiyati sahasinda
te’lif edilen manzum nasihatnameler ve nasihat igerikli mesneviler sunlardir:

Mesnevi-i Serif (1259/1268): Mevlana Celaleddin Rimi’nin “Hiisameddin’e
gore yazdim!” dedigi bu eser Farsca te’lif edilmis yaklasik 26 000 beyitlik bir
mesnevidir.

Risaletii'n-Nushiyye (1307): Yunus Emre’nin (6. 1320) te’lifi olan eser
Anadolu sahasinda yazilan ilk Tiirk¢e nasihatname 6rnegidir. Mesnevi tiiriinde yazilan
eser 600 beyitten miitesekkildir.

Carhndame (13. yy): Ahmed Fakih’in (6. 1230’dan sonra) kaside seklinde
yazdig1 eser 100 beyitliktir. 83 beyitten sonrasi kayiptir.''®

Dastin-1 Sultan Mahmud ( 14. yy ): Seyyad Hamza’nin (14. yy)yazdig1 eser
79 beyitlik bir mesnevidir. Sultan Mahmud ile bir fakirin miinazaras1 cergevesinde

fakirlik ve zenginlik gibi farkli dini meselelerle ilgili nasihatler verir.

'3 Biiyiik Tiirk Klasikleri, C.I, s. 162.
" Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. I, s. 159.
"5 Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. I, s. 166.
"6 Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. I, s. 264.
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Felekname (14. yy): Giilsehri’nin (6. 14.yy) Farsca kaleme aldig1 eser hayat ve
memattan bahseden tasavvufi bir mesnevidir. Anadolu’da hiikiim siiren Ilhan
hiikiimdar1 Gazan Han’a sunulan 142 varaklik eserde Mesnevi nin biiyiik tesiri vardir. H7

Garibname (1330): 10603 beyitlik bu biiyiikk mesnevinin yazar1 Asik Pasa’dir
(6. 1332). On boliimden miitesekkil tasavvufi, dini ve ahlaki nasihatler kitabidir. Her on
bab da kendi arasinda on destana ayrilmaktadir.

Fakrndme (1330°dan sonra): 161 beyitlik tasavvufi bir mesnevi olan bu eserin
miiellifi Asik Pasa’dir. Fakr’a dvgiiler diiziilen eserde diinyaya diiskiin olmamak, nefsin
isteklerine uymamak ve miitevazi olmak tavsiye edilir.

Dasitan-1 Vasf-1 Hal-i Her Kesi (1330°dan sonra): Asik Pasa’nin 39 beyitlik
bir mesnevisidir. Garipname’nin sonundadir. “Dem in dem est!” yani “An bu andir!”
fikrini iceren Ogiitler vermektedir.

Hikdye (1330°dan sonra): Agik Pasa’nin 59 beyitlik bir mesnevisidir. Bir
Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi’nin miisterek yasadiklari bir hikdyeyi anlatir.

Nasihatndme ( 14. yy): Silileyman isimli mechul bir sdir tarafindan kaleme
alinan, bas kismu eksik, kalan kismi1 203 beyitten olusan bir mesnevidir. Cuma giiniiniin
ve li¢ aylarin faziletinden, diinya ve &hiret gibi mevzulardan bahseder.

Ferhengniame-i Sa’di (1354): Meshur Iran siiri Seyh Sa’di’nin (6. 1292)
Bostan i1simli 4184 beyitlik eserinin Hoca Mesud tarafindan yapilmis 1073 beyitlik
kisminin nazmen terctimesidir. Sultanlara ve halka dini ve ahlaki nasihatler icerir.

Ferahnime (1387): Kemaloglu Ismail (6. 1387°den sonra) isimli mechul bir

sairin 3030 beyitlik mesnevisidir. Trablussam emiri Mir Gazi’ye sunulan dasitani ve

"7 Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. I, s. 273.
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efsanevi mahiyetteki eser 13 meclisten olusur. Sdir eserini ibretndme olarak da
isimlendirmektedir."®

Minberndme (14. yy): Kaygusuz Abdal’a ait eser 61 beyitlik bir
nasihatnamedir.

Pend-i Ricdal: Emir Sultan’in miiridlerinden Aydinli Miiridi tarafindan kaleme
alman eser 3748 beyitlik 21 meclisten miitesekkil bir mesnevidir. Yazilis tarihi belli
degildir.

Begdretnime (1408/09): Hurifi suarasindan Refii’nin eseri olan 1451 beyitlik
bu mesnevi hurlfiligin esaslarindan, ask, nefs, seytan, namaz gibi mevzilardan
bahseden bir ahlak kitabidir.

Vasiyyet-i Nisirevin-1 Adil be Piiseres Hiirmiiz-i Tac-ddr (15. yy): Ahmed-i
Dai’nin bas ve son kismu héri¢ Farsca’dan terciime ettigi “Adil Nisirevan’'dan Tag
Sahibi Oglu Hiirmiiz’e Vasiyet” anlamina gelen bu eser 115 beyitlik, vasiyetname,
siyasetname ve nasihatname 6zelliklerini havi bir mesnevidir. Cocuk muhatap alinarak
yazilan ilk nasihatname olarak kabul edilmektedir.'"

Bahrii’l-Hakayik (1409): Haci Bektas Veli’nin Makalati’nin  Hatiboglu
tarafindan yapilmig 1502 beyitlik manzum terclimesidir. Sekiz babdir ve her bab da alt1
boliimden olusur.

Ferahndme (1426): Hatiboglu'na ait eser 100 hadisin manzum terclimesi ile
beraber nasihatler iceren 6102 beyitlik bir mesnevidir.

Miirsidii’l-Ubbdd (15. yy): XV. asir suarasindan Arif’in yazdig1 tasavvufi bir

mesnevidir.

"8 Yeniterzi, “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahliki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 2007, C. 5, sy. 10, s. 433/468.
"% {skender Pala, “Nasihatname” , DIA, C. XXXII, s. 410.
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Kirk Armagan (1412°den sonra): Kemal-i Ummi’ye ait olan eser
edebiyatimizda ilk kirk hadis terctimesi olarak bilinir. Kirk boliimliik bir mesnevidir.

Giilsen-i Raz Terciimesi (1426): Mahmud Sebusteri’nin Giilsen-i Rdz isimli
999 beyitlik Farsca mesnevisinin, Elvan-1 Sirdzi tarafindan yapilmis genisletilmis
terclimesidir. On bes sual ve cevaplarindan miitesekkil nasihatleri icerir.

Dil-Giiga (1460): Mahlas beytinden dolayr Seyh Ibrahim Giiseni’ye ait
zannedilen eser, Fatih devri sairlerinden Saruhanli Giilsenl’ye ait, dini-tasavvufi
nasihatler igeren 938 beyitlik bir mesnevidir.

Muradndame (1427): 9818 beyitlik ve 51 babdan olusan eser Emir Unsiru’l-
Maali’nin “Kdbusndme”(Nasihatname)sinin genisletilmis terclime ve serhidir. Ahlaki
ve didaktik olan eser bazi boliimlerinden dolay1 ansiklopedik de sayilir.

Cémiii’l-Ahbér (1430): Asik Ahmed’e ait 12 245 beyitlik ve 20 babdan olusan
eser evliyalar tezkiresi ve nasihatname tiiriinden bir mesnevidir.

Ravzatii’l-Envar (1449): Nizami’'nin “Mahzenii’l-Esrar” isimli eserine Hacl-
y1 Kirmani’'nin nazire olarak yazdigi eserin Ahmed Hayali tarafindan yapilmis 2179
beyitlik ve 20 makaleden olusan terciimesidir.

Pendnime (15. yy): Dede Omer Riseni (6. 1486/7) tarafindan nazmedilmis 55
beyitlik bir terci-i benttir.

Andsir-1 Erbaa (15. yy): Boyacioglu'nun 224 beyitlik bu mesnevisi dort temel
unsuru ve bunlarin insana ahlakina tesirini anlatir.

Swrdt-1 Miistakim (15. yy): Sabayi’nin yaptig1 Pend-i Attdr terciimesi olan eser
706 beyitliktir.

Ibretname (15. yy): XV. yy sairlerinden Germiyanl Yetimi’nin nazmettigi eser
99 beyitlik bir kasidedir.

Nasihatndme (15. yy): XV. yy sairlerinden Seyh Esref’in nazmettigi dini-

tasavvufl bir mesnevidir.
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Miftahii’l-Ferec (1456): Cemali’nin nazmettigi ve II. Mehmed’e sunulan eser,
dini-tasavvufi-ahlaki 6giitler igeren 4954 beyitlik bir mesnevidir.

Fiitiivvetname (15. yy): Esrefoglu Rimi’nin (6.1469/70) 444 beyitlik ahlaki-
tasavvufi-dini nasihatler igeren bir mesnevisidir.

Nasihatname (15. yy): Esrefoglu Rimi’nin dini-ahlaki ogiitler iceren 503
beyitlik mesnevisidir.

Esrarndme (1479): Attar'in “Esrarndme”sinin 1865 beyitlik terciimesidir.
Fakat eserde mevcut 39 hikdyeden 36 tanesi Attar’in kitabinda yoktur.

Mahzenii’l-Esrdr (1505/1512): Ahmed Ridvan tarafindan yazilip II. Beyazid’a
sunulan 2023 beyitlik eser 20 makale ve 20 hikdyeden miitesekkildir. Sairinin
soylediginin aksine Nizami-i Gencevi’nin ayn1 adli eserinin birebir terciimesidir.'*

Ridvaniye (1508/09): Ahmed Ridvan’a ait eser 1743 beyitlik dini-ahlaki

ogiitler iceren bir mesnevidir.

Nasihdt-i Giinahkar (1509): “Divan-1 Giinahkar” ve “Sefername-i Giinahkar”
isimleriyle de anilmakta olan eser II. Beyazid devri umerasindan Yakup Bey’e
sunulmus, ¢esitli nazim sekli ve farkli aruz vezinleriyle nazmedilmis dini 6giitler iceren
bir eserdir. Sairi mechuldiir.

Nasihatname: Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail Hatdyi’nin yazdig1 dini-tasavvyufi
bir mesnevidir.

Deh-Morg (1513): Yavuz devri sairlerinden Semsi tarafindan nazmedilip
Yavuz’a takdim edilen alegorik mesnevi,10 kus (baykus, karga, titi, kerkes, biilbiil,
hiidhiid, karlangig, tavus, keklik, legleg) arasindaki miinazaralar iizerinden nasihat veren

ve bazi zanaat ve tarikat ehline tenkit i¢eren dini-tasavvufi bir eserdir.

120 Yeniterzi, “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahliki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 2007, C. 5, sy. 10, s. 433/468.
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Nasihatname (16. yy): Kanlni devri suarasindan Cemali’nin nazmettigi
mesnevi dini-ahlaki igeriklidir.

Pendndme (16. yy): Seyh Ibrahim Giilseni (6. 1534) tarafindan nazmedilen 196
beyitlik bir mesnevidir.

Tuhfetii’l-Mecalis (16. yy): Fitihl Hiiseyin Celebi’nin nazmettigi 2183
beyitlik ve 15 boliimden olusan eser dini-ahlaki nasihatlar i¢eren bir mesnevidir.

Céamiii’n-Nasdyih (16. yy): Hiiseynl mahlasim1 kullanan Seyh Hiiseyin b.
Ahmed’in (6. 1589) 310 varaklik mesnevisinde daha ¢ok ayet ve hadislerle nasihat
edilmistir.

Nasihatndme (16. yy): Muhyl mahlasl bir sair tarafindan nazmedilen eserin
Ahi Ahmed Celebi’ye (6. 1523/24) ait olma ihtimali vardir. Tip ve saglikla ilgili
nasihatler igeren 157 beyitlik bir mesnevidir.

Pendndme (1526): Geyveli Gilivahi’nin nazmettigi 2133 beyitlik bu mesnevide
cesitli hikayelerin yaninda 500 kadar atasoziine de yer verilmistir.

Pendndme (16. yy): Kanlni devri suarasindan Askeri’nin terci-i bent nazim
sekliyle kaleme aldig1 yer yer miistehcen igerikli manziimede, genellikle escinselligin
zemmi yapilmigtir.

Kaside-i Nasthda-yt Muhrikd (16. yy): Karamanli Seyh Cemal’in (6. 1524)
kaside nazim sekliyle yazdigi 31 beyitlik bu manzumesi dini-tasavvufi nasihatleri
havidir.

Ab-1 Haydt (1531): Kantni devri suardsindan Hizri’nin yazdig1 2318 beyitlik
mesnevi dini-ahlaki 6giitler icermektedir.

Ravzatii’t-Tevhid (1536): Arif’in 6143 beyitlik bu mesnevisi dini-tasavvufi-

ahlaki bir nasihatnamedir.
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Gencine-i Raz (1540): Molla Cami’nin Siibhatii’l-Ebrdar’ina nazire olarak
Taslicali Yahya’ nin nazmettigi eser 3051 beyitlik, 40 boliimden miitesekkil, dini-ahlaki
muhtevali bir mesnevidir.

Kitiab-1 Usil 16. yy): Tashicali Yahya’'nin 3237 beyitlik bu hikemi-didaktik
mesnevisi, 12 makam ve 7 sibeden miitesekkil bir eserdir.

Giilsen-i Envdr (1551): Nizami’nin Mahzenii’l-Esrar’ina, Taslicali Yahya’nin

nazire olarak yazdigi 2914 beyitlik, dini-ahlaki bir mesnevidir.

Bostin-1 Nasdyth (1543): Pendndame-i Attar’in Za’ifi Pir Mehmed b. Evrenos
b. Nureddin tarafindan yapilan 1570 beyitlik bir terciimesidir.

Bdg-1 Bihist (1549): Za’ifi Pir Mehmed b. Evrenos b. Nureddin’in yaptig
5040 beyitlik bu mesnevi Bostan ‘i terclimesidir.

Pendnime-i Ziti-i Remmal (16. yy): Balikesirli Divan sairlerinden Zati’nin (0.
1546) 30 beyitlik bu terci-1 bendi dini nasihatler igerir.

Pend-i Gubdri (16. yy): Gubari’nin terci-i bent seklinde nazmettigi 34 beyitlik
bu eser tasavvufi ogiitler icermektedir.

Nasihatndame (16. yy): Ankarali Nidai’nin (6. 1571/72) Mendfiii’n-Nas isimli
eserinin sonunda bulunan 33 beyitlik bu manziime tipla alakalidir.

Hest Behist (1556): Behisti nahlasli Vizeli Ramazan’in (6.1556) 1124 beyitlik
bu mesnevisi, 8 boliimden miitesekkil dini-tasavvufl bir nasihatnamedir.

Terceme-i Pendname-i Attar (1556): Emre’nin bu Pendndme terciimesi 957
beyittir.

Pendndame (1559): Edirneli Nazmi’nin yaptig1 Pend-i Attar terclimesi aslini
gecerek 3000 beyte ulasmistir.

Risdle-i Duriib-1 Emsal (16. yy): Sair Cemali’nin (6. 1583) nazmettigi 383

beyitlik bu mesnevi, atasozleri tizerinden dini-ictimai 6giitler vermektedir.
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Tuhfetii’l-Ussak (1562): Mahzenii’l-Esrar (Nizami), Matla’u’l-Envar
(Hiisrev-i Dihlevi) ve Tuhfetii'I-Ahrdr (Cami) isimli eserlere Gelibolulu Mustafa Ali’nin
yazdigr 3029 beyitlik, 20 makaleden miitesekkil, ask ahldkindan nahseden bir
mesnevidir.

Ibretniima (1576): Attar'in  [ldhindme 'sinden secilen 100 hikayenin,
Semseddin Sivasi tarafindan yapilan 4890 beyitlik tectimesidir.

Riyazii’l-Cindn (1579): Nizami’'nin Mahzenii’l-Esrar’ina Cinani’nin nazire
olarak yazdigi 3334 beyitlik mesnevi, 20 ravzadan (bdliimden) miitesekkil siyasi-dini-
ahlaki nasihatnamedir.

Naks-1 Haydl (1579): Mahzenii’l-Esrar’a yazilan nazirelerden biridir. Azeri
Ibrahim Celebi’nin 3155 beyitlik bu eseri 26 makaleden olusan bir mesnevidir.

Pendnidme (16. yy): Attar’'in Pendndme’sinin Pir Mehmed Azmi (6. 1582)
tarafindan yapilan 49 beyitlik terclimesidir.

Pendnime-i Mesami (16. yy): Kaside nazim sekliyle Mesami’nin (6. 1585)
yazdig1 20 beyitlik bu manziime, 4dab-1 mudseretle ilgili nasihatler igerir.

Giilsen-i Ebrar (1593): Emiri isimli mechul bir sair tarafindan
nazmedilen1032 beyitlik bu mesnevi, dini-tasavvufi ogiitler igermektedir.

Mir’atii’l-Ebrdr it Muhtaru’l-Ahydr (16. yy): Emiri’nin Bolu’da yazdigim
sOyledigi 1374 beyitten olusan 10 boliimliik bu mesnevi icin baz1 kaynaklarda “Bostan
terciimesidir.” dense de yanlis bir bilgidir.'*' Sair, Tarikatndme isimli eserden istifade

ettigini belirtmistir.'*

2! Yeniterzi, “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahliki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalari

Literatiir Dergisi 2007, C. 5, sy. 10, s. 433/468.
122 Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Nasihatnameler”, Tiirkler Ansiklopedisi,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C. 11, 5.791-799.
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Mir’atii’l-Ahldk it Mirkatii’l-Esvak (1588): Semseddin Sivasi’nin (6. 1597)
4520 beyitlik bu eseri dini-tasavvufi bir mesnevidir.

Giilsen-Abdd (1578): Bahdru’s-Siifiye ismiyle de ma’ruf Semseddin Sivasi’nin
bu 557 beyitlik mesnevisi 10 ¢icegin (giil, ¢cigdem, siimbiil, zerrin, kadeh, benefse, ldle,
susen, zanbak, niliifer, nergis) miinazarast lizerinden tasavvufi nasihatler veren bir
mesnevidir.

Hest Behist (1584): Semseddin Sivasi’nin 2882 beyitlik bu mesnevisi, dini-
ahlaki nasihatler igermektedir.

Nasihatndme (16. yy): 217 beyitlik bu mesnevi Semseddin Sivasi’ye aittir.

Riydzii’z-Salikin  (1590): Gelibolulu Mustafa Ali’nin 2834 beyitlik bu
mesnevisi dini-tasavvufi-didaktik bir eserdir.

Pédisiha Nasihat Yollu Manziime (17. yy): Mustafa Ilmi’nin (6. 1637) kaside
nazim sekliyle yazdigi 50 beyitlik bu eser, sultana idari isler hakkinda nasihatler
igermektedir.

Cédmiii’n-Nesdyih (1591?): Hiiseyin b. Ahmed Sirozi’ye ait olan 8250 beyitlik
bu hacimli mesnevi dini-tasavvufi-ahlaki 6giitler icermektedir.

Cilaw’l-Kulitb (1594): Taslicali Yahya’'nin Kitdb-1 Usil’line nazire olarak
Cinani tarafindan yazilan mesnevi, 3316 beyitlik ahlaki 6giitler igerir.

Nasihatndme (1630): Muhyiddin Kadiri’nin farkli nazim sekilleriyle kaleme
aldig1 eser dini-tasavvufi ogiitler kitabidir.

Edebndme (1647): Bursali Mehmed Tahir’in te’lifidir.

Fiitiihndme (16. yy?): Miellifi ve te’fil tarihi mechul olan yaklasik 650
beyitlik eser, dini-tasavvufi Ogiitler igeren 40 makamdan miitesekkil bir
fiitivvetnamedir.

Tergibat (1613): Imam AdIi Hasan Efendi’nin te’lifi olan 1723 beyitlik eser,

10 boliimden miitesekkil dini-ahlaki bir nasihatnamedir.
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Der Tergib-i Mertebe-i Kemdl-i Insani ki Maksad-1 A’li-y1 Ademest (17. yy):
Cevri’nin (6. 1654) divanindan bulunan bu tasavvufi manzume terci-i bent nazim
sekliyle kaleme alinmustir.

Nefhatii’l-Ezhar (1625): Nev’izade Atal’nin Mahzenii’l-Esrdar1 O6rnek alarak
nazmettigi 3171 beyitlik mesnevi 20 nefhd ve her nathada 20 hikdyeden miitesekkil
tasavvufi-didaktik bir eserdir.

Sohbetii’l-Ebkdar (1626): Cami'nin Siibhatii’l-Ebrar’ima Atai’nin yazdig
naziredir. 3530 beyitlik ahlaki mesnevi 40 sohbetten miitesekkildir.

Nevhatii’l-Ussak (1652): Beykozlu Mehmed Dai, 2300 beyitlik bu eserini
sergiizestname, hasb-i hal ve nasihatndme olarak nitelendirmektedir.

Giil-i Sad-Berg (17. yy): Fiizinl mahlasli Enderunlu Fazil’m (6. 1657) 167
beyitlik bir mesnevisidir.

Giilsen-i Niydz (1658): Seyhiilislam Karagelebizade Abdiilaziz Efendi’nin (6.
1658) sergiizestname tiiriinde yazdig1 eserde ahlaki ve biraz tasavvufi nasihatler
bulunmaktadir.

Bahrii’l-Kemal (17. yy): Hilmi’nin Mahzenii’l-Envdr’a nazire olarak yazdig
4415 beyitlik eser ahlaki-didaktik mesnevidir.

Pendnidme-i Adni (17. yy): Serezli Adni Recep Dede’nin (6. 1688?) 208
beyitlik kaside nazim sekliyle yazdig: eseri dini-tasavvufi 6giitler icermektedir.

Nasihat Yollu Manziime (17. yy): Uveysi’nin 63 beyitlik bu kasidesi Sultan
IV. Murat’1 1kaz etmek i¢in yazilmis nasihatnamedir.

Nazmu’l-Ulim (17. yy): Rizai mahlashi Ishak Tokadi’nin (6. 1688) 409
beyitlik bir nasihatndmesidir.

Nasihatndme-i Emiri: Seyyid Mehmed Emrullah Emiri Celebi’nin (6. 1724)

ogluna hitaben yazdig1 196 beyitlik, ictimai 6giitler iceren bir mesnevidir.
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Tuhfetii’l-Emsal (1671): Naill Mehmed’in nazmettigi 1929 beyitlik, tasavvufi-
ahlaki ogiitler iceren bu mesnevi Mahzenii’l-Esrdr nazirelerinden biridir.

Miftdh-1 Heft Kan (1673): Naili Mehmed’in Nizami'nin Heft Peyker’ine
yazdig1 1143 beyitlik nazire, Kuran’'dan secilen 7 ayetin tefsiri lizerinden ogiitler veren
dini-ahlaki bir mesnevidir.

Hayriyye (1701): Nabi’nin oglu i¢in nazmettigi 1660 beyitlik, dini-ahlaki bir
nasihatnamedir.

Pendndame-i Fazli: Fazli mahlasli meghul biri tarafindan nazmedilmis 35
beyitlik tasavvufi bir manziimedir.

Giilsen-i Pend (1708): Safi mahlasli Mustafa Efendi tarafindan kaside nazim
sekliyle kaleme alinmis eser 92 varaktan olusan dini-tasavvufi-ahlaki ogiitler
manzimesidir.

Mektiib-t Manzim be Dervis Ali Firistide Siid'*: Seyh-i Mevlevi Nesib
Dede’nin (6. 1714) Ali isimli bir dervigine nazmen yazdig1 48 beyitlik bu eser manzum
mektup tiirlinde bir nasihatnamedir.

Ogiitndme (1757): 99 beyitlik bu mesnevinin miiellifi belli degildir. '**

Pend-i Miirsidi (1746): Diyarbakirli Seyyid Ahmed Miirsid Efendi’nin (0.
1760) Pend-i Rical isimli esere nazire olarak yazdigi 8561 beyitlik hacimli eser dini-
ahlaki ogiitle igeren bir mesnevidir.

Pendnime-i Naimiiddin (1768): Naimiiddin-i Temegvari’nin biiyiik bir

kismini Giivahi’nin Pendndme’sinden aldig1 intihal bir mesnevidir.'*

13 Aldigimiz kaynakta “siid” seklinde yazilan bu kelimenin “soden” yani
“olmak”masdarindan “sod” seklinde yazilmasi daha uygundur. Manziimenin

ismi “Manzum mektup Dervis Ali’ye génderilmis oldu.” seklinde terciime edilebilir.
124 Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Nasihatndmeler”, Tiirkler Ansiklopedisi,

Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C. 11, 5.791-799.
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Lutfiyye (1791): Siinbiilzade Vehbi’nin oglu Lutfullah i¢in nazmettigi 1181
beyitlik dini-ahlaki bir nasihatnamedir.

Pendnime-i Zarifi (18. yy): Omer Zarifi'nin (6. 1795) 1071 beyitten
miitesekkil mesnevisi dini-ahlaki nasihatler icermektedir.

Fiitiivvetname-i Esrdr (1796): Esrar Dede’nin ahiligin ahlakini anlattifi 176
beyitlik bir fiitiivvetnamesidir.

Silk-i Cevdhir (1768): Naimiiddin Temisvari tarafindan nazmedilen 14
varaklik eser, atasozleri lizerinden nasihatler veren bir 6giit kitabidir.

Pendnéame-i Zarifi (18. yy): Zarifi Seyh Omer Efendi ismiyle ma’rif Rusguklu
Zarifi’nin (6. 1795) 1071 beyitlik bu mesnevisi ahlaki-dini 6giitler icermektedir.

Pendndme-i Lokman Hekim Terceme-i Manziimesi (1807): 158 beyitlik bu
eser Ahmed Rasid Efendi’nin Seyhiilislam Arif Hikmet Efendi Kiitiiphanesi’nde
(Medine) buldugu Farsca bir eserin nazmen terciimesidir.

Pendndme-i Sizi (19. yy): Semseddin Sivasi’nin torunlarindan Ahmed SGzi(6.
1881) tarafindan nazmedilen 96 beyitlik bu eser dini-tasavvufi bir mesnevidir.

Pend-i Mahduman Ndam Zuhiirdt-1 Kudsiyye (1883): Edirneli Seyh ismiyle
ma’rGf Hiiseyin Kudsi’nin 739 beyitlik bu eseri dini-tasavvufl nasihatnamedir.

Pend-i Giilistdn-1 Serif (1810): Serifi mahlasli Erzurumlu Muhammed b.
Ahmed b. Halil tarindan nazmedilen 448 varakli bu hacimli eser dini nasihatler
igermektedir.

Pendndme-i Vaka’niivis Esad Efendi (19. yy): Sahaflar Seyhizade Vaka’niivis
Esad Efendi (6. 1849) tarafindan farkli nazim sekilleriyle yazilan 5 boliimliik eser dini-

ictimai ogiitler icermektedir.

125 Yeniterzi, “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahliki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 2007, C. 5, sy. 10, s. 433/468.
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Pendnime-i Seyh Mehmed Niri (19. yy): Seyh Mehmed Niri'nin (6. 1863)
104 beyitlik bu eseri gazel ve kaside nazim sekilleriyle yazilmistir.

Nasihatndame (19. yy): Nazim mahlasini kullanan Mehmed Nazim Pasa’nin (0.
1926) 36 beyitlik, nasihatler i¢eren kasidesidir.

Nasihatndame (19. yy): Yozgathh Hiizni’nin (6. 1936) ogluna hitdben yazdigi
mesnevidir.

Nasihat ii Ibret Mine’d-Diinyd: Te’lif yili ve miiellifi mechul olan eser 104
beyitten miitesekkildir.'*®

Nasihat Mii’minlerin Hatunlarina: 1784 yilinda istinsah edilen bir yazmada
bulunan 96 beyitlik bir nasihatler manziimesidir.

Goriildiigii gibi Iran Edebiyati’nin te’siriyle olusan ve husfisen Attar’in
Pendndame’sinin 6rnek alindigi pendname tiirlindeki eserler bakimindan Klasik Tiirk

Edebiyatimiz oldukc¢a zengindir.

126 Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Nasihatnémeler”, Tiirkler Ansiklopedisi,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C. 11, 5.791-799.
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UCUNCU BOLUM

PENDNAME SERHiI NUZHETU’L-IHVAN VE MUELLIiFi ALI

BEHCET EFENDI

IILa. Niizhetii’l-Thvan

Pendndame’yle ilgili yapilan ¢alismalarda Pendndme serhleri arasinda ismine
rastlayamadigimiz fakat bilgisine Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil'>' isimli
eserin Selimiye Tekkesi ile alakali kisimda ulastigimiz Niizhetii'I-Thvan isimli
Pendndme serhi IBB Atatiirk Kitaplig1 yazma eserler boliimiinde OE Yz 0294 demirbas
numarastyla kayith, okunakli hatla yazilmis, 524 sahife ve 262 varaktan ibaret bir
eserdir.

Niizhet’in 6n kismina “Fihrist-i Kitab-1 Pend-i Attar” bashgiyla iki sayfa fihrist
boliimii ve bir sayfa serhe sitayis eklenmistir ki yazari mechuldiir. Sitayisten sonra
“Dibdce-i Kitab-1 Belagat-Nisab” ad1 altinda miellifin ii¢ sayfalik bir Onsozii
bulunmaktadir. Akabinde Niizhetii’l-Thvan bashg konmus ve Pendndme'nin ilk
beytinden serhe baslanmistir. Eserin son sayfasinda “femettii’l-kitdab bi-avnilldhii’l-
melikii’l-hallak” ibaresiyle beraber 10 Rebiii’l-Evvel sene 1288 tarihi atilmistir. Yani
serh 30 May1s 1871 senesinde nihayete erdirilmistir.

Eserin sonunda tamamlanma tarithinin bulundugu sayfanin altina c¢izilen ve
tizeri karalanan kisimlarla ilgili not diislilmiis ve notun yanina 9 Kantn-1 Evvel 1302

(m. 1886) tarihi atilmistir. Bu da gostermektedir ki Ali Behcet Efendi Niizhet’i 1871°de

Sultan Abdiilaziz devrinde tamamlamis ve 1886 yilinda Sultan Abdiilhamit devrinde

27 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil, insan Yayinlari, s.
265.
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tekrar ayn1 yazmay1 gézden gegirerek mukaddime de dahil eserin bazi kisimlarini tashih
etmistir.

“Ihvén’in Ferdhi” anlamma gelen Niizhetii’l-Thvén isimli Pend-i Attar serhini
tamimlayan en giizel ifade, esere sitdyis mahiyetinde yazilan giris kismindaki bir
sayfalik rik’ada gecen “serh kilikli terciime” sozidiir.

Hakikaten Niizhetii’l-Thvdn, teciimenin smnirlarmni asan fakat serhe vasil
olamayan bir eserdir. Niizhet’i edebl bir serh olarak degil gramer serhi olarak
tanimlamak daha yerinde olur. Ciinkii miiellif, eserin dibacesinde sebeb-i te’lif bahsinde
“Abdiilhamid Han'*® zamaninda mekdtipde tahsil-i ilm i ma’rifet eylemekte olan
sakirdamn kolaylikla kavaid ii terdkib ezberlemelerine meddr olmak ve ibare-i
Farisi'nin kardat i tilavetinde suhiilet bulunmak tizre...” ifadesini kullanir.

Yani sarihin eseri terciime ve serh etmesinin birinci sebebi okuyanlarin Seyh
Attar (ks)’1n nasihatlerinden hissedar olmasini saglamak; ikinci sebebi ise okuyanlarin
Farsca gramer kurallarin ezberlemelerini kolaylastirmaktir. Bu bakimdan kendi el yazis1
ile kaleme aldig1 eserde dnce Seyh Attar (ks)’in beytini yazmis, sonra beyitte gecen
kelimelerin Tiirkge anlamlarim1 vermis, akabinde beyte manad vererek terciimesini
tamamlamistir. Fakat Fars¢a beyitlerin manzum terciimesini yapmamistir.

Terclimeyi yaparken yeri geldik¢e Farsca gramer kurallarini detayli bir sekilde

anlatmis fakat beyitte anlatilanlarin edebi, dini ve tasavvufi yonleriyle alakali fazla

128 Miiellifin verdigi kitabin tamamlanma tarihi olan 1871 aslinda Sultan Abdiilaziz Han
(6. 1876) devrine aittir. Abdiilhamid Han 1876 yilinda ciilis etmistir. Fakat muellif
kitabina yazdig1 dibacede gegen devrin sultaninin ismini daha sonra yaptigi tashih
esnasinda -ki muhtemelen Abdiilaziz olmalidir- okunmayacak sekilde karalamis ve yan
tarafina sayfa kenarina Abdiilhamid ismini yazmistir. bk. Ali Behcet Efendi, Niizhetii’l-
Ihvin, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz. 294, Dibace boliimii.
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izahata girmemistir. Bu da yukarida belirttigimiz gibi te’lif sebebinin ortaya ¢ikardig:
bir tanzimdir.

Ciinkii beyitleri edebi, dini ve tasavvufi yonlerini izah etmek eserin hacmini
oldukg¢a genisleteceginden Farsca 6grenmek isteyenlerin isinin zorlastirmis olacaktir.
Bu bakimdan- eserin dibdcesindeki iisliibundan kolaylikla anlasildig: gibi fesahat yonii

kuvvetli olsa da- miiellif edebiyattaki hiinerini izhar etme yolunu tercih etmemistir.

IILb. Niizhetii’l-Thvan Miiellifi Ali Behcet Efendi

Niizhetii’l-Thvan miiellifi Ali Behcet Efendi ile ilgili eserin dibacesinde genis
bir bilgi bulunmamakta sadece “Ali Behcet kalilii’l-bidda” seklinde ismi gegmektedir.
Biz Ali Behcet Efendi’nin kimligini arastirirken ii¢ farkli, fakat birbirleriyle bir yonden
alakal1 Ali Behcet ile karsilastik.

Birinci Ali Behget (6. 1822) Bursa Eminiye Dergdhi seyhi Muhammed Emin
Efendi’nin hulefdsindan hem Naksi hem Mevlevi tarikatinden icézetli, hem Mesnevi’yi
hem de Mektiibdt-1 Rabbdni’yi okutacak ilme haiz Uskiidar’daki Selimiye Tekkesi’ne
postnisin olan Risdle-i Ubeydiye-i Naksibendiyye miiellifi Ali Behget Konevi’dir.'*

Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil isimli eserde Niizhetii'I-Thvan, Ali
Behget Konevi’nin terciimeleri arasinda sehven zikredilmistir. Cilinkii Niizhet'in te’lif
tarihi 1871 (h. 1288) Ali Behget Konevi’nin vefat: 1822 (h. 1238)’dir.

Ayrica Vassaf’in Sefine’sinde ve Osmanli Miiellifleri’nde Ali Behget
Konevi’nin Niizhetii'I-Ihvan isimli bir Pend-i Attdr serhinin miiellifi olduguna dair bir
ibare bulunmamaktadir.

Ikinci Ali Behget (6. 1925?), 1860 (h. 1277) dogumlu, Vassaf’in beyanina gére

bir¢ok tarikatten icazetli; Tahiri’l-Mevlevi, Hiiseyin Vassaf, Ahmet Avni Konuk,

12 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil, s. 264.
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Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal, Saadeddin Kaynak gibi devrin miihim sahsiyetlerini
etrafinda toplayan Fatih’deki Tahir Aga Tekkesi’nin postnigini Seyh Ali Behget’dir.

O da Niizhet’'in miiellifi degildir. Ciinki onun tevelliidii 1277 (m. 1860)
oldugundan Niizhetii’I-Thvan’1 10 yasindayken te’lif etmis olmas1 gerekir ki bu miimkiin
degildir.

Ali Behcet Konevi’nin ve Seyh Ali Behget’in Niizhetii’l-Thvan miiellifi
olmadiklar1 kesinlik kazansa da kaynaklarda miiellif olarak baska bir Ali Behcet’den
bahsedilmedigi i¢in yoniimiizli yazma eserler iizerine ¢evirdik. Ali Behcet ismine kayith
baska bir eser olup olmadigini arastirirken “Mahzenii’I-Esrar fi Etvarii'I-Etvar”"" isimli
bir esere ulastik. IBB Atatiirk Kitapligt Osman Ergin yazmalarina kayitli olan bu eserin
mukaddimesinde Ali Behcet Efendi ile ilgili tatmin edici bir maluméata ulasamasak da
aradigimizi bulduk.

Mabhzenii’l-Esrar fi Etvarii’l-Etvar isimli yazma serh Ali Behcet Efendi adina

131

kayitliydl. ° Fakat Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19.Yiizyil isimli eserde Mahzenii’l-

Esrdrin da Ali Behcet Konevi’nin terciimeleri arasinda'™

oldugu zikredilmigse de
kitabin te’lif tarihinden (h. 1314) Konevi’ye (6. 1288) ait olmadig1 anlagilmaktadir.

Mahzen’in mukaddime kismini inceledik. Mukaddimede miellif kendinden

“...maliye hazine-i celilesinde kupon(bilet) iddaresi muhdsebe odasi ketebesinden kapan-

B30 Ali Behcet Efendi, Mahzenii’l-Esrdr fi Etvirii’l-Etvar, 1BB Atatirk Kitapligi,
OEYz297.8,h. 1314.

B! Bu konuda arastirma yapmak isteyenlerin dikkat etmesi gereken bir husus sudur:
Selimiye Dergahi postnisini Ali Behget Efendi, IBB Atatiirk Kiitiiphanesi sistemine (¢)
harfiyle; Niizhetii’l-lhvin ve Mahzenii’l-Esrar fi Etvarii’l-Etvar miiellifi Ali Behcet
Efendi ise (c) harfiyle kaydedilmistir.

132

Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil, s. 265.
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1 dakikde defin-hdak-1 1tir-nak Seyh Rifki aleyhi rahmetii’l-baki Efendi hazretlerinin

hafidi Ali Behcet kalilii’l-biddalart... ” seklinde bahsetmekteydi.

Mahzen’in mukaddimesinde ismi zikredilen ve Kibris sairi ismiyle ma’rif
Hasan Hilmi Efendi’nin damadi olan Seyh Mehmet Rifki Efendi (6. 1855) Unkapam
Emir Buhari Tekkesi postniginlerinden ve Ali Behget Konevi’nin hulefasindandir.'**

Niizhetii’l-Ihvdan ve Mahzenii’l-Esrar fi Etvarii’l-Etvdar isimli iki serhin
mukaddimeleri incelendiginde kullanilan kelimeler ve ifade kaliplari, iislib ve tarz
bakimindan ayni miiellifin kaleminden c¢iktiklar1 bellidir. Ayrica iki serhin de
mukaddimesinde sarih kendinden bahsederken “Ali Behcet kalilii’l-biddat” ifadesini
kullanmustir ki “sermdyesi kit olan Ali Behcet” anlamina gelmektedir.

Bu iki eserin miiellifinin Ali Behget Konevi (6. h.1238) olamayacag eserlerin
te’lif tarthinden anlagilmaktadir. Niizhet (h. 1288) mukaddimesinde kendinden sadece
ismen bahseden Ali Behcet, daha sonra te’lif ettigi Mahzen (h. 1314) mukaddimesinde
en azindan Seyh Rifki Efendi’nin torunu oldugunu belirtmistir.

Bu durumdan anlagilan odur ki: Edebiyat sahasinda meshur olan Pend-i Attar
ve Mahzenii’l-Esrdar gibi iki giizide eseri serh etmesine ragmen Ali Behcet Efendi
kendisini meshur etmemis ve gizli kalmayi tercih etmistir.

Sahsiyet olarak birbirinden farkli bu ti¢ Ali Behget Efendi’nin birbiriyle alakali
yonii ise ayn1 miirside duyulan derin ve kalbi muhabbettir. Soyle ki:

Birinci Ali Behget Uskiidar’daki Selimiye Dergahi postnisini olan Seyh Ali
Behget Konevi (6. 1822)’dir. Ikinci Ali Behget (6. 1925?) Fatih’deki Tahir Aga
Tekkesi’nin son post-nisini ve aym tekkede seyhlik yapan Ibrahim Hayrani Efendi’nin

torunudur. Ibrahim Hayrani de Ali Behget Konevi’nin hulefasindandur.

133 Mehmet Baha Tanman, DA, c. X1, s. 128/129.
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Niizhet miiellifi olan {iglincii Ali Behcet (6. ?) ise Unkapani Emir Buhari
Tekkesi postnisini olan Seyh Mehmet Rifki Efendi’nin (6. 1855) torunudur. Seyh
Mehmet Rifki Efendi de Ali Behget Konevi’nin hulefasindandir.

Dolayisiyla Seyh Ibrahim Hayrani ve Seyh Mehmet Rifki Efendi miirsidleri Ali
Behget Konevi’ye muhabbetlerinden dolayi torunlarindan birine onun ismi vermislerdir.
Bu hal miiridlik adabi agisindan ve miirside muhabbeti izhar etme bakimindan ¢ok latif
bir vakadir.

Nitekim Ibrahim Hayrani seyhi vefit edince bir miiddet seyhinin yerine
Uskiidar Selimiye Dergahi’na postnisin olur. Daha sonra Fatih Tahir Aga Tekkesi’ne
ataninca bu vazifede alt1 ay kalabilir. Zira ¢ok sevdigi seyhi Ali Behget Konevi ile uzun
yillar beraber yasadigi ve her taginin ayr1 bir hatirdyr gizledigi Selimiye Dergahi’ndan

ayrilmamn verdigi hiiziin sebebiyle alt1 ay i¢inde darii’l-bekaya irtihal eyler.'**

B4 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil, s. 265.
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DORDUNCU BOLUM

PENDNAME’DE TASAVVUF{ KAVRAMLAR

Hasan Kéamil Yilmaz'in Ana Hatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar'> isimli
eserinde tasavvufi kavramlar “Tahalluki Kavramlar” ve “Tahakkuki Kavramlar” olmak
lizere iki ana baglik altinda toplanmustir.

Tahalluki Kavramlar “ibadet ve Ahlak Kavramlar” ile “Seyr i Siilik
Kavramlar1” seklinde; Tahakkuki Kavramlar ise “Kalbi ve Vicdani Kavramlar” ile

“Ma’rifet ve Bilgi Kavramlar1” seklinde tasnif edilmistir.

IV.A. TAHALLUKI KAVRAMLAR
Arapca hulk kelimesinden tiiretilen tahalluk bir huy ve tabiatle muttasif olma,

136

ahlaklanma anlamma gelmektedir. Tahalluki Kavramlar “Ibadet ve Ahlak

Kavramlar1” ve “Seyr i Siilik Kavramlar1” olarak ikiye ayrilmaktadir:

IV. A. L. IBADET ve AHLAK KAVRAMLARI
Pend-i Attar’in beyitlerinde zikredilen ibadet ve ahlakla ilgili kavramlar

sunlardir:

IV. A. L 1. Afat-1 Dil
Konugma kabiliyeti insanlar arasinda iletisimi kolaylagtiran biiylik bir
37

ni’mettir. insam yaratan Rahman, ona kendisini ifide edebilmesi icin beyam'

ogretmistir ki Fahreddin Razi’ye gére beyan konusma kabiliyetidir.'*®

135 Bk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari,
Istanbul 2014.
136 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1317, s. 388.
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Insan kendisine lLitfedilen bu ni’'meti kullanirken Allah (cc) ve Rasilii
(sav)’niin ¢izdigi hudida ridyet etmelidir. Agzindan ¢ikan her s6z ilahi emirle kayit

altina alindig1 icin' insan iyice dislinlip tasinmadan konusmamalz,'*°

iki ¢enesi
arasinda bulunan dilini Allah (cc) ve Rasllii (sav)’'nlin rdz1 olmayacagi sdzleri
sdylemekten korumali'*! ve kendisini maddi ve manevi yonden zarara ugratacak bos soz
duydugu zaman o sozden ve soziin sahibinden yiiz ¢evirmelidir.'** Ciinkii dil
soylediginden, kulak dinlediginden mesuldiir.'*’

Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de insanlara giizel bir sozle (kavilen hasen ile); fakir
fukardya kars1 goniil alici, r0hu dinlendirici (kavlen meysird); muhtaglara, yetime,
akrabaya giizel soz ve tath bir dille (kavien ma’rifd); zalimlerin kalbini yumusatmak

icin leyyin (kavien leyyind) ve ana babaya karst kerim bir lisanla hitdb edilmesini

emretmekte'** hatta giizel s6zii baz1 sadakalardan daha efdal'*® saymaktadir.

137 Rahman, 55/4-5.

138 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, Akcag Yaymlari, C. XXI, s. 66.

139 Kaf, 50/18.

140 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, cev. Mehmet Emre, Bedir Yayinlari, Istanbul 1974, s.
889.

! Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 889.

142 K asas, 28/55.

'3 Isra, 17/36.

144 Osman Nri Topbas, Hak Dostlarinin Ornek Ahlikindan, Erkam Yayinlari,
Istanbul 2009, s.144.

145 Bakara, 2/ 263.
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Allah (cc)’in emrine ridyet edilmedigi takdirde, biiyiik bir ni’met olan konusma
kabiliyeti diinyd ve ahiret icin devasa bir kiilfete doniistir. Halk arasinda meshur
kelamdir ki : “Dilin cirmi (hacmi) kiigiik, ciirmii (giindhi) biiyiiktiir.”146

Imam Gazali dilin ¢cok konusmak, bos s6z sarfetmek, fuzili konusmak, batila
dalmak, mird (baskasinin soziine itiraz) ve cidal, husiimet, soziin derinligine dalmak,
sovmek ve cirkin konusmak, tel’in, teganni ve siir, mizah, suhriye ve istihza, sir
tutmamak, yalan yere soz vermek, yalan konusmak ve yalan yemin etmek, giybet,
nemime, iki hasmin arzusuna goére konusmak, 6vmek, soziin gelisindeki hatalar1 fark
etmedeki gaflet ve avamin yersiz sualleri olmak iizere pek ¢ok afeti oldugunu /hya’da
incelikleriyle agiklamistir. 147

Esrefoglu Rimi’ye gore dilin afetleri o kadar ¢oktur ki sevdigini anmak ve
methetmek bile bu afat ciimlesindendir.'*®

Seyh Attar (ks) Pendndme’de dilin afat1 ciimlesinden “miibteld-y1 fesahat ve

belagat, kizb, giybet ve kem soz”” hakkinda nasi ikaz eder.

IV.A.L.1.a. Miibtela-y1 Fesahat ii Belagat

Aciklamak ve ortaya koymak anlamina gelen fesdhat kelamin tenafiirden yani
telaffuz zorlugundan uzak olmasini, herkes tarafindan kolayca anlagilabilmesini ve dil

kaidelerine uygun olmasini ifade eder.

16 Omer Asim Aksoy, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, inkilap Kitabevi, Istanbul 1995,
C. 1, s.243.

7 imam Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul
2012, C. 111, s. 243.

148 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, Salah Bilici Kitabevi, istanbul 1977, s. 306.
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Liigatta varmak ve ulagsmak anlamina gelen beldgat ise keldmin hem fasih
olmast hem de mukteza-y1 hale (hdlin geregine) uygun olmasi yani mekaninda ve

zaméaninda sdylenmesi demektir.'*

Her kelam-1 fasih belig degilse de, her kelam-1
beligin fasih olmast sarttir.'>

Fesahat ve belagat soziin dinleyen {izerindeki tesirini artirmakla beraber bu
konuda asiriya kagmay1 Efendimiz (sav) hos géirmemistir.151

Mekki’ye gore lafi siisleme, halka kars1 edebiyat yapma, dogru seyleri
degistirip manasini ¢arpitma gibi dilin hastaliklar1 yiliziinden insanin kalbi dagilir. Kalp

dagilinca gayret boliiniir ve'>>

Allah (cc)’a yakin olanlarin makami olan mukarreblin
makamindan diisiis olur.

Seyh Attar (ks) Pendndme’de fesahat Ui belagatta orta yoldan uzaklasip asiriya
gitmeyi insanin sevaplarini yagmalayan bir eskiyaya benzeterek soyle der:

“Ibaret sevddsinda olan kimse

Yagmalatir her ki neye sahipse” (beyt: 79)

“Fesdhatte gayret edersen eger

Cerdhatten kalbin kararwr gider”(beyt:81)

“Stislii ve abartili konusma sevdasinda olan kimse, tiim varimi eskiydya
vagmalatmis biri gibi, sevaplari elinden gitmis olarak dhirette kalakalir. Fesdhat

’

hustisunda liizimundan fazla gayret gosterenin kalbi kararir.’

149 Nusrettin Bolelli, Beldgat, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
s. 20.

10 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 301.

' Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 1017.

52 Ebu Talib el-Mekki, Katu’l-Kulith, ¢ev. Yakup Cicek-Dilaver Selvi, Semerkant
Yayinlari, Istanbul 2011, C. 1, s. 396.
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Ali Behcet Efendi de bu mevzida soyle buyurur: “Her kimse ki ibaret ii elfaz
kaydinda olup fesdhat ve belagatini halka izhar icin leblerin biikiip soyleye ol kimse her

neye madlikse ciimlesi gdret ve yagma olur.”
IV.A.L.1.b. Kizb

Seyh Attar (ks)’in iizerinde durdugu diger bir afet de yalandir. Yalan

kelimesinin Arpgast kizb,'”® Farscasi durtigdur.

Allah (cc) miislimanlara yalan sdylemeyi yasaklamistir.">* Ciinkii Allah
Rasilii (sav)’niin ifide buyurdugu gibi yalan kalbi karartir'>> ve sihibini kezzab
ziimresine déhil edip cehenneme siiriikler.'*®

Efendimiz (sav) sadece ili¢ yerde yalana ruhsat vermistir: Erkegin hanimini
raz1 etmek maksadiyla soyledigi, kiis miisliimanlar1 baristirmak i¢in sdylenen ve harpte
diismani yaniltmak icin sdylenen yalan."’

Kuseyri istenmedigi halde Allah (cc) adina yemin etmeyi yalancinin alameti
sayar.'”® Ona gore helak olma tehlikesi bulunan yerlerde bile hakki sdylemek gerekir ki

buna sidk denir. Sidkin en az1 da igle disin bir olmasidir. Yalandan uzak durup soziinde

3 Ferid Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi

Yayinlari, Ankara 1993, s. 523.

"** Ahzab, 33/70.

155 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yaynlari. C. XIV, s. 547.
156 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 908.

57 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 917.

5% Abdulkerim Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, cev. Dilaver Selvi, Semerkant Yaynlari,
Istanbul 2009 s. 249.
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dogru olan kimseye sadik; biitlin sdz, is ve hallerinde dogru olan kimseye de siddik
denir.'”

Seyh Attar (ks) ayet ve hadislerle men edilen durug-giluktan yani yalan
sOylemekten halki sakindirarak  Penendme’nin  “Yalanciligin  Ugursuzlugunun
Beydm "' bolimiinde ve diger béliimlerde kisinin itibArii zedeyelen bes hasleti
sayarken ilk siraya yalanciligi yerlestirerek soyle der:

“Bes hasletten uzak dur sen ey peser

Hallkin nazarinda serefin gider.” (beyt: 424)
“Evvelen soyleme kimseye yalan

Bi-fiirtig kalirsin sen yalanindan” (beyt: 425)
“Ol kimse ki yalan séyleyen kazib

Bi-fiirugdur almaz vefddan nasib” (beyt: 520)
“Durig-gi olanin rizki azalir

Sohen-i durig bi-furug kalir” (beyt: 734)
“Dogru sozden baska kelam soyleme

Ab-riiyun ab-1 citya donmeye” (beyt: 432)
“Dogru soyledigin bir soz ki sana

Her seyden faydali daha aslinda” (beyt: 508)
“Bedbaht yalancida bulunmaz vefa

Husid-1 gim stirmez diinyada safd”( beyt: §49)
“Yalanci yalanindan dolay: sikintiya diiser, rizki azalir, db-riiyu ydni serefi ab-

’

cii(akarsu) gibi zdil olur gider ve halk nazarinda itibar: zedelenir.’

159 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 246.
1 Behcet, Niizhetii’l-Thvan, s. 276.
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“Bedbaht olan yalanct vefasizdwr ve yalaninin manevi karanliklar: arasinda bi-
flirig (1siksiz, nursuz) kaldigt icin dogru yolu bulamaz. Bu sebeple her hal i karda dogru

soylemek gerekir ki bunun insana hem diinya hem de dhirette sayisiz faydasi vardir.”

IV.A.I1.c. Giybet

Giybet Arapca gayb kelimesiyle ayni kokten gelir. Gayb gizli olan, goze

61

gorinmeyen sey demektir.'®’ Hazir ve mevcut olmayan biri hakkinda yapilan

konusmalarin hepsi gryaben yapilan konusmalara girer.

Istilahta hazir ve mevcut olmayan biri hakkinda yapilan sahsiyeti zedeleyici
kotii konusmalara giybet denir.

Allah (cc) nezdinde giybeti yapilan kisinin eti yenmis demektir'®* ki bu sahsin
6l veya diri olmasi farketmez.

Allah Rasilii (sav) giybeti din kardesini hoslanmadig bir sey ile anmak olarak
tarif etmis'® ve giybetin cehennem azabina sebep oldugunu haber vermistir.'®*

Gazali’ye gore giybet sadece dille yapilmaz: diger azalarla, is, soz, isaret, yazi,
hareket, taklit ve kalble yapilir ki kalple yapilana su-i zan ismi verilir.'®

Gazali havas ziimresinin bile -iyi niyete binden olsa da- girybete diisebilecegini

sOyler ki onlar birinin durumuna iiziiliir veya Allah (cc) i¢in birine 6fkelenirler ve onun

1! Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 289.

' Hucurat, 49/12.

' Nevevi, Ripdzii’s-Salihin, s. 893.
1% Nevevi, Ripdzii’s-Salihin, s. 895.

' Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. I1I, s. 324.

60



bu halini ibret alinsin diye ismini vererek baskalarna anlatirlar.'® Bu hususta dikkatli
olup ibret-amiz olay1 sahis mechul kalacak sekilde anlatmak gerekir.

Kuseyri giybet¢iyi, mancinikla iyiliklerini doguya ve batiya (ydni giybet ettigi
uzak veya yakin kimselere) atan adamin haline benzeterek bu adamin elinde higbir
hayrin kalmayacagim sdyler.'’

Hasan Basri (ks) sahib-i heva, fasik ve zalim idareci (nin zararindan
korunmak) ile alakali konusmalarn giybet sayilmayacagim soyleyerek'®® giybet
hakkinda bir 6l¢ii ortaya koyar.

Esrefoglu Rimi giybeti dorde ayirarak, iimmetin zarar gérmemesi igin fasigin
fiskin1 anlatmak seklinde olan giybeti miibah goriir. Diger {igii az veya ¢ok kiifiir olan,
nifak olan ve giinah olan giybettir.'®

Nitekim Eb0 Siifyan’in hanimi Hind, Efendimiz (sav)’e gelerek kocasinin
cimriliginden sikdyet etmis, kocasinin malindan kendisi ve oglu icin kifayet miktarin

habersiz almak icin izin istemistir.'””

Efendimiz (sav) Hind’in mazeretini makbul
karsilayarak orfe gore yetecek miktarini habersiz almasina izin vermistir.

Dolayisiyla problemlerin ¢oziimii i¢in gerekli kisilerle baskalar1 hakkinda bazi
meseleleri konusmak giybete girmemektedir.

Seyh Attar (ks) giybete ve yalana meyl eden kimseyi, ebleh (ahmak) sifatiyla
nitelendirerek giybetle alakali sunlar1 sdyler:

“Vdcibtir yalan ve giybetten siikiit

Guybete ragbet edeni ebleh tut” (beyt: 77)

1% Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. II, s. 328.
17 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 200.

1% Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 45.

1 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 329.
' Nevevi, Ripdzii’s-Salihin, s. 903.
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“Diinyada istersen olmak mu 'teber

Iletme kimseden kétii bir haber” (beyt: 68)

“Hem-nisin-i hisint etme giybet

Seytandan gayriya séyleme la’net” (beyt: 650)

“Guiybetten olmazsa her kim dil-beste

Ahirette olmaz azabdan reste” (beyt: 71)

“Halki giybet etme bagla dilini

Bukagida bulma pay u elini” (beyt: 70)

“Yalan ve giybet etmemek vacip oldugu i¢in bu yasaga uymayan ahmaktir.
Diinyada insanlar arasinda mu’teber olmak isteyen giybetten uzak olup kimse hakkinda

)

kotii konusmamalidir.”’

“Ozellikle kiginin yakin arkadaglarini giybet etmesi ve seytandan baskasina
ldnet etmesi hos degildir. Hichir kimseye hatta hayvana bile la’net yasaklanmistir.'”
Sddece Iblis’e la’net serbesttir.”

“Kisi giybetten dilini baglamazsa dhirette azaptan reste(kurtulmus) olamaz.

Diinyada halki giybetten dilini baglamayanin, dhirette azab etmek icin dest ii pdyini

baglarlar.”

IV.A.1.1.d. Kem Soz

Farsca az, eksik anlamina gelen kem kelimesi fena, kotii, bozuk manasinda da

kullanilmaktadir.!”

Allah (cc) insanlara giizel sozler séylemeyi emreder.'”

' Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 922.

172 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 505.

173 Bakara, 2/83.
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Allah Rastlii (sav) kotii, kaba, ¢irkin konusup lanet etmekten iimmetini men
eder'™ ve dnemsenmeden sdylenen kotii bir soziin Allah (cc)’mn gazabmi celb edip
sahibini cehenneme siirlikleyebilecegini haber verir.'”

Seyh Attar (ks) Allah (cc)’in ve Rasilii (sav)’niin hoslanmadigi kem sozle
alakal1 su nasihatlerde bulunarak insanlar1 kem s6z konusmaktan sakindirir:

“Muktedirsen kem soz deme kimseye

Mal u ahvalinden bahsetmen niye?”(beyt: 633)

“lyi namli olayim dersen eger

Hig¢ kimseye kem séyleme birader” (beyt: 434)

“Kaba ve sert sozii halka az séyle

Yoksa sirt ¢evirirler senden béyle” (beyt: 489)

“Soylenirse hadis-i hiib bir fakir

Memniin olur verilmig gibi harir” (beyt: 491)

“Her kim baglarsa bed sozden zebdni

Zir-i dest eyler lanetli seytant” (beyt: 515)

“Elinden geldigince kimseye kétii soz konusup baskasinin yaninda elindeki
ni 'metlerden bahsetme (ki hasedin nazarim celb etmesin).'’®”

“Halk arasinda iyi anilmak istersen hi¢ kimseye kotii, kaba ve sert sekilde soz
soyleme. Yoksa senden yiiz ¢evirip uzaklagirlar.”'”’

Ali Behget Efendi de bu mevzuda farsca bir kelam-1 kibar eklemistir: "Zahm-1

. . o l78
tir ber tenest ii zahm-1 sohen ber can.”

7% Nevevi, Riydzii’s-Sdlihin, s. 1015.

17> Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 889.

17 Mii'min, 40/19.

77 Al-i Imran, 3/ 159.

8 Ok yarasi tendedir ama séz yarasi canda.”
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“Giizel soz oyle te’sirlidir ki fakirlere giizel sozle hitab edilirse, onlar
kendilerine degerli ipek elbise verilmis kadar sevinirler. Ciinkii te’sir-i sohen-i nik
canadir. Yani giizel soziin etkisi rithadwr. Halbuki ipek teni rahatlatir.”

“Kisi kotii konusma mevzuunda diline sahip olursa, seytani elinin altina almig

’

yani seytamn te’sir-i hiikmiinden kurtulmus olur.’

IV.A.L.2. Ahlik-1 Hamide

Seciye, tabiat, mizac, huy anlamina gelen hulk kelimesinin cemi olan ahlak
insanin kendi (hulku) siyesinde kazandig: fazilet, kemal ve yiiksek derece,'”” terbiye ile
180

istihsal ettigi ahval-i rihiyye ve kalbiyyeyi = ifade eden bir kavramdir. Hamid medhe

sayan,'®! oviilmeye layik demektir.

Ahlak-1 hamide ise her huyun memduh ve makbul olmasi anlamia gelen bir
terkiptir.

Allah (cc) insanlarin sdret ve siret bakimindan en {istiinii olan
Efendimiz(sav)’in ahlakina vurgu yaparak O’nun azim yani Ustiin ve miikemmel bir
ahlaka sahip oldugunu haber vermektedir.'*

Allah (cc) kullarim1 ahldk-1 hamideye davet ederek kendisine iman ettikten
sonra ibadet etmekle beraber ebeveyne, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya,

uzak komsuya, arkadaslara, yolcuya ve maliki bulunulan kimselere iyi davranmay,'®’

' Isfahani, Miifiedat, s. 513.
%0 Sami, Kamus-i Tiirki,, s. 82.
81 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 560.
%2 Kalem, 68/4.

' Nisa, 4/36.
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nadanlara aldirmadan af yolunu tutmay1'® ve hayir islerinde yarismay1'®® emrederek
sadece iman ve ibadetin kafi gelmedigini ahlak-1 hamide sahibi olup insanlarla iyi
gecinmenin dnemini beyan etmektedir.

Allah Rasilii (sav) immetin i¢inde ahlaki gilizel olanlar1 ¢ok sevdigini ifade
ederek onlarin kiyAmet giinii kendisine yakin olacagim miijdelemis'™ ve kisinin giizel
ahlaki sebebiyle gilindiiz sdim gece kaim olanlarin derecesine ulasacagini haber
vermistir."®” Efendimiz (sav) ahlikindan komsusunun emin olmadig kimseyi imansiz

8

olarak nitelemis'™ ve en hayrrlh mii’mini de ahldk-1 hamide sahibi olarak tavsif

etmistir.'®’

Hasan Basti “Elbiseni temizle!” (Middessir, 74/4) ayetini “Ahldkim
giizellestir!” manasinda tefsir eder.'’

Kuseyri ahlaki, karakteri gizli olan insanin goriinen yonii olarak tarif eder ve
giizel ahlakin 6nemini vurgulamak i¢in seyhi Eb( Ali Dekkak’tan su nakli yapar:

“Allah (cc) Efendimiz (sav)’i giizel ahlakiyla ovdiigii gibi baska hi¢bir
hasletiyle Gvmedi.” !
Hiicviri’ye gore giizel ahlak iki ¢esittir: Hakk’a kars1 gilizel ahlak kazasindan

raz1 olmaktir. Halka karsi gilizel ahlak ise onlardan gelen eziyetlere Hak igin

katlanmaktir.'?

'8 A’raf, 7/199.

185 Bakara, 2/148.

1% Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 440.
%7 Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 439.
1% Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 244.
' Nevevi, Ripdzii’s-Salihin, s. 437.
0 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 275.
P! Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 273.
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Gazali’ye gore glizel ahlak bazen fitrat ve tabiat ile bazen iyi isleri aliskanlik
haline getirmek ile bazen de iyi insanlarin iyi iglerini goriip onlarla diislip kalmak ile
elde edilir.'”

Ebl Hiiseyin Bin Hind der ki: “Giizel ahlak Allah (cc)’tan sikdayet etmeyip
onun emr Ui fermdanina goniil huzuru ve nefis hoslugu ile hiirmet géstermek, halka iyilik
yapip yiiklerini ¢cekmektir.”***

Esrefoglu Rim1’ye gore gilizel ahlak rastgele herkese yaltaklanmak ve Oniine
geleni eteklemek degildir. Bu miinafiklik ve miirailiktir. Giizel ahlak; hi¢ kimsenin
incindigini istememek ve kimseyi incitmemek, ayiplar1 setretmek, Hak’tan ve halktan
haya etmek, leyyin konusmak, haram ve siiphelilerden sakinmak, diinyd i¢in dini
satmamak, biiyliklere hiirmet kiigiiklere sefkatle muamele etmek, kimsenin siirctiiglinii
istememek, evinde misafirle yemek yemek, seriate muhalif degilse davete icabet etmek
gibi seylerdir. 193

Bazi stfiler giizel ahlaki agzina helva verenle ensene tokat atan arasinda fark
gbzetmemek olarak tarif etmislerdir.'*®

Insanmn Allah (cc)’in rizidsim kazanmasima vesile olan ahlak-1 hamide yani
giizel ahlakla ilgili Seyh Attdr (ks) Pendndme’nin “Ahlik-1 Hamidenin Beyini"’

boliimiinde ve diger bdliimlerinde sunlari sdyler:

2 Ali el-Ciillabi Hiicvird, Kesfu’I-Mahciib, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yayimnlari,
Istanbul 2016, s. 101.

193 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, C. I1I, s. 139.

9% Cami, Nefahitii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 224.

195 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 519.

6 Mevland Ali b. Hiiseyin Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, cev. Necip Fazil
Kisakiirek, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul 2012, s. 236.

7 Behcet, Niizhetii’l-Ihvin, s. 82.
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“Su dort sey ki buiyiikliige delildir

Her kim sahipse ki merd-i asildir”( beyt: 103)
“Evvel ilmi aziz tutmak bi-hesdp

Sonra vermek halka cevab-i sevap” (beyt: 104)
“Kimde varsa danis ii akl u temiz

Ehl-i ilm i akli tutar o aziz” (beyt: 105)

“Ey birdder varsa hired-i tamin""*

Nerm i sivin olsun halka kelamin” ( beyt: 106)
“Her kim tors-riiy olur acidir sozii

Dostlar ol kimseden dondiiriir yiizii” (beyt: 107)
“Her kim olmazsa diismandan ber hazer

Goriir ondan akibet renc ii zarar” ( beyt: 108)
“Etrdfinda adiivvana verme yol

O yiizden ki diismanindan baid ol” ( beyt: 109)
“Sabr u ilm i hilmin gonle hayattir

Hirs u bugz u kinin zehr-i memattir” ( beyt: 464)
“Ef’ali niku degilse ki biri

Morde bil sen onu sanma ki diri” ( beyt: 465)
“Nikii huydur her seyin bih-terini

Iyi huyla mu’teber tut yerini” ( beyt: 479)
“Za’ifdna bagislarsan revddir

Bu hiib haslet siret-i evliyadir” ( beyt: 846)
“Taleb-i Hak eyle batildan diir ol

Sehavet ii insanlikta meghiir ol ( beyt: 787)

198 «“Tam bir aklin”
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“Halk degilse kimin hulkundan hogniid

Kadr u i’tibar vermez ona Ma’bid” ( beyt: 253)

“llmi ve dalimi hesapsiz iistiin tutan, halki Hak yoluna dogru yénlendiren,
insanlara tathh ve yumusak konugan, act sozlii ve eksi yiizlii olmayan, diismaninin
kotiiliigiinden sakinan, sabir, ilim ve hilim sahibi olan, biitiin isleri iyi olan, gii¢siizlere
kol kanat geren, sehdvet ve insanlikta meshur olan ve halkin huyundan rdazi oldugu
kimseler ahlak-1 hamide sahibi olanlardir. Ahlak-1 hamide sahibi olmayanlar diri degil
olii misalidir ve Allah (cc) katinda degersizdir.”

Seyh Attér (ks) sila-i rahimi giizel ahlaktan sayarak dnemser ve Pendndme’nin
“Sila-i Rahmin Beydni” boliimiinde akraba ziyareti ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Hal hatir sor akrabana niyazla

Ta ki olsun miiddet-i 6mriin fazla” ( beyt: 854)

“Her kim akrabasindan yiiz dondiiriir

Hig siiphesiz omriinde noksan goriir” ( beyt: 855)

“Her kim terk ederse akaribini

Taht-1 turdb olur akdrib'® yemi” ( beyt: 856)

“Gergi olursa da akarib bedan

Ondan daha beddir kat’-1 rahm inan” ( beyt: 857)

“Her kim akrabasindan biganedir

Onun ndami bedlikte efsanedir” ( beyt: 858)

IV.A.L.3. Bahl

Cimrilik, tamahkarlik, el sikilig, pintilik ve hasislik anlamina gelen®”’ bahl,

201

cld kelimesinin ziddidir.””" Cimrilik edene bahil denir.

1
% akrep

20 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 65.
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Isfahani’ye gore insanlarin bir kismi1 kendi kazanglarindan cimrilik eder; bir
kismi da bununla beraber baskalarina da cimriligi tavsiye ederler” ki en yerileni ikinci
kisimda olanlardir.*”

Nefsin kétii huylarindan olan cimrilige®™ insam iten sebep malin azhig1 veya
coklugu degil, fitratindan kaynaklanan uhdesindeki malin tiikenmesinden korkma
hissidir.””> Halbuki tiikenir korkusuyla cimrilik edilen mal kiyimet giinii sahibinin
boynuna dolanip azib ¢ekmesine neden olacaktir.”*

Allah Rasilii (sav) cennete cimrinin giremeyecegini haber vererek bu koti
huyun mii’minde bulunmamasi gerektigini ifide etmektedir."’

Ummetin fitnesi olan mali gerektigi gibi infak etmeyip cimrilik edenin malinmn
telef olmasi i¢in her giin bir melek beddua ve infak edenin malinin ¢ogalmasi i¢in de her
giin bir melek dua eder.””®

Esrefolu Rimi’ye gore cimrilik seytandan, comertlik ise Rahman’dandir. Bu
bakimdan cimriler seytani, cmertler rahméanidir.**

Stihreverdi’ye gore nefsani sifatlardan olan cimrilik yani su/ nefsin tabiatinin

geregidir. Clinkii nefsin asli topraktandir. Toprakta ise tutma ve sikma 6zelligi vardir.

*%! Isfahani, Miifredat, s. 182.

202 Nisa, 4/37.

2 [sfahani, Miifredit, s. 182.

> Tegabiin, 64/16.

29° fsra, 17/100.

206 Al-i imran, 3/180.

27 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 401.

*%% Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 393.

209 Esrefoglu ROmi, Miizekki’n-Nufis, s. 96.
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Stihreverdi suhhu yani pintiligi bahilligin bir {ist derecesi olarak goriir.
Bahilligi comertligin ziddi, suhhu ise sehavetin zidd1 olarak kabul eder.*'

Sa’bi’ye gore cimri ve yalancidan hangisinin daha dnce cehenneme gidecegi
belli degildir. Stfilere gore insanin cimriligi arttikca serefi azalir ve iyi bile olsalar
cimrilere kars1 insanlarda bir nefret uyanir. 21

Gazali mal sevgisinden dogdugunu sdyledigi cimrilik ile haram olan israf
arasindaki 6l¢liyli sarfiyatin miktarina gore degil yerine gore belirler. Gereken yere sarf
etmemek cimrilik, gerekmeyen yere sarf etmek ise israftir.*'?

Hasili ayetler, hadisler ve sifilerin sozleriyle yerilen cimrilik nefsin topraktan
gelme ozelliginden kaynaklanan kotii bir huydur. Insanin bu huyunu kontrol altina
alabilmesi i¢in Allah (cc) zekat farz kilarak her mii’mini infak etmeye mecbur birakmis
ve farzin 6tesinde infak etmeye inananlari tesvik etmistir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de bahil i¢in ¢cok imsak eden yani yemeyip icmeyen
anlamina gelen miimsik kelimesini de kullanarak®’ “Der Beydn-i Sifat-1 Bahil™"
boliimiinde ve diger bdliimlerde bahillik ve bahil ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Ug alametten belli olur bahil
Soyleyeyim yadinda tut ey halil” (beyt: 635)
“Birincisi sdilden tersan olur

Ikincisi acliktan lerzan olur” (beyt: 636)

21 Ebti Hafs Omer Sihabiiddin Siithreverdi, Avdrifii’l-Medrif, cev. Hasan Kamil
Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam Yayinlari, Istanbul 1993, s. 316.

2! Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. 11, s. 566.

12 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 574.

13 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1405,

214 Behcet, Niizhetii’l-Thvén, s. 394.
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“Ulagsirsa ona yolda dsind
Riizgar gibi geger ve der merhabd” (beyt:637)
“Cimrilik daldw diraht-1 diizahdan
Cimri de sayilir seg-i maslahdan®"" (beyt:256)
“Cenneti gorecek yiiz yok bahilde
Sivrisinektir kalir pa-yt filde” (beyt: 257)
“Miimsik goremez cennetin riyunu
Riiyu nerde hi¢ duyamaz biyunu”( beyt: 677)
“Lyilik umma ki bahil ii dindan
Yikilacak sekfi mahriim siitindan” (beyt: 615)
“Bed huylunun olmaz tevbesi muhkem
Bahilin nasibi miiriivvetten kem” (beyt: 850)
“Fdide gormez ekl eden nanindan
Ulasmaz kimseye taam hanindan” (beyt: 638)
“Ndn-1 miimsik ciimleye renc ii and’
Niir u ziyadir nan-1 sehi sana” (beyt: 613)
“Ekl etme ey peser nan-1 bahilden
Oturma uzak dur hdn-1 bahilden” (beyt: 612)
“Miiriivvetsiz bahilde gorsen emval

Hacet icin etme sakin arz-1 hal” (beyt: 483)

Seyh Attar (ks) bu misrada biri zahir ikisi gaib {i¢ tesbih yapar: Zahir olan birinci
tesbih bahili mezbaha kelbine benzetmesidir. Diger iki tesbih de buna bagli olarak
ortaya ¢ikmaktadir ki bu durumda mezbaha diinyadir, mezbahada kesilen hayvanlarin
iskembe, bagirsak gibi mezbaha kelplerine kalan kisimlari da diinyd malidir. Iste
cimrinin tiim gayretiyle bek¢iligini yaptig1 fani diinya mali hakikatte mezbaha lesleri

gibi degersizdir. insan olanin bu leslere talib olmamasi gerekir.
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“Der-i bahile hergiz kadem vurma

Rahda gorsen ondan bir haber sorma” (beyt: 484)

“Ber kerdn ol bahilanin bahlinden

Eblehandan sayilirsin yoksa sen” (beyt: 258)

“Bahilanin bahlinden ol ber hazer

“Yakmasin ta ki seni ndar-1 sakar” (beyt: 390)

“Bahil su ii¢ seyden korkar: Birincisi; dilenciyle karsilasmaktan. Ikincisi;
acliktan. Uciinciisii; yolda tanidik ve akrabalardan biriyle karsilasmaktan. Asind biriyle
karsilasinca, kendisinden bir sey taleb etmesine firsat birakmadan selam verir ve riizgar
gibi hizli hizli gegip gider.”

“Bahillik cehennem agaglarindan bir daldir ki ona tutunan: atese siiriikler.
Bahil de seg-i meslah yani mezbaha kelbidir.”

“Miimsik olan bahil cennetin yiiziinii gormek soyle dursun kokusunu bile
duyamaz. O filin ayagi altinda kalan sivrisinek gibi dcizdir.”

“Bahilden ve alcak karakterli olandan iyilik umma! Nasil bed huylunun tévbesi
saglam olmazsa bahilin de miiriivvetti(insanligi) ciiriiktiir. Bahilin diinydada kurdugu
diizen direksiz sekfe(tavana) benzer ki elbette yikilacaktir.”

“Bahilin ekmegi faydasizdir ve sofrasindan kimseye yemek gitmez. Ndn-i
miimsik (cimrinin ekmegi) yiyene siklet ve zahmet verir. Nan-1 sehi(comertin ekmegi) ise
yivene nir ve ziyd olur. Bu yiizden bahilin sofrasindan uzak durup ekmegini yememek
gerekir.”

“Bahilde mal miilk olsa bile kapisina asla bir hdcet igin gitmemeli, onun
kapisina ayak basmamali, hatta yolda gériilse ondan sual sorulmamalidwr. Ciinkii
vermekten hoslanmayan bahil beddva da olsa cevap vermekten hoglanmaz.”

“Bahilligin kenarinda durma ve bahilden sakin! Ciinkii onlarla berdberlikte

ahmaklardan sayilip ndr-1 sakara yani cehenneme diisme tehlikesi vardir!”
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IV.A.1.4. Dostluk

Sevilen adam, muhib, yir mandlarina gelen dost kelimesi Farsga’dir.*'®
Tiirkgesi arkadastir ki kisinin giivenle sirtin1 dayayabilecegi yer, kisi anlamina gelir.
Arapgasi velidir. Veli mekan, hisimlik, din, sadakat, dostluk, nusret, yardim ve inang
bakimindan yakinlikla ilgili kullamlan bir kelimedir.*"”

Kuseyri’ye gore veli kelimesi tasavvuf istildhinda, Allah (cc)’in ibadet ve
taatini listlenen, hi¢ ara vermeden ve bir isyan haline de diismeden bu taate devam eden,
bu yiizden de onun diinya &hiret her isini Allah (cc)’m istlendigi kimseler”® igin
kullanilan bir sifattir.*"

Dostluk muhabbetle aladkalidir. Muhabbet hubb kokiinden gelir ki hubb tohum
demektir.*?° Sevgi bir tohum (hubb) gibi kalbe yerlesir. Eger inkisaf edip koklesirse
muhabbete doniisiir ve bu muhabbetten de dostluk zuhtr eder.

Hiicviri’ye gore kalbin siiveydasina yerlesen bu muhabbet huzur veya gaybetle,

bela ve mihnetle, rahat ve lezzetle, firdk veya visalle degiskenlik gé’)stermez.221

222

Dostluk beseriyet icab1 acizlik aldkalidir.””” Maddi ve manevi herhangi bir

cihetten mutlaka aciz olan insanin, acizligini bir nebze olsun giderebilmesi i¢in dosta

*1° Sami, Niizhetii’l-Thvan, s. 626.
17 Isfahani, Miifreddt, s. 1572.

*1% A’raf, 7/196.

2% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 290.
*20 Isfahani, Miifredat, s. 363.

**! Hiieviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 367.
*22 Nisa, 4/ 75.
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ihtiyact oldugu gibi maddi ve manevi herhangi bir cihetten aciz olmayanin dosta
ihtiyaci yoktur.”?

Allah (cc)’mn Ibrahim(as)’i dost edinmesi®**

Allah (cc)’in ihtiyacindan degil
Ibrahim (as)’e olan liitfundandur.

Restilullah (sav) Efendimiz’in Allah (cc)’tan baska hi¢c kimseyi dost
edinmemesindeki hikmeti “Allah (cc) kuluna yetmez mi? ”(Ziimer, 36) ayetini hakka’l-
yakin yagamasinda aramak gerekir.

Mii’min i¢in hakiki dost Allah (cc)’tir.”*® Allah (cc)’tan baskasiyla kurulan

dostluklar ebediligi olmamasi cihetinden Griimecek evine benzer.”*

Mahserde faydasi
olacak ebedi dostluk Allah (cc)**’ ve miittakiler ile kurulan®®® candan bir dostluktur.”*’
Mahlikla kurulan dostluklar mecédzidir ve mahserde fayda saglamaz. Bu mecazi
dostluklar Allah (cc) rizés1 igin yapilirsa deger kazanir ve sahibi i¢in ahirette biiyiik
nimetlere vesile olur.**’

Siihreverdi, halkin birbiriyle dostluk ve {iilfetinin ruhlarin yakinlhig: ile alakali

oldugunu soyleyerek ruhlarin alem-i ervahtaki tanismalarinin diinyadaki tlfetlerini

22« Acizlikten otiirii bir dosta da ihtiyact olmayan Allah’a hamd ederim, de...”(Ista,

17/111) ayetini Bursevi: “Kendisinde olan bir dcizligi dostlugu sdyesinde gidermesi
icin kimseyi dost edinmemistir.” seklinde tefsir eder.” Bk. Ismail Hakki Bursevi,
Rithu’l-Beyan, Erkam Yayinlari, istanbul 2012, C. XI, s. 300.

>4 Nisa, 4/125.

225 Bakara, 2/107.

*26 Ankebiit, 29/41.

**7 Yinus, 10/62.

*2% Zuhruf, 43/67.

22 Suara, 26/101.

20 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 288.
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dogurdugunu belirtir.*' O dostlugun 6neminden bahsederken insanlarin birbirlerine
muhabbet, iilfet ve dostlugunun tam oldugu yerde adalete ihtiya¢ kalmayacagini,
dostlugun olmadig1 yerde adaletin gerekli oldugunu soyler.*

Ciineyd dostlugu ve muhabbeti, muhibbin mahblbun sifatlarina biirlinmesi
olarak tarif eder. Yani kul kendi (nefsinin) sifatlarin1 birakip Allah (cc)’in sifatlarina
biiriinmelidir.”*’

Hiicvirl Kesfiil’l Mahciib’da Allah (cc) icin dostluga isaret ederek soyle der:
“Kardeslik ve dostluk nefsin hevd ve hevesi, murddin ve maksidun hdsil olmasi igin

degil, Izzet ve Celdl sahibi olan Allah (cc) icin olmalidir**

icin sevmek oldugunu ve miktar1 derecesinde miikafati olacagini sé')yler.235 Yahya b.
Muaz’a gore hakiki dostluk iyilik sebebiyle artmayan ve cefa sebebiyle eksilmeyen
sabit kadem bir dostluktur.”*

Serrac’a gore goriistip kavugmalarla artan dostluk da hakiki dostluk sinifina

237

girer.””’ Hakiki dostlugun zor bulundugunu ¢ikara dayali dostluklarin revagta oldugunu

vurgulayan Naksibend Hazretleri’nin dostlarindan Mevlana Arif Dikgerani: “Yiikiiniizii

! Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif, s. 335.

2 Sithreverd, Avérifii’l-Medrif, s. 336.

** Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif; s. 631.

*** Hiievird, Kesfu’l-Mahcib, s. 399.

23 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. I, s. 412.

236 Cami, Nefahdtii ’I-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 54.

7 Ebii Nasr Serrac, El-Liima’, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yaynlari, istanbul
1996, s. 213.
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cekecek bir dost isterseniz bu nadirin nadiridir. Eger yiikiinii ¢ekeceginiz birini arasaniz
biitiin diinyd size dosttur!” buyurur.”®

Ebulkasim Giirkani dost arayana tavsiyede bulunarak faydali dostu su sekilde
tarif eder: “Oyle bir kimseyle diisiip kalk ki senin biitiin varligin o olsun. Yahut onun
varhigi sen olasin. Ya da ikiniz birden Allah (cc)’da yok olup ne sen kalasin ne o!”*°

Hasili insanlar arasinda dostlugun olugmasina vesile olan muhabbet biiyiik bir
ni’met ve kalbin miithim bir kabiliyetidir. Allah (cc) kalbe sevme istidadi vermistir.
Fakat kalbin fani ve gelge¢ muhabbetlerin pesinde hiisran i¢inde siiriiklenmesini de arzu
etmemektedir. Layik olam1 sevmek, miistehdkina da buguz etmek gerekir ki bu
imandandir. Yani birini severken Allah (cc) icin sevmeli, ondan nefret ederken Allah
(cc) i¢in nefret etmelidir.**’

Stfilere gore kalbte Allah (cc)’in ve Allah (cc)’1 sevmeye vesile olacaklarin
disinda herhangi bir muhabbetin bulunmamas1 gerekir.

Seyh Attar (ks) Allah (cc) rizasi i¢in kurulan dostluklarin énemi hakkinda
Pendndme’de sunlar1 sdyler:

“Alt seyi ise yarar cihdanin

Hazmi kolayini bulmak tadmin” (beyt: 506)

“Bu cihdnda hogtur yar-1 muvdfik

Bir mahdum ki pederiyle mutabik” (beyt: 507)

“Hatdmi séyleyen gelip huziira

Yolunu zulmetten ¢ikarir niira” (beyt: 466)

28 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 61.

29 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 327.

240 Allah (cc) igin nefretten kasit o kisiyi kal ve hél ile yiiceltmemektir. Yoksa ona
zulmedip adaletsiz davranmak degildir.
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“Her kim muhibbanla olursa yek-dil

Gonliiniin murady hdsil olmusg bil” (beyt: 547)

“Dostlar meydaninda mesriir ol otur

Akil isen diismanindan uzak dur” (beyt: 111)

“Hem-nigin ol muhibbdnla dem be dem

Rii-y1 a’dayr gérmiis olmazsin hem” (beyt: 110)

“Diinydda hazmi kolay taam bulmak, hem fikir olunan bir yari olmak ve
pederine muhabbetli eviat yetistirmek insanin isini kolaylastirr.”

“Senin hatam yiiziine karsi séyleyen ve dostun olan kisi seni aslinda
karanliklardan nura ¢ikarwr.”

“Dostlariyla géniil birligi saglamis olan kisinin gonlii huzura kavusmustur.
Dostlarin  arasinda sevingle yasamak ve diismanlardan uzak durmak gerekir.
Dostlaryla hem-nisin olmamin bir faydast da sudur ki boylece diismanlarin yiizii

’

gortilmemis olur.’

IV.A.L4.a. Seyh Attar (ks)’a Gore Dostlugun Adabi

Her seyde oldugu gibi dostlugun da edepleri vardir. Stihreverdi Avarif’de
dostlugun adabi climlesinden sunlari zikreder:

Dostun hatasin1 gérmezden gelmek, ona hizmet etmek, elindeki mal1 miilki
sahsina ait gormemek, fazilet ve tistiinliiglini bildigi dostuna deger vermek, onun isine
kendi isinden daha ¢ok deger vermek, yumusak muamele etmek, ona soyledigi sozlere
dikkat etmek, dostlugu devam ettirmek i¢in biitlin giiclinii sarf etmek, kendinden
kiiciikse sevgi ve sefkatle muamele etmek, dostu tarafindan bir yere cagrildiginda
nereye ve nigin diye sormamak, ona yiilk olmamak, ona ac¢ik ve samimi davranmak,

onun giinahlar igin istigfar etmek, onu 6ziir dilemeye mecbur birakmamak.**!

! Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 545.
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Seyh Attar (ks) Allah (cc) i¢in yapilan dostlugun adabini ve birbirini Allah (cc)
icin sevenlerin dikkat etmesi gereken hususlari su sekilde aciklar:

“Olursa bir kimse sana reh-niimd

Stikriinii eda et ihsan-1 Hiida " (beyt: 467)

“Eger gelirse sana dosttan itab

Bekdsi olmaz misal-i hatt-1 ab” (beyt: 355)

“Ikisinden tutma halini pinhan

Tabib-i méhirden ve ydr-1 gardan®®” (beyt: 469)

“Fazl-1 Hiidad ulasirsan devlete

Dostlarini ortak eyle ni’mete” (beyt: 552)

“Ruz-1 gamda yardim eden kimseye

Hem-dem ol sen ulasinca nesneye” (beyt: 553)

“Clinkii habibanla budur ki edeb

Kendinden uzak tut mal az et taleb” (beyt: 482)

“Sana yol gésteren hakiki bir dost ihsan ettigi i¢in Allah(cc) a siikret!”

“Herhangi bir mesele yiiziinden dosttan sana gelen bir kinamayr onemseme ve
dostuna giicenme! Ciinkii bu kinama su iizerine yazilmis yazi gibidir ki bekdsi olmaz!”

“Su iki kigiden hdlini pinhan(gizli) tutma: biri hastalik icin gittigin tabib-i
hazik; digeri sana dar giiniinde dayanak olan yar-1 gar!”

“Hiidd 'min fazli bir nimete ndil olursan dostlarini da o nimetten istifdde ettir!”

“Gamli giiniinde sana dostluk yapan kotii giin dostundan nimet zamaninda
uzaklasip ayrilma ki vefdsiz olmayasin!”

“Dostlarla beraberligin diger bir edebi de onlarla goriismeyi biktiracak

siklikta yapmamak’® ve ellerindeki diinyd malindan az istemektir!”

242 A A < AA . . o
“yar-1 gar” magara dostu manasina gelen bir sifattir ki Sevr Magara’sinda Peygamber

Efendimiz (sav)’e yoldaglik eden Hz. Ebtbekir (ra) i¢in kullanilir.
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IV.A.L4.b. Seyh Attar (ks)’a Gore Dostluk Yapilmayacak insan Tipleri

Insan dostunun ahlaki {izerinde oldugu icin dostunu yanlis secenler mahserde

biiyiik hiisrana ugrayacaklar244 ve dostluklar1 diismanliga dénecektir.*®

46, Yahudi ve H1ristiyanlar1247, mﬁsrikleri248,

Bu ylizden Allah (cc) seytam2
yakin akraba bile olsa®*® kafirleri®’, Allah (cc)’a ve mii’minlere diisman olanlar®' ve
ahirete inanmayanlarl252 dost edinmeme konusunda mii’minleri ikaz ederek Allah (cc),
Resilii (sav) ve Allah (cc)’ mn emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren
mii'minleri®> ve sadik kimseleri dost tutmay1 emretmektedir.”*

Efendimiz(sav)’in buyurdugu gibi iyi arkadasla dostluk mis saticisiyla beraber
olmak gibidir ki kokusundan bile istifade edilir. Kotli arkadagla dostluk da demirci
diilkkaninda kortik¢liyle beraber olmak gibidir ki atesinden kiviletm veya duman

gelebilir.>>

3 “Bir sey haddinden iteye gecerse ziddina déoner!” bk. Abdilhakim Arvasi,
Tasavvuf Bahgeleri, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 2013, s.127.
# Furkan, 25/28.

45 zuhruf, 43/67.

240 Nisa, 4/119.

7 Maide, 5/ 51.

% Maide, 5/81.

> Tevbe, 9/ 23.

20 Nisa, 4/ 144.

> Miimtehine, 60/1.

2 Miimtehine, 60/13.

>3 Miaide, 5/ 55.

% Tevbe, 9/119.

3 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 279.
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Cafer-i Sadik (ks) yalanci, ahmak, bahil, koti kalpli ve fasik kimsenin
sohbetinden sakinilmasini tavsiye eder.”*®

Gazali’ye gore akilsiz, kotli ahlakli, fasik, bid’at ehli ve diinya harisi olan
kisiyle dostluk kurulmamalidir.>’

Malik bin Dinar bu mevziida su tavsiyede bulunur: “Bir arkadas ve dost ki dini
hususlarda sana faydasi dokunmaz, selamete ermen icin onun sohbetini terk et! Béyle
birisinin dostlugu sana haramdir.”**

Kuseyri dostluktaki gilivene vurgu yaparak kendisine “Kalk, gidelim!”
dendiginde “Nereye?” diye soran kisiyi gercek dost saymaz.**’

Abdullah Herevi’ye gore ayip ve hatan oldugunda 6ziir dilemen, sana iyilik
yaptiginda tesekkiir etmen gereken kisi dostun degildir.*®

Hasili kiminle beraber olup dostluk kuracagimi bilmek kadar kimlerin
dostlugundan kagmilmasini gerektigini bilmek gerekir. Diinya ve &hiret hayatin1 koti
etkileyecek kisilerden uzak durma hustisunda firasetli olmak gerekir. Bu konuda ayet ve
hadisler ile stfilerin ikazlar1 gayet acik ve nettir.

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Dostluga Ldayik Olmayan Seyin Beydni™®'
boliimiinde ve diger boliimlerinde insana maddi ve manevi zarari dokunacagindan
dostluk yapilmamasi gereken insan tiplerini sdyle siralar:

“Ziyan-kar ve miifsidse dostun eger

Yiirii ondan tama’1 kes ey peser.” (beyt: 8§31)

2% Attér, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 18.

7 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. I, s. 424,

*** Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 399.

2% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 318.

260 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s.123.
21 Behcet, Niizhetii’l-Thvén, s. 490.

80



“Bedihan fas ederse her kim ki

Dost sayma da olma onun hem-demi” (beyt: §32)

“Esrdrum her kim ki ifsd eder

Uzak dur oyle kimseden ey peser” (beyt: 844)

“Ba’deye olmussa her kim miibtela

Uzak tut kendini gelmeye bela” (beyt: 833)

“Bir zengin ki vermez fakire zekat

Ondan uzak dur ki bulasin hayadt” (beyt: 834)

“Ctkar i¢in dost tutmussa yar seni

Uzak ol payine stirse serini” (beyt: 835)

“Boyle sud-horan kimseden uzak dur

Onun hasmi Hiidd-y1 niir-pds olur”( beyt: 836)

“Gorsen bile yolda ehl-i ribay:

Zinhdr ona séyleme merhabayr” (beyt: 837)

“Diisman-1 Hiidd y1 olmaz dost tutmak

Herkes donecek nihdyet Hakk’a bak” (beyt: 510)

“Bi-hiinerle dostluk kurmak hataduwr

Onu da diisman tutmamak revadwr” (beyt: 445)

“Hak dost tutmaz kulunu inciteni

Varsa bu huy din-dar saymazlar seni” (beyt: 63)

“Diinydda sad olan degil dost-1 Hak

Ustadandan tuttum bu sézii sebak” (beyt: 712)

“Ey peser, ziyankdr ve miifsitle, senin hatalarim ifsd edenle, sirlarim
baskalarina soyleyenle, saraba miibteld olanla (bdde-hor), fakire zekdtini vermeyen

zenginle, dostlugundan ¢ikar saglamayr amaglayan sid-hordn (fayda yiyici) ile, ehl-i
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riba*® ile, adiivv-i Hiidd yani Allah (cc) diismani ile, bi-hiiner (kabiliyetsiz) kimseyle,
halk-dzar (halki incitici) olanla ve fani diinyd ni’'metleriyle sdd u handdn olanlarla
sakin dostluk kurma ve onlarin hem-demi olma! Ben bu sozii iistadlarimdan 6grendim

ve ders aldim sen de benden isit ve ders al!”

IV.A.LS. Fakr

Fakr beseriyet icabi1 zar(rl ihtiyaglarin olmasi; biriktirilmis bir kazancin

263

olmamast ve Allah (cc)’a olan muhtaglik anlaminda kullanilir.”™ Bu sifatla muttasif

olana fakir denir. Ashnda fakir bel kemigi kirik insan ya da hayvan demektir.***
Tasavvuf 1stildhindaki en kapsamli tanimi1 sudur:
“Kendinden bir varlik gormemek, herseyi Hakk’a irca etmek, sahsinin,
amelinin, halinin Cenab-1 Hakk’in bir litfu oldugunu kabul etmek, diinyd malina
(mdsivaya) baglanmamak, nefse karsi olan alakayir kesmek ve onu besleyen biitiin

yollar kapamak, herseyin tasarrufunun Hakk ' kudret elinde oldugunu yasamaktr.”**®

Stfiler igin ni’met olan fakirlik ehl-i diinyAnin bazisim evlat katili yapan®®
nefsin biiyiik bir korkusudur. *’

Hakikatte insanlarin hepsi fukarddir™® ki bir kismimin zenginligi mecazi ve

ariyettir.

*%2 Bakara, 2/275.

2% Isfahani, Miifredat, s. 1136.

26% Isfahani, Miifredadt, s. 1136.

263 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFAV Yayinlari, istanbul 2014, s. 183.
2% Hagr, 59/9.

*%7 Bakara, 2/268.

2% Fatir, 35/15.
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Diinyada fakirligi tercih ederek ziihd hayati yasayan Allah Rasdlii (sav)™®

ahirette de hakiki fakirlerle beraber olmayi arzu etmis®’® ve onlarn zenginlerden daha

Once cennete girecegini haber vermistir.””"

Sah Sucd Kirméani Yahya bin Muaz Razi’nin zenginligi fakirlige tercih

etmesine reddiye olarak yazdigi kitabinda fakri zenginligin iizerinde tutar.*’*

Kuseyri’nin seyhi Ebli Ali Dekkak da bir giinliik nafakaya sahip olanin bundan

Stesini aramamasini fazilet olarak gorerek fakirligi zenginlikten tistiin goriir.””

El-Cezviyye’ye gore fakr mertebesi “ Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden

yardim dileriz.” ayetinin mertebelerinden biridir.”*”*

Stfilerden Yahya bin Muaz fakirligi soyle tarif eder: “Fakirligin hakikati,

kulun ancak Allah (cc) ile zengin olmasidir. Onun zdhiri sekli ise elde maddi higbir

. 275
sebebin (mal ve esyanin) bulunmamasidir.”

Hucviri de “Fakrin biri resmi ydani mal azligi, digeri hakiki yani Allah(cc) tan

baskasina yonelmeme olmak iizere iki sekli vardir.” der.”’

Ebu’l-Hayr’a gore fakr Allah (cc) ile gani olmaktir.’’

> Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 356.

270 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVII, s. 569.
*"! Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 356.

*2 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 84.

" Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 303.

" ibn Kayyim El-Cezviyye, Meddricii’s-Salikin, ¢ev. Ali Atag- Adil Bebek, insan
Yayinlari, Istanbul 2013, C. 11, s. 851.

*" Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 259.

*"® Hiicviri, Kegfu’l-Mahciib, s. 86.

*" Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 88.
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Riiveym fakrin mahremiyetinden bahsederek sOyle der: “Fakra hiirmet onu
setredip gizleme iizerine gayretli olmaktir. Her kim onu acar ve halka gosterirse ehl-i
fakr degildir ve onun fakrda kerameti (ululugu) yoktur.”*™®

Serrac Liima’da fakr ehlini {ige ayirir: Birincisi mukarreblerdir ki higbir seye
sahip olmadiklar1 halde zahiren ve batinen kimseden bir sey istemez, verilse de
almazlar. Ikincisi siddiklardir ki, mukarrebler gibi, istemezler fakat verilirse alirlar.
Ugiinciisii kanaat ehlidir ki hicbir seye malik degillerdir fakat ihtiyaclar1 olunca
dostlarindan taleb ederler.””

Yakub Cerhi’ye gore fakr ihtiyari ve 1zdirari olmak iizere iki kisimdir. Izdirard
yani zorunlu olan digerinden daha faziletlidir. Ciinkii o Allah (cc)’in se¢imidir. Fakr
olmaksizin zahir ve batin kemali gergeklesmez.zgo
Esrefoglu, Efendimiz (sav)’in de fakirligi tercih ettigini belirterek fakirligi

zenginlikten {istiin tutar.*®!

Ve fakri lige ayirir: Birincisi avamin fakridir ki diinya malina
sahip olmamaktir. Ikincisi havasin fakridir ki kendi sifatlarindan fani olmaktir.
Ugiinciisii de hassii’l-havasin fakridir ki kendi viicidundan(varligindan) bile fani olmay1
gerektirir.”

Mekki fakrin zenginlige kars1 tistilinliigiiniin Efendimiz (sav)’in yasantisindan

ortaya ¢iktigini sdyler. Ciinkii Efendimiz (sav) fakir bir hayat yasamistir. O halde fakr

gmadan tistiindiir.**?

"8 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 97.

279 Serrac, El-Liima’, s. 47.

80 yakub Cerhi, Neyndme, cev. Ahmed Cahit Haksever, Erkam Yayinlari, Istanbul
2009, s. 117.

81 Egrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 114.

82 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 282.

3 Mekki, Kiitu’I-Kuliib, C. IV, s. 222.
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Kettan1’ye gore fakr ile gina i¢ icedir. Fakr yani Allah (cc)’a muhta¢ olma hali
gerceklestigi zaman aslinda Allah (cc) ile zenginlik hali yani gina gerceklesmis olur.”®

Hasili zahiri fakirlik yani mal azligr sOfilerin bahsettigi hakiki fakr hali
degildir. Mal goklugu da hakiki fakra engel degildir. ** Cogu zaman z&hiri mal az olan
ehl-i fakr olmaz ve bazen de zahirl mali ¢ok olan ehl-i fakr olur. Kisinin ehl-i fakr olup
olmadigin1 uhdesindeki diinyd mali degil, o diinyd mali karsisindaki kalbl durumu
belirler. Fakr ehli kendini veznedar addeder. Goriiniiste veznedarin kasasina yiiklii
miktarda para girer. Fakat hakikatte o paralar ona ait degildir. Fakr ehli sdhip oldugu
metain hakikatte kendisine degil Allah (cc)’a ait oldugunun idraki i¢indedir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de “Der Beyan-i Fakr™®*® boliimiinde ve eserin
diger boliimlerinde stfilerin kastettigi hakiki fakri ve fakiri soyle tarif eder:

“Bilir misin fakri nedir ey peser?

Bilmiyorsan ondan vereyim haber” (beyt: 869)

“Bi-nevd olursa da zir-i dalkda

Miinim gibi durur nazar-1 halkda™**" ( beyt: 870)

“Aetir fakat toklugundan dem vurur®®®
Diismanina iyilikte bulunur” (beyt: 871)
“Zar u zaif olup inlese gerg¢i
Taat vakti kalmaz kimseden geri” (beyt: 8§72)

“Gonlii doludur fakat desti tehi

Terazide goriiniir hep ferbihi” (beyt: 873)

2% Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 614.
*%> Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 380.

*% Behcet, Niizhetii’l-Thvin, s. 82.

**7 Bakara, 2/273.

*%8 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 388.
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“Kimin ki olmazsa nakdi miyanda

Kuca gitse kalir emn ii emdnda” (beyt: 262)

“Hiida verse ona hep nan-1 fatir

Merd-i fakirin hali yine siikiir” (beyt: 211)

“Fakrint izhar eyleme kimseye

Mihneti yarina tasimak niye” (beyt: 207)

“Her kim fakiranla olursa hem-dem

Sonsuzluk sarayinda olur mahrem” (beyt: 875)

“Ey peser, fakr ve fakir nedir sana tarif edeyim: Fakir bi-neva yani giigsiiz olsa
da hirkasimin altinda, halkin oniinde bu gii¢siizliigiinii belli etmez ve kendini kudretli
gosterir.”

“Fakirin eli diinyaliktan bostur ama gonlii muhabbetullah ile doludur. Halk
arasinda ferbihi (semiz) goriintip fakirligini gizlemeye ¢alisir.”

“Hakiki fakir a¢liktan zayif diisiip inler vaziyette bile olsa ibddette kimseden
geri kalmaz.”

“Fakirin belindeki kemerinde parasi olmadigi icin nereye gitse eskiyd
tehlikesinden emandadir. Fakire Allah (cc) mayasiz, sert ekmek verir. Ldkin o hep
Allah (cc) a siikiir halindedir.”

“Ey peser, Allah (cc) sana fakr nimeti verdiyse onu baskasina izhdar eyleyip
diinydda ¢ektigin sikintini ahirete tasima! Fakiranla dostluk kur ki ebedi hayatta Allah
(cc) in cemaline mahrem olursun!”

Seyh Attar (ks) fakr ve fakiri tarif ettikten sonra fakirligi 6viip kanaat sahibi
olmayi tavsiye ederek sunlar1 sdyler:

“Ehl-i kanaat ol daim ey peser

Fakirlikten yoksa da daha beter” (beyt: 648)
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“Cdiz degil Hakk’dan taleb-i gind

Mii’minin gindsidir renc i and’” (beyt: 662)
“Fakr u dervisliktir mii'mine sifa

Vardir onda kalb-i mii’'mine safa” (beyt: 663)
“Hakikatte mal u evlat diismandir

Gergi nazarinda ¢cesm-i riugendir” (beyt: 664)
“Innemd emvalekiim i yad eyle

Cihdnin mal u miilkiinii bad belle” (beyt: 6635)
“Varhktan yok merd-i rehe fdide

Fakirlikten hergiz etmez endise” (beyt: 666)
“Stdktan kimin kalbi olursa sdfi

Bir lokma vii hirka diinyada kafi” (beyt: 667)
“Kimin ola derdi bend-i ziyddet

Baiddir o degil ehl-i saddet” (beyt: 668)
“Hasil etmedigin nesneyi unut

Goniil kulagini bu pendime tut” (beyt: 544)

“Fakirlik zor olsa da sabr edip kanaat etmek gerekir ey peser! Allah (cc) 'tan

zenginlik istemek edebe aykiridir. Mii’minin zenginligi sikinti ve eziyetlerdir. Fakirlik ve

dervislik mii’'mine sifa ve kalbine safa verir. Eger bir kimsenin sidkina binden kalbi saf

olursa ona bir lokma ve bir hirka kafidir. Merd-i reh olan dervis fakirlikten endise

)

“Insan mal ve evlat ¢okluguyla éviinse de hakikatte onlar-Allah (cc) rizasina

uygun kullanilmadigi takdirde- insana diisman oldugu icin diinyd malim riizgar gibi

bilmek gerekir ki boyle mali artirma sevddsinda olan insan Hak’a uzaktir.”

“Eline gegmeyen ve senin kismetin olmayan mali unut ve bu nasihatime (bag

kulagim degil) goniil kulagini tut!”
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IV.A.L6. Fiitiivvet
Gengligi heniiz taze, yeni olan delikanli demek olan feta kelimesinden tiiretilen

fiitiivvet; genglik, delikanlilik, mertlik, yigitlik anlamina gelen Arapga bir kelimedir.”*

Ovgii veya yergi belirtmedigi i¢in Kur’an’da ve selefin dilinde gegmez. >

Hicrl III. Asirda Horasan ve Nisabur’da kullanilmaya baslayan fiitiivvet
kavrami tasavvuf istildhinda baskasini1 kendisine tercih etmek, engin bir miiriivvete
sahip olmak, digergamlik, comertlik ve sefkatli olmak gibi anlamlara gelmektedir.”’

Ayrica esnaf ve zanaat erbabini teskilatlandirmak icin ilk defa Abbasi Halifesi
Nasir Lidinillah (566/575) tarafindan kurulan esnaf loncasina da fiitiivvet teskilati
denmis, bu teskildt Anadolu’da Ahilik ismini alarak 1908 yilina kadar Osmanl
Devleti’nde varligini devam ettirmistir.”*>

Bu teskilata mensub esnafin uymast gereken usul ve kaidelerden bahseden
eserlere de fiitiivvetname ismi verilmistir. Bugiin elimizde mevcut fiitiivvet-namelerin
ilki Ebu Abdurrahman Siilemi’ye aittir.””
“Fiitiivvet Kabil kovunca Habil’'in sifati oldu.” diyen Siilemi fiitiivveti

“Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her kétiiliigii birakma, zahiren ve bdtinen, gizli

ve agtkta ahlakin en giizeline sarilma” seklinde tarif eder ve Allah (cc)’a karsi,

% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 982.
20 Cezviyye, Medaricii’s-Salikin, C. II, s. 775.

*! Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.275.

»2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, Otto Yaynlari,
Ankara 2014, s. 170.
*» Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 276.
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Peygambere (sav)’e karsi, ashaba karsi, salih ge¢mislere karsi, seyhlere karsi, ihvana
kars1 ve yazan melege kars: goterilecek fiitiivvetin farkli oldugunu séyler.”*

Haris el Muhasibi’ye gore fiitiivvet baskasina adaletli davranmak, (fakat
baskasindan) adalet beklememektir.”*®

Kuseyri, bir kulun stirekli (4llah i¢in) baskasinin isinde kosmasini fiitiivvetin
aslt olarak kabul eder ve herkesin “Nefsim! Nefsim!” dedigi mahser yerinde Efendimiz
(sav)’in “Ummetim! Ummetim!” nidasim, seyhi Ebi Ali Dekkak’m, fiitiivvetin zirvesi
olarak gordiigiinii belirtir.>°

Ciineyd-i Bagdadi fiitiivveti, hicbir fakirden nefret etmemek, higbir zengine de
halini arz etmemek seklinde tarif eder.”’

Fudayl bin Iyaz sdyle der: “Fiitiivvet, din kardeslerinin kusurlarin
affetmektir.”*®

Riiveym’e gore dostlar1 zelleleri olsa da ma’zur goriip, onlara 6ziir dilemeyi
gerektirmeyecek sekilde muamele etmek fiitiivvettir.>”

Abdullah Mukri der ki: “Fiitiivvet iyi bir huydur. Diismanin olan kimseye
malint bezl etmektir. Génliiniin hoslanmadigr ve tabiatimin nefret ettigi kimseyle iyi

gecinip giizel sohbet etmektir.”>*

2% bk. Abdurrahman Stlemi, Tasavvufta Fiitiivvet, cev. Siilleyman Ates, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977.

23 Cezviyye, Medaricii’s-Salikin, s. 775.

2% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 258.

»7 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 259.

8 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 258.

9 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 96.

39 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 274.
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Abdiilhakim Arvasi’ye gore fiitiivvetin ashi daimad bagkasinin islerini
diizeltmeye calismak ve faydasina kosmaktir.*!

Hasili flitiivvet ahlak-1 hamidenin zirvesini teskil eden giizel bir huydur.
Stfinin insanlarla muamelesinde dikkat ettigi iki husustan birincisi hi¢ kimseyi
incitmemek; ikincisi de hi¢ kimseden incinmemektir. Nadanlar1 incitmemek kolaydir.
Fakat onlarin kaba hareketlerinden incinmemek daha zordur. Fiitiivvet ehli bu zoru
basarir ve hi¢ kimseden incinmedigi i¢in baskasmin kendisine nasil davrandigina
bakmadan herkese iyi davranirlar ve herkesle ge¢imli olurlar.

Seyh Attar (ks) Pendname’de ehl-i fiitiivvet i¢cin merd, merd-i reh (yolun
adami) ve merd-i Hak (Hakk’in adami) tabirlerini kullanir. “Fiitiivvet ve Mertligin
Beydnl”302 boliimiinde fiitiivveti ve flitiivvet ehlinin vasiflarin1 sdyle agiklar:

“Nedir var mi haberin adamliktan?

Evvelen korkmaktir gizlide Hak’tan” (beyt: 859)

“Tevbe eder yoksa da ma’siyeti

Ma’siyetinden fazladir taati” (beyt: 860)

“Salihanmin karidir onun kdr

Zaifana boldur liitf u ihsani” (beyt: 861)

“Merd-i Hiidd olan kimse ld-cerem

Fakirse de olur sahib-i kerem” (beyt: 862)

“Ehl-i merdden sahibse kim nisana

Ayb-1 diismani getirmez zebdna " (beyt: 864)

“Merd istemez olsun diismani helak

Gam-1 halktan dili mahzin endith-nak” (beyt: 865)

301 Arvasi, T asavvuf Bahgeleri, s.78.

392 Behcet, Niizhetii’l-ihvan, s. 502.
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“Halktan ulagsa ona cevr ii cefa

Merd demez kimseye gelin insafa” (beyt: 866)
“Her kim ursa mertlik rahina kadem

Nasil gider murddi ardina hem” (beyt: 867)
“Sohbet-i merddna gir gel ey peser

Bulasin fazl-1 Hiida dan bir nazar” (beyt: 863)

“Ey peser, adamligin yani fiitiivvetin ne oldugunu sana tarif edeyim ki, fiitiivvet
insanlarin olmadigi yerde Allah (cc) ’tan havf edip giinah islememektir.”

“Fiitiivvet ehli nefsini hep kusurlu gordiigii icin zahiren avama kiyasla giindh
islemese de onun tevbesi boldur.”

“Ibddet ve taati isyamindan fazladir. Salihlerin amelini islemekle mesgiildiir.
Kendisi teng-desti yani eli dar olsa da fukardya liitf u ihsani bol ve kerem sahibidir.”

“Ehl-i fiitiivvet diigmanmimin  ayip ve kusurlarini  baskalarina anlatmaz.
Diismamnin heldk olmas: icin beddud etmez. Ummetin derdiyle dertlenir. Halkin
gamindan kalbi endiselidir (endith-nak).”

“Etrafindakilerden cevr ii cefa gorse de hep sabr eder ve onlara yiiziinii
eksitmez. Onlara “Insafli olun!” bile demez. Ciinkii bu séz insafsiz olana séylendigi igin
o, kendisine eziyet etseler de halki insafsizlikla suclamak istemez. Mertlik yoluna yadni
fiitiivvet yoluna giren kimse nefsini murddi ardinca gitmez ve nefse muhdlefet eder.”

“Ey peser, sen de bu sifatlarla muttasif merddanin sohbetine dahil ol ki

Hiidd 'nin rahmet nazari seni bulsun!”

91



IV.A.L.7. Hased

Baskasmin ni’met ve faziletini ¢ekemeyip kiskanma®”ve hak edenin elindeki
ni'metin®”* elinden almmasim arzu etme®® hissine hased denir. Bir de gibta vardir ki
birinin hiisn-i hélini arzu edip imrenme hissidir.

Gibta ile hasedin farki sudur: Hasetci baskasindaki ni’metin ve hiisn-i halin
zevalini, gibta eden ise onun zevalini istemeksizin yalniz kendisinde dahi olmasini arzu
eder. Hased memnu’ ve mezmiim,**® gibta cizdir.>"’

Hasetci kiskandigi kimsenin elindeki nimetin zeval bulmasini arzu etmekle
beraber bazen bunun igin galisip cabalar ve gayret gosterir.’*® Boyle zararli hasetcinin
maddi ve manevi serrinden Allah (cc), kendisine siginmay1 tavsiye eder.’”’

Allah Rasilii (sav) hasedi odunu yiyip bitiren atese tesbih ederek, hasedin
sevaplar1 yiyip bitirdigini®'® ve insani neticede cehenneme siiriikleyecegini’'' haber
vermektedir.

Muhasibi’ye gore hasedin sebebi insanin nefsinde bulunan hubb-1 riyaset yani
bas olup herkesten iistiin olma sevdasidir. Kisi baskasinin kendisinden {istiin konuma

gelmemesi i¢in onun elindeki ni’metlerin zevalini arzu eder.’'?

39 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 548.

%% Nisa, 4/54.

%0 Isfahani, Miifredat, s. 399.

3% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. VI, s. 323.

397 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 548.

>% Bakara, 2/109.

% Felak, 113/5.

319 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 931.

3 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XIII, s. 390-391.
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Kuseyri hasetcinin inkara diistiglinii séyler: “Ciinkii o, yiice Allah (cc)’in
hiikiim ve taksimine rdzi olmamaktadir.” diyen Kuseyri’ye gore hasetcide ii¢ sifat
vardir: “Hased ettigi kimseyi goriince yagcilik yapar. Yaninda olmayinca giybetini eder.
Bagina bir feliket gelince (sevinerek) dleme yayar."

Kuseyri, hasedin diigmandan 6nce hasedciyi yaktigin1 belirterek hased edenin
mesut olamayacagimi soyler.*'*

Stihreverdi’ye gore hasedin sebebi 6fkedir. Ciinkii 6fke intikam alinamayacak
birine kars1 olursa kalpteki kan, kabz ile bast arasinda gider gelir. Boylece kalpte
ofkelenilen kimseye kars1 kin ve hased zuhir eder.”"

Gazali de hased i¢in 6fkeyi kaynak gosterir. Hased 6fkenin dalinin dahidir. Kisi

316 .. . PO
ve ondaki ni’metin zevalini

birine 6fkelenince kin tutar, kin tutunca da hased eder
arzu eder.

Hasili Allah (cc) ve Rasilii (sav)’nilin yasakladigi hasedin mense’i, sifilere
gore nefsin tabiatinda bulunan ve seytanin da koriikledigi gazab (dfke) hissidir. Kisi
birine 6fkelendigi zaman 6fkesini bosaltamazsa icten ige hased eder ve ona Allah (cc)’in
lutfettigi ni’metlerin zayi olmasi i¢in elinden geleni yapar. Boylece Allah (cc)’in hased
ettigi kisi hakkindaki takdirine rizd géstermemis ve aslinda Allah (cc) ile miindzaaya
girigmis olur.

Bu bakimdan hasedin zahiri tarafi hased edilen kisiyle miicadele; batini tarafi

ise Allah (cc) ile ¢ekismedir ki sahibini helaka siiriikler.

312 Haris El-Muhésibi, Er-Ridye, cev. Sahin Filiz-Hiilya Kiiciik, Insan Yaynlari,
Istanbul 2014, s. 338.

31 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 198.

314 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 198.

313 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif. s. 334.

31 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. II1, s. 419.
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Seyh Attar (ks) Pendname’de ahlak-1 zemimeden olan hasedin kotiiliigliyle
alakali sunlar1 soyler:

“Dertli olmak istemezsen cihanda

Kimsenin vaktine hasetle bakma” (beyt: 435)

“Her kim etse halkin malina haset

Dimagina ulagmaz bii-y1 rahmet” (beyt: 519)

“Ugursuz hustidun olmaz rahati

Birak vefdsiz yalanct bedbahti” (beyt: 849)

“Hustidun hasedi olunca peydd

Ugursuzluktan hasid olur riisva” (beyt: 344)

“Ey peser, diinydda dertli olmak istemezsen kimseye hased etme! Insanlarin
elindeki ni’mete hased edenin dimagina Allah (cc)in rahmet kokusu ulasmaz. Yani o
rahmet-i Rahmdn’a layik olamaz.”

“Ugursuz olan hasetcinin diinydda kalbinin huzuru yoktur. O vefasiz, yalanci

ve bedbahttir ki hased ettigi kimseye yaptig1 kétiiliikler ortaya ¢ikinca rezil riisva olur.”

IV.A.L8. Hirs

Hirs tama’, a¢ gozliiliik, siddetli arzu, siddet ve inhimakla bir seyin iizerine
diisme anlamma gelen Arapca bir kelimedir’'’ ki istek ve arzuda asmihga (ifrata)
gitmeyi ifade eder.”'® Hurs sahibi olan kisiye haris denir.

320

Hirs kelimesi Kur’an’da iyi’'” ve kotii’*” anlamda da kullanilmaktadir.

317 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 544.
318 Isfahant, Miifredat, s. 386.

> Nahl, 16/37.

%20 Bakara, 2/96.
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Levmedilen hirs diinyd malina karsi ola asirnt diiskiinliiktiir ki bu nefsin
mezmim sifatlarindandir ve sahibini helake siiriikler. **'

322

Insanda fitri olan diinyAd mali hirs1 yaslanmakla da azalmaz. Hirsin Tména

verdigi zarar1 Allah Rasilii (sav) koyun siiriisiine saldiran iki a¢ kurdun verdigi zarara
benzetir. ***

Fudayl’a gore tama’ kisinin bir seyi aramas1 ve mukaddesatini bu ugurda feda
etmesidir. Hirs ise nefsin her seyi istemesi ve insanin bunlari yerine getirmek i¢in gayret
gostermesidir. Haris olan baskasina muhtac olur. Muhtic olan da ihtiyacini giderenin
kolesi olur.***

Gazali’ye gore kulun fakirliginin Allah (cc) katinda makbul olmasi, kulun
kanaat ehli olup hirstan uzak kalmasiyla miimkiindiir. Kul yalniz bulundugu giinii veya
azami bir ay sonrasini diisiinmeli, daha baska giinler icin endise etmemelidir. Yoksa
kanaat serefini kaybeder, hirs ve tama’ hastaliina diiser. Bu iki hastalik da onu
miiriivvete uymayan kotii igler yapma zilletine disiiriir.’* Gazali hirs ve tama’in
ilacinin kanaat oldugunu belirtir.

Stifyan-1 Sevri hirsi kétiileyip kanaati meth etmek maksadiyla “Diinyd malinin
en iyisi ele ge¢meyendir. Ele gecenin en iyisi de elden ¢ikarilandir.” buyurur.®*®

Hasili insanin diinyd malina meyli kendini ve evlad i 1yalini bagkalarina

muhtac olmayak sekilde gecindirmek arzusuna mebni olmalidir. Yéni isteme zilletine

diismeden yasayabilme maksadiyla diinyalik elde etmeli, fazlasinin ardindan kosarken

321 Hagr, 59/9.
322 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 50.
32 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 355.
2% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 594.
32 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 527.
32 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 531.
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Omriinii heba etmemelidir. Nefsinde meknuz bulunan hirsin1 kontrol altina alarak
diinyalik hustisunda ihtiyaci 6l¢ii alan bir yol tutmalidir. Eger 6l¢ii kagarsa ¢ok kazanma
hirs1 galib gelir ve kisi kazancinin haram ya da helal olduguna aldirmadan hirsinin
pesinden stirliklenir. Neticede sayili diinya glinleri i¢in ebedi hayatini heba eder.

Baz tarfkatlerde nefsi terbiye etmek icin dilenme zilletine diicar etme anlayisi
vardir ki aslinda tasavvufun 6ziinii kavrayamamis olma halidir. Nefsi terbiye etmenin
pek ¢ok yolu varken hi¢ ¢aligmayip baskalarinin {izerinden hayatin1 devam ettirmek ve
bunu dervislik olarak gérmek Kur’an ve siinnet anlayisinin disindadir. Ciinkii Allah (cc)
Kur’an’da bagkalarindan istemeyi degil siirekli muhtdca vermeyi tesvik etmekte ve
Efendimiz (sav) en fakir sahabelerden olan EbG Zer’in bile ¢orbasina fazla su koyup
komsularina ikrAm etmesini tavsiye etmektedir.*?’

Dolayisiyla gliya diinyaya kars1 haris olmadigini ispatlamak i¢in hi¢ ¢caligmayip
dilenerek Omriinii gecirmek Kur’an ve slinnete bagli tasavvuf ekollerinin siarindan
degildir ve mii’minin izzetine yakismaz. Kur’an’da limmete Ornek gosterilen ve
stfilerden derece bakimindan daha iistiin olan peygamberler de meslek edinmisler ve
rizik temini i¢in emek sarfetmislerdir. Bu bakimdan siifi bagkasindan istese bile o kendi
nefsi i¢in degil muhtaclarin ihtiydcini gidermek igin istemelidir.

Mantiku’t-Tayr (Kus Dili) isimli alegorik eserinde hirsin sembolii olarak

328
kazi

gosteren Seyh Attar(ks) Pendname’de ise hirsindan dolayr diinyd malina
saldirircasina yonelen insan1 mira (karincaya) benzeterek hirsla ilgili sunlar1 sdyler:

“Her kim ki hirsindan diinyd-dar olur

Stiphesiz ondan Hiida bi-zar olur™ (beyt: 217)

32" Hadis-i Serif: “Birinizin surti iizerinde bir kucak odun toplamasi (sonra satmas)
kendisi i¢in bir kimseden dilenmekten hayirlidir.” bk. Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 390.
328 Zeynep Darici, “Feridiiddin-I Attar’'n Mantiku’t-Tayr Isimli Eserinde Metaforik
Uslub”, Ankara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2014.
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“Eger ki olursan hirsa miibteld

Yiiziine gelir her yonden yiiz bela” (beyt: 261)

“Hirsi terk et sanat tut kandati

Tefekkiir et ve’l-ba’sii ba’de’l-mevti” (beyt: 319)

“Ey aziz dzdd u makbiil olasin

“Tama’siz ol varsa idrdk u aklin” (beyt: 626)

“Mur misali gitme hirsla her yone

Bu pendimi can kulagiyla dinle” (beyt: 878)

“Karmnca misali toplama dane

Mertsen eger fakrint cek merddne” (beyt: 209)

“Her kim ki hirsindan dolayr diinyd-dar olursa yani diinydya sahip olmaya
calisirsa o kimseden Hiidd dhirette sikdyet¢i olur.”

“Hirsa miibteld olup mir misali saga sola kosturursan iizerine her ydnden
yiizlerce beld gelir. Bu yiizden hirst terk edip kanaat sdahibi ol! Oliimden sonra
dirilecegini tefekkiir et!”

“Ey aziz, diinyd malindan azad ve Hak katinda makbul olmak icin eger aklin
varsa tamahsiz ol! Karinca misdli hirsindan her tarafa gidip mal toplama derdinde
olma! Bu ogiidiimii can kulaginla dinle! Eger Allah(cc) senin igin fakirlik takdir etmigse

de merd gibi sabret!”

IV.A.L9. Hisil-1 Zemime
Hisal’*® tabiat, huy, hulk anlamma gelen haslet kelimesinin ¢oguludur.

Zemime zem U kadha (kotlilenmeye ve yerilmeye) miistehak, begenilmeyecek,

2 A_A A . . A
329 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 582.
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mezmiim, ma’yib>*" demektir. Hisal-1 zemime kotii huylar anlaminda kullanilan bir
isim tamlamasidir.
Allah (cc) Kur’an’da fahsa, fiicur, seyyie, ser, si’ gibi elfazla nitelendirdigi

kotiiliikleri yapmayr yasaklamis®' ve baskalarina da yaptirmamayi emretmistir.*>>

Korliige tesbih ettigi kotii ahlaktan®

kullarin1 uzaklagtirmak maksadiyla peygamberler
gondermis™ ve ta’dil-i erkén ile namaz kilmanmn kdtiliikten alikoyacagimi
bildirmistir.**’

Allah Raslii (sav) de iman ile kotii ahlakin bir arada bulunamayacagini haber
vererek mii'minleri fahsaddan sakindirmustir. Iyiligi yaymaya ve kotiiliigi de
engellemeye gayret gosterilmedigi takdirde Allah (cc) azdbinin gelecegini haber
vermistir.>*

Kotli ahlak sahibine hem dﬁnyﬁda337 hem de ahirette bela getirip338 onu

bedbahtliga sevkeden®’ ve diinyada diizenin ifsddia sebep olan’* bir musibettir.

30 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 649.
331 Nahl, 16/90.

332 Al-i imran, 3/104.

333 Mii'min, 23/58.

334 Bakara, 2/151.

333 Ankebit, 29/45.

3% Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 173.
37 Enbiya, 21/77.

3% Casiye, 45/21.

39 Vakia, 56/41.

40 Ram, 30/41.
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Seyh Attér (ks) Pendndme’nin “Der Beydn-1 Hisdl-1 Zemime™*' bdlimiinde

kotii huylardan sakinmakla ilgili sunlart sdyler:

“Su dort sey de var ki ey hulku hasen

Halkan ciimlesinde beterdir bilsen” (beyt: 314)
“Evvelkisi kalbde haset tutmaktir

Ondan gegtin ucbdan hod-bin olmaktir” (beyt: 315)
“Higmi yutmamak biri bed hasletten

Dordiinciisii cimriliktir ni’metten” (beyt: 316)
“Bu hisalin etrdfinda az dolan

O yiizden ki ¢irkindir bu fiilan” (beyt: 317)
“Her kim olur kétii igli bed huydan

Stiphesiz ondan firar eder dostan” (beyt: 397)
“Ol ki fend ve bi-hayd edepsiz

Ey aziz bil ki zuhiiru abdestsiz” (beyt: 494)
“Sefile miiriivvetle nazar etme

Bed huyluda ululuk var zannetme” (beyt: 518)
“Her kim sanat edinir kétii huyu

Daim bedliktir onun kar u riyu” (beyt: 254)
“Bed huyluluk tende bela-y1 candir

Huyu bed olan haric-i insandir” (beyt: 255)
“Riizgar eksiltmesin ytiziin suyunu

Ma’siyet isleme diizelt huyunu” (beyt: 732)
“Her kimin ki rahi fisk u isyandiwr

Ized’den gelen rizki hep noksandir” (beyt: 733)

341 Behcet, Niizhetii’l-ihvan, s. 215.
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“Ey yaratilis1 giizel olan kisi, dort sey vardir ki halk arasinda ¢ok kotii
addedilir: Birincisi kalbte haset tutmak, ikincisi ucubtan hod-bin olmak (kendini
gormek), tigiinciisii hismi yutmamak, dordiinciisii de cimrilik yapmaktir.”

“Bu ¢irkin islerin etrafinda dolanma! Siiphesiz kotii huylu olandan dostlar: bile
uzaklagir. Bir kisi kotii huylu ise o abdestsiz zuhur etmig demektir.”

“Sefilden insanlik bekleme, kétii huyluyu da vakarl biri zannetme! Kotii huylu
olanin igi bedliktir, yiizii de beddir. Bu bed huyluluk insani insanliktan ¢ikaran bir can
belasidir.”

“Eger zamamin senin kadrini azaltmasini istemiyorsan ma’siyet igleme ve
huyunu diizelt! Ciinkii yolu fisk u isyan olanin rizki noksanduwr.”

Seyh Attar (ks)’in lizerinde 6zellikle durdugu ii¢ kotii sifat vardir: fisk, sekavet

ve nifak:

IV.A.1.9.a. Fisk
Meyvenin filizlenmesi, kabugundan ¢ikmasi, hayvanlarin, 6zellikle de farenin
yuvasindan ¢ikmasi anlamina gelen fisk, 1stilahta seriatin otoritesini kabul ettikten sonra

2 menhiyat: irtikab etme,

onun hiikiimlerinin tiimiinii veya bir boliimiinli uygulamama,
giinah isleme, sefahate dalma** manasinda kullamlir. Fisk i¢inde olana fasik denir.

Fisk Kur’an’-1 Kerim'de Allah (cc)’a®** ve Rasiline (sav) isyén345, sirk ve

kiifir olmaksizin dinde ma’siyet’*, kiifir s6z konusu olmaksizin yalan®*’, kiifiir

2 Isfahani, Miifredat, s. 1126.
3 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 996.
3 Yinus, 10/33.

* Tevbe, 9/80.

% Maide, 5/25.

7 Hucurat, 49/6.
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349 350

olmaksizin giinah islemek®®, seyyiat ve kotiliikler’® olmak iizere alti ménada

kullanilmistir.

Allah (cc) mii’min ile fisig1 esit tutmayacagmi® ', fasiklara hem diinyada®*
hem de ahirette®® azab edecegini haber vermektedir.

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Der Beyan-1 Sifat-1 Fasik” boliimiinde fasik
kimsede su ti¢ sifat oldugunu soyler:

“Tab-1 fasikta bulunur ii¢ haslet

Evvelen kalbindedir hubb-1 fesat” (beyt: 627)

“Eziyet etmektir sanati halka

Uzak durur yanasmaz rah-1 Hakk’a” (beyt: 628)

“Fasiktaki ii¢ hasletten birincisi; kalbinde fesada yani bozgunculuga
muhabbetin olmas: ve giindha meyletmesidir. Ikincisi; halka eziyet edip kul hakkindan
korkmamasidir. Ugiinciisii;, Hakkin yolunda uzak durup batil yolda ber-devim

’

olmasidir.’

IV.A.1.9.b. Sekavet

Liigatta bir darlik, sikint, talihsizlik, zorluk veya giigliik hali iginde olmak™*

ve bedbahtlik anlamina gelen sekavet kelimesi saadetin ziddidir**

% Bakara, 2/ 282.

349 Bakara, 2/197.

30 Mukatil bin Silleyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, cev. M. Besir Eryarsoy, Isaret
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 440.

3! Secde, 32/18.

332 Ankebit, 29/34.

3> Secde, 32/20.

33% Isfahani, Miifredat, s. 805.
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Kur’an’da muhtelif dyetlerde Hak'tan ve ogiitten yiiz ¢evirmek,” hakikati
yalanlamak,*”’ baskaldir1, ayaklanma ve isyankarlik®*® gibi anlamlarda kullanilmustir.

Sekavet iginde olan saki denir. Allah (cc) sakinin cehennemlik oldugunu
bildirmistir.**’

“Der Beydn-1 Sifat-1 Saki® 360 psliimiinde Seyh Attar (ks) sakide su ii¢ alametin
oldugunu soyler:

“Zahir eden sakiyi ii¢ nisandir

Ahmaktir o yedigi hep haramdwr” (beyt: 629)

“Taharetsizdir ve uyanir vakitsiz

Ehl-i ilimden de kacar sebepsiz” (beyt: 630)

“Saki olan su ii¢ nisandan belli olur: Birinci nisam, ahmakligindan dolay
haram yemesidir. Ikincisi; abdestsiz olmast ve uykuyu fazla kagirip giines dogana kadar
yatmasidir. Ugiinciisii de; kendisine diinyd ve dhirette faydas: olacak ilim ehlinin sohbet

meclisinden uzak durmasidir.”

IV.A.L.9.c. Nifak
Bir taraftan digerine gecisi ve gecidi olan yol, yer altinda bir taraftan digerine

c¢ikisi olan yabani hayvan ini demek olan nafakun kelimesinden tiiretilen nifak 1stilahta

3% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 781.

30 A'a, 87/11.

»7 Leyl, 92/15-16.

3% Sems, 91/ 12.

* Leyl, 92/15-16.

3%0 Behcet, Niizhetii’l-ihvén, s. 390.
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seriata bir kapidan girip bagka bir kapidan (gizlice) ¢ikmak,*®' zahiren miislimanhk
gosterip kafir olmak ve bozusukluk®® gibi anlamlarda kullanilir.

Nifak icinde olana miinafik denir. Miinafiklar cesitli sebeplerden dolay1 ve
menfaati icdbi1 kendini miisliman gostererek Allah (cc)’a, Efendimiz (sav)’e ve
mii'minlere diismanliklarini gizlemislerdir.

Allah (cc), yalan sdyledikleri igin kalplerinde maraz bulunan®® miinafiklar:
elbise giydirilmis kiitlige benzetmis,”® miiminler icin diisman olan miinafiklardan
sakinilmasini emrederek®® miinafiklik yapan kadin ve erkekleri cehennem azibiyla
cezélandiracagini haber vermistir. *°°

Allah Rasilii (sav) emanete hiyanetlik eden, konusunca yalan sdylen ve séz
verince sOziinde durmayan kisinin miinafik oldugunu séylemistir.367

Mekki’ye gore nifak iki cesittir: Biri insan1 iman dairesinden ¢ikarir, digeri ise
imanim eksiltir, amelini bosa c;1kart1r.368

Seyh Attar (ks) Pendname’de hi¢ kimseye etmedigi beddudyr miinafiga eder
ve:

“Miindfig1 zannetme sen eminden

Tohmu gdib olsun riiy-1 zeminden’™® diyerek “Der Beydn-1 Sifat-1 Miindfik>™

boliimiinde miinafikla ilgili sunlar sdyler:

%1 Isfahani, Miifredit, s. 1460.

362 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1465.

363 Bakara, 2/10.

%% Miinafikin, 63/4.

3% Miinafikn, 63/4.

% Tevbe, 9/68.

%7 Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 179.

3% Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. III,s. 581.
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“Ey hace uzak dur nifak ehlinden

Onun evini cehennemde bil sen” (beyt: 685)

“Miinafikta ii¢c alamet zahirdir

Ol sebebden o makhiir-1 Kahir 'dir” (beyt: 686)

“Ameli onun va’dina hilaftir

Kavli gercek degil hep kizb ii ldftir” (beyt: 687)

“Mii’'minana yoktur hi¢ ianeti

Hem emdnete eder hiydneti” (beyt: 688)

“Miindfiktir bulunmaz ahde vefd

O yiizden riyunda yok nir u safa” (beyt: 689)

“Sakin miindfiktan peser perhiz et

Onun katli icin tigini tiz e’’’ (beyt: 691)

“Miinafikla yoldas olursa biri

Onun menzili cehennemin dibi” (beyt: 692)

“Miindfig1 dost tutma diismandar ol’”

Onun halinden nefret et bizdr ol” (beyt: 851)

“Ey hdce, nifak ehlinde uzak dur ve onun yerinin cehennem oldugunu bil!
Miinafik su ii¢ sifati yiiziinden kahir olan Allah (cc)’in makhiiru olur: Soziinde durmayip

’

valan soyler. Miiminlere yardim etmez ve emanetine hiydanetlik eder.’

399 T nepinddri mundfik rd emin / Nist bada tohmes ez rii-y1 zemin” (beyt: 690)
70 Behcet, Niizhetii’l-Thvan, s. 423.

371 Seyh Attar (ks) miibalaga yoluyla miinafiga olan 6fkesini izhar etmektedir. Yoksa
onlarin dldiiriilmesini kast etmemektedir. Ciinkii nifak kalbde oldugu i¢in amelde zuhir
etmedik¢e miinafik hakkinda hiikiim verilemez.

372 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. X, s. 143.
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“O ahdine vefdsi olmayan miindfigin yiiziinde nur ve safa yoktur. Ey peser, o
miinafiktan sakin ve onun katli icin kilicini hazir tut! Miindfikla yoldas olanin menzili

cehennem olacagi i¢in onu diisman belle ve onun hdlinden nefret edip bizar ol!”

IV.A.L.10. Hism

Hism o6fke, gadab, hiddet, kizma’” ve gayz anlamina gelen Fars¢a bir
kelimedir’™ ki intikam alma istegiyle kalbin kanmin yiizde belirmesi ve yiize
sigramast® > halini ifide eder. Ofkenin kabarmasi durumunda nefsi ve tabiati zapt
etmeye hilm denir.”®

Allah (cc) 6fkeyi yutmanin takvd ehlinin giizel bir davramisi®’’ oldugunu
belirterek ofkesi oldugu halde affedenlere katindan miikafat verecegini’’® beyan
etmektedir.

Allah Rastlii (sav) kendisinden nasihat isteyen birine “Ofkelenme!”379
buyurarak 6tkenin seytandan oldugunu haber vermis, 6fkelenen kisinin abdest almasini,

miimkiin degilse siik@it etmesini, ayakta ise oturmasini, eger 6fkesi gegcmezse yatmasini

tavsiye ederek”™ 6fkesini yenen kisiyi hakiki pehlivan®®' olarak takdir etmistir.

373 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 582.
37 Mehmet Kanar, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Say Yayinlari, Istanbul 2011, s. 320.
373 Isfahani, Miifreddt, s. 1075.

370 Isfahani, Miifredadt, s. 432.

377 Al-i imran, 3/134.

378 Sira, 26/36.

7 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 68.

380 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XII, s. 295.

! Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 67.
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Esrefoglu Rimi ofkeyi diistiigii yeri yakip helak eyleyen bir atese benzetir ki
6fke adam katil eder, kan doktiiriir, elinden geleni giiciiniin yettigini islettirir.”®

Siihreverdi’ye gore hilm ve vakar kusagini ¢ozen 6fkedir. Insan 6fkeli 4ninda
adalet hududunu asip zuliim tarafina gegebilir. Ofke ile kalpteki kan hareketlenir. Eger
insan 6fkesinin geregini yapamayacagi birine karsi gazaplanirsa, derinin digina hiicim
eden kan tekrar kalbe toplanir. Bu basincin te’sirinden iiziintii ve keder hasil olur.*®

Gazali’ye gore 6fkenin yeri kalptir. Manas1 da intikdm hirst ile kanin galeyana
gelmesidir. Ofke atesi yiikseldigi zaman kalbin hayat1 olan rutibeti tamamen yok eder.
Bu bakimdan yerli yersiz 6fkelenmek sagliga biiyiik zarar verir. Gazali 6fke konusunda
ifrat ya da tefrit ehli degil i’tidalli olmay: tavsiye eder ki i’tidal gerektigi yerde yani
Allah (cc) rizasi i¢in 6fkelenmeyi liizumlu kilar. Mesela bir hakki korumak, zulme engel
olmak gibi durumlarda 6fkelenmemek hamiyetsizliktir ve mezmaim bir ahlaktir.*®*

Ibn-i Abbas (ra) ofke ve kederi cikis noktast bakimmdan ayni gorerek
miindkasa ettigi kimseye karsi kendini giiclii hissedenden zahir olana 6fke, kendini
giigsiiz hissedenden zahir olana ise keder isminin verildigini soyler.’®

Abdiilhalik Guediivani’ye gore otke salik i¢in o kadar tehlikelidir ki seytan
ofkeli aninda salikin her isine karigir.**®
Hasili hism (ofke) nefsin ayet ve hadislerle zemmedilen kotii bir sifatidir. Fakat

Ofke hissi bir hikmete binden nefse yerlestirilmistir. Eger insan {izerine yanlislikla corba

dokene ofkelenirse bu mezmimdur.

382 Egrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 261.

3% Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 333.

3% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. 11, s. 376.

3% Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 333.

3% Mahmud Sami Ramazanoglu, Fétihd Siresi Tefsiri, Erkam Yayinlari, Istanbul
1987, s. 44.

106



Ofke eger nefis igin degil de Allah (cc) i¢in olursa —neticesinde ser’i hudiidun

37 Abdiilhalik Guediivani’ye gore

disina ¢ikilmadigi miiddetge- makbul ve degerlidir.
buna gayret denir. Gayret, Allah (cc) ve Rasllii (sav)’'ne ittibd’ konusunda muhalefet
edenlere karsi gosterilne davranis yani celadettir. Bu celadet ortaya ¢ikinca seytan
kagar.*®®

Ofke gayreti, yerinde ve zamaninda kullanmayi bilen insan igin nefsin
kabiliyetlerinden biridir. Stfiler kalbe zarar verdigini soOyleyerek yerli yersiz
ofkelenmekten insanlar1 sakindirmiglardir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de gereksiz 6tkeden uzak durmay: tavsiye ederek
ofkeli aninda dikkat edilmesi gereken hususlarla ilgili sunlar1 sdyler:

“Bir lezzet almak istersen omiirden

Uzak dur her ddaim hism u kahirdan” (beyt: 542)

“Kendi ofkesini gosteren cahil

Pismanliktan gayri ne eder hasil” (beyt: 345)

“Hismi yutmaz icrd ederse kisi

Pismanliktir akibet onun isi” (beyt: 348)

“Hismi yutmak sanatidir serverin

Basi act sonu sekerden sirin” (beyt: 492)

“Her kim ki hismini yutar ey civan

Ehl-i necdt olur cihanda inan” (' beyt: 544)

“Hism edersen pismanliktan fayda yok

Sonunda riisvalik var rezillik ¢cok™ (beyt: 342)

387 Taha, 20/ 86; Enbiya, 21/87.
388 Ramazanoglu, Fatihd Siresi Tefsiri, s. 44.
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“Ey peser, omiirden bir lezzet almak istersen ofke ve kahirdan uzak dur!
Ofkesini izhdr eden cadhil, oOfkesi gectikten sonra pismanliktan baska bir sey elde
etmez.”

“Ofkeyi yutmak drif olanlarin sanatidir ki bagi telh, sonu sekerden daha
tatlidir. Ey civan, her kim hismint yutarsa kurtulmuslardan olur ve halka rezil ii riisvd
olmaktan kurtulur.”

Ali Behcet Efendi o6fke aninda karsi tarafi rencide edecek sozlerin
sOylenmemesi gerektigini belirterek bu mevzida biri Fars¢a “Zahm-1 tir ber tenest ii

. . ,)389
zahm-1 sohani ber can’”’

ve digeri de Hz. Ali’ye nispet edilen “Cerdhatii’s-sindni
lehe’I-teyamii; veld yeltamii md cerdha’l-lisanii”®®° kelam-1 kibarim ekleyerek

Ofkeliyken dile sahip ¢ikmanin 6nemine isaret etmistir.

IV.A.L11. [hlas

Oncesinde iginde bir karisim varken sonradan bu karisimi zail olmus ve
ortadan kalkmis olan, karisimdan uzak, temiz, saf, samimi olan ya da bu hale gelen
anlamindaki halesa kelimesinden tiiretilen ihlas 1stilahta Yiice Allah (cc)’in haricinden
tearri,”1 dogru ve garazsiz muhabbet, sidk, hulGs-i kalb, samimiyet, riyasiz ve samimi

ibadet, gill u gistan arf i’tikad**> méanasinda kullanilir.

3 “Kili¢ yarasi tendedir fakat séz yarasi canda.”
0 “Mizrak yarasi gecer, dil yarasi gegmez.”
1 Isfahani, Miifredat, s. 504.

2 A_A A . . A
39 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 82.
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Thlas, kalbin hallerinden ve amellerinden biri ve Kur’an’daki bir strenin de
ismidir. ihlas sahibi olana muhlis denir. Muhlis, nefis sebebiyle kétiiliige bulasip
akabinde riyazetle nefsin kétiiliigiinden temizlenmis insanin sifatidir. **>

ihlash bir sekilde kulluk yapmayi, ibadet™ ve dua etmeyi’”> emreden Allah

39 Ciinkii iki kiginin zahiren ayni1 olan amelinin

(cc) ihlash olanla olmayani bir tutmaz.
Allah (cc) katindaki degerini belirleyen ihlastir.*’

ihlas, sahibini iblis’in serrinden®”, nefsine uyan kadmlarin tuzagidan®”
koruyan ve niyet edilip de yapilamayan amele bile deger kazandiran* biiyiik bir ni’met
olsa da insanlarin ¢ogu sadece zorda kaldiklar1 zaman ihlasa sarilirlar.*”" Halbuki ihlasiz
yapilan ibadet Allah Rasilii (sav)’ne gore sirk-i hafidir.***

Gazali’ye gore kendisine baska bir seyin karismas1 muhtemel olan bir seye, o

baska sey karigmazsa buna halis denir. Bu karisikligin olmadig: saf ise de ihlas adi

3% Isfahani’ye gore saf kelimesi bazen dziinde hicbir karsim bulunmayan seyle ilgili de
kullanilirken halis kelimesi i¢indeki karisimdan ari olmus seyler i¢in kullanilir. Buna
gore nefsin kotiiliiglinden ari yaratilan melekler i¢in saf kullanilir fakat muhlis kelimesi
kullanilamaz.

394 Beyyine, 98/5; Ziimer, 39/11.

> Mii’min, 40/14.

¢ Saffat, 37/74.

397 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVI, s. 112.

% Sad, 82/83.

* Yisuf, 12/24.

% Nisa, 4/10.

01 Ankebit, 29/65.

492 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVII, s. 587.
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verilir. Mesela Nahl Stiresi’'nde gegen siitiin halis olmasi ona kan, idrar veya baska bir
pisligin karismamis olmasindandir.*”> Ama bunlarin karisma ihtimali de mevcuttur.

Allah (cc) kars1 yapilan ibadetle kullarin gonliinde yer edinme hissi olan riya
ise bu amellerdeki ihlasi zedeler.***

Kuseyri’ye gore ihlas amel yaparken sahislari dikkate almaktan korunmak ve

yaptig1 isi mahlikat diisiincesinden temizlemektir.**®

Serrac’mn nakline gore Ebi Ya’kup Sisi ihlasi sdyle tarif eder: “Ihlds melegin

bilip sevap yazamadigi, seytamin bilip ifsad edemedigi, nefsin agdah olup kendine

e 406
cekemedigi bir sirdir.”

Ibn-i Antaki ihlas1 s6yle tammlar: “Amel-i sdlih isledigin vakit seni onunla yad

etmelerini ve biiyiik gormelerini isteme, sevabini Hakk’t gayrindan taleb etme.”*"’

Ruveym’e gore ihlas kisinin gormesinin amelinden yiiksek olmasi, yani

amelini kendinden gérmemesi ve bilmemesidir.**®

Ebul Hasan Harakani soyle der: “Hak icin yaptigin her sey ihlastir, halk igin

yaptigin her sey de riya!”*"

Muhasibi ihlassizlig1 yani riyayr ikiye aywrir: Birincisi en agiridir ki Allah
(cc)’a itaat ederken kullar1 gézetmektir. kincisi daha hafiftir ki Allah (cc)’tan sevap

ummakla beraber kullara da yaranmay1 istemektir.*"°

93 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. IV, s. 680.

% Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. I1I, s. 647.

495 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 244.

4 Serréac, El-Liima’, s. 222.

7 Cami, Nefahitii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 61.
Y98 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazariti’l-Kuds, s. 96.
199 Ccami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 304.
19 Muhasibi, Er-Ridye,, s. 296.
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Abdullah bin Menazil bir anlik da olsa ihlasin 6nemi hakkinda der ki: “Eger
biri biitiin émriinde yek nefes riyd ve sirkten pdk (yani tam ihlasl) olursa, o nefesin
berekdti Gmriiniin dhirinde ona sirdyet eder.”*"!

Ihlash olabilmek igin, giinahlarin halktan saklandig1 gibi, (ndfile) ibadetlerin de
halktan saklanmasi gerektigini sdyleyen Esrefoglu Rimi riydyr din ve Tmani yagma
eden eskiyaya benzetir.*'?

Mahmud Sdmi Ramazanoglu’na gore ihlas kul i¢in biiyiik ni’mettir. Ciinkii
ibadet eden kul icin en biiyiik tehlike riyd ve ucubtur. Kul ibadetleriyle miirailik
yapabilir ve nefsine pay cikarabilir. Iste bu vartadan kurtulmanin tek caresi ihlasa
sarilmak ve ibadeti (yapabilmeyi) de Allah (cc)’in kendisine ihsan ettigi bir ni’met
olarak bilmektir.*"?

Hasili Allah (cc) ve Rasilii (sav)’niin 6vdiigi ve shfilerin takdir ettigi ihlas,
amellerin derecesini ve makbiliyetini belirleyen bir sirdir. Nefsin ve saytanin karigmasi
ihtimali olan amellere, amel sahibi tarafindan bunlarin karistirrlmamasi ihlastir.
Dolayisiyla meleklerin amellerinde ihlas olmaz. Ciinkii onlarin ameline nefsin ve
seytanin karigma ihtimali zaten yoktur. Bu yiizden ihlas sifati insanlarin ve cinlerin
amelleri i¢in kullanilir.

Seyh Attar (ks) Pendname’nin “Hadalis Amelin Beydni” bdliimiinde ihlasla ve
riyadan ari olan halis amel edebilmenin incelikleriyle ilgili sunlar1 sdyler:

“Her kim iman eder olur ehl-i Hak

Dordii dort seyden muhterem tutar pak” ( beyt: 84)

“Evvel hasetten pdk eyle dilini

Ondan sonra mii'min addet kendini” ( beyt: 85)

1 Ccami, Nefahitii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 213.
12 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 363.
*1> Ramazanoglu, Fitiha Siiresi Tefsiri, s. 30.
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“Yol bulmasin kizb u giybet zebana
Diismeye imanin td ki ziyana” ( beyt: 86)
“Olursa amelin ari riyadan

Sem’-i imdnin nurlanir ziyadan” ( beyt: 87)
“Sikemine bulasmazsa bir haram

Olursun imdni kavi ve’s-selam” ( beyt: 88)
“Bu sifata haiz olan seriftir

Haram yerse ki imdani zaiftir” ( beyt: 89)
“Haramdan temiz degilse bdtini

Onun rihu bulmaz eflak rahini” ( beyt: 90)
“Ameller olmazsa riyadan ari

Naks-1 biiriya gibi i'tibart” (beyt: 91)

“Her kimse ki amelinde yok ihlas

Avamdir o degil bendegdn-1 has” ( beyt: 92)
“Hak icin olursa her kimin kdr

Revnak bulur isi olmaz zarart” ( beyt: 93)
“Sadakay: aliide eder riya

Riyali is olmaz makbil-i Hiida” ( beyt: 530)
“Amel halis olmazsa misal-i zer

Sarraf-1 hakiki eylemez nazar” ( beyt: 531)
“Danis ii idrdke her kim sdhipse

Halk’tan gayri icin vermez bir nesne” ( beyt: 529)
“Sende varsa verd vii ilm ii amel

Hiisn-i ihldsin olmali bi-halel” ( beyt: 582)
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“Imadn edenlerin dort seyden kendilerini temiz tutmalar: gerekir: Kalbi hastten;
dili giybet ve yalandan,; ameli riyddan ve mideyi haramdan. Bunlara dikkat edenler
mii 'min sayulwrlar, imanlart saglam olur ve nurlart artar.”

“Haram yiyenin imani zayiftir. Mdnevi olarak yiikselemez. Riydli amel saz
hasiwr gibi degersizdir. Bu amelin sahibi de has kul degil avamdir.”

“Allah (cc) i¢in is yapanmn isi kolaylasir ve zarari olmaz. Riyali is Allah (cc)
katinda makbul degildir. Amel saf altin gibi olursa Allah (cc) o ameli kabul eder. Akl u

idraki olan Allah (cc) rizasindan gayrist icin sadaka vermez. Verd, ilim ve amel sahibi

olmak igin oncelikle kusursuz ihlas sahibi olmak gerekir.”

IV.A.1.12. Kanaat

Bir seyle rdz1 ve hosnut olup ziyade istememe, az seyle iktifa etme demektir.*'

Z1dd1 tama’ ve harstir.

Isfahani’ye gore bagsortiisii anlamina gelen kindiin kelimesiyle aym1 kokten

tiiretildigi igin kanaatte ihtiyag halini ve fakirligini gizleyip rtme anlami da vardir.*'

Allah RasOli (sav) diinyada kendisine verilen rizka kanaat edenin

kurtulacagmni®'®, fazlasina hirs gdsterip tama’ edenin hesap giinii pisman olacagim®'’

haber vermistir. Kendisi de ihtiyaci kadar rizki taleb etmis fazlasim istemememistir.*'®

Ebl Siileyman Darani kanaati rizanin baslangici olarak goriir. Kuseyri’ye gore
kanaat sevilen seyler bulunmadiginda yani sikinti aninda kalbin siikiin halinde

bulunmasidir.*!’

414 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1084.

*1 Isfahani, Miifredat ,s. 1220,

*1° Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 370.

417 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVII, s. 575.
*18 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 364.
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Kuseyri kanaat halinin Onemini belirtirken Hizir’in, Miusa’daki kanaat
eksikligini** gérdiikten sonra onunla yaptig1 yolculugu sonlandirdigim séyler.*' Ciinkii
Misa (as) aciktig1 i¢in Hizir’a yaptigi is karsiliginda iicret almadigi i¢in sitem etmistir.

Stihreverdi nefsin hirsindan intikam almanin yolunun kanaat oldugunu
belirterek “Biz ona giizel bir hayat yasatiriz! "(Nahl, 16/97) ayetindeki “giizel hayatf™
kanaat ehli olarak hayétini siirdiirme olarak tefsir eder.***

Darani’ye gore kanaat rizadan kaynaklanir.*** Mekki’ye gore kanaat ziihdiin bir
pargasidir ve az ile yetinmek ziihdiin anahtaridir.***

Gazali’ye gore kanaate ulagsmak isteyen kimse ihtiyaglarin1 azaltma yoluna
gitmelidir.**®

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar kanaat hakkindan sdyle der:

“Bir kimse ¢ig bir arpa ekmegi bulsa, onun pismigini arzu etmemelidir. Ondan
da sddece hareket kabiliyetini saglayacak kadar yemelidir. Oylesine yiyip giyinmelidir
ki kendisinden daha asagi derecede biri mevcut bulunmasin.”**

Ahrar’a gore bitkiden ve sudan eser olmayan ¢ole diismiis bir kiside en ufak bir
aclik ve susuzluk kaygisi bulunmazsa o kanaatin hakikatine ulagmis demektir.

Hasili ayet ve hadislerle methedilen kanaat nefsin hirsin1 dengeleyen miihim

bir sifattir. Shfiler bu sifatla muttasif olmaya Onem vermisler ve ellerindekiyle

9 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 202.
20 K ehf, 18/77-78.

2! Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 203.

*22 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 328.

*2 Siithreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 329.

24 Mekki, Kiitu’l-Kulith, C. II, s. 446.

*2 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. III, s. 594.
2 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 307.
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yetinmeyi bilmislerdir. Ciinkii elindekiyle yetinmemek ve fazlasina goz dikmek insani
r1zd makamindan diisiiren mezm{m bir huydur.

Insanin kanaat ehli olmasi igin elindeki malin az olmas sart degildir. Kisi ¢ok
mala sahip olsa bile kendisi i¢in ihtiyacindan fazlasin1 kullanmayarak ve kazandigi mal
ile bagkalarinin ihtiyacini karsilayarak kanaat ehli olabilir.

Stfiler arasinda meshur olan “Bir lokma bir hirka!” sozii sifinin sahsi
ihtiyaglarin1 belirleyen bir kanaat Olgiisiidiir. Yoksa “Hi¢ ¢alisma, yat!” anlaminda
degildir. Stfi, Allah (cc) imkan verirse eger “Bin lokma bin hirka!” kazanir. Fakat nefsi
icin birini kullanir, dokuz yiiz doksan dokuzunu infak ederek isarin zirvesine ulasir.
Nitekim Tagskentli Ubeydullah Ahrar, ¢cok kazanan fakat nefsi i¢in aza kanaat eden
stfilere giizel bir misaldir.**’

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Kanaatin Sifatini Beydn™*** bélimiinde ve
diger mutelif boliimlerinde kanaati ve kanaat ehlini 6verek sunlar1 sdyler:

“Her kim olursa Hak’dan aza raz

Onun hdcetini giderir Kazi” (beyt: 658)

“Dil astide olsun beden sihhatli

Bundan gayri daha ne ararsin ki (beyt: 136)

“Her kim isterse zi’l-minenden gind

Kanaat en biiyiik servettir ana” (beyt: 270)

“Kanaatten yoksa her kimde nigan

Nasil doyurur ant mal-1 cihan” (beyt: 453)

27 Resahat miiellifi ve Ubeydullah Ahrar’in ddmad: Safiyiiddin’in beyanina gore Seyh
Ahrar’n tarlalarinin sayisi bin ii¢ yiizden fazlaydi. Sidece Ciyibar isimli bir tarlasinda
lic binden fazla 1rgat calisirdi. bk. Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 291.

*2® Behcet, Niighetii’l-Thvin, s. 402.
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“Kiilfetten uzak dur isteme zinet

Arama dsadyis terk-i rahat et” (beyt: 156)

“Uzerinde olmasn siislii kisve

Tasima yaninda hab igin came” (beyt: 157)

“Pelds u sof giyin misl-i zahidan

Stfatha-y Hiida ile sifatlan” (beyt: 158)

“Kanaat et her giin gelen rizkina

Deryiizelik etme Hakk in gayrina” (beyt: 191)

“Her kim kanaat ehli olup Allah (cc)’tan gelen rizka rdzi olursa Kdzi olan
Allah (cc) onun hdcetini giderir. Goniil dsiide ve beden sihhatli olduktan sonra baska
bir sey taleb etmeye gerek yoktur.”

“Kanaat en biiyiik servettir. Hakiki zengin kanaata sdhip olandiwr. Ciinkii
insanda kanaat olmazsa onu diinyd mali doyuramaz.”

“Kiilfetten uzak dur ve diinya zinetine, siislii elbiseye hatta uyku i¢in désege
bile sahip olmayi taleb etme! Rahatin pesinde olma! Dervisler gibi eski ve yiinii kisve
giy! Allah (cc)in cemali sifatlariyla muttasif ol! Her giin takdir olunan rizikla yetinip

Hak’dan gayrina dilencilik etme!”

IV.A.1.13. Kibir

Biiyiik anlamia gelen kebir kelimesiyle aym1 kokten tiiretilen kibr, insanin
kendini begenip bagkasindan daha bityiik ve tistiin gormesi demektir.**’

Kibrin en biiyiigii olan tekebbiir ise hakki kabulden ve ibadet yoluyla Allah

(cc)’a boyun egmekten imtina edip Allah (cc)’a kars: biiyiiklenmedir.**°

2 Isfahani, Miifreddt, s. 1240.
0 Isfahani, Miifredadt, s. 1240.
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Allah Rastlii (sav) kibri hakki kabul etmemek ve insanlari kiiglik gérmek

olarak tarif etmis ve kibirlinin cennete giremeyecegini haber vermistir.*!

2

Yerilen nefis hastaliklarindan**? olan kibir Hz. Adem (as)’e secde etmekten

433 435
b

kaginan Iblis’in*”, ¢agriya direnen Nuh (as) kavminin,”** Firavun ile hanedanmnin
peygamberlerinin bir kismini yalanlayip katleden israilogullarimin®®, Kur’an ayetlerine
sihir diyen kéfirin®” ve Allah (cc)’in dyetlerini yalanlayanlarin®® sifatidur.

Gogl bir kagit tomar1 gibi diirmeye kadir olan®’ ebedi kudret sahibi Allah
(cc) yliceltilmeye en layik oldugu icin**® kendisini yiicelerden gostermeye calisan
kibirliyi sevmez™*!, ona gazab eder*** ve onun kalbini miihiirler.***

Hiicviri’nin beyanina gore bazi shfiler nefislerinin kiymetsiz oldugunu

gostermek ve onu kibirden temizlenmek i¢in ihtiyaclari olmadigi halde baskalarindan

isteyerek dilenme zilletini nefislerine tattirirlar. ***

1 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 433.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, s. 288.
3 Bakara, 2/34.

4 Nuh, 71/7.

3 Yinus, 10/75.

¢ Bakara, 2/87.

7 Miiddessir, 74/23.

8 A'raf, 7/36.

% Enbiya, 21/104.

40 Miiddessir, 74/3.

11 okman, 31/18.

*2 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 936.
3 Mii'min, 40/35.

** Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 419.
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Stihreverdi’ye gore kibir insanin kendisini bagskalarindan iistiin gormesi,
tekebbiir ise kibrini disariya vurmasidir. Kibir ve azamet Allah (cc)’a ait oldugu igin
kibirliler aslinda kazibin ziimresindendir. Kibir ucubtan, ucub cehaletten, cehilet ise
hakikat-1 insaniyeden uzaklagmaktan kaynaklanir.**

Stihreverdi, mii’'minin serefini korumasin kibirli olmasindan ayri tutarak izzet
ile kibrin farkini soyle aciklar: “Kibir insanin nefsini tanimayarak onu kendi yerinden
daha yukariya koymasidir. Izzet ise kisinin nefsinin hakikatini bilmesi ve diinyevi
istekleri sebebiyle zelil etmeden ona ikrdm etmesidir.”**®

Kibrin her c¢esidinin kotii oldugunu sdyleyen Ruzbari’ye gore kendinden
biiyiige karsi kibirlenmek haddini bilmemektir; emsaline karsi kibirlenmek edeb
noksanligidir; kendinden kiigiige kars: kibirlenmek ise acizlik alametidir.*"’

Gazali’ye gore ucub ve kibir birbirinden farklidir: Ucub mutlak sirette kendini
begenmek; kibir ise kendini baskasindan {istlin gérmektir. Bazen insan kendini begense
bile bagkalarin1 kendinden iistiin gorebilir. Dolayisiyla her kibir ucubtur, fakat her ucub
kibir degildir.***

Kibirlenmek i¢in insanin kendini biiylik gdrmesi gerektigini sdyleyen Gazali
insanin kendini biiyiik gormesi icin de kemal sifatlarindan herhangi birine sahip
olduguna inanmas1 gerektigini belirtir. Bu kemal sifatlar1 da ilim, amel gibi dine ait
olanlar ve asalet, giizellik, kuvvet, servet gibi diinyaya ait olanlar seklinde ikiye

449
ayrilir.

5 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif; s. 303.

¢ Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 305.

7 Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, ¢ev. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yayimlari,
Istanbul 1995, s. 129.

8 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. I1I, s. 738.

* Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. I1I, s. 748.
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Ayrica kibir batini ve zahiri olarak iki ¢esittir. Batini olan nefsin ahlakindandir.
Zahir olan ise 4zélarda goriiliir. Zahiri olan kibrin sebebi de aslinda batini olandir.*°

Horasan sifilerinden Ubeydullah Ahrar kibri biri kotii digeri iyi olmak iizere
ikiye ayirir: Kot olan kibir Allah (cc)’in mahlikatina yiicelik taslayip onlar1 hakir
gormektir. Makbul olan kibir ise Allah (cc)’in gayrina (vdni masivaya) iltifat etmeyip
onlara yiicelik tavr1 takinmaktir. Allah (cc)’tan gayrini hakir gérmek ve hicbir degere
layik bulmamak ise insani fena mertebesine ulagtirir.*’

Hasili nefsin fitri hastaliklarindan olan kibir ayet ve hadislerle zemmedilmis,
bu hastaliktan kurtulamayarak kendini baskasindan {istiin zannedenlerin cehennem
azabina diisecekleri haber verilmistir. Stfiler de Allah (cc)’a kalben yaklagsmak igin
kibirden uzaklasmak gerektigine vurgu yaparak kibirlinin Allah (cc) dostu
olamayacagini soylemislerdir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus kibirden kurtulayim derken zillete
diisme tehlikesidir. Kibir ehli olmamak igin zillete diismek mii’minin seref ve vakarini
zedeler. Bu bakimdan s0fi zillet ile kibir arasinda Tmanin izzetini korumay1
becerebilecek firasette olmalidir.

Nefsin hastaliklarindan olan kibri zemmeden Seyh Attar (ks), kibrin sahibine
zarari ile alakali Pendndme’de sunlar1 soyler:

“Her kim olursa kibrinden ser-efrdz

Kurt misali yaninda kimse kalmaz” (beyt: 400)

“Zahir olur diismanlik kibr etmekten

Horluk hasil olur kahel-tenlikten” (beyt: 343)

“Kibirden olursa badld gerdani

Dostlart olurlar dhir diismani” (beyt: 346)

0 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. I1I, s. 738.
1 Qafiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 308.
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“Kendini 6vmek pise-i seytandur
Her kim kendini az over sultandir” (beyt: 244)
“Kaza-y1 asumdniden dem vurma

Herkesi kendinden ¢ok gér kem gorme” (beyt: 623)
“Ey ki sirtina ¢ceken pesmineyi

Evvel kibirden padk eyle sineyi” (beyt: 154)

“Ger istersen nasib-i dhireti

Yiirii terk et kisve-i fahireti” (beyt: 155)

“Dedi seytan ben Adem’den bihterem

Mahsere de meltin oldu ldcerem” (beyt: 245)
“Tard edildi Iblis miistekbirlikten

Adem makbul oldu miistagfirlikten” (beyt: 247)
“Aziz oldu Adem istigfar etti

Seytan oldu hakir istikbar etti” (beyt: 248)
“Insdniyette ey peser meshiir ol

Bahillik ve miistekbirlikten diir ol” (beyt: 248)
“Asumadna ulagsa imaretin

Alabet zir-i zemin olur yerin” (beyt: 167)
“Giivenme Riistemce gevket ii zilra

Behram misali gireceksin giira” (beyt: 168)
“Okurlar ki onun ismini sakar

Ehl-i kibr ii bahle olacak mekar” (beyt: 678)
“Kibrinden boynu yukari olup baskaldiranin dostlari sonunda diismant olur ve

o kurt gibi yalniz kalir. Tembellikten hakirlik hasil oldugu gibi, kibr etmekten de

diismanlik hasil olur.”
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“Kendini 6vmek seytanin sifatidir. Kibr etmeyen kisi dhiret sultani olur. Basa
gelen kazayt halka sikdayet etmemeli ve baskalarini kendinden kiiciik gérmemelidir.”

“ Ey sirtina pesmineyi giyip merd-i reh olan kimse! Oncelikle kalbini kibirden
temizle! Eger dhiret nasibini istersen fahiret giysini sirtindan ¢ikar. Ciinkii seytan “Ben
Adem’den daha iyiyim!” deyip miistekbirlige devam ettigi icin mahsere dek lanetlendi
ve huzur-1 ildhiden tard edildi. Adem (as) ise giindhina tevbe etti ve Allah (cc) i affiyla
aziz oldu.”

“Ey peser! Nemrut gibi imdretin goklere kadar ¢iksa da Riistem gibi sevket ii
zurun olsa da Behram misadli kabre gireceksin! Bu yiizden insanlikla meghur ol,
bahillikten ve kibirden uzak dur! Ciinkii sakar ismi verilen cehenneme ehl-i kibir ve

)

bahilan girecektir.’

IV.A.L.14. Riza

Hosnutluk, memnunluk demek olan riza kaderin getirdigi seyleri nefsin {iziinti
duymadan karsilamasim saglayan bir melekedir.***

Riza, kaderde olanin kazasindan hosnut olmaktir ki bu hosnutluk kisiyi nefsin
ist mertebelerinden olan raziye ve merziye makamina yiikseltir.

Kuseyri, rizdy1 makam olarak goren Horasan sifileri ile hal olarak goren Irak
stfilerinin goriisiinii birlestirerek, soyle bir tarif yapar: “Rizanin biddyeti kulun ¢abasina
bagh oldugu icin makdma dahildir. Nihdyeti ise hdlin iginde olup onda kulun kazang ve

gayretinin etkisi yoktur. >

2 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yayinlari, istanbul
2015, s. 269.
3 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 231.
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Rizay1 Allah (cc)’a acilan en biiyiik kap1 ve diinya cenneti olarak goren Serrac,
Liima’da soyle tarif eder: “Riza kulun kalbinin hiikm-i ilahi altinda siikinet bulmasi,
istirap ve inhiraf duymamasidir.”*>*

Hiicviri’ye gore riza iki cesittir: Biri Allah (cc)’in kuldan razi olmasi, digeri
kulun Allah (cc)’tan razi olmasi. Allah (cc)’1in rizasiin hakikati kulu i¢in sevap, ni’met,
keramet ve ikrdm irdde etmesi; kulun rizasinin hakikati ise Allah (cc)’in emrini yerine
getirip hilkkmiine boyun egmesidir. Kul Hakk’in kazasina razi oldugu zaman bu Hakk’in
ondan razi1 oldugunun aldmetidir.*>

Bisr-i Hafi’ye gore riza kulun, Allah (cc) onu bedeniyle sinadiginda afiyeti,
kendisini iyilestirdigine hastalanmay1, zenginlestirirse fakirlestirmesini, fakirlestirirse
zenginlestirmesini, doniistiiren bizzat O olmadikca istememesidir.**®

Stihreverdi’ye gore kadere rizdda en ileri noktada olan kisi, nefsini en iyi
sekilde maglib eden kisidir.*’

Ibn-i Ataullah rizdyr Allah (cc)’in takdir ettigi ezeli ihtiyar1 (segimi), kulun
kalbinin siikGnetle karsilamasi olarak tarif eder.*® Ciineyd’e gore kaza zuhir ettiginde
gosterilen can sikintis1 rizy terk etmenin isaretidir.*>’

Mekki’ye gore Allah (cc) kendi rizasin1 en miikemmel cennet olan Adn’dan

daha iistiin tutmustur. Bu bakimdan kul i¢cin Allah (cc)’in raz1 olmasi ¢ok onemlidir.

Allah (cc)’in raziligr da kulun razi olmasina baglidir. Riza ehli olan kulun hali sudur:

454 Serrac, El-Liima’, s. 52.

3 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 240.

¢ Abdurrahman Siilemi, Tasavvufa Giris, cev. Ali Akay, ilk Harf Yayinlari, istanbul
2014, s. 62.

7 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 334.

8 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 623.

9 Siireverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 625.
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Kalp biitiin islerde ilah1 takdirle siirGir duyar. Nefis her halde siikiinet ve hosluk iginde
olur. Allah (cc)’in hilkkmiine i’timad eder. Allah (cc)’1 kullarina sikayet etmez.*®

Kelabazi rizayr sabir ve tevekkiiliin tizerinde bir makam olarak kabul eder.
Kisinin musibetlere karsi sabri gilizeldir. Fakat musibetleri kalbin nese icinde
karsilamasi r1izadir ve sabrin da iistiinde bir makamdir.*®!

Gazal’ye gore kulun dud etmesi onun rizd makdminda olmadigi anlamina
gelmez. Giinahi ¢irkin goriip giinahkara kizmak ve isyan1 ortadan kaldirmaya c¢aligmak
da rizaya aykir1 degildir.*®*

Hasili r1za ayet ve hadislerle methedilen giizel bir hal veya bazi sifilere gore
makamdir. Kulun musibetlere sabr etmesi de riza ile aldkalidir. Kul basina gelen her
seyin Allah (cc)’in takdiri oldugunu nefsine ne kadar kabul ettirebilirse, rizasinin
derecesi de o kadar olur.

Stfilere gore riza sabirdan da istiindiir. Ciinkii sabirda basa gelen musibeti
kabullenme vardir. Fakat rizadda basa gelen musibetten memnun olma durumu vardir ki
rizay: sabirdan istiin kilar. Sabirda aci serbeti zor da olsa yudumlama, rizadda ise aci
serbeti tebessiim ederek sanki bal serbetiymis gibi zevkle igme hali vardir. Boyle olunca
Allah (cc) da kulundan razi olarak onu cennetine dahil eyler.

Seyh Attar (ks) Pendndme’de ulasilmasi zor olan rizay1 methederek riza ehlinin
hali ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Azabdan kurtulmak istersen eger

Yiiz ¢evirme ii¢ seyden ey birdder” (beyt: 526)

0 Mekki, Kitu’l-Kuliib, C. I1I, s. 169.

1 Vahit Goktas, Hicri IV. Aswr Buhdra’da Tasavvuf, Meydan Yaymlari, Istanbul
2008, s. 262.

%2 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. IV, s. 631.
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“Evvelen gormektir hiikm-i kazay:

Aramaktir can u dilden rizayr” (beyt: 527)

“Hilaf u hiydnetten sen uzak dur

T4 ki olsun yiiziinde peyveste nur” (beyt: 433)

“Fayda yoktur kagsan da gelir kaza

Her ne gelirse sen ona ver riza” (beyt: 546)

“Getiremezsin hadis-i gofteyi

Dondiiremezler kaza-y1 refteyi” (beyt: 372)

“Kazd-y1 Hiida y1 kimse red etmez

Her kim kazdadan razidir bed etmez” (beyt: 377)

“Biikme gerdan gelince hiikm-i Hiidd

T4 ki riiz-1 mahser kalma azabda” (beyt: 893)

“Hakk in fermanindan biikme gerdani

Vam-i1 fakir icin biikme dameni” (beyt: 621)

“Ey birdder gozet ferman-1 Hakk’1

T4 ki bul cennet i ridvan-1 Hakk’1” (beyt: 892)

“Hakk’in azdbindan kurtulmak istersen sddece kazdyr degil o kazanin
hiikmiinti vereni de gor ve cdn u goniilden Allah (cc)in rizasimi ara. Hakk’a
muhalefetten ve halka hiydnetten uzak ol ki yiiziinde daimd imdnin nuru parlasin.”

“Kazddan ka¢maya ¢aligsan bile faydasi olmayacag icin gelen hiikme rizd
goster! Nasil ki séylenen bir soz geriye donmezse kaderden ¢ikan kazd oku da geri
dondiiriilemez ve hedefini bulur.”

“Hakk’in fermanindan yiiz ¢evirme ve hognutsuzluk gosterme! Alacagin icin de
bir fakirin etegini biikme (ona eziyet etme)! Yoksa dhirette azabda kalirsin.”

“Hakk in kazdsindan rdzi olan kotii bir sey yapmis olmaz ve Hakk in cennet ii

’

ridvanindan ayri kalmaz.’
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IV.A.L.15. Sabir
Birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanma, dayaniklilik gibi

manalara gelen sabir basa gelen musibetlerden dolayr Allah (cc)’tan baska kimseye

463
k

sikayetci olmamak, sizlanmamak, yakinmamak, kendini acindirmama ve nefsi,

aklin ve seriatin gerektirdigi seylerden, aklin ve seriatin gerektirdigi sekilde men edip*®*

taatleri yerine getirmeye, emir ve yasaklara uymaya zorlamak demektir.*®

Sabir, musibetle ilk karsilagildig1 anda olursa, hiiziin ve sikayet kullara degil de

sddece Allah (cc)’a yapilirsa buna sabr-1 cemil denir ki Ydsuf’'u kaybeden Yakub

(as)’un sabridir.**

Allah (cc) Kur’an’da pek cok ayette sabretmeyi’®’ ve sabirla kendisinden

. . . ~ .. 469
yardim dilemeyi*®® emretmekte; kendi rizdsma ermek igin sabredenlere ve

bagkalarina da sabri tavsiye edenlere’’ hesapsiz miikafat verecegini bildirmektedir.*”"

Allah Rasilii (sav) musibetle karsilasildigi ilk andaki sabri Svmiis'’? ve

musibetler karsisinda sabrin giinahlara kefaret oldugunu haber vermistir.*”?

3 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalci Yayimnlari, Istanbul 2016, s.
302.

4% Isfahani, Miifredat, s. 829.

495 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326.

46 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 409.

7 Al-i imrén, 3/200.

468 Bakara, 2/153.

49 Miizzemmil, 73/7.

70 Beled, 90/17-18.

1 Zizmer, 39/10.

*72 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 59.
*73 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 61.

125



Kasani’ye gore sabir biitiin makamlari, halleri, ahlaklar1 ve amelleri igerir ve

hicbir sey sabrin disinda degildir.474

Sehl bin Abdullah Tusterl imtihana tabi tutuldugu halde sabretmeyeni
miisliimanlarm kafirlere en yakini olarak tarif ederek*’” bela ve musibetlere karsi sabrin
kolay oldugunu éfiyet ve iyiliklere (ni ‘metlere) karsi sabrin daha zor oldugunu séyler.*”°

Kuseyri’ye gore sabir, afiyet icindeyken giizel ge¢im sahibi olundugu gibi bela
icindeyken de giizel ge¢imi ve dostlugu devam ettirmektir.*”’

Mekki, makam olarak kabul ettigi sabr1 nefsi, hevasinin pesinde kosmaktan
alikoymak ve Mevla’sinin imtihan i¢in verdigi durumlar karsisinda nefsi miicahede

icinde tutmak seklinde tarif eder®’®

ve “Sabretmeleri karsiliginda ecirleri iki defa
verilecektir! "(Kasas, 28/54) ayetini delil gostererek sabrin bazi durumlarda siikiirden
daha iistiin oldugunu ifade eder.*”

Serrac, ibn Salim’den nakille sabir ehlini {ice ayirir: Birincisi bazen sabredip
bazen sabirdan Aciz kalan miitesabbirdir. Ikincisi sabirsizlik gdstermeyen fakat zaman
zaman sikdyette bulunabilen sabirdir. Uciinciisii de {izerine biitiin belalar yagsa

zahirinde ve batininda bir degisiklik gostermeyen sabbardir.**

14 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326.

*7> Cami, Nefahtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 67.
47 Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, s. 598.

7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 223.

78 Mekki, Kiitu’l-Kulith, C. 1, s. 247.

7 Mekki, Kiitu’l-Kulith, C. I1, s. 262.

0 Serrac, El-Liima’, s. 49.
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Esrefoglu Rim1’ye gore sabir {ic mertebedir: Siddete ve musibete sabir ki nefse
giic gelen seylere musibet denir, ibadet ve taatte zahmete sabir ve giinah islememeye
sabir.*!

Stihreverdi sabrin hakikatine ulagmanin yolunun tevbeden gegtigini sdyler.
Ciinkii  hakiki sabir nefsin itmi’nana ermesiyle, nefsin itmi’ndna ermesi tezkiye
edilmesiyle, nefsin tezkiyesi de tevbeyle miimkiindiir.*®® Ona gore sabirda da sabr
etmek gerekir. Yani sabr1 gerektiren halden ¢ikis yolu beklememek gerekir. Her seyin
bir 6zii vardir. Insanin 6zii akil ve aklin 6zii de sabirdir.*™

Kur’an’da yetmisten fazla zikredilen sabir ariflere gore birkag cesittir: Allah
(cc)’da sabir kotli huylart atip giizel ahlak ile ahlaklanmak ve ibadete sabr etmektir.
Allah (cc) icin sabir Allah (cc)’tan kalbe gelen her seye riza gosterip sabretmektir. Allah
(cc) ile sabir her seyden yiiz cevirip yalniz Allah (cc) ile kalmaya sabr etmektir. Allah
(cc)’tan sabir ise bunlarin en zorudur ve O’na yaklastiktan sonra uzaklastirilmis olmaya
sabr etmektir.***

Ciineyd de Siihreverdi gibi sabri akla baglar. Ciineyd’e gore Allah (cc)
mii’minlere Tmani, Tmana akli, akla da sabr liitfetmistir. Bu bakimdan iman mii’minin,
akil imanin, sabir da aklin siisii ve zinetidir.*®

Ubeydullah Ahrar’a gore kisi sabirda o makama ulagsmali ki halkin cevr i

cefasindan zevk almalidir. Eger zevk almazsa ona Allah (cc) ehli ilminden hig¢bir koku

1 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 236.
2 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif; s. 599.

3 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 611.

4 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, C. IV, s. 152.
5 Siithreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 613.
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gelmez. Ciinkii her isin faili Allah (cc)’tir. Sevilenden sevene hangi yoldan ne gelirse
gelsin bas tac1 etmek gerekir.*™

Hasili ayet ve hadislerle 6viilen sabir hali celal sifatindaki cemal tecellisidir.
Eger sabir kabiliyeti nefse verilmemis olsayd1 insanin diinya imtihdninda basarili olmasi
zorlagirdi. Allah (cc) musibetler karsisinda sabir ni’metiyle beraber unutma hissini de
vermistir ki bu da biiyiik bir ni’mettir. Cilinkli unutmak belaya olan sabr1 kolaylastirir ve
zaman gectikce musibetlerin acisini azaltir.

Bu bakimdan kulun sabrinin derecesi belanin geldigi ilk andaki halinden ortaya
cikar. Burada dikkat edilmesi gereken diger bir husus, basa gelen musibeti bagkalaria
anlatmamaktir. Eger musibet yerli yersiz herkese anlatilirsa Allah (cc)’1 kullarina
sikdyet hiikmiine girer ve sabirdan gelecek sevabi azaltir.

Stfiler de nefs terbiyesi icin sabr1 sart kosarlar. Nefis ile 6liim gelene kadar
yapilan miicadele sabirla gergeklesir. Sabir olmazsa nefse karsi zafer kazanmak
miimkiin degildir. Bu bakimdan kul cennette Allah (cc)’in cemaline kavusana kadar
sabir halinden miistagni kalamaz.

Seyh Attar (ks) Allah (cc)’in ve Rasilii (sav)’niin 6vdiigii sabr1 Pendndme’nin
“Sabrin Faydalarini Beyan™®® bolimiinde ve diger boliimlerinde yiicelterek sabir
ehlinin hali ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Dostluk bekleme kimseden belada

Halk’tan gayri erigen yok feryada” (beyt: 268)

“Riizgarda olasin ehl-i saburan

Katiliktan yapma yiiziinii giran” (beyt: 755)

“Eksitirsen riiyu vakt-i beldada

Saburdndan sayilmazsin diinydda” (beyt: 756)

¢ Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 334.
*7 Behcet, Niizhetii’l-Ihvin, s. 455.
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“Bi-sikayet sabrin olur cemilden

Kimseye sikdyet etme®® Celil’den” (beyt: 757)

“Sabur olmazsan ki beld vaktinde

Sakir degilsin ehl-i sidk nezdinde” (beyt: 758)

“Eger dolanmazsan gird-i hildfda

Giizeldir sabirdan dem vurmak sana” (beyt: 763)

“Ger olursa rahdta intizdarin

Basiretle olmaz beldda karin” (beyt: 764)

“Beliyyadt-1 cihan vakti sabbar ol

Vakt-i ni’'mette sakir-i Cebbar ol” (beyt: 171)

“Imtihén icabi bir beldya diistiigiinde kimseden yardim bekleme ki Allah
(cc) 'tan baska ferydadina erisecek yoktur. Hattd gelen belanin sikintisindan yiiziinii bile
katilagtirip eksitme de ehl-i saburandan sayil!”

“Celil olan Allah (cc)’1 sana verdigi beld sebebiyle kullarina sikdyet etmezsen
sabrin Yisufunu kaybeden Hz. Yakup (as)’un sabri gibi sabr-1 cemil olur ve siddiklar
nezdinle ¢cok siikreden kullardan addedilirsin.”

“Allah (cc)’a muhalefet etmezsen sabir hakkinda konusmak sana yakigir. Ama
diinyada nefsinin rahatimi arayanlardan isen beld imtihaninda basiretin baglanir ve

sabir cevabini veremezsin.’

“Cihdmin beldlarimin sagnak gibi iizerine yagdig: vakit ¢cok sabredenlerden ol!

Ni’'mete gark oldugun demlerde ise Cebbdr’a ¢ok siikredenlerden ol!”

IV.A.I.16. Sehavet
Comertlik, el agikligi, seméhat anlamma gelen sehavet™’ sifilere gore

. e Ce . g . . ~ A .4
comertigin birinci derecesidir ki akabinden ctd ve isar gelir.**

88 Yusuf, 12/86.
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Kuseyri’ye gore malinin bir kismini veren ehl-i seha, ¢ogunu veren ehl-i clid ve
sikintiya katlanip baskasini kendi nefsine tercih edense ehl-i isardir.*”!

Allah (cc) kazanilan mallarda fakirin hakkimin oldugunu beyan ederek*®?
oncelikle hayatlarini kendi yoluna vakfedip gelir temini igin firsat bulamayanlara®” ve
diger ihtiyag sahiplerine,*** malin degerlisinden*” ve nefsin sevdiginden**, israf veyé

cimrilik etmeden®®’ ve baga kakmadan, bollukta**®

veya darhikta,*” sirf Allah (cc) rizasi
icin®® infak etmeyi pek cok dyette emretmis ve boyle infak edenlere on misli™®' veya
daha hayirli bir miikafat™ verecegini bildirmistir.

Allah RasOlii (sav) ganimetlerin beste biri kendisine geldigi halde

biriktirmeyerek stirekli infak etmis ve etrafindakileri az ¢ok demeden hep vermeye

tesvik etmistir.’”’

9 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 711.

0 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 278.
¥ Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 279.
2 zariyat, 51/19.

43 Bakara, 2/273.

** Insan, 76/8-11.

3 Bakara, 2/267.

¢ Al-i imran, 3/92.

7 Furkén, 25/67.

8 Al-i Imran, 3/134.

*° Hagr, 59/9.

> Bakara, 2/262.

>l En‘am, 6/160.

92 Kasas, 28/84.

> Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 394.
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Comertlik verilen malin miktarina gére degil’® veren kisinin maddi ve méanevi
durumuna gore deger kazanir.

Serrac, sehavet konusunda stfileri 6rnek gosterir ve su beyti nakleder:

“Bana malimdan dolay1 zekat farz degildir / Hi¢ comert adama zekat farz olur
mu?” Ciinkii cémert kimse malini nisap zamani bekletmeden dagitir.”®’

Sehl b. Abdullah Tiisterl Nahl Stresi’nin 90. élyetiniso6 su sekilde tefsir eder:
“Ayetteki adl bir lokmay: arkadaginla egit olarak béliismen; ihsan ise onu bu lokma
hususunda kendine tercih etmendir.”

Stihreverdi’ye gore comertlik adetle kazanilan bir huy, sehavet ise karaktere ait
bir sifattir. Comertligin tam ve kamil hali olan sehavet, insan1 isara tesvik eder. Her sehi
comerttir fakat her comert sehi degildir. Sehavet karsilik bekleme duygusundan ari olan
bir sifattir.>’

Gazali’ye gore isar comertligin en iistiin derecesidir. Isar ehli muhtac oldugu
halde verir. Cémert ise ihtiyici olmayani verir.’” Gazali comertligin israf ile cimrilik
arasinda orta bir yol oldugunu soyler.’”

Hasili Kur’an’da en ¢ok gecen kelimelerden birisi de infaktir. Bu bakimdan

Efendimiz (sav) her firsatta infak ettigi gibi zengin veya fakir olsun tiim timmetine infak

etmeyi tavsiye etmistir. Verilenin miktar1 degil veren kisinin kalbi durumu ve niyeti

9% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. X, s.21.
> Serréc, El-Liima’, s. 163.

206« Siiphesiz Allah, adaleti, ivilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder...” (Nahl,
16/90).

7 Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, s. 316.

% Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 568.

% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 574.
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infakin makbiliyetini belirler. Bazen az verilen ¢ok verilenden daha makbul olabildigi
icin az veya ¢cok demeden infak etmek gerekir.

Infak ederken alan kisiyi rencide etmeden vermek gerekir. Bu yiizden gizli
vermek acik vermekten daha efdaldir. Zekat farz oldugu i¢in belki verenin kimligi
gizlenmeyebilir. Fakat sadakalarin gizli verilmesi adab bakimindan elzemdir.

Seyh Attar (ks) Allah (cc) ve Rasilii (sav)’niin ¢ok sevdigi ve sifilerin siar
edindigi sehaveti pek ¢ok beytinde 6verek Pendndme 'de su tavsiyelerde bulunur:

“Her kim ki vermezse ogr ii zekati

Gafil gibi geger onun salati” (beyt: 539)

“Nan vermektir ciimle islerin fahri

Dostlarin riyuna agmaktir deri” (beyt: 461)

“Taze-ruy u hos-sohen ol ey ahi

T4 ki olsun alemde namin sehi” (beyt: 475)

“Her kim eyler gerek haywr gerek ser

Bil ki onlar1 hep kendine eder” (beyt: 388)

“Ey birdder has-bende-i ma’biid ol

Kudretince ehl-i seha vii ciid ol” (beyt: 389)

“Kudretince ol sen bende-i Hiida

Ehl-i seha vii ciid u ehl-i haya” (beyt: 719)

“Her kim Allah (cc)in farzindan olan zekdt ve osrii ldyitkina vermezse onun
namazindan da bir fayda goremez.”

“Tiim hayirlarin fahri aglart doyurmak ve dostlarin yiiziine kapuyt agik tutup
onlara bol bol ikram yapmaktir.”

“Ey kardes, giiler yiizlii, hog sozlii ol ve dlemde sehi olarak anil! Herkes haywr

veya ser ne islerse faydasi da zarar: da kendinedir.”
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“Ey birdder, Ma’bud’un has bendelerinden ol ve giiciin yettigi kadar ehl-i sehd

ve haya ehli ol!”

IV.A.L.16.a. Sehavet Ehlinin Sifatlar
Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Der Beyin-1 Sifat-1 Hamisi vii Sehdver™"°
boliimiinde ve diger boliimlerinde sehd ehlini methederek onlarin sifatlarmi soyle
agiklar:
“Su dort sey olur hdsil su dort seyden
Yadinda tut ey aziz bunu benden” (beyt: 380)
“I'tibr verir insana sehdvet
Kesret bulur artar siikiirden ni’met” (beyt: 383)
“Huyu oldu her kimin ciid u kerem
Miyan-1 halkta olur o muhterem” (beyt: 387)
“Riizgarda olmak istersen en onde
Ikrama agik tut elini sen de” (beyt: 275)
“Sehavet et elindeki ginadan
Efziin olsun ab-ruyun sehddan” (beyt: 436)
“Sehadvetle i’'tibar efziin olur
Bahillikle akilsiz ma’tin olur”™ (beyt: 441)
“Leskere keremli olursa sultin
Legsker verir ugruna sad ser ti can” (beyt: 102)
“Her kim olursa ki sehdda server
Stikriinden ni’meti olur kamil-ter” (beyt: 384)
“Merd-i sehide vardir niir u safd

Olur cennette karin-i Mustafa” (beyt: 673)

310 Behcet, Niizhetii’l-ihvan, s. 253.

133



“Sehi ol sen sanat tut tevaziiyu

Bedr-i miinir olsun kalbinin riyu” (beyt: 680)
“Ulasmak istersen eger emdana

Yiirii iyilik et halk-1 cihana” (beyt: 386)
“Sehdya kos ey birdder sehdya

Ta eresin gamdan sonra rehdaya” (beyt: 671)
“Peyveste civanmerd ol sen ey ahi

O yiizden ki girmez duzdha sehi” (beyt: 672)
“Yazd der-i cennete Hak Teala

Bu behist ki oldu cda-y1 eshiya” (beyt: 674)
“Eshiyanin cehennemle yok kari

Cd-y1 miimsik degildir narin gayri” (beyt: 675)
“Her kimin olursa hayir ddeti

Omvrii bulur siiphesiz ziyadeti” (beyt: 818)
“Ziyade olsun 6mriin td cihdnda

Yiirii iyilik eyle sen nihdnda” (beyt: 731)

“Kim giydirir ten-i iiryana came

Rahmetinden ona Hak verir name” (beyt: 608)
“Her kim giydirirse bir ari teni

Yari olur dii dlemde Izedi” (beyt: 609)

“Eger goriirsen hdcet-i muhtdct

Bulursun basinda ikbalden tdac1” (beyt: 610)
“Kudretince gor hdcet-i miskini

T4 ki gidersin Kirdkar hacetini” (653)

“Ey aziz, siikiirden nimet arttig1 gibi sehdvetten de insanin seref ve itibari yani

’

ab-ruyu artar. Cid u kerem ehli olanlar halk arasinda muhterem olur.’
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“Comert olamn itibar: ¢cogaldigi gibi cimrilik eden da halk arasinda kinanir.
Sultan bile askerine comert olursa leskeri onun igin yiiz cani olsa fedad eder.”

“Sehdda onde olanin nimeti daha kamil olur. Tavazii ehli olan merd-i sehinin
yiiziinde nur ve kalbinde safa ve huzur vardir. Bu yiizden o cennette Peygamber
Efendimiz (sav)’e yakin bir makamda olur.”

“Merd-i sehi dii cihanda azabdan emanda olur ve gamdan sonra kalbi rehd
bulur. Merd-i sehi cehenneme girmez. Ciinkii Allah (cc) cennetin kapisina “Burast
merd-i sehinin yeri.” diye yazmistir. Eshiyanin mekani cennet oldugu gibi cimrinin yeri
de cehennemin ndarindan gayrisi degildir.”

“Comertligi adet edinenin ve husiisen gizli tasadduk edenin 6mrii bereketlenir.
Urydn olana elbise giydirene Allah (cc) rahmetin eder ve cehennemden kurtulus berdt:
verir. Ized iki diinydda onun yardimcisi olur.”

“Muhtdcin ihtiyacimi giderenin basina Allah(cc) ikbal tdact giydirip onu

’

sereflendirir ve arz etmedigi hdcetini dahi o istemeden yerine getirir.’

IV.A.L16.b. Sehavet Adab

Meshur stfilerden Eb( Sehl’in infak edebiyle ilgili ¢ok ince ve latif bir
yontemini Kuseyri, Risédle’sinde sOyle nakleder: “Ebu Sehl kimseye eliyle bir sey
vermez, verecegi seyi yere birakarak yerden almasin isterdi. Sebebini soyle agiklardi:
“Diinydda bir gsey verirken benim elim alan kimsenin elinden iistiin gérmeye
degmeyecek kadar kiymeti diigiik bir seydir. Efendimiz (sav) soyle buyurmugstur “Ustteki
(veren) el alttaki(alan) elden daha haywhidir.”"
Sehavet gilizeldir. Fakat adabina uygun yapilirsa daha giizel ve Allah (cc)

katinda daha makbuldiir. Bu bakimdan Allah (cc)’m Kuran’da Ozellikle iizerinde

durdugu infak edebiyle ilgili Seyh Attar (ks) Pendndame’de sunlart soyler:

U Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 283.
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Seyh (ks)’e gore tasadduk adabinin en 6nemlisi infak: kisinin kendi eliyle yani
iradesiyle yapmasidir:

“Bir haywr yaparsan elinle eyle

Thsdn et malini muhtag fakire” (beyt: 703)

“Kendi elinle verdigin yek dirhem

Ardindan yiiz verilenden bihtir hem” (beyt: 704)

“Bahsedersen eger bir hurma-y1 ter

Ardindan zer vermekten daha bih-ter” (beyt: 705)

“Senindir verdigin Hakk in rahina

Geri kalan bela olur camina” (beyt: 657)

“Kefindeki ciimle mal ariyettir

Senden kalan miicib-i zariyettir” (beyt: 654)

“Ariyeti siparis eyle geri

Gordiin mii hi¢ kimse gétiiren zeri” (beyt: 655)

“Bir hayrt yapacaksan kendi elinle yap ve malini muhtac u fakire ihsan et!
Ctinkii kendi elinle verdigin bir dirhem sen éldiikten sonra varislerin tarafindan verilen
yiiz dirhemden daha efdaldir. Kendi elinle yani irddenle verdigin taze bir hurma,
miras¢ilarinin irddesiyle senin adina verilen altindan daha haywhdir!”

“Ciinkii hayattayken verdigin senin malin olur ashnda! Vermeyip geride
biraktigin da dhirette senin canina beld olur. Elindeki malin hepsi driyettir yani sana
verilmis emdnettir. Bu emdneti asil sahibine, sana ihsan eden Allah (cc)’a gonder. Yani
Allah (cc) icin infak et ki malint dhirete gotiirmiis olasin. Baska tiirlii malint yaninda
ahirete tagiyamazsin!”

Adab-1 tasaddukun digeri kisinin ihsan ettiginden herhangi bir sebepden dolayi

vazgecip geri istememesidir:
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. A w512
“Bahs u ihsanindan eyleme riicii”

Zir-i pdy etse de seni dest-i cii’” (beyt: 706)

“Manendi soyle ki biri kay eder

Nasil doner onu ekle meyl eder” (beyt: 707)
“Pesere bir bagis gelse pederden
Sezd midir geri alsa peserden” (beyt: 708)

“A¢hgin eli seni ayakaltina diisiirse ve agliktan bitab kalsan bile ihsdn ettigini
geri isteme! Boyle yapman istifrag ettigini dontiip tekrar yemen gibi kerihdir. Nasil ki
bir baba evlddina verdigini geri almazsa sen de fakire vedigini géziinden ve génliinden
ctkar ki Hak katinda makbul olasin.”

Adab-1 tasaddukun digeri sahsin verdigini sdylememesi yani gizli vermesidir:

“Mal u zerle handan olayim deme

Ol seyi ki ihsan ettin séyleme” (beyt: 709)

“Sahip oldugun mal ve altinla oviinme! Gizli olarak tasadduk ettigini de sakin
baskasina soyleme ki sevabi azalmasin.”

Diger bir edeb kisinin yaptig1 infaki muhtéci rencide etmeden yapmasi ve hatta
thsanini kabul ettigi i¢in alana tesekkiir edas1 icinde olmasidir:

“Ta ki hayri bi-minnet eyle eda

Vacib olsun sana rahmet-i Hiida” (beyt: 522)

“Yaptigin hayrt minnetsiz, muhtdca eziyet etmeden yap ki sana Allah (cc)’in
rahmetine gark olmak vacib olsun!”

Diger edeb verdigini riyasiz sirf Allah (cc) rizasi igin vermesidir:

“Karwsirsa sadakaya ki riyd

Nastil olur hayir makbiil-i Hiidda” (beyt: 530)

312 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVI, s. 252.
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“Hiida i¢in nan ikrdm eyle aca
Verirler behist-i Adn’da sana ca” (beyt: 607)
“Sadakaya riya karisirsa o nasil Allah (cc)’in kabul ettigi bir haywr olur? Bu
sebeple aglara Allah (cc) i¢in yemek yedir ki Adn cennetinde makdamin olsun!”
Diger edeb sadakay1 ehline yani layikina vermektir:
“Batilliga ey peser boyun biikme
Nakd-1 merdani nd-ehline verme” (beyt: 622)
“Ey ogul, batil yola goniil verme! Insanlarin malm da ehli olmayana
gercekten ihtiyact olmayan bagislama!”
Seyh (ks)’e gore diger edeb infakta zaman gozetmeden here an vermeye devam
etmektir:
“Ulasmak istersen behistte cdya
Sefkat gosteresin halk-1 Hiiddya” (beyt: §94)
“Ta ki verirler ca-y1 darii’l-Islam
Fakirana riiz u geb yedir taam” (beyt: 8§95)
“Cennette bir makama ulagmak istersen Hiida nin yarattiklarina sefkat goster
ve fakirlere gece giindiiz demeden ikrdm et!”
Adab-1 tasaddukun bir digeri de az veya ¢ok demeden az ise azdan, ¢ok ise ¢ok
maldan yani elinde mevcut olandan infak etmektir:
“Sahipsen ey peser endek ii bise
Iletmek gerek pis-i dervise” (beyt: 606)
“Ey peser, az veya ¢ok neye sahipsen muhtdacin oniine getir ve ikram et. Bende

az var ¢ok olursa ihsan ederim deme!”

IV.A.L17. Siikiir
Ni’meti unutmak ve {zerini Ortmek, gizlemek anlamimna gelen kiifiir

kelimesinin ziddi olan siikiir herhangi bir seyin Ortiisiini, perdesini kaldirip agiga
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¢ikarma®" demektir ki goriilen bir iyilige karsilik hosnutluk izhar etme,’'* yapilan
iyiligin makbile gegtigini beyan ederek iyilik yapam vme®'> demektir. Bir goriise gore
de kalbin ve dilin ni’meti ihsan edenin zikriyle dolmas:®'® mandsina gelir.

Anlam cihetinden siikiirden daha siimiillii olan, Kuran’a kendisiyle baglanilan
ve medh, sen4, sitdyis’'’ anlamima gelen hamd kelimesi de vardir ki yalnizca Cenab-1
Hakk’a mahsustur.”® Siikiir ise hem Allah (cc)’a hem de kullara karst gosterilen bir
tavirdir.”"’

Mekki de hamdin siddece Allah (cc)’a has oldugunu siikriin ise ni’metin
ulasmasina vesile olanlara kars1 da gosterilen bir tavir oldugunu sdyler.”*’ Dolayisiyla
her stikiir bir hamddir, ama her hamd bir stikiir degildir.521

Kelabazi’ye gore hamd ile siikiir arasindaki fark sudur: Ni’metin ni’meti
verenden oldugunu bilerek Allah (cc) kulluk etmek siikiir; ni’met vereni yani Allah
(cc)’1 send ederek siikriindeki eksikligi gérmek ise hamddir.”?

Davud-1 Kayseri hamdi kavli, fiili ve hali olmak iizere iice ayirir: Allah (cc)’1

kendisinin ve enbiyasinin lisanlarindaki gibi lisan ile hamd u sena etmek kavli hamddir.

> Isfahani, Miifredat, s. 807.

14 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 782.

> Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 338.

>1° Isfahani, Miifredat, s. 308.

>'7 Sam? Kamus-i Tiirki, s. 558.

>!% Enam, 6/45.

1% 1 okman, 31/14.

320 Mekki, Kiitu’l-Kulith, C. I11, s. 20.

>2! Isfahani, Miifredat, s. 436.

>22 Goktas, Hicri IV. Asir Buhira’da Tasavvuf, s. 254,
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Allah (cc)’1n rizasin1 umarak bedeni ibadet ve hayrata devam etmek fiili hamddir. Rh
cihetiyle yapilan ve ahlak-1 ilhiye ile ahlaklanmaktan ibaret olan hali hamddir.’>

Son devrin mesaythindan Mahmud Sdmi Ramazanoglu hamdin sena, siikiir ve
medh manalarin1 da kapsadigini belirterek Kayseri’nin ifade ettigi ti¢ sekilde Allah
(cc)’a hamd etmenin ¢ok miiskiil oldugunu belki de mecazen miimkiin olabilecegini
sdyler.”**

Stikiir Allah (cc)’in emri’® olmasima ve Allah (cc)’tan kula pek ¢ok ihsan ve
in’am>*® gelmesine ragmen insanlar miiddei iblis’in tahminini®®’ dogrularcasina az

528

siikretmektedir.”*® Hatta siikr etmek icin ni’metin gelmesini’* vey belanimn kalkmasi®*

isteme ciiretinde bulunmaktadir. Halbuki ihsani karsiliksiz ve bol olan Allah (cc) kulun

siikretmesinden memnun olur ve siikreden kuluna azab etmez.>*!

532
k

Kemali Allah (cc)’a karst gelmekten sakinma olan hakiki siikiir zor bir

haslet oldugu igin Allah (cc) Kur’an’da yalmzca Hz. Ibrahim (as)’i’” ve Hz. Nuh

>3 Ramazanoglu, Fatihd Siresi Tefsiri, s. 24.
>2* Ramazanoglu, Fatihd Siiresi Tefsiri, s. 25.

>2° Bakara, 2/152.

226 Bakara, 2/243; Casiye, 45/12; Yasin, 36/34-35; Yasin, 36/73; Vakia, 56/70; Miilk,
67/23.

2T A’raf, 7/17.

28 A’raf, 7/10.

32 A'raf, 7/189.

% Yiinus, 10/22.

1 Nisa, 4/147.

32 Al-i imran, 3/123.

>3 Nahl, 16/121.
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535 A A e 536 -
, Hz. Davud (as) ve ailesini’*® ise

(as)’u534 stikredici olarak ovmiis; Hz. Misa (as)’y1
stikiir konusunda ikaz etmistir. Ciinkii insanin diinyadaki hali siikiirden ya da zidd1 olan
nankérliikten baskast degildir.”*’

Kuseyri siikrii, kulun Rabb’in verdigi ni’metleri kalp ile tasdik ve dil ile ifade
etmesi olarak tarif ederek siikriin ii¢ sekilde yapilabilecegini sdyler: Dil ile ni’meti
zikrederek; beden ile ni’met sahibine vefa gosterip hizmet ederek; kalp ile ki kalbi
ni’mete degil verene baglayarak.”*®

Kuseyri’ye gore sakir ithsana siikreden, sekir ise belaya karsi da sikredendir.”*

Stihreverdi’ye gore silikriin hakikati kisinin dinine zarar verenler disinda
kendisi hakkinda takdir edilen her seyi ni’met olarak bilmesidir. Ciinkii Allah (cc)
mi’min kulu i¢in ancak ni’met takdir eder. Bu goriilen zahiri bir ni’met, kotiiliikleri
te’hir edici bir ni’met veya kulun gilinahlarin1 azaltip derecesini yiikselten bir ni’met
olabilir. Kul Mevlasinin kendisini kendinden daha ¢ok sevdigini, menfaatine olan1 daha
iyi bildigini, bu sebeple O’ndan gelen her seyin ancak ve ancak ni’met oldugunu idrak
etigi zaman siikretmis olur.>*

Mekki’ye gore hamd ve siikiir Allah (cc) katinda amellerin en sevimlisi oldugu

icin cennetliklerin devamli bir ameli olarak kalacaktir.>*!

> isra, 7/3.

>33 A'raf, 7/144.

>3 Sebe!, 34/13.

> Insén, 76/3.

38 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 215.

> Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,s.215.

> Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 618.
> Mekki, Kitu’l-Kulith, C. I, s. 278.
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Mekki Allah (cc)’t send edip ni’metlerini sayarak ihsanlarimi yaymanin ve
O’nu kullarma sikayet etmemenin dilin siikrii oldugunu séyler. Azalarin siikrii ise Allah
(cc)’1in ni’metleriyle beslendikten sonra O’na isyan etmemektir. Siikriin hakikati ise tim
ni’metlerin Allah (cc)’tan geldigini kabul etmekir.”*

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar siikrii, kulun ni’mette ni’'meti vereni
gormesi olarak tarif eder ve ni’metten lezzet almanin siikre engel degil Hakk’a ermeye
sebep oldugunu soyler.’*?

Hasili Allah (cc)’in kulunda gérmeyi arzuladigi siikiir hali ayet ve hadislerle
oviilen giizel bir haldir. Allah (cc)’tan gelen sayisiz ni’metlere siikretmemek biiyiik
gaflet ve nankorliiktiir. Kulun hamdi ve siikrii Allah (cc) katinda makbul oldugu gibi
ni’metin artmasia da sebeptir. Bu bakimdan sifilere gore slikretmeye de slikretmek
gerekir ki bu da silikriin nihayetinin olmadigmi gosterir. Ciinkii Allah (cc)’a
stikredebilmek de ayrica biiyiik bir ni’mettir.

Seyh Attar (ks) Pendndme™nin “Nimetlere Siikriin Beydn”>** boliimiinde ve
diger boliimlerinde stikrii ve siikiir ehlini 6verek sunlar1 soyler:

“Her kim sahip olursa ii¢ haslete

Hig siiphesiz dahil olur cennete” ( beyt: 697)

Stikr-i ni’'met ve sabir ender bela

Ayine-i dile verirler cild” ( beyt: 698)

“Hakk’tn encamina sen siikret miidam

T4 ki ni’'metini Hak etsin tamam” (beyt: 307)

“Haliki zebanla hamd et ey peser

Omvriinii berbad eyleme ser be ser” ( beyt: 308)

342 Mekki, Kiatu’l-Kuliib, C. II, s. 283.
¥ Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 30
>4 Behcet, Niizhetii’l-ihvan, s. 242.
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“Hamd-1 Haliki zebanda tut bisyar

Ta olasin nar-1 hirmandan restgar” ( beyt: 309)
“Siikr-i ni’met verir in’ama kemal*

Gafilana olur sebeb-i giig-mdl” ( beyt: 365)
“Stikretmeyen goriir ni’'mette zeval

Sakir olan bulur ni’'mette kemal” ( beyt: 366)
“Acar der-i rizkini sana Hiida™*®

Gonliinii ferah tut olma teng-niima” ( beyt: 474)

“Fy peser, ni’mete siikr edip beld vakti sabr etmek insanin kalbini kirlerden
arindirtr ve nurlandirir. Hak’dan gelen her igin neticesine ddima siikr et ki Hak sana
ni’metini tamamlasin.  Seni yaratana dilinle hamd etmezsen omriinii yele vermig
olursun. Dilinde hamd sozii ¢ok olursa yakici atesten kurtulursun.”

“Stikretmek ni’metin kemdline ve artmasina sebeptir. Siikiirsiizliikse o ni’metin

kaybolmasina sebeptir. Rizkin daraldigi zamanlarda bile siikredip gonliinii ferah tut ve

sikdyete baglama. Ciinkii Hiida rizik kapisini sana mutlaka agar.”

IV.A.L.18. Takva

Bir nesneyi kendisine eza ve zarar verecek seylerden koruma anlamina gelen
vikaye kelimesiyle ayn1 kokten tiiretilen takva 1stilahta nefsi kendisinden korkulan yani
giindha girmeye neden olacak seyden koruma,”*’ Allah (cc)’tan korkup menhiyattan

¢ekinme,**® simirlart koruma ve ahde vefali olma®* gibi anlamlarda kullanilir.

% ibrahim, 14/7.

>4 Ziimer, 39/52.

> Isfahani, Miifredat, s. 1567.

> Sami, Kamus-i Tiirki, s. 427.

¥ Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 146.
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Takva kalbin Allah (cc)’a ulasan® amelidir.>' Allah (cc) Kur’an’da takvay1
ménevi ayiplar Grten bir libasa™” ve ahiret azigma’ benzetir. Nasil ki elbise bedenin
maddi kusurlarint ve ¢irkin yerlerini Ortlip bedeni gilizel gosteriyorsa, takva da kulun
manevi zaaf ve kusurlari gidererek insanin manev1i halini giizel gosterir.

Kur’dn’1n tarifine gore takva ehli yani miittaki 6ncelikle Tman eden ve malim

554

sevmesine ragmen infak eden,”" ibadeti ve ahlaki Allah (cc)’1n emrettigi sekilde tam ve

556

giizel olan,” kainata ibret nazariyla bakan,” Ku ran’dan gerekli nasihati alan,”’ giizel

isler yapmayr adet edinen,”® geceleri az uyuyup seherlerde bagislanma
dileyen, ™ Kurdn’1 dosdogru getiren ve tasdik eden ® kimsedir.
Takval olmay®' ve takva husisunda yardimlasmayi’®* emreden Allah (cc),

63

miittaki olanla yoldan ¢ikam bir tutmaz’® ve miittakiye deger verir.”** Miittakiyi

>3 Hac, 22/37.

1 Hac, 22/32.

2 A’raf, 7/26.

>33 Bakara, 2 /197.
>34 7ariyat, 51/19.

>33 Bakara, 2/177.

% Yiinus, 10/6.

>>7 Hakka, 69/48.

8 7ariyat, 51/16.

> zariyat, 51/17-18.
260 Ziimer, 39/33.

61 Al-i Imran, 3/102.
>0 Maide, 5/2.

>3 Sa’d; 38/28

> Hucurat, 49/13.
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65 567

sever,”® ona rahmetiyle muamele eder’® ve onun nezrini kabul eder.”®” Miittakiye

furkan verir, onun giinahlarin1 orter ve onu baglslar.568 Onu Zat’indan mahrum

570

birakmaz.’® Kendisinden razi olarak cennetine dahil eder’’’ ve ona ebedi ni’metler

verir.””!
Allah Rasilii (sav)’ne gore takva harama diismemek ic¢in, Allah (cc)’in yasak
korusu olan siiphelilerden ve hatta helallerden bile perhiz etmeyi gerektirir.’’>

Muhésibi Ridye’de takvayr sermdyeye, ondan sonra gelen nafileleri kara
benzetir. Takvasi olmadan nafilelerle mesgll olanin, sermayesi olmadan kar elde
etmeye calisan akilsiz ve beceriksiz tiiccar gibi oldugunu soyler.””

Vehb b. Miinebbih’e gore iman ¢iplaktir. Imanim libasi takva, siisii ise hayadir.
Kuseyri’ye gore takvanin hakikati Allah (cc)’a itaat ile onun azabindan korunmaktir.
Takvanin ash ise Oncelikle sirkten, sonra gilinah ve kotiiliikkten, sonra siiphelilerden,
sonra da kisiyi ilgilendirmeyen bos seylerden sakinmaktir.””*

Siihreverdi’ye gore halis zikir sddece takva ile yapilir ve zikrin kapisi takva ile

acilir. Kul organlarini haramdan korumadik¢a takvaya ulasamaz. Haramlardan

uzaklastiktan sonra da liiziimsuz, faydasiz ve gegici heveslerden kendini sakinmadikca

265 Al-i imrén, 3/76.

266 A’raf, 7/156.

> Maide, 5/27.

%8 Enfal, 8/29.

>% Tevbe, 9/36.

>0 Al-i imran, 3/15.

> Muhammed, 47/15; Ra’d, 13/35.

32 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 423.
> Muhasibi, Er-Ridye, s. 199.

" Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 158.
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gercek takvayr bulamaz. Gegek takvayr bulunca nefsin vesveselerini fark ederek
onlardan sakinir.””

Mekki takva ehline Allah (cc) tarafindan bir nur (ince anlayis) verildigini ve bu
nurla siiphelileri ayirt edip icinden ¢ikilmasi zor isleri ¢ozdiigiinii belirtir ve bu hususa
Enfal Stresi’nin 29. dyetini delil gsterir.’’®

Mahmud Sdmi Ramazanoglu takvayi nefsi zaptetmeye yarayan yulara benzetir.
Ona gore insani ibadetten alikoyan dort diigman vardir: diinya, halk, seytan ve nefis.
Diinyadan tecerriid, halktan teferriid, seytanla muharabe ve nefisle miicdhede yapmak
gerekir ki sonuncusu en zorudur. Nefisten tecerriid (soyutlanmak) miimkiin degildir. Iste
burada takva kulun imdadina yetisir ve takvé dizgini ile nefis zapt u rabt altna alimr.””’

Hasil1 fetva seriatin sinirlari iginde, seriatin 6zl olan takva da tarikatin sinirlari
icindedir. Fetva ruhsatla amel etmeyi gerektirir. Takva ise azimetle ameli zorunlu kilar.
Fetvaya uyan bazen takvadan uzaklasmis olabilir. Fakat takva ehli hi¢cbir zaman
fetvanin yani seriatin digina ¢ikmis olamaz. Mii’min fetva ehli, miittaki ise takva ehlidir.
Stfilere gore takva harama diigme korkusuyla helallerden bile sakinmay1 gerekli kilan
iistiin bir davranis seklidir.

Seyh Attar (ks) Pendndmenin “Ehl-i Takvimn Aldmetini Beyin™™
boliimiinde ve diger beyitlerinde perhizkar olarak nitelendirdigi miittakiyi methederek
miittaki olmay1 Hakk’in kuluna ihsan ettigi kerdmet gibi kabul eder ve takva ile ilgili
sunlar1 soyler:

“Su dort haslet kerdmethd-y1 Hak tir

Makbul olmak isteyene sebaktir ”( beyt: 827)

>” Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 574.

>7° Mekki, Kiitu’l-Kulib, C. I, s. 476.

> Ramazanoglu, Fatiha Siresi Tefsiri, s. 28.
>7 Behcet, Niizhetii’l-Thvin, s. 427.
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“Evvel olmak gerek rast-gity diinyada
Taze-riy gostermek vakt-i sehdda™ ( beyt: 828)
“Ondan sonra gerek hifz-1 emdnet

Gaib olsun nazarindan hiyanet” ( beyt: 8§29)
“Hak vergisidir bu haslet-i cehar

Kimde varsa ol mii’'min-i perhizkar” ( beyt: §30)
“Perhiz etmekten dinin kamil olur

Nimetin stikiirden ¢ok samil olur”™ ( beyt: 362)
“Yoktur tene takvadan giizel libas®”

Tekelliif etmede merde yok esas” ( beyt: 241)
“U¢ aldmetten dydandir miittaki

Ehl-i takvad nasil olur ki saki” ( beyt: 693)
“Hazer kilar yaklasmaz ydr-i bede

14 ki onu atmaya kar-1 bede” ( beyt: 694)
“Girmez miittaki zebanina yalan

Tarik-i kizbden olur hep ber keran” ( beyt: 695)
“Helal-i paktan kem alir nefsi kam

TG ki olmaz muttaki ehl-i haram” (beyt: 696)
“Su dort nesne keramdtha-y1 Hak 'tir

Yadina tut benden sana sebaktir” ( beyt: 533)
“Evvelen sidk-1 sohendir zebanda

Ba’de ez dan hifz-1 emdnet anla” (' beyt: 534)
“Sonra sehadwr keramat-i ildh

Fazl-1 Hak’tir olursan nazar-nigah” ( beyt: 535)

37 A’raf, 7/26.
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“Her kimde varsa bu haslet-i ¢cihar

Ol kimse olur mii’'min-i perhizkar” ( beyt: 537)

“Bendenin olursa dinde kemali

Sanati ziihd olur taat adeti” ( beyt: 364)

“Su dort huy Allah (cc)in kuluna verdigi keramet degerinde ni’'mettir:
Birincisi dogru sozlii olmak; ikincisi infdk ederken giiler yiiz gostermek; iigiinciisii
emdneti muhdfaza etmek ve dordiinciisii hi¢hir seye hiydanet nazariyla bakmamak. Bu
huylara sahip olan kisi perhizkar yani ehl-i takvad sayilir.”

“Nastl ki siikiirle ni’'met artarsa giinahlardan sakinmakla da din kemal bulur.
Insan icin diinyd ve dhirette takvadan daha giizel bir elbise yoktur. Takvd maddi ve
mdnevi hatalarimizi setreder. Merd icin tekelliifle is yapmakta bir fayda yoktur. Ciinkii
tekelliif (gosteris) nefs-i emmareye gii¢ kazandrir.”

“Miittaki ii¢ hasletten belli olur ve sakiden ayrilir: Birincisi; giindha
diismemek icin kotii arkadastan uzak durur. Ikincisi; yalan onun diline hi¢ girmez.
Uciinciisii; harama diismemek icin helalden bile sakinir.”

“Ey peser, su dort haslet Allah (cc)'in lLitfettigi ihsanlardandwr ki insana
verilmis keramet gibidir: Birincisi, sozde dogruluk; ikincisi, emdneti muhdfaza;
tictinciisti, sehd,; dordiinciisii de gozii haramdan korumaktir. Her kimde bu doért haslet
varsa o kisi miittakidir. Miittaki olan da dinde kemali buldugu icin her ddim ziihd ii taat

tizredir.

IV.A.L.19. Tevazii’

580

Alcakgoniilliiliik, kibirsizlik, mahviyet™ anlamima gelen tevazi’ istilahta

kulun Hakk’m tasarrufuna boyun egmesi,”® nefsini taniyip algaltarak®® Allah (cc)’in

380 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 448.

81 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 164.

148



huzurunda kulluk mevkine koymasi, Hak’tan hakki Hak i¢in kabullenmesi gibi

anlamlarda kullanilir.”® Ism-i faili miitevazidir.

Miitevazi olanlarda hilm sifati da bulunur. Hz. ibrahim’in sifati®®* olan hilm,
Ofkenin kabarmasi durumunda nefsi, tabiati1 ve seciyeyi zabtedip bunlara hakim olmak
demektir.”®

Biiyiikliik ve ululuk Hahk’a mahsustur.’®® Mahlika yakisan tevazi ehli
olmaktir. Secde edip egilmek de tevazi isaretidir.”™’

Kuseyri tevazi’u Hakk’a goniil hoslugu ile teslim olmak ve ilahi hiikkme itiraz
etmemek olarak tarif eder.”®®

Abdullah b. Miibarek, tevazl’ iceren davramisin hale gore degisecegini
sOyleyerek fakire karsi alcak goniille davranmanin yaninda (kibirli) zenginlere karsi da
kibirli (yani onurlu) davranmanin tevaza’dan oldugunu belirtir.”®

Hucvirl Kesfu’l-Mahciib’da miitevazi olan mii’minin goéniil kivimini sdyle
aciklar: “Yagslilarin gencleri kendilerinden iistiin gérmeleri gerekir: Ciinkii diinyaya yeni
geldikleri icin giinahlar: azdwr. Genglerin de yashlar: kendilerinden iistiin gormeleri
gerekir: Ciinkii ibadete daha énce basladiklart icin hizmetteki kidemleri ¢oktur. Bu

béoyle devam ettigi siirece iki tdife de yekdigeri sayesinde kurtulur, yoksa heldk olur.”>°

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, s. 493.
% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 355.

** Had, 11/75.

% Isfahani, Miifreddt, s. 432.

*% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVII, s. 580.

>*7 Nahl, 16/48.

88 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 190.

% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 192.

> Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 403.
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Ebu’l-Fadl Serahsi tevazi'undan dolayr cenazesinin hocalarin, ulularin ve
imamlarin oldugu mezarliga degil kumarbazlarin, glinahkarlarin ve ayyaslarin oldugu
mezarliga defnedilmesini vasiyet etmistir.”"

Avarif miiellifi Siihreverdi’ye gore hakiki tevaza’ kibir ve zillet arasinda 1’tidali
muhafaza ederek algak goniillii olmaktir. Kibir insanin kendisini oldugundan yiiksek
gostermesi; zillet ve meskenet ise insanin kendisini ayiplanacak ve acmacak bir
mevkiye sokarak haklarim zayi’ etmesidir.”

Kelabazi tevazi’u gaybi bilen Allah (cc) karsisinda kalbin zillet (hissi) i¢inde
olmast seklinde tarif eder.””

Ibn-i Miibarek’e gore tevazi’un oOlgiisii fakirlerle beraberken onlardan daha
fazla mala séhip olmadigi hissinin uyandiracak bir hal icinde olmak; zenginlerle
beraberken de onlarin kendisinden daha fazla bir seye sahip olmadiklarin1 gdsterecek
sekilde davranmaktir.””*

Hasili Efendimiz (sav)’in sifat1 ve nefsin kibrine karsi ¢are olan tevaz® Allah
(cc)’in Kur’an’da takdir ettigi giizel bir sifattir. Tevaza’ ehli olana halim denir. Halim
kimse yumusak huylu ve insanlarla iyi gecimlidir. Siafilerin dikkat ¢ektigi husus
miitevazi olayim derken zillete diisme tehlikesidir. Bazen zillet tevaz(i’ zannedilebilir.
Bu durumda insan vakéar ve heybetini kaybeder.

Yani tevaz(’ iyi ve kotii herkesle i1yi ge¢inmek ve onlari memnun etmeye
calismak degildir. Mekanin ve zamanin durumuna goére halini gozden gegirerek

ortamina gore tavir takinmaktir.

1 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s.291.
>%2 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 302.
> Goktas, Hicri IV. Asir Buhdra’da Tasavvuf, s. 301.

% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 734.
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Seyh Attar (ks) Pendndme’nin muhtelif boliimlerinde, stfilerin farik vasfi olan
tevazli’u overek soyle der:

“Miitevazidir ki hak merdom olur

Su’le-i nar ser-kegslikten gom olur” ( beyt: 246)

“Deste alinir diigse yere ddne

Oraga gelir baskaldiran hiise” ( beyt: 249)

“Her kimde varsa hilm ii dil-i riisen

Olur diinydda ol kimse salah-ten” ( beyt: 274)

“Tevazii'u sanat tutarsan ey can

Dostun olur senin tiim halk-1 cihan” ( beyt: 284)

“Ghll u gistan vazgeg ol misl-i zer pdk

Ba’de ez dan ki Hak seni eyler hak™ ( beyt: 318)

“Bord-bari ol daim ol ehl-i vefa

T4 ki goresin riiyunda yiiz safa” ( beyt: 444)

“Olsan da ger dana vii ehl-i hiiner

Ndddndan kendini hep kemter goster” ( beyt: 462)

“Yiirii ehl-i tevazi ol ey halef

Bu sifattir zinet-i ehl-i seref” ( beyt: 480)

“Amelsiz bil her kimi ki ilmi yok

“Sadik olmaz ol kimse ki hilmi yok™ ( beyt: §26)

“Toprak tevazii’undan dolayr insan olur. Atesin alevi ise yukariya dogru
ctkmaya ¢alistigi icin kaybolur. Meyveyi yere diistiigii zaman elde tutarlar. Basak (hiise)
baskaldirdigi zaman onu orakla bigerler.”

“Hilim ve goniil aydinligina sahip olan kimse diinyada huzurlu olur. Miitevdzi
olursan ey can, tiim cihan halki senin dostun olur. Kin ve hrydanetten vazgeg ve saf altin

gibi pdk ol ki Allh(cc) seni bir giin toprak(hak) eyleycektir.”
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“Yumusak huylu olup halkin yiikiinii ¢cek ve vefdlt ol da yiiziin nurlansin. Bilgili
ve hiiner sahibi olsan da kendini her meclisde cahilden daha asagi goster ki Hak seni
yiiceltsin!”

“Ey halef, yiirii miitevazi ol! Ciinkii bu sifat ehl-i serefin diinya ve ukbd
stistidiir. Bir kimsede ilim yoksa onun amelini de yok say! Eger birinde hilim sifatim

gormiiyorsan o sadiklardan degildir.”

IV.A.1.20. Tevbe
Donme anlamimna gelen evb kokiinden tiiretilen tevbe irddeyle donme

demektir.””

Istilahda giindh ve kabahatten riicii’la Cenab-1 Hakk’a tevecciih etme,

giinah ve kabahate nadim olup bir daha yapmamaya ahd etme*”® anlaminda kullanilir.
Tevbe ile beraber kullanilan istigfar kelimesi de vardir ki kulun sozle ve fiille

Allah (cc)’tan magfiret dileyip azabindan korumasimi isteme anlammna gelir.””’ Yani

giindha istigfar etmek Allah (cc)’in onlart ortmesini dilemektir. Allah (cc)’in kulu

magfiret etmesi de giinahini setredip ona hilimle muamele etmesidir.”®

600 601
1

Allah (cc) kullarindan toplu®® veya bireysel®® olarak 6zellikle seherlerde

tevbe ve istigfir etmelerini ve baskalar1 i¢in de magfiret dilemelerini®” istemekte;

% Isfahani, Miifredat, s. 164.

>% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 447.

%7 Isfahani, Miifreddt, s. 1077.

> Mekki, Kitu’l-Kulith, C. II, s. 220.
% Niir, 24/31.

690 T4ha, 20/82.

601 Zariyat, 18.

592 fbrahim, 14/41.
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kendisinin tevvab yani tevbeleri ok kabul eden oldugunu®” haber vererek tevbe ettigi

A . . . A ~ . g1 g . 604
giindhina tekrar donmeyenlerin giindhini sevaba ¢evirecegini bildirmektedir.

Insan nefis ve seytanla imtihana tabi tutuldugundan mutlaka gafil bir 4n1 olur

605

ve hatdya diiser.” > Allah (cc)’in kulundan istedigi hatasizlik degil hatanin akabinde

hemen pismanlik gosterip tevbe etmesi®® ve bir daha o giindhina dénmemeye ahd

607

etmesidir.” ' Hakikatte kulu tevbeye yonelten de tevbesini kabul eden de Allah

(cc)’tir.*%®
Allah (cc) katinda makbul olan tevbe yani donilis samimi (nasuh) olan®” ve

61 Hz. Adem (as) giindhindan sonra hemen tevbeye

ecel vakti gelmeden yapilandir.
sartldigi igin®'! iblis’e isabet eden ebedi la’netten kurtulmustur.

Mekki nasuh tevbenin sirf Allah (cc) igin yapilan tevbe oldugunu ifade eder.®'?
Kul nefsine uymanin lezzeti yerine ona muhalefet etmenin acisini tatmadik¢a tevbe

etmis sayilmaz.®"

693 Bakara, 2/160.

694 Furkan, 25/70.

695 Al-i imran, 3/135.

59 En'am, 6/54.

697 Al-i imran, 3/135.

%98 Bakara, 2/ 37.

%9 Tahrim, 66/8.

619 Nisa, 4/18.

611 Bakara, 2/37.

%12 Mekki, Kiitu’I-Kulith, C. II, s. 184.
1 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. II, s. 192.
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Baz1 sifiler farkli cihetten bakarak soyle derler: “Tevbeye de tevbe etmek
gerekir. Ciinkii dénmek ayrilmaktan sonra olur. O kulundan hi¢ ayrilmaz®* ki kul O’na
donsiin! "

Hiicviri zahir temizliginin su ile batin temizliginin ise tevbe ve Hakk’in
dergahina riici’ etmekle oldugunu sdyler. Ona gore tevbenin hakikati Allah (cc)’in men
ettigi seylerden Allah (cc)’m hos ve giizel olan emirlerine dénmektir. ®'°

Hiicviri tevbeyi lice ayirir: “Birincisi tevbedir ki ceza korkusuyla yapilandir.
Hatddan seviba donmektir. Ikincisi sevap taleb etmek maksadiyla yapilan indbedir.
Sevaptan esvdba donmektir. Uciinciisii Hakk’in emrine ridyet maksadiyla yapilan
evbedir. Nefisten Hakk’a donmektir. Tevbe mii’'minlerin, indbe mukarreblerin ve
evliydnin, evbe ise nebi ve resullerin makdamidir.”®"

Kuseyri makbul tevbenin ii¢ sartinin oldugunu sdyler: Giindhindan pisman
olmak, o giindh1 terk etmek ve ona veya benzeri bir glindha tekrar donmemeye ahd
etmek.*'®

Adab miiellifi el-Hani’ye gore hakiki tevbenin de ii¢ sart1 vardir: Birincisi
isledigi glinah1 biiyiik gormek; ikincisi yaptigi tevbeyi eksik ve kusurlu gormek;
liclinciisii de yaratilis icabi olan kusurlarinin affin1 Allah (cc)’tan dilemek.*"’

Ebl Hasan Bisenci’ye gore tevbekar olmanin sarti isledigi giindhi arzu ve

ragbetle degil esef ve nedametle hatirlamaktir. Ciinkii giinah islemekteki afet giindha

%1% Hadid, 57/4.

615 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 159.
°'° Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 356.

7 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 357.

o8 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 145.

%1% Hani, Adab, s. 117.
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ragbet etmedeki afet kadar degildir. Gilindh islemek anlik, islenilen giindha ragbet ise
siireklidir.®*’

Ziinnn-1 Misr1 avamin tevbesinin giindhtan, havasin tevbesinin ise gafletten
oldugunu sdyler.*!

Esrefoglu Rm1’ye gore tevbeden maksat nefsin kotii sifatlarini iyiye dondiiriip
nefs-i emméreden mutmainneye dogru bir seyir kat etmektir.®**

Tevbe edenin mutlaka kazangh ¢ikacagina vurgu yapan Ali Ramiteni “Alah
(cc)’a tevbe ediniz!” dyetinde hem isaret hem de besaret bulundugunu belirterek isaretin
tevbeye besaretin ise tevbenin kabuliine ait oldugunu bildirir. Tevbenin emredilmesini
kabuliiniin delili olarak goriir.**

Hasili fitrat1 icab1 hatd ve nisyandan ari olamayan insanin, zaman zaman Allah
(cc)’1n hilaf-1 emrine bir is yapmast miimkiindiir. Bu miimkiin oldugu i¢in Allah (cc)’in
bir sifat1 da tevvab yani tevbeleri ¢cok kabul edendir. Asil mesele -giindha diismemeye
gayret etmekle beraber -hi¢ giinah islememek degil,*** giindhin farkina varip hemen
Allah (cc) yonelerek tevbe etmektir. Nitekim Hz. Adem (as)’i Iblis’in durumuna
diismekten kurtaran, tevbe ipine sarilmasi olmustur. Allah (cc) ahldk bakimindan
miitkemmel olan peygamberlerin bile zelle islemelerine miisade ederek hi¢bir mahlikun
hatddan ari olmayacagini herkese gostermektedir.

Nitekim Bisr-i Hafi, Fudayl b. Iyaz, Habib-i Acemi gibi pek ¢ok sifi tevbe

sayesinde Allah (cc)’a yakin olmus ve Hakk’1 bulmustur.

520 Hiievird, Kesfu’l-Mahciib, s. 361.
621 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 149.

622 Egrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 447.
623 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 46.

624 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 320.
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Seyh Attar (ks) Pendname’de glinahkar iimmetin kurtulus regetesi olan tevbe
ve istigfar1 overek sunlar soyler:

“Tard edildi Iblis miistekbir oldu

Makbul oldu Adem miistagfir oldu” ( beyt: 247)

“Aziz oldu Adem istigfar etti

Seytan hakir oldu istikbar etti” ( beyt: 248)

“Her kim korkarsa Ildh-1 hisindan

Ozriinii ister giindh-1 hisindan” ( beyt: 700)

“Tevbe etmeyen kimseye yok tevfik

Hakk’1 gérmeyen kimsede yok tahkik” ( beyt: 825)

“Her riiz degisir cedid olur dlem

Tevbe gerek bu yiizden giindha hem” ( beyt: 651)

“Her kim islerse pey der pey ma’siyet

Ized onu eyler mi ehl-i cennet” ( beyt: 701)

“Ndgehan islersen giindh ey bende

Tevbe eyle derhal ozriinii iste” ( beyt: 583)

“Giindh-1 nakd ger gelirse viiciida

Tevbe-yi nisyeden olmaz hig fayda” ( beyt: 584)

“Her kim istigfar ederse giindha

Hak hifz eyler diismez nar-1 duzaha” ( beyt: 699)

“Ey peser ol daim ehl-i istigfar

Ve ol miifsidan u bedandan bizdar” ( beyt: 702)

“Uyanik ol istigfar et her seher

Firsat varken iyilik yap ey peser” ( beyt: 649)

“Tevbe-i bed-hii nasil olur muhkem

Bahilanin miiriivveti kemdir kem” ( beyt: 850)
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“Incitirse biri ézrii kabul et

Ta ki bulasin Hak'tan sen magfiret” ( beyt: 62)

“Iblis-i mel’tin kibrinden dolayr Huzur'dan kovuldu ve hakir oldu. Hz. Adem
(as) ise glinahina istigfar ettigi i¢in Hakk tn makbilii ve aziz oldu.”

“Her kim kendi ildhindan korkarsa giinah isledigi zaman derhal tevbe eder.
Tevbesi olmayana Hak’dan yardim ve indyet gelmez. Allah (cc)’a inanmayan kimsede
hakikata vukiifuyet olmaz. Kainat her dem yenilendigi gibi insanin da hali ma’siyet ve
taat arasinda siirekli degisir. Bu sebeple tevbeden vazgegcmemek gerekir.”

“Stirekli giindh isleyeni Ized cennete dahil etmez. Ey bende, gafletle ansizin
bir giinah islersen derhal tevbeye saril ve Hak’tan af dile! Tevbeyi erteleyip durma ki
nakit olan giindhin tevbesi de veresiye degil nakit olmalidir.”

“Her kim giindhina istigfar ederse Allah (cc) onu cehennem atesinde muhdfaza
eyler. Ey peser, kotiilerden ve fesat ehlinden sikdyetgi ol ve uzak dur! Tevbe ehli ol!
Fuirsatin varken seherlerde kalk ve tevbe et. Insanlara iyilik yapmaya gayret et!

“Nasil ki cimrinin insanliktan nasibi yoksa kotii huylunun da tevbesi saglam
olmaz. Eger biri seni incitir ve akabinde oziir dilerse hemen kabul eyle ki sen de

’

Allah(cc) ’tan af diledigin zaman sana magfiret edilsin.’

IV.A.L.21. Tevekkiil
Kendinden baskasina itimad edip onu kendi yerine gegirerek ndib u vekil
yapma®” demek olan tevekkiil, istilahta umtrunu irdde-i ilahiyeye terk i havale ile

626

hiikm-1 kadere razi olma™”, Allah (cc)’in katinda olana giivenip halkin elindekine goz

dikmeme, nefsin tedbirine giivenmeme®*’ gibi manalarda kullanilir.

623 Isfahani, Miifreddt, s. 1569.
626 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 453.
627 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 357.
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628
1

Imanm geregi olan Allah (cc)’a tevekkii sahibini ummadigl yerden

30

riziklandirir,** seytanin tasallutundan kurtarir®® ve Allah (cc)’mn sevgisine mazhar

kilar.®*' Bu sebeple insan yapacag: her iste, tedbiri elden birakmamakla beraber, Allah

(cc)’a tevekkiil etmelidir.®

Ciinkii Allah (cc)’in yardiminin olmadigi her is eksik
kalir.%*?

Tevekkiil ehline oliimsiiz ve daima diri,”** mutlak galip ve engin merhamet
sahibi®® olan Allah (cc) kafidir.**®

Liimd’ miiellifi Serrac tevekkiiliin rizay: gerektirdigini sdyler.®*’

Muhaésibi’ye gore tevekkiil o kadar 6nemlidir ki, faziletleri hustisunda timmetin
ittifak etigi ashab-1 kiram, Huneyn gilinii kalabalik olmalarina giivenip Allah (cc)’a
tevekkiilii zaafa ugrattig1 igin ayetle®® kinanmustir. %

Ebl Yakub Mezkiri tevekkiilli ihtiyan terk; Sehl Tusteri, tedbiri terk; Bisr-i

Hafi, raz1 olmak; Hafs Haddad, kendi kuvvetinden yiiz ¢evirmek; Hallac, miisebbibi

628 Maide, 5/23.

629 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. X1V, s. 48.
639 Nahl, 16/99.

631 Al-i imran, 3/159.

632 Al-i imran, 3/159.

633 Al-i imran, 3/160.

63% Furkan, 25/58.

635 Suara, 26/ 217.

63¢ Talak, 65/3.

7 Serréac, El-Liima’, s. 51.

638 Tevbe, 9/25.

639 Muhasibi, Er-Ridye, s. 226.
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gormek; Feth Musili, sebeplerden usanmak; Sakik, acziyete gark olmayr goérmek ve
Sibli, herkesi unutup géniilde onlarla goriismeye yer vermemek olarak tanimlar.**

Ibn-i Abdullah Tasi’ye gére tevekkiil verenin de vermeyenin de Hiida’dan
gayri olmadigimi gérmektir.**!

Kuseyri’ye gore, gonlii rizik arama konusunda ne yapacagim diislincesinden
bosaltmak olan, tevekkiiliin ash sudur: “Ku/ biitiin takdirin Allah’tan olduguna (kalben)
kesin olarak inandiktan sonra rizik ve gegim icin birtakim ¢aba ve gayretleri tevekkiile
ters degildir.”**

Kuseyri’nin seyhi Ebli Ali Dekkak teslimiyetin ve tevfizin tevekkiiliin iist
mertebelerinden sayildigini; tevekkiiliin mii’mine ait bir sifat, teslimiyetin havasa ait ve
tevfizin de havasii’l-havasa ait bir sifat oldugunu sé')yler.643

Mekki’ye gore tevekkiil yakin makamlarimin en istiinii ve mukarrebin
makamina ¢ikmis velilerin hallerinin en faziletlisidir. Tevekkiil imandan kaynaklandigi
icin bir kismi farz bir kismi da fazilet smifina girer. Allah (cc) kendisine giliveneni

64 Tevekkiiliin bas1 da kulun kendi tercihini terk etmesidir.

baskasina muhtag etmez.
Tevekkiil ehli olan kullardan herhangi bir beklenti i¢inde olmaz. Insanlarin elindekine

tamah ederek sikintiya diismez. Kalbi Allah (cc)’a baglanmistir. Fikri O’nun kudretiyle

mesguldiir.**

%% Cami, Nefahtii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 135.
41 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s.375.
642 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 205.
% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 208.
644 Mekki, Katu’l-Kulat, C. I11, s. 13.
%45 Mekki, Katu’l-Kulab, C. 111, s. 27.

159



Mekki calisip kazanmanin gergek tevekkiil ehline zarar vermedigini, onun
makamini zedelemeyip haline bir noksanlik getirmedigini sdyler.**®

Stihreverdi’ye gore tevekkiil ziihdle gerceklesir ve kulun ziihdii tam olunca
tevekkiilii de tam olur. Ziihd mevcut olana deger vermek degil kendisine vaad olunana
giivenmektir. Allah (cc)’n vaad ettigini siikiinetle beklemek ise tevekkiiliin 6ziidiir.*’
O kuldaki tevekkiiliin derecesini ma’rifetin derecesine baglar. Yani kuldaki ma’rifet ne
kadarsa tevekkiil de o kadardir. Kul Allah (cc) ne derece tanirsa O’na o kadar giivenir
ve i’timat eder.®*®

Sehl’e gore tevekkiil makamlarmin ilki kulun gassal elindeki meyyit gibi,
iradesini Allah(cc) tam teslim etmesi ve ilahi irddeyle yonlendirilmesidir.**’

Esrefoglu Riumi “Rizkiniz ve vaad olundugunuz semddadir!” (Zariyat, 51/22)
ayetini hatirlatir ve rnizik i¢in kaygilanmanin, ibadet ve taat yolunu birakmanin, diinyaya
dalarak Hak’tan gafil olmanin edepsizlik oldugunu sdyleyerek ehl-i tevekkiil olmak
gerektigini ifide eder.®*’

Hasili Allah (cc) ve Rastlii (sav)’niin 6vdigi tevekkiil, stfilerin kalbi
durumlarina gore yasadigi ve mii’minlerin ¢ogunun ise hakikatinden habersiz oldugu bir
haldir. Tevekkiil gelecekle ilgili kaygidan uzak olmaktir, am1 degerlendirmemek
degildir. Bu bakimdan gayret edip ¢alismak tevekkiile aykirt degildir.

Tevekkiil gayret ile kader arsinda ince bir ¢izgidir. Bazen kaderde olan gayrete
baglidir ve geyretle ele geger; bazen de gayrete bagli degildir ilahi liitufla ele geger;

bazen de kaderde yoktur gayretle de ele ge¢mez. Kul bunlar1 bilemeyecegi igin

64 Mekki, Kiitu’I-Kuliib, C. 111, s. 72.

647 Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, s. 600.

648 Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif, s. 622.

649 Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, s. 621.

630 Esrefoglu Riimi, Miizekki’n-Nufiis, s. 235.
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gayretten geri durmamali ve isin neticesi hakkinda Allah (cc)’a giivenmelidir. Stfiler,
kalpde olmas1 gereken tevekkiil hissini “Aramakla bulunmaz; fakat bulanlar
arayanlardir!” seklinde ifade ederler.

Tevekkiilsiizlik 1man1 zedeler. Ciinkii varligina inanilan Allah (cc)’a
giivenmemek aslinda iman agisindan biiyiik bir problemdir.

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin muhtelif beyitlerinde tevekkiili methederek
kulda bulunmasi gereken tevekkiil haliyle ilgili sunlar1 soyler:

“Ne istersen Hiidd dan iste peser

Dest-i haldyiktan yok nefii zarar™ ( beyt: 512)

“Hak’dan bagka ndsir yok bendegana

Yarhik iste Hak tan bakma gayrina” ( beyt: 513)

“Hdcetini arz eyle sen sultana

Hasil olmaz arz edersen derbana” (beyt: 641)

“Ger olursa tevekkiil tizre sidkin

Halk’tan gelir morgdn misali rizkin” ( beyt: 210)

“I'timad ederse her kim ki Hakk’a

Cihanda kanidir ona bir lokma” ( beyt: 190)

“I'timdd etme ey hdce kdarina

Gonliinii koy rahmet-i Cebbarina” (' beyt: 478)

“Kim isterse selamette kalmayi

Cemi-i halktan ri-gerddn olmali” ( beyt: 60)

“Ey peser, ne istersen Allah (cc)’tan iste ki yaratilmislarin elinden sana zarar
veya fayda gelmez. Kullara Allah (cc)’tan baska yardim eden yoktur. Bu sebeple

O’ndan dostluk iste de baskasina yonelme!”
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“Hacetini kapiciya soylersen gerceklesmez. Sultana soyle ki yerine gelsin.
Tam bir dogrulukla tevekkiil edersen kuslar misali rizkini Allah (cc) gonderir. Hakk’a
tevekkiil edersen kanaat ehli olup hirstan dzade kalirsin.”

“Ey hoca, yaptigin isine ve ameline giivenme! Cebbar olana génliinii bagla!

’

Seldmet ciimle halktan yiiz ¢evirip Hakk’a tevekkiil etmektedir.’

IV.A.1.22. Ver®’

Tasavvuf 1stildhinda haram, mekruh ve siiphelileri terkten sonra helal ve
miibahlarin bile kifayet miktar1 digindakilerden sakinmak anlaminda kullamlir.®!

Efendimiz (sav) “Kul mahzurlu olandan ¢ekinmek icin mahzurlu olmayan: tek
etmedik¢e miittakilerden olamaz.” buyurarak vera’n sinirini ¢izmistir.®

Muhésibi meshur eseri Ridye’de verd’in takvadan, yani Allah (cc)’in hos
karsilamadig1 seyden kaginarak korunmaktan, dogdugunu sé')yler.653

Kuseyri vera’r sliphelileri terk etmek olarak tarif ettikten sonra Hz. Ebu
Bekir’in su soziinti nakleder: “Biz bir harama diiseriz korkusuyla yetmis tane helali terk
ederdik.”®*

Hasan Basri (ks)’ye gore verd’ lic makamdir: Birincisi kul Hakk’1in disinda s6z
sdylemez ki ister hism ister r1za halinde olsun. Ikincisi 4zalari Hiidd’nin hismindan,
yani harama diismekten, korur. Ugitinciisii Hakk’1n rizasmim oldugu seylere kasteder.®>

El-Liima’ miuellifi Serrac vera’r onurlu bir makam olarak goriir ve lice ayirir:

Birincisi haram ve helal disinda kalan siliphelilerden sakinanlarin yani avamin vera’i.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 379.
2 Nevevi, Ripdzii’s-Salihin, s. 423.

%3 Muhasibi, Er-Ridye, s. 197.

6% Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 161.
635 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 44.
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Ikincisi eli bir seye uzandiginda kalben duruma vakif olup sadr1 daralan erbab-1 kuliibiin
yani havasin vera’1. Ugiinciisii riflerin ve vecd ehlinin yani havasii’l-havasin verd’1.%
Sibli’ye gore verd’ gdz acip kapayincaya kadar bile kalbin Allah (cc)’tan gafil
olmamasidir.”®” Havvas verd’1 Allah (cc)’a kurbiyetin delili olarak kabul eder. Ciinkii
verd’ havfin, havf ma’rifetin ve ma’rifet de Allah (cc)’a yakin olmanin delilidir.*®
Mekki’ye gore havf halinin ortaya ¢ikardig: bir durum olan verd’ korkmak ve
siipheli olan seyleri yapmakta {lizerlerindeki siiphe zail oluncaya kadar acele
etmemek,®” biitiin 4zalarn siiphelilerden uzak tutup husi ve Allah (cc)’a tam bir

660

tevecciih halinde helallerin bile asirisindan kagmaktir. Verd’ o kadar dnemlidir ki

azicik verd’a sahip olmak ¢ok ilme sahip olmaktan evladir.®®’ Mekki verd’ haline
ulasabilmek icin halkin elindekine g6z dikmemeye sabr etmek gerektigini séyler.662

Hasili verd’ sifilere gore takvadan daha iistlin bir haldir. Vera’a ulasabilmek
icin takva halinde derinlesmek gerekir. Vera’ hali Allah (cc)’a yakinhikla aldkalidir.
O’na yakin olan O’nun sevgisini kaybetmek endisesiyle, birakin stiphelileri helallerden
bile kifayet miktar istifdde eder.

Avamin vera’1 Ramazan ayimin belirli vakitlerinde helallerden perhiz etmesidir.

Havas ise bu perhizi Omiirlerinin tiimiine samil tutarlar.

636 Serrac, El-Liima’, s. 44.

%7 Sithreverdi, Avdrifii’l-Medrif; s. 607.
%% Sithreverdi, Avdrifii’l-Medrif; s. 608.
%% Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. I, s. 321.
%69 Mekki, Kiitu’I-Kuliib, C. II, s. 361.
%0 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. 11, s. 159.
%62 Mekki, Kiitu’I-Kuliib, C. II, s. 244.
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Seyh Attar (ks) Pendndme’de “Verd’'n Beydnr™®* bélimiinde ve diger

beyitlerde, havf hissinden kaynaklandigin1 sdyledigi verd’t methederek ehl-i vera’da

bulunmasi gereken halle ilgili sunlar1 sdyler:

“Nedir takva terk-i sobhdt u haram

Ez libds u ez serdb u vez taam” (' beyt: 580)
“Kimin meyli ger efziinu helaldir

Nezd-i ehl-i vera’da bu vebaldir” ( beyt: 581)
“Sende varsa vera vii ilm ii amel

Hiisn-i ihlasin olmali bi-halel” ( beyt: 582)
“Ehl-i vera’ ol ey peser mii’minsen

Ger kdfirsin mekr-i Hak 'tan eminsen” ( beyt: §23)
“Verd’ yoksa her kimde olmaz imdn

Iméni olmayanda yoktur ihsan” ( beyt: 824)
“Verd da sdabit kadem ol ey peser

Eger istersen ki olmak mu’teber” (beyt: 574)
“Hane-i din dbad olur vera’dan

Lakin hardb olur meyl-i tama’dan” ( beyt: 575)
“Her kim sebak tutar ilm ii verd 'dan

Uzak olmalidr gayr-1 Hiidd’dan” ( beyt: 576)
“Ters-karilikten olur vera’ peyda

Vera’ yoksa her kimde olur riisva” ( beyt: 577)
“Vera’ile her kim dogruyu bulur

Conbes ii arami Hak icin olur” (‘beyt: 578)
“Her kim Hak 'tan dostluga eyler tama’

Muhabbette kazib bil yoksa vera’” ( beyt: 579)

%63 Behcet, Niizhetii’l-ihvan, s. 357.
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“Indbette kahil olmak hatadir

Umid-i zindegani ki hevadir” ( beyt: 585)

“Takvd nedir diye sual edersen ey peser, derim ki: Yiyecekten, icecekten ve
givecekten haram ve giipheli olanlari terk etmektir. Hatta helalden bile sakinmak
gerekir ki kim helalden ¢ogaltma derdine diiserse bu is ehl-i verd nezdinde hog
karsilanmaz. Eger sende verda’, amel ve ilim varsa ihldsin da tam olmaldwr.”

“Ey peser, hakiki mii’'min isen vera ehli ol ve Hakk in tuzagindan ve azabindan
emin olma! Ciinkii vera’r olmayanin imani ve ihsani yok demektir. Verd’'da devam et ki
nezd-i Hak ve halkta mu’teber olasin!”

“Din hanesi verd’ ile mamur olup tama’ ile hardb olur. Verd’ ve ilimden dem
vuran kisinin Hakk in gayrindan uzak olmasi gerekir. Havftan verd’ zuhiir eder. Verd’t
olmayan ahirette rezil riisva olur. Verd’ ile dogruyu bulamin tiim igleri, hareketi ve
dinlenmesi hep Hak igin olur.”

“Her kim ki Allah (cc)’tan dostluk ister de verd’r olmazsa o kisi yalancidir.
Allah (cc) yonelmede tenbellik gostermek biiyiik hatadir. Haydtin devam edecegini

)

zannetmek de nefsin hevasidir.’

IV.A.L1.23. Zikir

Liigatta anma, hatira getirme, agza alma, ismini beyan etme, ifade, medh i
send ve sitdyisle yad etme®® gibi anlamlara gelen zikir, tasavvuf istildhinda Allah
(cc)’in zat ismi ve sifatlarin1 muayyen zaman ve adetler dahilinde diizenli olarak yad

edip O’ndan bir an bile géfil kalmamaya gayret etmek manasinda kullamlir.®® Bu mana

666 667

disinda zikir kelimesi Kur’an’da 6giit™”" ve vahiy "~ anlaminda da kullanilmigtir.

%% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 648.
593 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 393.
666 Bakara, 2/221.
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Zikir dille (anarak) ve kalple (hatirlayarak) olmak iizere iki sekilde olur.
Bunlar da iki kisma ayrilir: Birisi nisyandan yani unutmaktan kaynaklanan zikir; digeri
ise unutmayla alakasi olmayan ve hifzedip ezberlemeyi siirdiirme amacindan
kaynaklanan zikir.®®

Kalple yapilan zikir dille olandan daha iistiin ve devamlidir. Ciinkii dil
beseriyet icabi zikirden hali olabilir. Ama insan hangi halde olursa olsun,*® kalp belirli
temrinlerin akabinde Allah (cc)’1 anmaktan gafil kalmayabilir.®”’

Allah (cc) kendisinin ¢ok zikredilmesini istemekle beraber®”' bu zikrin aynit
zamanda yiiceltilerek yapilmasini ister®’ ki buna da tesbih denir. Siiratle gegip gitme
kelimesinden tiiretilen tesbih Allah (cc)’a ibadete siiratle kogma demektir.®”

Tesbih 1stilahta Allah (cc)’1 sz, fiil veya niyetle takdis ve tenzih edip her tiirli
noksanliktan ve kusurdan miinezzeh oldugunu vurgulayarak zikretmek anlaminda
kullanilir.*”* Allah (cc) demek zikir, Subhénallah demek hem zikir hem de tesbihdir.

Melekler,®” sira sira ugan kuslar,®”® daglar®”’ ve yer ile gokte olan her sey®’”®

679
v

Allah (cc)’1 zikreder. Insan da unutur unutmaz Allah (cc) hatirlamaya calismali e

%7 Enbiya, 21/105; Taha, 20/99.
%% Isfahani, Miifredat, s. 573.
669 Al-i imrén, 3/191.

670 K ehf, 18/28.

671 Ahzéb, 33/41.

572 Hicr, 15/ 98.

°7* Isfahani, Miifredat, s. 684.
674 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 354.
675 Ziimer, 39/75.

57 Niir, 24/41.

677 Sad, 38/18.
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680

tiim varligiyla O’na yonelip™" zikre devam etmelidir. Bu yonelis ve zikir kalben her an

olmali®®!

ve diger azalarin da istirakiyle giiniin belirli zamanlarinda tazarrQi ve niyaz
halinde mutlaka yapiimalidir.®® Ciinkii Allah (cc)’1 zikretmek en biiyiik ibadet®™® ve
ebedi kurtulusa sebeptir.®**

Zikirle kalp o héle gelir ki Allah (cc)’1 hatirlayica vecde gelir.®® Zikirden
gafil kalbe de seytan musallat olur.**®

Allah (cc)’a giden yolda zikrin kuvvetli bir riikiin ve temel bir vazife oldugunu
sOyleyen Kuseyri, seyhi Ebli Ali Dekkak’in zikri veliligin diplomas1 gibi gordiigiiniin
soyler.®” Kuseyri’ye gore dil zikri kalp zikrine ulasmakta basamaktir ve kalp zikri de
her ana samildir.**®

Kelabazi kalb zikrini zakirin mezk(ru miisahedesi olarak tarif eder. Bu
miisdhedeye ulagamayan kisi diliyle zikretse bile gaflet icindedir. Hakk’in miisahedesi
kalbde gerceklesince gaflet kovulur ve zikirden murad hasil olur. Bu durumda salik

siikiit etse de zikir halindedir.*®

578 Hagr, 59/24.

679 Kehf, 18/24.

580 Miizzemmil, 73/8.

581 Niir, 24/36.

682 A‘raf, 7/205.

683 Ankebit, 29/45.

684 Cum‘a, 62/10.

5% Hac, 22/35.

6% Zuhruf, 43/36.

%7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 254.
%88 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 255.
%% Goktas, Hicri IV. Asir Buhdra’da Tasavvuf,s. 271.
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Bahaddin Naksibend’e gore zikir, kalpten gafletin giderilmesidir. Gaflet
giderildigi zaman dil sussa bile kisi zakir sayilir. Baze dilin zikri bile gafletin eseri
olabilir. Nitekim kendisinin sohbet meclisinde yiiksek sesle “Allah!” diyen birine

Naksibend hazretlerinin mukabelesi “Bu ne gaflet!” olmustur.*”

Gorildugi gibi zikir
dil degil goniil isidir.

Esrefoglu Rimi zikrin {i¢ sekilde yapildigimi belirtir: Birincisi dilin zikredip
gonliin gafil kaldig1 avamin zikridir. Ikincisi dil ve gonliin beraber zikrettigi havasin
zikridir. Ugiinciisii de dil ve goniil ise birlikte biitiin uzuvlarin zikrettigi hassii’l-havasin
zikridir.®! Rami’ye gore yalnizca dille zikreden ¢olde “Su/ Su!” demekle susuzlugunun
kanacagini1 zanneden ahmak gibidir.

Harezm sifilerinden Ali Ramiteni “Allah (cc)’1 ¢ok ¢ok zikredin!” ayetindeki
zikirden kastin bidayette dil, nihayette goniil zikri oldugunu sodyler. Baglangigta tekelliif
ve zahmetle yapilan zikir kalbe sirdyet edince biitiin uzuvlarn istirakiyle ve kolaylikla
yapilir.®**

El-Héani dille yapilan zikre cehri, kalp ile yapilan zikre hafi isminin verildigini
belirterek cehri zikri meleklerin duyup hasene olarak yazdigmi fakat hafi (kalbi)
zikirden meleklerin bi-haber oldugunu soyler.*”

Kadi Iyaz’a gére kalbi zikir de iki kistmdir: Birincisi Allah (cc)’in azamet ve

celalini, ayatini, arz u semadaki kudret ve iradesini tefekkiir etmektir ki kalbi zikrin en

mu’teberidir. Ikincisi ise kalben (elfiz: tekrar ederek) zikretmektir.®*

690 Cerhi, Neyndme, s. 106.

%1 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 384.
%92 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 46.
%3 Hani, Adab, s. 176.

%% Hani, Addb, s.177.
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Esrefoglu RGmi, zikri zikr-i ta’limi ve zikr-i telkinl olmak {izere ikiye ayirir.
Zikr-i ta’limi ebeveynden ve c¢evreden Ogrenilerek yapilan genel zikirlerdir. Zikr-i
telkini ise herhangi bir tarikate intisdbla miirsidin telkiniyle c¢ekilen 6zel zikirdir ki
kalbe te’siri ¢abuk ve siirekli olan zikirdir.®

Telkini zikir tarfkatlerin terbiye usiillerine ve miiridlerin fitratina gore sekil ve
say1 olarak farkliliklar arz eder.

Serrac’a gore mezk(r yani zikredilen tek, zikir mubhtelif ve zikredenlerin

kalplerinin durumu ise birbirinden farklidir.**®

Bu bakimdan herkesin zikrinin sevap
derecesi ayni degildir.

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar zikirden muradin kalbin Allah (cc)’tan
bilgi edinmesi oldugunu belirterek kalpde Allah (cc) hakkinda ma’rifet olusunca zikrin
yerini buldugunu sdyler.*”’

Ona gore zikrin hakikati harf, kelime, ses ve heceden miinezzeh bir keyfiyettir.
(Rihun merkezi olan) Kalbin cevheri de onun gibi miinezzeh bir latifedir. Iki keyfiyet
esyadan miicerret olunca kalp ve zikir birlesir. Bu durumda zakir, zikir ve kalbi de
unutarak sddece mezkiiru hatirlar®® ve mezkirda istigrak héline ulasarak zikirden farig
olur. Bu makamda zikir bile onun igin sebeb-i gaflettir.”®’ Ciinkii génliinii Allah (cc)’a
vermis olanlarin zikre ihtiyaci yoktur. Mesele harflerden de azade bir sekilde yari

700
anmaktir.

95 Esrefoglu Riimi, Miizekki’n-Nufiis, s. 531.
%% Serrac, El-Liima’, s. 223.

97 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 29.
%% Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 322.
6% Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 302.
" Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 339.
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Kelami Dergahi’nin son seyhi Muhammed Esad Erbili zikri hikmete ulagsmak
icin ilk adim olarak goriir. Zikirden maksat gafletten kurtulmaktir. Zikir sayesinde igte
(kalpte) farkina varilmadan sessizce biiyiik bir manevi kuvvet olusur. Zaman gelir bu
kuvvet ile kitaplarda olmayan bilgiler yani hikmet kalpte zuhdr eder.”’

Hasili zikir as18in masukunu an be an yad etmesi ve goOnliinden hig
cikarmamasidir. Allah (cc) kendisinin ¢ok zikredilmesini emrederken kasit elde tesbih
dilde lafzatullah degil, kalbi beraberligi hi¢ aksatmadan devam ettirmek olmalidir.
Ciinkii dil zikrini aligveris ve ticaret engeller. Halbuki Allah (cc)’in Kur’an’da
methettigi rical ayaktayken, otururken, yam {izerinde yatarken ve diinyd mesgalesine
dalmis ticaret yaparken Allah (cc)’1 bir an bile kalben unutmayanlardir. Bu ricalden
olabilmek kalbil zikirde derinlesmekle miimkiindiir. Kalbi zikre ulagsmak i¢in de
baslangicta dil zikri elzemdir.

Naksilik gibi bazi tarikatlerde hafi zikir denilen gizli zikir ustlii vardir ki zikri
kalpde yogunlastirmak ve igsellestirmek olarak tarif edilebilir. Bu yontem ile kalp
zikirle hassaslasirsa, Allah (cc)’1 ses, harf, isim ve sifattan azade bir sekilde siirekli
hatirlar ve unutmaya mecal bulamaz. Zaten zakir unutsa bile mezk{r asla unutmaz!

Seyh Attar (ks) Pendndme™nin “Zikrullahin Sifatini Beydan™™* bolimiinde ve
diger muhtelif beyitlerinde zikrin dnemine vurgu yaparak avam ve havasin zikirlerinin
farkli oldugunu belirtir ve zikirle ilgili sunlar1 sdyler:

“Zikr-i Hiida en giizel gida riiha

Merhem olur zikir dil-i mecritha” (beyt: 291)

“Ger ne zaman ki gdfil-i Rahmansin

Ender ol dem sen hem-dem-i Seytansin” ( beyt: 293)

"1 Carl Vett, Keldmi Dergihi’ndan Hatiralar, cev. Ethem Cebecioglu, Muradiye
Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 118.
72 Behcet, Niighetii’l-Thvin, s. 201.
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“Evvelen ki zikre gerektir ihlds

Zikr-i bi-ihlas ki nasil olur has” ( beyt: 295)
“Zikir ii¢ vechile olur bi-hilaf

Ta ki sanma bu sozii laf u giizaf” ( beyt: 296)
“Avamin zikri olur zikr-i lisan

Zikr-i havas zikr-i dildir bi-goman ™ ( beyt: 297)
“Zikr-i bi-ta’zim bidattir ey peser

Ve hiirmettir zikr icin sart-1 diger” (‘beyt: 298)
“Hdsii’l-havadsin zikridir zikr-i sir

Her kim zakir degilse olur hasir” ( beyt: 299)
“Leb oynatma gayrina zikr-i Hakk in

Kanr zikirdir ¢iinkii ehl-i pakin” ( beyt: 310)

“Ey peserem ol ydd-1 Hakla mesgiil

Ciimle haldyiktan dir ol hem ¢o gil” ( beyt: 202)
“Ey peser ¢on olma ahmak u cdhil

Yek dem olma ydad-1 Hiida dan gafil” ( beyt: 619)
“Her kimse ki gafildir yad-1 Hak 'tan

Reh-i batildadir ol hamadkattan™ ( beyt: 620)
“Gayr-1 Hakk’t her kim okur ey peser

Kimdir dlemde ondan ¢ok gomrdh-ter” (beyt: 184)
“Ayrilma ey peser Hakk in yadindan

Varsa ki haberin adl u dadindan” ( beyt: 289)
“Zinde eyle zikirle subh u sami

Gaflette gecirme sen bu eyyami” (‘beyt: 290)
“Yad-1 Hak olunca ger munis-i can

Nasil olur heva-y1 kah u eyvan™ (‘beyt: 292)
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“Zikr-i Hiida y1 ey mii’'min bisyar et

Ta bulasin alemde kadr u kryymet” (beyt: 294)

“Allah (cc)1 zikretme rithun gidasi ve yarali gonliin merhemidir. Rahman’in
zikrinden gafil kaldigin demlerde seytanla berabersin demektir.”

“Zikrin oncelikli edebi ihlastir. Thlassiz zikir has olmaz. Bil ki zikir de iic
sekilde olur: Birincisi, avamun zikridir ki lisanla olur. Ikincisi, havasin zikridir ki kalp
ile olur. Ugiinciisti, hésii’l-havasin zikridir ki sur ile olur. Tiim bunlarin yaminda zikre
hiirmet gostermek gerekir. Ta’zimsiz yapilan zikir bid’dttir. Zdkir olmayan kigi
hiisrandadir.”

“Dudaginit hep Hakk "1 zikir icin oynat! Ciinkii zikir ehl-i pak olanlarin sifatidir.
Ey peser, hep Hakk in zikrinde ol ve cin tdifesi gibi insanlardan uzak dur! Hiida dan
gdfil olanlar ahmak ve cahillerdir. Onlar ahmakliklarindan dolay: batil yoldadir. Her
kim ki diger ilimleri tahsil eder de ma rifet ilmini tahsil etmezse dlemde ondan daha ¢ok
volunu kaybetmis kimse yoktur.”

“Ey peser, Allah (cc)’in addlet terdzisinin hassashigindan haberin varsa
zikirden ayrilma! Sabah ve aksamini zikir ile mdnen zinde eyle ve giinlerini gafletle

gecirme. Senin camn Hakk’1 zikirle dost olunca nefsinde diinyd mall hevesi kalmaz. Ey

mii’'min, Hiida yi ¢ok zikret ki iki cihanda kadr u kiyymetin artsin!”

IV.A.1.23.a. Azalarm Zikri

Seyh Attar (ks) insanin her uzvunun zikrinin farkli oldugunu belirterek,
Pendndme’de 1g’ari olarak azalarin zikriyle ilgili sunlar1 sdyler:

“Vardwr her uzuv igin zikr-i diger

Yedi aza da zakirdir ey peser” ( beyt: 300)

“Zikr-i desttir olmak dcize yaran

Zikr-i pd olur ziyaret-i higan” ( beyt: 301)
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“Zikr-i cesmdir havf-1 Hak tan aglamak

Ni’met-i Hakk’a bakip ibret almak” ( beyt: 302)

“Kavl-i Kuran dinlemektir zikr-i giis

Kudretince riiz u seb sen zikre kit ( beyt: 303)

“Dilin zikridir Hiida ya istiyak

Cals ta ki hdsul olsun zikr-i Hak” ( beyt: 304)

“Ol ki cehlinden giinahtadir ddim

Halavet-i zikr-i ilahdan mahrim” ( beyt: 305)

“Tilavet-i Kuran dir zikr-i lisan

Her kimde ol yoksa olur miiflisan” ( beyt: 306)

“FEy peser, insan yedi azadan miitesekkildir ve her dzamn zikri farklhidir: Elin
zikri dcizlere yardimci olmaktir. Ayagin zikri akraba ziyareti yapmaktir. Goziin zikri
havftan aglamak ve cihdna bakip ibret almaktir. Kulagin zikri Kur’an dinlemektir.
Kalbin zikri Allah (cc)’a istiyak duymaktir. Dilin zikri Kuran tilavet etmektir. Her kimde

ki bunlar yoksa o miiflisandandir.”
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AL SEYR U SULUK KAVRAMLARI

Seyr liigatta yiirlime, gitme, hareket, gezme, yolculuk; siilik ise bir yola girme,
bir siraya dizilme, bir sinif-1 mahsisa dahil olma’® gibi anlamlara gelmektedir.

Tasavvuf 1stilahinda seyr i siilik tarik-i tasavvufa intisab ederek ehl-i tarikten
olmak ve riyazetle istigdl ederek nefsin kotii sifatlarindan kurtulmaya g¢alismak igin

gosterilen gayretleri ve asilan sathalari ifade eden bir kavramdir.”"

Dolayisiyla
tasavvufi egitim ve terbiyenin genel ismine seyr u siilik denir.

Pendname’de gegen seyr ii siilik kavramlart sunlardir:

A.IL.1. Dervislik

Farsca isim olan dervis fakir ve yoksul demektir.”” Fars¢a kap1 anlamina gelen
der kelimesinden veya dilenme anlamina gelen deryiize kelimesinden tiiretildigi
zannedilmektedir.

Tasavvuf 1stilahinda tarik-1 aliyyeden birinin seyhine intisabla ziyy-1 mahsisa
(6zel kilik ve kiydfete) girerek hangahda hizmet ve ¢ile vii riyazetle istigl eden adam’®
manasina kullanilir.

Dervis lafzinin yerine kokeni hustisunda mubhtelif goriisler olan fakat genel
kabule gore Arapg¢a yiin anlamina gelen sif kelimesinden tiiretildigi benimsenen siifi

tabiri de kullamlir.””” Dervisler yiinden elbise giydikleri igin sifi lakabiyla amlmuslardur.

7 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 733.
% Serrac, El-Liima’, s. 456.
95 K anar, Farsca-Tiirkce Sozliik, s. 342.
706 Qar A . e g
Sami, Kamus-i Tiirki, s. 607.
"7 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 26.
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Dervis feragat kosesinde, kanaat hazinesini bulan kisidir.”” Ali bin Sehl’e gore
bu taifeyi dervis lakabiyla cagirmak reva degildir. Ciinkii onlar (kanaatleri cihetinden)
halkin en zenginleridir.”"

Abdullah Balyani dervisligi soyle tarif eder: “Dervislik ne namaz, ne orug ne
de ihyd-y1 sebdir. Bunlar kulluk sebebidir. Dervislik incinmemektir ki bunu hdsil
eylersen vasil olursun.”""°

Ebul Hasan Harakani, “Sifi seccade ve yamali hirkasi olan veya rusiim u
ddetleri olan kisi degildir. Sifi varligi yok olan kisidir.”"" der.

Hiicviri dervis (sifi) ile mutasavvifi soyle aywrir: “Sufi viisil sahibidir,
mutasavvif usill sahibi.”’"?

Kuseyri, dervisi (sufiyi) iki giizel hal ve iki giizel ahlak ile karsilastigi zaman
bunlardan en giizelini tercih eden kimse olarak tarif eder.”"

Stihreverdi’ye gore dervise yakisan en gilizel ahldk miislimanlara rifk ile
muamele etmek, gordiigli ve duydugu cirkinliklerin iizerine varmamaktir. Sithreverdi
Avarif’te dervislerin sifatlar1 bahsinde seferden donerken ikamet ettigi beldeye yiiksek
bir yerden bakip oramin dirilerine ve Oliilerine isaretle selam vermek, bir beldeye
gittiginde oranin mescidlerinden birinde (fercihen en biiyiigiinde) iki rekat namaz

kilmadan ise baslamamak gibi dervigligin avamin aklina gelmeyecek inceliklerinden

bahseder’'* ve hakiki derviste bulunmasi gereken giizel ahldki soyle siralar:

"8 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 138

"9 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 104.
"% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 267.
"' Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 304.
"2 Hiievird, KesfiiI-Mahciib, s. 99.

" Ruseyri, Kuseyri Risdlesi,s.311.

1% Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 188.
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Miitevazi olmak, insanlara yumusak davranmak, isar ehli olmak, afv ve
miisdmaha sahibi olmak, giiler yiiz ve tath dilli olmak, (yerinde ve zamaninda) latife
yapmak, yapmacik davranist yani tekelliifii terk etmek, mal biriktirmeyip bol bol
vermek, aza kanaat etmek, (nefsi i¢in) miindkasa ve cedelden uzak durmak, insanlari
sevmek ve onlarla kaynagmak, iyilik yapan tesekkiir ve dud etmek ve makamini
miisliimanlara hizmette kullanmak.”"’

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar dervisligi herkesin yiikiinii cekmek ve
kimseye kendi yiikiinii gektirmemek olarak tarif eder.”'®

Hasili dervislik, herhangi bir tarikate intisab edenlerin genel sifatidir. Siilika
yeni giren miibtedi de dervistir, siilikun sonundaki miintehi de. Miirid de dervistir
miirsid de. Hatta hakiki dervis miirsiddir.

Bu bakimdan dervislik avdmin degil havasin isidir. Dervis maksadi cennet
degil cemalullah olan kisidir. Maksadina ulagsmak icin kendisine ikrdm ve ihsan edene
bakmaz. Kendisini kinayip ta’n edene aldirmaz.

Dervislik kilik kiyafet isi degil kalp isidir. Her ciibbe giyip sarik saran dervis
olamaz. Dervis bazen zamanin ve mekanin rihuna uygun olmadigi icin ciibbe giy(e)mez
ve sarik sar(a)maz.

Seyh Attar (ks) Pendname’de dervis kelimesi ile beraber merd-i reh yani yolun
adamui tabirini de kullanir ve merd-i reh olan hakiki dervisi methederek onu su sekilde
vasiflandirir:

“Merd-i rehde olmaz bend-i kasr u bag

Gonlii bastanbasa asktan derd ii dag” (beyt: 166)

“Merd-i rehe olur biiriyd kalin

Alabet kerpictir basina balin” (beyt: 159)

3 Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, s. 299.
71® Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 31
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ve ask yarast vardir. Bu da mecadzi degil ilahi asktir.’

“Dervisin kisvesi degil gayr-1 dalk

Olmaz dervis pey-i nefs ii kam-1 halk” (beyt: 163)
“Hirka-y1 pesmineyi ber diis eder

Nd-muradlik serbetini niis eder” (beyt: 153)
“Merd-i reh beklemez nam u neng halktan
Nefreti yoktur camehd-y1 dalktan™ (beyt: 213)
“Kdam-ran degildir meyli na-kamiye

Merd-i reh ¢eker hat nikii-namiye” (beyt: 178)
“Dervisana eyle kendini sipar

Nigeh-darin olsun ta Perverdigar” (beyt: 874)
“Fedd-y1 can eder bendegdan-1 Hak

Himmet esbi sigrar Siireyyad’ya dek” (beyt: 669)
“Aklin varsa eger Hakk’a karin ol

Dervis ol hem dervisan-i nigin ol” (beyt: 160)
“Hubb-1 dervisan kilid-i cennettir’’’

Diigman-1 isan sezd-yi la 'nettir” (beyt: 162)
“Diinydda mihnetli dervislik gerci

Mahserde ondan daha giizel yok ki (beyt: 57)

“Dervis ev, bag ve bahge edinme derdinde degildir. Onun génliinde ask derdi

’

“Dervisin halisi biiriyd (hasir), yastigi kerpig, kisvesi eski bir dalk(hirka)dir.’

“Hirka-i pesmineyi (yiin hirkayi) swrtina ¢eken ve nd-muradlik serbetini niig

edip kam-rdan olmayan dervis nefsinin ardinda ve bogazinin arzusunda olmadig igin

halk arasinda nikii-nam (iyi namla) anilip sohret elde etme sevddsinda degildir.”

17 Ali Behget Efendi su kelam-1 kibar1 eklemistir: “Hubbu'l-mesdkin miftdhii'l-cennet.”

Bk. Behcet, Niizhetii’l-Thvan.
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“ Dervisana”"® kendi selametin husiisunda nefsine giivendiginden daha fazla
giiven ve kendini onlara 1smarla ki Hiida seni dfdki ve enfiisi tehlikelerden hifz etsin.
Hak igin feda-y1 can eden bu bendegdnin (havds kullarin) himmeti Siireyyd yildizina
erecek yiiceliktedir.”

“Eger sen sahib-i akil ve ilminle admilsen hem dervig ol hem de dervisana yakin
ol! Dervislere muhabbet et ki bu muhabbet cennetin anahtaridir. Onlara diismanlik
gosterme ki bu nefret iizerine la 'neti gerektirir.”

“Dervisane yasamak diinydda nefse agir gelse de dhirette dervise verilen

ni’'metlerden daha giizeli yoktur.”

A.IL2. Diinya

Ahirete nispetle simdi yasadigimiz alem, semavéta nispetle kiirre-i arz’'"
manalarina gelen diinya; kadr, itibar, deger ya da mevki cihetinden hakir, hor, adi,
degersiz'* demek olan deni kelimesiyle ayn1 kokten tiiretilmistir.

Farsga cihan kelimesi; zaman ve vakit anlamina gelen riizgar’*'

ve Arapca
dehr’* kelimeleri de diinyd anlaminda kullanilir. Ciinkii zaman diinyaya 4it bir
mefhumdur. Alem-i ukbida zaman yoktur.

Allah (cc) igin diinyé giizel amel isleyen ve islemeyenleri tefrik; > Efendimiz

(sav) i¢in yolculuk esnasinda istirahat edilen bir g(ilgelik;724 Adem (as) ile Havva igin

'8 Bu beyitte Seyh Attar (ks)’in kast1 ehl-i hikmet olan miirsid-i kamillerdir ki Allah
(cc) -Kehf Stresi’nde anlatildigi gibi -hikmet ehlini gizledigi i¢in bulmak az kimseye
nasib olur.

9 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 621.

720 Isfahani, Miifredadt, s. 565.

! Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 902.

22 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 172.
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diinya, yedikleri yasak meyvenin nefislerinde kalan buruk tad;”* Iblis icin diinya
ihlassiz olan kullardan cehennem arkadaslarim gogaltma yarist;'*®  gafiller igin diinya
nefislerin doyumsuz hirsi;”*” mii’minler i¢in zindan; kafirlere ise cennet’™® ve mahlakat
icinse en giizel bir bigimde yaratilan insana’® karsiliksiz ve cam1 pahasina hizmettir.*°

Aslinda diinya dyle bir camiii’l-ezdaddir ki bir cihetten sivrisinegin kanadi
kadar degersiz”>' diger taraftan ahiret saadetine sebep oldugu igin’>* kibrit-i ahmer gibi
nadide bir degerdir.

Allah (cc) Kur’an’da diinyanin manevi tehlikelerine karsi uyarlrken733 diger
taraftan da mii’minin seriat dairesinden ¢ikmamasi kaydiyla diinyd ni’metlerinden
istifide etmesi gerektigini de hatirlatmaktadir.”**

Sufiler diinya lafz1 ile sddece kiirre-i arz1 degil insanin kalbini ve zihnini, Allah

(cc)’1 anmaktan alikoyacak ve yaratilis gyesini unutturacak derecede mesgul eden her

seyi kast ederler.”’

™ Miilk, 67/2.

2% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. VII, s. 244.
235 A’raf, 22/24.

726 Sad, 82/83-85.

727 Hadid, 57/20.

8 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. VII, s. 241.
2% Tin, 95/4.

0 Casiye, 45/13.

P! Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. VII, s. 245.
2 Hadid, 57/13.

3 Fatir, 35/5.

7% Kasas, 28/27; A'raf, 7/31.

33 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 135.
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Ebli Hamza Horasani’ye gore Allah (cc) diinyanin terkini degil diinya
sevgisinin kalbten ¢ikariimasim ister.”*® Ciinkii Hasan Basri’nin buyurdugu gibi hubb-i
diiny4 kalbin manen 6liimiine sebeptir.”*’

Ibn-i Abdurrahman Razi diinydy1 Allah (cc) ile kul arasindaki hicab (perde)
olarak tarif eder.”*®

Ahmed bin Ebulhavari’ye gore diinya ¢opliik, ehli kdpekten daha asagidadir:
“Zird kopek hdcetini goriince gider, fakat diinya dostlari ondan hicbir sekilde
ayrilmaz.”™°

Insanlarin ayrilmak istemedigi diinyAnin zevkleri Muhasibi’ye gore ni’met
degil kalbi mesgul eden, tilkenmeyen bir vehme ve beraberinde hicbir rahatin
bulunmadig1 bir aggdzliiliige sebep olan birer kiilfettir.”*

Gazali’ye gore diinya mali iki cesittir: Biri haram olarak toplanandir ki ahiret
azabma sebep olur. Digeri helal olarak toplanandir ki hesdba sebep ve manen
yiikselmeye engeldir. Bu bakimdan diinydnin azi, c¢ogu, helali ve haram hepsi
mel’andur.”"!

Esrefoglu Rimi diinyay: faniliginden dolay1 1a-sey’ (hi¢) olarak tarif eder. Hige
goniil veren de higtir. Fakat higi hi¢ sayan ariftir.”** insanin hi¢ olan diinyaya goniil

.. e 743
vermesinin sebebi de dlimii unutmasidir.

3% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 70.
37 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 37.

% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 233.
3% Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 64.
0 Muhasibi, Er-Ridye, s. 217.

" Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. III, s. 494.

2 Egrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 59.

™ Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 219.
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Sifiler igin diinyd malnin azlig1 veya ¢oklugu énemli degildir. Onemli olan
kalbi mesgul edip etmemesidir.

Bazen ¢ok mal kalbi az mesgul eder. Bazen de az mal kalbi ¢ok mesgil eder.
Naksi seyhlerinden Ubeydullah Ahrar (ks) ¢cok mala sahipti. Ama kesrette vahdeti
bulmus ve diinyd malin1 kalbine koymamustir.

Hasili diinya hayat: firasetli mii’'minler i¢in azim bir imtihan ve ebedi hayatta
giizel makamlar kazanmaya yarayan biiylik bir ni’mettir. Bu ni’met Allah (cc) ve
Rasilii (sav)’niin telkinleri dikkate alinarak kullanilmazsa ebedi hayat icin biiyiik bir
kiilfete doniisiir.

SGft diinyadan ayrilma derdinde degil, diinydy1 degerlendirme derdindedir. O
bedenen diinyanin i¢inde olsa da kalben diinyanin disindadir. Diinyada mal kazanir
fakat parasini kalbine degil kasasina koyar.

SGft diinyayr kendi gdlgesi misali bilir. Diinydya arkasin1 dondiigii i¢in diinya
sifiyi takip etmektedir. Diinyd zamandir; sfi ise ebu’l-vakt. Zaman sifiyi kusatamaz
fakat stfi zaman kusatir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de diinydnin manevi tehlikelerinden sakindirarak
mi’minleri diinyd hakkinda dikkatli olmaya ¢agirmakta ve fani diinyanin ahvalini su
sekilde tasvir etmektedir:

“Dosmen-i bisyar ii vam-1 bi-somar

Cevr-i bihad ii 1yal-i bi-kitar” (beyt: 402)
“Her kim bu diinyddan almazsa ibret
O miidbirden cihdn da eder nefret” (beyt: 324)
“Hesapsiz mal u zer gegirir ele

Akabinde hasret gotiiriir kabre” (beyt: 288)
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“Tahtta kalsa Hiisrev'* gibi payidar

Alabet mekéani onun batn-1 gar” (beyt: 169)
“Seytan olur muhibb-i ehl-i diinya

Cerb u sirindir yedigi lokmahd” (beyt: 196)
“Mal-1 diinyaya sahiptir hak-saran

Ahirette miin imdir perhiz-kiaran™”” (beyt: 199)
“Salih amele sahipse her kim ki

Reh-i ukbdda bulmustur refiki’*®” (beyt: 569)
“Neden goniil baglarsin bu deniye

Sonsuz degil ¢iinkii kanma faniye””” (beyt: 149)
“Tiflan gibi bakma sorh u sariya

Zenan misli magrur olma kokuya” (beyt: 119)
“Yiikiin nedir cife-i diinya-y1 diin

Ki ardinda etme kendini zebiin” (beyt: 237)
“Abdestli ol pakhig: pise eyle

Azdb-1 kabirden endise eyle” (beyt: 631)

44 ¢ ) A . A . A . ST
Sasaniyan siildlesinden Nusirevan in torunudur. Perviz lakabiyla bilinir. Ermen

Prensesi Sirin’e olan aski mesnevilere konu olmugstur.” bk. Pala, Ansiklopedik Divan

Siiri Sozliigii, s. 266.

7% Perhiz-kérén ile diinydnin manevi tehlikelerinden sakinan kisi kastedilmektedir.

Ciinkii insamin refiki tictiir: Birisi; nez'-i ritha dek refik olandir ki maldir. Ikincisi;
kabre dek refik olandir ki ehibba ii esdikadur. Ugiinciisii dahi kabre beraber girip td be-
mahser refik olandir ki amel-i salihtir. Iste bu ise refika-i seldsenin en a'lasidir. Boyle

olunca am tahsile sa'y eylemelidir.” bk. Behcet, Niizhetii’l-Thvin.

"7 Ankebit, 29/64.
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gibi uzun siire saltanat siirse de sonunda kabre girer.’

“Olma diismanmnin vefatindan sad

Kimseyi sakin kimseye etme dad” (beyt: 642)
“Pirant aziz tut genglik deminde

Cihdnda tutalar aziz seni de” (beyt: 845)
“Canin birin olup ¢ikar teninden

Eser kalmaz hakta kemiklerinden” (beyt: 131)
“Diinyadan ne hdsil ettin ey emin

Dokuz arsin bez ve yek pare zemin” (beyt: 656)
“Diinyanin omrii penc riizdur big degil

Gafil o kimse ki pis-endis degil” (beyt: 127)
“Vefdsiz bil ndsa sen bu riizgari

Cevri ¢oktur yoktur mihr ile kar1” (beyt: 549)
“Diinyd-y1 dina dil vermek hatddir

Eger ondan ddmen ¢eksen revadir” (beyt: 148)
“Diinyanin sadlig1 ser a ser gamdir

Stirtr-1 diinya der akab matemdir” (beyt: 710)
“Emr ii nehy-i Hakk’1 Kuran’dan giis et

Cd-y1 sadi degil diinya ey hiis-ment” (beyt: 181)
“Emr-i la-tefrah’t Kuran’dan dinle

Cd-y1 sadlik degil cihan dkile” (beyt: 711)

“Diinya diismanin ¢oklugu ve hesapsiz borg¢ yiikiidiir. Hadsiz cevr ii cefd

cekmek ve sayiya gelmeyen ezvic-1 kesire (¢ok hanmim) ile evldd-1 vefire (bol eviat)

sahibi olmaktir ki tiim bunlarin sikintilarinin toplami diinyadwr.”

“Iste bu diinyddan ibret almayan ahmaktan diinya bile nefiet eder. Insan

mezara diinydda kazandigr hesapsiz mali degil onlarin hasretini gétiiriir. Hiisrev Sah

’
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“Ehl-i diinyanin dostu seytan, lokmasi semiz ve tathidir. Diinya mali ¢cok olan
ahirette hor ve hakir olur. Diinyadan perhiz eden dhirette ni’mete gark olur. Amel-i
salih igleyenler ukbd yolculugunda refikini bulmug demektir.”

“Bu al¢ak diinydya goniil baglama ki fanidir. Cocuklar gibi kirmizi ve sariya;
kadinlar gibi giizel kokuya aldanma! Daimd abdestli ol! Maddi ve manevi temizligi
sanat eyle! Kabir azdbindan endise eyle! Diismamn vefitina sevinme! Insanlari
birbirlerine sikdayet etme! Gengliginde yashlar: aziz tut ki ihtiyarliginda sana da
baskalar: hizmet etsin!”’

“Bir giin canin teninden ¢ikip gidecek ve kemiklerin bile toprakta kaybolacak!
Diinyada kazandigin hicbir sey elinde kalmayacak kefen bezi ve kabir topragindan
baska!”

“Diinydmin 6mrii bes giinliik misdli kisa bir zamandir. Oniinii diisiinmeyen ydni
yvarin basina gelecek olanin endigesi i¢inde olmayan kisi gafildir.”

“Cevri ¢ok olan ve merhametle isi olmayan diinya (kendisini seven ve
sevmeyen biitiin) insanlara karsi vefdsizdir.”

“Diinyd deni yani alg¢aktir ki ona goniil vermeyip ondan etek toplamak
(sakinmak) gerekir.”

“Mekdn-1 asli olan cennete’® gére diyir-1 gurbet olan bu diinyd sevinme ve
bobiirlenme mekdni degil hiiziinlenme ve Allah (cc)’in emr ii nehyini tefekkiir etme
veridir. Akilli  kimse her sevincin ardindan gelen mdtem ii gami goriir ve

“Bobiirlenme!”” emrine imtisdl eder.”

A.IlL.2.a. Diinya Hakkindaki Tesbihler
Allah (cc) insanin nefsine, aklina ve bedenine diinyanin maddi tehlikelerinden

korunmasi i¢in kabiliyetler verdigi i¢in herkes bu tehlikelere kars1 tedbirini almaktadir.

48 Araf, 7/19.
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Fakat diinyanin manevi tehlikelerinden korunma hustsunda akil kafi
gelmemekte ve isin icine nefse sahip olma kudreti diyebilecegimiz irade girdigi i¢in
iradesi zayif olan pek ¢ok insan gafil davranmaktadir.

Bu sebeple sifiler diinydnin manevi tehlikelerinden korunma huslisunda
insanin iradesini kuvvetlendirmek ve tehlikenin boyutunu zihinlerde daha belirgin hale
getirebilmek maksadiyla -ki miicerred olan miisahhas hale gelince insanin zihnine ve
kalbine daha ¢ok te’sir eder- Allah (cc)’n da Kuran’da kullandigi’™® gibi tesbih
metodunu kullanirlar.

Seyh Attar (ks) da Pendname’de diinyayr habda goriilen bir riiydya, zen-i
mekkareye, mar-1 munakkasa, misafirhdneye ve kopriiye benzetir:

Seyh (ks)’e gore diinyd habda goriilen bir riiyadir. Hab uyku, riiya, dis °
anlamina gelen Farsca bir kelimedir:

“Cihdn nedir dersen vereyim cevib

Misdlidir gordiigiin hayal i hab™'” (beyt: 566)

“Ciinkii oldun habdan ey aziz bi-dar

Habdan hasil olan elinde ne var” (beyt: 567)

“Sovyle diistii ki mort oldu bir zinde

Gotiirmedi cihdndan highbir nesne” (beyt: 568)

“Cihdn uykuda gérdiigiin bir riiyaya benzer ki uyanminca ydni oliince elinde
hi¢chir sey bulamazsin. Senin gibi nefes alip veren bir hayat sahibi diisiip 6liir ve ukbdya
hi¢bir sey gotiiremez.”

Seyh Attar (ks)’in diger bir tesbihi zen-i mekkare yani aldatic1 kadindir:

“Arestedir ariis gibi zal diinyad

™ {brahim, 14/18-24-25-26.
0 K anar, Farsca-Tiirkce Sozliik, s. 325.
71 Ram, 30/55.
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Her dii riizda ister baska bir koca” (beyt: 120)

“Merd-i makbiil olan degilse ahmak

Ondan sirt ¢evirir verir ii¢ talak™ (beyt: 121)

“Pis-i suiyda sacar lebden handdm

Sebeb-i helaktir zahm-1 denddni” (beyt: 122)

“Bu cihdmi bil misl-i zen-i hiib-rity

Kendini siisliiyor behr-i cesm-i sity” (beyt: 570)

“Merdi agisunda besler eliyle

Gosterir hesapsiz sive vii hile” (beyt: 571)

“Suyunu bulunca hofte nd-gehan

Bi-giiman kasd-1 can eder an zaman” (beyt: 572)

“Kurtulursun ey aziz-i piir hiiner

Béyle mekkareden olursan hazer” (beyt: 573)

“Ashinda zal (kocamis) oldugu halde gelin gibi siislenen bu diinyd her iki
giinde bir koca degistirmek ister. Ahmak olmayan merdin diinyd karisini ii¢ talakla
bosayip ondan tamamen yiiz ¢evirmesi gerekir.”

“Kocasimin goziine girmek icin kendini siisleyip giizel gdsteren bu diinya,
kocasimin oniinde dudaklarindan giiliiciikle sacar, isve ve cilve yapar, kocasin
kucaginda besler. Fakat kocast ona aldanip kucaginda rahat bir uykuya dalinca ansizin
zehirli disleriyle kocasinin canina kast edip onu heldk eyler.”

“Ey hiiner sdhibi olan aziz, bu mekkareden kurtulmanmin sarti ondan
sakinmaktir.”

Seyh Attar (ks)’in diinya i¢in kullandig1 diger bir tesbih mar-1 munakkas yani
nakish yilandir:

“Zehir tutar dertinu sanki mardir

Aldanma zdhiri naks u nigdardwr” (116)
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A ~ 1A v e e 752
“Nazar-1 nasda hiib ziba goriiniir

Lakin tehlikeli zehri 6ldiiriir” (beyt: 117)

“Mar-1 munakkagsin zehri katildir

Ondan uzak duran kimse akildir” (beyt: 118)

“Bu diinyd disi nakisl ve desenli bir yilana benzer ki igcinde insan icin zehir
gizlidir. O yilamin nakislart insanin goziine ¢ok giizel goriiniir. Fakat zehri insani
katledecek derecede tehlikelidir. Zahirinin naksina aldanmayip bdtimindaki zehri goren
ve diinyd yilanindan uzak duran kimse akillidir.”

Seyh Attar (ks) asagidaki beyitlerinde diinyay1 misafirhaneye benzetir:

“Diinyanmin ahvali misal-i hane

Vazge¢ ondan yigit gibi merddne” (beyt: 659)

“Diinyd insanlarin siwrayla konup gégtiikleri bir evdir ki mert olan ondan
vazgeger ve ebedi hanesine goniil verir.”

Seyh (ks)’in diinya icin kullandig1 diger tesbih koprii manéasina gelen pol ve
kanteredir. Kantere tas koprii demektir:

“Diinyad gegilecek kopriiye benzer

Vazge¢ ondan riiyunu menzile ver” (beyt: 660)

“Her kim pol iistiine kurarsa hdne

Akil degil bilin ki o divine” (beyt: 661)

“Tag bir kopriiye benzeyen diinyddan vazgecip yiizii menzil-i ukbdya vermek
gerekir. Uzun yolculugu esndsinda iizerinden gegip gitmesi gereken bir kdpriiniin

tizerine ev kurup oyalanan kimseye akilli degil deli derler.”

32 «Banl hemise batil ve beyhiidedir deme / Miiskil odur ki suret-i Hak’dan zuhiir ide”

Bk. Behcet, Niizhetii’l-Thvan.
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A.IL2.b. Diinyada Insanin Omriinii Artiran Seyler

Seyh Attar (ks) diinyanin ahvalini beyan edip tehlikelerini agikladiktan sonra
su dort seyin diinyada insanin dmriinii ziyade eyledigini sdyler:

“Efziin olur dért seyden 6mr-i insdn

Nasihatimi giis eyle aziz can” (beyt: 414)

“Evvel dinlemektir Gviz-1 hosu”>
Saniyen gormek cemdl-i mah-vesi”*” (beyt: 415)
“Gamsiz olmak digeri mal u candan
Omr-i merdom eder tezdyiid andan” (beyt: 416)
5

N .75
“Gonlii muradinca olursa kar

Omvrii dirdz bulur gormez zardri” (beyt: 417)

73 Insanin giizel sese olan meyli “elest bezmi nde baslamustir. “Rabbin, insanoglunun
stilbiinden soyunu alip devam ettirmis, onlara: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim" demis
ve buna kendilerini sahit tutmustu. Onlar da: "Evet sahidiz" demislerdi...” ( A’raf,
7/172-173) Ruhlarin kulagina ulasan bu ilk hitdb Mutlak Giizel’e ait oldugundan
insanoglu bu ilk hitadbin hos avazini hatirlatan her sese fitri olarak meyleder.

% “cemdl-i mdh-ves” tamlamasi “ay gibi parlayan cemdl” manasia gelmektedir ki
Seyh Attar (ks)’1n kast1 diinyada ancak goniil goziiyle goriilebilen ru’yetullahtir. Yoksa
giizel ylizliilere nazar etmek se’ran mahsurludur ve caiz degildir. Efendimiz (sav)
dolunay1 ru’yetullaha benzeterek cennette herkesin rahatlikla gorebilecegini sdylemistir.
bk. Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XIV, s. 473.

3 Bu misrada ciizi iradeyi kiilli irddeye rabt etmeye isaret edilmektedir ki kisi ciiz’i
iradesini kiilli irddede ifna ederse kiilli iradeden zuhir eden her is ciiz’1 irddenin talebi

haline gelir ve goniil gamdan azade oldugu i¢in dmiir bereket bulur.
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“Dért seye malik olan insamin kalbi huzur buldugundan omrii uzun olur.
Birincisi; ritha gida olan giizel sesleri dinlemektir ki kiraat-i Kuran ve zikir sesi gibi.
Ciinkii sadd-y1 hitb gidé-y rihdur.”°

ITkincisi; masukun ay gibi nurlu cemalini yani dide-i dil (goniil gozii) ile Allah
(cc) in cemalini seyr edip zati tecellilere mazhar olmaktir.

Uciinciisii; mali ve cani hakkinda fazla endiseli olmayip Hakk’a tevekkiil edip
kazd ve kadere riza gostermektir.

Dordiinciisii; islerin insanin génliine gore zuhiir etmesidir. Bu dort seye sahip

olanin omrii uzun olur ve bereket bulur.”

A.IL2.c. DiinyaAda insamin Omriinii Azaltan Seyler

Seyh Attar (ks)’a gore su bes sey de diinyada insanin 6mriinii azaltir:
“Omr-i merdomu eksiltir su peng ¢iz

Yadinda tut duydun benden ey aziz” (beyt: 418)

“Evvelkisi ihtiyarlikta niydz

Gariplik ve salisen renc-i dirdz” (beyt: 419)

“Her kim ki mordeye eylerse nazar

Stiphesiz azalir omrii ey peser” (beyt: 420)

“Besincisi havf etmek diismanindan

Bunlarin hepsi omre verir ziyan” (beyt: 421)

“Her kim ki diismanindan tersan olur

Onun kdri her an digersdn olur” (beyt: 422)

“Insamin omriinii azaltan bes seyden birincisi; yashlikta fakir diisiip ihtiya¢

icinde olmak ve bu yiizden baskasina nivaz ile sdillik etmektir. Ikincisi; fakir ve garip
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kalmaktir. Uciinciisii; renc-i dirdz yani uzun siiren zahmet ve eziyettir. Dérdiinciisii;
olmiis kimseye fazla ve gereksiz nazar etmektir. Begsincisi de diismandan gelecek
tehlikelere karsi endise icinde olmaktir. Iste bu sikintilar insam maddi ve mdnevi

’

viprattigl i¢in omriinii azalmasina sebep olur.’

A.IL.2.d. Diinya Ehlinin Kurtulus Recetesi

Seyh Attar (ks) diinyd ehline ahiret saadetinin yolunu gosterecek afat-1
diinyadan kurtulus regetesi sunmay1 da ihmal etmez ve agagidaki beyitlerde su tavsiyede
bulunur:

“Kurtulug var su ii¢ seyde stiphesiz

Soyleyeyim yadinda tut ey aziz” (beyt: 281)

“Evvelen havf etmektir zii’lI-Celal den

Aramaktir nafakayr helalden” (beyt: 282

Ugiinciisii gitmektir rah-1 Hak tan

Varsa bu haslet o ehl-i rastgaran” (beyt: 283)

“Su ii¢ sifatla muttasif olan kisi kurtulmus demektir: Birincisi Allah (cc) 'tan
havf eden, ikincisi diinyalik rizkint helalden kazanma gayretinde olan, iiciinciisii seriat

’

volundan ayrilmayan.’

A.IL.3. Gaflet

Diisiince, ihtiyat ve tedbir azligindan ya da az uyanik olmaktan 6tiirli insana

ariz olan dikkatsizlik;”’ dalginlik, bi-haberlik ve bos bulunma anlamina gelmektedir.758

Ism-i faili gafildir.
9

Tasavvuf 1stildhinda kulun nefsin arzularma uyup zamani bosa gegirmesi,”

Alah (cc)’tan habersiz olup yaratilanlara ibret nazariyla bakmamasi, kainattaki incelik

7 Isfahani, Miifreddt, s. 1078.
8 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 968.
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ve hikmetleri tefekkiir etmemesi, Allah (cc)’in afakta ve enfiisteki ayatindan habersiz
bir sekilde diinya hayatini siirdiirmesi anlaminda kullanlir.”®

El-Hani’ye gore kalp Allah (cc)’tan irtibatin1 kestigi anda orayr gaflet kaplar.
Bu Allah (cc)’tan kopma yani gaflet de kulun basina gelebilecek en biiyiik beladir.”®!

Kalbi Allah (cc)’tan gafil kilan hislere havatir denir. Naksi ekoliinde biiytik
miirsid Abdiilhalik Gucdiivani’nin koydugu ve ismine “nigdh-1 dast” denilen bir prensip
vardir ki giinesin dogusundan batigina kadar kalbe hicbir yabanci hissin ugramamasi ve
kalbin Hak’tan géfil kalmamasi noktasinda gayretli olmay: gerektirir.”®>

Mekki’ye gore gaflet insanin igledigi hayirlarin noksan olmasina sebeptir.
Gaflete sebep ise insandaki terbiye gérmemis nefistir.”®’

Stfiler kalbe havatirm gelip gelmemesinden ziyade kalpte karar kilip
kilmamasina daha ¢ok dikkat ederler. Buhara sufilerinden Alaaddin Attar’a gore
havatira kokiinden engel olmak imkansizdir. Kalbe gelen havatirin gaflete sebeb
olmadan kalpden nefyine ¢alismak gerekir. Nasil ki nehrin {izerindeki ¢er ¢op suyun
akisin1 engellemiyorsa havatir da kalbin Allah (cc) ile irtibatina engel olmamalidir.”®*
Yani havatir kalbe yerlesmedigi miiddet¢ce keméale mani degildir.

“Insanda iki kalp yok ki birini Allah (cc)’a digerini diinydya versin!” diyen
Saadeddin Kaggari gafletle alinip verilen her nefeste bir hazinenin heder olup gittigini

. 765
sOyler.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 141.

760 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 171.
7! Hani, Adab, s. 179.

762 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 31.

793 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. I, s. 345.

764 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 37.

705 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 175.
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Hasili gaflet kulunu bir an bile unutmayan Allah (cc)’1, kulun siirekli unutmasi
halidir ki Allah (cc) katinda makbul degildir ve O’na karst bliylik bir vefasizliktir.
Unutmaktan kaynaklanan gafletin ilact hatirlamak yani zikirdir. Zikirle kalbe ortiilen
gaflet perdesi yirtilir ve kalp aynasinda Allah (cc)’in nuru siirekli tecelli eder. Bu
durumda sGf1 asla gaflete yol bulamaz ve Hak’tan gafil kalamaz.

Seyh Attar (ks)  “Gafletten Uyanmamn Beydn”'®® bélimiinde dinya
hayatindan, mahserden ve cehennemden bahsederek Allah (cc)’tan gafil olmanin
tehlikelerini sayar ve gafletin zarar1 konusunda su ikazlarda bulunur:

“Kendi Hiidd 'ndan asla gdfil olma

Batil rahda gdfilane yol alma” (beyt: 876)

“Ca-y1 giryedir cihan giilme agla

Ag ibret goziinii lebini bagla” (beyt: 877)

“Kiuidek degilsin ey peser oynama

Ortak olma sakin kdar-1 seytana” (beyt: §79)

“Rah-1 Hak’da kor gibi gidip durma

Tohmet mekanina hergiz ugrama” (beyt: 881)

“Azik edin oniinde var bir sefer

Omriinii bdada tesbih tut ser G ser” (beyt: 884)
“Aglaldan endigeli ol ey peser

Bed nefsini tekme ile yere ser” (beyt: 885)
“Ciimlenin yolunu keser cehennem

Saddan olma tehlikedesin madem” (beyt: 887)
“Oniinde ates var ey fakir senin

Cehennem narindan havf etmez misin?” (beyt: 8§88)

76 Behcet, Niizghetii’l-ihvan, s. 511.
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“Yolun yokus olduk¢a girdan barin

Gayrinin sa’yindan olmaz ki karin” (beyt: 889)

“Riiz-1 mahser var oniinde kiydmet

Hak’dan kag¢is imkani yok nihayet” (beyt: 890)

“Ey peser, Allah (cc)’tan gafil bir sekilde bdtil yolda ydni seytamin yolunda
omiir gecirme! Cihan giilme yeri degil tefekkiir edip hiiziinlenme yeridir. Bu yiizden
ibret goziinii ag ve bos kelamdan dudagini bagla!”

“Diinydnin oyun ve eglencesine dalan ¢ocuklar (kiidek) gibi bosa vakit gegirme
ve seytanin batil islerine ortak olma!”

“Hakk in yolunda bile olsa kor gibi gitmek yine gaflettir! Bilingli ve suurlu
miisliiman olup vakari zedeleyecek tohmet mekanlarindan uzak dur!”

“Cikacagin dhiret seferi igcin manevi azik edin ve omrii bir lahzd esip gegen
riizgar gibi bil! “Cehennemde boyna gegirilen ates halkadan (agldldan) endise et ve
bed nefsi riydazet tekmesiyle yere ser!”

“Herkesin oniindeki cehennem tehlikesinden havf et ve diinydda oyun oynayan
cocuklar gibi sadan olma!”

“Yol yokus ve insamin yiikii agirdir! Herkes kendi gayretiyle yiikiinii menzile
ulastiracagindan kimsenin sa’y u gayretinin sana faydasi yoktur.”

“Riiz-1 rest-hizde (mahgser giiniinde) herkes Allah (cc) ile mecbir bulusup
O’nun huzurunda hesap verecegi icin bu diinydda Allah (cc)’da gdfil kalmak akil kari
degildir!”

Seyh Attar (ks) “Ahmaklarin Aldmetinin Beydni™'®" bolimiinde ise gafleti
ahmakligin ilk isareti sayarak gafil insanla ilgili sunlar1 sdyler:

“Ug alamet vardur bil ki ahmakta

Olmaz kalbi evvelen yad-1 Hak’da” (beyt: 617)

757 Behcet, Niizghetii’l-ihvan, s. 384.
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“Ahiretten olma ey peser gifil

Fani diinyd maliyla olma hos-dil” (beyt: 170)

“Ganimet bil aldigin her nefesi

Ctinkii omiir geger yok telafisi” (beyt: 376)

“Atilan ok hi¢ geriye doner mi?

Bir omiir ki zdyi’ ettin hiiner mi?” (beyt: 373)

“Aziz tutmak gerek omrii birader

Gormek istemesen de gecip gider”(beyt: 379)

“Ibret-gir ol ey civan zaméneden

Miidbirandan olup ahmaklik neden?” (beyt: 329)

“Menzil uzak yiikiin girandir belli

Kiisis eyle kalma kimseden geri” (beyt: 233)

“Halkin ciimlesi ser be ser habdadir

Kim giderse bu diinyddan uyanir” (beyt: 61)

“Ey peser, ahmakligin birinci aldmeti Hakk’in zikrinden gdfil olmaktir. Fani
diinyd malvyla goniil eglendirip hos-dil olma ve Allah (cc)t unutma! Teldfisi olmayan
omriin her nefesini ni ’'met bilip omrii zayi’ etme!”

“Atilan okun geri donmesi nasil miimkiin degilse, gecen omriin tekrar
vasanmast miimkiin degil. Bu yiizden omrii aziz tutup gegcen zamandan ibret al ve
mdnevi olarak kimseden geri kalmamak icin kiisis eyle (¢calis).”

“Diinydda Hak’tan gdfil olanlar gozleri acgik bile olsa uykudadir. Bu gdfiller
oldiikleri zaman uyanmis olurlar. Bu sebeple gafletten kurtulmak icin 6lmeden once

uyan!”
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A.11.4. Hizmet

Is, birinin isini gérme, vazife; insan, hayvan veya nebatin nesv ii nema bulmasi
icin iktiza eden seyler’®® anlamina gelen hizmet kelimesi tasavvuf 1stilahinda fanilerden
maddi veya manevi herhangi bir iicret beklemeden sevabi Allah (cc)’tan umularak
yapilan islerin timii demektir.

Allah Rasilii (sav) kendisini cennete gotiirecek bir amel 6gretmesini isteyen bir
sahabiye “Insanlarin yolundan zarar veren seyleri gider.” buyurarak tamdik tanimadik,
fakir zengin herkese karsiliksiz hizmet etmesini tavsiye etmis'® ve insanlara zarar
verebilecek dikeni yoldan kaldiracak kadar bir hizmet yapan birinin bile gilinahlarinin
bagislandigim haber vermistir.””°

Hiicviri’ye gore seyhler arasindaki adet mukim olanlarin misafir olanlardan
daha {istiin kabul edilmesidir. Ciinkii misafir olan kendi nasibi i¢in yolculuk yapmakta,
mukim olansa baskasina hizmet etmek i¢in beklemektedir.””"

Abdullah Mukri der ki: “Her kim ki dostlarina ve kardeslerine hizmet etmekten
sakimirsa ona dyle bir zillet verirler ki asla ondan kurtulamaz.”""

Meshur stfilerden Ibrahim Havvas hac yolculugu esnasinda kendisine yoldas
olan bir dervise yolculuk siiresince o derece hizmet eder ki dervis neredeyse hicbir is
yapamadigindan Mekke’ye vésil olunca mahclbiyetinden &tiirii Ibrahim Havvas’m

773
yanindan kagar.

768 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 574.

7% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. I, s. 538.
770 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. II, s. 537.
" Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 402.

"2 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 274.
" Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 402.

195



Siihreverdi hizmetin nafile ibadetten iistiin oldugunu ve hadimin arzu edilen ve
begenilen ylice bir makama sahip oldugunu belirterek ger¢ek hadimin sevingli veya
kizgin oldugu zamanlarda bile heva ve hevesinin etkisi altinda kalmadan, kinayicinin
kinamasindan korkmadan, yerinde ve zamaninda Allah (cc) yolunda hizmete devam
ettigini soyler.””*

Hacegan biiyiiklerinden Ali Ramiteni’ye gore hizmet eden, yaptig1 hizmetten
bir minnet (karsilik) beklememeli ve hizmetini minnet bilmeli yani hizmet etme
imkanina sihip oldugu i¢in kalben siikiir halinde olmalidir.””

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar gengliginde altini kirleten felcli
hastalara ve hamamlarda ihtiyaci olanlara karsiliksiz hizmet etmis ve miisliimanlarin
mutac oldugu bir hizmeti 1fd etmeyi zikir ve murdkabeden daha elzem gdormiistiir.
Manevi kazancglarini tasavvuf kitaplar1 okumaktan degil halka hizmet etmekten dolay1
elde ettigini sdylemistir.”’®

Hasilt hizmet tasavvufun temel prensibidir. Cogu insanin aklina tasavvuf
denince eline tesbih alip, sirtina hirka giyip, basina sarik sarip uzlete ¢ekilmek gelse de
bu yanlis bir algidir. Tasavvufta siirekli halvet yoktur. Bazi tarikatlerde uygulanan
halvet ise belirli bir siire i¢indir. Stfiler arasinda siirekli uzlet hayati yasayanlar olmussa
da bunlar sahsina mihasirdir ve genele sdmil degildir. Nitekim biiylik tasavvuf
ekollerinden naksilige isim veren Bahaddin Naksibendi nefsini terbiye edene kadar
miirsidinin emriyle yillarca insanlarin gececegi yollar1 temizlemis ve akabinde uzun

yillar yarali hayvanlara hizmet etmistir.””’

% Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, s. 120.

> Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 45.
77 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 292.
""" Hani, Adab, s. 73.
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Bu bakimdan sifilige giden yol mahlika Halik i¢in hizmetten gecer. Stfinin
evrad u ezkar ve giinliik virdleri vardir. Fakat bunlar seher vakti yapilacak islerdir. Safi
seherde tehecciide kalkar, zikrini yapar; gilindiiz ise mahlikata faydali olacak islerin
pesinde kosar ve son nefesine kadar edeble hizmetine devam eder.

Tasavvufta manevi olgunlasmanin en miihim saiklerinden biri olan hizmeti
oven Seyh Attar (ks) Pendndme'nin muhtelif bolimlerinde Hak katinda makbil olan
hizmetle ilgili sunlar1 sdyler:

“Bende erigir cennete hizmetle

Belki Mevla'ya erigir hiirmetle” (beyt: 761)

“Hiirmetin hizmette aram-1 dildir

Her kim hizmet eder merd-i makbuldiir” (beyt: 762)

“Hizmet et istersen makam-1 ali

Hizmet et bulasin mahal-i sami” (beyt: 811)

“Merd-i bi-hizmet bulamaz bir makam

Yeri diizahdwr mahadl-i intikdm” (beyt: 812)

“Bende (kul) cennete hizmetle girer. Hatta halka hizmette hiirmetli davranirsa
bu hareket onu Allah(cc)’in cemadline ulastirir. Kiginin hizmetini hiirmetle yani edeble
yaptiginin igareti gonliiniin hizmeti arzulamasi ve hizmetle huzur bulmasidir.”

“ Edeble hizmet edeni herkesin makbulii olur ve sevilir. Allah (cc) yakin ali ve
sami bir makam bulmak istersen hizmet et! Hakk’a ve halka hizmet etmeyenin dhiretteki

makamu yiicelerde degil intikam mahadli olan cehennemdedir.”

A.ll.4.a. Halka Hizmet
Seyh Attar (ks) hizmeti bord-bari (yiik gotiiriiciiliik) olarak isimlendirir ve
halka hizmetin faziletiyle alakali sunlar1 sdyler:
“Her kim hddimse verirler cindni

Liitfederler sevab-1 gaziyani” (beyt: 595)
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“Vefa-dar ol bord-bari olsun huyun

Bu yiizden ki efziin olur ab-riuyun” (beyt: 437)

“Zahmetini uzak tut verme halka

Barini kimseye zinhar birakma” (beyt: 525)

“Bir mii’'minin sana diiserse isi

Kudretince onun goér hacetini” (beyt: 640)

“Ziyadret et hasta olan iimmeti

Budur ol hayru’l-beserin siinneti” (beyt: 838)

“Kudretince kandir tesneyi dba

Mecalisde hizmet eyle ashdba” (beyt: 839)

“Sad edersen eger kalb-i hastay:

Baz goriirsiin cennet-i der-besteyi” (beyt: 896)

“Her kimse ki eyler iyilik halka

Merdomanin bih-terinidir anla” (beyt: 819)

“Her kim ki verirse halka bir zarar

Miydn-1 merdomda yok ondan beter” (beyt: 8§20)

“Hayra yoksa kudretin bedlik etme

Etme hadsiz zuliim kendi nefsine” (beyt: 69)

“Hddim olup halka hizmet edene gdzilerin sevdbini verirler ve onu cennete
koyarlar. Vefddar ol ve hakkin yiikiinii ¢ek ve kendi yiikiinii ve zahmetini halka ¢ektirme
ki insanlar arasinda kadr i kiyymetin efziin olsun.”

“Sana isi diisen miimin kardesinin hdcetini gidermek icin elinden geleni yap!
Hayr ul-Beser (sav)’in siinnetinden olan hasta ziyaretini unutma! Tesneye ab ikrdam et
ve meclislerde arkadagslarina hizmet et!”

“Eger hastaligindan dolayr génlii mahziin olani sad edersen, cennetin bagh

olan kapisint agik bulursun!”
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“Halka iyilik edip hizmet eden kimse insanlarin en giizelidir. Onlara zarar
dokunan da en beteridir. Bu yiizden ey peser, halka hizmet edip iyilik yapmaya giiciin

yvetmiyorsa bari kotiiliik yapip kendi nefsine zulmetme!”

A.Il.4.b.Eytama Hizmet

Eytam yetimler demektir. Yetim yalniz, tek, essiz, babasi veya ana-babasi
6lmiis cocuk, dksiiz'™® anlamina gelen Arapca bir kelimedir.

Allah (cc) kainatin en sereflisinin de bir yetim olarak bﬁyﬁdﬁgﬁnﬁ779 bildirerek
yetimlere iyi davraniimasim emretmektedir.”™

Allah Rasilii (sav) yetimi himaye edenin cennette kendisiyle beraber olacagini
haber vermistir.”®!

Yetime hizmet hikmet ehlinin sifatidir. Nitekim Hz. Misa ile yolculuk yapan
hikmet ehli zat yetimlerin yikilmaya yiliz tutan duvarini ticret taleb etmeden
onarmlstlr.782

Allah Rasilii (sav) de yetim oldugu i¢in Seyh Attar (ks) yetimlere ayri bir
onem vererek yetime hizmet etmenin fazileti hakkinda sunlar1 soyler:

“Hatir-1 eytami hos tut ey aziz

14 ki kilsin Hak Celle seni aziz” (beyt: 840)

“Girydn olursa bir yetim nagehdn

Ars-1 Hak sarsilir titrer o zaman” (beyt: 841)

778 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1544.
" Duha, 93/6.

8 Duha, 93/9.

8 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 222.
782 K ehf, 18/82.
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“Bir kimse ederse yetimi girydn

Malik onu eyler ateste biryan” (beyt: 842)

“Her kim giildiiriir yetim-i hastayi

Acik bulur cennet-i der-besteyi” (beyt: 843)

“Ey aziz, yetimlerin hatirint hog tut ki Allah (cc) seni iki cihanda aziz etsin! Bi
vetim aglarsa ansizin ars-1 a’ld titrer ve yetimi aglatani Malik ateste biryan eder. Her

’

kim de bir yetimi giildiiriip sevindirirse cennetin kapali olan kapisini agik bulur.’

A.dL4.c. Sialihdna Hizmet

Bir seyin 1’tidal iizere, bozulmamis, saglam, saglikli, dogru, miindsip ve
diizenli bir durumda olmas1 veya o hale gelmesi, iyiye dogru gidip iyilesmesi anlamina
gelen salah’ kelimesinden tiiretilen salih, fasid kelimesinin ziddidir. Istilahta dinin
evamir U nevahisine tatbik-i hareket eden, a’mal-i saliha sahibi, ehl-i takva, miittakl
anlaminda kullanilir.”**

Allah (cc) peygamberleri’™ ve geceleri secdeye kapanarak Allah (cc)’in
ayetlerini okuyan, Allah (cc)’a ve &hiret gilinline inanan, iyiligi emredip kotuligi

yasaklayan ve hayir islerine kosanlar1 salih olarak niteler.”*® Sélihlerin velisi olan Allah

7% Isfahani, Miifredat, s. 857.
8% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 810.
783 En'am, 6/85; Enbiya, 21/72.
78 Al-i imran, 3/ 114.
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(cc)’® onlari insanlara sevdirir™ ve yeryiiziinde hakim kilar.”® Ayrica ahirette onlara
ebedi miikafat vaad eder.””

Kehf Stresi’nde Hz. Musa ile hikmetli ve gizemli yolculugu anlatilan ehl-i
hikmet kul da 6len babalari silih oldugu i¢in™' yetim kalan iki ¢ocuga hizmet ederek
onlarin yikilmakta olan duvarlarini bila {icret tdmir etmistir.

Seyh Attar (ks) “Hizmetin Serefinin Sifati Beyani”’** boliimiinde hizmetin ve
husiisen sélihlere hizmet etmenin bereketini ve onlarla beraberligin serefini su beyitlerle
ifade eder:

“Hizmete olursa ki ihtiydrin

Eger altindadir esb-i muradin” (beyt: 586)

“Bir bende ederse hizmet-i merdan

Hizmet eder ona diinya-y1 gerdan” (beyt: 587)

“Bel baglarsa hizmet igin bir kimse

Emandadir afdt-1 diinyd gelse” (beyt: 588)

“Her kim salihdna ederse hizmet

Hiida verir ona devlet ii hiirmet” (beyt: 589)

“Hddimana vardir cennette mekadn

Riiz-1 mahser yoktur kitab u mizan” (beyt: 590)

“Ehl-i hizmet olur ihvdna sdfi’

Ali eyler onu cindnda Rafi’” (beyt: 591)

87 A'raf, 7/196.

788 Meryem, 19/96.

89 Niir, 24/55.

70 Nisa, 4/122.

1 Kehf, 18/ 82.

72 Behcet, Niizhetii’l-Thvén, s. 363.
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“Hadim ast olup ¢iksa da yoldan

Iyidir yine yiiz miimsik dbidden” (beyt: 592)

“Verir hadimdna gerc¢i Miistedn

Misl-i ecr-i sdiman u kdaiman” (beyt: 593)

“Hizmet i¢in her kim baglarsa kemer

Ma rifet dirahtindan bulur semer” (beyt: 594)

“Eger tercihin hizmetten yana olursa esb-i murddin (istek atin) egerinin
altinda oldugu i¢in her murada ulagman kolay olur. Yani hizmet ettigi kimselerin dudst
bereketiyle arzularina nail olursun.”

“Allah (cc) erlerine hizmet edenine diinyd da hizmet eder. Hizmet ehli afit-1
diinyadan emin olur. Devlet ve hiirmet sahibi olup cennette girer.”

“Mahgser giinii hesabi kolay goriiliir. Allah (cc) onu makdamini yiicelttigi icin
dostlarina sefaat etme kudretine sahip olur. Ona giindiiz sdim ve gece tehecciidde kdim
olanlarin aldig1 kadar sevdp verilir. Ma'rifet agacinin meyvesinden yemeye baslar.
Yani Allah (cc) ile berdberligin zevkini tadar.”

“Boyle bir hizmet ehli nefsine uyup kiiciik giinahlar islese bile yine de ibddet
eden yiiz cimriden daha iyidir. Ciinkii yiiz cimri abidin hi¢ kimseye faydasi olmadig

halde bir giinahkdr ehl-i hizmetin yiiz dcize faydasi dokunur.”

A.IL.4.d. Mihmana Hizmet

Mihman Fars¢a’dir. Arapgasi sefere kokiinden tiiretilen miisafir olmakla
beraber dilimizde misafir olarak kullanilir. Miisafir; sefer ve seyahat eyleyen, yolcu,
seyyah, ziyaret veya konusmak icin birinin evine giden, ev ademlerinden olmayip

793

muvakkaten gelmis adam, esna-y1 rahda birinin oniine konmus konuk (ikrdam)™ gibi

anlamlara gelmektedir. Kur 'an’da misafir i¢in zayf kelimesi de kullanilir.

3 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1333.
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Allah (cc), Ibrahim (as)’in hi¢ tanimadig1 misafirlerine yaptig1 ikramdan hosnut
oldugu i¢in bunu tafsilath bir sekilde Kur’an-1 Kerim’de anlatmistir.””

Allah Rasilii (sav) misafirligin ii¢ giin olup sonrasinin sadaka oldugunu
sOyleyerek eve gelen misafiri en az bir gece agirlamanin miislimanin miisliiman
{izerindeki haklarmndan biri oldugunu ifade etmistir.”*

Hiicvirl “Misafir geldigi zaman sevingle éniine ¢cikmali ve saygiyla karsilamali,
hiisn-i kabul géstermeli ve onu tipki Hz. Ibrahim gibi kiilfetsiz yani elinde hazir olan
nimetle agrlamali.” der.”*®

Mekki’ye gore misafire ikrim edilecek en giizel yemek ettir. Uzerine tatli da
ikram edilirse ziyafet tamamlanmig olur. Bunlar1 hazirlayip ikrdm ederken de acele
etmek gerekir.”’

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Mihmdna Ikrdmin Beydn”™® bélimiinde
misafire ikrdm ve hizmet etmenin 4dab1 ve manev1 bereketi hakkinda sunlar soyler:

“Ey birdder aziz tut sen mihmdni

T4 ki bulasin izzet-i Rahman’1” (beyt: 596)
“Olursa mihmana kimin hizmeti

Hak acgar rityuna bab-1 rahmeti” (beyt: 597)
“Her kim olursa ki mihmandan meliil

Incinir ondan Hak Celle ve Rasil” (beyt: 598)

“Bir bende ki eder hizmet mihmana

Sayeste olur rahmet-i Rahman’a” (beyt: 599)

74 Zariyat, 51/24-27.

7 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 486.
7° Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 404.
77 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. IV, s. 158.
7% Behcet, Niighetii’l-Thvin, s. 370.

203



Hiida sayisiz nimetler bahseder.’

“Mihmana gériiniir kim rii-y1 tdze

Goriir Hiida dan lutf-1 bi-endaze” (beyt: 600)
“Tekelliifden” uzak dur sen ey mizbdn

Girdn gelmesin ta ki sana mihman” (beyt: 601)
“Mihman olan ataha-y1 Kerim dir

Her kim ondan pinhan olur leimdir” (beyt: 602)
“Hire o ki bir hana mihmdn olur

Sahib-i han ol zaman pinhan olur” (beyt: 603)
“Ey birdder mihmdnini tut aziz

Varsa sende miiriivvet akl u temiz” (beyt: 815)
“Her kim eylerse mihmdnina ikram

Dii cihanda olur sahib-i nik-nam” (beyt: 605)
“Her kim olursa mihmdnin hds u dm

Getirmek gerekir oniine taam” (beyt: 604)
“Mihmani nik tut birdder daima

Ctinkii mihman sana Kirdkar’'da ata” (beyt: 813)
“Mihman getirir kendiyle ihsdni

Sonra gotiiriir giinah-1 mizbani” (beyt: 814)
“Ey peser sen mihmdni i’zdz eyle

Kdfir de olsa kapini baz eyle” (beyt: 816)

“Ey birdader, mihmdni aziz tut ki Rahmdn’dan bir izzet ii seref bulasin!

Mihmana hizmet edenin yiiziine rahmet kapisi acilir. Mihmana giizler yiiz gosterene

’

Seyh Attar (ks) burada giiniimiizde pek ¢ok kimsenin misafir agirlaken diistiigii bir
tuzaga isaret ederek, zahmetli is gorme, 6zenme ve bir isi gosterigli hale koymak igin

ugragsma anlamina gelen tekelliif konusunda mizbani (ev sdhibini) uyarir.
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“Eger biri mihmandan hoslanmazsa Allah (cc) ve Rasil (sav)’ii de ondan
hoslanmaz. Kerim’in ihsanlarindan olarak eve gelen mihmandan saklanan cimri ev
sahibi asagilik biridir.”

“Mihmdnmn sana agir gelmesini istemiyorsan tekelliiften uzak dur! Onu
agirlamakta kiilfete girme!”

“Akilsiz (hire) ona derler ki; bir sofraya misdfir olur da o sofra sahibi onu
goriince gizlenmeye c¢alisir. Boyle misdfir kiymeti bilmeyen cimrinin hdnesine gidip
sofrasina oturmak akilsizliktir.”

“Miiriivvet, akil ve temiz sahibi olanlar mihmdni aziz tutup ikram eyler. Alllah
(cc)’da onu iki cihanda iyilerden sayar.”

“Mihman ister avamdan isterse havdstan olsun aym sekilde agirlanip itibar
gormeli ve oniine yemek getirmelidir. Ciinkii o Kirdkar'in bir ihsamdw ki; misdfir
oldugu haneye gelirken bereketiyle gelir ve giderken ev sdhibinin giinahlarini alir
gotiiriir.”

“Bu sebeple ey ogul, mihmana ikram et ve dinine, inancina bakmadan kafir de

olsa ona kapini agik tut!”

AL.ILS. Nefs

Rih, can, hayat; hayat-1 hayvani, insandaki hayvaniyet, sehvete ve yiyip igmek
gibi ihtiyacat-1 maddiyeye olan meyl-i tabi; sahis, zat, kendi; asil, cevher, ayn, maye; bir
seyin miilhikatindan sarf-1 nazarla asil kendisi, merkezi; meni, nutfe, bel suyu800 gibi

pek cok anlama gelen nefs kelimesi Kur’an-1 Kerim 'de zatullah,*! insan ruhu,®*? kalp,

890 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1466.
801 Taha, 20/41.
802 Fecr, 89/27.
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803 - 804 805 o oo e o 806
sadir,”~ insan bedeni, ~ bedenle baraber ruh,” " insana kotiiliigli emreden kuvvet,

zat*"" ve cins®™® anlaminda olmak iizere sekiz farkli manada®” kullanilmistir.

“Stufiler nefis kelimesiyle kulun sahip oldugu bozuk sifatlar, kotiilenen ahlak ve

fiilleri kast ederler.” diyen Kuseyri nefsin insan viicliduna bozuk ahlakin mahalli olarak

konulmus bir latife oldugunu s6yler.*'’

Allah (cc)’in Kuran’da ifade buyurdugu gibi nefis, hirshi oldugu seyi siisleyip

¢irkin arzulan giizel gostererek®' insana kotiilik yapmayr emreden bir kuvvettir. *'?

Habil’i 6z kardesine katlettiren®'® nefistir. Yasuf (as)’u 6lsiin diye kuyuya attiran®'* ve

Samiri’ye put yaptirip ehl-i tevhidi yoldan saptiran®' da nefistir. Nefis daima kotiiligi

emrettigi icin onu ibra etmemek gerekir.*'®

803 A'raf, 7/205.

0% Ysuf, 12/26.

%05 Ynus, 10/ 30.

806 Maide, 5/30.

%07 Miiddesir, 74/38.

"% Stira, 42/11.

809 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 363.
810 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 141.
S Isfahani, Miifredat, s. 1456.

812 yasuf, 12/53.

813 Maide, 5/30.

1 Yisuf, 12/18-83.

813 T4ha, 20/96.

816 yasuf, 12/53.
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Nefsin istedigi bir seye yerinden koparcasma meyletmesine sehvet denir.®'’

Sehvet ise insanin biitiin ciizlerine ve organlarina dagilmis bir manadir. Yani biitiin
organlar sehvet i¢in giris kapisidir. Goziin sehveti géormek, kulagin sehveti duymak,
bedenin sehveti dokunmak, sadrin sehveti diisinmek vb. Bu sebeple kul bunlarin
hepsini korumakla miikelleftir.*'®

Imtihan icab1 nefse diinyd metaina karsi sehvetli bir meyil verilmistir.*"” Bu
meyle kendini kaptirip Allah (cc)’1t unutan insanin basina diinydda maddi ve manevi
beldlar getiren® ve kendisine itirazsiz tabi olup her istedigini yaptigi halde insandan
mahser giinii hesap soran da yine nefistir.**'

Ahlaki, terbiye gormedigi siirece kotii olan ve derece derece kotiiliigli artan
nefsin ve arzulariin yaratilig hikmetini Gazali sdyle agiklar:

"Sehvet bir fayda icin yaratilmistir, insan fitratinda zariridir. Sdyet insanin
vemek istihdsi kesilirse hemen oliir. Miindsebet arzusu yok olsa nesli tiikenir. Gazab
tamamen yok olsa insan gelecek tehlikelere karsi kendini koruyamaz hale gelir ve heldk
olur. Sehvetin asl kaldik¢a sehvete ulastiracak mal sevgisi de yasar ve bu hal kiginin
servet edinmesini, mali korumasini saglar." 822

Nefsin liizumu konusunda Me’mun da sdyle der: “Ug¢ sey olmasayd: diinyad
harab olurdu: Sehvet olmasaydi nesil kesilirdi; mal biriktirme sevdasi olmasaydi gegcim

isi bozulurdu; bas olma sevddsi olmasaydi ilim kaybolurdu.”**

*'" Bursevi, Rithu’l-Beyén, C. I11, s. 31.

*'* Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 271.

*% Al-i Imran, 3/14.

*2Y Nisa, 4/79.

! Isra, 17/14.

" GazAli, Ihydu Ulimi’d-Din, C. I11,5.131.
"2 Mekki, Katu’l-Kulith, C. 11, s. 26.
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Muhaésibi nefis muhasebesinin inceliklerini anlattigi meshur eseri Ridye’de,
nefsin kendisine zor gelen seye ancak kendisine siirekli bir nimet saglayacak olmasi
durumunda katlanan (¢ikarci) bir mahlik oldugunu soyler.***

Muhasibi’ye gore nefsin ii¢ handikapi vardir: Oviilme istegi, diinyada yerilme
ve kotiilenme korkusu, insanlarin elindekine karst hirs.??

Stihreverdi nefsi, sehvetlerin ve kétiiliiklerin kendisinden kaynaklandigi sicak
bir riizgar olarak tarif eder®® ve taméha diisiiriiliir ve kendisine @imit verilirse tamahkar,
kanaate zorlanirsa kanaatkar bir varlik olarak vasiflandirir.**” Ona gdre nefsin biitiin
ahlak ve sifat1 iki kokten gelir:

Birincisi hafiflik, ikincisi a¢ gozlilik. Hafifligi cehaletinden, a¢ gozliiligii
hirsindan kaynaklanir. Hafifligi cihetinden diiz bir satihta yuvarlanan makaraya benzer
ve fitratina gor hareket etmeye devam eder. Hirsi cihetinden de kandilin etrafinda doniip
sonra kendini atese atan kelebege benzer.

Nefs topraktan yaratildigi icin sifatlarinda topraga has ozellikle barindirir.
Mesela zaaf vasfi topraktan, bahl ve cimrilik ¢amurdan, sehvet pismis c¢amurdan,
cehalet ise salsal ismi verilen civik balgiktan kaynaklanmaktadir.®®

Stfiler terbiye gdrmemis nefsi genellikle yilana ve kdpege tesih ederler. Eba
Kasim Giirgani nefsi yilan seklinde miisahede ettigini soyler.*”® Hiicviri azgmn bir

kopege benzettigi nefsi®° katiiliik hustisunda seytandan daha beter goriir ve soyle der:

®>* Muhasibi, Er-Ridye, s. 211.

%2> Muhasibi, Er-Ridye, s. 298.

826 Siihreverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 565.
%7 Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 213.
528 Sithreverdi, Avérifii’I-Merif, s. 566.
*® Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 269.

*% Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 263.
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“Baslangicta kotiiliik nefisten hevd yoluyla gelir ve sonra seytan onu ele
gecirerek biiyiitiir. Unutmamak gerekir ki kétiiliige ilk defa baslayan daha zalimdir. '
Muhasibi de diisman olan seytanin kisiden istedigini elde etmesinin nefis sdyesinde
oldugunu séyler.***

Beyéazid Bistami’ye gore nefis batil olandan bagka bir seyle siikiin bulmayan
bir sifattir.*® Bazi filozoflar nefsi tamamen kandan ibaret oldugu 6ne siirmiislerdir.
Ciinkii 6liimle can ve kanin hareketi sona erer.***

Hamdun Kassar nefsini Firavun’un nefsinden daha faziletli gérmez ama

“Gonliimii onun gonliinden faziletli tutabilirim.” der.*

Ciinkii kotiiliige meyilli olma
bakimindan herkesin nefsi aynidir.

Ebu Said Ebu’l-Hayr nefsi kast ederek soyle der: “Hiida ve bende arasindaki
perde zemin i dsumdan degildir, ars u kiirsi degildir. Senin zannin ve benligin perdedir.
Onu aradan kaldirirsan Hiida 'ya ulagirsin.”**®

Mekki’ye gore nefsin cibilliyetinde topraktan gelen zayiflik; yapiskan
camurdan gelen cimrilik; pisirilmis camurdan gelen sehvet ve kuru balgiktan gelen
cehalet sifatlart meknuzdur.®’

Esrefoglu Rimi insanlarin nefislerini sifatlari cihetinden emmare, levvame,

miilheme ve mutmainne olmak iizere dort kisma®® aymr. Son devrin mesayihindan

Mahmud Sdmi Ramazanoglu da nefsileri ayni seklide tasnif eder.*”

! Hiicvri, Kesfu’l-Mahciib, s. 271.

®* Muhésibi, Er-Ridye, s. 421.

** Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 263.

% Mekki, Katu’l-Kuliib, C. I, s. 382.

835 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazariti’l-Kuds, s. 59.
836 Cami, Nefahdtii ’I-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 310.
7 Mekki, Katu’l-Kuliib, C. I, s. 350.
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Fakat sifiler genel olarak mutmainnenin iist dereceleri olan radiyye, merdiyye
ve kamile (sdfiye) makamlarin1 da nefsin sifatlarindan sayarak nefisleri yedi sinif olarak
tasnif ederler:

40

e . n . 8 n e -
Birincisi nefs-i emmaredir.” Emmare, emreden ve emrettigini yaptiran

demektir.?*!

Bu kafir, fasik ve miinafiklarin nefsidir. Heva, gazap, sehvet, hirs, ucib,
kibir ve riyd bu nefsin yedi kétii huyudur.®** Nefs-i emmére séhiplerinin bir kismi
imansiz 6liip ebedl cehennemde yanar. Diger kismu da imanla oliir ve giinahlar1 kadar
cehennemde yandiktan sonra cennete gider.**

Ikincisi nefs-i levvamedir. Bunun iki yiizii vardir ki biri emmareye digeri
miilhemeye doniiktiir. Emmare olan nefis siirekli 1kdz edilip yaptiklarindan dolay1
kmanirsa levvame haline gelir.** Levvame sifati emmareye yakin bir haldir ki bazen
pismanlik gelip tevbe eder bazen giinah isler.**

Ugiinciisii nefs-i miilhemedir. Bunun iki yiizii vardir ki biri mutmainneye digeri
levvameye doniiktiir. Bu nefis, kendisine ilham, hitab ve isaret olmak tizere ii¢ sekilde

846

gelen rabbani ilhamlar1 almaya baslayan nefistir.” Miilheme olan nefis tevbe ettigi

838 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 11.

839 Ramazanoglu, Fatihd Siresi Tefsiri, s. 41.

9 yasuf, 12/53.

1 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 15.

%42 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 29.

83 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 40.

8% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. IV, s. 748.

85 Mehmet Nuri Semseddin, Miftdhu’l-Kuliib, Bedir Yaymlari, istanbul 2001, s. 148.
846 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 36.
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giindhma kolay kolay donmez. Fakat i¢ kuruntusundan tam olarak kurtulamadigi i¢in
kalbi huzur hélini her zaman koruyamaz.**’

Dérdiinciisii nefs-i mutmainnedir.**® itmi’nan bulup huzira ermis nefis
demektir. Kendisine hitdb olunan ve huzira davet edilen nefistir. Bu nefsin sahibi
tereddiid ve i¢ kuruntusundan kurtulmus ve Hakk’a teslim olmustur. Siipheden ari tam
bir iman tizeredir. Bunlar hakiki ergenlige ermis ve kendilerine velilik ihsan olunmusg

kimselerdir.**’

Rabbani’ye goére mutmainne makdmina ulasincaya kadar yapilan
ibadetler taklidi, bundan sonrasi ise tahkikidir.>*°

Esrefoglu Rimi’ye goére radiyye ve merdiyye nefs-i mutmainnenin iki
sifatidir.®!

Besincisi nefs-i radiyyedir. Mutmainne makamina eren nefis Rabbinden gelen

852 Bu makamda

her hilkkme boyun eger ve ram olursa radiyye makamina yiikselir.
olanlar gelecek emelinden ve gecmis eleminden uzaktir. Tek maksatlar1 Allah (cc)’in
rizasidir. Hak onlara mahviyet elbisesi giydirdigi i¢in irdde yoniinden kendilerini cansiz
addederler.®”

Altincis1 nefs-i merdiyyedir. Allah (cc)’tan rdzi olarak radiyye makamina

ulasan kuldan Allah (cc) da razi olarak o kulu merdiyye makamina ulastirir. Boylece kul

O’ndan O da kulundan raz1 olur. Kisinin biitiin fiil, s6z, ahldk ve halleri Allah (cc)’in

847 Semseddin, Miftihu’l-Kuliib, s. 149.

5% Fecr, 89/27-28.

89 Semseddin, Miftihu’l-Kuliib, s. 154.

839 Osman Nuri Topbas, fmandan Ihsina Tasavvuf, Etkam Yayinlari, istanbul 2002, s.
142.

1 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 26.

832 Topbas, Imandan Thsina Tasavvuf, s. 144.

83 Semseddin, Miftihu’l-Kuliib, s. 157.

211



nzasma uygun olur.** “Allah onlardan hosnud olmustur onlar da Allah’tan..”*>

ayetinin hitkkmiiniin zuhdr ettigi makamdir.*°
Yedincisi nefs-i kamile (veyd sdfiye)dir. Tezkiye sonucunda arinmis saf,
berrak, ulvi ve olgun nefistir. Hak vergisi olan bu makadm gayretin yaninda kader

siriyla da aldkalidir ve irsdd makamidir.*’

Nefis tabiatinda olan hayvani sifatlar
birakarak sultdni r(hun sifatlariyla muttasif olur ve insan-1 kamil hali tecelli eder. Bu
makamda olanlar igin ayrilik yoktur. Her d4im miisahede halindedirler.**®

Hasili insandaki kotiiliik hissinin menbai olan nefs, aslinda insana binek olmasi
i¢in yaratilmistir ki insani1 art1 sonsuz veya eksi sonsuza dogru gotiiriir. Meleklerde nefs
olmadig1 icin en biliyllkk melek Cebrdil (as) sadece Sidre'nin nihayetine kadar
cikabilmistir. Ama insanda nefs binegi oldugu i¢in Efendimiz (sav) Mirac'da, daha da
ileri giderek "...iki yay araligi kadar yahut daha az... "(Necm, 53/9) Allah (cc)'a
yaklasmigtir. Bu bakimdan her insanin handikapt olan nefs, terbiye edilip
kotiiliikklerinden arindirilir ve Allah (cc)’in emri istikdmetinde kullanilirsa biiyiik bir
ni’mete doniisiir.

Ayrica insanin diinydya ve onu Tmar etmeye meyli nefis ve nefse verilen bir
takim kabiliyetler sdyesindedir. Yoksa rihun diinydya meyli yoktur. Mesela, nefse
verilen gazap kabiliyeti olmasaydi cindyet, darb ve siddet olmayacag1 gibi Kuran ve
hadislerde fazileti ¢cokca Oviilen cihat da olmazdi. Cihat olmayinca insanin manevi

derecesini yiikseltecek bir firsat da ortadan kalkmis olurdu. Yine mala, cana ve ndmusa

taarruz edildigi zaman gereken tepkiyi vermek gazap (ofke) kuvvetiyle miimkiindiir.

8% Semseddin, Miftihu’l-Kuliib, s. 158.

553 Beyyine, 98/8.

836 Topbas, Imandan Thsina Tasavvuf, s. 146.
857 Topbas, Imandan Thsina Tasavvuf, s. 146.
8% Semseddin, Miftihu’l-Kuliib, s. 167.
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Makam hirs1 olmasaydi hi¢ kimse idareci olmak istemezdi. Dolayisiyla nefsin biitiin
kotii huylarii ahiret saadetine medar olacak hayirl islerde kullanmak miimkiindiir.

Bu bakimdan vahsi bir ata benzeyen nefsi ehlilestirip Allah (cc)’in rizasi
istikametinde binek olarak kullanmak gerekir. Bu da riyazet ismi verilen nefsi terbiye
yontemi sdyesinde gerceklesir. Bu yontemi yani riyazeti hayat diistiru haline
getirebilmek de Kur’an ve siinnet ekseninde faaliyet gosteren bir tasavvuf ekoliine tabi
olmakla kolaylasir. Riyazetle nefis emmareden kamileye dogru pozitif bir seyirle
yiikselir ve Allah (cc)’in emrine ridyet artik o nefse ¢ok kolay gelir.

Seyh Attar (ks) da Pendnime’de “Nefs-i Emmdrenin Kotiiliikler™
boliimiinde ve diger boliimlerde nefsi sotor-morgiye yani devekusuna benzeterek nefsin
sifatlar1 ve ona tabi olmanin afetleri ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Nefsi sotor-morgi misali anla

Ne ¢eker bar ne de ugar havada” (beyt: 218)

“Dersen: ‘Ug¢!’ eger der ki: ‘Ben deveyim!’

Yiik koyarsan der ki: ‘Kaldir ugayim!” (beyt: 219)

“Reng-i nefs zehir otu gibi dil-kes

Ldkin tadi telh i biiyu da na-hos” (beyt: 220)

“Tenbellik eder ¢agirsan tdate

Lakin kosarak gider ma’siyete” (beyt: 221)

“Kdr-1 nefs-i bed ciimle stir u serdir

Ceng-i nefs-i bed cihad-1 ekberdir” (beyt: 793)

“Putunu kir ¢6z ziinndr: miyandan

T4 ki ol ciimle-yi Islamiydndan” (beyt: 798)

“Hak-bin degildir hod-bin olan biri

Nasil olur niir-i Mevla hem-rehi” (beyt: 797)

859 Behcet, Niizhetii’l-Thvén, s. 48.
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“Giinah etmekte bed nefse olma yar

Omrii verme bdda misl-i tebehkar” (beyt: 880)
“Yiirii ol nefs ii diinyanin dil-kesi

Belahanin olmaz seninle isi” (beyt: 260)
“Mutlak can vermekten gayri yok ¢dre

Sana reh-zen olan nefs-i emmdre” (beyt: 132)
“Kudretince olma ram kam-1 nefse

Diisme tad ki ey peser dam-1 nefse” (beyt: 137)
“Zir-i pdy et nefsinin hevasini

Az ver nefse onun behrehdsint” (beyt: 138)
“Nefs ii seytan engel olur rahina

Atarlar seni cehennem ¢ahina” (beyt: 139)
“Hakir tut daimd ez ser-i nefsi

Murdardan diir tut degmesin cifesi” (beyt: 140)
“Ta ki olasin riizgarda kuvvetli

Arzuhddan uzak tut sen nefsini” (beyt: 532)
“Her kime ki nefs-i siimu olur ram

Sayilir hired-menddn u niki-nam” (beyt: 58)
“Akil o ki Hiidd ya hep sakirdir

Heva-y1 nefs iizerine kadirdir” (beyt: 53)
“Bed nefsin kamina gitmek hatddir
Diismandir o beslememek revadir” (beyt: 408)
“Ol ki nefs-i hisgint mekhir etti

Div-i mel’tinu kendinden dir etti” (beyt: 8§02)
“Nefsi devekusu gibi bil! Ne havada ucar ne de yiik ¢eker! Ug dense deve

’

oldugunu, yiik tast dense kug oldugunu mdzeret olarak one stirer.’
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“Rengi zehirli ot gibi goéniil ¢ekicidir, fakat tadi aci ve kokusu nd-hostur.
Taate ¢agirsan tisenir ama giindh islemeye kosarak gider.”

“Nefsin biitiin isleri ugursuz ve serlidir. Bu yiizden onunla cenk etmek biiyiik
cihattir.”

“Ey peser, nefs mdnevi put ve beldeki goriinmeyen ziinndardir. Hakiki mii’min
olmak istiyorsan putu kir ve ziinndri ¢oz. Yani nefsini terbiye etmek i¢¢in gayret goster.
Nefsine uyan Hakk’1 goremez olur ve yolunu aydinlatan nira kavusamaz.”

“Giinah iglemede nefse kolaylik gosterme! Siirekli giindh isleyip tovbe etmekle
omriinii bosa gegirmis olma! Gonliinii nefsin arzularindan ve diinya metdindan ¢ek ki
belalardan uzak olasin.”

“Mutlaka bir giin ¢dresiz 6leceksin. Senin Allah (cc)’a giden yolunu kesenin
nefsi-i emmare oldugunu gormiiyor musun? Giiciin yettigi kadar nefsin kdmina uyma ve
onun damina diisme! Nefsinin hevdsini ayakaltina al! Diinyd ni’metlerinden nefsinin
nasibini azalt!”

“Nefs ii seytan senin yoluna engel olup seni cehennem ¢ukuruna atmaya
calisirlar. Bu yiizden nefsini hakir tutup basini ez! Onu haramdan uzak tut ki giindahi
sana degmesin! Nefsin arzularindan uzak durursan zamaninda mdnevi olarak kuvvet
kazanmirsin. Ugursuz nefs bir kimseye tabi olursa o akillilardan sayilir ve iyi namla
anthir.”

“Akil olan hep Hiidad ya siikreden ve nefsinin hevdasina gem vurabilendir. Kotii
nefsin her dedigini yapmak hatadir. Ciinkii o senin diismanindir. Onu fazla beslememek
gerekir. Her kim ki nefsini riydzetle kahr eyler, en biiyiik seytani kendinden

i)

uzaklastirmis olur.’
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A.IL6. Riyazet

Idman, egitme, terbiye ve 1slah etme, boyun egdirme, c¢ekici ama zararh
seylerden uzak kalma, faydali seylere kendini ahstirma®® anlamina gelen riyézet,
1stilahta nefsin arzularini kirmak ve egitmek maksadiyla nefsin istedigini yapmamak ve
zitlasarak®' onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmak;** diinya
lezzetlerinden ve rahatindan sakinarak perhiz ve kanaatle yasamak™ ve nefsin (ktii)
huylarin1 miicdhede vasitasiyla giizellestirip onu (tezkiye ederek yadni temizleyerek)
Allah (cc)’tan bagkasina yonelmekten ahkoymak864 demektir.

Gorilinen veya goriinmeyen diigmanlara karsi tiim giiclinii (ve imkdnlarini)
kullanarak®® ugrasma ve savasma demek olan miicahede®® kelimesi de tasavvuf
1stildhinda nefsi kotii sifatlarindan kurtarmak maksadiyla yapilan gayretlerin biitiinii
anlaminda kullanilir.

Riyazet nefsin hevasina uymamak icin yapilan miicdhededir. Heva ise nefsin
bir sehvete ve arzuya meyletmesidir. Bu meyiller, bos ve faydasiz olup neticede insani
haviye cehennemine diislirdiigli i¢in heva olarak isimlendirilmistir.*” Bazilar1 nefsin
hevéasina tibi omakta o kadar ileriye gider ki adetd hevasmi ilah edinir.*®® Herkesin

hevési da birbirinden farkli ve nihayetsizdir.*®

860 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 297.

861 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 297.

862 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 402.
%3 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 895.
864 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 277.

863 Isfahani, Miifreddt, s. 353.

%66 Bursevi, Rihu’l-Beyin, C. XIV, s. 673.
867 Isfahani, Miifreddt, s. 1513.

868 Casiye, 45/23.
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Nefsi tezkiye etmek i¢in gosterilen gayretlerin tiimiine riyazet denir. Riyazetten
maksat Allah (cc)’mn emrine®”® binfen nefsi, hevasina muhalefet tarikiyle kotii
huylarindan arindirip tezkiye etmektir. Heva hakkin ziddi olan seylerdir. Ali Dekkak’a
gore biitiin ayriliklarin bast muhalefettir. O halde nefsin zararindan kurtulmak i¢in ona
muhalefet etmek gerekir ki bu ige riyazet denir.

Tezkiye; temizlemek, gelistirmek, feyizlendirip biiylitmek ve temize ¢ikarmak
manalarina gelir. Allah (cc) peygamberleri nefislerin tezkiyesine yardimci olup
insanlara yol gostermeleri igin gorevlendirmistir.*”!

Tezkiye edilmeyen ve hevasina uyulan nefis sihibini cehenneme siiriikler.*”?
Bu yilizden nefsi tezkiye etmenin faydasi baskasina degil Oncelikle kisinin

87 Nefsi tezkiye etmek i¢in gayret edenlere Allah (cc) yardimmi®™* ve

kendisinedir.
cennetini vaad etmektedir.®”

Hani’ye gore nefs kotii huylarindan dolayr kotii arkadas gibidir ve koti
arkadastan daha zararlidir. Bu bakimdan kisi once kendine en yakin olan koti

arkadastan kurtulmaya c¢alismalidir ki bunun yolu da nefis tezkiyesi olan riyazettir.*’®

Kemal mertebesine ulasana kadar riyadzete devam etmelidir. Kemale eren yani

869 Bakara, 2/120.

*70 Sems, 91/9-10.

871 Naziat, 79/17-19; Bakara, 2/129.
872 K asas, 28/50.

573 Fatir, 35/18.

574 Ankebit, 29/69.

573 Naziat, 79/40-41.

87 Hani, Adab, s. 124.
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mutmainne makamina eren nefs artik kotiiliigli degil iyiligi emretmeye baglar. Bu
makamda nefse muvéfakat edilebilir.*”’

Hakim Tirmizi’ye gore nefs mesr(i veya gayr-1 mesrQ diinyadan elde ettigi her
sey i¢in sevinir. Riyazet, zamanla kalbi 6ldiiren ve kinanan®”® bu sevinglerden nefsi men
etmektir®”’, diinyalik bir sey elde etmemek degildir.

Muhésibi’ye gore ahireti, hesabi, leh ve aleyhindeki seyleri ve onun
stkintilarint hatirlayip diisiinmek nefsi incitir ve gamlandirir.*®® Yani diinya zevklerine
dalip Hak’tan gafil kalmasina engel olarak tezkiyesini kolaylagtirir.

Riaye miellifi tefekkiir-i mevtin de nefsin kotiiliige ve til-1 emele olan meylini
kestigini sOyler. Habersizce ve birdenbire gelecek olan 6liimle ilgili ma’rifet gliglendigi
zaman emel kisalir. Emel kisalinca, kalp 6liimden sakinip tirpererek daima oliimii kollar

hale gelir ve iyilikte bulunmak iizere derhal kollari sivar.®

Boylece kétiiliikten
uzaklagsmaya gayret eder.

Hatem bin Esam i¢in riyazet dort 6liime katlanmaktir : “Beyaz 6liim, ag¢lik;
siyah oliim halkin ezdsina sabir; kirmizi oliim, nefse muhdlefet; yesil oliim, yamal
elbise giyme. "

Kuseyri riyazetin esasini nefsi alistigi seylerden kesip uzaklastirmak ve biitiin

vakitlerde onu kotii arzularin aksini yapmaya zorlamak olarak tarif eder®™’ ve nefsin

%77 Hani, Adab, s. 131.

578 Ra’d, 13/26.

%7 Hakim Tirmizi, Nefis Terbiyesi, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, ilk Harf Yaynlar,
Istanbul 2014, s. 35.

%80 Muhasibi, Er-Ridye, s. 215.

%81 Muhasibi, Er-Ridye, s. 275.

882 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 63.

%3 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 152.
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isteklerine muhalefeti ibadetin bag1 kabul eder.884Esrefoglu Ram1 de riyazet i¢in nefs-i
emmérenin isteklerine muhalefeti elzem goriir.**> Her ayriligin basi muhalefettir. Bu
yiizden nefisle ayn1 yoldan gitmemek i¢in ona muhalefet etmek gerekir.

Hiicviri’ye gore ¢irkin fiillerin yani glinahlarin ve kibir, haset, cimrilik, 6fke,
kin gibi kotii huylarin sebebi nefistir. Giindhlardan tevbe ile temizlenebilir. Fakat kotii
huylardan nefsi temizlemenin yolu riyazettir.**®

Buhéra sifilerinden Alaaddin Attar riyazetten gayenin cismani alakalardan
styrilip riih ve hakikat 4lemine yonelmek oldugunu soyler.®’

Gazali nefsin diinya ni’metlerine meyledip dar ve genis zamanlarinda onlarla
ferahlanip huzura kavustugunu belirtir. Dlinyd ni’metleri nefsi ayitkmayan bir sarhos
haline getirir. Fani diinyd ni’metleriyle bu derece sevinmek oldiiriicii bir zehirdir.**®
Riyazetten maksat bu zehirden kalbi korumaktir. Bu zehirden kalbi korumak i¢in yani
nefsi tezkiye etmek icin de yalnizligi tercih etmek, az konusmak, az uyumak ve az
yemek zartridir.*

Nefsi kopege benzeten Hiicvirl soyle der: “Riydzetten sonra egitimli kdpegi
bulundurmak miibahtir. Riyazet nefse ait sifatlarin fani olmasi igindir. Yoksa nefsin ifnd

edilmesi degildir.”*"°

884 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 195.

883 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 275.
%8¢ Hicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 260.

887 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 114.
888 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. III, s. 154.

8% Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. III, s. 173.

0 Hievird, Kesfu I-Mahciib, s. 269.
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Sehl bin Abdullah Tiisteri Ankeblit Sdresi’nin 69. ayetine istindden nefis
miicahedesini Hakk’m miisahedesi®”' igin sebep ve illet kabul ederek riyazete biiyiik
6nem verir.**?

Stihreverdi kalbi duygu ve suur merkezi olarak goriir ve kalbin biri nefse digeri
riiha bakan iki yiizlinlin oldugunu sdyler. Rliha bakan tarafi rlihun, nefse bakan tarafi
nefsin kotiligiiniin tesiri altindadir. Nefs mutmainne makadmina gelene kadar kalbe

893 Bu bakimdan kalbin huzira

tesiri menfi, mutmainne ve sonrasinda ise miispet olur.
kavusmasi i¢in riyazet ¢ok onemlidir.

Hacegan sufilerinden Abdiilhalik Guediivani, nefsin neyi isteyip neyi
istemedigini tefrik etmenin zor oldugunu ve nefsin istediklerini yapmayayim derken
hatdya diisiilebilecegini belirterek, riyazet yaparken nefsin arzularini yapmamay: degil
Allah (cc)’1in emir ve yasaklarini tatbik etmeyi 6l¢ii almak gerektigini ifade eder.®*

Stihreverdi riyazet yaparken nefsin haklarinin da korunmasi yéani nefse de
yerine gore merhametli davranilmasi gerektigine vurgu yaparak, ham sofularin diistiigii
hata konusunda soyle 1kaz eder:

“Nefsin yerine getirilmesinde bir sakinca bulunmayan hatirdlart da vardir.
Nefsin normal ihtiyaglarimin giderilmesini istemesi gibi. Nefsin ihtiyaglart haklar ve
hazlar olmak iizere ikiye ayrilir. Bu bakimdan kalbe nefsten gelen hissin meleki mi

seytani mi olduguna bakip arastirmak gerekir. "

O “Miisahede, Allah (cc)’t ve O’nun tecellilerini kalp ile gormektir.” bk. Hiicvird,
Kesfu’l-Mahcub, s. 393.

%92 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, s. 264.

%93 Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 106.

894 Ramazanoglu, Fatihd Siresi Tefsiri, s. 44.

%3 Siihereverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 575.
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Riyazet konusunda ifrata kagmamak gerekir. Kat1 bir riyazet usuliini
benimsemeyen ve baglilarint hizmet ve ask tariki ile terbiyeyi siar edinen Naksi ekolii
stfilerinden Ubeydullah Ahrar sdyle der:

“Fazla ac¢hk ve susuzluk dimag: zayiflattig igin riyazetleri miibdlagal
olanlarin kesiflerinde galatlar goriilmektedir. Mdanevi uyaniklik (ve gafletten kurtulus)
ferah ve sevingle (nefsi kiistiirmeden) kazanilirsa daha faydali olur. Nitekim Naksibend
Hazretleri fazla riyazet davdsinda olan miiridlerine sabah namazina kadar uykuyu
emrediyorlar ve sabah da nefis yemekler yediriyorlar. Ertesi giin miiridler gidalarini ve
uykularini almis vaziyette sihhatle hizmetlerine devam ediyorlar.”**®

Son devrin mesaythindan Mahmud Sami Ramazanoglu riyazet konusunda ifrat
ve tefritten uzak kalip 1’tidal {lizere olmayi tavsiye ederek, Efendimiz (sav)’in bazi
sahabelere yaptig1 ihtar1 hatirlatir. Onlar biitiin sene oru¢ tutmak, tiim geceyi ibadetle
gecirmek ve zirriyetten kesilmek i¢in Efendimiz (sav)’den izin istediler. Efendimiz
(sav) siinnetinin bu olmadigin1 sdyleyerek onlara izin vermedi istikdmet iizere
olmalarmi emretti.*”

Hasili riyazet nefsi kotiiliiklerinden arindirabilmek i¢in elzemdir. Kisi tek
basina veya bir grup i¢in riyazete sarilmalidir. Fakat riyazetin bir tarikate intisapla grup
icinde ve miirsit gbzetiminde yapilmasi, tek basina yapilmasindan daha verimlidir.

Ciinkii icinde bulunulan zamanin rithuna, yasanilan cografyanin ve kiiltiiriin durumuna,

nefislerin hevasinin meyline, tasavvuf ekollerinin genel kaidelerine®™® ve miirsidlerinin

89 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 351.
7 Ramazanoglu, Fatihd Siresi Tefsiri, s. 44.
% Mesela tarikatlarin hepsinde olmamakla beraber ozellikle Halveti dervislerinin —
Misa (as)’'nin emr-i ilahi iizerine Israilogullari’ndan ayrilarak Tur Dagi’'nda kirk gece
gecirmesinden ilhamla - bir yere, bir odaya ¢ekilerek yeme, igme ve uykularini gittikce
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mesrebine gore riyazet sekilleri donem donem farklilik arz eder. Bin yil 6nce yasamis
bir dervis ile giiniimiizde yasayan bir dervisin riydzet metodu ayni olmayabilir.

Bu yiizden nefs tezkiyesi eski miirsitlerin kitaplarmi okuyarak yapilamaz.
Glinlimiiz sartlarinda nefsini tezkiye etmis bir irsad ediciden metod 6grenmek —eger
niyet hakikaten nefsi tezkiye etmekse- daha mantikli ve kestirme bir yoldur.

Riyazet yaparken dikkat edilmesi gereken bir husus da kalbe nefisten gelen
hissin haz m1 yoksa hak m1 olduguna bakmak, ondan sonra o hissin emrettigini yapmak
gerekir. Mesela evliligi men eden Uzak Dogu mistikleri ve muharref dinlerin ruhbanlari
gibi nefsin haklarin1 tamamen gasp edip onu yaraticisina diisman yapmak ve diinya
hayatindan hicbir zevki ona tattirmamak gibi bir anlayisin stfilerin kast ettigi riyazetle
uzaktan yakindan alakasi yoktur. Nitekim sGfilerin biiyiikk kismi evlenmis ve evlad u
iyal sahibi olmustur.

Riyazetten verimli netice almak icin nefse muhalefet edilirken riha muéavenet
etmek gerekir. Nefis sehvetle beslenir, rih ise ilahi olanla. Nefsin sehvetlerini riyazetle
azaltirken, zikir ve ibadetle de rihun gidasin1 artirmak gerekir. Ciinkii sehveti kisilan
nefis diinyaddan haz almaz. Eger riih zikirle beslenmezse o da huzurlu olmaz ve hayattan
zevk almaz. Boyle olunca da kalbin itmi’nan buldugu nefs-i mutmainne makamina vasil
olunmaz.

Seyh Attar (ks) Pendndme’de “Der Sifat-i Riyizat™®” bolimiinde ve diger
muhtelif beyitlerde riyazetten fayda elde edilebilmesi i¢in diinya zinetini terk, killet-i
kelam, killet-i mendm ve killet-1 tadm olmak iizere dort husisu elzem goriir. Ve

riyazetin liiziimu, yontemi ve usilii hakkinda sunlar1 soyler:

azaltarak ibadet, zikir ve murakabeyle gecirdikleri kirk giinliik bir riyazet sekli vardir ki
buna ¢ile (erbain) denir. Fakat erbain uygulamasi1 Naks1 usulii riyazette yoktur.
*” Behcet, Niighetii’l-Thvan, s. 137.
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“ Nefs-i bedi giis-mal et riydzdtla

T4 ki seni bal i¢ine atmaya” (beyt: 59)
“Nefsi gii¢siiz kilmak olur dort seyle

Soyleyeyim ey aziz ki yad eyle” (beyt: 192)
“Uzlet mizrag ve siikiit hangeri

Uykunun terki ve a¢lik simsiri” (beyt: 193)
“Kimde hdazir olmazsa bu dort sildh

Onun nefsi hergiz bulamaz felah” (beyt: 194)
“Dil degildir ¢iin Hiida 'nin yadinda

Div-i mel’un yari olur rahinda” (beyt: 195)
“Her kim olursa esir-i sim ii zer

Alabet cehennem ndrina diiser” (beyt: 197)
“Her kimin olursa dhiret kar

Hiida’dan bulur tegrif-i bisyart” (beyt: 198)
“Seytandwr diismanin senin birdder

Boynuna ates halka takmak ister” (beyt: 200)
“Bir ahmak ki yiiziin verir diinydya

Nasil ulagir nasib-i ukbaya” (beyt: 201)
“Olmak istersen eger ki ser-biilent

Der-i rahdti ey peser eyle bent” (beyt: 182)
“Her kim baglarsa der-i rahati tam

Acilir ona der-i darii’s-selam” (beyt: 183)
“Ey birdder terk-i izz ii cah eyle

Kendini sdyeste-i dergah eyle” (beyt: 185)
“Hor olur arayan makdm u cdahi

Ey birdder ara kurb-1 dergdahi” (beyt: 186)
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“Izz ii cahin siy-1 pestiye ceker
Mutlak seni ten-perestiye ¢eker” (beyt: 187)
“Terk-i heva ile nefs miskin olur
Nefs-i nadani giis-mal etmek budur” (beyt: 188)
“Yad-1 Hak’la olur goniil mutmain
Nefs-i emmdren de hem olur sakin” (beyt: 189)
“Bihtir nefsi mahpus etmek zindanda
Her ne buyurursa git hilafina” (beyt: 222)
“Nefse yoktur acliktan gayr: derman
Ta ki edesin onu taate ram” (beyt: 223)
“Terk-i ten-asani eyleyen kimse
Sultanlik eder pes hilaf-1 nefse” (beyt: 165)
“Tir-i sabirla nefs olunca katil
Seytan bulamaz sana hi¢bir sebil” (beyt: 803)
“Zahirini siisleme ki ey fakir
Bedr misali batinin olsun miinir” (beyt: 150)
“Tutasin terk-i lezzdt-1 cihani
Tut sen damen-i sahib-i dilam” (beyt: 128)
“Hakk in emr ii nehyini tut ey vahid
Gitme vayesine ¢iin nefsin pelid” (beyt: 179)
“Merd koymazsa fark-1 nefsine pay:
Bulamaz reh-i dergeh-i Hiida'yi1” (beyt: 164)
“Ey aziz, kotii nefsin kulagini riydzetle ¢ek ki seni atese atmasin. Onun
kulagini biikmek de soyle olur ki; ona uzlet mizragini ve siikiit hangerini sapla, uykuyu

terk et ve ac¢lik kiliciyla bogazini kes!”
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“Kimde bu dort silah bulunmazsa o nefsinden feldh bulamaz. Géniil Hiidd 'yt
anmazsa onun yoldasi melun seytandir. He kim ki altin ve giimiisiin esiri olursa mekani
cehennemdir. Kimin de tasasi dhiret olursa Hiida ona ¢ok serefler ihsdn eder.”

“Ey birdder, senin diismanin olan seytan boynuna ates halkay: takip seni
cehenneme siiriiklemek ister. Sen de ahmaklik edip yiiziinii diinyaya dondiirme! Yoksa
ukbddan bir nasib alamazsin!”

“Ey peser, dhirette basin yiikseklerde olmak istersen diinydda rahat kapisini
kapat! Eger rahat kapisini kapatip nefsin rahati ardina diismezsen sana cennetin kapist
acthr.”

“FEy birader, makam ve mevki sevdasini terk et ve kendini Hiidd nin dergdhina
layik eyle! Makam ve mevki arayan hor ve hakir olur. Sen Hiidd nmin dergdhina yakinlik
ara! Makam ve mevki sevddsi seni mdnen asagilara diisiiriir ve ten-perest olmana
sebeptir.”

“Nefs hevamn terkiyle giicsiiz hdle gelir ki ndddn olan nefsi edeplendirmek
budur. Hakk in zikriyle goniil mutmain olur, nefs-i emmdre huzur bulur.”

“Nefsi riyazet zindamnda tutmak ¢ok giizeldir. O ne isterse tersini yapmak
gerekir. Nefsi taate alistirmak icin agliktan baska ¢dre yoktur. Tenini besleyici olmayan
kimse nefsinin iizerine sultan olur. Sabir okuyla nefsi katledersen seytan sana
yvaklagmaya yol bulamaz.”

“Ey fakir, zdhirini siisleme ki batimin bedr-i miinir gibi parlasin. Cihanin
lezzetlerini terk edip riyazete yapis. Goniil sahiplerine (miirsid-i kdamillere) tabi ol!”

“Ey vahid, Hakk in emr ii nehyini tut da kétii nefsin nasibine gitme! Merd olan

kisi nefsin zirvesine ayagimin altina almazsa Hiidd 'nin dergahina ulasamaz.’

Seyh Attar (ks) riyazet i¢in agagida sayacagimiz dort seyi elzem goriir:
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A.IL6. a. Diinya Zinetini Terk

Arapga’da zinet kelimesi siis anlamina gelir’® ki insana ne diinyada ne de
ahirette ahvalinden ve vaziyetlerinden higbirinde leke siirmeyen, onu c¢irkinlestirmeyen
ya da rezil etmeyen sey demektir. Dolayistyla insan1 sddece belirli bir hdlde ve vaziyette

(vdni diinydda) zinetlendiren seyler bir yonden lekedir.”!

Bu sebeple insan1 sadece
diinyada siisleyen ve ahirette rezillik sebebi olan diinya zinetini terk etmek gerekir.

Diinya zinetinden el ¢ekmeye ziihd, el ¢cekene zahid denir. Kuseyri Risale’de
“Elden kacgirdiginiz seylere iiziilmeyesiniz, size verilen seylere de sevinmeyesiniz diye
biz her seyi onceden belirleyip yazdik.” (Hadid; 57/23) ayetini hatirlatarak, ziihdiin
diinyada elinde bulunan seye sevinmeyen ve ondan kaybettigine {iziilmeyen kimselerin
sifat1 oldugunu sdyler.””

Isfahani’ye gore zinet {i¢ kisimdir: ilim ve giizel inanglar gibi nefsi zinet; giic
ve uzun boyluluk gibi bedeni zinet ve mal u makam gibi hérici zinet.””?

Allah (cc) diinyd hayatimin zinetine kapilmamayi emretmektedir.”®* Allah
Rasilii (sav) de timmeti icin fakirlikten degil diinya zinetine ragbet edip ahireti
unutmalarindan korktugunu haber vermektedir.’”’

Serrac, el-Liima’da Allah (cc)’in peygamberi igin sectidi ve Peygamber

(sav)’in de nefsi igin ihtiyar ettigi ziihdiin helallerden yapilmasi gerektigini sdyler ki

zéten haram ve siiphelilerin terki zorunludur.”’®

% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 694.
*! Isfahani, Miifredat, s. 678.
%2 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 166.
° Isfahani, Miifredit, s. 678.

%% Kehf, 18/28.

%% Nevevi, Riydzii’s-Silihin, s. 344.

906 Serrac, El-Liima’, s. 45.
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Hasili diinyada helallerle ¢ok mesglliyet insana asil yaratilis maksadini
unutturdugundan sifilerin diinya zinetini terkten kast1 diinyanin helal ni’metlerinden ve
stislerinden uzaklagsmaktir. SGf1 zaten stipheli ve haramlardan uzaktir.

Seyh Attar (ks) “Zineti Terk Etmenin Beydni 907 bsliimiinde diinya siislerinden
vazge¢menin tezkiye-i nefs i¢in 6nemini ve ahiretteki faydalarini su sekilde agiklar:

“Neden siislenirsin bu destar ile

Kudretince goniil gegir sen ele” (beyt: 238)

“Mertlik degildir siislemek kendini

Kasd-1 cin eden® siisler bedenini” (beyt: 240)

“Etmedikge terk-i izz ii mal u cah

Gezemezsin baslarda misl-i kiilah” (beyt: 239)

“Her kim olursa esir-i arayis

Olur diinydda ferzend-i asayis” (beyt: 242)

“Nda-murddhiktir onun dkibeti

Iys u sadliktan bulunmaz nasibi” (beyt: 243)

“Kalirsa goniil zinetten dzdade

Olmaz hevd-y1 merkep o géniilde” (beyt: 215)

“Ey peser, bu giyim kusam ile nicin zdhirini siisleyip durursun? Bununla
ugrasma da bir goniil elde etmeye bak! Zahirini siislemek adamlik degildir. Asil
stislenme nefse kast edip onu zapt etmekle olur.”

“Sohet, mal ve makam sevddsini terk etmedikce insanlar arasinda miiteber

olamazsin. Her kim ki diinyd metdiyla siislenme derdinde olursa ona rahatin oglu

"7 Behcet, Niizhetii’l-Thvan, s. 169.
%% Seyh (ks)’in “kasd-i can”dan murddi nefs tezkiyesidir. Mana-y1 misrd sudur:
“Nefsini riyazetle kontrol altina alanmin bedeni de siislenmis olur.” bk. Behcet,

Niizhetii’l-Thvén.
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derler. O diinydda murddinmin ardinda oldugundan dhiret muradina ndil olup cennette

)

sdad u handan olamaz.’

“Eger bir kimse diinyd zinetinden gonliinii dzdde eylerse o goniilde diinya

’

malina heves bulunmaz.’

A.IL.6.b. Killet-i KelAm

Killet azlik, az miktarda bulunma anlamina gelen Arapga bir kelimedir.””

Kelam, s6ze dizilmis manzum lafizlara ve onlarin anlamlarina; isim, fiil, edat veya

onlarin ciiziine ya da tam anlam ifade eden miirekkep ciimleye verilen isimdir.” "

Killet-i keldm soziin azligi demektir ki tasavvuf istildhinda az konusmak

anlaminda kullanilir.

Konusma kabiliyeti Allah (cc)’in subiti sifatlarindan olan kelam sifatinin’!

insandaki tecellisidir. Allah (cc) hikmet sdhibi oldugu i¢cin O’nun sdzleri kemal

halinde’? ve sonsuzdur. °"° O’nun sdziinii isiten hi¢ bitmesin ister ve suurunu

914 9

kaybeder.”'* Fakat soziine seytamin’"® ve nefsin’'® vesvesesi karistig1 icin insan, soziine

dikkat edip az konusmalidir. Ciinkii agzindan ¢ikan her s6z ahirette hesab1 sorulmak

{izere kayit alta almmaktadir.”"’

%9 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1079.
?10 Isfahani, Miifreddt, s. 1284.
11 Sara, 42/51.

12 En'am, 6/115.

913 Lokman, 31/27.

1% A’raf, 7/143.

1% Hac, 22/ 52.

16 K af, 50/16.

1" Kaf, 50/17-18.
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Allah Rasilii (sav) az konusup siiklit eden kisinin ehl-i hikmet oldugunu ve
ahirette kurtuldugunu haber vermistir.”'®

“Stikit (hdmugsluk) iki kisimdir: Biri zdhirde dille olur, digeri de i¢ alemde kalb
ve goniille olur.”®* diyen Kuseyri insana iki gbz, iki kulak ve bir dil verilmesinin
hikmetini konugmanin dinleme ve gérmeden daha az yapilmasi gerektigine baglar.920

Dilin afatindan halas bulmak i¢in siikitu elzem goren Kuseyri, bazi anlarda da
stikitun afet oldugunu ifade ederek seyhi Dekkéak’tan su nakli yapar: “Hakkin
soylenmesi gereken yerde siikit eden kimse dilsiz seytandir.”**'

Mekki’ye gore siiklt akli gelistirir, sahibini verd’ ve takva ehli kilar. Bazilari
kendilerini az konusmaya alistirmak i¢in her konustuklar liiziimsuz keldmdan sonra iki
rekat nafile namaz kilmaya ahd etmislerdir.”*? Mekki siikattan gelecek faydayi soyle
aciklar: “Siikitla cahilin cehaletinden ve edepsizliginden uzak kalinir ya da dlimden
ilim 6grenilir.”*®

Ebl Bekir Saydalani hacet miktar1 konusup sozii gereksiz uzatmamanin akil
insanlarin davranist oldugunu séiyler.924

Hasan Basri goniil ehlinin daima siik(t halinde oldugunu soéyler: “7d ki

goniillerinin konusma vakti gelene kadar. Goniil konusunca o zebdna sirdyet eder.”*

I8 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XVII s. 562.
1% Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 170.

20 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 172.

2l Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 169.

*22 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. I, 5. 386.

*23 Mekki, Kaitu’l-Kulib, C. I, s. 389.

¥4 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 188.

925 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 44.
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Kesfu’l-Mahcub miiellifi Hiicvirl bu mevzida, nutuktan yani konusmaktan
ziyada intakin yani (kalpten gelerek) konusturulmanin 6nemli oldugunu vurgulayarak
sOyle der:

“Soz iki gesit oldugu gibi siikiit da iki cesittir. Soziin bir kismi hak bir kismi
batildir. Siikitun da bazisindan maksat bdzisindan gaflet hdsil olur. Kisinin konusma
veya stikiit halinde nefsinin durumunu gézetmesi gerekir. Sdyet soyleyecegi soz hak ise
sozii stikiitundan distiindiir; eger batil ise susmasi konusmasindan efdaldir.”*

Halkin agzindan dokiilen sozleri haram, helal, karisik ve bos s6z olmak iizere
dorde ayiran Egrefoglu Rimi’ye gore yalan, giybet gibi haram soz zehirdir. Tesbih,
zikir, nasihat, tevbe gibi helal s6z tiryaktir. Gosteris i¢in vaaz etmek gibi haram helal
karisik sozler kisiye hem zehir hem tiryaktir. Havadan, sudan bahsetmek gibi bos
sozlerde de ne kar ne de zarar vardir. Bu bakimdan susmay1 sanat edinen selamette
kalir.”*’

Ibrahim Temimi konusmada veya siikfitta nefsin durumunun gozetilmesi
gerektigine vurgu yaparak “Konusmak (nefsinin)hosuna gittigi zaman sus; susmak
(nefsinin) hosuna gittigi zaman konus!” buyurur.”*®

Vehb b. Miinebbih hikmetin basinim siikiit oldugunu belirtir. Fudayl b. iyaz’a
gore hacca ve cihada gitmek dili tutmaktan daha zor degildir. Ziinnlin da diline en ¢ok
sahip olanin nefsine daha fazla sahip olacagim soyler.””

Alaaddin Attar {i¢ sey icin siliklit etmek gerektiginin sdyler: Ya kalbe gelen
hatarat1 gozetmek, ya goniil zikrini dinlemek ya da goniilden gecen halleri kollamak

. 930
i¢in.

2% Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 417.

927 Esrefoglu Rumi, Miizekki’n-Nutfiis, s. 304.
%28 Muhasibi, Er-Ridye, s. 369.

2 Hani, Adab, s. 122.
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Horasan sifilerinden Nizdmeddin Hamiis susma veya konusma huslisunda
nefsin durumuna dikkat ¢ekerek soyle der:

“Bir kimse 0z varliginin (yani nefsinin) kaydindan kurtulmugsa ne yapsa iyidir.
Kurtulmamissa ne yapsa kétii.”!

Hasilt az konusmak riyazet icin elzemdir. Sifi diline hakim olandir, séziine
mahkim olan degildir. Stfilere gére az konusmaktan kasit hi¢ konugmamak degildir;
mekaninda ve zamaninda lizumlu konusmaktir. Yeri gelir llizumsuz bir s6z insani
cehenneme siiriikler; yeri gelir liizumlu bir s6z insan1 cennete vasil eyler.

Bu bakimdan konusulmasi gereken yerde siikit ahmakliktir; siik(it edilmesi
gereken yerde konusmak bedbahtliktir. An gelir az konusmak vebaldir ve an gelir cok
konusmak vebaldir. SGf kalbinin firdsetiyle sdzlin sdylenme vaktini bilir ve ona gore
konusur.

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Susmanin Faydalar:”®? bolimiinde ve diger
boliimlerinde az ve 6z konusmak gerektiginden bahisle, siikiitun faydasi1 hakkinda
sunlar1 soyler:

“Cok konusmaktir ahmagin ddeti

Kahilliktir taat u ibddeti” (beyt: 618)

“Ey birdder edersen Hakk’1 taleb

Ferman-1 Hak ’tan gayriya agma leb” (beyt: 72)

“Haberin varsa Hayy-1 Ldyemiit tan

Dehdnina bir miihiir koy siikittan” (beyt: 73)

“Pend ii nasihati ey peser giis et

Necdt gerekse kendini hamiyg et” (beyt: 74)

30 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 125.
! Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 322.
32 Behcet, Niizhetii’l-Thvin, s. 63.
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“Her kimin ki goftar: bisyar olur

Dertin-1 sinede dil bimar olur” (beyt: 75)
“Oliir dil bedende ¢ok séylemekten

Ger olsa da sozleri diirr-i Aden” (beyt: 80)
“Hamusluk olur pise-i dkilan

Feramusluktur pise-i cahilan” (beyt: 76)
“Hamuslugu her kim eylerse pise

Emandadir tutmaz onu endise” (beyt: 381)
“Hamus ol selamet sana gerekse

Eman bulur niki fas eden kimse®”” (beyt: 382)
“Bir soz ayrild: yersiz zebdndan

Sanki bir tir birun oldu kemdndan” (beyt: 371)
“Her kim endisesiz soylerse sozii

Yanar nedamet-i bisyarla 6zii” (beyt: 374)
“Stikut ettin bir sozii ki soylerdin

Soyleseydin onu nasil gizlerdin” (beyt: 375)
“Her kim ulasmak isterse emdna

Miihr-i stikiit vursun heman dehdna” (beyt: 378)
“Kim kendini sakin ii hamugs eder

Kisve-yi seldmeti ber dig eder” (beyt: 385)
“Kavl-i muhadlif-i ser’den hazer et

Olmadan evvel esir-i firas-bent” (beyt: 339)

“Send-y1 Hakk in gayrini séyleme

Kavl-i Hakk’1 dak igin halka deme” (beyt: 78)

93 “Seyh Attar (ks)'in kastt halkin arasinda iyilik yaparak numine-i misdl olan

kimsedir.” bk. Behcet, Niizhetii’l-Ihvin.
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“Zebdanim dehdninda mahbiis tut

Git halayiktan kendini me’yiis tut” (beyt: 82)

“Ta ki kalsin razin diismandan nihdn

Swrrini dostuna az séyle aman” (beyt: 446)

“Kudretince deme sir hemdemine

Yalniz kalsan bile deme kendine” (beyt: 625)

“Cok konusmak ahmak kimselerin ddetidir. O ahmak ki konusurken tisenmez
de ibadet vakti kahillik (tenbellik) ederler.”

“Ey birdder, Hakk’r taleb edersen O’nun emrinden baskasini soylemek icin
agzimi agma! Hayy u Ldyemiit olani taniyorsan agzina stikiittan bir miihiir vur ve az
konug!”

“Ey peser, pend ii nasihatime kulak ver! Séylenen sozler Aden incisi gibi ¢ok
degerli de olsa ¢ok konusmak kalbi manen oldiiriir. Bu ytizden kurtulus susmaktadir.”

“Susmak akillilarin sanati, susmayr unutup ¢ok konusmak da cdhillerin
sanatidir. Az konusan baskasi hakkinda giybet yapip kem séz séylemedigi icin
tehlikelerden emandadir. Baskasina iyilik yapan kisi de selamettedir.”

“Bos yere agizdan ¢ikan soz yaydan atilan ok gibidir ki geri dondiirmenin
imkdni yoktur. Bu yiizden séz séylerken akabinde pigsmanlik atesinde yanmamak igin
diigtine diisiine soylemek gerekir.”

“Iradesine sdhip olup agzina siikiittan bir miihiir vuran emandadir ve selamet
giysisini iizerine ¢ekmis demektir.”

“Sekardt sebebiyle yataga diismeden énce Allah (cc)’in seriati hildfina bir séz
soyleme! Konusacaksan Allah (cc)’1 send etmek igin konus! O’nun dyetlerini nefsine

gore yorumlayarak insanlart aldatma!”

233



“Insanlarin elindekinden iimidini kes ve agzindaki diline sdhip cik! Eger
diismanmimin swrrina vakif olmasini istemiyorsan dostuna bile rdazimi ifsa etme! Hatta

valniz olsan bile sirrint agzindan kagirma ki yerin kulagi vardir.”

A.IL6.c. Killet-i Menim

Menam, nevm kelimesinden tiiretilmis uyku, rii’y4a, diis anlamina gelen Arapga
bir kelimedir.”** Farsgast habdir. Killet-i menam tasavvuf istilihinda az uyumak
demektir.

Uyku rlih-i sultaninin belirli bir siire zarfinda cesedi terk etmesi; uyanma ise
eceli gelmemis olan rihun tekrar cesede donmesidir.”

Allah (cc) kendi sifatlarindan olmayan uykuyu’® insan i¢in bir rahatlama ve

istirahat zamani kilmistir.”’

Fakat gece uykusunu azaltip istirahat vakitlerinden
fedakarlik yaparak ibadet edenleri Kurdn’'da Svmiis® ve azdbinin gece uykudayken
gelebilecegini hatirlatarak’ mii’minleri seher vakti uyanik olup istigfar etmeye’*
davet etmistir.

Hiicviri’ye gore hi¢ uyumamak ile azda olsa uyumak arasinda Ciineyd ve Ali b.

Sehl Isfahani arasinda ihtilaf olsa da c¢ok uyumanm gaflet oldugu konusunda

mutasavviflarin hepsi miittefiktir. Hiicviri  “Cennette uyku olmadigina gore uykunun

3% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1409.
933 Ziimer, 39/ 42.

936 Bakara, 3/ 255.

%7 Nebe, 78/ 9.

3% Al-i imran, 3/113.

739 A'raf, 7/97.

"4 Zariyat, 51/18; Kamer, 54/34.
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bir hicap oldugunu anlamis oluruz.” diyerek °*' Seyhinden (Hutli ya da Ciircdni
olabilir) s6yle bir nakil yapar:

“Galebe hali olmayinca, uyku iyice bastirmayinca uyumaywmniz. Uyandiginiz
vakit de tekrar uyumaymiz. Ciinkii Hakk’r irdde eden miirid igin ikinci uyku haramdir,
avareliktir. Uyku insani unutkan yapar.”**

Gece Allah (cc) i¢in az uyumayi tavsiye eden Mekki’ye gore ihlas ile ibadet
edilen ve uyunmayan kirk geceden sonra goklerin sirlari insana agilir.”*

Cok uyumay: kerih gorerek sddece ruhsat ve kayliile uykusunu tavsiye eden
Esrefoglu Rimi, uykuyu alt1 sinifa ayirir:

Birincisi ilim meclislerinde yapilan gaflet uykusudur. Ikincisi sabah namaz
vaktinde yapilan sekavet uykusudur. Ugiinciisii namaz vakitlerinde uyunan ukbet yani
azab ve eziyet uykusudur. Dordiinclisii 6gle namazindan evvel uyunan kaylile
uykusudur. Besincisi yatsidan sonra yapilan ruhsat uykusudur. Altincist Cuma
gecelerine has olan hasret uykusudur.”*

Hasili uyku bedenin beseri ihtiyaglarindan olmasi hasebiyle avam ve havas i¢in
zarlrettir. Fakat havasii’l-havas olan bazi sifilerin yillarca dosekte yatip uymadig
tabakat kitaplarinda ge¢mektedir. Onlar uyku ihtiydcin1 murdkabe denilen temrinle
giderirler.

Murakabe, diziistli oturup hicbir yere dayanmadan kalbin nokta-i sliveydasina
yani merkezine yonelme halidir. Bu yonelme esnasinda gaybet (kendini kaybedip
bilingsizlegsme) haline ulasilinca rih, cesedi terk ederek emir dlemine geger ve zaman ve

mekandan miinezzeh bir sekilde Allah (cc)’in tecellilerine mazhar olur. Rith cesede

**! Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 413.
2 Hiicvird, Kesfu’l-Mahcib, s. 415.
3 Mekki, Kiitu’I-Kulitb, C. I, s. 385.
*** Egrefoglu Riimi, Miizekki’n-Nufiis, s. 333.
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dondiigiinde beden uyku ihtiyAcin1 gidermis ve zinde bir haldeyken biling tekrar geri
gelir. Yoksa uzun yillar uyumayan stfilerin durumu hep gozleri acik ve bilingli bir
sekilde bulunma hali degildir.

Stfilerin uykuda Olglisii 68le vakti hari¢ kerahat vakitlerinde uyumamak,
gecenin evvelinde istirahat edip seher vakti kalkarak ibadet etmektir.

Seyh Attar (ks) cok uyumayr fakirlik sebebi sayarak, nefs terbiyesi ig¢in
ltizumlu olan az uyuma ve uyku adabiyla alakali Pendndame’de sunlart soyler:

“Ey ki uykudasin sebden riiza dek

Kabrin igin bir ¢erdg-1 fiiruz yak” (beyt:145)

“Bisydr-1 hab u hor kdr-1 en’amdur

Hoftegan ki bi-nasib-i in’amdir” (beyt: 146)

“Hdb u horda gegirme eyydmini

Zikret zinde eyle subh u samini” (beyt: 720)

“Az uyu rizun evveli ey peser

Nefse 6gretme hordeni ey peser” (beyt: 721)

“Ahir-i riizda nik degildir menam

Aksamin oniinden uyumak haram” (beyt: 722)

“Ehl-i hikmet icin degildir sevab

Miydn-1 afitab u sdyede hab” (beyt: 723)

“Micib-i fakirliktir hab-1 bisyar

Habda az dur ey peser hep ol bidar” (beyt: 735)

“Her kim olursa hdb-1 sebde iiryan

Nasib-i hisinda hep goriir noksan” (beyt: 736)

“Kim olursa miibteld-y1 hab u hor

Mabhgser giinii atesten ge¢mesi zor” (beyt: 176)
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“Hab-1 gafletten ey peser kalk uyan

Stikiit deminden eger haber-darsan” (beyt: 147)

“Ey peser, geceden sabaha kadar uykuda kalip seher vaktini ziydn ediyorsun.
Tehecciid vakti kalk ki karanlik kabrin igin bir stk yak! Cok uyumak ve ¢ok yemek
hayvanlarin isidir. Cok uyuyan Hiidd 'nin ni’'metlerinden nasipsizdir. Giinlerini uyku ve
vemekte zdyi etme! Sabah ve aksamini Allah (cc) 'in zikriyle bereketlendir!”

“Giines dogarken ve batarken uyuma! Nefse yemek yemegi sevdirme! Gélgenin
ve giinegin ortasinda uyumay: ehl-i hikmet hos gormemistir. “

“Cok uyumak fakirlige sebeptir. Bu yiizden uyanik olmak gerekir. Gece
vatarken iiryan yatmak da yine rizki noksanlagtirir.”

“Uykuya ve yemege miibteld olanmin sirat kopriisiinden ge¢mesi zordur. Bu

sebeple ey peser, hdab-1 gafletten uyan ki éldiikten sonra siikiit demine girip uzun siire

mezarda yatacaksin!”

A.IL6.d. Killet-i Taam
Taam as, yenen sey, yiyecek, gida anlamma gelen Arapga bir kelimedir.”*
Tasavvuf 1stildhinda killet-i taam, az yiyerek yemekte Ol¢liyli korumak
manasina gelir.
Yemek beseriyet geregi bedenin ve nefsin ih‘[iyac;lamndandlr.946 Allah (cc) Hz.

Isa ile annesi Meryem’e ultihiyyet isnat edenlerin tezini bosa ¢ikarmak icin onlarin

yemek yediklerini vurgulamaktadir.”*’

945 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 884.
% Enbiya, 21/8.
%47 Maide, 5/ 75.
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Bu beseri ihtiya¢ karsilanirken asiriya gitmeyip orta yolu tutmak nefs tezkiyesi
ve kalp tasfiyesi cihetinden son derece 6nemli oldugu i¢in Allah (cc) mii’minleri senede
bir ay acliga sabirla imtihan etmektedir.

Miusa (as) peygamberlik verilmeden once Firavun’dan korkup kacarken
Medyen ¢ollerinde;”*® peygamberlik vazifesi verildikten sonra Tevrat inzél edilirken
Thr Dagl’nda949 ve i¢inde ukde kalmis ii¢ diiglimiin ¢oziilmesi i¢in hikmet ehli bir zat
ile - ashinda kendi i¢ dlemine dogru - yaptig1 bir seferde’” olmak iizere ii¢ yerde aglikla
imtihana tabi tutulmus ve yemekten mahrum birakilarak maneviyatinin kemal derecesi
artirilmistir.

Dualarinda rizkin kifayet miktarini taleble ziihd hayatini tercih eden Efendimiz
(sav) iimmetini az yemege tesvik etmis ve yemek yerken midenin sadece iicte birini
yemekle doldurmay tavsiye etmistir.”>'

Hz. Aise’nin beyanma goére Efendimiz (sav) ve ailesi, onun vefat ettigi ana
kadar, iki giin arka arkaya arpa ekmegiyle karmm doyurmamis’> ve Allah (cc)’'in
imtihanlarindan olan aghga’>® sabretmislerdir.

Stfiler de Efendimiz (sav)’in ziihd hayatin1 6rnek a¢ kalmay: tokluga tercih

ederler. Kisinin a¢liginin toklugundan fazla olmasini miistehab goriip aclhigr evliyaligin

alameti sayarlar.””*

8 Kasas, 28/24.

% Bakara, 2/51.

90 Kehf, 18/77.

95! Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. XI, s. 131.
%2 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, s. 351.
?>3 Bakara, 2/155.

% Mekki, Kiitu’I-Kulitb, C. I, s. 394.
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Serrac’a gore acglik miiridler i¢in riyazet, tevbekarlar i¢in tecriibe, zahidler i¢in
siyaset ve aifler i¢in seref olmak tizere dort cesittir.”

Yahya bin Muaz: “Eger a¢lik ¢arsida satilan bir sey olsaydi dhirete yonelmis
kimselerin ¢arsiya girdiklerinde ondan baskasini almalart uygun olmazdi.” buyurur.”®

Stihreverdi’ye gore tasavvuf yoluna giren miiridin dort glinden fazla orugsuz
bulunmasi mekruhtur. Ciinkii nefs toklugu adet haline getirir ve sehvetler kuvvetlenir.”’

Sehl bin Abdullah Tiisteri: “Giinde bir defa yemek siddiklarin; iki defa yemek
mii ‘'minlerin; ii¢ defa yemek hayvanlarin sifatidir.”®® buyurarak ag bir halde uyuyan
lizerinde seytanin te’sirinin olmadigini séiyler.959

Harakani soyle der: “Kirk yildir nefsim soguk su veya eksi ayran ister ki heniiz
ona vermedim.”**

Basra’da yasayan ve kirk yil nefsine hurma yedirmeyen Malik bin Dinar eline
hurmay1 alip soyle demistir: “Ey Basralilar! Benin midem eksilmedigi gibi, sizinki de
yediginiz halde artmadi.”*®

Kesfii’l-Mahcib miellifi Hicviri achigr overek riyazetteki onemi hakkinda
sOyle der: “Talip kendini gidadan men edince heva zayiflar, akil gii¢lenir, nefsin kuvveti

damarlardan daha fazla kesilip atilir, sirlar ve burhanlar daha zdhir olur.”*%

9 Serrac, El-Liima’, s. 206.

¢ Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 187.

7 Siihreverdi, Avirifii’I-Medrif, s. 409.

8 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s.188.

959 Cami, Nefahitii ’I-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 67.
%0 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 305.
! Attar, Tegkiretii’l-Evliyd, s. 53.
*? Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 388.
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Beyéazid Bistami’ye gore Firavun eger a¢ olsaydi ilahlik taslamazdi; Kéarun ag
kalmus olsayd1 azmazdi; Sa’lebe ag olsayd biitiin lisanlarda dviiliirdi.”®

Mekki agligin kalpte deveran eden kani noksanlastirip kalbi aydinlattigini
sOyler. Kalbe kan girisi azalinca seytanin giris yolar1 daralmis ve kalbe te’siri azalmis
olur. Ayrica aglikla kalbin yag: erir ve incelme ve hassasiyet meydana gelir.”**

Gazali fazla yemekte alt1 zarar oldugunu sdyleyerek insanlari az yemege davet
eder: Allah (cc) korkusu kalbten gider, mahlika merhamet hissi azalir, taat ve ibadet zor
gelir, hikmetli sozler kalbi yumusatamaz, sozleri te’sir etmez ve bazi hastaliklara
sebebiyet verir.”®

Aclik ise kalbe gelen kani azalttigindan kalbi nurlandirir, rikkatini arttirir,
inkisar ve zillet hissi verir, muhtaglar1 hatirlatir, sehvetleri kirar, uykuyu azaltir, ibadete
devami kolaylastirir, viicid saglhigina faydalidir, gecim kolaylig1 saglar ve infaka sebep
olur.”®®

Nefs-i emmareyi kelbe benzeten Esrefoglu Rimi “Kelbini a¢ birak ki sana

k" acliktan

muti olsun!” sdziinli nakledip ag¢higin riyazetteki onemine isaret edere
kastin az ve helal yemek oldugunu soyler.”®®
Hasili stfilerin beyanina gore az ve olgiilii yemek riyazet i¢in elzemdir. Higbir

sifi ¢cok yemeyi tavsiye etmemistir. Bu bakimdan nefs tezkiyesine niyetlenen salik az

yemekle beraber helal yeme konusunda g¢ok titiz davranmahidir.”® Yedigi eger

%% Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 409.

6% Mekki, Kiitu’I-Kuliib, C. I, s. 382.

%% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. II1, s. 74.
%% Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. II1, s. 202.
%7 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 274.
%98 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 289.
%9 K ehf, 18/19.
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stiphelilerdense — ki haram zaten olamaz- az yemesinin nefs tezkiyesine bir faydasi
yoktur.

Hatta Maveraiinnehr ulular1 nefis tezkiyesi ile ugrasan kisinin haram yediginde
manen geriye doniip kotl tabiatina avdet edecegini sdyleyerek miiridlerini vakiflarinin
cogu uygunsuz olan ve helal lokmanin az bulundugu Herat bolgesine
gdndermezlermis.””

Az ve helal yemenin yaninda dikkat edilmesi gereken diger bir husus da
lokmay1 gafletle yememek ve gafletle pisirilen yemegi yemekten imtind etmektir.
Ciinkii mideye girenin kalbe ve kaliba te’siri vardir. Sithreverdi’nin seyhi Ebu’n-Necib
“Ben namaz kilar gibi yemek yerim.” buyurarak yemegi kalp huzuru ile yedigine isaret
etmistir. Yemek esnasinda uyaniklik ve dikkatinin dagilmamas: i¢in kendisini mesgil
eden is ve kisilere yer vermemistir.””!

Seyh Attar (ks) nefs terbiyesinin 6nemli basamaklarindan biri olan killet-i
tadm1 Overek, mii’minin uymas: gereken yemek yeme adabiyla alakali Pendndme’de
sunlar1 soyler:

“Bogazini uzak tut ki mezeden

Kurtulasin her beld vii bezeden” (beyt: 142)

“Sikemini etme db u nanla piir

Hayvan gibi diizme kendine ahur” (beyt: 143)

“Giindiiz az ye ger¢i degilsin sdim

Fazla yeme ¢iin degilsin behdyim®™” (beyt: 144)

“Illet-i merdomdur zira piir hori

A

Horden-i piir olur tohm-1 bimari” (beyt: 848)

?70 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 95.
! Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 427.
972 Muhammed, 47/12.
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“Meymenetsiz nefsi her kim sir eyler

Nefs-i bedi giinahta dilir eyler” (beyt: 141)

“Her kim olur iiftade-i ten-perver

Gav u har o insaniyeti kemter” (beyt: 349)

“Ekletmeyesin hergiz tokken taam

Olmesin gégsiinde dilin ey gulam” (beyt: 847)

“Vakt-i ciiniibda taam yemek beddir

Nezd-i hds u dmda bu nd-pesenddir” (beyt: 738)

“Zir-i paya atma ki rize-i nan

Eger ni’'met versin istersen Hiidan” (beyt: 739)

“Nefsini her tiirlii lezzetin (mezenin) ardindan gitme sevdasindan alikoy ki beld
ve giindha diisme tehlikesinden kurtulasin! Iskembeni su ve ekmekle doldurup kendini
ahirdaki hayvanlara benzetme! Orug¢lu olmasan da giindiiz az ye! Ciinkii ¢ok yemek
halkin illeti ve hastaliklarin sebebidir.”

“Meymenetsiz nefsini doyurup giiclendiren kimse onu giindh isleme
konusunda yigit kilar. Ten-perverlik sevddsina diisen kimse 6kiiz ve merkebe benzer ki
insanliktan uzaktir. Eger kalbinin mdnen olmesini istemiyorsan tokken yemek yeme!
Ciinuiibken de yeme ki bu huy halkin avami ve havadsi nezdinde makbul bir hareket

degildir. Hiidd dan bol rizik istiyorsan ekmek kirintilarini ayakaltina atma!”

A.IL7. Sohbet
Arkadaslik, hem-demlik, ihtilat; konusma, goriisiip lakirdi etme, musahabet,
birlikte oturup s6ylesme, muhabbet;’” bir insan, hayvan, yer veya zaman olsun birine,

bir seye bedenle - ki asil olan budur ve cogunlukla boyle gerceklesir — veya ilgi,

973 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 818.
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ihtimdm ve himmetle eslik edip asla ondan ayrilmama’”* manasina gelen sohbet
kelimesi 1stilahta Hatemii’l-Enbiya Efendimiz (sav)’in miibarek didar-1 nebeviyeleriyle
miiserref olmak ve akvél-i kudsiyelerini istima’ ederek birlikte bulunmak saadeti’”
anlaminda kullanilir. Bu saadete erenlere sahdbe denir.

Isfahani’ye gore sohbetin, ictima’ kelimesiyle ifade edilen diger
toplanmalardan farki, sohbetteki toplamigin ve bir araya gelisin uzun siireli olmasidir.””

Kuseyri Risdle’sinde sohbeti ili¢ kisma ayirir: Hal ve yasca yiiksek olanlarla
sohbet ki aslinda hizmettir. Hal ve yasca asagida olanlarla sohbet ki onlara sefkat ve
rahmetle muamele etmektir. Denk ve benzer hélde olanlarla sohbet ki onlar1 kendi
nefsine tercih etmektir.””’

Hiicviri sohbetin yani beraberligin tabiat ve huy iizerinde biiylik bir te’siri
oldugunu soyleyerek yalnizligi miirid i¢in biiyiik bir afet ve felaket olarak gérﬁr.978

Ebl Bekir Saydalani soyle der: “Hak ile sohbet ediniz. Eger buna giiciiniiz
vetmezse Hak ile sohbet edenlerle sohbet ediniz ki Hak’in sohbetinin bereketi size
onlardan ulagsin.”®"

Stihreverdi’ye gore bir seye yakin olmak hayvan, bitki ve cansiz varliklarda
bile te’sir sebebidir. Mesela cifeye yakin olan su ve hava zamanla bozulur. Corak yere

ekilen ekin nesv i nema bulmaz. Esyada bile goriilen bu etkilesim insanda elbette daha

fazla olacaktir.”®® Bu sebeple hayirli kimselerin sohbetinde bulunmak icab eder.

°7% Isfahani, Miifredat, s. 832.
975 QAn A o e pA
Sami, Kamus-i Tiirki, s. 818.
?7% Isfahani, Miifredadt, s. 832.
7" Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 322.
78 Hiicviri, Kesfu ’I-Mahciib, s. 400.
7 Cami, Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s.188.
80 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 337.
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Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar insanin amel ve ahlakindan cemadin
bile miiteessir oldugunu belirterek gafil birinin asas1 yiiziinden meshur sifi Beyazid’in
kalbinin dagildigim ve sohbet yapamadigimi haber verir.”!

Ubeydullah Ahrar “Sddiklarla beraber olun!” ayetini tefsir ederken sdyle der:

“Sadiklarla beraberligin iki mdndst vardir: Biri zdhiren onlarin yaminda
olmak. Digeri de mdna bakimindan sadiklarla beraber olmak, ydni onlara gonlii
vermek, iistinhiklerini kabul etmek ve onlarin izinden gitmek.”**

Salihlerle sohbetin sartindan (dddbindan) sual eden Hiicviri’ye Ebu Kasim
Ciircani, sohbete katilanlarda bulunmas1 gereken tevazi ve higlik héaline vurgu yaparak
sOyle demistir:

“Hazzim ( ve itibdrini) sohbette arama! Zird sohbetteki biitiin dfetlerin
kaynagi herkesin sohbette kendi haz ve zevkini talep etmesidir (Yani kendini biiyiik ve
listiin gormesidir). Haz sahibi i¢in yalmzlik sohbetten daha iyidir. ™

Hasil1 sohbette in’ikds yani sohbet edenin rGhundaki kabiliyetlerin salike
yansimas1 ve aktarimi s6z konusu oldugu i¢in tiim tasavvuf ekollerinde sohbete ve
0zellikle miirsidin sohbetine 6nem verilmis ve miiridlerin muayyen vakitlerde miirsidin
ve onun belirledigi ehil kimselerin etrafinda sohbet i¢in toplanmalarma 6zen
gosterilmistir. Ozellikle Naksilige ismini veren biiyiikk miirsid Bahaddin Naksibend
“Tarik-1 ma ba suhbetest!" (Yolumuz sohbetledir!) buyurarak, sohbeti Naksi ekoliiniin

984

ana diistiru kilmistir.”™" Bu bakimdan seyr u siilikta olanlar i¢in sohbet ¢ok 6nemli ve

elzemdir.

%81 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 317.

%82 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 302.

% Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 401.

%84 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 441.
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Sadece sohbet hadisesi bile tasavvufun sanildiginin aksine uzleti degil
ictimailesmeyi tesvik ettiginin en bariz misalidir. Hattd Naksibend Hazretleri, sohbetin
terkini yolun terki olarak addetmistir.”®

Seyh Attar (ks) seyr i siilikun ana disturlarindan olan sohbet ile ilgili
Pendndme’de sunlar1 sdyler:

“Her kim komiir ocaginda dolanir

Dumanindan camesi siyah olur.” (beyt: 776)

“Attar diikkanina®® kim olur karib

Biiy-i hiisdan bulur kendine nasib™ (beyt: 777)

“Karga farig olur ¢iin biiy-1 giilden

Nefret eder muhabbet-i biilbiilden” (beyt: 357)

“Daima ol muhibbdn-1 hem-nigin

Riiy-1 a’dd ile olmasin isin” (beyt: 320)

“Bir kimse komiir ocaginda dolanirsa elbisesi dumandan siyah olur. Kimde
attar diikkanina yakin olursa mislerin hos kokusundan nasib bulur. Karga giil
kokusundan hoslanmadig1 gibi biilbiille beraber olmaktan da nefret eder. Sen her

’

zaman dostlarinla beraber ol ki bed-asl olanlarin yiiziinii gormemis olursun.’

A.IL.7. a. Sohbet-i Salihan

7

Kuran’da fesad kelimesinin ziddi olarak kullanilan®®’ ve bir nesnenin itidal

lizere olmasi, dogru, diiriist, adil, erdemli olma, bozulmama, diizenli bir durumda olma

*%> Hani, Adab, s.71.

%% Bu beyitteki “attar kiikkan1” ibaresinde tevriye diisiiniilebilir. Beyit ilk okundugunda
attar diikkani ifadesinden giizel kokular satilan mekan anlami ¢ikarilmaktadir. Fakat bu
ifade “Seyh Attar in sohbet meclisi” seklinde yorumlanmaya da uygundur.

97 A’raf, 7/ 56.

245



veya gelme, iyilesme, iyiye dogru gitme gibi anlamlara gelen salah kelimesinden
tiiretilen salih, 1stilahta dinin evamir G nevahisine tatbik-i hareket eden, a’mal-i saliha
sahibi, ehl-i takva, miittaki’®® anlaminda kullanilir.

Stihrevedi’ye gore hiiziinlii kimseye nazar eden mahziin, neseli kimseye nazar
eden mesrQr olur. Bu bakimdan salihdnin sohbetinde bulunup onlara nazar etmenin bile
insana faydasi vardir. Ciinkii insan iyi veya kotli her seye iinsiyet peydd etme
kabiliyetine haizdir.”*

Adab miiellifi Hani asilerin yiiziine bakmanin géz ve basiret korliigiine sebep
olup kalbi katilagtirdigini, salihlerin yliziine bakmanin ise kalbe ferahlik verdigini
belirterek salihlerin sohbetinde bulunmay tavsiye eder.””

Ubeydullah Ahrar’a gore salihlerin sohbetine gelen kisinin onlarin rahmet ve
sefkat nazarini lizerine ¢ekip miistefid olabilmesi i¢in kendini gayet aciz ve (mdnen)
miiflis gosteren bir hal takinmasi gerekir.”!

Hasili salihlerle beraberlik salike manevi giic ve motivasyon saglar. Onlarin
iistlin karakterinden miispet olarak etkilenen salik, nefis ile miicadelede gii¢ kazanir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de salihlerle beraberligin ve sohbetin faydalar
hakkinda sunlar1 soyler:

“Miitevazi ol ve ol ehl-i edeb

Sobhet-i perhizkdrdni et taleb” (beyt: 456)

“Tirydk gibidir diinydda dandyan

Katildir zehr gibi ey hdce nadan” (beyt: 458)

%8 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 810.

% Stihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 337.

%% Hani, Adab, s. 125.

991 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayiit, s. 339.
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“Halk-1 merdom tirydkden bulur necat

Nastl olsun zehir insana haydt” (beyt: 459)
“Hem-nisin-i salihdn ol ey peser

Rind u kallagdan eyleyesin hazer” (‘beyt: 778)

“Salih ol sen sohbet-i salihanla

Talih olursun nisin-i bedanla™ ( beyt: 782)

“Her kim olur sdlihdnin hem-demi

Olur harim-i Rahman in mahremi” (beyt: 783)

“Kalmak i¢in melametten emdanda

Hem-nisin ol daima salihanla” (beyt: 495)

“Kag¢mayasin peser ehl-i ulimdan

Kurtulasin ta ki nar-1 semiimdan” (beyt: 632)

“Gayr-1 dervisanin olma nigini

Kudretince giybet etme isani” (beyt: 161)

“Ey peser, miitevazi ve edepli ol! Diinyanmin ve igindekilerin fitnesinden
sakinanlarin (perhizkaran) sohbetinde bulun! Ulemd ve urefd maddi ve mdnevi
hastaliklarin tiryki gibidir. Nadan u céhil de zehir gibi katildir. Insanlar icin hayat
tiryaktedir zehirde degildir.”

“Ey peser, salihlele beraber ol ve giinahkar (rind) u miiflisten (kallds) uzak
dur! Ciinkii sdlihlerin sohbetine devam edersen salih olursun, kétiilerle dostluk
kurarsan fasik (talih) olursun.”

“Salihlerin sohbetine devam eden Rahmdn’a kurbiyet kazamir. Onlarla
beraberlik hiisn-i sehddete vesile ve meldmete engeldir.”

“Ey peser, ilim ehline yakin ol ve cehennem atesinden kurtul! Dervislerden

gayrisiyla arkadashk yapma ve dervisleri giybet etme!”
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A.IL7. b. Sohbetinden Kagcilacak insan Tipleri

Horasan sifilerinden Ubeydullah Ahrar biganelerle yani anlayigsizlarla
sohbetin kalbe fiitlr ve rlha dagmiklik verdigini belirterek bu hususta dikkatli olmay1
tavsiye eder.”> Hevasina tabi oldugu i¢in sohbet ettigi kimsenin vaktini telef edenlerden
uzak durulmasini 6giitler.””

Nasil ki salihlerin sohbetinden kalb miispet olarak etkilenirse, fasiklarin
sohbetinden de menfi olarak etkilenir. Bu bakimdan salik bebaber zaman gecirecegi
insanlarin manevi zarar ve faydasini anlayabilcek firdsette olmali ve maddi manevi
zarar1 dokunacak insanlardan uzak durmalidir.

Seyh Attar (ks) Pendndme’de sohbet edilmeye ve beraberlige layik olmayan
insan tipleriyle ilgili mii’minleri 1k&z ederek sunlar1 soyler:

“Canib-i zalime olmasin meylin

A’zdsi olursun yoksa ol heylin*** (beyt: 779)
“Yiirii ehl-i zuliimden kag ey fakir

Olmayasin ates-i tizde hakir” ( beyt: 780)
“Sohbet-i zalim besan-1 atestir

Ol ki halk-azdr u tond u ser-kestir” (beyt: 781)
“Swrrint ifsa ederse her kim ki

Ol ebleh batilin olma hem-demi” ( beyt: 538)
“Ber hazer ol boyle kimseden zinhar

Zarmn olmasin cihdanda ta bisyar” ( beyt: 540)
“Her kim olursa ydardn-1 miinkerdn

Nasil bulur azab-1 Hak’dan emdan” ( beyt: 808)

%2 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 317.
%93 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 336.
** Enam, 6/68.

248



“Uzak dur sen muhtekirdir ol sid-hor

Ehl-i ribadwr diisman-1 Kirdikar” ( beyt: 536)
“Ehl-i diinydy1 mandda morde san

Ta ki olma hem-nisin-i mordegdan**" ( beyt: 647)
“Mordegandir agniyd-yi rizigar

Mordegdnla sohbetten eyle firdr”**° ( beyt: 287)
“Pis-i tevangerde banzeme tdka

Ta ki yarlik yapma ehl-i nifdka” ( beyt: 212)
“Perhiz eyle ikisinden ey hiis-yar

Ta ki olma rizigarda nikbet-dar™ ( beyt: 486)
“Estize yiizliiyse eger bir diigmadn

Firar et sohbetinden dost ki nadan” ( beyt: 487)
“Kendini nezd-i diismandan diir eyle

Ndddnsa yarin onu mehciir eyle” ( beyt: 488)
“Her kim ari ise hiisn ii hayddan

Hacet icin gitme uzak dur ondan” ( beyt: 646)
“Na-cinsan ile nisin olan ddem

Az gériir onlardan dostluk ve hem-dem” ( beyt: 356)
“Sohbet-i na-cinsan sana can-kahtir

Ciimle dakilan bu hale dgahtir” (‘beyt: 358)

9% Fatir, 35/22.

%% Ebt Osman Magribi: “Her kim sohbet-i tevingerdni sohbet-i dervisina tercih

ederse, Allah(cc) onu kalb oliimiine miibteld kilar.” bk. Cami, Nefahdtii’l-Uns min

Hazarati’l-Kuds, s. 87.
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“Nazarina gelse na-cins kil hazer

Giizar eyle ondan ¢iin bad ey peser” ( beyt: 359)

“Kurbet-i sultan u iilfet-i bedan

Ragbet-i diinyd vii sobet-i zenan” (‘beyt: 114)

“Ates-i sizandir kurbet-i sultdn

Helak-i can olur iilfet-i bedan” ( beyt: 115)

“Miidbirliktir vermek cdhile zeri

Ebleh ile mesverettir digeri” ( beyt: 322)

“Her kim eyler ebleh ile mesveret

Gom-reh eder onu seytan vurur ket” (beyt: 325)

“Eblehin karina sen az karis az

Is buyursan da etme fazla nevaz” ( beyt: 485)

“Talib olma sen sohbet-i zendana

Swrrint dahi soyleme isana” ( beyt: 471)

“Bedden eminlik hatd-y1 digerdir

Sohbet-i sibyan bundan da beterdir” ( beyt: 409)

“Ey fakir, zalimlere meyl edip onlarla beraber olursan onlardan sayilirsin ve
cehennemde hor ve hakir kalirsin. Zuliim ehlinden ka¢ ki onlarin sohbeti cehennem
atesi gibidir. Ctinkii onlar halki inciten kaba ve serkes bir topluluktur.”

“Swrrint ifsa eden kimsenin sohbetinde bulunma ve onun hem-demi olma!
Ctinkii o ebleh (ahmak) diinydda sana ¢ok zarar verir ve seni sikintidan inletir.”

“Cirkin ve kétii igle yapanlarin sohbetinde olursan atesten kurtulamazsin!
Fdizciden uzak dur! Ciinkii o fayda yiyici Allah (cc) diigmanmidir.”

“Ehl-i diinyd olan zamdnmin zenginleriyle hem-nigin olma ki onlar mdndda

oliidiir. Olii ile sohbet etmekten kagin!”
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“Zenginlerin oniinde diinydlik hacet icin iki biikliim olma! Nifak ehli ile
musahabette bulunma!”

“Ey akilli kimse, su ikisinden uzak dur da diinyada basina bela gelmesin; biri
inat¢1 diisman digeri nadan dost! Inatci diismandan sen uzak ol! Nadan olan dostu da
sen kendinden uzaklastir!”

“Haydsizin sohbetinden uzak dur ve bir sey taleb icin yanina gitme!”

“Nd-cins (algak, soysuz) ile sohbette bulunursan onlardan dostluk goremezsin.
Ciimle ehl-i firaset bilir ki nd-cinsle musdahabet insanin camni eksiltir ve rithunu
karartir. Onlarla sohbet bir tarafa yolda giderken kazdara nazarin degse goziinii ¢evir ve
riizgar gibi hemen ondan uzaklag!”

“Sultanla musdahabet ve kotiilere iilfet;, diinydya ragbet ve kadinlarla sohbet
insan igin ¢ok tehlikelidir! Ciinkii sultana yakin olmak yakici bir ates gibidir ki ne
zaman parlayip alev alacagr mechiildiir. Kotiilere muhabbet de insanin cani igin heldk
sebebidir.”

“Degerini bilmeyen cdhile sim ii zer vermek nasil ahmakliksa, eblehin
meclisinde bulunup onunla istisdre etmek oyle ahmakliktir. Ebleh ile mesveret edeni
div-i mel’in (seytan) Hak yoldan ¢abucak ¢ikarwr. Eblehin isine ¢ok karigsma ki sana
zarart dokunmasn. Isin diistiigii zaman da ona fazla iltifat etme ki ciireti artmasin.”

“Kadinlarla sohbete meyletme ve onlara razim séyleme. Kotii ahldklidan emin
olmak nasil ahmakliksa, sibyanlarla diigiip kalmak ve onlarin sohbetine meyl etmek

ondan daha beter bir ahmakliktir.”

A.ILS8. Tefrid ii Tecrid
Birey, kisi, ¢ift olmayan, tek gibi anlamlara gelen ferd kelimesinden tiiretilen

tefrid tasavvuf istilahinda diinyadan (kalben) ayrilip yalniz Allah (cc) ile mesgul

251



olmak,””” Hakk’1 miisihede etmek ve O’nunla birlikte higbir seyi gérmemek,””® Hakk’1
sanina yakigsmayan vasiflardan tenzih ederek O’nu ferd ve essiz olarak miisahede
etmek”®’ manasinda kullanilir.,

Tecrid ise soyma, ta’riye etme, bir tarafta tutma ve ayirma demektir ki tasavvuf
1stildhinda masivayr kalb ve zihinden ihrac u teb’idle Cenab-1 Hakk’a rabt-1 kalb
etmek,'* zahiri mal ve miilkten, batini karsilik bekleme anlayisindan arindirmak ve
(maddi manevi highbir seye) malik olmamak'®" anlaminda kullanilir.

Esrefoglu Rim1’ye gore tecrid, zahirini diinyaliktan soyutlayip uzaklastirmakla
gerceklesir. Tefrid ise gonlii iki cihdnin hayr u serrinden kesip zikrullaha araliksiz
devam ederek Hak yoluna yonelmekle gergeklesir.'"*

Stihreverdi mahlikattan tecerriid edip Allah (cc) ile bas basa kalan kimseye,
1003

Allah (cc)’1n hikmet ve kudret kapilarini diledigi gibi agacagini sdyler.  Kelabazi ise

tecridi kulun nail olacagi makdm ve halleri kalbinden bile gecirmemesi olarak tarif
eder, 1004
Siihreverdi’ye gore tecrid kulun yaptigi islerde biitiin gaye ve garazlardan ari

olmasi, kendine gelen seylerde diinyevi ve uhrevi hicbir sebebe bakmamasi ve Allah

(cc)’1n azamet ve kudretinin kendisine kesfedilmesidir.

%7 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 421.

%8 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 144.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 347.

1999 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 381.

19" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,, s. 347.

1092 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 496.

199 Siihreverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 194.

19%% Goktas, Hicri IV. Aswr Buhdra’da Tasavvuf. s. 320.
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Tefrid ise kulun kendisine gelen seylerde nefsini gormeyip bunlart Allah
(cc)’mn lituf ve himmeti olarak bilmesidir. Yani tecrid muhib ile mahbib arasindaki
agyari ortadan kaldirir, tefrid ise muhib ile mahbib arasindaki nefsi ortadan kaldirir,'*

Ibn-i Kayyim Cezviyye mukaddes Tuva Vadisi’nde Hz. Misa (as)’ya hitiben
“...haydi nalinlerini ¢ikar.” (Taha; 20/12) emr-i ilahisinin tecridle aldkali oldugunu
sOyler. Allah (cc) Hz.Misa (as)’nin nalinlerinden soyutlanip tecerriid etmesini, oraya
girebilmesi i¢in sart kosmustur. O halde bazi yerlere girebilmek ve makamlara
yiikselebilmek icin tecerriid gereklidir. Bu bakimdan Allah (cc)’1n huziruna vasil olmak
isteyenler igin kalbten masivanin silinmesi ve Allah (cc)’tan bagka hicbir seyin

birakilmamasi gerekir. 1006

Cezviyye’ye gore tefrid ise “Hi¢ kuskusuz Allah apacik Hakk’in kendisidir.”
(Nr; 24/25) ayetinde ifade edildigi gibi giin gibi asikar olan Hakk’1 tercih edip O’na
yonelmek stiretiyle tekligini kabul etmektir.'*”’

Hasili tecrid agyardan yani masivadan kalben alakay: ve irtibat1 kesmek; tefrid
ise kalbin alakasini ve muhabbetini diinya ve ahireti de unutarak essiz olan Hakk’a
yonlendirmektir. Yani tecrid “nefy”, tefrid “isbat”tir. Tecrid “la ilahe’dir, tefrid
“illallah’t1r.

Seyh Attar (ks) Pendname’nin “Tefrid ii Tecridin Beydm”loo8 boliimiinde tefrid
ve tecrid halini su sekilde 1zah eder:

“Terk-i da’vad demek tecrid ey peser

Fehm et ki sen tefrid nedir ey peser?” (‘beyt: 766)

1995 Siihreverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 654.

1006 Cezviyye, Medadricii’s-Salikin, C. III, s. 1311.
197 Cezviyye, Medaricii’s-Salikin, C. III, s. 1315.
1998 Behcet, Niizhetii’l-ihvin, s. 460.
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“Asl tecridin vedd-y1 sehvettir

Belki kiilli inkita-1 lezzettir” (beyt: 767)

“Verirsen ger bir kez sehvete talak

Olursun dn zaman tefridde sen tak” ( beyt: 768)

“Eger mevcidattan kesersen timid

O an olursun tefridden miistefid” ( beyt: 769)

“I'timadin olursa yalmz Hakk’a

Ulasir camin tefrid-i mutlaka” ( beyt: 770)

“Terk-i diinyd eyle seg dhireti

Cikar tenden libds-1 fahireti” (beyt: 771)

“Ger bulursan saadetten bir makam

Sahib-i tecrid olursun ve’-selam” (' beyt: 772)

“Hak i¢in ukbddan dest-siiy ol birak

Ki versinler sana tefridden sebak” ( beyt: 773)

“Ger istersen safd ehl-i tecrid ol

Sahib-i hiredsen ger ehl-i did ol” ( beyt: 765)

“Yiirii miicerred ol ddim ferdi ol

T4 ki her tepeye konan gerdi ol” (beyt: 774)

“Ey peser, tecrid davay: terk etmek demektir. Tefridin ne oldugunu sen anla!
Tecridin ash sehvete veda etmektir. Belki de tiim nefsin lezzetlerinden kurtulmaktir.
Sehvetini bosar ondan yiiz ¢evirirsen tefridde sen tek ve yekta olursun.”

“Tefridden istifade etmek istiyorsan yaratimiglardan iimidi kesmek gerekir.
Sadece Hakk’a dayanip giivenirsen tefridin hakikatine ulagirsin.”

“Diinyayi terk et ve dhireti se¢! Teninden ve nefsinden oviinme elbisesini ¢ek
ctkar! Tecrid sdahibi olmak saadet-i ebediden bir makam bulmak demektir. Sddece

diinyadan degil ahiretten de el ¢ek ki sana tefridden ders versinler.”
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“Kalp safdst istersen tecrid ehli ol! Eger akil sahibi isen ehl-i did (miisdhede
ehli) ol! Daimad halktan (kalben) uzaklas ve miicerred ol ki he tepenin zirvesine konan

toz gibi yiicelerde mekan tut!”
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B. TAHAKKUKA DAIiR KAVRAMLAR
Tahakkuk liigatta sahth ve hakiki oldugu zahir olma, hakikati meydana ¢ikma
anlamima gelmektedir. Seyr u siillik neticesinde salikte meydana gelen yani tahakkuk

eden manevi hallerle alakali Pendndme’de ismi gegen kavramlar sunlardir:
B.I. KALB{ ve VICDANf KAVRAMLAR

B.I.1. Havf

Havf, varsayilan, siiphelenilen veya hakkinda bilgi sahibi olunan bir emareden
hareketle nahos, kotii, fena ya da igreng bir seyin vuku bulacagini beklemek ve ummak
demektir.'”” Ziddi emandur.

Tasavvuf 1stildhinda ma’siyet ve itaatsizlikten kendini geri tutup, sakinip ya da

uzak durup taat ve ibadetleri gerceklestirmenin yollarinm arama,'*'’Allah (cc)'m

1011

kahrindan korkarak dinde sabit olma, gilindhlardan utanarak iizlinti duyma gibi

anlamlarda kullanilir.

Avamin korkusu cezd ile havasin korkusu ise heybet ve yiiceltmeyle

alakalidir.'?"?

Cemadatta bile olan'®" Allah korkusu miisliman olmanm geregidir'®"* ve

1015

enbiya'’" ve ulemada'’'® kemal halindedir.

1% Isfahani, Miifredat, s. 524.

191 Isfahéni, Miifredat, s. 524.

11 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 199.
1012 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 238.
113 Bakara, 2/74.

1014 Tevbe, 9/13.

1915 Ahzab, 33/39.
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1017

Azabindan kurtulus olmadigini ve yalnizca kendisinden korkulmasi

gerektigini'"'® vahyeden Allah (cc), yalnizca kendisinden korkanlara da iki cennet vaad

etmektedir.'*"

Efendimiz (sav) her haliikarda Allah (cc)’tan korkmay1 ve giindh islememeyi

tavsiye etmis, beseriyet icab1 bir giindh islenirse akabinde o giindh1 mahvedecek bir

iyilik yapmayi tavsiye etmistir.'

Havfin diger korkulardan farki uzaklastiran degil bilakis yaklastiran bir korku

olmasidir. Ebu’l-Kasim Hakim “Kim bir seyden korkarsa ondan kacar. Yiice Allah’tan

. , 1021
korkan ise O’na kosar.” buyurur.

Kuseyri’nin seyhi Ali Dekkdk (ks) havfi yani ilahi korkuyu havf'***, hasyet'**

1024 1025

ve heybet " seklinde tasnif ederek her biri i¢in bir ayeti delil gosterir.
Kuseyri de miiridin hallerinden olarak gordiigii havfin, arifteki kabz halinin iz

diistimii oldugunu ve noksanlik sayildigini belirterek sdyle bir izah yapar:

1016 patir, 35/28.

17 Buric, 85/1.

1018 Bakara, 2/40.

1% Rahman, 55/ 46.

1020 N Ay CATILA
Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 77.

121K useyri, Kuseyri Risdlesi, s. 174.

1022 “Eser mii’min iseniz benden korkun(hdfini).”(Al-i imran, 3/175) ayeti imanin sarti
ve tabi sonucu olan havfi isaret eder.”

1023 «gullart icinde Allah tan gercek mdandda alimler korkar(yehsa).” (Fatir, 35/28) ayeti
ilmin sart1 olan hasyeti isaret eder.”

1024 <Allah sizi kendisinden sakindirir(yuhazzirukiim).” (Al-i Imran, 3/28) ayeti de
ma’rifetin sart1 olan heybeti yani Allah’in azametinden ¢ekinmeyi isaret eder.”

1925 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 174.
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“(Havf madnas itibariyle gelecekle alakali oldugu icin) korkan kimse ilerideki
bir vakte goziinii dikmis durumdadir. Halbuki sifi icinde bulundugu vaktin hakkin
vermeye ¢alistigindan géziinii gelecege dikip oniindeki isi ihmal etmez. "%

Muhasibi’ye gore havf Rabb’in hos gormedigi seylerden olan zevkin apar topar
elde edilmesini geciktirir.'®’

Hatem-i Esam hangi halde olursa olsun Allah (cc)’in mekrinden ve azabinda
emin olmamak gerektigini belirterek su misalleri verir:

“Giizel ve haywl bir yerde yasadigina aldanma; Hz. Adem’in basina ne
geldiyse cennette geldi. Cok ibadetine giivenme: Iblis uzunca bir ibddet ve kulluktan
sonra ilahi huzurdan kovuldu. Cok ilmine de aldanma: Isrdilogullarindan Bel’am ism-i
azami bilen biiyiik alim olmasina ragmen basina neler geldi. Salihleri gormekle de
aldanma: Efendimiz (sav)’den daha yiice ve kiymetli bir kimse yokken onu géren nice
kifir akraba ve diismanlar: fayda bulmadi.”"*

Serrac’a gore havf hali kurbiyetle alakalidir. Allah (cc)’a yakin olup O’nun
azametini, heybetini, kudretini ve celalini miisahede eden bazi velilerde bu hal havfi
ortaya ¢ikarr.'”

Mekki ma’rifet ehlinin havfin recadan daha {istiin oldugu konusunda ittifak

ettigini séyler.lOSO O’na gore havf ilim makamlarindandir. Iman1 olanin Allah (cc)’tan

korkusu mutlaka olur. Fakat korkunun derecesi Allah (cc) yakinlikla alakalidir. Havfin

1926 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, s. 175.
1927 Muhasibi, Er-Ridye, s. 213.

1028 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 177.
1029 Serrac, El-Liima’, s. 58.

190 Mekki, Kiitu’l-Kulith, C. 11, s. 262.
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ilk derecesi de kulun her zaman nefsini hesdba ¢ekmesi, murakabe halinde olup
siiphelilerden ¢ekinmesidir. 1031

O’na gore gercek havf halkin zannettigi gibi kizma, bagirma, kokiinii kazima,
yakma degildir. Alimlere gore havf saglam bir ilmin ve dogru bir miisdhedenin adidur.
ilmin hakikati ve sidka dayali bir yakin halidir.'**

Stihreverdi ger¢ek havfi Allah (cc)’tan baskasindan korkmamak olarak tarif
eder. Yani korktugundan nefsi i¢cin degil, Allah (cc)’in azametini hissettigi icin
korkmaktir,'**?

Muhabbete ulasmak i¢in havfi basamak olarak goren Ziinnlin muhabbet
kadehinden igmenin sartin1 havf hissi ile kalbi sulamaya baglar.'**

Hasili havf Allah (cc)’in cemal sifatlarinin yaninda celal sifatlarini da hatirlama
halidir. O Rahméan’dir fakat ayn1 zamanda Kahhar’dir. O Muiz’dir fakat ayn1 zamanda
Muzil’dir. O Afuv’dur fakat ayni zamanda Miintakim’dir. Kul Allah (cc)’1 ne kadar ¢cok
tanirsa havfi o kadar fazla olur.

Havf avamin anladigi mahlik korkusundan farklidir. Ciinkii bir mahliktan
korkan ondan kacar. Fakat Allah (cc)’tan havfeden O’na daha ¢ok yaklagsmanin yollarini
arar.

Seyh Attar (ks) Pendndme’de mii’'minde bulunmasi gereken havf hali ile ilgili
sunlar1 soyler:

“U¢ seyde kurtulus vardur siiphesiz

Yadinda tut séyleyeyim ey aziz” (beyt: 281)

"% Mekki, Katu’l-Kuliab, C. 11, s. 360.
192 Mekki, Katu’l-Kulitb, C. 11, s. 398.
'%3 Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif, s. 618.
134 Siihereverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 619.
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““Evvelen havf etmektir zii’l-Celal den
Aramaktir nafakayr helalden” (beyt: 282
“Hiida dan korkmayana azab haktir
Mii’min degil o kafir-i mutlaktir” (beyt: 126)
“Hakikat yolunda her kim saliktir
Hakk’in azabindan havfa maliktir” (beyt: 790)
“Din tutmaz Hak tan havf etmeyen kisi
Akil degildir her kim yoksa isi” (beyt: 822)
“Hakk’in azabindan korkusuz olma
Incitme kimseyi hakkini alma” (beyt: 267)
“Cebbar olan Hak tan kork sen ey din-dar
Akl-1 na-hemvarindan ol sen serm-dar” (beyt: 821)
“Hiida dan kork diismandan olma tersan
Mahliik korkusundan bulasin emdn” (beyt: 423)
“Her kimin havfi olmaz zii’l-Celal den
Hiida onu korkutur her bir seyden” (beyt: 652)
“Her kim korkar kahr-1 Hiida dan heman
Ciimle halk ondan ¢ekinir bi-giiman” (beyt: 514)
“Sadaka ver dsikare vii nihan
Ta bulasin kahr-1 Hiida dan emdn” (beyt: 817)
“Havf et Hiida dan her daim ters-gar ol
Ye’s etme rahmetinden iimid-var ol” (beyt: 454)
“Fy aziz, diinyd ve dhiret restgarligi yani kurtulusu icin oncelikli sart Celal

sahibi olan Allah (cc) in azabindan korkmaktir.”
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“Hakk in azdabindan havfi olmayanin dini, mesgalesi olmayanin da akli yoktur!
Hakikat yolunda salik olan yiiriiven ve yol alan kisinin kalbinde Allah (cc) korkusu
mutlaka vardir.”

“Hakk in azabindan kork ve kimsenin hakkini alma! Kisa olan besert aklindan
serm-dar (utangag) ol ve ukelalik yapma!”

“Diismamndan degil Allah (cc)’tan kork! Allah (cc)’tan korkan kiside
mahlikat korkusu olmadig i¢in herkes ondan korkar ve ¢ekinir.”

“ Hakk’in kahr u azabindan kurtulmak icin acikta ve gizlide sadaka ver ki
kahr-1 Hiida dan emin olasin.”

“Allah (cc)’in azabindan korkmakla beraber cehenneme diisecegim diye

tiztilme ve rahmetinden de iimitvar ol!”

B.1.2. Reca

Icinde bir meserretin, sevincin veya mutluluk sebebinin bulunacagi bir seyin,

1035 1036

bir olayin meydana gelmesini iktizad eden bir zan, emel, iimid, umma " anlamina
gelen recd havfin ziddi bir histir.

Tasavvuf 1stilahinda Hakk’in fazl u thsanimi gorerek ve Kur’an diliyle saydigi
ni’'metleri bilerek Allah’in sevap ve rahmetinden {imidvar olmak anlaminda
kullanilir.'*’

Bazilarina gore reca zayif saliklerin halidir. Ciinkii bir seye Uimit o sey

bulunmazken s6z konusu oldugu icin, miisahede ve huzur ehline gére iimit zayiflik

1933 Isfahani, Miifredat, s. 602.
19 Sami, Kamus-i Tiirki, s. 659.
197 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210.
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alameti sayilir. Ayrica Hakk’in irddesine bila kayd u sart teslim olanin timitle isi

1038
olmaz.

Bazilar1 da recayi ilerideki bir zaman dilimine ait olmasindan dolay1 eksiklik
goriir. Clinkii sifi i¢cinde bulundugu anin hesabini tutan ibnii’l-vakt olmali, hatta vakte
vukifiyet yoniinden ebu’l-vakt olmalidir.

Reca Allah (cc)’in cemal, havf ise celal sifatlarinin tezahiirlidiir. Rahman
sifatindan havf edilmedigi gibi Kahhar sifatindan da recé edilmez.

Allah Rasilii (sav) bir hadis-i seriflerinde mii’'minlere Allah (cc)’a karst hiisn-i

zan besleyerek yani recd halindeyken vefat etmelerini tavsiye etmistir.'*

1040

b

Allah (cc), rahmetinin kulun isledigi glinahlar da dahil her seyi kusattiginm

bu sebeple rahmetinden hi¢ kimsenin timit kesmemesi gerektigini bildirmekte'**' ve

kullarini reca halinde olmaya davet etmektedir.
Kullukta itidal havf ve reca dengesiyle saglanir. Bu dengeye beyne’l-havf u

ve’r-recd denir. Kul kalbinde havf ve recd arasinda bir his tasimali, Allah (cc)’in

1042 1043 1044

rahmetini timid edip azabindan korkarak taat ve dud etmelidir.

Allah (cc) Kuran’da 6nce rahmetiyle timitlendirip recaya sevk ederken hemen

1045

arkasindan azabiyla korkutup havfi hatirlatmaktadir. Ciinkii hi¢ kimse mahger

giiniindeki halinden bu diinyadayken emin degildir.'**°

1038 Kasant, Tasavvuf Sozliigii, s. 262.
1999 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, s. 332.
1040 A raf, 7/156.

141 ysuf, 12/ 87.

1992 Ziimer, 39/53.

19%3 Secde, 32/ 16.

1044 A°raf, 7/56.

1% Hicr, 15/ 49-50.
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Havf u recd dengesini Rizbari soyle acgiklar: “Korku ve iimit bir kusun iki

kanadi gibidir. Kusun kanatlart esit seviyede olunca u¢mast giizel olur. Biri noksansa

u¢mast diisiik olur. Her iki kanadi yoksa kus oliim sinirinda demektir.”'*"

Stfilerden biri de “Mii’minin havf ve recds: tartilsa birbirine esit gelir.”
diyerek bu konuda dengeye isaret etmektedir.'**®

Sehl hos bir tesbihle havfi erkege recayr disiye benzeterek imanin
hakikatlerinin bu ikisinin meczolmasindan ortaya ¢iktigimi soyler.'**

Muhasibi’ye gore kul sevap ve cezaya yani havf ve recdya muhatap olmazsa
kalbi tutkularin terkine rdzi olmaz, nefsi kendine itici gelen seylere -ki bunlar riihun
gidalaridir- katlanmaz.'*°

Serrac, recd ve muhabbetin havfi gerektirdigini sdyleyerek havf ve reca
konusunda Ahmet b. Ata’nin su soziinii nakleder:

“Havf ve recd nefsin iki dizginidir ki o sdyede nefs dogru yolda olmayi ve
emniyeti kendinden bilmez; iimitsizlik ve ye’se de kapilmaz.”'"*!

Kuseyri’ye gore recd, kalbin ileride olacak sevimli ve giizel bir seye
baglanmasidir ve bos temenniden farklidir. Ciinkii bos temenni sahibine tembellik verir
ve onu gayrete sevk etmez. Halbuki reca sahibi aksine ulasmak istedigi seyin ¢aba ve

gayretini gosterir.'*>

1946 Al-i Imran, 3/106.
1047 . AT

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 179.
9% Siihreverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 620.
1% Siihreverdi, Avérifii’I-Medrif, s. 618.
1050 AciA i

Muhasibi, Er-Ridye, s. 212.
1051 Serrac, El-Liima’, s. 61.
1052

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 179.
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Mekki’ye gore reca asir1 derece istekli ve imitli olarak Allah (cc) hakkinda
hiisn-1 zan besleme ve O’ndan giizel seyler bekleme makamidir. Havf ve reca birbirine
baglhdir. Havfi tanimayan recdyr da tamiyamaz. Kulun recdsi havfi derecesinde
gerceklesir ve ehl-i recd olmanin alameti salih amellere devam edip nafilelerle Allah
(cc)’a yaklagmaya gayret etmektir.'*>

Hasili reca mii’minde bulunmasi gereken Allah (cc)’tan {imitvar olma halidir.
Allah (cc) zat ismidir. O, zat ismine en yakin olarak Rahman ve Rahim isimlerine isaret
ederek her iste kendisinin Rahman ve Rahim isimleriyle yad edilmesini istemektedir.
Allah (cc) zat ismine en yakin olarak Kahhar veya Rezzak ismini de segebilirdi. Bu
bakimdan zat isminden sonra Rahman ve Rahim isimlerinin diger isim ve sifatlara
istlinliigli vardir. Bu istiinliik ise mii’minleri recd halinde olmaya ¢agirmaktadir.

Seyh Attar (ks) Pendname’de kendi nefsine gilinahlar1 sebebiyle zulmedip
haddi asan fakat Allah (cc)’in rahmetinden imit kesmeyen kullarin'®* reca hélini sOyle
anlatir:

“Giinahkariz ciirmiimiizii sen affet

Padisdhd sen sahib-i magfiret” (beyt:41)

“Nikiikarisin sen biz bed kerdeyiz

Ciirm-i bi-payan u bi-had kerdeyiz” (beyt: 42)

“Kdarumizdr yillarca fisk u isydan

Ahirii’l-emr olduk ndadim ii pismén” (beyt: 43)

“Her riz u seb olduk ma’siyete ram

Fe yu’hazii bi’'n-nevdsi ve’l-akdam ™ (beyt: 44)

“Bend ii kayd-1 isyandayiz ddima

Karin olduk her dem nefs ii seytana” (beyt: 45)

1053 Mekki, Kitu’l-Kulaib, C. 11, s. 321.
1054 7%imer, 39/53.
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“Gegirmedik giinahsiz bir sdati

Etmedik huziir-1 dille taati” (beyt: 46)

“Geldi kapina firar eden bende

Isyan ile ab-rityunu dokiip de” (beyt: 47)

“Lutfundan tutar iimid-i magfiret

Buyurdun ki: “La taknatii mi’r-rahmet.” (beyt: 48)

“Bahr-i eltdfin sonsuz bi-paydndur

Rahmetinden iimid kesen seytandir” (beyt: 49)

“Nefs ii seytan ket vurdu hep rahima

Rahmet eyle ben sefaat-hahina” (beyt: 50)

“Cesm-darem ki giinahtan pak eylersin

Ondan evvel ender-i hdk eylersin” (beyt: 51)

“Ol demde ki bedenden ¢ikarken cdn

Ayrilmasin yamimdan nir-i imdn” (beyt: 52)

“Ey magfiret sahibi olan Pddisah! Biz giinahkarlarin ciirmiinii affet! Sen hep
iyi isler yaparsin, biz kétii iglerle mesguliiz. Yillarca fisk u isyanda kalip, gece giindiiz
daima giinah isledik. Ama simdi ¢ok pismaniz.”

“Giindhsiz bir saatimiz ge¢miyor ve siirekli isydn iggindeyiz. Nefs ii seytana
her dem yakin oldugumuzdan bir kere bile goniil huzuru ile taat yapamadik.”

“Ya Rab, Sen’den firar eden bende, isyan ile kadr ii serefini yitirip kapina
geldi. Sen “Rahmetten iimid kesmeyin!” buyurdugun icin magfiret umarak geldi. Liituf
denizin sonsuzdur. Rahmetinden iimit kesen ancak seytandir.”

“Nefs ii seytan sana gelen yoluma hep engel oldu. Sefdat isteyen ben kulunu
magfiret et! Umidim o ki beni topraga gark etmeden énce giindhtan pdk eyle! Canimin

bedenden ¢ikacagi demde imdanin nirunu yanimdan ayirma!”
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B.II. MA’RIFET VE BiLGi KAVRAMLARI

B.IL.1. Ma’rifet
Kiiltiiriimiizde ¢ok kullanilan irfan kelimesiyle ayni kdkten tiiretilen ma’rifet,

bilme, ilim, danis; hiiner, maharet, ustadlik gibi anlamlara gelen Arapga bir

kelimedir.'%?

Ma’rifet bir seyi tefekkiir ederek, etkisinin ve sonucunun iizerinde diisiinerek

1056

idrak etmek anlamina geldigi i¢in ilim kelimesinden daha 6zel anlamlidir ™" ve ilimden

1057 1058

farklidir. Ilim bilmek ma’rifet ise tanimaktir. [lim kesbi, ma'rifet ise vehbidir.

Yani ifdde ve ibarelerin manasim bilene alim; bunlarin manasiyla beraber hakikati
hakkinda bilgi sahibi olan arif denir.'*>

Tasavvuf 1stilahinda en ¢ok kullanilan kavramlarin basinda ma’rifet
gelmektedir. Safiler ma’rifet lafziyla ma’rifetulldh1 yani Allah (cc)’t tamimayr kast
ederler. Onlara gore ma’rifet Allah (cc)’1 isim ve sifatlariyla tanidigr i¢in Allah (cc)’a
kars1 samimi ve sadik olan, biitiin kotii ahlaktan temizlenmis, Hakk’in kapisinda uzun
stire durup kalbini siirekli O’na baglayan kula Allah (cc)’in yonelmesi ve giizel

1060

thsanlarda bulunmasiyla elde edilen bir sifattir.”™ Bu sifatla muttasif olana arif denir.

Stfiler ma’rifeti makam ve hallerine gore farkli farkli tarif etmislerdir:

1% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1373.
1056 P .
Isfahani, Miifreddt, s. 985.
157 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 1990,
s.129.
1058 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, s. 319.
195 Hiicvir, Kesfu’l-Mahciib, s. 440.
1060 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 337.
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Mekki’ye gore ma’rifet ilmi fakr, ziihd, tevekkiil, havf, ask ve muhabbet sahibi

1061

kimselere Allah(cc)’in verdigi batini bir ilimdir.”™" Ve ma’rifet ehlinde su ii¢ hasletten

biri mutlaka bulunur: Heybet, halavet (ildhi nese) ve 1"1nsiyet.1062

Hiicviri’ye gore ma’rifetin illeti akil veya gorme degil Allah (cc)’in lLiitf u

indyetidir. Eger akil olsayd1 tiim akillilarin arif olmasi1 gerekirdi. Eger gérme olsaydi

ars1, kiirsiyi, cenneti ve pek ¢ok ayeti goren iblis’in arfilerin sultan1 olmasi gerekirdi.'*®

Sibliye gore ma’rifetin baslangic1 Allah (cc), nihayeti ise sonsuzdur.'%* Seriyy-

1 Sakati’ye gore ma’rifet yiikseklerden gelen bir kustur ki serm (ufanma) i hayasi olan

goniile konar.'%®

Miimsad Dineveri ma’rifeti Allah (cc)’in surindan arife verdigi bir aynaya

benzetir ve arifin o aynaya her baktiginda Allah (cc)’1 gordiigiinii sdyler.'*

Ebt Bekir Verrak soyle der: “Arif degildir o kimse ki ebnd-y1 diinyd éniinde ma rifetten
bahseder.”""’

Ibn-i Abdurrahméin Rézi’ye gore ma’rifet Allah (cc) ile bende arasindaki

perdeyi yirtan bir seydir. Sikayet ve can sikintis1 da ma’rifet noksanhglndandlr.1068

Ebl Abdullah Tereglidi’ye gore ma’rifeti miktarinca kula musibet gelir ki

o . S 1069
ma’rifeti derecesinde musibeti tagimaya kuvvet bulsun.

1061 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. I1, s. 45.
1962 Mekki, Kiitu’l-Kuliib, C. I, s. 91.
1963 Hiicvir, Kesfu’l-Mahciib, s. 332.
1064 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 337.

1065 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 51
1066 cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 92.
1967 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 127.
1068 Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 233.
109 cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 271.
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Hasan Basri’ye gore ma’rifet kendinde zerre kadar husiimet

1070

bulunmamasidir. Ebl Siileyman Darani’ye gore ma’rifetin hakikati iki cihanda

. - 1071
muradin Bir’in gayr1 olmasidir.

Kuseyri En’am Sdresi’nin 91. ayetini “Onlar Allah (cc)t  hakkiyla

tantyamadilar!” (vani O 'nun drifi olamadilar) seklinde tefsir eder.'*’

El-Liima’ miiellifi Serrac’a gore Allah (cc) isim ve sifatlarindan sadece

mahlikatin kavrayabilecegi kadarini onlara agmis ve Ogretmistir. Hakk’it gergek

anlamda tamimaya yaratiklarin giicii yetmez.'"

Esrefoglu Rimi’ye gore Allah (cc) hakkinda avamin, havasin ve havasii’l-

havasin ma’rifeti farkli farklidir ve hakiki olan1 havasii’l-havasin ma’rifetidir.'?”*

Hasili Allah (cc) hakkindaki ma’rifetin derecesi nefisle de alakalidir. Kim
nefsini iyi tanirsa Rabb’ini daha iyi tanir. Yani rGhun ulvilige giden yolu nefsin
sufliliginden gecer. Clinkii zitliklar idraki gili¢lendirir. Mesela siyahi bilen beyazi daha
iyi tanir. Kotiiyll tantyan iyiyi daha ¢abuk ayirt eder. Cirkini goren giizeli daha kolay
miisahede eder.

1075

Zira alemde her sey ziddiyla kaimdir. Bilginin algi, kavrama, idrak

1076

dedigimiz her asamasinda zithi§in Onemi asikardir. Nitekim insan idraki, bu

diinyadaki her seyi ancak zidd1 ile kavrayacak sekilde yaratilmistir. Bundan dolay1 zidd

1070 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 43.

Y7 cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 36.
1072 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 336.

197 Serrac, El-Liima’, s. 34.

1074 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 16.

1975 fbrahim Akgiin, Once S6z Vardi, Kurtuba Yayinlari, Ankara 2012, s. 28.

176 M. Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri,

MUIFAV Yayinlari, istanbul 1989, s. 54.
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olmayan bir seyin, idrak edilmesi miimkiin degildir. Allah’in zatinin beser idrakiyle tam

olarak kavranamayist da O’nun esi ve benzeri olmadigi gibi, ziddinin da

bulunmayisindandr.'®”’

Meleklerde nefis olmadigi i¢in onlarin Allah (cc) hakkindaki ma’rifetleri
insanlara nazaran eksiktir. Bu yiizden meleklerin derece bakimindan en {iistiinii olan

Cebrail (as) sidretii’l-miintehadan ileriye gecememis, Necm Siresi’nde anlatilan ve

»1078

ma’rifetin zirvesini teskil eden “Kdbe kavseyni ev edna sirr1 nefs séhibi bir beser

olan Efendimiz (sav)’e nasib olmustur.

Yine Hz. Adem (as)’in vyaratildigi mekandan — ki cennet diye

isimlendirilmistir-'""° tardedilmesine sebep olan zelleyi islemesindeki hikmetlerden
birinin de ma’rifet sirriyla aldkali olmast muhtemeldir. Ciinkii yaratildigi mekanda

1080

nefsini tim yonleriyle yani flicur ve takva yonlinden ~— tanimasi imkansizdi. Orada

sadece nefsini takva yoniinden tanimasina firsat verilmis ve nefsinin fiicur yoniini

tanimasina sebep olacak seye ulagmasi- ki yasak aga¢ olarak isimlendirilmistir-'""'

Allah (cc) tarafindan engellenmisti. Bu yiizden Allah (cc), Hz. Adem’in ma’rifetinin
artmasina sebep olacagi icin Seytan’a ruhsat ve Hz. Adem’e de firsat verdi.

1082

Hz. Havva ile ikisi yasak meyveden tattilar.”~ Yani nefislerinin simdiye kadar

hi¢ bilmedikleri fiicir yoniinii Seytan’in igvéasiyla'®™ kesfettiler. Boylelikle takva

177" Osman Nuri Topbas, Bir Nasihat Binbir Ibret, Erkam Yayinlari, Istanbul 20009, s.
75.

1078 Necm; 53/9

197 Bakara, 2/ 35.

1080 Sems, 91/7-9.

19%! Bakara, 2/35.

192 Taha, 20/121.

193 Taha, 20/120.
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cihetinden tanidiklar1 nefislerini fiiclr cihetinden de tanimis oldular ve nefisleri
hakkindaki ma’rifetleri tam oldu. Akabinde nedamet ve gozyaslariyla Allah (cc)’a
yoneldiler ve Allah (cc) hakkindaki ma’rifetlerinin de derecesi artmis oldu.'**

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin “Ma rifetin Sifati”""® béliimiinde ma’rifeti ve
arifi overek, arifin hali ve ma’rifetin ahvali hakkinda sunlar1 sdyler:

“Ma’rifet hasil et ey can-1 peder

Ta ki bulasin Hiida dan bir haber” (beyt: 554)

“Her kim arif oldu bildi Hiidd y1

Fendda gordii hayat-1 bekayr” (beyt: 556)

“Ma rifettir Hak 'ta fendnin ismi

Arif olmaz ifnd etmeyen cismi” (beyt: 563)

“Her kim ki etmezse ma rifet hdsil

Hi¢bir makstiduna olamaz vasil” (beyt: 555)

“Kim ki nefsini tanir ehl-i hata

Hak Tedla’y: bilir ehl-i ata’” (beyt: 558)

“drif ol kimse ki olur Hak-sinds

Her kim arif degil olmaz cins-i nas” (beyt: 559)

“Arifin kalbindedir mihr ii vefd

Arifin kari hamd olur ba safa” (beyt: 560)

“Her kime ma rifet bahseder Hiida

Hakk’in gayri o géniilde bulmaz ca” (beyt: 561)

1984 Muhammed bin Ali Tirmizi der ki: “Nefsin sende mevcut ve béki olmakla beraber
Hakkr tamimak istiyorsun. Halbuki senin nefsin daha kendisini dahi tanimis degildir,
baskasini nasil taniyacak?” bk. Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 263.

19 Behcet, Niizhetii’l-Thvin, s. 345.
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“Nezd-i drifde diinyd bi-i’tibar
Arif etmez nefsine dahi nazar” (beyt: 562)

“Arif farig-i diinya vii ukbadur

Hatta o farig-i gayr-i Mevladir” (beyt: 564)

“Her kim arif degil sayilmaz zinde

Kurb-1 Hakk’a layik olmayan miirde” (beyt: 557)

“Arifin himmeti likd-y1 Hak’ dir

Arif kendinden fani-yi mutlaktir” (beyt: 565)

“Arif isen diigiim atma zerine

Mihman gelse kilit vurma derine” (beyt: 634)

“Her seyini feda etmezsen rehe

Lazim olan nasil geger ki ele” (beyt: 670)

“Hod re’y ii kibr etrdfinda dolanma

Kadrini bil her mekdnda dolanma™ (beyt: 775)

“Ey pederinin cani, Allah (cc) dan vasitasiz bir sekilde haber almak istiyorsan
ma’rifet hdsil etmeye bak ki Allah (cc)1 hakiki mdndda bilenler arif olanlardr.
Ma’rifetin asli Hak’da kendini ifna etmek (ciiz’1 irddeyi kiilli irddeye rabt etmek) ve
boylece ebedi hayata kavusmaktir.”

“Arif nefsin hep kusurlu goren ve Allah (cc)’1 sebeb-i ni’met bilendir. Arif
Hakk’1 taniyandir. Arif olmayan insan bile sayilmaz. Arifin kalbinde mihr ii vefd vardir.
Onun isi ddima safda-yi kalb ile Allah (cc)’a hamd etmektir.”

“Hiida’'min ma’rifet bahsettigi drifin gonliinde Allah(cc)’dan gayriya yer
yoktur. Arifin nezdinde diinyd ve igindekiler degersizdir. Hattd o kendi nefsine bile
deger atfetmez. Arif hem diinyadan hem de ukbddan ydni Mevid’'min gayri her seyin

sevgisinden dzddedir.”
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“Arif olup Hakk’'a kurbiyet kesb etmeyen kimseyi zinde degil miirde (5lii)
saymak gerekir. Nefsinden mutlak mandda farig olan drifin biitiin himmeti ve sa’y u
gayreti likd-y1 Hak 'tir.”

“Eger sen de arif olmak istiyorsan ey peser, kesede altin biriktirme sevddsinda
olma! Evine misdfir geldiginde onu giizelce agirla da yiiziine kapiyt kapatma! Nefsinin
ve onun kibrinin etrdafinda dolanma! Kadrini bil ve hdcet igin dcizlerin kapisina
varma!”

“Allah (cc)’'in sana emdnet verdigi her seyini yine O’nun igin goniilden

¢tkarmazsan sana lazim olan ma rifetullahi nasil elde edeceksin?

B.I1.2. Kalp
Yiirek, merkez-i hayat ve infadlat olan goniil, fuad, dil; her seyin ortasi,

merkezi; degistirme, tebdil, tahvil, tagyir;m%bir nesneyi bir durumdan digerine, bir isten

1087

digerine dondiirme gibi anlamlara gelmektedir. Cok evrilip ¢evrildiginden ve bi-

karar olup siirekli degiskenlik gosterdiginden bu merkeze kalp ismi verilmistir.

Tasavvufi olarak kalp insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil,

1088

ruh, Allah'in tecelll ettigi mahal, ilahi latife; ma’rifet ve irfanin, kesf i ilhamin

1089 1090

kaynag; asiklarin askinin hissedildigi yer gibi pek cok manalar ifade eder.
Farscast dil,'”" Tiirkgesi goniildiir.'”” Kur’an’da kalbi ifade etmek icin fuad'®” ve

sadr'®* kelimeleri de kullanilir.

19% Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1078.

1987 Isfahani, Miifredadt, s. 1212.

1988 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 264.
1989 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 205.

199 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 204.

1991 K anar, Farsca-Tiirkce Sozliik, s. 348.
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Imam Gazali kalbin iki manas1 oldugundan bahsederek sdyle der:
“Birincisi,; insanin sol tarafinda sol memenin altina dogru yerlestirilen ¢am
kozalag: seklinde bir et parcasi demektir ki cismanidir. Ikincisi; bir latife-i Rabbdniye-i

rithaniye olan, gozle gériilmeyen, insanin hakikati olan rithani bir varliktir ki bu kalb-i

e Al p 1095
rithani ile kalb-i cismaninin aldkast vardir.”

Kalb-i sanavberi olarak tarif edilen rihun merkezi olan gonlii Esrefoglu Rimi

dért kisma ayirir: sadr, kalb-i sanavberd, fuad ve liib.'*

1097 1098

[14hi ve uhrevi olan1 idrak etmenin'* ' veya ondan siiphe duymanin'®"® merkezi

kalp oldugu icin Kuran dyetleri kalbe iner.'”® Ayrica kalbin ménevi bir goriis alam

vardir ki buna basiret denir.''%

1101 1102

Kuran’im beyanina gore bazi kalpler kordiir. Bazilar1 mihiirlidiir ™ ve

1103

giinah1 sebebiyle kararmustir.''® Bazi kalpler hastalikli (k6tii niyetli)''* ve bazi kalpler

192 Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara 1998.
19 Furkan, 25/32; Kasas, 28 /10.

19 Faur, 35/38.

' Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. I1I, s.9.
199 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 534.
%7 Necm, 53/11; Enam, 6/25.

1998 Maide, 5/113; Tevbe, 9/45.

19 Suara, 26/193-195.

1% Casiye, 45/20; Kasas, 28/43.

"% Hacc, 22/46.

%% Bakara, 2/7.

"9 Mutaffifin, 83/14.

119 Ahzab, 33 /32.
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de Allah (cc)’mn zikrine karsi katidir.''”® Fakat hakiki mii’minin kalbi Allah’in adi

1106

anildiginda —istiyakinin siddetinden dolay1- titrer ve Allah (cc)’in zikriyle huzur

1107

bulur. " Bu sebeple Allah (cc) kullarindan kalbi bir yonelis beklemekte ve kendisine

selim bir kalp ile déniilmesini emretmektedir.''*®

Adab miiellifi Hani’ye gore kalp iman, hasyet, zikir, takvad ve selamet

R 1109
makamdir.

Gazali’ye gore kalb Allah (cc) hakkinda bir ma’rifete ermek igin

yaratilmugtir.' '

Bu yilizden Allah (cc) kulun kalbinde kendisinin muhabbetinden baska
bir muhabbet goérmek istemez. Arifler bunu bildigi icin kalplerini masividan yani Allah
(cc) disindaki her seyin sevgisinden muhafaza etmeye calisirlar.

Bu meyanda Harakani der ki: “Bugiin kirk yil oldu ta bir vaktimde ki Hak
gonliime bakar da kendinden bagka bir sey gérmez.”"'"!

Kalbi agyarin muhabbetinden ari tutmanin énemini Ziinniin $oyle bir tesbihle
aciklar: “Nasil ki i¢inde resim ve heykel bulunan eve melek girmezse, icinde Allah
(cc) 'tan baskasinin sifatlart (ve suretleri) bulunan kalbe Hakk in delilleri (ve nurlari)

girmez 551112

10> ziimer, 39/22.

106 Enfal, 8/2.

197 Rad, 13/28.

198 gaffat, 37/84.

1% Hani, Adab, s. 179.

19 Gazali, ihydu Uliimi’d-Din, C. I11, s. 14.

Y cami, Nefahatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, s. 304.
112 Hani, Adab, s. 180.
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Mekki’ye gore kalbin miihiirlenmesine sebep kulun isledigi giindhlardir.
Kazanilan gilinahlar ve yenilen haramlar yiiziinden kalp bir cezd olarak ortiiliir. Kalbi
miihiirlii olan kisi de nefsin hevasina uymakta beis gérmez. Hi3

Stihreverdi kalbi duygu ve suur merkezi olarak goriir ve kalbin biri nefse digeri
rGiha bakan iki yiliziiniin oldugunu sdyler. Rliha bakan tarafi rGhun, nefse bakan tarafi
nefsin kotiliigiiniin tesiri altindadir. Nefs mutmainne makamina gelene kadar kalbe
te’siri menfi, mutmainne ve sonrasinda ise miispet olur.'''* Ona gore rih ve nefs
bedende miicddele halindedir. Bu miicadelenin mekani da kalptir ki bazen nefsin bazen

15 etkisi altinda kalir.

de rihun

“Kalp kulun ilk faal yonii, ilk amel edendir. Organlarin amelleri kalpten
dogar.” diyen Muhasibi, kalbi harekete geciren hislerin de ii¢ kaynaktan beslendigini
sOyler; birincisi Rahmani ilhamlar, ikincisi nefsani emirler, ii¢linciisii seytani
vesvese.'!'®

Esrefoglu Rimi ise kalbe tesir edip insanin hareketlerini sekillendiren ilhamlar1
bese aywrir: Seytani, nefsani, meleki, kalbl ve rabbani ilhamlar. Seytini ve nefsani
vesvesenin farki sudur:

Nefis talebini degistirmeden aynen tekrarlayarak elde edene kadar siirekli 1srar
eder. Bu yonden mizildanan c¢ocuk gibidir. Bir istegini yaptirinca digerlerini siraya
1117

koyar. Fakat ilk istegini yaptiramazsa yliz y1l 6mrii olsa bile diger talebine baglamaz.

Buna Ziileyha’'nin nefsini 6rnek gosterebiliriz. Ciinkii onun nefsi Ylsuf’tan murad

" Mekki, Katu’l-Kuliab, C. 1, s. 355.

"' Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif; s. 106.

"' Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif, s. 567.

1% Muhasibi, Er-Ridye, s. 240.

7 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 33.
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almakta takild1 kaldi. Muradi ger¢eklesmedigi icin nefsi diinyaya ait diger zevklere hig
iltifat etmedi. Nefsi hi¢bir seyde karar kilmadigi i¢in neredeyse helak olacakti.
Seytan ise ayni istekte 1srar etmezmis gibi goriinerek, istegini farkli sekil ve

kiliklarda sunarak elde etmeye caligir.'!'®

Bu bakimdan o karsisindakini aldatarak
istegini yaptirmaya ¢alisan bir hokkabaza benzer.

Ahmed b. Hadraveyh kalplerin kaplar gibi oldugunu Hak ile doldugu zaman
biitiin organlar1 nurlandirdigini, batil ile doldugu zaman ise biitiin organlar1 kararttigini
belirtir.''"”

Horasan stfilerinden Ubeydullah Ahrar’a gore kulun kalbini tasfiye eden, pak
ve saf hale getiren en miithim etken beld ve mihnettir. Bela ve sikintilar Allah (cc) ile kul
(un kalbi) arasindaki perdeyi inceltir. Bu ylizden en biiyiik belalar 6nce nebilere, sonra
velilere ve sonra digerlerine gelir.''*’

Hasili rihun merkezi olan kalp ilahi tecellilere mekandir. Kalp Allah (cc)’in
zatt hakkinda bilgi edinebilen tek uzuvdur. Goz Allah (cc)’t goremez, akil O’nu
kavrayamaz. Fakat kalp Allah (cc)’1 miisahede edebilir ve mekana ve zamana sigmayan
Allah (cc) kalpte tecelli edebilir. Kalpteki nokta-i siiveyda (sivah nokta)nn Gtesi''',
ayni uzaydaki kara delik gibi bilinmezliktir. Sadece kalp aynas1 saf ve berrak olan kimse
isti’dadi nispetinde siiveydanin otesi hakkinda bilgi sahibidir.

Bu bakimdan kalbin Kébe gibi olmasi yéni i¢inin bos bulunmas1 gerekir. Fani

kullarin evlerinde bile pek ¢ok degerli esyad mevcutken, Allah (cc)’in arzdaki beyti olan

Kabe’nin ic¢i her seyden ari ve bostur. Bunun is’arl manasi sudur ki Allah (cc)’in

118 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Nufiis, s. 35.

"' Hani, Adab, s. 180.

120 Safiyiiddin, Resahat Ayne’l-Hayit, s. 335.

21 Bthem Cebecioglu, “Nokta-i Siiveyda”, Altinoluk Dergisi, Aralik 2014, sy. 346, s.
38
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insandaki beyti olan kalbin de Allah (cc)’in disindaki her seyden yani masivadan ari ve
miicerred olmasi gerekir.

Seyh Attar (ks) Pendndme’nin muhtelif boliimlerinde kalbin 6nemine dikkat
cekerek mii’'minde bulunmasi gereken kalbi durumla aldkali sunlari sdyler:

“Gull u gigdan ddim kalbi tathir et

Kudretince tutma kin ve addvet” (beyt: 477)

“Gonliin bulur bir mahal kurb-1 Hak 'tan

Cehd et ¢ek payini kurtar bal¢iktan™ (beyt: 809)

“Ta ki gonliin dram bulsun istersen

Cihdnin var u yogunu yek bil sen” (beyt: 266)

“Ol Hazret 'te ulasirsin makama

Hifz et dilin meyletmesin harama” (beyt: §10)

“Kim giderse kiit-1 haram ardina

Onun kalbi diiser oliim derdine” (beyt: 853)

“Sehdvet ii tevazii olsun huyun

Bedr-i miinir misli olur kalb riiyun™ (beyt: 680)

“Mihnet ii gam huylu ol sen ey peser

Kalb riyunu canib-i dil-ciiya ver” (beyt: 714)

“Hiizn ii endith olur kiit-1 bendegadn

Kederdir yar-i fereh-ciiyendegan” (beyt: 715)

“Her kimin kalbinde olmaz endise

Alabet payinda goriir bir tise” (beyt: 716)

“Neyden mevciid oldun ey peser diisiin

Kendi gami tutar herkesi bir giin” (beyt: 717)

“Ized eti seni mutlak yokdan var

O yiizden ki kagma kulluktan zinhar” (beyt: 718)
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“Kalbini gill u gisdan yani kin ve nefretten, kotii diisiincelerden kurtar! Kin
adavet tutma! Ayagint giinah bal¢igindan kurtarirsan ve gonliin harama meyletmezse
Hakk’a yakin bir makam bulursun.”

“Génliiniin  huzur bulmasin istiyorsan cihanmin zenginligini ve fakirligini
onemseme! Sakin harama yonelme ki kalbin olmesin! Sehi ve miitevazi olursan kalbin
nurlanir.”

“Ey peser, kalbin hiiziinlii ve gamli olsun! Kalbini goniil arayanlarin yéniine
dondiir! Has kullarin rizki hiiziin ve gam olur. Gonlii ferah arayanlarin yari de
kederdir.”

“Her kimin kalbinde dhiret ve akibet endisesi olmazsa o ayagina bir keser
vurmug olur. Neyden ve nasil mevcut oldugunu diigiin ey peser! Ized seni yoktan yaratti.

O yiizden kulluktan kagma.”

B.11.2.a. Kalbi Kati (Saht-Dil) Olanlarin Sifatlan

Saht c¢etin, zorlu, miiskiil, sert, kaba, acimasiz, tas yiirekli1122 demektir. Saht-dil
kat1 kalpli anlamina gelen Farsca bir terkiptir.

Allah (cc)’1n beyanina gére ma’siyet sebebiyle katilasmis ve duyarsiz bir kalp

tastan daha beter, daha verimsiz ve daha degersizdir.''*

Seyh Attar (ks) saht-dil sifatiyla Allah (cc)’in ayetlerinin te’sir etmedigi1124 ve

esma zikrinin etkisiyle rakik ve hassas olmamis kalbleri kastetmektedir. Pendname’nin

“Saht-dilin Sifatint Beyan™''*> boliimiinde kalbi kat1 olanlarin dzelliklerini s6yle aciklar:

122 K anar, Farsca-Tiirkce Sozlii, s. 414.

123 Bakara, 2/74.
124 7iimer, 39/ 22.
125 Behcet, Niizhetii’l-Ihvan, s. 399.
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“Goriince saht-dilde ti¢c aldmeti

Yiiz ¢evirip ondan kestim iilfeti” (beyt: 643)

“Zaifana eyler ¢ok cevr ii sitem

Aza ve ¢oga kanaat etmez hem” (beyt: 644)

“Her ne kadar etsen va’z u nasihat

Nasthat kar etmez ¢iinkii kalbi saht” (beyt: 645)

“Saht-dilde ii¢ alamet goriip ondan iilfeti kestim: Birincisi fukardya ve
kimsesizlere ¢ok zuliim eder. Ikincisi; Allah (cc)’tan gelen rizik az da olsa ¢ok da olsa

memnun olup onunla kanaat etmez. Ugiinciisii; her ne kadar nasihat edip 6giit versen de

hi¢ faydasi olmaz.”

B.IL.2.b. Kalbi Mesgiil Eden Seyler
Seyh Attar (ks) Allah (cc)’t anmakla huzur bulan''® kalbi su dort seyin
huzursuz edip ¢ok mesgul ettiginin sdyler:
“Bi-huziir eyler su dort sey insani
Soyleyeyim yadinda tut sen ani” (beyt: 401)
“Diisman-1 bisyar u vam-1 bi-somar
Cevr-i bi-had u iyadl-i bi-kitar” (beyt:402)
“Vay ki borca gark olursa bir fakir
Gussadan her demi hun-dasamidir” (beyt: 403)
“Her kimin olursa bisydr diismani
Hire olur her dii cesm-i riiseni” (beyt: 404)
“Kimin varsa meggale-i bisydri

Zariliktir diinydda anin kart” (beyt: 405)

126 Rad, 13/28.
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“Kalbe Allah (cc)’t unutturup onu huzursduz eden dort sey vardir ki ben onlar
sana soyleyeyim de yadinda tut: Birincisi; diismanin ¢oklugudur. Diismani ¢ok olanin
risen olan iki gozii stkintidan donuk (hire) olur.

Ikincisi; sayisiz bogtur. Fakir veya zengin, ¢ok borcu olan biri gamdan kendi
kanmini igici yani hun-dsami olur.

Uciinciisii; etrafindaki insanlardan sonu gelmeyen eziyetler gormektir ki
bunlara sabr etmek kolay degildir. Nuh (as) 950 sene etrafindakilerin eziyetlerine
tahammiil ettikten sonra sabri tiikenip Allah (cc) tan onlarin heldakini istemistir.”
Dordiinciisii; evliad u iyal fazlalhigidr ki gecimlerini temin etmek igin ¢ekilen

>

stkintilar insanin kalbini mesgul edip bi-huzir eyler.’

B.I1.2.c. Kalb incitmenin Zararlan

"27 fslam kiiltiriinde kalb incitmemeye biiyiik nem

Kalb nazargah-1 ilahidir
verilir.

Seyh (ks) goniil incitici (dil-dzar) olmamak gerektigini su sekilde ifade eder:

“Her kim fakirin kalbini yaralar

Kendi viicuduna cerahat dolar” (beyt: 64)

“Ol ki dil-azardwr goniil incitir

Onun kari azapta zariliktir” (beyt: 65)

“Incitme ey peser olma dil-azdr

Hiidavendin senden olmasin bizar” (beyt: 66)

“Kimsenin gonliinii incitme peser

Zahmi kalir tatl caninda eser” (beyt: 67)

127 Nevevi, Riyizii’s-Salihin, s. 26.
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“Fakirin kalbini yaralayan kendi viicuduna cerahat doldurur. Dil-azar olan igi
cehennemde inlemektir. Ey peser, goniil incitme ki Allah (cc) senden bi-zar olmasin!

Eger baskasinin gonliinii incitirsen yarasi tatli canminda eser kalwr.”
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SONUC

XX. asrin Istanbul udebasindan ve sulehasindan olan Ali Behcet Efendi, XII.
asrin Nisabur suardsindan ve stfilerinden olan Feridiiddin Attar’in Pendndame isimli
meshur eserini Niizhetii’I-Ihvdn ismiyle serh ve terciime etmistir.

Niizhet’i inceledigimizde Attar’in beyitlerinde smnirlarimi ¢izdigi, Kur’an ve
stinnet ekseninde yasanilmasi gereken tasavvufi hayatin distirlarina ulagmak
mimkiindiir. Attar’in tavsiyelerini dinleyen, anlayan ve bunlar1 hayat diistiru haline
getiren bir insan, Maslow’un “kendini gerceklestiren insan” olarak ifade ettigi ve
Kur’an’da “nefs-i mutmainne” ibaresiyle vasfedilen “huzura ermig” insan olma yolunda
biiylik mesafeler kat edecektir.

Attar, Pendname’de dilin afetleri konusunda uyararak fesdhat ve belagat
miiptelas1 olmamayi, kizb, giybet ve kotli s6zden uzak durmay; fisk, sekavet ve nifak
gibi hisal-1 zemimeye bulagsmamay1; ahlak-1 hamide sahibi olmay1; Allah (cc) rizasi igin
dostluklar kurup faizci, ¢ikarci, ayyaslardan uzak durup salihlerle berdber olmayz;
cimrilii birakip sehdvet ehli olmayi; fiitlivvet ahlakina sdhip olmayi; Allah (cc)’in
takdiri olan fakirlige sabretmeyi; hased, hirs ve 6fkeden uzak durmay; kibri birakip
ihlasa sarilmayi; ele gecen rizka kanaat etmeyi ve ele gegmeyenin ardindan
hayiflanmamay1; Allah (cc)’tan gelen her hale riza gosterip sabir ehli olmayi; gece
giindiiz, gizli agik, basa kakmadan kibarca muhtaglara infak etmeyi; az veya ¢ok her
gelen ni’mete siikretmeyi; tevaz’ ehli olup her iste Allah (cc)’a tevekkiil etmeyi; hep
fetva ile degil de takva ile amel etmeyi ve takvanin iist derecesi olan vera’a ulagmaya
gayret etmeyi; hasbel beser glindha diisiildiigiinde tevbe ipine sarilmayi; fani diinyay:
misafirhdne veya koprii gibi ya da uykuda goriilen bir diis gibi kabul edip siisiine

aldanmamayi; hi¢ kimseyi incitmeyen ve hi¢ kimseden incinmeyen dervis sifath
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olmay1; Allah (cc)’tan gafil ve habersiz olma tehlikesini zikir silahiyla bertaraf etmeyi;
Allah (cc) rizast icin ve karsilik beklemeden halka, yetimlere, salihlere ve misafirlere
can u dil hizmet etmeyi; devekusu misali isine gelince “Deveyim ugamam!”, isine
gelince “Kusum, yiik tasiyamam!” diyen nefsi diinyd zinetini terkle, az konusmak, az
yemek ve az uyumakla terbiye altina almay1; maddi ve ménevi zarar1 olacak insanlarin
sohbetinden uzak durup Allah (cc)’1 hatirlatacak insanlarla beraber olmay1; masivadan
kalben tecerriid edip (soyutlanip) Allah (cc)’1 kalpte birlemeyi; Allah (cc)’in celalinden
havf ederek giinahtan uzak durmayi, cemalinden recd ederek (umarak) kalben huzur
bulmay1; Allah (cc)’in kendisinin idrak edilebilmesi maksadiyla yarattig1 kalbi, diinya
mesgalelerinden uzak tutup ma’rifetulldhin merkezi héline getirebilmeyi tavsiye
etmekte ve bu tavsiyelerin nasil uygulanabilecegini ayrintilariyla anlatmaktadir.

Biz de tezimizde Attar gibi kal ehli bir sair ve hal ehli bir sGff lizerinden
Kur’an ve siinneti 0l¢ti alan hakiki tasavvufu anlatmaya ¢alismaktan zevk duyuyor ve

acizane tezimizi okuyanlarin miistefid olmalarini umuyoruz.

283



EK: NUZHETU’L-iHVAN’IN SON SAYFASI
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OZET
XII. asirda Nisabur’da dogan Feridiiddin Attdr Horasan’in meshur sair
stfilerindendir. Tezkiretii’l-Evliyd disindaki eserleri manzumdur. Manzum eserlerinde
anlattig1 yiizlerce hikaye ile kissa {izerinden 6giit verme geleneginin olusmasina biiytlik

katki saglamistir.

Attdr manzum eserleriyle Iran ve Anadolu cografyasindaki pek ¢ok sairi
etkilemistir. Mesnevi yazart Mevlana’nin sozlerinden Attar’in etkisini anlamak
miimkiindiir.

Pendname isimli eseri Klasik Tiirk Edebiyati suardsi arasinda nasihatname
geleneginin olugsmasinda mithim rol oynamis ve Anadolu sahasinda bircok sair
tarafindan terciime ve serh edilmistir. Tez konusu olarak sectigimiz Niizhetii’I-IThvin
1simli serh Ali Behcet Efendi’ye aittir. 903 beytin serhinden olusan 542 sayfalik yazma
eser tab’ edilmemistir.

Biz tezimizde Pendndme iizerinden Seyh Attar (ks)’in tasavvufi goriislerini
ogrenmeyi ve bunlar1 baskalarina aktarmayi amagcladik. Niizhetii’l-Ihvdn iizerinde
yaptigimiz incelemede kirk kadar tasavvufi kavramla ilgili Attar’in goriislerine
rastladik. Bu kavramlarin gectigi beyitleri toplayarak diger sifilerin goriislerini de
ekledik ve tasavvufi kavramlar1 izah etmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Feridiiddin Attar, Pendname, tasavvuf
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ABSTRACT

Feridiiddin Attar who was Horasan’s famous mystical poet, was born in
Nishapur in 12th century. Except Tezkiretii’l-Evliya, his literary works have written in
verse. In his hundrends of stories and parables which have been written in verse, gives a
good lesson to reader, their kinds are the moral of the story and he has created a
tradition with this type of writing. He has affected plenty of Iranian and Anatolian poets
with his writings in verse. The writer of Mesnevi, in Mevlana’s sayings it is possible to
understand affects of Attar.

In his one of literary writing named Pendname was very important in classical
literature community, because it has played very important role to start a tradition about
the moral of a story. It has been translated and explained by a lot of poets in Anatolian
region.

A book of commentary named Niizhetii’l-Thvan which I chose as a thesis, was
written by Ali Behcet Efendi. It was formed from 903 couplets and 542 pages, but it
couldn’t be printed.

In my thesis I aimed to learn Seyh Attar’s mystical ideas ferom Pendname and
I aimed to explain them to another people.

In my researches about Niizhetii’l-ihvan, I met approximately forty ideas about
mystical concept. I collected the couplets about these concepts, I added the other
mystical poets’ opinions and tried to explain the mystical concepts.

KEY WORDS: Feridiiddin Attar, Pendnime, mysticism
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