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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in her donemde tefsiri yapilmis ve hala yapilmaktadir. Bu,
Kur’an’in insan hayatin1 anlamlandirmasindaki devamliligi gostermektedir. Tefsir
edildigi donemin sartlarina gére Kur’an’dan alinan mesajlar farklilik gosterebilmektedir.
Bundan dolay1 miifessirin ve doneminin etkileri tefsirlere dogal olarak yansimaktadir.

Biz bu ¢aligmada ¢ok yonlii bir alim olan Razi’nin tefsirinden yola ¢ikarak tefsirde
miifessirin ve doneminin etkisini gormeye ¢alistik. Bunun i¢in kiiltiirel antropoloji
biliminin verilerinden faydalandik. Kiiltiirel antropolojinin igerik ve perspektif agisindan
katkistyla tefsir alaninda ihtiya¢ duyuldugu 6ngoriilen yeni bir yaklagimi Razi Tefsiri’ne
uyguladik. Birinci bdliimde s6z konusu kiiltiirel antropolojik okumayi agiklamaya
calistik. Ikinci boliimde ise bu yaklasimla Tefsir-i Kebir’i Fatiha ve Bakara streleri ile
smirlayarak inceledik. Bu streleri kiiltiirel antropolojik okumaya tabi tutarak Razi’nin bu
baglamda ele alinabilecek yorumlarini tespit etmeye gayret ettik.

Calismamizin kaynaklari, tefsir alanmin ilgili kaynaklar1 yaninda kiiltiir ve
kiiltlirel antropolojiye dair eserlerdir. Ayn1 zamanda her yoniiyle Razi’yi ve eserlerini
inceleyen ¢aligmalar da kaynaklarimiz arasinda yer almistir.

Bu calismada konu teklifi ve kaynak tespiti konusunda bana destek olan, tez siiresi
boyunca karsilastigim problemlerin ¢dziimii i¢in 6nerilerde bulunarak daima beni tesvik
eden kiymetli hocam, tez danismanim Prof. Dr. A. Nedim Serinsu’ya tesekkiirii bir borg
bilirim. Idari gdrevlerinin yogunluguna ragmen toplanti taleplerime her zaman olumlu
cevap veren tez izleme komite iiyeleri degerli hocalarim Prof. Dr. Mesut Okumus ve Prof.
Dr. Ihsan Capcioglu'na siikranlarimi sunarim. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Kiirsiisii hocalarima da anlayislar1 ve yardimlar: i¢in tesekkiir ederim. Doktora
stirecim dahil her zaman desteklerini esirgemeyen anneme, tezimi okuma zahmetinde
bulunarak tashih eden ve kiymetli fikirlerini benimle paylasan babama, ¢aligmam

hususunda beni motive eden kiymetli arkadagim Ars. Gor. Nadide Sahin’e ve tezi bastan



sona gdzden gegiren degerli arkadasim Ars. Gor. Havva Ozata’ya en igten sevgi ve
tesekkiirlerimi sunarim.

Hatice AVCI
Ankara-2018
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Kur’an-1 Kerim; okunsun, diisiiniilsiin, anlasilsin ve yasansin! diye indirilmistir.
Bu dort asamanin 6zellikle anlasiima kismmda Kur’an’t anlamaya, agiklamaya calisan
miifessirler devreye girmektedir. Miifessirler her donemde kendi giincelleri igerisinde
Kur’an’1 anlama ve anlatma faaliyetleri gostermislerdir. Her miifessir bu faaliyetlerini,
dogal olarak, icerisinde bulundugu toplumsal ve kiiltiirel sartlarin etkisinde
gerceklestirmistir. Dolayisiyla tefsirler bir insanin/miifessirin kendi tarihselliginde
gerceklestirdigi Kur’an’1 anlama ¢alismalaridir. Bundan dolay: her tefsirde miifessirin
kendi hayatindan, toplumundan, kiiltiirtinden ve ¢cagidan izler bulunmasi gayet tabiidir.

Insan-toplum etkilesimi ¢ift yonlii olsa da bu calismada, bilimsel olarak etkisi
kanitlamis olan Razi’nin (v. 606/1210) kiiltiirel ortamdan etkilenme &rneklerine yer
verilmistir. Bu 6rnekleri Tefsir-i Kebir’i kiiltiirel antropolojik okuma yaklasimiyla elde
edilmistir. Boylece Kur’an’1 anlamada miifessirin bir insan olarak sosyal ve psikolojik
durumunun etkilerini gérmek amag¢lanmistir. Dolayisiyla bu ¢alisma, tefsir eserlerinde
Kur’an-miifessir-tefsir tigliisii arasindaki bagi dogru anlayabilmek i¢in bir yaklasim
denemesidir. Bu yaklasim denemesi kiiltiirel antropoloji biliminin 1s1¢inda disiplinler
aras1 bir yaklasimla yapilmistir.

Kiiltiirel antropoloji, insani insana tanitan, insanin kendisi ve bagkalariyla olan
iliskisini kendi kiiltiirii igerisinde degerlendiren bir bilimdir. Bu bilimin 1g1ginda, yedinci
hicri/on ikinci miladi asir insan1 Razi’nin kendi ¢agi ve kiiltiirii i¢erisinde, bireyi ve
toplumu nasil anlayip tanimladigi Tefsir-i Kebir vasitasiyla ayetlerle baglantili olarak
tespit ve tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Bu maksatla “Razi kendi tarihinde Kur’an yorumu

lizerinden insani anlamayr ve anlatmayi nasil gerceklestirmistir?” sorusunun cevabi

! Bkz. Serinsu, A. Nedim, Kur’dn Nedir? , Sule Yayinlari, istanbul: 2016, s. 12-18.



Tefsir-i Kebir’de arastirilmigtir. Tefsir-i Kebir hacimli bir tefsir oldugundan bu konu
Fatiha ve Bakara sureleri tefsiri ¢ercevesinde sinirlanarak ele alinmistir. Ciinkii Fatiha
stresi tefsirinde Razi, tefsirinde yontemini ortaya koymus ve slirenin ayet sayisiyla ters
orantili olarak hacimli bir tefsir yapmis olmasi bu tezin konusuyla ilgili pek ¢ok veri
sunmugtur. Bakara sliresi tefsiri ise bu tezin kapsamina girecek verileri ihtiva etmesinden
dolay1 secilmistir. Zira bu sire Kur’an’m en uzun shresidir. Ayrica konu ¢esitliligi
bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Her ne kadar konu ¢esitliligi ve ilgili veri fazla
olsa da kiiltiirel antropoloji biliminin tiim alt basliklarini iceren verilere ulagsmak, s6z
konusu iki stire ¢er¢evesinde miimkiin olmamistir. Bu sebeple sadece tezin kapsamindaki
bu iki stireden elde edilen veriler tasnif ve tahlil edilmistir.

Bu ¢aligmanin bazi sorular1 sunlardir:

e Razi, tefsirinde kendi donemine ve hayatima ait ne gibi bilgiler sunmustur?

e Razi’nin yorumlarinda déneminin toplumsal ve kiiltiirel hangi 6zelliklerinin etkisi
goriilmektedir?

e Razi tefsirinden yola ¢ikarak Razi’nin yasadigr dénemin insanini, trettigi kiiltiiri
anlamak miimkiin olabilir mi?

e Kiiltiirel antropoloji biliminin verileri 15181inda bir tefsir ¢alismas1 disiplinler arasi
incelendiginde/okundugunda elde edilen bilgilerin her iki alan (tefsir ve kiiltiirel
antropoloji) i¢in katkilar1 neler olacaktir?

Rézi tefsiri meshur dirayet tefsirleri arasinda belki de {izerinde en ¢ok calisma
yapilmig tefsirdir. Ancak tefsirin kiiltiirel antropoloji perspektifinden istifadeyle
incelenmesi arastirdigimiz kadartyla herhangi bir ¢alismanin konusu olmamistir. Bu
nedenle bir tefsirin disiplinler aras1 ve kiiltiirel antropolojik yaklasimla aragtirma konusu
edilmesi ¢aligmay1 6nemli kilmaktadir. Ciinkii boyle bir ¢aligma tefsir alaninda yeni bir
perspektife isaret etmektedir. Diger yandan asagida ¢alismanin amaglarinda sayacagimiz

maddeler de 6nemine isaret etmektedir.



B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Bu c¢alismanin amaglarini sdyle siralamak miimkiindiir:

e Kur’an’1 anlamada miifessirin sosyal ve psikolojik durumunun etkilerini gormek.

e Razi’nin kendi ¢agi ve kiltiri icerisinde, bireyi ve toplumu nasil anlayip
tanimladigini Tefsir-i Kebir vasitasiyla ayetlerle baglantili olarak agiklayabilmek.

e Her sey+ Tefsir = Razi tefsiri
Her sey - Tefsir = Razi tefsiri
Yukarida iki denkleme doniistiirdiiglimiiz tarihi siiregteki Razi tefsiri hakkindaki iki
farkli algimin sebeplerinin gdozlemlenmesine yardimei olmak.

e Tarihsel siirecteki yorum farkliliklarinin sebebini sosyokiiltiirel baglamda
temellendirebilmek.

e Giincel yorumlarin sosyokiiltiirel durumla birlikte degerlendirilmesinin imkanina bir
bakis acis1 sunmak.

e Kiiltiirel antropolojik okuma ile miifessirin tefsirinde sahip oldugu insani, toplumu ve
kiiltlirii tanima alanlarmi gérmek.

e Daha sonra yapilacak benzer ¢aligmalara konu ve yakalsim agisindan kaynaklik etmek
ve basamak olusturmak.

Razi tefsirini kiiltiirel antropolojik okuyabilmek i¢in Oncelikle bilgi alt yapisi
olusturmas1 agisindan felsefeye giris ve insan felsefesi okunmustur. Ayni zamanda
antropoloji ve Kkiiltiirel antropoloji ¢esitli kaynaklardan okunarak yaklasim tespiti
yapilmistir. Calismada h. 6. / m. 12. ylizyilda sosyal ve Kkiiltiirel ortam da ele
alinacagindan Anadolu Universitesi AOF Sosyoloji Béliimii lisans program tez siireci
icerisinde tamamlanmuistir.

Bu calismada Rézi’nin hayati ve tefsiri kiiltiirel antropolojik yaklagimla okunmak
incelenmistir. Bu kisimda daha ¢ok Isam Yaymlarinin II. Klasik Dénem yayni olan ve

Omer Tiirker ve Osman Demir editorliigiinde nesredilen Islam Diisiincesinin Déniisiim
3



Caginda Fahreddin er-Rdzi adli eser bagvuru kaynagimiz olmustur. Ciinkii Razi’nin
hayatina ve diisince diinyasmna dair makalelerden olusan bu eser, veri ve kaynak
acisindan caligmamiza biiyiik katki saglamigtir. Razi’nin hayatina dair temel bilgilerde
ilk kaynaklar esas almmustir. Bu veriler 1s1¢inda ve kiiltiirel antropoloji biliminden elde
edilecek yontemsel katkiyla Razi tefsiri kiiltiirel antropolojik okuma ile incelenmistir.

Calismada siklikla kullanilan kiiltiirel antropolojik okumanm tanimi soyle
yapilabilir: Miifessirin kendinden bir pay sundugu yorumlart bulmak ve onlari
yorumlamaya calisgmak. Yani miifessirin yorumlarimi tesekkiil siirecinde okuyarak
anlamlandirmak. Calisma konumuz bakimindan tefsir alaninda bdyle bir yaklasima
ithtiya¢ vardir. Ciinkii bu yaklagimla tefsir okumasindan maksat Kur’an’in insan hayatini
nasil anlamlandirdigin1 miifessirin tarihinde gérmeye c¢aligmaktir. Bu nedenle kiiltiirel
antropolojik okuma hakkinda birinci boliimde gereken agiklama yapilmuis, ikinci boliimde
ise orneklendirilmistir. Bu yaklasimin, insani i¢inde yasadigi tarihsel, sosyal ve kiiltiirel
ortam baglamida degerlendirme, tefsirleri dogru anlama, hayat-miifessir-tefsir-Kur’an
baglantisini ¢6ziimleme ¢abasi oldugunu séylemeliyiz. Cok yonlii olan bu yaklasmm ile
farkli disiplinlere ait bilgilere ulasilacagmi ve bunlarin bilginin biitlinliigiiyle tahlil
edilmesinin isabetli olacagmi diisiinmekteyiz.

Calismanin kapsam1 Razi tefsirinde Fatiha ve Bakara streleri ile smirlanmistir.
Bu iki stiredeki muhtevadan hareketle kiiltiirel antropolojinin tiim basliklarina ait bilgiye
ulagmak miimkiin olmadig1 igin esas alinan iki strede erisilen bilimsel malzeme kiiltiirel
antropolojik incelenmistir. Elde edilen malzemeler yukarida ifade edildigi tizere iKi
bolim halinde ele alinmugtir. Dolayisiyla kiiltiirel antropolojiden faydalanarak Razi
tefsirinden iki sireyi inceledigimiz bu tez disiplinler arasi bir ¢aligma olmaktadir. Yer yer
timevarim, genel olarak tiimdengelim yontemi ve metin analizi ile tanimlayici

(deskriptif) yontem bu tezin izlenen yontemsel yapisini olusturmaktadir.



Bu ¢alismada, Razi’nin tercih ettigi te’vile uygun meali vermek ilke edinilmistir.
Ancak genel olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin mealinden faydalamilmistir. Calismada
gereken ve ilgili goriilen yerlerde haritalar kullanilmistir. Bu haritalar metinle

baglantilidir. Bu sebeple onlara ek olarak degil metin igerisinde yer verilmistir.
C. FAHREDDIN RAZi CALISMALARI HAKKINDA

Fahreddin Razi’nin Islam diinyasinda uzun siireli ve yaygin etkisi olan bir alim
olmasi, onunla ilgili cok sayida bilimsel calisma yapilmasina sebep olmustur. Calismamiz
Tefsir Anabilim Dali agisindan Tefsir Tarihi kategorisinde Razi ¢aligmalar1 i¢erisinde
degerlendirilmelidir. Bu nedenle ¢alismanin bulundugu yeri netlestirebilmek agisindan
iilkemizde yapilan Razi calismalarinin genel bir takdimini yapmak 6nem arz etmektedir.?
Bu amagla Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinde yapilan ve Fahreddin Razi ile dogrudan
alakal1 olan tezler tasnif edilmis ve asagida iki tablo seklinde sunulmustur.® Tablolarda
yiiksek lisans tezleri “YL” doktora tezleri “DR” kisaltmastyla belirtilmistir. ilk tablo
Tefsir Anabilim Dali’nda hazirlanan tezleri, ikinci tablo diger anabilim dallarindaki

tezleri gostermektedir. Tablolarda tarih esasl listeleme yapilmustir.

2 Konu ve yontem agisindan benzer nitelikte olan diger calismalar igin Islam Diisiincesinin Doniigiim
Caginda Fahreddin er-Razi isimli eserde farkli makalelerde verilen bibliyografyalara bakilabilir. Omer
Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Doniigiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, Isam
Yayinlari, istanbul: 2015.

% Bu tablolar, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu (1953-2015) esas alinarak hazirlanmistir. Bkz. Eriinsal,
Ismail E., Ulker, Mustafa Birol ve Muhacir, Esra Karayel, lldhiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu (1953-

2015), Isam Yayinlari, Istanbul: 2017.



C.1) TEFSIR ANABILiM DALINDAKI CALISMALAR

YAZAR TEZ ADI YIL ve YL-DR

1 | Bahattin Dartma Miifessir Fahru’d-din er-Razi ve Bazi | 1988 YL
Suver-i Kur’aniye’nin Esrarma Dair
Risalesi

2 | Abdulhakim Yiice Fahru'd-din er-Razi'nin  Mefatihu'l- | 1992 DR
Gayb adli eserindeki isari tefsir yonii

3 | Hamza Yildirim Fahruddin er-Razi’ye Gore Bazi Kevni | 1992 YL
Ayetlerin Yorumu

4 | Ayhan Erdogan Fahreddin Razi'ye gore Kur’an'da icaz | 1993 YL
sorunu

5 | Hiiseyin Celik Fahruddin er-Razi'ye (543/606) gore | 1993 YL
insanin yaratiligi

6 | Murat Siiliin Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 15,16,31 ve | 1993 YL
32.ciltlerinin fihristi

7 | Kamil Giildemir Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 5,6,29 ve | 1994 YL
30. ciltlerinin fihristi

8 | H. Osman Sahin Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 13, 14, 27 | 1994 YL
ve 28. ciltlerinin fihristi

9 | Arif Taskin Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 3, 4, 17, 18. | 1994 YL
ciltlerinin fihristi

10 | Nurdogan Tiirk Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 9,10,23 ve | 1994 YL
24. ciltlerinin fihristi

11 | Faruk Vural Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 1,2,19,20. | 1994 YL

ciltlerinin fihristi




12 | Faruk Arslan Tefsir-i Kebir'in indeksi (C.11-12/25- | 1994 YL
26)

13 | Yusuf Akgiin Mefatihu'l-Gayb Tefsiri'nin 7.8.21 ve | 1994 YL
22. ciltlerinin fihristi

14 | Ali Yilmaz Fahruddin  er-Razi'nin  et-Tefsiru'l- | 1996 DR
Kebir (Mefatihu'l-Gayb) adli eserinde
tenasiib ve insicam

15 | Zeki Yildirim Razi'nin Et-Tefsiru'l Kebir'indeki fikih | 1997 DR
ustlii uygulamasi

16 | Mehmet Adigiizel Kiraatlar agisindan Razi ve Tefsir-i | 1998 DR
Kebiri

17 | Mustafa Bayirh Fahreddin er-Razi'nin ahkam ayetleri | 1999 YL
tefsirinde izledigi metod

18 | Muammer Erbasg Fareddin er-Razi ile Ibn Teymiyye'nin | 2001 DR
Kur’an'a yaklagimlari

19 | Thsan Kahveci Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu'l-Gayb | 2001 DR
adli tefsirinde Ulumu'l-Kur’an

20 | Annaoraz Fahreddin Razi'nin tefsirinde iman ve | 2001 YL

Nurmuhammedov kiifir kavramlari

21 | Sabri Demirci Fahruddin Razi'nin Tefsiri Mefatihu'l- | 2003 DR
Gayb'da Miiskilu'l-Kur’an meselesi

22 | Mustafa Hocaoglu Fahreddin = Razi tefsirinde  Kadi | 2003 YL

Abdiilcebbar'a cevap
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Asiye Sen

Kur’an-1  Kerim'e  goére insanin

psikolojik yapist (Razi'nin Mefatihu'l-

Gayb tefsiri ¢ercevesinde)

2003 YL

24 | Niyazali Aripov Tefsir-i Kebir'de Kur'an'm Kur'an'la | 2005 DR
tefsiri

25 | Enver Bayram Razi tefsirinde insan tabiati ile ilgili | 2005 YL
ayetlerin yorumlari

26 | Ali Nurullah Berk Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu'l-Gayb | 2006 YL
adli tefsirinde Sia'ya yonelik tenkitler

27 | Safiye Giirlevik Mekki Strelerde Kadin (Razi Tefsiri | 2006 YL
Ornegi)

28 | Enver Bayram Fahreddin  er-Razi'nin  et-Tefsiru'l- | 2011 DR
Kebir'inde tefsir usiilii uygulamasi

29 | Giilsiim Karaca Rézi'nin miitesabih ayetleri yorumlama | 2011 YL
yontemi

30 | Mehmet Yusuf Yagir | Fahreddin er-Razimin  tefsirinde | 2013 DR
Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar

31 | Salih Giinaydin Fahreddin er-Razi'nin diisiince | 2013 YL
sisteminde mekan kavrami

32 | Hiinkar Durmus Maturidi Es'ari ihtilafi: Razi-Nesefi | 2014 YL
tefsirleri eksenli bir tedkik

33 | Abdulkerim Celik Razi'nin Mefatihu'l-Gayb adl tefsiri ile | 2015 YL

Tabersi'nin Mecmau'l-Beyan fi
Tefsiri'l-Kur'an adli tefsirinde takiyye

kavrami




Goriildiigli tizere Tefsir Anabilim Dali’nda yapilan Fahreddin Razi ile alakali
tezlerin on tanesi doktora yirmi ii¢ tanesi yiiksek lisans tezidir. Cogunlugu olusturan
yiiksek lisans tezlerindeki konular su sekilde 6zetlenebilir:

1. Razi’ye ait olan bir eseri incelemek,

2. Razi’nin bir konuya bakisini, tefsirini esas alarak incelemek,

3. Tefsir usilii ve fikih gibi alanlarla iliskili olarak Razi tefsirini incelemek,

4. Razi ile bagka bir miifessir hakkinda karsilastirmali ¢alismak,

5. Raézi tefsirinin fihristinin olusturulmasi ¢aligmalari. Bu ¢alismalar1 incelemek
istedigimizde YOK Tez sayfasinda ulasima acik olmadigi anlasilmistir. Bu
calismalar 1993-1994 yillarinda sekiz 6grenci tarafindan yapilmistir.

Diger yandan Tefsir Anabilim Dali’ndaki doktora ¢aligmalarinin igerdigi konular
ise soyle 6zetlenebilir:

1. Razi tefsirini tefsir ustli, fikih usali, kmraat ve ulimu’l-Kur’an acgisindan
incelemek,

2. Raziile bagka bir alimi karsilastirmali olarak incelemek,

3. Razi tefsirinde bir konuyu incelemek.

C.2) DIGER ANABILIiM DALLARINDAKI CALISMALAR

YAZAR TEZ ADI BILIM DALI YIL
ve
YL- DR
1 | Nasrullah Fahruddin er-Razi, Nihayetii’l | Arap Dili ve Belagati
Hacmiiftiioglu [caz Fi Dirayeti’l-Icaz'mm | 1987 DR

tahkikli nesri ve Abdulkahir ve
Ciircani’nin belagat alanindaki

eserleriyle mukayesesi




2 | Abdiilmuttalip Bademci | Fahreddin er-Razi ve Irade | Kelam 1990 YL
Gortist

3 | Mehmet Celebi Fahreddin er-Razi'nin ahiret | Kelam 1996 YL
hayat1 ile ilgili gorisleri

4 | Namik Kemal | Fahruddin  er-Razi'ye gore | Islam  Mezhepleri

Karabiber Islam mezheplerinin tasnifi Tarihi YL
1996

5 | Hidayet Isik Dinler tarihi acisindan | Dinler Tarihi 1998
Fahreddin Razi ve eserleri DR

6 | Mehmet Tirkeri Secilmis  eserlerine  gore | Islam Felsefesi 1999
Fahrettin ~ Razi'nin  ahlak | DR
felsefesi

7 | Muhammet Yilmaz Hadis agisindan Fahreddin er- | Hadis 2000 DR
Razi'nin  Tefsir-i  Kebir'i
lizerine bir inceleme

8 | Hasan Akkanat Fahrettin ~ Razi'de  varlik | Islam Felsefesi 2000
anlayis1 Muhassal incelenisi YL

9 | Mehmet Nesim Doru Fahreddin Razi'de bilgi | Islam felsefesi 2001
problemi YL

10 | Hayri Kaplan Fahruddin er-Razi | Islam Felsefesi 2001
diisiincesinde ruh ve ahlak YL

11 | Saban Hakli Miiteahhirin Déneminde | Islam Felsefesi 2002
felsefe-kelam iliskisi | DR

Fahreddin er-Razi 6rnegi
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12 | Hiiseyin Araz Fahreddin  Er-razide bilgi | Kelam 2002 YL
teorisi

13 | Vahit Eker Razinin  tefsirinde  felsefi | Islam Felsefesi 2002
diistince YL

14 | Harun Isik Fahrettin Razi'ye gore Allah'in | Kelam 2003 YL
varlig1 ve subuti sifatlari

15 | Mustafa Bozkurt Fahreddin Razi'de bilgi teorisi | Kelam 2006 DR

16 | Bayram Cinar Fahreddin Er Razi'de Niibiivvet | Kelam 2006 YL
kavrami

17 | Osman Alpaslan Fahreddin Razi'ye gore ilahi | Kelam 2007 YL
azap

18 | Veysel Kaya Fahreddin Razinin | Kelam 2007 YL
maturidilerle olan tartismalar1

19 | Hatice Senocak Fahreddin Razi'nin  Tefsir'i | Kelam 2007 YL
Kebir'inde Allah'n  birligi
(Tevhid)

20 | Aybala Hatun Makas Fahrettin  Razi'nin  Tefsir-i | Din Egitimi 2008 YL
Kebir isimli eserindeki egitim
ile ilgili goriisleri

21 | Mehmet Keles Fahreddin er-Razi ve niibiivvet | Kelam 2008 YL
anlayisi

22 | Harun Kiigiik Fahreddin Er-Razi ve uluhiyyet | Kelam 2008 YL
anlayis1

23 | Mehmet Fatih Arslan Fahrettin Razi'de varlik ve | Islam Felsefesi 2008

mahiyet

YL
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Ismail Hanoglu

Fahruddin er Razi'nin Kitabu'l
Mulahhas  fi'l-Mantik  ve'l

Hikme adli esrinin tahkiki ve

degerlendirmesi

Islam Felsefesi 2009

DR

25

Esref Altas

Fahreddin er-Razi'nin ibn Sina

yorumu ve elestirisi

Islam Felsefesi 2009

DR

26

Hadice Ulas

Fahreddin Razi'de insan ve

yetkinligi

Islam Felsefesi 2009

YL

27

Faruk Sancar

Kelam ve tasavvuf agisisndan
niibiivvet: Fahreddin er-Razi

ve Ibnii'l-Arabi 6rnegi

Kelam 2010 DR

28

Ahmet Goktepe

Fahrettin Razi'nin bilgi

kuraminda dogruluk sorunu

Din Felsefesi 2010

YL

29

Reyhan Bagatur

Fahreddin Razi’de Kader ve

Insanmn Sorumlulugu

Kelam 2010 YL

30

Ahmet Kara

Fahreddin er-Razi ve I'tikadatu

Frraki'l Miislimin ve'l-

Miisrikin adli eserinin
mezhepler tarihi

yaziciligindaki yeri ve dnemi

Islam Mezhepleri
Tarihi

2010 YL

31

Litfiye Daymlarh

Fahreddin er-Razi'nin
Mefatihu-I-Gayb'inda Mu-

tezile: Ciibbailer 6rnegi

Kelam 2013 YL

32

Ahmet Akdeniz

Fahreddin er-Razimin kaza ve

kader anlayis1

Kelam 2013 YL
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33 | Hiiseyin Maraz Fahreddin Razi'de ezel-ebed | Kelam 2013 YL
meselesi

34 | Aziz Kiiglikgok Fahreddin Razi'nin Et-Tefsiru'l | Kelam 2014 YL
Kebir adli eserinde hasrin akli
imkan1 ve gerekliligi

35 | Hasan Bulut El-Mahsil baglaminda | Islam Hukuku 2014
Fahrettin er-Razi'nin ictihad | YL
anlayis1

36 | Imam Rabbani Celik Fahreddin Er-Razinin usdl | Islam Hukuku 2014
diistincesinde umtm lafizlarin | YL
mahiyeti (EI-Mahsil 6rnegi)

37 | Kiibra Senel Fahreddin Razi'nin | Islam Felsefesi 2015
diistincesinde Eflatuncu ideler | YL

38 | Ugur Mutlu Fahreddin Razi'ye goére mucize | Kelam 2015 YL

39 | Seyithan Can Fahreddin Er-razi'de yaratilis | Kelam 2015 YL
teorisi

40 | Gililstim Karaca Fahruddin er-Razi ve | Arap Dili ve Belagati
Nihayetu'l-icaz fi Dirayeti'l- | 2017 YL
1°caz isimli eseri

41 | Muhammed Yetim Fahreddin er-Razinin zaman | Islam Felsefesi 2017

teorisi

YL

Tablo incelendiginde Razi iizerine dokuz adet doktora ve otuz bir adet yiiksek

lisans ¢aligmasi yapildigi tespit edilmektedir. Bu ¢aligmalarin anabilim dallar1 siralamasi

soyledir: On dokuz adet Kelam, on iki adet islam Felsefesi, iki adet Islam Hukuku, iKi
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adet Islam Mezhepleri Tarihi, iki adet Arap Dili ve Belagati, bir adet Dinler Tarihi, bir
adet Hadis, bir adet Din Felsefesi, bir adet Din Egitimi. Yiiksek lisans tezlerindeki konular
iki madde ile 6zetlenebilir:
1. Réaz17’nin bir eserini incelemek,
2. Bir konu hakkinda Razi’nin goriislerini incelemek. Bu konuda bazen farkli
kisiler tarafindan ayni veya ¢ok yakin konularmn ¢aligildig1 goriilmektedir.

Doktora tezlerindeki konular ise genel olarak soyle 6zetlenebilir:

1. Razi’nin bir eserini farkli yonlerden incelemek,

2. Razi’nin bir alandaki konumu veya o alana katkisinin incelenmesi.

Tirkiye’de yapilan Razi ile alakali tezler yukarida sunuldugu gibidir. Calismanin
amac1 ve yontemine iligkin bu ag¢iklamalardan sonra sunu sdyleyebiliriz ki bu ¢aligma
Tefsir Anabilim Dali’nda farkli bir yaklasimi benimseyerek bilginin biitiinliigiiyle
disiplinler aras1 ¢alismanm 6zgiin bir 6rnegini sunmak c¢abasi olarak nitelenebilir. Bu
bakimdan Razi lizerine yapilan ¢alismalara yeni bir perspektif sunabilme cabasi

tasimaktadir.

D. KAYNAK DEGERLENDIRMESI

Bu ¢alismada daha ¢ok kiiltiirel antropoloji kitaplarindan ve Razi ¢calismalarindan
faydalanilmigtir. Bunlardan 6ne ¢ikan birkag¢ calismaya bu baslik atlinda deginecegiz.

Calismamiz kiiltiirel antropoloji eksenli oldugu icin 2008 yilinda Kakniis
Yaymlari’’nin geviri eser olarak nesrettigi Kiiltiirel Antropoloji isimli Kitap ¢ok sik
bagvurdugumuz bir kaynak olmustur. William A. Haviland vd. tarafindan kaleme alinan
bu eser, c¢alismamiz i¢in perspektif olusturmada ve elde edilen verilerin
siniflandirilmasinda istifade ettigimiz bir kaynaktir. “Antropoloji ve kiiltiirel antropoloji
nedir?”, “Kiiltiirel antropolojinin konular1 nelerdir?” “Kiiltiirel antropoloji hangi konuyu

nasil ele alir?” gibi sorularin cevaplarini bu eserden bularak ¢alismamiza yon verdik.
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Kiiltiirel antropolojinin temelini olusturan kiiltiir kavramini ve kiiltiiriin kapsamini1
netlestirmek ve insan-kiiltiir bagini anlamlandirabilmek icin 2016 yilinda Boyut
Yaymnlari’'ndan ¢ikan fnsan ve Kiiltiir kitabm defalarca inceledik. Bozkurt Giiveng
yazarli bu eser insan-kiiltiire iligkisine dair bize ve dolayisiyla ¢calismamiza ziyadesiyle
katki saglamistir. Bir kiiltiirel antropoloji eseri olarak degerlendirebilecegimiz bu eser
Tiirkce yazilmis kiiltiirel antropoloji kaynaklarimizin basinda gelmektedir. Ingilizce
kaynak olarak ise kiiltiirel antropoloji bilimi konusunda bize en ¢ok katki saglayan eser
Paul G. Hiebert tarafindan yazilmig Cultural Anthropology adli ¢alismadir.

R4zl tefsirinden sonra Razi ile alakali olarak en ¢ok inceledigimiz eser Omer
Tiirker ve Osman Demir’in editorliigiinii yaptigi1 Islam Diisiincesinin Déoniisiim Caginda
Fahreddin er-Rdzi isimli ¢alismadir. Ikinci Klasik Dénem Projesi kapsaminda Isam
Yayinlar1 tarafindan nesredilen bu eser Razi ile alakali on yedi makaleden olugsmaktadir.
Razi’yi, goriislerini ve eserlerini derinlikli bir sekilde inceleyen bu makaleler
calismamizin basvuru kitabi ve Razi’ye dair farkli kaynaklar hususundaki rehberi
olmustur.

Doktora ¢alismasi olarak Razi’nin bir eserini ¢alismis olan Ismail Hanoglu’nun
Fahruddin er-Razi’de Felsefi-Teolojik Antropoloji adli bir eseri bulunmaktadir. Isminden
dolay1 bu ¢alismanin bizim ¢alismamizla benzer oldugu diisiiniilebilmektedir. Ancak,
2014’te Arastirma Yayinlari’ndan ¢ikan bu eser, felsefi kelam olarak degerlendirilebilen
bir ¢aligmadir. Eserin adinda gegen antropoloji kelimesi, insanin ruhsal ve fiziksel
varligmi kapsayan bir kelime olarak tanimlanmistir. Eserde Kelam ilminin konular1
arasinda da yer alan insan varliginin ruhsal ve fiziksel boyutu Razi perspektifinden felsefi
bir dille ele alimmistir. Dolayisiyla bu eserin adi, bizim g¢alismamiz gibi Rdzi ve
antropoloji kelimelerini igerse de eser kapsaminda antropoloji sdzciigii ¢cok farkl bir
baglamda kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda bu c¢aligmada farkli bir yaklasim one

cikmaktadir.
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Calismamiza en yakmn gordiigiimiiz eser Ibrahim Hilmi Karsli’nin Kur’an
Yorumlarinda Kadin (Sosyo-Kiiltiirel Cevrenin Kur'an Yorumlarindaki Yansimalari) adli
eseridir. 2003’te Ragbet Yaymlari’'ndan ¢ikan bu eserde miifessirin yorumlarindaki
kiiltiirel etkinin tefsirinde nasil goriildiigii incelenmektedir. Bu bakisla kadin konusu
iizerinden farkli donemlerdeki tefsirler incelenmisi sosyal ve kiiltiirel ortam anlagilmaya
calisilmistir. Dolayistyla bu ¢aligma ile bizim ¢alismamiz temel diisiincesi ve yaklagimi
bakimindan ¢ok yakindir denilebilir. Ancak biz sadece sosyokiiltiirel ortamin etkisini
degil miifessirin igerisinde bulundugu bireysel durumunun etkisini de kiiltiirel antropoloji
baglaminda birgok baslik altinda arastirdik. Bu nedenle tezin adinda, gegmisteki veya
simdiki insan1 her yoniiyle inceleyen bir bilim olan antropoloji terimini kullandik.
Arastirmanin sosyokiiltiirel boyutuna isaret etmesi amaciyla bu terimi kiiltiirel
antropoloji olarak sinirlayip bashig: diizenledik. Ayrica Karslh, ¢alismasinda bir konunun
sosyokiiltiirel baglamin1 farkl tefsirlerden inceleyerek dikey bir ¢alisma yapmistir. Biz
ise bu calismada kiiltiirel antropolojik okumayla bir miifessiri ve tefsirini yatay olarak
inceledik. Ancak calismamizda elbette Ibrahim Hilmi Karsli’nin sz konusu eserinden ve
2005 yilinda isldmi Arastirmalar Dergisi’nde yaymnlanan Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve

Sosyolojik Okunmasi adli makalesinden istifade ettik.
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I. BOLUM: KULTUREL ANTROPOLOJIK OKUMA
A. ANTROPOLOJI

Grekge “insan” anlamma gelen “anthropos” ile “soylem”, “bilim”, “inceleme”
gibi anlamlar1 igeren “logos” sozcliklerinden olusan antropoloji terimi; “insant inceleyen
bilim” anlamimdadir.* Antropoloji, insan1 biyolojik ve kiiltiirel bir varlik olarak ele alir
ve insani insana tanitir.® Diger bir deyisle antropoloji, insan1 tanimak ve tanimlamaktir.®
Bundan dolay1 “antropolojiye bazen bilimlerin en insanisi, insan bilimlerinin en bilimseli
denilmektedir... .”” Daha kapsamli bir ifadeyle antropoloji,

Insamin hayvanlar diinyasindaki kokenini ve yerini, bir birey olarak
gelisimini, tarihsel siire¢ boyunca ge¢irdigi fiziki ve zihinsel degisimleri

konu alan disiplin; bir sosyal varlik olarak insani, insamn toplumsal

vasamiyla ilgili fenomenleri, zaman ve mekan simirlamasi olmadan

arastiran, farkl: yerlerde ve zamanlarda ortaya ¢ikan wrklari, dilleri ve

kiiltiirleri inceleyen bilimdir.®

* Ozbudun, Sibel; Uysal, Giilfem, 50 Soruda Antropoloji, 7 Renk Basim Yayim ve Filmcilik Ltd. Sti.,
Istanbul: 2013, s. 19. Antropolojinin bilim olarak sekillenme siireci i¢in bkz., Ozbudun ve Uysal, 50
Soruda Antropoloji, s. 25-28; Akin,Galip, Antropoloji ve Antropoloji Tarihi, Tiydem Yayimcilik, Ankara:
2011, s. 69-114; Wulf, Christoph, Tarihsel Kiiltiirel Antropoloji, ¢ev. Ozgiir Diinya Sarisoy, Dipnot
Yayinlari, Ankara: 2015, s. 17-20.

5 Akin,Galip, Antropoloji ve Antropoloji Tarihi, Tiydem Yayincilik, Ankara: 2011, s. 3.

6 Ekber S. Ahmed, Islam ve Antropoloji, gev. Bedri Gencer, Insan Yayinlari, Istanbul: 1995, s. 30.

" Haviland, William A.; Prins, Harald E. L.; Walrath, Dana; Mcbridge, Bunny, Kiiltiirel Antropoloji, gev.
Inan Deniz Erguvan Sarioglu, Kakniis Yayinlari, Istanbul: 2008, s. 90.

8 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul: 2013, s. 121.



Tarih boyunca yagamis ve hala yasayan insan toplumlarmi inceleyen bu bilim,
insanlar arasindaki farkliliklar ve benzerlikler iizerinden bilgi iiretir.® Dolayisiyla
antropoloji, yer ve zaman ayirt etmeksizin insan1 incelemektedir.”? Bu, “holizm” olarak
tanimlanmakta ve antropoloji de “holistik™ bir bilim olarak vasiflandirilmaktadir. Yani;
geemis, simdiki ve gelecek zaman igerisinde biyolojik, toplumsal, dilsel ve kiiltiirel
ydnden insanm incelenmesi, holizmdir. Dolayisiyla antropoloji de holistik bir bilimdir
ve diinyanin her yerindeki gegmiste yasamis veya simdi yasayan insanlarla ilgilenir. 2

Antropoloji, farkli alanlarla baglantili disiplinler aras1 bir alandir. Bu alan; insan
evrimi veya fosil ¢aligmalarini, giinlimiiz cografyasindaki niifusun smiflandirilmasi ve
onlarin fiziksel degisim siiregleriyle ilgili olan fiziksel antropolojiyi, arkeolojiyi, tarih
oncesine dair ¢aligmalari, kiiltiirel antropolojiyi ve dil bilimlerini icermektedir.'® Fen
bilimleri, sosyal bilimler ve beseri bilimler insan1 anlamaya yardimci ve ayni zamanda
insanin bir {iriinii oldugu icin bunlarm hepsi antropolojide bir araya gelmektedir.'* Sosyal
bilimler acgisindan antropoloji, sosyal bilimlere benzeyen bir bilim olarak

vasiflandirilmaktadir.”® Antropolojinin temeli olarak ise ii¢ bilim gosterilmektedir.

Bunlar; tarih, biyoloji ve sosyolojidir.®

® Haviland ve digerleri, Kiiltiirel Antropoloji, s. 52.

19 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 53.

11 Kottak, Conrad Phillip, Antropoloji Insan Cesitliliginin Onemi, ¢ev. Derya Atamtiirk; Izzet Duyar; Okan
Ozler; Utku Icen, De Ki Basim Yayim Ltd. Sti., Ankara: 2014, s. 5.

12 |Lavenda, Robert H., Schultz, Emily A., Kiiltiirel Antropoloji, gev. Dilek Isler ve Onur Hayirli, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara: 2018, s. 25.

13 Melville Jacobs ve Bernhard J. Stern, General Anthropology, Barnes and Noble Inc., USA, 1952, s. 1.

14 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 89, 97.

15 Giiveng, Bozkurt, Insan ve Kiiltiir, Boyut Yayincilik, istanbul: 2016, s. 84.

16 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 85.
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Antropoloji; sosyokiiltiirel (kiilttirel), arkeolojik, biyolojik ve dilsel olmak iizere
dort alt disiplinden olusur.!’ Kiiltiirel antropoloji, insan toplumu ve kiiltiiriinii inceleyerek
toplumsal benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya koyar.*® “Insan davramslari, diisiinceleri ve
duygularindaki alisilagelmis kaliplar1 inceler.”*® Arkeolojik antropoloji, fiziksel
kalintilar1 inceleyerek insana dair ¢ikarimlarda ve yorumlamalarda bulunur.?® Biyolojik
antropoloji, insanlarin biyolojik cesitliligini konu edinir.?* Dilsel antropoloji ise “dili
toplumsal ve kiiltiirel baglamda zaman ve mekana gore inceler.”??

Bu tezdeki bakis acisini olusturmasindan 6tiirii kiiltiirel antropolojiye ayrica yer

verilmesi dogru olacaktir.

B. KULTUREL ANTROPOLOJI

“Kiiltiirel antropoloji” s6z 6begindeki antropoloji terimi yukarida acgiklandi.
Burada ise kiiltiir terimine deginildikten sonra kiiltiirel antropoloji iizerinde durulacaktir.

Kiiltiir, sosyal bilimlerdeki anahtar kavramlardan biridir. Ayn1 zamanda tanimi en
¢ok yapilan terimlerdendir.?® Burada sadece kiiltiirel antropolojinin anlasilmasima katki
saglamasi1 agisindan kiiltiir terimine deginilecektir.

“Toplumun tiyeleri olarak insanlar tarafindan edinilen 6grenilmis davranis ve

29924

diistinceler biitiin olarak tanimlanan kiiltiir, “kisilerin davraniglar1 hakkinda bize bilgi

17 Kottak, Antropoloji Insan Cesitliliginin Onemi, s. 8.

18 Kottak, Antropoloji Insan Cesitliliginin Onemi, s. 9.

1 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 68, 69.

20 Kottak, Antropoloji Insan Cesitliliginin Onemi, s. 10.

21 Kottak, Antropoloji Insan Cegitliliginin Onemi, s. 12.

22 Kottak, Antropoloji Insan Cegitliliginin Onemi, s. 13.

28 “Kiiltiir” sdzciigiiniin tarihgesi i¢in bkz. Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 122-126.

24 Lavenda, Robert H., Schultz, Emily A., Kiiltiirel Antropoloji, gev. Dilek Isler ve Onur Hayirli, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara: 2018, s. 41.
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veren ve bu davraniglarda yansimasini bulan soyut goriisler, degerler ve diinyaya doniik
algilardan olusur.”?® Bu tamimlarda sdz konusu edilen kiiltiiriin icerigi ii¢ grupta
incelenebilmektedir. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Ust yap: Diinya gériisii, din, ideoloji, inanglar ve degerlerdir.

2. Toplumsal yap1: Toplum kurallari, haklar, yiikiimliiliikler ve politikalardir.

3. Alt yapr: Ge¢im yontemleri, maddi unsurlar gibi ekonomik temellerdir.?

Bu gruplar kiiltiiriin kapsadigi alanlar1 genel olarak ifade etmektedir. Daha sade

bir ifadeyle kiiltiiriin kapsadig1 alanlar soyle siralanabilir:
1. Kaynaklar (toreler)
2. Aille, soy, akrabalik
3. Saglik ve hastalik
4. Sanat, bilgi ve egitim
5. Yerlesme yerleri
6. Uretim tiiketim
7. Din, devlet ve yonetim
8. Insanlar, birey-kisi.
9. Dil.

Yukarida kiiltiiriin kapsami olarak gruplandirilan ve siralanan maddelere
baktigimizda, kiiltiiriin insan1 her yonden ¢evreledigini gormekteyiz. Bu baglamda
kiiltiirlin mahiyeti su sekilde ifade edilmistir:

Kiiltiir, yasam igin gerekli mal ve hizmetlerin iiretimini ve dagitimini
saglamahdir. Uyelerinin  biyolojik ve psikolojik gereksinimlerini

karsilamali ve biyolojik siirekliligin korunmast i¢in tireme yapisi

% Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 102.
% Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 116, 117.

27 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 137.

20



olusturmalidir. Yeni tiyelerin her birinin etkili bir yetiskine donmesi i¢in
kiiltiirlenme siireci gerceklestirilmelidir. Catismalar ¢oziimlenmeli, hem
iiyelerin kendi arasinda hem de disardakilerle arasindaki baris ortami
korunmahdir. Uyelerini hayatta kalmaya ve hayatta kalmak icin gereken

etkinliklerle ugrasmaya giidiilemelidir. Hepsinin otesinde kiiltiir, degisen

kosullara uyum saglayabilmek icin kendisini degistirebilmelidir.?®

Bu ag¢iklamalardan sonra kiiltiiriin 6zellikleri soyle siralanabilir:

1.

2.

8.

Kiiltiir, 6grenilir.

Kiiltiir, tarihidir ve stireklidir.

Kiiltiir, toplumsaldir.

Kiiltiir, ideal ya da ideallestirilmis kurallar biitiiniidiir.
Kiiltiir, ihtiyaclar1 karsilayict ve doyum saglayicidir.
Kiiltiir, degisir.

Kiiltiir, biitlinlestiricidir.

Kiiltiir, bir soyutlamadir.?®

Buraya kadar anlatilan kiilt{iriin tanimi, kapsami ve 6zellikleriyle birlikte kiiltiiriin

bilimlerle iliskisini gdsteren asagidaki insan ve kiiltiir semasr®® kiiltiir konusunu

Ozetlemektedir.

28 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 132.

29 Bkz., Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 129- 135.

30 Bu sema Bozkurt Giiveng’in eserinden almmustir. Bkz. Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 137.
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Semada da goriildiigii iizere kiiltiir, tiim hayat1 kapsayan bir anlam alanina sahip

oldugundan cogu bilim dalyla i¢ icedir. Semada difiizyon olarak kiiltiirel 6gelerin

yayilma egilimi gosterilmektedir. Teknolojide, sanatta, diisiince ve torede kesifler ve

gelismeler yayilarak tiim diinyaya ulasabilmektedir.3! Bu da kiiltiirel etkilesime isaret

etmektedir.

81 Bkz. Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 102.
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Yukaridaki agiklamalara ilave olarak, bu ¢alismanin temel dayanaklarindan biri
olmasindan dolay1 kiiltiiriin insan davranislarindaki belirleyici roliinii ayrica vurgulamak
gerekmektedir. Kiiltiirin bu belirleyici rolii, toplumlarin hayatta kalabilme ve iyi bir
yasam siirebilme amacindan kaynaklanir. Bu amagtan dolay1 bireylerin igbirligi i¢inde
olmasi1 gerekmektedir. Bu da her bireyin toplum tarafindan kabul gdérmiis, bilinen
davranis kaliplarina uymasiyla miimkiin olur. Iste bu baglamda kiiltiir, insan
davranglarini belirleyici konumdadir.®? Bununla baglantili olarak kiiltiirel antropolojinin
mahiyetine gececek olursak su tanim yerinde olacaktir:

Kiiltiirel antropoloji, insan davramslari, diisiinceleri ve duygularindaki

alisilagelmis kaliplart inceler. Antropolojinin bu dali, insani kiiltiirii

lireten ve siirdiiren bir varhik olarak ele alir.

Kiiltiirel antropolojinin inceledigi konular asagidaki tabloda &zetlenmistir:>*

Konular ve Iliskiler Muhteva ve Aciklamalar

Biitiinlesme ve Coziilme, Gruplasma, | Irka, cinsiyete, yasa, soy ve sopa,
Benzesme, Farklilasma Egilimleri ve | siilaleye, aile sistemine, rol ve
Siirecleri konuma, riitbe ve itibara, igsbdliimiine,
meslek ve sanata gore siniflasma ve

tabakalasma, birlesme ve biitiinlesme

Aile, Akrabalik, Evlilik ve Soysop | Aile ve evlilik tipleri ve tiirleri;

Mliskileri akrabalik sistemleri ve sozciikleri;

32 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 103.

33 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 68, 69.

34 Bu tablo Bozkurt Giiven¢’in Insan ve Kiiltiir adli eserinden alinmustir. BKz. Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s.
157.
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soy kokii, soy ¢izgisi ve soy

Ozdeslesmesi

Degis Tokus; Aligveris Sistemleri

Mal-miilk, miilkiyet, miras, intikal, es

alip verme, hizmet, mal ve para

degistirmeleri.
Yerlesmeler ve Mekanin | Yerlesme  tipleri,  biyiikliikleri;
Kullanilmas1 yerlesmeler arasi ulagim, iletisim ve

iliskiler;  yigilma ve  yogunluk

piramitleri

Yonetim, Acgiklama ve Denetim

Sistemleri

Siyasal, bilimsel ve hukuki yonetim,

aciklama, kontrol ve denetim.

Doga, Toplum ve Bireyleri Etkileme,

Acgiklama

Din, biiyii, sihir, bilim ve kuvvet

(savas).

Asama ve Eristirme Torenleri

Dogum, bulug, siinnet, nisan, evlilik
ve Olim torenleri; dini, siyasi ve
askeri torenler, genel olarak toreler ve

torenler.

Kiiltiir ve Kiiltiir-Kisilik, Sosyal

Karakter

Bebek bakimi, beslenmesi, egitimi,
sosyalizasyonu, miikafat
(6diillendirme) ve ceza, ¢ocugun

kabulii ya da reddi.

O halde, kiiltiirel antropoloji; insanin i¢inde bulundugu, etkilendigi ve etkiledigi

kiiltiirti aragtirmaktadir. Bu bilgiler 15181nda kiiltiirel antropolojik okuma ile kastedilen

anlam asagida aciklanmaya calisilacaktir.
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C. BIR TEFSIR ESERINIi KULTUREL ANTROPOLOJIK OKUMA

Paul G. Hiebert(v. 2007), antropolojiyi insani etkileyen sistemler arasindaki

karsilikl1 iliskiyi arastiran bir bilim olarak goriir ve sdyle bir sema gizer: ®

Kiiltiirel Sistemler

Psikolojik Sistemler / \ _» Sosyal Sistemler

Biyolojik Sistemler < » Fiziksel Sistemler

Hiebert’e gore bu sistemler arasindaki iliskiler bireyin kendisinde ve kendi
cevresindeki diinyaya verdigi yanitlarda gizlidir.*® Bu yanitlar elbette kisinin kiiltiiriiyle
baglantilidir. Iste bu baglantilar1 bulma ¢abas1 “kiiltiirel antropolojik okuma” olarak
tanimlanabilir. Ciinkii antropolojinin bakis ag¢is1 biitiinciidiir. Yani insana dair her seyi bir
araya getirmeye odaklidir.®” Herhangi bir disiplin bir seylere bakmanin yolu ve bir bakis
acis1 ise*® agiklamaya calistigimiz kiiltiirel antropolojik okuma, biitiincii bir bakis agisiyla
bireyde kiiltiiriin etkisini gdrme ¢abasidir. S6z konusu okuma, bu tezde bir eser sinirlari
icerisinde, dilin kiiltiirii yansitmasi anlayisindan yola ¢ikilarak yapilacaktir. Bununla

alakali olarak Ekber S. Ahmed’in antropoloji tanimlamas1 bu tezdeki bakis agisin1 yansitir

3 Hiebert, Paul G., Cultural Anthropology, J.B. Lippincott Company, United States of America: 1976, s.
24.

% Hiebert, Cultural Anthropology, s. 25.

37 Lavenda ve Schultz, Kiiltiirel Antropoloji, s. 24.

%8 Hiebert, Cultural Anthropology, s. 20.
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niteliktedir. Ona gore antropoloji, klasik miisliiman alimlerin ¢aligmalarinda tarih, ani
veya etnografi olarak vardir.®® Ciinkii dil, kiiltiirii; kiiltiir, dili yansitir.*® Dil, kiiltiiriin
simgesel boyutudur. 4

Bir tefsir eserinin kiiltiirel antropolojik okunmasi ise “Tefsirler, Kur’an potasinda
sekillenen bilimsel, sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel verilerin kiimelendigi
calismalardir.”*? diisiincesini onaylayan bir okuma big¢imidir. Ciinkii bir miifessirin
bireysel ve Kkiiltiirel diinyasindan uzaklasarak bos bir zihinle ayetleri yorumlamasi
miimkiin degildir.*® Her miifessir icinde bulundugu sartlarm olusturdugu zihin diinyas1 ve
biling ile tefsirini yazar. “Bilingler farklilastikca Kur’an yorumlar1 da farklilagir.”** Bu
farkliliklarda iklim sartlari, cografi 6zellikler, ilim, sanat, felsefe, teknoloji gibi bir¢ok
etmenin rolii vardir.*® Dolayisiyla tefsir metinlerini okurken onlarmn yazilma donemindeki
kosullarin farkinda olmak gerekir.*® Bunun i¢in yazar ve metnin yazildig1 donem goz
oniinde bulundurulmalidir.*’

Kiiltiirel etkinin miifessirin  yorumlarina yansimasi, Kur’an’in evrensel

olmasmdan ve sosyo-antropoljik gerceklikten kaynaklanabilir.*® Her yorum faaliyeti

39 Ekber S. Ahmed, Islam ve Antropoloji, s. 126.

40 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 240.

4 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 116.

42 Karsl, ibrahim Hilmi, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmasi”, Islimi Arastirmalar
Dergisi, Cilt: 18, Say1:2, 2005, s. 149.

43 Pagaci, Mehmet, “Kur’an (Agiklanmasi ve Yorumlanmasi)”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul: 2002, XXVI, s. 399, 400.

44 Albayrak, Halis, Tefsir Usilii, Sule Yayinlari, Istanbul: 2011, s.154.

%5 Erten, Mevliit, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, Arastirma Yayilari, Ankara: 2011, s. 116.

46 Bkz. Erten, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, s. 114.

47 Bkz. Erten, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, s. 114.

48 Karsh, ibrahim H., Kur’an Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yaymlari, Istanbul: 2003, s. 39.
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49 Miifessirin kendi 6n kabulleri

toplumdaki egilim ve duyarliliklara isaret eder.
dogrultusunda tefsirinde toplumu yonlendirmeyi amaglamasi muhtemeldir.®® Ciinkii
miifessir kendi giinceli ile ilahi degerler arasinda bir sentezleyicidir. ilahi degerler
dogrultusunda dnerilerde ve ¢dziimlemelerde bulunur.®!

Buraya kadar anlatilanlardan sonra bu ¢aligmanin bir tefsir metnindeki miifessire
dair bilgilerin ve kiiltiirel 6gelerin tespitinin yapilarak degerlendirilmesi konusunda bir
deneme oldugunu soyleyebiliriz. Metnin tefsir metni olmast konuya ayr1 bir boyut
kazandirmaktadir. Ciinkli bir ayeti anlama ve acgiklamada kiiltiiriin etkisini gormek,
ayetlerin farkli yorumlar1 karsisinda bir bakis agis1 sunacaktir. Ozetle, bu tezdeki kiiltiirel
antropolojik okumadan kastedilen sdyle aciklanabilir: Eserde miiellifi bulmak; miiellifin
hayatina, donemine ve donemindeki “insan” algisina uzanip o perspektifien esere
bakmaktir. Ancak, eser tefsir metni ve bu ¢alisma da tefsir tezi oldugu i¢in hangi kiiltiirel
O0genin veya durumun hangi ayet baglaminda yansitildig1 da dikkate almacaktir. Buna
gore ayetin manasini g6z Oniine alarak tespit edilen kiiltiirel veriyi yorumlamak, bu
calismadaki kiiltiirel antropolojik okumanin kapsamindadir. Bu ifadelerden yola ¢ikilarak
bir tefsir metninin kiiltiirel antropolojik okunmasi soyle gorsellestirebilir:

Eser Ilgili Ayetin Manas1 Kiiltiirel

Antropolojik
Bu Okuma
Kiiltiirel Veri

Miiellif Miiellifin sosyokiiltiirel ortam

Git

Burada sunu da ifade etmek yerinde olacaktir: Kiiltiirel antropolojik okumada

tarih goz ardi edilemez. Mevcut durumu degerlendirebilmek icin siireci bilmek gerekir.

49 Bkz. Karsl, agm., s. 149.
%0 Bkz. Karsl, agm., s. 149.
51 Bkz. Karsl, agm., s. 148.
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Ayrica sosyal degisimi gorebilmek icin de tarihsel arka plan 6nem arz etmektedir.>
Tarihsel siire¢ igerisinde mevcut durumu yorumlama kiiltiirel antropolojik okumanin
ozelligidir. Bu caligmada kiiltiirel antropolojik okuma yukarida da gegtigi gibi eser
iizerinden yapilacaktir. Ancak tarihin kiiltiirel antropolojik okumadaki Onemi
dogrultusunda oOncelikle Razi’'nin hayati hakkinda genel bir c¢ergeve verilecektir.

Yukaridaki gorselde anlatilan sekilde konunun ele alinmast ise ikinci boliimde olacaktir.

D. KULTUREL ANTROPOLOJiK OKUMA ACISINDAN RAZi VE TEFSIRi

Fahreddin Razi ile alakali pek ¢ok calisma yapilmis ve her birinde Razi’nin
hayatina genisce yer verilmistir. Bu ¢alismada Razi’nin hayatina ve tefsirine kiiltiirel
antropolojik okumaya uygunlugu acisindan yer verilecektir. Dolayisiyla asagida
aktarilacak bilgiler, kiiltiirel antropolojik okumada katki saglayacak bilgilerin

sunumundan ibaret olacaktir.

D.1) RAZi VE AILESi

e Razi’nin tam adi, Ebu Abdullah Muhammed bin Omer bin Hiiseyin bin Hasan bin
Ali et-Teymi el-Bekri et-Taberistani®® olarak verilmektedir. Lakabi Fahreddin’dir

ve babasindan dolay1 Ibni Hatib olarak bilinmektedir.>

52 Bkz. Ekber S. Ahmed, Islam ve Antropoloji, s. 39-41.

53 {bni Hallikan, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtii’l-Ayan ve Enbdii Ebndi’z-Zaman, thK.
Ihsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut: 1968, c. 1V, s. 248, 249.

54 fbni Hallikan, Vefeydtii’l-A van, c. IV, s. 249.
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e 25 Ramazan 544/6 Subat 1149 tarihinde, simdi Iran smirlar1 igerisinde bulunan
Rey’de diinyaya gelmistir.>®> Dis gériiniisii; beyaz tenli, orta boylu, uzun sakalli
olarak tasvir edilmistir.%®

e Razi ile alakali bilgi edindigimiz klasik kaynaklarda annesi ve esi hakkinda
herhangi bir bilgiye ulagilamamistir.

e Babasi, Ziyauddin Ebu Kasim Omer bin Hiiseyin bin Hasan, Rey sehrinin meshur
hatibidir.>” Ayn1 zamanda Safii fakihidir ve kelam ilmine dair “Gayetii’l-Meram”
adli iki ciltlik eserin sahibidir. 559 yilinda vefat etmistir.>® Ziyauddin Omer ilm-i
hilaf ve ustl ilimleri lizerine calismistir. Rey’de ders vermis ve belli vakitlerde
vaaz etmistir. Hatta hitabetinden otiirii halk arasinda ve entelektiiel kesimde
meshur olmustur. Vaaz ve usil ile alakal1 eserlerinden sz edilmistir.%°

e Razi’'nin Riikkneddin adinda bir agabeyinin oldugu bilinmektedir. Riikneddin
cedel, usill ve fikih ilimleriyle ilgilenmistir.®°

e Razi’nin iki oglu vardir. Biiyiigliniin ad1 Ziyauddin kii¢iigliniin ise Semseddin’dir.
Ikisi de ilimle mesgul olmustur. Ama kiigiigiiniin muhtesem bir zekdya sahip

oldugu, Razi onun i¢in “bu oglum yasarsa benden daha bilgili olacak” dedigi

% Ibni Hallikan, Vefeydtii’l-A’yan, c. IV, s. 252. Razi’nin 543 yilinda dogduguna dair rivayet tercih
edilmemektedir. Bkz. Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Hayat1, Himileri, ilmi ve Siyasi Iliskileri”,
Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, Isam
Yayinlari, istanbul: 2015, s. 45. (20. Dipnot.)

% [bni Ebi Usaybia, Uyinu'l-Enba fi Tabakati’I-Etibba, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut:
thz., s.462, 463.

57 Kazvini, Abdiilkerim bin Muhammed er-Rafii, et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, thk. Azizullah el-Utaridi,
Daru’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut: 1987, c. I, s. 477.

58 Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii'l-Miiellifin ve Asdrii'l-Musannifin, istanbul: 1951, s. 784.

% fbni Ebi Usaybia, Uyinu I-Enba, s. 465.

60 Ayni yer.
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rivayetler arasindadir. Razi’nin vefatindan sonra kiigiik ogluna babasinin lakab1
olan “Fahreddin” lakabi verilmistir.%! Razi, bir doktor arkadasmin iki kiz1 ile bu
iki oglunu evlendirmistir. %

e Raz1’nin bir de kiz1 vardir. O da ilim, edebiyat, Arapga ve Farsca siir konusunda
yetkin bir kisi olan Harzemsah sultaninin veziri Alaulmelik el-Alevi ile
evlenmistir.5®

e Razi, Herat’ta hicri 606’da Ramazan Bayrami’nda vefat etmistir. Aksamiizeri
Herat yakinindaki Miizdahan koylinde defnedilmistir.  Hayattayken

dgrencilerinden birine vasiyetini yazdirmistir.5

D.2) RAZI’NiN HOCALARI

e Babas1 vefat edene kadar Razi’nin ilk hocas1 olmustur.5®
e Daha sonra Kemal Simnani’den ders almustir.5®
e Ardindan Rey’e donlip Mecidiiddin el-Cili’den uzun siire kelam ve felsefe

okumustur.®” Razi’nin 570’te Meraga’da Mecidiiddin el-Cili ders aldig1 bilgisi de

®1 [bni Ebi Usaybia, Uyinu’I-Enba, s. 465, 466.

62 [bni Hallikan, Vefeydtii'I-A ’yan, c. IV, s. 250.

8 [bni Ebi Usaybia, Uyinu I-Enba, s. 466.

% Tbni Hallikan, Vefeydtii'I-A ’yan, c. IV, s. 252.

% ibni Hallikan, Vefeyatii'l-A 'ydn, c. 1V, s. 250. el-Yafii, Ebu Muhammed Abdullah bin Esad bin Ali bin
Siileyman, Miratii’l-Cenan ve Ibretii’l-Yakzdn fi Marifeti ma Yu'teberu min Havddisi’z-Zaman,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, Beyrut: 1390, c. IV, s. 8.

% [bni Hallikan, Vefeydtii'I-A yan, c. 1V, s. 250. el-Yafii, Mirdti’I-Cenan, c. IV, s. 8.

67 Tbni Hallikan, Vefeydtii'I-A ’van, c. IV, s. 250. el-Yafii, Mirati’I-Cenan, c.IV, s. 8.
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mevcuttur.®® Mecidiiddin kaliteli eserleri olan zamanimnn ileri gelen biiyiik ilim

adamlarindandir.®®

e Necmii’d-Din-i Kiibra’dan (v. 618/[1221]) ziihd ve tasavvuf dersi aldigina dair bir

bilgi mevcuttur.”

e Razi’nin ustl ve furd’ ilimlerindeki hoca silsilesi asagidaki gibi nakledilmistir: *

Usil Ilimlerindeki Hoca Silsilesi

1.

2.

7.

8.

Babas1 Ziyaeddin Omer (v. 559/1163-1164)

Ebu’l-Kasim Selman b. Nasir el-Ensari (v. 512/ 1118)
Ebu’l-Meali Abdii’l-Melik el-Ciiveyni (v. 478/ 1085)

Ebu Muhammed Abdullah [b. Yusuf el-Ciiveyni] (v. 438/1047)
Ebu Ishak ibrahim el-isferayini (v. 418/ 1027)

Ebu’l-Hasan el-Bahili (v. 370/980)

Ebu’l-Hasen el-Es’ari (v. 321/933)

Ebu Ali el-Ciibbai (v. 303/916)

Fur®’ Ilimlerindeki Hoca Silsilesi

1.

2.

3.

Babas1 Ziyaeddin Omer (v. 559/1163-1164)
Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Ferra: Muhyi’s-siinne el- Begavi
(v. 516/ 1122)

Kad1 Hiiseyin el-Mervezi (v. 462/1069)

8 fbni Fuvati es-Seybani, Kemaliiddin Ebu Fadl Abdiirrezzak bin Ahmed, Mecmau’l Adab fi Mu’cemi’l-

Elkéb, thk. Muhammed Kazim, Vizaret-i Ferheng u Irsad-i islami, Tahran: 1416, c. IV, s. 555.

% fbni Ebi Usaybia, Uyiinu’-Enba, s.462.

70 Bilmen, Omer Nasubhi, Biiyiik Tefsir Tarihi II, Ravza Yaynlari, Istanbul: 2008, s. 488.

"t Bkz. Ibni Hallikan, Vefeydtii’l-A'’yan, c. IV, s. 252. Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Hayati,

Hamileri, [lmi ve Siyasi iliskileri”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Déniisiim

Caginda Fahreddin er-Rdzi, 1sam Yaynlari, istanbul: 2015, s. 61.
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8.

9.

Kaffal el-Mervezi (v. 417/ 1026)

Ebu Zeyd el-Mervezi (v. 371/ 981)

Ebu Ishak el-Mervezi (v. 340/ 951)
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Siireyc (v. 306/ 918)
Ebu’l-Kasim el-Enmati (v. 288/ 901)

Ebu Ibrahim el- Miizeni (v. 264/ 877)

10. imam Safii (v. 204/ 820)

D.3) RAZI’NIN iLM{i YONU

e Razi’nin tefsiri disinda kelam ilminde, fikih ustliinde, felsefede ve mantikta

eserleri vardir.”? Bunlarm disinda serh ettigi eserler vardir. Bunlar da nahiv, icaz,

fikih alanlarmdadir. Ayrica Ibni Sina’nin tip alanindaki meshur eseri “Kanun’a

da bir serh yazmistir. Sihre dair bir eserinin bulundugu da kaynaklarda yer

almaktadir. Kendi zamanmnin fikih, usil, kelam ve felsefe alaninda 6nde gelen

isimlerindendir.”® Eserleri pek ¢ok bolgeye yayilmistir ve ¢ok fazla itibar

gormiistiir. Hatta insanlar eski eserleri birakip Razi’nin yazdiklariyla mesgul

olmaya baslamislardir.”

2e]-Kafti, Cemaleddin Ebii'l-Hasan Ali b. Yusuf, Tarihii'l-Hiikema, (Muhtasar Ihbdru’l-Ulema bi Ahbéri’l-

Hiikema), Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat: thz., s. 291. ibni Hallikan, Vefeydtii’l-A ’yén, c. 1V, s.

249.

3 el-Kufti, Tarihii'l-Hiikema, S. 292.

74 {bni Hallikan, Vefeydtii’I-A 'vén, c. IV, s. 249.
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e Razi ayn1 zamanda iyi bir vaizdir. Arap¢a ve Farsca vaazlar vermistir.” Onun
bulundugu meclislere ve vaazlarina bulundugu yerdeki ileri gelenlerin ¢ogu
katilmugtr.”®

e Herat’ta seyhii’l-islam lakabi ile anilmustir.”” Yiiriirken etrafinda tefsir, fikih,
kelam, usil ve tip gibi ¢esitli alanlarda ilim 6grenmek isteyen li¢ yiiz kisi

8 Alimlerin Razi’yi dinlemek icin farkls

bulundugu rivayet edilmektedir.
sehirlerden geldigi rivayet edilir.”

e Merend’de kendi kurdugu medresede fikih dersi vermis, kalan zamaninda kendisi
felsefe aligmugtir.®°

e Harizm’e gitmis; orada gerceklesen kelami tartigmalarindan 6tiirii sehirden
cikarilmistir. Maveraunnehir’e gitmis ancak oradan da ayni sekilde ayrilinca
Rey’e dénmiistiir.®

e Imamu’l-Harameyn’in eg-Sdmil adli kelam ilmine dair eserini ezberledigi
soylenir.®

e Réazi’'nin ilme olan diskiinliigii ve bu konudaki gozlemler su ifadelerle
anlatilmistir: Ibni Hatibi’r-Rey Fahreddin Ebu Abdillah Muhammed bin Omer bin

Hiiseyin er-Razi, ser’i ilimler ve felsefe konusunda hirsli, fitrat1 giizel, zihni agik,

konusmas1 iyi, marifeti ¢ok, tip ve ilgili konularda saglam bir bakis acis1 olan,

7> Tbni Hallikan, Vefeydtii'I-A yan, c. IV, s. 249. el-Yafii, Mirdtii’I-Cenan, c. IV, s. 8.

76 el-Yafii, Miratii’I-Cenan, c. IV, s. 8.

" Tbni Hallikan, Vefeyatii'I-A yan, c. IV, s. 250. el-Yafii, Mirdti’I-Cenan, c. IV, s. 8.

78 [bni Ebi Usaybia, Uyiinu I-Enba, s.462. el-Yafii, Mirdtii I-Cenan, c. 1V, s. 8.

™ [bni Hallikan, Vefeydtii'I-A ’ydn, c. IV, s. 251.

8 [bni Ebi Usaybia, Uyinu’I-Enba, s.462, 463.

8 [bni Hallikan, Vefeydtii'I-A ’ydn, c. IV, s. 250.

8 fbni Hallikan, Vefeydtii'l-A’ydn, c. IV, s. 250. Gazali’nin “Mustasfa” adli eserini de ezbere bildigi
rivayetler arasindadir. Bkz. el-Yafii, Mirdti’l-Cenan, c. IV, s. 8.
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edebiyat1 bilen, Arapga ve Farsca siirleri olan bir alimdir. Rey’de ve bulundugu
diger sehirlerde konusmalar yapiyor minberden vaazlar veriyordu. Insanlar baska
sehirlerden onu dinlemeye ve ¢esitli ilimler i¢in ondan ders almaya geliyorlarda.
[lim meclisleri hep kalabalik olurdu. Yoneticiler ve halkin ileri gelenleri de
katilird1. Biiyiik 6grencileri ona yakin otururdu. Herhangi bir ilm1 meselede bir
problemi ¢ozerken veya yabanci bir kelimenin manasi konusunda onlarla istisare
ederdi. 600 yilinda Bamiyan’dan Herat’a gittiginde iginde sultanin da oldugu
kalabalik bir grup tarafindan karsilandi. Diger sehirlerden gelen yOnetici ve
yliksek makam sahibi kisilerin de oldugu bu topluluga hitap etti. O giin Fahreddin
Razi pek cok insan tarafindan tanindi ve dinlendi.

e Yemek yedigi vakitlerde ilimle mesgul olamadigindan dolay1 Razi’nin o vakitler
icin iiziildiigii rivayet edilir.3

e Razi’nin pek ¢ok eseri oldugu bilinmektedir.?® Esref Altas, Razi’nin 99 eserini
siralamis ve bunlardan 64’{iniin kronolojisini vermistir.®® Bu calismanin
kapsamina girmedigi i¢in eserlere burada yer vermek uygun goriilmemektedir.

Eserlerinin hangi alanlarda oldugu sdyle dzetlenebilir®’:

8 [bni Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enba, 5.462, 463.

8 [bni Ebi Usaybia, Uyinu’l-Enba, 5.462, 463.

8 Bkz. el-Kufti, Tarihii'l-Hiikema, s. 292, 293. ibni Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yén, c. 1V, s. 249. el-Yafii, Ebu
Muhammed Abdullah bin Esad bin Ali bin Siileyman, Mirdtii’l-Cenan ve Ibretii’l-Yakzdn fi Marifeti
ma Yu'teberu min Havddisi’z-Zaman, Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, Beyrut: 1390, c. IV, s. 7, 8.
Altas, Esref, “Fahreddin er-Rézi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.),
Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, isam Yayinlari, Istanbul: 2015, s. 91-165.

8 Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, age.. 91-165.

87 Yukarida verilen bilgilerle birlikte Esref Altas’in ¢alismasi esas alinarak 6zetlenmistir. Bkz. Altas, Esref,
“Fahreddin er-Rézi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, age., s. 91-165.
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Telif eserler Serhler
Tefsir Fikih
Kelam Nahiv
Fikih Usalii fcaz
Felsefe Tip
Mantik
Arap dili
Tip

D.4) RAZI’NIiN YASADIGI YERLER

e Razi, Horasan, Harizm ve Maveraunnehir bolgelerine seyahat etmistir.

e Azerbaycan’da Mecidiiddin Cili’den ders aldiktan sonra Harizm bdlgesine

gitmistir. Oradan Maveraunnehir’e gecmis ve tekrar Horasan’a donmiistiir.®

Harizm ve Maveraunnehir’den kelami tartismalardan otiirii ¢ikarildigi ve oradan

Rey’e dondiigii rivayet edilir.*°

e Daha sonra Bamiyan’a gitmis ve orada [Gur Sultani] Muhammed bin Sam’a

yakinligi ile iyi bir konum ve mal sahibi olmustur. Harizm’de ise Alaaddin

Muhammed bin Tekis’in himayesinde kalmistir.®* Meraga’da bulunmustur.%

8Kazvini, age., c.1, s. 477.

8 fbni Fuvati es-Seybani, Kemaliiddin Ebu Fadl Abdiirrezzak bin Ahmed, Mecmau’l Adab fi Mu cemi’l-

Elkab, thk. Muhammed Kazim, Vizaret-i Ferheng u Irsad-i Islami, Tahran: 1416, c. I1I, s. 164, 165.

% fbni Hallikan, Vefeydtii'I-A 'vén, c. IV, s. 250.

9 {bni Fuvati es-Seybani, Mecmau’l /fddbﬁ Mu’cemi’l-Elkab, c. 11, s. 164, 165.

92 Gazali’nin “Mustasfa” adli eserini de ezbere bildigi rivayetler arasindadir. Bkz. el-Yafii, Mirdtii’I-Cenan,

c. lV,s. 8.
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Buhara ve Herat bulundugu bolgeler arasindadir.®® 595°te Herat’ta Kerramiye
tarafindan biiyiik baskilara maruz kaldig1 rivayet edilir.%

e 600 yilinda Bamiyan’dan Herat’a gittigi bilinmektedir.*®

e Razi, Maveraiinnehir bolgesinde Buhara ve Semerkant’a gitmistir. Daha sonra
Hocend, Benakit, Gazne ve Hind bdlgesine gegmistir.%

e Herat’ta dmriiniin son zamanlarmi gegirmistir.%’

9 el-Kufti, Tarihii'l-Hiikema, s. 291.

9 el-Yafii, Miratii’I-Cenan, c. IV, s. 9.

% [bni Ebi Usaybia, Uyinu’l-Enba, 5.462, 463.

9% Razi, Fahreddin, Miindzardtii Fahreddin Razi fi Biladi Maveraiinnehir, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-
Mesrik, Beyrut: 1984, s. 7.

97 {bni Fuvati es-Seybani, Mecmau’l Adab fi Mu’cemi’l-Elkab, c. 11, s. 164, 165.
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Yukaridaki haritada Razi’nin yasadigi yerler goriilmektedir.®® Esref Altas,
Razi’nin hayatmi dénmelere ayirarak incelemistir.®® Bu dénemler, kiiltiirel antropolojik
okuma ac¢isindan 6nem arz ettiginden Altas’in calismasi ve ele aldigi donemler esas

alinarak Raz1’nin bulundugu sehirler listesi agagidaki gibi ¢ikarilmistir:

Ik D6nem Orta Dénem Son Dénem
(544-576/1150-1180) (Yaklagik 576-592/ (592-606/1196-1210)
[1180-1196] )

Rey Harizm Bamiyan

Nisabur Rey Firuzkuh

Serahs Serahs Gazne

Meraga Buhara Baglan

Kazvin Semerkant Pesaver

Merend Hucend Lahor

Hemedan Benakit Harizm

Tebriz Gazne Giirgeng

Zencan Merv Herat

Bu sehirlerin su an bulundugu iilkeler ise Iran, Tiirkmenistan, Ozbekistan,
Afganistan, Pakistan, Tacikistan’dir. Yukaridaki donemlere gore kisaca bu sehirlerden

One ¢ikanlara bakacak olursak;

% Harita icin bkz. Altas, Esref, “Fahreddin er-Rézi’nin Hayati, Himileri, Ilmi ve Siyasi Iliskileri”, Omer
Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, 1sam
Yayinlari, istanbul: 2015, s. 60.

9 Bkz. Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Hayat1, Hamileri, Ilmi ve Siyasi iligkileri”, s. 41- 91.
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Rey: Tahran’m 7-8 km. giiney-giineydogusunda Orta Asya’yt Anadolu’ya
baglayan tarihi Ipek yolu iistiinde bulunur. Kuzeydeki Mazenderan bdlgesinden gelen
bircok yolun burada birlesmesi ve Ipek yolu iistiinde bulunmasi sehri dnemli kilar. 1%

Rey, 12. yy’da Ismaili faaliyetlerden etkilenmistir. Siddetli mezhep catismalarma
sahit olmustur. Safii, Hanefl ve Siiler arasinda ¢ikan anlasmazliklardan dolay1 sehir
biliyiik zarar gormiistiir. 582°’de (1186) Siiler’le Siinniler arasinda meydana gelen
catismalarda ise cok sayida insan hayatini kaybetmis ve sehir harabeye donmiistiir.'° Son
Irak Selguklu hiikiimdar1 II. Tugrul’'un 590°da (1194) Rey yakinlarinda Harizmsah

Alaeddin Tekis tarafindan yenilgiye ugratilmis ve sehir Harizmsahlar’in hakimiyetine

100 Ozgiidenli, Osman Gazi, “Rey”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 2008, c. XXXV, s.40.
101 Ozgiidenli, “Rey”, s. 41.
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girmistir. 617 (1220) ve 621°de (1224) Mogollar tarafindan tahrip edilerek halki
oldiiriilmiistiir.*%?

Kazvini(1203-1283), Rey’i yerden goge kadar harika bir sehir olarak tanimlar.
Dogal kaynaklari, tirlinleri, eski yapilarinin ¢ok oldugundan sz eder. Sehirdeki evlerin
hepsinin yerin altinda gayet karanlik ve zor bir yolda oldugunu aktarir ki bu ilging bir
ayrmtidir. Bunun sebebi olarak gasp ve talan i¢in askerlerin kapilar1 ¢ok ¢almasini
gosterir.1®® Kazvini’nin Razi’den hemen sonra yasamis olmasi bu askerlerin Mogol
askerleri olabilecegini diisiindiirmektedir. Yine o donem i¢in Rey sular1 kirli bir
sehirdir.2%4 Incir, seftali {iziim gibi meyveler boldur ve Rey’den diger sehirlere gotiiriiliir.
Ayrica basin yikandigi yumusak bir ¢amur [Kil] ve islemeli taraklar da hediye olarak
Rey’den diger sehirlere gider. %

Rey halki Safii ve Hanefi’dir. Safilerin sayis1 Hanefilerden azdir. Aralarinda
savaslara sebep olan bir tutuculuk/asabiyet vardir. Bu savaglarda zafer, sayilarinin
azligina ragmen Safiilerin olmustur.1%®

Nisabur: Iran’da tarihi bir sehirdir.!®” Islim diinyasinda ilk medreselerin
kuruldugu yerlerdendir. 10. Yiizyilda pek ¢ok medresesiyle 6nemli bir ilim merkezidir.
11. yiizyilin sonlarinda Nisabur Safii ve Hanefiler’le Kerramiler arasinda yasanan biiyiik

olaylara sahne olmustur. Nisabur Biiyiik Selcuklu Sultan1 Sultan Sencer’in, 513/1119

102 Ozgiidenli, “Rey”, s. 41.

103 e]-Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud(1203-1283), Asdru 'I-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Déaru
Beyrut, Beyrut: 1960, s. 375.

104 el-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 375, 376.

195 el-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 376.

106 Ayn1 yer.

107 Ozgiidenli, Osman Gazi, “Nisabur”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul: 2007, c. XXXIII, s.
149. Nisabur hakkinda aymtil bilgi igin bkz. Pirlanta, Ismail, Ortacag’in Incisi Nisabur, Hikmet

Yaynevi, istanbul: 2013.

40



yilindan sonra devlete hakim olmasi ve devletin merkezini Merv’e tagimasinin ardindan
Oonemini kaybetmeye baslamistir. 536/1141 yilinda Harizmsah Atsiz b. Muhammed’in
eline gegen sehir, Sencer’in 548°de (1153) Oguzlar tarafindan esir alinmasindan sonra da
yagma ve tahribata ugrayarak 557/1162 yilinda biiyiik 6l¢iide terkedilmistir. 598/ 1202
yilinda ise Sultan Aldeddin Muhammed b. Tekis tarafindan Harizmsah topraklarma
katilmugtir. 108

Serahs: Tiirkmenistan’da tarihi bir sehirdir.'% 552/1157 yilinda Sultan Sencer’in
Olimiiyle Serahs bir siire Oguzlar’in elinde kalmis; ardindan 1193 yilinda Harizmsahlar

hakim olmustur. 618°de (1221) Mogol istilasina ugramistir. 11

Serahs’ta tarlalar kuyu suyu veya yagmur sulari ile sulanabilmesi gibi sebeplerle
ziraat kisith yapilabilmistir. Ancak yine de hububat, kavun ve iiziim yetismistir. Deve
yetistiriciligi ve dokumacilik ge¢im kaynagi olmustur. Konumundan dolay: ticaret igin
onemli bir yer olmustur. Serahs ayni zamanda Ortagag’da onemli ilim adamlarmnin

yetistigi sehirlerden biridir.*!?

Meraga: Iran’da tarihi bir sehirdir.''? 1054-1055 yillarinda Selguklu hakimiyetine
girmistir. Ortagag’da Hanefilerden sonra Safiiler yogunlukta oldugu bir sehirdir.*® Her

tiirlii ziraatin yapildig1 giizel bir sehir olarak bilinir.***

108 (zgiidenli, “Nisabur”, s. 150.

109 Sayan, Yiiksel, “Serahs”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul: 2009, ¢. XXXVI, s. 539.

110 Sayan, “Serahs”, s. 540.

11 Ayni yer.

112 Ozgiidenli, Osman Gazi, “Meraga”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, Istanbul: 2004, ¢. XXIX, s.
162.

118 Uzunagag, Omer, “Meraga”, Islam Diisiince Atlasi, Tbrahim Halil Ucer (Ed.), Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaylari, Istanbul: 2017, c. 2, s. 831.

114 Ozgiidenli, “Meraga”, s. 162.
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Kazvin: iran’da bir sehirdir. Tugrul Bey zamaninda Kazvin’i alan Selguklular, 11.
ve 13. yiizyillar arasinda buray1 imar etmislerdir. Sehir daha sonra Harizmsahlar ile
Mogollar arasinda miicadeleye sebep olmustur. Mogollar 617°de (1220) Kazvin halkini
oldiirmiis ve bir¢ok Tiirk-Mogol kabilesini buraya yerlestirmistir.!1°

Hemedan: Iran’da bir sehirdir. 1132-1134 tarihleri arasinda Irak Selguklulari
Sultant I.Tugrul tarfindan baskent yapilmis medrese ve camiler inga edilmistir. 1194°te
II. Tugrul Harzimsah Alaaddin Tekis’e maglup olunca Harzemsahlarin yonetimine

116 {hni Sina’nin tiirbesi Hemedan’dadir. 1’

gecmistir.
Tebriz: Iran’da bulunan bu sehir, 1118-1194 Selcuklular déneminde &nemli
yerlesim merkezlerinden biridir.*!® 12. yiizyilda Istanbul-Konya-Tebriz arasinda ciddi bir
ticaretin varlig1 s6z konusudur.**°
Zencan: iran’da bir sehirdir. Nimetleri bol olan bir yer olarak anlatilir.*?° Kazvini,
Zencan’m havasmin temiz oldugunu, ¢ok giizel ve meshur bir sehir oldugunu soyler.

Zencan’da bolca demir madeni bulundugunu belirtir. Ona gore Zencan halki giizel, zarif

ve comerttir, 2!

115 Bazn, Marcel, “Kazvin”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul: 2002, c. XXV, s. 154.

116 Kaymak, Suat, “Hemedan”, Islam Diisiince Atlasi, c. 2, s. 914.

117 Kaymak, “Hemedan”, s. 916.

118 Uzunagag, Omer, “Tebriz”, Islam Diisiince Atlast, c. 2, s. 825. Tebriz hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Polat, Kader, V. ve XV. yiizyillarda Tebriz, Basilmamig Doktora Tezi, Erzurum: 2010.

119 Bilgili, Ali Sinan, “Tebriz”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 2011, c. XL, s. 221.

120 Ozaydin, Abdiilkerim, “Zencan”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul: 2013, ¢. XLIV, s. 251.

121 o|-Kazvini, Asdru’l-Bildd, s. 383, 384.
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Harizm: Aral goliiniin gilineyindeki bolgedir. 1097-1231 wyillar1 arasinda

Harizmsahlar tarfindan yonetilmistir. Eskiden bir yerlesim yeridir. Tahil ve pamuk
iiretiminin yan1 sira bagcilik da yapilabilmektedir. Ayn1 zamanda balik¢ilik yapilir ve
koyun vyetistirilir. Yetistirilen ve iiretilen her seyin ihracaat1 yapilmstir. Ihra¢c mallar1
arasinda ipekli ve yiinlii kumaslar, siislii elbiseler, bal, peynir, meyve, deri, kiirk, mese,
giirgen, zirh, kilig¢ ve koleler de bulunmaktadir. Harizm Asya iilkeleriyle Avrupa
iilkelerini birbirine baglayan ana yollarin kavsak noktasinda bulundugu i¢in énemli bir
ticaret merkezi konumundadir. Biiyiikk kervanlarin bircok esyayr Harizm’e satis icin
getirdigi bilinmektedir.!??

Kazvini, Harizm hakkinda sunlar1 soyler: Pek ¢ok sehir ve kdyii olan meshur genis

bir bdlgedir. Pek ¢ok hayir, nese ve mutluluk vardir. Havasi ve suyu gilizeldir. Higbir

122 Ozaydin, Abdiilkerim, “Harizm”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul: 1997, c. XVI, s. 217,

218.
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yerde bulunmayan giizellikte karpuzu vardir.}?® Ceyhun nehri Harizm ondan faydalandig:
icin Harizm denizcigi olarak anilir.'?* Harizmin yakinlarda Ceyhun nehrine uzanan 6 gol
(denizcik) vardir. Onlardan Yahudi tasi olarak bilinen karpuz seklinde taglar ¢ikarilir. Bu
tagin faydast c¢oktur. En meshur faydasi doktorlarin onu mesane tasi agrisi igin
kullanmasidir.*?®

Buhara: Maveraunnehir’de tarihi bir sehirdir. Bugiin Ozbekistan smirlar1
icerisinde bulunmaktadir. Harizmsah Aldeddin Tekis b. ilarslan 1182°de Buhara’ya bir
sefer diizenlemis olsa da 604/1207 yilinda sehir Harizmsah Muhammed b. Tekis’in
idaresi altma girmistir.?®

Kazvini Buhara hakkinda su bilgileri verir: Semerkant ve Buhara aras1 7 giin ve
37 fersah (5 km)tir.*?” Buhara, Sogd'?® sehridir. Diinyadaki gezilecek yerlerden biridir.
Sehir; binalari, saraylari, bostanlari, birbirine bitisik kdyleri ihata eder. Etrafin1 saran
surlar mevcuttur.?® Buhara fukaha ve fudalanmn ve nazari ilimlerin bulundugu yerdir. ..
4000 fakih yetismistir. Buharalilara gosterilen ihtiram kadar hi¢ kimse ihtiram
gormemistir. 1

Semerkant: Ozbekistan’da tarihi bir sehirdir. 12. asirda Budist Karahitaylar (1130-

1211) Semerkant’1 ele gegirmistir. 13!

123 e|-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 525.

124 Aym1 yer.

125 e|-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 527.

126 Sesen, Ramazan, “Buhara”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 1992, c. VI, s. 365.
127 e|-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 510.

128 O bolgede yasayan halkm ad1 olarak kullandigini diisiinmekteyiz.
129 e|-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 510.

130 Ayni yer.

181 Macit, Abdukadir, “Semerkant”, Islam Diisiince Atlast, . 2, S. 838.
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Semerkant, pek ¢ok tiiccarin ugrak yeri olan Orta Asya ticaret yollar1 tizerindeki
onemli merkezlerden biridir. Semerkant ve civarinda yasayan Sogdlular, 6-13. ylizyillar
arasmnda Ipek yolu ticareti iizerinde s6z sahibi olmustur. Semerkant kagidi, ipek ve yiin
kumast ile meshur olmustur.*3?

Hucend: Tacikistan’da bir sehirdir. Ipek yolu iizerinde bulunan Hucend
Ortacag’da Maveraiinnehir bolgesinin biiylik sehirleri arasindadir. O donemde kalabalik

niifusa {iriin yetmedigi icin Fergana ve Usrisene gibi yerlerden buraya tahil getirilmistir.

Ancak Hucend bblgede meyve bahgeleri ve bostanlartyla meshurdur. 3

Gazne: Afganistan’da tarihi bir sehirdir. Gurlular’dan Muizziiddin Gazne’yi
1173’te ele gecirmistir. Muizziiddin Hindistan’a yapilan gazalar1 buradan idare etmistir.
13. yiizy1l baslarinda Harizmsahlar’in yonetimi altma giren Gazne’de Celaleddin
Harizmgah’in hakimiyeti uzun siirmemistir. Celaleddin Mogol hiikiimdar1 Cengiz’e
yenilerek Hindistan’a ¢ekilmistir.***

Merv: Bugiin Tiirkmenistan smirlar1 igerisindedir. Sehrin dini ilimlerde 6nemli bir
yeri vardir. Burada tefsir ve kiraat ilminin gelisip yayginlasmasinda tabiinden Yahya b.
Ya’mer el-Advani’nin Og8rencisi Dahhak b. Miizahim’in biiyiik katkilar1 olmustur.
Nizamiye medresesi olan bir sehirdir.**

Merv, 513/1119 yilinda Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nun baskenti olmustur.
Sultan Sencer iktidar1 miiddetince (1118-1157) burayr gelistirmistir. Medrese ve

kiitiiphaneleriyle bir ilim merkezi haline getirmistir. 1153 yilinda Oguzlar tarafindan

182 Aydinli, Osman, “Semerkant”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimlar1, Istanbul: 2009, ¢. XXXVI, s. 483.
133 Rurtulus, Riza, “Hucend”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 1998, c. XVIII, s. 272.
134 Konukeu, Enver, “Gazne”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul: 1996, c. XIII, s. 479, 480.

135 Kaymak, Suat, “Merv”, Islam Diisiince Atlasi, C. 2, s. 824.
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yagmalanarak yakilip yikilmistir. Oguzlar’in ardindan 6nce Harizmsahlarin sonra kisa
siireligine Gurlular’m ve tekrar Harizmsahlar’in hakimiyetine girmistir. %

Son Donem (592-606/1196-1210)
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Lahor: Pakistan’in ikinci biiylik sehridir. Sehir Gazneliler doneminde 1152-1160
yillar1 arasinda Hiisrev Sah’m hakimiyeti altinda kalmistir. Gazneliler donemi boyunca
Lahor, sifilerin yogun faaliyetlerde bulundugu bir yer olmustur. Sultan Mahmud
doneminde Seyh Hiiseyin Zencani’nin Lahor’da bir dergadh kurdugu bilinmektedir.
Hiicviri de vefatina kadar (465/1072-[?]) burada yasamistir. Bu donemde Lahor’da
alimler, sairler, sanatkarlar ve tacirler yogunlagmistir.

582/1186 yilinda Gur Sultan1 Muizziiddin Muhammed Lahor’a hakim olmustur.*3’

Giirgeng: Harizm’in idari ve iktisadi merkezi olan tarihi bir sehirdir. ilarslan’mn

Oliimiinden (568/1173) sonra, oglu Aladeddin Tekis’in hakimiyeti altinda bulunmustur.

136 Ozgiidenli, Osman Gazi, “Merv”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul: 2004, c. XXIX, s. 222.

137 Rizvi, S. Athar Abbas, “Lahor”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul: 2003, ¢c. XXVII, s. 57.
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Batiniler’e karsi ¢iktig1 bir seferde hastalanarak oOlen (596/1200) Tekis’in ardindan
Harizmgah Muhammed b. Tekis devrinde Gurlular tarafindan Giirgeng muhasara edilmis

ancak basarili olunmamustir.(600/1204).1%8

Herat: Dini egitimde bir ekol olusturmus olarak bilinmektedir. 1157°de
Oguzlar’in, 1175’te Gurlularm, 1208-1209’da Harzimsahlarin hakimiyetinde olmustur.
Heratlilar Herevi diye anilir.!3®

Kisaca bilgi verdigimiz bu sehirler, daha 6nce de gectigi gibi, giiniimiizde Iran,
Tiirkmenistan, Ozbekistan, Afganistan, Pakistan, Tacikistan olmak iizere alt1 iilkenin
siirlar1 igerisinde yer almaktadir. Genel olarak bakildiginda orta ¢cagda bu sehirlerin ilim
merkezleri oldugu ve biiyiik alimler yetistirdigi dikkati cekmektedir. O donemde Biiyiik
Selcuklular ve Harizmsahlar’m héakimiyetinde kalmislardir. Mogol istilasina ugramis
veya bundan etkilenmislerdir. Hanefiler ve Safiiler ¢ogunluktadir. Rey gibi Siilerin
bulundugu yerler de vardir. Bu sehirler arasinda donemin ticaret merkezleri de

bulunmaktadir.

D.5) RAZI’NIN GORUSTUGU KiSIiLER

AAAAA

e Rizad en-Nisabiri ile Buhara’da goriismiis, miinazarada bulunmus ve bu sahis
hakkinda goézlemlerini sunmustur.}*® Yine Buhara’da Nuru’s-Sabuni isimli

kelamct ve usilcii oldugunu iddia eden kisi ile gorlismils ve miinazarada

bulunmustur.4!

e Rizi en-Nisabiiri’nin 6grencisi Riiknii’l-Kazvini ile goriismiistiir.'4?

138 Taneri, Aydin, “Giirgeng”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 1996, c. X1V, s. 322.
139 Macit, Abdukadir, “Herat”, Islam Diisiince Atlasi, ¢. 2, s. 832- 835.

140 RazZi, Miindzardt, s. 7.

141 RazZl, Miindzarat, s. 14, 22, 23.

142 RazZl, Miindzarat, s. 24.
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e Seyh Serefiiddin Muhammed b. Mesud el-Mesudi de Razi’nin felsefe
kabiliyetiyle meshur olarak tanimladigi ve Buhara’da karsilastigi kisiler
arasindadir.***Ayrica Buhara’da 582 yilinda onunla ara ara sohbet etmeye gittigini
de kendisi bildirmektedir. Ayni yili Rézi, miineccimlerin biiyiikk bir tufan
gerceklesecegini haber verdikleri yil olarak aktarmaktadir ve astrolojinin bilgisel
degerine dair bir miinazarada bulunmuslardir. 44

e Gazne kadisi ile miinazarada bulunmustur.*

e Razi’nin Tus’ta bulundugunu, Gazzali’nin yasadig: yerleri gordiigiinii ve orada
Emir Seref Sah isimli zeki bir adamla konustugunu bilinmektedir.4®

e Semerkant’ta birka¢ sene kalip Buhara’ya donmiistiir ve tekrar Riza en-Nisabiri
ile goriismiistiir.**” Semerkant’ta ise Ferid el-Gilani ile goriismiistiir.}4®

e Gazne hiikiimdar1 Sihabiiddin Guri’nin ikram ve ihsanlar1 da servetini artirmustir.

Harizm Sah’1 Muhammed bin Tekis ile iyi iliskiler i¢inde olmustur.4°

143 Razi, Miindzardt, s. 31, 39, 43.

144 Razi, Miindzardat, s. 32.

145 Razi, Miinazarat, s. 21.

146 RaZi, Miindzarat, s. 45.

147 RazZi, Miindzarat, s. 54.

148 Razi, Miindzardt, s. 59.

19 {oni Hallikan, VefeydtiiI-A van, c. IV, s. 250.
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D.6) RAZi TEFSIRi

Razi tefsirinin 6zellikleri pek ¢ok kaynakta ayrmntili islenmistir.’*® Biz burada
kiiltiirel antropolojik okumaya katki saglayacak Ozellikleri agisindan bu tefsire
deginecegiz.

Razi’nin tefsir yazma gayesi konusunda soyle denilmistir: Razi, Kur’an’1
savunmak, ondaki konular1 akli kurallar 1s1¢inda hakli ¢ikarmak, akide meselelerindeki
istidlalleri pekistirmek ve Kur’an’in Allah tarafindan indirilmis bir kitap olduguna dair
higbir siiphe kalmayacak sekilde hadsizlere cevap vermek igin tefSirini yazmugtir. '

Cerrahoglu ise onun tefsiri hakkinda soyle der:

“VI. asirda Islam dlemindeki siyasi ve sosyal hayattaki karisiklik, onu
béyle bir eser yazmaya sevk etmistir. Islam dlemi, bir taraftan Hacli bir
taraftan da Tatarlar oniinde yenilgiye ugramakta idi. Eserini kelami
sozlerle takviye ederek Mutezile istidlallerinin zayifligimi gostermis,
itikadi mezhep olarak Esariligi benimsemistir. Tefsiri genellikle bu hava
icerisindedir. Bu bakimindan asrumin ihtiyacina cevap verecek
mabhiyettedir. Tefsirlerin genellikle zamanlarinin bir aynasi mesabesinde
olduklart unutulmamahdur. ">

Kelami tefsir olarak nitelendirilebilen bu tefsirde Razi, ansiklopedik bilgisini,

cogu bilim dalina ait miiktesebatini Kur’ani nassin tefsiri ile birlestirerek ortaya

150 Tefsiri hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Abdiilhamit, Muhsin, er-Rdzi: Miifessiran, Daru’l-Hiirriyye,
Bagdat: 1974, s. 51- 227; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi II, Ravza Yaymlari, Istanbul:
2008, s. 490, 491; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlar1, Ankara: 2010, s. 606-645.

151 Abdiilhamit, Muhsin, er-Rdzi: Miifessiran, Daru’l-Hiirriyye, Bagdat: 1974, s.64.

152 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 608.
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koymustur.'®® Tabiatgilar ve felsefecilerle tartismalarmin yani sira Kur’an’in hikmetlerini

ortaya ¢ikarma ¢abasi da tefsirinin 6ne ¢ikan dzelliklerindendir. >

Kiiltiirel antropolojik okumaya uygunlugu agisindan tefsiri hakkinda sunlari

soyleyebiliriz:

1. Tefsirinin telif tarini 592-606 (1196-1210) olarak tespit edilmistir.>® Bu tarinhler
hayatinin son dénemidir ki bu bir bilim adaminin ilmi zihniyetinin zirveye ulastig1
donem demektir. O; fakih, miifessir, miitekellim, filozof kisacasi ¢ok yonlii bir
alimdir. Onun bu ¢ok yonlii alimligi tefsirinde goziikmektedir.

2. Kendisine, hayatina, ailesine ve gevresine dair bilgiler igermektedir.

3. Bulundugu bolgelere ve kiiltiiriine yer vermektedir.

4. Doneminin bilimini yansitmaktadir.

5. Donemindeki farkli gruplarm din anlayisina yer vermektedir.

6. Yasadig1 donemdeki sanat ve edebiyattan kesitler sunmaktadir.

153 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Fahreddin Razi”, ¢ev. Burhan Kéroglu, Islam Diisiincesi Tarihi I, haz. Mian
M. Serif, insan Yayinlari, istanbul: 2014, s. 812.

154 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 607.

155 Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.),

Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, Isam Yayinlari, istanbul: 2015, s. 141.
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II. BOLUM: KULTUREL ANTROPOLOJIK OKUMA iLE RAZI TEFSIiRI

A. AILE, CEVRE VE SOSYOKULTUREL ORTAM

A.1) AILE

Toplumun en kiigiik birimi olarak bilinen aile, bireyin bedensel ve ruhsal olarak
gelisiminin temellerinin atildig1 ilk toplumsal yapidir. Ozellikle ¢ocukluk déneminde
bireyin iizerinde ailenin etkisi yadsinamaz. Bununla birlikte ailedeki etki ve etkilenme
yasam boyu devam eden bir siirectir. Birey i¢inde dogdugu aileden etkilendigi gibi
kendisinin es ve ebeveyn oldugu aileyi de etkiler ve ayni aileden etkilenir. Bu etki ve
etkilenmelerin bireyin eylem ve sdylemlerine yansimasi ka¢inilmazdir.

Yukaridaki aciklama baglaminda ve birinci bolimde yer verilen kiiltiirel
antropolojik okuma yaklasimina gére Razi’nin tefsiri incelendiginde, ailesinin izleri goze
carpmaktadir. Razi bu izleri ustalikla eserine yedirmis; ayetlerin tefsiri icerisinde
ailesinden edindigi bilgiler veya ailesine dair hatiralar ile baglant1 kurarak onlara yer
vermistir.

R4zi, ilk hocas1 olan babasmi daha ¢ocuk diyebilecegimiz yasta kaybetmistir.1>®
Ancak babasindan 6grendiklerini yillarca unutmamis ve ona olan saygisini tefsirinde
gostermistir. Tefsirinin hemen basinda babasindan saygiyla biiyiikk bir alim olarak
bahsedip ondan alinti yapmaktadir. Her seyde Allah’in kudretinin ve hikmetinin

goriilecegine ve her seyin bu hikmet ve kudrete delil olduguna babasinin da isaret ettigini

156 Razi’nin dogum tarihi 544’tiir. Bkz. ibni Hallikdn, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtii I-
A’yan ve Enbaii Ebndi’z-Zamdan, thk. fhsan Abbas, Daru Sadur, Beyrut: 1968, c. IV, s. 252. Babasi
Ziyauddin Omer’in vefati ise 559 olarak bilinmektedir. Bkz. Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin

Esmaii'l-Miiellifin ve Asérii'l-Musannifin, Istanbul: 1951, s. 784.



aktarir.’>” Babasmndan aliti yapmasi hem babasmin Razi iizerindeki etkisini hem de
Razi’nin babasina duydugu saygiy1 gostermektedir. Tefsirini, dmriiniin yaklagik son on
dort yilinda'®® yazdig1 goz oniine alindiginda babasmin etkisi, Razi’nin cocukluktan
itibaren ilme olan ilgisi ve 6grendigi bilgilerin kalicilig1 dikkati ¢ekmektedir. Razi’nin
babasiyla ilgili alint1 yaptig1 kisimlarda ilmi bir meseleye bagli olarak babasindan s6z
ettigi goriilmektedir.

R4zi’nin babas1 Ziyauddin Omer, Rey sehrinin meshur hatibidir.'*® Ayn1 zamanda
Safii fakihidir ve kelam ilmine dair “Gayetii’l-Meram” adli iki ciltlik eserin sahibidir.
559/[1163] yilinda vefat etmistir.’® Ziyauddin Omer ilm-i hilaf ve ustl ilimleri iizerine
calismistir. Rey’de ders vermis ve belli vakitlerde vaaz etmistir. Hatta hitabetinden otiirti
halk arasinda ve entelektiiel kesimde meshur olmustur. Vaaz ve usal ile alakali
eserlerinden s6z edilmistir.*®* Babasimin bu ilmi kisiligi Raz1’nin miitekellim yoniinde ve
vaizliginde etkili olmustur denilebilir. Bu etki de tefsirinde babasina atifta bulunmasma

sebep olmustur.

A.2) CEVRE

Cevreyi, bireyin i¢inde yasadigi ve bireyi kusatan toplumsal alan olarak

tanimlayabiliriz. Ancak Razi i¢in ¢evre cok genis bir alani igerisine almaktadir. Birinci

157 Razi, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, thk., Seyyid Imran, Daru’l-Hadis, Kahire: 2012, c. I, s. 21. Benzer bir
sekilde babasindan alint1 yaptig1 diger yer icin bkz. Razi, age., c. I, s. 119.

158 Bkz. Altas, Esref, “Fahreddin er-Razi’nin Eserlerinin Kronolojisi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.),
Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, Isam Yayinlari, istanbul: 2015, s. 141.

159 Kazvini, Abdiilkerim bin Muhammed er-Rafii, et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, thk. Azizullah el-Utéridi,
Daru’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut: 1987, c. I, s. 477.

160 Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii'l-Miiellifin ve Asdrii'l-Musannifin, istanbul: 1951, s.
784.

161 Tbni Ebi Usaybia, Uyiinu’I-Enba, s. 465.
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boliimde deginildigi gibi Raz1’nin bulundugu sehirler bugiin toplam alt1 lilkenin sinirlar1
icerisinde goziikmektedir. Dolayisiyla Razi’nin iletisim halinde oldugu, etkiledigi,
etkilendigi ¢ok sayida insan ve i¢inde bulundugu ¢ok genis bir kiiltiir alan1 vardir.
Tefsirinde, daha ¢ok bulundugu yerlerdeki insanlarla iletisiminin &rnekleri dikkati
cekmektedir.

Razi, hemen tefsirinin basinda ¢evresindeki bazi kiskang kisilere deginmistir. Bu
kistmda Razi, Fatiha sliresinden on binden fazla faydali ve degerli ¢ikarim
yapilabilecegini sOylemistir. Ancak etrafindaki kiskang insanlar bunu miimkiin
gormemistir.'®? Bu durum RAzi’yi rahatsiz etmis olacak ki Fatiha stresinin tefsirine
baslamadan yasadigi bu olay1 anlatmistir. Ardindan da soziinii ispatlarcasina uzun bir
Fatiha stiresi tefsiri yapmustir. Haset konusunun Razi’yi ¢ok mesgul ettigi tefsirinde
asikardir. Mesela, Bakara stresi 2/109. ayet tefsirinde hasede dair genis agiklamalar
yapmustir. Ayet soyledir:

5206 a1l 240 05 e 33 03 pgenil e 5 18 T 0yl 30 03 5557 31 S Al 2 538 35
508 0 IR o @ (o s 0 2 s 152l

Kitap ehlinin bircogu, ger¢ek kendilerine apacik belli olduktan sonra,

i¢lerindeki kiskanghktan otiirii sizi, imanminizdan sonra kiifre dondiirmeyi

arzularilar. Siz Allah’in emri gelene kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz

Allah, her seye giicii yetendir.

Ré4zi bu ayetin tefsirinde hasedin mahiyeti, hasetteki kotiiliikkler, hasedin
dereceleri, hasedin sebepleri ve hasedin tedavisi gibi insani konular1 ele alip
incelemektedir. Haset edilenin dini ve diinyevi bakimdan avantajli oldugunu

sdylemektedir. **® Diinyevi avantaja deginirken Razi’nin verdigi 6rnek dikkat gekicidir.

162 RAZ1, Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 15.
163 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 267-277.
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“Belki de, ilim ehlinden birisine haset ediyor, Allah'in dini hususunda

hata etmesini arzu ediyor, rezil ve riisvay olsun diye hatasinin ortaya

ctkmasini  istiyor, konusamayacak kadar dilsiz  olmasimi, bilip

ogrenemeyecek kadar hasta olmasini istiyorsun. Bundan daha biiyiik
giinah var midwr? Hangi dereke bundan daha diisiik olabilir? "%

Daha sonra bu ¢ekemeyen kimseyi diismanina tag atan birine benzetmistir. Tas
atan kisi tasi isabet ettiremedigi gibi tas geri doniip kendi goziinii ¢gikarmistir. Razi, haset
edenin durumunu buna esdeger gdrmiistiir.’®® Bu 6rnekteki ifadelerinde goriiniise gore
hayali bir hasetgiden bahsetse de sanki Fatiha siresi tefsiri girisinde bahsettigi
haset¢ilerine bir dokundurmada bulunmaktadir. Ciinkii kendisi “ilim ehli” dedigi gruba
dahildir ve Fatiha siiresi girisinde agiklamalarinin hafife alindigin1 ve kendisine haset
edildigini belirtmistir. Yine Fatiha stresinin toplu tefsirini yaparken seytanin insana
miidahale ettigi alanlara deginmistir. Hasedi de bu alanlarin en serlisi olarak degerlendirip
rivayet edilen Firavun ve seytanin diyalogundan 6rnek vermistir. Bu konusmada Firavun

3

seytana “yeryliziinde senden ve benden daha serlisini tanir misin?” diye sormustur.
Seytan da “evet, bu haset eden kimsedir...” seklinde cevap vermistir.'®® Anlasilan o ki
Razi ¢ok fazla hasede ugradigi i¢in tefsirinde uygun gordiigii yerde haset konusuna

deginmistir. Razi’ye haset edenlerin kim oldugunu tam olarak bilmemiz miimkiin

degildir. Ancak, kardesinin bile Raz1’yi kiskand1g1, Razi kadar itibar gérmek istedigi®’

164 Razi, Tefsir-i Kebir, c. II, s.275, 276. Ceviri, Tefsir-i Kebir terciimesinden alinmistir. Bkz. Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci vd., Huzur Yayinevi, Istanbul: 2013, c.
11, s. 336.

165 Razi, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 276.

166 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 292.

167 Kardesi Riikneddin Fahreddin RAzi hangi sehre gittiyse arkasindan oraya gidermis. Fahreddin Razi
hakkinda kotii sozler sarf edip onun eserleriyle ve goriisleriyle ilgilenenlere kizarmis. “Ben ondan daha
biiytik, daha alim, usil ve cedelde daha bilgili degil miyim? Nigin insanlar Fahreddin Fahreddin diyor
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diisiiniildiigiinde, Razi gibi doneminin ¢ok taninan ve deger verilen alimini pek ¢ok
kisinin kiskanmasi dogal géziikmektedir.

Razi, hayatindan sundugu kesitlerde ¢evresi hakkinda bilgi vermektedir. Bakara
stiresinin 2/280. ayetini'® tefsir ederken Harizm’de bulundugundan soz etmistir. “0lS”
hakkinda genis bir agiklama yaptig1 bu ayetin tefsirinde bir hatirasina deginir. Harizm’de
biiyiik edebiyatgilara “0\S” konusunda bir miiskiil arz ettigini onlarim ise bu konuda uzun
stire diistindiiklerini anlatir. Hatta bu edebiyatcilarin R4z1’nin sorusuna cevap vermek i¢in
bir kitap tasnif ettiklerini ancak bu kitabm yeterince basarili olmadigini sdyler.t6°
Hayatindan anlattig1 bu kesitte Razi’nin ilmi konularda kendini 6vmekten ¢ekinmedigini
gormekteyiz. Sordugu soruya biiyiik edebiyatcilar cevap verememistir. Ancak bu konuda
Razi kendisine bir sirrm inkisaf ve tecelli ettigini sdylemis ve kendi sorusuna verdigi
cevabini tefsirinde dile getirmistir.1’® Ayn1 zamanda bu mesele Razi’nin dil ve edebiyata
hakimiyetine de 6rnektir.

Razi, bazi agiklamalarinda kendi davranislarmin sebepleri hakkinda ipucu
vermektedir. Bakara suresinin 2/91. ayetini din hususunda miicadele etmeye delil olarak
gostermistir.

A (0 2 ol (s a0l 55 60155 Ly (s 0805 Wil a0 Loy (a3 108 200 O3 oy Tl 0 38 1305
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da Riikneddin dediklerini hi¢ duymuyorum?” dermis. Kendi yazdiklari i¢in “Bu Fahreddin’in
sozlerinden ve karaladig1 seylerden daha hayirhidir.” ifadelerini kullanirmus. Bkz. ibni Ebi Usaybia,
Uytinu’l-Enba fi Tabakati’I-Etibba, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, s. 465.

168 &l 2K of &1 S8 1 st ol 30 B 5508 08 o5

Eger borglu darlik i¢indeyse, ona eli genisleyinceye kadar siire taniyin. Eger bilirseniz, (borcu) sadaka
olarak bagislamaniz, sizin igin daha hayirhidir. (Bakara, 2/280)

169 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 102. Razi, ayn1 konuya Harizm’i zikretmeden tefsirin giris kisminda da
deginmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 151.

170 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 102.
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Onlara, “Allah’in indirdigine (Kur’an’a) iman edin” denilince, “Biz

sadece bize indirilene (Tevrat’a) inamriz” deyip, ondan sonra geleni

(Kur’an’t) inkdar ederler. Halbuki o, ellerinde bulunani (Tevrat’y) tasdik

eden bir gergektir. De ki: ““O halde inanan kimseler idiyseniz, neden daha

once Allah’in peygamberlerini oldiiriiyordunuz?

Razi, bu ayeti din hususunda miicadele etmeye delil gostermistir. Ona gore bu
peygamber sanatidir ve din hususunda diismana karsi deliller sunup miicadele etmek
caizdir.!”* Razi’nin bu sdzii hayatinda ve dolayisiyla tefsirinde goriilen savunmaci,

miicadeleci tavri konusunda kendisini delillendirmesi olarak degerlendirilebilir.
A.3) SOSYOKULTUREL ORTAM

Sosyokiiltiirel ortam, i¢inde bulunulan toplumun yasayis tarzini yansitan her
seydir. Ozellikle toplumun zihin yapismi yansitan anlayis bigimleri, 6rf ve adetler
sosyokiiltiirel ortami gosteren unsurlardir. Razi tefsirinde de sosyokiiltiirel ortamin
ipu¢larmi bulmak miimkiindiir. Mesela tefsirinde toplumsal cinsiyet konusunda net bir
ayrim goze ¢arpmaktadir. Bu konuda bir agiklama Bakara stresi 2/49. ayetin tefsirinde
goriilmektedir. Ayet asagidaki gibidir:
st 255 G 230 2805 by Fells ¢ iR 2a (A% il 5 1654 500 (3 5% ) (e RS 15

Hani, sizi azabin en kétiisiine ugratan, kadinlarinizi sag brakip,

ogullarimizi  bogazlayan Firavun ailesinden kurtarmigtik. Bunda,

Rabbinizden size biiyiik bir imtihan vardi.

Ayetin tefsirini yaparken Razi, erkek c¢ocuklarin oldiiriilmesi sonucu ortaya
¢ikacak zararlar siralamistir.!’? Bu kisimdaki iki ciimle dénemin kadina ve erkege bakis

acisini agikca gostermektedir. Bunlarm ilkinin ifade ettigi mana sudur: Erkek kadinin

171 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 213.
172 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. II, s. 80, 81.
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gereksinimlerini yerine getirir, glivenligini ve ge¢imini saglar. Bu sebeple erkegin 6liimii
durumunda kadin da 6liimii temenni eder.!”® Bu ifadelerden kadmin erkege bagiml
yasadig1 ve erkek olmadan hayatini devam ettirmesinin zor oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Razi’nin kiiltiir ortaminda bir kadinin tek basina higbir anlam ifade
etmedigini diisiinmek miimkiindiir. Bu diisiinceyi destekler mahiyetteki diger ciimlede ise
Razi, ebeveyn igin ogullarin kizlardan daha sevimli oldugunu soyler. Yani anne-baba
erkek cocuklarinin olmasini daha ¢ok ister. Cogunlukla kiz ¢ocuga sahip olmak istemez.
Ciinkii k1z ¢ocuk yiik olarak goriiliir.}’* Bu da yine erkegin maddi ve manevi destek olarak
goriildiigiinii, hem aileye ge¢im konusunda katki hem gii¢c sembolii oldugunu gosterir.
Ayni sekilde erkek ¢ocugun daha fazla sevildigine dair bagka bir agiklamay1 da Bakara
stiresinin 2/146. ayeti tefsirinde gormekteyiz. Ayet soyledir:
O3l b 3 G & s gt T A 05 el 58 jan LK 4558 i s 2 (o
Kendilerine kitap verdiklerimiz onu ogullarini tamdiklar: gibi tamiriar.
Buna ragmen i¢lerinden bir grup bile bile gercegi gizler.
Razi’ye gore bu ayette sadece erkek cocugun zikredilmesinin sebepleri:
e Erkek cocuklarinin daha iyi taninmasi,
e Babalariyla daha cok iletisim halinde olmalari,
e Babalari tarafindan daha ¢ok sevilmeleridir.”®
Buna baglh olarak kari-kocanin konumu yukarida anlatilan kiz-erkek ¢ocuk
ayriminin devami niteligindedir. Bu konudaki aciklamalara tefsirinde yer verdigi

ayetlerden biri Bakara stresinin 2/228. ayetidir:

173 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 80.
174 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 81.
175 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 419.
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Bosanmus kadinlar kendi kendilerine ti¢ hayiz/temizlik miiddeti beklerler.

Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in rahimlerinde

yarattigini gizlemeleri onlara heldl olmaz. Kocalart bu siire iginde

barismak isterlerse, onlari geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler.

Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklar: da vardwr. Ancak

erkeklerin kadinlar iizerinde bir dereceleri vardwr. Allah, ¢ok giicliidiir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.

Razi, ayetin tefsirinde eslerin birbiri tizerinde haklar1 oldugunu dile getirmistir.
Daha sonra “koca”nin bir reis ve ¢oban gibi oldugunu sdylemistir. Bu durumda karisi ise
memuru ve gozettigi kisi gibidir. Dolayisiyla erkek reis olarak kadinin haklarini
gozetmeli ve ihtiyaclarimi karsilamalidir. Kadmn ise bunun karsiliginda kocasina itaat
etmelidir.t’® Bu yorumdan 6./12. yiizyilda Razi’nin yasadig1 bolgelerdeki kadinlarin
sosyal hayatma dair 6nemli ipuglar1 yakalamak miimkiindiir. Kadin kocasmin hizmetini
goriip ev isleriyle ilgilenmekte kocasi ise evin ge¢imini saglamaktadir. Erkege verilen
gorev, kadim kotiiliikklerden muhafaza etmek ve kadinin ge¢imini saglamaktir. Kadmin
ise tek gorevi vardir o da kocasina itaat etmektir. Bu, toplumun kadina ve erkege bictigi
rollerin geregidir. Genel kabul bu sekilde oldugu i¢in ayetin tefsirinde kadinin ve erkegin
birbiri iizerindeki haklarmin sozii edilen bicimde agiklanmasi kiiltiirlin yansimasidir.

Rézi, bu aciklamalarindan sonra ayetin “géjd el Jaslls” kisminin tefsirine

gecer. “Ja_” kelimesinin “gii¢, kuvvet, dayaniklilik” anlamlarma deginir.*’’ Daha sonra

176 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 323. Benzer bir agiklama yine ayn1 ayetin tefsirinde tekrar edilmistir.
Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 324.

177 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 323.
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erkegin kadimndan iistiin oldugunu ve herkes tarafindan bunun bilindigini sdyler.}’® Bu
kisimda Razi erkegin iistiin olma sebeplerini de yazmistir. Ona gore erkek su konularda

kadindan Ustindir:

1. Akil,
2. Diyet,
3. Miras,

4. Devlet bagkanligi, hakimlik ve sahitlige uygun olmasi,
5. Haniminin lizerine evlenebilmesi,
6. Mirasta kocanin hissesinin, kadinin hissesinden daha ¢ok olmasi,
7. Kocanin, karisin1 bosayabilmesi; bosadiktan sonra, Karisi istese de
istemese de ona geri dénebilmesi,
8. Ganimet hissesinde erkegin paymin, kadmin paymndan daha cok
olmas1.1"®
Yukaridaki gibi yine giic ve maddiyat temelli olarak erkegi {istiin gdsteren bu
maddelerden sonra Razi, bir climleyle kendisinin ve i¢inde yasadigi toplumun kadin-
erkek algisini 6zetlemistir. Bu ifade dikkate degerdir: “Iste biitiin bu konularda erkegin
kadindan tstiin olusu netlesince, kadinin erkegin elinde aciz bir esir gibi oldugu ortaya
¢ikmaktadir.”*® Bu ciimle yoruma ihtiya¢ birakmaksizin toplumsal cinsiyet baglammda

o donemdeki kadinin konumunu agik¢a ortaya koymustur. Razi, Bakara stiresi 2/282.

ayetinin®® tefsirinde sahitlik konusunda iki kadin bir erkek sahit getirilmesini yine

178 Ayni yer.

179 Razi, Tefsir-i Kebir, c. II1, s. 323, 324. Benzer sekilde Nisa siiresinin 34. ayetini tefsir ederken de erkegin
kadmdan {istiin olusunu bilgi ve kuvvete dayandirmistir. Bu iki temel iizerinden erkeklerin kadinlardan
iistiin oldugunu disiindigii birtakim 6zelliklerini siralamugtir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. V, s. 309.

180 Raz1, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 324.
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erkeklerin kadmlara olan {istiinliigii olarak degerlendirmistir.’® Miiennes kelimeye
eklenen kapali t (¢ harfini agiklarken dahi “kemal erkekler igin, noksanlik ise kadinlar
icindir.”'® demesi “erkeklerin iistiinliigii ve kadinlarmn eksikligi” anlayismin Razi’nin
kiiltiir ortaminda ne kadar yaygin ve kabul goren bir anlayis oldugunu gosterir. Razi’nin
“oUaril” kelimesini agiklarken kadinin seytanlarin anast olarak nitelendirildigi bir
anlat1y1'® drnek olarak vermesi ise soz konusu anlayisin dtesinde kadinm varlik olarak
da koti gorildigiini diisiindiirmektedir.

Bu baglamda giinceli degerlendirecek olursak, toplumun “dindar” kabul ettigi
bazi kesimlerinde kadinin ikinci planda goriilmesinde Razi’nin etkisi bulundugu
diistiniilebilir. Neticede Razi’nin dini ilimlerdeki etkisi yadsinamaz. Kanaatimizce, uzun
stireli ve yaygin etkisi olan biiylik ilim adami1 Razi’nin her yazdigini din kabul edenlerin

onun ve dolayisiyla doneminin kadma bakis agisindan etkilenmesi miimkiindiir.

B. BILIM VE DiL

Bilim ve dil kiltiriin birer pargasidir. Razi, tefsirinde doneminin bilimsel
ortamlarindan ve bilimsel birikiminden ¢okga faydalanmistir. Bu durum, Razi’nin ¢ok
yonlii ilmi kisiliginin yansimasidir. Pek ¢ok bilim dali ile baglant1 kurarak ayetlerin

tefsirini yapmustir. Farkli bilim dallarinda oldugu gibi dil ve edebiyat konusunda da

...Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa bir erkek ile iki kadin (olsun)...
(Bakara, 2/ 282)

182 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 115.

183 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 372.

184 Anlat1 6zetle sdyledir: Vaizin biri sadaka vermek isteyen birine, onu engellemek icin, yetmis seytamin
geldigini bahseder. Cemaatten biri bu seytanlarla miicadele edip sadaka verme azmiyle evine gider.
Kucagini verecegi sadakalarla doldurup tam evden cikacagi zaman hanimi kucagindakileri sadaka
vermesine miisaade etmez. O da yetmis seytani yendim ama onlarin anasina yenildim der. Bkz. Razi,
Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 112, 113.
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Réazi’'nin yetkin oldugu tefsirinden anlasilmakla birlikte kaynaklarda da
zikredilmektedir.’®® Bu bashigin “bilimler” kisminda tespit edilebildigi kadariyla Razi
tefsirindeki bilimler bes ayr1 baslik altinda incelenecektir. Ikinci baslik olan “dil”
kisminda ise Razi’nin dil alanina hakimiyetine deginilip kullandig1 dil ve Gslip lizerinden
Réazi’ye ve onun kiiltiir ortamina dair degerlendirmeler yapilacaktir. Ayrica kiiltiirlin
dildeki yansimalaridan biri olan anlatilar ve darb-1 mesellerin Razi tefsirindeki yerine

deginilecektir.

B.1) BIiLIM

Bilim, herhangi bir toplumdaki insanlar tarafindan iiretilip gelistirilmektedir.
Bundan dolay kiiltiirden ayr1 diisiinmek olanaksizdir. Kiiltiiriin pargasi olarak bilimin ele
alinacagi bu kisimda, Razi’nin tefsirine aktardiklarindan 6rneklerle donemin bilimine ve

Razi’nin bilim adami kimligine 151k tutulacaktir.

B.1.1. Tip ve Anatomi

Razi tip sahasinda kayda deger okuma ve arastirma yapmustir. Ibni Sina’nm tip
alanindaki meshur eseri Kanun’a bir serh yazacak kadar tip alanma hakimdir.'8®
Tefsirinde yer verdigi tip bilgileri bunu gostermektedir. Tefsirinin basinda “Fatiha
siresindeki ilimler” konusunu anlatwrken Allah’in kullarina olan nimetlerinin
nihayetsizliginden s6z eder. Bunun Allah’mn rahmetinin géstergesi oldugunu belirtir. Bu

kisimda organlarimizin ne kadar biiyiik nimet olduguna vurgu yapar. Bu diisiincesini tip

18 [bni Ebi Usaybia, Uyinu’l-Enba, s.462, 463.
188 Bkz. el-Kufti, , Tarihii'l-Hiikema, s. 292. Razi’nin ogullarin1 da bir doktor dostunun kizlariyla
evlendirmesi tip ve tipgilarla irtibatinin baska bir yoniidiir. Bkz. Ibni Hallikan, Vefeydtii’l-A yan, c. IV,

s. 250.
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bilgini Galenos’tan'®’

alintilar yaparak destekler. Buna gore Galenos, goziin kisimlarmin
faydalar1 hakkinda bir kitap yazmistir. Ancak kitabinda ayni yerde karsilasan iki siniri
yaratmasi konusunda Allah'in hikmetinden s6z etmemistir. Bunun iizerine Galenos
riiyasinda Allah’in hikmetinden bahsetmesi hususunda sanki bir melek tarafindan
uyarilmistir. Bundan dolay1 uyaninca bu konuyla alakali bir eser kaleme almustir.*®8 Yine
ayni yerde Galenos’tan bagka bir bilgi daha aktarmistir. Bu alintida ise dalagi biiyliyen
Galenos’un onu nasil tedavi ettigine dair bir bilgi mevcuttur. Galenos, bu hastaligin
tedavisinin serge parmagiyla yiizilk parmagi arasindaki damari yarma yoluyla olacagini
sdylemistir. Galenos bu konuda yine bir ilham almistir.”!8® Razi’nin bu alintilardan
sonraki yorumu ise dikkat ¢ekicidir. Ona gore tip bilgilerinin ¢ogu baslangigta bu sekilde
uyarilarla ve ilhamlarla elde edilmistir. Bununla birlikte bir insan tip sahasindaki bu
konular1 bilirse Allah’in nimetlerinin sayisiz oldugunu anlar.!®® Razi, burada Allah’in
nimetlerinin sonsuzlugunu tip bilimi ile iliskilendirerek orneklendirmistir. Allah’in
nimetleri ile tip bilimi arasinda baglanti kurmasi onun tip sahasmdaki bilgisini
gostermektedir. Ayni zamanda kiiltiirel antropolojik agidan tefsir-miifessir ikilisinde
miifessirin 6znelliginin 6rnegidir.

Razi’nin tip sahasinda baska bir agiklamasini da tefsirin giris kisminda istiaze

bahsinde gérmekteyiz. Bu kisimda Razi, serrinden Allah’a siginilan varhigm seytan

oldugunu sdylemistir. insan ve cin seytanlar olabilecegi konusunda ayetlerden deliller

187 Galenos, m.s 131-200 yillar1 arasmda yasayan Bergama’da dogmus onemli bir tip bilginidir.
Kendisinden 1200 y1l sonra bile tip alaninda etkisi stirmistiir. Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Uzluk, Feridun
Nafiz, Genel Tip Tarihi I, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Yaymlari, Ankara: 1959, s. 68-72;
Bergamali Lokman Hekim Galenos, Proje: Mustafa Durmaz, Bergama Kiiltiir Sanat Vakfi, 2010.

188 Razd, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 19. Ayn1 olayr “Galenos, Menafiu’l-A’da kitabmda s6yle demistir.” diyerek
bagka bir yerde tekrar anlatmigtir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s.176.

189 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 19.

190 Ayni yer.
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sunmugtur. Cinler hakkinda aciklamalar yapmistir. Cinlerin atesten yaratilmasina
deginirken konuyu yine tip ve Galenos ile irtibatlandirmistir. Razi, dncelikle doktorlarin
bir agiklamasina yer vermis daha sonra Galenos’tan s6z etmistir. Bu agiklamalar 6zetle
sOyledir: Doktorlara gére nefs [can], kalp ve ruh ile alakalidir ve her ikisi de ¢ok yliksek
sicakliktadir. Galenos’un tecriibesi de bunu dogrular niteliktedir. O da bir maymunun
karnini yarip parmagmi da kalbine sokunca onun c¢ok sicak oldugunu ve sicakligin
gittikge arttigini anlatmustir. Ayrica doktorlar hayatin sadece beden sicakligi ile meydana
geldigini diisiinmektedir. Bu baglamda ates kiiresinin ruhani varliklarla dolu oldugunu
sdyleyenlerden de vardir.’®! Bu agiklamalara bakilinca Razi, hayatin sicaklikla irtibath
olmas1 konusunda tip bilgisinden destek alarak cinlerin varligini ve onlarin atesten
yaratilmis olusunu bir bakima kendi iislibunca delillendirmistir.

Razi’nin tip alanina hakimiyeti, elbette onun anatomi bilgisi konusunda ¢ikarim
yapmamizi saglar. Ancak onun tefsirinde okuyucunun ¢ikarim yapmasma gerek
kalmayacak sekilde anatomiye zaten yer verdigi goriilmektedir. Fatiha stresi tefsirinde
“5),4.53\33\ ¢ ifadesini tefsir ederken insanin yaratilis asamalarini, Allah’in kulunu terbiye
edisine ornek vermis ve anatomi kitaplarma yonlendirmistir. Razi’ye gore bir nutfenin et
parcasina doniismesi, kemik ve kikirdaklarm olusmasi ve organlarin tamamlanmasi
neticesinde her bir organin kendine 6zgii 6zelliklere kavugmasi Allah’in kulunu terbiye
etme sekillerinden biridir. Bunun i¢in yaygin olan anatomi kitaplarma bakilirsa Allah’in
kulunu nasil terbiye ettigini gormek miimkiin olur.”%> RAzi’nin buradaki ifadelerinden
hem kendisinin anatomi bilgisi hem de doneminde anatomi kitaplarinin yaygin oldugu

Ogrenilmektedir.

191 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 100.

192 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 258. insanin Yaratic1’ya muhtac olduguna delil olarak insan bedeninin
hallerini gdsterip bu konuda anatomi kitaplarinin ¢ok oldugunu dile getirmistir. Bkz. Réazi, Tefsir-i
Kebir, c. I, s.493.
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Razi, okuyucuyu anatomi kitaplarma yonlendirdigi gibi tip kitaplarma da
yonlendirir. Mesela istidze konusunda Allah’a siginmaya sebep olan serlerden bahseder
ve bunlardan birinin de hastaliklar olduguna isaret eder. Devaminda, her organa ait ¢esitli
hastaliklar oldugunu ve bunu 6grenmek igin tip kitaplarna bakmak gerektigini sdyler.%

Razi, tefsirinde bazen bazi hastaliklar1 verdigi 6rneklerde kullanir. Mesela Fatiha

\”

stresinde “a> )l gea I kelimelerini agiklayip Allah’in rahmetine deginir. Bazi olaylarin
azap gibi goriinse de Allah’in rahmeti olabilecegini hatirlatir. Buna kangreni 6rnek
gosterir. Kangren olan kisinin elinin kesilmesi goriiniiste azap olsa da gercekte
rahmettir.®* Ciinkii elin kesilmesiyle viicut kurtulmustur. Bir tefsir eserinde tibbi
bilgilerden faydalanilmasi, miifessirin hayatla i¢ i¢ce oldugunun gostergesi olabilir. Ayrica
insan yasamindan Ornekler Kur’an’i anlamada etkili olabilmektedir. Miifessir bu
durumdan istifade etmis olabilir. Razi’nin doktor-hasta iletisimine tesbihle bazi ayetleri
aciklamasi bu sekilde diistiniilebilir. Bunun bir 6rnegi Bakara suresi 2/215. ayetinin
tefsirinde goriilmektedir.
A (e Tl g Jald) il 5 cnSiaally (il s G of 5 i 51 38 Oya ol e OB & saasd 130 o g
e 4l (s
Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarin: soruyorlar. De ki: Hayir olarak
ne harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmisiar
icindir. Hayw olarak ne yaparsaniz, Allah onu hakkiyla bilir.

Bu ayetin tefsirinde Razi, neyin infak edilecegini soranlari, doktora “neleri

yiyeyim” diye soran saglikli birine benzetmektedir. Bunu soyle agiklar: Doktor, “gilinde

193 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 108.
194 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 260. Sitma hastaligina da bagka bir 6rnekte yer vermistir. Bkz. Razi, Tefsir-
i Kebir, c. 1, s. 562.
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iki kez ye” dediginde “bu sartla istedigini yiyebilirsin” demektir. Ayetin tiskibu da bunun
gibidir. Yani ayette gecen sahislara verilmesi sartiyla istenilen sey infak edilebilir. 1%
Yukaridaki Orneklerde, Razi hayattan ve bildigi alanlardan biri olan tiptan
ornekler vererek ayetleri aciklamaya c¢alismistir. Bu, miifessirin kiiltiirel ortamini
aciklamalarina yansitarak tefsirinde kendisine esnek bir alan sagladigimi gostermektedir.
Ayni zamanda bu durumun miifessirin kendi ¢agma hitap edebilme ydntemi oldugu

sOylenebilir.

B.1.2. Astronomi

Islam medeniyetinde ibadetlerin vakti ve kible tayini gibi meselelerin de etkisiyle
astronomi bilimi ayr1 bir yer tutmustur.'®® Islam diinyasinda ¢alisilan astronomi konulari
sOyle siralanmistir:

o Cografi astronomi

o Giines, ay, gezegenler ve yildizlarin goriiniir hareketlerini inceleyen

konum astronomisi (ilmii’[-eflak)

e Astroloji (ilm-i ahkam-1 niicum)

e Zaman hesaplari*®

Cok yonlii bir alim olan Razi’nin astronomi ile yakindan ilgili oldugu tefsirinde
acik bir sekilde goriilmektedir. Donemin astronomi bilgisine Razi tefsirinden 6rnekler
vermek miimkiindiir.

Bakara siresinin 144. ayeti kiblenin artik Mescid-i Haram oldugunu ifade

etmektedir. Raz1 bu ayetin tefsirinde kible tayini konusunda bilgiler verirken “yakini yol”

195 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I11, s. 251. Benzer &rnekler igin bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I1l, s. 206, 255.

19 Bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam ve Bilim, (¢ev. Ilhan Kutluer), insan Yayinlar1, Istanbul: 2006, s. 91-
95; Tez, Zeki, Astronomi ve Cografyamn Kiiltiirel Tarihi, Doruk Yayimlari, Istanbul: 2009, s. 31-36.

197 Tez, age., s. 33.
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seklinde ifade ettigi bilimsel yOntemlerle kible tayininde tamamen astronomi
bilgilerinden istifade etmistir. Astronomi kitaplarindaki aciklamalar tefsirine almistir.'%
Bu aciklamalar cografi astronomi olarak degerlendirilebilir. Buna goére kible yoniinii
bilmek i¢in Mekke’nin enlem ve boylamini bilmek gerekir. Buna binaen her bdlgenin
kible yonii o bolgenin enlem ve boylamina gore degisir. Ve farkli enlem ve boylamlarda
olan bdlgelerde kible sapma agis1 bilinerek usturlap yardimiyla kible tayini yapilir.'*® Bu
konuda Razi’nin teknik tabirler iceren uzun astronomi agiklamalarindan bir kismi bu
sekilde 6zetlenebilir.

Bakara siresinin 2/22. ayetinin tefsiri, yine Razi’nin astronomi bilgisini
sergiledigi kisimlardan biridir. Ayet sdyledir:

i S8 &I ) 5 (a2 AL ela elalal e 505 ol elalill s Ll a G 51 A&T s (o3
G salad il 5 Tofal

O ki, sizin igin yeri dosek, gogii bina kilmistir; gékten su indirmig, bununla

sizin i¢in rizik olarak cesitli iiriinler ¢ikarnustir; oyleyse siz de bile bile

O ’na esler kosmayin.

Razi bu ayetin tefsirinde “gokler” kelimesinin ¢ok sayida gége isaret ettigini
sOyler. Birden fazla g6&iin var olmasinin sebebi ise 1smlarm diistiigii yerlerin degismesi
icin yildizlarin degisik baglantilar kurmasma imkan vermektir.?®® Ayni yerde gdgiin
sekline ve rengine de deginen Razi, gdgiin en iyi sekilde ve en giizel renkte oldugunu dile
getirir. Buna gore gok yuvarlaktir ve rengi goze en uygun olan, gozii gliglendiren mavi
renktir. Doktorlar bile gdzii agriyanlara maviye bakmayi tavsiye etmektedir.’' Burada

yine doktorlara da bir atif oldugu gbze carpmakla beraber yogun astronomi bilgisi bu

198 Razi, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 406.
199 Razi, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 406.
200 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 429.
201 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 429.
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ayetin tefsirinde hakimdir. Razi, bu kisimda gok ile irtibath oldugu i¢in giines, ay?*? ve
yildizlarin faydalarini anlatmustir.2%® Mesela, giinesin dogup batmasi canlilarm yasami ve
insanlarin gegimlerini saglamalar1 ig¢indir. Giinesin yiikselip algalmasi ise mevsimlerin
meydana gelmesi icin bir sebeptir.?®* Aymn dogusunda ve batisinda gordiigii fayda ise
tamamen donemi yansitan bir agiklama seklinde olmustur. Buna gore aymn dogusuyla
esyasini kaybeden kisi o esyasini bulur. Diismandan kagan kisinin saklanabilmesi de ayin
batisinin faydasindandir.?®® Razi’nin bu agiklamasi kiiltiirel antropolojik bakis ag1s1 ile
okunursa, elektrigin olmadigi bir déonem i¢in aymn faydalarmin bu sekilde izahi
anlagilabilir olmaktadir. Razi’ye goére yildizlar ise kiblenin bilinmesi ve yol bulma
konusunda fayda saglar. Ayrica yildizlar ile seytanlar taslanmaktadir.?’® Burada yine
donemin sartlar1 s6z konusudur. Kiblenin bilinmesi ve yol bulma konusunda
giiniimiizdeki teknolojik gelismeler herkesi yildizlarla ilgili olmaktan alikoysa da s6z
konusu agiklamalar, o donem i¢in yildizlarin ne kadar biiyiik 6nem arz ettigini anlasilir
kilmaktadir. Ayrica Razi farkhi bir bakis agisiyla ve Miilk stresinin besinci ayetine?®’

atifla seytanlar1 taglama vesilesi olarak yildizlarda fayda gérmiistiir.

202 RAz1 ay hakkinda astronomi bilimini ilgilendiren baz1 agiklamalara da Bakara stiresinin 189. ayetinin
tefsirinde yer vermistir. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 132-135.

203 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 429-431.

204 Razi, Tefsir-i Kehir, c. I, s. 429. Bakara siiresinin 189. ayetinin tefsirinde de mevsimlerin ve senenin
olusmasi konusunda astronomi alaninda agiklamalar yapmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I11, s. 131,
132.

205 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 430.

206 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 431.

207 ,aTl) Gl 2 e T 5 cplalilall 4 ) Wlils 5 alias, WA (L) U535 N6l

Andolsun ki biz, diinya semasini kandillerle siisledik. Bunlar1 seytanlara atilan taslar yaptik ve onlara alevli
ates azabini hazirladik. (Miilk, 67/5)
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Rézi’nin tefsirini yaparken astronomi bilgilerine yer verdigi ayetlerden biri de
Bakara stiresinin 2/29. ayetidir.
e o 0Ky b5 o 3late wke G150 oLl I o5 B lased (V1 36 AT IS (3 5

O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra goge yonelip

onlart yedi gok halinde diizenledi. O, her seyi en iyi bilendir.

Razi’ye gore bu ayet, yedi gok bulundugunu gostermektedir.?®® O dénem
astronomi bilginlerine gore bu yedi gok [felek, gezegen]| diinyaya en yakin olandan

baslayarak sdyle siralanmustir: Kamer, Utarid, Ziihre, Sems, Merih, Miisteri, Zuhal.?%®

“Islam kiiltiirinde gogiin yedi katinda bulundugu diisiiniilen”?%

yildizlar olarak
nitelendirilmis bu yildizlarin giincel isimleri ile swralanis1 ise soyledir: Ay, Merkiir,
Veniis, Giines, Mars, Jupiter, Satiirn.?!! Razi, bu siralamadan sonra bazi1 gdzlemcilerin ve
astronomi bilginlerinin dokuz tane ya da daha fazla felek bulunduguna dair goris
bildirdiklerine deginmistir. Bunlarin yedisi yukarida sayilanlardir. Digerleri hakkinda ise
Razi gortsler ileri siiriip bu goriisleri tartismistir. Son olarak ayetlerde gegen yedi gok
ifadesinin goklerin daha fazla olmayacagina dair bir nefyetmeyi igermedigini
sdylemistir.?*2

Razi’nin astronomi bilimi kapsaminda olan a¢iklamalarini1 Bakara stresi 2/164.

ayetinin tefsirinde de gormek miimkiindiir. Ayet soyledir:

208 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 480.

209 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 480, 481. Bakara siresi 164. ayetinin tefsirinde de ayn1 siralamaya yer
vermistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 475.

210 Tez, age., s. 34.

211 Tez, age., s. 34, 35.

212 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 481-484.
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Gom 400 050 oy i i Ly AT 8 (s 35 ol iy s i by a5 o ga iR 3
L) (5 HARAN AL AUl yialy A1 (K (e L &5 g3 3 353 G W) 44 ala eld (e LA
& st a3l iy (=513
Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardina
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde yiizen gemilerde,
Allahin gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi suda,
yeryiiziinde her c¢esit canlyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir topluluk
icin deliller vardir.
R4zi bu ayetin tefsirinde goklerin yaratilisma genis bir yer aymrmustir. Oncelikle
yukaridaki agiklamalarma benzer sekilde feleklerin tertibi ve sayist konusunda

aciklamalar yapmistrr. Bu kisimda Ebu’r-Reyhan®® ve Batlamyus?!*

gibi 6nemli
astronomi bilginlerinden alintilar yapmustir. Feleklerin hareketleri ve hareket miktarlar1
hakkinda agiklamalar ve hesaplamalara yer veren Razi, bu bilgiler dogrultusunda
Yaraticinmn varligma deliller sunmustur.?'® Mesela bu delillerden biri soyledir: Feleklerin
her birinin rengi farkhidir. Utarid sari, Ziihre beyaz, Giines 151k rengi, Merih kirmizi,
Miisteri inci rengi, Zuhal ise mattir. Hepsi ayr1 boyuttadir. Birtakim vesilelerle bazilarinin

mutluluk bazilarmm mutsuzluk etkisi olur. Erkeklik disilik bakimindan farkhidirlar.

Bunlar gibi kendilerine has 6zelliklerinin olmas1 ancak bu 6zellikleri onlara tahsis eden

ARy

213 Ebu’r-Reyhan el-Bir(ni’dir. 973-1051 yillar arasmmda yasamistir. Ayrintih bilgi icin bkz. Bayrakdar,
Mehmet, Isldmda Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara: 2009, s. 248. Birtni’nin vefat
tarihi baz1 kaynaklarda 1048 olarak da ge¢mektedir. Bkz. Tez, age., s. 10.

214 Batlamyus adryla metinde gecen Claudios Ptolemaios m.s. 108-168 tarihleri arasinda yasamis, Almagest
(Biyiikk Derleme) isimli eseri olan bir astronomi bilginidir. Bkz. Tez, age., s. 9.

215 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 475-485.
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bir “Tahsis Edici”nin varligiyla miimkiindiir.?® Bu agiklamalar RAzi’nin astroloji
hakkindaki diisincesini yansitmaktadir. Buna gore Razi yildizlarin insan psikolojisi ve
davranislar1 lizerinde etkili olabilecegini diistinmektedir.

Raz1’nin benzetmeleri de onun ve i¢inde bulundugu toplumun ilgili oldugu alanlar
hakkinda bilgi sunar niteliktedir. Mesela, Bakara sfresi 285. ayetinin?'’ tefsirinde
Kitaplara imanin meleklere imandan sonra zikredilmesini astronomiye dair bir benzetme
yaparak aciklar. Ona gore melegin “kitab1” Allah’tan alip insanlara ulastirmasi, aymn
giinesten 151k alarak diinyayr aydinlatmasma benzer.?!® Bu benzetmesi astronomi ile
mesgul oldugunu ve astronomiyle ilgili olan bir toplumda bulundugunu gosterir. Nitekim
Selguklu hiikiimdar1 olan (m.s. 1072-1092) Meliksah’in g6k bilimle fazlasiyla ilgili
oldugu bilinmektedir.?® Isfahan’da m.s. 1075 yilinda Meliksah Gozlemevi’ni
kurdurmustur.??® Bu her ne kadar Razi’den yaklasik bir asir 6nce olsa da o cografya
Razi’den sonraki asirlarda da rasathaneler ve gokbilim alimleri ile meshurdur. M.s. 1274
yilinda tamamlanan Meraga rasathanesi ve kurucusu Nasireddin el-Tusi(m.s. 1201-1274)

A Ay

buna o6rnek verilebilir.?? Dolayisiyla Razi’nin yasadigi dénemde ayni cografyada

216 Raz1, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 484.

217 Gl g Ui 5085 alle) 02 281 5 G0 W bty 5 46BMA iy Gl K b3l s 45 con 4l O3l Wy a5l 0
Dl S5 55 GBI

Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’'minler de (iman ettiler). Hepsi; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler. “Onun peygamberlerinden higbirini
(digerinden) ayirt etmeyiz. Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda déniis
yalniz sanadir.” dediler. (Bakara, 2/285)

218 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 131.

219 Bammate, Haidar, Islamin Insanhik Kiiltiiriine Katkis1, gev. Sadik Usta, Kaynak Yaymlari, Istanbul:
2014, s.38.

220 Bkz. Tez, age., s. 116.

221 Bkz. Tez, age., s. 39,40, 116-119.
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astronomi bilimine ilgi olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Razi tefsirindeki agiklamalar buna
delil kabul edilebilir.

Razi’nin astronomi ile ilgili agiklamalari, ilahi kelam tizerinde ciddi bir fikir
iretmesinin  sonucudur. Ciinkii ilgili ayetler, iizerinde diigiiniilmesi i¢in verilen
orneklerden olugsmaktadir. Razi bu 6rnekleri diisiinmeyi gorev edinmis ve doneminin

bilimsel bilgisinden istifade ederek diisiincelerini aktarmistir.

B.1.3. Psikoloji

Psikoloji 19. yiizyilda ayr1 bir bilim dali olarak kabul gérmeye baglasa da kokeni
ilk¢ag filozoflarina kadar uzanir.??? Ciinkii insanin psisik yonii onun varlik biitiinliigiiniin
bir pargasidir. On ikinci ylizyillda yazilan Razi tefsiri incelendiginde o donemdeki
birtakim psikolojik tespitlere ulasmak miimkiindiir. Bu psikolojik tespitlerin 6rnekleri
asagida sunulmaktadir.

Bakara stresi 2/183. ayeti “Orug sizden 6ncekilere farz kilindig1 gibi size de farz
kilmmistir.” manasimi igermektedir. Razi’ye goére bu ayette orucun sadece Hz.
Muhammed iimmetine degil, oncekilere de farz kilinmis oldugunun belirtilmesi orucun
zor bir ibadet oldugunu gostermektedir. Ciinkii zor bir sey genellesince ona tahammiil
etmek daha kolay olur.??® Zor bir seyin genele yayilmasi ile ona tahammiiliin
kolaylasacagini sdyleyen Razi’nin psikolojik bir analiz yaptig1 soylenebilir. Bu analizi

sosyal psikoloji??* agisindan degerlendirilebilir.

222 Ayrintih bilgi igin bkz. Schultz, Duane P. ve Schultz, Sydney Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, (gev.
Yasemin Aslay), Kakniis Yayinlari, Istanbul: 2001, s. 27-30.

223 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 75.

224 Psikolojinin alt dali olup Kisiler arasi etkilesimi inceler. Bkz. Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davramst,
Remzi Kitabevi A.S, Istanbul: 1991, 5.38, 514-539.
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Razi’nin Ayete’l-Kiirsi ismi ile meshur olan Bakara stresi 2/255. ayetinin??®
tefsirine baslarken yaptig1 agiklamalar ise egitim psikolojisi agisindan degerlendirilebilir.
Bu kisimdaki Razi’nin disiinceleri Ozetle soyledir: Allah, Kur’an’da tevhid ilmini,
ahkami ve kissalari i¢ ige zikretmektedir. Ayete’l-Kiirsi’den 6nceki ayetlerde ahkam ve
kissalardan bahsedilince bu ayette tevhid ilmine ge¢ilmistir. Kur’an’daki bu yontem en
giizel yontemdir. Ciinkii bir cesit ilim iizerinde durmak insan1 biktirir. Ilmin bir
cesidinden baskasina gecmek; bir beldeden bir bagka beldeye, bir bahgeden bagka birine
ya da bir yemekten Stekine gegmek gibi insana ferahlik, mutluluk ve huzur verir.??
Burada Rézi, Kur’ani yontemin insan psikolojisini dikkate aldigini vurgulamaktadir.
Kur’an’m yiiceligini hayattan ve psikolojiden drnekle akla yakimlastirarak anlatmaya
calismustir.

Bakara stresi 102. ayetin tefsirinde sihrin psikoloji ile baglantili bir durum
olabilecegini belirten Raz1, bu kisimda birtakim psikolojik tahlillere yer vermistir. Bunlar1
siralamadan 6nce s6z konusu ayetin metnine yer vermek uygun olacaktir.

O3 s AL Gl &y 5lad 155 Gl 315 ek 5 Ly Gl alla e bl 486 1 a5
O e agha (ysalaiih 56 S6 488 (5 W) Yk s ol (e el e gl Cop il il LD e
35 al Tsale 2815 again V5 b A L &y shlafing Al 0 31 28T (e 4y G limy b a3 4a 355 6 58l (i 4y

Gl 18 3l sl a4y 1550 W iy B3R (e 3081 B 4Tl
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Allah ki O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir
uyku. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nundur. izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak
kimdir!? O, onlarin 6nlerindekileri ve arkalarindakileri bilir. Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi
kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. O’nun kiirsiisi, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. O
ikisini (gokleri ve yeri) koruyup gézetmek O’na zor gelmez. O, yiicedir, biyiiktiir. (Bakara, 2/255)

226 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s.5.
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Stileyman'in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin soylediklerine uydular.
Halbuki Siileyman kdfir olmadi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve
Babil’deki Harut ve Mariit adli iki melege ilham edileni 6greterek kdfir
oldular. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan igin génderilmis birer
melegiz. Sakin kdfir olma” demedikce, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi.

Onlar, o iki melekten, kart ile koca arasini agacak seyleri 6greniyorlardi.

Oysa onlar, Allah'in izni olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar,

kendilerine fayda vereni degil de zarar vereni ogrenirler. Sihri satin

alanlarin  ahirette nasibi olmadigint  bilmektedirler. Karsiliginda
kendilerini sattiklar: sey ne kotiidiir! Keske bilselerdi!

Razi bu ayetin tefsirinde sihrin sekiz ¢esidinden bahseder.??” Bunlarm ikincisi
evham sahiplerinin ve kuvvetli nefislerin?® sihridir. Bu kisiler baz1 garip olaylara ve
sirlara muttali olabilirler.??® Razi, bazi1 psikolojik durumlar1 bu diisiinceye delil olarak
sunmustur. Bunlar agagida 6zetle siralanmistir:

1. Yiiriirken insanin dayandigi degnek yere birakilip altinda bosluk olacak sekilde
koprii gibi konursa tizerinde yiirlimek miimkiin degildir. Ciinkii diisme korkusu
ne kadar olursa diisme ihtimali de o kadar artar.

2. Doktorlar burnu kanamis kimsenin kirmizi seylere, bas1i donen kimsenin ise ¢ok
parlak ve donen seylere bakmamalar1 gerektigi konusunda ortak kanaattedirler.
Clinkii nefisler evhama meyilli yaratilmistir.

3. Ibni Sina’nin Aristo’dan naklettigine gore bir tavuk; ses ve horozlarla doviisme

konusunda horozlara benzemeye ¢alistig1 i¢in horozlarin bacaginda olan seyden

227 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 234-242.
228 Burada nefs kelimesi ile kastedilen “ruh” diyebilecegimiz psikolojik bir yapiy1 igermektedir.

229 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 236, 237.
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onun bacaginda da ¢ikmustir. Ibni Sina’ya gore bu cismani hallerin ruhani hallere
tabi oldugunu gosterir.

Ummetler, igten gelen bir istek bulunmadig: siirece sadece dille yapilan duanin
gerceklesme ihtimalinin az oldugu konusunda hemfikirdirler. Bu da ruh
diinyasinin etkisini gosterir.

Fiillerin bilkuvveden bilfiil durumuna geg¢mesi ruhani tasavvurlara baghdir.
Ciinkii kaslarda bir fiili yapma veya terk etme giicii bir arada bulunur. Bunlardan
birini tercih etmek fiilin giizel ve leziz veya kétii ve elem verici oldugunu
diisinmeye baglidir.

Nazar degmesi, akilli olan herkesin iizerinde ittifak ettigi istir. Ve nazar da bu

konuda bir delildir.2%°

Razi’nin bu agiklamalar1 psikolojinin ya da diislince giiciliniin fizyoloji, fiiller ve

olaylar lizerindeki etkisini gostermektedir. Bunlar da psikoloji biliminin ¢alisma alaniyla

alakalidir.

B.1.4. Tarih ve Cografya

Tarih ve cografya birbirinden yararlanan iki bilim dalidir. Her olay bir tarihte ve

bir cografi mekanda gerceklesmektedir.?®! Bu da olaylarin analizinde tarih ve cografyanin

birlikte degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Tarih ilmiyle mesgul olmak ve tarihgilik, Islam diinyasinda ilim tahsili ve

terbiyesinde biiyiikk onem arz etmektedir.?®? Islam medeniyetinde tarih ve cografya

230 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 237.

231 Kiitiikoglu, Miibahat S., Tarih Arastirmalarinda Usil, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara: 2014, s.

11.

282 Sesen, Ramazan, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihgi, ISAR Vakfi Yaymlari, Istanbul: 1998,

s.13.
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alaninda kiymetli eserler verilmistir.?*® Razi tefsirinde ise tarih ve cografya alanlarina ait
bilgilere ulasmak miimkiindiir. Razi, tefsirinde yeri geldik¢e bazi baglantilarla kendi
donemine veya dnceki donemlere ait tarihi bilgilere yer vermistir. Mesela Bakara stiresi
2/114. ayetinin tefsirinde Kudiis’iin fethine deginmistir. Ayet soyledir:

o 4 R 9151 o 4 8 L T3] L 58 B ey AR L KX o ) Salina g2 e el e
ake Giie 55aY) 8 s s a W

Allahin mescitlerinde onun adimin anilmasint yasaklayan ve onlarin

vikilmast i¢in ¢alisandan daha zalim kim olabilir! Boyleleri oralara ancak

korka korka girebilmelidirler. Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de

biiyiik bir azap vardir.

Razi “mescitlere korkarak girenler” hususunda Katade ve Siiddi’nin goriislerine
yer vermistir. Onlara gore burada kastedilen Hristiyanlarin korkarak Beyt-1 Makdis’e
girmelerdir. Ciinkii orada bulunan herhangi bir Hristiyan eziyet gérmekte ve darp
edilmektedir. Ancak Razi bu goriise yer verdikten sonra soyle der: Bu goriis reddedilir
clinkii Beyt-1 Makdis hi¢bir miisliimanin oraya korkmadan giremeyecegi sekilde yiiz
yildan fazla siireyle hristiyanlarin elinde kalmistir. Bu durum oranm zamanimizda
Selahaddin Eyyiibi (rh.a) tarafindan kurtarilmasina kadar siirmiistiir.>* Razi’nin bu
yorumu tam olarak giincelin tefsire aktarilmasidir. Kudiis’iin Seldhaddin Eyyiibi
tarafindan fethi®® Razi’nin yasadigi dénem icerisinde olmustur. Razi, ayeti ve ilgili
rivayeti kendi doneminin sartlarinda degerlendirmistir. Asagidaki haritada goriildiigii

iizere Razi’nin yasadig1 bolge ile Kudiis aras1 o giin i¢in uzak sayilabilecek bir mesafedir.

233 Sesen, age., s.95. Ayrmtih bilgi icin bu eser incelenebilir.

234 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 288.

235 Hicri 583 [1187] yilinda Kudiis Selahaddin Eyyiibi tarafindan fethedilmistir. Bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil
fi’t-Tarih, thk. Ebi’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut: 1987, c. X, s. 156.
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Ancak miisliimanlarin bugiin oldugu gibi o donem de Kudiis ile dertlendigi

anlagilmaktadir.
KARADENIZ ey Lot & )
\N7177 i g
M‘/ \ 7

— T \' ) — bal

Y | (e D - e
o A W \\ L‘I(f: [ / \

L s ~ Benal < / \\/ b~ 0
( = 2 D)
y <., Hucend / J//

(4 o - / /

i \__ Blhara Semerkant /‘/ PR / (

alatya , ~p* \ i . S \

ya =X . J Y -
N | ! Merv ~ J & ¢ o
\ PaL S ‘\ §y =2 NS {\/f (%% /
5 . - \ , \ \ /
N7 o S——— Serahs &) ) °4
” M\ - { / /
| < f (
/ =
o Fo Kudiis E
T /s

ya 7N

* o |
= \

Rézi s6z konusu yorumuyla doneminden gelecege tarihi bir bilgi aktarmis
olmaktadir. Ayni1 zamanda bu bilgi Razi’nin tefsirini Kudiis’iin fethinden sonra yazdigini
teyit etmektedir. Miifessirin tefsirinde donemine atifta bulunmasi, giindeminin
yorumundaki etkisi ve giincele gore tefsirde yorum degisikligi bu ornekte acikca
goriilmektedir.

Razi, Bakara siresinin 49. ayetinde?®

gecen Firavun kelimesi hakkinda agiklama
yaparken tarihi oldugu kadar kiiltiirel bir veri niteligindeki iilkelere gore farklilik gésteren
hiikiimdar isimlerine deginmistir. Buna gére Firavun kelimesi Amalika’nin pargasi olan
Misir’in hiikiimdarlaria verilen 6zel bir isimdir. Bu, Roma hiikiimdarma Kayser ve

Herakl, Fars hiikiimdarlarina Kisra, Yemen hiikiimdarlarma Tubba’, Tirk

hiikiimdarlarma Hakan denilmesi gibidir.?®" Yine Hz. ibrahim’in gonderildigi kavmin

26 g 5% 0 630 Al b5 el {05 e 6 ARG il 2 5 6 s (e 6 T s ALE Y
Hani, sizi azabin kdtiisiine ugratan, kadinlarinizi sag birakip, ogullarinizi bogazlayan Firavun ailesinden
kurtarmistik. Bunda, Rabbinizden size (gelen) biiyiik bir imtihan vardi. (Bakara, 2/49)

237 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 79.
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adinm Keldaniler ve Kesdaniler oldugu Bakara stiresinin 2/102. ayetinin?®® tefsirinde

karsilasilan ilging bir bilgidir.?®® Bakara stiresinin 2/87. ayetinin?* tefsirinde ise Razi, Hz.

Musa’dan sonraki peygamberleri soyle siralamistir: Yidsa, Semuyel, Sem’un, Davud,

Siileyman, Su’ya, Ermiya, Uzeyr, Hezekyal, llyas, Elyesea, Yunus, Zekeriyya, Yahya

(a.s) ve digerleri.?*! Bu bilgi ise peygamberler tarihi agisndan degerlendirilebilir.

Rézi, yeryliziiniin konu edildigi ayetlerde birtakim cografi agiklamalar yapmustur.

Buna 6rnek olarak Bakara stiresinin 2/164. ayeti gosterilebilir. Ayet soyledir:
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Siileyman'm hiikiimranlig1 hakkinda seytanlarin sdylediklerine uydular. Halbuki Siilleyman kafir olmadi.
Fakat seytanlar, insanlara sihri ve Babil’deki HarGt ve Marat adli iki melege ilham edileni 6greterek
kafir oldular. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan i¢in génderilmis birer melegiz. Sakin kéfir olma”
demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Onlar, o iki melekten, kari ile koca arasini acacak seyleri
ogreniyorlardi. Oysa onlar, Allah'm izni olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine
fayda vereni degil de zarar vereni Ogrenirler. Sihri satin alanlarin ahirette nasibi olmadigini
bilmektedirler. Karsihiginda kendilerini sattiklar sey ne kotiidiir! Keske bilselerdi! (Bakara, 2/102)
Sihirden bahseden bu ayetin tefsirinde Keldaniler ve Kesdanilerin sihir yaptigini dile getirip bu kavmin
Hz. ibrahim’in génderildigi kavim oldugunu sdylemistir. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 234.
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Andolsun, Miisa’ya Kitab’1 (Tevrat’1) verdik. Ondan sonra art arda peygamberler gonderdik. Meryem
oglu Isa’ya acik deliller verdik. Onu Ruhu’l-Kudiis ile destekledik. Size, hosunuza gitmeyen bir seyle
gelen her peygambere, kibirlendiniz ve (onlarin) bir kismini yalanlayip bir kismini da 6ldiirmediniz mi?

( Bakara, 2/87)

241 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1I, s. 203.
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Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardina

gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde yiizen gemilerde,

Allahin gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi suda,

yeryiiziinde her c¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer

arasindaki emre amade bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir topluluk

icin deliller vardir.

Bu ayetin tefsirinde deliller sunarak yeryiiziiniin kiire seklinde oldugunu
belirtmistir.?*? Bu delillerden biri yeryiiziiniin gdlgesinin kiire seklinde olmasidir. Bu, ay
tutulmasindan anlagilmaktadir. Ciinkii ay tutulmasi yeryiiziiniin golgesidir. Dolayisiyla
yeryiizii de yuvarlaktir.?*®> Bunun gibi farkl delillerle yeryiiziiniin kiire oldugunu dile
getirmistir. 244

Yine bu ayetin tefsirinde yeryiiziindeki denizler hakkinda bilgi vermistir. Buna
gore yeryiiziindeki denizler bes tanedir:

1. Cin denizi

2. Magrip denizi

3. Misir, Rum ve Sam denizi
4. Nitas denizi

5. Ciircan denizi.?*

242 Bakara siiresi 22. ayetin tefsirinde de yeryiiziiniin kiire oldugunu belirtmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir,
c. 1, s. 425, 429.

243 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 487, 488.

244 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1l, s. 487, 488.

245 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1I, s. 491.
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Razi, bu denizlerin bulundugu bélgelere ve bazi1 dzelliklerine de yer vermistir.?*8
Daha sonra ayette gecen “riizgarlar” 1 anlatirken riizgarlarin ¢esitlerini siralamistir. Buna
gore dort gesit riizgar vardir:

1. Kuzeyden esen kuzey riizgarlari
2. Giineyden esen gliney rilizgarlari
3. Dogudan esen saba riizgarlari
4. Batidan esen debir riizgarlar1.
Bunlara ek olarak dogu ve bati riizgarlar1 arasindaki riizgarlara ise nekba
denilmektedir.?*’

Riizgarlar konusunda ac¢iklamalarinin yaninda yagmurun olusumu ile alakali
dénemin bilgisi de dikkati ¢ekicidir. Razi, Bakara stresinin 2/22. ayetini tefsir ederken
bu konuya deginmistir. Ayet soyledir:

ol 4 T 51eds S8 &0 ) e 52 fpa iy g 5ATE i L2 e 3515 6y el 3 Lt 58 im0 281 O 3
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OKi, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir; gékten su indirmis, bununla

sizin i¢in rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikarnustir; oyleyse siz de bile bile

O’na es kosmayin.

Razi, “yerden ylikselen buharlarin soguk bir tabaka ile karsilaginca yagmuru
olusturmas1” fikrinin yanls oldugunu bu ayetin tefsirinde savunmaktadir.?*® Ciinkii bu

ayette Allah yagmurun gokyiiziinden indigini haber vermistir. Yagmurun buluttan indigi

246 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 491, 492.

247 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 496.

248 Bakara stresinin 19. dyetini tefsir ederken Furkan stiresi 48. ve Nir siresi 43. Ayetlerini de érnek
vererek ayni fikri savunmustur. Hatta bu dyetin yagmurun yerden yiikselen buharlar ve soguk hava
tabakasinin kargilagmasi sonucu olustugu fikrini iptal ettigini dile getirmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir,
c. 1, s. 398.
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bilindigine gére yagmur gokyiiziinden buluta, buluttan yeryiiziine inmektedir.?*® Aslinda
yerden ylikselen nemin soguk bir tabaka ile karsilagarak yagmur olusturmasi, yagmurun
gokten yagmasina engel degildir. Boyle bir agiklama yapmis olsaydi Razi’nin tefsirindeki
iislibuna ters diismezdi. Ancak Razi boyle bir agiklamada bulunmamustir. ifadenin zahiri
iizerinden yorum yapmakla yetinmeyi uygun gormiistiir ya da bilimsel bulmustur

denilebilir.
B.1.5. Diger bilimler

Razi, yukarida ornekleri verilen bilim dallar1 disinda yasadig: tarihsel ortamda
onemli goriilen farkl bilim dallarinin kapsamindaki konulara da deginmistir. Tefsir ettigi
ayetlerle baglant1 kurarak ¢esitli bilgiler vermistir. Mesela bitkilerin biliyiime siirecini
Fatiha stresinde “calall 57 ifadesini tefsir ederken anlatmistir.2%° Razi’ye gore Allah’n
Rab olmasi, kulunu terbiye etmesidir. Ve O’nun terbiye etme sekillerinden biri de
bitkilerin olusumundaki asamalardir. Ornegin, bir tane yere diisiip nem sayesinde siserek
alt ve iist kisimdan yarilir. Alt kisimdan kokler iist kisimdan bitkinin ucu ¢ikar. Bu ug
yiikselir gévde ve dallar olusur. Ardindan dallarda ¢icekler olusur ve bunlar daha sonra
meyveye doniisiir.?®! Razi bitkilerin olusma siirecini ayrmtili anlatarak Allah’mn kulunu
terbiye etmesine Ornek vermistir. Razi’nin yasadigir bolgeler goz oniline alindiginda
ziraatin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.2>? Boyle bir kiiltiirel ortamda ayeti aciklarken ziraattan
ornek verilmesi tefsirin sosyokiiltiirel ortamla uyumlu giden bir ilim oldugunu

gostermektedir.

249 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 433.

250 Bitkilerin olusum siirecini Bakara sfiresinin 25. Ayetini tefsir ederken de anlatmustir. Bkz. RAzi, Tefsir-i
Kebir, c. |, s. 446, 447.

251 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 258.

252 Bkz. 1. Boliim, Razi’nin yasadigi sehirler.
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B.2) DIL

Dil, kiiltiiriin hem 6gesi hem de aktaricisidir.?>® “Dil kullanimimiz kiiltiiriimiizii,
kiiltiiriimiiz ise dili kullanis bigimimizi yansitir.”2>*
Herhangi bir dil her zaman herhangi bir kiiltiirtin par¢asidir- yani
dogustan gelmez, sonradan ogrenilir ve o dili konusanlarin bagli oldugu
tiim kiiltiirel pratikler ile yakindan iliskilidir- ve diisiinme bi¢imi dahil
oldugu kiiltiirel ve dilbilimsel aktiviteden kolay kolay ayrilamaz.?®
Bu baglik altinda kiltlirtin  68esi olarak dilin Razi tefsirindeki konumu

incelenecektir. Razi’nin dil sahasinda miiktesebatini yansitan Ornekler, tefsirindeki

anlatilar, darb-1 meseller ve Raz1’nin iislibundan 6rnekler ele alinacaktir.
B.2.1. Dil

Razi’nin dil ve edebiyat alanina hakim oldugu c¢ogu kaynakta ifade edilen bir
husustur.?®® Onun dil sahasindaki konumuna, dilci Abdiilkahir el-CiircAni’nin (v.
471/1078) Esrarii’l-beldga ve Deldilii’l-i’cdz isimli eserlerinin 6zetlenip birlestirilmesi

seklinde olan Nihdyetii’l-i’cdz fi dirdyeti’l-i’caz isimli eseri®’ de 6rnek gosterilebilir.

23 Broglu, Feyzullah, Davrams Bilimleri, Beta Basim Yayim Dagitim A.S., Istanbul: 1998, s. 115.

24 Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 240.

2% |_avenda ve Schultz, Kiiltiirel Antropoloji, s. 73, 74.

256 fbni Ebi Usaybia, Uydnu'I-Enba, 5.462, 463.

257 Bkz. Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Fahreddin er-Razi’nin Belagat ve I’cAz Teorisi”, Omer Tiirker ve
Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, 1sam Yayinlari,

Istanbul: 2015, s. 268.
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Tefsirinde de “Nahivci Abdiilkahir” olarak Abdiilkahir el-Ciircini’den bahseder.?®
Kifeli ve Basrali®® dil alimlerine atifta bulunur ve onlardan alint1 yapar.2°

Rézi dil ve edebiyatta o kadar kendinden emindir ki nahiv alimleriyle tartistig1
konular dahi olmus ve hatta tartistigi meseleye yine kendisi ¢oziim buldugunu
soylemistir.?®! Bu bizzat yasayip tefsirine aktardigi bir olaydir. Ancak tefsirinde ilgili
gordiigli yerlerde de nahivcilerle tartismis, eseri lizerinden bir bakima onlara mesaj
gondermistir. Mesela, Bakara siresinin 2/195. ayetinin tefsirinde nahivcilere bir
dokundurmada bulunmustur. Ayet sdyledir:

Gl Sand il &) T35 4REEN 0 1Kol AR Y5 b Qg 3T skl

Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmaymn. Iyilik edin.

Stiphesiz Allah iyilik edenleri sever.

Razi bu ayetteki “4slg” kelimesini mana ve vezin agisindan inceleyen nahivcilerin
goriislerine deginmistir. Farkli goriislere yer verdikten sonra kendi fikrini agiklamistir.
Ona gore nahivcilerin “vezin” gibi konularda zorlama yorumlar yapmasi sasirticidir.
Ciinkii nahivciler istedikleri sekilde delil olacak meghul [kime ait oldugu belli olmayan]
bir siir bulsalar bile sevinip onu gii¢lii bir delil kabul etmektedirler. Ancak Razi’ye gore
bir kelimenin sithhat ve dogruluguna o kelimenin Allah kelaminda ge¢mesi delil olarak

yeterlidir.62 Razi’nin dil konusundaki bu diisiincesini “nahivcilere hayret ediyorum”

258 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 48.

259 Arap dili alaninda meshur ekollerden ikisi Basra ve Kiife ekoliidiir. Ayrmntili bilgi i¢in bkz. el-Hadis,
Hadice, Medarisii’'n-Nahviyye, Daru’l-Emel, Urdiin: 2001, s. 25-194.

260 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 42, 66, 67, 68, 124, 125, 126, 151, 178, 185, 353, 358, 359, 444.

%61 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 151. Ayn1 meseleye Bakara stiresinin 280. ayetini tefsir ederken de
deginmistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 102.

262 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 146.
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ifadesiyle vurgulu bir sekilde agiklamasi, onun dil sahasia hakimiyetini ve bir bakima
nahivcilere meydan okumasini gosterir niteliktedir.

Rézi’nin derin Arapca bilgisinin yani sira farkli dillerle alakali bilgisi de tefsirine
yansimistir. Mesela Bakara stiresinin 2/87. ayetinin?® tefsirinde Isa ve Meryem kelimesi
iizerinde durmaktadir. Bu kisimdaki agiklamalarma gore “Isa” Siiryanice’de Eysu’
kelimesi ile kargilanirken “Meryem” ise hizmet¢i anlamina gelmektedir. Ayrica
“Meryem” Ibranice’de erkeklere diiskiin kadin anlamma gelmektedir.?®* Bakara stiresinin
2/247. ayetinde®® gecen “Talut” kelimesinin de Ibranice bir isim olabilecegine

deginmistir.?%®  Ayete’l-Kiirsi’deki?®’ “»sal” kelimesinin Siiryanicede ‘“uyumayan”

263 (5345 Y Ly sy pSela LI Q81 2 7 ST ol e G0 e W15 LS oad e L5 ST 2 0 LT 3405
st T 85 A T a8 870 0
Andolsun, Misa’ya Kitab’1 (Tevrat’1) verdik. Ondan sonra art arda peygamberler gonderdik. Meryem
oglu Isa’ya acik deliller verdik. Onu Ruhu’l-Kudiis ile destekledik. Size, hosunuza gitmeyen bir seyle
gelen her peygambere, Kibirlendiniz ve (onlarin) bir kismini yalanlayip bir kismini da 6ldiirmediniz mi?
(Bakara, 2/87)

264 Raz1, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 203.

265 0 &) 08 gl (o B 58 ol e oty Gl (05 ile ) A 3 &0 T T306 i gl 11 a8 &) 2l 141 06
e ful 3 405 £l o 28T 532005 skl el L Al 40175 Kol sl
Peygamberleri onlara, “Allah, size Talit’u hitkiimdar olarak génderdi” dedi. Onlar, “O bizim ilizerimize
nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan daha layigiz. Ona zenginlik verilmemistir” dediler.
Peygamberleri soyle dedi: “Siiphesiz Allah, onu sizin tizerinize (hiikiimdar) segti, onun bilgisini ve
giiciinii artirdi.” Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, liitfu genis olan, hakkiyla bilendir. (Bakara,
2/247)

266 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 400.

267 1 (i e i 3L ) s At ol 3 a1 L s e el e a2 Vs B sl Y A (Al A YA Y
Akl ¢l 5 5 agdada 5355 V5 G W5 o ST B8 s el Wy ) e (3 o0y (st V5 22818
Allah ki O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir
uyku. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nundur. izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak
kimdir!? O, onlarin 6nlerindekileri ve arkalarindakileri bilir. Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi
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anlamina geldigini sdyleyenlere kars1 Razi farkli bir agiklama getirmistir. Ona gore s6z
konusu goriis akla uzak bir goriistiir. Ciinkii bu mana kabul edilirse “as ¥ 54w 224l Y268
ifadesi ayn1 mananin tekrari say1lir.?%°

Bazi kimselerin “ilah” kelimesinin Arapga olmayip Ibranice veya Siiryanice
oldugunu sodylemesi, Razi’nin dil sahasindaki elestirilerinden birini daha ortaya
cikarmistir. Buna gore iki dil arasindaki benzerlik bu kelimenin Arapga asilli olmasina
kars1 cikmayi gerektirmemektedir.?’

Razi, tefsirinin girisinde Allah’n isimleri ve sifatlarinin Farsca’da, Tiirkge’de ve
Hintge’de de gectigini belirtmistir. Bunlarm Kur’an’da ve ahbarda olmamasina ragmen
kullanilmasinimn caiz oldugunu da zikretmistir.”?’! Mesela, Fars¢a’daki “s'22” kelimesi
zat1 geregi varligi zorunlu olan demektir. Bu kelime Fars¢a’daki “258” ve “g)”
sozctiklerinin birlesmesinden olusmustur. “253” bir seyin kendisi, hakikati demektir. <’
kelimesi ise geldi demektir. Boylece “w'a” kelimesi “kendi kendine geldi” anlamina
gelmektedir. Yani “Allah, bir bagkasi vasitasiyla var olmamistir” anlammi igeren bir
ismidir.2"2

Yukarida verilen ornekler Razi’nin dil sahasina hakimiyetinin tefsirindeki
izdiistimleridir. Bunlar, Razi’yi kendi kiiltiirii igerisinde anlamaya ve yasadig1 toplumun

hangi dillerle irtibatli oldugunu bilmeye katki saglamas1 agisindan 6nemlidir.

kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. O nun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. O
ikisini (gokleri ve yeri) koruyup gézetmek O’na zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir. (Bakara, 2/255)

268 «“O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku.”

269 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 11.

270 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 184.

271 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 175.

272 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 151.
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B.2.2. Edebiyat

Edebiyat bir toplumun yagsam bi¢imini, geleneklerini, diinya goriisiinii ve cesitli
ozelliklerini yansitir. Ciinkii kiiltiiriin dildeki aynalarindan olan deyimler, atasozleri ve
anlatilar edebiyat alaninin temel araglaridir ve 6geleridir.?’® Bahsi gecen 63eler agisindan
Rézi tefsirindeki edebiyat alanina bu kisimda deginilecektir.

Oncelikle Razi’nin darb-1 meseler hakkinda tefsirinde yaptigi agiklamasini
incelemek uygun olacaktir. Razi, Bakara stresinin 2/26. ayetini tefsir ederken darb-1
mesellerin dnemi hakkinda bir agiklamada bulunmustur. Ilgili ayet sdyledir:

558 Call W15 239 e BRI AT () saled T il (ol el 1838 b A g s St oy o 380 Y a1 )
a9 4 s ey 18 4y 0205 18 4 () Slia 13 400 2151 13% & b

Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da détesi bir varligi drnek olarak

vermekten ¢ekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek

oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, bu ornekle neyi
kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢oklarini saptirir, bir¢oklarint da

dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar: saptirir.

Razi’ye gore darb-1 meseller aklen giizel goriilen seylerdendir. Ciinki
hikayelestirmek ve benzetmek hayal giiciinliin tabiatindandir. Bir mana tek basina
zikredilince kisi onu, akil ile hayal giiciinlin ¢ekismesi sonucunda ortaya ¢ikan anlam
kadar idrak eder. Ama tesbihle anlatilan mana hayal giiciiniin yardimiyla kolay anlagilir.
Bu da miikemmeldir. Yine birisi bir sey anlattiginda misal ile anlatwsa daha kolay
anlagilmaktadir. Dolayisiyla misal, anlamim belirginlesip ortaya c¢ikmasma katki
saglamaktadir. Bu sebeple Kur’an’da da misallerin bulunmasi gerekir. Ayrica hem

Araplar hem de Arap olmayanlar bu konuda ittifak halindedirler. Araplarda darb-1

273 Bkz. Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara: 2009, c. lll, s. 36, 38.
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meseller ¢ok meshurdur. Diger milletler de ise Kelile ve Dimne?’

gibi eserler vardir.
Bununla beraber incil’de de darb-1 mesel 6rneklerini gdrmek miimkiindiir.2”® Razi bu
aciklamalariyla birlikte darb-1 mesel drnekleri de vermistir.2’® Bu aciklamasma kiiltiirel
antropolojik agidan bakinca Kelile ve Dimne kitabinin Raz1’nin kiiltiir ortaminda meshur
oldugu fikri de ortaya ¢ikmaktadir.

Razi’nin yukaridaki agiklamasindan anlasildig1 tizere Razi, bir konuyu agiklarken
darb-1 mesellerin biiyiik katkis1 oldugunu diistinmektedir. Bu diisiincesini ise tefsirinde
sikca yer verdigi darb-1 meseller ile uygulamaya gecirmistir.

Rézi, tefsirinde anlami belirgin kilmak i¢cin edebi 6geleri daha ¢ok 6rnek verme
amaclh kullanmistir. Mesela tefsirinin basinda kelime ile alakali agiklamalar yaparken
“J& kelimesinin bazen “konusma” anlami disinda kullanilabildigini sdylemistir. Buna

siir ve darb-1 meselden 6rnek vermistir. Darb-1 mesel?’’

sOyledir: Duvar kaziga “nicin
bana vuruyorsun” dedi. O da “bana vurana sor, ¢iinkii o arkamda” dedi.?’® Rézi, bu darb-

1 meseli Bakara stiresinin 2/117. ayetini?’® tefsir ederken de kullanmustir. Razi’ye gore bu

274 111. yiizy1lda Hintli filozof Beydaba tarafindan Sanskritce yazilmis politik-didaktik siyaset kitabidir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Pala, iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sézhigii, Kap1 Yaymlari, 17. Basim,
Istanbul, 2008, s. 265.

275 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 456, 457.

276 Ayn yer.

277 Tefsir metninde s6z konusu 6rnek igin kullanilan “mesel” kelimesi yerine kullanimi daha yaygin oldugu
igin “darb-1 mesel” ifadesi tercih edilmistir. Osmanlicada “darb-1 mesel” olarak kullanilan tamlamanin
Tiirkce karsilig1 olarak “atasozii” kelimesi uygun goriilmektedir. (Bkz. Aksan, age., c. III, s. 38’deki
46. dipnot.) Ancak kanaatimizce “atasdzii” kelimesi “darb-1 mesel” ifadesini tam karsilamamaktadir.
Bu sebeple “darb-1 mesel” tamlamasi kullanilmigtir.

278 << 55 A La 5 A (8 By (e Jue i J8 9105 L n 11 laall J8 RAZA, Tefsir-i Kebir, c. |, s. 33.

279 (&8 (A A sk L8 1,5l (b 135 (315 3L o
O, gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir ige hiikmetti mi ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.

(Bakara, 2/117)
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ayette Allah’in olmasii istedigi seye bizzat ol demesi kastedilmemektedir. Bu ifadeden
maksat o igin hizla olmasidir. Ayetteki “der” sdzctigii s6z konusu darb-1 meseldeki “dedi”
sozcligii ile benzesmektedir.?° Her ikisinde de insani bir eylem olarak 6ne ¢ikan
“soylemek/demek”™ fiili kullanilarak anlatim yapilmistir. Bundan dolay1 Raz1 ayni darb-1
meseli bu ayetin tefsirinde de 6rnek olarak vermistir. Razi bu darb-1 meseli, onun Araplara

k28!, 6rnek vermistir. Bu, Razi’nin Arap diline hakimiyetine isaret

ait oldugunu belirtere
ederken muhatap kitlenin de Arap dili alaninda Réazi kadar bilgi sahibi olmadigina delil
kabul edilebilir.

Razi’nin Arap kiiltiiriinden aktardigi diger darb-1 mesel ve sozlerden birkagi
sOyledir:

Bakara sfiresinin 2/31. ayetinin®? tefsirinde ilmin 6nemi hususunda uzun
aciklamalar yapan Razi, Hz. Peygamber’in su hadisine yer vermistir: “Insanlar iki gesittir:
Ogrenen ve dgreten. Digerleri siiriidiir ve onlarda hayir yoktur.”?® Bu hadisle benzerlik
gosterdigi icin bunun ardindan Araplara ait oldugunu belirttigi su sézii getirmistir: “Ya

hizlica gelen yirtict bir hayvan ya sinsi bir kurt ya da sahibini bekleyen bir kopek ol ama

sakn eksik bir insan olma.”%®*

280 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 312, 313.

281 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 313.

282 (ydalin 2K o) oW 5 clanly 3l 08 280D e it 16K sl 23 de
Allah, Adem’e biitiin varliklarm isimlerini 6gretti. Sonra onlari meleklere gostererek, “Eger dogru
soyleyenler iseniz, bana bunlarmn isimlerini bildirin” dedi. (Bakara, 2/31)

283 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 519. Bu hadis farkli lafizlarla Kesfu’l-Hafa ve Kenzii’l-Ummal isimli
eserlerde gecmektedir. Bkz. Acluni, Kesfu I-Hafa, thk., Abdulhamid b. Ahmed b. Yusuf Hendavi,
Mektebetii’l-Misriyye, 1. Baski, Misir: 1420/2000, c. II, Hadis no: 1756. Ali el-Muttaki, Kenzii’l-
Ummali fi Siineni’l-Akvali ve’l-Efali, thk., Bekri Hayyani, Saffetii’s-Seka, Miessesetii’r-Risale, 15.
Baski, Beyrut: 1401/1981, c.III, s. 727, Hadis no: 8590.

284 <Ll L) 0585 o) 5 )5 Lol WIS f Luala Lad o LA s €7 RAZA, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 519.
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Razi, Araplarin kendi sairleri konusunda sdyledikleri bir soze de Bakara stiresinin
2/23. ve 2/24. ayetlerini®®® tefsir ederken yer vermistir. Bu ayetlerde Kur’an’m fesahat ve
belagat yoniinden mucize olusuna vurgu vardir. Razi, bu konudaki agiklamalarindan
birinde Araplarm soyle dedigini aktarir: Imriu’l-Kays’m?® siiri, coskulu olundugunda,
kadmlar ve atlarin sifatlar1 zikredildiginde; Nabiga?®’, korku konusunda; A’sa’nin?®8 siiri,
arzu ve ickiyi niteleme hususunda; Ziiheyr’in®®® siiri ise ragbet ve {imit konusunda
giizeldir.?®® Razi, bu s6zii konuya soyle baglar: Her sair bir dalda giizel s6z sdyler ama

Kur’an biitiin dallarda fesahat acisindan en yiiksek yerdedir.?%!

285 (ailia 25K () i ()5h 0 oRelogn 12005 Al 035 5k 15l e o W55 U2 iy 8 2K 1)

Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, onun benzeri bir siire
getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan bagka sahitlerinizi de ¢agirin. (Bakara, 2/23)

o A1 &5 5l (i S5 1 S 16 T a5 ol Tl o 8

Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlar ve taglar olan kafirler
i¢in hazirlanmis atesten sakinin. (Bakara, 2/24)

286 520 yili civarinda Necd’de dogan Imriu’l-Kays, Arap edebiyatindaki énemli isimlerdendir. Muallaka
sairlerinin birincisidir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Yedi Aski, cev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat
H. Yanik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara: 2010, s. 29-50. ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, Tarihu’I-Edebi’l-
Arabi, 9. Baski, Daru’l-Ma’rife, Beyrut: 2005, s. 37-39.

287 Adi1 Ebu Umame Ziyad b. Muaviye, lakab1 Nabiga’dir. Cahiliye sairlerinden olan Nabiga’nin vefati
yaklagik 604 yilidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, age., s. 39-41.

288 Ad1 Ebu Basir Meymun b. Kays b. Cendel’dir. Yemame’de biiyiimiis olan bu sairin vefat1 629 olarak
bilinmektedir. Ayrmtili bilgi igin bkz. ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, age., s. 44, 45.

289 Yaklagik 530 yilinda Necd’de dogan Ziiheyr b. Ebi Sulm; Imriu’l-Kays ve en-Nabiga ez-Ziibyani ile
ayn1 seviyede goriilen cahiliyenin {i¢ biiyiik sairinden biridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yedi Aski, s. 79-
96. ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, age., s.41- 44.

2% Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 438.

291 Ayni yer.
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Fatiha stiresi tefsirinde Allah’mn rahmeti konusunda agiklamalar yapan Razi,
Araplarin dualarinda gecen su ifadeyi Allah’in merhametine 6rnek gosterir: “Ey kargay1
yuvasinda besleyen Rezzak!” Razi, Araplarin dualarinda gecen bu ifadenin sebebini de
sOyle aciklar: Karga yavrusu, yumurtadan ¢iktig1 zaman tiiysiiz oldugu icin et pargasi
gibidir. Bundan dolay1 anne karga ondan uzaklasir ve onunla ilgilenmez. Et pargasina
benzedigi i¢in basma sinekler tigiisen yavru karga, bu sinekleri yutarak beslenir. Tiiyleri
biiyliyiinceye kadar bu hal boyle devam eder. Bu nedenle Araplar da dualarinda séz
konusu ifadeyi kullanir.?®? Bu 6rnekler Razi’nin Arap kiiltiiriinii ¢ok iyi bildigini
gostermektedir.

Razi, sadece Arap kiiltiirlinden aktardiklariyla degil farkli anlatilarla da tefsirini
zenginlestirerek ifadesini giiclendirmektedir. Mesela Bakara siiresinin 2/112. ayetini?®®
tefsir ederken ihlas ve niyet konusuna deginir. Bu kisimda Israili haber olarak belirttigi
bir anlatiya yer verir. Anlat1 soyledir: Bir adam ¢6lde bir kum yigmina rastlar ve kendi
kendine sOyle der: Bu yiyecek olsaydi onu insanlara dagitirdim. Bunun iizerine Allah,
peygamberine o adama soyle demesini vahyeder: Allah senin sadakani kabul etti, giizel
niyetine tesekkiir etti. Kum yiyecek olsaydi ve onu dagitsaydin o zaman kazanacagin
sevap kadar sevabi simdi sana verdi.?%

Yukarida verilen 6rneklerin diginda Raz1 iginde bulundugu toplumun deyimlerine

de atifta bulunur. Bakara stiresi 2/142. ayetinin®® tefsirinde boyle bir drnek vardir. Razi,

292 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 260. Aym yerde Allah’in merhametine rnek vermek igin anlat: seklindeki
iki farkli riviyete daha yer vermistir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 259, 260.

293 5530 V3 pdle Ca3R V5405 e 5030 A8 Gl 5h 51 dgd s Al G T
Bilakis kim muhsin olarak oziinii Allah’a teslim ederse, onun miikafat: Rabbinin katindadir. Artik onlara
korku yoktur, onlar tiziilmeyeceklerdir. (Bakara, 2/112)

294 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1I, s. 280.
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kiblenin degismesi ile ilgili bu ayeti agiklarken ayn1 konuyla ilgili Bakara stiresinin 2/144,
ayetine?®® de yer verir. Razi’ye gore, iki ayet birlikte degerlendirilince, kiblenin degismesi
Allah’in Hz. Peygamber’e olan sevgisinin tezahiiriidiir. Nitekim bir insanin digerine olan
sevgisi nitelendirilirken temsili olarak , “ falan kisi falancaya olan sevgisinden Gtiirii
kiblesini degistirdi” denir. Allah da sevdigi Hz. Peygamber i¢in hakiki manada kibleyi
degistirmistir. Bundan dolayi ayette “benim hosnut olacagim kible” degil “senin hosnut
olacagm kible”?%’ tabiri gegmektedir.?®® Goriildiigii iizere Razi, ayetten anladig1 manaya
sahit olarak yerel bir deyimi gostermistir. Ayetlerden anladig1 manay1 daha kolay anlatip
daha anlasilir kilabilmek i¢in bilinen bir deyimden istifade etmistir, denilebilir.

Razi, Fatiha siresinde “as_l gas I lafizlarmi agiklarken “ces 1 lafzinin sadece
Allah’a has bir isim oldugunu “s= " lafzinin ise baska varliklara verilebilecegini belirtir.
Buna binaen “c»~ ) lafzinin ifade ettigi anlamin daha biiyiik oldugunu zikrettikten sonra
sOyle bir soru sorar: Biiylik anlamdan sonra kiiciik anlam ni¢in zikredilmistir? Bu soruya
cevabi “biiyiik ve yiice olandan kii¢iik ve basit sey talep edilmez” seklinde olur. Bir

anlatiyla da bu cevabini destekleyerek konunun anlagilmasini saglar. Anlatiya gore, birisi

Birtakim kendini bilmez insanlar, “Onlar1 (miisliimanlar1) yonelmekte olduklar1 kibleden ceviren
nedir?” diyecekler. De ki: Dogu da, Bati da Allah’indir. Allah, diledigi kimseyi dogru yola iletir.
(Bakara, 2/142)

296 Gl &) 5 85k i a1 058 2 e Gin g Sl sl Slain Gl g (58 a5 A8 Gl 8 oLl 3 Sled s il o538
Oslar e Jilhy 20 s 235 e Gl 4T (bl i 1 45
(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii gége dogru cevirip durdugunu (vahiy bekledigini)
goriiyoruz. Elbette seni, hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz. (Bundan béyle), yiiziinii Mescid-i Haram
yoniine ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz nerede olursaniz olun, yiiziiniizii hep onun yoniine gevirin.
Stiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler.
Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir. (Bakara, 2/144)

297 Bakara, 2/144. Bkz. Bir dnceki dipnot.

298 Razi, Tefsir-i Kebir, c. Il, s. 383.
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bir biiyligiin yanna giderek, “basit bir is i¢in sana geldim” demis. O da bunun {izerine,
“basit is i¢in basit bir adam ara!” diye cevap vermistir.?®® Allah, bu ayette iki ismi de
zikrederek hem biiyliik hem de kiiclik seylerin kendisinden talep edilebilmesi igin bir
bakima kullarina kolaylik saglamistir. Burada Razi, ilging ayrintilara deginirken
anlatimin1 anlasilir kilmak i¢in kiiltiirel bir veriyi kullanmistir.

Bakara siiresinin 2/17. ayetinin®® tefsirini yaparken “4<lal kelimesinin manasi
iizerinde duran Rézi, bu kelimenin aslinda “noksanlik” ifade ettigini belirtmis ve bu
manaya delil olarak su darb-1 meseli Ornek vermistir: “Babasina benzeyen
zulmetmemistir.” Yani benzemenin hakkini eksiltmemistir.>** Bu darb-1 mesel Razi’nin
doneminde babaya benzemenin 6nemli goriildiigiini diisiindiirmektedir.

Razi, istidze tefsirinde “0Uaril” kelimesindeki “J” takismm cins ifade ettigini,
clinkii goriinen ve goriinmeyen seytanlar oldugunu hatta goriinenlerin daha tehlikeli
olabilecegini sdyler. Buna 6rnek olarak sdyle bir anlatiya yer verir: Bir vaiz, bir kisinin
sadaka verecegi zaman yetmis tane seytanin o kisiyi engellemeye calistigini anlatir. O
mecliste bulunanlardan biri “bu yetmis seytanla ben savasacagim” der ve mescitten ¢ikar.
Evine gidip sadaka olarak verme niyetiyle etegini bugdayla doldurur. Ancak esi onunla
tartisir ve etegindeki bugdayr doktiiriir. Adam hayal kirikligiyla mescide dondiigiinde
vaiz ne yaptigini sorar. Adam “yetmis seytani yendim ancak onlarin anasi geldi ve beni
yendi” diye cevap verir. 3®2 Bu anlat1 donemin vaaz iislibunu ve kadin anlayismni

yansitmaktadir.

299 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 261.

300 gt W el b 248505 a5 B0 (D AT 3R e el LB T 38500 o) (iR 24t
“Onlarm durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates c¢evresini aydinlattiginda
Allah 1siklarmi yok eder de onlari géremez bir sekilde karanliklar iginde birakir.” (Bakara, 2/17)

301 Razi Tefsir-i Kebir, c. I, s. 394.

302 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 112.
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Razi, Fatiha siresi tefsirinde “x=3 U jfadesinde “<” lafzinin “x= lafzindan
once gelmesinin sebeplerinden birinin kula tembihte bulunmak oldugunu belirtir. Yani
kul, Allah’in yiiceligini bilmede tembellik etmesin, gevseklik gostermesin diye “<L” lafzi
“a=¥” Jafzindan Once gelmistir. Raz1 bu konuyu soyle bir anlatiyla 6rneklendirmistir: Usta
bir giiresci hi¢ giires bilmeyen bir koylii ile giiresir ve kdylii onu birka¢ kere yener. Bu
sirada koyliiye giirestigi kisinin giireste usta oldugu soylenince koylii yenilir. Bu o ustanin
thtisam1 ve sohretiyle alakali bir durumdur. Bu meselede de durum bu anlatiya benzer.
Allah dnce zatin1 tanitmistir ki kul ibadeti gafletle degil saygiyla yapsin. %3

Yukaridaki orneklerde goriildiigli iizere Razi, tefsirinde acikladigi konuya
orneklik teskil etmesi i¢in ve konunun anlasilirligmi artirmak amaciyla gokga anlatiya yer
vermistir. Bazen konuyla ilgili gérdiigii bir anlatiya ya da darb-1 mesele yer vermekle
yetinen Razi, bazen de pek ¢ok anlatiy1 ya da darb-1 meseli pes pese sirlamistir.3%
Kiiltiiriin parcgasi olan bu anlatilar o donemin sosyokiiltiirel ortamini anlamada 6nemlidir.

Ciinkii bu anlatilar, toplumun zihin diinyas1 ve kavram haritas1 hakkinda ipucu veren

ogelerdir.

303 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 272.

304 Mesela Bakara stresi 31. ayetinin tefsirinde, ilime ve ilmin faziletine dair anlatilara arka arkaya yer
vermigtir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 522-528. Yine Allah’m varhigma deliller sunan anlatilari
Bakara siiresi 21. ve 22. ayetinin tefsirinde gérmek miimkiindiir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 419-
421.
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B.2.3.Uslip

Uslip bir sdyleyis dzelligi olarak goriilse de kelimelerin segilisi, siralanis1 ve
tasidig1 anlam icerikleri yazarla dogrudan ilgilidir.3® Baska bir deyisle iislip, “insanin
aymidir, bir kimsenin biitiin hususiyetlerinin damgasidir.”3®

Yorumlarda tercih edilen kelime ve terkipler, ait olduklari diinyanin veya

revag bulduklart ¢evre ve kiiltiiriin izlerini tasirlar. Dolayisiyla, izah ve

serh mahiyetinde secilen kelime ve nitelemelerin tasidigi maddi-manevi

ozelliklerin, yorumlarin diinyasina sirayet ettigini, baska bir ifadeyle

yorumun rengini, ruhunu, hatta karakterini belirledigini soyleyebiliriz. %"

Yani, tislip kisinin 6zelliklerinin gostergesidir. Kisi, icinde bulundugu kiiltiiriin
etkisinde olduguna gdre lisliip ayn1 zamanda kiiltiiriin de aynalarindan biri olmaktadir. Bu
kisimda, Razi’nin kendisine ve kiiltiirtine dair ipucglar1 barindiran iislibundan 6rneklere
yer verilecektir.

Razi’nin tefsirindeki tislibuna genel olarak bakildiginda konuya ve kendi ruh
haline gore tislibunun farklilastigi géze ¢arpmaktadir. Bazen stfidir, hiiziinlii konusur;
bazen miitekellimdir, sert konusur. Bazen fazla agiklama yapmaya liizum gérmez bazen

alint1 yaptig1 sahislar hakkinda dahi kanaatlerini séyler. Mesela tefsirinde gokga alint1

yaptig1 kisilerden biri olan Kaffal*® hakkindaki kanaatleri soyledir: “Ben derim ki Kaffal,

305 Bkz. Onal, Mehmet, “Edebi Dil ve Usltip”, A.U Tiirkivat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi,
Erzurum:2008, Sayi: 36, s. 33.

306 Tansel, Fevziye Abdullah, Iyi ve Dogru Yazma Usiilleri IIT, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul: 1978, s. 259.

307 Karsli, ibrahim Hilmi, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmasi1”, IslAmi Arastirmalar
Dergisi, Cilt: 18, Say1:2, 2005, s. 154.

308 Tam adi Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal’dir. 291/904-365/976 tarihleri arasnda
Tirkistan’da yasamigtir. Tefsir, hadis, fikih, usil, keldm, Arap dili ve siirde devrinin otoriteleri
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Mutezileye ¢ok diiskiin ve onlarin sdzlerinin giizelligine inanan biri. Bununla beraber
onlarin ustllerini ¢ok az kavramustir... Bil ki Kaffal (Allah ona rahmet etsin), tefsirde
sozleri glizel, lafizlarin tevilinde incelikli bir bakis agisina sahiptir. Fakat Mutezile mez-
hebinin goriiglerini takrir etmede asirilik gosterir. Halbuki kelam ilminden pay1 az oldugu
gibi, Mutezilenin goriislerini bilme konusunda da nasibi azdir.”*Bu agiklamalarinda
gorildigi iizere Razi, ilmi elestirel bir bakis agisina sahiptir. Razi’nin okudugu ilimlerle
birlikte ilim adamlarmi da ¢ok iyi anladig1 anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda bahsettigi
Kisinin sadece eksik yonlerini degil olumlu yonlerini de zikrederek bir ilim adaminda
olmas1 gereken elestirel diisiinme yontemini de ortaya koymaktadir. Ancak Razi’nin
tefsiri boyunca goriilen Mutezile karsithgimin da elestirisinin sebeplerinden biri
olabilecegi goz ardi1 edilmemelidir.

Rézi, bilimsel tefsir kategorisinde degerlendirebilecegimiz aciklamalarini
yaparken agir agdali bilimsel bir dil kullanmaktadir.3!® Kelami tartismalara yer verdigi
kisimlarda sert tislibu dikkati ¢gekmektedir. Bu hem kendisinin kelam ilmine olan ilgisini
gosterirken hem de donemin tartigmalar1 hakkinda ipucu vermektedir. Mesela Bakara

stresinin 286. ayetinin®!! tefsirinde “Ey Rabbimiz! Bizden dncekilere yiikledigin gibi

arasindadir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kallek, Cengiz, “Kaffal”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul: 2001, c. XXIV, s. 146, 147.

309 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 13.

310 By calismanin bilim kismindaki 6rneklere bakilabilir.

31 adfan & Vi) e a3 V5 55 VAT 5 Gand o) BR2IE Y W5 i L Ll 5 ik L L e ) L i &l
G 80 sl e Uiaid BY 5 Gl a5 U a5 e ety a0 W28 Y e kst 95 W5 Ul e 5l e
Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi ol¢lide mikellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine,
yapacag1 (ser) de kendinedir. Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey
Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize
giiciimiiziin yetmedigi isler de yiikleme! Bizi affet! Bizi bagisla! Bize aci! Sen bizim Mevlamizsin.
Kafirler topluluguna kars1 bize yardim et! (Bakara, 2/286)
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bize de agir bir yikk yikleme” kismini agiklarken Mutezile’ye karsi sert bir ifade
kullanarak soyle diyor: “Allah, Mutezile terazisinde tartilmaktan ¢ok yiicedir. O istedigini
yapar, istedigi gibi hikkmeder.”3!?

Razi’nin sert ve tartigmaci {islibu kendine giiveninin gostergesi olarak da
diistiniilebilir. Ancak ayn1 Razi’yi tefsirinin farkli boliimlerinde ¢ok daha yumusak bir
uslipla bir safi karakteriyle gérmek de miimkiindiir. Mesela Bakara suresi tefsirini dua
ile bitirirken tislibu soyledir: “Bu kelimelerin yazari su fakir, muhtag, miskin kimse der
ki: Ey Allah'im, ey efendim! Arastirdigim ve yazdigim her sey ile sadece senin rizani ve
vechini gozettim. Eger isabet ettiysem, senin muvaffak kilmanla isabet etmigimdir. Sen
bunlari, litfunla bu dilenciden kabul et! Eger hata ettiysem, ey 1srar edenlerin israrindan
bikmayan ve isteyenlerin isteklerinin kendisini mesgul etmedigi Allah’im! Sen Litfun ve
rahmetinle beni bagisla.”3
Razi tefsirinde hem 6znel hem de nesnel bakis acis1 ve iislibu goriilmektedir.

Mesela, Razi Gazzali’den®'

alint1 yaparken ¢ogunlukla “Allah ona rahmet etsin” ifadesini
kullanmakta®'® Gazzali’yi yiiceltici bir ifade olarak bazen de Seyh Gazzali®'® demektedir.
Bu uslip, Razi’nin Gazzali’ye olan saygisin1 gostermekle beraber ikisinin fikirsel

yakinliklari ve bu sebeple Razi’nin Gazzali’ye duydugu muhabbeti yansitmaktadir.

812 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1V, s. 147.

813 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 151.

314 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi (v.505/1111). Es’arl
kelamcisi, Safil fakihi, mutasavvif, filozoflara ydnelttigi elestirilerle taninan IslAim diisiiniiriidiir.
Ayrintih bilgi icin bkz. Cagrici, Mustafa, “Gazzali”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul:
1996, c. XIII, s. 489-505.

315 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 271.

316 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 271, 351.
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Razi, destekledigi tarafi her firsatta iislibuyla belli etmektedir. Mesela,
“arkadaslarimiz” (Wsal) ifadesini kullanarak cogunlukla Mu’tezile’ nin®"’ karsisindaki
grupta oldugunu belirtmis olur.3!® Bazen de bu ifadeyle Safii oldugunu belli eder.3!® Safii
olan Razi bazen Imam Safii’nin®° degil de EbG Hanife’nin®*! goriisiinii daha dogru
bulur.®?2 Bunu da dile getirerek taassuptan uzak bir yaklasim sergilemis olur. Ancak
Razi’nin tislibundan anlasilan odur ki Razi, a¢iklamalarinda ne 6znellik ne de nesnellik
kaygis1 giitmektedir. O sadece kendisinin en dogru buldugu goriist delilleriyle birlikte

sunmaktadir. Kendi dogrularna ise son derece giivendigini soylemek miimkiindiir.

C. DIN VE TASAVVUF

Kiiltiiriin bir parcas1 olan din, bir toplumun diinya goriisiinii kapsayarak>?®

inanglarini, ibadetlerini ve bunlar dogrultusunda sekillenen yasam tarzlarini ortaya koyar.
Bu baglamda bu basligin konusu Razi tefsirinde kiiltiirel 6ge olarak dindir. Bir tefsir eseri
olmas1 hasebiyle dogrudan din ile alakali olan bu eserde dinin kiiltiirel 6ge olarak

incelenmesi iki baslik altinda olacaktir. Birinci baslik altinda Razi’nin degindigi dinler,

817 “Jtikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye 6ncelik veren kelim mezhebi.” Ayrmtih bilgi icin bkz.
Celebi, ilyas, “Mutezile”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, Istanbul: 2006, c. XXXI, s. 391-401.

318 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. |, s. 40, 347, 348, 460, 472; c. 11, .66, 70, 77.

819 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 296.

320 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (v. 204/820). Safii mezhebinin imanudir. Ayrmtili
bilgi i¢in bkz. Aybakan, Bilal, “Safii”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, Istanbul: 2010, c. XXXVII|,
s. 223-233.

321 Eb(i Hanife Nu‘méan b. Sabit b. Zitd b. Mah (v. 150/767). Hanefi mezhebinin imamidir. Ayrmtili bilgi
icin bkz. Uzunpostalci, Mustafa, “Eba Hanife”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul: 1994, c.
X, s. 131-138.

822 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 307.

323 Bkz. Haviland v.d., Kiiltiirel Antropoloji, s. 642.
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Razi’nin diger dinler hakkindaki miiktesebatini ortaya koymasi agisindan incelenecektir.
Ayn1 zamanda Razi donemindeki dini gruplara ve mezheplere kiiltiirel agidan kisaca
temas edilecektir. Ikinci baslik altinda ise kiiltiirel 6ge olarak tasavvufa ve Razi’nin dne

¢ikan tasavvufi yoniine deginilecektir.

C.1) DIN

Razi, yeri geldikge, tefsirinde diger dinler hakkinda birtakim bilgiler vermistir.
Esasinda Razi’nin dinler ve mezhepler ile alakali [’tikdddtu Firaki’I-Miislimin ve’l-
Miigrikin (el-Milel ve 'n-Nihal) isimli bir eserinin oldugu ve tefsirinin diginda da dinler ve
mezhepler hakkinda bilgi verdigi farkli eserlerinin bulundugu bilinmektedir.3?* Bu bashk
altinda R4zi’nin diger dinler konusundaki hakimiyeti ve o donemdeki Islam mezhepleri
Raz’yi ve donemin kiiltliirel yapismi yansitmasi agisindan tefsirinden Orneklerle

incelenecektir.

C.1.1. Dinler

Razi’nin tefsirinde degindigi dinlerden biri Hristiyanliktir. Tefsirinin giris

kismmda “kelamullah” bahsinde ve Bakara sfresinin 221. ayetinin®?® tefsirinde “ehl-i

324 Bkz. Isik, Hidayet, “Fahreddin Razi’nin Cesitli Dinler ile ilgili Bilgi ve Gériisleri”, Dini Arastirmalar,
Mayis-Agustos 2000, c. 3, s. 166-170; Istk, Hidayet, “Fahreddin er-Razi ve Dinler Tarihi”, Omer
Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, 1sam
Yayinlari, istanbul: 2015, s. 380-383.

325y A Badh Nl T S 58 5l 1,8 V5 RRinsel 51538 )50 0n 58 La3a AaV5 B s 8yl 1,488 Y 5
SIS FUANE PLER= PSS PRV SR P ISR RS FRE e
Iman etmedikleri siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin. Miisrik bir kadin hosunuza gitse de mii’min bir
cariye miisrik bir kadindan daha hayirlidir. iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle, kadinlarinizi

evlendirmeyin. Miisrik bir erkek hosunuza gitse de iman eden bir kole, miisrik bir erkekten daha
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kitabin miisrik sayilip sayilamayacagi” konusuna deginirken Hiristiyanliktaki teslis
inancina dair bilgilere yer vermistir. Buna gore Hiristiyanlar “kelime” uknumunun Hz.

36 “hayat” uknumunun ise Hz. Meryem’e hulul ettigine3?’

Isa’ya hulul ettigine
inanmaktadirlar. Bu durumda onlarin “ekdnim” diye adlandirdiklar1 seyler ezeli ve kadim
olmaktadir ki bu da Hiristiyanlarin miisrik kategorisine girmelerine sebep olur.*?8 Oysa
Réazi’ye gore Fatiha shresindeki “ceelall oy s6zii Allah’mn zatinin bir yere hulul
etmesinden miinezzeh olduguna delildir. Ciinkii O alemlerin Rabbi oldugu i¢in kendinden
baska her seyin yaraticisidir.3?

Razi, Bakara stresinin 2/30. ayetinin®® tefsirinde de Hiristiyanlardan bir grubun
melek inancma deginmistir. Bu inanca gore melekler, ger¢ekte hayir ve saflik sifatina
sahip, bedensiz konusan nefislerdir (niifus-u mufaraka). Bu bedensiz nefisler, eger saf ve
halislerse melekler; kotii ve bulaniklarsa seytanlardir.33!

R4zi’nin tefsirinde Incil hakkinda bilgi verdigi yerler de bulunmaktadir. Mesela,

Incil’in basinda besmele ile ayn1 anlama gelen bir ifadenin varligina dair bir rivayetten

hayirhidir. Onlar atese ¢agirirlar, Allah ise izniyle cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, diigtiniip 6giit
alsinlar diye insanlara ayetlerini agiklar. (Bakara, 2/221)

326 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 45, c. 111, s. 284.

827 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 284.

328 Ayni yer.

829 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 205.

30 3 016 Sl i 5 Saaay i (A% oLl Hild; ekl a Lgob ] THE R00A (51 (8 el 3 Sl 5 06 35
Gl Y L gl
Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demisler. Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti. (Bakara, 2/30)

331 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 485.
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bahseder.®*? Bu, o dénemde incil hakkinda farkli sdylemlerin olduguna isaret olabilir.
Incil hakkinda verdigi baska bir bilgi de Incil’in surelerinden birisinin de “meseller
siresi” oldugudur.3*® RAazi’nin sdziinii ettigi bu streyle Incil’in bdliimlerini kastettigi
diisiiniilmiistiir.>3* Razi, Bakara stiresinin 2/31. ayetinin®® tefsirinde incil’in on yedinci
boliimiinde oldugunu belirterek ilime dair giizel ciimlelere yer vermistir.>*® Ancak mevcut
Incillerde s6z konusu ciimlelere rastlanmamustir. Yine Bakara stiresinin 2/26. ayetini®¥’
tefsir ederken Incil’de de kiiciik seylerin darb-1 mesel olarak getirildigini belirterek bir

ornek vermistir.>® Ornek verdigi bu darb-1 mesel Matta Incili’nin on iigiincii babinda yer

almaktadir.

332 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 236.

333 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 391.

334 Bkz. Isik, Hidayet, “Fahreddin er-Razi ve Dinler Tarihi”, s. 414.

335 (yialin 2K ) oY 5h claily sl 08 A& e 24k 16K o) 3 4l
Allah, Adem’e biitiin varhklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, “Eger dogru
sOyleyenler iseniz, bana bunlarimn isimlerini bildirin” dedi. (Bakara, 2/31)

336 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 516.

337 2151 13 (51 8 1558 Gl W5 23 (e G5 401 () gl 1 58T (all el 14858 L A g i oyl of 20 Y 0 )
) Y\Md@b;\)ﬁ@éd@;\)ﬁ@d@%b@iﬂ\
Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da &tesi bir varlig1 drnek olarak vermekten ¢ekinmez. iman edenler
onun, Rablerinden (gelen) bir ger¢ek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, bu 6rnekle neyi
kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢oklarimi saptirir, bir¢oklarini da dogru yola iletir. Onunla ancak
fasiklar1 saptirir. (Bakara, 2/26)

338 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 456, 457.
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Razi’nin dinler konusunda ¢ogunlukla SehristAni’nin (v. 548/1153)*% el-Milel
ve’'n-Nihal adli eserini kaynak olarak kullandig1 bilinmektedir.3*° Mesela, Bakara siiresi
2/34. ayetinin®¥! tefsirinde, iblis ve secde etme meselesinin Tevrat’ta da daginik bir
bigimde gectigini Sehristani’nin kitabindan alintilayarak zikretmistir.34?

Hz. Peygamber’in {immetinin baz1 6zelliklerine3*® dogrudan Hz. Isa’dan rivayetle
yer veren Razi, bu rivayetin kaynagmi belirtmemistir. Bakara stiresi 2/222. ayetinin®*
tefsirinde Yahudi, Meciisi ve Hiristiyanlarin hayizli kadia muamelesinden soz eder.3%
Bu konuda da bilgi verirken “rivayet edildi ki” seklinde mechul bir kalip kullanarak

kaynak gostermez. Bu durum Réaz1’nin kendi okumalar1 sonucu elde ettigi bilgiyi sunma

sekli olabilecegi gibi yine bulundugu ortamda yaygin olan bir bilginin aktarimi da

339 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (v. 548/1153).
Ortagag Islam diinyasinin en meshur dinler tarihgisidir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Harman, Omer Faruk,
“Sehristani”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul: 2010, c. XXXVIIL, s. 467, 468.

S

340 Razi’nin dinlerle ilgili kullandig1 kaynaklar i¢in bkz. Isik, Hidayet, “Fahreddin Razi’nin Cesitli Dinler
ile Tlgili Bilgi ve Goriisleri”, s. 172-174; Isik, Hidayet, “Fahreddin er-Razi ve Dinler Tarihi”, s. 385,
386.

3L (G e (85 SR 5 A Gl ) 1595208 22 1280 28N Gl 3y
Hani meleklere, “Adem’e secde edin” demistik de iblis hari¢ biitiin melekler secde etmislerdi. iblis
reddetmis, biyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu. (Bakara, 2/34)

342 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 568.

343 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 517.

34 ) 25l i e G sl 0548 16 0540 B B A0 V3 il L T 08 31 b (B a5l
Sana hayizi soruyorlar. De ki: “O bir ezadir. Hayiz halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklagmaymn. Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin.
Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri sever, ¢ok temizlenenleri sever. (Bakara, 2/222)

345 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 291.
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olabilir. Bundan dolayr Razi’nin kiiltiirel ortamini farkli dinler ile alakali birtakim
anlatilarin bulundugu bir ortam olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Razi, Incil ve Tevrat’tan almtilar yaparak tefSirini zenginlestirmistir. Bakara
stiresi 2/40. ayetinin®*® tefsirinde, ayette gegen “Allah’m ahdi”ni Hz. Peygamber’in
gonderilmesi olarak degerlendirdigi igin, Tevrat ve Incil’den Hz. Peygamber’in
gelecegine dair kisimlara yer vermistir.®*’ RAzi bazen Tevrat’tan alnti yaptigmni
belirtirken®*® bazen de “Allah Hz. Musa’ya demistir ki” ifadesini kullanarak®* kaynak
gostermez. Bu bilgilere rivayetlerden veya menkibelerden ulastigimi séylemek
miimkiindiir. Cilinkii donemindeki tezkire kitaplar1 bazen Ré&zi’nin dinler hakkindaki
kaynagi olmustur. Mesela, Razi’nin bu kitaplardan bazilarinda gordiigiine gore, Allah’in
dort bin ismi vardir. Bunlardan bini Kur’an ve sahih haberlerde, bini Tevrat’ta, bini
Incil’de ve bini de Zebur’dadir.>*

Razi’nin dinler hakkinda bilgi verirken baglami1 ve mesaj1 onemsedigi agiktir.
Anlattig1 konuya uygun buldugu malzemeyi tefsirinde kullanmaktan geri durmamastir.
Bu nedenle her zaman kaynak gosterme zorunlulugu hissetmemistir. Mesela “ilahi
kitaplarin birisinde Allah sdyle buyurmustur”®! diyerek alint1 yapmakta bir sakinca
gormemistir. Haliyle boyle bir alitinin kaynaginin bilinmesi zordur.

Razi, tefsirinde ilahi dinler disindaki dinlere de yeri geldik¢e deginmistir. Mesela,

Allah’a sirk kosan gruplardan bahsederken kisaca Mecusiler, Sabiiler, Maniheistler ve

0 058 48 o35 g il a1 el A (s T80 08150
Ey lsrailogullar1! Size verdigim nimeti hatirlayin. Bana verdiginiz sézii yerine getirin ki ben de size
verdigim sozii yerine getireyim. Yalniz benden korkun. (Bakara, 2/40)

847 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 44-48.

348 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c.1,s. 122; c. Il, s. 257.

349 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 293.

350 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 176.

351 Razi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 85.
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Seneviler hakkinda bilgi vermistir.3*? Yine bu gruplara tefsirinin farkli boliimlerinde de
yer verdigi goriilmektedir.>>® Putperestlerin dininden daha eski bir din olmadigmi®*
belirten RAzi, bu baglamda, tarihi veriler 1513mda Yunanllar, Iranlilar ve Araplarin
putlarmdan bahsetmistir.>® Ayrica tefsirinde, Hintlilerin inanislar1 ve ibadetlerine de
temas ettigi yerler mevcuttur.3>®

Razi farkli dinler hakkinda konusurken kendi gozlemlerinden de faydalanmustir.
Mesela, Allah’m varhimm inkar edecek az sayida insan oldugunu belirttikten sonra
Hindistan’1 dolastigini, oradakilerin ¢ogunlukla Allah’in varligini kabul ettigini ve Tiirk
beldelerinin ¢ogunun da bdyle oldugunu soyler.®®’ Razi’nin bu sdzlerini tecriibelerini
tefsirine aktarimi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Orneklerden anlasildig: iizere Razi, sadece tefsirinde verdigi bilgilerle dahi dinler
hakkinda ne kadar bilgi sahibi oldugunu géstermektedir. O, dinler konusundaki genis

bilgi ve tecriibesini Kur’an’i anlamada ve tefsir etmede yardimci kaynak olarak

kullanmustir.

C.1.2. Mezhepler ve Firkalar

Razi’nin tefsirindeki yontemi genelde farkli gorisleri siralamak ve kendi
fikirlerini delilleriyle ortaya koymak seklindedir. Bu yontemi ¢ergevesinde doneminin
dini gruplar1 ve mezhepleri hakkinda pek c¢ok bilgi vermistir. Bu dini gruplar ve

mezhepler din ile baglantili olmakla beraber, o donemdeki toplumsal tabakalagsma ve

352 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 271.

358 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 106, 434, 435, 485.
354 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 434.

355 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 1, s. 436.

356 Razi, Tefsir-i Kebir, c. |, s. 435, 548.

357 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IX, s. 222.
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biitiinlesme agisindan kiiltiiriin bir pargasi oldugu i¢in kiiltiirel antropolojik okumanin
kapsamindadir.

Oncelikle RAzi’nin mezhepler ve firkalar konusunda miistakil eserlerinin
oldugunu belirtmekte fayda vardir.®*® Ciinkii R4zi’nin bu hususta eserlerinin oldugunu
bilmek ve onun miitekellim yOniinii géz Oniinde bulundurmak, tefsirini kiiltiirel
antropolojik ag¢idan okurken, mezhepler ve firkalar tizerinden yaptig1 uzun agiklamalarini
anlamay1 kolaylastirmaktadir.

Rézi, Miindzarat adli eserinde Sehristani’nin mezhepleri aktarmasini tarafli
buldugunu dile getirmistir.3>® Ancak tefsirinde kendisinin de mezhepler hususunda pek
farkli olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii Razi’nin mezhepler karsindaki tavri ister istemez

donemine ve yasadiklarina gore olmustur. Nitekim Razi’nin hayatina bakinca fikri

358 By eserlerinden biri, I"tikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin adl risalesi ki bunun Tahsilu’l-Hak adli
eserinin bir boliimii oldugu tespit edilmistir. Diger eseri ise Riyadzu’l-Minika’dir. Bkz. Gémbeyaz,
Kadir, “Bir Firak Miiellifi Olarak Fahreddin er-Razi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, isam Yayinlari, Istanbul: 2015, s. 349-353. Ayrica
mezhepler ve firkalar agisindan Razi’nin konumu i¢in bkz. Karabiber, N. Kemal, Fahruddin er-Razi ye
Gére Islam Mezheplerinin Tasnifi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sanlturfa: 1996; Kara, Ahmet,
Fahreddin Er-Rdzi ve ['tikadatu Firaki'l Miislimin Ve'l-Miisrikin Adli Eserinin Mezhepler Tarihi
Yaziciligindaki Yeri ve Onemi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya: 2010.

39 RAZA, Miindzardtii Fahreddin Razi fi Biladi Maveraiinnehir, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Mesrik,

Beyrut: 1984, s. 39.
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miicadelesi, miinazaralari, Kerramiye3®

Kerramiyye’yi yermistir

O ile tartismast One c¢ikmaktadir.®! Razi,

%62 ve h. 595°te Herat’ta Kerramiye tarafindan biiyiik baskilara

maruz kaldig1 rivayet edilir.®®® Haliyle tefsirinde yeri geldikce ya da sdziiniin yoniinii

mezheplere ¢evirdikge doneminin tartismali konulari iizerinde yogunlasmaktadir. itikadi

mezhepler hakkinda daha ¢ok yorum yaptigini gérmekteyiz. Ancak fikhi mezheplere dair

diistinceleri de tefsirinde yer almaktadir.

Razi, tefsirinin hemen girisinde “firkalarm sapikliklar’” nin pek c¢ok konuda

olabilecegini sdylemistir. Bu konular: Allah’in zati, sifatlari, hiikkiimleri, fiilleri, isimleri

gibi konularla birlikte cebr, kader, adalet, tecviz, sevap, mead, va’d, vaid, isimler,

360

361

Kurucusu Muhammed b. Kerram’dan (6. 255/869) adin1 alan, Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
¢ikan imanin ikrardan ibaret oldugunu sdyleyen itikadi bir mezheptir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Topaloglu,
Bekir; Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, Isam Yaymlari, 4. Bask, Istanbul: 2015, s. 183, 184;
Meskir, Cevad, Mezhepler Tarihi Sozliigii, gev. Mehmet Mahfuz Sdylemez; Mehmet Umit; Cemil
Hakyemez, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara: 2011, s. 285-289; en-Nessar, Ali Sami, Islam 'da Felsefi
Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan Yaymlari, Istanbul: 1999, c. II, s. 33-56.

Kerrami alim Ibnii’l-Kudve ile miinazarasi igin bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, thk. Ebi’l-Fida
Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut: 1987, c¢. X, s. 262. Bu miinazara sonrasi
Kerramilerin kelami fikirlerini degistirmek i¢in Razi’nin “Esasu’t-Takdis fi Ilmi’l-Keldm” adli eserini
kaleme aldig1 belirtilir. Bkz. Kutlu, Sénmez, “Kerramiye”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari,
Istanbul: 2002, c. XXV, s. 294. (Razi’nin s6z konusu eserini ibrahim Coskun “Allah’m Askinlig1”
adiyla Tiirke’ye ¢evrimis ve 1z Yaymcilik tarafindan basilmistir.) Ayrica Razi’nin diger miicadele ve
miinazaralar icin bkz. Ibni Hallikan, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtii’l-A ydn ve Enbii
Ebndi’z-Zamdn, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut: 1968, c. IV, s. 250; el-Yafii, Ebu Muhammed
Abdullah bin Esad bin Ali bin Siileyman, Mirdtii’l-Cenan ve Ibretii’l-Yakzdn fi Marifeti ma Yu teberu
min Havddisi’z-Zaman, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, Beyrut: 1339, c. IV, s. 9; Razi, Miindzardt,

tiir. yer.

%62 e|-Kufti, age., s. 292.

33 el-vafii, age., s. 9.

104



hiikiimler ve imamet meseleleridir. Razi’ye gore firkalarin sapikliklar1 dedigi tiim bu
konulardaki sapikliklar ve diger tiim sapkinliklar Allah’a siginma sebebidir.*®* Tefsirine
bu sekilde baslamasit hem tefsirini yazma amact hakkinda bir ipucu olarak hem de
tefsirinin tamaminda itikadi mezhepler ve firkalar konusunda yorumlarinin ¢ok olacagina
iliskin bir 6n bilgi olarak degerlendirilebilir.

Razi’nin tefsir yazma amaci neredeyse farkli itikadi mezhep ve firkalara tefsiri
iizerinden cevap vermektir. Tefsirinde bu kadar ¢cok mezhep ve firka goriislerine yer
vermesinin iki sebebi olabilecegini diisiinmekteyiz:

1. Tefsirilizerinden doneminin tartigmali konularinda farkli goriislere cevap vererek
insanlarm dogruyu bulmasma yardimci olmak.
2. Itikadi meselelerde farkli goriislere yer vermek.

Rézi’nin itikadi meselelerde hicbir zaman bir mezhebin goriisiine tabi olmayip
kendi goriislerine genisce serdettigini hatta yeri geldiginde kendi mezhebini bile
elestirdigi soylenmektedir.%®® Evet, genel olarak boyle olsa da Razi tarafin1 belli etmeyi

%% jcin bazen “arkadaslarimiz” ya da

ihmal etmemektedir. Bunu 6zellikle Ehl-i siinne
“bizimkiler”®®’ demesinden anlamaktayiz. Bunu digerlerini 6tekilestirmeden ziyade
kendi konumunu belirtme olarak diisiinmekteyiz. Ciinkii ilmi tenkit ¢ergevesinde diger

mezheplerin goriislerine yer verdikten sonra kendi diisiincesini sunmaktadir.

Rézi’nin tefsirinde mezhepler karsisindaki tutumu hakkinda bir goriis de soyledir:

364 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 16.

365 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 630.

366 “Hz. Peygamber’in ortaya koydugu yolu benimseyenler anlamma gelir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 79. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Meskir, Mezhepler Tarihi Sozligii, s. 479-483;
Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 369-405.

37 Lulaual J5 . & yine <l Bkz. RAZI, Tefsiru l-Kebir, c. 1, s. 40.
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Stk stk Mutezile, Sia/Imamiye, Kerramiye, Hagviyve, Miicessime,
Miisebbihe gibi firkalarla polemiklere girmistir. Miicessime ve
Miisebbihe’ye yonelik elestirel polemiklerinin hemen tamami habert
sifatlarla ilgili ayetlerin nasil anlasiimast ve yorumlanmasi gerektigiyle
ilgilidir. Sia’ya yonelik tenkitleri daha ziyade imdmet ve Hz. Ali’nin
efdaliyeti meselesiyle ilgilidir.3®8
Razi’nin Mutezile ile teknik ve diizeyli bir dille tartistig1 diistiniilmiistiir. Bu
diisiinceye gore Razi, kelami tartigmalarin gerekliligi olarak teknik ve diizeyli bir dil
kullanmig olmakla beraber tartigmalarin cogunlukla Esariyye ve Mutezile arasinda olmasi
ve Razi’nin giiclii bir Esari kelamcis1 olmasi da bu iislupta etkilidir.®®° Ciinkii R4zi’nin
Sia, Kerramiye, Hasviyye, Miicessime gibi firkalara muhalefeti Mutezile’ye olan
muhalefetinden daha sert goriilmiistiir. Buna bagh olarak Réazi’nin Mutezili bilgiden
beslendigini ve Mutezili birikime hiirmet ettigi kanaati hasil olmustur.3’® Bu kanaate gore
Razi’nin entelektiiel diizeyi yiiksek gruplar1 digerlerine tercih ettigi soylenebilir. Ancak
bize gore Razi’nin mezhebe gore degil de konuya gore bir iislup kullanmis olmasi daha

muhtemeldir.

368 (Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, isam Yayinlari, Istanbul: 2015, s. 303.

369 Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 304.

870 Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 307.
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Rézi’nin tefsirinde yer verdigi itikadi mezhep ve firkalardan 6ne ¢ikanlar soyle

siralanabilir: Mutezile veya Kaderiyye®’?, Ehl-i siinnet®’2, Haseviyye®'3, Kerramiye®’*,

371 “ftikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren mezheptir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 229. Ayrintili bilgi icin bkz. el-Es’ari, Ebu’l Hasan, Ilk Donem Islam
Mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), ¢ev. Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin,
Kabalcr Yayinevi, Istanbul: 2005, s. 154-229; Meskir, Cevad, Mezhepler Tarihi Sozligii, s. 323-327,
Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 4. Baski, Ensar Nestiyat, Istanbul:
2016, s. 321-367. Tefsirden 6rnek i¢in bkz. Razi, Tefsiru 'I-Kebir, c. 1, s. 363, 461.

372 “Hz. Peygamber’in ortaya koydugu yolu benimseyenler anlamma gelir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 79. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Meskir, Mezhepler Tarihi Sozligii, S. 479-483;
Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, . 369-405. Tefsirden 6rnek i¢in bkz. Razi, I,
Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 360, 570.

373 “Din{ konularda akil yiiriitmeyen, naslarin zahirine bagl kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan
telakkileri benimseyenlere verilen bir addir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, S.
119. Ayrintil bilgi igin bkz. en-Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, c. 11, s. 13-30. Tefsirden
ornek icin bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, . |, s. 45, 406, 437, 491.

374 Bkz. 37. Dipnot. Tefsirden drnek igin bkz. Razi, Tefsiru I-Kebir, C. |, s. 46, 342.
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Esariyye®”®, Cebriyye®’®, Rafiziler®”’, Sia®’® Zahirilik®’®, Haricilik®®, Miircie®! ve

Miisebbihe3®?,

375 “Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esari’yi (6. 324/936) imam edinen gruplar tarafindan kurulan kelam
mezhebidir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 84. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Meskir,
Mezhepler Tarihi Sozligii, s. 147-152; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 474-
520. Tefsirden 6rnek icin bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 156, 164.

376 “Insanlara ait fiillerin olugsmasinda kulun segim hiirriyeti ve kudretinin bulunmadigin, tek failin Allah
oldugunu savunanlari ifade etmek i¢in kullanilir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii,
s. 58. Ayrmntili bilgi icin bkz. en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, c. ll, s. 87-152.
Tefsirden 6rnek i¢in bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, . |, S. 254, 279.

877 “Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in imametini kabul etmeyenlere verilen addir.” Bkz. el-Es’ari, Ebu’l Hasan,
[lk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 48. Ayrmtili bilgi igin
bkz. ayni eser s. 48-82. Tefsirden 6rnek i¢in bkz. Raz1, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 363; c. Il s. 10.

378 «“Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet baskanhig1 gérevinin Hz. Ali ve onun nesline ait oldugunu
benimseyen gruplarin olusturdugu mezheptir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, S.
294. Ayrintil1 bilgi igin bkz. el-Es’ari, Ebu’l Hasan, [lk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’I-Islamiyyin
ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 35-47; Meskar, Mezhepler Tarihi Sozligii, s. 508-529; Oz, Baslangictan
Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, S. 113-132. Tefsirden 6rnek icin bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, C. 1, s.
232, 345.

379 “Kur’an ve siinnetin zahir manalarma gére hitkkmetmeyi savunan mezheptir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 349. Tefsirden ornek igin bkz. Razi, Tefsiru 'I-Kebir, . 1, S. 234; c. 1, s. 29.

380 “Dini ve siyasi konularda asir1 goriisleri ve faaliyetleri olan bir firkadir. Hz. Ali’ye karsi gelen ve
cemaatten uzaklaganlar anlaminda havaric ismiyle anilmislardir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Keldm
Terimleri Sozligii, s. 121. Ayrintih bilgi igin bkz. el-Es’ari, Ebu’l Hasan, Ilk Donem Islam Mezhepleri
(Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 103-136; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepleri Tarihi, s. 83-112. Tefsirden 6rnek i¢in bkz. Razi, Tefsiru’I-Kebir, c. |, s. 472, 570.

381 «“Biiyiik giinah isleyenlerin manevi sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyenlerdir.” Bkz. Topaloglu
ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 237. Ayrintih bilgi i¢in bkz. el-Es’ari, Ebu’l Hasan, flk Dénem
Islam Mezhepleri (Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’'I-Musallin), s. 137-153; Meskir, Mezhepler Tarihi
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Réazi’nin tefsirinde fikhi mezheplere de degindigi ve fikhi meselelerde
aciklamalarda bulundugu goriilmektedir. Fikih usiliine dair bir eserinin®® oldugu -ki

tefsirinde bu eserine atifta bulunur®

- ve Merend’de fikih dersleri verdigi®® gz oniine
alinirsa tefsirinde fikhi meselelere ve mezheplere yer vermesi miiktesebatinin geregi
olarak degerlendirilebilir.3%

Razi tefsirinde fikhi meselelerdeki tutumu delilleriyle tercihini belirtmesi
seklindedir. Tercihte bulununca bir fikhi mezhebi benimseyip digerleriyle ihtilafa diismiis
olmaktadr. Ihtilafta ise meseleyi ¢6zmek icin kendi ustil ve yonteminden hareket ederek
goriis bildirmektedir. Bu sebeple yukarida da belirttigimiz gibi fikih usiliine dair eserine
atifta bulunabilmektedir. Ciinkii benimsedigi gorislerin ustl zemini o Kkitapta
anlatilmistir. Okuyucunun alim oldugunu diisiinerek o usl zeminini g6z Oniinde
bulundurmasini istemektedir. Cogunlugun Hanefi oldugu bir yer olan Rey’de®®’ ilminin

temelini olusturdugu diistiniiliirse Razi’nin Safii olarak goriislerini séylerken bir ustle

dayandigini ve delilleri oldugunu belirtmesi ilim adami olusunun ve ihtilaf ilminin bir

Sozligii, s. 361-367; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 521-546. Tefsirden 6rnek
icin bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 282, 352.

32 «Allah’1 yaratiklara veya yaratiklari Allah’a benzeten yahut bu sonuglari doguran inanglari
benimseyenlerdir.” Bkz. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 239. Tefsirden 6rnek i¢in
bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 165, 166, 167.

383 el-Mahsil fi ilmi’l-ustli’l-fikh adli bu eser hakkinda ayrmtih bilgi igin bkz. Koca, Ferhat, “el-Mahsil”,
Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul: 2003, ¢. XXVII, s. 391, 392.

384 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 491.

385 [bni Ebi Usaybia, Uyinu I-Enba, s. 462.

386 Razi*nin fikih usuliindeki konumu ve etkisi i¢in bkz. Basoglu, Tuncay, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-
Razi Mektebi”, Omer Tiirker ve Osman Demir (Ed.), Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin
er-Razi, Isam Yayinlari, istanbul: 2015, s. 243-263.

387 el-Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 376.
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geregidir. Ancak bazen Safiilere “arkadaslarimiz” diyerek mezhebini 6ne ¢ikarmasi da
gbzden kagmamaktadir 3%

Razi, mezheplere cogunlukla fikihta farkl diisiinceleri ve uygulamalari belirtmek
icin deginmektedir. Farkli diisiincelere yer verirken kendisinin genel tavri olan elestiriden
geri durmaz. Safii olan Razi, bazen Ebu Hanife’nin uygulamasima sasirmis®®® bazen Ebu
Hanife’ye kizmistir,>®° bazen de Imam Safii’nin degil de Eba Hanife’nin goriisiinii daha
dogru bulmustur.®®® Gerekli gordiigii yerde Ebu Hanife’nin giizel davranislarmdan
orneklere yer vermistir. Mesela Fatiha stresi tefsirinde Ebu Hanife’nin ahiret giinii
endisesiyle bir Mecusi’ye ne kadar nazik davrandigini anlatir. Rivayete gore Ebu Hanife
ayakkabisini silkelerken kazara Mecusi’nin evinin duvarina pislik bulasir. Ebu Hanife,
temizlemeye calisirsa duvarin dokiilebilecegini diisiinlir ve o kisiye zulmetmis olacagi
kanaatine varir. Bu sebeple bizzat o Mecusi’ye durumu anlatir ve Mecusi bu incelik
karsisinda Miisliiman olur. Razi bu rivayetin sonunda zuliimden c¢ekinenin Allah
katindaki durumunun yiice olacagma vurgu yapar.3% Netice itibariyle R4zi’nin mezhep
taassubu olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii alimler hakikatin pesindedirler ve mezhepten
ziyade delillere ve usiile dayanirlar.

Safii ve Hanefl mezhepleri 6n planda goéziikse de Razi, tefsirinde Ahmed b.
Hanbel ve Imam Malik’e de bazen atifta bulunmustur.®®® Cerrahoglu’na gore,

Maveraunnehir’de Maliki ve Hanbeli mezheplerinin olmayisindan dolay1 Razi onlara pek

388 | Lylaial 4l 6 LeS a3al) S i (g oS ) Al 36l 8 of e J U3 5. "Bkz. Razi, Tefsiru I-Kebir, c. 1, s. 296.
389 aie M poa ) diss o e caall ¢ Bkz, RAZ, Tefsiru 'l-Kebir, c. 1, s. 213

390 )5l 3 3 2 13 Jias s o o Bk, Rz, Tefsiru I-Kebir, c. |, s. 214,

0L e Advia gl JUB Lay o el any 5 (o28LEN) JU8 Ly oyl (i Y. ”Bkz. Rézi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 307.

392 Bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 263, 264.

393 Bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 420.
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muttali olmadig1 i¢in3®* onlardan fazla bahsetmez. Kanaatimizce Maliki ve Hanbeli
mezhepleri o bolgede olmamasina ragmen Razi bu mezheplerin goriislerini bilmektedir
ancak onlardan ¢okga bahsetmeye gerek gormemistir.

Sonugta sunu diyebiliriz ki Razi’nin tefsirinde mezheplerin goriislerini belirtmesi
su cer¢evededir:

1. Meseleyi ¢6zme amaci vardir.

2. Delilleri vardir.
3. Bu delilleri bir yontemden hareketle sunmaktadir.

4. Giinceli degerlendirip dogruya yonlendirmeyi amaglamaktadir.

C.2) TASAVVUF

Razi, tasavvufi diisiince ve hareketlerin yaygin oldugu bir donemde ve cografyada
yasamistir. Miladi 11. yiizyilda 6zellikle Iran civarmnda sifiler, eserleri ve siirleriyle
tasavvufi diisiinceyi etkili kilmaya calismislardir.3®® Tarikatlar doneminin baslangic
olarak gortilen m. 12. yiizyil ise Razi’nin de kendisinden ziihd ve tasavvuf dersi alip
onunla sohbetlerde bulundugu®®® Necmeddin-i Kiibra’nin (v. 618/1221) tarikati olan
Kiibreviyye gibi pek cok tarikatm olusup gelistigi donemdir.3®” Dolayisiyla bdyle bir

kiiltiirel ortamda Razi’nin tasavvuftan uzak kalmasi diisiiniilemez. Razi’nin sifi

394 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 631.

39 Bkz. Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 11. Baski, Istanbul: 2007,
s. 141,

3% Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yaymlari, Istanbul: 2008, c. Il, s. 488;
Piircevadi, Nasrullah, “Réabitd-1 Fahr-i Razi ba-Mesayih-i Safiyye”, Maarif, III/1 (1986), s. 29-80,
Nakleden: Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’nin Hayati, Himileri, [lmi ve Siyasi iliskileri”, Ed. Omer
Tiirker ve Osman Demir, Islam Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-Razi, Isam Yaymlari,
Istanbul 2015, s. 42, 43.

397 Bkz. Yilmaz, age., s. 114, 145.
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olmadigin1 ancak sifilere sevgi besleyen ve tasavvufa ilgi duyan biri oldugunu
diisiiniilmiis>®® bu ilgi ve sevginin muhtemel nedenlerini 6zetle su sekilde agiklanmustir:
1. Tasavvufa karsi ilgi ve sevgisi ilk hocasi olan babasindan Razi’ye miras
kalmustir.
2. Gazzalt’nin (v. 505/1111) etkisinde kalmustir.
3. Ibni Sina’nimn (v. 428/ 137) tasavvuf anlayisiyla ilgilenmis ve Farabi’nin
(v. 339/950) tasavvufundan etkilenmistir.3%°
Rézi’nin gerek kiiltiiriin etkisiyle gerek aldig1 egitim sonucunda olusan tasavvufi
yonii tefsirinde agikga goriilmektedir. “Onun tefsirdeki umumi temayiili, tasavvuf ile
ruhlar1 temizleme, nefisleri terbiye yoniindedir.”*®® Tasavvufi meselelerden zevk

A Ay

almaktadir.*®* Razi’yi ve kiiltiiriinii yansitmas1 a¢isindan Razi’nin tefsirindeki tasavvufi

yansimalar bu kisimda drneklendirilecektir.*%

Razi’nin yorumlaridan once tefsirinde kullandig1 kelimeler dahi onun tasavvufla

sik1 bir bagi oldugunu gostermektedir. Arifler’®, basiret erbabi*®*, isarat erbabi 4%,

398 Bkz. Uludag, Siilleyman, Fahrettin Rdzi, Harf Egitim Yayinciligi, Ankara: 2014, s. 119, 120.

39 Uludag, age., s.119, 120. Avci, Hatice, “Fatiha Stresi Tefsirinde Fahreddin R4zi’nin Tasavvufi
Goriisleri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4. say1, Eskisehir: 2016, s.
156.

400 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, Ankara 2010, s. 633.

401 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 634.

402 RAZ1 tefsirinin tasavvufi yonii hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Yiice, Abdulhakim, Fahru’d-Din Er-
Razi’nin Mefatihu’I-Gayb Adl Eserindeki Isari Tefsir Yonii, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1992.

403 RAZ, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 22.

404 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 84.

405 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 110.
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muhakkikler‘®®, tezkir ehli*’” gibi ifadeler bunlardan bazilaridir. Razi’nin s6z konusu
ifadelerinde tasavvuf erbabina duydugu saygiy1 ve besledigi sevgiyi bulmak miimkiindiir.
Rézi, tasavvufi yorumlarinda ise bazen mutasavviflara atifta bulunmus bazen de
dogrudan kendi diisiincelerine yer vermistir.

Razi, Fatiha shresinde “afindll Lijiall Ual” ayetini tefsir ederken hidayeti
istemenin iki sekilde olabilecegini soylemistir. Bunlardan birincisi delil ve hiiccet yoluyla
marifeti istemektir. ikincisi ise bati1 temizleme ve riyazet ile marifeti istemektir.4%
Kanaatimizce birincisi Razi’nin miitekellim yOniinii ikincisi de sifi yOniini
yansitmaktadir.

Razi’ye gore kisi marifet ve ilim vasitasiyla kemale erer. Marifet ve ilmi de ya
tefekkiir, nazar ve istidlal yoluyla ya da kendinden dncekiler tarafindan ortaya konan
bilgilere ulasarak elde eder. “aiall Ll 5iall Gaal” s3zi birinci kisma, “agle il (il bl 5a”
sozii de ikinci kisma isaret etmektedir.**°

Razi’nin tefsirinde kelime ve harflere bagl olarak tasavvufi yorumlara yer verdigi
goriilmektedir. Mesela, besmeledeki lafzatullah hakkinda soyle bir agiklamasi
bulunmaktadir:

Isardt ve Miicéhede (riydzat) erbabina gére burada bir incelik vardir. Bu

incelik sudur: Lam-1 tarif ile Allah lafzindaki kelimenin aslindan olan lam

bir araya gelmis birincisi ikincisinde idgam edilerek, lam-1 tarif diismiis

geride “Lafzatullah”in ldami kalmigtir. Bu, ddeta soyle bir uyari

mahiyetindedir: Ma'riif olan Yiice Allah’a marifet hdsil olursa (yvani drif

O'nu tamirsa), artik kendisinin marifeligi (bilinmesi, anilmasi) kalmaz,

406 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 273.
407 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 497.
408 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 21.

409 RAZ, Tefsiru’l-Kebir, c. |, s. 295.
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ortadan silinir gider. Geriye, nasil noksansiz ve ziyadesiz idiyse oyle
Ma’ruf-i ezeli (ezeli olarak bilinen varlik) kalir.**°

Razi, zamir olup Allah’a verilen isimlerden s6z ederken yine soyle bir tasavvufi
aciklamaya yer vermistir:

Kisi “0” dedigi zaman, sanki soyle diyor: “Ben kimim ki, Seni
taniyayim? Ben kimim ki, Sana muhatap olayim? Topraga belenmis insan

nerde, Rablerin Rabbi olan Sen nerde? Kandan ve nutfeden diinyaya

dogmus olanla, ezeliyyet ve kidemle mevsuf olan arasinda ne nispet

olabilir ki? Sen, biitiin miinasebetlerin en yiicesi, akil ve hayal
baglarindan miinezzeh olansin.”" Bu sebeple kul O'na, gaip kimselere

hitap edercesine hitap etti de “ L dedi.***

Razi, bazen de miirid-miirsid 6rnekleri vererek anlattigi konuya renk katmustir.
Allah’in isimlerinin zikredilmesi hususunda; Allah’mn isimlerini zikreden kisinin kendi
yapisina gore bu zikirden faydalanacagini belirterek su 6rnegi vermistir:

Seyh Ebu Necib el-Bagdadi es-Siihreverdi’den*? soyle duydum: O,

miiridine, onun istifade durumuna gore, bir veya iki kere, kirk kere zikir

emrediyor, sonra ona Cendab-1 Hakk'in doksan dokuz ismini okuyor ve
miiridin yiiziine bakiyordu. Eger okudugu esnada onun yiiziinde her hangi

bir tesir gormezse, ona, “pazara git ve diinya isleriyle istigal et. Zira sen

bu yolun adami degilsin.” der, eger hususi bir ismi isittigi sirada miiridin

yiiziinde fazlaca bir tesir goriirse, ona bu zikre devam etmesini emrederdi.

410 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, geviri: c. I, s. 144; metin: c. I, s. 122.

411 RAZL, Tefsiru’l-Kebir, geviri: c. I, s. 207; metin: c. I, s. 168.

412 Ebii'n-Necib Ziyaiiddin Abdiilkahir b. Abdillih b. Muhammed b. Ammiye el-Bekri es-Siihreverdi (6.
563/1168). Sifi, fakih ve muhaddis. Ayrintih bilgi igin bkz. Ongoren, Resat, “Siihreverdi”, Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul: 2010, ¢. XXXVIII, s. 35, 36.
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Ben diyorum ki, makul tuzum, iste budur. Ciinkii insanlarin ruhlar: farkl

farkli olunca, bu ruhlardan her biri, hususi bir hale miinasip olur. O

ruhlar, kendilerine miinasip durumlarla mesgul oldugunda, o hallerin

kuvveden fiile ¢ikmasi kolay, basit ve kiilfetsiz olur.**

Razi’nin tefsirindeki tslibuyla bazen miitekellim bazen fakih bazen de sifi
olduguna daha once deginmistik. Razi’nin s6z konusu safiligi ile vaizligi birlesince
tefsirinde ask ile dilinden dokiilen dualar ve agiklamalar yerini bulmustur. Mesela,
besmele hakkinda uzun agiklamalar yaparken “aa3V («350 ifadesine atifla Allah’in
rahmetinin enginligini vurgulayan su duasi1 goriilmektedir:

“Ey Rabbimiz! Merhamet denizleri, senin rahmetine nispetle, zerrenin

senin Arsina olan nispetinden daha kiigiiktiiv. Kitabimin basinda

rahmetinin sifatinmi, kullarina bildirdin. Bindenaleyh, bizi rahmetinden ve

litfundan mahrum birakma. '
Razi’nin Allah lafzi ile ilgili agiklamasi da yukaridaki 6rnege benzemektedir:
“Allah” ldfzina gelince: Ey insanlar, biliniz ki, ben biitiin hayatim
boyunca, “Allah” dedim. Oldiigiim zaman, Allah diyecegim. Kabirde sual
soruldugunda, Allah diyecegim. Kiyamet giintine vardigim zaman, Allah
diyecegim. Amel defterimi aldigimda, Allah diyecegim. Amellerim
tartildiginda, Allah diyecegim. Sirati gecerken, Allah diyecegim. Cennete
girerken, Allah diyecegim Ve Cendb-1 Allah"t gordiigiimde, yine Allah
diyecegim.*'®
Anlagilacag1 lizere sadece bu kisimdaki Orneklere bakilarak Razi’ye sifi

denilebilir. O’nun tasavvufla baglantisi, tefsir yazmadaki samimi niyeti ve g¢abasi bu

413 Razl, Tefsiru’l-Kebir, geviri: c. I, s. 219; metin: c. I, s. 178.
414 RaZl, Tefsiru’l-Kebir, geviri: C. |, s. 236; metin: c. |, s. 190.
415 RaZl, Tefsiru’l-Kebir, geviri: c. I, s. 239; metin: c. I, s. 192.
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orneklerde kendini gostermektedir. Benzer 6rneklere tefsirinde sik¢a rastlanmaktadir.
Ancak kiiltiirel antropolojik okuma kapsaminda Réazi’nin tasavvufl yonii hakkinda bu
kadar 6rnekle yetinmenin uygun oldugu kanaatindeyiz. Zira Razi tefsirinin tasavvufl
yonii daha dnce ayrica ¢alisilmistir.**® Fakat son olarak Razi’nin Bakara stresi tefsirini
bitirirken yer verdigi duasini buraya alarak biz de bu kismi bitirmek istiyoruz.
Bu kelimelerin yazari su yoksul, fakir, muhta¢ kimse soyle der: Ey
Allah'im, ey efendim! Arastirdigim ve yazdigim her sey ile sadece senin
rizani ve yiice cemdlini gozettim. Eger isabet ettiysem, senin muvaffak
kilmanla isabet etmisimdir. Sen bunlar, liitfun ve ihsaninla, bu yoksul ve
muhtag kimseden kabul et! Eger hata ettiysem, ey israr edenlerin israrinin
canmini asla sikmadigr ve isteyenlerin isteklerinin de kendisini mesgul
etmedigi Allahim! Sen liitfu kereminle, benim giinahlarimi bagisla...
Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'adir. Saldt i selam ise, efendimiz,
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s) ile O'nun dline ve ashabina

olsun.*Y’

416 Bkz. Yiice, Abdulhakim, Fahru d-Din Er-Razi nin Mefatihu’I-Gayb Adl Eserindeki Isari Tefsir Yonii,
Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1992.
417 Razi, Tefsiru I-Kebir, ceviri: ¢. VI, s. 116; metin: c. IV, s. 151.
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SONUC

Bu c¢alisma, bir Klasik tefsir eserinde Kur’an-miifessir-tefsir-hayat-insan
arasindaki bagi kiiltiirel antropolojik okuma yaklasimiyla anlayabilmek i¢in yapilmistir.
Bu ¢alismada disiplinler aras1 yaklasimla ve kiiltiirel antropoloji perspektifiyle miladi on
ikinci asir insan1 Razi’nin kendi ¢ag1 ve kiiltiirli igerisinde, bireyi ve toplumu nasil anlayip
tanimladigini Tefsir-i Kebir’deki ayetleri yorumu baglaminda tespit etmek amaglanmustir.
Bu maksatla “Razi kendi tarihinde Kur’an yorumu iizerinden insani, toplumu, ¢evreyi
anlamay1 ve anlatmay1 nasil gergeklestirmistir?” sorusunun cevabi Tefsir-i Kebir’de
arastirtlmigtir. Tefsir-i Kebir hacimli bir eser oldugundan, konu Fatiha ve Bakara streleri
tefsiri ger¢evesinde ele alinmistir. Bu iki strede konu gesitliligi ve ilgili veri fazladir.
Ancak kiiltiirel antropoloji biliminin tiim basliklarini igeren verilere ulasmak miimkiin
olmamustir. Calismada iki streden elde edilen veriler kiiltiirel antropolojik perspektifle
tasnif ve tahlil edilmistir.

Buna gore;

e Kiiltiirel antropoloji biliminin verileri 1s18inda Razi tefsiri disiplinler arasi bir
perspektifle okundugunda elde edilen bilgiler tefsir ve kiiltiirel antropoloji alanlar1
icin bir agilim saglamaktadir. Bu sayede miladi on ikinci asirda Maverailinnehir
bolgesinde yasamuis bir alimin nasil bir bilimsel, diisiinsel, kiiltiirel ve sosyal ortamda
var olusunu gerceklestirdigi gzlemlenebilmektedir. Diger yandan yine bu yaklagimla
tarithin belirli bir doneminde yasamis bir toplumun kiiltiirel 6gelerine o donemde
yasamis bir alimin eserinden ulagmanin miimkiin olabilecegi tespit edilmistir.

e Kiiltiirel antropolojik okumayla Razi’nin kendi ¢agi ve kiiltiirii icerisinde, bireyi ve
toplumu nasil anlayip tanimladig: ayetleri yorumlarken sergiledigi bakis agisindan
kismen de olsa tespit edilebilmektedir. Ornegin, insan psikolojisinin fizyolojisini de

etkileyebildigine iligki agiklamalari.



Razi, tefsirinde kendi donemine ve hayatina ait pek ¢ok bilgi sunmustur. Ailesi,
cevresi, sosyokiiltiirel ortamma dair birtakim bilgilere tefsirinden ulagmak
miimkiindiir. Mesela, erken yasta kaybettigi babasina tefsirinde atifta bulunmaktadir.
Kur’an’1 anlamada miifessirin sosyal ve psikolojik durumunun etkileri Razi tefsirinde
goriilmektedir. Ornegin, Razi insanlarm haset ettigini ve bu durumdan miisteki oldugu
anlatmaktadir.

Raz1’nin i¢ diinyasindaki tasavvufi meylinin etkisi yorumlarinda goriilmektedir. Ayni
zamanda Razi’nin yorumlarinda déneminin bilimsel birikimini ve mezheplerinin
miinakasalarini izlemek miimkiindiir. Mesela, yasadigi tarihte, g6z saglhigi icin maviye
bakmanin faydali oldugunu dénemin tabiplerinden nakletmektedir.

Razi tefsirinden yola ¢ikarak Razi’nin yasadigi donemin insanini ve iirettigi kiiltiiri
genel olarak tanima ve agiklama imkan1 bulunmaktadir.

Bu ¢alisma sonucunda; Her sey + Tefsir =Rdazi tefsiri ve Her sey - Tefsir =Rdzi tefSiri
seklinde iki formiille Razi tefsiri hakkindaki iki farkli alginin bir izahina ulasilmistir.
Buna goére onun miifessir kimligi “insan olmas1’nin oniine gegirilmistir. Halbuki Razi
oncelikle tefsirini anlasilir kilmak istemektedir. Bununla birlikte dogal olarak her
insan gibi i¢inde yasadigi sosyokiiltiirel ortamdan etkilenmistir. S6z konusu amaci
dogrultusunda ve bu etkiyle doneminin ihtiyaglarina ve tartismalarina cevap
verebilmek i¢in tefsirine “her sey”i dahil etmistir.

Bu calismayla Kur’an’mn anlasilmasinda tarihsel siiregteki yorum farkliliklarinin
sebebini sosyokiiltiirel baglamda temellendirmenin miimkiin olabilecegi kanaatine
ulagilmistir. Buna gore; tefsirler tarihsel donem ve sosyokiiltiirel vb. sartlar etkisinde
yazilan eserler olmasaydi bir donemden sonra tefsir yaziminin sona ermesi gerekirdi.
Dolayisiyla tefsirleri kiiltiirel antropolojik yaklasimla okuyarak degerlendirmenin

anlaml1 bir yaklagim olacagi ortaya ¢ikmaktadir.
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Netice itibariyle bir tefsir eserini kiiltiirel antropolojik yaklasimla okumak, tefsir
alaninda ihtiyag¢ duyulan bir yaklasim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii bu sekilde tefsir
okumasindan maksat Kur’an’in insanin hayatmi nasil anlamlandirdigini miifessirin
tarihinde goérmektir. Anilan niteligiyle bu ¢alisma, konu ve yaklasim agisindan yeni
caligmalara kaynaklik ederek basamak olusturacak bir 6zgiinliige sahiptir.

Kiiltiirel antropolojik okumayla bir miifessiri ve tefsirini ele alacak sonraki
calismalara yol gostermesi agisindan kiiltiirel antropolojik okumanin ilkeleri
diyebilecegimiz bazi hususlar1 zikretmenin isabetli olacagi kanaatindeyiz:

1. Kiiltiir terimi ve kiiltliirel antropoloji bilimi {izerine temel okumalar
yapmak. Bu kisimda Bozkurt Giiveng’in [nsan ve Kiiltiir adli eseri, zihni
konuya hazirlamakta katki saglayacak eserlerden biridir.

2. Calisilacak tefsir eserinin miellifi hakkinda derinlemesine okuma
yapmak. Miifessirin yasadigi donem, bulundugu yerler, hocalar1i ve
goristiigli alimler-kisiler, ilm1 yonii, aile ve sosyal hayati gibi miifessir
hakkinda edinilebilecek tiim bilgilere ulasmaya ¢alismak. Bu derinlikli
okuma Kkiiltiirel antropolojik okumanin omurgasini olusturmaktadir.
Ciinkii tefsir metninden elde edilen veriler miifessire dair bilgiler
dogrultusunda yorumlanacaktir.

3. Miifessiri ve tefsirini kiiltiirel antropoloji 1s1ginda okumak. Bu okumada
kiiltiirel antropoloji biliminin konu baslklarima uygun, miifessirin
donemine ve hayatma isaret eden verileri not alip kaydetmek. Kiiltiirel
antropoloji aileden geleneklere iktisattan edebiyata pek ¢ok konuyu
icermektedir. Ancak okunan metinden kiiltiirel antropolojinin tiim konu
bagliklarina uygun veri elde edilmesi miimkiin olmayabilir. Boyle bir
calismada bu durum olagandir. Elde edilen veriler tasnif edilerek uygun

basliklar altinda incelenmelidir.
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4. Eserden miiellifin donemine ve hayatna isaret eden veriler alindiktan
sonra gerekirse tekrar s6z konusu verilerle alakali olarak miifessirin
donemi ve hayat1 ilgili ilim dallarmm (tarih cografya vd.) ana
kaynaklarindan tekrar incelenir. Mesela, miifessir astronomiyle alakali bir
bilgiye eserinde yer vermistir. Bu bilginin miifessirin donemiyle baglantili
olup olmadigini arastirmak igin bu konu merkeze alinarak astronomi ve
tarih kaynaklarindan tekrar miifessirin donemi incelenir.

5. Bu incelemelerden sonra elde edilen veriler, miifessirin ilgili malzemeyi
sundugu ayet baglaminda degerlendirilir. Yani arastirmaci eserde miiellifi
bulmus, miiellifin sosyokiiltiirel ortamina gitmis, eserden ve miifessirin
doneminden elde ettigi veriyle miifessirin tefsir-insan-hayat-tabiat
iliskisini gosterdigi ilgili ayete donmiis olur. Arastirmacinin tim bu
verileri s6z konusu ayeti de goz Oniine alarak yorumlamasiyla bir tefsir
eserinin kiilttirel antropolojik okunmasi gergeklesmis olur.

Bir tefsir eserini kiiltiirel antropolojik okuma ¢aligmasinin asamalar1 genel olarak
yukarida siraladigimiz gibidir. Ancak bilindigi {izere disiplinler arasi ¢alisma yapmak
riskli ve zor bir istir. Clinkii iki bilim dalin1 konu, kaynak, yontem ve meseleler agisindan
bir arada kullanabilmeyi gerektirmektedir. Bu da her iki bilim dalinda iyi bir okuma
yapmay1 liizumlu kilar.

Diger yandan bir tefsir eserini kiiltiirel antropolojik okurken tefsir alaninda
calisma yapildig1 unutulmamalidir. Tefsir alaninda bdyle bir ¢calisma yapmak demek,
kiiltiirel antropoloji biliminin verilerini kullanmak ve tiiketmek demektir; ama asla
Kiiltiirel antropoloji ¢aligmasi yapmak degildir. Dolayisiyla arastrmacilarin boyle bir
calismada eksen kaymasi yagamamasi ve perspektifini saglam tutabilmesi 6nemlidir. Bu
maksatla arastirmaci sik sik bir tefsir calismasi yaptigini alanin tabiatina uygunluk

acisindan siirekli aklinda tutmalidir. Pergel misali bir ayagini tefsir alaninda sabit tutmaya
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O0zen gostererek diger ayagiyla kiiltiirel antropoloji alaninda dolanip kiiltiirel

antropolojinin bilgisini tefsir alaninda kullanmak tizere almalidir.
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OZET

AVCI, Hatice, Razi Tefsirini Kiiltiirel Antropolojik Okuma (Fatiha ve
Bakara Sireleri Orneginde), Doktora Tezi, Damisman: Prof. Dr. A. Nedim

SERINSU, 140 s.

Tez; giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci boliimde yeni bir
yaklasim olarak ortaya koydugumuz Kkiiltiirel antropolojik okuma aciklanmistir.

Kiiltiirel antropolojik okumaya katki saglamasi icin Razi ve tefsirine deginilmistir.

Ikinci béliimde kiiltiirel antropolojik okuma yaklasinu ile Razi tefsiri
incelenmistir. Bu inceleme Fatiha ve Bakara siireleri tefsiri ¢cercevesinde yapilmistir.
Réazi’nin ayetlerle baglantih olarak hayatim1 ve Kkiiltiiriinii tefsirine yansittig

goriulmiistiir.

Sonu¢ boliimiinde Kkiiltiirel antropolojik okumamn Kur’an-tefsir-miifessir
arasindaki bagi anlamaya katki sagladigi kanaatine varilmistir. Bu baglamda Razi

tefsirinde yaptigimiz kiiltiirel antropolojik okuma degerlendirilmistir.

Anahtar sozciikler: Raz tefsiri, kiiltiirel antropolojik okuma.
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ABSTRACT

AVCI, Hatice, Cultural Anthropological Reading of Tafsir of Razi (In the
example of Surahs of Fatiha and Bakara), Ph. D. Thesis, Advisor: Prof. Dr. A. Nedim
SERINSU, 140 p.

Thesis consists of introduction, two chapters and results. The first chapter
describes the cultural anthropological reading that we have put forth as a new
approach. To contribute to cultural anthropological reading, Razi and his tafsir

were mentioned.

In the second chapter, the tafsir of Razi were studied by the cultural
anthropological reading approach. This study was carried out within the framework
of tafsir of Surat al-Fatiha and al-Bagara. Razi has been shown to reflect his life and

culture in connection with the verses.

In the conclusion chapter, it was concluded that cultural anthropological
reading contributed to understanding the link between the Qur'an-tafsir-mufassir.
In this context, the cultural anthropological reading in Raz tafsir has been

evaluated.

Key words: Tafsir of Razi, cultural anthropological reading.
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