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ONSOZ

Giinimiiz toplumlarinda en ¢ok kargilagilan, nedenleri ve ¢0ziimii tam olarak
ortaya konamamis problemierden birisi, toplumsal yasamda kadinlar ve erkekler
arasindaki cinsiyet rollerinden kaynaklanan esitsizliktir. Tirk toplumunda oldugu gib1
birgok geleneksel ve hatta geligmis toplumlarda gorilen bu esitsizligin nedenlerinin,
kadin ve erkek arasindaki biyolojik farkliiklarindan mu kaynaklandif yoksa kiltiirel bir
dayatma mt oldufu sorununun ¢ozimiine yonelik birgok ¢alisma yapimstir. Bu
calismayla ise, ilkel toplumlardaki cinsiyet rolleri irdelenerek, konuya yeni bir bakig
acis1 getirilmeye gahgilmasgtir.

Oncelikle, bu ¢alismaya emegi gecen kisilere minnettarhZimu dile getirmek
isterim. Gazetecilik ve Halka [liskiler dalinda lisans egitimi almig bir kisi olarak beni
Antropolojinin zengin ve zevkli diinyas: ile tanigtiran, bu tez ¢aligmas: ile yasamimdaki
ve meslegimdeki 6nemli bir boslugu doldurmama ve akademik caligmamin “ine ile
kuyu kazmak” gibi ne kadar zorlu bir ugras oldugunu anlamama yardime: olan, fikir ve
goriiglerini benden esirgemeyerek beni saburla yonlendiren saygideger damsmanim
Dog. Dr. Hiiseyin TURK e tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu tezin yaziminda, meydana getirilmesinde beni her zaman destekleyen ve
sabnimn simirlart bana kars:t her zaman engin olan hayat arkadagim Yahya Kemal
AVSAR’a tiim yardimlan igin minnettanim. Onun destegi, yireklendirmesi, yardimlari
ve inanct olmasa bu tez hicbir zaman yaziamazdi. Kadim ve statiisiinii irdelemeye
gayret ettifim bu tezde kadimin toplumdaki yerinin iyilestirilmesi igin daima c¢aba veren
esime tegekkiirl tezin amacina uygun olarak bir borg biliyorum.

Bu tez calismasi esnasinda ailemize katilan, yagamimiza yeni bir nefes ve pinit
katan; yoruldugum anlarda giliisine, nefesine ve kokusuna sifindifim, sevgili kizimiz
Dafne’nin, kadinlann ve erkeklerin esit oldugu, bans dolu bir dinyada mutlu bir yasam
stirmesini temenni ederim.

Son olarak, dogan kizimin bakimi ile yakindan ilgilenerek, bu tezin bitirilmesi
i¢in bana zaman vyaratan kizimin sevgili Zeynep Ablasina; dosttuklarm, maddi ve
manevi desteklerini benden esirgemeyen Evrendilek, Kilig ve Durgag ailelerine de

siikranlarimi sunanm.
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OZET

YASAYAN ILKELLERDE
TOPLUMSAL CINSIYET ROLLERI UZERINE
BiR ARASTIRMA

Tilay ATAY-AVSAR
Antropoloji Anabilim Dah Yiiksek Lisans
Damyman: Dog. Dr. Hiiseyin TURK
Ocak 2064, 113 Sayfa

Bu ¢aligmada, (i) toplumsal cinsiyet rollerinin ilkel ve geleneksel toplumlarda
farkhilik ve gesitlilik gosterdigi, (i) bu ¢esitlenmenin nedeninin biyolojik degil, kiiltirel
oldugu ve (iii) gocuk yetigtirme tarzlarimin cinsiyet rollerinin belirlenmesinde 6nemli
oldugu varsayimlan literatiir taramas: yapilarak dogrulanmaya calisitmustir. Veriler,
dinyanin farkli cografyalarinda yasayan otuzu askin ilkel topluluklar ve bazi Orta
Dogu, Afrika ve Asya geleneksel toplumlar iizerinde yapilan cahsmalardan
derlenmigtir. Elde edilen veriler, bir insanin biyolojik dongiisii ve sosyal yasamu (iireme,
dogum, gocukluk, ergenlik, evliiik, is hayati, akrabalik ve soy takibi, bosanma, &liim
ve miras) esas alinarak simflandindougtir. Tlgili literatiirin gozden gegirilmesinde, dlim
torenleri hari¢ yagamin birgok kesiminde yukanidaki varsayimlan destekleyen carpict
orneklere rastlanmistir. Olim konusunda ise cinsivet rollerinde dnemli bir aynim yok
iken, yas tutma konusunda bir ayrim gozlenmistir.

Caligmaya konu olan toplumlarda, yeni bireyleri varolan kendi kiltirel ve etik
degerler ile uyumlu olarak yetistiriime egiliminde oldufiu gozlenmistir.

Bu ¢aliyma ile Tiirkiye’deki kadin/erkek esitsizligi sorununa kargilagtrmal: bir
bakis agis: getirilmeye calistimagtar,

Anahtar Kelimeler: Kadin, statii, cins, cinsiyet, toplumsal cinsiyet rolleri, cagdas ilkel
topluluklar, geleneksel toplumlar.
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ABSTRACT

A STUDY ON THE GENDER ROLES OF CONTEMPORARY PRIMITIVE
SOCIETIES

Tiilay ATAY-AVSAR
Department of Anthropology, Master of Science
Supervisor: Associated Professor Dr. Hiiseyin TURK
January 2004, 113 Pages

In this study, the following assumptions (i) that gender roles differentiate and are
diversified among both contemporary primitives and traditional societies, (ii) that
reason for this diversification of the roles is not biological but cultural, and (iii) that the
manners of child up-bringing are primary determinants of the gender roles were
attempted to be justified through an extensive literature review. The data were compiled
from the literatures of over thirty contemporary primitive societies living in the different
geographical areas of the world as well as of some traditional societies of Middle East,
Asia and Africa. The data gathered were classified based on the life cycle and social life
of a human being (reproduction, birth, childhood, puberty, marriage, division of labor,
kinship and lineage, divorce, death and heritage). A lot of striking evidence in the
numerous stages of the life excluding death ceremonies that supported the above
assumptions was encountered in the literature review.

The gender roles were found not to differentiate as to death, but as to mourning.
The contemporary primitive and traditional societies tended to bring up new individuals
in conform to their own cultural and ethical values.

A comparative point of view was posed about the inequality issue between

women and men in Turkey by this study.

Key words: Women, status, sex, gender, gender roles, contemporary primitive cultures,

and traditional societies.
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1. GiRis

Bir insan bilimi olarak Antropoloji daha ¢ok ilkel toplumlan inceleyerek gelismis
ve Un kazanmigtir. Ancak, antropolojinin yalnizca ilkel toplumlarla ilgilendigi gézlemi
dogru degildir. Bu disiplinle yetigmis sosyal bilimciler, bugiin, hem ¢agdas-modern,
hem de geleneksel ve ilkel toplumlar Gizerinde caligmaktadirlar (Giveng 1999:75).
Boylece, yillardir kabul edilen dort alt disipline (kiiitirel, arkeolojik, biyolojik veya
fiziksel, linguistik antropoloji) bir yenisi (uygulamali antropoloji) daha eklenmis ve
antropolojideki alt disiplin sayisi bese yiikselmigtir (Kottak 2002; 9-15).

Antropolojinin 6nde gelen meslek oOrgitii, Amerikan Antropoloji Dernegi (7The
American Anthropological Association), besinci alt disiplin olarak kabul edilen
uygulamali antropolojiyi kabul ederek kamu hizmeti rolinii de resmen onaylamistir.
Antropolojinin dort ana alt disiplininden giderek daha ¢ok sayida antoropolog, artik
kamu saghig:, aile planlamas: ve ekonomik kalkinma gibi “uygulamali” alanlara
yonelmektedir. Dolayisiyla, antropolojiyi fildigi kulelerdeki bilginlerin yirattig
egzotik bir bilim olarak degil, kamuoyuna anlatiimas: gereken ve kamuoyuna bir ¢ok
katkis: olan bir bilim dal olarak gormek gerekir.

1990’lann bagindan itibaren antropoloji bilimi bir g¢ok gesitli alanda varlik
gésterfﬁé§é baglamgtir. Bunu en 1; aciklayan Ornek, Amerikan Antropoloji
Dermnegi’nin (The American Anthropological Association) igerisinde ziraat, biling,
egitim, ¢evre, feminizm, film ve fotograf, mizecilik, beslenme, politika ve hukuk,
psikoloji, kent sorunlari, ve ¢aligma hayati gibi konulardan olusan alt birimler
olusturmasidir. Ayrnica, cofirafi bolgeler (Afrika, Avrupa, Latin Amerika, Orta Dogu ve
Kuzey Amerika) konusunda 6zellesmede kendini iyice gostermistir. Antropolojide belli
bir konu Gizerinde yogunlagma ve tzellesme gereklilifinin 6nemi o denli fazlalagmigtir
ki, akademik bolimler antropoloji biliminin gatisim olugturduguna inamilan 4 alt-bilim
dalinin O@retilmesi gerekliligini tartigir olmustur Ornegin, antropolojinin ders olarak
okutulmas: durumunda, yapacag: katkilardan biri lise egitimindeki ufku genigletmesi,
dzgurlestirmesidir (Bodley 2002).

Degisen diinya ve topluluklar ile birlikte bilimsel aragtirmalarnn gekli yenilenmis,
ve yeryuzindeki dinamik kiltlir batinin bir ¢cok yeni sekli antropolojiyi dramatik
sekilde degistirmigtir. Bagimsiz ve kendi-kendine veten toplum kiiltiirleri —ki bunlar



geleneksel antropolojinin  yogunlagtifi konular olagelmistir- neredeyse yok
olmaktadirlar. Buna ek olarak, diinyamiz fakirlik, siddet, ve ¢evre sorunlan ile yiiz
yiizedir. Bu sorunlann artmas: ile beraber bir g¢ok antropolog aragtirmalanm kent
kiiltiirii ve global kiiltiiriin igleyisi tizerinde yogunlastirmaktadir. Yeni bir ¢ok aragtirma
global (kiiresel) ticareti ve fikirlerin, inanglanin ve kiltiirel adetlerin uluslararasi
degigimini incelemektedir (Bodley 2002).

Antropolojinin Gteden beri irdeledii ve heniz izerinde tamamiyla kesin bir
uzlagtya varamadifi konulardan biri; insan toplumlarinda, kadin ve erkek arasinda
kiltiirden kiiltiire farklilik gosteren toplumsal cinsiyet rollerinin, 6zellikie de kadinin,
cogu toplumda erkege nazaran daha dusiik olan statiisiiniin nedenlerini aragtirmaktir.

Kadinlardan toplumsal olarak beklenen roller (ev isleri, cocuk, hasta, yash bakim,
annelik gibi), kadinlarin ekonomik alandaki katkilanni simrlamakta, onlan yari zamanh
iglere itmektedir (Kiimbetoglu 2000:247). Dolayisiyla, kadimn kamu alaninda ve
ekonomideki 6nemi azalmakta, bu durum ise kadimin toplumda erkekler karsisinda daha
zayif bir konuma yerlesmesine yol agmaktadir. Kadimin bu durumuna en yakin 6rnegi
iilkemizden verebiliriz. Birlegsmis Milletler Kalkinma Programi (UNDP) ¢ercevesinde
1998 yilinda yayimlanan Kadinin Kalkinmaya Katilimini Giiglendirme Ulusal Programi
Projesi adli kitapgikta yer alan “istatistiklerde kadin” boliminde Turkiye’de “kadin”a
iligkin baz1 veriler su sekildedir:

& 1990 genel niifus sayimina gore, okuma yazma bilmeyen kadinlarin oram %30.7,
erkeklerin oram %10.1°dir.

# Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgelerinde her 10 kadindan 5°i okuma yazma
bilmemektedir.

# Ekim 1998 hane halk: i3 giicii sonuglarina gore, kadinlann i giicine katilim oram
%26.4 olup istihdam edilen kadinlarin %69.48’1 tanmda caligmaktadir. Tanmda
calisan bu kadinlarin %89.2’si iicretsiz aile ig¢isi konumundadir.

& Kadinlar, sosyal giivenlik gemsiyesi altindaki nifusun yalmzca %14’Uni
olusturmaktadir.

# Yapilan aragtirmalara gore, kadmlanin %63.9’u siddete maruz kalmaktadir.
Siddeti sadece fiziksel boyutuyla ele almayan, siddetin ekonomik, cinsel ve
psikolojik boyutlari ile ele alan bir bagka aragtnmaya gore ise, kadnlarin sadece
%311 kocasindan siddet gérmedigini, diger bir ifadeyle, kadinlann %97’si



kocasindan bazen va da sik sik giddet gordugini belirtmigtir (KSSGM-UNDP
1998:5-6).

Kitapgikta ayrica, “1996-2000 yillari arasindaki stratejileri igeren Yedinci beg
Yilluk Kalkinma Plaminda ise kadin-erkek esitlifine yonelik onlemler soyle
belirtilmektedir:

“Kadmlarmn, esit statiide bireyler olarak toplumsal yasamin her
alanina katimas: esastir. Egitim, saghk, ¢calisma hayati, sosyal gitvenlik
ve istihdam alanlarmda kadmin statisimim iyilegtirilmesi ve mevcut
esitsizliklerin giderilmesi icin onlemler alinacaktr. Tiirk kadwnn toplum
icindeki yerini olumsuz olarak etkileyen hususlarin giderilmesi
yoniindeki ¢caligmalar sirdiirillecektir. Toplumsal refahin artirilmast ve
kadmlarm da refahtan en iist diizeyde yararlanabilmesi igin kiz
cocuklarummm ve kadmiarm egitimine agirlik verilecek ve kadmn
kallinmaya katilim gelistivilecektir. ”(KSSGM-UNDP 1998:8).

Kadinlann bu durumunun iyilestirilmesi igin, erkekler ile aralarindaki bu
esitsizlifin nedenlerinin agiklanmas: gerekmektedir. Cinkii, biitiin insaniar, icinde
bulunduklan toplumun kuralian, degerleri ve gelisme diizeyinden bagimsiz olarak, aym
biyolojik dongiiniin icerisindedirler. Bu dongii dogum ile baglar, dis ¢ikarma, ergenlik-
kizlarda mensturasyonun baslamasi, ¢iftlesme, kadinlanin hamile kalmas: ile devam
eder, yaglanma ve nihayetinde olim ile sona erer. Kadinlar, dig tireme organlan,
hormonlar, menstiirasyon ve daha yagh -6zellikle kalca ve gogiislerde- viicut yapilan ile
erkeklerden farklilik gostermektedir.

Bu yasam dongiisii igerisinde insanlan ve toplumlan birbirlerinden fakii kilan,
toplumlanin sahip olduklan kurallar ve degerler gercevesinde bireylerine verdigi
rollerdir. Bu rollerin dagilimi bireyin iginde bulundugu yas dénemi ve statiisiiniin
yaninda 6zelikle de cinsiyeti ile direkt olarak ilintilidir. Her yeni yas dénemi ve yeni bir
statii, farkl: cinsler igin yeni haklar ve sorumluluklari da beraberinde getirir. Ancak,
bahsedilen deg@isimler, toplumun kurallan dahilinde meydana geldifinde kabul gériir.
Dolayisiyla, birey, kendisine verilen cinsiyet roliini kabul etmesi i¢in toplum tarafindan

biuyik bir baski altinda tutulur. Cinsiyet rollerinin ne kadanmn tamamen biyolojik



farkliliktan, ne kadanmin kismen biyolojik farkliliktan ve ne kadanmn da tamamen
geleneklerden ileri geldiBi sorusunun tartigiimasi gereklidir (Brown 1963: 92).

Kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rolleri iizerinde yapilan arastrmalar ilk
asamada dogadaki diger hayvan turlerinin kadin ve erkek cinsleri tizerindeki biyolojik
farkhiliklar (dimorphic) uzerinde yofunlagmigtir. Genel olarak paylasilan gorig,
erkeklerin kadinlardan daha iri olduklarindan dolayi kadinlar iizerinde “dominant”
olduklandir. Dogaya bakildiinda dominanthihifm, besin kaynaklarina erigmedeki
oncelik, besin saglayici olmasi, liderlik pozisyonlarinda bulunmalan, kadinlan ve
¢ocuklart koruyucu rolii Gistlenmeleri, cinsel birlesmeyi baglatmalan olarak sayilabilir.

Primatlar tizerinde yapilan galigmalarda, erkek ve disi cinsler arasinda belirgin bir
farklihigin olmadif (nondimorphic) gibbonlarda, erkekler daha saldirgan, koruyucu ve
lider olarak davramirken; digi ve erkekler arasindaki biyolojik farkliifin belirgin
goruldugi orangutanlar, goriller ve sempanzeler‘de, erkeklerin bu tiir davranislarda
bulunmadify gibi yiyeceklerden de &zel bir pay almadigs ve en iri erkegin seksiiel
agidan avantajh olmadif saptanmustir (Leibowitz 1975:25-29).

Ancak, babunlarda durum farkhihik gostermektedir. Babunlar dimorfik
hayvanlardir ve davramglan insan toplumlanna yukandaki primatlardan daha ¢ok
benzemektedir. Sirii halinde dolagirlar. Diizliiklerde yasayan babunlarda, disiler ve
gocuklar erkekler tarafindan cembere alinmiglardir. Tehlike anminda erkekler tehdit
unsuru ve sirii arasinda bir noktada dururlar. Digiler ¢ifilegmek i¢in dominant erkekleri
tercih ederler. Afaclarda yasayan babunlarda ise benzer sekilde bir tehdit karsisinda
disiler agaclara kagarken erkekler tehdide yakin bir noktada dururlar. Ancak, bu grupta
cinsel birlesmeyi kadinlar baglatmakta ve birden fazla erkek ile ciftlesebilmektedirler
(Leibowitz 1975:29-30).

Etiyopya’min yitksek kesimlerinde yasayan Hamadryas babunlan ise bir nevi
“harem” seklinde yasamaktadirlar. Genellikle grubun tyeleri arasinda bir erkek, bir
vagsh ve bir de geng erkekle birlikte birkag disi babun ve yavrulan bulunur. Bu
topluiukta, zamanla genglerin yaglanan babunlarin yerini aldiklan bir dongii vardir. Bu
grupta, cinsiyetten kaynaklanan seks rolleri saptanmigtir (Leibowitz 1975:30).

Ancak, suni olarak yaratilan babun gruplarinda, dogfada yetisen erkekler
6ldugiinde, siirti tarafindan yetigtirilen geng erkek babunlarm liderlik vasfi tagiyamadig



striiniin liderligini yash kadinlann ele aldigy gozlenmisgtir. Bu durum cinsiyet rollerinin
sartlara gore esneklik gosterdigi savini desteklemektedir. (Leibowitz 1975:31).

Gorildiagi iizere, primatlar ile yapilan ¢aligmalar, toplumsal rollerindeki
farkliliklarin biyolojik nedenleri oldugu savim yeterince destekiememektedir. Ancak,
erkeklerin dominant rollerinin kaynagi ile ilgili baska antropoloji teorileri de
bulunmaktadir (Reiter 1975:16). Bunlar sirastyla :

1. 1k toplumlarda kadin ve erkekler esit idiler, erkek ustinligi sumf toplumuna
gecis ile baslamistir.

2. Erkeklerin avlanmasi, kadinlarin ise annelik yapmasi, erkek dstiinliifiini
dogurmustur.

3. Evlilik asamasinda kadmnin erkekler arasinda el degistirmesi bu durumu
yaratmagtir.

Her ne kadar bu teorilerin ii¢ii de tartigmaya agik ise de, diger bilim dallarinda
oldugu gibi, antropolojide de bu konu iizerinde yapilan arasgtirmalarin gogu erkekler
tarafindan gergeklestirildiginden, ortaya atilan teorilerin ve yaklasimlarin 6n yargisiz
oldugu soylenemez. Reiter (1975:12) bu durumu $6yle agiklamaktadir.

“Kadmn iizerine elde edilen bilgilerin biiyiik bir coguniugu
kadinlardan degil, erkeklere karilar, kiz kardesleri, kizlar: ile ilgili
sorular sorularak elde edilmistir. Erkeklerin verdikleri bilgiler de
stklikla kiiltirel bir bitimiin parcast olarak degil de bir grubun
gergedi olavak surmimustur. Kadmlar ve idstlendikleri roller siklikia
omemsiz olarak  gosterilmis, eksik analiz edimli veya sadece
tasvirlerden ibaret kalmistr. Kadmlarm yaptikiar: is sadece ev isi,
konustuklar: ise dedikodu olarak algdoammistr, halbuki erkekierin
yaptiklary is, toplumun ekonomik temelini olusturdugu, verdikleri
bilgiler ise, omemli sosyal iletisim olarak govilmiistiiv. Akrabalik
calismalar: coguniukia erkekler iizerine odaklammyg, eviilik sistemleri
ise erkeklerin kendi sosyal yapilarm kadm aligverigsi ile orditkleri bir
sistem olarak analiz edilmigtir, insanitk toplumunun orijini ve gelisimi
ile ilgili evrimsel gelisme modellerinin agwiik nokiasim erkeklerin
avelig olusturmug, kadmlarm yapms olduklar: toplayiciliga gereken

onem verilmemigtir. Bitin bunlar, énemli olciide erkek yonelimini



gostermekte ve antropolojik c¢alismalar:  sipheli  bir duruma
sokmaktadr.”

Toplumsal bir sorunun ¢6zimii, o toplumdaki hem kadinlarin hem de erkeklerin
birlikte incelenmesini gerektirmektedir. Tek yanh aragtirma yapmak her alan gibi
antropolojide de istenmeyen bir durumdur. Gutmann (1997:402) “...budunsal (ethnicity)
alanda arastirma yapan kigi bir cinsiyeti diger cinsiyetleri arastrmadan ¢alisamaz...”
diyerek bu durumu ifade etmektedir.

Reed (1982:11) ise;

“Insan tiriniin ilk yarismn, kadmlarm, ilk tariki biiyiik élgiide
gozden wak tutulmus, gizli birakilmigty. Bunu giin 1sigma ¢ikartmak igin
tarih oncesi toplumda kadmmlarm rolii, yaptiklari isler ve
gergeklestirdikleri  geligmelerin  gomiilii  oldugu  insanbiliminin

(antropolojinin) yeniden ele almip incelenmesi gerekmektedir”

diyerek Reiter (1975)’in yukanda belirtilen goriigiine katilmaktadir.

Boylece, erkekler tarafindan 6ne siiriilen ve ispatlanmaya ve kabul ettirilmeye
¢alisilan teorilere tepkiler feminist antropolojiden gelmistir. Béylece, toplumsal cinsiyet
rolleri feminist antropolojinin baghica konusunu olusturmaktadir. Feminist antropoloji
ve daha genis bir alam olan gincel feminist ¢aligmalar, 1960’1l yillann sonunda ve
1970’ti willarin baglangicinda “ikinci dalga feminizm” sirasinda baglamigtir. Bu
yillarda, feminist 6zgiirlitk hareketi igindeki Batt Avrupali ve Amerikal: kadinlar sivil
ve ekonomik haklan i¢in bir micadele baslatmuglardir. Bu hareketin akademik, sosyal
ve politik amaglan, siyah wkin, Amerikan yerlilerinin, gay ve lezbiyen dzgirlik
hareketleri ile birlikte belirgin olmaya baglamigtir. Biitiin bu sosyal gruplar, kadinlarin
sahip oldugu sosyal perspektiflerin, tecriibelerin ve kiiltiirel uygulamalanin modern
toplumlarin anlagilmasinda kritik noktalari olugturdufunu ve bu nedenle 6nem
veriimesi gerektifini savunmuglardir. Bu hareketler “kimlik politikalan™ olarak
bilinmektedir ve kadin tizerindeki ¢aligmalann kurumsallagmasim saglamugtir (Barfield
1997:181).

“Cins farkhiliklar, cinsiyet ve cinsellik” gibi kavramlar feminist antropolojinin
teorik yaklagimlarinda sikhkla kullanilan 6nemli terimlerdir. Bu terimlerin anlamlan ve



kullanimlan gectifimiz yuzyil icerisinde de@ismis ve yeniden revize edilmigtir. Genel
olarak “cins-farkliliklar”, erkek ve digi arasindaki biyolojik ve anatomik farkliliklar
isaret etmektedir. Béylece, ister genetik, genital, hormonal, beyin veya fizyolojik
farkhiltklani isaret etsin, cins-farkliligas her zaman kadin ve erkek arasindaki
benzerliklerden daha ¢énemli gérilmistir. “Cinsiyet” ise genel olarak bir toplumun
farkli cinsteki bireylerine yiiklemis oldugu gorev ve anlamlan belirtmek icin kullamlir.
Bir anlamda cinsler arasindaki biyolojik ve fizyolojik farkhliklarin toplum tarafindan
algilamgidir ve biyolojik gerceklerden ziyade sosyal uygulamalan organize eden
kiltirel inamslardir (Barfield 1997:181). Gutmann (1997:390) bu durumu séyle
Ozetlemektedir.

“..‘erkeklik’ ve ‘kadinlik’ olgular: kiltiirden kiltire cegsitlilik

gostermektedir ve cinsel uygulamalar ve inanglar iginde bulunduklar

sartlara baghdr, ...”

Toplumsal cinsiyet roller tizerindeki ilk aragtirmalar Margaret Mead (1901-1978)
tarafindan yapilmigtir. Mead, 1920 ve 1930’Iu yillar arasinda Pasifik’teki yedi kaltGri
incelemis ve bu bulgularim “Male and Female: The Classic Study of The Sexes” adii
kitabinda toplamugtir. Arastirici, alan arastirmalannin sonuglarimi hem kadin ve erkek
rolii, hem de kendi kiltiirti ile karsilastinir. Kendi kiiltring bazen ‘Bati Kiltiiri’ bazen
de ‘Amerikan Kiiltiri’ olarak nitelendirir. Arasgtincinin inceledigi yedi Pasifik kaltari
sunlardir:

1. Samoa toplumu: 9 ayhk bir alan aragtirmasidir. 1925-26 yillan arasinda
yapilan ¢aligma geng kizlar Gzerinedir.

2. Admiralty adalarinda yasayan Manus halkr: 1928 yihinda gergeklestirdigi
bu alan ¢aligmasinda 11 ayrn otonom (autonomous) kéyde yasavan sayilan
2000 olan Manus halk: incelenmigtir. Alan aragtirmasi 6 ay stirmistiir.

3. Arapesh halki: Arapesh kelimesi Arapesh Halkimin dilinde “Insan veya
Insan oflu” anlamina gelmektedir. Yeni Gine'nin kuzey bati kiyilarinda ki
Arapesh halky, ¢ farkli cografik konumda yasamaktadir: kiyilarda, daglarda
(Toricelli Mountains) ve ovalarda. Daha ¢ok daghk kesimde yagayan Arapesh
halk incelenmigtir. Alan aragtrmas1 1931 yilinda 7 ay stirmiistiir.



4. Yeni Gine'de yasayan Mundugumor halki. Mead bu toplumda gocuk
davramislan ve materyal kiltir Gizerine ¢aligmustir.

5. Yeni Gine de yasayan latmul halk: (kafa avcilary): Mead bu halk Gzerine
yaptif1 aragtirmalan 4 kez alana giderek tamamlamstir. 1929, 1930, 1932-33,
1938 yillarinda belli siirelerde esi Gregory Bateson ile gergeklestirmistir bu
alan arastirmalarim. Cocuklar ve travesti davramglan ve kiltiri tzerine
aragtirma yapmugtir.

6. Tchambuli Hallr: bu halk aym isimli golin kenarinda ve yine aym isimli
dagin eteklerinde yasarlar. Mead’in Cinsiyet ve Mizag (Sex and Temperament
in Three Primitive societies) isimli kitabinda bu halkin kulturiine genis yer
verilmigtir.

7.  Bali Halla: diger kiltiirlerden farkli olarak bu halkin kaltirina Mead
‘ilkel olmayan’ diye nitelendirmekiedir. Gregory Bateson ile birlikte bu
kiiltiirG aragtirmagtir.

Ilbars (1982:206), Mead’in yukarnidaki yedi toplumdan it iizerinde yapmug
oldugu gozlemleri soyle degerlendirmektedir.

“Arapesh kiiltiirinde koadmlar ve erkekler, bati toplumundaki
kadmnlar ve erkekler gibi, Mundugomor kiiltiviindeki kadmiar ve
erkekler ise batidaki erkekler gibi, Tchambuli Kiltirimde ise kiiltiirel
roller ve iliskiler bati geleneklerine gore cinsel yonden ters kisilere
verilmisti. Kadmlar batidaki erkekler gibi, erkekler ise batidaki kadmlar
gibi davranyorlardi. Mead'in bulgular: cinsel igboliimimii dogrulayan
kendine ézgii ornek olaylar degil, kadmn-erkek forklarmm cogunlukla
kiiltiirel yani ogretilmis oldugudur.”

Mead’in ¢aligmalarini yorumlayan, Emirogiu (1982:105-106, 109) ve Tezcan
(1993:62-64) ise, aragtiricinin toplumsal cinsiyet rollerinin hem toplumdan topluma
farkliliklar gdstermekte oldugunu, hem de bu durumun gocuk yetistirme tarzlarindan
kaynaklandigim gosterdigi konusunda aymi fikirdedirler. Nitekim, Mead (1996:13-14),
kadin ve erkek, aile ve ¢ocuk arasindaki iligkinin insan iligkisi agisindan oldukga
onemli oldufunu ve gocuk tarafindan bir model olarak alindigim belirtir. Citgi



(1982:12) de bu gorise katlarak, J. Stallerin bu konuda bu konudaki goriglerini
agsagidaki sekilde ozetlemektedir.
“Cinsel kimligin cekirdegi diye tammianan nitelik ancak onsekiz
aylik cocuklarda gelismeye bagslamaktadir, cins biyolojik, cinsiyet ise
psikolojiktir ve dogustan sonraki etkilerle olusturulmaktadw”

Ancak Mead’den daha once, Branislow Malinowski (1884-1942) Malenezyanin
kuzey batisinda Trobriand adalarinda yaptii arasgtirmalarda, ceza ve baskiya yer
vermeyen, sevgi ve yakinlik gosterilerinin yer aldii ¢ocuk yetistirmenin, bagkalariyla
kolay iliski kurabilen, kendine giiven duyabilen kisilik olusturdugunu gézlemlemistir
(Tezcan 1993:65). Malinowski, ilkel toplumlar iizerinde yaptif ¢alismalan “Vahsilerin
Cinsel Yasam (1992)”, “llkel Toplumlarda Cinsellik ve Baski (1989), “Crime and
Custom in Savage Society (1969)”, “Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi” adli kitaplarinda
toplayarak konuya agikiik getirmeye ¢aligmustir.

Yukaridaki veriler 1giginda Turk (1988:3-4), cinsel statii ve rollerdeki farklihgin
biyolojik-fizyolojik ya da ekonomik bir faklilik degil, kiiltiirel bir farkhilik oldugunu ve
cocuga dogumdan itibaren kiiltiirce kabul edilen defer, tutum ve davramslarin
kazandirilmas: siireci olan “kultirlenmenin” bu farkhiikta énemli rol oynadigim
soylemektedir. Ciinkii gocugun temel kisiligi bu siire¢ iginde kazandinilir. Oyle ki,
kadina ozgii ve erkege Gzgih davramig defer ve tutumlar bu siireg iginde adeta
sartlandirircasina ¢ocuBa Ogretilir. Boylece, bu davranis, deger ve tutumlarin daha
sonraki yasantilarda degismesi oldukg¢a giiclesir. Dolayisiyla, cinsiyet farkhilasmasina
ilisgkin deger, tutum ve davramglarin goreli olarak daha yavas degismesi kiiltirlenme
stireci ile agiklanabilir.

Boylece kargimiza, toplumsal cinsiyet rollerinin incelenmesinde, bireyin
“kultiirlenme” siireci 6n plana gikmaktadir. Nitekim, toplum gelistirdigi yollar ile baz
davrams bigimlerini ve eylemleri bir cins i¢in hazirlar ve tegvik ederken, digerlerinden
bir bolimint oteki cins igin yasaklamakta veya onaylamamaktadir (Kiimbetoglu
2000:239).

Kumbetoglu (2000:251), cinsiyet kaynakli aynmcibifin Insani Geligme
gostergeleri olarak bilinen, temelde bireyin insanca bir dizeyde yasam

siirdirebilmesine, (uzun ve saglikh bir hayat i¢in bilgi edinme, mal edinme, is ve gelir



10

sahibi olmanin yollarina ulagsmada segim yapabilecek durumda olmalanina) dayanan

gostergelerde de belirgin bigimde goriildigiint saptamigtir.

Cizelge. 1. Insani Geligme Gostergelerinde Cinsiyet Farklan

Tim Insani Geligme Erkek Paylarma Gére
| indeksi Kadmiar indeksi
Finlandiya 96 93,7
Isveg o8 90,2
Fransa 97 86,4
Birlesik Devletler 98 82,8
Ingiltere 97 81,0
Italya 95 78,5
Filipinler 61 77,5
Japonya 99 77,0
Portekiz 88 76,6
Paraguay 67 72,9
Giiney Kore 88 67,9
Kenya 40 51,5

Kaynak: R. Haider. Gender and Developmeﬁt. The American Univ. In Cairo Pres.
1996. Kahire. s. 34.

Makalesinde yukandaki c¢izelgeye atifta bulunarak, Kiimbetoglu (2000:251)
cinsler arasindaki esitsizliklerin geligmis Glkelerde dahi belirgin bir bigcimde ortaya
¢ciktigini, toplumsal cinsiyet kavramimin 6ntimiizdeki yazyilda da 6nemini koruyacagini
isaret etmigtir. Aragtinici, az gelismis ve geligmekte olan ilkelerde cinse dayali
aynmcilik nedeniyle, nifuslarnnin yandan fazlasimn ilke ekonomisinde insan kaynagi
olarak kullanilmadigini, ve bu ulkelerin gelismelerinde kadinlarin katkilarindan yoksun
kalacagim belirtmektedir. Vurgulanan diger bir nokta ise, bu durumdan en ¢ok kiz
cocuklarinin etkilendigidir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin, 6zellikle de giniimiiz geleneksel, gelismekte ve
gelisen toplumlarda erkefe nazaran kadimn disik statiisiinin nedenleri ve nasil
algilandifs sorusu heniiz tamamiyla agiklifa kavusmus degildir ve sorunun ¢oziimiinde
yardimct olabilecek yogun caligmalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalar arasinda, Margaret
Mead ve Branislow Malinowski’'nin ilkel toplumlarda toplumsal cinsiyet rolleri
konusundaki ¢aligmalarina ek olarak, Reiter (1975)’in, Moghadam (1993)in, Chodorow
(1999)’un, Robinson ve Richardson (1993)’mn, Connell (1998)’in dogrudan Kadin
Antropolojisiyle ilgili caligmalarint siralamak miimkiindiir.




i1

Tiork toplumunda kadinin konumu ise hem Tirk hem yabanci g¢esithi
aragtrmacilarin galiymalarinda iglenmigtir. Bunlar arasinda, Sandikoglu’nun (1998),
Cakir ve Akgagokge'nin, Stirling’in (1965 ve 1993), Ashwad’in (1969), Delaney’in
(1991), Dogramact’min (1997), Tekeli‘nin (1995) ¢ahigmalan goze ¢arpanlar arasindadir.
Turk toplumundaki kadinin statiisii ile ilgili T. C. Bagbakanhigina bagh olarak Kadinin
Statiisit ve Sorunlant Genel Midurlagi kurulmustur. Ayrica, bu konuyla degisik Sivil
Toplum Orgiitleri de bulunmaktadir. Bu orgiitlerden en bilinenleri, Kadimin Sosyal
Hayatini Aragtirma ve Inceleme Dernefi (Ankara) ve Cagdag Yasamu Destekleme
Dernegi (Istanbul) ve Anne Cocuk Egitim Vakfi (Istanbul) ‘dir.  Birlesmis Millet
biinyesinde ise Kadinlara Kargi Aynimcihigi Onleme Komitesi (Comitee on the
Elimination and Discrimination Against Women) kurulmustur.

Ulkemizde toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgili olarak, ilkel topluluklar iizerinde
ilgili ¢aligmalara rastlanmamistir. Bu konuda tamamiyla olmasa da kismen yapilmis
galigmalar bulunmaktadir. Mehmet Tevfik Ozcan’in (1998) ilkellerde toplumsal kontrol
ve Nadir Paksoy’un (1989) Pasifik Adalarnim anlattify ¢aligmasi bu konuda en ¢ok goze
carpanlar arasindadir.

Bu ¢aligmada, yukanida da genis bir sekilde ifade edildigi gibi, giiniimiizde de
sosyolojik ve antropolojik agidan 6nemini koruyan toplumsal cinsiyet rollerinin nereden
kaynaklandig1 sorusuna ilkel topluluklar iizerinde yapilan alan ¢aligmalani derlenerek
cevap aranmaya ¢ahgilacaktir. Calismada, yer yer Tirk geleneksel ve diger geleneksel

toplumlardan 6rneklemeler yapilarak durum pekigtirilmeye galisilacaktir.
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2. TEZIN ONEMI ve AMACI

Toplumun bir yansim (kadinlar), diger yansina (erkekler) bagimii kilan, toplum
kalkinmasina katkilanm azaltan bu sorunun 6zellikle “Tarkiye” gibi ¢agdaglagsmaya
cahisan iilkelerde ¢oziimlenmesi bir zorunluluktur. Ciinki, toplum kalkinmasinin
gerceklesebilmesi igin erkek kadar kadimin da etkin bir rol aimasi gereklidir. Eger
kadinlar, erkeklere gore daha asad: statiide, daha gok baski altinda ve edilgen ise; o
toplumun kalkinmasi giiglesir. Bu nedenle, kadinin toplumdaki yeriyle ilgili
aragtirmalarin yapilmasit onem kazanmaktadir.

Dolayisiyla bu g¢aligmanin amact “yasayan ilkeller” dedifimiz, modern
toplumlarin  digindaki “ilkel topluluklarda” cinsiyete dayali stati ve rollerin
saptanmasidir. Bu ¢ahgma, Tirkiye toplumunda ve diger gunimiz toplumlarindaki
kadinin erkege gore daha agagida yer alan statii ve rolleriyle ilgili sorunlarin ¢dziimiinde

yeni bir bakis agisi sunmasi agisindan da 6nemlidir.
2.1. Yontem

Giniimiiz yasayan ilkel, geleneksel ve otantik toplumlardaki cinsiyete dayal: rol
ve statillerin saptanmasinda, bu topluluklar tizerinde yapilan alan ¢aligmalarinin
sonuclarindan  yararlaniimagtir. Veriler kaynak taramast ile elde edilmis,
simflandirilmig, degerlendirildikten sonra ¢oziimlenerek sonugta ginimiz kadin
sorunuyla ilgili bazi dneriler yapilmigtir.

Arsiv (kaynak) taramasi yontemi ile yazilan bu galigmada Internet yolu ile bilgiye
ulagma kolayligindan yararlamimigtir. Internet ortamindaki sanal kiitiiphaneler ve
bilgilerin kullaniimasinin yam sira, North Carolina State University Merkez Kiitiiphane
ve diger bagh kitiiphanelerde 6 ay siiren aragtirmamn bir Grini olmustur bu tez.
Tﬁrkiye’de antropoloji biliminde yapilan aragtirmalarda en fazla karsiagilan sikinta
kaynaga ulagmaktir. Turkiye’deki belli bagh kitiphanelerin taranmas: sirasinda son on
yilda Antropoloji bilimi ile ilgili kitaplann katiphanelerde pek de fazla yer almadig:
saptanmugtir. Arastirmanin yapildig: alandaki tiim bilgilerin bagta Ingilizce olmak iizere
diger Latin kokenli dillerde yayinlanmig olmas: da bu ¢aligmaya verilen emegin

yoguniugunu arttirmustir.
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Diger bilim dallarindan farkli olarak Antropoloji’deki veri elde etme zorlugu
baska bir engel olarak arastrmacinin oniine gikar. Bazen bir gazete kiipiiri i¢in veya
alicis1 olmadifindan baskisi durdurulmus bir alan ¢aligmas: kitabt i¢in ginlerce tozlu
raflarda bogusmak zorunda kalmigtir aragtirmact.

Bu tezde, her ne kadar giiniimiiz sanal bilgi nimetlerinden yararlamldiysa da tezin
yapist geregi yillar 6nce yapilmis alan ¢aligmalarini, sanal ortamda degil yalmzca
kiitiiphanelerde veya sahaflarda veya arastirmaci kitGphanelerinde bulmak mimkiin
olmustur. Gerektiginde aragtirmaci —eger halen hayatta ise- ile kigisel iletisime gegilmis
ve bilgiye ulagilmgtir.

Yiiz yiize yapilan bir gorilsmede NCSU Antropoloji Boliimii Ogretim tiyelerinden
Prof. Dr. Anne Schiller’in (2002: sozel goriigme) de dedigi gibi

“Arsivsel tez yazmak, aragtumacimmn dikkatli bir okur olmasmu,
analiz yeteneginin yiiksek olmasim gerektirir ki bu da oldukga zordur.

Ayrica aragtrmact biiyiik bir sorumluluk alir ve bilgi yiikii altinda ezilir.”

2.2. Kavramsal Cergeve

Arastirmada, derlenen bilgiler kargilagtirmali bir yaklagimla ele alinarak
degerlendirilmistir. Toplumsal cinsiyet rolleri konusunda ilkellerden elde edilen bilgiler
oncelikle kendi icinde kargilagtinlmug, daha sonra da gelencksel kultir ve Turkiye
geleneksel kiltiria ile kargilagtiniimigtir. Boylece, toplumsal cinsiyet ile ilgili davramg
bigimlerinin gesitliligi sergilenmigtir.

Aragtirmada sikca kullanilan kavramliar asagida agiklanmaktadir:

2.2.1.Arastirmaya Konu Toplum (Teplulukiarn} Tanm

Aragtirmaya konu olan topluluklar literatiirde bir ¢ok sekilde adlandiriimaktadir:

& llkel kiltir / toplum (Primitive culture / society) : Mead (1972:1) ilkel kiltira su
sekilde tamimlar; “.. Kwakiutl ya da Zufii, hepsi ilkellerdi. Onlan ilkel yapan da,
kislttirlerinin yazih bir metin olmaksizin (s6zli olarak) gelismesi ve kiiltirin
yazih bir metin olmaksizin korunmasindan kaynaklanmaktaydi. Ilkel (primitive)

kelimesi ile asil agiklanmak istenen de budur zaten...”
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& Bir toplulugu ya da halk: ilkel olarak niteleyen baglica ozellikleri su sekilde
siralamaktadir:
a) Dogaya siki sikiya baghlik,
b) Dogaya egemen olmak i¢in kullamilan arag-gereglerin ve teknigin
ilkelligi ve yetersizligi,
¢) Yazimn bilinmemesi,
d) Terbiye ve egitimde gelenegin dnemli rol oynamast,
e) Politik orgutlenmenin akrabahifa dayanmass,
f) Kollektif digiince tarzi.
& Kendi kendine yeten kiltir / toplum (Self-sufficient culture / society). (Bodley
2002)
& Kiiciik olgekli kiiltir / toplum (Small-scale culture / society) (Bodley 1999:4)
& Ozerk toplum (4utonomous society) (Bodley 2002)
& Bagimsiz kabileler/kulturler (Independent tribals/cultures) (Bodley 2002)
& Azinlik gruplar (Remnant groups) (Bodley 2002)
& Yerliler veya yerli halklar (Indigenous people) (Bodley 2002)

Azinliklara karsi aynmcilifi 6nlemek amaciyla calismalar yapan Birlesmis
Milletler Alt-Komisyonu’na José Martinéz Cobo tarafindan 1986 yilinda sunulan
tammda yerli halklarin tanimi su sekilde yapilmaktadir:

“Yerli toplumlar, halklar ve milletler, yasadiklar: toprakiar
tarihsel siire¢ icinde istilaya wugramis ve kolonilegtirilmigtir.
Kendilerin icinde yasadiklar: toplumun diger birimlerinden farki
olarak goriirler ve zamawmmmizda yagadiklar: topraklara egemen
olmaktadirlar. Giniimiizde, toplumun baskin olmayan bir katmanini
olusturmaktadirlar ve atalarmn toprakiarmm, etnik kimliklerini, bir
halk olarak varoluslarm siivdiirmek amacwyla kendi killtirel
yapuarmu, sosyal kurumlarm: ve hukuk sistemlerini diger kusaklara
aktarmak, gelistirmek ve korumak konusunda kararlidiilar. .”

Bagka bir tamimlama da BM Yerli Halklar Caliyma Grubu Bagkam Erica-Irene
Daes tarafindan yapilmgtir. Daes (WGIP 2004)’e gére, yerliler, yagsadiklan topraklara
diger kiiltiir ve etnik gruptan insanlanin geldigi ve bu insanlann geldiginde o topraklarda



15

yillarca yagiyor olan bir halkin soyundan gelen kimselerdir. Yerli halklar, yasadiklan
topraklara kendilerinden sonra yerlesen gruptan kendilerini ayn tutmuglar ve kendi
gelenek ve goreneklerini korumuslardir.

Uluslararast Cahsma Orgiitii (ILO) Sézlesmesi’nde yer alan madde 169’da ise
yerli halklar su sekilde tammlanir: kolonizasyondan 6ncede yagadiklan topraklarda var
olagelmis ve kendi sosval, ekonomik, kiiltirel ve politik sistemlerini kolonizasyon
sirecinde korumug halklardir.

Dinyamizda yaklagik 350 milyon kiginin verli oldugu diginilmektedir (bkz.
Ek.1). Yerli halklar yaklagtk 5000 farkli gruptan olusur. Cesitlilik, Amazon’da
ormanlarda yasayan yerli halklardan basiar Hindistan’daki kabilelere, Antartika’daki
Inuit halkina, Avustralya’daki Aborijin’lere dek ulasir. Genelde yasadiklari topraklar
dogal ve mineral kaynaklar agisindan zengindir.

Yerli halklar bir ¢ok tehdit unsuru ile beraber yagarlar. Bunlar arasinda,
yuzyillardir vasaya geldikleri topraklarin istila edilmesi, katliama maruz kalmak,
yasadiklan topraklardaki dogal kaynaklarin yagmalanmasi, kiltiirel ve hukuki agidan
haksizhifa maruz kalmak, kendi kiiltiirlerinden ézellikle yoksun birakilmak gibi (IWGIA
2003).

Yukarida adi gegen tamimlarin hemen hepsi, aragtirmacilar, antropologlar,
folkloristler, sosyologlar, psikologlar ve digerleri tarafindan kullaniimaktadir.
Adlandumalarin her biri genelde aym durumu tammlamakla beraber igerikte ufak
ayrintilar tagimaktadiriar.

Bodley (1999:1; 1996:10-11)’ya gore: “antropolojinin kiicik-6lcekli kultirlere
iligkin en ilgi ¢ekici genellemesi; kiigik-6lgekli kiltiiriin, global 6lgekli kultirden ve
zamammizdan Once yasanug buyik Olgekli eski uygarliklardan bitiniyle farkh
olmasidir. Bodley, kabile yasamnin baganismin sirmnm, niifusun azliina ve kullandiklar:
teknolojinin basitligine baglamaktadr ve bagarinin asil swrmmin ise kiguk 6lgekli
toplulugun kaltirinde yattifini iddia eder.

Yerli Sorunlan Uluslararasi Caligma Grubu, IWGIA’nin (2003) yaptifi bir
calismaya gore 1997 il itiban ile diinyamizda yasayan yerli sayist 220 milyon
civarindadir.

Bodiey (1999:2), yerli halklann cagdas dinya icinde “Ozgiin” bir durumda
olduklarimi soyler. Bunun nedenini ise, yerli halklann kiigiik olgekli bir hayat (yasam)
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bigimini paylagmalarina ve bu yasam bigiminin teknolojik ve organize olma agisindan,
siyasi merkeziyetciligi, pazar ekonomisini ve endistriyel uretimi benimsemis gehir
kokenli toplumlardan daha az karmagik olmasina baglar. S6z konusu karmasadan uzak
yasayan kigiik 6lgekli kultiirler “insani” avantajlara sahiptirler. Bu kiltirlerin bireyleri
nifus agisindan ufak gaph topluluklarda yagadiklarindan daha genig ¢apli demokrasi,
ozgurlitk, esitlik ve giivenlik olgularina sahip bir sekilde yasarlar. Sahip olduklari bu
olgular, daha kalabalik yagayan, zenginlifin ve giicin insanlan siniflara ayirdif
topluluklarda mevcut degildir. Kugiik dlgekli kulturlerde her bir hane ve hane halk,
yemek (beslenme), korunma (konut hakki) ve o kiiltiirin gerektirdigi tiim ihtiyaglarin
kargilanmas: haklarina dogal olarak sahiptirler ve kiilttir bunun igin gerekeni yapar.

Bodley (1999:4-5) kiigiik 6lgekli kiiltiirlerin bashica kaygilarim su sekilde 6zetler:

& Biyolojik tretim

# Insanoglunun yagamast icin gerekli bakim
& Kiiltiirel tiretim

& Insan toplum ve kiiltiriiniin devami

Bu dortlii bitinlige Bodley “sapienization” vermektedir. Sapienization iglemi
butiin insanlar tarafindan paylasilir ve 5 kultiirel yont vardir ki bu 5 yonii insanlar
gereksinimlerini karsilamak igin kullamrlar:

1. Sembollestirme (soyut kavramlarin tiretimi)

2. Maddelestirme (soyut kavramlara fiziksel goriniim kazandirma)
3. Sozsel ifade (insan konugmasini Giretmek)

4. Sosyallegtirme (kalici insan toplumlarinin tiretimi)

5. Kiltirleme (kultir iiretimi)

Bodley (1999:5), sapienizatior’un urettigi kiictik-6lgekli toplumlan ve kultiirleri
“kabileler” (kabilesel, tribal) olarak adlandirmaktadir. Kabileler politik ve ekonomik
agidan ozerk olmalidirlar. Kagiik-6lgekli kultiri en iyi temsil edenler gezgin (gogebe)
besin avcillanidir (forager). Kugik-olgekli kiltarlerden ilk sivrilenler geflikier
(chiefdoms) oldu. Sefler, koylerde politik giice sahip oldular. Zamanla ve giderek
kigk-olgekli kultirler, buyuk-6lcekli kultiirler tarafindan vergi odeyen koyli sinifi
haline sokuldu.
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2.2.2. Eviilik fie ligili Terimler

Biitiin toplumlarda kimin kim ile evlenecegi konusunda bir simrlama vardir.
Ozeliikle de ensest tabu nedeniyle, kan bag bulunan bazi akrabalarn birbirleri ile
evlenmeleri yasaklanmigtir. Baz1 toplumlarda ise bu bir adim ileri goturilerek, kimin
kim ile evlenecegi belirlenir. Her ne kadar, bdyle bir se¢im potansiyel es adaylarinin
sayisim azaltmakta ise de, pouzitif tarafi es segiminde insanlara daha bir kolaylik
saglamasidir. Toplumda evlilik ile ilgili gbze ¢arpan bazi kavramlar asagida verilmigtir:

& ¢ evlilik (endogami) ve dis eviilik (ekzogami): I¢ evlilik, bir kisinin evlenecegi
insam ait oldugu sosyal toplum iginde segmesi iken; dig evlilik, bunun aksine,
secilen egin bagka bir topluma ait olmas: esasina dayanir. Dis evliligin, genellikie,
ensest tabudan kaynaklandi@ ileri siiriiliir. Ancak, dig evlilik ile disandaki bir
grubun sahip oldugu avantajlan kendi grubuna kazandirmak miimkiindiir. Ayrica,
dis evlilik ile, kesin bir kural olmasa da, iki toplum arasindaki siirtigmeleri
minimuma indirmek miimkiindiir (Miller 1979:140).

& Kuzen eviilikieri: Baz: topluluklarda, belirli akraba ile evlilik tercih edilir. En
¢ok uygulanan yontem ise kuzen evlilikleridir. Kuzen evlilikleri paralel veya
capraz kuzen evlilikleri olarak ikiye aynlabilir (Miller 1979:140). Capraz kuzen
evliliklerinde, evlenecek kisiler, fakh cinsiyetteki kardeslerin gocuklaridir. Teorik
olarak, Gi¢ ¢esit capraz kuzen evliligi mimkiindir. Buniar, bilateral, matrilateral,
ve patrilateral’ dir. Bilateral kuzen evliliklerinde, bir erkek, dayisimn veya
amcasinin kizi ile evienebilir. Matrilateral kuzen evlilifinde erkek, sadece
dayisinin kizi ile evlenebilir iken, patrilateral kuzen evliliginde ise erkek
halasinin kizlan arasindan kendisine bir eg segmek zorundadir (Miller 1979: 141).

4 Capraz kuzen evliliklerinin aksine, paralel kuzen evliliklerinde, evienecek esler
ya teyze c¢ocuklan veya amca g¢ocuklan olmak zorundadir. Dolayisiyla, bu tiir
evliligi matrilateral paralel kuzen evlili§i veya patrilateral paralel kuzen evliligi
olarak iki gruba ayirmak miimkiindiir (Miller 1979:142).

& Kaymbirader eviilifi (levirate) ve baldiz evlilifi (sororate): Kaymbirader ve
baldiz eviilikleri, 6zel durumlarda bas vurulan bir ¢esit evlilik diizenlemeleridir.
Evli ¢iftlerden birinin 6limi bhalinde basvurulur. Kayinbirader evliligi, kadimn

olen kocasimin erkek kardesi ile eviendirilmesidir. Baldiz evliligi ise, erkegin dlen
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karisinin kiz kardesi ile evienmesi durumudur. Bazen, ¢ocugu olmayan kadinin
kiz kardesi de kocaya verilir. Bu beraberlikten olan gocuklarin bazilari, gocuksuz
kadinin sayilir. Her iki durumda babasoylu ve patrilokal bir diizenlemedir.
Bazen, bir erkek iki kiz kardes ile birlikte de evienebilir, veya evli kadin kocasina
kiz kardesi ile evlenme izni verebilir.Bu tir evlilikler, hem kiz alan hem de kiz
veren iki grup arasinda bir dayanigmayi saglar. Bu nedenle, olen bir kadim yerine
evlenmemis kiz kardeslerinden birisini vermek bir tir bu dayamsmayi

koparmamak veya verilen baslig: telafi etmek i¢indir (Miller 1979:142-143) .

Ilkel toplumlarda, evlilik tiirlerini ayni anda bir kiginin evli oldugu es sayisina
gore de smiflandirmak mimkiindiir. En sik gorillen evlilik tiirleri asagidaki gibidir
(Miller 1979:144).

& Tek eslilik (monogami): Bir erkegin veya kadinin aym anda sadece bir eg ile evli

olmasidir.

& Cokkarhihk (poligini): Bir erkegin aym1 anda iki veya daha fazla kadinla evli

olmasidir.

& Cokkocaliik (poliandri): Bir kadinin aym anda iki veya daha fazla erkekle evli

olmasidir.

& Grup eviilikderi: iki veya daha fazla kadin/erkegin ayn: anda iki veya daha fazla

esle evli olmasidir.

Yukardaki evlilik tirlerinden gokkanlilik, cokkocalilik ve grup eviilikleri ¢ok eslilik
evliliklerdir.

Bir toplumda evli giftlerin yagamlarimi siirdiirecekleri mekan ve segenekler sinirlidir.
Yasamlan yere gore evliliklerin smiflandinimas: ise agagidaki gibidir (Miller
1979:147-148)

& Neolokal yeriesim (Neolocal residence): Yeni evli giftlerin, her iki tarafin

ailelerinin bulundugu konutun disinda kendi evierinde yagsamalaridir.

& Baba yanmnda yerlesim (Patrilocal residence): Gelinin, kocasimn ailesinin

yanina gitmesi ve orada yagamasidir. Bu ev halkinin reisi kocasimn babasidir. Bu

yerlesim sekli bazen virilokal (virilocal) olarak da bilinir. Burada gelin damadin

babasinin oldugu hanede degil, kocasinin akrabalarinin yaninda yagar.
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& Apna yamnda yerlesim (Marrilocal residence): Damadin, kansimin ailesinin
yaninda tasinmas1 ve orada yasamadir. Burada ev halkinin bas: gelinin annesidir.
Uxorilocal yerlesimde ise damat kansinin annesinin evinin yerine karisinin
akrabalarinin yanina taginir.

& Bilokal yerlesim (Bilocal residence): Bu yerlesim tarzinda, gelin veya damat
kendi isteklerine gore, herhangi birinin akrabalarinin veya ebeveynlerinin
yanminda veya yakininda yasarlar.

& Ambilokal yerlesim (Ambilocal residence): Bu yerlesim tarzinda evli ¢ift belli
bir siire i¢in gelinin ailesi veya yakinlan ile veya onlarin yakinlarinda, belli bir
sire iginde damadin ailesi/akrabalari ile veya onlann yakinlarinda yagamak
zorundadirlar.

& Day: yaminda yerlesim (Avunculocal residence): Evli giftlerin, damadin dayis

ile oturmasi veya dayisinin yakinlarina yerlegsmesi olayidir.

Cogu toplumda evlilik, sadece iki kigi arasindaki degil, iki grup arasindaki bag

olarak goriliir. Cunka evlilifin olusmasinda sadece evlenecek kigiler degil, aile ve

yakin akrabalar da etkilidir. Dolayisiyla, evlilik iki sosyal grup arasindaki bir gesit

anlagmadir. Bu gruplar, birbirlerinin bir anda miittefiki olurlar. Boylece, var olan

evliligin ve dolayisiyla muttefikligin saglam olmasi i¢in, her iki grup arasinda hediye,
mal veya hizmet degisimi olur (Miller 1979: 151-152).

# Bashk (Bridewealth): Damat, ailesi veya yakin cevresi tarafindan, gelinin
akrabalarina verilen hediyelerdir. Aslinda yapilan bu iglem, gelinin baz: haklari
i¢in yapilan bir 6demedir. Baslik, yeni evli cifte verilmez, gelinin ailesi tarafindan
alikonulur. Baglik, gelinin Uretkenliginden yoksun olacak ailesi i¢in bir nevi
tazminat gibi de gorilebilir. Ciinki, ataerkil sistemlerde gelin, damadin ailesi i¢in
cahgir ve dogacak cocuklar damadin soyundan sayiliriar. Bazi durumlarda ise
baghk, gelinin erkek kardesinin evlenmesi i¢in kullamlir (Tambiah 1973:61).
Baghik bir anlamda, damat ve ailesi tarafindan geline verilen 6nemi gosterir ve
bunun garantisi olarak da algilanabilir. Ciinkii, gelinin ailesinin yanina dénmesi
ile damat ve ailesi yaptiklar: yatirtmu kaybetmis olacaklardir (Milier 1979:153).
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& Ceyiz (Dowry): Gelinin ailesi tarafindan geline veya yeni evli ¢ifte verilen mal ve
hediyelerdir. Baghfin aksine ¢eyiz, damada veya onun ailesine yapilan
herhangibir 6deme degildir. Damadin yapacagi herhangi bir hizmet icin de
d6denmez. Aksine, gelinin kendi payina diigen mirastan alacagi pay yerine geger.
Genelde bu pay, yeni ciftler tarafindan kullamilir (Tambiah 1973:64).

& Hediye ahgverisi: Evienecek ¢iftin, yakin akrabalarinin birbirlerine génderdikleri
mal ve hediyelerdir.

# Suitor servis: Damadin, belli bir siire i¢in kansinin yakin akrabalanmn yamnda

kalip caligmasidir.
2.2.3. Soytakibi ile figili Terimler

Haviland (2002) soy takibi igin kullamian simiflandumayr asafidaki gibi
yapmistir.
& Tek c¢izgili soy (unilineal descent): Grup iyeliginin annenin veya babanin
soyuna gore yapildif: soy takip sistemidir ve ikiye ayrilir.
o Ana soyluluk (matrilineal): Dogan ¢ocufun ana soyuna dahil edildigi
soy takip sistemi.
o Baba soyluluk (patrilineal: Dofan ¢ocugun baba soyuna dahil edildigi
soy takip sistemi.
& Cift soy (double descent): DoZan gocugun hem ana hem de baba soyuna dahil
edildigi soy takip sistemi.
& Esnek soy (ambilinial): Bireyin hangi soyu takip edecegine kendisinin karar

verdigi sistemdir.
2.3. Varsayumlar

Bu tezin ¢ergevesi dahilinde asagidaki varsayimlann tartigiimasi yapilacaktir.

# Toplumsal cinsiyet rolleri ilkel topluluklarda farkliliklar ve genis bir gesitlenme
gostermektedir.

# Toplumsal cinsiyet rolleri bedenin fizyolojik yapisina gore degil kiiltiirel olarak
belirlenmektedir.
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& Toplumsal cinsiyet rollerinin belirlenmesinde ¢ocuk yetigtirme tarzlarinin énemli

bir etkisi vardir.

2.4. Kapsam ve Smurhilikiar

Bu caligmanin konusu ilkel topluluklarla sinirlandinimustir.  Ancak, ilkel
topluluklanin yaminda Tork toplumundan ve diger bazi geleneksel ve otantik
toplumlardan da konuyu pekistirmek amaciyla 6mekler verilmigtir. Tirk toplumu ile
ilgili bilgiler ise esas olarak Carol Delaney’in (1991) “Soil ve Seed: Gender and
Cosmology in Turkish Village” adlh eserinden alinmugtir. Bu eser, Tirk toplumu
digindan bir bilim insami tarafindan tiretildigi ve giincel oldugu igin se¢ilmistir.

Bu aragtirmanin tim masraf ve giderleri aragtumaci tarafindan karsilanmugtir.
Aragtirmamin literatiir taramasi ve yazimi i¢in yaklamk 6 ay Amerika Birlesik
Devletleri’nin Kuzey Karolayna (North Carolina) eyaletinde bulunan Kuzey Karolayna
Eyalet Universitesi’nde (North Carolina State University) galismalarda bulunulmustur.
Universite’ye ait zengin kitiiphane argivinden ve bunun yam sira bilgisayar ortammdaki
sanal kiitiiphane argivinden yararlamlmistir. Tim bu ¢alismalar yine biitiiniiyle
aragtirmacinin kendi kisisel ¢abalan ile gergeklestirilmigtir.

Gerek zaman kisitlamasi gerekse maddi kisintilar nedeni ile aragtirma
aragthrmacinin  kigisel takdiri dogrultusunda simrlandinlmugtir. Ulasilabilen biitiin
kaynaklar taranmms, tezin igerigi ile drtiigen bilgiler bu tezde kullamlmstir.

2.5. Veri Toplama Teknifi

Bu aragtirma “kaynak tarama teknigi” ile yapilmustir. Gerek yazih gerekse internet
yoluyla elde edilen tiim kaynaklar aragtirmada kullamlmistir.



2. TEZIN ONEMI ve AMACI

Toplumun bir yanisim (kadinlar), dier yarisina (erkekler) bagimh kilan, toplum
kalkinmasina katkilarimi azaltan bu sorunun Ozellikle “Turkiye” gibi ¢agdaslasmaya
¢alisan ilkelerde ¢oziimlenmesi bir zorunluluktur. Cinkii, toplum kalkinmasinin
gergeklesebilmesi icin erkek kadar kadimn da etkin bir rol almasi gereklidir. Eger
kadinlar, erkeklere gore daha asaf: statiide, daha ¢ok bask: altinda ve edilgen ise; o
toplumun kalkinmas: gigclesir. Bu nedenle, kadimn toplumdaki yeriyle ilgili
aragtirmalann yapilmasi énem kazanmaktadir.

Dolayisiyla bu c¢alismamn amaci “yagayan ilkeller” dedigimiz, modern
toplumlanin digindaki “ilkel topluluklarda” cinsiyete dayali stati ve rollerin
saptanmasidir. Bu ¢aligma, Turkiye toplumunda ve difer ginimiiz toplumlarindaki
kadinin erkege gore daha asagida yer alan statii ve rolleriyle ilgili sorunlann ¢oziimiinde

yeni bir bakig agisi sunmast agisindan da énemlidir.

2.1. Yontem

Guntimiiz yagayan ilkel, geleneksel ve otantik toplumlardaki cinsiyete dayal rol
ve statillerin saptanmasinda, bu topluluklar iizerinde yapilan alan ¢ahgmalarinin
sonuglarindan  yararlaniimugtir. Veriler kaynak taramasi ile elde edilmis,
simflandinim:g, deferlendirildikten sonra c¢oziimlenerek sonucta ginimiz kadin
sorunuyla ilgili baz: 6neriler yapilmigtir.

Arsiv (kaynak) taramast yontemi ile yazilan bu ¢aligmada Internet yolu ile bilgiye
ulagma kolayligindan yararlamlmigtir. Internet ortamindaki sanal katiiphaneler ve
bilgilerin kullamlmasmin yam sira, North Carolina State University Merkez Kitiiphane
ve diger bagh kutiiphanelerde 6 ay siiren aragtirmanin bir Griini olmustur bu tez.
Turkiye’de antropoloji biliminde yapilan arastirmalarda en fazla kargilagilan sianti
kaynaga ulagsmaktir. Turkiye’deki belli basgh kiitiiphanelerin taranmasi sirasinda son on
yilda Antropoloji bilimi ile ilgili kitaplarin kitiiphanelerde pek de fazia yer almadi:
saptanmugtir. Aragtirmanin yapildig: alandaki tim bilgilerin bagta Ingilizce olmak iizere
diger Latin kokenli dillerde yaymnlanmmus olmas: da bu ¢ahgmaya verilen emegin
yogunlugunu artbrmstir,



3. BULGULAR ve YORUMLAR

Biitiin canlilani ortak kilan ayni yasam déngiisiine —dogum, yasam, 6lim- sahip
olmalandir. Ancak digerlerinin aksine, insanlar dogarken de yasarken de ve &lirken de
Ozgiir degillerdir. Yasamlanm iginde dogduklan toplumun kiiltiir sablonlan igerisinde
kendilerine verilen/ogretilen rolleri oynayarak siirdiriirler. Bu roller, kiginin,
cinsiyetine, yas donemine ve statiisiine bagh olarak degisir. Her yeni donem yeni
sorumlukiar ve yeni rolleri de beraberinde getirir. Ancak, erkek ve kadin rolleri
arasindaki farklihgin ne kadarnnin biyolojik farkliliktan kaynaklandifi ne kadarinin
toplumun farkh cinslere verdigi degerlerden kaynaklandi: sorusunun cevabi yeterince
belirgin degildir. Bu nedenle, bu ¢aligmamin icerifi, insanin biyolojik ve sosyolojik
yasam sireci takip edilerek ele alinmaya ¢aligild: .

3.1.Cinsellik — Seks — Ureme inamslarn

Cinsellik ve tireme, yemek-igmek kadar dnemli olan ve tatmin edilmesi gereken
bir gereksinimdir. Ancak, antropolojik veriler gostermektedir ki, bireyin cinsellik ve
ureme gereksinimi hi¢ bir zaman tam olarak tatmin noktasina ulagmamustir. Bu
gereksinim, toplumdan topluma farkhihik gésteren ve kiiltiiriin gekillendirdigi bir olgu
olarak gelmistir. Diger bir deyisle, cinsellik degisik toplulukiarda degigik sekillerde
Ogretilmekte ve uygulanmaktadw. Dolayisiyla, her toplumun kendine ait
cinsellik/cinsiyet sistemi mevcuttur. Her sistem, 6znel olarak tuhaf karstlansa bile bir
geleneksel davramsg bitiiniidir (Rubin 1975:165-166) ve ancak iginde varoldugu kiltir
biitiini ile agiklanabilir.

Mead (1996:197-198) e gore hangi erkegin hangi kadina, hangi sartlar altinda ve
ne kadar siire sahip olacag: sorunsalina ve giinimiizdeki hangi kadinin hangi erkege
sahip olaca@: sorunsalina insanhk cesitli ¢oziimler getirmistir. Kimi toplumlarda, hem
erkegin hem de kadimin, belli siireler igin kargi cinsten birden fazla bireyle birlikte
olmalarna izin verilmistir boylece bireylerin diigleri gercek olur. Kimi toplumlarda,
karisim odiing verme, arkadaglar arasinda es degigtirme durumu sdz konusudur ki bu

durum erkekler aras: dayamgmay: gosterir. Kimi klan toplumlarda ise, o klana iye
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erkekler birbirlerinin esleri ile cinsel iligkiye gegebilirler. Ancak eger kadin hamile ise
yalnizca kendi kocast ile cinsel iligkide bulunabilir.

Bu kisimda oncelikle degisik ilkel toplumlarda ireme inamglann ve devaminda
kiltiriin cinsel davramglar Gizerindeki etkisi, cocukluk donemi cinsellik, ask oyunlan,
evlilikte cinsellik, evlilik dig1 cinsellik, homoseksiiellik ve ensest tabu olarak

siniflandirilarak agiklanmaya galisilacaktir.

3.1.1. Ureme inamssian

Delaney (1991:10-11)’e gore, antropologlar, cinsel birlegsmenin hamilelife neden
olan bir durum oldugunu bilen birinin ayn1 zamanda ‘baba’ (paternity) kavraminin ne
anlama geldigini bilmesi gerekti@ini varsaydilar ancak aym antropologlar bir seyi
gozden kagirdilar ki, o da, erkegin roliiniin birden fazia yorumlanma ve algilanma sekli
olabilecegi durumuydu. Delaney (1991) bunu 4 olasilik ¢er¢evesinde érneklemektedir:

1. Cinsel birlesme esnasinda erkegin rolu, fetusun sonrasinda digari gikabilecefi
bir yol agmak olarak olarak diigiiniliir;

2. Cinsel birlesme menstiirasyonu durdurarak yukanda agiklanan duruma izin
vermektedir;

3. Cinsel birlesme esnasinda erkegdin penisinden gelen siv1 fetusu besler;

4. Cinsel birlesme esnasinda erkegin penisinden gelen sivi fetusun viicuda
gelmesine yardime olur.

Papua Yeni Gine’de yasayan Kafe toplumunda, erkeklerden gelen spermin ve
kadindan gelen menstiirasyon kammn gocufun olugmasinda o6nemli olduklanna
inantlirken (Faithorn 1975:136-137), Kiigiik Nambalarda, cinsel iliski ile kadinin gebe
kalmas: arasmna bir iligki oldugu bilinmekle beraber; her ay diizenli bir sekilde gelirken
birden bire duruveren menstiirasyon kanimin rahim iginde birikerek ve pihtilagip
koyulagarak zamanla ¢ocufa doniustigu sanilir (Paksoy 1989:78). Trobriand’hlarda
hakim olan dislince, ¢ocufa tek bagina annenin hayat verdigi, ¢ocufun olusumuna
babamin higchbir katkida bulunmadifidir. Ureme sirecine iligkin diiginceleri, belli
mitolojik ve animist inanglarla da birleserek, her tiirlii kuskudan uzak ve kayitsiz sartsiz,
¢ocugun annesiyle anne 6zden oldugu, babayla cocuk arasinda en ufak bir bedensel bag
bulunmadifi savina varr (Malinowski 1992:21). Bu nedenle, evinden iki yil uzakta
kalan bir adam, eve geldifinde yeni dogan gocufu sevingle karsilar (Malinowski
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1992:157). Trobriandiilarin cinsel organlar ile iigili bilgileri oldukga simrhidirlar.
Arzularin gozlerle basladifint daha sonra ise sirayla bobreklerin ve cinsel organlarin
devreye girdifine inanirlar. Testislerin sadece penisi daha giizel gostermek igin var
oldugunu disiiniirler (Malinowski 1992: 138-141).

Dogum olay1, 6nceden dlen ruhlarin yeniden reenkarnasyonu olarak da diigindiliir.
Trobriand’lilar, diinyaya yeniden gelmek isteyen bir ruhun ¢ocuk kiliina girdigini,
bunu da bagka bir ruhun hamile olacak kadimin bagina biraktifini, cocufun yavasga
annenin karmmna indifine inamrlar. Bu toplulukta, bakirelerin gebe kalamayacaZina
inanifir. Buna gerekge ise, bebegin ¢ikiy yolunun kapal oldugudur (Malinowski 1992:
148).

Trobriand’larin ana rahmine digme ve dogum hakkindaki inamslan ashnda
‘Bakireden Dogma’ (Virgin Birth) goriisii olarak degerlendirilir. Trobriand’lilara gore,
bakireler gebe kalmazlar ve dofum yapmazlar 6te yandan dogaiistii bir sekilde ana
rahmine diiyme olarak anilan ‘bakireden dogma’ durumu aslinda Trobriand’lilara gore
dogal (normal) olarak degerlendirilir. Bu durumun tersine, bakireden dogma, Hristiyan
inamgmna gore insanlik tarihinde benzersiz (biricik, tek, egsiz) bir olay olarak
gorilmektedir (algilanmaktadir) (Malinowski 1992:148).

Kafe toplumunda yasayanlar, kadinin viicudunda ¢ocufun olugmas: igin yeterli
miktarda sperm olmasimn gerektifine inanilir. Bunu saglamak icin defalarca iligkiye
girilir. Hatta, ekstra spermin fotusun gelismesine yardimer olacagina inamildiindan,
kadimin gebelifi esnasinda da cinsel iliskiye girilir (Faithorn 1975:136-137). Benzer
sekilde, Biiyik Namba inamigina gore kadin rahmi tipkr bir kap gibidir. Gebe
kalabilmesi igin erkegin kap: doldurmas: gerekir. Ancak, tek bir iligki kab: doldurmaya
yetmeyecegi icin, gocuk isteniyorsa iligkiler, kabin (rahmin) dolup tasma noktasina
ulagiidif: varsayilana dek birkag giin pesi sira siirdiiriilmektedir (Paksoy 1989:52-53).

Kafe toplumunda kadimn menstirasyonu esnasinda gelen kamin ve erkekten
gelen spermin tehlikeli maddeler olduguna inamldifindan erkekier ve kadinlar
kendilerini ve baskalarnim tehlikeye atmamak igin bunu ¢ok iyi kontrol etmeleri gerekir.
Bu nedenle, kadinlarin ve erkeklerin iligki esnasinda olabilecek herhangi bir sperm
bulagikhifim gidermek igin iyi bir gekilde yikanmalan gereklidir. Eger iligkiye gece
gegilmig ise, ertesi giin gdalan herhangi bir sekilde bulastirmamak igin ertesi sabah
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yemek pisirmekten uzak durulur. Kadinlar spermin tehlikesinden uzak durmak igin
kocalarini sortlarini yikamak istemezler (Faithorn 1975: 136-137).

Biiyiik Nambalar ve gerekse adanin giineyinde yasayan Kiigiikk Nambalar da dahil
olmak fizere Malekula’nin ¢ogu yerinde yasayan bir téreye gore, gebelik ve emzirme
donemlerinde kadinin cinsel iligkide bulunmas: yasaktir. Yine kabileden kabileye
farklililk gOstermesine ragmen, kadimin hamilelik ve emzirme sirasinda belli tiir
hayvanlarnn (domuz, giivercin benzeri kuglar, ugan tilki denilen bir tiir yarasa ve yengeg
gibi) etini yemesi yasaktir (Paksoy 1989: 53). Mundugumor toplumunda, eger kadin
hamile iken erkegi ile cinsel iligkiye girerse her hangi bir ikiz ¢ocuk olma durumunun
baba icin daha agir olacagi yolunda bir inamg mevcuttur (Mead 1996:110-111).

Geleneksel Tirk toplumunda ise, kadin, evrenin dizenini saglayici bir
belkemigine benzetilir. Delaney’in (1991) “bismillahirrahmanirrahim = merhametli ve
bagislayan Allah’in adi ile (tann adina)” kelimesini analizi oldukga ilgingtir. Rahim
kelimesi “bagiglayan” anlamina gelmektedir ki aym1 zamanda kadimin dolyatagina da bu
isim verilir. Kadin gocugu dolyatag ile (rahim) sarar tipki Tanr’mn (Allah) yaratimi
(varadiligt) kucakladig: gibi (Delaney 1991:322-323).

3.1.2. Cinsellik

Cocuklarin ve genglerin, viicutlanmi ve cinselliklerini kesfetme ve tamma
serbestligi kiiltiirden kiltire degigmektedir. Bali toplumunda, gocuk cinsiyet ayriminin
farkina daha emzirme doéneminde vardinilir. Emzirilen erkek gocugunun penisi sirekli
olarak annesi tarafindan gekilir, yuvarlatilir ve oynamir. Bu arada penisin ne kadar
“yakisikh” oldugu soylenirken, kiz cocuklarinin cinsel organlarina yavasca vurularak ne
kadar “giizel” oldugu soylenir. Anneler gocuklanni da benzer gekilde sever ve oynarlar
(Mead 1996:72:73).

Kuzey Arjantin’deki Toba yerlilerinde, ¢ocuklarin genital organiarina
dokunmasina, agk oyunlan yapmasi ve bebekleri ile sevigme sahneleri yaratmasina
itiraz edilmez. Bu tir oyunlar, kizmak, giiimek yerine gérmemezlikten gelinir (Miller
1979:133-134). Benzer gekilde, Trobriand adalarinda, c¢ocuklar biiyiiklerin cinsel
birlesmelerini seyredebilirler. Cocuk caglarinda, gocuklarin genital oynamalarina ve
kendilerini stimille etmelerine izin verilir. Cocuklar ergenlik cagina ulagtiinda, kizlar

ve erkekler birbirlerine 6zgiir bir cinsel bir yasam ile baglamirlar. Bireyler daha ileriki
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yaslara ulagtiklarinda bir dizi iligkide bulunmus ve evlenecekleri esi segmis olurlar
(Malinowski 1992:53-74).

Polynesia’daki Marquesan erkekleni kiigik yaglardan itibaren ereksiyonu uzun
siire siirdiirmeyi ve ejakiilasyonu geciktirmeyi 6grenirler. Boyle bir durumun bizim
toplumlarimizda nasil oldugu ve erkeklerin ejakilasyonu ne kadar sire ile
geciktirebilecegi hala tam olarak bilinmemektedir. Fakat, boyle bir uygulamanin
evrensel olmadigt bilinmektedir (Miller 1979:133-134).

Hemen hemen biitiin toplumlarda cinsel birlesmeden 6nce bir agk oyunu oynanir.
Ancak, bunun sekli ve dogasi toplumdan topluma degisiklik gosterir. Ornegin, The
Sirond, The Truk Trobriand adalarinda (Ford ve Beach, 1951) ve Mundugumor
toplumunda (Mead 1996:70) kadinlar ve erkekler baz1 1sirma, sag ¢ekme ve tirnaklama
sekillerinin bir cesit ask oyunu oldufunu &grenirler. Halbuki, bagka bir toplum
tarafindan hos karsilanmayan bu tiir davraniglar, bu toplumlarda erotik bir stimiilasyon
olarak aigilanir. Buna karsin, Amerikahlar ve Avrupahlarin kiigiik bir kesimi aci verme
ve duymamn bir gesit cinsel haz oldugunu Ogrenmiglerdir. Ancak, sadomazogik
uygulamalar modern toplumlarda genelde bir sapkinlk olarak goriilmekte ve psikiyatrik
aragtirmalara konu olmaktadir (Miller 1979: 134).

Kuzeybatt Avusturalya’da yasayan Aboriginler’de (Kimberley kabilesi) ise
kadinlar erkeklerden gizli olarak kutsal sarkilarin soylendigi ve dans edildigi térenler
yaparlar. Bu térenler orta yag ve yash kadinlar tarafindan dizenlenirler. Boyanmig ve
Ozel kostim giymis kadinlar dans ederler ve kocalarimin bumeranglanim ve savag
cubuklarim kullanarak cinsel birlegmeyi simiile ederler. Séylenen sarkilarin ¢oguniukla
agk oyunlar esnasinda klitorisin Onemi tGzerinedir. Her ne kadar erkekler bu torenlere
kargt iseler de yapilmasim 6nleyemezier (Rohrlich-Leavitt ve ark. 1975:122).

Evlilik, ilerdeki bolimlerde de goriilecegi gibi, en basit anlamu ile bireylerin
birbirleri ile serbestge cinsel iligki kurmalarina ve uremelerine toplumun onay
vermesidir. Ancak, asagidaki orneklerde gorilebilecegi gibi evlilik esnasindaki cinsel
iligki, evlilik esnasinda ve sonrasinda kisilerin cinsel yasamlan kiltirlere gore
degisiklik gostermektedir.

Banaro toplumunda eviilik kurumu birden fazla cinsel ese izin verir. Kadin
evlendigi zaman oncelikle esinin babasinin yakin bir arkadag: ile cinsel iligkide bulunur.
Ancak, bu adamdan bir gocuk sahibi olduktan sonra eviendigi kocas: ile cinsel iligkiye
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baglar. Kadin aymi1 zamanda kocasinin yakin bir arkadag: ile de cinsel iliskiye girebilir.
Bu toplumda bir erkegin cinsel esleri; kendi karisi, kendi yakin arkadagimin karisi ve
yakin arkadaginin oglunun karisidir. (Rubin 1975:166).

Biiyitk Admiralty de yasayan Usiat halki arasindaki durum ise goyledir: geng
kizlar ve geng erkekler bir yil boyunca beraber olurlar bu siirecin sonunda herkes sadece
bir geceligine birlikte olacag: bir es secer daha sonra ise geng kiz yash bir erkekle geng
erkek ise varlikh bir dul ile evlendirilir (Mead 1996:197-198)

Birden fazla cinsel iligki kurmak Marind Anim toplumunda bir gelenektir. Evlilik
sirasinda, gelin damadin klaninin tim bireyleri ile cinsel iliskide bulunur ve damat
gelinle cinsel iliskide bulunan en son kisidir. Her buyiik festival sirasinda ofiv-bombari
olarak adlandirilan bir ¢esit uygulama gercgeklestirilir. Bu uygulama, ritielde
kullamlmak tizere semen toplamaktir. Az sayida kadin bir ¢ok erkekle cinsel iligkide
bulunur ve semen hindistan cevizi kabugunda toplanir. Bir Marind erkegi tamstirma
seramonisi (initiation) swasinda birden fazla homosecksiiel cinsel birlesme ile
yukimlidar (Rubin 1975:166).

Yeni Gine toplumlaninin bir gogunda, erkekler cinsel iliski korkusu yasarlar. Bir
takim biiyiisel onlemier almaksizin cinsel iliskide bulunurlarsa, bu durumun kendi
olimlerine yol agacagina inanirlar. Bu digiince tarzi aslinda kadinin toplumdaki statii ve
roliiniin ikincil olarak (asagida) goruldigiane bir igarettir (Glasse 1971; Meggitt 1964).
Benzer sekilde, Yeni Britanya’da erkeklerdeki cinsel iliskide bulunma korkusu o denli
bityiiktiir ki, cinsel tecaviiz kadinlardan ¢ok erkeklerin korktugu bir durumdur. Bu
toplumda kadinlar cinsel agidan daha saldirgan ve ataktirlar (Goodale ve Chowning
1971). Etoro toplumunda heteroseksiiel cinsel iligki yilin 205 giin ile 260 giin arasinda
degisen miktarlarda tabu olarak kabul edilir. (Kelly 1976:43).

Hindistan da Merkez Kerela eyaletinde yasayan Nayar toplumunda kiz gocuklar:
bir kez 6zel bir torenle evlendirilirler. Ancak, evlendigi kocasimin karsina karg: higbir
sorumlulugu yoktur. Bu nedenle, ergenlife ulasmus bir kiz ile cinsel iligkiye giren
birden fazia koca olabilir. Bunlar arasinda torensel kocas: da olabilir ancak onun
digerlerinden bir aynicalifi yoktur. Bir kadin ayni anda birden fazla kocayr kabul
edebilir (Miller 1979:139).



28

3.1.3. Evlilik Dis: Cinsel Yagam

Eviilik disa cinsel iligkilere gosterilen kabullenmeler veya getirilen yasaklamalar
da toplumdan topluma degisiklik gostermektedir. 139 degisik kultir Gzerinde yapilan
caligmalar, %39 luk bir kesimin evlilik digt iliskinin bir formunu onayladigini
gostermektedir (Ford ve Beach 1951:113). Toda toplumunda bir kadimin hem birden
fazla kocas: olmasina hem de bir ¢ok sevgilisi olmasina izin verilir. Ancak, bu tarz bir
kural kadinlara verilen bir hak degil, bu toplumda kiz gocuklarimin &ldiiriilmesinden
dolays, kadwnlarin sayisiin  erkeklerden oOnemli olgiide az  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Sirono toplumunda bir erkegin kansimin kiz kardesleri, erkek
kardesinin karilan ve onlarin kiz kardesleri ile cinsel iligki kurmasina izin verilmektedir.
Bu agidan, Sirono kadinlan da aymi haklara sahiptirler ve kocalanmin erkek kardesleri,
kiz kardeslerinin kocalar: ile iligkiye girebilirler. Benzer sekilde, Marquesan
toplumunda da erkek ve kadinlarin kardeslerinin esleri ile iligki kurmaya izin verilir
(Miller 1979:134-135).

Biiyiikk Admiralty de yagayan Usiai halla arasindaki durum ise soyledir: geng
kizlar ve geng erkekler bir yil boyunca beraber olurlar bu siirecin sonunda herkes sadece
bir gecelifine birlikte olacag: bir es seger daha sonra ise geng kiz yash bir erkekle geng
erkek ise varlikh bir dul ile evlendinilir Mead (1996:197-198). Samoa toplumunda ise
kizlar ilk cinsel deneyimleri ic¢in, kendilerinden yasga bityikk erkekler tarafindan
segilirler Arastinic1, Samoa’l yetigkinlerin cinselligi icra ediglerinin diinyadaki en sicak
cinsellik olarak tamimlar (Mead 1996:118)

Evlilik dig iliskilerin diger bir gekli de Eskimolar ve benzeri topluluklarda da
uygulanmaktadir. Bu toplumda, kadinlarin degigtirilmesi veya kadinlann &diing
verilmesi normal sayilir. Sibiryali Chuckcee rengeyigi ¢obanlar uzun siireler genig bir
cografyada gezinmek zorunda olduklarindan, yolunun tzerinde ugrayacag: kéylerde,
konaklayacag: ev sahibinin egi ile birlikte olmay:1 organize eder. Aym sekilde, benzeri
bir hizmeti de ugradig: ev sahiplerine sunar (Ford ve Beach 1951).

Biyik Nambalarda ise, evliik di;t kagamaklar gelenekler yardimiyla
cozillmektedir. Evli bir erkek evli bir kadinla iligski kurarsa ve bu kabilede duyulursa,
erkegin iligki kurdugu kadimin kocasina bir tazminat 6denir. Bu tazminat, kabilenin
ginlik yagaminda Onemli olan domuz gibi bir hayvan ya da yam, taro gibi
patatesgillerden veya seker, piring gibi tiriinlerden olugur. E@er evli bir erkek bekar bir
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kizia iligkiye girerse bu sefer tazminat kizin ailesine &denir. Aldatan kadin oldugu
taktirde, kadimin sevgilisi de agir bir 6deme yikimliligiiyle kars1 karsiya kalir. Koca,
kanisinin sevgilisiyle kabile reisinin huzurunda pazarliga tutusup, olabildigince fazia
tazminat almaya calisir (Paksoy 1989: 51). Erkegin evlilik oncesi iligkilerinden ¢ocugu
olmadid, kabile iginde dallanip budaklanmadigi, kisacas: eline yiiziine bulastwrmadig:
siirece, erkektir yapabilir diigiincesi gegerlidir. Ancak, yine de kabile evlilik oncesi
iligkilere hoggoriilii yaklagmaktadir. Bu tiir bir iligkiden ¢ocuk dogarsa ve esler bir
nedenie birbirlerinden ayniliriarsa, bu durum ilerde taraflanin yeni bir evlilik yapmalar:
agtsindan bir engel tegkil etmez. Bu toplumda, evlilik dist dogan gocuklar annenin ailesi
tarafindan benimsenir ve biyiitiilir. Eviat edinme olgusu bu toplumda oldukga
yaygindir, ve herhangi bir yasal iglem gerektirmez. Cocugun bakimini istlenecek bir
aile kesinlikle ¢ikar ve gocuk sokaga terk edilmez. Cocukluk doneminde gocugu bir
basina ortada birakmak kabilenin geleneklerine ters diger. Evlilik digi iligkilerinden
birkag gocugu olan kadin ve erkeklere Bityitk Nambalarin yam sira Okyanusya’nin bir
¢ok yoresinde de sikga rastlamir; ve bu durum toplumca dogal olarak karsilanir. Ne
kadimin ne de erkegin evlilik disi gocuklanndan 6tiirii dislanmas: s6z konusu degildir
(Paksoy 1989:52-53).

Ug Afrika olkesindeki dért toplum (Zaire’de Mbuti, Giiney Afrika’da Lovedu ve
Pondo, Uganda da Ganda’da) iizerinde yapilan goziemler, evlilik digi iligkilere
gosteriien tepkilerin farkh oldugunu gostermistir. Pondo kadim evlilik digi iligkinin
kendisinin de hakki olduguna inanirken, erkekler bunu ahlak digt olarak bulurlar. Mbuti
ve Lovedu toplumianinda ise evlilik dig1 iligkiler standart bir uygulamadir. Ancak, bir
Ganda erkegi, evlilik digi iligkisinden dolay: karnsini Oldurebilir. Ayrnica, karnismnin
sevgilisinin de agir bir cezaya garptiniimasim saglayabilir. Buna kargin, kadimin kocasi
iizerinde bu konuda yapabilecegi pek bir sey yoktur. Ganda toplumunda evlilik dig:
cinsel iligkiler konusunda siki bir kisitlama bulunmasimna ragmen, zengin ve yiksek
rutbeli kigilerin koyli kadinlar ile iligki kurmasina g6z yumulur (Sacks 1975:224).

Kuzey Hindistan’da yiiksek kastlarda, kocamin kanisinin cinselligini ve dolayisiyla
cocuklannin statistinin “saflifim” kontrol etmek ile ilgili bir endigesi vardir. Eger
kadinin “saflifn” kamtlanmig ise, o taktirde gocuklarin statiisii direkt olarak babamin
statiisiine baglamr. Bu nedenle, Kuzey Hindistanda kadinin ataerkil yapi tarafindan
bask: altinda tutulmasi Sub-Saharan Afrika ile kiyaslandifinda daha bayiktir. Bu
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negatif durum, ozellikle gegmisten giiniimiize kadar savase: kastlarda kiz ¢ocuklarinin
oldiirilmesi veya kiz dofacak fotislerin disirilmesi ile ortaya ¢ikmustir Kuzey
Hindistan’daki bu durumun aksine, Sub-Sahara Afrika’sinda bir kadin seksiiel otonomi
agisindan daha az bask: altindadir. Ciinkii esini aldatmasi durumunda sadece baghk

parasinda bir azalma s6z konusudur (Tambiah 1989:413-435).

3.1.4. Homoseksiiellik

Toplumlarin hemen hemen higbirinde homoseksiellik yetigkinlerin gogu
tarafindan tercih edilen bir uygulama degildir. Ancak, bu tercihin tegvik edilmesi, hog
gorilmesi veya tabulastiriimas: degisiklik gosterebilmektedir. Homoseksiiellik her
toplumun kiigiik bir kesiminde c¢ogunlukla da erkekler arasinda goriilmektedir. Bu
durum bazen kadinlara olan giivensizlikten kaynaklanmaktadir (Mead 1996:67).

Etoro toplumunda Heteroseksiiel iligkiler sinirlandiriimaya galigilirken, erkekler
arasindaki homoseksiiel iligkiler tesvik edilir. Bu toplumda, fotusa hayat vermek igin
spermin gerekli olduguna, ancak, erkeklerin spermlerinin sinirhi sayida olmasindan
dolay1, verilen her spermin erkegi olime gotiirecegine inanilmaktadir. Bu nedenle,
heteroseksiiel iligkiye yilda sadece 100 giin izin verilir. Heteroseksiel iliskinin koyde
yapiimas: yasaktwr. Iligkiye ancak, koyden uzak ormanhk alanlarda girilir. Erkek
cocuklann, biyiyip adam olmalan igin yash erkeklerden sperm almalan gerektigine
inanilir. Ancak, aym yastaki erkek cocuklar arasinda homoseksiiel iligkiye izin
verilmez. Homosekstiel iligkiler, heteroseksiiel iligkilerin aksine, kdy icerisinde yapihir
(Kelly 1976:36-53).

Yeni Gine de Keraki toplumunda ise biitiin erkeklerin evlilik éncesi homoseksiiel
bir iligkiye tecrilbbe etmesi normal kargilanir. Hog karsilanmayan, bunun tecriibe
edilmemesidir (Ford ve Beach 1951).

Baz: toplumlarda ise homoseksiiel tercihleri olanlar icin 6zel ayncalikiar tanmr.
Ornegin, Sibirya da yasayan Chuckee’lerde, baza samanlar aym cinsten evlilik yaparlar
(Bogoras 1953:108). Bu kisiler asama agama erkek goriniimiindeki kadinlara
dénigiirler. Kadinlar gibi giyinip, hissetmeye galigirlar. Daha sonra bir sevgili bulur ve
evienirler. Aym cinsler arasindaki evlilik, Amerikan yerlileri arasinda da gorilir.
Nuer’lerde,de kadinlar birbirleriyle evienebilirler (Miller 1979:135).
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3.1.5. Ensest iliski

Toplumlarda ne kadar fazla cinsel iligkiler agisindan tolerans saglansa da, cinsel
partnerierin simifiandinimasinda daima bir sinirlandirma vardir. Yasaklar genellikle
degisik akraba kategorileri arasinda uygulanir ve hemen hemen evrensel olarak anne
baba hari¢ tiim aile bireyleri arasinda uygulamir. Modern toplumlarda ensest tabu
genellikle, gekirdek aile bireylerinden halalara, teyzelere, dayilara, amcalara kadar
uzamir ve bazilarinda ilk kuzenleri de kapsar. Ancak birgok toplulukta, paraiel kuzen
evlilikleri yasaklamrken, gapraz kuzen evlilikleri tercih edilir. Ancak, Arap Bedevi
toplulukiarinda babasoylu (patrilateral) paralel kuzen evlilikleri tercih edilir. Eski Misir
kralliklarinda ve Peru’daki Inka toplulukarinda erkek ve kiz kardesler arasindaki cinsel
aktiviteler klasik ensest iligkiler olarak gosterilir (Miller 1979:135).

Ensest tabu hakkinda degisik teoriler Miller (1979:136) tarafindan derlenmistir.
Bunlardan en gok kabul gérenleri agagidaki gibidir. Freud, psikoanalitik teorisinde, anne
ile oglu, baba ile kiz1 arasinda giiclii bir cinsel cazibenin var oldugunu ileri siirer.
Ancak, sosyallesme siireci igerisinde g¢ocuklar duygulanimi, cezalandiriima veya
anne/babay iizme korkusundan bastirmay: 6grenirler. Ancak, bu duygular biling altinda
var olmaya devam ederler. Bu nedenle, ensest tabu, yasak diirtiilere karst geligtirilmis
bir savunma sistemidir.

Diger bir teori ise, ¢ocuklukta kazamlan yakinlagmadir. Bu teori 1920 yilinda
Edward Westermack tarafindan iler sariilmistiir. Bu teoriye gore, aile bireyleri arasinda
gocuklukta kazamlan yakinlagma, onlan birbirlerinden cinsel agidan uzaklagsmalarina
yol agmaktadir. Bu teori 1970 yilinda Arhtur Wolf tarafindan, Tayvandaki iki Cin
koyiinde ele alinmgtir. Burada iki tiir evlilik yapilmaktadir. Bunlar “bityitk evlilikler” ki
burada ergin insanlar arasina aileler yardimiyla bir es segimi yapilir; veya “kiigik
evlilikler”, ki burada aile tarafindan kendi cocuguna ilerde bir es olmasi bir gocuk evlat
edinir. Bu ¢ocuklar birlikte bayutilirler. Aragtirma sonuglan, g¢ocukluklan birlikte
geomis ¢iftlerin daha az gocuklanimin oldugunu ve bu ¢iftlerde daha fazla bosanmamn
oldugunu gostermistir. Dolayisiyla Wolf (1970:515), cocuklukta kazamlan bazi
yonlerin, ilerde cinsel istekleri durdurdugunu ileri siirmektedir.

Son olarak, Aberle ve arkadaglan (1963:253-264), hayvanlardan yola ¢ikarak,
insanlardaki ensest tabuyu agiklamaya cahigmuglardir. Cahigmalaninda, aile bireyleri

arasinda hi¢ bir cinsel iligkinin olmadifi davramslardan, yogun bir ¢iftlesmenin
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olmasina kadar degisik gozlemler elde etmislerdir. Arastirmacilar, Kanada kazlan ile
yapilan galigmalarda, aym kiimeste yetistirilen kazlarn, anne-baba harig, birbirlerinden
sakmdiklarm gozlemlemiglerdir. Arastinicilar, bu tir davramslann arkasindaki nedenin,
ebeveyn ile aym cins yavrusu arasindaki rekabet olabilecegini iler siirmiglerdir. Anne
veya baba, aym cinsteki yavrusunu cinsel olgunluga erismeden kovacak ve boylece
kendisine ¢iftlesebilecegi baska bir grup bulmaya zorlayacak kadar giiclidiir. Halbuki,
insanlar da durum farklidir. Ebeveynler, hem aileyi bir arada tutacak, hem de
¢ocuklarinin  kendilerine rakip olmalanm onleyecek bir strateji gelistirmek
zorundaydilar. Iste, ensest tabu bu iglevi yerine getirmektedir.

Toplumlar ensest tabusu ile erkekler arasi dayamigmaya yeni bir bigim
kazandirmiglardir. Amag, ensest tabusu sayesinde evlilik yolu ile yeni baglar kurmaktir.
Arapesh toplumundaki inanca gore, ‘eger kiz kardesinle evlenirsen, hi¢ bir zaman bir
kaynin (kiz kardesin kocasi) olmaz boylece senin ile beraber ¢alisacak beraber
avlanacak ve sana yardimci olacak biri de olmaz”. Ensest kuralinin (yasaginin)
temelinde ailenin bir arada tutulmas: istegi yatmaktadir. Ayrica ensest, toplumun tim
genglerini gayri insani ve gayri ahlaki duruma kars: korumay: amagclar (Mead 1996:199-
200).

Giiney Afrikadaki, Saha of Colombia’da bir¢ok toplum tarafindan kabul
edilemeyen bir evlilik yapilir. Burada her bireyin yaganm boyunca en azindan iki evlilik
yapmasi tercih edilir. Erkek ikinci evliligini genellikle, kansimn ilk kocasindan olan
kiz1 ile yapar. Boyle bir evlilik anne-kiz evliligi olarak adlandinlir. Genelde Saha
bireyleri, evlilikierini farklh klandan yakin akrabalar arasinda yapmay: tercih ederler
(Miller 1979:136).

Trobriand adalarinda bir klan i¢indeki bitiin kizlar ve erkekler birbirleri ile kardes
olarak goriiliirler. Bunlarin cinsel iligkiye girmeleri kabul edilemez bir durumdur. Bu tir
bir durumun hastalik, ugursuzluk ve felaket getirecegine inamlir. Bu kural, ayrica,
ekzogaminin temelini de olugturur. Bu kuralin varh@, higbir zaman ihlal edilmedigi
anlamina gelmez. Ashnda, bu durum kimse tarafindan bilinmedifi siirece bir cezas
yoktur. Ancak, ensest iliski toplum o6niinde dile getirildiginde ve bu tir bir iligki
yagayanlar toplum o6niinde suglandifinda, yasalar iglemeye baslar ve bitin klan
bireyleri bu ¢iftin kargisinda yer alirlar. En biyilk su¢ birinci dereceden kuzenlerin
cinsel iligkiye girmesidir ve intihar etmek gibi trajik sonuglar dogurur. Trobriand
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adalarinda aymi klan iginde evienmek s6z konusu bile degildir (Malinowski 1969:77-
84).

Pasifikte, Avustralya’nin kuzeydogusunda yer alan Vanuatu takim adalarindan
biri olan Malekula adasi kabilelerinden Biiyiikk Nambalar’da, reisin yakin erkek
akrabalarimin reisin karilariyla konusmasinin yasak olugudur. Reisin en buyik erkek
¢ocugunun, reisin eglerinin yanina gelip konusmas: yasaktir. Benzer gekilde, erkek
kardeglerin en biyiiginin kendisinden sonra gelen kardeslerinin kanlanyla
konusamamasidir. Kiigitk kardegler ise, agabeylerinin esleriyle konugma ve goriigme
hakkina sahiptir. Eger agabey oliirse, dul kalan karis1 bir sonraki kardesle evlenir. Bu
erkek kardes evliyse bile onun ikinci karist olur. Kadimin ¢ocuklan da yeni kocamn
bakimi altina girer (Paksoy 1989:46).

Bu nedenle olsa gerek, Biiyiik Namba kabilesinde “amca” kelimesi yoktur ve
bunun yerine “kiigiik baba” denir. Freud (1984)’un iinlii “Totem ve Tabu” adl1 kitabinda
yer alan alintida bu durum soyle 6rneklendirilmektedir (Paksoy 1989:46-47).

“ Yeni Herbid adalarindan (Vanuatu) Leperes’te (Buginkii Ambae
adasi) ergenlik ¢agma gelen geng erkek babaevini terk ederek, diizenli
olarak yiyip igebilecegi Nakamala denilen, sadece koyiin erkeklerinin
toplandigr bir nevi kdy evinde yatar kalkar. Bu gencin, kiz kardesi evdeyken
babaevine gitmesi, kiz kardeginin adim anmas1 yasaktir. Benzer gekilde,
yolda rastlamas: durumunda, kiz kardeginin saklanmas: veya kagip

uzaklagmasi gerekir.”

Paksoy (1989:47-48), misyoner G. Fox tarafindan kaleme alinmis olan “Biyik
Nambalarda Séylenmesinden Kaginiimasi Gereken Terimler” (Vanuatu Cultural Center,
Port Vila, Vanuatu) adh kitaptan yaptift alintilarda, bu kabilede kadinlann 6zel bir
kelime dagarciina sahip oldugu belirtilmektedir. Caligmada ayrica, bu 6zel kelimelerin
erkeklerce bilinmedigine deginilerek, erkeklerin bulundugu ortamlarda bazi egya ve
davramslar igin kendilerine 6zgi kelimeleri kullandiklanndan soz ediiiyof. Yine aym
eserde, kadinlarin evlendikten sonra kocasimin erkek kardesleri, kayn pederi ve erkek
yegenleriyle olan iliskilerini sifira indirmek zorunda oldugundan, herhangi bir nedenle
dahi olsa bu kigilerin isimlerini s6ylemesinin hatta bu isimleri ¢agnigtiracak kelimeleri
kullanmasimin bile yasak oldugunu belirtirr Bu nedenle, kadinlar kendi ozel
dagarciklarindaki kelimeleri kullanirlar.
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3.1.6. Irza Gecme

Insan oglu diger birgok hayvanin aksine her dénem ciftlegebilmektedir. Daha da
ilginci, erkekler uyariimamig bir kadin ile cinsel iliskiye girmekten ka¢inmaz ve bunu
zorla yapar. Tecaviiz ozellikle evli ciftler arasinda goriilmektedir. Omegin, Amazon
vadisinde veya Yeni Gine daglik kesimlerde yasayan topluluklarda kadin, cete
tecaviizleri (gang rape) yontemi ile “yola getirilmeye, uysallagtirilmaya” ¢ahisilir. Bu
yonteme siradan erkeksi tehditlerin kadin icin islemedigi diaginuldagt durumlarda
bagvurulur. Bir Mundurucu erkegi “biz kadinlanmizi muz ile ehlilestiriyoruz,” demistir
(Rubin 1975:163; Murphy 1959:195; Reiter 1975:15). Benzer sekilde, Iatmul erkegi,
durmadan tecaviizden konusur ve savunmasiz bir kadma tecaviiz etmenin hayalini
kurar. Ancak, buradan 6zlenen sey, disipline edemedigi karisin1 tecaviiz ederek boyun
egdirmektir (Mead 1996: 203).

Yerkiirenin belki de en ilging irza gegme yoéntemi Samoa toplumunda
gorilmektedir. Aslinda bu yontem pek sik gorilmemekle birlikte, gegmiste sosyal bir
olgu olarak benimsenmistir. "Moetotolo” denilen bu irza gegme olayi, istedigi kizla
evlenmesine izin verilmeyen geng erkegin, kiz1 almak i¢in bagvurdugu bir yoldur. Geng
asik geceleyin sevdigi kizin kulibesine gider ve kiz uykudayken, igaret parmag: ile
kizin kizhk zanim bozar. Bunu Onlemek icin aileler kizlanm genelde kuliibenin ig
taraflaninda yatinrlar ve yanlaninda vagli bir kadin eskort olarak yatar (Paksoy 1989:
133-134).

3.2. Dogum

Dogum, her kiiltirin kigiye kazandirdiklarn dogrultusunda yasanir. Insanin
tremesi hakkinda, hemen her toplumun kadin ve erkek bireylerinin viicutlarinin
fizyolojik farkhiliklarmin anlamlarimi ve Greme sistemlerinin 6nemini &@rendiklerini
soylemek yanlig oimaz. Bazi toplumlar gocuk dogurmay: tehlikeli goriirken Aztekler’e
gore ‘cennet’ savasta olen erkeklerin kanlan ve dogum yaparken can veren kadinlarin
kanlan ile ‘kirmiziva’ boyanmustir. (Mead 1996:236-237).
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Dogum, her toplumda oldugu gibi ilkel toplumlarda da Gnemli bir olay olarak
goritkiir. Cok az toplum da kadin kendi bagina yardim istemeden dogumu gergeklestirir.
Cogunlukla, dogum esnasinda gebe kadina yardim edecek kendisinin veya kocasinin
kadin akrabalan veya kabile ebesi hazir bulunur. Ancak, her kiiltiirde dogum ile ilgili
kural, gelenek ve tabular vardir.

Mead (1996:86-87), inceledigi yedi toplumun (Samoa toplumu, Admiralty
adalarinda yasayan Manus halki, Yeni Gine’de yasayan Mundugumor halki, Yeni
Gine’nin kuzey bati kiyilaninda yasayan Arapesh halki, Yeni Gine’de yasayan Iatmul
halki (kafa avcilar), Tchambuli Halki, Bali Halki) hi¢ birinde hamileligin gizlendigini
saptamamigtir. Ancak, Bali toplumunda, ¢ocuklar cadilarin yeni dogan g¢ocuklan
kagirdiklan hikayeleri ile korkutulurlar ve kesinlikle dogum olayindan uzak tutulurlar.
Arapesh toplumunda da yine ¢ocuklar dogumu gormemelidirier. Samoa’da ise merakls
cocuklar taglarla uzaklagtinimaya caligilsa da merakin kiigik goézler dogumu
gozetlemeye cahigirlar.

Biyitkk Nambalarda, evli bir kadin dogum oncesinde dogumuyla ilgilenen kadina
gegmisteki tiim giinahlarmi itiraf ederek bunlardan annmak zorundadir. Béylece, kétii
ruhlann ¢ocugun digiik olmasi veya 6lii dogmas: engellenmeye galigilir. Veya, ruhlarin
gazabi dogacak ¢ocufun pesini birakmayabilir. Kabile yasalan erkekler igin giinahlarin
itirafi konusunda bir yaptinm getirmez (Paksoy 1989: 52-53).

Biyik Nambalar da, dogumu izleyen ilk 10 giin annenin yathf kuliibeye kabile
ebesiyle annenin yakim birkag¢ kadmn diginda kimse giremez. Bebek babaya bile kapmin
esiginden bir an gosterilir. Onuncu giin dolunca, bebek térenle disan gikarilir ve
kabilede iyi huyuyla tammnan bir kisi aile tarafindan davet edilerek bebegin agzina bir
damla su damlatihir. Béylece, bebegin de buytnce iyi huylu olacagina inanilir (Paksoy
1989: 53).

Biiyilk Namba’'larda kabilesinde bahsedilen gebelik ve emzirme dénemine iligkin
yasalar Kicitk Namba kabilesi iginde gecerlidir. Kiigitk Namba kabilesi toreleri kadinin
gebelik ve emzirme déneminde cinsel iligkide bulunmasini kesinlikle yasaklar. Domuz,
ucan tilki denen bir tiir yarasa, yerel bir giivercin ile kara yengeci gibi hayvanlarin
etinden yenilmesinin sakincali olduguna inanilir (Paksoy 1989:79). Kugitk Nambalar da,
gocuk dogduktan sonra birkag hafta daha annesiyle beraber kuliibede kalir ve disariya

¢ikartilmaz. Surenin bitiminde annenin erkek kardesi bebegi hindistancevizi siitiiyle
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yikar. Bu, bebegin dogum sonrast ilk yikanmasidir. Ardindan, annenin erkek kardesi
(dayis1), bebegin kulagina kendisinin segtii ismi fisildar. Sonra baba, karsina bir
domuz hediye eder ve bu domuza da bebegin ismi verilir. Dogum igleminde bir gecikme
olur ve bebegin geimesi gecikirse, dofumu yaptiran kabile ebesi bir takim bitkilerden
hazirladit ilact anneye igerir. Bu ilacin kokusunu alan ¢ocugun daha fazla anne
karminda durmayacagina inanilir.

Lohusallik ve emzirme siiresince kadimin agir igler yapmas: dogru bulunmaz, hatta
bu donemde kadin kuliibesinden digan bile gikartilmaz (Paksoy 1989:79). istenmeyen
gebelikierin  soniandinlmasi i¢in kadinlarin  birtakim geleneksel yontemleri
bulunmaktadir. Bazi yerel otlardan, bitkilerden yapilan ilaglari igmenin yam sira,
afactan yere atlamak, timsekleri ziplayarak agmak gibi fiziksel yoOntemlere da
bagvurulur (Paksoy 1989:80).

Trobriand adalannda, ilk kez dogum yapan kadinlar igin bir toren yapilir ve gebe
kadina bir ot etek ve ottan yapilmig bir manto hediye edilir. Daha sonra bu giysiler
buyiler soylenerek afsunlamir ve gebe kadina giydirilir. Gebeligin sonuna dogru, anne
adayr dayisinin veya babasinin evine gider ve dogumu orada yapar. Dogum am
yaklaginca erkekler evi terk ederler ve kadinlar dogumu yaptuirirlar. Anne ve gocuk iki
ay kuliibede kalir. Cocuk konusana kadar (yaklagik iki yil) anne ile babamin cinsel
birliktelifi s6z konusu degildir (Malinowski 1992:179-185). Benzer térenler
Avusturalya’lh Aboriginler arasinda da gorilir. Ilk dogumdan sonra kadinlar torenler
diizenleyerek ve sarkilar s0yleyerek totemlerinden annenin ve bebegin giiglii ve saglikli
olmalarim isterier (Rohrlich-Leavitt ve ark. 1975:122).

Papua Yeni Gine’de yasayan Kafe toplumunda, dofum esnasinda kaybedilen
kanin potansiyel bir tehlike olduguna inanilir. Bu kamn bagka kimselere zarar vermeden
once toplamp biran once atilmasi gerekmektedir. Dogum esnasinda akan kan gibi,
plasentanin da tehlikeli bir madde olduguna inamlir. Gébek kordonu kesildikten sonra,
plasenta digerlerinin kazara dokunmasim 6nlemek amaciyla topraga gomiliir. Dogum
gergeklestikten sonra kadmm kendisini ve yeni dogmug bebegini iyi bir gekilde yikar.
Dogum, kadinin periyot donemini gecgirmesi igin insa edilmig bir kuliibede gergeklesir.
Anne ve bebek dogumdan sonra bir hafta kadar burada kaldiktan sonra evlerine
donerler. Evde yaklagik bir ay boyunca digsan ¢ikilmaz, ta ki bebegin gozierinin
“temiz/agik)” oldugundan emin oluncaya kadar. Bu durum, bebegin dig diinya ile
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tanigmaya hazir oldugu anlamina gelmektedir. Guindiizleri erkek ve kadin komsular, ve
dostlar bebegi ve anneyi ziyarete gelirler. Ancak, kadinin yemek pisirmesi yasaktir, ve
kocast ile aym evde kalmayabilir (Faithorn 1975:135-136).

Nayar toplumunda, kadin hamile kaldiginda bir veya birden fazla kocasinin
babali@1 kabul etmesi gerekir. Bu, dogumda ebeye verilen bahgis ile resmiyet kazanr.
Her kimse dogan ¢ocugun babahigim Gstlenmemis ise kadinin yanhs bir kasta ait birey
ile iligkisi oldugu kabul edilir, cezalandinlir veya oldiiriilir. Dogum bahsisi 6dendikten
sonra, babanin/babalann ¢ocuga karyn higbir yasal ve ekonomik higbir yikiimliligi
kalmaz. Kadin ve gocuklarin gecimi, ana soylu sistem iginde kadinin ailesi tarafindan
kargilanir (Miller 1979:138-139).

Her ne kadar birgok toplumda yeni dogan bebek sevingle karsilanir ise de, bazi
toplumlarda, 6zellikle avci-toplayic: olanlarda, eger ilk ¢ocuk ile ikinci arasindaki siire
¢ok az ise ikinci ¢ocuk Sldurilir. Kuzey Alaska Eskimolarinda bazen gocuk daha isim
bile verilmeden, yani toplumun bir Gyesi olmadan, annesinden alinir ve atilir. Boylece,
cocugun yiyecek toplamada ayak bagi olmasi onlenir. Bazi Avusturalya kabilelerinde
ise birinci dogan ¢ocuk yiirimeden ikincisi dogdugu zaman, ikinci gocuk tekrar daha
uygun bir zamanda dogmasi i¢in tekrar ruhlar diinyasina geri génderilir (6ldiirilar)
(Brown 1963:50). Dinyada ¢ok fazla kiz ¢ocugunun bulundugu inanisi nedeniyle,
Eskimolar’da kiz ¢ocugunu 6ldarme gelenegi de bulunmaktadir (Mead 1996:198).

Babaerkil toplumlarin gogunda erkek ¢ocugu kiz gocuguna tercih edilmektedir.
Cinkii bu toplumlarda erkekler, politik ekonomik, sosyal ve ideolojik giigleri ellerinde
tutmaktadirlar. S6yle ki, ekonomik araglar erkekler tarafindan kontrol edilmekte, politik
liderlikiere erkekler getirilmekte, miras, soy ve benzeri isler erkekler iizerinden
yuritilmektedir. Kadinlar ise butin bu yonlerden erkekliere bagimhdirlar ve erkekler
tarafindan verilen gorevleri yerine getirmekle yitkiimlidiirler (Miller 2001:1083-1095).
Bu nedenle, babaerkil yapiya sahip Asya ilkelerinin pek ¢ogunda (Kore Cumhuriyeti,
Cin, Pakistan, Hindistan, Tayvan) erkek ¢ocugu tercih edilmektedir. Hindistan da ise,
evlilik esnasinda kiz tarafimn altina girdigi ve damat tarafina vermekie yitkiimli
oldugu ekonomik sorumluluk kiz ¢ocuklarinin istenmemesinin bir diger nedenidir. Bu
amagcla, dofum Oncesi fotisun cinsiyeti belirlenmeye caligiimakta, kiz gocuklar
dogmadan once aldinlmaktadir. Bu durum, 1980’lerin baslarindan beri birgok Asya
iilkesinde artiy gostermigtir. Son 20 yilda ise 8-10 milyon kiz ¢ocugu fotusu dogmadan
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aldinimistir  (Miller 2001:1083-1095). Bunun nedeni olarak, tiptaki teknolojik
gelismeler sayesinde (ultrasound, amniyosentez, sperm ayrilmas: gibi) fotusun
cinsiyetinin belirlemedeki kolayliklar ve bu iilkelerde ekonomik refahin artmasi ile elde
edilen ekonomik kazanclarnin kime kalacagi sorusunun ortaya ¢ikmasi, gosterilebilir.
Ciinkii kiz gocuklarinin digevlilik nedeniyle evlenip gitmesi s6z konusudur.

Her ne kadar bu ulkelerde, kiz ¢ocuklarinin dogmadan aldinimasini 6nlemek igin
fotusun cinsiyetinin saptanmasi amaciyla bu tekniklerin kullaniimas: yasaklanmg ise de
dogan erkek g¢ocuklarimin sayisiin kiz gocuklarindan fazia olmas: yasalann bu
uygulamanin dniine tamamiyla gegcemedigini gostermektedir (Miller 2001:1083-1095).

Baz arastiricilar, kiz ¢ocugu fétusunun dogmadan aldinlmasinin, bu tlkelerde
gelecekte ciddi sorunlara yol agacagim iddia ederken, digerleri kiz ¢ocugu sayisimin
azalmasinin evienecek es bulmakta sikintiya neden olacagindan gidisatin tekrar tersine
donecegini savunmaktadir. Bazi aragtiricilar ise, modernlesme ve egitim ile ateerkilligin
ve dolayisiyla bu durumun kendiliginden yok olacagim ileri siirmektedir. Ancak,
yapilan g¢aligmalar, moderniesme ve egitim ile saglanan iyilesmenin oransal olarak
erkek gocuklarda daha belirgin oldugunu géstermistir. Yine de, baza arastincilar kiz
¢ocugunun dogmadan aldinlmasimn, gegmiste oldugu gibi dogduktan sonra
Sldiriilmesinden (infanticide) daha ilimhi oldugunu belirtmektedir (Miller 2001:1083-
1095).

Erkek, dogumu seyretmesine izin verilsin veya verilmesin kendi payina diigeni o
kiiltiiriin dogrulan dogrultusunda yerine getirir (Mead 1996:236-237). Iikel toplumlarda
kocamn dogumdaki rolii de@isik ortaya ¢ikmaktadir. Bazen akiif rol olmas: beklenirken
bazen de ayak altinda dolagsmamas: istenir. Bazi kabilelerde, 6zellikle Giiney Amerika
Yerlilerinde, baba, dofum sonras: bir dizi gelenegi yerine getirir. Her ne kadar farkhi
uygulamalar varsa da, esas olarak erkek yatafina yatar, bazen de dogum sancisint
simule eder, ve anne yatagindan kalkip islerini yapmaya baslayincaya kadar orada kalir
(Brown 1963:51).

Baz toplumlarda ise hem dofum yapan annenin hem de ¢ocufun savunmasiz
oldugu ve seytani ruhlardan korunmas: gerektigi inanci vardir. Ornegin, Trobriand
adalar erkekleri, kara biyiiyi kovmak igin geceleri gebe kadimin bulundugu kuliibenin
oniinde nobet tutarlar (Malinowski 1992:179-185). Kiigiik Nambalar’da dogum

sirasinda baba adayinin annenin dofum yapti kulitbenin 6niinde bir agagt bir yukan
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mzli izl gidip gelmesi gelenekiendir. Boyle yapilirsa dogum isleminin daha gabuk
gerceklesecegi diiginiiliir (Paksoy 1989:80-81).

Delaney’in 1984 yilinda yapmis oldugu doktora tezini baz alarak kaleme aldifs
“Tirk Koy Toplumu” iizerine yaptifii antropolojik arastirma da belirttigi gibi: tohum ve
toprak, aslinda olduk¢a masum (giinahsiz) benzetmeler gibi goriinseler de oldukca
zengin bir anlam tagimaktadir: Her iki kelime dogal olarak anlam bitiinliigi tagisalar da
ayri iki simfi temsil ederler, hiyerarsik olarak swralamrlar ve farkh iki gekilde
degerlendirilirler. Tohum ile betimlenmek istenen; erkeklerin, ilk yasam kivilcimim
saglamalan ve bu yolia ¢ocufun yaratiimasinda esas kimlige sahip olmalandir. Toprak
ile betimienen kadinlar ise; tipki tohumun geligmesine ve biiyliimesine yardimec1 olan
toprak gibi, ¢ocugun yetigmesinde rol oynayan taraftir. Delaney (1991:8), bu
betimlemenin bin yillardir Bati’daki geleneksel, halkin ¢goguniukia inandifz hakim teor
oldugunu belirtir. Incil’de ve Aristotle’dan Freud’a dek saygin tiim yazarlarin
eserlerinde yer alan bu betimleme kusaklar tarafindan tekrar tekrar okunmus; siirlerde,
sarkilarda ve dinsel dilde yerini almug; bu teori ve sembollestirme davramglarnimiza,
defier yargilanmiza, kanunlarimiza ve kisaca bizi giunlik hayatimizda etkileyen tiim
olgulanmiza niifuz etmis ve etkilemistir.

Delaney (1991:8-9)’e gore, erkege atfedilen bu istiin yaratma ve yagam verme
yetisi sembolik olarak Tann ile benzegtirilmektedir. Oysa, kadinin malzeme saglama
yetisi ise toprakla yani Tann tarafindan yaratilanla benzestirilir. Burada devreye,
cinsiyetin kosmolojik boyutu girmektedir ki bir bagka tarifi ile kosmolojinin cinsiyet
ayrimi (kadinsallastiriimast ve erkekselligtirilmesi) bakig agist olugmaktadir.

Dogum Bati’daki algilanma seklinin dinyaya gelmek oldugunu ve Tirklerin 6bur
diinya olarak adlandirdifi yerle yan yana konulamaz. Bat1 i¢in bu diinya en iyisi ve en
miitkemmelidir ve bir gergektir (Delaney 1991:59). Oysa, Delaney’in aragtirmasina konu
olan Tiirk kéylileri igin 6bur diinya her zaman var olagelmig bir gergeklik olmamn
Stesinde bu diinyadan daba onemli ve deger verilen bir mekandir. Diinya, Delaney’e
gore, kadin viicudu ile 6zdeglestirilir yani kadin gibi ayartici, tohumun atildifi, yash bir
cadidir. Diinyaya ait olma ve viicuda ait olma olgular: kadincadir. Giizellik ve verimlilik
(dogurma yetisi) zamanla kaybolacak ve fiziki ve materyalistik olgular zamania
erozyona ugrayacaktir, Bu dinyadaki yasam kisadir tipki rahimdeki dokuz aylik kisa
siireg gibi ve bizler oliimliileriz bir giin yok dliip gidecegiz tipki diinyanin kendisi gibi.



Tim bu gikarimlardan sonra, dogum, olduk¢a karmagik (kargik, kararsiz) bir hal
almaktadir. Bir yandan, bu toplum igin ¢ocuk sahip olunmasi en ¢ok arzu edilendir ve
¢ocuk sahibi olmak yasamn amagclarindan biri olarak goriliir ki kadin dogurmak igin
yaratilmigtir inanci hakimken 6te yandan, diinyaya gelmek bir anlam ile siirgiin olarak
degerlendirilir. Ayrica, diinyaya gelis yontemi kadimn cinsel orgam vasitast ile
gerceklestiginden, dogum bir anlamu ile de utang vericidir (Delaney 1991:59).

Dogumun bu karmagik yapisindan dolayr Tirk toplumunda dogum glnleri
genelde bilinmez ve kutlanmaz ve hatta unutulur. DoZum giinii kutlamak yerine 6liim
yil doniimleri hatirlamir ve amibir. Oliim bu kiiltiirde, Hiristiyanliktaki vaftiz edilmenin
aksine, ikincil diinyaya gelmenin bir yoludur ve yiice dogumdur. Oliime iligkin inang ve
uygulamalar, iireme ve dogum ile ilgili inang ve uygulamalarla iliskilendirildiginden;
doguma iligkin her tiirli tartigma, 6liim ve obur dinya (ahret) ikilisi ile iliskilendirilerek
ve bu baglamda anlamlandiriimahdir (Delaney 1991: 60).

Delaney (1991:60), ‘dogum’, ‘dogurmak’, ‘dogmak’ ve ‘dogu’ kelimelerini
irdeler ve bu dort kelimenin ‘doga’ (nature) kelimesinden kaynaklandigin: ileri siirer.
Ancak, alan aragtirmas: sirasinda ‘doga’ kelimesinin Tirk koylilerini anlam agisindan
rahatsiz ettifini gézlemler. Koyliiler ‘tabiat’ kelimesini kullanmay1 yeglerler. Tabiat
kelimesi Tiirkce’ye Arapgadan gelmistir. Massignon (1968:315), tabiat kelimesinin
mithir anlam tasidigimi ve Kuran’da bu kelimenin algaltict bir anlamda kullamiidigini
ve Tanri’mn yarattikianm kiigimser bir ifadesi oldugunu 6ne siirer.

Tann insana, ruh ve iyiyi kotiiden ayirma yetisi vermigtir. S6z konusu Tirk
koylilerinin ‘tabiat’ kelimesine yiikledikleri anlam tireme inamiginin (yaratilmanin)
Tann tarafindan bahsedildigidir. Ureme ‘doganin” bir eseri degildir. Hayatim fiziksel ve
materyalistik 6zellikleri ve insamn viicudu “diinya’ kavramu ile tammiansa bile, hayatin
6zt ‘Obir dinya’ ile tammlanmaktadir. Ruhumuz, cammiz, 6ziimiiz Tanri’dan gelir ve
erkek ‘tohumu’ ile yasama gegirilir. Ote yandan, besleyen, bakan ve biyiten kadin
sadece vicudunu kullamr. Kadinlar ve erkekler camn ve ruhun fiziksel diinyaya
giriginin birer aracilandiriar (Delaney 1991:60).

Turk kéyinde dogum sessiz bir bigimde gerceklesir. Koyliiler dogumu zor olarak
gormezler (Delaney 1991:60-61) ve dogum kadin igidir. Genelde dogum sirasinda ebe
ve kaynana vardir gebe kadinin yaninda. Gizlilik esasma uyulur ki gizlilik daha 6nce
bahsedilen ‘utang’ duygusundan kaynaklamr. Oyle ki gebe kadin kendi gebelifini
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‘hastalik’ olarak gorir. Kadimn dofumun sonlanmas: ile beraber ‘kurtulduguna’
sevinmesi ashinda asil yaratiima nedeni olan gocuk dofurma fonksiyonunu yerine
getirerek kocasimn ailesi nezdinde kendi varh@im onaylatmasi anlamina gelmektedir
(Delaney 1991:60-64).

3.3. Ebeveyinlik ve Cocuk Yetistirme

Her toplumda oldugu ilkel toplumlarda da gocuklann yetistirilmesinde anne ve
babamin gok onemli rolleri vardir. Anne ile gocuk arasindaki inkar edilemeyecek bir
biyolojik bag bulunmaktadir. Ancak, babalik toplumdan topluma degZisebilmektedir.

Spencer ve Gillen (1899) yaptiklan alan aragtirmalaninda bazi Avusturyah yerli
gruplanin ‘baba’ (paternity) kavramina sahip olmadiklarim saptamiglardir. Aymi durum,
I. Diinya Savast sirasinda alan aragtirmas: yaptig1 Trobriand Adas: Sakinleri arasinda da
mevcuttur ve bu saptama Malinowski (1992) tarafindan daha ¢ok gimsigina ¢ikariimig
ve yeni tartigmalara yol agmagtir.

Malinowski (1992:22) ‘baba’ kelimesinin diger kultirleri tartisirken
kullaniimasinin tehlikelerine dikkat ¢ekmigtir. Malinowski ‘Kuzeybatf: Malinezya'da
Vahsilerin Cinsel Yasami” isimli kitabinda soyle der:

“tbu kitabimda) kullandigun ‘baba’ kelimesi Bati Kiltiiriinde bizim
kullandigmmiz hukuki, moral ve biyolojik anlamda algilanmamalidir.
Burada kullandigmm ‘baba’ kelimesi bu kitabimda anlatilan toplumun
ozellikleri cergevesinde algilanmalidir. Her ne kadar “baba”, bir
Trobriandh icin, annenin kocasi, evdeki kendine bakan sefkatli adam
gibi bilinen “baba” kavrammndan fakli degilse de, cocuk biiyiidiigi
zaman, babaswmn ashnda, varolan anaerkil diizende, annesinin
akrabalar: tarafinda bir yabanc: olarak kabul edildigini Ogrenir. Bu
asamada, annesinin erkek kardesleri (dayilar) cocuk iizerinde daha fazla
otorite kurarak ve hak ederek, babasin onemsizlestiririler”

Trobriand adalarinda ¢ocuklar Gizerinde iki tiir iliski kurulur, Anne hakk: ve Baba
sevgisi. Anne hakki, ilkel kurallara goére, en 6nemli haktir ve biitiin geleneklerin ve
sosyal kurumlarin temelini olusturur. Bu kurala gore, soy ve akrabaliklar anne

tarafindan yiirimek zorundadir. Dolayisiyla, gocuklar ve baba arasindaki biyolojik bag
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gozardi edilir. Babanin gérevi ¢oguniukla, gocuklarini ergenlifie kadar korumaktir. Bu,
evlilikte patrilokal yerlegsmenin bir sonucudur. Ciinkii kadin, eviendikten sonra kendi
klanindan uzaklagir ve kocasinin yanina taginir. Dolayisiyla, bu yeni mekanda kendisini
ve ¢ocuklarim koruyacak bir bekciye ihtiyag duyar. Yine bu kurala gore, erginlie
ulasan erkek g¢ocuklar evlerini terk etmek ve annesinin klaninin, yani dayisimin, yanina
gitmek zorundadir. Bu durum, her ¢ erkegin de isteklerinin aksine igler. Bu nedenle,
erkek ¢ocugun babasinin yaninda kalma istegi ve babamin ¢ocuguna olan sevgisi baba
yamnda kalma egilimini artinr. Her ne kadar kesin kurallar, erkek ¢ocugun annesinin
geldigi koyin bir iiyesi ve babasimn sadece bir yabanci (fomakava) oldugunu
emrederse de, uygulamada gocuk baba koyiinde kalabilir ve buranin bir vatandag: gibi
davranma serbestisi de saglamir. Torenlerde, 6lim térenlerinde, festival ve savaslarda,
erkek ¢ocuk dayisinin yaminda olmak zorundadir (Malinowski 1969: 107-109).

Ancak, ergenlige ulagmus erkek gocugunu yamnda tutmak, hatta eviendikten sonra
bile, genel bir uygulamadir. Bunun gergeklestirmek igin, kesin belli sartlarin yerine
getirilmesi gerekmektedir. Omegin, erkek gocuk babasimn yam evini doldurmak ile
yikimliadir. Cinkii, anasoylu bu toplumlarda iretilen iriiniin ¢ofu annenin
akrabalarina gider. Cocugun sefin oglu olmasi durumunda, babasinin evinin civarinda
bir ev yapabilme izni de verilebilir (Malinowski 1969:107-109).

Yasamim siirdiirmesi i¢in, baba tarafindan ogluna, kendi arazisinden bir parga
verilir. Cocugun, ayrica, babasimn kanosunda bir yeri vardir ve kendisine balik tutmak
i¢in ekipman da verilir. Bir kural olarak, baba daha ileri gidebilir ve ogluna koyde baz
ayricaliklar ve hediyeler verebilir (Malinowski 1969: 107-109).

Nayar toplumunda, dogan gocuklar igin annelerinin biitiin kocalart onlar igin aym
mesafededirler ve onlan “Efendi” olarak gaginirlar. Aralarinda bilindik bir baba-gocuk
iligkisi yoktur. Ancak, torensel koca, babalik talebinde bulunmasa bile dogan ¢ocuklar
tizerinde hak sahibidir. Cocuklar ve kadin, térensel kocanin 6liimii iizerine yas tutarlar.
Goraldiigi tzere, Nayar evlilifinin fonksiyonu sadece kadin ve gocuklarinin térensel ve
yasal anlamda toplum igindeki statiilerinin taninmalarim saglamaktir (Miller 1979: 138-
139).

“Babalik” sifat1 veya bir ¢ocufun babas: olmak “birinin babast olmak™, “birini
viicuda getirmek anlamiarini tagi’”: babalik (paternity); birincil, yaratica ve viicuda

getirici roldir. Burada yine erkegin (the male) bir insan m1 yoksa baba Tanr1 m: (God
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the Father) oldugu tartigmas: giindeme gelir ki her ikisi de aym anlamdadir (Delaney
1991:11).

Barnes (1973:61-73) hakh bir sekilde konuya su bakig agisim getirmigtir,
“fizyolojik anlamdaki babalik bir gercekliktir ki gimdiye dek kimse nedenini
bilememistir”. Antropologlarin babalik konusundaki inamslart bilimsel buluglara
dayanmamigtir. Dahasi, antropologlar, bir erkefin  ¢ocuguna fizyolojik olarak
baglantisinin varlifinin yam sira erkegin ¢ocufu viicuda getiren yaratict roliinii de
benimsemiglerdir.

Insan olmanin gereklerini égrenmeyi siirdiirdiiiimiiz tiim bu geleneksel yapinin
temeli ailedir. Aile sayesinde, gen¢ erkek kusaklar boyunca, besleme ve bakma
sorumlulugunu (ahigkanliini) 6grenir ve kendi biyolojik erkeklik durumu iizerine bir de
ebeveyn roliinii ekler. Zaman zaman, savas, kolelik, devrim, aghk, hastahik durumlan
nedeniyle aileler parcalansa ve erkek besleme ve bakma sorumlulugundan uzaklagsa da
varolan durumlar ortadan kalkinca erkek yine eski aligkanlifina doner. Bunun en giizel
oregini Mead Amerika Birlesik Devletleri’nden verir. Siyah koleler birer damizlik
hayvan gibiydiler. Cocuklar babadan kopartilip satildiar. Bu durumun etkisi Mead’e
gore hala emekgi siyahlar arasinda etkisini siirdirmektedir. Bu etki, annenin ve
anneannenin bakim ve besleme sorumlulugunu listlenmesidir. Siyahlar arasinda egitim
diizeyinin ve refah seviyesinin yikselmesi ile beraber orta simf Siyah baba, besleme ve
bakma sorumlulugun belki de agin derecede Ustlenmigtir (Mead 1996:192-193).

Mead (1996:114-118) cocufun yetigmesinde kultirden kiltire buyik farklhiik
oldugunu vurgular. Dolayisiyla, pratik olarak, biitiin toplumlar da gocuk yetistirmenin
amaci, tam bir yetigkin olmadan oOnce ¢ocufa belirli davramis bigimlerinin
Ogretilmesidir. Boylece, ¢cocugun iginde biyiidigi topluma kolayca uyum saglamasi
saglanir. Biiyiime stiresi boyunca gocuk, biyilkk oranda cinsiyeti ile de iliskili olarak,
yeme igme, temizlik, konugma bigimi, hitap sekli, aile ve toplum igindeki davranislarina
kadar yasamin bir ¢cok alamyla ilgili bir dizi kural 6grenir (Brown 1963: 52).

Cocuklann topluma uygun olarak yetigtiriimesinde ebeveynierinin roli oldukca
buyiktir. Ebeveynler ile gocuk arasindaki iligki dogum ile baglar. Arapesh toplumu
dogan gocugu degerli ve bakima muhtag kiciik bir yaratik olarak gériir. Sadece anne
degil baba da ¢ocugu korumak ve bakmak igin gaba gosterir. Dogumdan sonra, baba da
iglerini birakir ve annenin yanina uzamr. Anne gezmeye ¢iktifinda bebegini g6gsiniin
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altinda bir kundakta kendisi ile birlikte dolastirir, acikmasa da ¢ocugunu sik sik emzirir
(Mead 1996:65). Oysa, Tatmul toplumunda gocuk birkag hafialik olduktan sonra, annesi
onu yaninda gezdirmez. Aksine, bebegi kendinden uzakta yiksek bir tezgahin Gstiinde
birakir. Acikan bebek, annesini ikna edinceye kadar aglamak zorundadir. Anne,
bebeginin aciktifina inandiktan sonra onu emzirir (Mead 1996:69). Mundugumor
toplumunda ise kadinlar hamile kalmaktan ve gocuklardan nefret ederler. Bu nedenle,
cocuklarim sert sepetlerin iginde tagirlar. Biraz buyiiyen gocuklanmt ise omuzlarinda,
memelerinden uzak bir nokta da tasirlar. Cocuklar sik stk a¢ birakilir ve ayakta emzirilir
(Mead 1996:69).

Mead (1996)’e gore, i¢ toplumdaki bebek bakim sekilleri, ¢ocufun ilerdeki
kigiliginin olugmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Arapesh toplumunda 12-14 yasina
gelen ¢ocuk, anne ve babasinin kendisine gosterdigi ilgi ve alakayi begik kertmesi ile
evlenecegi kizi elleriyle beslerken de gosterir. Bu davramsg sitili ve psikoloji evlilige de
yansir. Geng kizlar evlendiklerinde, pasif, itaatkar davramir ve gocuklarim da ayni
sekilde yetistirir (Mead 1996:66). Bu durumun aksine, Iatmul toplumunda yetisen ¢ocuk
dig diinyaya karg: farkhi bir tutum gelistirit. Cocuk bir seyi elde etmek i¢in kendine
givendiginde, yeterince ugrastifinda ve miicadele ettiginde, bunun 6diiliinii alacagina
inamr. Bu davramg bicimi erigkinlerin cinsel yasamlarina da aktif bir sekilde yansir
(Mead 1996:69). Mundugomor toplumunda ise Iatmul ¢ocuklaninda gorilen disa
donik, miucadeleci kisilik yerini kizginhifa ve asin bir isteme duygusuna brrakir.
Oyleki, 1sirma, tirmaklama gibi acitma ve siddet davramslar, yetigkinlerde bir nevi agk
oyunu olarak algilanmir. Bir Mundugumor yakaladigi diismanin yer ve daha sonra ondan
bahsederken de giiler. Eger Mundugomor yetigkini kendisine kizarsa, kanosuna atlar ve
kendisini yedirtmek icin bir sonraki kabileye gider (Mead 1996:69-70).,

Cocuk iginde dogdugu toplumdaki rutin ginlik yasamimi, cevresindekilerin
birbirlerine ve kendisine karg1 olan davramslarini gézlemleyerek, giinliik yagamn ritmi
ve toplumun degerleri konusunda 6nemli bilgiler edinir. Bu yasamu ve deferleri de
dogal olarak algilar ve dofru oldufuna inanir. Cocuk siirekli olarak yaptiklannin
dogrulufuna dair ebeveynlerinden, akrabalarindan, kardeslerinden, arkadaglarindan
tenkit veya ovgii alir. Deneme ve yamlma, biuyikleri taklit etme ve yasitlan ile oyun
oynama en etkin 6grenme yollarindandir. Ozellikle oyunlar, ¢ocuklara biiyiiylince hangi
rolleri iistienece@ini ogretir. Omnegin, sifar yetistiren Afrikal kabilelerde, erkek gocuklar
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sopalar ile oynayarak hayali sifirlan giiderken ve onlan korurken, kiz gocuklari
oyunlarinda yemek pigirirler (Brown 1963:53-54). Bali’de ise 2-3 yaslarindaki minik
kizlar karinlanim gigirerek sanki hamileymis gibi gezerler, yaslt kadinlar 6nlerinden bu
sekilde yuriytip gecen minik kizlara saka yollu dokunup onlan ‘hamile’ diye kizdirirlar.
Bu yolla minik kizlar, heniiz cinsiyetlerinin ¢ok fazla ayirdina varmamis olsalar dahi,
bir giin hamile kalip doguracaklarimi égrenmis olurlar. Cocuklar kiigitkken sadece kiz
olduklar i¢in gocuk sahibi olacaklarim 6grenirler yoksa daha giicli olduklan veya daha
cok calistiklan icin degil (Mead 1996:86-87).

Baz: toplumiarda, gocuklar biiyiidiikge potansiyel bir isgiicii halini alirlar.
Omegin, Samoa’hh 5-6 yagindaki kizlar diger kiz kardeslere bakmakla yikiimlidir
ayrica ev igleri ile sorumluluklan baglamistir. Samoal: erkek gocuk ise, bu yaslardan
itibaren balik tutmayi, yiizmeyi, agaclara tirmanmay: 6grenirler Mead (1996:114-118).

Benzer sekilde, Papua Yeni Gine’de yerlesik diizene gegen !Kung toplumunda da
cocuklar potansiyel bir isgiicii olarak gérillmeye basglamir. Erkek ¢ocuklardan gelen
hayvan sirisiinii geceleyecegi alanda toplanmasina veya siriniin gidilmesinde
bityiiklere yardimei olmast beklenir. Bu durum, ¢ocuklarin vakitlerini biyiik bir kismin
koyiin diginda gegirmelerine ve farklh tecriibeler edinmelerine neden olur. Oysa, kiz
¢ocuklan, cogunlukia koyde kalmak zorundadirlar (Draper 1975:100). Koyde kalan kiz
gocuklari, i yiikii artan annenin birer yardimcisi durumuna gelir. Bityiik igler yapmalar
beklenmez ise de sirekli olarak annenin ufak tefek iglerine yardim ederler (Draper
1979: 102).

Samoa’h gocukla seks asla tartigilmaz. Bu yaslarda kiz ve erkek cocuk arasindaki
aynm oldukga kuvvetli bir hal almaya baslamigtir. Samoa toplumunda, kiz kardes-erkek
kardes tabusu mevcuttur. Tabu, tim disi kuzenleri de kapsar. Kiz ve erkek kardesler
birbirleri ile hig bir zaman laubali olmamahdiriar. Saka yollu konusamazlar. Cocukluk
ve ergenlik déneminde, kiz ve erkek gocuklar miimkiin oldugunca farkh gruplar halinde
tutulurlar (Mead 1996:114-118).

Kiz gocuklaninin verilen sorumluluklar, onun yasantisii smirlamaya ve
sekillendirmeye baglar. Ancak, erkek cocuklari ¢oguniukla bu tiir bir sorumluluktan
muaftirlar. Kiz gocuklarinin béyle bir rol ve sorumluluk iistlenmesinin aile ekonomisine
birgok faydas: vardir. ilk akla gelen, annenin gocuk bakmak yerine bir dretici ve iggiicii
olarak ¢aligmasim saglamasidir. Ancak, bu tiir bir sorumluluk alan kiz gocugu, erkek
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kardest kadar dis dinyay: tammakta serbest degildir. Ciinkii, evde kalmasi, daha
dikkatli, sefkatli, sabirli ve itaatkar olmasi gereklidir. Bu sekil de bir yagama aligkanliZ:
edinen kiz ¢ocuBu, bir gok toplumda ki pasif ve gefkatli yetigkin kadin karakterinin nasil
ortaya ¢iktigimi agiklamaktadir (Draper 1975:89).

Ancak bir gok Afrika toplumunun aksine Botswana ve Giineybat: Afrika sinininda
/Du/Da bolgesinde yasayan, avcilik ve toplayicilik ile yasamuini sirdiiren !Kung
toplulugunda kugitk ¢ocuklarn daha buyik gocuklara baktrmak gibi bir aligkanhk
yoktur. Cinkii, bu toplumda kadinlar iki dogum arasindaki siireyi uzun tutmaktadirlar.
Bir gocufu yeterince biiyittilkten sonra diferini yapmaktadirlar. Dolayisiyla, annenin
dikkatini ve enerjisini harcayaca@: ikinci bir ¢ocuk yoktur. Bu toplumda da, yasca
bayiik ¢ocuklarin bazen ailelerine yardim ettifi gorillmistir ancak bu sadece sinirh bir
sire igindir. Aynca, kadinlann ¢aligma siireleri de ¢ocuklarina kendilerinin bakma
olanagim vermektedir. Kadinlar gogunlukla haftanmin ii¢ giinii ¢aligiriar. Dolayistyla,
kendileri kamp diginda iken, toplulugun iigte biri veya yarisi kampta bulunmaktadir ve
herkes bir dierinin cocuguna annesi yokken bakabilmektedir (Draper 1975:90).

Cocuk yetistirmede anne veya baba sik sik otoritesini kullamr. Ornegin, !Kung
kadim (avci-toplayict) g¢ocuklarnni disipline etmede direkt olarak miidahalede
bulunmaktadir. Digier Afrika toplumlarinda oldugu gibi, babanin otoritesini
kullanmaziar. {Kung toplumunda hem anne hem de baba ¢ocuklanimn davramglarinin
dizeltmede sorumludurlar. Ancak, anne daha fazla zaman gecirdigi icin bunu daha sik
yapar. Istenmeyen davramsi yapan gocuklara otoriter davrams ile tepki goOstermek
yerine, genellikle gocuk bulundugu ortamdan uzaklastinlir ve ilgisi bagka bir aktiviteye
yonlendirilir (Draper 1975:91).

Bu tir bir disiplin uygulamasimin davramslar iizerindeki etkisi yetigkinlikte ortaya
gikar. Cocuklukta fiziksel cezalandirma, siddet gormeyen ve toplum oniinde
agafilanmayan gocuklar, yetiskin olduklarinda bunu iligkilerine yansitirlar. Bu nedenle,
avci-toplayict {Kung toplumunda saldirganhk ve siddet tolere edilmez. Siddet ve
saldirganhfin gorildign toplumiarda, kurbaniar ¢ogunlukia kadin olduklarindan, {Kung
kadimnin (avci-toplayict) boyle bir sosyal gikmaza girmesi s6z konusu degildir (Draper
1975:91).

Avci-toplayict 'Kung toplumundaki kadin ve erkek iligkileri arasindaki esitlik,
gocuklar ile babalan arasinda da goriiliir. Erkek hakimiyetinin oldugu, ¢ocuklarn evin
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reisi olan babadan uzak durmaya cahstift ve ona kargi itaatkar olduklan toplumlarin
aksine, {Kung toplumunda (avci-toplayici) erkekler ¢ocuklan ile gok yakin bir sosyal
iligki igindedirler. Cocuklar ve babalar arasindaki iligki rahattir ve belirli bir saygiy!
gerektirmez (Draper 1975:92). 'Kung erkegi, (avci-toplayict) yeni dogmus g¢ocugu
kucagma almaktan ¢ekinir. Fakat, gocuk 8-9 aylik olunca onunla oynamaya ve omzunda
gezdirmeye baglar. Biitiin bunlara karsin erkekler, bazi durumlarda, 6regin ¢ocugun
burnundaki simiigi veya ¢ocugun digkisini temizlemezler. Bunlar i¢in anneyi veya
biiyiik bir gocugu gaginriar (Draper 1975:92-93).

Papua Yeni Gine’de yasayan Kafe toplumunda gocuk yetistirme hem annenin hem
de babanin ortak sorumlulugudur. Ancak, kigik ¢ocuklar daha fazla annelerine
bagimlidirlar. Bu durum ¢ocuklarin siitten kesilmesine kadar devam eder. Bu yaklagik
iic yas civandir. Cocuklar kiigik yaglardan itibaren, farkli cinsiyetierin farkh igleri
yaptigin gorir. Kiz gocuklart annelerine bahgede yardim ederken, erkek gocuklart
babalar1 ile birlikte afa¢ kesmeye, kiiciikk hayvanlan avlamaya giderler veya bir ¢it
yapimina yardim ederler. Aslinda ¢ocuklara nereye gidecegine veya ne yapacagina,
ergenlik donemine kadar fazla miidahalede bulunulmaz (Faithorn 1979: 133).

Cocugun yetigtirilmesinde annesi ve babasi kadar akrabalarinin da buyik rola
vardir. Baz1 Afrika toplumlarinda (Brown 1963:54) ve Trobriand adasinda (Malinowski
1992) gocuklar ilk yillarinda zamanlaninin ¢ofunu bityiikanne ve bilyilk babalanyla
birlikte gegiririer. Béylece, onlara bulunduklan kabilenin degerleri 6gretilir.

Biyitkk Nambalar’da gocukluk doénemiyle ilgili ve Anadolu’da gorilen “Dis
kiras1” na benzer bir gelenek vardir. Cocugun ilk digi ciktifinda babasinda énce bunu
goren yakin ¢evredeki bir erkek bunu babasina mijdelerse, babamn o kigive armagan
sunmasi gerekir. Armagan, vam sebzesi, domuz, namba kilifi ormekie kullamlan
pandanus bitkisinden bir demet gibi kabile i¢i 6nemli ve degerli sayilan nesnelerden
secilir (Paksoy 1989:53).

Birgok toplumda gocukluktan yetigkinlige gecisin ilk adim ergenliktir. Bu evre,
kizlarda adet gbrme ile baglar. Bazi toplumlarda, kizin bu yeni statiisiinii kutlamak icin
torenler yapilirken, digerlerinde kiz bir siire iginde evde tutulur ve yeni yagantisina
olabileceklere dair talimatlar verilir. Ornefiin Papua Yeni Ginedeki Kafe toplumunda,
ilk mensturasyonunu goren kiz ¢ocugu bir hafta kadar evinden disan cikartiimaz ve

sadece ateste pisirilmig tath patates yemesine izin verilir. Kizin geker kammgi yemesine
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ve su igmesine izin verilmez. Kendi yagitlarindan olusan bir grup kiz onunla birlikte
karanlik kuliibede oturur ve yash kadinlarin bundan sonraki yasamlarinda ne yapmalart
gerektigine dair talimat ve Ogttlerini dinlerler. Menstiirasyonunu goren kiza, bundan
sonra kendinden yaslilara itaatkar olmas:, bahgeden eve-evden bahgeye gidip gelmesi ve
yolda yabanci erkekler ile konusmamasi gerektidi soylenir. Geng kiza ayrica her
aybaginda gelen kamn ne kadar tehlikeli oldugu, bu nedenle kendini temizlerken
kullandi1 kumag ve yapraklan diizgiin bir sekilde atmasi gerektigi anlatilir. Periyodu
biten geng¢ kiza kendisi i¢in annesi tarafindan yapiimig bir etek giydirilir ve domuz
etinden yapilan bir yemek ile kutlama yapilarak disan gikartilir. Kiz ¢ocugu
evlenmedigi siirece, periyotlar1 boyunca ailesinin evinde kalir. Ancak, evlendikten
sonra, kocast ve akrabalart onun igin periyotlarim gecirecegi 6zel bir kuliibe inga
ederler. Evli kadin, periyodu siiresince burada kalir ve komgularinin getirdifi yiyecek
ile beslenir (Faithorn 1975:133-134).

Bityilk Nambalar kabilesinde ise ergenlik ¢agmna gelen kizlarin st 6n kesici
digleri torenle gekilir. Bu, geng kizin artik cinsel olguniuga ulastigmin ve hamile kalip
¢ocuk dogurabileceginin bir gistergesidir. Giiniimiizde bu durum pek uygulanmasa da
yash kadinlarda bu durum hala gozlenebilmektedir. Dig gekme islemi kabiledeki dis
sokiiciisii unvanit bir kadin tarafindan yapilmaktadir (Paksoy 1989: 48-49)

Avusturalya’nin  Kuzeybatisinda yasayan Aboriginler de ise, kiz g¢ocuklar
ergenlige yaklastikga, yash kadinlar onun cinsel olgunluga ulagmas: igin sark: sdylerler.
ilk mensturasyondan once ise gizli bir toren yapilarak kiz evlilige hazirlanir. Ik
menstiirasyon esnasinda ise erkeklerin gozlerinden uzakta kutsal bir toren yapilarak
kizin menstiirasyonunun kolay atlatiimasi, dogumlannin kolay gegmesi ve hemoraj
olusumunu 6nlenmesi amaglanir (Rohrlich-Leavitt ve ark. 1975:122).

Abusharaf (2001:112-140), Sudan da ve Afrika’'min diger bazi iilkelerinde
uygulanan ve bati toplumu degerleri ve insan haklan ile ters diisen ve bu nedenle de
iizerinde oldukc¢a tartigtlan kiigik kizlarin sinnet edilmesi geleneginin, bitin
kampanyalara karg: hala uygulanmasim altinda yatan nedenler ile bu gelenegin kadimin
toplumda ve aile i¢indeki statisii tizerindeki 6nemini irdelemigtir.

Klitorisin kesilmesi (sunna) veya labia major ile birlikte klitorisin kesilerek
uzaklagtinimas: (phoroanoic) ve vajina agikhifimn daraltilmas: (infubrulation) seklinde

kiz ¢ocuklanina uygulanan siinnet, bilinenin aksine Sudan’da varolan ataerkil yap:
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icinde ezilen kadinlara zorla uygulanan bir operasyon degildir. Aksine, erkekler bu
yapilan operasyonun zamanini ve ne sekilde yapilacagim bilmezier. Bu konudaki biitiin
yetki, anneye aittir (Abusharaf 2001:112-140). Bu gelenegin aksi kampanyalara kars
devam etmesini aliinda birgok neden gizlidir.

Ik olarak, kadinlar kendi cinsel organlarim ¢irkin ve igreng bulurlar. Ayrica,
klitorisin kiigiik yaslarda kesilip uzaklastiriimasa biyiimeye devam edecegine ve bir
penise benzeyeceginden korkarlar. Bu nedenle, erkek cinsel organina karsilik gelen bir
orgam (klitoris) uzaklagtirarak dinsel agidan mutlak kadinhga erisirler. Ayrica, vajina
agikhiginin daraltilmasinin istenmesi de cinsel ve estetik bir kayg: tapimaktadir. Bu
nedenle siinnet, bir tir dinsel ve estetik yonleri olan bir uygulamadir

Ikinci olarak yapilan bu estetik operasyon bir nevi “Anne sevgisi’nden
kaynakianmaktadir. Ciinkii kadinlar bu tir bir uygulama ile cinsel arzulan koreltilmis
bir kadmmin kocasi ve toplum kargisinda daha dayamikhi olacagimin farkindadirlar.
Cuinkii, kadinlar cinsel arzularina yenik distiikleri zaman ezilmeleri daha kolaylagir.
Oysa stinnet edilmis ve cinsel arzulan koreltilmis bir kadin, kocasim kendinden istedigi
siirece veya kocas: kendisinin dedigini yapincaya kadar uzak tutar. Boylece, kadinlar
erkekler kargisinda Gstinlik kazanmig olur ve erkegini idare etmeyi baganir. Erkegi
istedigi zaman ve siirece uzak tutan kadin ayn: zamanda onun siirekli ilgisini kendisinin
ustiinde tutmay: da bagarir. Bu durum, aynica, kadim, erkegin ailesinin kargisinda da
daha guglis bir pozisyona getirmektedir. Bu nedenle, gekilecek aci her ne kadar biiyik
olursa olsun, kizlannin iyi bir evlilik yapmast ve kocalarinin ve ailelerinin kargisinda
ezilmemeleri i¢in anneler kiz gocuklarinin sinnet edilmesini istemektedirler. Ayrica
stinnet edilmis kizlar daha kolay evienebilmektedirler (Abusharaf 2001:112-140).

Ugiincii olarak ise, toplumdan diglanmak ve ayiplanmak korkusudur. Gelenekler
sinnetli kadinlann temizlige ve saflifa erigmis olmalarindan dolay: saygi duyarken,
olmamglan kinar ve ayiplar. Kadinlar, siirdiirdiikleri kapali ve kolektif yasam iginde tek
bir birey olarak davranmakian ve toplumsal degerleri kargilarina almaktan gekinirler
(Abusharaf 2001:112-140). Sonug olarak, kadinlarin siinneti Sudan toplumundan, insan
haklarinin ihlali olarak degil toplumsal bir hak olarak gériiimektedir.

Erkek ¢ocuklar i¢in ergenlik torenleri de toplumlara gére degigmektedir. Amerika
Kizilderililerinde gen¢ adamlar, diinya goriigiinii aramak igin tek baglarina yollar
digerler Afrika ve Avustralya’mn bazi kisimlaninda ise geg erkekler fiziksel dayamiklihik
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ve ustalik testlerinde gegirilir ve egitilirler. Baz:1 torenler de ise siinnet gibi baz1 viicut
organlarmin kesilmesi veya dévme gibi viicudun siislenmesi gergeklestirilir (Brown
1963:55).

Bityilkk Nambalar’da siinnet, erkeklik simgesi olarak bilinmektedir. Ancak, siinnet
iglemi Miisliimanlik ve Musevilikten biraz farkli bir sekilde uygulanmaktadir. Siinnet
derisinin tamami degil, yalnizca iistii, ucu sivri ve keskin bir bambu ¢ubukla kesilerek
derinin cinsel orgamn altinda toplanmas: saglamir. Erkek ¢ocuk sinnetten sonra namba
adi verilen ortiiyli takimr ve koy odasina girmeye ve toplumdaki diger basamaklarda
ilerleme hakkina sahip olur. Cocuklar genelde 10-12 yagindan sonra ve kasim ve subat
aylari arasinda toplu olarak siinnet edilirler. Toreler geregi, kadinlarin siinnet térenini
izlemeleri ve siinnet kuliibesinde kaldiklari siire igerisinde siinnet c¢ocuklan ile
karsilagmalari yasaktir. Sirenin sonunda ¢ocuklann baslaninda bir tutam sa¢ kalacak
sekilde kokiinden kesilerek torenle digann g¢ikanirlar. Saglarin dibinde kesilmesi
yasamada yenilenmeyi simgelemektedir (Paksoy 1989:66-67).

Samoa gelenekleri arasinda erkek ¢ocuklannin siinneti de var. Yeni Zelandali
hekimler iilkelerindeki Samoali gogmen ¢ocuklarim siinnet etmeyi reddederler. Gerekge
olarak da, ancak dini ve tibbi nedenlerle sinnetten yana olmalarimi ileri strerler.
Samoalilar Hiristiyanlif: kabul etmiglerdir. Ancak, bazi geleneksel térenler
Hiristivanliga ragmen devam etmektedir (Paksoy 1989:132).

Samoa toplumunda, ister erkeklerde siinnet isterse gen¢ kizlarda dig sokiimi
olsun, her iki iglemin sonunda ortak bir uygulama vardir. Her iki grubunda bu iglemler
sonunda kabile biyiikleri tarafindan doviilmesidir. Amac, ergenlik ¢agina ulagan kiginin
kiz olsun erkek olsun sikintiya gogiis germeye aligmasi, gelecekte kargilagabilecekleri
zorluk aci gibi kavramlarla gimdiden tamigmas1 seklinde yorumlanmaktadir. Her iki
torenin ortak yonu ise kiginin cinsel olgunluga ulastifinin simgelenmesidir (Paksoy
1989:49).

Doévme, Samoa’h erkegin, gig, kuvvet ve gosteris simgesidir. Cinkii dovmeler,
belden baglayip diz kapaklaninin altina kadar iner. Bu islem ginde 3-4 saat siiren, her 15
ginde bir tekrarlanan ve 3-4 ayda tamamlanan bir islemdir. Dolayisiyla, uzun siiren
acilara dayanmay: gerektirir. Bu nedenle, dévime, erkegin ¢ocukluktan ¢ikildiginin ve
eriskin oldugunun bir simgesidir. Erkeklerin yam sira, reis kizlan da baldurlarina

geometrik desenlerden olusan kicik dovmeler yaptirabilirler. Bu dévmeleri, dans
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sirasinda eteklerini havalandirarak gostermekten de kaginmazlar (Paksoy 1989:141-
144).

Vanuatu takimadalarindan Pentecost’un giineyindeki kabilelerce Naghol adi
verilen kuleden atlama torenleri yapilir. Torenler, yam (patatese benzeyen bit bitki)
hasat: yapildiktan sonra ve hasat bereketli gegerse, sert bir agacin gévdesinden yapilan
ve 30 m yitkseklikteki bir kuleden atlanarak yapilir. Kulede yaklagik 20 adet tramplen
bulunmakta ve atlayicilar ayak bileklerine bir sarmagik bagladiktan sonra atlayislarim
gergeklestirmektedir. Bu térenin kabile erkeklerinin cesaretlerini kamtlama, genglerin
erkeklilerini gostermesi igin bir firsattir (Paksoy 1989: 85-93).

Mead (1996:105-113). inceledigi toplumlarda kiz gocuklarinin erkek c¢ocuktan
daha erken yasta kiyafetle tamstigint belirtir. Kadinin ‘feminenliginin’ daha ¢ok on
plana cikaruldifn toplumlarda kadimn ‘korunmasi® gerekiifi daha yogunlukla
ogretilmektedir. Hemen her toplumda, erkek ¢ocugu bir ‘gizil/6rtilk asama devresi
(latency period)’ gegirir. Bu dénemde erkek gocuk kendi diinyasina kapanir ve kizlara
kotii davranma egilimindedir. Ebeveynin c¢ocugun cinsiyet kavramina israrlt bakis
agilan ve vurgulan ozellikle babaya duyulan rekabet duygusunu erkek ¢ocuk igin daha
da fazlalagtirir. Cocuktaki cinsel geligsimin aslinda anne-babamin kendi karakterinden
gocufa gectigini ve bunun hemen her toplumda aym sekilde oldugunu ileri siiriiliir.
Mundugumor toplumunda, erkek c¢ocufu vyetisirken ¢evresindeki hemen herkes
tarafindan acimasizca ve insafsizca muamele yapilir. Bes yasina gelen Mundugumor
erkek gocugu yagamasi igin bir ka¢ aylifina bagka bir kabileye gonderilir. Odip
kompleksine, Mundugumor toplulugunun getirdigi ¢oziim: her erkegin digerini kontrol
etmesi seklindedir.

Trobriand adalilarda ergenlik doneminde gengler ve tist kusak arasinda daha az bir
catigma gozlenir. Modern toplumlardakinin aksine, Trobriand’li gengler ergenlige
girdikge ve bu evreden ilerledikge dzgirlikleri artar. Bu ozgiirlitkler arasinda en goze
carpan cinsel dzgulikktiir. Aileler genglerin hayatlaninin bu yeni evresinde simirlamazlar.
Dolayistyla, aile icinde anne-kiz, baba ve ogul arasinda bir ¢ekisme, rekabet yoktur.
Bitiin bu unsurlar, bu toplumdaki genglerin rahat bir ergenlik gecirmesine neden olur
(Malinowski 1989:50-60).

Paksoy (1989:132-133)’a gore, ¢ocuk yetigtirilmesinde, gerek Samoa gerekse

obir Polinezya adalan toplumlarinda 6teden beri siiregelen bir uygulama vardir. Hig
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kizi olmayan Samoali ailelerde bazen, en kigiik erkek cocugu kiz gibi giydirilip,
yetistirilir. Bu gocuga “fafafine” denir. Fafafine, Samoa dilinde “yan erkek-yan kadin”
anlamina gelmektedir. Burada amag, annesine yardimci ve yoldas olacak birini
yetistirmektir. Bu sekilde yetistirilen gocuk ergenlik doneminde isterse tekrar erkeklie
donebilir. Makyajli yiizleri, agdali bacaklan, sisirilmis gogusleri kiritkan yirtytsleri,
citkiridim tavirlan ile g6z c¢arpan fafafinler, genelde belirli bir hosgori altinda
toplumsal diglanma ve lanetlenmeden wuzak, kendi hallerinde varhklarim
sirdirmektedirler. Hatta bagkent Apia’da resmi ve ozel dairelerde caliganlara bile
rastlanmaktadir. “Fafafine GiizellikYarigmast” bile diizenlenmektedir

Delaney (1991:64-72)’in Tirk koyu alan aragtirmasina gore, kdyde gocuksuz
olmak hatta esi olmamak korku yaratir. Insanlar gocuk sahibi olamamaktan
korkmaktadiriar ve ¢ocuksuzluk fikrinden nefret ederler. Toplumun gocuk konusundaki
inanci: her birey mutiaka g¢ocuk sahibi olmalidir seklindedir. Kiz olsun erkek olsun
diinyaya gelen ¢ocuk ¢ok kiymetlidir ve ‘kem gozler’den uzak tutulmasi gerekir. Bu
nedenle bu toplumda ¢ocuk sanlip sarmalanir. Bu inancin temelinde, erkegin yalmzca
karis1 ve ¢ocuklan tarafindan zedelenebilecegi goriigiini ileri siirer. Delaney (1991),
bebegin ve kadinin giysilerle kapatilmasi (¢ocuk igin kundak, kadin igin kafasini ve
viicudunu sarmalayacak giysiler giymesi) sadece gizelligin ve degerin saklanmas:
gerekliligini isaret etmekle kalmaz aym zamanda kadin ve gocugun “yetersiz’ ligi onlan
giysiler ardina saklayarak ortadan kaldinlabilir veya gizienebilir. Bir bagka anlatimia
kadin ve gocuk kendi kendine yetemez bir yapidadir bu nedenle értiinerek korunmaya
muhtactir.

Antoun (1968:679-680) Urdiin’de bir Siinni Miisliman kéyii olan Kufr al-Ma’da
yapmis oldugu alan aragtirmasina gore, ‘Ortiinme’nin 6zellikle kiz gocugun genitallerini
ortmek anlamina geldigini ileri siiremektedir. K1z ¢ocugu kesinlikle 6rtiinmeli bu yolla
onuru korunmahdir. Delaney (1991:65), bebegin aile disinda birilerine gosterilmeden
once mutlaka sanhip sarmalanmasi gereklilifini saptamigtir. Kundakiama, g¢ocugu
ortmenin bir yontemidir. Bir bez pargasi ile gocuk basi agik kalacak bigimde bir paket
gibi sarmalanir. Bebegin hareket 6zglrliga butini ile kisitlanmugtir. Mauss (1973)
‘kundakiama’ ile Tark kiltari arasinda bir ilinti kurmaktadir. Mauss’a gore, yetigkin
Tark’lerin uzun siire hareketsiz kalmasimn nedeni kiigiikken kundakianmalarina

baglanabilir. Bu tarz olumsuz bir ¢gikanmin yani sira Mansur (1972:119) kundakiamann
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amacini, bacaklann diiz (diizgiin) durmasini saglamak oldugu seklinde agiklar. Yazar,
birgok kisinin yetigkinliklerinde siki kundaklanma nedeniyle kalca ¢ikig ile yiz yiize
kaldigim belirtir. Delaney (1991)’in kundaklama konusuna iliskin gézlemlerinden biri
de, kéy halkinin atesli cocugu bile siki sikiya orttitkleri yolundadir.

Delaney (1991:67), Turk koyiinde, bebeklerin, kadinlann ve olilerin
ortiinditklerine dikkat ¢eker. Ciinkii, sadece bebekler, kadinlar ve o6liller korunmaya
muhtagtirlar. Olen gocuBun cennete gittigine inanilan bu Tirk kéyi toplumunda
Delaney (1991), her evden bir gocugun olerek cennete gitmesinin halk arasinda iyi bir
inang oldugunu one siirer. Farah (1984:58) duruma bagka bir sekilde yaklagir. Eger
kadin ¢ocuk dogururken élirse yine dogrudan cennete gidecegi inanci hakimdir. Kadin
dogumdan itibaren kirk giin sonrasina kadar karantina altindadir, cinsel iligki yasaktir.
Bu sirecin bitiminde kadin ve ¢ocuk disan ¢ikmaya serbest hale gelirler. Delaney
(1991:70) bu donemi bir gesit vaftiz (baptism) ritueline benzetir. Delaney (1991:70-71),
kadimin bu 40 ginliikk siirecinin daha eski dénemlerde bu sekilde olmadiini soyler.
Kadin, dogumdan hemen sonra ¢aligmak zorundadwr. Kadinin sadece ¢ocuk doguran,
besleyen, yetistiren ve ev ve tarla igi goren biri olarak gorilmesinin s6z konusu
oldugunu saptar.

Delaney (1991:72-75)’in Turk koyi alan arastirmasina gore, ¢ocuk bakimi
konusunda, sitii olmayan kadin i¢in bu durumun nedeni ‘nazar veya kem goziere’
baglamir. Béylece, bu durum siti olmayan kadimn hatasi degil dier insanlarin
hatasidir. Bu konuda alternatif (geleneksel) tip yontemleriyle iyilestirme igerikli
yazisinda Oztiirk (1964:343-363), Tiirk toplumundaki genel efilimi su sekilde agiklar:

“birey olmasum arzu etmedigi durumlarmn sorumlulugumu, toplumca
kurumsallign megrulagtiriian durumlara atfeder ve boylece kendini
rahat hisseder. Durum rituellere uygun oldugu siirece birey hic bir
sekilde sugluluk hissetmez. Bireyin giinliik yasaminda bir tazminat
oder gibi yasadigr durumlara dinsel ritueller de (orug, namaz kilma
vs.) dahil edilebilir. Cocugun anne sitii ile beslenmesi, kadimn en
onemli gorevierinden (rollerinden) biridir ve kadmligm (disiligin)

birincil semboliidiir. ”

Delaney (1991) cocuk ve anne yakinh@im su sekilde agiklar
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“anne-cocuk yakmligi yalmzca daha fazla zamani beraber
harcadiklarmdon kaynaklanmaz aym zamanda bu yakmhgin diger bir
nedeni de ¢ocugun anmenin viicudunda gelismesi, onun bir parcasi

olmasidw”

Bunu fiziksel yakinlik olarak agiklar Delaney. Ama fiziksel yakinlik ‘bu diinyaya’
ait bir durumdur. ‘Bu diinya’ ile ilintilendirilen durumlar, kadina ve fiziksel duruma ait
durumlardir ve Bat1 kiiltiiriinde ‘modern’ yagam ile bagdastinlir. Delaney’e gore, ‘6bur
diinya’ ya iligkin olan ruhani durumlar ise Islami olarak nitelendirilir ve ‘geleneksel’
olarak goriilir. Cocuk ve evlilik ayni anlama gelir bundan dolayidir ki ¢ocuk aym
zamanda erkek ¢ocuk olarak algilanir. Kadimin gorevi ta ki erkek gocuk dogurana dek
dogurmaya devam etmektir. Kiz gocuk ‘gocuktan’ sayiimadif igin.

Tark koyinde gocuk yetigtirilirken mumkiin oldugunca gimartilir ve gocuga
‘hayir’ denmez. Cocuk ne isterse verilmelidir. Cocuga istedigini vermemek giinahkar
olmak ve cimri olmak anlamina gelir. Cocuklar hareketlerinden sorumlu degillerdir. Bu
nedenle gocuBun bir seyi istememesi i¢in o seyin ¢ocuktan gizlenmesi ve en basit hali
ile ‘ortiinmesi’ gerekir. ‘Ortiinme’ burada da karsimza gikar (Delaney 1991:76-84).
Delaney (1991), Tirk koy toplumunda kiz gocuklarinin oglan gocuklarindan daha
simartk oldugunu ileri siirer ve bunun nedenini kiz gocu@unun ailesinin goziinde ‘evde
misafir’ olarak goriilmesine baglar. Kiz ¢ocuk bir giin evlenecek ve ilelebet baba
ocagindan aynlacaktir. Erkek cocugunun genitalleri daima oOnemlidir ancak kiz
cocugunun genitali toplumca varlifi inkar edilir. Bebek yiirime cagina geldiginde
kadinlar memelerini ¢ocuklann yiiriimelerini kolaylagtirmak igin birer motivasyon aract
olarak kullanirlar. Delaney bu durumu, Catalbéyiik kazilarinda bulunan, 8000 yil 6nce
varolmus bereket tanngalan kilti ile bagdastinr. Okul yasina gelen gocuk igin artik

karg: cinsi tammanin tek miimkiin olabilecegi dénem gelmigtir.
3.4. Evlilik
Evliligin evrensel bir tamimini yapmak giictiir. Ancak, evliliklerin ortak yénlerini

soyle sralamak mimkiindiir. ik olarak evliligin en onemli degismez islevi iftlerin

cinselin birlikteliklerinin tamnmasindir. Ikinci olarak, bu cinsel birliktelik toplum
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tarafindan taminir ve beraberinde sosyal olarak bazi yaptirimlan da getirir. Son clarak
da, evlilik bag: ile, cifiler birbirlerine kargi baz1 6dev sorumluluklar: yiiklenirler (Miller
1979:137-138). Dolayisiyla yukanda sayilanlan bir araya getirdigimizde evlilik, ciftlere
cinsel beraberlik ve iliremelerini saflayan, ciftlerin birbirlerine karst haklari ve
sorumluluklarini bulundugu, ve bunlarin toplum tarafindan tanindig: nispeten stabil bir
iliski olarak tanimlanabilir (Miller 1979:137). Ancak, cinsel 6zgirliigiin —ensest tabu
harig- serbest oldugu ilkel toplumlarda bile evienmek sosyal ve ekonomik ihtiyaglarin
giderilmesi i¢in temel bir kurumdur (Brown 1963:33).

Lévi-Strauss (1969:51)’a gore, evlilik karsilikli hediye alip vermenin en basit
seklidir. Evlilikteki en degerli hediye ise ‘kadin’ dir (Rubin 1975:173). Hediye alig
verigi ilkel toplumda bangin saglanmas: igin bir yoldur baska bir deyisle uygar
toplumlarda devletin yaptif isi gormektedir (Sahlins 1981:169, 175).

Evliligin amaci ilkel toplumiar arasinda farkliliklar gosterebilmektedir. Soyle ki,
Toda toplumunda evlilik, birkag erkegin tek bir kadinin cinselliginden ve ev iglerinden
faydalanmas: durumudur. Bu toplumda, erkeklerden sadece bir tanesinin dogan
¢ocuklar iizerinde yasal hakk: vardir. Yoruba toplumunda evlilik ise, tek bir erkegin
birden fazla kadina kargt yukarda belirtilen yiikiimlilikleri tasimas: anlamina
geimektedir. Navajo toplumunda ise, yukarda bahsedilen yukimlilitkleri ve haklan bir
erkek bir kadina karst yerine getirir. Ancak, dogan ¢ocuklardan hi¢ biri erkegin
sayilmaz (Miller 1979:137-156).

Trobriand yerlilerinde evlilik sadece bir erkek ve bir kadimin degil; evienecek
erkek ile evienecegi kadinin ailesi, 6zelliklede erkek kardeslerini birbirine karsilikls
olarak baglayan bir bagdir. Bir kadin ve erkek kardegleri 6zel ve oldukcada Gnemli bir
akrabalik bag ile baglidirlar. Bir Trobriand ailesinde, kadin devamh olarak bir erkegin,
erkek kardeglerinden birisinin, veya erkek kardesi yok ise en yakin anne tarafindan bir
erkegin himayesi altindadir. Kadin bu kisiye uymak ve ona karsi gorevlerini yerine
getirmek ile yikamiludir. Karsilifinda, erkek kadinin ekonomik olarak gegimini ve
refahim1 saglar (Malinowski 1969:35). Erkek kardes, bu durumda, dogal olarak kiz
kardeginin ¢ocuklaninin velisi olur; ve gocuklarda ona bir baba olarak degil ancak,
ailenin resmi reisi olarak itaat etmek zorundadwlar. Bunun karsibiinda, bu kisi
cocuklara bakar, ve kendisinin yetigtirdigi tarim Urtnlerinin énemli bir kismimi kiz

kardeginin evine gonderir. Bu sorumluluk, kiz kardes evlenip kocasimn bulundugu



56

topluluga tagindiginda daha da artar. Bu nedenle, her hasat zamaninda biitiin bir boigede
hummali bir tagima islemi baglar (Malinowski 1969:35-36). Hasattan sonra, toplanan
yamlar simflandinlir ve konik bir yigin haline getirilir. Bir bahgedeki en biyiik ve
gosterighi yigin, kiz kardese génderilecek olandir. Erkegin kiz kardesi gosterdigi biitiin
bu ¢abalar, topluma su mesaji vermeyi amaglamaktadir. “Bakin ben kiz kardegim i¢in ne
yaptim. Ben iyi bir bahgivanim. Benim yakin akrabalarim, kiz kardesim ve onun
gocuklar achk sikintis: gekmeyecekler”. Yam yiginlan, gosteri bittikten sonra, sepetler
icinde kiz kardesin yasadigi kocasinin koyiine taginir ve burada da aym sekilde yeniden
dizilir. Burada da, yine ayni mesaj verilir ve insanlarin yapilan igse ve triine hayranlk
duymas: saglanir. Biitiin bu Gretim, gosterim, kiyasiama, ig¢inde bulunuian toplumun
belirli psikolojik yaptinmlarindan kaynaklamir. Bu iglem yapildig: taktirde, toplum
tarafindan takdir edilir; bunlar yapiimadig: taktirde ise, toplumun kisiyi kinar, agagilar,
yetersizlik ile suglar. Buna kot sansin gelmesi de dahildir (Malinowski 1969:36).

Her zaman ve her yerde oldugu gibi, biitiin bu ¢abalarin bir karsilig: da vardir. Her
seyden once, kadimin kocast belirli araliklar bu katkimin karsihinda hediyeler
gondermek zorundadir. Dahasi, gocuklar buyiidigiinde, dogrudan olarak daymin
otoritesi altina girecek; erkek g¢ocuklar dayiya her konuda yardim etmek ve onun
yapmak zorunda oldugu Odemelerin belirli bir kismum kargilamak zorunda
kalacaklardir. Kiz ¢ocuklaninin dayiya karsi daha az yikimlialikleri vardir. Asil
yiukimlilikleri dolaylh olarak, anaerkil toplumda onun soyunu siirdiirmektir
(Malinowski 1969:37). Sosyolojik aniamda bakildiginda bu kargilikli yaptinmlarn bir
kisminin yasal evlilik bagindan bir kisminin ise akrabaliktan kaynaklandig: goriilar.

Trobriand adalarinda baba-soyunun, anne tarafina kagirilmasinda kullanilan bir
yontem, gapraz kuzen evlilikleridir. Trobriand adalarinda erkek ¢ocugu olan bir adam,
eger kiz kardesi bir kiz ¢ocufu dogurursa, kiz kardeginden kizini ogluna begik kermesi
etmesini isteyebilir. Boylece, dogacak torunlar kendi soyunda olacaktir. Oflu ise
mirasgilarimn kaymnbiraderi olacaktir. Capraz kuzen evliligi, babanin oglunu kendi
yaninda tutmak igin bagvurdugu bir kurumdur (Malinowski 1969:110-111).

Kugiik Namba kabile torelerine gore; aym kabilenin aralarinda kan bag: bulunan
boyundan gelen kizla erkek birbirleriyle evlenemezler Hatta bir erkek annesinin bagh
bulundugu klandan bir kizla dahi evienemez. Kadimin kocast 6litp de dul kalacak olursa,
Olen kocasimin yasga kiigiik erkek kardegleriyle ya da varsa kocasin kiz kardesinin
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ogluyla evienmesi yeglenir. Ancak dul kadimin olen kocasinin agabeyi ile evlenmesi
kesinlikle yasaktir. Eger erkegin kans: 6ltp de erkek dul kalacak olursa, genellikle 6len
karisinin yagga dlen kanisindan sonra gelen kiz kardesi ile evlenir. Ancak, bu kiz kardes
evli 1se 0 zaman bekar olan kiz kardeslerden kendisine yas¢a en yakin olam ile evlenir.
Ancak, 6len kansimn kiz kardeglerinden kendisine en yakin olaninin kocasi da 6lecek
olursa, erkek bu sefer bu kadini da ikinci karist olarak alabilir (Paksoy 1989:78).
Paksoy (1984:79), kitabinda gen¢ Ingiliz antropologu Deacon’un eserine
dayanarak Kigiik Nambalar’da evlilik olayini goyle anlatir.
7 Eviilik toreni yapumaksizin kizla erkegin birlikte yasamast
kabile torelerine ters diigser. Erkek, evienecegi kizn bakire olmasm:
bekler. Eger erkek, kizin babasma bash@: odedikten sonra, giivenilir
kaynaklardan kizin daha once baska erkekler ile de iligkisi oldugunu
duyarsa, kizin babasindan bashk miktarinin azaltilmasmu ister. Kizin
bakire olmadigim duyan baba duydugu utangtan oOtiirii baglik mikiarmm
diigiiriir. Zifaf gecesi karisinn kiz ¢ikmadign géven koca, karismdan bu
isin sorumlusu veya sorumlularim soylemesini ister. Sonucta bu kisi ve
kisilerin kocaya ceza olarak hediye sunmasi ile sorun ¢iéziime baglan.
Veya, koca karisim yakin arkadaslarmin yanmda bakire ¢ikmadignm
soyleyerek onu utandwma yoluna gidebilir.”

Biyiikk Nambalar’da, evlilikte kadimin bakire olup olmamas: pek onemli sayilmaz.
Ancak gelin daha 6nce evienmigse veya evlilik disi cocufu varsa, bu durum sadece
kocanin kiz tarafina ddeyecegi baghk miktanm azaltir (Paksoy 1989:54).

Tambiah (1989:413-435), Sub-Saharan Afrika ve Kuzey Hindistan’da kirsal
kesimde yasayan topluluklarda her ne kadar babasoylu (patrileneal) sistemler gegerli ise
de bunlann aslinda birbirlerinden farkli oldugunu gostermistir. Afrika toplumunda
kadinlarin “Sigurlar gibi satin alindik” veya “Cocuklarin babast sigirlardir” benzeri
deyimlerin olmasina karsin, bu sistem dogacak ¢ocuklarin baba ve babasoyu tarafindan
giivence altina alinmasina hizmet etmektedir. Akrabalik agisindan bakildiinda,
Afrika’da gorillen cokkarilihk kadinin dofurganhi@ tzerinde yogunlasmigtir. Bu
nedenle, matrifiliation, ¢okkanhlifin bir parcasidir ve her ikisi de Afrika ataerkil

sistemin 6zelliklerindendir.
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Kuzey Hindistan’da ise tercih edilen evlilik monogamidir. Ancak, baba-anne
cocuklar ve onlarin esleriyle birlikte birkag monogami evlilik yapan ¢ift bir araya
gelerek birlesik bir aile olugtururlar. Hint kultiriinde evlilik, iligkilerin ve mallanin
nesiler aras: transferi i¢in dayanak noktasi olugturan sosyal bir gerekliliktir. Evlilik ile
gelin ve damat daha iist ve genis bir sosyal statiiye sahip olur. Yiksek kastan Hint
birlesik ailesi, sadece ebeveynlerin, erkek ¢ocuklarnin ve gelinlerinin Dbirlikte
oturduklann bir kurum degil, ii¢ bazen de dort nesilin bir arada ortak menfaatler ve
mirasin devami i¢in bir arada bulunduklan bir kurumdur (Tambiah 1989:413-435). Son
yillarda yapilan etnografik caligmalar, dahej’in (bir tir bashk odemesi) G¢ kisma
boliindiigiinii; birinci kismin geline ait oldugu, ikinci kismn el degistirebilir nitelikte
oldugu ve daha ¢ok kizlann evienmesinde kullamldigi, tgiincti kismin ise damat
ailesindeki kadinlara verildigini gostermistir (Tambiah 1989:413-435). Hindistan’da
goriilen bu birlesik aile yapisi, er veya geg, ebeveynlerin 6lmesiyle ¢oziinir, evli erkek
cocuklarin ve ailelerinin olusturduklart g¢ekirdek ailelere bolinir. Boylece, kiz
¢ocugunun evienmesi i¢in 6denen baghk parasindan geri kalan kisim da erkek gocuklar
arasinda pay edilir (Tambiah 1989:413-435). Butiin bunlar icerisinde en biyiik kismi
iceren ve evin kizinin evlenmesinde 6denen “baghk™ parasi, gercekte damadin kiz
kardesinin evienmesini miimkiin kilmakta, hipergaminin (kendinden tst kasta birisi ile
evlenmek) devaminda ve niifiizlu akraba bulmada aktif bir ara¢ olarak rol oynamaktadir.
Boylece, bulundukian boigede lateral baglantilar sayesinde niifiizlarim korumaya
caliganlar icin bir strateji olusturulmaktadir (Tambiah 1989:413-435).

Kuzey Hindistan’daki durumun aksine, Dogu ve Bati Afrika da ¢okkanh evlilikler
bulunmaktadir. Burada kadina, ¢ocuk doguran ve dogurdugu ¢ocuklarla yapud: tretim
esas alinarak yatinim yapilir. Boylece anasoylu bir sistem iginde, ¢ok kanh evlilikler de,
kadin tarafindan yapilan bahge taniminin anneden—ogula gectigi bir yap1 olusturur. En
genis sosyal-politik-ekonomik gergeve icerisinde kadin, evlilik, zirai organizasyonlar ve
benzeri bitiin durumlarda Afrika ataerkilliine maksimumu sayida insan katmaya ve
yerel diizeyde erkek soyunun devamina katkida bulunur (Tambiah 1989:413-435).

Fildigi sahillerinin merkez-dogusunda yasayan ve ekonomisi, tanm ile birlikte
avcihik ve toplayicilifa dayanmakta olan Beng toplumunda. Bireyler hayatinin ilk
evliligini goricti usuld evlilik olarak yapar ve koca adayim reddetme hakk yoktur.
(Gottlieb 1986: 697-722). Ancak, boganma ve dul kalma durumunda, kadin istedigi ile
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evienme hakkina sahiptir. Bunun aksine, erkek bir iki veya ender durumlarda ti¢ goriict
usulii evlilik yapma hakkina sahiptir. Cocugun fiziksel ve psikolojik a¢idan yetersiz
olmast ve bayik bir atlenin en kiigik ¢ocufu olma durumlannda bu ydéntemden
vazgegilir (Gottlieb 1986:697-722). Anaklanh icevlilik agisindan bakildifinda, Beng
bireylerin kendi anasoyu iginden veya digindan evienmesi acgisindan bir fark yoktur.
Ancak, aym kian icinde anasoylu evlilik kalite agisinda 6nemii bir farliliklar gosterir.
Cunkia evlenilecek kigi ya “6zgiir” bir Beng’dir veya bir kolenin soyundan gelmektedir.
Aym klan ic¢indeki iki soy arasinda yapilacak evlilik, birbirine herhangi bir kan bag:
olmayan soyun arasinda bir bag olmasi anlamina gelir. Halbuki, ayn: anasoy igine
yapilan evlilik gercek bir kan bag: olugmas: anlamina gelir (Gottlieb 1986:697-722).

Goriicii usulii ile yapilmig evliliklerde ortaya ¢ikan anlagmazhiklar, iki tarafin yash
babaklanlann tarafindan ele alinir. Ancak, durum bu kigiler tarafindan ¢6ziime
ulastiniamaz ise, anlagmazhklar ¢iftin anakianlarinin yaghlan tarafindan ele alinir. Ayni
anaklana ait ¢iftlerde ortaya ¢ikan anlagmaziiklar ise, durum ilk elden anaklaninin
yaghilan tarafindan ele alinir (Gottlieb 1986:697-722).

Anaklan i¢ evliklerin kadina sagladig: bir avantaj ise, kocanin karisina tarlalarinin
bir kismuini miras birakabilmesidir. Halbuki, kendi anaklani diginda evienmisg bir kadin,
kocas: 6ldiiglinde mirastan pay alamaz (Gottlieb 1986:697-722). Anayanh paralel kuzen
evlilifi, bu toplumda olduk¢a az gorillen bir evlenme seklidir. Burada, evienen kisiler
aym anaklan’dandir. Ancak, birinci-derece anayanlhi paralel-kuzen eviiliklerine izin
verilmemektedir. Bu tiir bir evlenme sistemini avantaji, esler arasinda meydana gelecek
bir problemin biitiin anaklamn huzursuz edecegidir ve herkes bu evlilii kurtarmaya
calisacaktir. Ancak, eglerin farkh anakianda olmasi durumunda, bu tir problem,
bosanma ile sonuglanabilir. Bu nedenle, anaklan igevliliklerinin pozitif bir etkisi oldugu
soylenebilir (Gottlieb 1986:697-722).

Capraz kuzen evlilifinin her iki tirii de Beng toplumunda uygulanmaktadir. Her
ne kadar, genel kural boyle evliliklerde erkegin kadin uizerinde otoritesinin oldugu
yoniinde ise de, bunun tersi ile karsilagmak da olasidir (Gottlieb 1986:697-722). Beng
toplumunda, dogum sirast veya diizeni (birth order) oldukca basit bir prensibe dayanir.
Evli ¢iftin tek sayih kizlan babasina aittir, ¢ift sayili kizlar ise anneye aittir. Yalmz bu
siralama ergenlikte yapilmaya baslamr. Boylece, esas olarak evienme yagt alinir.
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Kizlardan biri 6ldiigi taktirde, ardindan gelen 6lenin yerine geger. Boyle bir sistemde,
kiz hangi ebeveyne ait ise onun tarafindan evlenir (Gottlieb 1986:697-722).

Murphy (2001:213-235) tarafindan yapilan arastirmada 1930-1990 yillan arasinda
baghca piring tanmi yaparak gegimini saglayan Yazgi Deitasinda (Cin) bulunan Sogit
Golii Koyiinde yasayan ailelerin yasam ve evlenme bigimlerinin 1930-1990 yillar:
arasinda meydana gelen sosyo-ekonomik olaylardan nasil etkilendikleri incelemisgtir.
Aragtirmada, komiinist rejimin gelmesi (1949) ile simf sisteminin zengin toprak
sahiplerinin en iistte bulundugu simftan yoksula dogru giden siralamanin yerini Parti
ityeliginin, hitkimet yoldasligs, sehir isgileri (jumin) ve askerlerin en iistte, eski toprak
sahiplerinin ve ailelerinin en diigiik mertebede bulundugu yeni bir hiyerarsik sistemin
kurulmasi ve yatinnim araglannin timiniin devlet eline gegmesi ile aile yagantilaninin ve
evlenme bigimlerinin degistigi belirtiimektedir.

Bu rejim degisikligi baslangigta, aym siniftan ve ¢Opgatanlarin aracilify ile
baslatilan ve ailelerin onay: ile gerceklesen satafatli ve dinsel motif iceren geleneksel
evliliklerin yerini sade ve masrafsiz torenlere birakmugtir. Rejimin degigmesi ile kurallar
degigmis, gencler kendi evliliklerinde s6z sahibi olmaya baglamigtir. Ancak, daha once
de varolan herkesin kendi sinifindan evienme kosulu burada da yer almustir. Dogal
olarak, hiikiimet iiyeligi ve asker sinifina ait olanlar evlilikte en gok aramian siniflardir.
Bu yeni sistem icerisinde evlenmekte en guclik ¢eken kesim eskiden zengin olan
koylislerin ve toprak sahiplerinin ¢ocuklandir. Evienecek cifilerin tamgmalan iki gekilde
gerceklesmektedir. Birincisi, yakin arkadaslarin aracihgiyla gergeklesir. Digeri ise,
erkegin anne ve babasi tarafindan bu igle goérevlendirilen bir kadin aracihifiyla
gergeklesir. Bu kadin ayni zamanda, s6z kesme ve evleneme gibi pazarhiklan da yariitor
(Murphy 2001:213-235).

Sogiut Golu ailelerinin yasantisinda evliliklerin temelini 6teden beri ekonomik
kurallar belirlemektedir. Evlenme ile bir aile iggiicii kaybederken diger bir aile iggiici
kazanmaktadir. Bu nedenle, sistem her zaman aile icindeki ireticilerin/tiketicilere
oranini maksimize edecek gekilde tutma endigesini tagimaktadir. Bu nedenle, i¢ giiveysi
olarak damat alma durumu erkek ¢ocugu olmayan aileler igin alternatif bir evlilik olarak
goriilmektedir. Ancak, i¢ giveysi olarak giden erkekler toplumda alt simf olarak
gorilmektedir. Ciinkii, i¢ giiveysi olan damatlar, kendi soy isimlerini birakirlar ve
kanlarimn soy isimlerim alirlar (Murphy 2001:213-235).
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1979-1990 yillan arasinda yeni uygulamalar ve reformlar getirildi. 1979 da simf
etiketleri kaldinlmasina ragmen, daha Onceki uygulamalardan kalan kast sisteminin
etkileri devam etti. Yeni reformlar ile eski Parti iiyeleri, askerler ve benzer st diizeyde
olanlar yerel fabrikalarin ve diger ekonomik kurumlarin bagina getirildiler. Dogal
olarak, koylerde de bu pozisyonian tagiyanlar evlilikte tercih edilmektedirler. Yine bu
dénemde iiretimin ve refahin artmasi ile, Komiinist parti tarafindan konulan evienme ile
ilgili yasalara aykin olan gegmise yonelik uygulamalara da geri donilmigtir. Baghk
paralari tekrar yikselmis, satafath evlilik torenlerine tekrar geri donilmigtiir. Bu siireg
icerisinde gbze en carpan degisimlerden bir digeri ise i¢ giiveysi olarak evlenen
erkeklerin toplumda daha saygin bir yere gelmis olmalaridir. Bunun nedeni ise, yeni
tarimsal yapi1 igerisinde yeterli erkek is giictine ulagmak ve tarim digi veya tarimin yan ig
dallarindaki firsatlardan yararlanmaktir. Aynica, yeni sistemde kadinlar daha fazla
fabrikalarda c¢alismaya basladifindan, aileler kizlarinin ekonomik gelirlerini
kaybetmemek icin onlann evlenerek gitmelerine kargt daha isteksiz olarak
davranmaktadirlar. Erkek gocuklar olsa bile, aileler i¢ giiveysi olarak aileye yeni erkek
bireyler katmak istemektedirler. Boylece hem erkek ve kiz ¢ocuklarim hem de onlarin
eslerini aile iginde tutarak daha giiclii bir ekonomik yap1 kurabilmektedirler. Bu durum,
soyun hem iggiiveysi damattan hem de kendi ¢ocuklarindan olan torunlar sayesinde
devam sansimi da iki kat artirmaktadir (Murphy 2001:213-235).

Komimist rejiminin getirdii Evlilik yasas: ataerkil aile yapisim1 desteklemektedir.
220 evlilik tizerinde yapilan incelemede ancak 3 tanesinin ¢apraz kuzen evliligi oldugu
ve bununda toplum tarafindan diigiikk seviyeli bir birliktelik oldugu ifade edilmektedir.
Sogit Golii koyinde diger bir evienme gekli ise gelin adayimt kigliklikten evlat
edinmektir. Genellikle anne veya babasini veya her ikisini kaybetmis olan ¢ocuklar,
ilerde gelinleri olmas: igin erkek g¢ocuklar olan aileler tarafindan evlat edilmektedirler.
Boylece, hem ilerde baglik paras: verilmemekte hem de olabilecek kaynana gelin
catigmastun oniine gegilmekiedir (Murphy 2001:213-235).

Yukarda bahsedilen ornekler, ¢ogu toplumda gegerli olan evlilik tammu icin
yeterli ise de, bu tamma uymayan evlilikler de bulunmaktadir. Omegin, Hindistan da
Merkez Kerela eyaletinde yasayan Nayar toplumu i¢in evlilik yukandaki tanimdan
oldukga farkhdir. $6yle ki, kiz gocuklan ergenlige ulagmadan énce, birkag yilda bir

tekrarlanan bir téren ile evlenirler. Torenin zamanim ve damatlari yerel bir astrolog
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belirler. Bu toren, kizlarn toplum tarafindan kabul edilmesi ve statiilerinin belirlenmesi
acisindan ¢ok onemlidir. Boyle bir torenle evienmeden ergenlife ulagmig olaniar,
toplum tarafindan diglanir, hatta 6liimle cezalandinlirlar. Torenden G¢ giin 6nce kiz
¢ocuklan bir evde tutulurlar ve bu siirenin sonunda her damat aday1 evlenecegi kizin
boynuna aitin bir kusak baglar ve birlikte 6zel olarak G¢ giin bir arada kalirlar. Bu siire
icinde, cinsel birlesme meydana gelebilir de gelmeyebilir de. Ug giiniin sonunda ¢ifiler
torensel bir banyo alarak temizlenirler. Bu torenin sonunda kocalar ayniirlar. Térenden
dért giin sonra ise, artik térensel kocalann esleri i¢in higbir sorumluluklart kalmaz.
Artik kadinlarin, térensel kocalar igin bir tek sorumluluklan kalmigtir, o da kendisinin
ve gocuklarnin torensel kocasinin 6liimii tizerine dinsel gerekleri yerine getirmekdir.
Tali t6reni ile yapilan bu evlilik bilinen anlamda bir kurum degildir ve eslerin
birbirleri igin herhangi bir ekonomik ve sosyal yikiimlilikleri yoktur. Burada amacg,
kadina toplum i¢inde bir statii ve kabul edilebilirlik saglamaktir (Miller 1979:138-139).

3.5. Cok Eslilik

Modern endiistrilegmis toplumlarda yasalar sadece bir tek esle evlenmeye izin
verir. Her ne kadar bu toplumlarda, tekesli evlilikler dinya yiizeyine yayilmis yaygin
bir uygulama olarak algilansa da, 186 ve 854 toplum iizerinde yapilan iki ayn ¢aligma
tekesliligin ancak %16 civannda oldugunu, %29 oraminda da baz durumlarda ¢ok
eslilife izin verildigini gostermistir (Ford ve Beach 1951; Bourguinon ve Greenbaum,
1973:51-56). Dinya iizerindeki uygulamalara bakildiginda ¢ok esliligin, ve ézellikle de
cokkanhihfin yaygin oldugu (%44) saptanmistir (Bourguinon ve Greenbaum 1973:51-
56). Bu tir evlilikler ¢ogunlukia, Pasifik Adalarinda, Kuzey Amerika ve Giiney
Amerika da gorilmektedir. Sub-Sahara Afrika’sinda ise %85 dolayinda uygulandigi
belirtilmektedir (Miller 1979:144-145).

Cok eslilik, genel olarak, toplumun yasama tarzimin, ekonomisinin ve kiiltiiriiniin
sonucu olarak meydana gelecek demografik degisimlere bir refleks olarak
agiklanmaktadir. $6yle ki, kadin sayisinin erkeklerden fazla oldugu toplumlarda
gokkanhlik, tersi durumda ise ¢okkocalibk goriiimektedir. Omnegin, tehlikeli isleri
erkeklerin yaptigh Eskimolar’da uygulanan kiz ¢ocugunu oldiirme uygulamas: ile
gelecekte olabilecek yetigkin kadin ve erkek niifus arasindaki farkhilik dengelenmeye
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caligiimaktadir. Erkeklerin evlenme yaslarinin yiksek kadinlaninkinin digik oldufu
toplumlarda, 6len erkeklerin geng dul eslerinin yeniden evlendirilmeleri ile de bu durum
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinki, dul kadimnlann ikinci evlilikleri genelde evli erkekler ile
olmaktadir (Kottak 2002:434-435). Uganda’daki Baganda toplumunda, 6len erkegin
ardindan yas:1 ilk evlendigi kadin tutar. DiBer esleri, akrabalar tarafindan istenebilir,
evienmeyenler ise diger mallar ile birlikte 6lenin miras¢isina kalir (Miller 1979:146).

Sub-Saharan Afrika’da ¢ok kanlilik zerine yapilan g¢ahigmalarda bu sistemin
kadin ve erkek iizerindeki avantaj ve dezavantajlan ele ahnmigtir. Cokkanlihk 6zellikle
erkekler acisindan ekonomik agidan karli ve kazangli olmaktadir. Erkek, bu toplumda
tarladaki iiriiniin paraya ¢evrilmesini kontrol eden kisidir, ancak kadin ve erkek ayr
biitgelere sabip oldugundan kadin bu kardan yeterince payimi alamaz (Meekers ve
Franklin 1995). Omegin, Kenya’daki Kikuyu toplumunda, ¢okkanlilik sayesinde,
tarimsal iiretim igin yapilacak is¢i parasindan tasarruf edilmesi saglamir ve dolayisi ile
birden fazla kans: olan erkeklerin ekonomik agidan daha iyi durumda olmasi beklenir
(Adams ve Mgburu 1994). Madagaskar’daki Betsio toplumunda ise, erkekler birkag
atadan miras aldiklanindan birkag farkli koyde piring tarlast bulunur. Dolayisiyla, her
koyden bir e alir. Ancak, ilk es en iyi Urinin bulundufu ve erkegin uzun siire
bulundugu koyde yasar (Kottak 2002:135). Kaguru toplumunda, erkeklerin kendine
baglt olanlarin sayis:1 artikca sosyal statiisii de artar. Bu nedenle, ¢ok kanlilik, erkekler
icin aile bireylerini sayisim attirmada bir stratejidir. Ancak, kadinlar farkh soylardan
geldiklerinden, bu durumdan herhangi bir statii avantaji kazanmazlar; aksine, ¢okkaril
evliliklerde kadinlar ve gocuklar birbirlerinin rakibidir (Beidelman 1986:15-16).

Cokkanlilik erkege ayn1 zamanda kadinlarindan birinin hamile olmast durumunda
veya emzirme durumunda bile normal cinsel yasamim devam ettirmesini saglar.
Ornegin, Kaguru toplumunda kadinin emzirme déneminde seks yapmamas:t gerektigine
inanirlar. Bu durumda erkek seks hayatina diger es/esleri ile devam edebilir. Benzer
sekilde, eslerden birinin kisir olmasi durumunda, baska eslerinden gocufu olma
olanagini da saglamaktadir. Her ne kadar bu durum, kisir kadinin bosanmasinin 6nlese
de, kadimin toplumdaki statiisti diiger (Beidelman 1973:262; 1986:23).

Baz toplumiarda giiglii erkek, ki bu giicii iyi bir savaggr veya avei olmasindan
kaynaklamir, birden fazla kadina sahip olabilir giicsiiz olan erkegin boyle bir hakki
yoktur. Mundugumor erkegi, yalmzca bir ege sahip olsa bile sanki birden ¢ok karisi
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varmi§ gibi davranir. Mundugumor toplumunda ideal erkek birden fazla kansi olandir.
Iki kanist olan Arapesh erkegi ise, her iki esine de esit sekilde ilgi gosterir sanki bir
ikincisi yokmuggasina (Mead 1996:197-198).

Cok kanlilik baz1 agilardan kadinlarin da isine yaramaktadir. Ciinki, gelecek her
yeni bir ey diger(lerin)inin {izerindeki yikia azaltmaktadir (Dorjahn 1988). Nitekim,
Nijerya’daki Yoruba toplumundaki kadinlarin %60’hk bir kismi, ¢okkanlilifin sadece
ekonomik anlamda faydasmin yaminda, eslerin dedikodu yaparak ve birlikte vakit
gecirerek sosyal anlamda da faydal oldugu vurgulanmgtir (Ware 1979). Gambiya’da
yasayan Amandinka toplumunda, kadinlar kocalarin1 yeni bir e alma kararina katilirlar.
Boylece hem caligkan bir es segilmesine katkida bulunurlar hem de yeni gelen ile
olabilecek tartigmalar en aza indirmeye ¢alisirlar (Wittrup 1990:129).

Ancak, hem Yoruba toplumundaki kadinlar hem de Tanzania’mn Kaguru
toplumundaki kadinlar birgok durumda ¢okkarililia karsi gikmaktadirlar (Ware 1979;
Meekers ve Fraklin 1995:315-330). Ciinkii ¢okkarihilik varolan seksiiel ve materyal
kaynaklarin paylagiimasi demektir. Beidelman (1963:88-90; 1986:154)’a gore, kadin
esler arasindaki gerilim birbirlerini ‘buyiici’ olarak suglamaya kadar gider. Bazi
kadinlar gocuklanimt diger kadin eslerden yiyecek almalarim yasaklarlar. Kadin, diger
esin ‘biiyi’” yolu ile gocuklarimi zehirleyecedi korkusunu yasar ve gocuklar yalmizca
annesinin klanindaki teyzelerinden ve bisyiikkannelerinden yiyecek kabul ederler.

Cok kanhlik, sadece kumalar arasinda degil aym zamanda kadinlar ile kocalar
arasinda da problemlere neden olmaktadir. En biyiik problem kiskanghktir ve kadinlar
kocasimin sevgisini ve ilgisini yeterince ve adaletli olarak paylasmadigina inamrlar
(Adams ve Mburugu 1994; Kilbride and Kilbride 1990; Wittrup 1990). Bu durum,
erkegin belli bir ese ve onun gocuklarina daha fazia iigi gostermesi ile de daha karmagik
bir hal alir. Boyle bir durumda, her kadin kendi ¢ocuBunun haklarin korumaya galisir.
Bu nedenle, hem erkekler hem de kadinlar evlilikte kendi avantajlanm saglayacak
stratejiler geligtiririer (Meekers ve Fraklin 1995:315-330).

Kadinlar arasinda goriilen kiskangligi ve rekabet terminolojide de gorilmektedir.
Ornegin, Kenyadaki Luo toplumunda kumalar birbirlerini nyieka (kiskang kuma),
Nigerya’daki Hausa ve Yoruba toplumunda toplumlarinda is kishiya (kiskang) (Potash
1989:199) ve orogun (rakip) (Ware 1979:190) olarak adlandirmaktadir. Benzer sekilde
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Botswana’daki Bakgaladi toplumunda kumalar birbirlerini bagadikano (rakip) olarak
adlandirirlar (Solway 1990:48).

Yukarda bahsedilen ve kadinlar arasindaki rekabeti ve kiskanghf gidermek igin,
baz1 ilkel toplumlarda bir erkegin kansinin kizkardegleri ile evienmelerine de izin
verilmektedir (sororal poligini). Ciunkii, kizkardes birlikte biiyiidiikleri igin birbirleri ile
daha iyi gegineceklerdir. Uganda da yagayan Baganda toplumu bu tiir evlilikler igin iyi
bir ornek teskil etmektedir (Miller 1979:146). Ancak, baz toplumlarda, kadinin
poligini sistemini kabullenmesi konusundaki kadin tizerindeki toplumsal bask: o denli
yogundur ki, kadin mutlu olmasa dahi, kuma ile ¢ok iyi geginiyormus gibi gériiniir ve
mutluyu oynar (Ware 1979). Kadin, eger evliliginde mutsuz ise kocasini bagka bir
kadin ile paylagmay1 kabul etmektedir.

Papua Yeni Gine’nin yiksek yaylaninda yasayan topluluklarda da cokkanili
evlilikler goriilmektedir. Ancak, misyonerlerin de telkini ile bu evliliklerin sayinda
azalma gorilmistir. Zaten, erkekler de bir den fazla kadin almanm, kiskanglik,
gegimsizlik gibi yaratif zorluklann farkindadirlar. Kadinlar her ne kadar kocalarinin
bulundugu kéyde yasiyorlar ise de gocuklan ve kendileri akrabalan ile yakin iligki
i¢indedirler (Faithorn 1979:129).

Cokkanlihfin aksine gokkocaliik daha az goriilmektedir. Diinyadaki gokkocali
evlilikierin ¢cogu Giiney Asya’da- Tibet, Nepal, Hindistan ve Sri Lanka- yasamaktadir.
Incelenen 854 toplumun 4 tanesinde bu evlilik gekli gorilmistir (Bourgiuingnon ve
Greenbaum 1973). Hindistandaki Toda toplumunda ve Pahariler ile Sri Lanka’daki
Sinhalese toplumunda bir kadin birkag kardes ile evienebilmekte iken (fraternal
polyandryy (Miller 1979:146-147), Polenezya’daki Marqueasan toplumunda ve
Hindistan’daki Nayar toplumunda kadin ile evlenen erkeklerin kardes olmasina gerek
yoktur (non-fraterna Ipolyandry) (Kottak 2002:437, Miller 1979:147). Toda ve
Pahariler gibi patrilineal olan toplumlarda, birden fazla kardesin tek bir kadin ile
evlenmesinde ki neden sahip olunan mal varhginn aile iginde kaimasinin saglanmasidir
(Kottak 2002:437).
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3.6. Kadmr Dirayeti ve Kadina Yonelik Siddet

Aile i¢inde yer alan kadin “yalmizlik” olgusu ile de savagmak zorundadir. “Kocan,
seni efier zenginsen sever; Annen-baban, seni eger giiclilysen severler.” Filistin’de ¢ok
bilinen bu atasézii Sa’ar’in (2001), goriisme yaptift kadinlardan biri tarafindan
soylenmigtir. ~ Atasozii’niin Arapga’st: “Jozek byihibbek u‘inti ganiyya, ahlek
byihibbuki u‘inti qawiyya.” Atasozii’niin Ingilizce’si: “Your husband loves you when
you are rich / Your parents love you when you are strong.” Sa’ar (2001), sdz konusu bu
makalesini, 1993-4 ve 1997-9 yillan arasinda iki ayn kirsal toplumda yiriittigii alan
aragtirmast ve bu siiregte Israil’deki diger gesitli kirsal toplulukiarda yasayan kadinlaria
birebir gorugmek suretiyle yazmigtir. Bu makalesine konu kigilerle, resmi ve resmi
olmayan gorigmeler yapmus ve goriigme yaptifi kisilerin gozlem ve gériiglerini
kullanmustir. Sa’ar (2001)’e gore, Israil’de yasayan (Israil hegemonyasinda yasayan)
Filistinli kadin ‘giiclii olmak® ve ‘zayif olmak’ arasindaki dengeyi ¢ok iyi korumak
zorundadir. Ne ¢ok gii¢lii ne ¢ok zayif olmalidir, aksi halde, icinde yasadig ataerkil
grup tarafindan kolayhikla ‘yaltilmighk duygusu’ ve ‘yalmzhk gercegi’ ile yiiz yiize
birakilabilir ve aci geker. Yalmzlik, Sa’ar (2001)’e gore, biinyesinde olumlu ve olumsuz
anlamlan barindiran oldukga genis bir kavramdir. Winnicott (1958), yalmzligin, bireyin
dengeli duygusal olgunluga ulagmasinda gerekli ve olumiu oldugunu savunur.
Moustakas (1961), yalmzhgi, varolan en gergek durum ve yaraticihign, askin ve
bireysel olarak kendi kendini kabullenmenin vazgegilmez kaynad: olarak tarif eder.
Bazi kiltirler baz donemler igin bireyin yalmzlifii onaylar, Muhammed
Peygamber’in, Kuran ayetlerini alirken yalmzh@imin gerekli olmas: gibi. Tim bu
goriglerin yan sira, Sa’ar, yalmzlik kavraminin diger yonleri ve yalmziik kavramina
dair diger bakis agilanim da agiklamaya galignugtir. Bunlardan biri de ‘gergek yalnizhik’
(real loneliness) tir ki bu terim Fromm-Reichmann (1959:327) tarafindan kullamimstir.

Sa’ar (2001:724), Israil icinde yagayan Filistinli kadinlarin ailelerine kargi
yiklendikieri dayamgma ve vefa gibi sorumlu duygularin ¢ifte standart tapidigim soyler.
Kadin bu toplumda her ne sartta olursa olsun ailesine sadik olmak zorundadir. Ancak,
erkegin boyle bir zorunlulugu yoktur, bu durum karsilik iceren bir durum degildir.
Sonug olarak, Israil’de yasayan Filistin’li kadin bu nedenle yalmziik, yalitilrmsghk

duygusu ile karst karsiya kalirken ailesinden vefa goremez. Her ne kadar, yapilan
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birgok Antropolojik arastirma, Orta Dogu ve Arap kiiltiirinde kadin akrabalar arasi bir
dayanigma bagimin giigliligiinden ve erkek akrabalarin, kadinlan 6zellikle kadinlarin
esleri ve gocuklan ile yasadiklari bunalimli zamanlarinda destekiemelerinden bahsetse
de (Holmes-Eber 1997; Lewando-Hundt 1984), Sa’ar (2001)’in aragtirmalan, gok iyi
yirGyor gibi goriinen tim bu ailesel iligkiler butink i¢inde aslinda kadinin
yalttilmighinin ve duygusal acidan yalmzhifinin varhi@im kamtlamaya yéneliktir. Aile
icindeki yalmzlik duygusunu yagamaya mahkum olan kadin, kendi ailesinin destegi ve
korunmasina gereksinim duydugunda yardim gorebilme olasihifi timiyle kadinin
‘glicli olmak’ ve ‘zayif olmak’ arasindaki dengeyi ne denli iyi kurabildigi ile orantilidur.

Sa’ar (2001)’in aragtrmasina konu olan Filistinli kadinlann durumlar
incelediginde, Israil iginde yasayan Filistinli kadinin, giiglii olmast veya zayif olmas:
durumlaninda toplum destegini kolaylikla kaybettikleri ortaya ¢ikmustir. “Giiglii kadin’,
kadin olma olgusunun toplumsal anlamda kabul gérme sinirinin digina ¢ikmis demektir.
Goriigiilen kadinlardan biri, koca dayaginin ve koca tarafindan kadina uygulanan her
tirli agagilamann (ki gorigilen kadin durumu bu sekilde ifade etmistir) iginde yasadig:
toplum tarafindan ‘dogal erkeksi davrams’ olarak degerlendirildigini soylemistir.
Kadinin bosanmasi, yeniden evlenmesi, dig evlilik yapmasi gibi durumlarda ve daha bir
¢ok durumda erkek akrabalar kadar kadin akrabalar da kadinin karsisindadiriar.

Sonug olarak, kadin her iki durumda da, giglii olmak veya zayif olmak, hem
erkek kardeslerinin hem babalannin onlan koruma destegini kaybetmekle kalmayip
anne ve kiz kardesierinin de destek ve sempatilerini kaybetmekle kars: karsiya kalmakta
boylelikle aile diizeni icinde yalmzhiga itilmektedir.

Karayiplerdeki, Trinidad ve Tobago adalannda, aile i¢i siddet, ozellikle de
kadmnlarin siddete maruz kalmas: ve buna katlanmas: toplumsal bir olgu olarak kabul
edilmis bir durumdu. Ancak, 1991 yilinda gikanlan Aile i¢i siddetin onlenmesi ve
siddete maruz kalanlann korunmas: kanunu ile gelenek olarak goriilen bu durum
degismeye bagiadi. Toplumun artan duyarliif:s ve ¢ikarlan bu kanun ile kadinin en
temel gereksinimlerinden biri olan korunma kargilanmaya cahistimustr. Kanunun
¢ikariimasi ile giderek artan sayida kadinlarin mahkemeye bagvurdugu gorilmiistiir. Bu
artistn en biiyiikk nedenlerinden biriside kanunun yazili ve gorsel basin tarafindan

kamuoyuna tapmmmasi ve kamuoyunun bilinglendirilmesidir. Aile i¢i siddete maruz
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kalipta mahkemelerden koruma talep eden kadinlari altt grup altinda toplamak
mumkiindir (Lazarus-Black 2001:388-416). Bunlar sirasiyla:

L
2.
3.

alkolik bir adam ile evli olaniar

uyusturucu bagimlisi cocuklan olanlar

kanuni bagla bir birlikteligi olan eglerini evden uzaklagtirmaya ¢aliganlar
kendisini siirekli rahatsiz eden obsesif (takintili) sevgililerden kurtulmaya
caliganlar.

annesinin maruz kaldig: kotii davramglara tanik olan ve bunu énceleri bir kiiltir
olarak kabul eden ve geng evlenen kadinlar

akil hastalifi olan bir erkek ile evli olanlar veya akil hastasi ¢ocuklari olan
kadinlar.

Yinede mahkemelere yansimayan ve yash ve fakir kadinlardan olugan bir kesimin

varlif:s soz konusudur. Agilan davalarin birgogu (%38) kadimn koruma istemi

karsilanmadan kapanmaktadir (Lazarus-Black 2001:388-416). Davalarin kapanma

nedenleri olarak:

1.

I

Eslerin tekrar uziagsmasi,

Mahkemenin uzun siirmesi nedeniyle kadinin davay: takip etmemesi

Kadinin davay1 geri ¢ekmesi igin tehdit edilmesi

Ailelerden gelen baskilar nedeni ile davanin geri ¢ekilmesi

Davaci kadina vazgegmesi igin para teklif edilmesi

Hapse girmekten korkan erkeg§in sugunu kabul ederek hakim kargisinda

davraniglannin dazeltmeye s6z vermesi, sayilabilir.

Bu kanun icin ezilen kadinin erkefe karst daha giicli olmas: saglanmistir.

Saglanan bu gig ile kadin, erkegi evden uzaklagunlabilir veya bir daha siddet

kullanmayacagina kars: kanun éniinde s6z vermeye zorlayabilir hale gelmistir (Lazarus-
Black 2001:388-416).

Sonug olarak, daha once ailenin “kendi ig igleri” olarak gorildigi ve kadinin aile

i¢i siddete maruz kalmasimn kabul edildigi bir gelenek, “kamusal bir sorun” haline

getirilerek, kanunlarin etkisine agik bir hale getirilmistir (I.azarus-Black 2001:388-416).

Borovoy (2001:94-118) arastirmasinda ise, Japon toplumunda savas Gncesi ve

savag sonrasi kadmin statiisinde ve ustlendifi rollerdeki farklilagma islenmektedir.

Ozellikle, kadnlann, kocalannm alkol problemlerinden kaynakianan problemleri
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ortmek igin verdigi ¢abalar, ve bu durumdaki kadinlarin yaptiklarinin ayirdina varmalari
ele alinmaktadir (Boroyov 2001:94-118).

Amerikan toplumunda ortak-bagimlihik (co-dependence) bireylerin kendilerine
ozellikle alkol ve uyusturucu bagimhisi bir e segmeleri ve onlarin hayatlanm idame
ettirmelerinde anahtar rol oynamalarimi anlatir. Bu durum, psikolojik bir patolojidir.
Ancak, Japon toplumunda, ortak-bagimhilik, sosyal bir olgudur. Kadin, toplumun ona
Ogrettigi rolleri uygulayarak, alkol ve madde bagimlis: esinin veya ¢ocuklarinin giderek
artan problemlerini 6érimeye ve telafi etmeye cahisir. Ciinkii, kendisinden beklenen,
kocasimn ve gocuklarinin mutlu etmek i¢in gereken ne ise onu yapmasidir. Dolayisiyla,
kadin kendine verilen bu goérevi, kocast veya gocuunun bagimliliktan kaynaklanan
yasantisi1 onun telafi edemeyecegi bir noktaya ulasana kadar tasir (Borovoy 2001:94-
118).

Artik, Japon kadint bu yaptiklarinin ayirtina varmakta, ve istlendigi geleneksel
roliin hem kendi durumunu hem de kocasinin durumunu daha da kotiilestirdiginin
farkina varmaktadir. Ciinki, problemlerin ustiinii orterek yapmas: gerekeni yaptifina
inanan Japon kadin, aslinda problemlerin ¢oziimiini geciktirmede baslica rol oynadigim
anlamaktadir. Bu durum, ikinci diinya savasi Oncesi ve sonrasi kadinlarin soysal
rollerinin degistigini, zayif ve daima verici olan Japon kadinin, savas sonras
degisikliklerin bir sonucu olarak artik bir uyamg: baglattifini gostermektedir. ikinci
diinya savag1 6ncesi, “devletin en kiigiik birimi” olarak aile, daha sonra ulusun “tek bir
aile” oldugu ve imparatorun bu ailenin “reisi” oldugu sablonu iginde kadin “iyi e, akilh
anne” rolleri ustlenmistir. kinci diinya savasi sonras: ise, ey ve anne olarak, kadin
saglik, temizlik, beslenme ve tasarruftan sorumlu olarak aile hayatinda merkezi bir rol
oynamaya devam etmigtir. Ancak 1950-1960 wilian arasinda, dogum oramm diigmesi
ve erkeklerin uzun galigma siirelerinden dolay1 evden uzaklagmasi ile kadinin emeginin
degerli kihindig: bir yagam bigimi geligmistir. Boylece, savas oncesi, giicli, disiplinii ve
ahlakli olan kadin rolleri, savas sonrasinda kendini ailesinin Ozel hayatina, ve
cocuklarina adamis sevecen ve caligkan rolleriyle yer degistirmmstir. Bir Japon ev
kadinindan, aile bireylerinin ihtiyaglarimi onlar sdylemeden once fark edip gidermesi
beklenir. Bu nedenle, ailenin ayakta kalmasi ev kadiminin isgiicine ve kendini
adamasina baghdir (Borovoy 2001:94-118).
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Savas sonrasi artan kapitalizm ve rollerin dagilimi ile orta sif kadinlan sosyal
cevrelerini diger kadinlar ve gocuklan ile, erkekler ise iy ¢evresindeki arkadaslan ile
kurmaya baglamiglardir. Bu durum, kadinlara egleriyle aralannda daha rahat
olabilecekleri bir mesafenin girmesini de saglamistir. Ancak, her ne kadar bu durum
stabil bir yasam tarz: saglasa da, dezavantaji, bir Japon ev kadinimn ekonomik olarak
kocasina bagimli olmasidir (Boroyov 2001: 94-118).

3.7. Bosanma

Bosanmanin nispeten bir fenomen olarak gorilmesine karsilik bosanma olay1
olmayan hemen hemen higbir ¢ag ve kultir cevresi gérilmez. Bununla birlikte
bosanmamn her toplum ve zamanda genel kabul gormig bir durum oldugu da
soylenemez (Arikan 1996:3). Ancak, bosanma hakkim elde tutmak ¢ogu zaman esler
arasindaki sosyal stati farkliliginin bir gostergesidir (Sacks 1975:224).

Ilkel toplumlarn g¢ogunda evlilik, kolaylikla bozulabilecek bir iligki olarak
gorilmektedir. Riviere “evlilikteki sureklilik.... birlikteligin mutlak sartr” olmadifini
ileri siirer ve Nijerya’da yagayan Irigwe toplulugundaki beklentilerin “bir kadimn bir
kocadan digerine gitmesidir” oldugunu belirtir ve belki de kadinin higbir ileri bir yas
dénemine kadar siirekli bir iligkisi olmaz (Riviere 1971: 70).

Miller (1979:156-158) kitabinda, asagida gosterildigi gibi, degisik ilkel
topluluklarda ki boganmalan derlemigtir.

& Arjantin’de yasayan Toba toplulugunda, dogru esi bulmadan 6nce birgok iliskinin
denenmesi gerekir. Dogru es, sadece esler arasindaki uyumu degil, aym zamanda
kadin tarafimin akrabalaniyla da uyumu da gerektirir. Toba toplumunda ilk
cocugun dogumuna kadar evli ¢ift kadin tarafinin bulundugu yerde kalirlar. Ancak
¢ift, ilk ¢ocuktan sonra erke@in yakinlarinin yamina taginabilir. Buna ragmen,
egilim kadin tarafinin yaminda kalmak seklindedir. Kadin tarafi, bu iligki tizerinde
baski kurabilir ve sonunda erkegin kalmasina veya gitmesine karar verilir. Toba
toplumunda bosanma iglemi icin resmi bir diizenlemeye ihtiyag yoktur. Erkek evi
terk eder ve bir daha dénmeyecegini belirtir. Ancak, Arjantin hitkiimetinin yasal
evlilik gartint getirmesi ile evlenme ve boganma olaylarinin daha az oldugu
gorilmektedir.
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# Avustralya’daki Aranda toplumunda bir erkek kolaylikla karismm bosayabilirken,
kadinin boyle bir hakk: yoktur. Kadin sadece esinden kagar ve gider.

& Benzer sekilde, Uganda’daki Baganda toplumunda, erkek kansinin istedifi zaman
bosayabilir. Bu toplumda bogsanmanin bashca nedeni kadinin kisirhgiyla ilgilidir.
Ancak, birgok durumda erkekler karisini bogsamak yerine onu ihmal eder,
gormemezlikten gelir. Bu tiir davramglara maruz kalan kadin, c¢ofunlukla
akrabalarimin yamna doner. Bu durumda erkek, kadimin klamindaki erkeklere bir
agtklama yapmak zorundadir. Onlara bir kegi ve bir kap dolusu tohum/tane verir.
Eger kendisinin haksiz oldugu kanitlanirsa, bu durumda, karisina hediye alir ve
diizelecegine dair s6z verir. Kadinin stk stk kagmasi durumunda ise, kocast,
kadininin klamndaki erkeklerden baglik parasini geri ister ve kadim yeniden
evlenecek sekilde 6zgiir birakar.

& Hindistan’daki Toda toplumunda ise bir erkek karisinin tembel veya aptal
oldugunu ileri siirerek bosayabilir. Ancak, kisirlik veya kocay: aldatma bosanma
nedeni degildir. Erkek, bosanma durumunda kansimin ailesine ceza olarak bir
manda verir.

& Samoa’da ise, bosanma her iki tarafia oldukga kolay bir islemdir. Eslerden
herhangi biri istedifi zaman evlilifi sonuglandinr ve kendisine ait olan mal ve
esyalart ayinir. Bu esya paylagimina gocuklar da dahil edilir. Kiigik gocuklar anne
ile giderken, biiyiik gocuklar baba ile kalirlar.

# Malay yanmadasindaki Semang toplumunda, ozelliklede gocuklari olmayaniar,
siklikla es degistiririler. Kadin, kocasina barinads terk etmesini séyler ve boganma
iglemini baslatir. Bu durumda, kadimin babasi erkege bir bamnak yapmak
zorundadir. Eger bosanmayi isteyen taraf erkek ise, bu durumda baslik parasini
geri 6der. Her iki taraf da yeniden evlenmekte serbesttir.

& Dahomey toplumunda ise boganmayi ancak kadin baglatabilir. Bosanma nedenleri
arasinda, erkegin kadinin atalanna yapacaft torenleri yapmamasi ve her yil
kadinin babasina gosterecefi hizmeti umursamamasi, veya kadim onun
akrabalarindan birinin karisiyla aldatmasi sayilabilir. Erkek ancak karisin: ihmal
ederek, onun akrabalarim asagilayarak, bir bosanmay: baslatmaya caligir.
Uganda’daki diger bir toplum olan Ganda’da da benzer bir uygulama vardir.

Erkek bogayacafi zaman karisim ihmal eder. Ancak, kadimin kendi bagina bosanmay1
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baglatmasi s6z konusu degildir. Bunun igin erkek kardeslerinden izin almasi gerekir.
Ciinkii erkek kardegler, hem kadinin hem de eviiligin koruyucusu olarak davranirlar
(Sacks 1975:224)

Benzer sekilde, Trobriand adasi sakinlerinde de boganma islemleri eviilik kadar
basit bir sekilde gergeklesir. Kadin kendisine ait olan her geyi alip kocasimnin evinden
aynilir, annesinin veya en yakin kadin akrabasimn kuliibesine yerlegir. Orada kalip
olacaklari bekier. Ancak, bu arada cinsel dzgurlaginin tadim ¢ikarmayr da ihmal
etmez. Cofu durumda kocasi karisimi geri getirmeye tesebbius eder. Karisina ve
yanlarina oturdugu akrabalarina “bang armaganlart” ve birkag el¢i gonderir. Bazen
kadin armaganlart geri ¢evirir. O zaman yeniden elgiler gonderilir. Kadin armaganlar
kabul ettigi taktirde evine geri donmek zorundadir. Ancak, kadin kararindan dénmez ise
erkek bagim caresine bakar ve yeni bir es aramaya baglar (Malinowski 1992:124).

Bosanma olayi, Hopi toplumunda da oldukga basittir. Erkek, sade bir sekilde evi
terk eder ve annesinin evine déner. Kadin, bosanma iglemini baslatiyorsa, bu durumu
agiklar ve erkegin egyalarim kapinin 6niine koyar (Queen ve Habenstein 1974:68).

Kaguru kadim i¢in boganma, erkeginin yeni bir evlilik yapmasindan vazgegirecek
tek caredir. Fakat atilan bu adim, gergekten bosanma adimi degildir, sadece aileyi
pargalamadan problemleri ¢6zme tegebbiisidiir. Kenya’daki Gusii toplumu iizerine
yapilan ¢aligmada kadinlarin, kocasim yeni bir evlilik yapmaktan vazgec¢irmek igin
ailesinin yamna donebilir. Kaguru toplumunda, erkek, gegerli bir gerekge gostermeden
karistm1 bosamasi durumunda o6demis oldugu baslik kendisine geri o6denmez. Bu
nedenle, eger kadim destekleyen giglii bir gevre varsa, bu durumda bosanma istegi
caydirnict olabilmektedir. Ancak, Kaguru toplumunda bosanmak oldukga zordur.
Clinkii, kadinin ailesi genelde bu durumu onaylamaziar (Meekers ve Fraklin 1995:315-
330). ‘Baghik parasi’ dizenine dayanan Kaguru evlilik siteminde, bu durum ¢ok da
sasirtica degildir zira, kadin kendi istegi ile kocasim bosarsa kadinm ailesi (akrabalar)
bashk parasim kadimin kocasinin ailesine iade etmek zorundadir. Kaguru kadim,
kocasimin tizerine kuma getirmesi veya kocasinin kendisine bagka bir yerde es bulmasi
konulaninda kocasma midahale giiciine sahip degildir bu nedenle elindeki tek tehdit
unsuru boganmadir (Beidelman 1986; Meekers ve Franklin 1995).

Boganma, goger bir hayat yasayan !Kung toplumu ile yerlesik {Kung toplumu
arasinda da farliliklar gostermektedir. Goger olarak yasayan 1Kung toplumunda



problemli evliliklerin boganma ile sonlanmamast igin kdylin yashlan ve giftlerin yakin
akrabalan tarafindan bir ¢ok tesebbiiste bulunulur. Ancak, yapilan biitiin ¢abalar bir
noktaya kadardir. Ciftlerin anlagamayacaklart anlasilinca, baristirma ¢abalarinda
vazgegilir. Boylece giftler boganmug olurlar. Neticede, herhangi bir ekonomik veya statii
kaybr yoktur (Draper 1975:97). Oysa, yerlesik diizene gegmis !Kung toplumunda
bosanmak isteyen ¢iftler ilizerindeki sosyal baski daha fazladir. Ciinkii, ¢ifilerin
bosanmasi halinde, ilgili tarafin kdyden ayrilma ihtimali vardir. Ancak, ¢iftlerin ailesi
bir kdyde yerlesmek i¢in ev yapmus, tarla agmig, nemli zaman ve enerji sarfetmislerdir.
Biitiin bunlan bir bosanma ile birakmak kolay degildir (Draper 1975:98-99).

Tiirk toplumunda ise boganma nispeten az gériilen bir olaydir. Bunun bir nedeni,
ailenin hizla degisen bir toplumda bile tutucu niteligini stirdiirmesi, ikinci nedeni ise,
Tiirkiye’de bogsanmamn oldukga zor olmasi ve genellikle eslerin ikisinin de onaym
gerektiren uzun islemlere bagli bulunmasidir (Kongar 1995:428). Ancak, 1983°te
toplam 17.475 olan bosanmalarin sayisi, yillar boyu belirgin bir bigimde artmis ve
nihayet 1994 yilinda toplam 28.041°¢ ulagmustir. Her ne kadar bu say1 pekg¢ok gelismis
iilkeye kiyasla son derece diigikkse de gelecekte artiy gosterecegi agiktir (Arkan
1996:2). Arkan (1996:2), uzun vadede, Tirkiye’de bosanmalarin ciddi bir soruna
doniismesini beklemek yerine; halkin konuya olan duyarlilifim ve biling diizeyini
yiikseltmenin zorunlu oldugunu ileri stirmektedir. Kongar (1995:428)’e gore:

“Tiirk toplumundaki aile yapisim iig¢ ayri gevrede incelemek
zorunlulugu vardir: kéy, gecekondu, ve kent. Birbirlerinden ayri
niteliklere sahip olan bu ii¢ degisik ¢evre, ailenin bigcimlenmesi

bakimindan da ayr: sonuglar dogurmustur”.

Evlenilecek kizin ailesine “baghik™ olarak belli bir para, ya da mal 6denmesi
gelenegi, koylerde bugiin de egemendir (Timur 1972:82). Baslik parasi aslinda kadinin
toplumsal giivenligi ile igili bir isleve de sahiptir (Ornek 1971:39). Koy ailesi ataerkil
oldugundan, kadin genellikle erkekle aym haklara sahip degildir. Fakat, karsiyla
evlenmek igin, onun ailesine belli bir ddeme yapmus olan erkek, ona daha bir 6zenle
davranmasa bile, hic degilse, bosanmadan &nce, bu igin maliyetini diislinecektir. Kuirsal
alanlardaki bosanma orammin diigiik olmasiun nedenlerinden biri de, biiylikk bir
olasilikla baglik gelenegi olabilir” (Kongar 1995:431).
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Geleneksel Tiirk toplumunda erkegin karisina i defa “bog ol” demesi yeterli iken
kadinin boganmay1 baslatmasi i¢in mahkemeye gitmesi gerekmektedir. Bunu yapmasi
icin de kadimin ailesinin destegine ihtiyag duyar. Tiirk kdylinde bosanmay: diisiinen
kadin gocuklarimi kocasina veya kocasinin akrabalan ile birakmak zorundadir. Ciinkii,
“baba” kavraminin anlami geredi gocuklar erkege aittirler. Kocanin karismi dévmesi
bosanma nedeni olarak goériilmez. Ancak yine de esler arasindaki ge¢imsizlik ve erkegin
ailesini gecindirememesi baslica nedenler arasindadir. (Delaney 1991:53, 180-181).

Bosanma Tiirkiye’de gittikge yayginlagan bir olaydir ve ¢ok sayida Tiirk ¢ocugu
bosanmis ana-babanin yaninda biiyiimektedir. Su anda yayinlanmig belirli bir kaynak
gosterememekle beraber, sosyal baskinin az oldugu biiyiik sehirlerde bosanma sikliginin
daha yiiksek oldugu séylenebilir (Ciiceloglu 1998:381). Bosanma (¢ocuk i¢in oldugu
kadar) ana-baba i¢in de zor bir olaydir.

Yine Kongar (1995:428)’a gore:

“...eslerinden ayrimug niifus orammn olduk¢a disiiktiir. Bunun bir
nedeni, ailenin hizla degigen bir toplumda bile tutucu niteligini
stirdiirmesi, ikinci bir nedeni ise, Tiirkiye 'de bosanmarnn olduk¢a zor
olmast ve genellikle egslerin ikisinin de onayim gerektiren uzun

islemlere bagl bulunmasidir”,

3.8. Cinsiyete Dayah Is Boliimii

Cinsiyet, kadin ve erkek arasindaki fiziksel ve biyolojik cins farkhiliklarinmn,
sosyal ve kiiltiirel yapmun zoruyla ayrnt ayn smiflandinlmasidir. Bu bir tiir,
yetistirilisimizden gelen - diger bir deyigle sonradan kazamilan- bir cinsiyet bilincidir.
Dolayisiyla, cinsiyet rolleri, kadin ve erkek arasindaki biyolojik farklardan ziyade,
kiiltiir tarafindan belirlenir. Toplum gelistirdigi yollar ile bazi davrams bigimlerini ve
eylemleri bir cins i¢in hazirlar ve tegvik ederken, digerlerinden bir boliimiinii 6teki cins
icin yasaklar veya onaylamaz (Kiimbetoglu 2000:239). Rubin (1975:179-180) gore,
kadin ve erkek dogal olarak birbirinden farklidir. Ancak bu iki cins birbirinden giin ve
gece, yeryiizii ve gokylizii, yin ve yang, hayat ve 6ltim gibi farkli degillerdir. Kigiye

ozel toplumsal cinsiyet kimligi, dogal farkliiklarin ifadesi olmamn &tesinde dogal
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benzerliklerin bastiriimasidir. Rubin (1975:178), Lévi-Strauss (1971)’a ait cinsiyete
dayali is bolimiinii su sekilde yorumlar:
“Lévi-Strauss, cinsiyete dayal igbéliimiiniin biyolojik bir ozellik
olmadigim bagka bir amag tasidigim savunur. Lévi-Strauss’a gore bu
amag kadin ve erkegi en ufak ekonomik birim haline getirip (ki en
ufagr bir kadin ve bir erkekten olusur) bu birlikteligi garanti altina

almakir.”

Boylece, Rubin (1975:178), cinsiyete dayali is boliimiinii tabu olarak
degerlendirir. Bu tabu, kadinin ve erkegin farkli olmasini destekler, kadimi ve erkegi
karsilikl iki kategoriye boler, her iki cinsin biyolojik farkliliklarini 6n plana g¢ikararak
erkek-kadin ayrimim keskinlestirir. Son olarak, bu tabu heterosekstiel evlilik disindaki
tlim cinsel birlikteliklere kars: cikar.

Mead (1996:7-8) ise, cinsiyete dayali i bélimiine bakis agisinin daima ‘6znel’
oldugunu baska bir deyisle kisisel bakis acisina gore degistigini belirtir. Ancak her ne
kadar 6znel olursa olsun her toplum, topluluk iginde mutlak bir sekilde var olagelmistir.
Bir toplum tarim ugrasini kadin isi olarak goriirken diger baska bir toplumda tarim
erkek isi olarak dugiiniilir. Ancak, hi¢ bir kiiltiir yoktur ki, erkek ve kadin arasinda
sadece bir sonraki kusagin yaratiimasina katkida bulunmak disinda her hangi bir fark
olmadigim kabul etsin.

Bilinen hemen her insan toplumunda diinyanin her neresinde olursa olsun,
erkekler gen¢ yaslarinda, iginde yasadiklari ve tiyesi olduklarm toplumun ya da
toplulugun birer tiyesi olabilmeleri i¢in, biiytidiikleri zaman, kadin ve ¢ocuk bakimi ile
yitkiimlii olacaklarini Ogrenirler. En basit bir toplumda bile g¢ok az erkek bu
sorumluluktan kaginabilir. Bazi karmagsik toplumlarda (complex society), sayilari
azimsanmayacak derecede yilksek olan erkekler, gerek kendilerini dine vererek gerek
orduya katilarak veya Burma Budhistlerinin yaptifini yaparak kadin ve ¢ocuk besleme
durumundan kendilerini kurtarirlar. Bu tip farkh durumlara ragmen, her toplum erkegin
Ogrenilen besleme davranisina sikica dayanir (Mead 1996:189).

Erkegin hangi kadmnlara ve hangi ¢ocuklara bakacag: konusu ise tiimiiyle o
toplumun kurallan ile belirlenir. Genelde, erkek cinsel iliskide bulundugu kadinin ve

onun ¢ocuklarnin bakimu ile ilgilense de. Trobriand Adali erkek kendi kiz kardesine
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bakar, kendi karisina degil. Mentawai adasinda, erkegin gizlice edindigi kendi ¢ocuklar
kendisi igin ¢caligmaya baglayincaya dek erkek baba evi i¢in ¢alisir. Mentawai adasinda,
cocugun beslenmesinden ve bakimindan, ¢ocufun annesinin babast ve g¢ocugun
annesinin erkek kardesleri sorumludurlar. Séyle ya da boyle toplumsal agidan erkek
kadina ve ¢ocuga bakmakia gecirir 6mriiniin biiyiik bir kismini. Az onceki drnekte
kansinimn yerini kiz kardesi almaktadir. Kadmn hakim (matriliny) toplumlardan biri olan
Zuni’lerin pueblolarinda (yerli kdyleri) erkek, karisinin annesinin evi i¢in ¢alisir ve eger
erkek karisindan bosamirsa bu durumda kendi annesinin evine doner. Kendi annesinin
evinin ge¢imini saglayan kiz kardesinin kocas: tarafindan beslenir. Bu tip bir durumda
dahi yine erkek kadini ve gocugu besleyendir (Mead 1996:190-191).

Kaguru kadininin evin temizlik ve yemek iginin sorumlulugunu yiiklendigini
bunun yam sira ¢ocuk yetistirme gorevi ve tarladaki {irlinii satarak paraya gevirme
isleminde kocasina yardim etmek yine kadinin goérevleri arasindadir. Bu nedenle
cokkarililik 6zellikle erkekler agisindan ekonomik agidan karli ve kazangli olmaktadir.
Erkek, bu toplumda tarladaki tiriiniin paraya ¢evrilmesini kontrol eden kisidir ve kadmn
ve erkek ayn ayn biitgelere sahiptirler bu nedenle kadin bu kardan yeterince paym
alamaz (Meekers ve Franklin 1995).

Baz: ilkel toplumlarda ise bazi kamu alanlari erkeklerin hakimiyetindedir ve
buralara kadinin girmesi yasaktir. Ornegin, Bityilk Nambalarda, Nakamal, hem reislerin
6zel bir makami hem de k6y odasi olarak kullamilan yapiya denilmektedir. Nakamala
kadmlarin girmesi yasaktir. K6y erkekleri aksamlari buralarda toplanir, yemek yer, iger,
uzun uzun ocakbag: sohbetleri ederler. Eve gitmek istemeyenler buralarda
geceleyebilirler (Paksoy 1989:55).

Yine, tim Gliney Pasifikte yaygin olarak tiiketilen geleneksel bir icki olan kava,
Biiylik Nambalarda kadinlara kesinlikle yasaktir. Degil igmeleri icilen yerin yakinindan
bile gegmeleri, i¢en erkekleri gozetlemeleri ceza gerektiren durumlardir (Paksoy
1989:56). Kii¢itk Nambalar’da hem erkeklerde hem de kadinlarda ayr ayn gegerli bir
hiyerarsik diizen vardir. Erkeklerde oldugu gibi kadinlarinda toplumdaki yeri, saygnhigt
ve hatta cenazesinin bicimine gére, gorkemine varincaya kadar dek riitbesi derecesi ile
orantil1 olarak seyretmektedir. Kiigik Namba'h erkeklerde 13-19, kadinlarda ise 9 ayn
riitbe olugu belirtilmektedir. Kizlar bu riitbe basamagimn ilkine dis sokiimii ile adim
atarlar (Paksoy 1989:76).
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Avci-toplayicr 'Kung toplumunda, prensipte giinliik isler cinsiyete dayal olarak
paylagtiriimiglardir. Ancak, uygulamada erkek ve kadinlarin birbirlerine yardim ettikleri
goriilmektedir. Ozellikle de erkeklerin kadinlann iglerini yapmakta hevesli olduklari
gozlemlenmistir. Yiyecek toplama isi kadmn isi olarak kategorize edilse de, erkeklerin
Ozellikle yagli erkeklerin veya c¢ocuksuz erkeklerin esleri ile birlikte toplayicilik
yapmaktadirlar. Benzer sekilde, su tasima isi kadininindir. Ancak, suyun uzaktan
getirildigi donemlerde erkekler kadinlara yardim etmektedirler. Ancak, aveilik
tartigmasiz olarak erkek igidir (Draper 1975:87-88).

Avci-toplayic1 !Kung toplumunda, toplanan yiyeceklerin ve getirilen av etinin
paylastiriilmasinda tek sorumlu kisi kadindir. Bu durum, bu toplumdaki ekonomi ve
sosyal organizasyonun basitliginden de kaynaklanmaktadir. S6yle ki, kadin yiyecegi tek
basina toplar ve tasir, nerede neyi toplayacagina kendisi karar verir. Bunlann yapmak
icin de kimseden izin almaya gerek duymaz. Halbuki, tarim yapilan toplumlarda,
kadmlar ¢alismaya baslamadan once erkeklerin araziyi temizlemesini, ¢it yapmasin ve
benzeri gli¢ gerektiren isleri yapmasini beklemek zorundadir (Draper 1975:84-85).

Avci-toplayic1 'Kung toplumunda her ne kadar av etinin biiyiik bir 6nemi var ise
de, her zaman av bulmak miimkiin degildir. Oysa, kadinlar diizenli olarak yiyecek
toplarlar. Kadmlarin yiyecek konusunda yaptiklari bu diizenli katki, kendilerine olan
giivenin de artmasinm saglar. Kiigiik bir kadin grubu, herhangi bir erkegin korumasina
gerek duymadan bulundukiar: kamptan 10-15 km 6tede biitiin glinii yiyecek toplayarak
gecirebilirler. Kadinlarin yalmz olarak yiyecek toplamalari olagandisi bir durum
degildir. Kadnlar yiyecek toplar iken, ayni zamanda av hayvanlarnin hareketi ve su
kaynaklarinin yerleri konusunda da 6nemli bilgiler getirerek, erkekleri yonlendirebilirler
(Draper 1975:82-83).

Avci-toplayict olan Avusturalya Aboriginlerinde de benzer bir i bolimi
bulunmaktadir. Avlanma isi stirekli yiyecek temini agisindan riskli oldugundan,
yiyecegin ¢ofu kadmlar tarafindan toplayicilik ile saglanmaktadir. Seyrek olarak
kadmlar, erkekler ile birlikte ava ve balik tutmaya gitseler de, genelde kadinlar ve
erkekler kendi islerini yaparlar (Rohrlich-Leavitt ve ark. 1975:114).

Yerlesik !Kung toplumunda ise, yerlesik diizene gecis ile avi-toplayici !Kung
toplumunda goriilen cinsler arasindaki esitlik kaybolmaya baglamistir. Cinsler

arasindaki ig bolimiiniin sinirlarim daha kesin olarak ¢izildigi ve kadinlanin yaptiklar
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isler “degersiz” olarak goriilmektedir. Kadmnlarin yaptikian isleri erkeklerin yapmasi
erkeklik ile bagdasmayacagi inanci vardir. Bu durum, toplumun cinsler iizerindeki
sosyal baskisimi da ortaya koymaktadir (Draper 1975:96). Yerlesik diizendeki !Kung
kadini, daha fazla eve bagimli hale gelmistir ve yapmasi gereken is sayisi artmustir. En
basit 6rnegi ile yemek hazirlamak daha kompleks bir hal almistir. Kadin, yemegin
hazirlanmasi kadar, yiyeceklerin muhafazasi ve depolanmasi da kadinin sorumluluklar:
arasindadir (Draper 1975:101). Kadin giderek artan miktarda evde vakitlerini
gecirirken, bu durum erkeklerin daha uzun stire disarida zaman harcamasim
saglamaktadir. Erkeklerin, hayvanlan giitmeleri, dogacak hayvanlart takip etmeleri ve
ekim zaman: toprafl hazirlayip, ¢it yapmalari gibi belirlenmis isleri bulunmaktadir
(Draper 1975: 102-103).

Mead (1996:89-92), Samoa ve Bali’deki durumu cinsiyete dayali is béliimii
agisindan karsilastirdiginda, is boliimiiniin agik ve kesin sekilde belirlendigini ancak
kadinin yerini erkegin almasmin veya tersinin gergeklesmesinin yadirganmadigini
belirtir. Manus halki ise farkli bir durum sergiler. Manus kiiltiiriinde, seks ve kari-koca
baglan degersizlestirilir. Manus erkegi aldatabilir, ama kadini aldatamaz eZer aldatirsa
kot ruhlardan g¢ekecegi var demektir. Manus ¢ocuklart erkegi resmederken penisi
kadimt resmederken ¢imen etekleri kullanmiglardir. Manus kadimi kadin olmaktan
mutluluk duymaz. Ciinkii toplumun Manus erkegine tamidif: haklar kadina taninmaz.
Gii¢ ve zenginlik kadin igin de vardir; ancak anne ve erkegin esi sifatlar1 Manus
toplumunda degersiz bir noktada oldugundan haklarin hig¢ bir degeri yoktur.

Manus’larda kadin da erkek de cok g¢alisir. Erkek avlanir, evini inga eder ve para
kazanmak icin uzun seyahatlare ¢ikarken Manus kadim yemek pisirir, balik tiitsiiler,
pazara gider, boncuk isi ve gimen etekler yapar (Mead 1996:168-174).

Yeni Gine’nin Toricelli Daglarinda yasayan Arapesh kadim ve erkegi zamaninin
¢ofunu yokuslarda bir asaf1 bir yukari giderek gegirir. Arapesh kadim afir isleri
yapmakla sorumiu iken, Arapesh erkegi cocuklara bakar, ateg yakar vs. Menstiirasyon
zamamnda kadin dinlenir ve Arapesh erkegi kadmin yanina gitmez, gocuklara ve
kendine bakar. Hamilelik stirecinde, Arapesh erkegi esinin tabularim paylasir. Tiim
bunlardan Arapeshlerde biyolojik bir farkliligin her iki cinsiyet igin olabildigini
sOylemek zordur. Su sOylenebilir: kadmn tim afir isleri yaparken erkek, kadmm

periyodunun getirdigi ve ¢ocuk bakiminin getirdigi olumsuz durumlara tabidir. Orta
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Sepik Irmag: kenarinda yasayan kafatas: avcilifa yapan Iatmul halki igb6limii agisindan
cinsiyete dayali bir sistemdedirler. Kadimin belli gérevleri vardir ve mutlu bir gekilde
bunlari yerine getirir. Iatmul erkeginin ¢aligma sistemi kendi istefine baghdir ve
zamanla siirl degildir. Iatmul ¢ocuklar oyunlarinda tiimiiyle yetiskinleri taklit ederler.
Erkek gocuk kus avlarken kiz cocuk erkek ¢ocuga yemek pisirir. Iatmul kadini aybasi
zamani kocasina yemek pisirmek zorunda degildir. Diger esler pisirir. Kadin doguracag:
zaman kendi ailesinin evine gider boylece kocasinin evinde galigip yorulmaz. Eger
erkek aymi zamanda {i¢ kansini birden hamile birakmigsa bu toplum tarafindan hog
kargilanmaz. Bunun da nedeni erkege hizmet edecek kadimin kalmamasidir. Samoalilar
da ig bolimii cinsiyete dayanmasindan ¢ok yasa ve toplumdaki statilye dayanmaktadir
(Mead 1996:168-174).

Kuzey Alaska’da yasayan avci ve toplayuct bir topluluk olan Inupiaq’larda ise,
erkekler baglica olarak alet yapma, balik tutma ve avlanmadan sorumlu iken, kadinlarin
balik tutmadan, nadiren avlanmaya yardim etmelerinden, hayvanlarin kesim ve
parcalanmasina yardim etme, yiyeceklerin saklanmasi ve hazirlanmasinda, av
hayvanlarinin derilerinin iglenmesinde ve g¢ocuklarm bakimdan sorumlu oldugu
gozlemlenmistir. Bu toplumda da Kuzey Kutbunda yasayan diger avci topluluklar gibi
avlanma 6zel/tinsel bir aktivitedir. Bu aktivite iginde ise kadinin mistik ve vazgegilmez
bir rolii bulunmaktadir. Clinkii, bu toplumda, av hayvanlarinin, ancak karis1 usta ve
cOmert olan avcilara geldikleri inanilmaktadir. Dolayisiyla, av hayvanimi aver bulmaz,
av hayvam kadin i¢in gelir. Bu nedenle, erkekler 6ldiiriilen hayvanin bir ruhu olduguna
inanir ve ona gore davranirlar. Bu ylizden, bir balina avcisina soruldugunda “Biiyiik
olan avci ben degil, karimdir” der. Ctinkii balina, kaptanin karisina gelmektedir. Yalniz
burada dikkat edilmesi gereken nokta, biitiin inams iginde herhangi bir “kadinin” degil
evli olan “kadinin” rol oynadifidir (Bodenhorn 1990:55-74).

Avci-toplayict toplumlardaki cinsiyet rolleri fizerindeki arastirmalari derleyen
Brightman (1996:687-729), bu toplumlarda kadmlarin avilanmamas: ile ilgili asagida
siralandifi gibi bir dizi sosyobiyolojik teorilerin ortaya atildifini saptamistir. Bu
teoriler genel olarak:

& kadinlarin fiziksel yetersizliklerine, 6zellikle kas glicti olarak erkeklerden daha

zayif olmalarnna, dolayisiyla hayvanlarini  avlayamayacagi, avlasa bile

tagiyamayacags,
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# kadinlann erkeklerden daha az saldirgan (agresif) olmalanindan kaynaklanan
psikolojik yetersizliklerine,

& bir kisinin tek basina biitlin isleri yapamayacagindan gérev paylasimi yapiimasi
gerektiginden, dolayisi ile kadmn ve erkek arasindaki iligkinin esas olduguna,
bunun da evlilik ile saglandifina, ve kadinin ev ve yardimei iglere yoneldigine,

# Avlanmanin kadinin tiretkenligini tehlikeye atacagindan, kadinlarin daha az riskli
isler ile ugrasmak istemelerine,

# Gebe kadinin av pesinde kosarken diigiik yapma ve erken dogurma ihtimalinin
yiiksek oldugu, dogum yapan kadmin, yeni dofan cocugu emzirme ve
ilgilenmeleri gerektiginden, zamanlarini ve enerjilerini  enerjiyi bu yénde
kullanmak zorunda kalmalarina, dolayisiyla avlanan kadinlarin ¢ocuklariyla daha
az ilgileneceklerinden ¢ocuk 6liimlerinin artacagina

4 Erkeklerin kadinlarin varliinin avin basarisim tehlikeye atacag: ve kadmlarin
menstruasyon kanamalarindan kaynaklanan kokularin av hayvanlarini kagiracagi
inancina, dayanmaktadir.

Ancak, arastiric1, fiziksel farkliliklarin avci-toplayict toplumliarda cinsler
arasindaki is bolimiinii acgiklayamayacagimi, kadinlarin avdan dislanmasinin
nedenlerinin cinsel diglama, cinsel politikalar ve tabulardan kaynaklanacagm ileri
stirmektedir.

Geleneksel Afrika kiiltiiriinde erkek ve kadinlarin toplum igindeki rolleri agik bir
sekilde belirlenmistir. Erkek ve kiz cocuklari, toplumun onlardan ilerde ne
bekleyecegini bilerek biiylirier. Erkek ¢ocuklan hayvanlar otlatirken, kiz ¢ocuklar: ates
icin odun toplar ve su getirirlerdi. Cocuklar biiylince erkekler ava gider, kizlar ise ev
islerindeki maharetlerini gelistirirler. Evlilik cagina geldiginde ise erkek bir koca ve
baba olarak, kiz ise bir kadin ve anne olarak toplumdaki yerlerini edinirler. Her ne kadar
yapilacak igler her iki tarafa da dagitilmigsa da, kadinlar sosyal statii agisindan
erkeklerden daha alt kademede goriilmektedir. Erkek, ailesine bakmak ve korumak icin
giiclii ve akilli olmak zorunda oldugun bilir, oysa kadin kendisine bakacak ve koruyacak
iyi bir koca bulmak i¢in ¢alisgkan ve uysal olmak zorundadir. Diger bir deyisle, kadin
icin hayatini yonlendirmek kendisine degil kocasina aittir (Bwakali 2001: 270-273).

Omnegin, tic Afrika {ilkesinde incelenen d6rt toplumunun figlinde —Lovedu ve

Pondo (Gliney Afrika), Ganda (Uganda)- kadmin evlendikten sonra kocas: ve kocasinin
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akrabalarinin otoritesi altinda ¢aligmasina ragmen o gruba dahil edilmez. Kadinn,
ayrica, ev iglerini yapmasina, gocuklar1 biiyilitmesine karsin, ailesini disarida temsil
etmek gibi bir hakki yoktur. Ote yandan, Mbuti (Zaire) toplumunda evlilik kadmin
calisma hayati ve sosyal yasami tizerinde herhangi bir smirlama getirmez (Sacks
1975:226).

Diger bir Afrika iilkesi olan Nijerya da ise kadiun durumu diger bircok Afrika
iilkesinden farkli degildir. Gelismeye cabalamakta olan bu iilkede din de kadinlar
tizerinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Kadmlar evlere hapsedilmekte ve ekonomiye
katkis1 sinirlandinilmaktadir. Uretimin giderek modemlesmesi ve makine iretimi
mallara olan talebin artmasi ile de, evlerinde iiretim yapmaya calisan kadinlarin bu
cabalar1 da giderek etkinligini yitirmekte, kadinlar ekonomik agidan giderek daha fazla
kocalarina bagimli olmaktadir. Acilan yeni is sahalan da, kadmnlann erkekler ile yiiz
yiize gelmeleri yasak oldugundan, erkekler tarafindan iggal edilmektedir (Remy
1975:358-371).

Giinlimiiz Afrika’sinda durum, gegmistekinden daha kot bir haldedir. Kiz
cocuklarim1 zorla evlendirilmesi, dul kalan kadimin bir egya gibi bagkasina miras
kalmasi, kadinlarin d6viilmesi hala sik goriilen durumlardir. Birlesmis Milletlere gore,
Afrika daki giftliklerde yapilan is yiikiintin %66-80 kadmliarin omuzlarinda oldugunu
gostermektedir (Bwakali 2001:270-273).

Bahge tarimi yapan 515 topluluk {izerinde Martin ve Voorhies (1975) tarafindan
yapilan bir diger caligmada ise, bu toplumlarin %50 sinde tarim isinin daha ¢ok kadin
tarafindan yapildig:, %33’tinde erkegin ve kadinin katkilarinin esit oldugu, ancak
%17’sinde erkeklerin kadinlardan daha fazla ¢alistig: belirlenmisgtir.

En fakir Afrika iilkelerinden biri olan Somali’de kadinlar ataerkil yap: altinda
ezilmektedir. Somali kiiltiirti, erkeklerin kadinlan {izerinde hakimiyet kurmasini empoze
eder. Dolayisiyla kadinlar evlerine hapsedilmis ve kendilerini bagimsiz bir birey
yapacak her tiirlii firsattan yoksun birakilmistir. Gelenekler sadece kadinlarin sosyal ve
entelektiiel gelisimini engellemez, kadinlarin duygu ve dﬁsﬁncelérini acikca ifade
etmesine bile izin vermez. Bu toplumda ¢ok iyi bilinen bir atasdzii “Stit gelen memede
akil olmaz” geklindedir. Ancak, Somali de yasanan savas ve kithik nedeniyle, kadinlar
bu baskidan kurtulmaya baglamiglardir. Nifusun beste birinin komsu iilkelerdeki

sifinma kamplarina go¢ etmis olmasi, bir kisminin ise sifinmaci olarak Avrupa
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iilkelerine gitmesi, kadinlarin kitlik ve savag gibi iki felakete erkeklerden daha fazla
dayanmalar gibi nedenler ile kadinlar artik bu kisir déngiiyti kirmaya ¢alismaktadirlar.
Ozellikle, Avrupa tilkelerinde sipinan kadinlara verilen sosyal ve ekonomik haklar
sayesinde, kadmlar is hayatina atimig, boylece erkek ve kadin rolleri degismeye
baglamistir. Kadinlarin bu durumundan erkekler sikayetcidirler, ve kendilerine artik
eskisi gibi sayg1 gosterilmediginden ve Somali kiiltiiriiniin bozuldugundan sikayet
etmektedirler. Bu sosyal degisme ile kendilerini agagilanmis olarak goren Somalili
erkeklerde asin icki igme alisgkanlifi basladigi bildirilmektedir (Keynan 1995:26-27).

Dogu ve Bati Afrika’daki kadin ve erkek arasindaki en ilging yon ekonomik
olandir. Bu bélgelerde yasayan Afrikali kadinlarin baglica tarim reticisi oldugu bilinen
bir gercektir. Cokkanli bir yapida ve ev miilkii konusunda kadinlar bir dereceye kadar
ekonomik bir 6zgiirliik yagarlar. Kadinlar, yetistirdikleri @iriiniin satisindan elde edilen
gelirden bir pay alirlar (Tambiah 1989:413-435). Ancak, Afrikali kadin kocasindan ve
cocuklarindan sinirl derecede yardum alir. Ayrica, Sub-Saharan Afrika kadinin yerlesik
tarim yapilan yerde baba mirasindan arazi olarak pay alamamas: veya hayvancilik
yapilan yerlerde siirii iizerinde bir hakkimin olmasi, kocadan gelen destegin smnirh
olmasiyla bir araya geldiginde kadimi oldukca zayif bir konuma getmistir (Tambiah
1989:413-435).

Bahce tarimindan, tarla tarimina gegis ile birlikte kadinlarin tretime olan
katkisinda énemli azalmalar meydana gelmistir. Yapilan aragtirmalar, tarla tarim ile
yasamin saglayan toplumlarda kadinin tiretime katkisimin baslica oldugu toplumlann
oranmn %15°e diistligii, erkeklerin baglica firetim rolint {istlendifi toplumlarin
oranmin ise %81’e ¢iktifi saptanmugstir. Ayrica, erkegin ve kadimn emeklerinin egit
oldugu tarla tarim: yapan toplumlarin oram ise %3 civarinda bulunmustur (Martin ve
Voorhies 1975).

Ust kastta bulunan Kuzey Hindistanh bir kadimin tarlada caligmasina izin
verilmez. Kadin genellikle ev islerinde sorumludur. Bu durumun nedenlerinden biri, bu
tiir iglerin daha alt kastlarda ¢alisan insanlara birakilmis olmas: ve iist kasttaki insanlarin
daha alt kasttaki hem kadin hem de erkek is giictinii sémiiriiyor olmasidir. Ancak, alt
kasttaki kadinlar evlerinden disam ¢ikmalari acisindan daha fazla Ozglirdiirler.
Evliliklerinde baslik parasmndan (dowry) ziyade ¢eyiz (bridewealth) 6nem tagir. Ciinki

bu kisilerin ekonomik iggiiciiniin 6nemi vardir. Bosanma ve dul olanlarin yeniden
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evlenmesi agisindan daha serbesttirler. Ust kastta ait olan kadinlarin tarim islerinden
uzak tutulmas: ile de kocasi ve kocasinin ailesi bu kadina ve ¢ocuklarina bakma
yiktimliliglini de beraberinde getirmektedir. Bu durum, kadinin dul kalmas:
durumunda da devam eder. Her ne kadar kadin bagimli bir duruma getirilirse de, aym
zamanda koruma altina da alinmaktadir (Tambiah 1989:413-435).

Yukarda verilen Orneklerin kadimmin ekonomiye katkisi ve toplumsal statiisii
arasinda bir iligki kuruldugunda asagidaki sonuglara ulagmak miimkiin goriilmektedir:

& Ik olarak, avci-toplayici toplumlarda kadimin ve erkegin statiiler getirdikleri
besin miktar ile orantilidir. Eger erkegin besienmeye katkisi kadindan fazla ise
cinsler arasindaki toplumsal tabakalagma belirginlesmektedir. Bu durum daha ¢ok
Eskimolarda, Inuitlerde, goriilmektedir. Ancak, kadinlarin toplayicilik ile
beslemeye katkisi erkeklerin avianmasi ile yapilan katkidan daha fazla ise cinsler
arasinda statii agisindan bir esitlik s6z konusudur (Kottak 2002:453).

# Kadinin tretim alanlarindan evlere taginmasi ile statiisiinde de bir diisme
meydana gelmistir. Clinkii, kadin tarafindan yapilan ev islerine, erkegin yapmis
oldugu gecim aktivitelerinden daha az deger verilmektedir. Uretim yontemlerinde
meydana gelen bu degisim, sadece kadinin statiisiinii degil, akrabalik sistemi ve
evlilik kurumlarn fizerinde de etkili olmugtur. Artik, tek eslilik ¢ok eslilige tercih
edilmeye baslanmis ve ¢ekirdek aile 6nem kazanmustir. Dahasi, kadin cinsel
yonden de baski altina alinmistir (Kottak 2002:453).

Tirk k6yt alan aragtirmasina gore (Delaney 1991:239-261), is b6limii tiimiiyle
cinsiyete dayali olarak erkeklerin ve kadinlarin yapacag: isler olarak belirlenmistir.
Kadin ve erkegin sorumlulugunu iistlendigi igler, kadin ve erkegin tiremedeki rolleri ile
parallellik gostermektedir. Bir cocugu meydana getirmek i¢in kadin ve erkek biraraya
gelmelidir bu durumun yansimas: kadin ve erkegin evi (ev halki) i¢in ¢alismasinda da
kendini gosterir. Erkek tohuma ve tarlaya sahip olandir. Kadin tarlanin bakimindan
sorumludur. Erkegin is bolimiindeki sorumlulugu diizenli bir devamlilik arz etmez,
fasilalarladir. Kadinin payma diisen ise stireklidir. Kadin is boliimiindeki rolii 6nemli
ancak tiirev (tiireyen) niteligindedir. Bugday: eken, topragin islenmesinde hakim olan
erkektir. Makineyi erkek kullanir. Ekmek yapmak ‘kadin isi’ dir. Erkek ve/veya erkek
cocuk hayvanlarin (koyun, kegi, vs.) beslenmesinden veya kirkilmasindan sorumludur.

Kadmn ve/veya kiz ¢ocugu ise hayvanlarin sagimindan, sitlin pisirilmesinden ve kirkilan
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yiiniin isleminden sorumludur. Tipki kadimin erotik siisii olarak goriilen saginin erkek
tarafindan siki bir sekilde kontroliinde oldugu gibi hayvann tiiylinden, kilindan erkek
sorumludur. Hayvan kesiminden (kurban) de erkek sorumludur. Kadin ve erkek
emeklerinin somut Uriiniinii sofrada (yemekte) birlestirirler. Delaney (1991), bu
durumu, yemek yeme ve cinsellik arasindaki sembolik parallellige baglar. Delaney, bu
toplulukta her bir gidanin (yiyecegin) cinsiyeti oldugunu savunur. Bundan dolay:dir ki,
yemek yerken farkli gidalarin birbirine katilarak yenmesi bu toplumda hog karsilanmaz.
Bu durumu da Delaney, cinsel birlesme esnasinda spermin bulagsmasindan duyulan
rahatsizik seklinde agiklar. Kuzey Amerika’daki farkli gidalarin bir tabakta
karigtirlarak yenmesi durumunun bu toplulukta diislince bazinda dahi s6z konusu
olamayacagini savunur. Bu toplumda, kadin ve erkek cinselligin ve yemek yemenin
disinda tigtincti bir gekilde bahge isinde bir araya gelir. Bahge, kadinin ve erkegin
beraberce calistifi tek yerdir. Bahge isinde kadin da erkek de aymi isi yaparlar. Kadin
yaptif1 yogurdu pazarda satarak ve bazi elislerini satarak kendine gelir elde eder.

Delaney (1991:265-268), durumun yalmzca erkegin tireten (producer) kadinin ise
yeniden ireten (reproducer) olmasindan ibaret olmadifimi, kadinin yeniden iireten
olmasinin kiiltiirtin dayandidi yegane temel oldugunu iddia eder. Tiirk kdyiinde, kadinin
lirettigine degil kadimn kendisine, toplumdaki roliine ikincil gozle bakilir. Ureten,
yaratict olma rolii erkegindir. Kadinin yaptif is ne denli degerli olursa olsun yeri her
zaman ikincildir.

Delaney’in bu goriigii Morvaridi (1992, 1995) tarafindan da desteklenir. Kadmin
tiretiminde bulundugu isin degersizligi onun cinsiyetinden kaynaklanir ki bu durum
daha once belirtildigi tzere kadimin {iiremedeki durumuna bakigla paralellik
gostermektedir. Teknolojik degisimierin Tiirk k6ylii kadini tizerindeki etkisini aragtiran
Morvaridi, aragtirmasina konu olarak 1gdir, Kars ve Biga, Canakkale’de iki koy segmis
ve iki farkli kiiltiir kokeninden gelen iki ayr1 halkin yasantisini, kadinin statiistinii ve bu
durumun ziraat ilizerindeki etkisini incelemigtir. Igdir’da arastrmaya konu olan
‘Akyumak’ koyii halki Azeri Tiirk’leri olup inanglan Sia Islam’dir. Biga yoresinde
aragtirmaya konu olan ‘Kahve Tepe’ koyii halki ise kokleri Kafkasya’ya dayanan
Cerkezlerdir. Kendi kiiltiir ve dillerini korumuslardir. inanglari ise Sunni Islam’dir.
‘Akyumak’ koyiinde koylti pamuk ve seker kamisi yetistiriciligi ile ugragir. Capa
yapmak ve hasat yapmak kesinlikle kadin igidir. Ailede eger ¢capa ve hasat yapacak
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kadin yoksa erkek bu isi yapmaktansa ticretli kadin ig¢i tutmay1 yegler. Capa ve hasat
yapan kadin ayrica ve aym zamanda ev isleri ile de sorumludur. Kadin sadece
yaglandiginda ve c¢ocuklari evlenme yasina geldiginde tarlada caligmaz. Cocuga
bakmak, siit sagmak, tezek hazirlamak, su tasimak, yemek yapmak ve ekmek pisirmek
yalmzca kadmin yapmasi gereken isler olarak algilanir. Kadin ig giicli olarak tarlaya
gider ama karsiliginda kendisine hi¢ bir 8deme yapilmaz. Kadin afir calisma
kosullarinin yami sira aile i¢i siddete maruz kalir. Erkekler kadmlar kullanirlar ve
kadinin elinde her hangi bir gii¢ yoktur (Morvaridi 1992:579). Bir evde ne denli ¢ok
sayida kadin varsa gelir o denli yiiksek demektir. Ciinkii kadinlar ticretsiz ¢aligtirilan is
giictidiir (Morvaridi 1992:585). Erkek teknolojik bilgiyi kontrol edendir. Bu durum
cogu zaman toprak, su ve kadin ig giicli gibi eldeki kaynaklarin yanlis yonetilmesine
neden olur ki ¢ogu zaman topragin asir1 tuzlanmasi asirt sulama bunlara birer drnektir.
(Morvaridi 1992:567, 575). ‘Kahve Tepe’deki Cerkez kiltiirti igindeki kadinin statii ve
rolii, ig giicti agisindan bakildiginda ‘Akyumak’daki hemcinslerinden biraz daha iyi
goériinmekle beraber genelde aymdir. ‘Kahve Tepe’de kadin evlenmeden 6nce tarlada
calismaz ancak evlendikten sonra tarlada iicretsiz ig glicli olarak calisir. Kadin i¢inde
bulundugu bu durumdan sehirde yasayan biriyle evlenerek kurtulmak ister (Morvaridi
1995).

Delaney (1991), kadimn Tiirk koylindeki yerinin diger gelismekte olan
tilkelerdekinden pek de farkli olmaksizin iyiye gitmedigini de savunur. Delaney’in bu
goriisiinii Rogers (1980) da paylasir. Rogers, kitabinda gelismekte olan tilkelere yapilan
uluslaras: yardimlarda gelismekte olan iilkelerdeki kadinlarin o toplumdaki rolleri
gbérmezden gelinmis ve hatta bu kadinlara gelismis tilkelerdeki deger yargilar1 empoze
edilmeye caligilmigtir. Rogers, gelisme projelerinin yogunlukla kar amaci giittligiinti ve
koy hayat1 g6z ardi edildigini belirtir. Rogers’in onerisi sudur: mutlaka alternatif
gelisme stratejileri bulunmalidir. Bu stratejiler geleneksel kurumsal yapilagmayi, lokal
psikolojiyl ve sosyal faktorleri degerlendirmeli ve bunlardan yararlanarak gelismeyi
saglamalidir. Delaney (1991) toprak ve kadin benzetmesinde her ikisini de hayatin
besleyicileri olarak belirler. Bu durumda kadinin rolii, yine erkefin bir gerisinde
olmakla beraber, 6nemli, degerli ve gereklidir. Bourdieu (1962:103-104) bu konuya kéy
toplumlan agisindan bakmis ve ‘toprak anne gibidir...” benzetmesini yapmistir. Delaney

(1991), erkegin evi igin calisirken daha ¢ok disanda bir hayati oldugunu kadinin ise
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geride ve evde birakilan olarak eve bagh bir hayati oldugunu séyler. Schirlerdeki
hayatin ise koylerdekinden pek farkli olmadigimi kadinin bu sefer apartman katlarina
kapandigini savunur.

Rubin (1975:160-163), klasik Marksizm ¢ergevesinde kadin ve cinsel baskiyi
actklamaya caligir. Kadin, kapitalist ekonomik diizen agisindan her zaman el altinda
bulunan bir is glicidiir. Kadin bu diizen i¢inde emegi ile artideger yaratirken kendi igin
en diiglik geliri elde eder. Evde yapilmas: gereken, yemek pisirmek, ¢amasir, bulagik,
temizlik gibi bircok ev isi aslinda artideger yaratmaktadir. Tiim bu ev isleri genelde
kadinlar tarafindan yerine getirilir. Ama bunun karsilifinda kadina emeginin karsilign
ddenmez. Ev iginin iiretken bir ig giicii olup olmadig: tartisilagelen bir konu olmustur
(Gough 1972: Marx 1969:387-413). Rubin (1975), ev isinin, artideger ve anamal iiretme
agisindan liretken olarak degeriendirilmeyecegini ancak, artideger ve anamal iiretme

acilarindan ¢ok Gnemli bir degeri oldugunu 6ne siirer.

3.9. Soy Takibi ve Akrabalk

Rubin (1975:176-177)‘e gore “akrabalik sistemi yalmizca kadmin degil, aym
zamanda cinsellifin, soylarin, nesillerin, kadin ve erkek ve ¢ocuklarin sosyal iligkiler
butiinii i¢inde degis tokus edildigi bir sistemdir “. Connell (1998:188) ise evlilik ve
akrabalifin, diger aileler karsisinda ¢ikarlarin korunmasinda pratik yararlar
saglayacagim belirtmektedir.

Dolayisiyla, ilkel topluluklarda kigilerin yasamlar: akrabalik iligkileri ile de
dtizenlenir. Bireyler akrabalarini, onlarin statiilerini ve haklarini, kendisinin onlardan
olan beklentilerini ve onlara karsi olan sorumluluklarimi &grenirler. Modem
toplumlardaki, devletin istlenmis oldugu ve kurumsallastirdifi  birgok sorumluluk,
Omegin hastaneler, bakimevleri, yetimhaneler, okullar, bankalar vb.- ilkel toplumlarda
akrabalik af1 sayesinde yliriitliliir. Akrabalar, sadece evlilikte degil, dogumda,
¢ocuklarin yetigtirilmesinde, birgok ekonomik olayda, hastalikta, yashilikta, liimde
veya mallarin aktariminda rol oynarlar (Brown 1963:46-47).

Akrabalik sisteminin ilke] toplumlardaki bir 6nemli islevi de, farkli ve aym
cinsten bireyler arasindaki iliskileri dtzenlemektir. Ozellikle, kimin kimin ile
evlenecegi, diger bir deyisle kimin kim ile cinsel iligkide bulunmayacag: (ensest tabu)
en yakin olarak akrabalar tarafindan denetlenir. Tek odali kuliibelerde yasayan, ve



87

dolayisiyla 6zel yasamin olmadifi ilkel toplumlarda, insanlar arasindaki fiziki
yakmhigin cinsel bir arzu uyandirmasimi engellemek amaciyla psikolojik bir uzaklik
saglanir. Bu amagla, kisiler arasinda giinliik yasamda da sosyal bir mesafe kurulur.
Omnegin; Biiyik Nambalar’da biiyitkk erkek kardesin kendinden kiiciik erkek
kardeslerinin karilanyla konugmasi yasaktir. Yine, Yeni Herbid adalarindan (Vanuatu)
Leperes’te (Buglinkii Ambae adasi) ergenlik ¢agina gelen geng erkegin, kiz kardesi
evdeyken babaevine gitmesi, kiz kardeginin adim1 anmasi yasaktir. Benzer sekilde, yolda
rastlamasi1 durumunda, kiz kardesinin saklanmasi veya kagip uzaklagmasi gerekir
(Paksoy 1989:46)

Hemen hemen biitiin toplumlarda akrabalik, kan bag veya evlenme ile edinilir.
Kan bag: ile edinilen akrabaliklarin g¢ekirdegini aile olugturur. Biitiin toplumlarda,
ailenin merkezinde aralarindaki yadsimamaz biyolojik bagdan dolay: anne ve gocukiar
var iken, babanin bu aileye dahil edilip edilmemesi kiiltiirden kiiltiire deZismektedir.
Ciinkdi, Nayar ve Toda gibi gokkocaliligin uygulandigi toplumlarda, dogan ¢ocugun
babasinin kim oldugu bilinmez ve babalik sadece sembolik olarak kabul edilir. Benzer
sekilde, erkegin dogumdaki roliiniin bilinmedigi Trobriand adasinda da dogan ¢ocuklar
i¢in baba, onlara gecici bir siire ile bakan ve besleyen bir yabancidan bagkas: degildir.
Biitlin bu toplumlarda g¢ocugun yetistirilmesinden gogunlukla annenin erkek kardegleri
sorumludurlar.

Ilkel topluluklarin ¢ogunda dogan cocuk ya babanin (ataerkil) ya da annenin
(anaerkil) soy grubuna dahil edilir. Ataerkil soy takibinde, bir soy grubunun erkek
tiyeleri, soylarimi diger erkek atalari yolu ile tek bir ataya dayandirmaktadirlar. Bu
sistemde, anne kendi babasi ve kardesleri ile aym1 soy grubundayken; dogan kiz ve
erkek g¢ocuklari, babalarnin, bityiikbabalarinin, amcalarinin ve amca gocuklarinin soy
gruplarina dahildirler (Haviland 2002:316).

Sosyal diizen olarak, Vanuatu’daki kabile ortiistinlin aksine, Samoa toplumu,
alinga dedikleri bir asiret olgusunu andiran genis siilaleler iizerine kuruludur. Ulkede,
reislerinin her biri kral tinvanina sahip oldugu dort ayn siilalenin varlii ve bu dort
siilalenin birbirleri arasimdaki gekisme olaylarin asil belirleyici yonidiir (Paksoy 1989:
121).

Kandiyoti (1988), ataerkil sistemi ikiye ayirir. Bunlardan birincisi, sub-Sahara
Afrika modeli ki bu modelde kadin Afrika tipi ‘cok karililik’ gercegi ile yiiz yiize
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kalmakla beraber kocasindan aldig: destek olduk¢a simrlidir. Kadin, gocuklarina ve
kendine bakmakla sorumlu oldugu gibi cocuklarimin egitiminden de sorumludur.
Kocasina bagimli olan kadin bu durumdan her hangi bir sekilde avantaj saglamadig:
gibi kadin sadece kaybedendir. Kandiyoti (1988)’in sistemdeki ikinci modeli ‘klasik
ataerki’ (classic patriarchy) olarak isimlendirir. Klasik ataerki’nin bulundugu
cografyalar: Kuzey Afrika, icinde Tiirkiye, Pakistan ve Iran’m da bulundugu Miisliiman
Orta Dogu iilkeleri ile iginde Hindistan ve Cin’in yer aldigi Giiney ve Dogu Asya
tilkeleridir.

Klasik ataerkil sistemde, kizlar gen¢ yasta evlendirirler ve kocalarinin babalari
tarafindan yonetilen kalabalik aile ortami iginde yasarlar. Geng yasta evlenen kizlar yeni
yasam alanlarinda ¢evrelerindeki tiim erkeklerden daha alt sirada yer alip ikincil bir
6neme sahip olduklari gibi yerleri daima kaynanalarindan sonra gelir ve ikincil
siradadirlar. Tiirk’lerde, endogami (i¢ evlilik) az goriillir ve koca karisinin onur ve
namusundan sorumludur. Arap toplumunda ise, kadinin kendi ailesi evli kizlarinmin onur
ve namusundan sorumludur (Meeker 1976).

Agarwal (1988) ve Sharma (1983)e gore, evlilik Oncesi erkegin ya da kadinin
ailesine yapilan ddemeler ister kadimin erkegin ailesine yaptig1 6deme (dowry) seklinde
olsun ister erkegin kadin icin kadimin ailesine 6dedigi ‘baghik parasi’ (bride-price)
seklinde olsun, kadin kendi babasimin miras: tizerinde hi¢ bir hak iddia edemez. So6z
konusu Miisliman topluluklarda, kadin mirastan hak iddia ettigi taktirde erkek
kardesleri tarafindan yalniz birakilmaya mahkum olabilir. Geng¢ kadin evlilik yolu ile
kocasimn ailesinin evine yerlestifinde kendisine ait hi¢ bir varlifi mevcut degildir.
Gittigi bu yerde kendine tek bir sekilde yer edinebilir o da ‘erkek ¢ocuk’ dogurmasidir.

Kadin gelin olarak gittigi ‘ataerkil diizene sahip genis aile’ (patriarchally
extended family) yapisi iginde baglarda oldukga zorluk ¢eker ama sonunda o da kendi
‘gelinleri’ tizerinde bir giin stz sahibi olacak ve kontrolii ele gecirecektir. Bu déngiisel
durum aslinda, ataerkinin kadinlar tarafindan bir anlamda desteklenmesine neden olur.
Kadin 6zglrlugiini yagliliinda oglu/ogullar araciligt ile kazamr. Ogul/ogullan kadin
icin en 6nemli kaynaktir.

Kandiyoti’nin (1988) bu goriisleri Moghadam (1993) tarafindan da paylagilir.
Moghadam (1993) ataerkil toplumu, Avrupa ve Asya’da varolmus kapitalizm &ncesi
sosyal yapiyla (precapitalist social formation) 6zdeslestirir. Tipkt kapitalist sistemde
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oldugu gibi: iscinin/calisanin iirettifi kendisine ait degildir; ataerkil yapida da aym
durum sz konusudur: dogurdugu gocuk veya dokudugu kilim kadma ait degildir, gocuk
ve kilim ataerkil yapidaki aileye aittir. Rubin (1975), kadina bu déngli i¢inde yapilan
muameleyi ‘kadin ticareti’ (the traffic in women) olarak adlandirir. Ataerkil yapida,
kadin “bir ¢esit mal-miilkiyet’ olarak algilanir. Kadimin onuru ailenin onurudur. Erkek
egemenlifinin bir gesit dzel formudur ataerki ve kelimenin kullanimi kesinlikle Tevrat
ile ilintilendirilmelidir. Hz. Ibrahim yash bir baba figiirii olarak karilar, ¢ocuklarn vs.
iizerinde kesin bir giice sahip olan ilk patriarktir (Rubin 1975:168).

Tillion (1983)’e gore, Miisliiman toplumdaki kadma yapilan eziyet, zuliim,
baskinin temel nedenini aslhinda Islam dininde aramamak gerekiyor. Temel nedeni
bulmak icin ¢ok eski donemlere, babasoylu (patrilineal) toplumlarin baslangi¢
noktalarina gidilmesi gerekiyor. Aslinda temel nedeni ‘i¢ evlilik’ te (endogamy) aramak
en dogrusudur. Islamiyet’ten 6nce varolan babasoylu toplum sistemi kadimn eziyete,
zulme ve baskiya maruz kalmasmin bir nedeni olabilir. Joseph (1996:195)’in
Arap’lardaki ataerki’yi tammlayigi su sekildedir:

“Ataerki, Arap diinyasidaki erkeklere, yashlara (hem kadin hem
de erkek) ayricalik tamr ve bu ayricalik akrabalik baglari iginde
derecelenir. Kadinlara, ¢ogunlukla, babalaring, erkek kardeglerine,
biiyiikbabalarina, amcalarina, dayilarima ve erkek kuzenlerine saygi
duymalar: gerektigi ve karar mekanizmastm onlara birakmalar:
gerekliligi  ogretilir. Genglere, kendilerinden yasl olanlara sayg
duymalar:  gerekliligi  ogretilir.  Buna karsin, erkeklere, kadin
akrabalarina ve yaslilara karst sorumluluk almalar: gerekliligi ve onlari

korumalar: kollamalar: gerekliligi ogretilir.”

Keddie (1990), gdgebe kabilelerin kadmlarim kontrol altina almak istemelerinin
ve kuzen evliliklerini desteklemelerinin 6zel nedenleri oldufunu ileri siirer. Kirsal
gbcebe kabileler ki, Orta Dogu’da en g¢ok rastlanan tip budur, hayvansal {irlinlerin
ticaretini yaparlar. Kabile arasindaki bag ekonomik agidan gereklidir. Bu tiir gruplarda
akrabalik bag: giiclii olmalidir ki alman kararlar daha dostane olabilsin. Keddie (1990)’a
gore, kuzen evliliklerinin Orta Dogu’da yillardir var olagelmesinin en dnemli nedeni;

yakin akrabalik iligkisinin bu sayede en kolay bigimde kurulabilmesidir. Boylece, aileler
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arasinda igbirligi ve biitlinlesme en kolay sekilde saglamir. Keddie (1990), kadn
tizerindeki bu stirlip giden denetleme durumunun Orta Dogu’daki kabile yapilanmasinin
yayginligi ile baglantist oldugunu 6ne siirer. Tillion (1983) ise, bu durumu ‘kuzenler
cumbhuriyeti’ (the republic of cousins) olarak adlandinir ve ekler “bir ¢ok gocebe kadin
pece takmamasina ve tecrit edilerek yagamamasina ragmen, -erkekler tarafindan-
kontrol altinda tutularak yasarlar.” Kisaca, ataerki kirsal alanda daha yaygindir,
ozellikle koylu sinifi ve kabile toplumlarinda goriiliir.

Moghadam (1993), ataerki’nin siyasi ve ekonomik degismeler sayesinde daha da
gliclenip yogunlasabilecegini 6ne siirer. Buna 6rek olarak da Filistinlileri verir.
Siyonizm, Filistin halkini topraksiz/vatansiz birakmig ve halki tiimiiyle isg¢i smmfi
(galisan smmf) durumuna sokmus ve geleneksel yapidaki genis koylii aile yapisim
bozmustur. Zamanla, igevlilikler yerini digevliliklere birakmugtir. Filistinli erkegin
¢alisan smf durumuna digtirtilmesi ki, bu durum Filistinli erkek i¢in oldukga tutarsiz
ve giivensiz bir ortam yaratmistir, buna karsin Filistinli kadin ¢aligamamaklia kargt
karsiya kalmustir. Sonug olarak, aile birey sayis1 azalmamis, dogurma orani diismemis
ve kadimin statiisiinde olumluya dogru hi¢ bir degisiklik olmamustir. Abdo-Zubi
(1987)’ye gore,

“bu siiregte Filistinli aile yapisi, tarum tirinleri iireten verimli bir
yapt ve tarimsal alanda ¢alismak igin yeni kusaklar doguran bir yapi
olmaktan ¢ikip sadece ¢ocuk doguran bir yapiya biiriindiiriilmiigtiiv
(biirtinmek zorunda birakilmigtr). Béylece iiretkenlik aile icinden aile
disina tasinmig ve yalmzca Filistinli erkek iiretken olmugstur ve kadina
yalmzca ¢ocuk dogurma isi kalmis, ¢ocuk dogurmak kadwun bagslica

gorevi haline gelmigtir (getirilmigtir).”

Moghadam (1993), bu durumu, modern yap1 iginde, yeni bir gesit ataerkil aile
yapisinin olugup giliclenmesi olarak degerlendirir.

Konuya Orta Dogu kdltiirli agisindan bakilmasinda da fayda vardir. Moghadam
(1993), Orta Dogu kiiltiiriinde yasayan milletlerin kiiltiir ¢esitliligini ve kadinin bu
kiiltiir gesitliligi icinde yer alisini oldukga ayrintili bir sekilde sunar bizlere. Cogunlugun
savundugu ‘popliler’ goriistin aksine, Orta Dogu hi¢ de Gylesine tek tip yani ‘uniform’

ve homojen bir toplum yapisina sahip degildir. Orta Dogu’da yasayan kadin, simfsal,
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etnik, egitim durumu ve yag agisindan bir ¢ok sekilde katmanlara ayrihir. Tek tip bir
sekilde disliniilemeyecek Orta Dogu kadim1 birbirinden olduk¢a farklt bir
sosyoekonomik ve kiiltiirel ortamda yasar. Aym kiiltiirel ortamda yasasalar dahi,
dogurganlik olgusuna bakis agilar1 ve giinliik gereksinimlerini ifade edigleri bakimindan
fakir bir koyli kadini ile gelir seviyesi olduk¢a yiiksek ve calisan sehirli kadinin
goriisleri birbirinden oldukea farklidir. Egitim seviyesi yiiksek, para kazanma amaciyla
calismaya gereksinimi olmayan, Sri Lanka’li is¢i-gogmen bir sof6rii olan bir Suudi
Arabistan’li kadin ile egitim seviyesi yliksek, calisarak ailesini ekonomik acidan
desteklemek zorunda olan ve profesyonel galigma hayati ile kendisine yeni bir statii
kazandiran bir Iran’li kadinin paylasacak fazlaca bir seyi olmasa gerek. Cinsiyetin
kiltiirel anlamda algilanmasi konusunda bu iki kiltiir arasinda her ne kadar bir
benzerlik olsa dahi derin de oldukga farkli bir yapilanma mevcuttur. Kadin igin neyin
uygun neyin uygun olmadig: konusunda Suudi Arabistan, Iran’dan oldukca fazla bir
bigimde gelenekei ve kapali bir yapiya sahiptir.

Kadin, Orta Dogu kiiltiiriinde, ideolojik ve politik anlamda da birbirinden olduk¢a
farklt goriiglere ve bélinmiishiife sahiptir. Bazi kadin eylemciler liberal, sosyal
demokrat veya komiinist organizasyonlar: desteklerken bazilar1 da asir1 Islamer gruplara
destek verirler. Kimi kadin ataerkil yapidan dolay: dini ret ederken kimi kadin kendi
kadmnsal kimligini dinde biitlinlestirir ve kendini dine verir. Bazi kadin gelenegi ve
kusaklardan kusaklara aktarilan 6rf ve adetleri ret ederken bazi kadin gelenek, gorenek,
orf ve adet biitlinii icinde kendi kimligini ve giictinii bulur. Tiim konularin daha ayrintili
glin 15181na kavugmasi i¢in daha ¢ok arastirma yapilmasina gereksinim vardir.

Moghadam (1993) kitabinda, Hisham Sharabi (1988)’den alinti yaparak, Orta
Dogu’daki tilkelerin siyasi yapisim ifade ederken ‘yeni ataerkil devlet yapist’
(neopatriarchal state) semsiye terimini kullanmayi yegler. ‘Yeni ataerkil devlet
yapisindaki’ iilkeler, liberal demokratik toplumlarin aksine; dini, gii¢ ve devlet otoritesi
ile birlestirerek bireyin degil aile sisteminin toplumu ydnlendirdigi bir sistemi
benimserler.

Braun (1987) ve Kandiyoti (1985), ¢zellikle giintimiiz Tiirkiye’si igin durumun
farkl: oldugunu savunurlar. Tiirkiye’de durum ikiye boliinmiistiir. Kirsal kesim oldukga
ataerkil bir yapida iken, sehirlerde cinsler arasi ve aile iligkileri acisindan siyasal ve

sosyal esitlik agir basmaktadir.
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Delaney (1991:275)’in gergeklestirdigi Tirk koyii alan arastirmasina gore,
bireysel kimlik ‘ata’ dan gelir ve erkek sayesinde kusaktan kusaga geger. Tiirkiye’de
kadinlara oy verme (segme ve segilme hakki) ve toplumun tam bir bireyi olma hakki,
birgok Avrupa ilkesindeki kadinlardan daha once verildiyse de, milletin devami
(nationality) Islamda ve ataerkil kurumlarda oldugu gibi erkek tarafindan temsil edilir
ve slirdliriiltir. Toprak, tilke simr, kaynaklar sembolik olarak feminen (kadinsal)
diistiniilse de tiim bunlar1 koruyan, kollayan ve gerektiginde temsil eden erkektir. Erkek
tipki kendi ailesini temsil ettigi gibi kendi milletini de temsil eder. Erkek varligim
ortaya koyan ve ona giivenilendir.

Anaerkil soy takibi ataerkil soy takibinin tersidir. Bu sistemde, soy kadin yoluyla
belirlenir. Dolayisiyla, dogan gocuk, annesi, teyzeleri, dayilarn ile aym soy
grubundandir. Ancak, anaerkillikte otorite, babaerkildekinin aksi bir uygulamas: olarak
kadina gegmez. Anaerkilde sistemde de otorite dayilarda yani yine erkeklerdedir.
Dolayisiyla, evi idare eden, anlagsmazliklari gideren, gelenekleri siirdiiren kisi kadinin
erkek kardesidir. Erkek kendi ev halki degil, kiz kardesinin ev halki iizerinde otorite
sahibidir.Hatta mallan1 ve statiisit kendi ¢ocufuna degil, kiz kardesinin gocuklarina
miras kalir. Anaerkil sistemdeki amag¢ daha ziyade kadinlar arasindaki dayanigmay:
saglamaktir. Ciinkii, anaerkillik daha ziyade tarim toplumlarinda goriilmektedir
(Haviland 2002:320).

Trobriand adalarindaki toplum diizeni anaerkil oldufundan, dogan gocuklar
annenin bulundugu klana aittirler. Yagamlar: boyunca, elde edecekleri giic ve ayricalik,
ekonomik haklar, toprak edinme hakk: ve annenin ait oldugu klanmin ve totemin dogal
liyesi olmasi1 hep anne hakki ile iligkilidir. Erkek ve kiz kardesler, karsi cinsler
arasindaki her tiirli 6zel ve sosyal iligkiler ana soy kurailarina bagh olarak yiiritiiliir.
Erkeklerin kendi kiz kardeslerine ve gocuklarindan sorumlu olmas: bu sistemin ilging
ana 6nemli bir yoniidir (Malinowski 1969:75).

Amerikan kizilderililerinden Iroquois’lar iizerinde yapilan ¢alismalarinda Brown
(1975:235-251), Kizilderililer arasinda sadece bu- toplumun anasoylu, anaerkil ve
anayeri yerlesimli bir kabile oldugundan bahsetmektedir. Iroquois toplumunda
ekzogami kurali vardir. Erkek, kadm ile ayim soy grubundan degildir. Dogacak gocuk
da annenin soyuna ait olur. Dogacak ¢ocugun kiz olmasi, erkek olmasindan daha fazla

bir mutluluk sebebidir. Anasoyluluk, boganma sonrasinda, ¢ocugun anne yanmnda
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kalmasim da gerektirir. Iroquios kadinlari, evliliklerin diizenlenmesinden ve
bosanmanin gerceklesmesine kadar, dinsel t6renlerden, savas kararlarinin alinmasina
kadar sosyal bir ¢ok kararda s6z sahibidirler. Brown (1975), Iroquois kadimn bu
statiisiiniin kabilenin ekonomisine yapmis oldugu katkilardan ileri geldigi sonucuna
varmustir. Clinkli bu toplumda kadm, tarimsal faaliyetlerden ve besin maddelerinin
dagitilmasinda baglica sorumlu olandir.

Ilkellerdeki, akrabalik terimleri de toplumdan topluma degismektedir. Ornegin
“babalik” ile ilgili boliimde tartisildigy gibi, bu terim bazi toplumlarda fizyolojik babay1
kargilarken bir diger toplumda sosyolojik baba i¢in kullanilmaktadir. Baz: toplumlarda
ise babanin kim oldugu bilinmedigi igin “baba” kelimesi “efendi” gibi bagka kelimeler
ile yer degistirmistir. Miller (1979:123-128) “Imroduction to Anthopology” adl
kitabinda Murdock’un ¢aligmalarimi temel alarak ilkelerdeki akrabalik terminolojisinin
alt1 grup altinda toplanabildiginden bahseder. Bu gruplar sirasiyla:

& Eskimo sistemi. Bu sistemin merkezinde, anne, baba, erkek ve kiz ¢ocuklarindan
olusan ¢ekirdek aile yer alir. Bu terimler, aile bireyleri digindaki akrabalar icin
kullanilmazlar. Eskimo sistemi i¢inde hem kadin hem de erkek tarafinda
akrabalar aynmt derecede oneme sahiptirler. Bu nedenle, hem annenin hem de
babanin kardesleri cinsiyetine gére “hala (aunt) ” veya “amca (uncle)”olarak
‘¢agrilirlar. Bu sistemde gapraz ve paralel kuzenler arasinda da bir fark yoktur.

& Hawaiian sistemi: Bu sistemde kullamlan akrabalik terimlerinin sayisi olduk¢a
azdir. Aym nesil iginde aym cinsiyetie olanlar icin tek terim kullamlir. Yani,
baba, babanin erkek kardesleri ve annenin erkek kardesleri bir grupta, anne,
annenin kiz kardesleri ve babanimn kiz kardesleri bir diger grupta toplanir. Benzer
sekilde, erkek kardesler ve erkek kuzenler igin tek bir terim, kiz kardesler ve
bayan kuzenler igin ayr1 bir terim kullamlir.

# Crow sistemi: Crow akrabali terimleri genellikle anasoylu sistemlerde
goriilmektedir. Soytakibi anne tarafindan yapildigindan, anne tarafindaki
akrabalar arasinda bir smuflandirmaya ve adlandirmaya gidilir. Anasoylu bir
sistemde egonun annesinin erkek kardesleri, haklarnn ve oncelikleri kontrol
ettikleri igin anne ve babamin disindaki en 6nemli kisilerdir. Genellikle, Ego ve
dayilarimin gocuklarimin arasinda yakin iliskiler mevcuttur. Bu nedenle, dayilar ve

onlarin ¢ocuklar igin kullamlan terimler 6zeldir. Oysa, anasoylu sistem i¢inde
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daha az 6nemleri oldugu igin, baba tarafindan akrabalar gruplandirilarak tek bir
terim ile adlandirilir. Yani, baba, babanin erkek kardesleri, babanin kiz
kardeslerinin erkek cocuklar1 aymi adla ¢agrilirlarken, babanin kiz kardesleri,
babanin kiz kardeslerinin kizlar1 da tek bir terim ile adlandirilir. Son olarak,
Crown sistem i¢inde annenin kiz kardesleri anne ile ayni terimle, babanin erkek
kardesleri de baba ile ayn1 terim ile ¢agrilir.

& Omaha sistemi: Bu sistem anasoylu Crow sisteminin, babasoylu sistemlerdeki
karsiligidir. Baba tarafindaki akrabalar i¢in ayri terimler kullanmilirken, anne
tarafindaki akrabalar gruplandirilarak tek bir terim ile adlandirilir.

& Iroquois sistemi: Bu sistem Ego nun kendi nesil diizeyinde hem Crown hem de
Omaha sistemlerine benzer. $Soyle ki, anne ve annenin kiz kardesleri aym adla,
baba ve babanin erkek kardesleri aym terim ile adlandirilirken, anne ve babanin
kars: cinsdeki kardesleri farkl: terimler ile adlandirlirlar.

& Sudan (Sudanese) sistemi: Bu sistemde akrabalarin gruplandirilmast sz konusu
degildir.  Akrabalarin  adlandiriimasi  babaerkil  yapidan, toplumsal

simflandirmadan ve politik yapidan etkilenir.

3.10. Oliim

Insan topluluklarinda 6lim olgusu degisik sekillerde yorumlanmaktadir. Bazi
toplumlarda, 6zellikle Miisliiman ve Hiristiyan toplumlarinda, Slen insanin ya cennette
odiillendirilecegi veya cehennemde cezalandinlacagina inanilirken; bir bagka toplumda,
ruhun bir bedenden ¢ikip dierine girecegine (reenkarnasyon) inamlir. Bir digerinde ise
ruhlann kendilerine kotli davrananlardan intikam almak i¢in dolastiklarina veya 6liim
ile kozmik bir ruh diinyasimna dahil olacagina inanilir.

Ilkel toplumlarda 6liim, gogunlukla “uzak diyarlara” veya “ruhlar iilkesine”
yolculuk olarak yorumlamr. ilkel toplumlarda yashlarin ve bebeklerin 6liimii disindaki
6limlerin dogal olmadifina inanilir. Bu iki kategori digindaki Oliimlere, bliyli veya
seytani gliclerin neden oldugu diisiiniiliir. Bebeklerin ruhunun ise oldiiklerinde tekrar
annenin viicuduna girdigine, ikinci defa tekrar dogacaklarina inamlir. Amerikan

Kiziiderililerinde 6len ¢ocugun rubunun yeniden doguncaya kadar ¢adirin tepesinde
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durduguna inanilir (Brown 1963:62). Eskimo toplumlarinda ise 6len kiginin aymi
nesilden yeni dogan bir ¢ocuk olarak tekrar diinyaya gelecegine inanilir.

Ancak, bazt toplumlarda, 6zellikle avci-toplayict olanlarda, eger ilk ¢ocuk ile
ikinci arasindaki stire ¢ok az ise ikinci gocuk oldiriiliir. Kuzey Alaska Eskimolarinda
bazen ¢ocuk daha isim bile verilmeden, yani toplumun bir tiyesi olmadan, annesinden
aliir .ve atilir. Boylece, ¢ocugun yiyecek toplamada ayak bagi olmasi 6nlenir. Bazi
Avusturalya kabilelerinde ise birinci dogan gocuk yiiriimeden ikincisi dogdugu zaman,
ikinci ¢ocuk tekrar daha uygun bir zamanda dogmasi igin tekrar ruhlar diinyasina geri
gonderilir (6ldiirtilir) (Brown 1963:50). Diinyada ¢ok fazla kiz ¢gocugunun bulundugu
inanis1 nedeniyle, Eskimolar da kiz ¢ocufunu oldiirme gelenegi de bulunmaktadir
(Mead 1996:198). Babaerkil toplumlarin ¢ogunda erkek ¢ocugu kiz ¢ocuguna tercih
edilmektedir. Ciinkii bu toplumlarda erkekler, politik ekonomik, sosyal ve ideolojik
glicleri ellerinde tutmaktadirlar. Soyle ki, ekonomik araglar erkekler tarafindan kontrol
edilmekte, politik liderliklere erkekler getirilmekte, miras, soy ve benzeri isler erkekler
iizerinden yliriitilmektedir. Kadinlar ise biitiin bu yonlerden erkeklere bagimhidirlar ve
erkekler tarafindan verilen gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiirler (Miller 2001:
1083-1095). Bu nedenle, babaerkil yapiya sahip Asya iilkelerinin pek ¢ogunda (Kore
Cumbhuriyeti, Cin, Pakistan, Hindistan, Tayvan) erkek g¢ocugu tercih edilmektedir.
Hindistan da ise, evlilik esnasinda kiz tarafimin altina girdigi ve damat tarafina
vermekle ylikiimlii oldugu ekonomik sorumluluk kiz gocuklarinin istenmemesinin bir
diger nedenidir. Bu amagla, dogum Oncesi ftiisun cinsiyeti belirlenmeye ¢alisilmakta,
kiz ¢ocuklar1 dogmadan 6nce aldirilmaktadir. Bu durum, 1980’lerin baslarindan beri
birgok Asya iilkesinde artig gdstermistir. Son 20 yilda ise 8-10 milyon kiz ¢ocugu fotusu
dogmadan aldirilmistir (Miller 2001:1083-1095). Bunun nedeni olarak;

& Tiptaki teknolojik gelismeler sayesinde (ultrasound, amniyosentez, sperm
ayrilmas1 gibi) fotusun cinsiyetinin belirlemedeki kolayliklar

# Bu {iilkelerde ekonomik refahin artmas: ile elde edilen ekonomik kazanglarmn
kime kalacag sorusunun ortaya ¢ikmasi, gosterilebilir. Ciinkii kiz ¢ocuklarimn
dis evlilik nedeniyle evlenip gitmesi 5oz konusudur.

Her ne kadar bu tilkelerde, kiz ¢ocuklarimin dogmadan aldirilmasim Snlemek icin

fotusun cinsiyetinin saptanmasi amaciyla bu tekniklerin kullanilmas: yasaklanmis ise de
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dogan erkek ¢ocuklarimin sayisimin kiz gocuklarindan fazla olmasi yasalarin bu
uygulamanin 6niine tamamiyla gegemedigini gostermektedir (Miller 2001: 1083-1095).

Baz arastincilar, kiz ¢ocugu fotusunun dogmadan aldirilmasinin, bu iilkelerde
gelecekte ciddi sorunlara yol acacagin iddia ederken, digerleri kiz ¢ocugu sayisinin
azalmasinin evienecek es bulmakta sikintiya neden olacagindan gidisatin tekrar tersine
donecegini savunmaktadir.Baz: arastiricilar ise, modernlesme ve egitim ile ateerkiligin
ve dolayisiyla bu durumun kendiliginden yok olacagimi ileri stirmektedir. Ancak,
yapilan g¢aligmalar, modernlesme ve egitim ile saglanan iyilesmenin oransal olarak
erkek ¢ocuklarda daha belirgin oldugunu gostermistir. Yine de, bazi arastiricilar kiz
cocugunun dogmadan aldirilmasinin, gegmiste oldugu gibi dogduktan sonra
oldiirilmesinden (infanticide) daha ilimli oldugunu belirtmektedir (Miller 2001: 1083-
1095).

Oliim olay, beraberinde cesedin nasil uzaklagtirilacag: sorusunu da getirmektedir.
Boylece, cenaze torenleri de farklilagmaktadir. En yaygin olarak uygulanan y6ntem,
Olintin topraga gOmiilmesidir. Ancak, Hindistan’da 6liiniin yakilmas: veya
Parsees’lerde Oliintin dogaya birakilip, diger canlilar tarafindan yenilmesi gibi
uygulamalar da mevcuttur. Bazi toplumlarda, 6limiin ardindan ceset hemen ortadan
kaldirilirken, diger toplumlarda gegici olarak gémiildiikten sonra tekrar gikartilir ve
kemiklerin geri getirilerek muhafaza edilir veya alet veya siis esyast olarak kullanilir
(Brown 1963:60-61).

Yapilan arastumalarda, ilkel toplumlarda cenaze tOrenlerinin, dlen insanin
cinsiyetinden ziyade oOlenin riitbesi ve sosyal statiisii ile iligili olarak farklilagtig
goriilmiistiir Ancak, 6lenin ardindan tutulan yas cinsiyetlere gére degismektedir
Omegin, Trobriand adalarinda 6liim, kocas: 6len kadma, karisi dlen erkekten daha
biiylk ve eziyetli gorevler yiikler. Kadin kocasi, ¢ldiigiinden itibaren aylarca hatta
yillarca acisim sergilemek zorundadir. Kocast 6len bir kadn, kiigtik bir kafeste, 1g1ksiz
ve havasiz yagar. Kadin biitlin ihtiyaclarim1 bu kafeste goriir, konusmasi yasaktir ve
kendisini besleyemez. Kadin biitiin ihtiyaglarmi kendi klanindaki kadinlar gériirler.
Bu durum o6len erkegin durumuna gore alti ay ile iki yil arasinda, &len erkegin
akrabalarinin kadinin tiziintiisiinden ve acisindan ikna oluncaya kadar devam eder. Bu
stirenin sonuna yaklagilinca, olen erkegin akrabalari kadin {izerindeki baskiy1

hafifletirler. Kadina kendi elleri ile yemesine izin verilir. Somra, bir téren ile



97

konusmasina da izin ¢ikar. Son olarak, bir bagka téren ile de tutukluluk tabusundan
kurtarilir ve kafesten ¢ikarilir. Son téren ile de dul kadin 6lenin akrabalan tarafindan
yikanir, kremlenir ve kendisine parlak ii¢ renkte hazirlanmis yeni bir ot etek giydirilir.
Béylece kadin yeniden evlenebilir duruma gelir (Malinowski 1992:132).

Delaney (1991:311-323), Tiirk toplumunda 6liim olayinin farkl cinsiyetlere farkli
roller yiikledigini gostermistir. Islam dinin esaslara gére cesedin hemen gémiilmesi
gerekir. Ancak, ceset gémiilmeden 6nce yikanmalidir. Yikanma isleminde, erkekler
erkek cesedini, kadimlar ise kadin cesedini yikarlar. Olen kisinin cenazesi camiye
gétiiriiliir ve sadece erkeklerin istirak ettigi cenaze namazi kilinur. Oliiyli gommek yine
erkeklerin igidir. Erkekler miimkiin oldugunca acilarim bastirmaya, goézyaslarimi da
saklamaya c¢alisirlar. Ciinkii, aglamak kadins: bir olayidir. Kadinlar ise, cenaze evinde
toplanir, birbirlerini avuturlarken, iiziintilerini ve acilarin1 serbest¢e aglayarak
sergilemekten kaginmazlar.

Tiirk toplumunda, kadin hem bir sembol hem de bir ¢atigma konusudur. Kadin
fiziksel diinyanin bastan gikariciligini temsil eder. Erkekler ise bu noktada devreye girer
hem kadim1 korumak hem de kontrol etmek isterler. Bu, bir sekilde, erkeklerin giderek
kaybolan kiiltiirel kimliklerini korumasinin sembolii olarak da yorumlanabilir. Ancak,
modern diinya ile daha fazla entegre olan erkeklerin dini inanglarn giderek
zayiflamaktadir ve bugiin, sehirlerde yasayan Tiirklerin bir kismu ateist’tir (Delaney
1991:322-323). Geleneksel agidan bakildifinda ise, kadin her seyin varolan diizeninde
gitmesi i¢in gerekli mihenk tagidir, ve bunu sessiz ve gériinmez kalarak gerceklestirir.
Dolayistyla kadmin varolan bu konumunu degistirmek, her seyin bir kaosa déniismesine
neden olabilir. Dolayisiyla biitiin bir din sistemi, kadinin var olan bu giictinii inkar

etmek ve onu 6rtmeye galigmak geklindedir.

3.11. Miras

Miras kavramini, basit olarak, “var olan mal, miilk, servet ve paranin bir sonraki
nesile devredilmesidir” diye tammlamak miimkiindiir (TDK So6zliigt 1998). Mirasin
birakilmasi i¢in kisinin miilkiyetinde birtakim mallarin bulunmasi gerekir. Dolayisiyla
miras ile miilkiyet kavramlar birbirleri ile dogrudan iligkilidir. Miilkiyet ise {iretim

araglari, insan emegi ve {liretim sonucu elde edilmektedir.
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Ilkel toplumlarda yazili hukuk olmadigi icin, dier birgok toplumsal olayda
oldugu gibi miras konusu da toplumun gelistirdii normlar esas alinarak ve toplumun
kollektif davranmas: ile ¢6ziiliir. Bu toplumlarda tagimir ve taginmaz mallarin bir
sonraki nesile birakilmasini, bu mallarin edinilme sekli (tiretim sekli), toplumun
orgiitlenme sekli gibi faktorler belirlemektedir. Buradaki baslica amag, elde edilen
taginir ve taginmazin aile veya soy iginde kalmasini saglamaktir. Genel olarak, anasoylu
toplumlarda, ¢ocuklar annenin ve daymin mirasim alirlarken, babasoylu toplumlarda
miras, babadan ¢ocuklara kalir.

Avci-toplayict topluluklarda ge¢im kaynaklart dogadan saglanmaktadir. Bu
toplumlar, yasamlarmi mevsimlere ve av hayvanlarinin hareketlerine gére
belirlediklerinden stirekli olarak hareket halindedirler ve taginmaz mallara sahip
degildirler, varolan taginir mallar ise kisinin kendisine ait kisisel esyalarindan ibarettir.
Uretilen mallar ¢ogunlukla kisisel kullammlar veya degis-tokus amagli kullamlir.
Genellikle, bir sonraki nesle birakacaklar bir iirlin veya iiretim araci yoktur. Ornegin,
Eskimolara gore, doga kimsenin tekelinde degildir ve dogadan isteyen herkes
yararlanabilir (Hoebel 1954:78-79). Avci-toplayict Kkiiltiirde av alanlarimin  6zel
miilkiyeti s6z konusudur. Comance kizilderililerde ise her bandin bir av bélgesi vardir
ve bu av bolgesi bu bandin miilkiyetindedir (Hoebel 1954:143). Seylan’da bulunan
Veda toplumu anasoylu ve ana klanina gore érgiitlenmis bir durumdadir. Bu kosullarda
Vedda’lar av alanlarimi cografi gekillerle birbirinden aynlmus ozel miilkler olarak
kulaniriar (Lowie 1970:214). Kisinin kardesinin av alaminda avlanmasi dahi izne
baghidir. Bu 6zel miilkiyetin siniri, soy takibi ve klan ana soyuna bagh oldugundan,
toprak sahibi bu toprag: klan digindan birine miras yoluyla birakamaz.

Bahge ve tarla tarmmciligmma gecildiginde, iiretim sekli ve tiretim araglan
degistiginden, kisisel miras konusu daha 6énemli olmaya baglar. Tanim toplumlarinda
artik tasinmaz mallarin miras olarak birakilmas: s6z konusudur. Bu durumda devreye,
soy takibi, cinsiyet gibi faktorler devreye girmektedir. Oncelikle, tarim toplumlarinda
toprak miilkiyeti, kiginin toprag elverisli hale getirmesi ve islemesi ile kazanlir (Ozcan
1998:223). Tanimi aveilikla birlikte uygulayan Hidasta toplumunda, tarimsal etkinlikler
kadinlar tarafindan ytiriittiliir. Toprak miilkiyeti, burada, cinsel isbdliimii ile iligkilidir.
Bahgenin miilkiyeti, miigterek olarak topragi isleyen kiz kardeslere aittir (grup
miilkiyeti) (Lowie 1970:218). Hidasta toplumu anasoylu orgiitlenme icindedir. Bu
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orgiitlenme ilkesi ve cinsel igbSliimii topragin miilkiyetinde kendisini hissettirir. Bunun
yaminda, her bir kadin, yerlesim bolgeleri olan Missouri vadisinde yalmiz bagina
isleyebilecegi bir parseli gevirerek isleyebilir. Eger buna difer kardesler itirazda
bulunacak olursa, toprag: isleyebilmesi igin, bu iiyelere tazminat ¢demesi gerekir.
Parseli c¢eviren kadin 6ldiigiinde, ailenin bagka bir bireyinin bu toprag: islemesi
kardeglerin iznine baghdir.

Anasoylu ve day: klam orgiitlenmesine sahip bahge tarimcilift yapan Malenezya
toplumunda, tarimsal alanlar 6zel miilkiyet altindadir. Bireysel miilkiyet, bu anlamda,
toplumsal yapmin klanlara dayali orgiitlenmesi ve siyasal iglevlerin yiiriitiilmesi ile
simirhi durumdadir. Soy takibi anaya gére yapildigindan, kisinin topragim ogluna miras
birakmasi s6z konusu degildir (Malinowski 1969:115). Diger bir deyisle, kisinin mirasi
kiz kardesinin ¢ocuklarina kalir.

Babasoylu ve baba yerinde evlilige dayali olarak yasayan Tanala birlesik ailesi
konik soy orgiitlenmesine dayali bir toplumdur (Lowie 1970:119-24-174), ailenin
yerlesim alann biitlinti grubun miilkiyetindedir. Ailenin babasi her yil topraklar: kar ve
¢ocuklart ile iglemeleri amaciyla ogullann arasinda paylastirir. Uriinden ihtiyaclan
kadarim alan ogullar, artan iirlinii babaya verirler. Ancak babanin 6liimiinden sonra
topraklar grubun miilkiyetinde kalmaya devam eder. Biiyiik ogul, babanin yerini alir ve
organizatdr olarak paylastirma islemini yapar, ancak artiya el koyamaz. Ogullardan her
biri ayr birer genis aile olusturdugunda, ekonomik arki: kendi genis aileleri gergevesinde
ellerinde toplanir (Lowie 1970:119-24-174).

Diger ¢ogu Akdeniz ve Ortadogu iilkelerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de, varolan
menkullerin siilale igerisinde kalmasi igin i¢ evlilik tercih edilmektedir. Bu nedenle
paralel kuzen evlilikleri olduk¢a tercih edilen bir yontemdir. Tiirkive niifusunun
¢ogunlugu Miisliman olmasina ragmen, miras isleri Isvigre’den alinmis olan Medeni
kanun hikiimlerine gore yiiriir. Bu nedenle, her ne kadar soy orgiitlenmesi babaerkil
olsa da, anne de, kizlar da erkek kardesleri gibi mirastan pay alirlar. Ancak geleneksel
olarak, toprak ev gibi tagmmmaz mallarin erkek ¢ocuklara miras kalmas: gerektigine
inanilir. Ciinkii kiz gocugu evlendiginde, siiresiz bir gurbete gidecektir. Benzer sekilde,
evin dul kalan kadina degil erkek g¢ocuklara miras kalmasi beklenir. Dul kadin,
gocuklar biiyliyiinceye kadar evde kalir ve ev daha sonra birlikte oturacag ogullarindan
birinin olarak diisiiniilir (Delaney 1991: 166-167).
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Delaney (1991)in Tirkiye’nin I¢ Anadolu koylerinde yapmis oldugu bu
gozlemler, Aswad (1968:66-70) tarafindan Hatay’in koylerinde yapmis oldugu
calismalarda da saptanmugtir. Arastirmaci, baberkil bir soy takibi yapilan Al Shiukh
agiretinde her ne kadar Tirk yasalarina gére kadinlarin da mirastan pay alma hakki
olmasmna ragmen, kizlarin genellikle erkek kardeslerinin yararmma bu haklarindan
vazgegctiklerini saptamistir. Bu durum kadinin evlenerek edindigi akrabalar kargisinda
kendini daha zayif bir konuma sokmasina kargin, erkek kardeslerin kiz kardesi korumasi
icin de yapilmaktadir. Bu bir sekilde kizin kendi ailesine olan baghligindan da
kaynaklanmaktadir. Ancak, erkek bir gocuk olmadigi zaman mirasin yarisi kiz gocuklar
tarafindan paylagilmaktadir. Bu durum kadimin kocasi karsisindaki durumunu
iyilestirmektedir. Ancak, erkegin ¢ocuklann daha ¢ok kiiciik iken 6lmesi durumunda,
mirasin yonetimi, en yakin erkek akraba tarafindan yapilir. Bu durum, c¢ocuklar
bilyilylinceye kadar devam eder. Cocuklar yaklasik 12 yas civarina geldiklerinde,
anneleri kontrolii ele alir ve Slen kocasinin yerine geger ve dlen kocanin statiisii ve
gliclinli temsil eder. Kadinlar 6len kocalarinin mirasimin ogullarina gegmesinde bir
koprii olarak rol oynarlar. Ancak, 6len kocanin miras ile birlikte bor¢ birakmasi
durumunda, kardesler bir araya gelir, topragt isler ve borcu oderler. Daha sonrada
topraf paylasirlar.

Ancak, Islami kurallarin gegerli oldugu g¢ogu Ortadogu ve Arap tilkesinde miras
isleri farklilik gosterir. Kuran’a gore kizlar mirastan, erkek kardeslerin yarist kadar alma
hakkina sahiptir [4:11] (Antoun 1968:674). Cezayir’de kadinlarin mirastan aldiklari pay
erkelerden daha az iken, Afganistan’da Islam kurallarmin aksine olarak kadmlar
mirastan men edilmislerdir. Tunus’da ise kadinlarin mirastan aldiklan pay diger Arap
tilkelerinde verilenlerden daha fazladir (Moghadam 1993:111-112, 210). Gériildiigii
gibi, kadmlarin kargilagtiklar bu esitsizlik 6zlinde sadece Islamdan degil ataerkilligin

bir sonucudur.



4. SONUC ve ONERILER

Bu ¢aligmanin baglangicinda ortaya atilan varsayimlara yonelik olarak elde edilen
veriler irdelendiginde asagidaki sonuglara ulasiimstir:

1. Toplumsal cinsiyet rolleri ilkel topluluklarda farkliliklar ve genis bir ¢esitlenme
gostermektedir. Bu cesitliligin, dogumdan olime kadar yasamin her kesitinde var
oldugu bu caligmamn bitininde gosteriimeye cahsilmustir. Soyle ki; kimi ilkel
toplumda, iiremede babanin roliine inamlirken, kimisinde ¢ocuga tek bagina annenin
hayat verdigine inamlir. “Baba” kavrami toplumdan topluma farklilik géstermekte; bir
toplumda fizyolojik babalik 6nemli iken, digerinde sosyolojik babalik Gnemli
olmaktadir. Baz: toplumlarda ise “baba” kelimesi bile yoktur. Baz: toplumlarda ise day1
babanin Oniinde yer almaktadir. Ergenlik doneminde ve evlilik oncesi cinsel iligkiler
kimi toplumlarda serbest birakilirken, kimilerinde cezay1 gerektirmektedir.

Iikel toplumlarda ¢ok eglilik daha yaygin olmasina ragmen, tek eslilik veya
kadinin kadinla eviendigi evlilik tirlerine de rastlanmaktadir. Caligma hayati agisindan
ise kimi toplumlarda avcilik ve hayvan bakimi erkeklerin igi olarak gorilirken,
toplayicilik veya ev igleri kadinlara birakilmigtir. Ancak, bu konuda her zaman kesin
sinirlar ¢izilmemigtir. Kadinlann erkekler ile aviandikiar veya erkeklerin kadinlar ile
yiyecek topladiklann da goriilmektedir. Cocuk bakimu ilkel toplumlarda genelde hem
annenin hem de babanin ve diger yetiskinlerin sorumlulugunda iken, geleneksel
olanlarda kadinin statiisiniin azalmas: ile erke@in otoritesi 6n plana ¢ikmaktadir. Baz:
ilkel toplumlarda boganma olayimi baglatmakta hem kadin hem de erkek esit iken,
digerlerinde, ozellikle de geleneksel toplumlarda, kadinlar bu haktan mahrum edilmigler
veya bosanma islemi kadin agisindan daha zor bir hale gelmistir. Cogu toplum da soy
takibi ve miras haklar takibinde baba yanli bir sistem gozetilirken, bazi toplumlarda bu
anne soyu esas alinarak yiritilmektedir.

Yukandaki bulgular arastirmamin  birinci  varsayimmnin - dogrulandigint
gostermektedir.

2. Yukandaki verilen toplumsal cinsiyet rolleri konusundaki genis cesitlenme
toplumsal cinsiyet rollerinin bedenin fizyolojik yapisina gore degil, kiltirel oldugu
gostermektedir. Bu da, aragtirmanin ikinci varsayiminin dogrulandifim géstermektedir.
Bugiin diinya yiizeyinde yasayan ilkellerin sayis1 220 milyon civarindadir. Bu ilkellerin
olusturduklan topluluklarin ¢ofu birbirlerinden uzak cofrafyalarda yasamaktadir.
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Ancak, bu topluluklar1 birbirlerinden farkli kilan sadece iginde bulunduklar cografya
degil, sahip olduklan kiiltiirel degerlerdir. Hatta bu kiiltiirel farkliliklar ayn1 cografyada
yasayan birbirine komsu topluluklar arasinda da gézlenmektedir.

Her ne kadar insanlarin biyolojik dongiisti aym, kadin ve erkek cinsi arasindaki
biyolojik farklar degismez ise de, eldeki veriler ilkel ve geleneksel toplumlarda,
bireylerin cinsiyetlerinden bagimsiz olarak farkli gérevier iistlenmekte oldugunu
gostermektedir. Bu farkliliklar yasamin bir ¢ok kesitinde ortaya ¢ikmaktadir. Incelenen
toplumlarin ¢ogunda is giicli ve statli agisindan kadin erkeklere nazaran daha dﬁ$ﬁk bir
konumda iken, kadinin erkekle aymi rolleri paylastifi veya erkeklerin kadin rollerini
tistlendigi toplumlar da bulunmaktadir. Kadinsi erkeklerin, erkeksi davranan kadinlar
olmas: da toplumsal cinsiyetin kiiltiirel oldugunu gdstermektedir. Ancak, insanlarin
biyolojik donglisii ayni ise de, kadin ve erkek arasindaki biyolojik farkliliklarin
degismezligi de bir derece kadar toplumsal cinsiyet rollerini etkilemektedir. Ornegin,
menstiirasyon, gebelik, dogum ve emzirme, kadini zaman zaman ve degisen siirelerde
tiretimden alikoymakta ve kadinin erkege gore asag statiide yer almasina yol agar.

3. Toplumsal cinsiyet rollerinin belirlenmesinde gocuk yetistirme tarzlarimn
onemli bir etkisi vardir. Eldeki verilerden, ilkel toplumlarda cinsiyet rollerinin
gogunlukla ¢ocukluk déneminden baglayarak giderek belirginlestiini gostermektedir.
Her toplum kendi formatina uygun bireyler yetistirmeye ¢aligmaktadir. Boylece, toplum
icindeki kargasa oOnlenir. Aile ve gevre, bireye bulundugu konuma bagl olarak
sorumluluklarmi  ve diger bireylere karst tutumlarimi Ogretir. Bu tutumlan
benimsemeyenleri kinar, dislar veya cezalandirir. Toplumsal cinsiyet roller bebeklikten
itibaren Ogretilmeye baslanir. Cocuklara ne yapilacag: veya yapilmayacag soylenir.
Meme verilmeyen hirgin gocukluk gegiren bireylerden olusan toplumlarda giivensizlik
ve saldirganhik goziikiir iken, bebeklerin sefkatle biiyiitiildiigii toplumlarda siddete yer
verilmez. Bir ¢ok ilkel toplumda ¢ocuklarn cinsiyetlerini kesfetmelerine ve evlenene
kadar 6zglir bir cinsel hayat stirmelerine izin verilir iken, diger baz: toplumlarda kiz ve
erkek kardesin aym evde bulunmalarina, birbirlerinin adini anmalarnna dahi izin
verilmez.

Cocugu, ¢ofu toplumda, Ozellikle ilkel ve geleneksel toplumlarda, kadimn
yetistirdigi diiglintiliirse, kadinin ikinci konumda olmasindan yine kadinlarn sorumlu

oldugu diistiniilebilir. Ancak, anne ve babalar ¢gocuklarini, kendilerine verilen kiiltiirel
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degerlere uygun olarak yetistirmeye c¢alisirlar. Ote yandan, ebeveynler gocuk
yetistirmede yalmiz degildirler. Cevreleri tarafindan siirekli denetim altinda tutulurlar.
Ciinkii, anne ve babalarin gocuk yetistirmedeki basarisi, yetistirdikleri cocugun topluma
uygunlugu ile sl¢iilmektedir. Toplum kurallarinin aksine gocuk yetistiren aileler, tuhaf
karsilanma, kinanma ve yalmz birakilma yaptirimlar ile karsilanmaktadir. Bu bulgular
aragtirmanin {igiincii varsayiminin da dogrulandigini géstermektedir.

4. Toplumsal cinsiyet rolleri konusundaki ¢esitlilifin gelismislik siireci igerisinde
giderek ortadan kalkmaya yonelik bir egilim gosterdigi sOylenebilir. Bu giin, her ne
kadar tamamiyla olmasa da, gelismis iilkelerde kadinlar ve erkekler arasindaki cinsiyet
rolleri ortadan kalkmaktadir. Artik, erkeklerin evde kalip ¢ocuk baktigi, kadinlann ise
para kazanmak i¢in is hayatina atildi1 bir dénem yasanmaktadir. Gerekli durumlarda,
erkek veya kadmdan kimin evde kalacagi sorusunu, kimin daha ¢ok para kazandif:
gercedi cevaplamaktadir. Ilkel ve geleneksel toplumlarda toplumsal cinsiyet rollerinin
belirleyen kiiltiirel degerler, yerini gelismis toplumlarda ekonomik getirilere
birakmaktadir.

5. Bir karsilastirma yapildiginda, ilkel toplumlar ve geleneksel Tiirk toplumundaki
cinsiyet rolleri arasinda bazen zitliklar bazen de paralellikler gozlenmektedir. Goze
carpan en belirgin farklilik, gocukluk ve ergenlik déneminde ki cinsel zgirlitktiir. Iikel
toplumlar cinsel 6zgiirliigli kisitlamaz iken, Tiirk geleneksel toplumunda cinsellik
ayiplama, baski ve gizleme ile denetim altina alinmaya galigilmaktadir. Geleneksel Tiirk
toplumunda kadinin sosyal statiisti ve haklan avci-toplayici ilkel topluluklar ile bir zithk
gosterirken, yerlesik ve tarima dayall {iretim yapan ilkel toplumlar ile paralellik
gostermektedir. Gozlenen bu paralelligin, miilkiyet kavrami ve yerlesik yasam ile
birlikte kadimn ikinci plana itilmesinden kaynaklandig s6ylenebilir.

Oneriler

Turk toplumunda kadinn asag: statlide yer almasi konusundaki sorununun en aza
indirgenmesi, sadece yasalar ile degil, kadimin aktif bir gekilde soysal, ekonomik ve
politik hayatta varlik gdstermesi ile miimkiin olacaktir. Ayrica, teknolojik gelismeye
paralel olarak da bu sorunun giderek azalacag diigiiniilebilir. Bu nedenle, teknolojik ve
ckonomik olarak yasadigimiz dinamik toplumsal degisim siireci igerisinde, Tiirk
toplumunda varolan esitsizlik sorununun ¢6ztimiine yonelik bilimsel galigmalara ihtiyag
duyuimaktadir.
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