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ÖZET 

 

ANTAKYA’DA KÜLTÜREL VE DEMOGRAF�K BOYUTUYLA 

ÖLÜM 

 

�ükran Sevil �AH�N 

Antropoloji Anabilim Dalı Yüksek Lisans 

Danı�man: Doç. Dr. Hüseyin TÜRK 

Kasım 2006, 166 sayfa 

 

  Ölüm, sürekli iç içe, kar�ı kar�ıya olunmasına ra�men; üzerinde zorunlu 

kalmadıkça konu�ulmayan bir konudur. Bu konu ho�a gitmez ve ço�u insan için 

iticidir.  

  Ölüm, birçok toplum için beden ve ruhun ili�kisini tanımlamaktadır. Bu 

konuda Emiro�lu (2003: 658), “ölünün bedeni ve ruhu ile ili�kili i�lemler “gömme” 

uygulamalarıyla birlikte çe�itli ritüeller gerektirir.” der. Gömme biçiminde gözlenen 

farklılıklar, kültürel farklılıklara tanıklık etmektedir (Emiro�lu 2003). Bu farklılıklar, 

gömme prati�inde gözlenen biçimlerin incelenmesini gerekli kılmaktadır. 

  “Ölü gömme gelene�i” olarak adlandırılan eylemler, kültürlerin cenaze 

ritüelleri, mezar biçimleri, ölü gömme �ekilleri ve ölüye mezarda verdikleri biçimleri 

içermektedir (Emiro�lu 2003). 

  Bu ba�lamda, tezin giri� bölümünde ölüm olgusunun tanımı yapılmı� ve ölü 

gömme gelene�inin neolitikten günümüze gelene kadara nasıl bir de�i�im 

gösterdi�ine de�inilmi�tir. Ayrıca bu bölümde din olgusuna kuramsal ve kavramsal 

çerçeveden bakılmı�tır. Tezin amacı ve öneminin yanında, kullanılan yöntem ve 

tekniklerden de söz edilmi�tir. Ayrıca ara�tırmanın kapsam ve sınırlılıklarına da yine 

bu bölümde de�inilmi�tir. Ara�tırma bölgesinin tarihine de�inilmesinin yanında 

bölümde ayrıca ara�tırma gruplarını olu�turan etno-dinsel gruplar da tanıtılmı�tır.  

    Tezin ikinci bölümünü olu�turan Hatay'da ölüm ba�lı�ı altında ise, ölüm 

olgusunun Hatay'da Kültürel ve demografik boyutuyla nasıl gözlendi�ine 

de�inilmi�tir. "kültürel boyutuyla ölüm"  alt bölümünde ölü gömme ritüeline ait 

pratiklerin, be� grupta nasıl gözlendi�i belirlenmi�, farklılıklar ve benzerlikler ortaya 
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konmu�tur. Bunun yanında "demografik boyutuyla ölüm" alt ba�lı�ı altında ise, 

Türkiye �statistik Enstitüsünün derledi�i veriler kullanılmı� Hatay iline ili�kin 

bilgiler metne aktarılmı�tır. Ayrıca bu veriler kullanılarak bazı oransal hesaplamalar 

yapılmı�tır.  

  Son olarak sonuç bölümünde ise, ara�tırmanın temelini olu�turan gruplarda 

gözlenen ritüellere ait farklılıkların ve benzerliklerin olup olmadı�ı, benzerlik ve 

farklılıkların neden kaynaklandı�ına dair bilgiler, amaç kısmında sorulan sorular 

ba�lamında cevaplanmı�tır.    

  

    Anahtar Kelimeler:  Ölüm, Ölü Gömme, Gelenek, Etnik Grup, Demografi 
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ABSTRACT 

 

THE DEATH WITH THE CULTURAL AND DEMOGRAPHIC 

DIMENSION IN ANTAKYA 

 

�ükran Sevil �AH�N 

Anthropology Department, Master Of Science 

Supervisor: Doç. Dr. Hüseyin TÜRK 

November 2006, 166 Page 

 

Although we are always together with it; death is a subject which is not 

talked about when it is necesseray. Nobody likes that the death subject and it is 

propulsive for the many persons. 

Death is described a relationship between body and soul by many society. 

Emiro�lu (2003:658) says that a process about the body and soul of that needs kinds 

of rıtuels with the practice of burring. The differences seen in the way of burring 

witnesses the culturel differences (Emiroglu 2003). This differences requires to 

examin the way observed in practice of burring.  

The activities called the tradition of burring inculudes the funeral rituels  of 

the cultures, the grave shapes, the way of burrings and the shape they give to death in 

the grave (Emiroglu 2003). 

 In this point, the death farct has been described in the first past of 

thesis.And it has been tavched how the tradition of burrying has changed from 

neolitic to nowdays. Furthermore, the fact at religionhas been examined in the 

respect of institunial and kavramsal view in thes part. Along with the aim and the 

important of the thesis the method used and the technic used also mentioned. 

Moreover the extend of research and the limitation of research has been mentioned in 

this part. Beside to be mentioned the history of research area, the extra groups 

forming the research groups has also mentioned in this part. 

In Hatay which consists of the second part, under the title of the death how 

the death fact has been observed in Hatay in the respect of evenue and demografy. In 

the subtitle of the death with culturel dimension how the practices about, rituels is 
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observed in five groups has been determined give differences and the similarities has 

been presented. Furthermore in the subtitle of death with the demografic dimension, 

turkish statistic instutate datas have been used and information about Hatay has been 

carried over the text. Also some calculation has been made trough this data.  

Finaly, the questions asked in the aim part answered. Whether there are 

differences and similarities related to rituels observed the groups which is based on 

the research what coused the these differences and similitaries. 

 

Key words: death, burriying death, tradition, ethnic group, demography                                           
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ÖNSÖZ 

 

Bu çalı�mada; Hatay/Antakya bölgesinde ya�ayan farklı etnik-dinsel 

grupların ölüm olgusuna ait farklı ve benzer pratiklerinin neler oldu�u ve bu 

pratiklerin anlamlarının simgesel olarak nasıl ifade edildi�i üzerinde durulmu�tur. 

Bütün gruplar; evlenmeye, do�uma, akrabalık ili�kilerine ait (inanaç sistemine ait 

pratiklerin bütünü, örne�in bayram) farklı ve benzer uygulamalar ile kendini ifade 

eder. Bu farklılıkların ve benzerliklerin ifade edili�indeki önemli pratiklerden biri de 

ölüm olgusudur. Ölüm, insanın bu dünyadan di�er dünyaya geçi�ini ya da yok 

olu�unu simgeler. Ölümün bu simgesi, ölüm olayının ardından gerçekle�tirilen bir 

dizi pratikle açı�a çıkar. Bu pratiklerin kimisi farklı kültürleri bir araya getirirken, 

kimisi de kültürleri birbirinden ayırır.    

Di�er toplumsal pratiklerde oldu�u gibi, ölüme ait pratiklerde de kültürler 

arası farklılıklar ve benzerlikler görülebilir. Ölüme dair farklı ve benzer pratiklerin 

ortaya konulması yalnızca kültürleri anlamamızı sa�lamaz, aynı zamanda ölüm 

dü�üncesi ve pratikleri üzerinden de kültürel çe�itlili�in ortaya konulmasını ifade 

eder. Ölüm olgusunda ortaya çıkan  benzerlikler, kültürlerin aynı co�rafya da uyum 

içinde ya�amasına olanak sa�lar ve kültürler arası ileti�imi kolayla�tırır. Farklılıklar 

ise farklı kültürlerin kendi kimliklerini öteki gruplara kar�ı korumasını ve devam 

ettirmesini sa�lar. Burada önemli olan, benzerliklere duyulan saygının farklılıklara 

da duyulmasıdır. Çünkü bu farklılıklar, bizi “biz”, onları “onlar” yapan sınırları çizer.    

Biz de bu çalı�ma da, bu sınırları, ölüm olgusuna ait pratikler üzerinden  

çizmeye ve bu sınırlara da saygı duyulması gerekti�ini vurgulamaya çalı�tık.      

Bu çalı�mada deste�ini esirgemeyen ve yol göstericili�iyle her an yanımda 

olan sayın hocam Doç. Dr. Hüseyin TÜRK’e te�ekkürü bir borç bilirim. Ayrıca 

alanda yaptı�ım görü�melerde eme�i geçen tüm insanlara, özellikle Cabir 

BAYRAKÇI ve Edward BALIKÇIO�LU’na, bana evinin kapılarını açan 

YILDIRIM ailesi, �K�ZEK ailesi ve KÖKEN Ailesi’ne, son olarak deste�iyle her 

zaman yanımda olan de�erli arkada�ım Erol KARAKAYA ve aileme minnet 

borçluyum.    

�ükran Sevil �AH�N  
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1. G�R�� 

 

Avrupa dillerinde dini kar�ılayan birden çok kavram bulunmakla birlikte, 

do�rudan din kavramını kar�ılayan bir sözcük bulunmamaktadır. Latince  “religare” 

kökünde gelen bu sözcük, “sıkıca ba�lanmak” anlamına gelir. Arapça’da bu sözcük; 

yol, hüküm, itaat, hesap verme, mülk, adet, saltanat gibi anlamlarda kullanılır 

Ba�lanmak; gündelik ya�amda herhangi bir dü�üncenin ya da duygunun (aile, a�k, 

çocuk sevgisi, para, ideoloji) içinde olmak anlamı ta�ısa da, aslında a�kın bir varlıkla 

kurulan ili�kiyi tanımlar. A�kın bir varlıkla kurulan bu ili�kide insan, Arapça 

kavramların ifade etti�i anlamların içinden hareket eder. Bu kavramlar, itaat ve hesap 

vermedir (Atay 2004:17).1 

�taat; tek tanrılı dinlerin ortaya çıkı�ıyla birlikte de�il, insanlık 

tarihinin/evriminin ba�langıcından beri a�kın varlıklara gösterilen boyun e�iciliktir. 

Örne�in insanlık tarihinin evrim a�amalarından biri olarak görülen Neandertal 

insanın ölülerini gömerken, ölünün etrafını çiçeklerle çevirmesi ve üzerine kırmızı 

a�ı boyası dökmesi, ana karnındaki pozisyona benzer biçimde yatırması (hoker) 

(Lewin 1998; Türk 1997), a�kın varlıklarla kurulmaya çalı�ılan bir ili�kinin, itaat 

biçimindeki yansıması olarak yorumlanabilir. Bu itaat, insanlı�ın ba�langıç 

a�amasında ve günümüzde bilinmeyene kar�ı duyulan korku ve ilginin sonuçları 

olarak kar�ımıza çıkar. Korkuya ba�lı olarak a�kın/kutsal varlı�a itaat eden insan, 

gündelik ya�amın içinde uygun veya uygun olmayan davranı�lar sergiler. Dolayısıyla 

bu davranı�ları sergileyen insan, dünyada yaptıklarının hesabını öteki dünyada 

verece�inin bilincindedir.  

�nsanların sergiledikleri davranı�ların ve bilinçsel/zihinsel tutumun 

birbiriyle ba�lantılı iki yönü bulunmaktadır. Atay’ın da (2004: 18) ifade etti�i gibi, 

“…zihinsel tutumdan inancı (iman, itikad), davranı� örüntüsünden ise ritüeli (ibadet-

ayin) anlamak gerekir.” �man, a�kın varlı�a inananlar cemaatini, ortak de�erler 

noktasında (inancın teorik yönü-iyi ve kötü anlayı�ı-) bir araya getirir. Ama bundan 

daha önemlisi, insanların bu ortak de�erler noktasında geli�tirdikleri/uyguladıkları 

pratiklerdir. Delaney’in de (2001: 44) ifade etti�i gibi bütün inançlar, “…do�ru  

                                                 
1 Ayrıca bkz. ÇAKILLIKOYAK, Hüseyin (2005), Diaspora’da Ermeni Kimli�i, �stanbul: Yeditepe Yayınları.       
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inanç” (ortodoxy) yerine “do�ru eylem” (ortopraxy)” anlayı�ını gündelik ve dinsel 

ya�amlarında hayata geçirirler. 

  Bu açıklamalar ba�lamında, dinin kesin bir tanımı verilemese de, din, 

“Nereden geldik, nereye gidiyoruz?” sorusuna cevap arar (Atay 2004: 21). Bu, 

insanın varlık ve varolu� ile ilgili (ontolojik) sorulara verdi�i bir cevaptır. Yani, 

insana bir anlam haritası sunan din, kaosu kozmosa çevirdi�i gibi, toplum üzerinde 

denetim mekanizması kuran (uygun davranı�ları te�vik eder, uygun olmayanları 

dı�arıda bırakır), insanları ortak kimlikler noktasında bir arda tutan i�levlere de 

sahiptir (Atay 2004; Çakıllıkoyak 2005; Okan 2004). Dolayısıyla dinin birden çok ve 

birbiriyle ba�lantılı fonksiyonları bulunmaktadır. Haviland’ın da (2002: 407) 

vurguladı�ı gibi din; 

 

“Kriz dönemlerinde a�ılması zor problemlerin çözüme kavu�turulmasında 

yardımcı olur. �nsanda do�ru ve yanlı� bilincini olu�turarak insanların do�ruyu 

ve yanlı�ı ayırt etmelerini sa�lar. �nsan ile yüce varlıklar arasında bir ba� 

olu�turur. Din, yerel geleneklerin ö�renilmesinde bir e�itim aracı olarak 

kullanılır. Son olarak din, sosyal dayanı�manın sa�lanmasında önemli bir rol 

oynar.”   

 

Sosyal/kültürel antropolojinin bir alt dalı olan din antropolojisi, Tylor’un 

�lkel Kültürler (Primitive Cultures) adlı çalı�masında dinin içeri�ini “ruhsal 

varlıklara inanç” �eklinde belirlemesine dayandırılabilir (Engin 2000: 182). Çünkü 

Tylor’dan önce yapılmı� olan “dinin kökenini ve evrimini ortaya koyma çalı�maları”, 

belli bir sistemati�in içine sokulamamı�tır (Engin 2000; Türk 2005). Engin’in (2000: 

182)  ifadesiyle, Tylor’ın yukarıda yaptı�ı açıklama, din antropolojisinin sınırlarını 

çizer. Bu noktada din antropolojisinin sorunu; 

  

1. Dinin ve dini yapının ekonomi, hukuk, aile-akrabalık gibi sosyal 

örgütlerle uzaktan yakından ili�kili olması nedeniyle sosyal/kültürel 

sistem içindeki etkisinin ve fonksiyonun ara�tırılması, 

2. De�i�ik kültürlerdeki dinlerle ve dini yapılarla kar�ıla�tırılması, 

3. Sistemle�tirilmesidir.  

 



 3 

Din antropolojisinin 19. yüzyılın sonlarını da kapsayan bu sistemle�tirmesi, 

günümüzde de varlı�ını devam ettirmekle birlikte, “dinin sosyal yapı içindeki önemi 

ve i�levleri ile dinin çe�itli görüngüleri (ibadet, ritüel, etkile�im) üzerine yapılan 

çalı�malarla” (Türk 2005: 12) sınırını geni�letmi�tir. Bu sınırın devamlılı�ı, Atay’ın 

(2004: 26) “din hayattan çıkar” dü�üncesine ba�lanabilir. Ba�ka bir deyi�le, dinsel 

dü�ünü�ün ö�eleri hem fiziksel hem de toplumsal ya�amı etkiler ve insanlar 

arasındaki ileti�imi güçlendirir. Bu ba�lamda Atay’ın da (2004: 27) vurguladı�ı gibi 

din antropolojisi; 

  

“…içeri�i ve çevresi kutsal/ilahi bir kaynaktan ziyade ya�am biçimi ve kültüre 

uyarlı olarak biçimlenen dinselli�in, inanç motifleri  ve pratiklerin üzerinde durur 

ve bunların kitabi, sistematik ve normatif büyük din sistemleri ile “diyalektik” 

ili�kisini temel sorunsallarından biri yapar.”  

 

Antropoloji, günümüzde Atay’ın ifade etti�i biçimde dini ara�tırmasına 

kar�ın, antropolojinin geli�ti�i ilk yıllarda dinin kökeni ve evrimi üzerine 

yo�unla�mı�tır. Dinin kökeni konusunda çalı�anlardan ilki olan De Brosses (1760), 

feti�izmin dinin ilk formu oldu�unu ileri sürer. Veda metinlerini dinin ilk ve ideal 

biçimi olarak ele alan Müller (1873), tanrısal olana ili�kin inancın evrensel oldu�unu 

ve  dil ile birlikte etnik kimli�in temelini olu�turdu�unu kabul etti. Sepencer’a göre 

ise (1876) atalara tapma (manizim), bütün dinlerin kökenidir. Frazer (1890), bütün 

dinlerin kayna�ının büyü; Lennan (1869) ve Smith (1885) ise totemizmin dinin en 

erken formu oldu�unu söylerler. 20. yüzyılın ba�larında; Mauss (1909), din tarihi; 

Gennep (1909), davranı� kalıplarının korundu�u, aktarıldı�ı, kurumsalla�tırıldı�ı 

geçi� törenleriyle; Durkheim (1915) dini hayatın ilk ve temel formlarıyla, Freud 

(1913) totem ve tabunun psikoanalitik yönüyle, Boas (1916) totem, tabu ve büyünün 

kökeniyle; Benedict (1938), din-büyü ili�kisini feti�izm dü�üncesiyle ilgilenmi�tir. 

20. yüzyılın ikinci yarısında Brown (1965), dinin yapı ve fonksiyonuyla, Strauss 

(1965), totemizmin ya�adı�ı kültür içindeki önemine yapısal olarak ilgilenmi�, 

Tokarew (1965), din tarihini kar�ıla�tırmalı olarak ele almı�tır (Engin 2000; Türk 

2005). 
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Türkiye’de din antropolojisiyle ilgili çalı�malar ise daha çok türbe inancı 

(Tanyu, 1967; Ba�ar, 1972; Bursalı, 1986) ve eski Türk inançları konusunda (�nan, 

1986; Kalafat, 1999; Ocak, 2000) yapılmı�tır. Örnek’in din antropolojisine giri� 

niteli�indeki çalı�ması (1988) ve Türkiye’nin geleneksel kültüründeki belirli safhalar 

(büyü ve dini i�lemler) konusundaki ara�tırmaları (1966,1971) ön plana çıkar. Son 

yıllarda, din antropolojisi  tarihi bir bakı� açısıyla (Ocak, 1990-2000; Özbudun, 

1997-2004; Erginer 1997) ele alınmı�tır. Ayrıca cemaat örgütlenmesine sahip 

Nak�ibendiler (Atay, 1996) ve Nusayriler (Türk, 2002-2005) konusunda alana 

ara�tırmasına dayalı ara�tırmalar yapılmı�tır. Din antropolojisi konusunda en çok 

ara�tırma ise Heterodoks bir inanç olan Alevilik-Bekta�ilik üzerine yapılmı�tır (Türk 

2005).                  

Günümüzde din antropolojisi, dinin evrimi ve kökeni ile de�il, daha çok 

insanın kendi kültürüne uyumunun sa�lanması noktasında dinin içindeki birden çok 

pratik ile ilgilenir. Bu pratikler, toplum içindeki bireylerin statülerini farklıla�tıran 

geçi� ayinleri (erginlenme ritleri), toplumun tamamını bütünle�tiren bayramlar, 

inancın yerine getirilmesi zorunlu uygulamaları olan abdest/temizlenme, kutsal olan 

varlı�a kurbanların verilmesi gibi uygulamalar bütünü olabilir. Din antropolojisi 

yalnızca bunlarla da ilgilenmez. �nsanları yo�un duygu ortamına çeken üzücü 

olayları ya da kriz anlarını da ara�tırma nesnesi haline getirir. Bu ara�tırma nesnesi, 

ya�ama ve ölüme dönük bir dizi pratikle insanlar arasında ya�atılır. Çünkü ölüm, 

ya�amın sonu ve aslında yeni bir ya�amın ba�langıcıdır. Bu düzeyde ortaya çıkan 

pratikler, ölen ki�iye duyulan saygının ve sevginin bir i�areti olarak 

yorumlanabilece�i gibi, geride kalanın bu kriz anını daha az kederle atlatmasını 

sa�layan uygulamalar olarak da yorumlanabilir (Atay 2004; Havilland 2002). 

Cohen’in (1999: 92) de belirtti�i gibi, 

 

 “Dinsel ya da kozmolojik anlamlarından çok ayrı olmak üzere, cenaze törenleri    

genellikle hem ölüye hem de onun için matem tutan ki�ilere ili�kin önemli bir 

sosyolojik bir belirtkedir”  

 

Ölüm sonucunda ortaya çıkan yo�un duygu ve dü�üncenin bireysel ve 

toplumsal düzeyde iki boyutu vardır. Bireysel  boyutta hissedilen duygu ve 
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dü�ünceler, toplulu�un genel de�er yargılarına uymayabilir. Birey ölüme dair duygu 

ve dü�ünceleri kendi içinde yo�un bir �ekilde ya�ar/ ya�ayabilir ve buna ba�lı olarak 

toplulu�un genel yargılarının dı�ında davranı�lar sergiler/sergileyebilir. Bu sürecin 

bireysel ba�lamda farklı davranı�lara tanıklık etmesi, bir anlamda ölen ile ölüm 

acısını hisseden arasındaki ili�kinin boyutunun bir yansımasıdır. Toplumsal düzeyde 

ise, ölünün arkasından tutulan yas ve hissedilen üzüntü toplulu�un koydu�u kurallar 

bütününe ba�lıdır. Her kültür, kendi görü�ü/inancı çerçevesinde, ya�amın bu 

dünyada sonlanı�ını ve öteki dünyada yeniden ba�lamasını, ölümlerin ardından 

gerçekle�tirdi�i bir dizi pratikle ifade etmeye çalı�ır. Dini ya�amın içinden çıkan bu 

pratikler ve kurallar bütünü, ölüme dair (ölümün gerçekle�mesinden sonraki 

süreçteki) ritüellere yansıtılır. Kutsal olana inancın bir göstergesi olan, bununla 

birlikte ölüye duyulan saygı gere�i uygulanan bu pratikler ve kurallar, toplulu�u bir 

arada tutan ba�lardır (Atay 2004; Havilland 2002). Bu ba�lar ise, Gennep’in de ifade 

etti�i gibi,  

 

“…kültürlerdeki önemli ya�am geçi�lerini, dinsel tören günlerini içerir. Bunlar 

bir durumdan di�erine geçi�in sınırlarını çizer. Do�um, vaftiz, erkekli�e, 

kadınlı�a geçi�, evlilik ve ölüm bunun örnekleridir….Bu tür zincirleme 

olayların hepsinde, insanların yeni bir statü ile topluma yeniden katılmalarından 

önce, gruptan bir ayrılma dönemi gerçekle�ir” (Gennep’ten akt. Smith 2005: 

90). 

 

Dine, dolayısıyla ölüme bakı�ımız Gennep’inki ile aynı olmakla birlikte, 

biz, daha çok Durkheim’ın i�levsel ve simgesel yakla�ımını kullanaca�ız. Durkheim 

(1915), “Dinsel Ya�amın Temel Biçimleri” adlı yapıtında dini, toplumsal bütünle�me 

süreçlerini açıklamak için kullanır. Ona göre bütün dinler, kutsal olan ve kutsal 

olmayan arasındaki bir ayrım etrafında döner. Kutsal olan, korkuyla karı�ık saygı ve 

korku duygularını gerektirir ve kutsal olmayandan ayrılır. Kutsal olan, toplum 

tarafından bir dizi ritüel (dua, kurban etme, bayram vb.) ile yeniden üretilir/yaratılır. 

Bu ritüeller de, toplum tarafından özel tabular aracılı�ıyla korunur. Böylece, kutsal 

olan ile kutsal olmayan arasındaki sınırlar, bu ritüeller aracılı�ıyla çizilir. Dolayısıyla 

insanlar da, bu ritüeller vasıtasıyla kutsal olanın etrafında bir araya getirilir (Morris 

2004).  Kısacası Durkheim’a (1915) göre din, 
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 “…kutsal �eyler, yani belirgin olarak ayırt edilen ve yasaklanmı� �eylere ili�kin 

birle�ik bir inançlar ve uygulamalar toplamı; onlara içtenlikle inananların 

tümünden olu�an ahlaki bir toplulu�u bir arada tutan inançlar ve uygulamalardır” 

(Durkheim’den akt. Morris 2004: 88).  
 

Durkheim (1915), insanları bütünle�tiren dinin simgesel oldu�unu ve bu 

simgeselli�inde ritüeller aracılı�ıyla ortaya çıktı�ını belirtir. Yani din, onun için 

metaforik ve simgesel olarak kavranılır ve bu ifadeler, toplumsal bir grup içinde 

gerçekle�tirilen ritüellerde  ifadesini bulur. Onun için ritüeller,  

 

“…yalnızca inananı tanrıya ba�layan ba�ları güçlendirme i�lemi görmez, ayrıca 

bireyi üyesi toplumsal gruba ba�layan ba�ları da güçlendirir; ritüel aracılı�ıyla 

grup kendi bilincine varır (Durkheim’den akt. Morris 2004: 387). 

 

Bütün kültürlerin gündelik ya�amlarında önemli ve benzer geçi� evreleri 

bulunmaktadır. Bu geçi�ler bize farklı kültürlerin  dinsel/büyüsel olana ait pratikleri, 

gündelik ya�amlarına aktardıklarını gösterir. Örnek’in (1979: 11) de ifade etti�i gibi 

bu pratikler, “…insanın yeni durumunu kutlamak ve kutsamak, aynı zamanda da 

ki�iyi geçi�te ortaya çıkabilecek tehlikelerden ve zararlı etkilerden koruma amacı 

gütmektedir.” Bu geçi�ler, dü�ün ve do�umla ilgili olabilece�i gibi, aynı zamanda 

ölümü de kapsamaktadır. 

Ölümün, biyoloji, arkeoloji, demografi, fiziki antropoloji gibi çe�itli 

bilimlere konu olmasının yanında, bizim için önemli olan tarafı, kültürel boyutudur 

(Emiro�lu 2003: 657). Ölüm olgusunun kültürel boyutu, antropolojinin alt dalı olan 

din antropolojisinin sorumlulu�u altındadır. Din antropolojisi, ölümün inançsal ve 

ritüel kısmına giren dü�ün ve pratiklere odaklanır. Bu dü�ün ve pratikler (cenaze 

törenleri), Malinowski’ye (Malinowski’den akt. Haviland 2002: 425) göre, “toplum 

tarafından kabul edilen anlamıyla bir taraftan bireylerin duygularını ifade etmesini 

di�er taraftan da grup içi bütünlü�ün sa�lanmasını amaçlayan törenlerdir.” 

  Bu anlatılanlar ba�lamında, “Ölüm, bireyler ve bireylerin ya�adıkları 

kültürler için neyi ifade eder?”, “Ölümün kesin sınırları ve bir tanımlaması var 

mıdır?” soruları önem kazanmaktadır. Ya�amın her ko�ulda do�ru ve anlamlı bir 

tanımı yapılamadı�ı ve sınırları belirlenemedi�i gibi, ölümün de sınırları 
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belirlenemez ve tanımı yapılamaz. Arap Hıristiyanlar arasında düzenlenen bir cenaze 

töreninde bir kadının ölen kız karde�i için “Kalk ay yüzlüm, daha ya�anacak çok �ey 

var. Bak! Herkes seni bekliyor” �eklinde söyledi�i sözler ölümün  ili�kili oldu�u 

dü�üncenin bir göstergesi olarak ele alınabilir. Bu sözlerden de anla�ıldı�ı gibi, ölüm, 

bütün inançlar/kültürler için bu dünyada bir yok olu�tur. Yok olu�un kendisi; bu 

dünyadan ayrılmayı ve geride kalanların bilmedi�i, di�er dünyaya gidi�i ifade eder. 

Dolayısıyla ölüm, akıldan çok duyguya seslenir. Ölümün bir tarafında inançsal, di�er 

tarafında bireysel boyut söz konusudur.  

  �nançsal boyut, bireyleri (grup duygusu içinde) ölüm kar�ısında belli 

pratikleri yapmaya ve güçlü olmaya zorlarken, bireysel boyut, bunun tam tersi olarak 

ki�inin duyguyu içinde yo�unla�tırmasına neden olmaktadır.  

Her kültür, ölüme verdi�i tepkileri duygusal ya�am ve inançsal pratikleri ile 

dı�a vurur. Bu, kültürden kültüre de�i�iklik gösterir ve bunlar, özellikle ölü gömme 

pratiklerinde açı�a çıkar. Yalnızca günümüz insanına ait olmayan bu dı�a vurum,  

insanın evrimi kadar eskidir. Ya�amla birlikte ölümün de farkına varan insan, 

ölümün kar�ısında hissettiklerini ölü gömme pratiklerine yansıtır. Bu yansıtma bilim 

adamları tarafından, ölü gömme gelene�i olarak tanımlanır ve bunlar kültürlerin 

cenaze ritüellerini, mezar �ekillerini, ölü gömme ve ölünün mezar içindeki 

pozisyonlarını kapsar (Aydın 2003). Bu noktada sorulması gereken, bütün kültürlerin 

ölülerini neden gömdükleri sorusudur. Beden ve ruhun ili�kisi olarak görülen ölüm, 

antik dönem insanlar için bu dünya ile öteki dünya arasında kurulan bir ili�kiye i�aret 

eder. Bu ili�kide ya�ayan insanlar, ölülerini gömerken di�er dünyayı dü�ünerek 

hareket ederler. Dolayısıyla antik insan, ya�anılan dünyanın bir benzerinin di�er 

dünyada oldu�unu tasavvur ederek ölünün yanına  çe�itli arma�anlar koyarlar. Bilim 

adamları bu arma�anları ya da ölü hediyelerini tanrılara sunulan ya da ölen ki�inin 

gitti�i yerde kullanması için konulan e�yalar olarak yorumlar (Özgüç 1948; Seeher 

1993) Tanrıya ve aynı zamanda ölene saygının bir ifadesi olan bu uygulamalar, 

insanın ölü gömme ritüelinin ortaya çıkı�ından bu yana gözlenmektedir. Bu 

uygulamanın bir di�er nedeni ise ölenin hala ya�adı�ının varsayılması ve di�er 

dünyada da bu dünyadakine benzer bir ya�am sürece�ine inanılmasıdır. Türk’ün 

(1997: 11) ifadesiyle, “…insanların soyda�larını öldükleri yerde bırakmak yerine 

onların ölülerini gömmeleri, onların öte dünya inancıyla do�rudan ili�kilidir.” 
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  Ölü gömme olgusunun ba�langıcı sayılan ve daha sonraki süreçte 

gelenekselle�mesine neden olan buluntu; 1856 yılında Almanya’daki Duesseldorf 

yakınlarında bir ma�arada açı�a çıkarılan, 100 bin yıl öncesine tarihlendirilen 

Neanderthal insanına aittir. Ortaya çıkarılan bu buluntunun etrafında kümelenen 

farklı yapıdaki polen çe�itleri, Neanderthal insanın ataları için bilinçli bir tören 

yaptı�ını dü�ündürür (Özbek 1979; Türk 1997). Ölüme dair bu pratikler konusunda 

Türk (1997:11), “Evrim çizgisinde Neandertallerden önce bilinen hiçbir türde bu ve 

buna benzer olgulara rastlanmamı�tır.” demektedir. Yani bu pratik, modern insan 

dı�ındaki insan türlerinde tespit edilmemi�tir.  

Orta Paleolitik döneme tarihlendirilen bu pratikler, insanın biyo-kültürel 

evrimi ile birlikte, farklı zaman dilimlerinde ve farklı kültürlerde çe�itlilik 

göstermi�tir. M.Ö. 10 bin yıllarına tarihlenen Neolitik dönem, insanın hayvanları 

evcille�tirdi�i ve tarımsal üretim yaptı�ı bir döneme denk dü�er. Bu dönem, aynı 

zamanda din olgusunun geli�imine de i�aret eder. Ekonominin geli�imine paralel 

olarak, toplumsal ya�amda dini yönlendiren rahipler sınıfı ortaya çıkar. Rahipler 

sınıfı, toplumsal ya�amın ve ekonominin geli�imi do�rultusunda din 

olgusunun/kutsal olan ve olmayanın çerçevesini/ yeniden düzenler/üretir (Childe 

1992; Maisels 1999). Bu noktada, bizim için önemli olan din olgusunun ölüm 

dü�üncesi ba�lamında Neolitik insan tarafından gündelik pratiklere nasıl 

dönü�türüldü�üdür. Neolitik insan, bu dönemde ölülerini köy yerle�mesi olarak 

tanımlanan yerle�imlerin taban altına çömelmi� konumda, yani ana karnındaki 

ceninin duru�una benzer biçimde gömüyorlardı. Kutsal olanla do�rudan ili�kili olan 

farklı dönemlere ait farklı pratikleri Anadolu co�rafyasında, arkeolojik yerle�im 

yerlerine bakarak inceleyebiliriz. Bu pratiklerde gözlemlenen ilk farklılık, ölünün 

gömüldü�ü mezarların konumuyla ilgilidir. Yani mezarlar, yerle�im içi (intramural) 

ve yerle�im dı�ı (ekstramural) olmak üzere kendi içinde ikiye ayrılır.  “�ntramural”, 

ölünün yerle�im yeri içinde odaya, avlu tabanının altına, “ekstramural” ise, ölünün 

yerle�im yerinin dı�ına gömülmesini tanımlar. Mezar konumlarının bu �ekilde 

sınıflandırılmasına kar�ın, Anadolu’daki mezar türleri �ekil ve yapım tekni�i 

açısından be� ana gruba ayrılır: bunlar, toprak, pi�mi� toprak (p. t.) kap, sanduka, oda 

ve kaya mezarlardır (Akyurt 1998; Childe 1992; Maisels 1999). 
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Anadolu’da tarihsel süreç içinde görülen gömü �ekilleri içinde en yaygın 

olanı, ölünün bir bütün olarak ceset halinde gömülmesini gerektiren (inhumation) 

gömü türüdür. Gömüde ceset, mezar içine çe�itli �ekillerde (dorsal, hoker, yarı 

hoker) yerle�tirilmektedir. “�nhumation” adı verilen Anadolu’daki bu toprak 

gömmede birbirinden farklı mezar tiplerinin oldu�u saptanmı�tır. Bunlar, dört ana 

grupta toplanır: Üzeri toprakla kapatılan, açılan çukurun etrafı kerpiçlerle örülen, 

açılan çukurun ta�larla çevrelenen ve üzeri seramik parçalarla kapatılan mezarlarlar 

olarak tanımlanan bu mezar türlerinden en eski ve en yaygın olanı basit toprak 

mezarlardır (Akyurt 1998). Toprak mezarların Anadolu’da yaygın ve di�er mezar 

türlerine göre daha erken kullanımı Ensert (1995) tarafından, “mezar yapım 

tekni�inin basit” olması biçiminde yorumlanır. Ayrıca Ensert (1995: 248), bu mezar 

tipini kullanan kültürleri “…inançta, sosyal ve ekonomik yapıla�malarda 

farklıla�malarının yeterli a�amaya gelmedi�i” biçiminde ifadelendirir. Bu mezarlar 

açı�a çıktı�ı her yerde, Özgüç’ün (1994: 13) de belirtti�i gibi, “birbirinden ayrı ve 

ba�ımsız olarak do�mu� ve varlıklarını uzun süre sürdürmü�tür.” (Ensert 1995: 248). 

Yukarıda anlatılan ölü gömme gelene�ine ait pratiklerin Anadolu’da 

Neolitik’ten itibaren görülen farklılıklarını yerle�im yerleri düzeyinde ve dönemsel 

olarak ortaya koyabiliriz. Anadolu’da sıkça uygulanacak olan yerle�im içi gömü 

gelene�i, Neoliti�in ba�lamasıyla birlikte kendini göstermeye ba�lamı�tır; buna göre 

ölüler topluca, sa� kalanların dünyasından uzakta bir yere gömülmeyip yerle�me 

içine, yani geride kalanların yakınına gömülmü�tür. Yerle�im içi gömülere 

verilebilecek en iyi örneklerden biri Diyarbakır yakınlarındaki Çayönü Tepesidir. 

Burada gözlenen yerle�im içi gömüler, hoker (bacaklar karına do�ru çekik) tarzda 

yan yatırılmı� �ekilde bulunmu�tur. Ayrıca Çayönü’nde “ikincil gömü” diye 

adlandırılabilecek gömülerde bulunmaktadır. Bu “ikincil gömü” de, ceset, önce 

geçici olarak bir yere gömülmü�, daha sonra kemikler buradan alınarak binanın içine 

ta�ınmı�tır. M.Ö 7. bine tarihlenen Konya bölgesindeki Çatal Höyük’te de yerle�me 

içi gömü gelene�ine rastlanmaktadır. Bu yerle�im yerindeki ölenlerin büyük 

ço�unlu�u, konut içindeki kerpiçten sekilerin altına gömülmü�tür. (Seeher 1993: 10-

12). 

Ceset gömme kadar yaygın olmasa da Erken Neolitik Ça�dan beri bilinen 

di�er bir gömme biçimi de cesedin yakılması (cremation) gelene�idir (Akyurt 1998). 
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Çatal Höyük’te evlerin içine gömülü iskeletlerin bazılarında rastlanan yanık izleri, 

burada ölülerin kemiklerinin temizlenmesi a�amasında ate�ten yararlanıldı�ının 

i�aretlerini vermektedir (Seeher 1993: 11).  

  Anadolu’da Neolitik’ten beri kesintisiz olarak görülen p.t kap mezarlar, Geç 

Kalkolitik Ça�da da görülmektedir. Ayrıca bu dönemde sanduka mezarlar da 

kar�ımıza çıkmaktadır. Bunlardan p.t kap mezarlar, ceset veya cesede ait kalıntıların 

yeteri kadar büyük bir kabın içine (küp, çömlek, vazo vb) konulduktan sonra, 

kapların gömülerek korunma altına alınmasını tanımlar. Buna kar�ın, ölülerin 

yeraltına çe�itli �ekillerde gömüldü�ü, gömme yapılacak mekânın çe�itli 

büyüklükteki ta� ya da ah�ap malzemeden örülmü� duvarlarla çevrildi�i mezarlar da 

“sanduka mezarlar” olarak tanımlanır (Akyurt 1998: 4).   

Tunç Ça�ında da görülmeye devam eden basit toprak mezarlara ek olarak, 

bu ça�da ölü gömmek için, pi�mi� toprak küplerin (pithos) ve ta� levhalardan yapılan 

sanduka mezarların kullanılmaya ba�landı�ı saptanmı�tır. Pitos gömmelerde ceset, 

toprak içine yerle�tirilmi� küplerin içine, ayakları önde olacak �ekilde sokularak 

hoker pozisyonunda yerle�tiriliyordu ve cesedin küpe sı�madı�ı durumlarda iki kap 

a�ız a�ıza getirilerek kullanılıyordu. Küp mezarlar tek ki�ilik mezarlar olarak 

kullanılmı� olsa da çiftli ve üçlü gömülere de (örne�in, Denizli’nin Çivril ilçesine 

ba�lı Karata�-Semayük’te) rastlanmı�tır. Anadolu’nun çe�itli bölgelerinde görülen 

pitos gömme gelene�ine kar�ı, Anadolu’da ta� sanduka mezarlara daha az 

rastlanmaktadır. Bu tür örnekler, Eski�ehir bölgesinde Bozüyük yakınlarındaki 

Küçükhüyük ve Milas yakınlarındaki �asos’ta açı�a çıkarılmı�tır (Sosyal 1997). Bu 

mezarların az olmasının nedeni ise, mezarın yapımı için gerekli olan iri kireçta�ı 

blokların çıkartılabilece�i ocakların, yerle�im yeri yakınlarında bulunmamasından 

kaynaklanmaktadır (Seeher 1993: 10-13). Seeher’in de (1993: 13) ifade etti�i gibi, 

“Kurulmaları daha çok i� gücü gerektiren bu mezarlara topluluk içindeki ayrıcalıklı 

ki�ilerin gömüldü�ü savı akla yakın gelmektedir.” Örne�in, Alacahöyük kral ve 

kraliçeye ait mezarlar bu türe girer. Bu mezarlar, höyü�ün kö�esindeki kalabalık bir 

mezarlı�ın içinde yer almaktadır. Ölüler, mezara sol tarafı güneye bakacak �ekilde 

çömelmi� bir konumda (hoker) yatırılmı�tır. Mezarların içindeki ölü hediyeleri (altın 

ve gümü�ten e�yalar, bronzdan bo�a ve erkek geyik heykelleri ve hayvan 

heykelcikleri, silahlar, kozmetik süs e�yaları) ölenlerin sıradan bir insan de�il, kral 
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ve kraliçe olduklarını gösterir (Dolukhanov 1998). Ayrıca bu döneme kadar cesetler, 

mezarlara hoker pozisyonunda gömülmekle birlikte, farklı gömme gelenekleri de 

kar�ımıza çıkmaktadır. Erken Tunç III evresine tarihlenen Bafra yakınındaki �kiztepe 

yerle�mesinde cesetler, hoker pozisyonunda de�il, yan veya sırt üstü (dorsal) düz 

yatırılmı�tır. Bu dönemde  mezarların içindeki hediyeler, silahlardan ya da ölüye 

sunulan yiyeceklerin konuldu�u kaplardan olu�maktadır (Seheer 1993).   

Erken Tunç Ça�ı’nın sona ermesi (3. binden 2. bine geçi�te), Anadolu’da 

yeni bir dönemin ba�langıcıdır. Bu dönemde, Anadolu’da Asur Ticaret Kolonileri 

Ça�ı olarak da bilinen dönemde ticaret kolonileri kurulmu� ve yazılı kültür dönemi 

ba�lamı�tır. Böylece yazı, nesnel kalıntılara bakarak anla�ılmayan olayların, yazılı 

metinler sayesinde çözülmesini sa�lamı�tır. Bu dönemde (Orta Tunç) ve Geç Tunç 

Ça�ında küp, ta� sanduka ve basit mezar türleri bir arada görülmekle birlikte, sunu 

olarak verilen kapların, bir yenilik olarak mezar dı�ına da yerle�tirilmeye ba�landı�ı 

görülmektedir. Ayrıca, Orta Tunç Ça�ına tarihlenen Yozgat Ali�ar Höyük 

yerle�mesinde, yerle�me içi gömülerin yeniden ve sık rastlanır �ekilde ortaya çıktı�ı 

görülmektedir (Seeher 1993: 14).  

Anadolu’da M.Ö. 2. binde yaygınla�an en çarpıcı yenilik, yakma mezar 

gelene�idir. Yakma mezarlar, M.Ö. 3. binin sonlarında, yani Erken Tunç Ça�ı 

bitiminde, Suriye sınırında yer alan Gedikli yerle�mesinde ortaya çıkmı�tır. Burada 

ölüler, bir odun yı�ınının üzerinde yakılmı� ve toplanan külleri pi�mi� topraktan 

urnelere (ölü külü kaplarına) konularak gömülmü�tür (Seeher 1993: 14). Konya 

yakınlarında Karahöyük, Eski�ehir yakınlarında Demircihüyük-Sarıkent, Troia 

yakınlarında Be�iktepe ve �zmir yakınlarında Panaztepe mezarlık alanlarında da basit 

toprak mezarların yanı sıra yakma mezarlarda görülmü�tür. Yakma mezarlar, basit 

toprak mezarlarla aynı mezarlık alanı içinde ama, az sayıda açı�a çıkartılmı�tır 

(Sosyal 1997). Yakma gelene�ine, Anadolu’ya dı�arıdan gelen ve bilimsel literatürde 

Hititler olarak tanımlanan kültürün ba�kenti olan Bo�azköy’deki (Hattu�a’daki) çivi 

yazılı buluntularda da rastlanmaktadır. Bu belgede,  Hitit kral ve kraliçelerin 

gömülürken uygulanan yakma gelene�in detayları �u �ekilde anlatılmaktadır.  

    

“On dört gün sürdü�ü anla�ılan törenin ilk gününde hayvanlar kurban edilmekte, 

ölüye içki ve yemek sunulmakta, tanrılar ve ölenin ataları için rahipler dualar 
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okumakta, aralarında kıymetli madenlerden yapılma nesneler de bulunan ölü 

hediyeleri verilmekte, ölen için ve tanrılar için a�ıtlar yakılmakta ve cenaze 

yeme�i yenerek ölünün heykeli etrafında dola�ılmaktaydı. Söz konusu hediyeler 

ve kurbanlar yakılarak ölüye sunulmaktaydı. Törenin ikinci gününde ölü bir 

araba üzerinde yakılaca�ı odun yı�ınının bulundu�u meydana götürülmekte ve o 

ak�am yakılmaktaydı. Ertesi sabah köz yı�ını bira ve �arapla söndürüldükten 

sonra kadınlar geride kalan kemik artıklarını külün içinden ayıklayarak kokulu 

ya� dolu gümü� bir kaba yerle�tirip, ardından bir keten bezine bohçalıyordu. 

Kemik parçaları bir masa üzerine yerle�tirildikten sonra kar�ısına konan bir 

ba�ka masada ölüyle yemek yenilmekteydi. Kemikler daha sonra “Ta� Ev” 

denilen bir yere götürülerek yatak üzerine yerle�tirilmekte ve önüne bir lamba 

konulmaktaydı” (Seeher 1993: 15) .1 

 

Anadolu’da, yukarıda anlatılan mezar türlerinin yanı sıra, bilimsel 

literatürde “oda ve kaya mezarlar” olarak tanımlanan gömme gelene�i de Erken Tunç 

Ça�ından itibaren görülmektedir. Çe�itli planlarda (oval, dörtgen vb.) yapılan “oda 

mezarlar” da önemli olan özelliklerden biri, mezarların ta�larla örülerek yapılması, 

bir di�eri ise gömme yapılan bu odalara giri�i sa�layan kapıların bulunmasıdır. 

Mezarlara giri�i sa�layan kapılar, oda mezarları sanduka mezarlardan ayıran en 

önemli unsurdur (Akyurt 1998: 5). Oda mezarların bu biçimi, mezarların kim ya da 

kimler için yapıldı�ının da bir göstergesi olarak yorumlanabilir. Ensert’in (1995: 

256-259) ifadesiyle oda mezarlar; “uzun süreli ve birden çok ölü gömmek için 

yapılmı� olduklarından, önceden planlanıp hazırlanmı� olmalıdır….belli bir sınıfın 

veya ailenin kullanmı� oldu�u birer mezarlık gibidir.”  

Erken Tunç Ça�ından itibaren görülmeye ba�layan kaya mezarlar, M.Ö 1. 

bine tarihlenen ve ba�kentleri Van (Tu�pa) olan Urartular’da yaygın olarak 

görülmektedir. Kayalara oyulmu� bu mezarlar, anıtsal mezar görünümündedir. �ki ya 

da üç odalı mezarların duvarlarında ölü hediyelerinin konulaca�ı küçük ni�lerde 

bulunmaktadır. Odaların içinde lahitler vardır ve bunlar ana kayadan oyularak elde 

edilmi�tir. Tavanlar tıpkı ev tapınak mimarileri örnek alınarak düz, semerdam ya da 

kubbe biçimindedir (Belli 1982).   

                                                 
1Ayrıca bkz. GURNEY, R. Oliver (2001), Hititler, (Çev. P. Arpaçay), Ankara: Dost yayınları, 1. Baskı  
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Aynı dönemde, kuzeyden (Balkanlardan) gelip Orta ve �ç Batı Anadolu’da 

merkezi bir devlet kuran Frigler ise, krallarını tümülüslere1 ya da kayaya oyulmu� 

mezarlara gömmü�lerdir. Tümülüslerde (yı�ma tepe) topra�ın içine açılan çukurlara 

ah�ap mezar odaları in�a edilir ve bu mezar odasının içinde ölüler, sedirlerin üzerine 

yatırılır. Örne�in, Gordion’daki Büyük Tümülüs’de yer alan ölü, üstü çok renkli 

keten ve yün dokumalarla kaplı ah�ap sedirin üzerine sırt üstü yatırılmı� ve ölüye de 

etek uçları tunç süslerle bezeli deri bir giysi ve bir çe�it gömlek giydirilmi�tir. Ölü 

hediyesi olarak da, masalar, sehpalar, tunç kazanlar, kaseler ve fibulalar (çengelli 

i�neler) konulmu�tur. M.Ö. 6. ve 4. yüzyılda Anadolu’nun güneybatı kıyısında 

ya�ayan Lykialılar’da ölülerini kaya mezarlara gömmü�lerdir. Bu mezarların cephe 

biçimleri tapınak mimarisine  benzetilerek yapılmı�tır. Ayrıca Lykialılar, ev 

mimarilerinin örnek alındı�ı ba�ımsız lahitlerde kullanmı�lardır. M.Ö. 5. yüzyılın 

ba�larına tarihlenen Karaburun II mezarında yalnızca ölü gömülmemi�, aynı 

zamanda ölünün ya�amını ve ölümünün ardından yapılan törenleri de anlatan çok 

renkli resimler de yapılmı�tır (Akurgal 1998; Sosyal 1997).  

Helenistik dönemde (M.Ö. 3.-1. yüzyıllar) gömü için ta� ve pi�mi� toprak 

lahitlerin yanı sıra steller, tümülüsler, yer altına oyulmu� mezar odaları (hipoje) ve 

kaya mezarları da yaygın olarak görülmü�tür. Roma döneminde ise kentlerin hemen 

dı�ında nekropolis denen geni� mezarlık alanları olu�turulmu�tur. Bu mezarlık 

alanında, çe�itli tiplerde lahitler, mezar anıtları, sunaklar ve steller kullanılmı�tır. 

Lahit mezarlarda dikkati çeken nokta, yüzeyinin dinsel ve dünyevi sahnelerle 

bezenmesidir. Bu lahitlerde, mitolojik kahramanların betimlenmesinin yanı sıra 

ölünün mezarın üstüne uzanmı� olarak betimlendi�i de görülmektedir. Bizans 

döneminde ise, ta� ya da pi�mi� toprak levhalardan yapılmı� lahitlerde 

Hıristiyanlık’ın temel ö�eleri olan haç, melek ve aziz betimleri, hayvan ve bitki 

bezekleri göze çarpar (Akurgal 1998; Sosyal 1997).  

Tarihsel süreç içinde, farklı dönemlerde ve farklı kültürlerde ortaya çıkan 

ölü gömme gelenekleri; insanların ölüm kar�ısındaki duygularını göstermesi, ve 

ölüme dair pratiklerin neler oldu�unu anlatması bakımından önemlidir. Merkezi 

otoritenin insan toplumları üzerinde tam anlamıyla hakim olmaya ba�lamasıyla 

                                                 
1 M.Ö. 1. binde Batı Anadolu’da ya�ayan Lydialılar’da krallarını tümülüslere gömmü�tür 
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birlikte, bu ölü gömme geleneklerinin dini �ekillendiren belli ki�iler (din adamları) 

tarafından norm derecesine getirildi�ini ve bunu halkın geri kalanına uygulatıldı�ının 

göstergeleri olarak da ele alınabilir. Yukarıda anlatılan, Hitit yakma gelene�i bu 

�ekilde de�erlendirilebilir. Burada, ölünün yakılması esnasında yapılan bütün 

pratikler, detaylı bir biçimde anlatılmı�tır. Bu durum, Hititlilerin tarihsel süreç içinde 

ölülerini gömerken ya da yakarken ne tür pratikleri uyguladıklarını göstermesi 

bakımından önemlidir. Çünkü, din olgusu, bir duygu ve dü�ünce sorunu olmakla 

birlikte, kendini en iyi biçimde pratiklerde gösterir. Bu pratikler, bütün kültürlerin 

birbirinden farklı olduklarını gösterirken, grup üyelerini aynı edimler çerçevesinde 

bir araya getirme araçları olarak da algılanabilir.  

Bizim için önemli olan bu pratiklerin din olgusu çerçevesinde günümüzde 

de devam ettirilmesidir. Ayrıca bu pratikler de, antik dönemde oldu�u gibi, tek tanrılı 

dinlerin ortaya çıkı�ıyla birlikte dini görevliler (�eyh, imam/hoca, papaz) tarafından 

norm haline getirilerek gündelik ya�amda bireyin, ba�lı oldu�u  inancın bütününe 

uyması sa�lanmı�tır. Zamanla bu normlar, toplum için ayrılmaz kurallar bütünü 

haline dönü�mü�tür. Yani bunlar, kültürler tarafından içselle�tirilmi�tir. Kısacası, 

eski topluluklarda oldu�u gibi, günümüz insanının da içsel duygularını tam anlamıyla 

bilemeyiz ancak, bu duyguların dı�avurumunu pratiklerde gözlemleyebiliriz.  

  Bu anlatılanlar ba�lamında, bu çalı�mada, Antakya/Hatay bölgesinde 

ya�ayan Arap Alevi, Arap Hıristiyan, Arap Sünni, Ermeni ve Türk Sünni gruplarda 

ölüm kar�ısındaki içsel duyguların kültür düzeyinde prati�e yansıtılması üzerinde 

durulmu�tur. Ayrıca kültürlerin aynı co�rafyayı payla�malarından dolayı bu 

pratiklerde ortak edimler gerçekle�tirdikleri de anlatılmı�tır. Aynı zamanda bu 

pratiklerin, kültür içinde birer i�levlerinin oldu�una ve i�levlerin simgesel olarak  

yansıtıldı�ına da de�inilmi�tir. Buna ek olarak Hatay bölgesindeki ölümlerin sayısal 

de�erlerine de�inilmi�, istatistiki verilerden de yararlanılarak ölümlerin nedenleri 

üzerinde durulmu�tur.                          
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  1. 1. Tezin Önemi ve Amacı 

 

Bütün kültürlerin gündelik ya�amlarında görülen geçi� evreleri; bize farklı 

kültürlerin  dinsel/büyüsel olana ait pratikleri, gündelik ya�amlarına aktardıklarını 

gösterir. Örnek’in (1979: 11) de ifade etti�i gibi bu pratikler, “…insanın yeni 

durumunu kutlamak ve kutsamak, aynı zamanda da ki�iyi geçi�te ortaya çıkabilecek 

tehlikelerden ve zararlı etkilerden koruma amacı gütmektedir.” Bu geçi�ler, dü�ün ve 

do�umla ilgili olabilece�i gibi, aynı zamanda ölümü de kapsamaktadır.   

Türkiye’de bu konuyla ilgili yapılan ilk etnografik çalı�ma, Özetli’nin 

1968’de ‘Ölüm Üzerine �nanmalar ve Anket Soruları’ adlı çalı�masıdır. Prof. Dr. 

Sedat Veyis Örnek’in 1935’te yayımlanan “Anadolu Folklorunda Ölüm” adlı kitabı 

da ölüm geleneklerini irdeleyen çalı�malar içinde yer alır. Ölü gömme geleneklerinin 

yo�un bir biçimde çalı�ıldı�ı bilim dallarından biri arkeolojidir. Arkeolojide yapılan 

ilk çalı�malardan biri Ord. Prof. Dr. T. Özgüç tarafından 1948 yapılan “Ön Tarihte 

Anadolu’da Ölü Gömme Adetleri”dir.1 Kültürlerin ölüm geleneklerine ili�kin 

yapılmı� çalı�maların ço�u, arkeolojik niteliktedir. Günümüz Türkiye’sinde  bu 

çalı�maların yanı sıra ölüm olgusunun antropolojik boyutu ile ilgili çalı�malarda hız 

kazanmı�tır. Bu ba�lamda ara�tırmanın önemi, ölüm olgusunun Hatay bölgesindeki 

farklı gruplar düzeyinde ortaya çıkan farklılıkların ve benzerliklerin ara�tırılarak 

ölümle ilgili yapılmı� çalı�malara katkı sa�lamasıdır.    

Tarih boyunca birçok kültüre ev sahipli�i yapmı� olan Hatay �ehrinin en 

önemli özelli�i, farklı zamanlarda farklı etnik ve dinsel toplulu�u bir arada 

barındırmasıdır. Arap Alevi, Arap Hıristiyan, Arap Sünni, Ermeni, Türk ve Yahudi 

grupların çatı�madan bir arada ya�ayabildi�i çok kültürlü bir yapıya sahip olan 

Hatay’da; kültürel çe�itlilik, toplulukların gündelik ya�amlarının bir parçasıdır 

(Do�ruel 2005:13). 

Hayatın her alanında kendini gösteren kültürel çe�itlilik; hem benzerlikleri 

hem de farklılıkları ile dikkati çekmektedir. Bu noktada ara�tırmanın amacı, 

Hatay’daki kültürel çe�itlili�i sa�layan olgulardan biri olan ölüme ait dini ritüellerin 

benzerliklerinin ve farklılıklarının ortaya konulmasını hedeflemektedir. Bu 

                                                 
1 ÖRNEK, S. Veyis (1979), Anadolu Folklorunda Ölüm, Ankara : D.T.C.F  
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benzerliklerin ve farklılıkların ortaya konulması amacıyla a�a�ıda yer alan sorulara 

yanıtlar aranmı�tır. 

 

1. Etnik-dinsel grupların cenaze törenlerine ait pratikler, 

benzerlikler ve farklılıklar göstermekte midir? 

2. Bu benzerliklerin ve farklılıkların kökeninde yatan 

etmenler nelerdir? 

3. Aynı dine üye farklı etno-dinsel grupların (Arap Alevi ve 

Sünni, Türk Sünni, Hıristıyan Araplara ve Ermeni 

Gregoryenler) pratiklerinde gözlenen farklılıklar var 

mıdır? Varsa bu farklılıkların nedeni nedir? 

4. Kültürlerin “yas süresi” ölüm ya�ı ya da ölüm nedenine 

göre de�i�iklik gösterir mi?  

 

1. 2. Tezin Yöntemi ve Tekni�i 

 

  Bir alan ara�tırması olarak planlanan bu çalı�mada katılımlı gözlem tekni�i, 

standartla�tırılmı� soru cetveli kullanılmı�tır. Aslında bu iki yöntem çalı�ma alanını 

ikiye bölmü�tür. Yani, ara�tırmanın bir tarafında ölülerin gömüldü�ü mezarlık alanı, 

di�er tarafta ise ölülerin mezara kaldırıldı�ı ya�am alanı bulunmaktadır. Bu iki 

alandan mezarlıkta katılımlı gözlem tekni�i kullanılmı�tır. Ya�am alanında ise, ölüm 

olgusu ve pratikler ile ilgili bilgilere ula�mak için ölü yakınları ve di�er insanlara 

önceden hazırlanmı� soru cetvelindeki sorular yöneltilmi�tir. Çalı�ma alanının 

zorunlu olarak ikiye bölünmesi ara�tırmada kullanılan teknik aletlerin kullanımını da 

etkilemi�tir. Cenaze törenlerinde bazen, foto�raf makinesi bazen de ses alma cihazı, 

bazı durumlarda da her ikisi birlikte kullanılmı�tır.  

  Bilindi�i üzere ölüm de ya�am gibi do�al bir olgudur ve herkes bir gün bu 

olayla kar�ı kar�ıya kalacaktır. Ya�am kadar do�al bir olgu olmasına ra�men, 

insanların ölüm kar�ısında verdikleri tepkiler, ya�am kar�ısında verilen tepkilerden 

çok farklıdır. Kimi insanlar üzülse bile, ölümün do�al oldu�unu kabul ederken, 
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kimisi bu olay kar�ısında çaresiz kalır ne yapaca�ını bilemez. Bunun yanında kimi 

insan, ölüm olayını kendi içinde ya�arken, kimisi gözya�larıyla ve a�ıtlarla kar�ılar. 

Çünkü ölüm bir yok olu�tur bu yüzden hem ya�ayanı hem de çevresindeki dı� 

dünyayı bir �ekilde etkiler. �nsanlar ço�u zaman ölüm kar�ısında tepkisiz kalamazlar. 

�nsanlar ister yakın bir akrabası olsun, isterse hiç tanımadı�ı biri olsun, ölüm 

kar�ısında duygusal ve dü�ünsel olarak etkilenirler. Çünkü ölüm, kar�ısında tepkisiz 

kalınabilecek bir olgu de�ildir. Aynı durum, ara�tırmacı için de geçerlidir. Çünkü 

ara�tırmacı bir yandan bu yo�un duygusal anı ya�arken, bir yandan da bu “an”dan 

malzeme toplamak zorundadır. Bu durum hem ara�tırmacının duygusal/dü�ünsel 

yönünü hem de ara�tırmanın boyutunu etkilemektedir. Ara�tırmacı büyük bir 

çeli�kinin tam ortasındadır. Bir yanda etik olan di�er tarafta ise yapılması gereken 

vardır. Ara�tırmacının etik anlayı�ı, ara�tırma nesnesine kar�ı sorumlulu�u 

gerektirirken, ara�tırmacı çalı�masını dü�ünerek bu etik anlayı�ının dı�ına 

çıkar/çıkabilir. Ara�tırma nesnesinin; ara�tırmacı üzerinde yarattı�ı korku ve bu 

korkuya ba�lı baskı, ara�tırmacının ço�u zaman objektif davranmasına engel olur. 

Ya�anılan baskı ve korku, bu ara�tırmayı yapan ara�tırmacının da “mezarlık 

alanında” ya�adı�ı bir durumdur. �nsanların belki de en zor anlarından birinde, 

görüntü almak ve veri toplamak için uyguladı�ı eylemler, ara�tırmacıyı gözlemci 

konumundan gözlenen konumuna getirir/getirdi. Onlar için bir yabancıydı ve o “an”ı 

ya�ayanların özel hayatlarına müdahale ediyordu. Bu müdahale hissinin verdi�i 

panik ve korku, zaman zaman ses kaydının yapılamamasına ve foto�raf 

çekilememesine neden olmu�tur/oldu. 

  Çalı�manın ilk a�amasını olu�turan kültürel boyut kısmında kullanılan 

yöntemlerin (katılımlı gözlem ve soru cetveli, foto�raf makinesi ve ses kayıt cihazı) 

yanı sıra demografik boyutta, D�E’nin hazırlamı� oldu�u ölüme ili�kin verilerden 

yararlanarak Hatay’a ili�kin sayısal de�erler verilmi�tir. D�E’nin bu verilerini 

kullanarak genel ölüm, cinsiyete göre özel ölüm ve nedenlerine göre özel ölüm 

oranları hesaplanmı�tır (Üner 1973). 
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  1. 3. Tezin Kapsamı ve Sınırlılıkları 

 
  Bir alan ara�tırması olarak planlanan bu çalı�mada ara�tırma alanı olarak 

Samanda�–Merkez (Arap Alevi), Samanda�–Vakıflı (Ermeni), Altınözü (Arap 

Hıristiyan–Arap Sünni) ve Samanda�–Hıdırbey (Türk Sünni) belirlenmi�tir. Bu 

merkezlerin belirlenmesinin nedeni, Samanda�’da Arap Alevilerin, Altınözü’nde 

Arap Hıristiyan ve Sünnilerin yo�un olarak ya�amaları ve kendi kültürlerinin 

farklılıklarını ve birbiriyle olan benzerliklerini bir arada ya�atmalarıdır. Di�er iki 

merkezden biri olan Vakıflı’nın seçilme nedeni, Ermenilerin Türkiye’de tek bir 

yerle�im yeri ile temsil edilmesinden ve Hıdırbey’in de bir Türk yerle�mesi 

olmasından kaynaklanmaktadır. Ama asıl neden, yukarıda da anlatıldı�ı gibi, 

Hatay’ın farklı kültür örüntülerini bir arada ya�amasıdır. Dolayısıyla, bu ya�amların 

farklı isimleri (kendilerini tanımlamaları) gibi, ölüm pratiklerinin de birbirinden  

farklı ve benzer yönleri oldu�u dü�üncesinden hareketle bu yerle�meler seçilmi�tir. 

  Yukarıda anlatılan kültürlerin ölüm olgusu kar�ısında gerçekle�tirdikleri bir 

dizi prati�in i�levsel ve simgesel açıdan ele alınması bu tezin sınırlılıklarını 

olu�turur. 

 

  1. 4. Hatay’ın Tanıtımı ve Tarihçesi  

 

  Dünyanın en eski yerle�im yerlerinden biri olan Antakya, Ortado�u’yu 

Batı’ya ba�layan stratejik konumu, limanları, verimli toprakları, zengin su kaynakları 

ile Anadolu ve Mezopotamya tarihinin her ça�ında önemli bir kent olmu�tur. Asur, 

Hititler, Persler, Makedonlar, Mısırlılar, Romalılar, Arap Müslümanlar, Selçuklular, 

Haçlılar, Memlükler, Osmanlı �mparatorlu�u gibi birçok uygarlı�a ev sahipli�i 

yapmı� ve günümüzde de geçmi�ten devir alınan bu miras Türkiye Cumhuriyeti 

devleti tarafından ya�atılmaktadır.  

  Hatay; Neolitik dönemden günümüze kadar birçok kültürün kendi 

farklılıklarını sergiledi�i ve birbirleri ile etkile�ime geçti�i bölgelerden biridir. Öyle 

ki, Hatay isminin, M.Ö. 1200’lerde Amik Ovası’ndaki Geç Hitit Prenslikleri’nin 

birle�erek kurdukları Hattena Krallı�ı’nın adında kaynaklandı�ı sanılmaktadır. 

Merkez ilçesi Antakya’nın adı (Antiokheia) Roma döneminde kentin kurucusu I. 
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Selevkos Nikator tarafından babası Antiokhos’un onuruna konmu�tur (Kınık 1997). 

Farklı dönemlere ve uygarlıklara ait bu iki adlandırma tarihsel süreç içindeki kültürel 

çe�itlili�i anlatması bakımından oldukça önemlidir. Günümüzde bu çe�itlilik, tarih 

sahnesinden çekilmi� uygarlıkların maddi kalıntılarının yanı sıra ya�ayan kültürlerle 

de devam ettirilmi�tir.             

  Günümüzde bu kültürel çe�itlilik, iki büyük tek tanrılı dine (�slamiyet ve 

Hıristiyanlık) ve dinlerin farklı yorumları olan inançlara mensup kültürler tarafından 

ya�atılmaktadır. Öyle ki, �slamiyet’in batını akımı olan Nusayrilik, Arap Alevili�i adı 

altında Hıristiyanlar ile birlikte Samanda�’da ya�arlarken, �slamiyet’in Ortodoks 

inancına ba�lı Arap Sünniler ve Türkmenler Reyhanlı ve Kırıkhan gibi ilçelerde 

ya�amlarını idame ettirirler. Antakya’nın büyük ilçelerinden biri olan Altınözü’nde 

ise, iki büyük dinin mensupları olan Ortodoks Arap Sünniler ve Ortodoks Arap 

Hıristiyanlar bir arada ya�arlar. Buna  kar�ın Antakya merkez, bütün bu çe�itlilikleri 

mekansal olarak bir araya getirir. 

  Bütün tarihi dönemler boyunca �ehir, Akdeniz ve Fırat nehri arasındaki 

ticaret yollarını kontrol etmi�tir. Ticaretten elde edilen zenginlik, �ehrin geli�mesini, 

büyümesini sa�lamı�tır. M. Ö. 64’te Roma’lıların Suriye’yi ele geçirmelerinden 

sonra �skenderun ve Antakya Roma egemenli�i altına girmi� ve bu tarihten sonra 

�ehir, altın ça�ını ya�amı�tır. Dolayısıyla Antakya, Romalılar ile birlikte bir Avrupa 

kenti haline getirilmi�tir. 638 yılında Araplar tarafından alınan �ehir, Roma 

görüntüsünden uzakla�mı�, �slami bir görüntüye bürünmü�tür. Bölge; 969’da 

Bizanslılar, 1084’te yılında Selçuklu Türkleri, 1098 yılında ise Haçlılar tarafından 

zapt edilmi�tir. Bu i�galler, �ehrin çehresini de farklı kimlikler dolayımında 

de�i�tirmi�tir. �ehir, Hıristiyan ve �slami kimliklerin kimi zaman bir arada, kimi 

zaman da farklı olarak ya�adı�ı bir mekana dönü�mü�tür (Kasaba 2006).     

  Antakya, 1137’de yeniden Bizanslıların kontrolüne girmi� ve bu dönemden 

sonra, 1516’da Osmanlı egemenli�i altına geçmi�tir. Osmanlı devletinin ümmet1 

anlayı�ı, burada ya�ayan kimliklerin çe�itlili�inin korunmasında etkili olmu�tur. 

                                                 
1 Dini-hanedanı örgütlenme özelli�i gösteren Osmanlı imparatorlu�unda Fatih Sultan Süleyman (1451-1481) döneminde  
�ekillenen millet sistemi, imparatorlu�un içindeki Müslümanlıktan farklı dinsel (Rum Ortodokslar, Ermeni Gregoryenler, 
Yahudiler vb) cemaatleri tanımlar. �slam’ın siyasal üstünlü�ünü kabul eden, birbirine benzemeyen farklı kültürel örüntülere 
sahip toplulukları aynı yönetsel aygıt altında tutabilmek, bu sistemin ana hedefini olu�turur. Buna kar�ın, tüm Müslümanlar 
etnik ve mezhepsel özelliklerine bakılmaksızın millet sisteminin dı�ında sayılırlar ve aynı dine mensup insanların birli�i olan 
“�slam Milleti” (Ümmeti) çatısı altında bir araya getirilirler (KÖKER 2000). 
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Ayrıca bu dönemde (Yavuz Sulatan Süleyman) çok sayıda Türk bölgeye 

yerle�tirilmi�tir. Bölge, II. Abdülhamit zamanında Sünnile�tirilmeye çalı�ılmı�tır. Bu 

dü�ünce do�rultusunda, camiiler in�a edilmi�tir (Keser 2005) Osmanlı 

imparatorlu�unun çökmesiyle birlikte bölge, 1918 yılında Mondoros mütarekesinin 

imzalanmasıyla, Fransızlar tarafından i�gal edilmi�tir. Antakya, 20 Ekim 1921’de 

Türkiye ve Fransa arasında imzalanan Ankara �tilafnamesi ile Fransızların 

egemenli�indeki Suriye  sınırlarına dahil edilmi� ve bu iki bölgeye (Antakya ve 

Suriye) �skenderun sanca�ı adı verilmi�tir. �skenderun Sanca�ı, Türkiye’nin 1936 

yılında Milletler Cemiyeti’ne ba�vurması sonucu bölgede bir seçim yapılmı� ve 

ba�ımsızlı�ını ilan etmi�tir. Bu olaydan sonra bölgeye, Atatürk tarafından Hatay adı 

verilmi�tir. Bölgede kurulan Hatay Devleti, 29 Haziran 1939’da Hatay Devleti Millet 

Meclisi, oy birli�iyle Türkiye’ye katılma kararı almı�tır. 23 Temmuz 1939’da ise 

Hatay, Türkiye’nin bir ili olmu�tur (Orhan 1994; Türk 2005).1 

 

  1. 4. 1. Co�rafyası 

 

  Antakya, Amik Ovasının güneybatı kenarında, ova tabanında 85–110 m 

aralıktaki bir yükseklikte, Asi ırma�ının Amanos ve Ziyaret Da�ları arasında açtı�ı 

dar ve derin bo�azın ba�langıcında; Belen Geçidi ile Amanosları geçen tarihi yolun 

Asi ırma�ını a�tı�ı köprü ba�ında kurulmu�tur. Kentin 8 km güneyinde ünlü mesire 

yeri Harbiye (Anthic Daphne) vardır. Antakya, Asi a�zı yakınında Samanda� 

kıyısına 29 km’lik bir yolla ba�lanır. Yollar Antakya’yı Yaylada�ı üzerinden 

Lazkiye ve Beyrut’a, Cilvegözü üzerinden Halep’e, Hassa üzerinden Mara� ve 

Antep’e ba�lar. �ehrin büyük kısmı asi ırma�ının do�usundaki bölümdür. Zeytinya�ı 

üretimi ve defne sabunu imalatı geli�mi� meslek dallarıdır.                             

 

   

 

 

 

                                                                                                                                          
  
1 Ayrıca bnz. www.hatayrehberi.com, TEMPO: A’dan Z’ye Hatay Rehberi 
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  1. 4. 2. Etnik Yapı 

   

  1. 4. 2. 1. Araplar 

  

  Hatay’da Arap üst kimli�inde birle�en 3 grup bulunmaktadır. Bunlar Arap 

Aleviler, Arap Sünniler ve Arap Hıristiyanlardır. Bu grupların tarihçelerine 

bakıldı�ında �u sonuçlara ula�ılır.  

  “Nusayri Aleviler, Suriye’den Türkiye’ye uzanan kıyı boyunda ya�ayan bir 

topluluktur. Anadolu’daki Türk ve Kürt Alevilerden ayırmak için Nusayri adı 

kullanılır. Ancak Nusayriler kendilerini Alevi olarak adlandırırlar. Alevi sıfatı 

Nusayrileri Hatay’daki ve Ortado�u’daki Arap Sünnilerden ayıran bir özelliktir. 

Alevi kimliklerinin bu kadar gün yüzüne çıkması dinsel kimliklerinin, milliyete 

dayanan Arap kimliklerinin önünde tutulmasındandır. Hatay’ın vatanda�ı olma 

süreçlerinde de dinsel kimlikleri daha belirleyici olmu�tur. Kendilerini Türk 

vatanda�ı olarak tanımladıklarında “laik vatanda�” tanımlamasına da vurgu yaparlar” 

(Do�ruel  2005: 23). 

  “Ço�unlukla kasaplık, kaynakçılık, fırıncılık, bahçecilik veya uzun araç 

�oförlü�ü ile ilgilenirler. Di�er dört gruptan farklı olarak Arap ülkelerinde 

çalı�maktadırlar. Göçler, “sermaye edinip, dönmek” amaçlı oldu�undan geçicidir”          

(Do�ruel 2005: 24). 

  “Son yıllarda e�itime verilen önem artmı�tır. Nusayri Aleviler günlük 

ya�amlarında hem Arapça hem de Türkçe konu�maktadırlar. Ev içinde ço�unlukla 

Arapça konu�ulurken, ev dı�ında Türkçe tercih edilmektedir” (Do�ruel 2005: 24). 

 

“Alevilerde ya�anılan yerin kentsel ya da kırsal olmasına ve ö�renim durumuna 

göre, ölüm olgusuna bakı�, yakınlarını kaybedenlerin gösterdikleri tepkiler ile 

ölü gömme biçim ve geleneklerinde bazı nüanslar gözlenebilmektedir. Bu küçük 

farklılıkların temelinde, Alevi toplulukların inanı�larında cenazeyi kaldırmak / 

gömmek için belli bir vakit sınırlamasının olmaması ve cenazenin nereden ve de 

nasıl kaldırılaca�ına dair kesin bir dinsel emir bulunmaması yatmaktadır. Bu 

topluluklarda cenazenin bekletilmeden bir an önce topra�a verilmesi dü�üncesi 

yaygın olmasına kar�ın, cenaze güne�in do�u�undan batı�ına kadar her hangi bir 

saatte defnedilebilmektedir” (www.hbektas.gazi.edu.tr). 
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 Bunun sebebi ise tarih boyunca bu topluluklarda cenazeyi camii ya da 

mescide götürme gibi bir uygulamanın olmamasıdır. Ço�unlukla cenaze namazı bir 

hoca e�li�inde mezarlıkların uygun bir yerinde kılındı�ından vakit önemli de�ildir. 

Ancak son yıllarda, özellikle �ehir merkezlerinde cenazelerin gün batmadan 

gömülmesine dikkat edilir. Cenaze, Sünni Müslümanlarda oldu�u gibi, bir vakit 

namazının ardından kılınan cenaze namazıyla defnedilir. 

  Hatay’ın Türkiye Cumhuriyeti’ne katılmasıyla Hatay’a birçok göç 

ya�anmı�tır. Farklı bölgelerden göçler alınmasına ra�men; göç edenler “Türk” üst 

kimli�inde birle�mi�lerdir. Hatay’da ya�ayan Arap Sünni topluluk da Türklerle ortak 

bir dinsel kimli�i payla�masına kar�ın, ana dil, etnik köken ve yerel kültür açısından 

farklılık gösterir. Hatay’da ya�ayan di�er topluluklara göre sosyo-kültürel ve 

ekonomik açıdan daha geri düzeyde olan bir gruptur. “Din” üst kimli�inde Türklerle 

birle�meleri ise onları Arap Alevi, Arap Hıristiyan ve Ermenilerden farklı 

kılmaktadır (Do�ruel 2005: 29). 

  Arap Sünnilerde ölüm geleneklerinin ara�tırılması Altınözü bölgesinde 

yapılmı�tır. Bunun yanında Reyhanlı’da da Arap Sünnilerle görü�ülmü�tür.  

  Arap kökenli olan Arap Hıristiyanlar, Arap Aleviler gibi Arapça konu�urlar 

ve Alevilerde oldu�u gibi dinsel kimlikleri milli kimliklerinin önündedir. Di�er Arap 

gruplarından ayrılmalarına neden olan temel unsur dindir. Arap Hıristiyanlar 

�stanbul’da ya�ayan Rum Ortodoks ve Katoliklerden ayrı, Do�u’ya özgü kültürel 

özellikler ta�ımaktadırlar. Ya�lı Arap Hıristiyanların e�itim düzeyleri ya�lı Arap 

Alevilere göre daha yüksektir. Yerle�ik Suriye lehçesi kullanmaktadırlar. Kırsal 

kesimde ya�ayan Arap Hıristiyanların ya�lıları ço�unlukla ziraatla ve bahçecilikle 

u�ra�ırlar. Antakya’da kuyumculuk, gümü�çülük, terzilik gibi zanaat isteyen 

meslekler icra etmektedirler. Nusayri Alevilerden farklı olarak Arap ülkelerine 

çalı�maya gitme gelenekleri yoktur. Hatay’da ya�ayan Hıristiyanlar genellikle 

Avrupa ülkelerine göç etmektedirler (Do�ruel 2005: 25-37). Arap Hıristiyanların 

cenaze törenleri ve inanı�ları Alevilerle, özellikle de Ermenilerle benzerlikler 

göstermektedir.  
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  1. 4. 2 .2. Türkler 

 

  Antakya’da asırlar boyu Roma ve Bizans kültürü yanında, Hıristiyanlık ile 

de yo�rulmu� olan mahalli özellikler; 634 yılında Arapların Bizans topraklarına 

girmesiyle de�i�meye ba�lamı�tır. Bu olay, Hıristiyanlı�ın �slam medeniyetiyle 

kar�ıla�masından meydana gelen “�slam kenti” karakterinin olu�masına neden olacak 

yeni bir dönemin ba�langıcı olmu�tur.1 1097 yılında Haçlıların eline geçen topraklar, 

1268 yılında Memluk Sultanı Melik Zahir Baybars tarafından alınmı�, böylece kent 

yakla�ık 250 yıl süre ile �slam hakimiyetine girmi�tir (Orhan 1994;Tekin 2000). 

Memluklular devrinde yalnızca Türklere ait bir konumda olan kent, 1516’daki 

Mercidabık sava�ıyla Y.Selim tarafından alınmı�, Osmanlılarla birlikte zenginle�erek 

yeni bir kimlik kazanmı�tır. Böylece, Osmanlı medeniyetinin bütün unsurlarıyla 

yansıdı�ı tipik bir “Türk �ehri” olarak �ekillenmi�tir (Tekin 2000). Bu dönemden 

sonra �ngilizlere (1918) ve Fransızlara (1919) bırakılan Antakya’ya 5 Temmuz 

1938’de Türk kuvvetleri girmi�tir (Orhan 1994).  

  23 Haziran 1939’da Hatay’ın Türkiye’ye katılmasıyla birlikte, �skenderun ve 

çevresindeki Türkler, Antakya’nın çe�itli bölgelerine yerle�tirilmeye ba�lanmı�tır. 

Ara�tırmamızın  Türk Sünni grubunu olu�turan Hıdırbey köylüleri de, aynı dönemde 

�skenderun’dan gelerek bu köye yerle�en Türklerden olu�maktadır. Görü�mecilerden 

Mevlüt Sa�ır, Hıdırbey köyünde ya�ayan ki�ilerin men�eini �u �ekilde dile 

getirmi�tir. 

  

“Hıdırbey köyü 1938’de Hatay’ın anavatana katılmasına kadar bir Ermeni köyü 

niteli�i ta�ımaktadır. Ancak bu tarihten itibaren Ermeniler bu bölgeyi terk 

etmi�lerdir. 1920’lerde Anadolu’nun çe�itli bölgelerinden �skenderun’a gelen 

Türk Sünniler ise devlet tarafından, Ermeniler’in terk etti�i bu köye 

yerle�tirilmi�lerdir.  Kökenleri Karamano�ulları’na ba�lı boylara dayanır.  

Buradaki Türklerin bir kısmı da Suriye’den gelmektedir. Köyün geçim kayna�ı, 

narenciye ve zeytin üretimine ba�lıdır. Ayrıca erik gibi meyvelerin de üretimi 

yapılmaktadır. Tarihi çınarı ve halhalı zeytiniyle ünlüdür. 
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  1. 4. 2. 3. Ermeniler 

 

   �.Ö 1. bin yıldan itibaren Do�u Anadolu ve Yukarı Mezopotamya’da 

görülmeye ba�layan Ermenilerin; �.Ö 12. y.y’dan itibaren Balkanlar’dan Anadolu’ya 

girmeye ba�layan “deniz kavimleri”nden birinin uzantısı oldu�u dü�ünülmektedir (). 

�.Ö 1. bin yılda Anadolu’nun yerli halklarından kabul edilen Ermeniler, önce 

Helenistik devletlerin sonra da Pers ve Roma imparatorluklarının baskısına maruz 

kalmı�tır. Bu baskı yüzünden, Do�u Anadolu ve Yukarı Mezopotamya’da küçük, 

ba�lı (vasal) krallıklar olarak ya�amlarını sürdürmü�lerdir (Aydın 2003; �lter 2003). 

 Türklerin Do�u Anadolu’ya gelmeleriyle birlikte, Ermeniler kısmen Fırat’ın 

batısındaki yerlere, XI. Yüzyılda da ço�unlukla Kilikya denilen Toroslar ve Antakya 

bölgelerinde bir yo�unluk meydana getirmi�lerdir (Kılıç 2003: 46).  

  Hıristiyanlı�ın yayılma döneminde bu dinî toplu olarak kabul eden ilk 

halklardan olan Ermeniler, Monofizit ö�retiyi savuna Kayserili Aziz Gregorios’u 

izledikleri için Gregoryan olarak anılırlar. Bugün Türkiye’de neredeyse tamamı 

�stanbul’da ya�ayan 80.000 kadar Ermeni bulunmaktadır. Ara�tırma grubumuzun 

üyesi olan, adı geçen Ermeniler Samanda� ilçesine ba�lı olan Vakıflı köyünde 

ikamet etmektedirler. Vakıflı, Türkiye’nin tek Ermeni köyüdür. Ermeniler de, Arap 

Hıristiyanlar gibi Ortodoks’turlar. Arap Ortodokslardan farklı olarak Gregoryan 

olarak adlandırılan Ermeni Apostolik Kilisesi’ne ba�lıdırlar ( Do�ruel, 2005 : 13 ). 

Onları di�er Ortodokslardan ayıran di�er bir özellikse kendilerine ait milli 

bir kiliselerinin olmasıdır (Resim 1–2). Anadilleri Ermenice’dir. Buna ra�men 

Ermenilerin ço�u dı�arıda Türkçe konu�urlar. Arap Aleviler ve Arap Hıristiyanlarla 

olan ileti�imden dolayı Arapça’da bilirler. 1915 yılı öncesinde 7 Ermeni köyü oldu�u 

ve bu köylerden yalnızca Vakıflı’da Ermeni nüfusun kalı�ı görü�meciler tarafından 

�u �ekilde açıklanmı�tır.  

   

“1915’li yıllarda Ermeniler Osmanlı dı�ına sürgün edildiler, sürgün haberini alan 

yedi köyün büyükleri bir araya gelerek köyü terk etmeme kararı aldılar. Bu 

kararı alan Ermeniler Musa da�ına geldiler, burada kırk gün boyunca sürgüne 

direndiler. Fransızlar Ermenileri alıp Mısır’a götürdüler. Sürgüne katılmayan 

                                                                                                                                          
1 www.antakyarehberi.com 
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Ermeniler, dört sene boyunca Mısır’da ya�adılar. Sava� bitti�inde Ermeniler, 

Hatay’a döndüler Hatay’ın Türkiye topraklarına katılmasına kadar burada 

ya�amaya devam eden Ermenilerin bir kısmı geçmi�te ya�anan olayların 

tekrarlanabilece�ini dü�ünerek Suriye ve Lübnan’a göç ettiler. Göç etmeyenler 

ise Türkiye’nin tek Ermeni köyü olan Vakıflı’yı olu�turuyor”.1 

 

  Bugün itibariyle 127 ki�i olan köy nüfusu yaz tatilleri ve bayramlarda 

binlerle ifade edilmektedir. Köyün bir kilisesi var ancak papazı yok. Patrikhanenin 

yaz dönemlerinde dört ay süre ile papaz yolladı�ı Vakıflı’da, bu dönem dı�ında 

kilisede papaz bulunmuyor. Köylünün vaftiz, dü�ün, cenaze gibi törenleri için 

�stanbul’dan papaz geliyor. Ermeniler yakınlarda Arap Hıristiyan Kilisesi olmasına 

ra�men ölüm, dü�ün ve vaftiz törenlerinde Arap Hıristiyan papazları ça�ırmıyorlar. 

Çünkü Ermenilerle Arap Hıristiyanların gelenekleri benzerlik gösterse de ibadet 

dilleri farklıdır. Arap Aleviler ve Arap Hıristiyanlar ibadet dili olarak Arapça’yı 

kullanırlarken, Vakıflı’daki  Ermeni halk ibadetini Ermenice yapmaktadır.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
1 Bu bilgiler köyün en ya�ı bireyi olan 92 ya�ındaki Avedis DEM�RC�’nin anlattıklarından derlenmi�tir.   
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2. HATAY’DA ÖLÜM 

 

 2. 1. Kültürel Boyutuyla Ölüm 

 

 Ölüm, yeryüzündeki bütün canlılar için bu dünyada bedenen bir yok olu�tur. 

Bu varlıklardan biri olan insan, arkaik dönemlerden itibaren ölümün hem duygusal 

hem de dü�ünsel yönlerini bir arada ya�ar. Bütün tarihi dönemlerde, farklı kültürlerde 

ölümün duygusal ve dü�ünsel yönleri çe�itli biçimlerde dı�a vurulur. Farklılı�ın 

bütün insan topluluklarında iki boyutu bulunmaktadır. Bunlardan birincisi bireyin 

kendi içinde ya�adı�ı ölüm duygusunu/dü�üncesini ifade ederken, ikincisi bu duygu 

ve dü�üncenin topluluk içinde bütünle�mesini ve bunların pratiklerle anlatılmasını 

ifade eder. Konumuz açısından önemli olan ortak pratikler, farklı kültürler içindeki 

bireylerin ba�lı bulundukları grubun birlikteli�ine i�aret eder. Birliktelikler, her 

grubun kendi anlayı�ı (inanç ba�lamında) çerçevesinde ölülerinin “belli pratikler” ile 

gömülmesini ifade eder. Yani birliktelik, topluluk üyelerinin ölen bir bireyin 

ardından/onun için gerçekle�tirdikleri bütün pratiklerdir. Bu pratiklerin tamamını 

cenaze törenleri biçiminde tanımlayabiliriz. Cenaze törenleri, arkaik dönemlerde 

oldu�u gibi, günümüzde de ölen ki�iye duyulan sevgi ve saygının bir ifadesi ve 

topluluk üyelerini bir araya getiren kriz anı olarak yorumlanabilir. Haviland’ın da 

(2002: 421) ifade etti�i gibi, “Yo�un dönem törenleri kriz dönemlerinde bireylerin 

kayna�masını sa�layarak grubu bir arada tutan törenlerdir.” 

Hatay’da ara�tırılan Arap Alevi, Arap Sünni, Arap Hıristiyan, Gregoryen 

Ermeniler ve Türk Sünniler arasında yo�un dönem törenleri/yok olu� (ölüm), farklı 

pratiklerle dı�a yansıtılır. Bu kültürler, kendi bireylerini kriz anında 

gerçekle�tirdikleri pratikler ile bir araya getirirler. Ba�ka bir anlatımla, farklı cenaze 

ritüllerini gerçekle�tiren kültürler; aynı amaç do�rultusunda (insanın yok olu�unda) 

bir araya gelirler, ama ölünün bu dünyadan ayrılı�ını kendi gelenekleri/kültürel 

inançları ba�lamında ortaya koyarlar. Burada vurgulanması gereken önemli 

noktalardan biri de aynı co�rafyada ya�ayan bu kültürlerin farklı uygulamaları 

gerçekle�tirmelerinin yanı sıra, benzer uygulamalar da sergiledikleridir.  

 Yukarıda adı geçen kültürlerde, ölüm olayının gerçekle�mesiyle ba�layan ve 

ölünün defni ile devam eden çe�itli pratikler bulunmaktadır. Bu kültürler, ölümün 
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gerçekle�mesinden hemen sonra, ölen ki�inin kendisiyle ilgili bir dizi prati�i yerine 

getirirler: Ölen ki�inin, gözlerinin kapatılması; çenesinin ba�lanması; konumunun, 

kendi dini inancına ba�lı olarak (bütün bu inançların kendi kıblesi yönünde) 

çevrilmesi; bulundu�u mekanın havalandırılması ya da ı�ıklandırılması vb. gibi 

pratikler, kültürlerin ölülerine define hazırlık a�aması öncesi uyguladıkları 

pratiklerdir. Ayrıca, bu gruplarda ölüm olayının duyurulması, defin olayından önce 

yapılması gereken uygulamalardan biridir.  

Ölülerini Ortodoks �slami inanı� çerçevesinde gömen Arap Sünniler, Türk 

Sünniler ve �slam’ın batını akımını temsil eden Arap Aleviler, ölüm olayının 

duyurulmasını genellikle camiler aracılı�ıyla yaparken, Arap Hıristiyan ve 

Gregoryen Ermeni gruplar, ölüm olayını di�er insanlara kilisedeki çanlar vasıtasıyla 

duyururlar. Ayrıca ölüm olayının duyurulmasında Arap Alevileri �ehir merkezlerinde 

(Samanda�) belediye anonslarından yararlanırlar. Aynı zamanda bütün bu gruplar, 

ölümün duyurulmasında benzer ileti�im araçlarından, yani modernle�menin bir 

sonucu olan telefon gibi aygıtlardan da faydalanırlar. 

Bütün gruplarda define hazırlık a�amasındaki farklılıklardan biri de, ölülerin 

farklı biçimlerde kefenlenmesidir. Müslüman gruplarda ölen ki�inin cenaze törenine 

katılacak bireyler, ölüyü di�er dünyaya u�urlanmadan önce abdest alırlar. Bireylerin 

abdest almasının ardından ölü yıkanır ve ona da abdest aldırılır. Buna kar�ın,  

Hirıstiyan gruplarda (Arap Hıristiyan ve Hıristiyan Gregoryenler/Ermeniler) farklı 

bir abdest/temizlenme biçimi görülür, bu, bireyin çocukluk döneminde uygulanan 

vaftiz törenidir. Hıristiyan ve Müslüman gruplar arasında görülen farklılıklardan biri 

de cenazenin defninde ortaya çıkar. Hıristiyan gruplarda ölü, tabut ile ta�ınırken, 

Müslüman gruplarda ölünün tabut ile ta�ınması nadir olarak görülür. Ayrıca, 

Hıristiyan gruplar, defin öncesinde Kiliselerde ayinler düzenleyip Tanrı’yı anarken, 

Müslüman gruplardan Arap Aleviler dı�ında kalan gruplar camilerde ya da 

mezarlıkta Allah’ın ve ölünün adını zikrederler. Arap Aleviler ise bu  zikirleri 

camilerin dı�ında; türbe olarak tanımlanan mekanların “iç kısmındaki namaz 

odalarında” gerçekle�tirirler. Defin i�leminin gerçekle�tirilmesinden sonra ise, 

Gregoryen Ermeniler dı�ındaki di�er gruplar, taziyeleri ölen ki�inin evinde kabul 

ederlerken; Ermeniler, taziye uygulamalarını kilisede yerine getirirler. Ayrıca, bütün 

gruplarda yas gelene�i aynı biçimde, yani çe�itli zamanlarda mezar ziyaretlerinde 
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bulunularak ve ölünün ruhu için yemekler verilerek yerine getirilir. Ölünün ruhu için 

verilen bu yemekler, bütün gruplarda ruh inancının/ata (ölen ki�inin) ruhunun oldu�u 

biçiminde yorumlanabilir.  

Ön hazırlıklar, bütün bu kültürlerde dinin yorumundan kaynaklı olarak 

farklı pratikler çerçevesinde dı�a yansıtılır. Dinsel olan bu farklılıklara, a�a�ıdaki 

bölümlerde detaylı bir biçimde de�inilece�i için, burada ölümle ilgili pratiklerin 

sınırlarının neler oldu�u anlatılmaya çalı�ılmı�tır. Yukarıda da görüldü�ü üzere bu 

sınırlar, farklı olabilece�i gibi benzer de olabilir. Farklılıklar, dini grupların 

yorumlarına i�aret ederken, benzerlikler, grupların aynı co�rafi bölgede yüzyıllarca 

bir arada ya�amasına gönderme yapar. Yani benzerlik, kültürlerin ölüm pratikleri 

konusundaki etkile�imlerini ortaya koyar, farklılık ise dini grupların özünü ya da 

kimliklerini açı�a çıkarır. Benzerlikler ve farklılıklar, öncelikli olarak ölümü 

dü�ündüren ön belirtiler ve inanı�lar ba�lamında ele alınacaktır.     

 

 2. 1. 1. Ölümü Dü�ündüren Ön Belirtiler ve �nanı�lar 

 

 Yok olu� olarak tanımlanan ölüm, bütün gruplar tarafından insanın beden 

olarak “yok olması” ve ruh olarak “ya�amaya devam etmesi” biçiminde algılanır. 

Ba�ka bir anlatımla onlar, bedeni (topra�ın altında ve odanın içinde) etin kemikten 

ayrılması olarak tanımlar. Buna kar�ın ruhun, maddeden, yani bedenden ba�ımsız 

olarak ya�adı�ını dü�ünürler. Dolayısıyla, di�er dünyada cezalandırılan beden de�il, 

ruhtur. Yok olu�; insanlar tarafından, bedenin ruhtan ayrılarak (ruhun) di�er dünyada 

Allah’a kavu�ması ve iyi-kötü ruhların cezalandırılması ya da ödüllendirilmesi olarak 

algılanır. Aynı zamanda bu (iyi-kötü ruh dü�üncesi), insanlar için korkulan bir süreci 

de ifade eder. Bu korku; hem di�er dünyada ruhun yargılanmasını hem de ruhun 

yargılanmasına neden olacak ölümün ön belirtisini ifade eder. Dolayısıyla, ruhun 

yargılanmasından önce ya�anılan korku, öncelikli olarak bu dünyada gerçekle�ir. 

Ya�ayanlar dünyasında, gündelik ya�amın/ya�amın akı�ını sekteye u�ratan (insanlar 

tarafından bu �ekilde de�erlendirilen) bazı olumsuz olaylar bilinçaltının etkisiyle 

farklı bir biçimde yorumlanır. Örne�in, �ahhüseyino�lu’nun (2000: 94) “Anadolu 

Halk Kültüründe �nanç Motifleri” adlı çalı�masında “Yıldız kayması ölümün 

i�aretidir ya da yarasa gece öterse cenaze çıkarmı�” biçimindeki halk inanı�ları, 
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ruhun yargılanmasından önceki ya�anılan korkuya i�aret eder. Dolayısıyla bütün 

kültürler; alı�ılmı�ın dı�ındaki bazı davranı�ları meteorolojik olayları (yıldız kayması 

vb.), hayvanların hareketleri ve seslerini (köpek uluması, horozun vakitsiz ötmesi, 

bayku� ötmesi vb.), rüyada görülenleri (tabut, gelinlik, di� dü�mesi vb.) çe�itli araç 

gereçlerin durumlarını (makasın a�zının açık kalması vb.), varolan cenaze ile ilgili 

kimi durumları (geç so�uması vb.), hasta olan bir ki�i ile ilgili psikolojik ve 

fizyolojik de�i�iklikleri (renginin sararması vb.) ölümün ön belirtisi olarak görürler. 

Ayrıca insanlar, ölüme yol açaca�ı dü�ünülen bu gibi olaylar kar�ısında ölümü 

ortadan kaldırmak için bazı davranı�lar sergilerler. Bu çerçevede insanlar, çe�itli 

pratikler (erken öten horozun kesilmesi, cenaze evden çıkınca evin temizlenmesi vb.) 

denemi�tir/denerler. 

Ara�tırma yapılan kültürler/gruplar, yukarıda bahsedilen kimi inanı�ları, 

gündelik ya�amlarında yerine getirdiklerini belirtmi�lerdir. Örne�in, Arap Alevi olan 

Fuat (Erkek, 53, Altınözü), bu konu hakkında �unları söylemi�tir. “Pazartesi günü 

cenazemiz oldu�unda mezarın içine tavuk ya da horoz ba�ı atarız. Çünkü Pazartesi 

haftanın ilk günüdür. E�er, bunu yapmazsak ailemizden biri daha ölür.” Bu açıklama, 

Arap Alevilerin ve di�er �slami grupların ana kitabı olan Kuran-ı Kerim’de ve 

Hıristiyanlı�a üye grupların inandı�ı �ncil’de geçmemektedir. Dolayısıyla bunlar, 

�slami ve Hıristiyan gelene�in içine ta�ınarak devam ettirilen inanı�lardan ba�ka bir 

�ey de�ildir. Ba�ka bir anlatımla bu inanı�lar, kültürlerin ölüm dü�üncesi kar�ısında 

hissettikleri arkaik korkulardır. Arap Hıristiyan papazlarından biri olan P. Bahçeci 

(Erkek, 71, Altınözü) bu inanı�ın tek tanrılı dinlerin içinde olmadı�ını �u �ekilde 

açıklamı�tır: “Kızım, bu tür inanı�lar ne �ncil’de ne de sizin inandı�ınız Kuran-ı 

Kerim’de bulunmaktadır. Ama halk neden yaptı�ını bilmeden körü körüne böyle 

�eylere inanmaktadır.”   

  Ara�tırılan bütün kültürlerde yukarıda bahsedilen batıl inançlar, zihinlerde 

farklı biçimlerde ya�atılır. Bu noktada ortaya çıkan inanı�lar, farklı olmakla birlikte 

bütün gruplar için aynı dü�ünceyi ifade eder. Bu dü�ünce, ölüm öncesinde görülen ve 

hissedilen korkunun bilinç altında ya�atılmasıdır. Bilinç altında ya�atılan bu korku, 

söz dizileri, dı� dünyada uygunsuz olarak görülen hayvanların uluması, ötmesi ve 

çe�itli rüyaların görülmesi biçiminde dı�a vurulur.  
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  Bir ölüm olayının gerçekle�ece�ine dair inançların en yo�un gözlendi�i grup 

Arap Alevilerdir. Onlar, tavu�un horoz gibi uzun uzun ötmesini, rüyada di� 

çekiminin görülmesini “bir ölüm gerçekle�ece�i” �eklinde yorumlarlar. Rüyada arka 

di�in/di�lerin çekildi�inin görülmesi ya da gerçekle�en di� çekiminin a�rısız olması 

aile dı�ından (akraba olmayan-yabancı) birinin, ön di�lerden birinin çekildi�inin 

görülmesi ya da di� çekiminin a�rılı olması ise, aileden birinin ölece�ine 

inanılmasına neden olur. Ayrıca rüyada; hastane ya da bir hastalı�ın ve birinin 

bıyı�ından kıl çekildi�inin görülmesi durumunda ölüm olayının gerçekle�ece�ine 

inanılır. Buna kar�ın, Ermenilerde rüyada çi� et, çıplak bir kadın ya da çıplak bir ölü 

görülmesi ve ölen bir ki�inin so�umasının gecikmesi de aynı dü�üncenin farklı 

�ekillerde ifade edili�idir. Bu kültürlerde görülen farklı rüyalar, Arap Sünnilerde, 

evin tavanını ta�ıyan dire�in yıkıldı�ının görülmesi biçiminde ortaya çıkar.  

  Bu anlatılanlar ba�lamında, uygunsuz rüyaların görülmesi bütün kültürler 

için ölümü ça�rı�tırır ve ölümü ça�rı�tırdı�ı içinde bu tür rüyalardan korkulur. 

Korkuya ba�lı olarak insanlar, zihinlerinde kurguladıkları ölümle ili�kili batıl 

inanı�ları ortadan kaldırmaya yönelik dü�ünceler de üretirler. Ölümün ön 

belirtilerinin ortadan kaldırılması, aynı zamanda gerçekle�ebilecek ölümlerinde 

ortadan kaldırılmasıdır. Ön belirtilerin ortadan kaldırılmasına yönelik tedbirleri en 

çok uygulayan grup, Arap Alevileridir.  Onların inanı�ına göre, mezara konulan 

bireyin a�zından topra�a kan damlaması u�ursuzluktur. U�ursuzlu�u gidermek için, 

ölen ki�inin a�zının önüne pamuk ya da pamuk yerine bir avuç toprak 

konulmaktadır. Urhan (Erkek, 51, Antakya), “a�ızdan akan her kan damlası, bir 

ki�iyi daha ölüme yakla�tırır” diye belirtmi�tir. Ayrıca onlar, ölüm olayı ile defin 

olayı arasında geçen sürede cenazenin yanında ya da yakınında bulunan insanların 

hap�urmasını da yukarıda anlatılan örnek gibi de�erlendirilir. Bunun ortadan 

kaldırılması için, hap�uran ki�i hap�urma sayısı kadar kendi giydi�i kıyafetin kol 

diki� yerlerini yırtar. 

   Ya�anılan bu korku, bazı gruplarda haftanın günlerine de yansıtılır. Buna 

göre, haftanın bazı günleri uygun, bazı günleri de uygunsuzdur. Örne�in, Arap Alevi 

ve Arap Hıristiyanlarda pazartesi günü haftanın ilk günü olmasından dolayı u�ursuz 

olarak kabul edilir. Alanda bunun nedeni soruldu�unda bu grupların üyelerinin 

tamamı “yeni ölümlere neden olaca�ı” biçiminde açıklamı�lardır. Bunu (pazartesi 
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gününden sonra olan definleri) ortadan kaldırmak  için de, mezarın içine canlı bir 

tavuk ya da tavu�un ba�ını ya da ayaklarını koymaktadırlar. Aslında bu inancın 

temelinde, ölümlerin gerçekle�mesini engellemek için Allah’a/Tanrı’ya kurban 

verilemesi dü�üncesi  yatar.1  

   Arkaik korkulara (bilinçaltı ve geçmi�ten devir alınan korkular) ba�lı bu 

inanı�lar ve davranı�lar, iki dinin kutsal kitaplarında geçmemesine kar�ın, bu 

kültürler (özellikle halktan insanlar) bunları kendi inançları içine yerle�tirerek 

günümüze kadar devam ettirmi�lerdir. Örne�in, bayku�un u�ursuzlu�uyla2 ilgili 

ortak inanı�, kültürlerin aynı co�rafyada ya�amalarının sonucu ürettikleri ortak bir 

korkudur. Dolayısıyla, köpeklerin sürekli uluması, tavu�un horoz gibi uzun uzun 

ötmesi, rüyada di� çekiminin görülmesi, hasta olan bir ki�inin “yakınlarımı görmek 

istiyorum”, “ölece�im” �eklindeki açıklamaları ya�anılan korkuların ifade edili�idir. 

Bu ifade edili�, gerçekle�meyecek ölüm dü�üncesini zihinlerinde gerçe�e dönü�türür. 

Aynı zamanda, gerçekli�e dönü�türülen ölüm inancının ortadan kaldırılmasına 

yönelik tedbirler de yaratır.       

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
1 Arkaik dönemde Yunanlılar, Tanrıların gazabına u�ramamak için onlara kurbanlar sunarlar.   
 
2 Kültürlerin tamamı,  bir evin etrafında bayku� görülmesini, bayku�un bir evin çatısına konmasını ve ötmesini vb. durumları 
u�ursuzluk olarak de�erlendirirler. Bu hayvanın bir evin etrafında dola�ması, çatısına konması o eve ölüm getirece�i biçiminde 
yorumlanır.  
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Çizelge 1. Ölüme �li�kin Ön Belirtiler ve �nanı�lar  

 
ÖN BEL�RT�LER 

VE �NANI�LAR 

Arap Alevi Arap Hıristiyan Arap Sünni Ermeni Türk Sünni 

Bayku� X X X X X 

Köpek Uluması X  X X  

Rüyada A�rılı Di� 

Çektirme 

X  X X  

Rüyada Arka  Di�in 

Çekilmesi 

X     

Rüyada A�rısız Di� 

Çekimi 

X     

Rüyada Ön Di�in 

Çekilmesi 

X     

Rüyada 

Hastalık/Hastane 

X     

Rüyada Bıyıktan Kıl 

Çekilmesi 

X     

Rüyada Evin 

Tavanının Çökmesi 

  X   

Tavu�un Horoz Gibi 

Ötmesi 

X     

Hasta Ki�inin 

“Ölece�im” Söylemi 

X     

Rüyada Çi� Et, 

Çıplak Kadın/Ölü 

 

 

   

X 

 

Ölü So�umasının 

Gecikmesi 

   X  

 ÖLÜMLER� 

DURDURACA�INA 

�NANILAN  

UYGULAMALAR 

     

Cenazenin A�zının 

Önüne Pamuk 

Konulması 

 

X 

    

P.tesi Mezarın �çine 

Canlı Tavuk ya da 

Tavuk Ba�ı/ Aya�ı 

Koymak 

 

X 

 

X 

   

Hap�urdukça 

Kıyafetlerinin 

Kollarını Yırtmak 

 

X 
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2. 1. 2. Ölümün Ardından Yapılan ��lemler ve Ölüm Olayını 

Duyurulması 

   

 Bütün kültürlerde ölüm olayının gerçekle�mesinin hemen ardından 

gerçekle�tirilen bir dizi pratik bulunmaktadır. Alanda ara�tırılan kültürlerde ölümün 

gerçekle�mesiyle birlikte uyguladıkları pratikler, ço�unlukla cenazenin define 

hazırlanmasına olanak sa�layan, ön uygulamalardır. Bu uygulamalar, kültürden 

kültüre de�i�iklikler ve benzerlikler göstermektedir. Daha öncede vurgulandı�ı gibi, 

de�i�iklik, iki dinin farklı yorumlarından ve bu dinlere ba�lı kültürlerin tarihsel süreç 

içinde edindikleri deneyimlerden, benzerlikler ise, bu kültürlerin yüzyıllarca aynı 

co�rafyayı payla�malarından kaynaklanır. 

Ara�tırmanın yapıldı�ı tüm gruplarda bir ölüm olayı gerçekle�ti�inde 

yapılan ilk pratik/edim, ölünün yönünün ve konumunun de�i�tirilmesidir. Ölülerin 

yönlerinin ve konumlarının de�i�tirilmesinde önemli olan, her grubun ba�lı oldu�u 

inancın kıble/kutsal yön anlayı�ıdır. Buna göre, Arap Alevi, Arap Sünni ve Türk 

Sünni gruplarda, sırt üstü yatırılan ölünün ba�ı kuzeye ayakları güneye çevrilir. 

Ayrıca, Müslüman bir grup olan Arap Alevilerde cenazenin defin hazırlıklarına kadar 

yattı�ı  yata�a “ rahat dö�e�i”  adı verilir. Böyle bir uygulama, di�er gruplarda da 

görülmekle birlikte cenazenin yatırıldı�ı yata�a özel bir isim verilmez. Ölen ki�inin 

yönünün düzenlenmesinde, Hıristiyan dininin iki farklı temsilcisi olan Ortodoks 

Araplar ve Gregoryen Ermeniler, Müslümanların uyguladı�ı gibi ölüyü sırt üstü 

yatırırlar, ancak Müslüman gelene�inden farklı olarak ölünün ba�ını batıya, 

ayaklarını do�u yönüne çevirirler. Bu noktada, Müslümanlar ve Hıristiyanlar, 

ölülerinin yönlerini niçin bu �ekilde de�i�tirirler? Müslüman gelenekte evin içinde 

bulunan ölünün yönü/konumu kuzey-güney do�rultusundayken, mezarda, do�u-batı 

yönünde ve ölünün yüz kısmı güneye dönüktür. Mezardaki bu kutsal yön anlayı�ı, 

Müslümanların namazı güneye/Mekke’ ye dönerek kılmalarıyla ilgilidir. Aynı 

zamanda bu pratik, Arap ve Türk grupların zihninin nereye ait oldu�unun da bir 

göstergesidir. Hıristiyanlarda ise, evde ve mezarda ölünün yönünde bir de�i�iklik 

yapılmaz. Yani ölü, her iki alanda da do�u-batı yönüne çevrilir. Bu pozisyonda 

ölünün, bir yandan gökyüzünü/Tanrı’ yı, di�er taraftan da �sa’ nın do�du�u yeri 

görmesi sa�lanmı� olur. Dolayısıyla, her iki yön anlayı�ı da kültürlerin inançlarına 
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ba�lanabilir/ba�lanmalıdır. Görü�ülen, Avedis dede (Erkek, 93, Vakıflı) bu konuda 

�unları söylemi�tir: “ Mesih �sa, do�uda do�du�u için ölülerimizi bu �ekilde 

gömeriz.”        

  Ölülerin yönlerinin bu �ekilde çevrilmesinden sonra, bütün gruplar, ölen 

ki�inin gözlerini kapatır ve çenesini ba�lar. Ölü ruhunun bedenden ayrılması, ölünün 

gözlerinin ve çenesinin kefen bezinden bir parça ile ba�lanarak somutla�tırılır. Onlar 

ise, bu durumu “ kötü görüntünün önlenmesine ve “ yıkama sırasında a�zına su 

kaçmamasına”  yönelik oldu�unu belirtirler. Kefen bezinden bir parçanın kullanılması 

da, “ temizlik/saflık”  dü�üncesini akla getirir.  

  Bu i�lemlerin ardından, ölen ki�ilerin elleri ve ayakları uygun bir biçimde 

düzenlenir. Hıristiyan gruplarda cenazenin kolları sa� el sol elin üstünde olacak 

�ekilde göbek üzerinde birle�tirilir. Müslüman gruplardan olan Türk Sünniler ve 

Arap Alevilerde ise kollar, vücuda paralel olacak �ekilde yanlara uzatılmaktadır. 

Di�er bir Müslüman grup olan Arap Sünniler de ise durum biraz farklıdır. Onlarda, 

cenazenin kolları cinsiyete (kadın ve erkek) göre farklı �ekillerde düzenlenir. �mam 

�smeto�lu (50, Altınözü), “ Erkeklerde eller göbek üzerinde birle�tirilirken, 

kadınlarda ellerin yeri gö�üs hizasıdır”  demi�tir. Ölen ki�inin kollarının farklı 

biçimlerde düzenlendi�i bu gurupların hepsinde, ölen ki�inin ayak ba�parmakları, 

ba�lanmak suretiyle sabitlenmektedir. Ba�parmakların ba�lanması, ayakların yanlara 

do�ru ayrılmasını önlemek için yapılan bir uygulamadır.  

  Bütün Müslüman gruplarda, ölen ki�inin kıyafetleri yıkama i�lemine kadar 

çıkarılmaz. Ki�inin üzerindeki kıyafetler, yıkama sırasında, ço�unlukla yırtılmak 

suretiyle çıkarılır. Hıristiyan gruplar da, durum bundan oldukça farklıdır. Her iki 

grupta da ölen ki�iler, temiz bir kıyafet içinde defnedilir. Bu nedenle, ki�i öldü�ünde 

üzerinde bulunan kıyafetler, temizleriyle de�i�tirilir, ki�inin üzerindeki kıyafetler 

temiz ise de�i�tirilmedi�i de olur. Ölen ki�inin kıyafetlerinin de�i�tirilmesi, 

so�udu�unda üzerindeki elbiseleri çıkarmak güçle�ti�i için ölü vücudunun so�umaya 

ba�lamasından önce yapılmalıdır. Bu gruplarda, ölü yıkanmaz ve Müslümanlar da 

oldu�u gibi ölüye abdest aldırılmaz, ama ölünün giysileri de�i�tirilirken vücudu 

alkollü bez ile silinir. Ayrıca Arap Hıristiyanlar, ölünün güzel kokması için vücuduna 

kolonya da sürerler. Benzer bir uygulama, Türk Sünnilerde de görülmektedir. Türk 
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Sünni olan �kizek (Kadın, 64, Hıdırbey), bu konu ile: “ Bizler, ölülerimizin güzel 

kokması için ölen ki�inin vücuduna kolonya süreriz”  demi�tir.    

  Bütün gruplarda, cenazenin erken defnedilmesi ile ilgili bir uzla�ı 

görülmektedir. Ölünün hemen defnedilmesinin altında yatan mantık, yo�un olarak 

ya�anan duygunun/üzüntünün bir an önce ortadan kaldırılmasıdır. Böylece, yakını 

ölen birey, ölümün a�ırlı�ından kurtulur ve rahatlar. Arap Alevi olan Dervi� (Erkek 

46, Antakya) bu konuda, “ topra�ın yüzü so�uktur, cenazenin gömülmesi öncesinde 

evde hissedilen so�uk ve üzücü hava, definin gerçekle�mesiyle birlikte yumu�ar”  

demi�tir. Bütün bu gruplarda gözlenen bu benzerli�in yanı sıra tüm gruplarda 

gözlenen di�er bir ortak nokta da, defin i�leminin gün batımından önce 

gerçekle�tirilmesidir. Ölü vücudunun biçimine göre, Türk Sünnilerde farklı bir 

uygulama dikkati çekmektedir. Buna göre onlar, cenazenin parçalanmı� ya da 

fazlasıyla zarar görmü� oldu�u durumlarda (trafik kazası, cinayet vb.), cenazeyi  

bekletmeden (gün batmı� olsa bile) gömerler. 

  Bütün kültürler, ölüm gibi üzücü bir olayda di�er insanların manevi ve 

maddi deste�ini sa�lamak için kendi inancalarına uygun bir biçimde, ölümün 

oldu�unu yakınlara ve di�er insanlara duyururlar. Müslüman gruplarda, ölüm olayı 

cemaate   camilerden “ sela”  yoluyla duyurulurken, akrabalara ve dostlara telefon 

aracılı�ıyla bildirilir. Ayrıca, Arap Aleviler, belediyelerin anonslarını da kullanırlar. 

Selayı duyan bütün cemaat, bir ölüm olayının gerçekle�ti�ini anlar. Sela, Müslüman 

grupları ortak bir norm içinde bir araya getirir. Bütün bireyler (çocuk, kadın, erkek), 

bu sesin neyi ifade etti�ini bilir ve ona göre davranır. Camiden verilen sela, 

Hıristiyan gruplarda kendini çan sesiyle gösterir. Bu çan sesleri, Arap Hıristiyanlar 

ve Ermeni Gregoryenler arasında farklılıklar gösterir. Arap Hıristiyanlarda çan, arka 

arkaya üç kez çalar ve uzun bir sessizlik olur. Bu sessizlik, yakla�ık olarak bir 

insanın içinden 33’ e kadar normal hızda sayması sırasında geçen süreye tekabül eder. 

Alanda, bunun nedeni soruldu�unda Bahçeci (Erkek, 71, Altınözü), “ Hz. �sa, 33 yıl 

ya�adı�ı için çanı bu �ekilde çalarız”  demi�ti. Ermeniler ise, çana 1 kez vurur. Her 

vuru�un ardından uzun bir sessizlik olur. Yani, çana bir kez vurulur ve çanın durması 

beklenir, ardından da ikinci bir vuru� gerçekle�tirilir. Demirci ( Erkek, 93, Vakıflı) 

soy isimli Ermeni’ ye göre çanın bu �ekilde çalını�ı “ ölümün habercisidir.”  Arap 

Hıristiyanlarda 3 kez çalınan çanın sesinin, yakla�ık 33 saniyeye tekabül etmesi ve 
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Gregoryen Ermenilerde 3 kez çalınması sela ile aynı �eyi ifade eder. Yani, 

Hıristiyanlar arasında bir ölümün gerçekle�ti�i bu �ekilde cemaate duyurulur. Ayrıca, 

selanın verilmesi ve çanların bu �ekilde çalını�ı bütün Müslüman ve Hıristiyan 

gruplar tarafından da bilinir. Her iki grupta, ölümü duyuran selanın ve çan seslerinin 

ne oldu�unu bilirler. Alanda tanı�ılan Arap Hıristiyan Ku�o�lu (Erkek,48, Altınözü) 

“ selayı duyunca Müslümanlar arasında bir ölümün oldu�unu ve bu ölen ki�inin 

esnaftan yakın bir arkada�ı oldu�unu ve onun törenine katıldı�ını”  anlatmı�tır.               

Ara�tırılan bütün grupların benzer pratiklerinden biri de, gün batımından 

sonra gerçekle�en ölüm olaylarında, defin i�leminin ertesi güne bırakılmasıdır. 

Dolayısıyla ölümün cemaate duyurulması da, ertesi güne bırakılır, yani definin 

olaca�ı gün gerçekle�tirilir. Böyle bir durumda Hıristiyan gruplar, ölülerini morga 

kaldırırken (Arap Hıristiyanlarda ya�lı bireylerin cenazesi ço�unlukla bekletilmeden 

gömülür.), Müslüman gruplar cenazelerini ço�unlukla evde bekletirler. Evde 

bekletilen ve ertesi gün gömülecek olan cenazenin �i�mesini önlemek amacıyla da 

ölünün üzerine bıçak, makas gibi demir bir a�ırlık koyarlar. Türk Sünniler, bu 

gelene�in yanı sıra, ölü kadınların el, ayak ve saçlarına kına da yakalar. Ayrıca 

ölece�ine inanılan hasta bir kadına da kına yakıldı�ı belirtilmi�tir. Ekizek (Kadın, 58, 

Hıdırbey), ölen birine kına yakılmasının nedenini �öyle açıklamı�tır: “ … kına 

yakılırsa gitti�i yerde Müslüman oldu�u belli olur.”  Arap Aleviler ve Arap Sünniler 

de gömülmesi ertesi güne kalan cenazenin ba�ında sabaha kadar beklerler. Ölünün 

yanındaki bu bekleyi�, ölünün kötü ruhlardan korunmasına ve bu zorlu sınavda 

yalnız bırakılmamasına i�aret eder. Ayrıca, ölen ki�inin di�er dünyaya geçi� ayininde 

korkmasını önlemeyi de simgeleyebilir. Ölünün kar�ı tarafa sa�lam bir �ekilde 

gönderilmesini sa�lamak içinde ölünün ba�ında beklendi�i söylenmi�tir. Bu konuda 

Arap Alevi olan Pa�a (Erkek, 52, Samanda�) �unları söylemi�tir: “ sabaha kadar 

cenazenin ba�ında beklemenin amacı, kedi gibi, etçil hayvanların cenazeye zarar 

vermesini önlemektir.”   

Arap Sünniler ve Türk Sünnilerde defin i�leminin ertesi güne bırakıldı�ı 

durumlarda, cenazenin bulundu�u odanın ı�ıkları sabaha kadar yanar. Bu iki grupta 

gerçekle�tirilen odanın ı�ıklarının açık bırakılması, di�er gruplarda (Arap Alevi ve 

Hıristiyanlar ve Gregoryen Ermeniler) definin aynı gün ya da ba�ka bir gün olmasına 

ba�lı de�ildir. Yani, her iki durumda da bu gruplar, belli zaman aralıklarında odayı 
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aydınlatırlar. Bu gruplarda, yalnızca odanın ı�ıkları açık bırakılmaz, aynı zamanda 

odanın içinde mumlar da yakılır. Mum yakma ve ı�ıkların yanması, Hıristiyan 

Araplarda ve Ermenilerde yedi gün devam eder. I�ık, onların inanı�ına göre “ Hz. 

�sa’ nın ı�ı�ı” dır. Ayrıca, Arap Hıristiyanlar  ı�ı�ın, ölen ki�inin ruhunu aydınlattı�ına 

inanırlar. Bundan dolayı, ölen ki�inin foto�rafının önünde mum yakarlar. Bu 

gruplarda evin/odanın yedi gün boyunca ı�ıklandırılması, ölen ki�inin ruhunun bu 

süre boyunca eve gelece�ine olan inanç olarak yorumlanabilir. Bunun yanı sıra yedi 

gün boyunca odanın ı�ıklandırılması, ı�ı�ı yanan o evde bir cenaze oldu�unun 

göstergesidir. Arap Alevilerde de cenaze çıkan odanın 3-40 gün boyunca 

ı�ıklandırılması yukarıda anlatılanlarla aynı �eyi ifade eder.  

  Defnin gün batımından sonraya bırakılmasının dı�ında, farklı bir zamanda 

gömülmesinin nedenlerinden biri de uzaktan gelen akrabaların beklenmesi 

durumudur. Müslüman gruplarda cenaze, uzaktan gelecek olan yakınlar için 3-4 gün 

kadar morgda bekletilebilmekteyken, Hıristiyan gruplarda bu sürenin 10 güne kadar 

çıktı�ı belirtilmi�tir. A�a�ıda verilen çizelge de yukarıda anlatılan pratiklerin tamamı 

gruplar düzeyinde kar�ıla�tırılmı�tır.  
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Çizelge 2. Ölümün Ardından Yapılan ��lemler ve Ölümün Duyurulması 

 
 Arap Aleviler Arap Hıristiyanlar Arap Sünniler Ermeniler Türk Sünniler 

Konumu/Yönü Ba� kuzey-ayak 

güney, sırtüstü 

Ba� batı-ayak do�u, 

sırtüstü 

Ba� kuzey-ayak 

güney, sırtüstü 

Ba� batı-ayak 

do�u, sırtüstü 

Ba� kuzey-ayak 

güney, sırtüstü 

Göz/Çene Durumu Göz kapalı/çana 

ba�lı 

Göz kapalı/çana 

ba�lı 

Göz kapalı/çana 

ba�lı 

Göz kapalı/çana 

ba�lı 

Göz kapalı/çana 

ba�lı 

Ellerin Konumu Yanlarda, 

vücuda paralel 

uzanır 

Sa� el üstte olacak 

�ekilde göbekte 

birle�ir 

�’ da gö�üs 

üzerinde; �’ de 

göbek üzerinde 

birle�ir 

Sa� el üstte 

olacak �ekilde 

göbekte birle�ir 

Yanlarda, 

vücuda paralel 

uzanır 

Ayakların Konumu Ba�parmaklar 

Ba�lanır 

Ba�parmaklar 

Ba�lanır 

Ba�parmaklar 

Ba�lanır 

Ba�parmaklar 

Ba�lanır 

Ba�parmaklar 

Ba�lanır 

Bekletilme Süresi 4 gün  morgda 10 güne kadar 

morgda 

Evde ve Morgda Morgda Ertesi güne 

kadar 

Ölüm Olayının 

Duyurulması 

Cami(sela), 

belediyeden 

anons, yakınlara 

telefonla 

Kilise ( çan) Cami(sela), 

yakınlara 

telefonla 

Kilise ( çan) Cami(sela), 

yakınlara 

telefonla 

Odanın 

Aydınlatılması 

3/40 güne kadar 7 gün Ertesi gün 7 gün Ertesi gün 

Üzerinin 

De�i�tirilmesi 

Yıkanırken 

çıkarılır 

De�i�tirilir Yıkanırken 

çıkarılır 

De�i�tirilir Yıkanırken 

çıkarılır 

Kına Yakılması Ölen ki�i evlilik 

ça�ındaysa 

“ muradı 

kalmasın diye”  

kına yakılır 

   Defni ertesi 

güne kalan 

kadınların el 

ayak ve 

saçlarına kına 

yakarlar 
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 2. 1. 3.  Ölen Ki�inin Define Hazırlanması ve Defin 

 

  Ölünün define hazırlanmasında yukarıda anlatılan uygulamalar, ilk an 

pratikleridir. �lk an pratikleri gibi burada anlatılacak pratikler de grupların dini 

inançları ve kültürel özelliklerine ba�lı olarak farklılıklar ve benzerlikler 

göstermektedir. Bu a�ama, bireyin gömülmeden önce bedenen ve ruhen 

temizlenmesini içerir. Ölünün bedenen temizlenmesinde, Müslüman gruplar su ve 

sabunu kullanırken, Hıristiyan gruplar alkolü kullanırlar. Bu temizleme, bireyin 

maddi olarak temizlenmesidir. Bu temizlenmenin dı�ında bir temizleme prati�i daha 

bulunmaktadır ki bu, bireyin manevi temizli�ini sa�lamaya yöneliktir. Maddi ve 

manevi temizlik, bireyin kefenlenmesi ile somutla�tırılır. Burada anlatılanlar, 

a�a�ıda, daha geni� bir düzeyde (ölen ki�inin define hazırlanması ve gömülmesinde 

ortaya çıkan pratiklerin kültüre ve dinsel düzeydeki benzerlikleri ve farklılıkları 

noktasında) ele alınacaktır.      

  Bütün gruplarda birey, öldü�ü günün dı�ında farklı bir gün gömülecekse 

bile, defin hazırlıkları öldü�ü gün tamamlanır ve birey, gömülece�i zamana kadar 

bekletilir. Yukarıda da ifade edildi�i gibi, ölüm olayının kiliselerden ya da 

camilerden duyurulması definin gerçekle�tirilece�i güne kalır. Ölünün definin 

gerçekle�tirilece�i gün, her grup kendi ölüsü için bir dizi pratik (dini ritüel) 

gerçekle�tirir. Yukarıda anlatılan pratiklerin ardından birey, yolculu�unun son 

buldu�u mekana götürülür.     

  Bireyin, di�er dünyaya u�urlanmasında ilk a�ama olan maddi ve manevi 

temizlik Müslüman ve Hıristiyan gruplarda ilk andan itibaren farklılıklar gösterir.    

Hıristiyan gruplar da, ölen ki�inin maddi ve manevi temizlenmesi, Müslüman 

gruplarda görülen temizlikten farklıdır. Bu gruplarda ki�i öldü�ü an, üzerindeki 

kıyafetler de�i�tirilmektedir ve bu sırada ki�inin vücudu alkol kullanılarak 

silinmektedir. Bu i�lem, Müslüman gruplarda gerçekle�en ve ölen ki�inin maddi 

kirlerden arınmasını amaçlayan “ yıkama”  i�lemin yerini tutmaktadır. Müslüman 

gruplarda ise birey, defne hazırlık a�amasında öncelikle yıkanır. Bu pratik, bütün 

Müslüman gruplarda evlerin uygun olan (kapalı) yerlerinde ya da cenaze araçlarında 

gerçekle�tirilir. Buna kar�ın, yıkama i�lemi camilerde yapılmaz. Müslümanlar, 

yıkama i�leminin gerçekle�tirildi�i, ki�inin üzerinde yattı�ı tahtadan sedyeye “ tene�ir 
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tahtası”  olarak tanımlarlar. Ölen birey, yıkama sırasında, evde oldu�u gibi güney-

kuzey yönünde yatırılır. “ Tene�ir tahtası”  üzerinde yatan bireyin kadın ya da erkek 

olması, onu yıkayacak olan bireyin kimli�ini belirler. Buna göre ölü, erkek ise Arap 

Sünni ve Türk Sünniler de hoca (imam) olarak tanımlanan bireyler, Arap Aleviler de 

ise �eyh olarak adlandırılan ki�iler tarafından yıkanır. Ölen bireyin kadın olması 

durumunda ise, yıkama i�lemini din adamlarının e�leri ya da bu i�i bilen ki�iler 

yapar. Bu anlatılanlar, din adamlarının ve onların e�lerinin topluluk içindeki 

konumlarını göstermesi açısından önemlidir. Din adamlarının toplum içindeki önemi, 

yalnızca ölünün nasıl yıkanaca�ı ve gömülece�i ile ilgili pratikleri kapsamaz. Aynı 

zamanda onlar, dinin bütününü de �ekillendirirler, bireylerin var olan normlara 

uymasını sa�larlar. Alanda tanı�ılan Arap Sünni Beyge (Kadın, 54, Reyhanlı), 

“ imamlar olmazsa neyi nasıl yapaca�ımızı bilemeyiz”  demi�tir. Din adamlarının ve 

onların e�lerinin ya da ölü yıkamayı bilen ki�ilerin toplum içindeki konumlarının 

belirleyicili�i, yıkama i�leminin yerine getirilmesinde de görülür. Onların yıkama 

i�lemi sırasındaki titizlikleri toplumun di�er üyelerince de içselle�tirilir. Örne�in, 

ölen ki�inin mahrem yerlerindeki kılların temizlenmesi iki Müslüman grup olan Arap 

Aleviler ve Sünniler tarafından titizlikle uygulanırken, Türk Sünniler, bu konuyu 

saplantı haline getirmezler. Yani, ki�i öldü�ü gibi (kılları ve tırnakları kesilmez, 

sünnetsiz ise sünnet edilmez) bırakılır. Çünkü, Türk Sünniler, ölen ki�inin ya�arken 

temizli�ine de dikkat etmesi gerekti�ini dü�ünürler. Dolayısıyla onlar, bu �ekilde 

ölen bireylerin di�er dünya da öldükleri gibi yargılanması gerekti�ini dü�ünürler. 

Arap Aleviler ise, ölen ki�inin sakal ve bıyı�ının olması durumunda sakallarını 

keserler, ama bıyıklarına dokunmazlar. Onlar, sa� ya da ölü, erke�in bıyıklı olması 

gerekti�ine inanırlar. Alanda bunun nedeni soruldu�unda “ bizim için bıyık sünnettir”  

cevabını vermi�lerdir. Buna kar�ın, Hıristiyan olan Ermeniler, gündelik ya�amda, 

genellikle sakal ve bıyık bırakmazlar. Bundan dolayı ölen ki�inin tıra� edilmesi söz 

konusu de�ildir. Ancak ki�i öldü�ünde sakallı ise, tıra� edilmesi bir zorunluluktur. 

Bu i�lem, ölen ki�inin kıyafetinin de�i�tirilmesi sırasında yapılır.  

  Müslüman gruplarda görülen yıkama i�lemi için çe�itli malzemeler (sabun, 

lif, su dökmek için kullanılan araç -saplak, kernep- ve havlu1) kullanılır. Arap 

                                                 
1 Havlu, Arap Sünnilerde me�refe adını alır. 
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Aleviler bu malzemeleri ço�unlukla önceden hazırlarlar. Yani, bu grupta insanlar 

öldükleri zaman kendileri için kullanılacak araç gereçleri ve kefenlerini önceden 

hazırlar. Onlar, hazırlanan bu araç gereçlere “ ölü çeyizi”  adını verirler. Onların bu 

davranı�ı, ölümü devamlı olarak zihinlerinde ya�attıklarını gösterir. Ba�ka bir deyi�le 

bu,  Allah olan Ali’ ye kavu�acak olmanın verdi�i dü�üncenin/davranı�ın bir 

göstergesi olarak da yorumlanabilir. Di�er iki Müslüman grupta, böyle bir uygulama 

görülmez, ancak onlar, öldüklerinde kullanılması için bir kö�eye “ kefen parası”  

ayırırlar. Hıristiyan gruplarda ise kefen, ölüm olayı sonrasında, ölen ki�inin yakınları 

tarafından alınır ya da hazırlanır.     

  Müslüman gruplarda yıkama i�lemi için gerekli olan sabunlu su öncelikle 

hazırlanır. Birey, hazırlanan bu su ile lif kullanılarak  3-4 kez yıkanır. Arap Aleviler, 

bu yıkama i�leminde 5 kalıp sabun kullanırlar. Önemli olan nokta  sabunların 

tamamının (bir kere de olsa) kullanılmasıdır. Ayrıca tüm Müslüman gruplarda 

vücudun akıntıya mahal verecek yerlerine pamuk yerle�tirilmesi söz konusudur. Bu 

i�lem, Müslüman gruplar arasında küçük nüanslar göstermektedir. Arap Alevilerde 

her durumda a�ız, kulak, burun ve anüse (makat) pamuk yerle�tirilirken, Arap 

Sünnilerde yalnızca anüse pamuk koyulur. Türk Sünniler de ise kulak, burun ve 

anüse pamuk konması bir akıntı söz konusu oldu�unda uygulanır.. Yıkama i�leminin 

görülmedi�i Arap Hıristiyanlarda da bazı durumlarda (kan gelmesi) a�ız ve makata, 

kulak ve buruna pamuk tıkanır. Ayrıca onlar, ya�lıları öldükleri gün gömdükleri için, 

akıntının oldu�u  yerlere pamuk tıkamazlar.  

Müslüman gruplarda yıkama i�lemi sırasında bir taraftan Kuran-ı Kerim 

okunur, di�er taraftan da tütsüler yakılır. Ayrıca bu sırada a�ıtlar da yakılır. A�ıt, 

cenazenin defni öncesinde yakılır.1 Yıkama i�leminin bitimiyle birlikte, birey   

kurulanarak abdest için hazır hale getirilir. Ölüye aldırılan abdest (gusül/boy 

abdesti), ölen ki�inin ruhen temizlenmesini ifade eder. Yani, bireyin gündelik 

ya�amında temiz oldu�unu göstermek için defalarca aldı�ı abdest, öldükten sonra 

ba�kaları tarafından aldırılır. Çünkü, di�er dünyada kendisini sorguya çekecek 

mele�in kar�ısına çıktı�ında temiz olmalıdır/olması gerekti�ine inanılır.2 Abdest 

                                                 
1 A�ıt gelene�i hem Arap Aleviler’ de hem de Arap Hıristiyanlarda görülür. Arap Alevilerde görülen a�ıt gelene�i onların 
“ tenasüh”  inancıyla çeli�ir. 
 
2 Abdest aldırma, bütün gruplarda yardım alınarak yapılan bir i�lemdir. Çünkü ölü insan bedenini zaptetmek kolay de�ildir. 
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i�leminin bitiminden sonra ki�inin üzerine boydan boya su dökülür. Bu su el 

de�memi� sudur. Suya elin de�memesinin sebebi dökülen son su ile abdestin 

tamamlanmı� olmasıdır. Suya el de�mesi durumunda abdest bozulur. Birey de, di�er 

dünyaya abdestsiz olarak gider. Böyle bir durumun sorumlulu�u hiçbir birey 

tarafından kabul edilemez. Çünkü, bunun cezasını di�er dünyada kendisinin 

çekece�ine inanır. Kısacası, ölüye aldırılan bu abdest, bireyin bu dünyadaki son 

abdestidir ve bu abdestle birey, di�er dünyaya tam anlamıyla (özellikle manevi 

düzeyde) hazır olur. 

Gusül abdesti gerçekle�tirildikten sonra Arap Sünniler ve Arap Aleviler, 

ölüye, nikahının dü�ece�i ki�ileri dokundurmazlar. Yani, birinci dereceden kan ba�ı 

olmayan kar�ı cinsler, ölüye dokunamazlar ve onun üzerine su dökemezler. Ama, 

ölen ki�inin üzerinde hakkı olan (kar�ılık beklemeden dostluk eden, yardımda 

bulunan yeti�kin bir insan olmasında payı olan vb.) ki�iler, cenazenin üzerine birer 

kap (saplak, kernep) su dökebilirler. Türk Sünnilerde ise, ölen ki�i erkekse, e�i 

yıkama ve abdestleme sırasında kocasının yanında yer alabilir. Çünkü onlar için 

kadın, kocasının ölümünden sonraki 4 ay boyunca ölen erke�in karısıdır. Kadının bu 

süreçte hamile olabilece�i dü�ünülür ve bu süre zarfında kadın, yeni bir evlilik 

yapamaz. Ölen ki�inin kadın olması durumunda ise kadının e�i yıkama i�lemine 

katılamaz ve ona dokunamaz. �ki Arap Müslüman grup ile Türk Sünniler arasındaki 

bu farklılı�ı nasıl açıklayabiliriz? Müslüman Araplar, kadın ve erkek öldü�ünde 

di�er dünyaya gidecek bireylerin ölümden sonra do�rudan Allah’ a ait oldu�unu 

dü�ünürler. Buna kar�ın Türk Sünniler için kadın, erke�in ölümüden sonraki belirli 

bir süreçte de (do�urganlıkla ba�lantılı olarak) onun “ helali” dir.  

Müslümanlarda görülen gusül abdesti Hıristiyan Arap ve Ermenilerde 

görülmez. Müslümanlara göre, ki�inin manevi temizlenmesini (günahtan arınmayı) 

sa�layan abdest, Hıristiyanlarda kendini “ vaftiz”  olarak gösterir. Aslında vaftiz, 

bireyin do�umundan sonra gerçekle�tirilen, onun günahlardan arındırılmasını ve 

kötülüklere kar�ı kutsanmasını sa�layan bir geçi� ayinidir. Ba�ka bir deyi�le onlar, 

bireyin do�umdan sonra kutsandı�ını ve günahlarından arındı�ını dü�ündükleri için 

ölüm olayı sonrasında “ günahtan arındırma”  yoluna gitmezler. Çünkü Hıristiyanlar, 

do�an bebe�in, anne ve baba günahının meyvesi oldu�una inanırlar. Bunun içinde 

bebe�i, anne ve babanın günahından arındırmak için vaftiz töreniyle kutsarlar. 
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Ayrıca bu kutsama, çocu�un ölümüne kadar devam eder. Müslümanların ya�arken 

uyguladı�ı abdesti (ölümdeki gusül abdestinin dı�ında kalan) Hıristiyanlar, kutsanmı� 

ekmek ve �arapta somutla�tırırlar. Müslümanlarda ki�i bir günah i�ledi�inde ya da 

dinsel bir prati�i gerçekle�tirmek istedi�inde abdest alırken; Hıristiyan, kilisede 

papazın elinden ekme�i yiyip, �arabı içerek do�ru yoldan sapmadı�ını gösterir. Bu 

bir �ekilde Hıristiyan’ ın, ya�amındaki günahlardan arınmasıdır. 

  Maddi ve manevi temizlenme ile ilgili yapılan pratiklerden sonra, ölü 

bireyin, di�er dünyaya son yolculu�unda gerekli olan kefenleme i�lemine geçilir. 

Hıristiyan gruplarda kefen; giyinik durumdaki bireyin üzerine geçirilir. Buna kar�ın 

Müslüman gruplarda kefenleme, yıkama ve abdest i�leminin bitiminden sonra 

gerçekle�tirilir. Kefen bütün gruplarda beyaz renktedir. Ki�inin ya�ı, mevkii ve 

cinsiyeti bu durumu de�i�tirmez. Kefen, hem Müslüman hem de Hıristiyan gruplarda 

görülmesine ra�men, gruplar arası farklılıklar sergilemekle birlikte anlamı bütün 

gruplar/bireyler için aynıdır. Yani kefen, di�er dünyaya gidi�in bir göstergesi ve aynı 

zamanda, bireylerin saflı�ının/temizli�inin bir i�aretidir. Kefen bütün gruplar/bireyler 

için aynı anlama gelirken, gruplar  düzeyinde ve grupların kendi içinde cinsiyete 

dayalı farklılıklar sergiler. Müslüman gruplarda erkekler için üç parçadan olu�an 

kefen, kadınlarda, genellikle be� parçadan olu�ur. Müslüman gruplarda, kadının ve 

erke�in kefenlenmesinde kullanılan ve temel olan üç parçanın içe giyilen iki parçası 

gömlek ve don ve en son giydirilen parçası ise “ son kat kefen”  olarak tanımlanır. 

Gömlek; ikiye katlanmı� patiskanın, ki�inin boynundan geçecek �ekilde bir 

parçasının ortadan yaka gibi çıkarılmasıyla elde edilir. Ölen ki�inin ayak bileklerine 

kadar inen bu uzun gömle�i Arap Aleviler “ tyebil hak”  (hak gömle�i), Türk Sünniler 

“ kamis” , Arap Sünniler ise yalnızca “ gömlek”  olarak isimlendirirler. Arap 

Alevilerde, ölen erke�in ba�ına takke benzeri, “ külah”  adı verilen kefen bezinden 

parçalar sarılır. Kadınlarda ise, erke�in ba�ındaki külahın yerini kefen bezinden 

e�arplar alır. Arap Alevilerde kadının ba�ında görülen kefen parçasından e�arp; Arap 

Sünnilerde ye�il bir bez parçasına, Türk Sünnilerde ise, kadının yüzüne örtülen 

kefenden parçalara (ya�lık) dönü�ür. Arap Alevi ve Arap Sünni gruplarda, gömle�in 

altına giydirilen, bol bir pijama olarak tanımlanabilecek don’ lar vardır. Bu don, Türk 

Sünnilerde “ izar”  olarak tanımlanır ve bu “ izar” , kadının ve erke�in karın-kasık 

bölgesini sararak kapatan uzun bezler �eklindedir. Kadınlarda, don giydirilmeden ve 
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“ izar”  sarılmadan önce yapılan bir di�er uygulama ise; kadının bacak arasına yedi kat 

bez konulmasıdır. Bu bezler, kadının ya�arken gördü�ü “ âdet”  dönemini ifade eder. 

Bu olayın, en fazla yedi gün sürmesinden dolayı yedi kattır.1 Bu bezlerin karın ve bel 

kısmına gelen yerleri, kefen bezinden bir iple bel çevresinde sabitlenir. Arap 

Sünnilerde  kadının ölmeden önce iki kez evlilik yapmı� olması durumunda bacak 

arasına 14 parça bez (hafit) konmaktadır. Don ve gömle�i giydirilen kadın ve erke�e 

son olarak “ son kat kefen”  giydirilir. Arap Alevilerde son kat kefen;  ki�iyi önden ve 

arkadan saran ve ki�inin boyunu a�a�ıdan ve yukarıdan 2 karı� geçecek uzunluktaki 

iki parça patiskadan olu�ur. Bu patiska, ki�inin yüzünün bulundu�u, yakla�ık 30 

cm’ lik kısmın dı�ında yanlardan birle�tirilmi�tir. Bu açıklık, cenazenin defni 

sırasında ki�inin gözlerinin ve a�zının üzerine toprak atılmasını kolayla�tırmak 

içindir. Arap Alevilerde vasiyet edildi�i durumlarda, son kat kefen giydirilmeden 

önce, ölen ki�inin günlük hayatta giymekten ho�landı�ı kıyafetlerinin giydirildi�i de 

olur. Ayrıca onlar, ölen ki�i aile büyüklerinden biri ise, son kat kefeni sarılmadan 

önce elini öperler. 

  Arap ve Türk Sünnilerde ise cenazenin altına serilen ve yine ki�inin boyunu 

alttan ve üstten 2 karı� geçecek uzunlukta olan son kat kefen, sa�dan ve soldan 

ki�inin üzerine katlanır ve bu parçalar ölen ki�inin göbe�i üzerinde birle�tirilir. Bu 

son kat kefen, Türk Sünnilerde “ lifafe”  olarak adlandırılır. Onlar, kadınların gö�üs 

kısmını sarmak için uzun, gö�sün tamamını kapatacak geni�likte patiskadan parçalar 

kullanırlar. Bu parçalar lifafeden sonra ya da önce sarılabilir. Buna ek olarak, yine bu 

grupta, kefenleme i�leminin son a�amasını olu�turan “ lifafe” nin bedeni 

kapatmasından önce, kadınların saçları ile ilgili bazı uygulamalar gerçekle�tirilir. 

Kadının saçları ikiye ayrılarak önlere getirilir ve örülür. Örülen saçlar gö�üsleri 

kapatacak �ekilde düzenlenir. Bu i�lemlerin gerçekle�mesinden sonra “ lifafe”  

kapatılır. Müslüman grupların tümünde, son kat kefenin ki�iye giydirilmesi 

sonrasında, kefenin ba� ve ayak kısmında bulunan fazlalıklar ve vücudun orta kısmı, 

kefen bezinden ipler yardımıyla ba�lanır. Ba� kısmındaki ba�, bu gruplar tarafından 

“ kefen dü�ümü”  olarak adlandırılır ve bu i�lemin ardından kefenleme son bulur. 

                                                 
1 Arap Sünniler ve Türk Sünniler bu yedi parça beze “ hafit”  derler. 
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  Burada üzerinde durulması gereken önemli bir nokta; Müslüman grupların 

kefenlerinin cinsiyete göre farklılık göstermesidir. Bütün Müslüman kültürler, 

kefenin ba� kısmına verdikleri biçimler üzerinden (Arap Alevilerde külah, e�arp, 

Arap Sünnilerde ye�il e�arp ve Türk Sünnilerde ya�lık) gündelik ya�amda süregelen 

cinsiyet ili�kilerinin di�er dünyada da devam edece�ini dü�ünürler. Örne�in, Arap 

Alevilerin dini pratiklerinde kadının yeri yoktur. Kadın, erkeklerin kendi aralarında 

düzenledikleri ritüellere erkek gibi birincil de�il, ikincil olarak katılır. Kadın bu 

ritüellerde erkeklere yemek hazırlayan, namaz odasını temizleyen ikincil varlıklar 

olarak algılanır. Dolayısıyla, gündelik ritüellerde erkek egemenli�in var olması ölü 

gömme ritüllerini de etkiler ve kadını ve erke�i birbirinden ayırır.1 

  Hıristiyan gruplara bakıldı�ında, kefenin bu gruplarda daha az karma�ık 

oldu�u görülür. Onlarda kefen, kadın ve erkek için herhangi bir farklılık göstermez. 

Müslümanlarda görülen gömle�e Hıristiyan gruplarda da rastlanır, ama don 

görülmez. Hıristiyanlarda gömle�in dı�ına sarılan ve son kat kefen olan parça, 

Müslümanlarda oldu�u gibi sa�dan-soldan katlanmak suretiyle göbekte birle�tirilir. 

Müslümanlardaki son kat kefenden farkı, ölen ki�inin yüzünü kapatmamasıdır.Yani 

son kat kefen, ölen ki�inin yüzünü örtmez, yalnızca boynu ile ayaklarının bitimine 

kadar olan kısmı kapatır. Müslüman gruplarda ölünün cinsiyetinin belirtilmesinin bir 

göstergesi olan e�arp, külah, hafit, Hıristiyanlarda yansımasını (ölen) ki�inin 

yüzünün açıkta bırakılmasında bulur. Hıristiyan gruplarda cenazenin 

kefenlenmesinden sonra, evde papaz e�li�inde küçük bir tören yapılır. Bu bir nevi, 

ailenin ölen ki�i ile vedala�masıdır. Bu tören sırasında ölen ki�inin ya�arken sevdi�i 

�arkılar söylenir. E�er, ölen ki�i bir genç kız ise zılgıtlar çekilir. 

  Bütün gruplar, yukarıda anlatılan cenazenin kefenlenmesi i�lemini 

tamamladıktan sonra, cenazenin kutsal mekana (cami, kilise) ve oradan da 

defnedilece�i mezarlı�a ta�ınmasını sa�layacak araçları hazırlarlar.  

  Hıristiyanlarda ki�i kefenlendikten sonra hem ta�ınmasına hem de 

gömülmesine aracılık eden tabuta yerle�tirilir. Arap Hıristiyanlarda tabut olarak ifade 

edilen kapaklı bu araçlara Ermeniler “ sandık”  adını verirler. Müslümanlarda nadir 

                                                 
1 Allah’ ı insan biçiminde dü�ünürler/algılarlar. Kefene verilen bu biçimler; Allah’ ın algılanı�ını da etkiler ve o (Allah) insan 
gibi, cinsiyet sahibi olarak dü�ünülür. Cinsiyet sahibi Allah’ ın insan gibi be� duyu organına sahip oldu�u kabul edilir. Çünkü, 
kadın ve erke�e göre kefenleme görme organıyla ili�kili olup insani bir özelliktir.  
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durumlar dı�ında, cenazenin tabut gibi araçlarla defnedilmesi söz konusu de�ildir. 

Arap Alevilerde tabut; yalnızca yıkanması ve abdest aldırılması mümkün olmayan 

parçalanmı� cenazelerin defninde ve bula�ıcı hastalık riski ta�ıyan cenazelerde 

kullanılır. Bu durumdaki cenazelerde tabut, dualar e�li�inde yıkanır ve �ahadet 

getirilir. Cesedin parçalanmı� oldu�u durumlarda, Türk Sünniler de cenazeyi tabut ile 

defneder. Tabut, dı�tan yıkanır, ancak ölünün namazı kılınmaz. Müslüman gruplar, 

Hıristiyanlar gibi tabut kullanmadı�ı için cenazenin bir yerden bir yere ta�ınmasına 

olanak sa�layan araçlar kullanırlar. Bu araçlar; Arap Alevilerde “ sedye”  (Resim 1.), 

Arap Sünnilerde “ saraca”  ve Türk Sünnilerde “ sal”  olarak tanımlanır. Bunlar; 

dikdörtgen �eklinde, dört kenarında cenazeyi ta�ıyacakların tutmasını kolayla�tıran 

kolları bulunan, yatak �eklinde araçlardır. 

  Hem Hıristiyanlarda hem de Müslümanlarda cenazenin, ya�am alanından 

mezarlık alanına ta�ınaca�ı/gömülece�i araçlara yerle�tirilmesinden önce yapılan 

bazı uygulamalar bulunmaktadır. Örne�in Ermenilerde, cenazenin tabuta 

konulmasından önce, ki�inin ya�arken giymekten ho�landı�ı kıyafetleri tabana 

yerle�tirilir. Bunun yapılma nedeni, olu�abilecek üzüntüyü hafifletmektir. Onlar,. 

kıyafetleri bir ba�kasının üzerinde görüp üzülmemek için ya tabut içinde gömerler ya 

da yakarlar. Ölü giysilerini ihtiyacı olanlara da�ıtanlar da vardır. Müslüman bir grup 

olan Türk Sünniler, ölen ki�inin kıyafetlerini ya da�ıtır ya da anı olarak saklarlar. 

Arap Aleviler ise ölen ki�inin kıyafetlerini ya ihtiyacı olan birine verirler ya da 

ölümün acısını alıp götürsün diye akan bir suya bırakırlar.  

  Arap Alevi ve Sünnilerde hazırlanan bu araçların (sedye, saraca) üzerine 

dö�ekler konulur ve cenaze, bu dö�eklerin üzerine yatırılır ve ba�ının altına da yastık 

konur. Türk Sünnilerde ise ölen ki�i bir halıya sarılarak “ sal”  üzerine yerle�tirilir. 

Arap Alevilerde cenazenin üzerine yorgan, battaniye gibi örtüler konulurken, bu 

örtülerin üstüne de, Kur’ an-ı Kerim’ den sözlerin yazılı oldu�u, kırmızı ya da ye�il 

kadifeden örtüler serilir. Bu örtüler “ sıddeç takımı”  olarak adlandırılır. Arap 

Sünnilerde de görülen ye�il kadife örtülerin üzerinde, “ bir gün herkes ölümü 

tadacaktır”  mesajı yer almaktadır. Ayrıca Arap Alevilerde, hazırlanan sedye üzerine 

halı serildi�i de olur. Serilen bu halı eve getirilmez, ya bir fakire verilir ya da camiye/ 

türbeye ba�ı�lanır.  
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  Hıristiyanlarda tabutun içinde yatanın cinsiyetini belli edecek herhangi bir 

simge ya da e�ya bulunmaz. Her iki grupta da, cenazenin içine yerle�tirildi�i tabutun 

kapa�ı kapandı�ında, üzerine yalnızca yerle�tirildi�i  tabutun kapa�ı kapatıldıktan 

sonra yalnızca, üzerinde beyaz satenden  haç i�areti olan, siyah bir örtü serilir. 

 Arap Alevilerde genç kız ve erkek ölümlerinde gelinlik ve damatlık, 

askerlerin �ehit olması durumunda ise bayrak konulur. Ayrıca ölen ki�inin kadın 

oldu�unu belli etmek için, hazırlanan ta�ıma aracının ba� kısmına e�arp (yazma, 

tülbent, ya�mak) ba�landı�ı da görülür. Arap Sünnilerde hazırlanan “ saraca”  üzerine 

genç kızlar için gelinlik, �ehitler için bayrak  asılır. Türk Sünnilerde ölen genç kız ve 

erkeklerin “ sal” ı üzerine yalnızca bayrak asılır. 

  Ölen ki�ilerin mezarlı�a/kutsal yerlere kadar ta�ınacakları araca 

yerle�tirilmesinin ardından cemaat, ölüyü dini ritüellerin gerçekle�tirilece�i alana 

götürürler. Cenazenin evden çıkmasıyla birlikte, ölümün gazabının uzakla�ması, 

evdeki ölü a�ırlı�ının kalkması için; Arap Alevilerde cenazenin üzerinden çıkan 

kıyafetler, define hazırlıkta kullanılan havlu, çar�af, lif gibi e�yalar, evde kalan 

yakınlar tarafından yıkanır. Bunların, cemaat eve dönmeden temizlenmi� olmasına 

dikkat edilir. Türk Sünnilerde de ev, cenazenin çıkmasının ardından temizlenir. 

Ermenilerde ise, ki�inin öldü�ü sırada üzerinde olan kıyafetleri ve yattı�ı yatak evin 

dı�ına çıkarılır ve bunlar, bir daha kullanılmaz. Arap Sünnilerde de görülen evin 

temizlenmesi i�lemine ek olarak, ölen ki�i erkekse, giyilebilir durumdaki bir çift 

ayakkabısını ters bir biçimde kapının önüne bırakırlar. Böylece, ki�i(ler) hem evde 

cenaze oldu�unu anlar hem de ihtiyacı varsa o ayakkabıyı kullanmak üzere alır.   

  Her toplumda/kültürde, cenazenin bir yerden bir yere götürülmesi sırasında 

dikkat edilen davranı�lar bulunmaktadır. Bu davranı�ların bir kısmına norm 

derecesinde uyulurken, bir kısmı da ölen ki�iye duyulan saygının ve ona kar�ı 

yapılacak son görevin gerekleri olarak uygulanır. Hıristiyan gruplarda dikkat edilen 

en önemli �eylerden biri, tabutun ayak kısmının, yürüyü� güzergahının yönünde 

olmasıdır (Resim 86-90). Buna kar�ın, Müslümanlarda tabutun ba� kısmının önde 

olmasına dikkat edilir.1 Cenazenin bir ilden ba�ka bir ile gitmesi durumunda ise, 

Arap Aleviler cenazenin ba�ının altına ekmek, ta� ve bıçak; Türk Sünnilerde yalnızca 

                                                 
1  Katılımlı gözlem yapılan Arap Alevi ve Arap Hıristiyan cenzelerine ili�kin foto�raflar ekte verilmi�tir. 
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ekmek koyarlar. Bu i�lemin yapılmaması durumunda insanlar; cenazeyi ta�ıyacak 

aracın, ölünün ve günahlarının a�ırlı�ından kaynaklı yürümeyece�ine inanırlar. 

Bunun yerine getirilmesiyle birlikte, a�ırlı�ın ortada kalkaca�ı ve aracın hareket 

edece�ine inanılır.  

  Hıristiyanlarda evden kiliseye gidilmesi, kiliseden de mezarlı�a gidilmesi 

a�amasında; önde haç’ ı ta�ıyan ki�i, arkasında papazlar, onların arkasında cenaze ve 

son olarak da cemaat yer alır (Resim 89-90). Onlarda kadınlar ve erkekler, definin 

her a�amasında bir arada bulunurken, Müslüman gruplarda kadınlar, cenaze alayının 

sonunda, erkeklerin arkasında yer alırlar. Arap Hıristiyanlarda cemaat, evden kiliseye 

do�ru yürürken “ Allah kutsaldır, Allah kuvvetlidir, ölmeyen Allah bizi kutsa”  sözleri 

söylenir.  

  Ermenilerde cenazenin kiliseye gitmesi ve kiliseden mezarlı�a götürülmesi 

sırasında cenazeye katılmayan halkın sergiledi�i davranı�lara bakıldı�ında; ki�ilerin 

cenaze geçerken sustu�u ve cenazenin arkasından yolcu etmek amacıyla 7 adım 

yürüdü�ü gözlenirken, Hıristiyan Araplarda cenaze geçerken herkes dı�arı çıkar ve  

kapalı alanda kalmamaya dikkat eder. Cenazeye katılmayan esnaflar i� yerlerini 

kapatıp cenazenin ardından 7 adım yürürler ve daha sonra i�lerine dönerler. 

Cenazeye katılanlar ise o gün i�e gitmezler ve i� yerlerini açmazlar. Müslüman 

gruplarda da bu ve buna benzer uygulamalar vardır. Arap Alevilerde cenaze alayında 

yer almayacak olan kadınlar, cenaze geçerken üzerine çiçekler atar ve kolonya 

serperler. Cenazeye katılan esnaf kepenk indirir ve o gün çalı�maz. Cenazeye 

katılmayacak olanlar ise cenazenin geçi�inden sonra ardından en az 7 adım yürürler. 

Bununla birlikte, Arap Sünni ve Türk Sünnilerde cenaze alayının geçti�i yolda 

bulunan insanlar, aya�a kalkarlar ve ölen ki�inin ruhu için “ fatiha”  okurlar. Türk 

Sünnilerde cenazenin ardından yürümek sünnet sayılırken, kadınların cenazenin 

ardından yürümesi günah sayılır ve kınanır.  

  Cenaze için düzenlenecek olan dini ritüel; Hıristiyanlarda kiliselerde, 

Müslümanlarda ise (Arap Aleviler dı�ında) genellikle camilerde gerçekle�tirilir. 

Burada vurgulanması gereken bir nokta, �ehir merkezinde oturan Arap Alevilerin, 

cenaze namazını camilerde kılmalarıdır. Bu noktada, Arap Alevileri kendilerinin 

“ Sünnile�tirildiklerini dü�ünmektedirler. Ancak Alevilerde asıl olan, cenazenin 

evden alınarak mezarlı�a götürülmesi, namaz ritüelinin de mezarlıkta 
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gerçekle�tirilmesidir. Türk Sünnilerde anne babasını öldüren ya da intihar ederek 

ölmü� olan ki�ilerin cenaze namazı kılınmazken, hastalık sebebiyle intihar edenlerin 

cenaze namazları kılınır.  Hıristiyan gruplarda cenazenin evden çıkmasıyla birlikte 

çanlar çalmaya ba�lar ve cenaze kiliseye varana kadar devam eder. Arap Sünni ve 

Türk Sünnilerde, cenaze kutsal sayılan camilerin içine girmez, bahçede; cenaze 

namazının kılındı�ı “ musalla ta�ı”  üzerinde durur. Cenazenin namazı da bahçede 

kılınır. Camide do�u- batı yönünde yatırılan cenazenin yüzü kıbleye (güney) çevrilir. 

Din adamları cenazenin kuzeyinde, cemaatte din adamlarının kuzeyinde, yani 

arkasında yer alırlar.  

 Müslümanlarda cenaze namazı, yalnızca erkeklerin katılımıyla 

gerçekle�tirilen bir ritüeldir. Bu ritüel, ayakta kılınan 4 tekbirden olu�ur. �lk tekbirde 

el ba� parmakları kulak hizasındadır ve bu tekbirden sonra eller sa� elin avuç içi sol 

eli kavrayacak �ekilde göbekte birle�tirilir. Son tekbirden sonra cemaat üyeleri sa�da 

ve soldu durdu�una inanılan meleklere selam verirler. Ba� sa�a döndü�ünde sa� el 

yana indirilir, sola do�ru selam verildi�inde de göbek üzerinde kalan sol el yana 

indirilir. Arap Alevi kadınları namazın kılınması sırasında kenarda bir yerde durup 

dua ederler. Buna kar�ın, Arap ve Türk Sünnilerde kadınların cenaze namazı 

sırasında camiinin bahçesinde bulunmaları söz konusu de�ildir. Müslümanlarda 

cenaze töreninin uygulanı�ındaki cinsiyete ba�lı bu ayrım, Hıristiyan grupların  

pratiklerinde görülmez. Bu gruplarda kadın ve erkekler, ayin sırasında kilisede bir 

arada bulunurlar. Müslüman gruplardakinin aksine, Hıristiyanlarda cenaze kutsal 

mekanın içine kadar girer. Ancak bu gruplarda, ölen ki�inin cinayet i�ledi�i veya 

cenazesinin parçalanmı� oldu�u durumlarda tabut kilise içine alınmaz. 

Hıristiyanlarda cenaze, mihrabın (Ermenilerde Horan) önündeki masanın üzerine 

do�u-batı yönünde yatırılır. Ermenilerde tabutun ba� ve ayak kısımlarına birer adet 

mum konur. Onların kilise ayininde kadınlar, erkeklerin önünde yer alır. Hıristiyan 

Araplarda cemaattekiler, do�u-batı yönünde yatırılan ölünün ba� kısmında yer alırlar.  

Bu sırada papaz, cenazenin ayak kısmı olan batıda yer alır ve yüzü cemaate dönüktür 

(Resim 96). Cenazenin yakınları ise tabutun iki yanında sıralanırlar. Tören sırasında 

her iki grubun ellerinde de mumlar bulunur. Arap Hıristiyanlar, bazen bu mumların 
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üzerine siyah kurdele de ba�larlar. Samanda�’ daki Arap Hıristiyanlar1, kilisede 

yapılan tören sırasında tabutun a�zını açık bırakır ve ölünün üzerine gümü�ten bir 

haç koyarlar. �ncil’ den ayetler ve Bap 4 diye adlandırılan Paulus’ un Selaniklilere 

seslendi�i mektubun ölümle ilgili bölümleri okunur:   

 

“ Ey karde�ler. Ümidi olmayan ba�kaları gibi mahsun olmayasınız diye, 

uyuyanlar hakkında cahil kalmanızı istemiyoruz. Çünkü, insanın öldü�üne ve 

kıyam etti�ine iman edersek, böylece Allah �sa’ da uyuyanları onunla beraber 

getirecektir. Çünkü bunu size rabbin sözü ile diyoruz.; biz ya�amakta olanlar, 

rabbin geli�ine kadar bırakılmı� olanlar, uyuyanların önüne asla geçmeyece�iz. 

Çünkü rab kendisi yüksek nida ile, ba� mele�in sedası ile, ve Allah’ ın borusu ile 

gökten inecek, ve önce mesihte ölüler kıyam edeceklerdir, ondan sonra biz 

ya�amakta olanlar, bırakılmı� olanlar onlarla birlikte Rabbi havada kar�ılamak 

için bulutlarda alınıp götürülece�iz ve böylece daima Rab ile beraber olaca�ız. 

�imdi bu sözlerle birbirinizi teselli edin...”  (Kitab-ı Mukaddes, 1997, 213). 

 

  Hıristiyan Araplarda ve Ermenilerde �ncil ve Paulus’ un mektubu okundu�u 

sırada herkes aya�a kalkar ve törenin sonunda ölünün üzerindeki haçı öper. Papaz 

kutsal ya� ile cenazenin yüzü üzerine bir haç çizer (Resim 97-98). Bu i�lemden sonra 

cenazeye dokunulmaz. Kutsal ya�ın dökülmesiyle birlikte, “ dünyada kim olursan ol, 

mevkiin ne olursa olsun, yüz yıl önce ölenle sen e� de�erdesin, �imdi aynısınız” , 

“ topraktan geldik topra�a gidece�iz”  denir ve tabutun kapa�ı kapatılır. Cenaze 

ritüellerin bitiminde ise mezarlık alanına giderler. Arap Aleviler, mezarlıkta 

düzenledikleri törenden hemen sonra defin i�lemlerine ba�larlar. Cenaze törenin 

bitiminden sonra mezarlı�a götürülecek olan ölü, her grubun kendi inanı�ı 

ba�lamında kutsal mekanlardan çıkarılır. Hem Hıristiyanlar hem de Müslümanlar, bu 

noktaya dikkat ederler. Bundan dolayı Hıristiyanlar, tabutun içindeki ölünün ayak 

kısmını öne gelecek �ekilde çevirirler. Bunun aksine Müslüman gruplar, cenazenin 

ba� kısmının önde olmasını sa�larlar ve camiden bu �ekilde çıkarlar. Bütün grupların 

bireyleri, cenazenin kutsal mekandan mezarlı�a götürülmesi sırasında dualar okurlar. 

Hıristiyanlar cenazenin mezarlı�a götürülmesi sırasında  “ kutsal tanrı, kutsal erkli 

                                                 
1 Bu uygulama Altınözü ve Antakya’ da farklılık gösterebilmektedir. Tabutun a�zının kapalı oldu�u durumlarda haç tabutun 
üzerine konmakta ve tabutun a�zı kutsal ya� dökülece�i zaman açılmaktadır. Ermenilerde de tören sırasında tabutun kapa�ı 
kapalıdır. Ölen ki�inin yakınları son bir kez görmek isterlerse tabutun kapa�ı açılır. 
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(kuvvet), kutsal ölümsüz bize acıma eyle”  sözlerini dile getiriler. Arap Alevilerde 

cenaze mezarlı�a götürülmek üzere yola çıktı�ında, her 3-4 metrede bir durularak, 

�eyhin “ el fatiha”  demesiyle birlikte fatiha duası okunur, “ Allah rahmet eylesin”  

sözleriyle cemaat yürümeye devam eder. Mezarlar, defin için yapılması gerekli olan 

pratiklerin ba�ında hazırlandı�ından, bütün gruplar cenazenin mezarlı�a gelmesiyle 

birlikte hemen defin i�lemine ba�larlar. Müslüman gruplarda kadınlar, cenaze 

töreninde yer alamadıkları gibi, cenazenin defni sırasında bu prati�in de 

dı�ındadırlar. Erkekler, mezarın yanında defin i�lemini gerçekle�tirirlerken, kadınlar 

mezarlı�ın dı�ında bu prati�in sonlanmasını beklerler.1 Buna kar�ın, Hıristiyan 

gruplarda kadınlarda erkekler gibi mezarın ba�ında yer alır ve onlar gibi prati�e dahil 

olurlar.  

 Hıristiyan gruplarda cenaze tabut ile gömüldü�ünden mezarın içinde ek bir 

i�lem yapılmamaktadır.2 Defin i�lemi sırasında dualar okunur ve bahur yakılır. 

Hıristiyan Araplarda hem defin öncesinde hem de defin i�lemi sırasında statüleri 

farklı 2 papaz görev alır. Bu papazlardan daha kıdemli olanı ölüm ve ahret ile ilgili 

dualar okur. Mezarın içine giren iki ki�i ise halatlar yardımıyla, mezara indirilen 

tabutu yerle�tirirler (Resim 101-102). Tabut, her a�amada oldu�u gibi mezara da 

do�u batı yönünde yerle�tirilir. Tabutun mezara yerle�tirilmesi sonrasında 

papazlardan kıdemli olanı, eline aldı�ı bir avuç topra�ı tabutun üzerine atar. Daha 

sonra cemaattekiler mezarın üzerini toprakla kapatırlar. Mezarın üzerine son topra�ı 

atan, ölenin ailesi olur. Bu yakınlar ile ölünün son defa vedala�masıdır. Ermenilerde 

ise defin, Arap Hıristiyanların defnine göre biraz farklıdır. Ermenilerde, tabut 

indirilmeden önce papaz tarafından mezarın tabanına bir avuç toprak atılır. Papaz 

tabutun kapa�ını açarak “ topraktan geldin yine topra�a gideceksin”  der ve bu esnada 

cenazenin üzerine bir avuç toprak serper ve tabutun kapa�ını kapatır. Tabutun, 

mezarın içine Arap Hıristiyanlarda oldu�u gibi do�u-batı yönünde 

yerle�tirilmesinden sonra, üzerine papaz tarafından bir avuç toprak daha atılır.  

                                                 
1 Geçmi� dönemlerde Türk Sünnilerde kadın, geçmi� dönemlerde mezarlıkta gerçekle�tirilen pratiklerin bitimine kadar oraya 
gelmezmi�. Günümüzde �ehirle�me ile birlikte bu durumun de�i�ti�i görülmektedir.  Yani artık kadın, mezarlık alanının içine 
giremezse de, mezarlıktaki pratikleri dı�arıdan izleyebilmektedir.   
 
2 Arap Hıristiyanlarda gözlenen di�er bir mezar türü olan oda mezarlara “ mezarlar”  ba�lı�ı altında de�inilmi�tir. 
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 Bu i�lemden sonra mezarın üzeri toprakla kapatılır. Kilisede okunan dualar; 

dünya ile ilgili iken, mezarlıkta okunanlar ise ahretle ilgilidir.  Arap Hıristiyanlarda 

oldu�u gibi Ermenilerde de defin sırasında dualar okunur ve bahur yakılır. Hıristiyan 

gruplarda defin i�leminden sonra mezarın ba�ına mumlar bırakılır. 

 Müslüman grupların cenazelerini defnetmeleri de Hıristiyan gruplarda 

oldu�u gibi kendi aralarında farklılıklar gösterir. Örne�in Arap Aleviler mezarın 

içine önceden hazırlanmı� –sedyenin üzerindeki dö�e�in dı�ında- bir dö�ek 

yerle�tirirlerken, bu uygulamaya Sünni olan di�er Müslüman gruplarda rastlanmaz. 

Arap Aleviler mezarın tabanına yerle�tirdikleri dö�e�in yanı sıra, ki�inin ba�ını 

koyması için yastık da koyarlar. Cenazenin ba�ının altına konulan yastık, yalnızca 

ölen ki�inin anatomik pozisyonunun korunmasını amaçlamaktadır. Arap Sünniler ve 

Türk Sünnilerde ölen ki�inin ba�ının ve boynun anatomik yapısını korumak için 

çe�itli i�lemler yaparlar. Bunun için ya topraktan bir tümsek ya da a�aç dallarından 

bir yı�ın olu�tururlar. Müslüman gruplarda cenaze, mezarda ayakları do�uda ba�ı 

batıda olmak kaydıyla yatırılır, sol omzu kaldırılmak suretiyle sa� omzu üzerinde 

yatıyormu� gibi sabitlenir. Sabitli�in korunması için; Arap Alevilerde cenazenin 

etrafına iki üç sıra ta� ya da briket dizilir. Bu malzemeler, ki�inin sa� omzu 

üzerindeyken, öne ya da arkaya devrilmesini önler. Etrafı bu malzemelerle 

çevrelenen ve güneye dönük yatırılan cenazenin üzerine hazır betondan bloklar/ah�ap 

hatıllar konur. Bunların üzeri de çamur (saman ve toprak katkılı) ve çimento gibi 

malzemelerle hava almayacak �ekilde sıvanır. Sıva, hem olu�abilecek uygunsuz 

kokunun önlenmesini hem de toprakla temasın kesilmesini sa�lar. Bundan sonra 

mezarın üzerine toprak atılır ve etrafı da ta�/briket ile çevrilir.1 

 Arap Alevilerde yukarıda anlatılan mezarın aksine, Türk Sünniler, ki�inin 

sa� omuz üzerinde kalabilmesini sa�lamak için farklı bir yöntem kullanırlar. Bu, 

açılan mezar tabanının güney kısmına ki�inin sı�abilece�i geni�likte daha derin bir 

çukur kazılmasıdır. Birey, derin kazılan bu kısma ba�ı batıda, ayakları do�uda olmak 

kaydıyla sa� omuz üzerine yatırılır. Bireyin ön kısmı toprakla temas ederken, kuzeye 

gelen sırt kısmı ise tümse�e dayalıdır. Böylece birey de, bu çukur içinde sabitlenmi� 

                                                 
1 Hıristiyan ve Müslüman gruplarda mezarın üzerine mermer ya da benzeri �eyler yaptırmak için bir yıl beklenir. Bu süre 

topra�ın çökmesi için geçen süredir. 
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olur. Kuzeyden güneye çapraz bir biçimde yerle�tirilen ta� ve hatılların yere de�en 

kısımları mezarın kuzey tarafındaki tümse�in üzerine gelir. Ardından bu tümse�in 

üzerine a�aç dalları yerle�tirilir ve üzerine de mezardan çıkartılan toprak, tümsek 

biçiminde yı�ılır. Böylece, mezarın üzerine atılan topra�ın cenazeye de�mesi 

engellenmi� olur. Arap Sünnilerde ise hem Arap Alevilerin hem de Türk Sünnilerin 

kullandı�ı mezar türleri görülmektedir. Arap Sünniler; Alevilerin kullandı�ı, bireyin 

mezarın ortasında yer aldı�ı ve etrafının briket/ta� ile çevrildi�i mezar tipini lahit 

mezar olarak tanımlarlarken, Türk Sünnilerin kullandı�ı ve bireyin mezarın güney 

tarafında yer alan oyuntuya yerle�tirildi�i mezar tipini ise “ hicazi”  mezar olarak 

adlandırırlar.  

 Bütün Müslüman gruplarda cenazenin mezar içine yerle�tirilmesinden 

sonra, kefenin üst kısmında yer alan ve kefen dü�ümü olarak adlandırılan dü�ümler 

çözülür. Bireyin yüzüne ya da a�zının önüne toprak atılır. Alanda tanı�ılan bir Türk 

Sünni bunu, “ ölen ki�inin yüzüne, gözünü toprak doyursun diye bir avuç toprak 

atarız.”  �ekilde açıklamı�tır. Bu toprak atma, bireyin bu dünyada gözünün doymadı�ı 

ya da bu dünya nimetlerinden bir daha yararlanılmayaca�ı �eklinde yorumlanabilir.  

Müslüman gruplarda cenaze töreninin sonuna kadar, cemaattekiler yere çömelirler. 

Bu sırada din adamları dualar e�li�inde ölünün ruhunu huzura erdirmeye çalı�ır. 

Bunun ardından din görevlileri öteki dünyaya gidecek bireye telkinlerde bulunur. 

Telkinler, ölüye ahrette kar�ıla�aca�ı meleklerin (iyi-kötü) sordu�u sorulara vermesi 

gereken cevapları ve dünya azabından kurtulması için yapması gerekenleri ö�ütler. 

Telkinden sonra din görevlileri “ merhumu nasıl bilirdiniz?”  sorusunu orada bulunan 

erkek cemaate yönetir. Cemaat bu telkini dinledikten sonra, yerden bir avuç toprak 

alır ve mezarın üzerine serper/atar. Toprak atma eylemini, Arap Sünni olan Avcı 

(Erkek, 52, Altınözü) “ topraktan geldik topra�a gidece�iz”  �eklinde anlatmı�tır. Bu 

birey, söyledi�i sözlerin Kuran-ı Kerim’ de de geçti�ini belirterek konu�masını 

tamamlamı�tır. Dolayısıyla bu toprak atama edimi, ölü nezdinde bütün Müslüman 

gruplar tarafından Allah’ ın, insanı topraktan yarattı�ının yeniden onaylanması 

biçiminde yorumlanabilir. Ayrıca bu, hem bireyin kendisine hem de cemaate bir 

hatırlatmadır.  
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  Alanda tanı�ılan bir Arap Alevi Urhan (Erkek, 51, Antakya) telkini �u 

�ekilde anlatmı�tır:  

 

   “ Cenaze gömülmeden önce herkes, avucunun içine biraz toprak alır. Kuran’ dan 

bazı ayetler okunduktan sonra okunmu� toprak kabrin üzerine atılır. Toprak 

okunmu� oldu�u için gömülen ki�iye bir �eyler verir. Kutsallık gibi. Sonra �eyh, 

‘Allah rahmet eylesin, bu kabrin üzerine bir avuç toprak atana’  der. Ardından 

�eyh; ölmü� ki�iye yeni ya�antısında zina yapmamasını, haram yememesini, iyi 

bir hayat sürüp iyi bir Alevi olmasını nasihat eder. En son olarak da �eyh, ölmü� 

ki�iye Allah’ ın huzurunda söylemesi gerekenleri anlatır: ‘Allah birdir. 

Muhammed benim peygamberimdir. �slam’ ın �artlarını söyledikten sonra 

Müslüman olanlar benim karde�imdir ve kadın Müslümanlar bacımdır.’  

Gömüldükten sonra da, sa� i�aret parma�ı havaya kaldırılarak �u sözler söylenir: 

‘Sadaka llahul aliyûl azim”  (Azim olan Ali Allah’ ımızı/n (yukarıdaki sözlerini ) 

tasdik ederim.”   

 

  Yukarıda yapılan alıntıda önemli olan nokta, Alevilerin sa� i�aret 

parmaklarını havaya kaldırarak söyledikleri sözün, Arap ve Türk Sünnilerde “ Azim 

olan Allah’ ın sözlerini tasdik ederim”  �eklinde olmasıdır. Bu iki söz, gruplar 

arasındaki farklılıkları göstermesi bakımından önemlidir. Aynı zamanda ölenin 

ardından söylenen bu sözler, yukarıda anlatılan ve daha sonra anlatılacak olan 

pratiklerin farklı bir biçimde yansıtılması olarak da de�erlendirilebilir.                

Telkinin sonunda erkek cemaat yerini mezarlık alanın dı�ında bekleyen kadın 

cemaate bırakır. Kadının dı�arıda bekliyor olması durumu, ölenin kadın ya da çocuk 

olmasına göre de de�i�iklik göstermez. Yani kadın, erkekler tarafından 

gerçekle�tirilen pratiklere do�rudan katılamaz. Kadın bu pratikleri, yalnızca dı�ardan 

izleyebilir. Alanda tanı�ılan, Arap Alevi bir erkek “ kadının mezarlık alanına girmesi 

do�ru olmaz. Çünkü, kadın a�lar ve oradaki cemaatin huzurunu kaçırır”  demi�tir. Bu 

anlatılanlar ba�lamında kadın, bütün Müslüman gruplar için “ güçsüz, do�urgan, 

geveze vb.”  biçiminde tanımlanır. Dolayısıyla kadının, ara�tırılan bütün bu 

kültürlerde ikincil bir statüde de�erlendirildi�i söylenebilir. �kincil olan kadın da;  

gündelik ili�kilerde arka planda olması gibi, böyle bir pratik de mezarlık alanın 

dı�ına atılır. 
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  Yerini kadına bırakan Müslüman erkek cemaat, dı�arı çıkar ve ölünün 

yakınları mezarlı�ın giri�inde saf tutarak taziyeleri kabul eder (Resim 78-79). 

Taziyelerin kabul edili�i sırasında Arap ve Türk Sünniler, el sıkı�ırlar. Buna kar�ın, 

Arap Alevileri el sıkı�mazlar, erkek cemaat kar�ılıklı durarak, birbirlerine sa� 

ellerinin avuç içleri dönük vaziyette omuz hizasında havaya kaldırarak selamla�ırlar.1 

Ayrıca bu selamla�manın ba�ka bir biçimi daha bulunmaktadır. Cemaat, yine kar�ı 

kar�ıya durur ve sa� ellerini kalplerinin üzerine koyarak selamla�ırlar. Aslında, bu iki 

selamla�ma �ekli Arap Aleviler için, Allah olan Ali’ nin gösterilmesi olarak 

yorumlanabilir. Dolayısıyla, yukarıda yapılan aktarımdaki sa� i�aret parma�ı da aynı 

varlı�ı/Allah’ ı gösterir. Ayrıca bu selamla�ma (özellikle ikincisi), onların di�er geçi� 

ayinlerinde de (erkek çocukların geçi� ayininde ve bayramlarda kılınan namazlarda 

da) sıkça kullanılır.2 

 

Çizelge 3. Ölen Ki�inin Define Hazırlanması ve Defin 

 
 Arap Alevi Arap Hıristiyan Arap Sünni Ermeni Türk Sünni 

Maddi 

Temizlenme 

Su ve Sabun Alkol Su ve Sabun Alkol Su ve Sabun 

Dini Temizlenme Ölümün ardından 

boy abdesti 

Do�umda vaftiz Ölümün ardından 

boy abdesti 

Do�umda vaftiz Ölümün ardından 

boy abdesti 

Kefen X X X X X 

Kadında Kefen Be� parça �ki parça Be� parça �ki parça Be� parça 

Erkekte Kefen Üç parça �ki parça Üç parça �ki parça Üç parça 

Kefen dı�ında 

kıyafet 

Vasiyet ederse 

kadına son kat 

kefenden önce 

giydirilebimektedir  

�ç çama�ırları ve 

ayakkabıları da 

dahil tan bir 

kıyafet var 

 �ç çama�ırları ve 

ayakkabıları da 

dahil tan bir 

kıyafet var 

 

Dini Ritüel X X X X X 

Gidilen Kutsal 

Mekan 

Bazen Camii Kilise Kilise Camii Camii 

Ritüelde 

Kadının Yeri 

Ritüelin Dı�ındadır Kadın erkek bir 

ardadır. 

Ritüelin 

Dı�ındadır 

Kadın erkek bir 

ardadır. 

Ritüelin 

Dı�ındadır 

 

 

   

 

                                                 
1 Ara�tırmada böyle bir olaya rastlanılmadı�ı halde selamla�manın bu �ekilde yapıldı�ı kaynak ki�i tarafından aktarıldı.    
2 Bkz. TÜRK, Hüseyin (2005), “ Nusayrilik” , �stanbul: Kaknüs  
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  2. 1. 4. Definin Ardından Yapılan Pratikler  

 

  Bütün gruplar, ölülerini topra�a verdikten sonra da bir dizi pratik 

gerçekle�tirirler. Bu pratiklerin ilk a�amasında -Ermeniler dı�ındaki gruplar-, mezar 

alanından ayrılan cemaat üyeleri (kadın ve erkekler) ölü yakınının evine giderler. Ölü 

evine giden cemaat üyeleri, kendi inançları do�rultusunda farklı pratikler sergilerler.    

  Ermeniler defin i�leminin ardından mezarlıktan çıktıklarında arkalarına 

bakmazlar ve dönüp mezarlı�a bakmanın u�ursuzluk getirece�ine inanırlar. Arap 

Hıristiyanlar, mezarlıktan ayrılırken ellerini yıkarlar bunu ölümün u�ursuzlu�undan 

kurtulmak için yaparlar.  Arap Alevileri ise, ölü topra�ına dokumu� olmanın verdi�i 

huzursuzluktan/ölüm dü�üncesinden kurtulmak için cenazenin çıktı�ı eve girmeden 

önce ellerini ve yüzlerini yıkarlar. Ellerini ve yüzlerini yıkayan bireyleri ölü 

yakınlardan biri evin kapısında kolonya ile kar�ılar. Bu pratik, temizlenmeye yönelik 

bir davranı� gibi görülse de, bu prati�in altında yatan asıl dü�ünce, bireylerin ölümü 

öncelikli olarak kendilerinden ve daha sonra da girilen ortamlardan uzakla�tırılması 

olabilir. Alanda tanı�ılan Nural (Kadın, 73, Samanda�) “ Cenazeden eve gelince 

öncelikli olarak ellerimi yeniden yıkarım. Sonra da üzerime ölü topra�ı bula�tı�ı için 

kıyafetlerimi de�i�tiririm. Böylece, bana ve yakınlarıma gelebilecek ölümü 

uzakla�tırırım”  demi�tir. 

  Arap Alevlerinde bu prati�in ardından, kadınlar evin bir odasında, erkekler 

ise, açık bir alanda toplanır.1 Açık alanda toplanan erkeklere �eyh/imam, Kuran-ı 

Kerim’ den dualar okur ve bu esnada korlu�un içinde bahur da yakılır. Kadınlar ise, 

dı�arıda okunan duaları içeride dinlerler. Ayrıca kadınlar, Kuran’ ı Kerim okunmadı�ı 

zamanlarda üzüntülerini a�layarak dı�a vururlar. Müslüman olan di�er iki grupta da 

aynı pratikleri yerine getirirler. Ancak, Türk Sünnilerde hoca dua okurken bahur 

yakılmaz.          

   Hıristiyan Araplarda papaz, cenazenin çıktı�ı odada �ncil’ den dualar 

okuyarak ölen ki�inin ruhunu huzura kavu�turmaya çalı�ır. Bu sırada, bireyin ruhunu 

ve ölü evini kötü ruhlardan korumak amacıyla tütsü ve bahur yakılır. Bu tütsünün ve 

                                                                                                                                          
  
1 Gözlem yapılan Arap Alevi cenazesinde (2005), cenaze evindeki sandalyelerin üzerinde isimler oldu�u gözlenmi�tir. Bu 
sandalyelerin ekonomik durumu iyi olan aileler tarafından muhtarlı�a hibe edildi�i ve dü�ün, cenaze gibi durumlarda  
kullanıldı�ı belirtilmi�tir. 
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bahurun Arap Alevi ve Arap Sünniler için de aynı anlamı ta�ıdı�ını söyleyebiliriz. 

Ayrıca Arap Hıristiyanlar, �sa’ nın ı�ı�ını/aydınlı�ı simgeleyen mumlar da yakarlar. 

Papazın bu ritüeli sonlandırmasının ardından evde bulunan herkese, Ermenilerinde 

cenaze sonrasında kilisede içilen acı kahve’den ikram edilir. �kram edilen acı kahve, 

bütün cemaat üyeleri tarafında “ acının payla�ımı”  olarak algılanır. Türk Sünnilerde 

mezarlıktan ev dönüldü�ünde çocuklara lokum, �eker gibi tatlıların da�ıtılmasının 

altında yatan dü�ünce de bunun aynıdır. Yani, acı kahvenin içilmesiyle, tatlıların 

yenmesi “ acıların payla�ımını”  ifade eder. Alanda tanı�ılan bir Türk Sünni’ de bunu 

“ a�zımız tatlansın, acılara geride kalsın… .”  sözleri ile açıklamı�tır.  

 

    2. 1. 5. Mezar Ziyaretleri, Anma Günleri, “Ölü Yemekleri” ve Yas       

Süresi 

 

  Bütün kültürde oldu�u gibi, bizim kültürlerde de defin olayının 

gerçekle�mesinden sonra bir dizi pratik daha gerçekle�tirilir. Bu pratikler; ölen ki�iyi 

anmayı, onun ruhunu huzura kavu�turmayı ve ona duyulan saygının gösterilmesini 

kapsar. Kültürler tarafından uygulanan bu pratikler de, yukarıda anlatılan di�er 

pratiklerde oldu�u gibi kültürler arası farklılıklar ve benzerlikler gösterir. 

Farklılıklar, kültürlerin özünü ortaya koyarken, benzerlikler, farklı kültürlerin aynı 

kültürel iklimlerden beslendi�ini gösterir.   

  Arap Alevi ve Türk Sünni gruplarda defin i�leminin gerçekle�mesinden 

sonraki ilk üç gün, sabah erkenden mezar ziyaretleri yapılır. Arap Hıristiyanlarda ise 

definin ertesi gününden ba�layarak devam eden üç gün boyunca papaz, sabahları 

cenaze evine gelir, dualar okur ve bu uygulama sonrasında ev halkıyla beraber 

mezarlı�a gider. Üç gün devam eden bu mezar ziyaretlerinin, Arap Alevi ve Türk 

Sünnilerin ziyaretlerinden farkı, hem sabah hem de ak�am yapılmasıdır.  Ayrıca Arap 

Hıristiyanlar, ilk üç gün cenazenin evden çıktı�ı saatte evde bahur ya da tütsü 

yakarlar ve �ncil okurlar.1 Arap Sünniler defin olayının ertesi gününden itibaren, yedi 

gün boyunca her sabah mezarlı�a giderlerken, Ermeniler ilk mezar ziyaretini 

definden sonraki yedinci gün gerçekle�tirirler. Arap Alevi, Arap Hıristiyan ve Türk 

                                                 
1 Bu uygulamanın temelinde, Hz. �sa’ nın ölümünün üçüncü gününde dirildi�i inancı yatar.  
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Sünnilerde taziyeler 3 gün boyunca kabul edilirken, Arap Sünniler ve Ermeniler yedi 

gün boyunca taziyeleri kabul ederler. Ermenilerin ilk mezar ziyaretini definin yedinci 

günü gerçekle�tirmelerinin nedeni yedi gün boyunca evde taziyeleri kabul ediyor 

olmalarıdır. Burada anlatılan bütün grupların yas süresi ise kırk gündür. Bu süre, 

grupların ortak normunu ifade ederken, yakını ölen birey, bunu kendi iç dünyasında 

uzatır/uzatabilir. Bireyin/grubun bu süreyi daha uzun tutması da ölen ki�inin 

ya�ından ve ölüm nedeninden kaynaklıdır. Alanda ki�ilere yöneltilen, Sizce ölüm 

için “ en uygun ya�”  hangisidir? Yas var mıdır? Ölüm ya�ı ve nedeni bu süreyi etkiler 

mi? Hangi ölüm nedenleri daha çok “ üzüntü”  yaratır? Yas Süresi ne kadardır? Yas 

süresi ölen ki�inin ya�ına, cinsiyetine vb. göre de�i�iklik gösterir mi? Sorularına 

verilen yanıtlar da bu kanıyı do�rulamaktadır. Görü�ülen ki�iler ölüm için uygun 

ya�ın 60-65 ya� üstü oldu�unda hem fikir olurlarken, erken ya�ta gerçekle�en 

ölümlerin de daha fazla üzüntü yarattı�ını belirtmi�lerdir. Ayrıca, hastalı�a ba�lı ve 

ya�lılık sebebiyle gerçekle�en ölümler dı�ında kalan kaza, intihar, cinayet gibi 

nedenlerle gerçekle�en ölümlerin daha fazla üzüntüye sebep oldu�u ve bu nedenle de 

yas süresinin uzadı�ını söylemi�lerdir.   

  Yas süresince insanların yapmaktan kaçındıkları, toplumun uygun 

görmedi�i davranı�lar vardır. Bu noktada bütün gruplar, e�lenceden uzak dururlar. 

Bunun yanı sıra bütün gruplarda -Türk Sünniler hariç- erkekler yas süresi boyunca 

tıra� olmazlar ve kadınlar da süslenmezler, siyah giyinirler. . Buna uygun 

davranmayan bireyler, toplum tarafından ayıplanır. Arap Sünniler de dikkat çeken bir 

di�er nokta, bir ölüm olayı gerçekle�ti�inde kadınların, 1 hafta ya da 10 gün 

süresince yıkanmamalarıdır. Bu grupta, cenaze sahibi kadınların 10 günlük süre 

boyunca yıkanması topluluk tarafından ayıplanmakta ve ölüye saygısızlık olarak 

algılanmaktadır.1 Bireyin, grubun dı�ına çıkarak uzattı�ı yas süresi konusunda ise 

Arap Hıristiyan olan Bayrakçı (Kadın,47, Altınözü) �unları söylemi�tir: “ … çok 

sevdi�im yakınlarımdan birini kaybetti�im için bir yıl boyunca dü�ünlere 

gitmedim.” 2  

                                                 
1 Yıkanmama, Arap Alevilerde de görülmektedir. Ayrıca Arap Sünnilerde, (aralarında dü�manlık olan ki�ilerin, ölüm üzerine) 
adak adaması durumu söz konusudur. Bu durumda bir ki�i ba�ka bir ki�inin ölümü üzerine “ …  ki�i ölürse cenazesinde sakız 
çi�neyece�im”  �eklinde adakta bulunur. Ki�i öldü�ünde adak adayan cenazeye gelir ve sakız çi�nerse aralarında husumet 
oldu�u herkes tarafından anla�ılır.  
 
2 Bu durum, hemen hemen bütün grupların bireyleri için geçerlidir.  
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  Bütün gruplarda cenazenin defninden hemen sonra yapılan mezar 

ziyaretlerinin dı�ında, ayrıca özel günlerde yapılan mezar ziyaretleri de 

bulunmaktadır. Müslüman gruplar kutsal gün sayılan cuma günleri ve dini 

bayramların ilk günleri mezar ziyaretleri yaparken; Hıristiyan olan Araplar ve 

Ermeniler, Pazar günleri mezarlı�a giderler. Ayrıca Türk Sünniler, cumartesi günleri 

de mezarlı�a giderler. Arap Hıristiyanlar 15 günde bir, mezarlarına mum yakmaya 

giderler. Arap Hıristiyanlar; Müslümanlarda oldu�u gibi dini bayramların ilk günü 

mezarlıklara giderken, Ermeniler bayramlardaki ziyaretleri bayramın son günü 

gerçekle�tirirler. Müslümanlarda Cuma günü, Hıristiyanlarda Pazar günü mezarlı�a 

gidilmesi, inançların kutsal gün anlayı�ıyla ilgilidir.     

  Bütün gruplarda ölen ki�iler, ölümün 7. ve 40. günü ve yıldönümlerinde 

yemekler verilerek anılırlar. Arap Aleviler ve Ermenilerde ço�unlukla Hırisi adı 

verilen yemekler da�ıtılsa da son zamanlarda bütün gruplar yapımı kolay oldu�u için 

etli pide ve me�rubat gibi yiyecekler da�ıtmakta ya da vermektedirler. Ayrıca Arap 

ve Türk Sünniler, ölen ki�inin  ölümünün 52. gününde de yemekler verip, aynı 

zamanda mevlit okuturlar. Arap Hıristiyanlarda defin olayından sonraki 9. ve 40.  

günlerin ise ayrı bir anlamı vardır. �nanı�a göre dokuz sayısı dokuz mele�i, kırk 

sayısı ise Hz. �sa’ nın dirildikten sonra gö�e çıkmasını ifade etmektedir. Bu günlerde 

(7. ve 40. gün) onlar, kiliselerde “ kıddes”  adı verilen özel ekmekler da�ıtırlar. �çinde 

misk ve gül suyu bulunan ve özel kalıplarla yapılan bu ekmekleri sarmak için, ba�ka 

hiçbir amaçla kullanılmayan özel bezler hazırlanır. Üzeri �ekerli bu�day ve 

bademlerle süslü olan bu ekmeklerin bir kısmı mezarın üzerine dökülürken (ölüye 

sunma)1, bir kısmı da kahve ile birlikte kiliseye gelenlere da�ıtılır. Burada 

vurgulanması gereken bir noktada, Hıristiyan grupların mezar ziyaretlerinin kırkıncı 

günde, di�er günlerden farklı olmasıdır. Bu gruplar, ölüm olayının yedinci günü ve 

yıldönümünde önce mezarlı�a sonra da kiliseye giderler. Buna kar�ın, ölümün 

kırkıncı gününde, mezarlı�a gitmeden evvel kiliseye gelerek, ölen ki�inin foto�rafı 

önünde, adını zikrederek bir tören düzenlerler. Bu tören sırasında bedeni temsil eden 

ekmek ve kanı temsil eden �arap kutsanır.  Törenin sonunda kilisedeki cemaat 

mezarlı�a gider ve oradan da tekrar kiliseye döner. Kiliseye dönüldü�ünde cemaate 

                                                 
1 Ölü gömmenin tarihsel arka planında Hitit gelene�inde görülen ölüye yemek sunmanın günümüzdeki farklı bir yansıması 
olarak de�erlendirilebilir. Bu aynı zamanda, Hitit dönem öncesinde mezarlara bırakılan yiyeceklerle de aynı �eyi ifade eder.   
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acı kahve ikram edilir. Daha öncede anlatıldı�ı gibi acı kahve, acıların hep birlikte 

payla�ımını ifade eder. Bütün gruplarda mezar ziyaretleri sırasında kutsal kitaplardan 

(Müslümanlarda Kur’ an-ı Kerim, Hıristiyanlarda Kitab-ı Mukaddes:�ncil) ayetler 

okunur. 

 

Çizelge 4. Definden Sonra Yapılanlar 

 
 Arap Alevi Arap 

Hıristiyan 

Arap Sünni Ermeni Türk Sünni 

�lk Mezar 

Ziyaretleri 

�lk 3 gün sabah erkenden �lk 3 gün 

sabah ak�am 

7 gün her sabah Definden 

sonraki 7. 

gün 

�lk 3 gün her sabah 

Taziye 

Kabulü 

3 gün 3 gün 7 gün 7 gün 3 gün 

Yas Süresi 40 gün 40 gün 40 gün 40 gün 40 gün 

Kaçınmalar Erkeler tra� olmaz,siyah 

giyilir e�lenilmez, kadın 

süslenmez 

Erkeler tra� 

olmaz, siyah 

giyilir 

e�lenilmez, 1 

yıla kdr 

dü�ün 

yapılmaz. 

Erkeler tra� olmaz, 

siyah giyilir 

e�lenilmez,kadınlar 

yıkanmaz 

kıyafetlerini 

de�i�tirmez 

Erkeler tra� 

olmaz, siyah 

giyilir 

e�lenilmez, 

Siyah 

giyilir,e�lenceden 

uzak durulur 

Mezar 

Ziyaretleri 

Cuma, bayramın ilk 

günü,7sl,40ı,yıldönümü 

Pazar, 

bayramın ilk 

günü, 7si, 

40ı, 

yıldönümü 

Cuma, bayramın ilk 

günü,7sl,40ı, 52si, 

yıldönümü 

Pazar, 

bayramın son 

günü, 7si, 

40ı, 

yıldönümü 

Cuma, c.tesi, 

bayramın ilk 

günü,7sl,40ı, 52si, 

yıldönümü 

Anma 

Günleri 

7., 40. gün ve yıldönümü 7,9,40. günü 

ve 

yıldönümü 

3., 7., 40., 52. gün ve 

yıldönümü 

7,40. günü ve 

yıldönümü 

7., 40., 52. gün ve 

yıldönümü 
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  2. 1. 6. Ruh �nancı 

 

  Geçmi�ten günümüze kadar, bütün dini inançların bir ruh anlayı�ı 

bulunmaktadır. Ruh kavramı, yalnızca din tarafından de�il, aynı zamanda bilimin ve 

felsefenin de sorgulama alanına girer. Din, ruhu maddeden ba�ımsız olarak 

tanımlamasına kar�ın, felsefe, daha çok ruhun olup olmadı�ını, antropoloji ise, 

kültürel düzeyde varolup olmadı�ını ele alır, ara�tırır. Antropolojin kültürel 

düzeydeki sorgulaması, insanların ruh inancı ile ilgili pratiklerini ve söz dizilerini 

kapsar. Ara�tırmacı, bu pratiklerden ve söz dizilerinden hareketle ruh inancının 

kültür düzeyinde nasıl temsil edildi�ini ara�tırır. Biz de; bu ba�lık altında ruh 

kavramının bilim adamları ve alanımızdaki kültürler tarafından nasıl tanımlandı�ını 

anlattıktan sonra, ruh ile ilgili inançların kültür düzeyinde benzerlikleri ve 

farklılıkları üzerinde duraca�ız (Haviland 2002).  

  Arapça “ rıh”  (rüzgar) kelimesinden gelen ruh, gövdeye can veren güç olarak 

tanımlanır. Ölümle birlikte ruh; maddeye/bedene güç verme özelli�ini yitirir ve di�er 

dünyaya gider. Ancak insanlar ruhun, ölümden sonra, bu dünyayla ve insanlarla 

ili�kilerini kesmediklerine inanırlar (Emiro�lu 2003: 717). Alan ara�tırmasında 

görü�meye katılan kültürlerin üyelerine ruhu nasıl tanımlarsınız? biçiminde sorulan 

soruya a�ız birli�i etmi�lercesine hepsi “ ruh candır”  cevabını vermi�lerdir. Can olan 

ruh ise, onların deyi�iyle “ kalpte”  ve aynı zamanda “ vücudun her yerinde” dir.   

  Ara�tırma alanındaki bütün kültürler ruhun; yalnızca bir tane oldu�unu ve 

bedeni terk etmesiyle ölüm olayının gerçekle�ti�ini ve ruhun ya�amını canlılar ve 

ölüler dünyasında devam ettirdi�ini belirtmi�lerdir. Canlılar dünyasında ruhun 

varolması; rüya gibi olaylarda, yanan ı�ıklarda, canlı bir bedende somutla�tırılır. 

Örne�in Yılmaz (Erkek, 41,Antakya) soy isimli bir Arap Alevi, kom�usunun 

gördü�ü bir rüyayı �u �ekilde anlattı.  

 

“ Ölüm dö�e�inde olan bir adamın karısı, rüyasında akrabalarından birinin 

(dedesinin) kedi bedenine girerek ellerini açıp kocasının iyile�mesi için dua 

etti�ini görür. Kediye ne yaptı�ını sorar? Kedi de ona kocasının iyile�mesi için 

dua etti�ini söyler. Bir hafta sonra, adam iyile�ir ve kadında mahalledeki kedileri 

beslemeye ba�lar.”  
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Yılmaz isimli adamın anlattı�ı bu hikayenin iletisi; basitçe kocanın 

iyile�mesi de�il, kadının dedesi olan bireyin ruhunun bir kedi içine girerek dua 

etmesidir. Ba�ka bir deyi�le, ata ruhunun kedi içine girerek gerçekle�tirdi�i edimin 

(dua) adamı iyile�tirmesidir. Burada önemli olan, yukarıda da ifade edildi�i gibi, 

ruhun bu dünya da yansımalarının olmasıdır. Aslında bu hikaye, tek tek bireylerin 

inanmasının ötesinde, kimli�in tamamı tarafından içselle�tirilmi�tir. Çünkü onların 

inancına göre ölen bir birey, bu dünyaya yeniden do�abilir. Bu yeniden do�u�lar, 

bireyin bu dünyadaki takva (iyilik) bilinci ile ilgili bir durumdur. Takva sahibi olan 

bireyler, yeni ya�amlarında insan olarak dünyaya gelirken, olmayanlar, insan 

bedeninden dü�meye u�rarlar. �nsan bedeninden dü�meye u�rayan varlıklar ise, ya 

bitki ya da hayvan biçiminde dünyaya gelir. Bu anlatılanlar ba�lamında, hikaye ve 

inanç çeli�iyor gibi dü�ünülebilir. Ama bu rüyayı gören kadın, inancın olumsuz 

olarak atfetti�i hayvana (kediyi), gündelik ya�amında ba�lılık gösterebilir ya da 

sevebilir. Dedesini ve kediyi aynı rüyada, birini ruh di�erini maddi beden içinde bir 

araya getirmesi onlara duydu�u sevginin ifade edili�i olarak yorumlanabilir. Bu da, 

kadının inancı kendi içinde ya�amasına denk dü�er. Yani, inanca norm noktasından 

bakmamasıyla ilgili bir durumdur.1 Ruhun rüyada görülmesi olayı di�er bir 

Müslüman grup olan Türk Sünnilerde de kar�ımıza çıkar. Türk Sünni olan Ahmet 

(Erkek, 25, Antakya) “ Annem, dedemin ruhunu rüyasında gördü�ü zamanlar, ertesi 

gün tatlı yapar ve kom�ulara da�ıtır”  dedi. O, konu�masını “ dedem tatlıyı çok sevdi�i 

için annem böyle davranır”  diyerek tamamladı. Aslında bu rüyanın iletisinde tatlı, 

ya�ayan olanlara da�ıtılarak ata ruhu ölümsüzle�tirilir.                    

  Bir di�er Müslüman grup olan Arap Sünnilerde ise bu durum, per�embeyi 

cumaya ba�layan gece eve giren arı, kelebek gibi uçan canlılarda somutla�tırılır. 

Onlar, bu günde evin içinde gördükleri bu hayvanları yakınlarının ruhları olarak 

de�erlendirirler. Arı ve kelebe�in ruh olarak de�erlendirilmesi, “ rıh”  (rüzgar) 

kavramı ile ili�kili gibi görünüyor. Ba�ka bir ifadeyle onlar, ruhun rüzgar olmasıyla 

arı ve kelebek gibi uçan çanlılar arasında bir özde�lik kurarlar ve yakın akrabalarının 

rüzgar/uçan canlılar gibi evin içine girdi�ini dü�ünürler. Ruhun arı ve kelebek gibi 

uçan canlılarda somutla�tırılması ise, bu varlıkların faydaları (arı) ya da canlılıkları 

                                                 
1 Bu sevginin gündelik ya�amda somutla�maması (ölen dedenin yeniden do�mamı� olması) kadının böyle bir rüya görmesine 
neden olmu� olabilir.   
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(kelebek) ile ilgili gibi görünüyor. Çünkü bu varlıklar, insanlar tarafından hem temiz, 

canlı hem de faydalı olarak kavramsalla�tırılır. Alanda ruhun sinek gibi varlıklara 

bürünerek geldi�ine inanıyor musunuz? sorusuna görü�meye katılanların tamamı 

“ sinekler, zaten evin için de varlar ve bunlar pis hayvanlardır. Ama, arı ve kelebek 

gibi hayvanlar böyle de�ildir”  demi�lerdir. Yukarıda bahsedilen bu hayvanların, 

genellikle ölümün ardından sonraki günlerde (3. ve 7.), ölen ki�inin ruhuna 

bürünerek eve geldi�ine ve yakınlar göründü�üne inanırlar.  

  Müslümanlardaki ruhun bu dünyada ya�adı�ına inanılması Hıristiyan 

gruplarda, daha önce de anlatıldı�ı gibi, ölümün ardından evde ı�ıkların (özellikle 

mumun yakılması) açık bırakılması biçiminde kendini gösterir. Yani, açık bırakılan 

ı�ıklar (lamba ve yakılan mumlar), ölünün henüz evden ayrılmadı�ına i�aret eder. 

  Ruh inancı bütün kültürlerde aynı duygu ve dü�ünceyi ça�rı�tır. Bu inanç 

ölen ki�iyi ya�ayanlar dünyasında ölümsüzle�tirmektir. Ortak olan bu duygu ve 

dü�ünce, kültürlerin inanç ve tarihsel süreçteki deneyimleri ile ilgilidir. Bu noktada 

bütün gruplar, farklı-benzer nesne ya da varlıkları ruhla ili�kilendirerek ölülerini bu 

dünyada içsel olarak ya�atmaya çalı�ırlar.   

 

Çizelge 5. Ruh �nancı 

 
 Arap Alevi Arap Hıristiyan Arap Sünni Ermeni Türk Sünni 

RUH Can Can Can Can Can 

Kaç Tane 1 1 1 1 1 

Ruh vücuttan 

nasıl ayrılır? 

 

Ölümle 

 

Ölümle 

 

Ölümle 

 

Ölümle 

 

Ölümle 

Bu dünyaya 

hangi �ekillerde 

dönü� olur 

Yeni bir insan 

vücuduyla 

(tenasüh) 

I�ık, mum Arı kelebek I�ık, mum Rüyalarda  
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  2. 1. 7. Mezarlar 

 

  Bütün kültürlerde oldu�u gibi, bizim inceledi�imiz kültürlerde 

mezarları/mezarlık alanlarını, insanın bu dünyadan di�er dünyaya geçi�i 

kolayla�tıran bir kapı, ölünün gidece�i yere ula�masını sa�layan yol olarak 

kavramsalla�tırırlar. Mezarlık alanlarının bu kavramsalla�tırılması, antik dönemden 

beri görülen mezar ta�larında somutla�tırılır. Somutla�tırma, farklı kültürlerin farklı 

mezar biçimlerinde ifadesini bulur. Örne�in, giri�te de anlatıldı�ı gibi, antik 

Anadolu’ da görülen mezar biçimlerinin birbirinden farklılık göstermesi farklı 

kültürlerin varlı�ı ile ili�kilendirilmelidir/ili�kilendirilebilir. Antik Anadolu’ da 

görülen en yaygın mezar biçim basit topraktır. Anadolu insanının bu mezar biçimini 

yaygın olarak kullanmasının nedeni, ya�anılan bölgenin co�rafi ko�ulları ve 

gelene�in devamı ile ilgili olabilir. Buna kar�ın, ara�tırma alanında görülen en yaygın 

mezar biçiminin basit toprak olması co�rafi ko�ullardan çok, inanç ile ilgilidir. Yani, 

Hatay bölgesinde ya�ayan insanlar, bu mezar türünün yaygın olmasını “ topraktan 

geldik topra�a gidece�iz”  sözleri ile dile getirirler. Bu söz dizileri Müslüman 

inancının nereye ait oldu�unu bir göstergesidir. Allah, onları topraktan yaratmı�tır, 

dolayısıyla onlar da, topra�ın/Allah’ ın kutsallı�ını ifade etmek için ölülerini toprak 

mezarlara gömerler. Bu inancı Hıristiyanlarda benimserler, ama Hıristiyan bir grup 

olan Arap Hıristiyanlar, genellikle ölülerini oda mezarlar içine defnederler. Arap 

Hıristiyanların bu gelene�i, daha çok inançtan de�il, inancın ortaya çıkmasından 

önceki kültürün (Örne�in Roma kültürü) gelene�inden kaynaklanır. Bu anlatılanlar 

ba�lamında, a�a�ıda, mezar biçimlerinin kültürler arasındaki farklılıkları ve 

benzerlikleri üzerinde durulacaktır.   

  Müslüman olan gruplarda, basit toprak mezarlar içlerinin düzenlenmesi 

bakımından ikiye ayrılır: Bunlardan birincisine Arap Sünniler; “ hicazi” , di�erini lahit 

olarak tanımlarlar. Türk Sünniler ise, Arap Sünnilerin “ hicazi”  olarak tanımladıkları 

mezar türünü kullanırlar. Arap Aleviler de, yine Arap Sünnilerin lahit olarak 

tanımadıkları mezar türüne ölülerini gömerler.   

  Hicazi mezarlar; açılan derin çukurun güney kısmının bir az daha 

derinle�tirilmesinden ve kuzey kısmın bir tümsek olu�turulmasından sa�lanır. Birey, 

mezarın bu derin kısmına yerle�tirilerek sabitlenir. Ardından mezarın güney 
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kısmından kuzey kısmına gelecek �ekilde ta�tan bloklar ya da ah�aptan hatıllar 

yerle�tirilir ve üzeride çalı çırpı ile ya da sıva (saman katkılı toprak ya da çimento) 

ile kapatılır. Son olarak da, mezarın üzeri toprak ile doldurulur. Bu düzenlemelerin 

yanı sıra Müslüman gruplarda mezarın yüksekli�i hem hicazi hem de lahit 

mezarlarda, ölen ki�inin kadın ya da erkek olmasına göre de�i�iklik gösterir. 

Erkekler için hazırlanan mezarlar, erke�in bel yüksekli�i kadar kazılır, buna kar�ın, 

kadınlar için hazırlanan mezarların yüksekli�i ise, kadının gö�üs hizasına gelecek 

�ekilde kazılır. Ba�ka bir ifadeyle kadın, erkekten daha derine gömülür. Mezarın bu 

�ekilde hazırlanmasının altında yatan mantık, inançtır. Çünkü Müslümanlar, erkek ve 

kadının ayıp yerlerinin topluluk içinde gösterilmesini uygunsuz davranı�lar olarak 

tanımlarlar. Dolayısıyla mezarları da, bu anlayı� çerçevesinde kazarlar/hazırlarlar.  

Derinde olan kadının, gö�üs ve cinsel/avret bölgesi, yüzeyde olan erke�in de 

yalnızca avret yeri sıkıca kapatılmalı/gömülmeli. Bu aynı zamanda, daha öncede 

anlatıldı�ı gibi Allah’ ın insan/erkek biçiminde dü�ünülmesi olarak da yorumlanabilir.   

  Lahit olarak adlandırılan mezarlarda, topra�a derin bir çukur kazılır ve ölü 

bu çukurun orta kısmına yerle�tirilir. Etrafına da, ölünün boyunu geçecek yükseklikte 

ta� ya da briket dizilir. Briket ve ta�ların üzeri ise ta� bloklar ya da ah�aptan hatıllarla 

kapatılır. Bu i�lemin sonunda mezar, saman katkılı toprak ile sıvanır ya da çimento 

ile kapatılır. Ardından da, mezarın üzeri toprak ile sıkıca örtülür.  

  Hıristiyan olan Araplar ve Gregoryen Ermenilerde basit toprak mezarlar, 

tabutun sı�aca�ı boy ve geni�likte açılır. Tabut, açılan bu çukura yerle�tirilir ve 

ardından da tabutun üzerine toprak atılır. Buna kar�ın, Arap Hıristiyan gruplarda 

görülen oda mezarlar1, toprak mezar gelene�inden farklıdır. Oda mezarlar da, asla 

toprak kullanılmaz. Oda mezarın içi, tamamen mermerle kaplıdır. 2x2 metre kare 

geni�li�inde, yerin altına açılan bu mezarların yapımında özel ilaçlar (temizlik 

amacıyla) kullanırlar. Bu tür mezarlar iki farklı kattan olu�ur. Gömü öncelikle ilk 

kata tabutla defnedilir. Bu mezarlı�a ikinci bir cenazenin defnedilmesi durumunda, 

kemik hale gelmi� olan daha önceki gömü tabuttan çıkarılarak bir alt kattaki odaya 

bo�altılır. Kemikler papaz kemiklerinde2 oldu�u gibi torbalara konulmaz, üst üste 

                                                 
1 Bu mezar tipine Samanda�’ daki Arap Hıristiyanlar “ hı��he�i” , Altınözü’ ndeki Arap Hıristiyanlar da “ türbe”  adını verirler 
(Resim) 
 
2 Bkz. Özel Gömü Biçimleri   
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yı�ılır.  Bu mezarlarda; genellikle çoklu gömüler yapılırken bunların yanı sıra tekli 

gömüler de görülür. Mezarların dı�ardan görünen kısmında temsili bir mezar bulunur 

ve bunun içi bo�tur. Bundaki amaç ise, o alanın mezarlık olarak i�aretlenmesidir. 

Yani, insanlar, bu temsili mezarların altında gerçek bir mezarın oldu�unu bilirler.  

Temsili mezarın altındaki odaya, kapaklar (kuyu görünümünde) ya da kapılar 

(topra�ın altında kalan) kullanılarak içeriye giri� sa�lanır (Resim 12-17). Oda 

mezarın içinde yer alan tabut, daha önce de anlatıldı�ı gibi Hıristiyan inancına uygun 

olarak do�u batı yönünde yerle�tirilir. Ardından mezarın kapı kısmı; papaz tarafından 

okunan dualar e�li�inde kapatılır ve kapının önüne ilk toprak atılır. Daha sonrada, bu 

kapı kısmının önü sıkıca toprakla kapatılır. Bu mezarlara ikinci bir gömünün 

yapılabilmesi için üzerinden bir yıl geçmesi gerekir. E�er, aileden birisi daha önceki 

cenazeye yakın bir zamanda ölürse buraya gömülemez, basit toprak mezara 

defnedilir.   

 

  2. 1. 8. Özel Gömü Biçimleri 

 

   Ölüme ait pratikler; ölüm anından ba�layıp definle devam eden ve defin 

sonrasında da süreklilik gösteren ve simgelerle somutla�tırılan uygulamalar 

bütünüdür. Bu simgesel anlatım; ki�inin mezardaki konumunda, cinsiyetini ve 

kefenlenmesini de belirleyen objelerde (ya�lık, e�arp, kapıya ayakkabı bırakılması, 

bıyık vb.) kına ve haç gibi uygulamalarda görüldü�ü gibi, mezarlarda da görülür.  Bu 

pratikler; bütün insanlar için norm düzeyinde uygulanırken, bunların uygulanmasında 

otorite olarak görülen din adamlarının cenazeleri de, gördükleri saygı çerçevesinde 

ve dini inançlar noktasında çe�itli simgelerle somutla�tırılır. Bu somutluk; kendini 

ço�unlukla mezarların biçiminde gösterirken, Hıristiyan Araplarda oldu�u gibi bir 

dizi prati�e de yansır. 

   Müslüman gruplardan ikisi olan Arap ve Türk Sünnilerde, dinin 

uygulayıcıları olan imam/hocaların define hazırlık, defin i�lemleri ve mezarlarının 

düzenleni�inin Sünni olan halkla aynı oldu�unu söyleyebiliriz. Bunun yanı sıra Arap 

Alevilerde dinin otoritesi olan �eyhler halktan insanlar gibi, gömülür ancak mezarları 

bazı açılardan farklılık gösterir. Bu farklılık, Harbiye �ey mezarlarında açıkça 

görülür. Yani �eyh ve onun sülalesine ait mezarlar, halk mezarlı�ı içinde etrafı 
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duvarlarla çevrili, ayrı bir mezarlık görünümündedir. Ba�ka bir deyi�le, �eyh 

mezarları bu mezarlık içinde ikinci bir mezarlık alanının olu�turmaktadır. Bu durum, 

�eyhlere bu dünyada gösterilen saygının �eyhler tarafından di�er dünyaya 

yansıtılması olarak yorumlanabilir. �eyh ve onun sülalesinin mezarlarının bu �ekilde 

halk mezarlı�ından soyutlanması/ayrılması, halkın gözünde, orada yatanların de�erli 

ve saygı duyulan bir ki�i oldu�u imajını da yükler.       

   Hıristiyan gruplarda ise durum, bundan oldukça farklıdır. Bu gruplarda din 

adamları, halktan insanlara uygulanın pratiklerin dı�ındakinden farklı pratikler ile 

defnedilir. Hem Ermeni gruplarda hem de Arap Hıristiyanlarda papazlar, dini 

görevlerini yerine getirdikleri cübbeleri ile defnedilmektedir. Ancak, Ermenilerde 

cübbenin üzerinde, halktan insanlara da giydirilen kefen yer alır. Her iki grupta 

define hazırlık a�amasındaki dini tören, yedi papaz e�li�inde gerçekle�tirilir. Bölgede 

papaz sayısı az oldu�u için, defin i�leminin gerçekle�tirilmesinden önce yakın 

illerden ya da kiliselerden papazlar ça�rılır. Her iki grupta da papazların 

defnedilmesi farklılıklar gösterir.  

 Ermenilerde defin i�lemi bir gizlilik gerektirdi�inden, papaz cenazelerinin 

defni yalnızca papazlar ve yardımcıları tarafından bilinir. Kilisede yapılan dini ritüel, 

halktan insanlar için yapılan ritüelden farklı de�ildir. Fark, kendini cübbe ve mezar 

içindeki konumunda/yatırılı�ında gösterir. Papaz tabut içinde mezarlı�a getirilir, 

cenazenin defne hazırlık a�amasında hazırlanan mezar, halk mezarlarından daha 

derin ve geni�tir. Tabut; mezarın içine indirildikten sonra, mezarın üzerine, dı�arıda 

kalan papazlar tarafından siyah, büyük bir örtü açılır ve böylece içinde 

gerçekle�tirilen i�lemlerin dı�arıdan/halk tarafından görülmesi engellenir. Mezarın 

içinde, cenaze önce tabuttan çıkarılır, sırtı mezarın batı kısmına yaslanır ve ayakları 

ileriye do�ru uzatılır. Yani papaz, mezar içinde “ L”  biçiminde oturur, böylece, 

cenazenin yüzünün do�uya bakması sa�lanır. Cenaze, yüzü kar�ıya bakacak �ekilde 

ba� kısmından sabitlenir ve elleri bacaklarının üzerine konur. Bu a�amadan sonra, 

cenazenin bacaklarının üzerine, �ncil konur. Bu i�lemleri tamamlayan papazların 

dı�arı çıkmasıyla birlikte mezarın üzerine gerilen siyah bez, mezarın içine bırakılır ve 

üzerine toprak atılarak dualar e�li�inde defin i�lemi sonlandırılır.  

   Hıristiyan Araplarda üzerine cübbesi giydirilen papaz, özel bir sandalye 

üzerine oturtulur. Papazın gö�üs kısmına �ncil koyularak, vücudunun üst bölgesi bir 
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bez parçasıyla sandalyenin arkalı�ına ba�lanır1 (Resim 44-46). ve bu �ekilde öne 

do�ru devrilmesi önlenir. Bacakları, bilek kısmından sandalyenin bacaklarına 

ba�lanan papazın kolları da, sandalyenin kolları üzerine yine bez parçasıyla 

sabitlenir. Kilisede düzenlenen dini törenin sonunda papaz defnedilece�i mezara 

götürülür ve bu mezarın içine yüzü do�uya bakacak �ekilde sandalye ile yerle�tirilir. 

Kilise bahçesi içinde yer alan papaz mezarları yerin altında açılan geni� oyuklar 

�eklindedir. Bu alanın bir kısmı, defini yapacak ki�ilerin girebilmesi için açık 

bırakılır. Buraya giren ki�iler, içe do�ru oyuk olan alana cenazeyi sandalye ile 

yerle�tirirler. Daha sonra buraya mumlar ve gaz lambaları asarlar. Sonrasında ise 

cenazenin koyuldu�u alanın önüne ta�tan bir duvar örülür. Defini yapan ki�iler, 

içinde bulundukları çukurdan çıkarak bu alanın tamamını toprakla sıkı bir �ekilde 

kapatırlar. Ayrıca ölen papazlar, daha önce ölen papazlar ile aynı mekanın içine 

defnedilirler. Bir papaz öldü�ünde, onun cenazesinin bu alan konulması sırasında, 

daha önce ölen ve eti kemikten ayrılmı� olan bir önceki papazın kemikleri bir torbaya 

konularak yeni defnedilen papazın yanına bırakılır.2  

  Gömmenin simgesel ifadesinin (cübbeli ve oturarak) altında yatan dü�ünce, 

papazların toplum içindeki konumuyla ilgilidir. Onların bu statüsü, “ her �eyi bilen”  

biçiminde, halk tarafından kavramsalla�tırılır. Yani papazın, bu dünyaya ve di�er 

dünyaya ili�kin bilgisinin tam olması onun bu �ekilde algılanmasını sa�lar. Aslında, 

Arap Alevilerinin �eyh ve soyunun halk mezarlı�ının içinde ayrı bir mezarlık 

olu�turularak gömülmesi de benzer bir biçimde yorumlanmalıdır. Çünkü �eyh/papaz, 

halk için “ her �eyi bilen” dir.    

 

   

 

 

 

 

                                                 
1 Bazı durumlarda �ncil gö�se ba�lanmaz, bunun için �ncil’ in yerle�tirilece�i özel araçlar kullanılır. Bu araçlar bir �ekilde 
sandalyeye sabitlenir ve �ncil bu aracın üzerine sanki okunacakmı� gibi açık bir �ekilde yerle�tirilir. 
2 E�er bir papazın ölümünün üzerinden 1 yıl geçmeden ba�ka bir papaz gömülürse, bu papaz farklı bir mezar alanına ama aynı 

�ekilde gömülür.   
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  2. 1. 9. Kar�ıla�tırma ve Etkile�im 

 

  Aynı co�rafyayı payla�an, gündelik ya�amda bazen aynı dili konu�an, farklı 

inanı�taki grupların “ ölü gömme gelenekleri” nin ortaya konulmasını hedefleyen bu 

çalı�mada, grupların ölüm olgusuna dair inanmaları ve pratikleri farklılıklar ve 

benzerlikler gösterir. Bütün kültürlerde ölümün ön belirtisine dair ortak inançlar 

vardır. Örne�in, bayku�un u�ursuz sayılması tüm kültürlerde ortaktır. Bir ölümün 

gerçekle�ece�ine inanılmasına neden olan bu ortak inanç da kültürlerin bir arada 

ya�amasından kaynaklıdır. Bu etkile�imin hangi kültürden hangi kültüre do�ru 

oldu�unu belirlemek oldukça güçtür. Çünkü bu ve benzeri inanı�ların antik 

dönemden kalma korkuların ve gelene�in bir devamı olarak ele alınması gerekir. 

Dolayısıyla, ölümün ön belirtisi olan bayku� imgesi, iki büyük (�slam ve Hıristiyan) 

gelene�in dini inancında yer almaz. Bu tür inançlar, daha çok büyük geleneklerden 

ayrımla�mı� halk gelene�i içine girer ve bunların tarihsel bir süreçte izlerini ya da 

kökenlerini ortaya koymak anlamsız ve bo� bir u�ra�ıdır. Önemli olan, benzer 

ö�elerin “bilinmeyen” tarihi bir süreçte farklı kültürler tarafından benimsendi�inin 

ve kökenle aynı anlamlandırmaya sahip oldu�unun bilinmesidir.   

  Ölüm olayının gerçekle�mesiyle ba�layan ve devam eden pratiklerde, her 

topluluk/kültürde farklılıklar oldu�u gibi, kültürler arasında modern ya�amın 

(�ehirle�menin) bir gereklili�i olan etkile�iminde varoldu�undan bahsedilebilir. 

Örne�in, Arap Alevilerde camiye gitme gelene�i olmamasına kar�ın ölüm olayının 

duyurulmasında Ortodoks Müslümanlar gibi camiler kullanılır.    

  Ortodoks Arap ve Türk Sünniler ile Heterodoks Arap Alevilerde görülen, 

ölen bireyin yıkanması ve abdestlenmesi prati�ine Ortodoks Hıristiyan gruplarda 

rastlanmamaktadır. Bu gruplarda, Müslüman gelene�in uyguladı�ı temizlenme 

yerine, ölen bireyin vücudu alkollü bez ile silinir. Onlarda abdest, do�umdan sonra 

gerçekle�tirilen vaftiz ritüeli ile yerine getirilir. Yani, Hıristiyan gruplarda manevi 

temizli�i amaçlayan vaftiz; Müslüman gruplardaki abdestin aksine birey öldükten 

sonra de�il, do�duktan bir süre sonra gerçekle�tirilir.  

  Bütün kültürlerde farklılıklar gösteriyor olsa da kefen gelene�i 

görülmektedir. Hıristiyan gruplarda kefenin sarılması öncesinde görülen ölen bireye 

kıyafetlerinin giydirilmesi prati�ine, Arap Sünni ve Türklerde rastlanmazken, Arap 
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Alevilerde, ya�lı kadınların vasiyeti üzerine son kat kefenden önce ölen ki�inin 

sevdi�i bir kıyafetinin giydirildi�i de belirtilmi�tir. Ortodoks Müslüman dü�üncede, 

ölen ki�iye kefenin dı�ına herhangi bir kıyafetin olmaması, Arap Alevilerin bu 

konuda Hırıstiyan gruplardan etkilenmi� olabilece�ini gösterir. Kültürlerde, 

cenazenin ta�ındı�ı ve defnedildi�i araçlarda, etkile�imin sonucu olarak bazı 

farklıla�malar görülür. Bu farklılık, Müslüman grupların bazı durumlarda 

(yıkanamayacak durumda olan cenaze) cenazelerini tabut ile defnetmeleri �eklinde 

kar�ımıza çıkar. Müslüman gruplarda tabut gelene�inin olmaması Hırıstiyan 

gruplarla olan etkile�ime i�aret eder. 

  Bütün gruplarda cenazenin gömülmesinin öncesinde dini ritüeller 

yapılmaktadır. Hıristiyan gruplarda bu törenler kiliselerde yapılırken, Ortodoks Arap 

ve Sünni gruplarda törenler camilerde yapılmaktadır. Arap Alevilerde ise dini ritüel, 

ço�unlukla mezarlıklardaki uygun yerlerde gerçekle�tirilmektedir. Ancak son 

yıllarda, özellikle �ehir merkezlerinde Arap Alevilerin cenaze ritüellerini camilerde 

gerçekle�tirdikleri belirtilmi�tir. Bu da, ölüm olayının camilerden duyurulması gibi, 

modernle�menin bir sonucu olarak yorumlanabilir. Dini ritüele katılmayan halk, 

gömülmeye götürülen cenazenin arkasından yedi adım yürür. Müslüman ve 

Hıristiyan bütün gruplarda görülen bu gelene�i, tarihsel süreç içinde öncelikli olarak 

hangi kültür tarafından uygulandı�ını ortaya koyamayız. Ama bütün gruplarda bu 

gelenek, simgesel olarak ölünün mezara götürülmesi ve gömülmesini ifade eder. 

Çünkü modern insan için zaman önemlidir. Dolayısıyla, bu gelene�in yakın bir 

zamanda ortaya çıktı�ını dü�ünebiliriz.   

  Ölen bireyin define hazırlanması; dini ritüelinin gerçekle�tirilmesi ve 

defnedilmesi sırasında, Hıristiyan gruplarda kadınlar erkeklerle bir arada bulunurken, 

Müslüman gruplarda durum bunun tersidir. Kadınlar cenazenin defni için gerekli 

olan dini ritüelinin ve defin i�lemi sırasında gerçekle�en pratiklerin dı�ındadır. 

  Bütün gruplarda gözlenen, ölüm olgusuna dair pratiklerden biri de definin 

ardından gerçekle�tirilen mezarlık ziyaretleridir. Definin hemen ardından 

gerçekle�tirilen mezar ziyaretlerinin yanı sıra, bütün gruplarda belirli zamanlarda da 

ziyaretler görülür. Bu ziyaretler, ço�unlukla ölen ki�iyi anmaya yöneliktir. Bu 

günlerde ölen ki�inin ruhu için yemekler verilir ve çe�itli ritüeller düzenlenir.     
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  Bunların yanında bütün kültürlerde ölen ki�inin ardından yas tutulur ve bu 

süre bütün gruplarda 40 gündür. Bu süre, ölen ki�inin ya�ına ve ölüm nedenine göre 

de�i�iklikler gösterir. Bütün topluluklarda/kültürlerde ruh inancı vardır ve ruh can 

olarak tanımlanır. Ruhun ı�ık, mum ya da kelebek gibi uçan bir canlı ile tasavvur 

edilmesi, ölümün ön belirtilerinde oldu�u gibi, geçmi�ten devralınan ö�eler olarak 

kabul edilebilir. Ruhun Arap Alevilerinde yeniden görülmesi yukarıda 

anlatılanlardan farklıdır. Bu farklılık, ruhun yeniden bedenlenmesidir. Yani insan 

ölür ve öldükten sonra Allah katında yargılanan ruh, ameline göre (iyi-kötü) ya insan 

olarak ya da insan bedeninden dü�meye u�rayarak, hayvan ya da bitki olarak yeniden 

vücut bulur. 

  Yukarıda anlatılan pratiklerin dı�ında, ölümü simgeleyen mezarlar da 

ara�tırdı�ımız kültürel gruplarda farklı �ekillerde görülür. �ki çe�it olan bu 

mezarlardan ilki, tüm grupların kullandı�ı basit toprak, ikincisi ise yalnızca Arap 

Hıristiyanlarda görülen ve hı��he�i/ türbe diye adlandırılan mezarlardır. Mezarlar, 

di�er dünya ile kurulan bir “ba�ı” ifade eder. Hıristiyan ve Arap Alevi gruplarda 

dini görevlilerin mezarları, di�er dünya ile kurulan ba�ı temsil etmenin yanı sıra, 

onların statüsünün bir göstergesi olarak da algılanır. Bu noktada,  otorite sayılan din 

adamları için düzenlenen pratikler, halktan insanlara uygulanan pratiklerden 

farklıdır. Arap Alevilerde din adamları (�eyh) halktan insanlar ile aynı mezarlık alanı 

içine gömülür ancak bu gömüde mezarlık alanı, di�er mezarlık alanlarından ayrı bir 

mezarlık görünümüyle kendini halk mezarlarından ayırır. Hıristiyanlarda ise papaz, 

halktan insanların gömülme biçimi dı�ında, oturur �ekilde gömülür. Bu gömülme 

biçimi, papaza duyulan saygının yanı sıra onun otoritesinin bir simgesi olarak 

yorumlanabilir.    
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Çizelge 6. Genel Kar�ıla�tırma 

  
 Arap Alevi Arap Hıristiyan Arap Sünni Ermeni Türk Sünni 

Yıkama Su ve sabun ile yıkanır Alkolle silinir Su ve sabun ile 

yıkanır 

Alkolle silinir Su ve sabun ile 

yıkanır 

Abdest Ölümden sonra boy 

abdesti aldırılır 

Ölmeden önce 

vaftiz töreni 

vardır 

Ölümden sonra 

boy abdesti 

aldırılır 

Ölmeden önce 

vaftiz töreni 

vardır 

Ölümden sonra 

boy abdesti 

aldırılır 

Kefen X 

Vasiyet durumunda 

kadına elbise 

giydirilebilir. 

X 

Kefenin içine 

kıyafet giydirilir 

X X 

Kefenin içine 

kıyafet giydirilir 

X 

Ta�ıma Aracı Sedye Tabut Saraca Tabut Sal 

Defin Aracı Yalnız kefenle Tabut Yalnız kefenle Tabut Yalnız kefenle 

Evdeki Yönü Ba� kuzeyde, ayak 

güneyde sırt üstü 

Ayakları do�uda 

ba�ı batıda sırt 

üstü 

Ba� kuzeyde, 

ayak güneyde 

sırt üstü 

Ayakları do�uda 

ba�ı batıda sırt 

üstü 

Ba� kuzeyde, 

ayak güneyde 

sırt üstü 

Mezardaki 

Yönü 

Ba� batıda ayak do�uda 

sa� omuz üzerinde 

güneye bakar konumda 

Ayakları do�uda 

ba�ı batıda sırt 

üstü 

Ba� batıda ayak 

do�uda sa� 

omuz üzerinde 

güneye bakar 

konumda 

Ayakları do�uda 

ba�ı batıda sırt 

üstü 

Ba� batıda ayak 

do�uda sa� 

omuz üzerinde 

güneye bakar 

konumda 

Kutsal Mekan Bazen Camii Kilise Camii Kilise Camii 

Dini Ritüelde 

Kadının Yeri 

Kadın ritüelin 

dı�ındadır. 

Kadınlar 

erkelerle bir 

aradadır 

Kadın ritüelin 

dı�ındadır. 

Kadınlar 

erkelerle bir 

aradadır 

Kadın ritüelin 

dı�ındadır. 

Ölü Hediyesi Yatak yastık kolonya 

vb. 

Yastık, gelinlik 

vb. 

Ölü hediyesi 

yoktur 

Gelinlik, 

damatlık 

 

�lk Mezar 

Ziyareti 

�lk 3 gün sabah 

erkenden 

�lk 3 gün sabah 

ak�am 

7 gün her sabah Definden sonraki 

7. gün 

�lk 3 gün her 

sabah 

Mezar Ziyaret 

Günleri 

Cuma, bayramın ilk 

günü,7sl,40ı,yıldönümü 

Pazar, bayramın 

ilk günü, 7si, 

40ı, yıldönümü 

Cuma, bayramın 

ilk günü,7sl,40ı, 

52si, yıldönümü 

Pazar, bayramın 

son günü, 7si, 

40ı, yıldönümü 

Cuma, c.tesi, 

bayramın ilk 

günü,7sl,40ı, 

52si, yıldönümü 

Ölü A�ı Adeti Yedisi, kırkı ve 

yıldönümünde 

Yedisi, kırkı ve 

yıldönümünde 

Yedisi, kırkı, 

elliikisi ve 

yıldönümünde 

Yedisi, kırkı ve 

yıldönümünde 

Yedisi, kırkı 

elliikisi  ve 

yıldönümünde 

Yas Süresi 40 gün 40 gün 40 gün 40 gün 40 gün 

Ruh �nancı Ruh = Can inancı 

yaygındır 

Ruh = Can 

inancı yaygındır 

Ruh = Can 

inancı yaygındır 

Ruh = Can 

inancı yaygındır 

Ruh = Can 

inancı yaygındır 
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  2. 2. Demografik Boyutuyla Ölüm 

 

  Ölüm olgusunun konu oldu�u bilim dallarından biri olan demografi en genel 

tanımıyla belirli bir bölgede belirli bir anda ya�ayan bireylerin olu�turdu�u kitleyi; 

büyüklü�ü, yapısı ve geli�imi açısından inceleyen bilim dalıdır (Aydın 2003:211).1  

  Ba�ol’ a göre (1994: 2), “ �statisti�in nüfus olaylarına uygulanması demografi 

denilen bilim dalını ortaya koyar” . 

  Demografinin konusunu nüfus ve hayati olaylar te�kil eder. Demografinin 

konusunu olu�turan hayati olaylar do�um, ölüm, evlenme, bo�anma ve göç olaylarını 

içine alır (Ba�ol 1994: 2). Hayati olaylar olarak tanımlanan do�um, ölüm, evlenme, 

bo�anma ve göç olayları; nüfus hareketlerini gözlemlemekte kullanılan kıstaslardır 

(D�E 2002: VII).2 Nüfusbilim ara�tırmalarından elde edilen veriler yardımıyla 

nüfusun bugünkü durumuna ili�kin sonuçlara ula�ılırken, aynı zamanda nüfusun 

genel yapısındaki de�i�imden yola çıkılarak, gelecek için yapılacak kısa ve uzun 

vadeli planlamalarda güvenilir çıkarsamaların yapılması da sa�lanmaktadır (Aydın 

2003: 212). 

 

“ Toplumun yalnızca nüfus yapısını inceleyen bir bilim olarak algılanan nüfus 

bilim aslında sosyal bilimler, do�a bilimleri ve be�eri bilimlerin tamamını 

ilgilendiren, onların merkezinde yer alan kapsamlı bir bilimdir”  (Aydın 2003: 

212). 

 

  “ Ölümler nüfusun yapısını ve de�i�imini etkileyen temel olgulardan biridir”  

(Yener 1981: 1). Ölüm istatistikleri bu nedenle önemlidir.  

 

“ Ölüm istatistikleri; nüfus tahminleri, nüfusa ili�kin ara�tırmalar, sa�lık 

hizmetlerinin de�erlendirilmesi, gelece�e yönelik kısa ya da uzun vadeli 

                                                 
1 “ Dar anlamıyla bir toplumun gerçek büyüklü�ünü belirlemeye çalı�an bir bilim olarak algılanmakla birlikte demografi; bir 

toplumun nüfusunun artı� ya da azalı� hızını belirleyen de�i�imin do�umlar, ölümler ve göçlerden hangilerin ürünü oldu�unu 

saptamaya çalı�an bir bilim olarak kar�ımıza çıkmaktadır” .1 (Aydın 2003: 211).   

 
2 “ Hayati bir olay olan ölüm olgusunun, ülke düzeyinde ölüm nedenlerinin ve sayısal de�erlerinin bilinmesinin, halk sa�lı�ı 

hizmetlerinin gerek koruyucu ve gerekse tedavi edici hekimlik olarak yerine getirilmesinde önemli bir yeri vardır”  (D�E 2002: 

VII).  
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planların yapılması gibi olaylarda ba�vurulan bir yol olmasının yanında, sosyal 

de�i�menin bir göstergesi olarak da kullanılmaktadır”  (Yener 1981: 1).  

 

  Ayrıca ölüm nedenlerine ili�kin verilerin de�erlendirilmesi, sa�lık 

konusundaki geli�mi�lik düzeyinin tespit edilmesi açısından önemlidir. Gözlenen 

ölümlerin sebeplerinin belirlenmesi; ölümlerin gözlenme sıklı�ının ortaya konulması, 

bu sebeplerin engellenmesi konusunda tedbirler alınması bakımından önemlidir (D�E 

2002:VII). 

  Demografide ölüme ili�kin istatistikî sonuçlara varılabilmesi için ölüm ya�ı, 

ölüm sayısı ve ölüm nedeni gibi bilgilerin elde edilmesi gerekmektedir. Bu bilgilerin 

elde edilmesine yarayan ayrıntılı formlar (Çizelge 7), ço�unlukla çe�itli anketler ve 

nüfus sayımlarında kullanılmaktadır. Elde edilen bu bilgilerden yararlanılarak çe�itli 

hesaplamalar yapılmakta ve istatistikî sonuçlara varılmaktadır.  

   Hatay iline ili�kin ula�abildi�imiz ölüm verileri, D�E’ nin hazırlamı� oldu�u 

2002 yılı raporlarına dayanmaktadır. Hatay’ da gözlenen ölüm olaylarına ili�kin 

veriler ya� grubuna göre ölüm sayısı, il, ilçe ve daimli ikametgâha göre ölüm sayısı, 

günlük ve aylık bebek ölüm sayısı, nedenlerine göre intihar sayısı ve seçilmi� 50 

nedene göre ölüm sayısı olmak üzere be� ba�lık altında de�erlendirilmi�tir.  

  Hatay’ da 2002 yılı verilerine göre toplam 1709 ki�i hayatını kaybetmi�tir. 

Bunlardan 954’ ü erkek, 755’ i kadındır. Ölen 1709 ki�inin 1396’ sı �ehirde, 313’ ü ise 

köyde ikamet etmektedir. �ehirde ikamet eden 1396 ki�iden 781’ i erkek nüfus iken, 

615’ i kadın nüfustur.  Köyde hayatını kaybeden toplam 313 ki�inin 173’ ü erkek, 

140’ i ise kadındır  (Çizelge 8). 
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Çizelge 7. Ölüm �statistik Formu 

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 8. Hatay �li 2002 Yılı Ölüm Verileri (Toplam- �ehir- Köy)1 

 

  Toplam  E.       K.       �ehir     E.      K.         Köy    E.    K.    

 

 
E. = Erkek,  K. = Kadın 

 

 Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 

 

   D�E’ nin ölüm istatistiklerine (2002) göre, illerde ölen bireylerin sayısı 0, 1-

4, 5-9, 10-14, 15-19, 20-24, 25-29, 30-34, 35-39, 40-44, 45-49, 50-54, 55-59, 60-64, 

65-69, 70-74, 75+ olmak üzere 16 ya� grubuna ayrılmı�tır. Hatay ilinde bu ya� 

gruplarına göre ölen birey sayıları da farklılıklar göstermektedir. Buna göre 0 (sıfır) 

ya� grubunda ölen bebek sayısı bir sonraki ya� grubunun (1-4) neredeyse iki katı 

kadardır. Çocuk ölümlerinin 10-14 ya� grubunda en az düzeyde gerçekle�ti�i 

görülmektedir (Çizelge 9). 15 ya�ından 35 ya�ına kadar nispeten dü�ük düzeyde 

gerçekle�en ölümler, 35 ya�ından sonra artı� kaydetmekte ve 75 ya�ından sonra en 

yüksek düzeye çıkmaktadır (Çizelge 9).  

   D�E’ nin ölüm istatistiklerinde, günlük (Çizelge 10) ve aylık (Çizelge 11 ) 

bebek ölümlerine de yer verilmi�tir. Buna göre bebek ölümleri 1, 2, 3, 4, 5, 6, ve 7-

29 olmak üzere günlere göre sınıflandırılmı�tır. Çizelge 10’ da da görüldü�ü gibi, 

bebek ölümlerinin büyük bir ço�unlu�u ya�amın ilk gününde gerçekle�mektedir. 

                                                 
1 2002 yılı Hatay nüfusu 1267968’ dir. Bu, tahmini (projeksiyon) bir rakam oldu�undan �ehir ve köy nüfuslarına ili�kin bilgilere 

ula�ılamamı�tır. Bu sebeple ilçelerde gözlenen ölümlerin sayısındaki farklılıkların sosyo-ekonomik nedenlerden mi yoksa 

yalnızca nüfus oranlarından mı kaynaklı oldu�u belirlenememi�tir.   
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Bununla birlikte erkek bebeklerin kızlardan daha fazla sayıda öldü�ü görülmektedir. 

Ya�amın ilk gününün aksine ya�amın 4. ve 5. günlerinde bebek ölümlerine 

rastlanmamaktadır.  

  Hatay ilinde 2002 yılı aylık bebek ölümlerine bakıldı�ında ölüm sayıları 1. 

aydan 11. aya kadar sınıflandırılmı�tır (Çizelge 11). Buna göre ilk ayda sadece bir 

bebek ölürken, ikinci ayda 4 bebek ölmü�tür. Ancak en fazla bebek ölümü 6. Ayda 

gerçekle�mi�tir.  Türkiye’ de gerçekle�en aylık bebek ölümlerinin % 0,67’ sini 

Hatay’ da gerçekle�en aylık bebek ölümleri olu�turur. Bu bölgede gözlenen bebek 

ölümlerinin nedenleri akraba evlili�ine ba�lı olabilir. Bölgede gözlenen anemi 

vakalarının da akraba evlili�i sebebiyle sık sık gözlenmesi ve yine akraba evlili�inin 

sonucu olarak gerçekle�en sakat do�umlarda bebek ölümlerini etkiliyor olabilir. 

  Hatay’ da gözlenen intihar vakalarında, intihar nedenine göre sayısal olarak 

ilk sırayı 12 ki�i ile hastalı�a ba�lı intiharlar alır. Onu duygusal ili�ki ve sevdi�i ile 

evlenememe (11 ki�i), aile geçimsizli�i (5 ki�i) ve geçim zorlu�u (2 ki�i) nedenleri 

takip eder. Hatay ilinde bu verilerin derlendi�i süre zarfında, ticari ba�arısızlık ve 

ö�renim ba�arısızlı�ının neden oldu�u intiharlara rastlanmamı�tır. Tüm bu 

nedenlerin dı�ında kalan, çe�itli intihar vakalarından kaynaklı ölüm sayısı ise 

yalnızca (1) birdir (www.tuik.gov.tr). 

D�E (TU�K), uluslararası alanda 150 olarak belirlenen ölüm nedenini 50’ ye 

indirmi�tir (Çizelge 12). Seçilmi� 50 nedene göre ölüm sayısına bakıldı�ında, en 

fazla ölüm nedenini 413 ki�i ile kalp hastalıklarının olu�turdu�u söylenebilir (Çizelge 

12).  
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Çizelge 9. Hatay �li Ya� Grubuna Göre Ölüm Sayısı 

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 

 



 79 

Çizelge 9 (devamı).  

 

 
Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri 
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Çizelge 10. Hatay �li Günlük Bebek Ölümleri 

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 11. Hatay �li Aylık Bebek Ölümleri 

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 12. 50 Ölüm nedeninin Uluslararası 150 Hastalık Sınıflamasındaki Kapsamı   

  
Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 12 (devamı).   

 
 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 12 (devamı).  

  

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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Çizelge 12 (devamı). 

  

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 

 

 Ölüm nedenleri ile ilgili Ankara’ da görü�ülen Dr. Meral Turgut (Kadın, 46, 

Ankara), kalp hastalıklarının en önemli nedeninin beslenme ile ilgili yanlı� 

uygulamalardan kaynaklandı�ını belirtmi�, bunlara ek olarak, stres ve hareketsiz 

ya�amın da kalp hastalıklarına davetiye çıkardı�ını söylemi�tir. Bu ba�lamda; Hatay' 

da 2002 yılında gözlenen ölümlerin nedenine bakıldı�ında kar�ıla�ılan kalp 

hastalıklarının sebebi olarak, beslenme alı�kanlıkları üzerinde durulabilir. Hatay 

bölgesinde gözlenen a�ırı ya� tüketimi, tatlı ve kımızı et tüketimi bu hastalıkların 

olu�masına ve ölümle sonuçlanmasına sebebiyet veriyor olabilir. Beslenme de ölüm 

gibi, kültürel bir olgudur. Aynı co�rafyayı payla�an farklı kültürlerin çe�itli 

konularda benzerlikler göstermesi gibi, beslenme konusunda da ortak bir kültür 

olu�turması do�aldır. Bu ba�lamda, Hatay’ da birinci sırada yer alan Kalp 
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hastalıklarına ba�lı ölümlerin öncelikle beslenme alı�kanlıklarından kaynaklanıyor 

olabilece�i söylenebilir. 

  Hatay’ da gerçekle�en toplam ölümlerin (il, ilçe, köy) % 55,8’  ini erkek 

ölümleri olu�tururken, % 44,2’ sini kadın ölümleri olu�turmaktadır. Hatay’ da 

gözlenen ölümlerin Türkiye’ deki ölümler içindeki payına bakıldı�ında, Türkiye’ deki 

toplam ölümlerin % 0,84’ ünü Hatay’ daki ölümlerin (il,ilçe,köy) olu�turdu�u görülür. 

Cinsiyet ba�lamında bakıldı�ında ise, Hatay’ daki kadın ölümlerinin Türkiye’ deki 

kadın ölümlerinin % 0,85’ ini, erkek ölümlerinin de Türkiye’ deki erkek ölümlerinin 

% 0,83’ ünü olu�turdu�u gözlenir. 

  Bununla birlikte Türkiye’ de gerçekle�en ölümlerin % 0,69’ u Hatay 

merkezde gerçekle�mi�tir. Cinsiyet ba�lamında bakıldı�ında Türkiye’ deki kadın 

ölümlerinin % 0,69’ unu, erkek ölümlerinin ise % 0,68’ ini Hatay merkezde 

gerçekle�en kadın ve erkek ölümleri olu�turur (Çizelge 13). 

 

Çizelge 13. Hatay’ daki Ölümlerin Türkiye’ deki Ölümler �çindeki Payı 

 

 Türkiye Hatay 

Toplam 202713 1396 ( % 0.69 ) 

Erkek 114389 781 ( % 0,68 ) 

Kadın 88324 615 ( % 0,69 )  

 

 

  Seçilmi� 50 nedene göre ölüm sayılarına baktı�ımızda ise �u sonuçlarla 

kar�ıla�ırız. 2002 yılı verilerine göre hem Türkiye’ de hem de Hatay’ da gözlenen 

ölümler arasında en yüksek rakama sahip olan ölüm nedeni, kan yetmezli�ine ba�lı 

kalp hastalıklarının dı�ında kalan, “ kalp hastalıklarının di�er �ekilleri” 1 olarak 

adlandırılan ölüm nedenidir. 

  Türkiye genelinde görülen ölümlerde ikinci sırayı habis urlar (lenf ve 

hematopoiyetik -kan yapıcı- dokuların da dahil oldu�u) alır,  habis urlara ba�lı 

ölümler ise Hatay’ da üçüncü sırada yer alır. Bununla birlikte Türkiye’ de 23926 ölüm 

                                                 
1 Çizelge 16’ daki 29. ölüm nedeni. 
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sayısı ile üçüncü önemli ölüm nedeni olarak görülen bütün di�er hastalıklar, 

Hatay’ da 209 ki�i ile üçüncü sırada yer alır.  

 

Çizelge 14. 2002 yılı �lk 5 Ölüm Nedeni ( HATAY ) 

 

�lk 5 Ölüm 

Nedeni 

   Ölüm Sayısı /   

Toplam Ölüm Sayısı 

Toplam Ölüm Sayısı      

�çindeki Payı 

1.  ( 29 ) 413 / 1396 % 29,58 

2.  (46 )* 209 / 1396 % 14,97 

3.  (19 )* 153 / 1396 % 10,95 

4.  ( 45 ) 151 / 1396 % 10,81 

5.  ( 30 )  142 / 1396 % 10,17 

   

 

 Hatay’ da 2. sırada olan 46 no’ lu ölüm nedeni Türkiye genelinde 3. sırada 

yer alırken, Hatay’ da 3. sırada yer alan ölüm nedeni Türkiye’ deki ölüm nedenleri 

sıralamasında 2. sıradadır.1 

  Bunların yanında ilk üç sıradaki ölüm nedenleri bazında bakıldı�ında; 

Türkiye’ deki “ kalp hastalı�ının di�er �ekilleri”  nedeniyle gerçekle�en ölümlerin % 

0,78’ ini Hatay’ daki aynı adlı ölüm nedeninin olu�turdu�unu görürüz. lenf ve 

hematopoiyetik dokuların urları dahil habis urlara ba�lı ölümlerin % 0,60’ ı ve bütün 

di�er hastalıkların % 0,87’ sini de yine Hatay ilinde gerçekle�en ölümler olu�turur.  

 

 

 

 

 

 

                                                 
1 �lk be� ölüm nedeni ba�lı�ı altında verilen sayılar, seçilmi� 50 nedene göre ölüm sayısı listesindeki hastalıkları belirten 

sayılardır. Kalp hastalı�ının di�er �ekilleri (29),  lenf ve hematopoiyetik dokuların urları dahil habis urlar (19), di�er bütün 

hastalıklar (46), semptomlar ve iyi tanımlanamayan haller (45), serebro – vasküler hastalık (30) ile tanımlanmı�tır.  
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Çizelge 15. Hatay’ daki Ölümlerin Türkiye’ deki Ölümleri �çindeki Payı 

 

 

 

Ölüm Nedeni 

 

 

Hatay 

 

 

Türkiye 

Hatay’daki Ölümlerin 

Türkiye’deki Ölümler 

�çindeki Payı 

Kalp Hastalı�ının 

Di�er �ekilleri 

413 52403 % 0,78 

Lenf ve 

Hematopoiyetik 

Dokuların Urları 

Dahil Habis Urlar 

 

 

153 

 

 

25473 

  

 

 % 0,60 

Di�er Bütün 

Hastalıklar 

209 23926 % 0,87 
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Çizelge 16. Seçilmi� 50 Nedene Göre Hatay’ da Ölüm Sayısı 

 

 
 

Kaynak: D�E, Ölüm �statistikleri, 2002 
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  Bunlarla birlikte, intihar sebebiyle gerçekle�en ölümlere bakıldı�ında, 

Hatay’ da gerçekle�en 31 intihara ba�lı ölümün, Türkiye’ de gerçekle�en (2705 ki�i) 

intihara ba�lı ölümlerin % 1,15 ini olu�turdu�u görülür.  Türkiye’ nin bazı kentlerinde 

(Örn. Adana 1/2, Mersin 5/1, �stanbul 25/7, Ankara 16/7) ticari ba�arısızlık/ö�renim 

ba�arısızlı�ı gibi nedenlerden dolayı intiharlarla kar�ıla�ılırken (Çizelge 17), 

Hatay’ da bu tür intiharlarla kar�ıla�ılmamaktadır.  

 

Çizelge 17. Hatay ve Türkiye’ de Nedenlerine Göre �ntihar Sayıları1 

 

Toplam  

31 

Toplam 

2705 

�ntihar Sebebi 

Sıralaması 

*HATAY 

Ölüm 

sayısı 

*TÜRK�YE 

Ölüm 

sayısı 

1. Hastalık  12 Hastalık 1018 

2. Hissi �li�ki ve 

�stedi�i ile 

Evlenememe 

 

11 

Aile Geçimsizli�i  

580 

3. Aile 

Geçimsizli�i 

5 Geçim Zorlu�u 385 

4. Geçim Zorlu�u 2 Hissi �li�ki ve �stedi�i 

ile Evlenememe 

266 

5. Di�er 1 Di�er 214 

6.   Ticari Ba�arısızlık 147 

7.   Ö�renim Ba�arısızlı�ı 95 

 

 

 

 

 

                                                 
1 De�erler www.tuik.gov.tr adresinden elde edilmi�tir.  
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Çizelge 18. Hatay’ da �ntihar Nedenlerinin Cinsiyete Göre Da�ılımı 

 

 A B C D E F G 

HATAY % % % % % % % 

Erkek 75.00 20.00 100.00  63,63  100.00 

Kadın 25.00 80.00   36,37   

 

 A -  Hastalık 

B – Aile Geçimsizli�i 

C – Geçim Sıkıntısı 

D – Ticari Ba�arısızlık 

E – Hissi �li�ki ve Sevdi�i �le Evlenememe 

F – Ö�renim Ba�arısızlı�ı 

G - Di�er 
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Çizelge 19. Hatay’ daki �ntiharların Türkiye’ deki �ntiharlar �çindeki Payı 

 

  T  

% 

A  

% 

B  

% 

 

C  

% 

 

D  

% 

E  

% 

F 

% 

G  

% 

Toplam 1,14 1,17 0.086 0,51  4,13  0,46 

 

E.�.T.E.�.�.P   1,27 1.65 0,39 0,60  5,14  0,79 

K.�.T.K.�.�.P  0,97 0,63 1,22   3,07   

 

 

E.�.T.�.�.P   0,74 0,88 0,17 

 
 

0,51  2,63  

 

0,46 

K.�.T.�.�.P 0,40 0,29 0,68   

 

 

1,50   

 

   A, B, C, D, E, F, G: Çizelge 13’ de tanımlanmı�tır. 

   T: Toplam 

   E.�.T.E.�.�.P : Erkek �ntiharlarının Toplam Erkek �ntiharları �çindeki Payı 

   K.�.T.K.�.�.P: Kadın �ntiharlarının Toplam Kadın �ntiharları �çindeki Payı 

   E.�.T.�.�.P : Erkek �ntiharlarının Toplam �ntiharlar �çindeki Payı 

   K.�.T.�.�.P : Kadın �ntiharlarının Toplam �ntiharlar �çindeki Payı 

 

 

 

 

 

 



 93 

  2. 2. 1. Oransal Hesaplamalar 

  

  Daha önceki sayfalarda Hatay iline ait ölüm verilerinin Türkiye ölüm 

verileri içindeki payı ile ilgili bilgiler verilmi�tir. Bu ba�lık altında ise,  ölüm 

verilerinin oransal hesaplamalarına de�inilecektir. Daha önce belirtildi�i üzere, genel 

ölüm oranı, cinsiyete göre özel ölüm oranı ve nedenlerine göre özel ölüm oranları 

hesaplanacaktır. Ya�a göre özel ölüm oranı ve ölüm olasılı�ı hesaplamaları ise eldeki 

verilerin yetersiz olması nedeniyle yapılamamı�tır. Bu yetersizli�in en büyük sebebi, 

eldeki verilerin “ yıl”  bazında paralellik göstermemesidir.  

  Ölüm oranı ve cinsiyete göre özel ölüm oranlarında 2000 yılı verileri 

kullanılırken, nedenlerine göre özel ölüm oranlarının hesaplanmasında 2002 yılına 

ait veriler kullanılmı�tır. Bununla birlikte en son nüfus sayımı 2000 yılında yapıldı�ı 

için, Hatay 2002 yılı nüfusu için D�E (TU�K)’ nin belirlemi� oldu�u projeksiyon 

nüfus de�erleri kullanılmı�tır. Ayrıca Üner (1972)’ e ait “ Nüfus Bilim Sözlü�ü 

kullanılarak yapılan hesaplamalar  ‰ (binde) olarak verilmi�tir. 
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Çizelge 20. 2000-2002 Yılı Nüfusları ve Ölüm Sayıları (TR – HATAY)  

 

 TÜRK�YE 

2000 

TÜRK�YE                

2002 

HATAY 2000 HATAY 2002 

Nüfus 67803927 68574162 1253726 1267968 

Erkek 

Nüfus 

34346735  621505 584270 

Kadın 

Nüfus 

33457192  632221 683428 

Ölen 

Ki�i 

Sayısı 

174315 175434 1244 1396 

Ölen 

Erkek 

Sayısı 

98368 98757 689 781 

Ölen 

Kadın 

Sayısı 

75947 76677 555 615 

 

  2000 yılı verilerine göre hesaplanan genel ölüm oranı Türkiye için ‰ 2,56 

ve Hatay için ‰ 0,99’ dır. Hatay’ daki ölüm oranı, Türkiye’ deki oranın % 38’ ine denk 

dü�mektedir.  

  Cinsiyete göre özel ölüm oranlarına bakıldı�ında, Türkiye’ deki erkek ölüm 

oranının ‰ 2,85, kadın ölüm oranının ise ‰ 2,26 oldu�u görülür. Bununla birlikte 

Hatay’ daki erkek ölüm oranının ‰ 1,10 ve kadın ölüm oranının ‰ 0,87 oldu�u 

görülür. 

  Cinsiyete göre ölüm oranlarında ilgi çeken nokta, erkek ölüm oranı 

de�erlerinin hem Türkiye’ de hem de Hatay’ da genel ölüm oranlarından yüksek 

oldu�udur. Bunun yanında kadın ölüm oranları ise genel ölüm oranlarından dü�ük 

de�erdedir.  
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  Nedenlerine göre özel ölüm oranlarına ili�kin hesaplamalar, Hatay ve 

Türkiye’ de gözlenen ilk üç ölüm nedenine ait, 2002 yılı verileri kullanılarak 

yapılmı�tır. Bu ba�lamda ölüm oranları bulunan nedenler; kalp hastalı�ının di�er 

�ekilleri (kan yetmezli�ine ba�lı olan kalp hastalıklarının dı�ında kalan kalp 

rahatsızlıklarını ifade eder), bütün di�er hastalıklar (D�E'nin belirledi�i 150 ölüm 

nedeninin dı�ında kalan nedenleri ifade eder) ile lenf ve hematopoiyetik dokuların 

urları dahil habis urlar diye tanımlanan ölüm nedenleridir.  

  Türkiye için; kalp hastalıklarının di�er �ekillerine ba�lı ölümlerin oranı ‰ 

0,76, lenf ve hematopoiyetik dokuların habis urları dahil habis urlara ba�lı ölümlerin 

oranı ‰ 0,37 ve di�er bütün hastalıklara ba�lı ölüm nedeninin oranı da ‰ 0,34’ tür.  

  Hatay için; kalp hastalıklarının di�er �ekillerine ba�lı ölümlerin oranı ‰ 

0,33, lenf ve hematopoiyetik dokuların habis urları dahil habis urlara ba�lı ölümlerin 

oranı ‰ 0,12 ve di�er bütün hastalıklara ba�lı ölüm nedeninin oranı da ; ‰ 0,16 

’ tıdır.   

  Bununla birlikte Hatay’ daki ölümlerin Türkiye’ deki ölümler içindeki payına 

bakıldı�ında ortaya çıkan sonuçlar �unlardır.  

 

• Kalp hastalıklarının di�er �ekillerine ba�lı ölümlerin oranı, 

‰ 0,006 

• Lenf ve hematopoiyetik dokuların habis urları dahil habis 

urlara ba�lı ölümlerin oranı, ‰ 0,002 ve 

• Di�er bütün hastalıklara ba�lı ölüm nedeninin oranı da, ‰ 

0,003 ’ tür. 
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 2. 2. 2. De�erlendirme 

 

  Hatay’ da 2002 yılında gerçekle�en ölümlerin % 55-56’ sını erkek ölümleri 

olu�turmaktadır. Bunun yanında ya� aralıklarına göre ölüm sayıları, 30-35 ya� 

aralı�ından itibaren artı� göstermektedir. Hatay’ da nedenlerine göre ölümlere 

bakıldı�ında, sayısal olarak en fazla ölümün kalp hastalı�ının di�er �ekilleri (kan 

yetmezli�ine ba�lı olan kalp hastalıklarının dı�ında kalan kalp rahatsızlıkları) diye 

tanımlanan nedenden kaynaklandı�ı görülür. Metin kısmında da belirtildi�i üzere, 

kalp rahatsızlıklarına ba�lı ölümlerin; ba�ta beslenme alı�kanlıkları olmak üzere, 

stres, hareketsiz ya�am, sigara gibi nedenlerden kaynaklandı�ı söylenebilir. 

Beslenme de ölüm olgusu gibi kültürel bir etmendir. Bu noktada beslenmeye ba�lı 

alı�kanlıkların ölüm olgusundan ayrı tutulmaması gerekmektedir. 

  Hatay bölgesinde 2002 yılında gözlenen intihara ba�lı ölüm olaylarının 

sayısal olarak en fazla hastalı�a ba�lı intihar vakalarından kaynaklandı�ı 

görülmektedir. Hatay’ da görülen ölüm ile sonuçlanan intihar vakalarında, aile 

geçimsizli�i nedenine ba�lı intiharlar dı�ındaki tüm intihar olaylarında erkek 

ölümlerinin kadın ölümlerinden fazla oldu�u gözlenmektedir.  

  Hatay iline ait tüm ölüm olayları sayısal olarak ve biçim olarak Türkiye ile 

paralellikler göstermektedir. 
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3. SONUÇ ve ÖNER�LER 

   

  3. 1. Sonuç 

 

  Antakya’ nın be� farklı bölgesinde, Müslüman ve Hıristiyan dinlerine ba�lı 

be� ayrı kültürde ölüm ve ölüme ait pratikler üzerine yapılmı� olan bu çalı�ma, 

kültürler arasındaki benzerliklerin1 ve farklılıkların var oldu�unu ortaya koymu�tur. 

Dolayısıyla, ara�tırmanın amaç kısmında yer alan “ Etnik-dinsel grupların cenaze 

törenlerine ait pratikler, benzerlikler ve farklılıklar göstermekte midir?”  sorusu 

evetlenmi�tir.  

     “ Bu benzerliklerin ve farklılıkların kökeninde yatan etmenler nelerdir?”  

sorusu da çalı�manın amaç kısmında sorulmu�tur. Kültürleri birbirinden ayıran en 

belirgin özellik, kültürlerin gündelik ya�amlarında kullandıkları dildir. Örne�in 

Müslümanlar (Ortodoks), kutsal olanı Allah kavramıyla tanımlarken, Müslüman bir 

grup olan Arap Alevileri (heterodoks) ise Muhammed’ in damadı ve amcasının o�lu 

olan Ali’ yi Allah olarak kavramsalla�tırırlar. Yani onların dilinde Allah, Ali’ dir. 

Buna kar�ın Hıristiyanlar, Müslümanlar için kutsal olan Allah’ ı Tanrı kavramıyla 

ifade ederler. Dilin, kültürler arasında çizdi�i bu sınır gibi, ölüm olgusuna ba�lı 

olarak gerçekle�tirilen bir dizi pratik de kültürleri birbirinden ayırır. Bu pratikler, 

üyesi olan gruplar arasında dayanı�mayı sa�lar. Buna kar�ın, üyesi olamayan grupları 

dı�arı da bırakır ve onları ötekile�tirir. Örne�in, Müslüman gruplarda ölümün 

ardından gerçekle�tirilen, öteki dünyaya arınmı� �ekilde gitmeyi sa�layan abdest, 

Hıristiyan topluluklarda do�umdan hemen sonra gerçekle�tirilen vaftiz törenidir. Bu 

açıklamalardan da anla�ıldı�ı üzere kültürler arasındaki farklılıklar inançtan 

kaynaklıdır. Buna kar�ın, ölüme ili�kin ön belirtiler ve inanmalar noktasında, bütün 

kültürlerde görülen bayku�un u�rusuz olarak kabul edilmesi benzerli�in bir 

örne�idir. Ama bu benzerli�in inançtan de�il, kültürlerin yüz yıllarca aynı co�rafyayı 

payla�malarından ve ileti�ime geçmelerinden kaynaklı oldu�u söylenebilir. Yani 

                                                 
1 Benzerlik, “ kültürle�me”  kavramıyla ifade edilebilir. Kültürle�me kavramı, iki yada daha fazla toplulu�un çe�itli �ekillerde 

kar�ılıklı temas içine girmeleri sonucunda, bu kültürlerin birbirlerinden kültür ö�eleri almaları ve bu ö�elerin her birine ait 

ö�eler haline gelmesidir (Aydın 2003).  
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kültürler, kendi inançlarında da yer alan bu tür inanmaları birbirlerinden etkilenerek 

kendi kültürlerinde ya�atırlar. Kısacası, Hıristiyan ve Müslüman gruplar arasındaki 

farklılıkların temelinde din ve inanç yer alır, farklılıkların benzerliklere dönü�tü�ü 

nokta da, kültürlerin aynı co�rafyada yan yana ya�amalarıdır.  

  “ Aynı dine üye farklı etno-dinsel grupların (Arap Alevi ve Sünni, Türk 

Sünni, Hıristiyan Araplar ve Ermeni Gregoryenler) pratiklerinde gözlenen farklılıklar 

var mıdır? Varsa bu farklılıkların nedeni nedir?”  sorusunun yanıtına gelince, 

kültürlerin dini algılayı� ve yorumlayı� biçimleri kar�ımıza çıkar. Hıristiyan 

grupların, Müslüman gruplardan farklı pratikler sergilemesi farklı dinsel gelenekten 

kaynaklanır. Müslüman olan Arap Aleviler ve di�er Müslüman gruplar (Arap ve 

Türk Sünniler) arasındaki farklılıklar dinin farklı yorumlanmasından kaynaklanır. 

Arap Sünniler ve Türk Sünniler, dine Ortodoks (do�ru inanç) bir  yakla�ım 

sergilerken, Arap Aleviler dini Heterodoks (halk �slamı)1 bir  yorumla içselle�tirirler. 

Örne�in Arap Alevilerin cenazelerini vakit namazına ba�lı kalmaksızın ve namazını 

camiler dı�ındaki yerlerde (türbeler, mezarlık alanları) kılması Ortodoks inancın 

dı�ındadır. Arap Hıristiyanlarda mezarın içine tavuk ba�ı ya da ayaklarının atılması 

gelene�i Gregoryen Ermenilerde görülmez. Müslüman ve Hıristiyan dinlerindeki 

mezhepsel ya da inançsal farklılıklar, halkın yorumundan kaynaklanır. Halkın bu 

yorumu Ortodoks inancı ve pratikleri, Heterodoks inanç ve pratiklere dönü�türür.    

    Bu kültürlerde gözlenen yas süresinin de�i�iklik gösterip, göstermedi�ine 

ili�kin sorulan, “ Kültürlerin “ yas süresi”  ölüm ya�ı ya da ölüm nedenine göre 

de�i�iklik gösterir mi?”  sorusunun cevabı ise evettir. Çünkü bu grupların tamamı, 

ölüm olayı kar�ısında verilen tepkinin, ölen ki�inin ya�ına ve ölüm �ekline göre 

de�i�iklikler sergiledi�ini belirtmi�lerdir. Bu kültürlerde, ölüm olayının genç birinin 

ba�ına gelmesi ya da do�al olmayan bir sebeple (kaza, cinayet, intihar vb) olması yas 

süresini etkilemektedir. 

    Yukarıda anlatılanlar ba�lamında, bütün kültürlerde ölüm olgusunun ifade 

edili�i, onların dinsel inançlarının ve etnik kimliklerinin özünü olu�turan ve 

geçmi�ten devralınan ortak hafızayı ele verir. Bu ortak hafıza, ya�amın her alanında 

kendini gösterir ve di�er kimlikleri ötekile�tirir. Bu ortak hafızaların aynı  co�rafyayı 

                                                 
1 Ayrıca bkz. OKAN, Murat (2004), “ Türkiye’ de Alevilik” , Ankara: �mge Yayınları. 
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payla�maları sonucu ortaya çıkan bir dizi benzerlik ise etkile�imden kaynaklanır. 

Yukarıda anlatılan bazı uygulamaların farklı dinlere mensup kültürlerde görülmesi 

bu etkile�imin ne kadar güçlü oldu�unun bir göstergesidir (Örne�in, Arap Aleviler ve 

Ermenilerde ölünün ardından verilen Hırisi (a�ur/a�ure) yeme�i).  

  Kısacası, kültürlerin inançları, dilleri, ya�ayı�ları birbirinden farklı olsa da, 

bir arada ya�amanın getirdi�i kar�ı konulmaz bir etkile�im vardır ve bu etkile�im 

hayatın her alanında oldu�u gibi ritüellerde de kendini gösterir. Ritüellerin farklılı�ı 

kendini pratikte gösterirken, temelde amaç aynıdır. Ki�inin mezardaki konumunda, 

cinsiyetini ve kefenlenmesini de belirleyen objelerde (ya�lık, e�arp, kapıya ayakkabı 

bırakılması, bıyık vb.) kına ve haç gibi uygulamalarda/simgelerde görülen farklılıklar 

aynı amaca yani, ölen ki�ini bu dünyadan di�er dünyaya gidi�ine yöneliktir. 

Dolayısıyla buraya kadar anlatılan pratiklere, yalnızca “ biz”  de�il, “ onlar”  da 

sahiptir. Farklı kültürlere ait pratiklere gösterilecek saygı, aynı zamanda bize 

gösterilecek bir saygıdır. Ba�ka bir ifadeyle, onlara göre biz “ onlarız.”  

 

  3. 2. Öneriler 

 

  Yukarıda anlatılanlar ba�lamında, iki öneriden bahsedilebilir. Bunlardan ilki 

kültürel çe�itlili�e, di�eri ise ileride bu konu ile yapılabilecek çalı�malara yöneliktir. 

Kültürel çe�itlilik, yalnızca gündelik ya�amda payla�ılan pratikler ile de�il, aynı 

zamanda öteki tarafından görünmeyen ve bilinmeyen iç dünyaya ait pratikler ile de 

ifade edilir. Bu pratiklerden biri olan ölüme dair gelenekler, Hatay bölgesinde 

ya�ayan farklı Müslüman ve Hıristiyan gruplarda farklı biçimlerde deneyimlenir ve 

ifade edilir. Kültürel çe�itlili�in ölüm ve ölüme dair pratiklerle de ifade 

edilebilece�inin ve bu ifadelerin “ bizi”  “ onlardan”  ayıran sınırlar oldu�unun 

dü�ünülmesi ve buna göre farklı kültürlerle ileti�ime geçilmesi gerekir. Çünkü, 

bizlerin kendi inancımızla ilgili pratikleri oldu�u gibi, öteki olan onlarında bu tür 

pratiklerinin oldu�u kabul edilmelidir. Kültürel çe�itlik noktasında, “ onlara göre biz, 

onlarız” dü�üncesi her zaman kabul görmelidir. Dolayısıyla bu dü�ünceden hareketle 

ölüme ait farklılıkların, grupların dini/kültürel inançlarının gere�i oldu�u 

unutulmamalı ve yadırganmamalıdır. 
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  �kincisi, bu kültürel çe�itlilikten hareketle ileride yapılacak ara�tırmalarda, 

ölüme dair pratiklerin çe�itlili�inin farkına varılarak daha geni� bir ba�lamda ele 

alınabilir. Ölüme dair pratiklerin ve inanmaların; grupların sosyo-ekonomik ve nüfus 

yapısı, e�itim ve ö�retim ile ilgili bilgiler ile desteklenmesi, grupların ölüme ait 

pratikleri geçmi�ten gelece�e ta�ıması noktasında daha kapsamlı bilgilere 

ula�ılmasını sa�layabilir.           
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EK 1. SORU L�STES� * 
 

Ölümü Dü�ündüren Ön Belirtiler 

• Ölümle ilgili ön belirtiler var mıdır? Varsa bunlar nelerdir? (Hayvan, rüya, 

do�a olayları, ki�ideki psikolojik ya da fiziksel de�i�imler vb.)  

 

Ölüm Anı  

• Ölen ki�iye ilk anda yapılanlar nelerdir? 

1. Vücuduna yapılanlar nelerdir? 

2. Kıyafetlerine yapılanlar nelerdir? 

3. Evle ilgili yapılanlar nelerdir? 

• Ölüm olayı kimlere ve nasıl duyurulur? 

• Cenaze uzaktan gelecek yakınlar için bekletilir mi? Bekletilirse en fazla kaç 

gün bekletilir? 

 

Cenazenin Gömülmeye Hazırlanı�ı  

• Ölünün gömülmeye hazırlanı�ı hangi i�lemlerle yapılır? Nasıl bir sıra izlenir? 

Nelere dikkat edilir? 

• Dini temizlenme (Abdest) var mıdır? 

1. Varsa dini temizlenme nerede yapılır ve nelere dikkat edilir? 

2. Hangi araç gereçler kullanılır? 

3. Bu sırada ölen ki�iye koku/ esans vb. Sürülür Mü? 

• Kefen gelene�i var mıdır? 

1. Ölen ki�iye abdest aldıran ki�i ile kefenleyen ki�i aynı mıdır? 

• Kefen ne �ekildedir? 

1. Bütün vücudu kaplar mı? 

2. Ba�ı açıkta mıdır? Açıkta ise neden açıktadır? 

3. Kefen dı�ında kıyafet giydirilir mi?  

                                                 
*  Soru Listesi Hazırlanırken Prof. Dr. Sedat Veyis Örnek’ in ( 1979 ) “ Anadolu Folklorunda Ölüm”  Kitabından 
Yararlanılmı�tır. 
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4. Kefen erkekte ve kadında farklılıklar gösterir mi? 

5. Kefenin rengi nasıldır? 

6. Kefenin rengi, �ekli, kuma�ı ölen ki�inin cinsiyeti, ya�ı ya da medeni 

durumuna göre de�i�iklikler gösterir mi? gösterirse bu De�i�iklikler 

ne �ekildedir?  

• Ölen ki�i kefenini ya da kefen parasını ölmeden önce hazırlar mı? 

• Tabut gelene�i var mıdır? Yoksa cenaze ne �ekilde ta�ınır? 

• Tabutun içinde örtü vb. var mıdır? 

1. Varsa örtüler ne �ekildedir? 

2. Renkleri nasıldır? 

3. Tabutun içine ba�ka neler konmaktadır? 

• Ki�i tabutun içine nasıl yerle�tirirler? 

1. Nasıl ve hangi yönde yatırılır? 

2. Yüzünün yönü ve konumu nasıl bir durumdadır? Neden? 

• Bu i�lemlerden sonra neler yapılır? 

• Gömülmeden önce kutsal sayılan bir mekana gidilir mi?  

• Cenazenin kutsal mekana götürülmesi sırasında dikkat edilen davranı�lar var 

mıdır? (Cenazeye katılanlar, katılmayanların uydukları davranı�lar var 

mıdır?)  

1. Kutsal mekana gidilirken cenaze alayında kadınlar da yer alır mı?  

• Cenaze kutsal mekana girer mi?  

1. Girerse kutsal mekanın neresinde yer alır? 

2. Bulundu�u yer hangi adla anılır? 

3. Cenaze/tabut burada hangi konumda yer alır? Yönü önemli midir? 

4. Cenaze kutsal mekana girerken ve çıkarken dikkat edilen davranı�lar 

nelerdir? 

5. Kutsal mekanda tabutun kapa�ı hangi konumdadır? (Açık /Kapalı) 

• Kutsal mekanda dini bir ritüel düzenlenir mi? 

1. Dinsel ritüele kimler katılır? 

2. Kuralları nelerdir? 

3. Kadınlar bu ritüele katılırlar mı? Hayırsa, neden? 
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• Dini ritüelden sonra neler yapılır? 

• Cenaze kutsal mekandan mezarlı�a götürülürken dikkat edilen davranı�lar 

nelerdir? Cenazenin mezarlı�a ta�ınması sırasında neler yapılır? 

• Cenaze defnedilmeden önce mezarlıkta yapılanlar nelerdir? 

• Cenaze tabutla mı defnedilir? Hayırsa ne �ekilde defnedilir? 

1. Mezarın içerisine tabutla ya da cenazeyle birlikte konulan her hangi 

bir �ey var mıdır? (yatak, yastık, ölü hediyesi vb.) 

• Cenaze mezar içine ne �ekilde yerle�tirilir? Hangi konumdadır?  

1. Cenaze mezara yerle�tirildikten sonra üzerinde her hangi bir i�lem 

yapılır mı? 

• Cenaze mezara yerle�tirildikten sonra üzerine direk toprak mı atılır? 

Atılmazsa hangi i�lemler yapılır? Bu i�lemlerin amacı nedir? 

• Üzerine toprak kimler tarafından atılır? 

• Defin sırasında dualar okunur mu? Bu duaların içeri�i nedir? 

• Defin sırasında bahur, tütsü, mum vb. Yakılır mı? Neden?  

• Defin sırasında kadınlar da bulunur mu? Hayırsa, neden? 

• Mezarın ba�ına içindekinin kimli�ini belirten bir i�aret konur mu? 

1. Bu i�aretin üzerinde neler yazılıdır? 

2. Foto�raf var mıdır? 

• A�ıt gelene�i var mıdır? Ne zaman yakılır? 

• Defin i�leminden sonra neler yapılır?  

• Eve dönüldü�ünde her hangi bir tören yapılır mı? 

• Eve dönüldü�ünde cenaze alayına yemek verilir mi? Verilirse yemekte neler 

vardır? 

• Sizce ölüm için “ en uygun ya�”  hangisidir? 

• Yas var mıdır? Ölüm ya�ı ve nedeni bu süreyi etkiler mi? Hangi ölüm 

nedenleri daha çok “ üzüntü”  yaratır? 

• Yas Süresi ne kadardır? Yas süresi ölen ki�inin ya�ına, cinsiyetine vb. göre 

de�i�iklik gösterir mi? 

• Yas süresince hangi davranı�lardan kaçınılır? Özel bir kıyafet giyilir mi?  

• Defin olayından sonra mezarlı�a tekrar “ �lk”  ne zaman gidilir? 
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• Mezar ziyaretleri hangi günler yapılır?  

• “ Ölü A�ı”  adeti var mıdır? Varsa, ölü a�ı ne zaman, kimler tarafından verilir? 

Yemekler nelerdir?   

• Dini ritüel yapılan, özel sayılan günler var mıdır?  

• Ölen ki�inin geride bıraktı�ı e�yaları ne yapılır? 

• Her mezarda yalnızca bir ki�i mi vardır? Çoklu gömüler varsa, Bu çoklu 

gömülerde dikkat edilenler nelerdir? 

•  Ruh nedir? Ruh = can mıdır? Ruh bedeni ne zaman terk eder? Ruhun tekrar 

dönü�ü söz konusu mudur? 
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EK 2. RES�MLER 

 
 

Resim 1. Arap Alevilerin Cenazelerini Ta�ıdıkları “ SEDYE” (Samanda�) 

 

 
Resim 2. Arap Alevi Mezarları (Samanda�) 
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Resim 3. Dört Mezar Tipi Bir Arada ( Samanda� / Alevi ) 

 

 
 

         Resim 4. Üzerine Ölü Hediyesi Olarak Kolonya Bırakılmı� Mezar 

(Samanda� / Alevi) 
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Resim 5. Dört Kö�esinde Bahur’luk Bulunan Üzerinde Mermerden Kur’an-ı Kerim 

Olan Mezar ( Samanda� / Alevi ) 

 

 

 
 

Resim 6. Genç Ölümlerde Mezar Ta�ına Foto�raf Konuldu�unun Göstergesi Olan 

Bir Mezar Ta�ı (Samanda� / Alevi) 
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     Resim 7. Halk Mezarlı�ı �çinde Bir �eyh Mezarlı�ı (Harbiye)1 

 

    
          Resim 8. Altınözü (Sarılar) Hıristiyan Mezarlı�ı Giri�i (Sarılar)  

                                                 
1 Resim 7. Tarık ÖZBEK’in alandan elde etti�i foto�raflardan alınmı�tır. 
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            Resim 9. Haç’lı Bir Mezar Tip 

 

 
 

Resim 10. Üzeri Mermerle Kapatılmı� Mezar Tipi ( Sarılar ) 
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 Resim 11. Hı��ha�i Mezar Tipi ( Sarılar ) 

 

 
Resim 12.  Kapa�ı Toprak Üzerinde Olan Bir Hı��ha�i Örne�i (Sarılar) 
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Resim 13. Mezarlara Bırakılan Mumlar ( Sarılar ) 

 

                    

 
Resim 14.  Mum Bırakılmı� Mezar Örne�i (Sarılar)  

 



 121 

 
                                                        

      Resim 15. Mezar Ta�ı Örne�i (Sarılar) 

 

 
Resim 16. Çift Gömü Örne�i ( Sarılar ) 
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         Resim 17. Giri�i Toprak Altında Olan Çift Kapılı Hı��ha�i Örne�i (Sarılar) 

 

 
  Resim 18. Giri�i Toprak Üzerinde Olan Çift Giri�li Hı��ha�i Örne�i (Sarılar ) 
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        Resim 19. Üzerinde Ölenlerin Foto�raflarının Oldu�u Aile Mezarı Örne�i     

(Sarılar) 
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Resim 20. Üzerinde Hangi Aileye Ait Oldu�u Yazılı Olan Hı��ha�i    Örne�i 

(Sarılar)  

 

 
                           Resim 21. Mezar Ta�ı Örne�i (Fatikli) 
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   Resim 22. Bir �ehit Mezarı ( Fatikli ) 

 

 

 
Resim 23. Eski Bir Mezar Örne�i (Fatikli) 
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 Resim 24. Bir Mezar Örne�i ( Reyhanlı ) 

 

 

 
 Resim 25. Bir Mezar Örne�i ( Reyhanlı ) 
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              Resim 26. Genel Görünüm (Reyhanlı ) 

 

 

 

 
            Resim 27. Bir �ehit Mezarı ( Reyhanlı ) 
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Resim 28. Vakıflı Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi 

 

 

  
    Resim 29. Vakıflı Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi 
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Resim 30. Bir Ermeni Mezarı ( Vakıflı ) 

 

 

 

 

 
         Resim 31. Üzerine Beton Dökülmü� Ermeni Mezar Tipi ( Vakıflı )  
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Resim 32. Ermeni Mezarlı�ından Farklı Bir Mezar Tipi (Vakıflı) 

 

  

 

 

 

 
 

       Resim 33. Ermeni Mezarlı�ından farklı Bir Mezar Tipi ( Vakıflı) 
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Resim 34. Üzeri Ermenice Yazılmı�, Foto�raflı Ermeni Mezarı (Vakıflı) 

 

 
 

        Resim 35. Kısa Süre Önce Gömülmü� Bir Cenazeye Ait Mezar. Ayaklarında

              ve Ba� Kısmında Haçlar Var (Vakıflı) 
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Resim 36. Kilisedeki Papaz Cenazesi ( Arap Hıristiyan /Altınözü ) 

 

 

 
 

                      Resim 37. Papazın Yüzünü Kapatan Üzeri ��lemeli Örtü  
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           Resim 38-39. Kilisedeki Dini Tören ve Törene Katılan Papazlar ( Altınözü ) 
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          Resim 40-41. Buhurdanlıkla Tütsülenmesi ve �ncil’den Ayetlerin Okunması 
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Resim 42. Papazın Sandalyede Oturur Vaziyetteki Hali ( Altınözü ) 

 

 
 

Resim 43. Törene Katılan Papazlar ( Altınözü ) 
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           Resim 44. Papazın Sandalyeye Ba�lanı� �ekli ( Altınözü ) 

 

 
           Resim 45. Papazın Vedala�ma �çin Yüzünün Açılması ( Altınözü ) 
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Resim 46. Papazın Gö�süne Ba�lanmı� �ncil ( Altınözü ) 

 

 
Resim 47. Buhurdanlıkla Tütsüleme ��lemi ( Altınözü ) 



 138 

 
           Resim 48. Papazın Üzerine Kolonya Serpilmesi ( Altınözü ) 

 

 
           Resim 49. Papazın Vedala�ma Amaçlı Elinin Öpülmesi ( Altınözü ) 
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             Resim 50-51. Papazla Vedala�ma ( Altınözü ) 
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             Resim 52. Vedala�ma ( Altınözü ) 

 

 
             Resim 53. Gömülmeye Götürülmesi ( Altınözü )  
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           Resim 54-55. Cenazeye Katılanlar ( Altınözü) 
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          Resim 56. Papazın Ta�ınması ve Sandalyedeki Konumu 

 

 
Resim 57. Bir Önceki Papazın Kemiklerinin Torba �le Cenazenin Yanına  

Konulması  
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           Resim 58. Mezarın Briketler Yardımıyla Kapatılması  

 
      Resim 59. Yanına Yerle�tirilecek Mumların Hazırlanması 
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            Resim 60. Yanına Konulacak Gaz Lambası 

 
              Resim 61. Mumların Yerle�tirilmesi 
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        Resim 62. Mezarın Önünün Duvar Örülerek Kapatılması 

 
 Resim 63. Mezarın Kapatılması 
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          Resim 64. Mezarın Kapatılması 

 
Resim 65. Taziyelerin Mezarlık Çıkı�ında Kabul Edilmesi ( Altınözü ) 

 
 



 147 

         

 
Resim 66. Affan Camiinde Cenazenin Duyurulması (Arap Alevi Cenazesi / Antakya) 

 

 

 
        Resim 67. Cenazenin Gömülmeye Hazırlanı�ı (Arap Alevi Cenazesi /Antakya)  
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                      Resim 68.  Arap Alevi Cenazesi ( Antakya ) 

 

 
              Resim 69. Alevi Cenazesinde Saf Tutarak Dua Okuyanlar ( Antakya ) 
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       Resim 70. Cenazenin Üzerinin Kapatıldı�ı Ta� Bloklar ( Arap Alevi /Antakya ) 

 

 

 

 
           Resim 71. Ta� Bloklar ( Arap Alevi /Antakya ) 
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       Resim 72. Mezarın Üzerinin Briketlerle Dö�enmesi ( Arap Alevi/ Antakya ) 

 

 
 

      Resim 73. Briketlerle Mezar �eklinin Verilmesi ( Arap Alevi / Antakya ) 
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Resim 74. Buhur (Bahur / Puhur) Yakılması ( Antakya ) 

                                                                                                     

 
Resim 75. Bahur Yakılan Kap 
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Resim 76.  Mezar Görünümünün Verilmesi ( Arap Alevi / Antakya )  

 

 
                         Resim 77. Cenazenin Son Duasının Okunu�u  

         (Arap Alevi/Antakya) 
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Resim 78. Erkeklerden Sonra Kadınların Mezarı Ziyareti ( Arap Alevi / Antakya ) 

 

 

 
Resim 79.  Cenaze Sahiplerinin Taziyeleri Kabul Etmesi ve Selamlama  

(Arap Alevi/Antakya) 
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          Resim 80. Kilise Töreninden Önce Evde Düzenlenen Tören 

(Arap Hıristiyan / Samanda�) 

 

 

 
Resim 81. Evde Cenaze �le Vedala�ma ( Arap Hıristiyan / Samanda� ) 
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      Resim 82. Ölen Ki�inin Morgtan Eve Getirildikten Sonraki Hali ( Samanda� ) 

 

  
        Resim 83. Mefta ile Vedala�ma ( Samanda� )  
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           Resim 84. Vedala�ma ( Samanda� ) 

 

 
       Resim 85. Vedala�ma ( Samanda� ) 
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       Resim 86. Cenazenin Ayakları Önde Olmak Kaydıyla Evden Çıkarılması 

    (Samanda�)  

        

 

 
      Resim 87. Cenazenin Kiliseye Getirili�i (Samanda�)  
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      Resim 88. Cenazenin Kiliseye Götürülü�ü (Samanda�) 

 

 
         Resim 89. Haç, Papaz ve Cenaze Alayı  
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         Resim 90. Tabutun Ayak Kısmı Öndedir. ( Samanda� ) 

 

 

 

 
        Resim 91. Kiliseye Giri� ( Samanda� )  
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      Resim 92. Papazın Tören Boyunca Tabutun Üzerinde Duracak Haç’ı Koyu�u 

 

 

 
          Resim 93. Kilisede Tören  
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Resim 94. Tabutun Ayakları Do�u, Ba�ıysa Batıdadır. Ba� Kısmına Mum                                 

Yakılır 

 

 
             Resim 95. Kilisede Ayin (Samanda� ) 
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           Resim 96. Kilisede Ayin  

 

 

 
             Resim 97. Haç Öpme 
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       Resim 98. Cenazenin Üzerine Kutsal Ya� Dökülmesi  

 
      Resim 99. Cenazenin Define Götürülmesi 
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        Resim 100. Cenazenin Define Götürülmesi 

 

 
                                                   Resim 101. Tabutun Mezara �ndirilmesi 
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Resim 102-103.  Cenazenin Tabutla Mezara �ndirilmesi   
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           Resim 104. Tabutun Üzerine Toprak Atılması 

 

 

 
              Resim 105. Taziyelerin Dile Getirilmesi 

 
 
 

 

 


