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ONSOZ

Insanlik tarihini etkileyen ve bigimlendiren énemli olaylar belirli ddnemlerde
olagelmistir. Atesin ve tekerlegin bulunmasi, tarimin baslamasi, makinenin icat
edilmesi, elektrigin icat edilmesi, endiistriyel {retime gecilmesi, bilisim
teknolojisinin icat edilmesi v.b. seyler insanlik tarihini O6nemli oranda
etkilemigleridir. Dinler, savaglar, gogler, afetler insanlik tarihinin diger Onemli
etkenlerdir. Tiim bunlar insanlik tarihinde 6nemli izler birakan ve insanligin tercihler
yapmasint saglayan onemli etmenlerdir. Yasadigimiz donemde ise; olasiliklar,
insanlik tarihinde hi¢ goriilmemis bir ¢esitlilikle ortaya ¢ikmigtir. Daha da 6nemlisi,
iki u¢ noktada bulunan secenekler arasindaki karsithigin bu kadar acikga
goriilebilecegi hayal bile edilmemekteydi. Nitekim insan, uygarligin geldigi bu
noktada, hep birlikte yok olmak ya da hep birlikte daha iyiye dogru gelismek
arasinda, onceden higbir kusagin yapmak zorunda kalmamis oldugu tiirden bir se¢im
yapmak durumundadir.

Su anda, insanlik ge¢mis caglarda miimkiin olandan ¢ok daha fazla sayida
yasamsal kalitesini 6nemli oranda yiikseltebilecek birikime sahiptir. Bu birikim
insanlig1 ¢ok eski zamanlardan bu yana var olan aclik, yoksulluk ve cehalet gibi
kotiiliklerden de tiimiiyle kurtulmay: saglayabilir. Bundan da 6te, bugiline degin
basarilabilmis olanlardan daha adil ve insani bir toplum yaratilabilmesi, ¢ok kiigiik
basit topluluklar diginda, olasidir.

Bir zamanlar Ideal Toplum, Platon’un dedigi gibi “gékyiiziinde kurulmus bir
model” olarak sadece felsefecilerin teorilerinde vardi. Yarin bu toplum, gergekten
olabilir. Bu da ahlaki bir segimle ilgilidir. Oyleyse, bu segimi nasil yaptigimiz
konusunda tarih 6niinde hesap vermek zorunda degil miyiz? Kendi yarattigimiz bu
sartlar altinda, hangi yol dogru ve yanlis, hangi yol bilgece ve budalaca olur? Iyi
veya kotii olan yol hangisidir? Hepsinden 6nemlisi, se¢imimizi iyiden yana yapma ve
bunun karsisinda ki diger siktan kaginma olasiligimiz ne kadardir? Iste bu nedenle,
yer ve zaman agisindan bakildiginda, tek tanrili dinlere, insan tiiriiniin ideolojik
amaglarla yaptigi miidahale hosgoriisiizligii gittikge tirmandirmaktadir. Ancak
gercegin ister insan eliyle ister vahiy yoluyla, secilmis bir haberciyle ( bir Musa, Isa

ya da Muhammed ) wulasan bilgilerin miiritleri olan ve tek bir Tanriya inanan



kitlelerin Olciisiizce savasmay1 segmelerinin karsisinda, uzlasmay1 6n plana g¢ikaran
yaklasimlardan etkilenerek bu calisma yiiriitiilmiistiir. Ozellikle diinyanin bircok
yerinde etnik koken farkliliklar1 ya da fikir ayriliklar siddetli catigsmalara yol agmaya
devam ederken, Hatay’in coketnili, cok kiiltiirlii yapiyr korumasi ¢aligmanin ana
unsurunu olusturmustur. Bu yapi icinde yer alan Hatay Hiristiyanlarinin toplumsal
gergekligi derinlemesine arastirildiginda; belirtilen bolgede Hiristiyan kiiltiiriiniin
tarihsel etkileri agisindan, birlikte yasamaya 6rnek bir model olusturma noktasinda
ne oranda etkili oldugu ¢aligmanin gerekgelendirmeye calistig1 temel konulardan biri
oldugu goriiliir.

Bunun yan sira, yerli ve yabanci literatiirde anlatilan Hatay Hiristiyanligi ile
icinde yasadigim alan itibariyle Hiristiyan kimligini ve inanglarini karsilastirmak,
Hatay’daki diger kimliklerle benzerlik ve farkliliklarini ortaya koyarak, kimlikler
aras1 hiyerarsiyi belirleyen etkenleri kiiltiirel kimlik kavrami ile de ele almak
calismanin diger kaygisini olusturmaktadir. Bu sayede de inan¢ ve degerleri
bakimindan degisen ya da degismeyen unsurlar ile Hiristiyanlar hakkindaki giincel
ve dogru bilgileri derlemek de amaglanmaktadir. Bu ¢alismada her ne kadar kiiltiirel
kimlik konusu iizerinde durulmussa da konunun 6nemi acisindan kaginilmaz olarak
din antropolojisine agirlik verilmistir.

Tez caligmasi sirasinda goriis ve Onerilerinden faydalandigim, ¢alisma
konusunun tespit edilmesinden dogru bicimde sekillenmesine ve sonuca varilmasina
kadar tezin sistemli bi¢cimde bitirilmesini saglayan danigmanim Sayin Dog¢. Dr.
Hiiseyin Tiirk’e tesekkiirlerimi sunarim. Yiiksek Lisans siiresince, sabirlica destegini
ve yol gostericiligi benden esirgemeyen hocam Saym Yrd. Dog. Dr. Mustafa Capar
‘a da minnet bor¢cluyum. Ayrica hocam Saymn Yrd. Dog¢. Dr. Serpil Eroglun’a,
Ozellikle hayatin her alaninda oldugu gibi bu calismada da sonsuz destegini sunan
saygideger dedem Selim Usluoglu’na, Hiristiyan Eski Cemaat Bagkani Jozef
Naseh’e, calismanin olugmasinda bilgilerini esirgemeyen Hiristiyan Cemaati
iiyelerine, Alevi Seyhi Salih Golbol ve Zeki Ural’a, diizeltmeler konusunda
desteklerinden dolay1 Siileyman Kavukoglu, idris Kuh, Senol Aslan ve Serkan

Baltaci’ya tesekkiirlerimi sunarim.

Tevfik USLUOGLU
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OZET
DEGISIiM VE ETKILESiM BOYUTUYLA HATAY DA HIRISTiYAN KULTURU

Yiiksek Lisans Tezi, Tevfik USLUOGLU
Antropoloji Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Damisman: Do¢. Dr. Hiiseyin TURK

Hiristiyan inanci uzun omiirlii olan, cografi ve kiiltiirel yayginhk gosteren
bir inanc¢ sistemidir. Giiniimiizde sayilar1 bir milyar1 asan insanlarin inandig,
yeryiiziinde ki biitiin kitalarda inananlarin bulundugu ve birbirinden tamamen
farkh birc¢ok Kkiiltiire niifuz etmis bir dindir. Antakya, Hiristiyanhg ilk kabul
eden, farkhh din ve irktakilerin ana Kkilisesi ve Asya’da Hiristiyanhgin
merkezidir Hiristiyanhgin Kudiis disina yayilmasindan sonra, bugiinkii
cehresine biiriinmesinde dinamik bir rol oynayan ii¢ biiyilk merkezden en
onemlisidir.

Cahsmam birinci kesiminde, calismanin amaci, ©6nemi, kapsami,
simirhiliklary, yontemi, veri toplama teknikleri, Hatay’in cografi ve tarihi yapisi
ile temel kavramlarin aciklandig1 kavramsal cerceveden olusmaktadir.

Calhismanin ikinci boliimiinde Hiristiyan inang sistemi ele alinarak, bir din
kurumu haline gelis asamalar1 incelenmis ve Hiristiyanhkla ilgili temel bilgiler
verilmistir. Antakya’nin Hiristiyan diinyas1 icindeki yeri ve oOnemi
incelenmistir. Ayrica Hiristiyanhgin Antakya’daki tarihi gelisimine de yer
verilmistir.

Uciincii  kesimde Osmanh imparatorlugundan giiniimiize kadar
Hiristiyanlarin ve Arap Hiristiyanlarin ekonomik, siyasi ve sosyal statiileri
incelenmistir.

Doérdiincii ve besinci kesimde ise Hiristiyanlarin inan¢ esaslari, ibadet ve
ayinleri, akrabalik iliskileri, evlilik ritiielleri, 0liilm gelenekleri ve dayanmisma
oriintiisii ele alimmstir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanhk, Antakya, Kiiltiir, Etkilesim, Degisim, Inang,
Ritiiel



ABSTRACT
CHRISTIAN CULTURE HATAY IN TERMS OF VARIATION AND
INTERACTION
Master of Science Thesis Tevfik USLUOGLU
Antropology Depertmant, Master of Science

Supervisor: Do¢. Dr. Hiiseyin TURK

Christian belief is a belief system, which is long-term, becoming widespreaed
culturally and geographically, which is believed by billions of people. It has a lot
of believers in all of the continents in the world. It is a belief system that
influenced different cultures. Antakya is the centre of Cristianity in Asia.
Antakya is the main church of people who accepted Christiantiy first and who
where in different religions and races. Antakya is the most important of three
big centres that had a dynamic role in  Christianity after being spead outside
Jarusalem.

The first part of study consist of the aim of study, importance of study,
limitations of study, methods, scope, methods of data collection, structure of
historical and geographical frame of Hatay and consaptional frame of basic
consepts.

Second part of the study, Christian belief systems was examined in terms of
becoming religion and main knowledge was given about Christianity. Besides,
importance of Antakya in Christianity was examined. Apart from that historical
development of Christianity in Antakya was examined.

In the third part, from Ottoman Empire to today’s world the economical,
political and social status of Christians and Arabic Christians was examined.

The four and five parts consist of belief system, worship and rituals,

relationships, marriage rituals, funeral rituals and cooperation patterns.

Key words: Christianity, Antakya, Culture, Interaction, Belief, Ritual, Change
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BIRINCI KESIiM
GIRIS
1. 1. Tezin Konusu

Tarih boyunca insanlar kendi tarzlarinda birtakim inaglara sahip oldular.
Gilgamis insanlik adma konustu; inanci ve insam1 sorguladi. Filozoflar caglar
boyunca insanin uyum ve huzur iginde yasayabilmesi i¢in inanci, 6liimii ve yagami
sorguladilar. Sosyal bilimciler din toplum iliskisini sorguladilar. Platon iki bin yildan
daha uzun bir zaman Once, inan¢ i¢in; “Tim insanlik, Yunanlilar ve Yunanh
olmayanlar hep beraber tanrilarin varligina inanir” (Morris, 2004: 9) diye yazmisti.
Ciinkii insanlarin yasama bigimleri onlarin diisiince bigimlerini kosullamaktaydi.
Nitekim bireysel bir insan varlig1 olarak her kisi kendi smirliliklarimi ve dogal
diinyaya bagimhiligini ifade eder, fakat ayni zamanda insan tiiriiniin sonsuzluguna
iligkin bir farkindalik da mevcuttur; insanin 6z dogasin1 kavramlastirmasi sirasinda
onu kendi disinda goriir. Insanin kendi bireysel smirliliklarindan kurtarilmis ve
nesnellestirilmis dogasini ifade edebilecek olan Tanrisal varlik ya da din, insanin en
o0zel ve en derin bellegidir. Bu yaklasim c¢ercevesinde insanligin timi

diisiiniildiigiinde belli bir din bi¢iminin evrensel oldugunu ¢ok az kisi inkar edecektir.

Nitekim din, insanin 6nde gelen etkinlik alanlarindan birisidir. Ayni zamanda
da tanitlanmasi en gii¢ olanlarindandir. Dogaiistii giiclere inang¢ sistemleri her
toplumda goriilmektedir, ama aralarinda 6yle biiyiik farkliliklar vardir ki, bunlardan
birisinden yola ¢ikarak belirlenebilecek kavramlar din olgusunu agiklamakta yetersiz
kalir. Belki de sdylenebilecek olan “‘din’ adim1 verdigimiz kiiltiirel olgunun,
dogaiistii giiclere olan inangla ilgili zihinsel tutumlar ve davramig Oriintiilerinin
biitiinlesmesi oldugudur. Antropologlar bu kiiltlir kurumunun kdkenini bulmak igin;
dinler nasil baslamistir sorusuna cevap aramuslardir” (Wells, 1993: 131). Ornegin,
“E. B. Tylor’a gore canlicilik (Animizm), R. R. Maret’e gore kisilik dis1 yaygin bir
glic tasarimi (Dinamizm), P: W. Schmit’e gore yaratici tek tanri inanci (Ur-
Monoteizm), Spencer’e gore Oliilere ve atalara tapma (Manizm) Auguste Comte’a
gore fetiscilik (Fetisizm), R. Smith’e gore dogal nesnelerle soydaslik inanci

(Totemizm), R. Thurnwald’a gdre hayvanlara tapma (terionizm), N. Soderblom’a



gore biiyticiiliik, din inancinin ilk bi¢cimidir ve onun olusmasina kaynaklik etmistir”
(Hangerlioglu, 1993: 116). Ancak “dinin kdkeni ve evrimi konusunda bir¢ok teori
ortaya atilmasma karsin, bu konuda heniiz yeterli ve gilivenilir bir teori
bulunmamaktadir” (Tiirk, 2005: 14). Gergekte din, “bir iist yap1 kurumudur ve alt
yapiyla belirlenen sosyo- ekonomik bigimlenmenin bir par¢asidir. Bu yiizdendir ki
tarihsel siirecte tek ve degismez bir din yoktur, degisen ve birbirinin yerinin alan
dinler vardir” (Hangerlioglu, 1993: 116). Bu agiklamalar baglaminda, dinin kesin bir
tanim1 verilemese de, “din, ‘Nerden geldik, nereye gidiyoruz?’ sorusuna cevap arar”
(Atay, 2004: 21). Bu, insanin varlik ve varolusu ile ilgili (ontolojik) sorulara verdigi
bir cevaptir. Yani, “insana bir anlam haritasi sunan din, kaosu kozmosa cevirdigi
gibi, toplum iizerinde denetim mekanizmasi kuran (uygun davranislan tesvik eder,
uygun olmayanlar1 disarida birakir), insanlar1 ortak kimlikler noktasinda bir arada
tutan islevlerede sahiptir” ( Atay, 2004; Callikoyak, 2005; Okan, 2004). Bu islevler
insanlarin  sergiledikleri davraniglarin ve bilingsel/zihinsel tutumun birbiriyle
baglantili iki yoniidiir. Atay’in da (2004:18) ifade ettigi gibi, “ zihinsel tutumlar
inanc1 (iman, itikad), davranis Oriintiisiinden ise ritiieli (ibadet, ayin), anlamak
gerekir”. Iman, askin varhiga inananlar cemaati, ortak degerler noktasinda (inancin
teorik yonii —iyi ve kotii anlayisi-) bir araya getirir. Ama bundan daha Onemlisi,
insanlarin bu ortak degerler noktasinda gelistirdikleri/ uyguladiklar1 pratiklerdir.
Insanin neden dine gereksinim duydugu konusundaki diisiincelerini ise Malinowski
(1990: 178) soyle aktarmaktadir: Dogmatik yapist iginde din kendisini; insanin
evrendeki yerini; insanin kokenini ve amacini belirleyen bir inang sistemi olarak
gosterir. Nitekim din iizerine toplumsal yorumlarin ¢ok¢a oldugu ve uzun bir tarihe
yayildig1 goriilmektedir. Ozellikle Aristoteles; insanin kendi goriintiilerinden yola
cikarak tanrilar1 yarattigim kaydetmistir. Eski bir Cin filozofu ise kurbanlar
araciligiyla insanlarin birliginin giiclendirildigini sdylemistir. Bu ifadelerde dinlerin
toplumsal diizenin saglanmasinda ve aidiyet duygusunun gelismesinde etkili oldugu
goriilmektedir. Nitekim ritiieller kimlik insasinda son derece etkilidir. Diinyadaki son
gelismelerle de etnolojik arastirmalarin yogunlasmasi bilimsel camiada ve kitlelerde
dinsel ve etnik tanimlamalara doniik cevap arayislar1 artmistir. Ozellikle de 1980°li
yillardan itibaren sosyal bilimcilerin literatiiriine giren kimlik; “kisilerin, gruplarin,

toplum veya toplumlarin ‘kimsiniz?’, ‘kimlerdensiniz?’ sorularina verdikleri yanit



veya yamtlardir” (Kiligbay, 2003: 157). Insana 6zgii olan kimlik, toplumsal yasam
icerisinde kazanilir ve gelistirilir. Kimligin olusturulmasi, kisinin kendi kendine
gergeklestirdigi siirecler olmayip baskalari ile beraber ya da bagkalarina kars1 olusan
siireglerdir. Kisiler, kendilerini adlandirdiklar1 toplulugun simirlann iginde &teki
topluluklara kars1 kendilerince zihinlerinde olusturduklar1 simgeleri araciligiyla bir
sinir ¢ekerler. Topluluklar arasinda ¢ekilen bu siirlar, simgesel anlamlandirmaya
dayanir. Kimlik teriminin uzun bir tarihi oldugu halde 6zellikle 1980°lerde popiiler
bir sekilde iki bicimde ele almmistir: Psikodinamik ve sosyolojik. iki gelenegin de
temel savlarindan birisi “kavramla ilgili 6zcii anlayislara karsi ¢ikmakti. Ozcii
anlayislarda, kimligin tutarli ve yasam boyunca ayni kalan essiz bir niive ya da 6z —
gergek ben- oldugu varsayiliyordu. Buna karsilik hem sosyolojik hem de psikanalitik
kuramlar, vurguyu degisik derecelerde, kimligin yaratilmis ve kurulmus karakterine
yapmiglardir” (Marshall, 1999: 405). Kimlik, kaba bir tanimla, kisilerin ve gesitli
biiytikliikteki toplumsal gruplarin kendini adlandirma sekilleri olarak ifade edilebilir.

Bu biitiinliik i¢indeki kimlik kavrami ayn1 zamanda belirli bir etnisiteyi de ifade eder.

Etnisite, “eski Yunanca da halk anlamima gelen “ethnos” sozciigiinden
tiiretilen, atalara ait ortak mirasla karakterize edilen bir topluluktan geldigine inanilan
kimseleri ifade etmektedir” (Kurubas, 2008: 13). Yani “belirli dinsel, dilsel,
mekansal ve kiiltiirel 6zellikler bakimindan hem kendisini digerlerinden ayr1 goren
hem de bagkalar1 tarafindan bagka sayilan biitlinliiklii bir kimlige ve kendine 6zgii
kiiltiirleme siirecine sahip, iceriden evlenmek suretiyle bu grup kimligini koruyan ve
grubun siirekliligini saglayan toplumsal/ kiiltiirel ve bazen de siyasal olusum”
(Emiroglu ve Aydin, 2003: 276). Etnik kimlik konusunda bazen belirtilenlerin hepsi
bazen de birkaci etkili olmaktadir. Ancak belirleyici olan toplumsal siirecte olusan
farkliliklarin siireklilik arz ettikleri fikrine dayanir. “Sosyal yapisalci yaklagim etnik
kimligi bir idea, bir sOylem olarak goriir. Ampirik olarak gézlemlenebilen, giysi, dil,
gelenek gibi 6zelliklerle tanimlanan birim olarak gérmez. Yani etnik iyelik i¢in
kriter, sosyal sistemde katilimcilarca gerceklestirilmesidir, yoksa digsal olarak
verilmez. Etnik kimlik bir grup kimliginin digerleriyle olan iliskisinin agiklanmasi,
yaratict bir sekilde hayal edilmesidir. Etnik birim degismeyen bir sosyal varlik

degildir. Etnik kimlik fikrini, tarihi siirecte degisen karakteri vardir ve hizmet ettigi



sosyal amaglar1 kontrol eder” (Tilleyy’den akt. Altuntas, 2001: 35). Sonug¢ olarak,
etnik grup nesnel ve 6znel bir takim niteliklere sahiptir. Etnik grup iiyeleri nesnel
acidan “biz” olmanin geregi olarak dil, kiiltiir, din gibi paylasilan ortak ve ayirici
degerlere sahip oldugu kadar, 6znel olarak buna doniik bir aidiyet duygusu tasirlar.
Ayrica davranigsal olarak diger etnik grup liyeleriyle etkilesimlerinde farkliliklarini

vurgulayarak, buna doniik bir 6tekilik duygusu tasirlar.

Arastirma konusu olan Hiristiyanlik yukaridaki belirlemelere gore, 6zellikle
Antakya gerceginde hem dinsel bir kategori, hem de etnik bir kategoridir. Ciinkii bu
kategorinin mensubu olarak tanimlanan kisilerin bir ¢esit kan ve soy bagiyla bir
birine bagh oldugu algisi, hem bu kategorinin igindeki hem de disindaki kisiler
tarafindan paylagilmaktadir. Nitekim “Osmanli zamaninda bile din esasina gore
tamimlanan millet sisteminde, ¢ogunlugu Arap olan Ortodoks Rumlar (ya da
Melkitler) olarak bilinen kesim” (Yerasimos, 2002: 118) bugiin Antakya
Hiristiyanlarii olusturmaktadir. Antakya Hiristiyanlari, “Circi Zidan adli Bir Arap
tarih¢inin yaklagimina gdre: Yemen’in Marib sehri civarinda yasayan Benikahtan
adinda gdgebe bir kabileye dayandirilmaktadir. M.O. 2. yy’da, siddetli yagmurlarm
bastirmasiyla kentin yakinlarindaki Marib Seddi yikilmis ve ¢evredeki kdyleri yerle
bir etmistir. Sonra kurakligin baslamasiyla kabile kuzeye dogru go¢ etmistir ve bir
kism1 Sam yakinlarindaki Gassan Nehri kiyisina yerlesmis ve bu sebeple Gassaniler
adimi almiglardir. Bugiin Hatay’da bulunan Hiristiyanlar ayn1 kabilenin {iyeleri olup,

Sam yerine bu cografyaya gelmislerdir” (Basil Capar’dan akt. Kalkan, 2009: 132).

Antakya Hiristiyanlari, yerlesik Suriye lehgesi konusmaktalar. Ayrica
“Arapga 19. yy’dan beri Ortodoks Kkilisesinin ayin dili olarak kabul edilmis ve
Yunancanimn yerini almistir” (Andrews, 1992: 221). Grup kimlikleri de din ve dil
yoluyla ve bunlar1 destekleyen endogami ile belirlenmektedir. “Belli bir din ile
bagliliklar1 ve Antakya’daki St. Peter ve St. Poul’un Uniat Kilisesinin temsil ettigi
Hiristiyanligin ilk gelismeleriyle olan iliskileri grup kimligini gii¢lendirir” (Andrews,

1992: 221).

Antakya Hiristiyanlarinin ana dilleri Arapcadir. Giinliik yasamda hem Arapca
hem Tiirkge kullanilir. Antakya Hiristiyanlar yiiz yilardir bolgede yasamaktadirlar

ve kilise etrafinda orgiitlii bir yapiya sahiptirler. Onlar1 Cemaat Vakfi Bagkanlari



temsil etmektedir. Ayrica, Rum Ortodoks, Melkitler ve Arap Hiristiyan olarak birden
fazla isimle adlandirildiklarindan bu ¢alismada diger Hiristiyan gruplardan ayirmak

amaciyla “Arap Hiristiyan” ad1 kullanilmistir.

Ulkemizde din antropolojisi’ne yapilan katkilarin basinda Sedat Veysi
Ornek’in “Ilkellerde Din Biiyii Sanat ve Efsane” (1984) adli calismasi gelir. Din ile
ilgili ¢esitli kavramlant igerdigi igin, “Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli
Safhalaryla Ilgili Batil Inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki” (1966)
adli ¢aligmasi1 alan aragtirmasina dayandigi i¢in bu sahada yapilan ilk ve en 6nemli
caligmalardandir. Ahmet Tanyu’nun c¢alismalarindan, o6zellikle “Dinler Tarihi
Arastirmalarr” (1973) adli calismasi, Abdulkadir Inan’m “Miisliiman Tiirklerde
Samanizm Kalintilarr” (1952), “Tarihte ve Bugiin Samanizm” (1986) adl1 caligmalari,
Orhan Acipayapli’nin “Dogumla llgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii* (1974)
adli galigmasi, Giirbliz Erginer’in “Kurban, Kurbanin Kokenleri ve Anadolu’da Kanlt
Kurban Ritiielleri” (1997) adli ¢alismasi, Ahmet Yasar Ocak’in “Bektasi
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang¢ Motifleri” (1983), “Islam Tiirk
Inanglarimda Hizir ve Hizir-Ilyas Kiiltii” (1990) adli ¢alismalar1 ve Hiiseyin Tiirk’iin
“Nusayrilik(Arap Aleviligi), Nusayrilerde Hizir Inancr” (2002) ve Nusayrilik (Inang
Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri) (2005), Tayfun Atay’in “Bati’da Bir Naksi
Cemaati” (1997) ve “Din Hayattan Cikar” (2004) adli ¢calismasi siralanabilir.

Bu calismada ise Hiristiyan toplulugunu sosyal antropolojik yaklagimlari
iceren bir cerceveden inceleyerek “degisim ve etkilesim boyutuyla Hatay’da
Hiristiyan kiiltiirii” ele alimmustir. Tiirkiye’de Arap Hiristiyanlar konusunda Asiret
Boran tarafindan “Hiristiyan Bayramlar1” adl1 bir tez ¢calismasi olmasina karsin, Arap
Hiristiyanlarla ilgili bu boyutta ayrintili bir arastirma yapilmamis olmasi bu
calismaya ayr1 bir 6nem kazandirmaktadir. Mehmet Celik’in doktora tezi olan
“Stiryani Tarihi” (1996), Suat Yildinnm’in “Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik”
(1988), Saban Kuzgun’un “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerliginin Dogusu”
(1983), Litfi Ekinci’nin “Evet Kitabi Mukaddes Tanri Soziidiir” (1993), Ahmet
Kahraman’in “Mukayeseli Dinler Tarihi” (1993), Mehmet Taplamacioglu’nun
“Dinler Tarihi” (1996) adli ¢alismalar1 Hiristiyan inancinin ortaya ¢ikisi ve yayilisi

konusunda yapilmis bilimsel ¢caligmalardir.



1.2. Tezin Amaci ve Onemi

Hiristiyanlik, bolgede Yahudilikten sonra en eski tek tanrili dindir.
Hiristiyanligim bu bdlgede isimlendirilerek yayilmasinda biiyiikk bir rol oynayan
Antakya, Hiristiyanlar i¢in son derece 6nemli bir kenttir. Ayn1 zamanda Antakya’da
bulunan, diinyanin ilk magara kilisesi olan St. Pierre Kilisesi, Vatikan tarafindan
1963 yilinda hac yeri olarak ilan edildiginden dini bir kimlige sahip olmus, inang
turizmi bakimindan her yil Hiristiyanlarin ziyaret ettigi kutsal bir mekan haline
gelmigtir. Dolayisiyla Hiristiyan diinyasi i¢in son derece dnemli olan Antakya’da
Hiristiyanlart incelemek arastirmaci i¢in kaginilmaz olmustur. Aragtirmanin konusu
olan Hiristiyan kiltiiri, kimligin olugmasimi ve biitiinlesmesini etnik ve dini
kaynaklardan beslenerek olusturmaktadir. Nitekim orgiitli din ve onun kutsal
metinleri, dualari, ayinleri, mitler, simgeler, toplulugun biitiin &geleri tarafindan
bilinir. Bu durum topluluk mirasinin ve geleneklerin giiniimiize kadar devam
edebilmesini saglar. Hiristiyanlik tarihine bakildigi zaman da cografi ve kiiltiirel
yakinlik gdsteren, uzun erimli bir inang sistemi oldugu gériilmiistiir. Hiristiyanlik Isa
peygamberin yasamini, kisiligini, &gretilerini temel alan bir dindir. Aragtirmanin
yapildig1 bolgede giiniimiizde sayilar1 gittikge azalan Hiristiyan niifusuna karsin,
tarihsel olarak Kudiis’ten sonra en 6nemli dini merkezlerden biri olan Antakya’da
yerlesik bir kiiltiiriin ve orijinalligin gercekligini ifade eder. Bu yéniiyle iskenderiye,
Kudiis, iznik gibi Hiristiyanlik iizerinde teolojik goriis ve tapinma bigimi itibariyle
ciddi anlamda etki yapan Antakya Siiryani Kilisesi yetistirdigi liderler ve Isa’nin dili
olan Aramiceye en yakin olan Siiryanice ile yazilmis onlarca kaynakla uzun déonem
Hiristiyan diinyasinin merkezi oldu. Antakya Kilisesi Suriye, Liibnan, Anadolu ve
Mezopotamya iizerinde uzun donem kurdugu etki itibariyle kendi i¢inde ciddi dinsel,

felsefi ve teolojik birikimi barmdirmistir.

Bu calismada Hatay Hiristiyanlariin yasam bi¢iminin Hatay kiiltiiriine
getirdigi etkileri gegmisten giliniimiize ele alarak din digi, toplumsal bir analiz
sunulmaya ¢aligilmistir. Yine bu ¢alismada diinyanin birgok yerinde etnik kdken ve
dinsel farkliliklar giddetli catigmalara yol agmaya devam ederken, Hatay’da farkli

etnik yapilarin ve kiiltlirlerin kendi orjinalliklerini koruyabilmelerinin nedenlerini



ortaya c¢ikarmak biiyilk onem arz etmektedir. Nitekim Hatay’daki farkli etnik
yapilarin dinamikleri, topluluklarin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel olarak birbirleriyle
benzerlikleri, bir arada yaganmislik sonucunda nelerin ortaklagabilecegi agisindan
onemli bir omek teskil etmektedir. “Efsane, hurafe, gercek” arasinda rivayet,
karalama, savunmalarla dolu bilingaltiyla birlikte bu arastirma bir meraktan 6te bir

amag olusturdu.

Bu alanla ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmis, etnik koken, etnik iligkiler, din ve dil
isleyisinde tarihsel calismalar yayimmlanmis; ancak kiiltiirel, sosyal, ekonomik
doniisiimleri ve hareketlilikleri tizerinde durulmamistir. Bu ¢alismada dogustan gelen
kategorileri igeren fakat dis diinya ile etkilesim iginde siirekli yeniden insa edilen bir
sire¢ olan kiiltiirlin, ¢oklu kimlige sahip olabilen insan gerceginin Antakya
Hiristiyan diinyasindaki sekillenisini arastirmayi amaglamistir. Boylece bdlgenin en
kokli  kiiltirlerinden olan Hiristiyan kiiltiirtinii  yazili kaynaklara aktararak
kalicilastirmak ve bolgeyle 1ilgili yapilacak aragtirmalara kaynaklik etmek

amaglanmgtir.

Bu calismada birinci elden toplanan verilerle, bilgiler detayli ve biitiinsel
olarak sunulmaya calisilmistir. Sonug olarak kavimler kapisi olan Hatay’in i¢inde
barindirdig1 etnik kimlik ve kiiltiirel farkliliklar icerisinde Hiristiyan toplumunun
yarattig1 etkiler ve etkilenmeleri etnisite sorgulamasi yapilarak; gegmisten giiniimiize
meydana gelen degisim ve etkilesim boyutu biitiinliikle saptanmaya caligilmistir.
Boylece Hiristiyan kiiltiiriiniin bolge {iizerindeki etkisi ve gelecekteki konumu
belirlenerek, kimligin 6gelerinin “biz” diislincesini sekillendiren, 6teki kimlikler ile
arada smirlar olusturan ve sinirlarin korunmasina araci olan kiiltiirtin, Hiristiyan
etno-dinsel kimligi baglaminda saptanmast hedeflenerek, konunun Onemi
vurgulanmaya ¢alisilmistir. Ayrica konuyla ilgili aragtirma sahasinda bu biitiinliikte

arastirma yapilmamis oldugundan arastirmanin 6énemi ve orijinalligi artmaktadir.
1.3. Denenceler

Hatay’da yasayan Hiristiyan toplumunun kiiltliriiyle ilgili yapilan bu

arastirmada agagidaki denenceler sorgulanmaistir.

1. Hiristiyan kiiltiirii 6teki etnik ve dinsel gruplardan etkilenmistir.



2. Hiristiyan kiiltiirii  6teki etnik ve dinsel gruplarin kiiltiiriinden

farkliliklar géstermektedir. Bunda da dinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir.

3. Hiristiyan kiiltiirii zamanla degisime ugramistir.
4. Hiristiyan etnisitesinin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik aidiyet
oldukea etkilidir.

1.3. Yontem

Karmagik bir yap1 sergileyen konuyu, derinligine arastirmak ve
coziimleyebilmek icin agiklayict strateji segilerek, derinlemesine goriismeyi
tamamlayacak sekilde katilimci gozlem ve literatiir ¢oziimlemesi kullanilmistir.
Arastirmanin daha 1iyi anlagilabilmesi i¢in kaynak taramasinmin yam sira,
Hiristiyanlarin yasadigi bolgeler tespit edilerek, yerlesim yerleri hakkinda ge¢gmisten
glinlimiize olusan degisim belirlenmeye ¢alisilmistir. Hiristiyanlarin geleneklerinde
yer alan bayram ve tdrenlerle ilgili kronolojik bir takvim cikarilarak, periyodik
olarak bu torenlere katilim yapilarak gozlem sonuglar1 elde edilmistir. Ayrica segilen
kilavuzlar araciligiyla gorisiilecek kisilerin nitelikleri hakkinda 6n bilgi toplanmustir.
Yapilan goriismelerde kisilere, hayat hikdyeleri de sorularak bu alandan da
yararlanmaya caligilmistir. Goriigmeler, ses kayit cihazi, fotograf makinesi ve

kamerayla zaman zaman desteklenmistir.

Gorlismeler sirasinda, insanlarn smirlayan sorular sormamaya, bilakis
karsilikli goriisme seklinde, arastirmaci ve grup arasinda etkilesimi saglayan
diyalojik yaklasimda bulunmaya caba sarf edilmistir. Toplanan verilerin analizini,
grubun kendini ne olarak algiladigin1 dikkate alan emik yaklasim ve grubun
baskalarinca algilanmasini dikkate alan etik yaklasim arasinda denge kuran ortak bir
yaklagimla sonuclandirmaya O6zen gosterilmistir. Ancak, emik bakis agisindan
goriisiilen Hiristiyanlarin toplumsal ve dini bilgileri degerlendirildiginde iki grupta
ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki dini inanglar1 ve toplumsal yapi hakkinda
yazili kaynaklar okumus ve genellikle yiiksek 6grenim gormiis, biiylik kesimi yurt
disinda da yasamis aydin grubu, bir digeri ise dini bilgilerinde sozlii gelenegin agir

bastig1 siradan miiritlerdir. Birinci grup, kendilerince, dini yapida gordiikleri birtakim



“olumsuzluklar1” manipiile edip aktarabilmekte; ikinci gurubun ise gelenege daha
baghh olan ve bilgilerin safligi acisindan daha dogal bir bilgi kaynagi grubu
olusturdugu distiniilmektedir. Ayrica goriisiilen kisilerin, konulara yaklagimlar,
verdikleri cevaplar, kir- kent farki ve cinsiyet farki gbz oniine alinarak, iki gruba

ayristirilip derinlemesine goriigme yapilmaistir.

1.4. Kapsam ve Smmirhliklar

Bu ¢alismada, arastirma alan1 olarak Hatay’in Merkez il¢esinde Affan olarak
bilinen, giiniimiizde; Zenginler, Giillii Bahge, Fevzi Pasa, Kislasaray ve Kuyulu
olmak iizere bes mahallede; Samandag il¢esinin Cemal Giirsel ve Cumbhuriyet
mahallelerinde; Altmozii ilgesinin Tokacli ve Sarilar mahallelerinde; Iskenderun
ilcesinin Fener Caddesi, Doktorlar Caddesinde ve Arsuz Beldesinde yapilmistir.
Ancak arastirma alaninin genisligi dikkate alinarak agirlikli olarak Antakya civarinda
goriismeler yapilmistir. Ayrica aragtirmada, Hatay’daki Arap Hiristiyanlarinin
kiiltiirel yapisi, gecmisten glinlimiize etkilesim ve degisim boyutunda ele alinmasi
hedeflenmigtir. Kiiltiiriin etkilesim ve degisim boyutu Hiristiyanligin Kudiiste
dogusundan sonra Antakya’da evrensel bir din halini almasindan baslanarak tarihsel
bir gecisle bu aragtirmada degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede Hiristiyanlik
acisindan Antakya’nin 6nemi iizerinde durularak Antakya Patrikhanesinin tarihsel
gelisimi ve Arap Hiristiyanlarinin gecirdigi degisim ele alinmistir. Bu ¢alismada
Hiristiyan toplulugunu tarihsel ve antropolojik yaklasimlar igeren bir ¢erceveden
inceleyerek, niteliksel bir yaklagimda bulunulmustur. Boylece tarihsel siireg
icerisinde Arap Hiristiyanlarinin statiileri ve bolge iizerindeki etkileri tespit edilerek,
gecirdikleri degisim ve etkilesim inang, ibadet, ayin ve kiiltiirel geleneklerle ele

almmugtir,

1.5. Arastirmanin Alani

Hatay, batisinda Akdeniz, kuzeyinde Amanos daglarinin giiney yamagclari,
dogusunda Asi nehri ile birlikte Halep sehri, giineyinde ise Akka Dagi ile Lazkiye

bulunmaktadir. Hatay, Bat1 ile Dogu kiiltiirlerinin kesistigi, toplumlarin kiiltiir



aligverisinde bulundugu bir cografyada yer almaktadir. Konumu itibariyle tarih
boyunca 6nemli bir ticaret ve gecis merkezi olan Hatay, gecmiste ve giiniimiizde
bircok dinden ve etnik gruptan insanin bir arada yasadigi bir kiiltiir merkezi
konumundadir. Gilinlimiiz Hatay’inda cami, kilise ve havra bir arada
bulunabilmektedir. Hatay ili, cografi olarak sahip oldugu kilit yer itibariyle siirekli
gecis yeri olmus ve birgok Kkiiltiirlin bir arada yasamasiyla diinyada nadide
orneklerden birini olusturabilecek tiirde bir kiiltiirler harmani olugturabilmistir.
Ermeni’nin Arap’mn Tiirk’iin, Kiirt’tin farkli inanglarla bir arada yasayabildigi ve her
rengin kendini rahatlikla ifade edebildigi, ayn1 zamanda birbirinden tarihsel siireg

icinde etkilendigi bir kiiltlirel yap1 olusturmustur.

Bu topraklardaki en énemli iki yerlesim birimi Iskenderun (Alexandretta) ve
Antakya (Antioch ya da Antiokheia)’dir. iskenderun, Dogu Akdeniz’deki en dnemli
dogal limanlardan biri olarak kabul edilmektedir. Yaklasik 30 km’lik genisligi olan
Iskenderun Korfezi deniz ticareti icin son derece elverisli bir konuma sahiptir.
Tarihsel olarak, Roma ve Hiristiyanligin en 6nemli kentlerinden biri olan Antakya
ise Asi nehri kiyisinda, geleneksel kervan yolu iizerinde bulunan bir yerlesim yeridir.
Her iki kent de kuzeyde Osmaniye, doguda Bagdat, giineyde Halep ile Sam ve Hayfa
gibi 6nemli noktalarin arasinda bulunan iki ticaret merkezi konumundadir. Bolgedeki
tarimsal zenginligin kaynag ise eskiden Amik gdlii olan Amik ovasi ve ¢evresinden

gelmektedir.

“Hatay’daki iki biiyiik yerlesim yerlerinin adlari, tarihsel siire¢ i¢indeki iki
onemli olaya dayanmaktadir. iskenderun (Alexandretta) adini Biiyiik iskender’in,
M.O. 333 teki Issus zaferinden almaktadir. Antakya (Antiokheia) adi ise kisa bir siire
sonra, M.O. 313’te Iskender Imparatorlugu’nun dogu topraklarinin varisi I. Selevkos
Nikator tarafindan verilmistir. Kentlerin (Iskenderun-Antakya) tarihsel olusumu ve
ortaya ¢ikislari ile ilgili bu tarihlere ragmen, Hatay’da Orta Paleolitik’e kadar giden
cesitli uygarliklarin yasadigi bilinmektedir” (Ada, 2005: 7).

Hiristiyanligin da M.S. 34-36 yillarinda ilk defa Antakya’dan yayildigi
sOylenir. St. Paul, St. Barnabas ve St. Pierre, Hiristiyanli§1 yaymak i¢in Antakya’da
yerlesmisler ve Hiristiyanlar Hiristiyan adini ilk defa burada almigtirlar (Tekin, 1999:

23). Antakya’nin Kudiis’e yakin, biiyiik ve zengin bir yerlesim merkezi olmasi,
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Anadolu ve Yunanistan’a ulasan yollarin kavsaginda bulunmasi nedeniyle,
Kudiis’ten gonderilen havariler burada toplanirlardi. Hiristiyanli§i yaymak igin
Anadolu ve Yunanistan’a gittikten sonra, doniis yolunda yeniden buraya ugrarlardi.
Kent, Kudiis’lin tahribinden sonra Hiristiyanligin merkezi haline geldi. En ihtisaml
donemini Romalilar zamaninda yasayan Antakya, M.S. 395 yilinda Roma
Imparatorlugu’nun Dogu ve Bat1 olmak iizere ikiye ayrilmasma kadar, goérkemli
cagmi yasamaya devam etti. Kent, Bizans dénemi ve sonrasinda iran seferleri i¢in iis
olarak kullanildi (Temiz 2002: 11). Bununla birlikte Antakya bolgesinde egemenlik

kuranlar siralandiginda,

“Akad, Fenike, onlardan hemen sonra da Misir ve Hurri-Mittani, daha sonra ge¢ Hitit,
iskender’den 6nce Asur ve Pers, Selevkos’dan sonra Pompeius déneminde Roma, kronolojik
sira ile sayilabilir. Tsa’dan hemen sonra ise havarilerden Petrus’un ¢alismalariyla Antakya’
da ilk kilise kurulmus ve bdolge Hiristiyanligin 6nemli merkezlerinden biri olmustur.
Haglilar’dan 6nce Bizans, Abbasiler ve Fatimiler arasinda sikca el degistiren bdlgeye daha
sonra Sel¢uklular hakim oldu. Haglilar’1 13. ylizyilin sonunda Memluklar izledi. Onlardan

sonra da 15. yilizyilda Mogol akincilarinin saldirisina ugradi.

Hatay’da Osmanli dénemi, Mercidabik Zaferinden sonra, Yavuz Sultan Selim ordularinin
1516°da bu topraklara girisiyle basladi. Bolgede Sam, Halep, Trablus ve Sayda adlariyla ii¢
vilayet kuruldu. Antakya ve Iskenderun, Halep vilayeti simirlar1 icindeydiler. Osmanli
egemenliginin kurulusundan kisa bir siire sonra 1535°te Kanuni Sultan Siileyman g¢ikardigt
bir fermanla, Fransiz Krali I. Fragois’ya bir dizi imtiyaz tanidi. Pek ¢ok kaynakta “ilk
kapitiilasyon” olarak adlandirilan bu imtiyaz ile Osmanli padisahi Fransiz kralinin tebasina
din ve ticaret 6zgirliigiiniin yan1 sira mesken dokunulmazligi da taniyordu. Ferman, Fransiz
krallarinin bolgedeki Hiristiyanlarin hak ve c¢ikarlarint korumak {izere bu topraklarin
yoneticileriyle Hagli Seferleri déneminden itibaren yaptiklart anlagsmalarla elde ettikleri

imtiyazlarla ayn1 dogrultuda degerlendirilebilir” (Ada, 2005:8-9).

Antakya, eski kaynaklardan anlasildigi lizere diinyanin en eski yerlesim
yerlerinden biridir. M.O. 1825’lere dogru Kasus veya Balus bin Aynikus tarafindan

insaa edildigi belirtilmektedir. Ayrica Suriye' krali Surus bin Agnur tarafindan insaa

! Suriye hakkinda yazilan oldukga eski bir tarihi esere gore; “Suriye, Surus, Klikis ve ¢ocuklari
Mamfasistiya topraklarim1 zapt ederken... Surus’tan izafeten Suriye, Kilikis’den de Kilikya
isimlerini almislardir. Yakin caglarda sonradan Yakup bin Ishok bin Abrohohom’un &liimiinde
gb6rmiis oldugu gibi.”
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ediligi ifade edilmektedir. Aynm1 zamanda Surus M.O. 1770 yilinda Antakya’nim ilk
kralidir. Ayrica M.O. 992’lere dogru Kral Sleymun tarafindan Antakya’nin tahrip
edildigi bilinir ve M.O. 300 yilinda Yunan Krali Slevkos Nicator tarafindan tekrar
insa edilmilerek babasi Antiyakos’tan izafeten Antakya olarak tanmnmistir. Daha
sonra Asya’nin baskenti oldu. Antakya Antik Cagda “Dogunun Kraligesi” olarak

anild1.

Tarihte ilk defa kan dokiilmeden yapilan Kades anlagmasinin bu bdlgenin
yakinlarinda olmasi, Antakya Aristotales okulunu bir siire i¢inde barindirmasi,
Isevilerin Hiristiyan adin1 bu bdlgede almasi, tiim Peygamberleri kutsal kabul eden
ve onlara ait gilinleri kutlayan Arap Alevilerinin bu bdlgede de yasiyor olmalar
bolgenin sahip oldugu sentez ve hosgorii kiiltiiriiniin ayn incelikleridir. Antakya,
Romalilardan bu yana ayricalikli yanim siirdiiriirken biiyiik kiiltiir merkezi olma
ozelligiyle, biiyiik tarihi sahsiyetlerinin de merkezi olmustur. Unlii Roma hatibi
Ciceron’dan, Iskender’e ve Kral Slevkos’a, Libanius, Davut Omer El Antaki, Hz.
Omer’e, Araplarin en biiyiik sairi Ebu Ala El Maari’ye (bu sonuncusu ise “Risalet-iil
Gufran”adli eserin sahibidir. Italya’nin Ronesans’a giden yolunu agan Dante’nin
(1265-1321) Ilahi Komedya adiyla galarak yayinladigi eserdir. Bu gergegi iinlii

Ispanyol bilgini Asin Palaccio 1918’de ispatlamistir) kadar uzanir.

Yahudileri Musa’nin seriatina dénmeye cagiran Hz. Isa’nin dgretilerinin
Pavlus ve Barnabas’in cagrilartyla tim milletler ve insanlik i¢in bir din haline
gelerek, ilk kilisenin Antakya’da kurulmasinin derin anlamimi tasir bu kent. Hagli
seferlerinin hedefi ve merkezidir Antakya, 14 Temmuz 1099°da, Hz. Isa’nin kiyam
giiniine dek gelen o giinde Kudiis’iin fethiyle birlikte 200 yillik bir prenslik haline

gelmigtir. 14 Temmuz, Astar’in kocasi bereket tanrist Temmuz adina kutlamalarla,

Amid Metropoliti Mor Diyonosiyos Yakup Bar Salibi (1171) Oruhutho adli eserinin 10. boliimiinde
yazdigi gibi: “Antakya’y1 ve civar sehirleri inga eden Surus’tan izafetten Suriye ismiyle anildig1 gibi
Siiryaniler de onun adindan esinlenerek ¢agrildilar.”

Antakya Patrigi Mor Mihoyel Rabo da (1199) konuya deginirken su bilgileri aktarmaktadir: “Bu
donemde (Peygamber Musa dénemi) Suriye onun adiyla isimlendirilen Surus bin Arhu ve Kilikya
da kardesi Kilikus adindan izafeten adlandirdigi bilinmektedir.” Adi meghul Urfali yazar da su
bilgileri aktarmaktadir: “Israilliler Misir’da iken 1700’lere dogru Surus ve Kilikus isminde iki
kardes hudut konusunda tartistilar. Kilikus ve askerleri Amamun veya Amanus Dagi’nin iglerine
dogru indiler. Kilikya onun adiyla taninmistir. Surus da Firat Nehri’nin batisindaki diyar1 zapt etti ve
onun adiyla Suriye olarak tanind1.” El- Nesra el Siiryaniye Dergisi, 68. boliim, sayfa:130.
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Paskalyayla, Gadir Hum kutlamalariyla, dinler adina, inanislar adina en eski tanrilar
farkli adlar altinda, farkli sekillerde kutsalliklarini koruyarak, medeniyete dayali,
yerlesik bir halka en kesin kanitlarla, tiim inang tiirleri ve uygarlik uzantilariyla,
kardesliklerin farkliliklardan c¢ikan bir zenginlik olarak varliklarin toplami ve

birlikteligini ifade etmektedir.



IKiNCi KESIiM

HIRISTIYANLIGIN DOGUSU VE GELiSMESI

2.1. Hiristiyanhgin Dogusu

Bugiin diinyanin en biiyiik dinlerinden birisi olan Hiristiyanlik, kurucusu ve
Peygamberi kabul edilen isa’nin zamaninda yeni bir din olarak ortaya ¢ikmamisti.
Ne Isa ne de onun ¢ekirdek cemaatini olusturan Havarileri yeni bir din kurmadilar.
Ancak bir yandan olaylarin gelisimi, bir yandan da Pavlus’un Hiristiyanlig1 kabulii
ve ardindan putperestler iizerindeki misyon caligmalari ve yorumlari, zamanla
Hiristiyanlik adi altinda yepyeni bir dinin ortaya ¢ikmasia neden oldu. Ancak bu
anlatiya ragmen; yiizyilimizda milyonlarca insanin, Hiristiyanligin kurucusu olarak
inandig1 Isa’nin kimligi konusunda, Incil ve Kuran’1 Kerim’deki Al-i Imran, Maide
Meryem sureleri disindaki kaynaklar muhtelif bilgiler vermektedir. “Yasamu,
peygamberligi, onu takip eden Ogrencileri, carmiha gerilisi hakkinda Roma’li
yazarlar, Isa ile ilgili kesin bilgi vermemislerdir” (DTA, 2: 6-7). Ornegin Romali
yazarlardan “Livy ve Seneca Isa’nin cagdasi olmasina ragmen calismalarinda isa’dan
bahsetmemistir” (Giindiiz, 2004:136). Roma resmi kaynaklarinda, Kayser August’un
niifus sayimma katilmasma ragmen, Isa ile ilgili bir bilgi edinilmemistir. Fakat
Romali yazarlardan “Tacitus, Suetonius ve Kiigiik Pliny yazdiklarinda Isa’dan
bahsetmislerdir. Yahudi kaynaklarindan Talmud’da, Isa’dan, seriate aykir1 hareket
eden bir sihirbaz olarak bahsedilmistir. Yine Yahudi yazar F. Josephus, Isa’dan haber
vermistir” (Tiimer, 1997: 12). Fakat Ali Erbas, “Josephus’un Isa’dan haber verdigi
iddia edilen eserinin kayboldugunu, Rus¢a bir terciimesinin gilniimiize kadar
geldigini ve bu esere mec¢hul bir Hiristiyanin ilaveler yaptigini” iddia etmektedir
(Erbas, 2003: 30; Giindiiz, 2004: 138). Buna ilave olarak Erbas, “Tacitus’un Isa’dan
bahsettigi eserinin 115 yilinda yazildigini, bu tarihte zaten Roma’da kalabalik bir
Hiristiyan cemaatinin bulundugunu, artik bu tarihlerde Incil menkibesinin tamamen
yerlestigini, Tacitus’un da verdigi bilgilerin kulaktan dolma oldugunu” eserinde
belirtmistir (Erbas, 2003: 31). Suetonios ve Kiiciik Pliny de Tacitus’un ¢agdaslaridir.
“Kiigiik Pliny, 111-113 yillar1 arasinda Bursa ve Adapazari bolgesinde Roma valiligi
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yapmis ve bolgesindeki Hiristiyanlarla ilgilenip onlarla diyalog kurmustur” (Sénmez,
2002:138). Bu durumda, adi1 gecen Romali yazarlarin isa’y1 gérmiis olmalari, onun
hakkinda herhangi bir belgeye sahip olmalar1 miimkiin gériilmemektedir. Bu yiizden
Isa’nin kurtarict Mesih olarak ne zaman ortaya c¢iktigim ancak Luka Incili'nden
ogrenmekteyiz; “Sezar Tiberius’un egemenliginin on besinci yilinda Yahudiye’de
Pontius Pilatus valilik yapmaktaydi. Celileyi Hirodes, itureya ve Trohonitis bélgesini
Hirodes’in kardesi Filipus, Avilini’yi Lisania yonetmekteydi” (Luka, 3/1). Bu
bilgiler diger Incillerde bulunmamaktadir. Luka’nin verdigi bu tarihi bilgilere gore
Eliade, Isa’nmin M.S. 28-29 yillarinda ortaya ¢iktigin1 belirtmistir” (Eliade, 2003, 2:

380). Bu tarihi bilgilerden sonraki kisim diger incillerde de anlatilmaktadir.

Tanrmin emri ile Seria irmaginin ¢evresinde dolasarak insanlar tovbe etmeye
ve vaftiz olmaya ¢agiran vaftizci Yahya, ayn1 zamanda Tann kralliginin yakinda
kurulacagim ama kendisinin Yahudilerin bekledigi Mesih, ilyas ve Peygamber
olmadigim da agiklamaktaydi (bkz.Yuhanna, 1/19-28; Luka, 3/2—16; Markos,1/4-8;
Matta, 3/1-12). Yahya Peygamber, Isa peygamber icin sdyle demisti: “Célde
haykiran, ‘Rabbin yolunu hazirlayin, gegecegi patikalar1 diizleyin’ diye sesleniyor”

(Matta, 3/3; Luka, 3/4).

Yahya’nin ¢agrisina uyanlar cogalmisti ve Yahya, cagrisina uyanlan vaftiz
etmekte, tavsiyelerde bulunmakta ve miijdeledigi ama tammadigi Isa’y1
beklemekteydi. Isa’nin {istiinliigiinii, “Ben sizi suyla vaftiz ediyorum, ama benden
daha gii¢lii olan geliyor. Ben onun cariklarinin bagini ¢ozmeye bile layik degilim. O
sizi Kutsal Ruh’la ve atesle vaftiz edecek (Luka, 3/16; Matta,3/11; Yuhanna, 1/26—
27; Markos, 1/7-8) sozleriyle belirtmekteydi.

Yahya, Isa’y1 vaftiz etmekten cekinmesine ragmen yine de Isa onun elinden
vaftiz olmustu. Isa vaftiz olduktan sonra gokler acilmis, Kutsal Ruh giivercin
seklinde Isa’nin iizerine inmis, gdkten Tanr1 “Sen benim sevgili oglumsun, senden
hognudum” diye seslenmis (Matta, 3/16—17; Markos, 1/10-11; Luka, 3/21-22) ve
bdylece Isa artik gdrevine baslamist1. Luka Incili’nde Isa’nm goreve basladiginda 30
yaslarinda oldugu belirtilmistir (Luka, 3/23). Bundan sonra Isa, iblis tarafindan

denenmek iizere ruh aracih@ ile ¢ole gotiiriilmiis ve Isa orada kirk giin kirk gece
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oru¢ tutmustur. Bu kirk giin boyunca da seytan tarafindan denenmis ama seytan alt

olup Isa’y1 terk edip gitmistir (Matta, 4/1—11; Markos, 1/12-13; Luka, 4/1-13).

Isa, Yahya’nin tutuklanmasindan ve idam edilmesinden sonra Isa kendi
basina hareket etmeye baslamistir. Once Celile’ye, etraf yatisinca da civar kdy ve
kasabalarda gitmis ve Tanrinin miijdesini duyurmustur: “Zaman doldu, Tanrinin
egemenligi yaklasti, tovbe edin, miijdeye inanin” (Markos, 1/14-15; Matta, 4/17). Bu
cagri, “Yahudi dinselligine egemen olan eskatolojik umudu ifade etmektedir”

(Eliade, 2003, 2: 382).

Isa Peygamber vaazlarm iki konuda yogunlastirmistir. “Bunlardan birincisi
[lahi Mesih Devleti, digeri ise Seriat meselesiydi” (Sarigoglu,1983:211). Isa yasami
boyunca ilahi Mesih Devletine hazirlikli olmaya tesvik ederek, tovbe etmeye
cagirtyordu. Bu ¢agrida Isa Peygamber, Yahudilere: “Babil’in Yahve, Tanr1’nin aract
Keyhiisrev veya Israil tarafindan yikilacagin; Israil’in kurtulacagini yani siirgiinlerin
ozgiirlige kavusacagini, ¢olii gececeklerini, Kudiis’e vararak diinyanin dort bir
yanmna dagilmis olanlarin bir araya gelecegini; Yahve'nin Siyon’a donecegini;
yeniden insa ve cemaatin ¢ogalmasiyla iilkenin ihya olacagini; milletlerin Yahve’yi
kabul edecegini ve kendi tanrilarindan uzaklasacagini” anlatarak onlara eskatolojik
umut vermekteydi (Elliade, 2003: 289). Bu eskatolojik diisiinceyi daha sonra gelen
diger peygamberler de gelistirmistir.

Isa’nin vaazlarinda ikinci agirlikli noktayr ise Musa Seriati olusturuyordu.
“Isa, bir Yahudi olarak dogmus, Yahudi olarak yetismis ve yasami boyunca hep
Yahudi olarak kalmistir’” (Renan, 1964: 30). O, teblige basladigi zaman kendisini
sadece Musa Ummeti’ni uyarmak ve diizeltmekle, Musa dini’ne yeni bir ruh
vermekle yilikiimli hissediyordu. Kisacasi kendisi Yahudiligin bir c¢esit
diizeltimcisiydi. Bu yiizden Isa, Havariler adiyla anilan ilk &grencileri ile birlikte
Celile bolgesini dolagsmakta, buralardaki havralarda vaaz vermekte, halki hayranlik
ve saskinlik i¢inde birakmaktaydi. Ozellikle insanlardan kétii ruhu kovmasi, hastalar
iyilestirmesi, cinleri kovmasi ve onlar1 konugturmamasi gibi 6zellikleri tiim Celile
bolgesinde hizla yayilmist. (Markos, 1/21-34; Matta, 4/23). isa’nin daha sonra bir
ciizamlry1 (Matta, 8/1-4; Markos, 1/40-45; Luka, 5/12-13) ve bir felcliyi
iyilestirmesi (Matta, 9/1-8; Markos, 2/1-12; Luka, 5/17-26) gibi mucizeleri onun
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iiniiniin Celile, Dekapolis, Yerusalim, Yahudiye, Seria irmaginin kars1 yakasi ve tiim
Suriye’de yayilmasma ve halkin pesinden gitmesine sebep olmustur (Matta, 4/24—

25). Isa’nin, hastalar1 iyi etme mucizesinin halkin iizerinde etkisi oldugu asikardir.

Isa’nin Sinoptik Inciller’de de agik bir bicimde belirtildigi gibi, bir kilise ve
bir din kurmaya niyeti yoktur. “O bozulan ahlaki ve hahamlarin elinde oyuncak
haline gelmis olan seriati agiklama, yorumlama ve diizeltmek i¢in miicadele
ediyordu” (Yuhanna 4/19). Bu savasiminda da Tevrat hiikiimlerini kaldirmaya
yiikiimlii olmadigini sdyliiyordu. Isa, kendisinin kutsal yasayr tamamlamak igin
geldigini sOyleyerek; ahlaki kurallari, nasil dua edilecegini, nasil orug tutulacagini,
nasil davranmalar1 gerektigini anlatiyordu. Isa’nin bu vaazlar1 halki sasirtryordu.
Ciinkii “din bilginleri gibi degil yetkili biri gibi dini 6gretmekteydi” (Matta, 7/28—
29). Tabii, Isa’nin bu kutsal yasaya kars1 6zgiir tavr1 Ferisileri kaygilandirmaktaydi,
onun mucizelerine inanmamaktaydilar ve Isa’min cini kovmasi olaymi “cinleri,
cinlerin onderinin giiciiyle kovuyor” demekteydiler (Matta, 9/34, 12/24; Markos,
3/22; Luka, 11/15). Isa ile her firsatta ¢ekisecek bahaneler aramaktaydilar ve onu
kutsal yasaya uymamakla suclamaktaydilar. Isa da onlara her defasinda “icleri ile
diglariin bir olmadigin1” sdylemekte, onlar1 ikiyiizliiliikle suglamaktaydi. Ferisilerle
beraber, yasa uzmanlarin1 yani din bilginlerini de “gdrevlerini yapmamakla ve
insanlara tavsiye ettikleri seyleri yerine getirmemekle” suglamaktaydi (Luka, 11/37—
54). Isa, onlarin tapinagi dua evi olmaktan ¢ikardiklarini ve haydut evine
cevirdiklerini s6ylemekteydi. Bu yiizden, bas kahinler, din bilginleri ve halkin ileri

gelenleri Isa’y1 yok etmeye karar vermislerdi (Markos, 11/17-18; Luka, 19/46-47).

Isa, sifa dagitarak ve vaaz vererek oldiiriilecegini bildigi yere (Yerusalim)
dogru ilerledi. Ferisiler, Isa’nin yanma gelerek “buradan ayrilip baska yere git,
Hirodes seni 6ldiirmek istiyor” dediler; ama Isa onlara, “bir peygamberin Yerusalim
disinda 6lmesi diisiiniilemez” (Luka,13/33) karsiligim1 verdi. Hatta Ogrencilerine
“Yerusaleyim’e gidiyoruz. Peygamberlerin insanogluyla ilgili yazdiklarmin tiimii
yerine gelecektir. O, oteki uluslara teslim edilecek. Onunla alay edecek, ona hakaret
edecekler; iizerine tiikiirecek ve onu kamgilayip dldiirecekler. Ne var ki o, {igiincii

giin dirilecek” (Luka, 18/31-33; Matta, 20/17—19; Markos, 10/32-34) sdzleri ile 6liip
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dirilecegini dnceden bildirmekteydi. Isa, Zeytin Dagi’nin yamacindan sipa iizerine

bindi. Halk, giysilerini ve agac dallarin1 yollara sermis bir sekilde;
“Hozana!
Rabbin adiyla gelene 6vgiiler olsun
Atamiz Davut’un yaklasan egemenligi kutlu olsun
Ey yiicelerde hozana”

ilahisini sdyleyerek Isa’y1 coskuyla karsilad1 ve Isa bir kral gibi Yerusalim’e girdi
(Matta, 21/1-11; Markos, 11/1-11; Luka, 19/28-40; Yuhanna, 12/12-19). Bu
ihtisamli giris tiim kenti calkalad1 ve kentliler “Bu kimdir?” diyerek kalabaliga
sordular. Kalabalik, “bu, Celilenin Nasira kentinden Peygamber Isa’dir” cevabim
verdiler (Matta, 21/10-11). isa, burada da Ferisilerle, din bilginleri ile miinakasa
etmistir. Onlar da artik Isa’y1 hileyle tutuklama zamaninin geldigine karar verdiler.
Hiristiyanlarin {iziildiigii olaylardan biri, on ikilerden olan Yahuda Iskariot’un
ihanetidir. O, bas kahinlere giderek isa’y1 ele verme karsiliginda pazarlik yapmis ve
Isa’y1 ele vermek icin firsat kollamistir (Matta, 26/14—16; Markos, 14/10-11; Luka,
22/3-6).

isa, Yahudi bayrami olan fisth® yemeginde 6grencileri ile son yemegini yedi.
Burada kendisine ihanet eden kisiyi isaret etti ve daha sonra kendi elinden
ogrencilerine ekmek ve sarap vererek ikramda bulundu (Matta, 16/17-29; Markos,
14/12-26; Luka, 27/7-23; Yuhanna, 13/21-3; 1. Korintlilere, 2/23-25) Isa ve
Havarileri ilahi sdyledikten sonra digar1 ¢ikip Zeytin Dagi’na dogru gittiler (Matta,
26/30; Markos, 14/26 ). Bu arada Isa’nin en istikrarli grencisi, iman eden cemaatin
lideri olarak goriilen Petrus’a “bu gece horoz 6tmeden beni ii¢ kez inkar edeceksin”

(Matta, 26/34; Markos, 14/26-31) diyerek inkarini 6nceden bildirmesi ve Petrus’un

2 F 1sth, Ibranice ‘ge¢mek’ anlamindadir. “Bahar Bayrami”, “Ozgiirlik Bayrami” ve “Hamursuz
Bayram1” olarak da bilinen fisih, Israilogullarmin Misir’dan cikisini yildoniimii olarak Ibrani
takvimine gore Nisan ayinin 15’inde kutlanir. Tanr1, Misir halkina ilk erkek ¢ocuklarinin dlmesini
musibet olarak vermisti. Israilogullar1 bu musibetten korunmak igin Tanr1’ya kurban kesip kapilarina
kanlarint siirdiiler. Béylece Tanr1 kapilardaki bu isaretlere bakarak onlar1 atlamigti. Bu olayin anisin
tazelemek lizere, Yahudilerce her sene Fisth Bayraminda bir kuzunun Tanri’ya kurban edilmesi ve
bunun yenilmesi, bu bayramin geleneklerinden biridir (Altintag, 2001: 12—14). Hiristiyanlarda
Isa’nin dirilisi anlaminda kullanildigindan Paskalya Bayraminin diger ad: olarak kabul edilir.
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da onu inkar etmesi (Matta,26/74; Markos, 14/68) kafalar1 karigtirsa da, onun inkari
insanin zayifligin1 dogrulamaktaydi. Bu ac1 verici olay1 Eliade, “boyle bir davranig
Petrus’un saygimligini ve karizmatik erdemlerini asla yok etmez. Bu ac1 verici olayin
anlam1 bellidir: selamet diigiincesine dayali tutumda, ne insani erdemler, ne de
giinahlar hesaba katilir; 6nemli olan nedamet getirmek ve umudunu yitirmemektir”

(Eliade, 2003, 2: 384) seklinde yorumlamaktadir.

Yahuda’nin ihaneti, Petrus’un Isa’yr inkdr etmesi gibi, Getsemani denen
yerde Hiristiyanlar igin iiziicii bir olay daha olmustur: Getsemani denen yerde Isa
Ogrencilerine, “Ben suraya gidip dua edecegim, siz burada oturun” dedi. Petrus ile
Zebedi’nin iki oglunu yanma aldi. Kederlenmeye, agir bir sikinti duymaya
baslamisti. Onlara “Olesiye kederliyim”, “burada kalin, benimle birlikte uyanik
durun” dedi. Biraz ilerledi, yiiziistii yere kapanip dua etmeye basladi: “Baba,
miimkiinse bu kase benden uzaklastirilsin. Yine de benim degil, senin istedigin
olsun”. Ogrencilerinin yanina déndiigiinde onlar1 uyumus buldu. Petrus’a “Demek ki
benimle bir saat uyanik kalamadiniz”, “Uyanik durup dua edin ki, ayartilmayasiniz,
Ruh isteklidir, ama beden giicsiizdiir” dedi. Isa ikinci kez uzaklasip dua etti ama
dondiigiinde 6grencilerini yine uyumakta oldugunu gordii (Matta, 26/36—45; Markos,
14/32-42; Luka, 22/39-46). Bu olay da insanin zayif oldugunu ortaya koymakta,
uyanik kalmanin zor bir sinav oldugunu ortaya koymaktadir. Gerek Petrus’un inkari,
gerek bu olay Hiristiyanlar i¢in bir ibrete doniisecektir (Eliade, 2003: 385). Daha
sonra Isa, Yahuda’ nin ihaneti ile yakalanir ama grencileri onu birakip kacarlar. isa,
once yiiksek kurul (Sanhedrin) éniinde yargilanir. Burada bas kahin Isa’ya “Tanrinin
oglu Mesih sen misin?” dedi. Isa “sdyledigin gibidir” deyince, bas kahin “Tanriya
kiifrettin” diyerek, 6liimii hak ettigine karar verdi (Matta, 26/57-66; Markos, 14/53—
64; Luka, 22/66-71; Yuhanna, 18/19-24).isa daha sonra vali Pilatus Oniinde
yargilandi. Vali ona “sen Yahudilerin krali misin?”diye sordu. Isa “sdyledigin
gibidir” dedi. Bunun iizerine Pilatus, Isa’y1 suglu bulmasa da halkin “onu ¢armiha
ger” diye bagrigmalarinin baskin ¢ikmasi lizerine onu ¢armiha germeye karar verdi
ve Isa askerlerin kirbag darbeleri ve alaylariyla birlikte ¢armiha gotiiriildii. Isa,
basinin iizerine “bu, Yahudilerin krali isa’dir” yazili bir sug yaftasi asilmis olarak

carmiha gerildi (Matta,27/37-38; Markos, 15/26-28; Luka, 23/28-41; Yuhanna,
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19/19). Bu olayin kesin tarihi bilinmemektedir, tahminen M.S. 30 yillarinda 14 veya
15 Nisan giinii meydana gelmistir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972: 16). incil disinda
Isa’nin haca gerildigini Yahudi yazarlardan F. Josephus ve Tacitus da eserlerinde

kisaca da olsa bahsetmislerdir (Tlimer, 1997:12).

Hazirlik Giiniiydii ve Sabat Giinii baslamak iizereyken Isa’y1, yiiksek kurul
iiyelerinden Yusuf adinda biri, cesedi Pilatus’tan isteyip onu keten beze sararak, hic¢
kimsenin konulmadigi, kayaya oyulmus bir mezara yatirdi ve mezarin girigine bir tas
yuvarladi (Luka, 23/52-54). Isa’min tutuklanmasi, yargilanmasi ve carmiha
gerilisinden sonra miiminler dagildilar. Yalnizca olup bitenleri izleyen bazi kadinlar
vardi. Bunlarin arasinda Mecdelli Meryem, Kiiciik Yakup ile Yose’nin annesi
Meryem ve Salome bulunmaktaydi (Markos, 15/40; Matta, 27/55-56; Luka, 27/49;
Yuhanna, 19/25). Isa’nin ¢armiha gerilmesinden sonra olan olaylar Hiristiyanhigin
ana kaynag1 ve temelini olusturmustur. Isa’nim tekrar dirilisi, dgrencilerine goriilmesi
ve Ogrencileri ile aralarindaki diyalogu ve onlarin gozleri oniinde gbége yiikselmesi
inanc1, manevi giiciinii yitiren ve Isa’y1 terk edip kacan grubun tekrar kararli bir

miimin grubuna donilismesini saglamigtir.

2.1.1. Kilisenin Dogusu

Antik donemlerden bu yana inanglarin kendine 6zgii tapinma riitiielleri
oldugu gibi tapinma yerleri de vardi. Tapinma yerleri olarak bilinen mabedler her
yeni inanigin ortaya ¢ikist ve yayilisiyla birlikte yeniden sekillenmislerdir. Bu
mabedler antik donemde ister pagan inanislarinda ister Yahudilerde olsun kilise
olarak da adlandirilmislardir. Kilise kelimesi, Yunanca toplanti anlamina gelen
“ekklesia” kelimesinden alinmistir. Toplamak veya toplanti anlamima gelen kilise
kelimesi “Hiristiyan cemaatin toplantisi manasindadir (Sarikg¢ioglu, 2002: 354).
Terim olarak Kilise Isa’nmin yolunu benimsemis olanlarm bir yerde meydana
getirdikleri topluluk veya Allah, Isa ve Kutsal Ruh toplulugun simgesidir ya da
Kilise, “Hiristiyan Toplulugudur” (Kahraman, 1993: 228). Isa, havarilerini
topladiginda, kalabaliklara vaaz ettiginde, ekmegi kirdiginda, Petrus’a anahtarlarinin

iktidarmi verdiginde, degisik milletlere Incili anlatmalar1 icin &grencilerini

20



gonderdiginde, kilisenin ilk safhasi kurulmustur. Kilisenin resmi olarak kurulusu
Pentekost giinii gerceklesmistir (Besnard, 1992:166). Havariler, Yuhanna lakapli
Markos’un evinde toplanarak Isa ile gecirdikleri hatiralarmi anmaktaydilar (Celik,
1996: 25). M.S. 30 yilinin Pentekost giinli imanlilar yine bir arada toplanmislardi.
Ansizin gokten, giiclii bir riizgarin esigini andiran bir ses geldi ve bulunduklar1 evi
timiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin iizerine
indigini gordiiler. Imanlilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular ve Ruh’un onlart
konusturdugu baska dillerle konusmaya basladilar (Elgilerin Isleri, 2/1-4). Béylece
Pentekost bayramiyla Hiristiyan Kilisesinin tarihi baslar. Bu Kilise kendisinden asla
ayrilmayacak Kutsal Ruh’la donatilmis, Yahudilikten bagimsiz, yeni ve evrensel
krallik olarak ilan edilmistir (Bihlmeyer, 1972: 17). Bu olaydan sonra artik havariler
canlanmaya, umutlanmaya, vaaz vermeye ve mucizeler gerceklestirmeye basladilar.
Petrus, Pentekost (Ansra) giinii kalabaliga seslenerek onlar1 Hiristiyanhiga ¢agirdi
(Elgilerin Isleri, 2/14-36). Daha sonra “tévbe edin, her biriniz Isa Mesih’in adiyla
vaftiz olsun” dedi ve ii¢ bin kisiyi vaftiz ederek Hiristiyan topluluguna katti
(Elgilerin Isleri, 2/38-41). Bir giin Petrus, Yuhanna ile birlikte tapinakta sakat
dilenciyi iyilestirdi (Elcilerin Isleri, 3/1-7). Petrus, bu olay1 géren ve saskinlik i¢inde
bulunan Yahudi halkina, “bilgisizliklerinden &tiirii isa’y1 oldiirttiiklerini” ama bu
olayin Tanrmin soziinii yerine getirmesi oldugunu, bu yilizden “giinahlarin
temizlenmesi icin tdvbe edip Tanriya dénmelerini” sdyledi (Elgilerin Isleri, 3/11-20).
Bu olay iizerine de imanlilarin sayist artti ama Petrus ve Yuhanna Yahudi Yiiksek
Kurulunda yargilandi fakat suglu bulunamadi, yalnizca Yiiksek Kurul tarafindan

tehdit edildiler (Elgilerin Isleri, 4/1-21).

Imanlilar ekonomik &rgiitlenme igine girmis, birbirlerine baglanmuslar, her
seylerini paylasmislar (Elgilerin isleri, 4/32-37), bdylece gecimlerini saglamakta ve
dinlerine siki bir sekilde sarilmaktaydilar. Elgiler, mucizeler gostermeye devam etti,
tapinakta vaazlar verdiler. Biitiin bunlar bas kahinleri ve Sadukileri ¢ok kizdirdi ve
onlarin hepsini Yiiksek Kurul oOniinde yine yargilattilar. Yiiksek Kurul onlar

kamgilatt1 ve tehdit edip saldi (Elgilerin isleri, 5/27—40).

Havariler bir giin kendilerinin gorevini yapacak yedi yardimeci secti. Bazi

Yahudiler, bunlardan birini (istefanos) “bu adam durmadan bu Kutsal yere (Azathlar
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Havrasi) kars1 koyuyor” diye suglayip Yiiksek Kurulda yargilattilar (Elgilerin isleri,
6/12-13). istefanos, Yahudilerin genel tarihini kurul éniinde anlattiktan sonra “Ey
dik kafalilar, yiirekleri ve kulaklar siinnet edilmemis olanlar, siz tipki atalariniza
benziyorsunuz, her zaman Kutsal Ruh’a karsi direniyorsunuz. Atalariniz
Peygamberlerin hangisine zulmetmediler ki? Adil olanin gelecegini Onceden
bildirenleri de oldiirdiiler, melekler araciligiyla buyrulan yasayr alip da bana
uymayan sizler, simdi de adil olana ihanet edip onu katlettiniz” hitabin1 yapinca
kurul iiyeleri 6fkelendi ve onun taglatarak o6ldiiriilmesini sagladilar (Elgilerin igleri,
7/51-61). Béylece Istefanos 32 veya 33 yilinda Hiristiyan inancinin ilk sehidi oldu
(Bihlmeyer-Tuchle,1972: 18). Istefanos’un 6ldiiriilmesini ilerde Hiristiyan teolojisini
olusturacak olan Pavlus da onaylamistir (Elgilerin isleri, 8/1). Istefanos’un
oldiiriildiigii giin Yerusalim’ deki kiliseye karsi korkung bir baski donemi bagladi.
Elgiler hari¢ biitiin imanlhlar Yahudiye ve Samiriye’nin her yanina dagildilar

(Elgilerin igleri, 8/1-3).

2.1.2. Pavlus’un Sam Tecriibesi

Hiristiyan dininin Yahudi kokenlilerin digina ¢ikip, evrensel bir nitelik
almasinda Pavlus’un Sam’da yasadiklari ¢ok Onem arz etmektedir. Nitekim
Helenistik kiiltiirii icerisinde yogrulmus ve aslen Fariziler Mezhebine bagli, koyu bir
Yahudi ve azili bir isa diisman1 olan Pavlus’un ¢aligmalariyla Hiristiyanligin farkli
etnik gruplara yayilarak evrensel bir nitelik kazanmasi bagli basina biiyiik bir olaydir.
Pavlus, Romalilara mektubunda kendisinin Ibrahim soyundan, Benyamin
oymagidan bir Israilli (Romalilar, 11/1) oldugunu yazmistir. Elgilerin Islerinde
yazdigina gore Pavlus, kendisinin Kilikya’nin Tarsus kentinde dogdugunu ve
Kudiis’te Gamaliel’den Yahudi yasasimnin egitimini aldigim1 sdylemistir (Elgilerin
Isleri, 22/2-3). “Aslen Fariziler mezhebine mensup, seriata bagl koyu bir Yahudi
olmakla birlikte donemin biitiin felsefi ve dini akimlarimi bilen, aydin bir Roma
vatandastydr” (Resullerin Isleri 22/3-4). Geleneksel kilise soylentileri Povlos’un
Hiristiyan olmadan 6nce, Isa’nmin ve yandaslarinin azili bir diismani oldugunu

kaydederler. Luka, Elgilerin Islerinde ondan Saul diye bahsetmistir. Pavlus’a bu isim,
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biiyiik ihtimalle Israilogullar tarihindeki kral Saul’un isminden hareketle verilmistir

(Glindiiz, 2004:32).

Istefanos oldiiriildiikten sonra Yahudiler Hiristiyanli§1 tamamen yok etmek
istemislerdi. Hiristiyanlik baslamadan bitmeliydi. “Hiristiyanlar1 yok etmek igin
hirshi bir Ferisi gen¢ olan ve yurt disindaki sartlar1 ¢ok iyi bilen Pavlus, bu is i¢in
gorevlendirildi” (Zitelmann, 2003:136). Pavlus, inananlar toplulugunu kirip
gecirmekteydi. Ev ev dolasarak, kadin erkek demeden imanlilar1 disar siiriiklemekte,
hapse atmaktayd:i (Elgilerin isleri, 8/3). Kudiis’ten etrafa dagilan halk misyonerlik
gorevini yapmakta ve Hiristiyanligin yurt disinda da yayilmasim saglamaktaydilar.
Kudiis Yahudileri Pavlus’u, Kudiis disina ¢ikan Hiristiyanlar1 baglayarak Kudiis’e
getirecekti ama olaylar Oyle gelismedi. Sam’a giderken basina mistik bir vizyon
geldi. “kendi anlatimmna gére, bir Sam yolculugu sirasinda Isa Kendisine bulutlar
arasindan goriinlip, “Saul, Saul! Nigin bana eziyet ediyorsun?” diye seslenmis,
kendiside “Ya Rab, sen kimsin?” seklinde hayretler i¢inde karsilik vermis, ses de
Ben iizgiin Isa’yim; fakat kalk ve sehre gir ve ne etmen gerekir sana sdylenecek...”
diye emretmistir” (Resullerin Isleri 9/1-22). Pavlus, bu vizyonu “beni daha annemin
rahmindeyken se¢ip liitfiiyle ¢agiran Tanri, uluslara miijdelemem i¢in oglunu bana
gosterdi”  (Galatyalilar, 1/15-6) diye aciklayarak, misyonunun insandan
kaynaklanmadigmi, isa Mesih’in vahiy yoluyla olustugunu (Galatyalilar, 1/11-12)
sOyleyerek, Hiristiyanligin tekrar dogumunu gerceklestirmistir. Pavlus, Sam’a
Hiristiyanlig1 yok etmek icin hareket etmisti fakat Sam’a varinca, Havralarda Isa’nin
Tanrmin oglu oldugunu hemen duyurmaya basladi (Elgilerin isleri, 9/20). Sam’daki
Yahudiler Pavlus’u oldiirmek icin tuzak kurdular fakat Pavlus oradan kacarak
Kudiis’e geldi. Barnaba araciligiyla havarilerle konustu ve bagindan gecenleri anlatti.
Daha sonra Pavlus, Yerusalim’de ve her yerde Hiristiyanlig1 anlatmaya basladi, dili
Grekge olan Yahudilerle tartisti. Yahudiler onu 6ldiirmeyi planladilar fakat imanlh
kardesleri onu kagirip Tarsus’a gotiirdiiler. “Bu vizyon tecriibesi ve yaptigi

misyonerlik hareketi ile Pavlus, Isa’yr tamimadan Havari’ unvam alan tek kisi

? Havari: dini anlamda havariler, Rabbi gorenlerdir. Bu yiizden havarilerin sonuncusu Pavlus
olmustur. Bu anlamda havari, Isa’nin diriligsine sahit olanlar ve dirilisin gerceklestigi kisa siire
boyunca kendisinden misyonerlik gorevini alanlardir (F. Aydin, 2002: 77).
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olmustur” (Eliade, 2003, 2: 393). “Pavlus, ¢esitli milletlere ve sehirlere yazdigi

mektuplarla Hiristiyan ilahiyat biliminin kurucusu olmustur” (Bihlmeyer, 1972: 22).

2.2. Antakya Kilisesi’nin Kurulus ve Gelisme Donemi

Glinlimiiz Hiristiyan inancinin dogusu ve gelismesindeki ilk tarihsel olaylarda
Antakya’nin 6zel bir yeri vardir. Hiristiyanhigin Kudiis disina tagsmasindan sonra,
bugiinkii ¢ehresine biiriinmesinde etkin bir rol oynayan ii¢ biiyiilk merkezden biri

(digerleri Roma ve Iskenderiye), belki de birincisidir.

2.2.1. Havarilerin Antakya’ya Gelisi

Havarilerin Antakya’ya gelisi Antakya’daki Hiristiyanligin dogusunda 6nemli
bir olaydir. Bu olayla ilgili ¢esitli aciklamalar Incil de bulunabilmektedir (Resullerin
Isleri, 11: 19-26):

“Rabbim her seyi yiiceliginle ve anlayiginla yaptin, Ruhum Rabbi kutsasin. Giiniin birinde;
Stefanos’a cektirilen aci1 sonunda darmadagin olanlar, Finike’ye, Kibris’a ve Antakya’ya
kadar gittiler. Tanr1 s6ziinii Yahudilerden bagka hi¢ kimseye bildirmiyorlardi. Ama onlardan
Kibrish ve Kirineli baz1 kisiler Antakya’ya gelip Yunanhlara da Rab Isa’nin sevindirici
haberini bildirdiler. Rabbin eli onlar1 destekliyordu. Cok sayida insan iman ederek Rabbe
dondii. Bu olaylara iligkin haberler Yerusalem’deki kilise toplulugunun kulagina gitti.
Barnabas’1 Antakya’ya gonderdiler. O varip Rabbin kayrasini gériince seving duydu, hepsine
yiireklerinde Rabbe bagli kalmayr kararlagtirmalart i¢in &giit verdi. Cilinkii kendisi iyi bir
insand1. Kutsal Ruhla ve imanla dolu biriydi. Bdylece biiyiik bir topluluk Rabbe katildi.

Barnabas Saul’u aramak icin Tarsus’a gitti. Onu bulunca Antakya’ya getirdi. Ikisi bir yil

siireyle bir araya gelerek o biiyiik topluluga dgrettiler.”
Boylece Ogrencilere ilk kez Antakya’da Hiristiyan ad1 verildi.

Asi Nebhri iizerindeki Antakya, M.S. I. yy. da Roma Imparatorlugunun birkag
metropoliten kentinden biriydi. Antakya o dénemde sanatin, kiiltiiriin, ekonominin,
felsefenin ve egitimin en doruk noktasinin yasandigi bir kent goriiniimiindeydi.
Dogal olarak Kiidiis’te baslayan Hiristiyanlik, her irk ve cinsten insani iginde

barindiran Antakya ‘da gelismesinin 6zel bir yeri ve anlami1 olmustur.
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Isa’dan sonra, Isa’nin kardesi Yakup’un Piskoposlugu altinda 6rgiitlenmesi
ve Ik ve Ana Kiliseyi kurmalarindan sonra baskilarin yogunlasmasi ve 6zellikle
Istefanos’un &ldiiriilmesi ile sonucu dagilan imanlilar, Fenike, Kibris ve Antakya’ya
kadar gittiler. Tanr1 soziinii sadece Yahudilere duyuruyorlardi. Ama iclerinden
Kibrisli ve Kireneli olan bazi adamlar Antakya’ya gelip Greklerle de konusmaya
basladilar. Onlara Rab Isa’yla ilgili miijdeyi bildirdiler. Onlarin arasinda etkin olan
Rabbin giicii sayesinde ¢ok sayida kisi inanip Rabbe dondii (Elgilerin isleri,11/19—
21).

Luka, Elcilerin Isleri kitabinda, Antakya’ da ilk Hiristiyanligm yayilisimi
anlattiktan sonra; Havarilerin bagskam1  Yakup’un, Barnaba’yr Antakya’ya
gonderdigini, Barnaba’nin da Tarsus’ta gizlenen Pavlus’u buraya getirerek bir yil
boyunca Hiristiyanhigi yaydiklarmi (Elgilerin isleri, 11/22-25) ve giin gectikge
burada ¢ogalan cemaate ilk kez Hiristiyan (Mesihi) adi verildigini (Elgilerin isleri,
11/26) yazmistir. Pavlus, Yahudi hukuku olan Musa hukukunu, 6zellikle siinnet
olmayr kabul etmemekte, Yahudi olmayan Gentileliler’i kendisine hedef olarak
secerek, onlara Mesih kavrami gevresinde Isa anlayisin1 kompoze etmekte ve bdylece
Kudiis cemaatinden ayr1 bir dinsel hareket icine girmekteydi. Nitekim Mesih
merkezli olusan bu dinsel hareketin cemaatine Antakya’da Mesihi (Hiristiyan) adi

verilmistir (Glindiiz, 2004: 56).

Elgilerin Isleri’ne gore, Kudiis’ten Antakya’ya gelen bazi kimselerin orada
biiyiik bir kitlik olacagindan bahsetmeleri iizerine, 6grencilerin her biri kendi giicii
oraninda yardim toplamis ve bu yardimlar1 Pavlus ve Barnaba araciligiyla Kudiis’e
gondermislerdir (Elgilerin Isleri, 11/27-30). Pavlus, Kudiis’teki bu seyahatte
Havarilerin Yahudi olmayan uluslara misyon faaliyetlerini yiiriitmesi i¢in kendine ve
Barnaba’ya el uzatarak yetki verdiklerini (Elgilerin Isleri, 2/9), bu yiizden de
siinnetlilere miijdeyi bildirme isinin Petrus’a, siinnetsizlere bildirme iginin de
kendisine verildigini (Elgilerin Isleri, 2/7) sdylemistir. Barnaba ve Pavlus, Markos
diye de taninan Yuhanna’y1 da yanlarma alarak Antakya’ya donmiislerdi (Elgilerin
Isleri, 12/25). Antakya’dan da misyon hareketine devam etmisler ve Kutsal Ruh’un

gorevlendirmesi ile misyonu yaymak icin Kibris, Pisidya smirindaki Antakya,
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Konya, Listra ve Derbey’i ziyaret edip tekrar Antakya’ya dénmiisler ve buradan

Pamfilya, Perge ve Antalya’ya gidip yine Antakya’ya donmiislerdir.

Pavlus ve Barnaba bu misyon hareketinde “giinahlarin Isa araciligiyla
bagislanacagi, Musa’nin yasasi ile aklanamayacagi” (Elgilerin Isleri, 13/38-39)
mesajmi islerken, Yahudiye’den gelen bazi kisiler Antakya’daki Hiristiyanlara “Siz
Musa’nin toresi uyarinca siinnet olmadik¢a kurtulamazsiniz” diye 6gretmekteydiler.
Pavlus’la Barnaba bu kisilerle c¢ekisip tartistilar. Bu grup, biyiik ihtimalle
Havarilerden Yakup liderligindeki Kudiis merkezli Isa cemaatinin mensuplaridir.
Ciinkii sonraki donemlerde de Yakup cemaati ile Pavlus ve 6grencileri arasinda ayni
konuda ciddi tartigmalar yasanmistir” (Giindiiz, 2004: 60). Tartismalarin belirli bir
uzlagsma saglamamasi iizerine, Pavlus ile Barnaba, yanina birkag kisi alip, Kudiis’e
gidip, bu sorunu havarilerle ¢cdzmeye karar verdiler (Elgilerin Isleri, 15/1-2). Yakup,
Petrus, Yuhanna, Pavlus ve Barnaba’nin katilimiyla olusan “Kudiis Konsili” ya da
“Havariler Konsili” (49 veya 50) adiyla meshur olan bu toplantida, Petrus ve Yakub,
Pavlus ve Barnaba’y1 hakli gérmiis; neticesinde Havariler cemiyeti, Barsaba denilen

Yahuda ve Silas araciligiyla Antakya’daki Hiristiyanlara su mektubu yollamislardir:

“Kardegsleriniz olan biz elgilerle ihtiyarlardan, oteki uluslardan olup Antakya, Suriye ve
Kilikya’da bulunan siz kardeslere selam! Bizden bazi kisilerin yaniniza gelisini, sdzleriyle
sizi tedirgin edip aklinizi karigtirdigini duyduk. Oysa onlar1 biz gondermedik. Bu nedenle
aramizdan sectigimiz bazi kisileri, sevgili kardesimiz Barnaba ve Pavlus’la birlikte size
gdndermeye oy birligi ile karar verdik. Bu ikisi, Rabbimiz Isa Mesih’in ad1 ugruna canlarini
gozden c¢ikarmis kisilerdir. Kararimiz uyarinca size Yahuda ile Silas’t gonderiyorum. Ayni
seyleri sozlii olarak da aktaracaklar. Kutsal Ruh ve bizler, gerekli olan su kurallarin diginda
size herhangi bir sey yiiklememeyi uygun gordiik: Putlara sunulan kurbanlarin etinden,
kandan, bogularak oOldiiriilen hayvanlarin etinden ve fuhustan sakinmalisiniz. Bundan

kaginirsaniz, iyi edersiniz, esen kalin” (Elgilerin Isleri, 15/22-29).

Kudiis seyahatinin ardindan Pavlus ve Barnaba, misyon hareketleri yaptiklari
kentlere ikinci bir misyon seyahati yapmay1 planlarlar. Barnaba yanlarina Yuhanna
Markos’u almak istemisti, fakat Pavlus, Pamfilya’da kendilerini yliziistii birakip terk
eden Markos’u yanlarinda goétiirmeyi uygun gormedigi i¢in Barnaba ile aralarinda
anlasmazlik ¢ikmistir. Bunun {izerine Barnaba ve Pavlus birbirlerinden

ayrilmiglardir. Barnaba yanina Markos’u alarak Kibris’a dogru gitmis, Pavlus da
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yanma Silas’1t alip Suriye ve Kilikya bolgesine dogru gitmistir (Elgilerin isleri,
15/36-41). Bu anlagmazligin altinda yatan asil meseleyi Pavlus, Galatyalilara
mektubunda “Antakya’ya Musa hukukuna uyan bazi adamlar (Yakup taraftarlari)
gelince, Petrus’un bunlardan korkarak siinnetsizlerden (Gentilelerden) uzaklastigini,
Barnaba’nin da Petrus gibi yaptigini1” yazmis ve Petrus’u ve Barnaba’y1 ikiyiizliiliikle

suclamistir (Galatyalilara, 2/11-13).

Pavlus, Anadolu’nun ¢esitli yerlesim merkezlerinden misyonuna da devam
ederken “Incil ve Elgilerin Isleri” yazar1 Luka da kendisine katilmistir. Daha sonra
Pavlus, Makedonus ve Yunanistan’daki sehirlere ugramis, Efes’ten gecerek Kudiis’e
kadar gidip buradaki kiliseyi ziyaret ederek tekrar Antakya’ya dénmdistiir. Pavlus, bu
misyon seyahatinde 6zellikle “ac1 ¢ekip 6liimden dirilen Mesih” (Luka, 17/3) inanci

lizerinde durmustur.

Pavlus, Antakya’da bir siire kaldiktan sonra tekrar misyon yolculuguna
baslamistir. Tekrar Efes’e, Makedonya’ya, Yunanistan’a ve sechirlerine, Ege’deki
adalara ve daha sonra Yerusalim’e gitmis fakat burada Yahudiler Pavlus’u suclamis
ve kargasa cikmis, bunun {lizerine Roma askerleri Pavlus’u tutuklamislardir.
Nihayetinde Pavlus, Filistin bolgesinde ve Roma da yargilanmigtir. Geleneksel
Hiristiyan disiincesi, Pavlus’un imparator Nero déneminde (54-68) idama mahk{im
edilerek oldirildiigi (Giindiiz,2004: 83) ve Pavlus’un 6liim tarihinin 67’ye denk
diistiigii kanaatindedirler” (Giindiiz, 2004: 85).

2.2.2. Antakya Kilisesinin Kurulusu

Antakya’nin metropoliten bir kent olmasi, dogu ve bati ticaret yollar
iizerinde bulunmasi, Hiristiyanlik inancinin bagka kentlere hizla yayilmasina énemli
bir katki saglamistir. Bu ticaret yollartyla Hiristiyanlik, Anadolu’ya,
Mezopotamya’ya, Ermenistan’a, Suudi Arabistan’a ve Hindistan sinirma kadar
yayilir. Miladi yillarda Antakya ve civarinda ¢ok sayida Asur kokenli yurttas
yasiyordu. Burada yasayan Asurlular ¢ok kisa bir zamanda bu yeni inanci
benimsemis ve Hiristiyanligi kabul etmiglerdi. Bu gelismenin sonucunda ilk Asuri

Kilisesi Antakya’da kurulmus olur. Antakya’da yasayan Asurlularin Hiristiyan
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olmasindan etkilenen Mezopotamya’da yasayan Asurlular da Hiristiyanlig1 benimser
ve Antakya kilisesine baglanirlar. Bu katilimla ilk Siiryani Kadim Kilisesinin temeli
Antakya’da atilmis olur. Antakya Patrikligi, M.S. 37-43 yillar1 arasinda Petrus
tarafindan kurulmustur. Kudiis’ten sonra Hiristiyanligin ikinci merkezi sayildig1 i¢in
Antakya Patrikligine “Ana Kilise” denir (Akdemir, 2002: 9). Ayn1 sekilde Eusebius
da, Antakya Kilisesinin Aziz Peter (Aziz Petrus) tarafindan kuruldugunu, daha Roma
Kilisesini kurmadan 6nce burada yedi yil siire ile bu kilisenin ilk Piskoposlugunu
yaptigini iddia etmistir. Antakya, zamanla Hiristiyanlik tarihi acisindan &viiniilecek
konuma yiikselmistir. Ciinkii ilk kez Hiristiyanlik Yahudiler disinda da
(putperestlere) yayilmig ve yine ilk kez burada Hiristiyanlik Yahudi ismi digina ¢ikip
“Hiristiyan” adin1 almigtir” (Atiya, 2005: 192).

Gelenege gore Petrus, M.S. 33—40 yillan1 arasinda yedi yil siire ile Antakya
Kilisesine bagkanlik etmis, batiya gitmeden once yerine vekil olarak Pavlus’un da
yardimiyla Putperest kokenlilere St. Euodios’u (Atiya, 2005: 192), Yahudi asill
Hiristiyanlara ignatius’u atamistir (Celik, 1996: 52). St. Euodius, imparator Neron
(54-68) déneminde oSldiiriiliince cemaatin lideri sadece St. ignatius olmustur. Atiya,
eserinde; Ignatius’un, Euodius’un &liimiinden sonra Aziz Pavlus tarafindan takdis
edildigini yazarken (Atiya, 2005:193), Celik, eserinde, onun Euodius ile ayni anda
Antakya Hiristiyanlarimin baskant oldugunu yazmistir (Celik,1996:52). Her
haliikarda Ignatius zamaninda Antakya Kilisesi bagimsiz bir Piskoposluk unvanini
almistir. M.S. 70 yilinda Kudiis’iin, Titus tarafindan yikilmasindan sonra buradaki
cemaat dagilmis, cemaatin bazilar1 Antakya’ya go¢ etmis (Atiya, 2006: 192; Celik,
1996: 53) ve burada Hiristiyanlarin sayis1 artmistir. Boylece Antakya, Hiristiyan
diinyasinin lideri ve misyon c¢alismalarimin merkezi olmustur. Bunun {izerine
Ignatius, Suriye Piskoposu unvanmi kullanmaya baslamistir (Celik, 1996: 54). St.
Ignatius, kuvvetli bir misyoner &rgiitii kurmustu. Once Antakya Kilisesi i¢indeki
Yahudi asilli Hiristiyanlar ile Putperest asilli Hiristiyanlar arasindaki ayriligi
gidermis, sonra da oOzellikle Anadolu’daki kiliselere gonderdigi mektuplarla

parc¢alanmalar1 6nlemeye ¢alismist1 (Celik, 1996: 55).

Ignatius’un yaptig1 bu misyon calismalar1 imparatorluk icinde huzursuzluk

yaratmis ve sikayetler iizerine Dogu seferine ¢ikan Imparator Trajan, Antakya’ya
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ugrayarak St. Ignatius’u yakalatmist1 (Celik, 1996: 56). ignatius, Imparator Trajan
(98-117) tarafindan sorguya cekilmis ve Imparator, onun vahsi hayvanlara atilmasini
emretmistir. Roma’ya goétiiriilen ve 87000 seyircinin goézleri Oniinde vahsi
hayvanlarca parcalanan ignatius’un (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972: 48) bedeninden
kalan kii¢iik parcalar Antakya’ya gétiiriilerek gémiilmiis ve V. yiizyilda Imparatorice
Evdoksiya, kiliseye ¢evrilmis olan eski bereket tapinagina gomiilmesini emredene
kadar orada kalmistir. St. ignatius’un Siiryani tarihinde o kadar saygin bir yeri vardir
ki, ardindan gelen Yakubi Patrikler takdis edilip géreve baslarken Ignatius’un unvani

ile anilmiglardir” (Atiya, 2005: 193).

2.3. Roma Doneminde Antakya’da Hiristiyanhk

Antakya kentinin konumu Hiristiyanhigin baslangic donemine iliskin
tarihlerde ona Gzel bir yer saglamisti. Antakya, ilkel Hiristiyanligin bigimlendigi ilk
ylizyillarda merkezi ve dinamik giic odaklarindan biri olmustur. Asi havzasinda,
Firat ve Akdeniz ile Kiiciik Asya ve Filistin’in kavsak noktasindaki avantajli cografi
konumu nedeniyle, Antakya dort bir yanindaki iilkelerle ticaretten saglanan gelirle
zenginlesmistir.

“Yunanli, Misirl;, Siiryani ve Asyali tacirler onun pazarlarinda bulusmus, 1.0. dérdiincii

yilizyila dogru niifusun yarim milyona vardigi sdylenmistir. Selevkos hanedani déneminde

eristigi refah diizeyi, kente civitas libera (6zgilir kent) statiisii taniyan Romalilarca
onaylanmus, Antakyalilar bu ayricaligi 1.S. dérdiincii yiizyilin sonuna kadar korumustur. Bu
tarihten sonra, saldig1 asir1 vergilere baskaldirdiklari icin Antakyalilar1 cezalandirmaya karar
veren Imparator I. Teodosyus (379-95) bu ayricalifa son verdi. Ne var ki ayni imparator
kentin Defne Kapisint uzaklardan goriilebilecek kadar parlak bir altin kaplamayla

stislemistir” (Atiya, 2005:189).

Antakya’nin gelismesi ve zenginligi onu antik diinyanin en biiyiik sanat
merkezlerinden biri durumuna getirmistir. Iste bu Antakya’dir ki daha en bastan
Havariler tarafindan ziyaret edilmis ve Hiristiyanligin ilk kalelerinden biri olmustur.
Antakya Romali imparatorlarin ilgisinden higbir zaman uzak kalmamis, hatta
Diocletian burada muazzam bir saray inga ettirmistir. Ancak Roma dinlere kars1 bir

taraftan hos goriili davranirken, bir taraftan devletin c¢ikarlar1 ve bekasi neyi
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gerektiriyorsa, o yonde bir devlet politikasinin yiiriitiilmesi ilkesine bagl kalmistir.
Roma Imparatorlugu i¢inde yasayan halklar, bir¢ok dinin ¢evresinde toplanmislardi.
Nitekim Yahudilik gibi biinyesinde eritemedigi din ve inanglar1 ise, hi¢ degilse
kendisinin siyasal ve yonetsel felsefesiyle celisen 6gelerini ya eliyordu ya da en
azindan edilgenlestiriyordu. Ancak Hiristiyanlik acisindan durum biraz farkli
gergeklesmistir. Cilinkii Yahudilik her seyden once ulusal bir temele dayaniyor ve
putperestlikten Yahudilige gecenler smirli sayida kaliyordu. Hz. isa’dan sonra,
Kudis kilisesi doneminde zaten Hiristiyanlik diye yeni ve bagimsiz bir dinden sz
edilemez. Filistin digindaki cemaatin de ¢ogunlugu Yahudi asilli Hiristiyanlardan
olusuyordu. Diger Yahudiler gibi havralara devam ediyor ve Musa Seriati’na aynen
uyuyorlardi. Hatta bu durum Pavlus zamaninda da boyleydi. Bu yiizden Hiristiyanlik
Romanin goziinde Yahudi mezhebinden baska bir sey degildi. Ancak II. yiizyilin
baslarinda Hiristiyanligin ¢ehresi degismisti.

“Yeni dinin Yahudiligin aksine evrensel bir yonii vardi. Hiristiyanlik bir yandan biitiin

diinyaya yayilacagini, diger dinleri yok edecegini miijdelerken, izleyenleri de devletin

yetkisini ve egemenligini degil, kendi inanglarin egemenligini iddia etmeye baglamiglardi.

Her yanda diinyanin sonunun yaklastigini Mesih’in ansizin gelecegini ve inananlarin diginda

herkesin yok olacagini duyurmalari devletin diizenini alt- {ist etmeye yetiyordu. Bu

propagandalarin etkisi devlet garkinda, orduda ve her kademede sorumlular arasinda dahi

kendini hissettiriyordu” (Celik,1996: 66).

Bu durum Romanin ¢ikarlartyla uyusmuyordu. Boylece Roma Hiristiyanlara
baski yapmaya baslamisti. Ancak Antakya’ya olan ilgi degismemisti. Bir taraftan
Romalilar Hiristiyanlar1 sindirmeye g¢alisiyor bir taraftan da Antakya’da gorkemli
tapinaklar, hamamlar, saraylar yaptiriyorlardi. Antakya bir Roma kentine 6zgii sasal
tiim ¢izgileri hissettiriyordu. Ancak Imparator Trajan’m (98-117) Dogu seferi
sirasinda  Antakya’ya ugrayip, Ignatius Nurani’yi Roma’ya gonderip aslanlara
parcalatti. Bolgede devlet yonetiminden daha ¢ok, halka bu patrigin egemen olmasi
Imparatorunun  tutumunun nedenidir. Milyonluk ordulara mal olan bir
imparatorlugun gergegi, elbette bir dinin ruhanilerine ve onlarin &gretilerine teslim
edilmeyecegi diisiincesinden geliyordu. Imparator Trajan’m Hiristiyanlara karst
tutumlari, eyalet yoneticilerine de Ornek oluyordu. Nitekim Trajan’in kurallar

ardillar1 tarafindan uzun zaman Hiristiyanliga kars1 resmi savagimin genel kurallar
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oldu. “127°de Antakya Piskoposu iron’un, 156 yilda da izmir Piskoposu Polycarpe
ve 11 Arkadasinin 6ldiiriilmesi (...), Denizli Piskoposu Sagaris, Bergama Piskoposu
Carpus ve Diyakoz Paptlus ile Nabloslu Yuftinos da bulunuyordu. Bu kogusturma ve
cinayetler her boyutuyla Biiylik Konstantin’in Nisan 311 ‘de Sardique’de bir hosgorii
bildirisi yaymlayincaya kadar siirdii” (Celik,1996: 98). Boylece lilkede dini 6zgiirliik
ilan ederek kiyimlara son verdi. Biiyilk Konstantin “Subat 131’de Milona’da
bacanagi Licinus ile anlasarak, iilkede kiyimlara bir son vermek ve i¢ huzuru
saglamak icin ‘Milano Ferman1’ olarak bilinen tinlii bildiriyi birlikte yaymladilar. Bu
ferman geregince; ister Hiristiyan olsun, ister bagska dinden olsun, herkes inancinda
ve istedigi dine girmekte tam bir serbestlige kavusuyordu” (Celik, 1996: 99). Ancak
Antakya Teoloji okulunun kurucusu Lucian, bu fermanin yaymlanmasindan 6nce
Lucinius tarafindan idam edilmistir ( Rebestein, 2004: 56; Atiya, 2005:195). Lucian,
Kitab-1 Mukaddes bilginidir. O, Septuagint ile Incilleri gdzden gecirmis biiyiik bir
alimdir. Lucian’in Antakya Teoloji Okulu, Hiristiyan dogmasinin ve Hiristiyan
doktrininin olusmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Hiristiyanlik dleminin iinlii tarihsel
kisileri olan; Arius, Diyodorus John Chrysostom, Mopsuestiali Theodore, Nastur,

tarih¢i ve din bilgini olan Theodret, Eusebius bu okulun 6grencileri olmuslardir.

Biiyiik Konstantinle birlikte Romanin Hiristiyan Imparatorlar1 Antakya’nin
hamileri olmuslardir. Bu durum Antakya’nin mezhep ayriliklar1 ve ayaklanmalarla
parcalanana kadar; ozelliklede besinci yiizyillda Kadikdy Konsiline bas kaldirana
kadar devam etmistir. Biiyiik Konstantin bu kentte resmi bir kilise acan ilk imparator
olmus, ardindan gelen imparatorlar ve Antakya’nin zenginleri ile din adamlar1 onun
ornegini izlemis, bdylece kent Dogu Hiristiyanlarin gercek baskenti olmustur. Daha
sonra mezhep ayriliklarinin yol acgtig1 nifak ve kent sakinleri arasindaki ayriliklar
sonucu bu gelismis kent gerilemeye baslamistir. Aslinda dinsel nedenlerle baslayan
Antakya’nin gerilemesini hizlandiran, tarihin doniim noktalar1 sayilabilecek ii¢ olay
vardir: ilk olarak, 526 da kaydedilen bir dizi deprem kentin 6nemli yapilarini yerle
bir etmistir; ikinci olarak 538 yilindaki Pers istilasi sirasinda Sasani Hiikiimdari II.
Hiisrev kentin yikimini hemen hemen tamamlamistir; ii¢lincii olarak 638 yilindaki
Arap istilasindan sonra Antakya Arap Islam Imparatorlugunun gébeginde kalarak

sonsuza degin Hiristiyanlik aleminden kopmus, bir kent olarak Onemi ve
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Hiristiyanlik {izerindeki agirhigi azalmistir. Bu deprem, yikim ve istilalar
Antakya’nin ekonomik giiciiniin zayiflamasina da neden olmustur. Hiristiyanlar

acisindan bunun tek istisnas1 Hagli isgali olmustur.

Antakya on ii¢lincii yiizyilin sonlarina dogru Misir Memluk Sultanligina gecti
ve Halep Emirligine baglh ikinci derecede bir uydu kent haline geldi. Miisliiman
egemenler arasinda el degistiren kutsal kabul edilen kent, 1516- 1517’de Yavuz
Sultan Selim tarafindan zapt edimis ve bu tarihten itibaren de Osmanli yonetimi

altinda kalmustir.

2.4. Osmanh Doneminde Antakya’da Hiristiyanhk

Osmanli Devleti, birgok etnik unsurdan olusan farkli dil, inang ve etnik gruba
sahip topluluklar1 biinyesinde barindirtyordu. Imparatorlugun niifusunu Tiirkler,
Rumlar, Ermeni, Yahudi, Romen, Bulgar, Sirp, Kiirt, Arnavut, Araplar ve buna
benzer diger etnik topluluklar olusturuyordu. Osmanli toplumsal yapisi, millet
sistemi cercevesinde bir idari sistemle etnik toplumlar “Miislim ve Gayrimiislim”
olarak ikiye ayrilmisti. Gayrimiislimler, esit agirlikli olmayan bir sistematikle
olusturduklar1 cemaatler ve cemaat orgiitlenmeleriyle gelenek¢i merkezi yapinin bir

parcasi haline getirilmislerdir” (Adiyeke, 1999: 159).

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda endiistri devrimi heniiz yasanmadigi
icin tarim devriminin temel Ogesi olan inang bireylerin temel haklar1 ve yasam
bigimleri iizerinde belirleyici bir unsur olarak kullanilmaya devam eder. Millet
organizasyonunu olusturan farkli gruplarin farkli Ozgiirliiklere sahip olmasi
Osmanli’nin Bizans’a dayanan bir mirasa dayanir ve gelenekselci idare yapisinin
somut bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. “Etimolojik agidan din, mezhep
cercevesinde tanimi  yapilan millet/cemaat kavrami, uygulamada Rum
milleti/cemaati, Ermeni milleti/cemaati, Yahudi milleti/cemaati seklinde dinsel
ve/veya etnik gruplarin orgiitlenmesinden olusan birimlerin isimlendirilmesi olarak
ifadesini bulmustur” (Adiyeke, 1999: 158). Ayrica toplumsal yapinin Gayrimiislim
unsurunu iceren bu milletler gruplandirmasi, bu unsurlar tarafindan kabul edilmis ve

benimsenmisken toplumsal yapinin énemli bir kesimini olugturan Miisliimanlar tek
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bir millet olarak tanimlanmis ve Miisliiman cemaat Orgiitlenmesi bizzat devlet
tarafindan olusturulmustur. “Miisliman milletin cemaat Orgiitlenmesinin en
tepesindeki kurum bizzat padisahtir. Boylece karsimiza dort millet (millet-i Erbaa)
cikmaktadir: Miisliimanlar, Rumalar, Ermeniler, Yahudiler” (Adiyeke, 1999: 160).
Her millet /cemaat kendi yasami, gelenekleri ve 6zel hukuku ile digerlerinden
ayriliyordu. Osmanl millet sistemi igindeki unsurlar dinsel kurumlar1 etrafinda

orgiitlenerek bu kurum araciligi ile devletle baglarini sagliyorlardi.

Osmanli millet sistemi olarak adlandirilan sistem, ¢ok bilinen ifadesiyle “ II.
Mehmed (Fatih) doneminde olusturulan; toplumsal yapmin gayri Miislim kesiminin
dinsel ve / veya etnik cemaat orgiitlenmeleri semasi iizerinde olusturulmasidir. Bunu
yaparken gozetilen en 6nemli olgu, tolumsal yapida zaten var olan ayrismayi
(cemaatleri) esas kabul ederek kamusal alan- 6zel alan ayirimini bu geleneksel yapiy1
bozmadan kurmasidir” (Adiyeke, 1999: 159). Osmanli Devleti’nin gelenekselci
yoniiniin  6n plana siktigi bu slirecte Rum Patrikhanesi acisindan Onemli
gelismeleride beraberinde getirmistir. Fatih  Sultan Mehmet’in  Istanbul’u
fethetmesinden dnce Rum Ortodokslar, Bizans Imparatorlugu ile baglar1 kopmustu.
Biiyiik oranda Rum Ortodokslar Osmanli’nin hakimiyeti altindaydilar. Bu gruplarin
yonetim, dinsel, parasal ve egitim sorunlar1 tamamen bdlgesel veya yerel diizeyde
olan rahip ve metropolitlerin yonetiminde kalmisti. Adiyeke bu konuya sdyle aciklik
getirmektedir:

“15. yiizyila kadar Latin Romaya kars1 dogu Hiristiyanlarinin koruyuculugu misyonunu iistlenmis olan

Dogu Roma’n“ 1n sona erdirildigi Istanbul’un fethi bu misyonu Osmanliya tasimistir. Osmanli Bizas’m

yaratigi kendi misyonunu yerlestirerek Islam’m zimmi statiisii gercevesinde dogu Hiristiyanlarini

korumay siirdiirmiistiir. Bu dogrultuda Rum cemaat orgiitlenmesi ve bunun en tepesinde yer alan
otorite (Patrikhane) varligini korumustur. Bununda Gtesinde Rum cemaat Orgiitlenmesinin millet

sistemi igindeki basat roliinii pekistiren bir baska olgu da Balkanlar’daki farkli etnik aidiyetlere sahip

olan Ortodokslarin bu 6rgiitlenme i¢ine alinmasidir” (Adiyeke, 1999:159).

Boylece Fatih ve ondan sonra gelen padisahlar Bizans’in bir devami olarak
algiladiklar1 biitiin Ortodokslar tek bir devlet iginde toplayarak Istanbul Patrikligine
bagladilar. Bdylece, Istanbul Patrikhanesi, Osmanli’nin sinirlarina kosut olarak kendi

dinsel ve idari sinirlarin1 genisletmis oluyordu.
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Fatih Sultan Mehmet 1453 yilinda Istanbu’ u fetih ettikten sonra,
gayrimiislim tebaa iginde sayica ¢ogunlukta olan Rumlarin sorunlan ile yakindan
ilgilenmis, 1454 yilinda bog bulunan Patriklik makamina, Bati ile iligkileri iyi
olmayan Geogios Skolorio’u “Gennadios” lakabiyla bilinen patrigi atayarak, yok
olmak iizere olan bu kuruma, Imparatorlugun dini ve siyasi ¢ikarlarmi gozeterek

Rum Ortodokslugun tarihi siirecini siirdiirmesini saglamistir.

Yavuz Sultan Selim 1516 yilindaki dogu seferinden sonra, Antakya, Kudiis
ve Iskenderiye Ortodoks patrikhanelerini de Osmanli Devleti’ne baglamistir. Bunlar
bagimsiz birer kilise olmalarina ragmen, Istanbul Rum Ortodoks Kilisesinin
baskentte olmasindan dolay1 Istanbul Patrikhanesi siyasi olarak 6n plana ¢ikmis ve
bu patrikhaneler Rum Patrikhanesinin sagladigi olanaklardan yararlanabilirlerdi.
Yani Osmanl1 Devleti ile iist diizey goriismeleri bu patrikhaneler adina Istanbul’daki
Rum Patrikhanesi iistlenirdi. Bu durum Antakya Ortodoks Patrikhanesinin (Arap
Ortodokslar ve ya Melkitlerin) Rum Ortodoks olarak adlandirilmasina neden
olmustur. Bu anlamda tiim dogu Hiristiyanlarin1 tek bir yonetim merkezinde toplayan
Osmanl1 Devleti kendi i¢inde iki farkli hukuk sistemi de kullanarak; Hiristiyanlara
kendi i¢ hukuk sistemini kullanmalarini emrediyordu. Boylece Osmanli geleneksel
kompartimanlar olusturarak bir taraftan Hiristiyanlarin tek merkezden dinsel olarak
yonetilmeleri saglanmisg, bir taraftanda ikili hukuk sistemiyle cemaat mensuplar
toplumsal yapida kalin cizgilerle birbirinden ayristirlmigtir.  Her ne kadar
Hiristiyanlar Fener Rum patrikhanesine Omsal1 devleti tarafindan baglanmislarsada
her etnik ve dini grubun ayr bir kilisesi ve farkli ibadet sekilleri mevcuttu. Ozetle,
Hiristiyanlar, ¢esitli mezheplere ve etnik gruplara ayrilmisti. Bunlar Rum, Ermeni,
Nesturi, Keldani, Siiryani ve 19. yiizyildan itibaren Katolik ve Protestan gruplarindan
olusuyordu. Bu etnik gruplarin her biri birbirinden bagimsiz olarak kendi kilise ve
cemaatlerini yonetme hakkina sahipti. Bibirinden farkli olan cemaatlerin kiliseleri

sOyle siralanabilir:
° Rum Ortodoks Kilisesi,
. Ermeni Kilisesi (Gregoryen Monofizit Kiliseleri),

. Siiryani Kilisesi,
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° Keldani Kilisesi.

Daha sonra kiliselerden kopan veya Osmanli Devleti i¢inde bulunan ve
Miisliiman olmayan milletlerin olusturdugu gruplardan olusan Katolik Kiliseleri,
1830 yilinda Fransa’nin yardimiyla, Protestan Kiliseleri ise 1850 yilinda ingiltere’nin

destegi ile varliklarini siirdiirebilmisglerdir.

Ancak Endistriyel devrimin  baslamasi  beraberinde, milliyet¢ilik
hareketlerini, milliyet¢ilik hareketleri de beraberinde dinsel ve etnik ayriliklar
olusturmustu. Bunun ardindan 1789’da gelen Fransiz devrimi de Osmanh
Devleti’nin idari ve siyasi gili¢ dengesini temelden oynatmaya baslamisti. Osmanli
Devleti 19. yilizyillda Tanzimat (1839), Islahat (1856) ve 1862 yilindaki Rum
nizamnamesinin ilanim izleyecekti. Bu nizamnameyle patriklik secimi ve meclisin
yetkisi metropolitlere, mahkemelere, okullara ve mali idareye ait yeni yetki ve
sorumluluklar verilmekteydi. Osmanli Devleti yaptig1 reform ¢alismalariyla, sinirlar
icinde yasayan gayrimiislimlere bu yenilikler genis hak ve ozgiirliikler getirmistir.
Cemaat liderleri, dini, hukuki, egitim ve buna benzer hizmetleri yapabilmek ve
hiikiimetle olan iligkileri yiiriitmek icin giiclii bir Orgiitlenme kurabilmislerdi.
Cemaatler, kendi okullarin1 agabilme ve bu okullarin egitim ve 6gretim programlarini

hazirlayabilme haklarina sahipti.

Osmanli Devleti, biinyesinde barindirdigi gayrimiislim cemaatlere, dinsel
egitim ve oOrgiitlenme, hukuk, dil ve kiiltiir haklar ve biitiin idari isler konusunda

olanak saglamistir.

Disaridan ve igerden Osmanli Devleti’ne yapilan baskilar diinyanin
milliyet¢ilik akimindan dolayr degisen sartlar sonucunda Osmanhi Devleti
gayrimislim tebaa ile ilgili yeni yapisal ve siyasal kararlar almak zorunda kalmustir.
Bunlardan ilki 3 Kasim 1839 yilinda, padisahlarin, bakanlarin yam sira, Rum ve
Ermeni Patrigi ve Haham basimin hazir bulundugu topluluk 6niinde “Giilhane Hatt-1
Hiimayunu™nun ilan etmesidir. Aksin’in ifade ettigi gibi (1997:124): ilan edilen bu
fermanla Osmanli toplumsal yapisina doniik olarak, “can, 1rz, mal giivenligi, vergi
konusu ve askerlik hususunda diizenlemeler yapilmistir. Bu diizenlemelerden

Miisliimanlar kadar ‘millet-i saire’ (sair milletler) istisnasiz yararlanacakti. Bu
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climlecikle Miisliiman olmayanlara yasalar 6niinde esitlik ilkesi getirilmis oluyordu”.
Temel olarak, Miisliiman ve Gayrimiislimlerin bireysel haklar bakimindan esit

haklara sahip oldugu belirtilmistir.

Tanzimat Fermani’nda yer alan tebaanin esitligi ve bunlarin “wrz, can ve
namuslarimin” giivence altina alinmas1 karar1 “Islahat Fermani” ile daha da
genisletildi. Aksin’in ifade ettigi gibi (1997:132): Bu fermanla cemaatler iizerinde
genis yetkilere sahip olan patriklerin yetkileri, yalnizca dini konularla
sinirlandiriliyordu. Cemaat kurumlarinda yalnizca ruhban din adamlar1 degil, aym
zamanda sivil halktan g¢esitli kimselerin de yonetime katilmasi saglanmigti. Islahat
Fermant Misliman olmayanlarin  cemaat kurumlarinda laiklesme ve
demokratiklesme yoniinde degisiklikler 6ngdriiyordu”. Islahat Fermaniyla alinan bu
kararlar “ Osmanh aydinlarinca gelenekten uzaklagilmasi olarak algilanmis ve karsi
konulmustur. Bu gelenekgilik tiim sisteme o kadar hdkim durumdadiy ki Islahat
Fermani’nin Gayrimiislimleri hukuk karsisinda esit birer Osmanli vatandasi
konumuna getirmr c¢abasi, Gayrimiislimlerden bile tepki almistir” (Adiyeke, 1999:

163).

Birgok toplumsal tepki ve kiskirtmaya ragmen 1862’de Rum Patrikligi
Nizamati, 1863 Ermeni Nizamnamesi, 1878’de de Protestan Nizamnameleri
cikartildi. Bu nizamnamelerin temel amaci dini ve diinyevi igleri birbirinden
ayirmaktir. Dini islerin yiiriitiilmesi igini kilise meclisine (Sinod’lar), bireylerin
giinliik yasanti bi¢imlerini belirlemeyi de laik agirlikli sivil meclisinin yetkisine

birakti.

1789 Fransiz devrimi Osmanlinin siyasal ve sosyal yapisin1 ancak 19. yiizyil
sonuna dogru etkileyebilmistir. Bu devrimle ortaya ¢ikan milliyetcilik diisiincesi
gayrimiislimlerin tebaasinin da birbirinden ayrilmasmna neden olmustur. Bu
gelismelerden etkilenen dinsel kurumlar, kendi bagimsiz kiliselerini olusturmaya
baslamislardir. Bu gelismeler sonucunda Bulgar, Romanya ve Sup Kiliseleri
bagimsiz birer kilise olmus. Antakya Kilisesi ise 1890 yilinda etnik kdkeni Arap olan

bir Patrik secerek o da kiiltiirel ve idari bagimsizligini ilan etmistir.
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2.5. Giiniimiizde Antakya Patrikhaneleri ve Kiliseler?

20. yy.’in baslarinda, Osmanli’nin ¢6kiis siirecinden etkilenen Ortodoks
Kiliseleri dini yeni bir yapilanmanimn icine girdiler. Ozellikle Osmanli Devleti’nin
iradesiyle Fener Rum Patrikhanesine baglanan Ortodokslar, Adiyeke’nin ifade ettigi
gibi (1999: 160): “19. ve 20. yiizyildaki uluslasma siirecinde Balkanlar’da ve
Ortadoguda yasayan unsurlarOsmanli yonetiminden kopma miicadelelerine parelel
Fener Patrikhanesi’nden kopma ve ayrn kilise olusturma siirecini yasamislardir”. Bu

yapilanmanin sonucunda ii¢ ayr1 Ortodoks Kilise grubu olustu.

Birinci grupta yer alan kiliseler, patriklik diizeyde olan kiliselerdir. Bunlar,
Istanbul, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis’tiir. Istanbul kilisesi, Bizans Imparatoru
Kostantin tarafindan kuruldugu icin ekiimenik (evrensel kilise)’tir. Yani esitler
arasinda lider konumdadir. Bu konumunu tarihsel olarak degil, kilisenin Bizans’in
siyasal egemenligi catis1 altinda kurulmasindan dolay1 almistir. Patrikhaneleri
tarihsel olarak siralamak gerekirse, ilk patrik Antakya’da atandig i¢in dncelik hakki
Antakya Patrikhanesi’nindir. Sonra Kudiis, iskenderiye ve Istanbul gelir. Antakya
Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin merkezi yonetimi (patrigin oturdugu yer) 1268
yilindan beri Suriye’nin baskenti olan Sam’dadir. Ayrica dinsel yonetim sistemi
acisindan incelendiginde Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi disinda Antakya adim

tagtyan dort patrikhane mevcuttur. Bu patrikhaneleri soyle siralanabilir:
e Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi (Merkez yonetimi Sam / Suriye),
e Antakya Rum Katolik Patrikhanesi (Merkez yonetimi Sam / Suriye),

e Antakya Siiryani Kadim Patrikhanesi (Merkez yonetimi Sam /
Suriye),

e Antakya Siiryani Kadim Katolik Patrikhanesi (Merkez yd&netimi
Beyrut / Liibnan),

e Antakya Maruni Patrikhanesi (Bkree / Liibnan).

* Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sekreteryast Semir Lahham tarafindan Antakya Rum Ortodoks
Patrikhanesi arsivinden yararlanilarak aktarilmistir.
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Yukarida siralanan patrikhanelerin iist yonetim birimlerinin hi¢ biri su anda

Antakya i¢inde degildir.

Ikinci grupta yer alan kiliseler ulusal kiliselerdir. Bunlar basta Moskova
olmak {izere Belgrad-Sirp Ortodoks, Biikres, Sofya’dir. Yunanistan, Sofya’nin ve
Makedonya’nin milli kilise statiisiinii kabul etmemektedir. Bu grupta yer alan bir

kilise de Tiflis’teki Gregoryen Katholikat Kilisesidir.

Ugiincii grupta yer alan Ortodoks kiliselerine Autosephalis (Kendi iginde
bagimsiz) Kiliseleri denir. Bunlar kendi kilise islerini ulusal diizeyde, patriklerden
bagimsizca yoOnlendirme hakkinda sahip olan kiliselerdi. Bu kiliseler, bagimsiz
olmalarma ragmen patriklere baghdirlar. Dinsel konularda kendilerini ilgilendiren
idari islerde bagimsizdirlar, ama dinsel konularda kendi baglarina ve Ortodokslugu
baglayict kararlar alamazlar. Bu grupta yer alan kiliseler sunlardir: Kibris,
Yunanistan, Arnavutluk, Polonya, Cekoslovakya. Bu gruba birka¢ yil Once
Autosephal Statiisii, Ekiimenik Patrik Bertelemeos I tarafindan verilen Glircistan
Ortodoks Kilisesi de katilmustir. Istanbul’da patrigi ziyaret eden Giircistan Patrigi
Elie II, 4 Mart 1990’da kilisenin statiisiine iliskin berati almistir. Ayrica Kanada,
Afrika ve ABD metropolitlikleri de bu grupta yer alirlar.

2.6. Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi Yonetim Bolgesi ve Yonetim

Sistemi’

Osmanli Imparatorlugu 20. yiizy1l baslarinda sosyal, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik olarak ¢okils siirecine girmistir. Imparatorluk iginde bulunan etnik
unsurlar ve bunlara bagl olan milletler, Fransiz Devrimi ve endiistriyel devrimin bir
sonucu olarak ortaya cikan milliyetgilik akimima kapilmis ve bagimsizliklarimi
kazanma yolunu se¢mislerdir. Bu gelismeler Ortadogu bolgesini etkilemis, Araplarin

da bagimsizliklarini elde etmek icin miicadele etmelerine neden olmustur.

Osmanli Imparatorlugu 1914’teki 1. Diinya Savasi’ndan yenik ayrilinca, elde

kalan topraklar {izerinde, Mustafa Kemal Atatiirk, yeni devletin temellerini 29 Ekim

° Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sekreteryasi Semir Lahham tarafindan Antakya Rum Ortodoks
Patrikhanesi arsivinden yararlanilarak aktarilmistir.
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1923 tarihinde atmistir. Bu durum, Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi sinirlari
icinde bulunan dinsel idari merkezlerin smirlarm da degistirmistir. Bu dinsel
merkezlerin yeni smirlari, Tiirkiye, Suriye, Liibnan gibi farkli devletlerin sinirlar
icinde yer aldi. Ozetle yeni durum, Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin idari
yonden parcalanmasini da beraberinde getirmistir. Dinsel merkezlerin farkli
devletlerde yer almasi ve bagl bulunduklar devletlerin hukuki sistemine ve anayasal
hiikiimlerine uyulmasi Patrikhane’nin daginik bir yonetim sistemi igine girmesine ve

otoritesinin zayiflamasina neden olmustur.

1. Diinya Savasi’ndan sonra Giiney ve Giineydogu Anadolu ve Ortadogu’da
yasayan Arap kokenli Hiristiyanlar ekonomik ve diger gerekgelerle biiyiik dlgiide,
Arjantin, Brezilya ve Sili gibi Latin Amerika {ilkelerine go¢ etmislerdir. Go¢ eden
Arap kokenli Hiristiyanlar yerel halklarla inang ve kiiltiirel baglamda uzlasmalarina
ragmen, kokenlerini korumak amaciyla o iilkelerde kurduklari dinsel yonetim
sistemini go¢ ettikleri topraklardaki Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne
baglanmay1 tercih etmiglerdir. Boylece 1900 yillik inang ve inang¢ kiiltiirlerinin

temellerini Latin Amerika iilkelerine tagimiglardir.

Yine 1967 yilinda Bati’nin, 6zellikle Almanya’nin Tiirkiye’den isci talebi, bu
iilkelerden biiyiik 6lciide Arap kdokenli Hiristiyanlarin gdciine neden olmustur. s
bulma umuduyla Avrupa’ya go¢ eden Hiristiyan Araplar, Batidaki dindaslariyla ayni
inangta olmalarma ragmen, gelenek, gorenek ve inan¢ temellerindeki kiiltiirel
farkliliklardan dolay1r kendi kiliselerini Batiya tasimislardir. Bu gelisim siireci
zamanla Fransa, Hollanda, Avusturya, Isve¢ ve diger Avrupa iilkelerine de
sicramistir. Buradaki Kiliseler Ortodoks doktrinine sahip din adamlarinin yonetimine
birakilmistir. Bu din adamlar1 da merkezi Fransa Paris’te bulunan bir Metropolitlik
olusturmuglardir. Bu Metropolitligi de Antakya Rum Ortodoks Patrikligi’ne
baglamislardir. Diinya’nin kiiresellesme siireci i¢inde Kuzey Amerika’da yasayan
Arap ve Ortadogulu Hiristiyanlar kendi inan¢ ve kiiltiirlerini korumak amaciyla
Newyork’ta bir Metropolitlik olusturmuslar ve bu Metropolitligi Antakya Rum
Ortodoks Patrikhanesi’ne baglamislardir.

Hz. isa’yla baslayan Antakya’daki Hiristiyanlik ve burada kurulan Patrikhane

2000 yillik bir gelisim siireci i¢inde diinyanin sosyal ve siyasal gelisimine paralel
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olarak 21. yiizyi1lda Asya, Afrika, Avrupa ve Amerika kitalarinda dinsel temsilcilikler

ve bunlara baglh yonetim merkezleri olusturmustur.
Bu bolgeler ve bunlara bagli metropolitlikler sunlardir:

e Suriye’de; Sam, Humus, Halep, Hama, Basra, Cebel-i Arap ve civar

bolgeleri.

e Tirkiye’de; Antakya, Mersin, Adana, Tarsus, Erzurum, Diyarbakir ve

bunlara bagli bolgeler.

e Liibnan’da; Beyrut, Trablus, Akar, Cebel-i Liibnan, Zahle ve Balbek,

Sur ve Sayda ve bunlara bagl bolgeler.
Irak ve Kuveyt v.s. Arap Yarimadasi.

e Amerika’da; Kuzey Amerika’da Newyork ve diger Kuzey Amerika
Bolgeleri. Giiney Amerika’da Brezilya, Arjantin bolgeleri ve Rio,

Uruguay, Sili temsilcilikleri.
e Diger Temsilcilikler; Paris ve Moskova’dir.

Yukarida siralanan dinsel merkezler incelendiginde Antakya Rum Ortodoks
Patrikhanesi’nin, diinyanin kiiresellesme siireci i¢inde evrensel bir statiiye kavusma

istegini agikca ortaya koymaktadir.

2.6.1. Antakya Patrikhanesinin Yonetim Sistemi®

Osmanli Devleti’nde, cemaat nizamnameleri hazirlanmadan 6nce patrik sen—
sinod meclisi tarafindan segilir ve padisah tarafindan onaylanirdi. Onama, patrige
verilen bir beratla resmiyet kazanirdi. Bu beratta, patrigin gorevleri ve sahip oldugu

imtiyazlar yer alird1.

1856 Islahat Fermani’nda ve 1862 Rum Patrikhane Nizamnamesi’'nde, patrik
“kayd-1 hayat” (6miir boyu) ile secilmekte ve irade-i seniyye ile tasdik edilmekteydi.

1856’dan sonra Antakya Patrikleri gorevlerini genellikle Olene kadar devam

® Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sekreteryasi Semir Lahham tarafindan Antakya Rum Ortodoks
Patrikhanesi arsivinden yararlanilarak aktarilmistir.
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ettirirlerdi. Sadakatsizlik yiiziinden devlet tarafindan gorevden azledilen Antakya
Patrigi olmamakla birlikte, sinod meclisinin baskilarina dayanamayarak istifa eden

ve Antakya Patrikligi’nden Kudiis Patrikligi’ne secilerek gecen patrikler olmustu.

Antakya Patrikligi secim usulii, 1900 senesinde, 1862 “Rum Patrikligi
Nizamdt:” ornek alimarak hazirlanip, 1906’da yayinlanan kurallar dogrultusunda
yapilmaktaydi. Tartigmali olarak Antakya Patrikligi’ne atanan Melatyus’un 1906°da
oliimiiyle, yeni bir se¢im siireci baglamisti. Bu se¢im daha 6nceki segimlerde oldugu
gibi bagka patrikhanelerin miidahalesi olmadan Antakya Patrikhanesi’nin biinyesinde
ve Ozglirce gergeklestirilen ilk se¢cimdi. Sam’da toplanan ruhani ve sivil iiyelerden
olusan meclis, Oncelikle patrige vekillik yapacak ve secimi yiiriitecek patrik
kaymakamini secerdi. 1906°da patrik kaymakamligina Humus Metropoliti Esmasyus
Efendi, oy birligi ile se¢ildi. Esmasyus Efendi’nin mazbatasi 6 metropolit ve 15
azanin imza ve mihriiyle Adliye ve Mezahib Nezareti’ne gonderilmis ve patrik
kaymakamliginda sakinca goriilmeyen Esmasyus Efendi, devlet tarafindan goreve

atanmisti.

Osmanli Devleti, kaymakamin tasdiki ile bir bakima se¢ime dolayli da olsa
miidahalede bulunmaktaydi. Bu onaylama islemi, se¢ilecek patrigin memur olusu ve

devletin egemenligi ilkesi bakimindan gerekliydi.

Patriklik secimi i¢in once bir namzet (aday) defteri olusturulur. Ruhani ve
sivil {iyelerden olusan “umumi meclis”in Antakya Patrikhanesi dahilindeki
metropolitlerden olmak iizere sectigi adaylar, Patrik kaymakami tarafindan namzet
defterine kaydedilirdi. 1906’daki se¢cimde 12 metropolit patrik aday1 olarak namzet
defterine kaydedilip, bu defter devletin adaylar1 onaylamasi i¢in Adliye ve Mezahib
Nezareti’'ne gonderildi. Devlet, adaylan tek tek inceleyerek devlete sadik olup
olmadiklarini tespit ederdi. Bu tarihteki 12 aday da incelenerek patrik olmalarinda
sakinca goriilmedigi devlet tarafindan Sam Valiligi’'ne bildirilip, patriklik secimine
baglanildi. Yapilan se¢imde Trablus ve tevabi Metropoliti Gregoryus Efendi oy
birligi ile yeni Antakya Rum Ortodoks Patrigi secilmis ve olusturulan gorev
mazbatasinda, Antakya Patrigi se¢ilen Gregoryus, Patrik Kaymakami ve Humus
Metropoliti Esmasyus, Sur ve Saydd Metropolit vekili ile Hama, Lazkiye,
Diyarbekir, Cebel-i Butron, Beyrut, Akar, Haleb, Adana, Rahle metropolitleri ve 8
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azanin da imza miihiirleri yer aliyordu. Bu mazbata devletin onaylamasi i¢in yine
aym sekilde Adliye ve Mezahib Nezareti’'ne gonderilirdi. Devlet, zaten daha Once
incelemis oldugu adaylardan biri olan patrigi tantyarak atamasini yapardi. 1906°daki
bu secim yaklagik alti aylik bir siireci igeriyordu. H.1324’tin Muharrem ayinda
baslayan sec¢im siireci, ayn1 yilin Cemaz-yel-ahir ayinda patrigin devlet tarafindan

atanmasiyla son buluyordu.

1922°de Antakya Patrikligi secim usulil ile ilgili olarak Reymond Janin de,
secim usuliiniin son derece karmasik oldugunu belirterek su bilgileri verir: “Patriklik
makami bosaldiktan sonra, Patrikhane’nin bayramimi takip eden ilk 10 giinde
metropolitler bir patrik kaymakami se¢gmek zorunda idiler. Osmanli Devleti
tarafindan onaylanan patrik kaymakami baskanliginda yeni patrigin se¢imine istirak
edecek se¢cmenler i¢in 40 giin i¢inde bir toplant1 yapilmaliydi. Bu se¢ime katilacak
secmen sayist 39 kisi idi. Bunlarin on besi ruhban sinifindan (13 bagl kilisenin etkili
isimleri, biri Antakya Patrikhane yardimcisi, digeri de Sam’dan piskopos olmaliyd.),
geriye kalan 24 kisi de laik kisilerden (on gt kiliseye bagli metropolitliklerden, iki
kisi Antakya’dan, dokuz kisi de Sam’dan secilmek iizere) olugmaktaydi. Sec¢im
birgok asamadan olusuyordu. Metropolit ve laiklerin adaylarindan olusan listeyi
yonetim kurulu hazirlardi. Bu adaylarin Osmanli Yonetimi’ne sadik kigilerden
olmas1 gerekirdi. Se¢menler, ii¢ kesin aday kalincaya kadar se¢cmeye devam
ederlerdi. Merkezde (Sam) toplanan segmenler, elene elene tlige diigen adaylardan
birini son bir se¢imle patrik olarak secerlerdi. Tabii ki, bu patriklerin se¢iminde en

etkili kurum sen — sinod meclisi idi.

Antakya Patrigi segilen kisi, 40 yasin1 doldurmus, Antakya Patrikhanesi’nde
egitim gormiis ve yedi sene boyunca iyi bir yonetim sergilemis, yliksek egitimli,
dindar, gayretli ve tasarruflu olmaliydi. Nitekim dini merciin en tepesinde bulunan
patriklik makami toplulugun gelecegi konusunda ciddi bir karar mercigidir. Bu
anlamda Antakyali Hiristiyanlar agisindan baslangicta sadece bir ibadet yolu olan
din, giderek tam anlamiyla bir yasama bi¢imine doniismiis, ata yurdunda kiiltiiriin

simgesi haline gelmistir. Bu ac¢idan yakin donemde Antakya Patrikhanesinde gorev
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yapan patrikler, Antakya Ortodoks Patrikhanesi arsivlerinden elde edilen bilgilerle

sirastyla asagida verilmistir:’
a) Anesimos 1. (Eftimos ya da Euthymius) (1792—1813)

[Ik Antakya Patrigi Anesimos I, 19. yiizyilda, 1792 ile 1813 yillar1 arasinda

bu gorevi ifa etmisti.
b) Serafim I. (Seraphim 1.) (1813—1822)

1813 yilinda Antakya Patrigi olarak atanan I. Serafim’in, 1822 yilinda
oliimiiyle gorevi sona erdi. Istanbul Rum Patrikligi tarafindan 1822’de Antakya
Patrikligi’ne yeni patrigin atanmasi i¢in yazilan bir arzuhalde, Patrik Serafim’in
oliimii: “Antakya ve tevabi’ Patrigi Serafim nam rahip halik olup beri hali kalmagla”

seklinde ifade ediliyordu.
¢) Mesudiyus men Naksus 1. (Methodius) (1822—1859)

1822 (19.1.1238) tarihinde, Patrik I. Serafim’in 6liimiiniin ardindan, Istanbul
Patrikligi tarafindan oy birligi ile Antakya Ortodoks Rum Patrikligi’'ne Ankara
Metropoliti Methodius atandi. Istanbul Patrikliginin tabiriyle giivenilir ve tecriibe
sahibi olan Methodius’u, devlet, “20 bin ak¢e miri teskil ve senevi 30 bin ak¢e mal
ile mesfir riisim karsiligi” Antakya Patrikligi’ne atiyordu. 1822 yilinda, L
Methodius’un iltizam Bolgesi, Antakya, Sam, Hama, Lazkiye, Malula, Sur, Sayda,
Trablussam, Humus, Beyrut, Adana, Payas, Diirzi Dagi, Kesrevan, Erzurum,

Saydanayan ve Akife idi.

Gorev bolgesine geldikten sonra Patrik Methodius, en ¢ok Katolik misyoner
faaliyetlerle miicadele etti. Devlete Katolik faaliyetlerle ilgili pek ¢ok sikayette
bulundu. Bu sikayetler iizerine devlet 1837 yilinda birtakim hiikiimler ¢ikararak,

bunlarin uygulamasimi bu bolgenin valisi olan M. Ali Pasa’ya bildirdi.

Antakya Patrigi Methodius, 1845 yilinda devlet tarafindan bir nisanla taltif
edildi ve 1850 yilinda 6ldii.

" Bu bilgiler, Antakya Patrikhanesi sekreteryast Semir Lahham tarafindan Antakya Rum Ortodoks
Patrikhanesi arsivinde yer alan Patriklik Defteri ve Metropolit atamalari tutanaklarindan
aktarilmistir.
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d) Aryisyus men Ganahavra I. (Hierothos 1.) (1850—-1884)

Patrik I. Ayrisyus, I. Methodius’un 6liimiiniin ardindan 1850 yilinda Antakya

Patrikligi’ne atandi. Devlet, ayn1 y1l onu bir kit’a nisanla taltif etti.

Patrik Ayrisyus, kilise yapim ve onarimina dnem verdi. Antakya’da Rum
cemaatin ibadet yapabilecegi uygun bir kilise yokken, 1852 yilinda Sen Paulos ve
Petros Kilisesi’nin yapimina devletten alinan izinle baslandi. Ayrica, bu kilise

1872’deki depremde zarar goriince tamir ve onarimi da bu patrik zamaninda yapildi.

Ayrisyus, 17 Eyliil 1858’de Istanbul Patrikligi’nin baskanliginda yapilan bir
mezhep toplantisina katilmak icin Istanbul’a gitti. ilk Arap Patrigi olan II.
Melatyus’u himaye ederek, onu Lazkiye Metropolitligi’'ne atadi. Dini yayinlara ve

terclime faaliyetlerine 6nem verdi. Patrik, 1884 yilinda vefat etti.
e) Gerasimos I (Serafim men el-Moral.) (1884—-1891)

1884 (9 Ramazan 1302) tarihinde Antakya Patrikligi’ne secilerek atandi.
1862’deki Rum Nizamnamesi’nin ardindan yapilan ilk secimlerde, biiyiik devletlerin
elcileri segimleri etkiliyor ve aktif olarak rol oynuyordu. Gerasimos’un Antakya
Patrikligi’ne secilmesi, Rum Ortodoks Kilisesi i¢inde Rus sempatizani olan diger
aday1 (Melatyus ed Dumani) destekleyen Rus elgiligine karsi, Rum tarafinin
zaferiydi. Gerasimos I., ayni tarihte (12.Z.1302), devlet tarafindan 1. Riitbeden

mecidi nisani ile taltif edildi.

Patrik Gerasimos’un Antakya Patrikligi’nden ayrilis1 1890 (H.1308) yilinda
Kudiis Patrikligi sinodu tarafindan, Kudiis Patrigi se¢ilmesiyle son buldu. Bu,
Antakya Kilisesi’nde ilk defa goriilen bir olaydi. Suriye Vilayeti’nden devlet
gorevlileri bu atamayr istememelerine ragmen, Kudiis’in ehemmiyeti ve
Gerasimos’un giivenilir biri olmasi1 dolayisiyla, devlet Gerasimos’u Kudiis
Patrikligi’ne atayarak, Antakya Patrikligi’ne de yine giivenilir birinin se¢ilmesi i¢in

gereken tavsiyelerde bulundu.
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/) Ispiridon men Kibrisi I (Spyridon 1.) (1892—1898)

Gerasimos Efendi’nin Kudiis Patrikligi’ne atanmastyla 1891 (5.Rebigil evvel
1309) tarihinde, Tapur Metropoliti Ispiridon Efendi Antakya Patrikligi’ne segilerek
atand1. 1891 yilinda Sam’a gelen Ispiridon Efendi, burada térenle karsilanip goérevine

basladi.

1897 yilinda, Antakya Patrikhanesi sinod meclisi tarafindan gorevden alinan
Ispiridon Efendi, patriklikten istifa ederek, Kudiis yakinlarinda yaptirdigi Gayna
Manastiri’'nda ikametine izin verilerek, miinasip miktar maas baglanmasin1 Osmanl

Devleti’nden talep etti.

Patrik Ispiridon’un istifasi, Antakya Kilisesi’'ndeki Bizans varliginm sonu idi.
Yunan asilli son patriginin istifasi, Antakya Kiirsiisii’niin eskiden oldugu gibi yine

kendilerine ge¢mesini isteyen halkin baskilar ile olmustu.

Ispiridon Efendi’nin Gayna Manastir’'nda ikamet etme istegi, Kudiis
Patrikligi tarafindan mubhalifleri etrafina toplayacagi gerekcesiyle uygun
goriilmemesine ragmen Osmanli Devleti, Ispiridon Efendi’nin herhangi bir resmi
sifat tasimadigin1 ve bu manastirda ikamet edebilecegini hem sabik patrige, hem de

“

Kudiis Patrikligi’ne bildirdi. Maas istegi de devlet tarafindan “...patriklerinin terk

bR}

edenlere mads tahsisatina dair nezéretce kayit ve méa’lumit olmadig

gerekeesiyle kabul edilmedi.
g) Melatyus el-Dumani El Dimegski Ibn Musa (Meletius II) (1899—1906)

Mihail b. Musa ed-Dumani ed-Dimegski, 8 Tesrin-i sani 1838’de Sam’da
dogdu. Egitimine Taifiyye Okulu’nda basladi. Bu okulda Arapga, Yunanca, Tiirk¢e
ve Italyanca dillerinin temel esaslarin1 6grendi. Daha sonra biitiin ilgisini rahiplige
veren ed-Dumani, o donemde Papaz Yusuf El-Haddad’in idaresinde olan Sam’daki

“Iklirikiyye” okulunda 6grenci oldu. 1857°de rahiplik ciibbesini giydi.

Bu sirada Patrik Ayrisyus’un 6zel ilgisini gordii. Istanbul’da yapilan
Ortodoks mezhep toplantis1 igin, Patrikle birlikte 17 Eyliil 1858 de Istanbul’a gitti.
Bu toplantiya, Istanbul, Iskenderiye, Kudiis ve Antakya Patrikleri katilmis ve rahip
ed-Dumani bu toplantida Antakya Patrigi nezdinde 6nemli bir makama gecti. Hatta

Kudiis Patrigi Krillis tarafindan, Ayrusyus’un istegiyle ona “simas” gorevi verildi.
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1865 yilinda Lazkiye Bolgesi Metropolitligi bos kalinca Antakya Patrigi
Ayrisyus, onu aday gosterdi. Antakya Kiirsiisii baspiskoposlar1 Lazkiye Metropoliti
olarak sectiler. 19 Tesrinisani 1865°te baspiskoposluk gorevi verilen Ed-Dumani,
gorev bolgesi olan Lazkiye’ye 5 Kanunusani 1866°da geldi. Sosyal ve kiiltiirel
alanlara onem veren Melatyus ed-Dumani, Lazkiye’ deki kilise ve vakiflar1 tek
kalemde topladi. Burada, Arapga, Fransizca, Yunanca ve diger dillerin 6gretildigi bir
erkek okulu acti. Vakiflarin gelirlerini bu okula tahsis etti. Sehir ve koylerdeki
kiliselerin bakim ve onarimiyla ugrasti. Bolgedeki faydali calismalarindan dolay1
1869°da Sultan Abdulaziz Han ona dordiincii riitbede mecidiye nisani, Yunan Krali

Corc da altin hagli nisanin1 hediye eti.

Patrik Ayrisyus’un 1885 yilinda 6liimiiyle patriklige aday gosterildi. Fakat bu
secimde basarili olamadi. Ancak, 1898 yilinda Antakya Patrikligi’ne secildi ve 1899
yilinda Osmanli Devleti tarafindan patrikligi onaylanarak bu makama getirildi. Patrik
Melatyus’un en 6nemli 6zelligi 1724 yilindan beri Antakya Patrikhanesi’nin basina

gegen ilk Arap kokenli patrik olmasiydi.

Onun patrikliginde, okullara ve cemiyetlere dnem verildi. Melatyus, Antakya
Ortodoks Ilahiyat Okulu olan Balamond’u 1904’te yeniden faaliyete gecirdi. Ayrica

Asya okullarmin yenilenmesine énem verdi.

1900 yilinda Kutsal Antakya Kiirsiisii Bolgeleri’ni ziyaret etti. Bu gezi,
Sam’dan yola ¢ikilarak, Beyrut, Trablus, Lazkiye, Iskenderun, Antakya ve Kilikya
bolgelerini kapsamaktaydi.

Patrik Melatyos, 1906 yilinda beyin kanamasindan oOlmis, Sam’daki
Meryemiyye Katedrali’'ndeki “Patrikler Mezarligi’na” yapilan térenlerle defnedildi.

h) Gregoryus 4. Haddat (Gregory 4) (1906—1928)

Melatyus’un vefatinin ardindan 1906’daki Antakya Ortodoks Rum Patrikligi
gorevini Gregoryus Haddat devraldi ve 1928’de vefatina kadar gorevine devam etti.
Onun dénemi, ¢ok yogun bir dénem olan (I. Diinya Savasi vb.) i¢inde yerel, bolgesel

ve diinyay1 ilgilendiren 6nemli olaylarin oldugu uzun bir donemdi.

Gregoryus doneminde, 1910°da Ortodoks Kiliseleri yeniden birlesti. Bir diger

onemli gorevi de Rusya Hiikiimdarligi’nin 300. y1l kutlamalari miinasebetiyle 1913
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yilinda “Romanof” kutlamalarina baskanlik etmesiydi. Egitime ve sosyal hayata
onem vermis, 1908’de Antalya’da kilise igerisinde dini egitim veren bir okul agmas,

1910°da bu okulun kizlara egitim veren bolimiinii agmaisti.

Osmanli Devleti ile arasi iyi olan Gregoryus Haddat 1911 (H. 1331) yilinda
Istanbul’a gitmis ve dénemin padisahi tarafindan huzura kabul edilmis, bu ziyaret
sirasinda yapilan her masraf devlet tarafindan karsilanmis ve kendisine 1. dereceden
Murassa Mecidi nigsan1 ihsan edilmisti. Ayrica Gregoryus Efendi’ye 1911°de
(H.1330) I. riitbeden Osmani nigan1 da ihsan olunmustu. Rusya Hiikiimeti de
Gregoryus’a [. riitbeden Aleksander Nefisky nisam1 vermis ve devlette bunu

onaylamisti.

Gregoryud Haddat, I. Diinya Savasi (1914 ve 1915) sirasinda, kitlik ve
seferberlik yillarinda ayrim yapmadan halka yardim yapmis, bu ylizden de cemaati
onu “Sefkatli-Merhametli Patrik” diye adlandirmisti. I. Diinya Savasi’nin ardindan
Antakya Patrikligi Bolgesi Fransiz isgaline ugramisti. Gregoryus Haddat, Fransiz
otoritesiyle uyum saglayamamis ve kararli tutumunu siirdiirerek, Fransiz atamalarimi

reddetmis, bu durum 6liimiine kadar bdyle devam etmisti.
i) Aleksander Tahan 3. (1928—1958)

Patrik Gregoryus’un Oliimiinden sonra bolgeyi hiikmii altina alan Fransa,
Patrikligi Suriye ve Liibnan olmak iizere ikiye bolmek istedi. Bundan dolay: patriklik
krizi ortaya cikti ve sonugta, Ortodoks Patriklikleri temsilcileri 1931 yilindaki
Antakya Patrikligi Secim Kanunu’na istinaden, Antakya Patikligi’ne Aleksander
Tahan’in segilmesi yoniinde hiikiim verdi. Onun patrikligi 1958 yilina kadar devam

etti.

1958 yilinda Aleksander Tahan’in Oliimiiniin ardindan Antakya Ortodoks

Rum Patrikhanesi’nde sirasiyla su patrikler gorev yapmislardir.
. Thedosyus Abacili 6. (1958—1969)
. flyas Muvad 4.(Elias Muawad) (1970-1979)

. Ignatyus Hazim 4. (Ignatius Hazim) (1970’ten giiniimiize kadar.)
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J) Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Patrigi ( Ignatyus Hazim)

IV. Ignatius Hazim, Antakya, Orta Dogu ve Uzak Dogu Rum Ortodoks
Patrigi IV. Ignatius unvaniyla anilir. Esas ad1 Habip olup Esat Hazim'in ogludur.
Suriye'de bulunan Hama Sehrinin Mharde Beldesinde 1920 yilinda dogmus ve
babasinin 6gretmenlik yaptig1r okulda ilkokulu okumustur. 1936 yilinda ruhbanlik
sinifina girip Beyrut Metropolitligi'nde géreve baslamustir. Universiteyi Beyrut'ta
bulunan Amerikan Universitesi'nin Terbiye ve Felsefe boliimlerinde tamamlamustir.
1949 yilinda Paris'e gidip Aziz Sergios Okulu'nda felsefe ve ilahiyat boliimlerini
bitirmistir. 1953 yilinda tekrar Beyrut'a donerek papazlik sinifina terfi olmus ve
Miijde (Bisara) Akademisine atanmistir. 1961 Yilinda Episkopos olup patrik VL
Theodosios zamaninda Sam'da patrik vekilligine atanmis ve ayn1 zamanda Trablus'ta
bulunan Belemende Manastirinin basrahipligi kendisine tevdi edilmis ve orada
manastirin lise boliimiinii kurmustur. 1965 yilinda Laskiye Metropolitligi’ne se¢ilmis
ve 1970 yilinda bu goreve baslamistir. 1979 yilinin Temmuz ayinda Antakya Orta
Dogu ve Uzak Dogu Patrikligine seg¢ilmis olup Sam'da bulunan Meryem Ana
Katedralinde resmi bir térenle bu makama ve goreve baslamistir (Antakya Ortodoks

Kilisesi Defteri, 18.04.2009).

Hiristiyanlat acisindan bir diger merci olan Metropolitler idari yetki ve
sorumluluk bakimindan patriklerden sonra gelirler. Metropolitler patrige bagli olarak
belli bir ydrede veya bdlge kiliselerinin basinda gorev yaparlar. Secilecek
metropolitler 30 yasin doldurmus ve Antakya Patrikhanesine bagli dinsel kadrolardan
olusurdu. Metropolitler, episkoposluktan terfi ederek bu unvami alirlardi.
Metropolitler, Sen Sinod Meclisi ve patrikligin oluru ile atanirlar veya gorevden
alimirlardi.  Patriklik bu karar1 Osmanli Devleti’ne bildirir, Osmanli Devleti de
cogunlukla patrikligin ve Sen Sinod Meclisi’nin aldig1 bu karar1 onardi. Bu onama
icin piskes akgesi denilen bir har¢ alirdi. Bu har¢ Osmanli Devleti’ne pesin
Odendikten sonra metropolitin berat1 verilirdi. Géreve baslayan metropolit, atandigi
bolgede kilise veya kiliselere bagli bulunan cemaatin en iist diizey yoneticisi olurdu.
Metropolit, cemaatin kiliseyle ilgili hukuki islerini yiiriitiirdii. Bu hizmetine karsilik
her yil cemaatten aidat toplardi. Devlet, kendisine bagh ve kamu yararin1 gozeten

metropolite ¢esitli nisanlar verirdi.
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Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne bagli metropolitler, zamanin idari

sistemine veya patrikhanenin etki alanlarina gore degisiklik gostermektedir. 1857

yilinda 15 adet metropolitlik varken, bu say1 daha sonralar1 degismistir. 1857 yilinin

metropolitlikleri asagida verilmistir:

Metropolitlik ismi

Bagh Kiliseler

1- Erzurum Itmasyus
2-Diyarbekir Mekadiyos
3- Antakiye Irutyus

4- Tarsus Yerasimos

5- Peyas Hirisantos

6- Haleb Kirillos

7- ErkadiyeYasif

8- TrablusYuvanikos

9- Sur ve Saydun Isaiya
10- SaydnayeYakub

11- Selevkiye Metadiyos
12- Beyrut iradyus

13- Balaban Nevfeyus
14- Hims Metadiyos

15- Hama Varnavas

Erzurum, Cad, Kars, Van, Mus livalari.
Diyarbekir, Musul, Mardin, Hadrsbut.
Antakiye ve Sam.

Tarsus ve Adana.

Girid Livasi.

Haleb, Kilis, Ayntab, Marag livalari.
Trablus Livasi, Akar (Arkadia) Nahiyesi.
Trablus Sam livasi bakiyesi

Sayda’da Sefd ve Sur kazalari.
Sayda’da Cebel-i Liibnan kazalari
Rahle kazasi.

Sayda Livas1 bakiyesi.

Sam Livasi1 bakiyesi.

Hims Livasi.

Hama Livasi.

19. yiizyll sonu 20. yiizyll baslarinda Antakya Patrikhanesi’ne bagh

metropolitlikler sunlardir: Halep, Diyarbakir, Arkadia, Beyrut, Emese (Humus),

Hama, Lazkiye, Selefkiye, Tarsus, Adana, Erzurum, Tipolili, Sur ve Saydada, Zahle

ve Cabail olmak iizere 13 bdlgede toplanmaktaydi. 2005 Eyliil Ay1 itibariyle
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Patrikhanenin I¢ Yapilanmas: sonucu Antakya Patrikhanesi kutsal Meclis

Metropolitleri gorev yerleri ve isimleri asagida siralanmaistir:

Metropolitiklikler Metropolit Adi

1-Trablus ve ¢evre koyleri (Liibnan) flyas Kurban

2-Newyork ve Kuzey Amerika
3-Zahle ve Baalbek (Liibnan)
4-Bagdat ve Kuveyt (Irak)
5-Cubeyl ve Batrun (Liibnan)
6- Laskiye (Suriye)

7-Beyrut (Liibnan)

8- Akker (Liibnan)

9-Hama (Suriye)

10-Sur ve Sayda (Liibnan)
11-Santiago ve Sili
12-Meksika

13-Arjantin

14-Brezilya

15-Basra, Arap Dag1 ve Horan
16-Avustralya ve Yeni Zellanda
17-Humus (ILiibnan)

18-Bat1 Avrupa

19-Halep ve Iskenderun

Filppos Saliba
Ispiridon Huri

Costantin Babastefanos

Cor¢ Hidir

Yuhanna Mansur

Ilyas Avdi

Bulos Bendeli

[liya Saliba

Ilyas Kfuri

Sergios Abet

Antonyos Sedravi

Krillos Dumat

Demaskinos Mansur

Saba Ispir

Bulos Saliba

Georgisos Abuzahim

Gaifrail Saliba

Bulos Yazici

Diger Metropolitler (Iskoflar/Cemaati Olmayan Metropolitler):

1-Aziz Ilyas Manastir1 Baskani (Liibnan)

2-Patrik Miitebedi (Rusya)

lyas Nicim

Nifom Sikli



3-Manastir Metropoliti ve Patrik Vekili Musa Huri
4-Hisin Metrapoliti Yuhanna Yazici
5-Tartus ve Safika Metropoliti Basilyos Nassur
6-Patrik Vekili Gattas Hezim
7-Seyidnaya Manastir1 ve Patrik Vekili Luka Huri
8-Patrik Miitebedi Riodejenero Dimitri Hisni

Hiristiyanlarda son merci olarak da yer alan Piskoposlar, gorev ve yetki
bakimindan metropolitliklere bagli yoneticilerdir. Rahiplerin en az bir piskopos
tarafindan takdis edilmesiyle piskopos olunur. Piskoposlar terfi edince metropolit
olurlar. Piskoposlar bagli bulundugu bodlgenin veya o bolgede bulunan cemaat ve
kiliselerin lideri olurlar. Bunlardan patrik veya metropolit tarafindan gdreve atanir
veya gorevden almirdi. Piskoposluk makamina segilecek kiside, Osmanli Devleti
tebaasindan olmasi, kilise islerini ve kanununu iyi bilmesi, bes yil siireyle bir
metropolitin denetimi altinda ¢alismasi, Rumcanin yani sira atandigi bolgedeki yerel
dil ve lehgelerden birini bilmesi, dini ilimler hakkinda bilgi sahibi olmasi, gibi
ozellikler aranirdi. Episkoposlar, metropolitlerin ve o bolgede yasayan cemaatlerinin,
rizast alindiktan sonra, patrigin de rizasi almir ve atamasi yapilirdi. Sayet
episkoposluklar arasinda bir esitlik s6z konusu olursa patrigin reyi iki rey olarak

addedilir. Patrigin rey verdigi kisi segilirdi.

Ortodoks kiliselerinin basinda rahip veya papazlar bulunur. Rahipler
evlenmez, papazlar ise 6nce evlendirilir sonra papaz olurlar. Papazlar terfi etmezler,
rahipler ise terfi etme haklar vardir. Rahip veya papazlarin ruhani olmasi sarttir.
Rahip veya papazlardan sonra diakon gelir. Diakon, ruhani veya sivil olabilir.
Diakondan ayr1 papaza veya rahibe yardimci olarak, koro sefi ve korosu bulunur.
Bundan baska zangog, koruma gorevlisi ve kilise temizliginden sorumlu olan

hizmetliler bulunur.
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2.7. Tiirkiye’de Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesine Bagh Kiliseler®

Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin, Osmanli topraklar1 ve Anadolu
icindeki dinsel sinirlart sik sik degismistir. Bu degisiklige istinaden, bu topraklar
icinde tarihsel olarak mevcut olan maddi ve manevi kiliseleri saptamak hi¢ de kolay
degildir.

Antakya’da Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte, Hiristiyan tapinma yerleri ve
buna benzer bir¢ok kilise inga edilmis veya mevcut tapinaklar kiliseye ¢evrilmigtir.
Bu kiliselerin hepsinin varligini, Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne baglamak
dogru degildir. Osmanli Devleti Tanzimat ve Islahat Fermani’na kadar Kilise ve
Havra gibi dinsel yapilarin yapilmasini kisitlamisti. Bu kisitlilik nedeniyle
Hiristiyanlara ait ¢cok az sayida kilise bulunmaktadir. Yavuz Sultan Selim’in, 1516
yilindaki Mercidabik zaferiyle, Antakya ve cevresi, Antep, Malatya, Adana, Sis,

Tarsus, Halep, Hama ve Hums yoreleri Osmanli Devletinin denetimine girmisti.

“1816’da James Silk Buchingham; Antakyali Hiristiyanlarmm kentin
dogusunda bulunan bir magarada ibadet ettiklerini yazar. Yine ayni yazara gore
buradaki Hiristiyanlarin parasal olanaklar1 oldugu, bu yilizden yeni bir kilise yapimi
icin Osmanli Devleti’'nden birkag kez izin istemelerine ragmen bu izni

alamadiklarindan s6z eder”.

“Antakya’y1 1831 yilinda gezen M. Michaud; Antakya’da, St. Jean adinda

kiigiik bir magara kilisesinin adindan s6z etmektedir”.

“Antakya’y1 1850’lerde gezen W.H. Bartlett; Tanr1 kenti olan Antakya’da
eskiden 360 manastirin bulundugunu yazar. Bartlett bu manastirlarin higbirine
rastlayamadigi gibi Antakyali Hiristiyanlarin kentin bir mil uzagindaki magara

kilisesinde ibadet ettigini yazar”.

Gortiliiyor ki 16. yiizy1l baslarindan, 19. yy ortalarina kadar Antakya’da

mimari gorkeme sahip bir kilise bulunmamaktadir. Her ii¢ seyyahin da soziinii ettigi

% Jozef Naseh: Fransizca olarak Cronos Dergisinde yaymlanan “ Antakya Hiristiyanlari ve ibadet
Yerleri” adli makalesinde farkli kaynaklardan yaptigi derlemel bilgilerden aktarilmistir. Cronos
Dergisi Y1l 2005, Sayt: 12, Sayfa: 42-47
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kilise, simdilerde anit miize olarak kullanilan Saint Piyer Kilisesi’'nden baskasi

degildir. Rum Ortodokslar 1833 yilina kadar ibadetlerini bu kilisede yapryorlardi.

2.7.1. Diinyann Ilk Kilisesi: Saint Piyer (Aziz Petrus) Magara Kilisesi

Hiristiyanlarca diinyanin ilk kilisesi olarak kabul edilen Aziz Piyer Kilisesi,
Antakya Reyhanli karayolu iizerinde ve kent merkezinden 1 km uzaklikta Silpiyus
(Habib il- Neccar) dag eteklerinde kurulmustur.

Aziz Butros, Antakya’ya geldiginde ilk vaazin1 burada vermistir. Bundan

dolay1 Hiristiyanlarca diinyanin ilk kilisesi olarak kabul edilir.

Gilinlimiizde anit miize olarak kullanilan kilisenin, 6n cepheleri 12. veya 13.
ylizy1l gotik tarzinda ve kesme tastan yapilmistir. Kilise 13 metre uzunlugunda, 10
metre genisliginde ve 7 metre yiiksekligindedir. Tabaninda 5. yiizyila ait siyah ve
beyaz renklerden olugsan mozaik bir yer dosemesi mevcuttur. Bu doseme koti

kullanimdan dolay1 biiyiik 6l¢iide zarar gérmiistiir.

Kilise duvarlarinda, 12 veya 13. yiizyilda yapildigi diisliniilen freskler
mevcuttur. Rutubet ve kotii kullanim yiiziinden bu fresklerin giiniimiize kadar ¢ok az1

kalabilmistir.

Kilisenin dogu kisminda bir sunak masasi ve masanin 6n yiiziinde baslangic
ve sonsuzlugu ifade eden Alfa ve Omega (A W) harfleri bulunmaktadir. Sunak
masasinin saginda kiiglik bir su havuzu vardir. Kayalardan sizan su bu havuzda
toplanir. Hiristiyanlarca kutsal olarak kabul edilir. Antakya’ya Haci olmak i¢in gelen
Hiristiyanlar bu sudan bir damla icer veya el ve yiizlerine siirerler. Bu yontemle

ruhsal vaftiz olurlar.

Sunak masasimin sol tarafinda, Silpiyus Dagi’nin arka tarafina kadar uzanan
ve yaklasik 30—40 m uzunlugunda olan bir tiinel bulunmaktadir. Bu tiinelin ibadet
edenler tarafindan, herhangi bir tehlikeye karsi; giivenli ve gizli ¢ikis yolu olarak
kullanildig1r sanilmaktadir. Bu kiliseden 300 metre uzaklikta Gilinahkarlar Hamami
denilen yerdeki kayalar iizerinde, tilsimli oldugu sdylenen kabartmalar vardir.

Bunlarin en ilginci 3,5 metre biiyiikliigiinde kadin basidir. Bu kayalar, Antiokhos
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Epifan doneminde bigimlendirildigi 6ne siiriilse de yorede yasayan Hiristiyanlar suna
inanir:

“Aziz Petros, Romali askerlerce magarada kistirilir, tiinelden kagacagi sirada yakalanir ve

6ldiriliir. Bu sirada biiyiik bir giiriiltii kopar ve simdi kadin bagmin bulundugu yere yildirim

diiser, kayaya Meryem Ana’nin basi iglenir. Romalilar bu olaydan ¢ok korkar ve yaptiklarina
pisman olarak Hiristiyan olurlar. Boylece dinin yayilmasi kolaylasir. Magaradan ¢ikan su

Meryem Ana’nin kutsadigi su olarak onem kazanir ve Antakya Kudiis’ten sonra

Hiristiyanligin ikinci merkezi olarak kabul edilir”. (Jozef Naseh, 56 yasinda, iiniversite,

Antakya).

Magara, 1580 yilinda Misliimanlar tarafindan Hiristiyan Ortodokslara
verilmis, 1856 yilinda Suriye’deki Fransiz temsilcisi Brunoni, Halep’teki Fransiz
Konsolosu’'ndan aldig1 kiliseyi Kapucin Rahipleri’ne teslim etmistir. Giiniimiizde
Katolik Kilisesi’nin temsilcileri olan ve 1846’dan beri Antakya’da bulunan
Kapuginler ve diger rahiplerin her pazar ve bayram giinlerinde Saint Piyer kilisesinde
ayin yapma yetkileri vardir. Kilise, 1863 yilinda Papa IX. Pius’un istegi ile Kapugin
Rahipleri tarafindan restore edilmis, bu faaliyete III. Napolyon da yardim da
bulunmustur. Buranin Hiristiyan alemi i¢in Kudiis ve Roma gibi kutsal bir yer olmas1
nedeniyle, Papalik tarafindan 1963 yilinda “Hac Yeri” olarak ilan edildi. Tiim
Hiristiyanlar ve hacilar alinan bir 6n izinden sonra Saint piyer kiliseisnde dua
etmekte Ozglirdiirler. Ortodoks ve Katolikler Aziz Petros Bayrami’ni, Noel’de gece
yarist ayinini burada ortak yaparlarken, diigiin gibi 06zel torenleri de birlikte

kutlamaktadirlar.

2.7.2. Antakya Rum Ortodoks Katedrali (Aziz Butros ve Bolos
Katedrali)’

Katedral, Misir Hidvi Mehmet Ali Pasa’nin oglu, ibrahim Pasa’dan 1833
yilinda alian izin ile Hiristiyanlarin ¢ogunlukta yasadigi Cenine Mahallesi’ndeki

Bostan Mevkii’'nde yapilmaya baslandi. Kilise 6nce ahsaptan ve Bizans mimari

9B.1.1 bagliktaki bilgiler “Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Defteri’nden Dimitri Dogum (42 yasinda,
Universite, Antakya) ve Jozef Naseh (56 yasinda, Universite, Antakya) tarafindan aktariimustir.
Kilise Defteri, 1968’de Arapca’da Tiirkge’ye Butros Isagil tarafindan ¢evrildigi belirtilmektedir.
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tarzinda ¢ok 6zelligi olmayan bir yap1 bigimindeydi. Osmanli Devleti’nden alinan
izinle 1849- 1852 yillar arasinda kilise yeniden bakim ve onarima alinmis ve bazi

eklentiler yapilmist1.

1872 yilinda yazilan bir takrirde: ‘Antakya’da Rum Milleti’ne mensup olup,
bundan 20 sene akdem bi-ferman-1 ali bina ve insa olunmus olan Sen — Paulo ve
Petro namiyla yad olunan bir bab-1 Kilisa...” seklindeki ifade, burada 1852’li yillarda
Antakya Ortodoks Rum Kilisesi’nin yeniden insa edildigini gdstermektedir.
Ortodoks Hiristiyanlar ibadet ihtiyaglarim1 burada ifa etmekteyken, 1872 yilinda

Antakya’da yasanan biiyiik deprem sonucu bu kilise de hasar gérmdistiir.

22 Mart 1872 Carsamba giinii gece yarisi saat 01.30°da Antakya ve civarinda
biiylik bir deprem meydana gelmis, bunun sonucunda Antakya’nin 1/3’i yerle bir
olmus, 1/3’1i de oturulamaz hale gelmigti. Depremde 6len 500 kisiden 70’1 Ortodoks
cemaatindendi. Olenlerden biri de kilise papazi ilyas’ti. Antakya Ortodoks Kilisesi
daha az zarar goriir iken, Samandag, Tokaghh ve Altindzii kdylerindeki kiliseler

tamamen yikilmist.

Antakya Patrik Vekili Laskiye Metropoliti Melatyos Antakya’ya gelmis ve
kilise igindeki esyalar1 tespit ederek, cemaatin o zamanki yetkili kuruluna yaz ile
bildirmisti. Metropolit, cemaati teselli ederek onlara cesaretli olmalar1 i¢in oglitler
vermis, hiikiimetle isbirligi i¢inde kilisede onarimlar yapmaya baslamisti. Ayni yilin
Mayis aymin 12’sinde ayini masa iizerinde kilmig, Kominyumu da kilisenin heykel
bolimiinde bulunan ahsaptan dolap i¢inde saklamisti. Cemaat seving, korku ve
hiiziin i¢indeydi. Bilhassa o zaman Paskalya orucunun son biiyiik cumasinda deprem
sonucunda vefat eden iki kisinin cenazesi kiliseye getirilmis, cenaze namazlar
cemaati ¢ok etkilemis aglamalar, feryatlar yliksek sesle devam etmis ve bu olaydan

iki giin sonra da Biiyiik Paskalya Bayrami kutlanmaist1.

1872°deki bu depremin ardindan Patrikhane harekete gecerek, Osmanli
Devleti’'nden Kilise’nin tamiri i¢in izin almisti. Osmanl Devleti, aslina uygun olarak
kilisenin yeniden tamir ve insasina izin veriyor ve bunun i¢in de Antakya’nin

yeniden insast i¢in atadigi mithendisin kendileriyle ilgilenecegini belirtiyordu.
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Rusya o6zellikle bu kilisenin onarimiyla ¢ok yakindan ilgilenmistir. Rusya,
ekonomik yonden c¢ok zayif olan Ortodokslara kilisenin onarimmi ig¢in 2000 altin
vermis ve teknik hizmette bulunmak {izere Rus miihendisler goérevlendirmistir.
Bizans mimari tarziyla yapilmis olan kilise Rus miihendislerin katkisiyla Bizans ve
Rus mimarisi karigimi bir tarza biiriinmiistiir. 2000 yilinda Jozef Naseh 6nderliginde

yapilan ¢aligmalarla giiniimiize kadar bazi eklemelerle gelmistir.

Antakya Sen — Paulos ve Petros Katedrali Dogu Ortodoks kiliselerinin en
gorkemlisi ve en giizellerindendir. Bizans Mimari tarzina uygun olarak kesme tastan
insa edilmistir. Kilisenin 4 giris kapis1 bulunmaktadir. Kiliseye, kraliyet kapisi
(baskap1) denen ana kapidan girilmektedir. Ana kapinin saginda ve solunda olmak
iizere yan girisleri saglayan iki kap1 daha bulunmaktadir. Bu kapilar genellikle servis
girisleri i¢in kullanilir. Dérdiincii kapi ise ¢an kulesinin altindadir. 1930 yilina kadar
bu kapt kadinlarin kiliseye giris kapisi olarak kullanilirdi. Kadmlar, kilisede
kendilerine ayrilan ara kata bu kapidan girer ve ibadetlerini burada yaparlardi.

Simdilerde bu kap1 yalnizca ¢an kulesine ¢ikis kapisi olarak kullanilmaktadir.

Kilisenin ii¢ nef’i (hol) vardir. iki yan kubbeyi ve ana kubbeyi tasiyan on
siitun bulunmaktadir. Soldaki {i¢iincii siitunda balkon bi¢iminde bir minber, sagdaki
dordiincii siitun Oniinde patrik koltugu ve hemen yaninda koroya ait mekanlar
bulunmaktadir. Katedral’in bulundugu mekan ayni1 zamanda bir kiilliye bigimindedir.
Kilisenin yan1 sira, okul, ashane, kiitliphane, yoksul hane, mezarlik, dini ve sivil

idarecilerin kullandiklar1 binalar bulunmaktadir.

Kilisenin sunak (heykel) boliimiinde ¢ok degerli, giimiis iizerine inci islemeli
bir kupa, kapagi ve glimiis bir tepsi bulunmaktadir. Kilisede bulunan ikonalar,
Bizans, Rus, Suriye menselidir. Ayrica kesme tastan yapilmig kiliseyle yasit vaftiz
curunu (kuyusu) bulunmaktadir. Bu curundan akan su kutsal oldugu igin
kanalizasyona akitilmaz, bunun yerine vaftiz curununun altinda bulunan rahiplere ait

mezarliga dokiilmektedir.

Antakya Rum Ortodoks Katedralinde’ki (Aziz Butros ve Bolos Katedrali)
Kilise Defteri’ndeki bilgilere gore 1850°den beri gorev yapan papazlar sunlardir:

Papaz Cebra, 02.01.1850- 1878
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Papaz Hana, 07.01.1850- 1885

Papaz Saba, 23.12.1861- 1890

Papaz Seman, 30.03.1884- 1893

Papaz Siileyman, 21.02.1887- 1901

Papaz Nikola, 20.06.1902- 1946

Papaz Vehbi, 13.08.1909- 1934

Papaz Butros, 26.02.1934- 1983

Papaz Bolos, 06.04.1982- Giinlimiize kadar

Papaz Dimitri, 08.01.2005- Giintimiize kadar
Papaz Jan Delliiller, 09.01.2005- Giinlimiize kadar

Bu kiliselerden bagka Antakya cevresindeki belli bagli Rum Ortodoks
Cemaatine ait su kiliseler bulunmaktadir: Samandag’inda Aziz ilyas ve Meryem Ana
Kiliseleri; Altindzii'nde Sarilar Mahallesi’'nde Sen George Kilisesi ve Tokach
Koyii'nde Meryem Ana Kilisesi; Iskenderun’da Aziz Nikola ve Sen George
Kiliseleri; Arsuz’da Aziz Yuhanna Kilisesi; Mersin’de 1ki Melek Mikail ve Cebrail
Kilisesi; Yayladagi’nda Aziz Basilyos Kilisesi.
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UCUNCU KESIiM

ANTAKYA HIRiSTiYANLIGININ iINANC ESASLARI

Hiristiyan teolojisi (iman, itikad ve amel), Eski Ahit’e baglhiligiyla tanimlanir.
Daha onceleri Yahudi kurumlarinin devami niteliginde olan bu inang kiiltiirti, zaman
ilerledikce kiristolojik yeniliklerle sekillenmistir. Hiristiyan kilisesi, en basindan beri

Tanriy1 ti¢ kigilik altinda tanimigti:
e Eski Ahit’te zuhur eden Baba, yaratici ve yargic;
e Dirilmis Isa Mesih;

e Hayat1 yenileme ve Tanri’nin Kralligim1 tamamlama giiciine sahip Kutsal

Ruh (Eliade, 2003, 2: 462).

Hiristiyanlik iman esaslari, ilk Havariler Konsilinden baslayarak 6zellikle I'V.
ve V. yiizyillardaki konsillerde tespit edilmistir. Daha sonraki konsillerde de, diger
konular yaninda, inangla ilgili olanlarin bir esasa baglanilmasia c¢aligilmistir. Ancak
inanglar konusunda, kiliseler ve mezhepler arasi ortak konular bulundugu gibi, farkh
konular da vardir (Timer ve Kiiclik, 2002: 280). Bu farkliliklar Eski inang
sistemlerinde oldugu gibi giiniimiiz cagdas toplumlarinda da dinsel ve kiiltiirel
yapilarinda degisiklik gostermektedirler. Arap Hiristiyanlarda kendi aralarinda dinsel
ve ritiiellerin uygulanis tarzlarinda farkliliklar gosterirler. Ortodoks olanlar kutsal
gelenege sahip ciktiklarini ve Hiristiyan geleneginde en orijinal olduklarini ileri
stirerler.  Hiristiyanligin  iman esaslart  konusunda da benzer sdylemleri
bulunmaktadir. Ancak biitiin Hiristiyanlarca kabul edilen IV. yiizyila ait Havariler
inang sistemine gore kredo su sekildedir:

“Ben Tanr1’ya, kudretli Baba’ya ve O’nun biricik oglu Rab Isa’ya, Isa’nin bakire Meryem ve

Kutsal Ruh’tan dogmus olduguna, Pilatus zamaninda ¢armiha gerildigine, 6ldiigiine ve

gomiildiigiine, tglincli giin Oliller arasindan dirildigine, goklere yiikseldigine, Baba’nin

saginda oturduguna, oradan Oliileri ve dirileri yargilamak iizere inecegine ve Kutsal Ruh’a,

Kutsal Kiliseye, giinahlarin bagislanacagina, dliilerin dirilecegine, sonsuz hayata, inanirim”

(Ttmer ve Kiigiik, 2002: 281).
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3.1. iman Esasi

Antakya Ortodoks Kilisesi genel Ortodoks iman esaslarini kabul etmektedir.
Ortodoks Kilisesi, hiyerarsi ve ritiializm akimini benimser. Bu kilise, “kendisinin
diger kiliselerden daha ¢ok litiirjiye'® énem verdigini, kutsal gelenege sahip ¢iktigim
ve Hiristiyan ibadet formlarinin en orijinaline sahip oldugunu ileri siirmektedir”
(Yildirm, 2005, 94). Ortodoks kilisesinin kredosu, I. iznik Konsili (325) karartyla
alman ve I. Istanbul Konsili (381) ile devam ettirilen esaslardan olusmaktadir
(Yildirim, 2005, 94). Ozetle Ortodokslugun iman esas1, “hikmetin yedi siitiinii”
olarak kabul ettikleri yedi genel konsilde olusmustur. Buna gore; farkli zamanlarda
katilip, yapilan gozlemde Antakya Rum Ortodoks Kilisesinin din gorevlileri ve

cemaatinin ayinlerde sdyledigi iman ikrar1 soyledir:

“Tek Allah’a inamyorum; Gogii ve yeri yaratani, gdriinen ve goriinmeyen varliklarin
yaratani, her seye kadir Yiice Allah’a ve O’nun biricik oglu Isa Mesih’e inanryorum. O,
Allah’tan Allah, Nurdan nur, hak Allah’tan hak Allah’tir. Yaratilmis olmayip, Peder ile ayni
6zdedir ve her sey onunla yaratilmistir. Biz insanlarin kurtulusu i¢in gdkten inmis, Kutsal
Ruh’un kudreti ile vuciit bulmus ve bakire Meryem’den dogmustur. Pontius Pilatus
zamaninda bizim i¢in 1zdirap ¢ekerek, carmiha gerilmis, gomiilmiis ve kutsal kitaplarin
yazdig1 gibi, li¢ giin sonra dirilmis ve goge yilikselmistir. O, Pederin saginda oturmaktadir.
Dirileri ve oliileri yargilamak ic¢in sanla tekrar gelecek ve onun hiikiimdarligi son
bulmayacaktir. Peygamberler vasitasiyla konusmus olan, Peder’den ¢ikip, Peder ve Ogul ile
birlikte tapilan ve yiiceltilen, hayatin kaynagi olan Kutsal Ruh’a inaniyorum. Giinahlarin affi

icin tek bir vaftizi kabul ediyorum. Oliilerin dirilisini ve ebedi hayat: bekliyorum”.

3.1.1. Teslis

Hiristiyan inancina gore Isa, Tanri seklinde yaratilmistir. O halde teslis
dogmas1 bizzat hayatin kaynaginda, mutlak bir birlikte, mutlak bir ayrilikta,
milkemmel bir uyumu telkin eder. Teslisteki {i¢, matematik Gtesi bir sayidir ve daima
bir’in aynidir (Clement, 1993, 213). Teslis: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ii¢clemesinden
olusur. Isa dirildikten sonra 6grencilerini Celile’ye cagirdi (Matta, 28/10). Burada Isa

Ogrencilerine; “gokte ve yeryliziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin,

10" Grekge bir kelime olan liturji, Hiristiyanlikta gesitli dini ibadet ve ritiielleri ifade etmektedir
(Yildirim, 2005: 94).
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biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlari, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un
adiyla vaftiz edin” dedi (Matta, 28/18—19). Bu pasaja dayanarak Hiristiyanlar teslis

inancini benimsemislerdir.

Miisliimanlarda ise bu durum biraz daha farklidir. Ozellikle Arap Alevilerde,
insanin yaradilisindan biigiine kadar teslisteki {i¢’iin var olduguna inanilir. Her
peygamber doneminde kutsali yani iyiligi ve inanci ifade eden ¢ ile kotiliigi ve
kiifrii ifade eden tigiin varligina inanilir. Miisliimanlikta ki iyiligi ve inanc1 ifade eden
ii¢, Hz. Ali, Hz. Muhammed ve Salman Farisi dir. Hz. Ali Mevla, Hz. Muhammed
Peygamber ve Selman Farisi Inancin Bab-1 Din (Dinin Kapisi) olarak kabul edilir.
Ancak Hiristiyanlik inancina gore Tanr1 olarak yaratilan Isa, Arap Alevilerde Tanr

degildir. Isa Peygamber Allahin Ruhu dur. Yani ‘nur’dur.

3.1.1.1. Tannr (Baba)

Hiristiyan inancinin  teolojik olarak sekillenmesi kutsal konsillerde
olusmustur. Konsillerde Isa’nin kisligi veya dogasi, Hiristiyanlikta Tanr1 anlayist
iizerine tartismalar yapilmistir. Nitekim “Ortodoks Kilisesinin ilk devirlerinden
baslayarak, ekiimenik konsillerle sistemlestirmis oldugu Tanr1 anlayisi, diger
Ortodoks Kiliselerinde oldugu gibi Antakya Rum Ortodoks Kilisesi tarafindan da
aynm sekilde muhafaza edilmistir” (Yildinim, 2005: 95-97). Antakya Ortodoks
inancina gore Tanri, iki baslangic, iki prensip ve iki temel esastir. Birincisi, o,
yaraticidir. Evren, onun araciligtyla olusmustur. ikincisi Tanr1 sevgidir. O, insanlara
gbz-kulak olan, onlara ¢obanlik yapan Isa’yr gondermis ve insanlarin giinahinin
kefareti olarak onu kurban etmistir. Tanr1 insan1 diinyanin efendisi yapmis ve
diinyadaki her seyi diledigi gibi kullanma firsat1 vermistir. insan Tanr1’y1 beklemesi
sonucu Tanri’dan siikiirle bu evreni kendisine hediye olarak almistir (Dimitri
Dogum, 42, Universite, Antakya). Bu diisiinceye gore Tanr1 hibe edici ve sevgi dolu,
insan da Tanri’ya siikredicidir. Antakya Ortodoks Hiristiyanlari, Tanri i¢in tiim
Hiristiyanlar gibi “Baba” terimini kullanirlar. Ama asil olarak “Allah” kelimesini
kullanmaktalar ve Allah terimi yerine Tanr1 terimi kullanilmasina da karsi

cikmaktadirlar (Josef Naseh, 56, Universite, Antakya).
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Hiristiyanliktaki Tanr1 anlayigiyla Miisliimanlardaki Tanr anlayisi bir ¢cok
yoniiyle benzesmektedir. Miisliimanlikta Allah, Rahmandir, Rahimdir, esirgeyen ve
bagislayandir, yaratandir. Her seyin hakimi ve sahibidir. Ancak insana sunulan bu
evren, insanin amellerinin imtihan yeridir. Evren tiiketilmesi gereken bir alan degil,
Allahin sundugu nimetlerin i¢inde insanin hayatin1 ikame ettirerek iyiliklerde

bulunmasi gereken bir alan olarak kabul edilir.

3.1.1.2. isa Mesih (Ogul)

Isa peygamber kutsal konsillerde cok tartisilmis ve dogasi iizerine farkl
yorumlar yapilmistir. Bu tartismalar Isa’nin beseri ve ilahi varlig1 iizerine yapilmistir.
Isa’nin ilah ve insan tarafi birleserek tek bir Mesih oldugu kabiilii Teslisi olusturan
iic temel unsurdan biri olan Isa gercegini sekillendirir. Incillerde isa’ya, Allah’in
oglu (Matta, 11/27; Luka, 10/22, 20/13; Markos, 12/6, 13/32, 14/36; Romalilar, 1/3,
5/10, 8/29), insanoglu ve Ademoglu (Matta, 16/13; Yuhanna, 9/35-36), Rab
(Yuhanna, 13/13), Mesih (Matta, 1/1-17; Luka, 1/1-27), Tanr1 Kelam1 (Yuhanna,
1/14), Kurtarici (Yuhanna, 12/47), Peygamber (Luka, 7/16—-17), Koruyucu Coban
(Matta, 26/31, 25/32; Markos, 14/27) gibi sifatlar veya unvanlar verilmistir. isa
Mesih, Hiristiyanlik inancinin merkezini olugturur. Havariler, Antakya’da dini
misyonlarini Isa Mesih merkezli anlattiklari i¢in kendilerine Hiristiyan adi verilmisti.
“Ortodoks inancina gore Tanri, kendi suretinde tek bir ‘sahis’ta iki tabiath tek bir
varlik yaratmigtir. Bu varliktaki birinci yon, tenlesmis bir kelam; ikincisi ise teslisin
ikinci sahs1 olan ete biiriinmiis, Baba nin biricik oglu Mesih Isa’dir” (Y1ldirim, 2005:
98). Antakya Ortodoks Kilisesi; “Isa Mesih ile ilgili temel inanclarda, diger imani
konularda oldugu gibi, yedi konsilde belirlenen Ortodoks Kilisesinin inanglarini
benimsemektedir” (Yildirim, 2005: 98-99). Antakya Ortodoks Hiristiyanlari
ozellikle Isa’nin  kurtariciligi  iizerinde yogunlasir. Ayinlerinde Isa igin:
“Kurtaricimiz, bizi dogrularin dogrusundan yiicelerden aradi; ey Tanri validesi
bakire (Meryem), sen ki kurtarictyr dogurdun; Kurtaricin1 validesine &vgiiler
sunalim; Mesih kurtulusu olusturdu; ey kurtaricimiz, sana, dogru goriisiin Tanrisal
sOylemlerini sunuyoruz” gibi “kurtariciligi” {izerine vurgu yaparak terenniimlerde

bulunmaktadirlar. Isa, Tanri’'nin Kelami ve biricik oglu, 6liimsiiz, o insanlarm
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kurtulusu icin ilah oldugu halde insan bedenini kabullenip carmiha gerilmis ve
boylece Sliimle Sliimii ezmistir. Ozetle Isa, kutsal iiclemenin biri, Baba ve Kutsal

Ruh’la birlikte yiicelesen kurtarici Tanr1’dir.

3.1.1.3. Kutsal Ruh

Teslisin {i¢iincii unsurundan biri de Kutsal Ruh’tur. “Kutsal Ruh, Baba ve
Ogul’dan farkli, ezeli ve ebedi, ayn1 cevherden, ayn1 sekilde esit ve Tanrisal kisiligi
oldugu diisiiniilen bir varliktir. Tanri’’nin nefesi olarak da ifade edilir” (Yildirim,

2005: 99).

Ortodokslar, Kutsal Ruh’un, sadece Baba’dan ciktigini kabul ederler. isa,
Baba’y: tanitmus, Kutsal Ruh da Isa’y1 tanitacaktir veya Isa’ya taniklik edecektir
(Yuhanna, 15/26) ve o, insanlara yardimci olarak, gerg¢egin ruhunu verecektir
(Yuhanna, 14/17). Kutsal Ruh, Isa vaftiz olduktan sonra giivercin seklinde inip onun
iizerine konmustur (Matta, 3/16). Bu ylizden de Antakya Ortodoks Kilisesinin vakif
baskani, Kutsal Ruh’u “Allah’in ulagidir” diye tarif etmekte ve giivercin Kutsal
Ruh’u temsil ettigi icin her bayramda halkin kilisede giivercin ugurdugunu ifade
etmektedir (Josef Naseh, Antakya Ortodoks Kilisesi Eski Vakif Baskani, goriisme,
19.12.2008). Ozellikle Epifani bayraminda isa’nin vaftiz olugu temsil edildikten
sonra cemaat ellerinde tuttugu giivercini havaya atip onlarin kilise i¢inde ugmalarini

saglamaktadir.

3.1.2. Antakya Hiristiyanlarinda inanc Esaslar1 Farliklar

Katolik kilisesine mensup olmak i¢in, imam ikrar etmek ve vaftiz olmak
gereklidir. Iman formiiliiniin iki sekli vardir: Vaftiz merasiminde kullanilan VI.
ylizy1lda Roma’da tespit edilmis kisa formiil; digeri iznik (325) ve Istanbul (381)
konsillerinde formdillestirilen ve ayinlerde kullanilan formiildiir. Degisik zamanlarda
ayinlerine katilip gdzlemlerde bulunulan Antakya Katolik kilisesi cemaatinin ve din

gorevlilerinin koro seklinde soyledikleri iman ikrar1 daha 6nce belrtilmisti.
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Katolikler de konsillerde belirlenen iman ikrarin1 yapmaktadirlar. Ortodokslar
gibi aym sekilde, incillerde anlatilan ve konsillerde belirlenen Tanri inancini ve
teslisi kabul ettikleri icin kiliseler arasinda teolojik agidan fark yoktur. Yalniz Dogu
ve Bati kiliselerinin ayrilmasina sebep olan filioque'' ekini Ortodokslar kabul
etmezken Katolikler bu eki kabul etmekte ve iman ikrarlarinda devamh
sOylemektedirler. Bu ylizden inang esaslarindaki temel ayrilik sadece buradan
kaynaklanmaktadir. Albert M. Bessnard (1993: 171) ayriligin menseini; “Ortodoks
Kiliseleri ile Roma Kilisesi arasinda teslis konusunda bazi farkli yaklagimlar olmus,
ama buna ragmen asagi yukari temelde bu kiliselerin biitiin iman formiillerinde
anlagmig, filioque meselesi konusunda ayriliga diigmeleri Dogunun Batiya boyun

egmeme arzusundan kaynaklanmistir” seklinde yorumlamaistir.

3.2. Kilise

Hiristiyan inanciin 6nemli unsurlarindan biri de kilisedir. Kilise kelimesi,
“Yunanca toplanti anlamina gelen “ecclesia” (eklesya) kelimesinden alinmistir”
(Aydin, 1995: 65; Timer ve Kiigiik, 2002: 291). Bu toplanti, davet ile bir araya
gelinmis bir toplantidir. “Hiristiyan kilisesinin kurulugu, Ahit, se¢ilmis halk,
Yahve’nin mabedi, Mesihi Krallik mefhumlari ile Tevrat tarafindan hazirlanmistir.
Hiristiyanlikta kilise, Hiristiyan cemaatinin adidir” (Aydin, 1995: 65). Bu anlamda
kilise, Elgilerin Isleri’nde yazdigina gére Pentekost giinii kurulmustur. O giin, Isa’nin
Ogrencileri bir arada toplanmisti. Ansizin gokten Kutsal Ruh geldi. Ruh, onlara
atesten diller dagitt: ve imanlilar baska dillerle konusmaya bagladilar (Elcilerin Isleri,
2/1-4). Havariler artik vaaz vermeye, imanlilar arasinda birlik olustugu icin her seyi
ortak kullanmaya, mallarin1 miilklerini satip ihtiyac sahiplerine dagitmaya, her giin
tapinakta toplanmaya basladilar (Elgilerin Isleri, 2/44-47). Boylece ilk kilise

kurulmustu ve aktif olarak géreve baglamisti.

" Latince bir kelime olan ‘filioque’nin kelime karsiligi ‘evrensel’dir. Hiristiyan dininde ‘ve oguldan’
anlaminda kullanilir. Ortodoks Hiristiyanlar filique’yi kredoya ekleyerek okurlar ve iman esasinda
farkli bir yer vermezlerken, Katolikler ise iman esasindaki iiglemeye ek olarak okurlar. Yani
Katoliklerde iman esasi dért gibi goriiniir. Bunun nedeni de Isa’min dogasina iliskin kabulden
kaynaklanmaktadir ( Dimitri Y1ldirim, 65, flkokul, iskenderun).
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Isa’nin yolunu benimsemis olanlarin bir yerde olusturdugu topluluga “kilise”
ad1 verilmis ve Pentekost giinii bir araya gelen cemaatin baskani Petrus oldugu i¢in,
kilisenin bas1 da o olmustur. Kilise, hizla yayilmis, Yahudilikten ayrilmis, itizaller
olmus, sehitler vermis (en biiylik Hiristiyan sehitleri Roma’da dldiiriilen Petrus ve
Pavlus’tur), imparatorlukla miicadele etmis ama sonunda 313 yilinda ilan edilen
Milano Fermani ile 6zgiirliiklerine kavusmuslar ve daha sonra cemaat adi verilen
kilise; artik bir mekan haline de gelmistir. “Kilisenin mekan olarak II. yilizyilda
ortaya c¢iktigr iddia edilmektedir fakat bu kiliselerden gilintimiize kalintilar
kalmamigtir” (DTA, 2: 77). Yuhanna, “Yedi Asya Kilisesi”nden bahsetmektedir
(Vahiy, 1/4). Bu yedi kiliseden kasit iki sey olabilir. Birincisi, kilise kelimesi ile
cemaat kastedilmistir. Ikincisi ise, bu kiliseler Antakya’daki St. Piyer Kilisesi gibi
dogal kilise olabilir. Yani bu kiliseler ilkel tapinak olabilir. Ciinkii kiliseler,
“Konstantin zamaninda, 306-337 yilinda yapilmaya baslanmistir. Giiniimiize kalan
en eski yapr kilisesi, Biiyilk Konstantin’in Roma’da Laterano meydaninda IV.
Yiizyilda yaptirdigi San Giovanni’in Laterano Katedrali’dir ve “diinya kiliselerinin
anas1” sayilmaktadir” (DTA, 2: 77). Genel goriise gore, kilise binalar1 Hiristiyanlik
inancini biitiin diinyaya gdstermelidir. Bu yiizden Konstantin, “Istanbul’da giizel bir
kilise insa ettirmisti. Daha sonra Justinyen bu kilisenin yerine 537 yilinda
Ayasofya’y1 yaptirmistir” (Sarik¢ioglu, 2002: 333). Hiristiyanlikta kilise, Hiristiyan
miiminlerle canlhilik kazanmaktadir. Cilinkii mimin, vaftizle kilisenin bir iiyesi
olmaktadir. Bunun disinda Hiristiyanligin inang esaslar1 i¢inde olan kilise, Hiristiyan

mezhepleri iginde farkli anlamlandirmalari igermektedir.

Katolik kilisesi; Papa, kardinaller, patrikler, piskoposlar, laik ve dini rahipler,
rahip adaylar1 ve cemaatten olusmaktadir. Bu toplulugun merkezi yonetimi Papa ve
idari Kardinaller Meclisi ile Vatikan’a tevdi edilmistir. Kilise terimi, Isa’nin mistik

bedeni, miiminler de onun uzuvlaridir. Katolikler kiliseyi ii¢ kisma ayirirlar:
e Faal kilise (diinya kilisesi),
e [zdirap kilisesi (a’raf kilisesi),

o Zafer kilisesi (cennet kilisesi) (Bessnard, 1993: 166).
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Ortodokslar da kiliseyi, evharistik cemaatlerden olustugu i¢in birinci derecede
Isa’nin bedeni olarak tarif etmislerdir. Bu durumda mahalli kilise evrensel kilisenin
bir pargasi degil, belli bir manada, kutsal birligin tezahiiriidiir. Isa’nin bedeni Kutsal
Ruh’un dayandigi manevi bir bedendir. O halde Isa’nin bedeninin uzuvlar1 olan
miiminler de Kutsal Ruh tasiyicilaridir (Clement, 1993: 217). Protestanlar ise,
cemaatin oldugu her yerde kilisenin oldugunu soylerler. Kilise, “bagislanmis

giinahkar insanlarin, kelamla gergeklesmis bir toplanmasidir” (Mehl, 1993: 260).

Antakyada faaliyet gosteren ii¢ kilise bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ve
en eskisi, Antakya Rum Ortodoks Kilisesi dir. Bu kilisenin resmi adi; “Aziz Pavlus
ve Havari Petrus Katedrali’dir. Antakya Rum Ortodoks Kilisesi, “bir veya tek”,
“apostolik”, “kutsal” ve “evrensel” olmakla dort temel esas iizerinde durmaktadir.
Zaten Hiristiyanlhiga gore kilise; tek, kutsal, evrensel ve havariseldir. Kilise bunlara
kendiliginden sahip olmamustir, bizzat Mesih, Kutsal Ruh araciligiyla kilisesine bu
nitelikleri vermistir. Kilise, kurucusu Isa nedeniyle tektir. Ciinkii o, haca gerilerek
herkesi bir halkta ve bir tek bedende toplamis. Kutsal Ruh’ta insanlart birbirine

baglayarak, onlar arasindaki bu birligi Isa’da birlestirip ger¢eklestirmektedir.

Antakya Ortodoks kilisesinin apostolik olusu; Havari Petrus’un Antakya’ya
gelerek Antakya Kiirsiisiinii kurmasina dayandirilmasindan kaynaklanmaktadir.
“Havarilerin Antakya’ya Geligi” baghg altinda da ifade edildigi gibi, burada
Barnaba, Pavlus gibi Hiristiyanligin {inlii sahsiyetleri misyon faaliyetlerinde
bulunmusglardi. Bu ylizden de Ortodoks Kilisesinin kapilarinin iizerine Havari
Petrus’un ve Pavlus’un suretlerini naksedilmistir. Kilisenin kutsalligi Isa’dan
gelmektedir. “Tanri’nin Oglu Mesih, kiliseyi esi gibi sevmis onu kutsallagtirmak
amaciyla kendini feda etmis, onunla kendi bedeni gibi birlesmis ve ona Tanri’nin
yiiceligi i¢cin Kutsal Ruh’un litfunu bahsetmistir. Mesih’le birlesmis kilise, onun

sayesinde kutlulagsmistir” (Pamir, 2000, 213).

Kilisenin kendisinde Mesih mevcut oldugu i¢in evrenseldir. “Kilise onun
bedenidir, her yonden her seyi dolduranin dolulugudur” (Efeslilere, 1/23). Kilisenin
evrensel olmasi i¢in hicbir 1rk, sinif ve topluluk ayrimi gézetilmemelidir. Bu nedenle
Isa, dgrencilerine “biitiin uluslari 6grencilerim olarak yetistirin® (Matta, 28/19)

talimatin1 vererek evrenselligi saglama amaciyla onlar1 gorevlendirmistir. Boylece
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herkes Tanri’nin halki olmaya ¢agrilmistir. Bunun i¢indir ki, bu halkin goérevi tek ve
biricik kalarak, “Tanri’min baglangigta insan dogasini birlik icinde yaratirken
ongordiigii dagilmis cocuklarimi bir araya toplamak olan istegi gerceklessin diye
kendini biitiin evrenin boyutlarina ve biitiin ¢caglara yayilacak sekilde hazirlamaktir”
(Pamir, 2000, 213). Pavlus, halkin birligini, “artik ne Yahudi ne Grek, ne kdle ne
ozgiir, ne erkek ne disi ayrimi1 var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz” (Galatyalilara,
3/28) sozleriyle belirtmistir. Kilise, havarilerin iizerine kuruldugu igin havariseldir.
“Isa, havarileri misyon igin gérevlendirmis” (Matta, 28/19) ve Pavlus, Efeslilere
Mektubunda, “kilisenin havarilerin temeli {izerine kuruldugunu ve kdse tasinin da isa
oldugunu yazmistir” (Efeslilere, 2/20). Antakya Kilisesi “St. Petrus tarafindan 37
yilinda kurulmustu. Iznik konsilinde (325) patriklik olmustu (Benlisoy-Macar, 1996,
10). Severus’un 6liimiine (538) kadar patriklik birdi. Severus’un 6liimiinden sonra bu
kilisede iki baghlik siiregelmistir. Bizans yanlisi olana Melkit kilisesi, digerine
Stiryani kilisesi denilmistir” (Atiya, 2005: 201). Bu tarihten itibaren “Melkit
kilisesine Rum Ortodoks Kilisesi ismi verilmistir” (Giinel, 1970: 34). 1268 yilinda
Baybars’in Antakya’y1 ele gecgirmesi lizerine patriklik Sam’a tasinmistir (Benlisoy-
Macar, 1996: 10). Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethettikten sonra Fener
Patrikhanesini Rumlara vermesi dolayisiyla, Antakya kilisesi Fener Rum
Patrikhanesinin {stiinliigiinii ve Onceligini kabul etmis, bu ylizden de Antakya
kilisesine Yunan kokenli patrikler atanmistir. “1890 yilinda yayilan milliyetcilik
akimi iizerine Antakya’daki Arap Hiristiyanlarin ayaklanmasi ve bu ayaklanmay1
Ruslar’in da desteklemesi nedeniyle bu kiliseye artitk Arap kokenli patrikler ve
papazlar atanmaya baslamistir” (Albayrak, 2005: 360; Benlisoy ve Macar, 1996: 10).
Bugiinkii Antakya Ortodoks kilisesi, Hiirriyet caddesinde bulunmaktadir. Kilise 1833
yilinda Rus mimari tarzina gore insa edilmistir. Antakya, Ortodokslarin diinya
genelinde sayist 13’e yiikselen patrikhane merkezlerinden biridir. Sam’da yasayan
patrik, “Antakya ve tiim Dogu’nun patrigi” olarak anilmaktadir. Ortodoks cemaatin
Tiirkiye i¢indeki dini sinirlan soyledir: Mersin, Adana, Antakya, Urfa ve Diyarbakir.
Mersin sehir merkezindeki Ortodoks kilisesi Sam’da bulunan Antakya Patriginin
himayesindedir fakat Silifke’de bugiin artik olmayan kilise Istanbul’daki Fener Rum
Patrikhanesi’ne baghdir. Kurallara gore Fener Rum Patrigi Mersin’e, Antakya Patrigi

ise Silifke’ye karisamamaktadir. Antakya Patrikhanesi’ne bagli 18 tane metropoliten
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kent vardir. Suriye’de 6, Liibnan’da 6, Irak’ta 1, Amerika’da 2, Brezilya’da 2,

Arjantin’de 1 olmak iizere dogrudan Sam’a bagli metropolitler bulunmaktadir

(Harman, 2002: 193; Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya). Nitekim Antakya’da

bulunan kiliseler arasinda Antakya Rum Ortodoks Kilisesi en eski ve cemaati en

fazla olan kilisedir. Bu anlamda Antakya Rum Ortodoks Kilisesine bagli cemaat

iiyeleri su sekilde siralanabilir:

Antakya: Hatay ilinin merkez ilgesine Antakya denilmektedir. Buradaki Rum
Ortodoks’lar1 takriben 300 ailedir. Vaftiz defterine 10.000 den fazla kisi
kayithidir.

Samandag: Hatay’a bagl bir il¢edir. Burada yasayan Rum Ortodoks’lar1
takriben 350 ailedir. “ilyas Peygamber ve Meryem Ana” Kilisesi adinda iki

kilise bulunmaktadir.

Altin6zii-Tokagli: Altindzii Hatay’in bir ilgesidir. Kdyde 150 Rum Ortodoks
Hiristiyan aile yasamaktadir. Koydeki “Meryem Ana Rum Ortodoks
Kilisesi”’nde “Musa Papaz” gorev yapmaktadir. Tokach kdyiindeki “Aziz
Yuhanna, Meryem Ana ve Aziz Ilyas” ziyaretleri, her yil adlarina yapilan
bayram giinlerinde koy ve diger yakin koy halki tarafindan ziyaret

edilmektedir.

Altindzii-Sarilar: Sarilar koylinde yasayan Rum Ortodoks’lar1 yaklasik 400
ailedir. Aziz Cor¢ adindaki kiliselerinde Papaz Bulos Bardake¢i ve Cebrail

Kusoglu gorev yapmaktadir. Kilisenin i¢inde Aziz Corg ziyareti de vardir.

Iskenderun: Ilgede 400 Rum Ortodoks aile yasamaktadir. Aziz Nikolas
adindaki kilisede papaz Dimitri Yildinm gorev yapmaktadir. Kilisenin
mezarliginda “Aziz Cor¢ Manastir1” ve kilisenin 6n tarafinda da eski evlerin
bulundugu Killeyi adinda bir arazi vardir. Iskenderun kilisesinde ¢ocuklara
dini egitim ve bayanlara da din dersleri verilmektedir. Ayrica kilisenin bir

ilahi korosu da mevcuttur.

Arsus: Iskenderun’a bagli olan bu semt, deniz kenarinda yazhik bir

yerlesimdir. Bu semtte 25 Rum Ortodoks aile yasamaktadir.
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e Mersin:  Yaklastk 200 Rum  Ortodoks aile  yasamaktadir.
(www.alepporthodox.org, 12.05.2009).

Antakya’da bulunan bir diger kilise Antakya Katolik Kilisesi’dir. Antakya
Katolik Kilisesi tiim Hiristiyanlarin kabul ettigi “kilise; tek, kutsal, evrensel ve
havariseldir” temel esaslar1 iizerinde durmaktadir. Bu temel esaslari, Antakya Rum
Ortodoks Kilisesi’ni anlatirken yukarida ifade edilmisti. Bu kilisenin Ortodoks
kilisesinden farki, apostolik olmayisidir. 18 Mayis 1268'de saldiriya gegen Memluk
ordusu, Antakya'nin uzun siire direnmesine imkan vermemisti ve surlarin Silpius'a
yiikselmeye bagladig1 bir noktadan kente girmeyi basarmisti. Béylece 175 yildan beri
siren Antakya Prensligi halindeki son Hiristiyan héakimiyeti nihayet bulmus ve
Antakya bir daha el degistirmemek iizere islam hakimiyetine gecmisti. Uzunlugu
itibariyle Istanbul surlarindan sonra ikinci sirayr alan muhtesem surlar tahrip
edilmisti. Kent acimasizca yagma edilirken, basta St. Pavlus Katedrali olmak {izere
biitiin kiliseler, saraylar, satolar ve biitiin giizel yapilar yakilip yikilarak, kent adeta
harabe yiginlarindan ve ¢dlden ibaret bir hale getirilmistir. Antakya'nin diigmesi
Hiristiyan alemi i¢in ¢ok biiyiik bir darbe olmus ve Kuzey Suriye'deki Hiristiyanligin
cokilisiinde hizlandirici  rol oynamistir (Demir, www.antakyarehberi.com,
13.05.2009). Bu olaydan sonra Latin agirlikli haglilarin ¢ekilmesiyle Katolik Kilisesi
de sehri terk etmistir. 1846 yilinda Kapucin rahipleri araciligiyla Katolik Kilisesi
buraya tekrar yerlesmistir. Papa IX. Pius’un istegiyle Antakya’ya ilk gelen Parma
dinsel bolgesinden P. Basilio Gali’dir. Burada bir kilise ve Hiristiyan ¢ocuklar igin
bir okul agmisti. Ancak bu misyon cabasi nedeniyle 12 Mayis 1851 yilinda
oldiiriilmiistiir. Onun yerini Fransiz rahipler alip burada bir manastir kurmuslar ve
1852 yilinda Osmanli hiikiimetinden izin alarak bir Katolik Kilisesi insa etmislerdir.
Kilise 1939 yilinda galigmayan bir seker fabrikasma tasmmmistir” (Zambon ve
Bertogli, 2005: 114). “1964 yilinda Fransiz ve Liibnanhi rahipler Antakya’dan
cekilince, yerlerini Mersin’den gelen Parma Kapugin’leri almig, 1973 yilinda da bir
rahip Antakya’ya yerlesmistir” (Zambon ve Bertogli, 2005: 115). 1965 yilinda kiigiik
bir kilise ingaatina baglanmisti, fakat arazisi istimlak edilmistir (bugiinkii vergi

dairesinin bulundugu yer). Bu ylizden de kilise, “1977 yilinda 150 yillik bir eve
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tasinmistir” (Zambon ve Bertogli, 2005: 116). Bu eski ev ile sonradan satin alinan
komsu ev restore edilmis ve tipik sark stilinde bir manastir olmustur. Su anda bu
kilise ufak bir manastir, Aziz Petrus ve Pavlus’un adim tasiyan kiiciik bir kilise,
Hiristiyan ve cemaatin toplanmalar1 i¢in oturma ve oyun salonu ve ii¢ bahgeden

olusmustur.

Iskenderun Episkoposuna bagli olan kilisede giiniimiizde Dominico Bertogli
adinda bir rahip, Maria ve Germania adlarinda iki rahibe gorev yapmaktadir. Fakat
Rahibe Germania’nin Belcika’ya gitmesiyle gilinlimiizde bir rahibe gorev
yapmaktadir. Bugiin bu kiliseye mensup Katolik Hiristiyanlar, yaklasik 70 kisiden
olusmaktadir. Fakat Ortodoks cemaat ile Hiristiyanlig1 kardesce yasadiklari igin
ayinlerine katilan insanlar, 6zellikle bayram giinlerinde daha kalabalik olmaktadirlar.
Bu kardeslik Paskalya bayraminda daha net goriilmektedir. Dogu ve bati kiliselerinin
farkli  takvim uygulamasindan dolay1 Paskalya bayrami, ayni1 giinde
kutlanmamaktadir. Ancak bes yilda bir bu bayram ayn1 giine rast gelmektedir. Fakat
1988 yilindan beri Paskalya bayramini Antakya’daki Katolik ve Ortodoks kiliseleri
birlikte kutlamaktadir. Oru¢ devresinde yapilan yardimlasmayi iki kilise beraber

gergeklestirmektedir.

Antakyada yer alan bir diger kilise de Antakya Protestan Kilisesi dir.
“Protestanlik, kilise yapisina ve teskilatina birinci derecede Onem vermez.
Protestanlik inancinda, Allah’in kelaminin ve kilise sirlarinin 6gretilmesi i¢in sadece
bir hizmete gerek duydugunu agiklar” (Mehl, 1993: 264). Protestan papazlari
kelamin hizmetgileridir. “Onlarin kelami1 bilmelerinden bagka bir ayricaliklart
yoktur” (Mehl, 1993: 260). Bu nedenle onlar i¢in her yer kilisedir. Katolik mezhebi,
bir rahibin ve mabedin bulundugu yerde kilisenin varligin1 kabul ederken; “Protestan
mezhebi, rahip olmadan da cemaatin oldugu her yerde kiliseyi kabul eder” (Mehl,
1993: 272). Bu yilizden de Protestanlar toplandiklart her yeri kilise olarak kabul

etmislerdir.

Eskiden Suriye-Liibnan bankasi olan simdiki Protestan Kilisesinin binasini
Tiirkiye, Fransa’dan satin almig ve bu bina 2000 yilinda Protestan kilisesine
satilmistir. Binanin kilise olarak faaliyete gecmesi sehir halki i¢in hala bir muamma

ama yine de halk bu durumu “Hatay’in su meshur mozaigine kii¢iik bir renk katmak”
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diye agiklamaktadir. Giiney Kore asilli Davit Ham, kilisenin pastorii olarak gorev
yapmaktadir. Methodist bir teoloji iiniversitede okumus ve psikolojiden mastir
yapmistir. Bu kilisenin ayinlerine, Protestanlarin yaninda Ortodoks, Katolik
Hiristiyanlar ve buna ilave olarak Alevi (kimisi Hiristiyan olmus), Siinni
Misliimanlar da katildigi icin; bu kiliseye mensup Hiristiyanlarin sayilarini tam
olarak tespit edilemedi. Genelde ayine yirmi kisi katilmakta ve giin gegtikce sayilar

artmaktadir.
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DORDUNCU KESIiM

ANTAKYA HIRISTIiYANLIGININ iBADET VE AYINLERI

Hiristiyan  ritiiellerinin ~ kokenleri  ¢ok  eski  kiiltiirel  inanglardan

kaynaklanmaktadir. Hook (1995:213) bunu su sekilde ifade etmektedir:

“Huristiyan ritiielinde, kendimizi giiniimiize kadar devam etmis olan ¢ok genis bir edebiyat

ile donanmig ve ayn1 zamanda, kokleri eski ¢aglarin derinliklerine uzanan bir kiiltiirle kars

karsiya buluruz. Dahasi, Isa ile baslayan doénemin baslarindaki Greko- Romen diinyasini
tasvir eden dini akimlarin karigimimin belli bir oranda {irlinii olan Hiristiyanlik, eski ¢agdan
gelme ritiiellere yeni bir anlam ve 6nem kazandirmigtir”.

Nitekim, Yahudi ve Akdeniz kdkenli semboller, figiirler ve ibadet sekilleri
erken donemde Hiristiyanlik tarafindan 6ziimsenmis ve kendi inan¢ diinyasina dahil
edilmistir. Dinin gelisimiyle de ortaya ¢ikan yeni unsurlar eskileriyle bazen birbirine
tezat, bazen birbirine {istiin, bazende bir biriyle uyumlu olmustur (Wallace ve
Hadrill, 1989’den akt. Eliade 1993 :201). Eski Yunan’da, bir kism1 kokten “Yunanli-
Eleuzis, Diyonysos, Orphism; diger kismi bir kiiltiir karigmasi cagi olan ve
Helenistik devirde dogudan gelen Kybele, Attis, Osiris, Adonis kiiltlerine ait,
kurucusu bilinmeyen sir dernekleri vardi. Bu sir dernekleri ve dinlerin Hristiyan

teoloji ve felsefesi lizerinde etkisi olmustur” (Taplamacioglu,1975:238).

Hiristiyanligin iginde yetistigi Roma toplumunda, Dogunun birgok mitolojisi
ve dinlerinin izleri goriiliir. Bunlardan birisi de, Hiristiyanlig1 da etkilemis olan
Misir’in Osiris figlirtidiir. Temmuz gibi Osiris de dlenlerin Diinyasiyla birlikte 6len
ve hayata yeniden donen, 6len ve dirilen tanr1 konumundadir. Bunun diginda osiris
mitoslar1 i¢inde bir eskatologya ©Ogesi bulunmaktadir. Osiris, ‘yeraltt diinyasin
efendisi’ olan bir tanridir. Oteki diinyaya alinan ruhlarm yazgismin ne olacagina

karar veren bir yargi kurulunun baskanidir” (Hooke, 1995: 69).

Aslinda kapsamli bir inceleme yapildiginda, Hiristiyan ayin (ritiiel)lerini
diger dinlerin ayinlerinden ayiran ciddi farklar yoktur. Bir¢ok ritiielin kokeni eski
caglarin dinlerine kadar gitmektedir. Ornegin: Perseus nasil Danee’den dogmussa,

I[sa’da bir Bakireden dogmadir; o da Dionysos ve Horus gibi, diismanlarindan
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mucizevi bir sekilde kurtulur; Osiris, Adonis, Dionysos- Zegreus gibi Oliip sonra
Attis ve Temmuz gibi, baharin baslangicinda dirilir. Oliimiin kimi ayrintilarna
Babilonya’da rastlamak miimkiindiir. Tipki Mithra’ya oldugu gibi, onadada bir
kurtarici gibi tapmilir. Teslis diisiincesi nitekim bir¢ok dinde vardir.
“Bakire Meryem, tipki diger kadm tanrlarin- Izis’in Istar’in, Astarte’nin, Kibele’nin
yaptiklar1 gibi insanlarin sevgi dolu bir dindarliga olan egilimini tatmin eder. Meryem tipki
Demeter gibi 1stirapli bir anadir. Isa’y1 kucaginda tasiyan Meryem tasviri ise kiigiik Horos’u
kollar1 arasinda tutan Izis’in tasvirinin aymsidir. Hiristiyan pazari, Keldanilerin de ‘tabu’
sayilan giiniidiir. Katolik rahipleride Izis rahipleri gibi uzun urbalar giyerler; iizerlerine el
degdirip kendileri’ mana’ ile dolu ile dolu hale getirince kutsal bir nitelik edinirler. Canlar

calinirken inananlarin {izerine su serpip onlar tiitsiiyerek yaptiklariyla ise, Helen tapinis

yontemlerini uygulamig olurlar” (Challaye, 1998:204).

4.1. Hiristiyanhkta Ibadetler

Yiice ve kutsal varliklara kars1 gosterilen saygi ve tapinma anlamina gelen
ibadet, insanin kutsalla olan bagin1 saglar. Ayrica ibadet, inang ve baglhlig
pekistirme ve ilahi buyruklar1 yerine getirme anlami igerir. Bu anlamda insanin
tapima davranisi,“Arapca ibadet ve Fransizca culte karsiligidir. Dilimizde bu
anlamda kiilt degimiyle kullanmilmaktadir” (Hangerlioglu,1993:495). Bireyin ve
cemaatin tanrilara, ylice kudretlere, atalara, oliilere kars1 yerine getirmeleri gereken
dinsel biiyiilerin tiimiine ibadet denir” (Ornek, 1973:147). “Tapnilan, korku ve sayg1
duyulan, yardim istenilen kudretler, ilkel toplumlarda oldugu gibi giiniimiiz ¢agdas
toplumlarinda da dinsel ve kiiltiirel yapilarina gore degismektedir” (Ornek, 1988:
78). Nitekim her dinin kendine gore bir ibadet anlayis1 vardir. Tek tanrili dinlerde
ibadetlerin nasil yapilacagi genel cergevelerle belirlenmistir. Ancak ¢oktanrili
dinlerde ibadet torenleri geleneksel tapmnma yontemlerine dayanmaktadir. Ister
tektanrili dinlerde olsun ister ¢oktanrili dinlerin oldugu Eski Anadolu, Misir, iran,
Mezopotomya’da olsun ibadet, din gorevlisinin yonetiminde topluca ya da ferdi

yapilabilmektedir.

Hiristiyanlikta da dua, cemaatle veya ferdi olarak ifa edilmektedir.

“Hiristiyanlara gore dua Mesih vasitasiyla Allah’a yaklagsma vesilesidir. Hiristiyan
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dua ederken yaratici Baba Tanriya degil; Baba, Ogul ve Ruhulkudiis’ten ibaret olarak
Ulthiyete yonelmektedir” (Yildirim, 1996: 234). Pavlus, Efeslilere Mektubunda “bir
zamanlar giinah ile Tanri’dan uzaklasan insan, Mesih’in kani1 sayesinde Tanri’ya
yaklagmistir” (Efeslilere, 2/11-16) yorumuna binaen Hiristiyan, duasmna Mesih
Isa’nin adiyla baslamalidir. Mistik agidan diisiiniildiigiinde Mesih’in adiyla baslayan
kisi onunla biitiinlesmektedir. Dolayisiyla “Mesih’in isteg§i onun istegi, Mesih’in
kurtulusu onun kurtulusu, Mesih’in hayat: onun hayat1 olmustur. Boylece Isa kiside

ve kisi i¢in yagamis olmaktadir” ( Yildirim, 1996: 235).
Hiristiyanlikta nasil dua edilecegi incillerde belirtilmistir. Buna gére dua:

e “Kisi ikiytizliiler gibi ortalikta degil, i¢c odasinda dua etmelidir” (Matta, 6/5—
6). Tek basma dua etmenin yaninda “yeryiiziinde aranmizdan iki kisi
dileyecekleri sey icin aralarinda anlagirlarsa, Goklerdeki Babam dileklerini
yerine getirir. Nerede iki ya da {i¢ kisi benim adimla toplanirlarsa ben de
orada aralarindayim” (Matta, 18/19-20) sdziiyle, Isa, cemaat olmalar

halinde yanlarinda olacagina vurgu yapmistir.

e “Dua, putperestler gibi bos sozlerle degil, Baba Tanri’’min adinin
yliceltilmesi, sugun bagislanmasi icin yalvarma ve nimete siikrederek

edilmelidir” (Matta, 6/7—13).

e “Dua, kendini yiicelten Ferisi’nin dua edisinin aksine kendini alcaltan vergi
gorevlisi olan kisinin dua edisi gibi edilmelidir” (Luka, 18/9—14).

e “Dua, uyumadan o6nce yapilmali ve bdylece seytanin ayartmasina izin
verilmemelidir” (Matta, 26/41).

e “Duada 1srar olmalidir, hi¢ usanmadan dua edilmelidir” (Luka, 18/1).

o “Kiyamet olaylarindan kurtulabilmek i¢in devamli uyanik olmali ve dua

edilmelidir” (Luka, 21/36).

e “Duayr bagislanmak amaciyla yapiyorsaniz; siz baskalarinin sugunu
bagislarsaniz, Baba Tanr1 da sizin sugunuzu bagiglar” (Matta, 6/14). Bu

yiizden Isa’nm ogrettigi dua olan “Pater noster” (Goklerdeki Babamiz)



duasinda; “Bize kars1 sug isleyenleri bagisladigimiz gibi, Sen de bizim

suclarimizi bagisla” (Matta, 6/12) denilmektedir.

Hiristiyan bir kisi veya cemaat yukarida belirtildigi gibi duaya “Pater noster”
(Goklerdeki Babamiz) duasiyla baglar, bu dua soyledir:

“Goklerdeki Baba’miz, Adin kutsal kilinsin. Gokte oldugu gibi, yeryiiziinde de Senin
istedigin olsun Bugiin bize gilindelik ekmegimizi ver. Bize karst sug¢ isleyenleri
bagisladigimiz gibi, Sen de bizim suglarimizi bagigla. .Sinanmamiza izin verme. Bizi koti

olandan kurtar. Ciinkii egemenlik, gii¢ ve yiicelik sonsuzlara dek senindir! Amin”.
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Kutsal Kitapta “Ciinkii egemenlik, gii¢c ve yiicelik sonsuzlara dek senindir
sOzlerinin baz1 Grekge el yazmalarinda olmadigr dipnot ile belirtilmektedir (Kutsal
Kitap, 2003:1198).Yine bu s6z Luka’da gecmemektedir (Luka,l11/1-4).
Hiristiyanlikta ibadetler, giinliikk, haftalik ve yilliktir. Yillik ibadetler; bayramlar,

orug-perhiz, hac gibi kutsal giin ve gecelerde yapilan ibadetlerden olugsmaktadir.

Kiiltiirel, cografi, dil vb. faktorler, Hiristiyan Kiliseleri arasinda ibadet ve
ayinlerin uygulanigt yoniinden bazi farkliliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Pratikte farkli olan ayin ve ibadetler, mistik yonden benzerlikler gosterir. Antakya
Ortodoks mistisizminde ibadetlerde ige bakis -Tanriyr anma- {izerine vurgu
yapilirken, haftalik ibadetlerde ice bakis ile birlikte ‘evharistiya’ ayini ile
vecd/kendinden ge¢me - Tanrt ile bir olma- mistik tecriibesi iizerine vurgu
yapilmaktadir. Antakya Protestanlik ibadet ve ayin mistisizmi (pastoriin
vaazlarindan ve onunla yaplan goriismede ¢ikan sonuca gore), hep ige bakis tlizerine
vurgu yapmaktadir. Antakya Katolik Kilisesi, evharistiya ayinini giinliik ibadetlerden

biri olarak yaptigindan ‘siirekli vecd halinde olma’ tecriibesini uygulamaktadir.

4.1.1. Kiliselerde Giinliik ibadetler

Ibadetler, bireysel ve bicimsellikten en uzak olanlardan, en toplumsal ve
kurali olana kadar, katilim ve bicim agisindan farkliliklar gosterirler. Ibadetin inang
diinyas1 i¢indeki yeri, kisisel ve ya toplumsal niteligi, ¢esitli inan¢ bicimlerinde ve
toplumsal yapilarda farklilik gosterir. Ayrica tarihsel siire¢ igerisinde yasamin

akisindan gelen toplumsal etkilesim ve degisimle birlikte ibadetlerde fakliliklar
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olusur. Hiristiyanlikta giinliik ibadet, “Onceden yedi defa yapilmakta iken”, (Tiimer
ve Kiictiik, 2002: 293) giiniimiizde sabah ve aksam olmak {izere iki vakitten olusur.
“Ama hala manastirlarda alti-yedi kez dua edilmektedir. Mesela; Suriye’de bulunan
Saint George ve Saydnaya Manastirlarinda hélad yedi vakit ibadet edilmektedir”
(Dimitri Dogum,42, Universite, Antakya). Kilise, toplu ibadetleri ferdi ibadetten
iistiin gordiigii i¢in, ibadet ve ayinlerin kilisede papaz nezaretinde yapilmasimn ister;
fakat bu bir mecburiyet degildir. Bu yiizden Hiristiyanlar, giinliik ibadetlerini
kilisede veya baska yerlerde yapabilirler.

Katolik kilisesinde papaz nezaretinde yapilan ibadetlerde, sabah, aksam ve
haftalik ayinlerde ritiieller hep aynmidir. Ekmek-sarap ayini her giin bir defa sadece
sabah ayinlerinde yapilmaktadir. Antakya Katolik Kilisesinin ayin safhasi:

e (Cemaatin toplanmasi ve Allah’tan af dilenmesi, Giris dualari,
e Kutsal Kitabin okunmasi, Iman aciklamasi, Evrensel dua,

e Ekmegin ve sarabin sunulmasi,

e Siikran duasi,

e Komiinyon, Komiinyondan sonra dua,

e Son Takdis.

Antakya Katolik Kilisesi cemaati, Komiinyon ayininde ellerini yukariya
dogru agip dua etmektedir. Komiinyon ayininden sonra Peder “herkes barig ve sulh
icinde birbirine dua etsin” dediginde cemaatin her biri birbirine sarilmakta, bayram
sevinci gibi Isa ile birlesmelerini tebrik etmektedirler. Giinliik ibadet saatleri yer ve
zamana gore degistiginden Antakya Katolik Kilisesi, sabah ayinine 08.30°da, aksam
ayinine 18.30 saatlerinde baslamaktadir. Antakya Ortodoks Kilisesinde, sabah ayini
08.15, aksam ayini 17.00 saatlerinde baslamaktadir. Bu kilisede Antakya Patrikligi
Kutsal Meclisinin belirledigi ritiiellere gore ayin yapilir, ayin dili Arapgadir. Sabah
ve aksam ayinlerindeki temel amag, “Baba olan Tanri’ya insanlarin tesekkiirlerini

sunmasidir. Oliimii, bozgunlugu ve giinahin karanligin1 kovan diinyanin aydilaticist

Isa Mesih’i anmak onunla beraber olmaktir. Giinesin dogusu ve batisinda yapilan
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ibadetler, Isa Mesih’i hatirlamak ve ona siikranlarin1 sunmak igin yapilan en uygun

vakitlerdir” ( Yildirim, 2005: 113).

Antakya Ortodoks Hiristiyanlari, glinliik ibadetlerini papaz nezaretinde veya
bagka yerde tek basina yapabilmektedir. Kilisede yapilan sabah ve aksam ayinlerinde
papaz, duasim sunakta yapmaktadir. Ayin baslangicindan sonuna kadar “Kilise Incil
Okuyucular1’ tarafindan Incili ihtiva eden Ortodokslara ait kutsal kitaplar1 belirli
notaya gore okunmaktadir. Bu kutsal kitaplarin okunacagi yerler kilise takvimine
gore Antakya Patrikhanesi Kutsal Meclisi tarafindan her yil belirlenmektedir. Eger
ayin yapildig1 giin, bayram veya aziz anma giinii ise o giine ait kutsal kitap

okunmakta ve anma torenleri yapilmaktadir.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde ayinler, genellikle Incil okuyarak ifa
edilmektedir. Papazlar sunakta dua ederek tiitsii veya buhur ile kutsama yaparak
ritiiellerini yerine getirmektedirler. Antakya Protestan Kilisesinde giinliik ibadet
yapilmamaktadir. Ciinkii Protestanlikta dini pratik, sadece imana bir yardim anlami
tagir. “Kurtulus, amellere degil imana baghdir” (Mehl, 1993: 272). Antakya
Protestan Kilisesi Pastorii Davit’in  belirttigine gore; “Protestanlar, sabah
kalktiklarinda ve aksam yatmadan Once dualarini yaparlar. Protestan ibadetleri
‘devaml Tanr1’y1 igte diisiinme’ seklinde olup belirli ritiielleri yoktur” (Davit Ham,
36, Universite, Antakya). Antakya Protestan Kilisesinde Sal1 giinii bir araya gelinip
ilahiler sdylenmektedir. “Bu ilahilerle ‘Tanri’ya aski dillendirme’ yapildigi”
belirtilmistir. Cuma giinleri de Incil calismasi yapilmakta, incil’in dismna pek
¢ikilmamaktadir. Pastor, “Incil okuyup onun iizerinde diisiinerek bir kuvvet elde
ettiklerini ve bu esnada biiyiik bir feyiz aldiklarini” ifade etmektedir (Davit Ham, 36,
Universite, Antakya ). Bu yorumlara bakarak bir benzetme yapilirsa, meditasyon

metodu ile “gercege ulasmaya” calistiklar1 sdylenebilir.

Antakya’daki bu kiliselerde giinliik yapilan ibadetlere pek ragbet olmamakta,
genellikle yash kisiler Kiliselere gelmektedirler. Bunun en biiyiik nedenini, glinliik
mesguliyetler olusturmaktadir. Ortodoks Kilisesi’nin Incil okuyucular1 mutlaka
ayinlerde hazir bulunmak zorunda ve o giine ait okunacak yeri kutsal kitaplarindan
okumak zorundadirlar. Katolik Kilise’sinde giinliik ibadetlerden hari¢ haftada iki giin

0zel ayin yapilmakta, bu ayin esnasinda katilim biraz daha fazla olmaktadir.
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4.1.2. Kiliselerde Haftalik ibadetler

Ibadetin toplumsallasmasi ve 6rgiitlii dinin buyruklari bigimini almas, kisisel
olarak kefaret duygusuyla ilgili oldugu gibi, tarihsel kosullarlada belirlenir. Ilahi
dinlerin tiimiinde farkli kurumsallagsmalar olugmustur. Bu kurumsallagmalar benzer
diirtiilerden  kaynaklanmaktadir. Yaraticiyla kisisel iliski kurma duygusunun,
toplumsal zihniyetle bi¢imlenisi ya da toplulugun biitiinlesme ve sosyallesme
isteginden gelen birlikte ibadet etme riitiieli gergeklesir. Bu riitiiellerin gergeklesmesi
acisindan tiim Ilahi dinlerde oldugu gibi her dine ait sembol giinler ortaya ¢ikmustir.
Bu giinlerin anlam1 dinsel igerikle kutsallastirilmigtir. Hiristiyanlara gére de Pazar
giinii, “Isa’min dirilis giinii kabul edilmesi nedeniyle kutsal giin olarak deger
kazanmig” (Tiimer-Kiiglik, 2002:294) ve haftalik ibadetin merkezi olmustur. Pazar

glinii yapilan ibadet mutlaka kilisede ve papaz nezaretinde olmak zorundadir.

Inanisa gore Pentekost giinii biitiin imanlilar bir arada bulunmaktayd.
Ansizin gokten, giiclii bir riizgarin esigini andiran bir ses geldi ve bulunduklari evi
timiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin iizerine
indigini gordiiler. Imanlilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlart
konusturdugu baska dillerle konusmaya basladilar (Elgilerin Isleri, 2/1-4). Petrus
baskanliginda imanlilar vaazlar vermeye mucizeler gostermeye bagladilar. Bunun

iizerine cemaate 3000 kisi katild1 (Elgilerin Isleri, 2/14—41).

Bu anlatilanlara gore, ilk kilise, Kutsal Ruh vasitasi ile ilahi giigle dolmustur.
Boylece Kilise nin, Isa’nin bedeni hatiras: ile degil, manevi varlig: ile biitiinlesmis
oldugu kabul edilmistir. O giinden sonra Isa’min Kilise’de hazir bulunduguna
inamlmistir. Bu yiizden Isa ile birlikte olmak isteyen cemaat Pazar giinleri kiliseye
gelmekte ve kilisedeki riitiiellere uyarak isa ile bedenlesmektedir. Evharistiya ayini
Katoliklerde her giin yapilmakta iken tiim Ortodokslarda oldugu gibi Antakya
Ortodoks Kilisesi’'nde de sadece Pazar giinleri yapilmaktadir. Antakya Protestan
Kilise’si ise tiim Protestan mezhebine bagli kiliseler gibi evharistiya ayinini hatira
yemegi olarak gordiigi icin, bu ayini bazen yapmaktadir. Antakya Hiristiyanlar

mezhep farki gozetmeksizin her Kiliseye gittiginden dolayi, kiliseler, ayinlerini
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birbirleriyle cakismamas1 i¢in farkli saatte yapmaktadirlar. Bu amagla Antakya
Ortodoks Kilisesi: saat 08:30—11:00 arasi; Antakya Protestan Kilisesi: saat 12:00°de,
Antakya Katolik Kilisesi: Ekim-Nisan aylarinda saat 17:00’de, Mayis-Eyliil
aylarinda saat 18:00’de yapmaktadir.

Antakya Katolik Kilise’sinin ritlielleri giinliik ibadetlerle aymidir. Sadece
Incil’in okunma safhasinda; o giiniin 6nemine gore hangi konu anlatilacak ise
cemaatten biri incil’i okumakta, buna ilave olarak Papaz vaaz vermektedir. ilahiler,
hem giinliikk ibadetlerde hem de haftalik ibadetlerde okunmaktadir. Haftalik
ayinlerine artik kilisenin enstriiman g¢alan gengleri katildigindan ilahiler enstriiman

esliginde (2005ten itibaren gitar esliginde) koro halinde s6ylenmektedir.

Antakya Ortodoks Kilisesinde ise giinliik ibadetlerde de oldugu gibi, Kutsal
Meclisinin belirledigi ritiiellere gore haftalik ayin yapmaktadir. Her zaman oldugu
gibi Incil okuyucular1 ayin boyunca Kutsal Kitaplarindan okunmas1 gereken yerleri
okumaktadirlar. Cemaat, Kiliseye ha¢ cikararak girmekte ve Kilisenin girisindeki
Pavlus ve Petrus’un ikonalarmi 6piip mum yakmakta ve dua etmektedir. Ciinkii
mum, nurdur, kutsal 1$1kt1r.12 Cemaat, mum ile dualarim pekistirmek istemekte,
¢linkii. mumun kutsal 151k oldugu ve dualarmin bu sayede kabul oldugu inancim
tasimaktadirlar (Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya). Papaz, buhur yakarak tiim
Kiliseyi ve cemaati tiitsiilemektedir. Ciinkii tiitsii, Isa’nin ruhunu temsil etmektedir.
Boylece her yer ve herkes Isa’nin ruhu ile dolup, onunla bedenlesmis olmaktadir.
Papaz, tiitsiileme igine O6nce sunagin i¢inden baglamakta, sonra sunagin digina ¢ikip
sunak kapisinin ii¢ yoniinii kutsayarak tiitsilemektedir. Bundan bagka Kilise’nin
icinde dolasirken ve ikonalar kilise iginde gezdirirken de tiitsii yapmaktadir. Kilise
icinde ikona ve hag gezdirme de haftalik ayinlerin 6nemli riitiiellerindendir. Cocuklar
onde hac gezdirirken Papaz elinde ikonay1 gezdirmektedir. Bu esnada halk ayaga
kalkmakta, ikona yanlarindan gegirilirken onu baslar1 6ne egik olarak selamlamakta

veya opmektedirler.

"2 Meryem, Isa’min dogumunun kirkinci giinii, temizlenip armmak igin, isa’yr Kudiis’teki Mabede
gotiirerek Tanrrya sundu (Luka, 2/22-23). Bu esnada Mabede gelen Israil’in yasli bilgesi Simon’un,
Isa’y1 “milletleri aydinlatacak olan 1sik” (Luka, 2/31) olarak tanimlamasindan dolayi, Isa’nin
dogumunun 40. giinii “Candlemass” (1s1k veya nur) bayrami icra edilmektedir. Kilisede bir yil
boyunca yapilacak ayinlerde kullanilacak olan kandiller bu bayramda kutsanmaktadir (Katar, 2001:
16).
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Haftalik ibadetlerin en 6nemli ritiieli ekmek-sarap ayinidir'. Papaz, kutsal
kase igindeki sarabi, iki eliyle tutup sunagin sagindan baslayarak kilise i¢inde
dolastirmakta ve sunagin tam karsisindan tekrar sunaga girerek ayini baglatmaktadir.
Mayali ekmek sunakta kutsanmaktadir. Halk, kutsanmis ekmekten alip kendileri
cemaate dagitmaktadir (Mayali olan ekmek, bir kisiyi doyuracak biiyiikliikte
Antakya yoresine ait bir somun seklindedir. Tabii en 6nemlisi de Papaz’in elinden
kutsal ekmekten bir parca alip yemek ve saraptan i¢gmektir. Papaz ekmek ve sarabi
dagitirken cemaat siraya girmekte, bayanlar baslarina ortii alip o sekilde Papaz
elinden ekmek alip sarap igmektedir'®. Antakya Ortodoks Kilisesi ayinlerinde
enstriiman kullanmamakta ancak son zamanlarda Halep Metropoliti Pavlus
Yazicr’nin istegi lizerine bir ilahi koro ekibi olusturmuslardir. Yash Hiristiyanlar
Arapcay1 bildiklerinden ayin esnasinda bir problem yasamiyorlar fakat yeni nesil
Arapga olan ayini pek anlamadigi icin ayin dilini Tiirkgeye terciime cabalar
baslamistir. Bunun ilk 6rnegi 24 Aralik 2005 Noel ayini esnasinda uygulanmis, yani

ayin zaman zaman Tiirkce olarak yapilmistir.

Antakya Protestan Kilisesinin ayinlerinin biiyiik boliimiinii ilahiler ve vaaz
olusturmaktadir. Cemaat, pastdr nezaretinde, gitar ve piyano esliginde, ¢ocuklar ile
olusturduklar1 koro ile hep birlikte o gliniin 6nemine ait veya pastoriin verecegi vaaza
ait ilahiler sdyleyerek Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a agklarin1 belirtmektedirler. Pastor,
giiniin 6nemine gore incil’den &rneklerle vaaz vermekte, incil’den drnek metinleri
bazen kendisi okumakta bazen de cemaatten birine okutarak onlarin da vaaza aktif
katilmalarimi saglamaktadir. Ayin sirasinda dua, baslar One egilmis vaziyette
cemaatten birinin seslice Tanridan istekte bulunmasi ve digerlerinin de “amin”
diyerek katilmasi seklinde dua edilmektedir. Boylece Pastor yonetici olup kisi ile

Tanr1 arasina girmemeye c¢aligmaktadir. Ayin sonunda piyanodan fon miizigi

'3 Ekmek- sarap ayini komiinyon olarak da isimlendirilmektedir. Komiinyon, her ibadette ibadetin son
boliimiinde ekmek ve sarap dagitilmasina, evharistiya ise sakrement ayrica ekmek-sarap dagitilmasina
denilmektedir.

'* Fadi Hurigil, bayanlarin baslarma 6rtmesini, “Yahudi gelenegi oldugu i¢in eski Hiristiyan bayanlar
da bu adeti almig, halk da atalarindan gordiikleri bu adeti gordiikleri sekil {izerine uygulamaya
devam etmektedirler” diye yorumlamaktadir (Fadi Hurigil, 37, Universite, Antakya). Boyle
davranmalarinin ash sadece Yahudi gelenegi oldugu igin degil, Pavlus’un Korintlilere yazdig: 1.
Mektubu’nun 11. bolimiiniin 5. ve 6. pasajlarinda “bas1 agik dua ya da peygamberlik eden her
kadin, bagini kiigiik diigiiriir. Boylesinin bagi tirag edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin bagini
acarsa, sagini kestirsin. Ama kadmin sagini kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa, basini Ortsiin”
sozleri, kadinlarin basmnin kapali bir sekilde dua etmesi gerekliligini belirtmektedir.
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esliginde, baslar 6ne egilmis sekilde “Isa Mesih’in diisiincelerine sahip olmak” icin
Tanr’ya gizlice dua edildikten sonra “Goklerdeki Babamiz” duasi okunmakta ve
herkes birbirini tebrik etmektedir. Ayin bittikten sonra, dileyen Kiliseden ¢ikabilir,
dileyen de Kilisenin oturma salonunda oturup sohbet eder, bdylece aralarindaki
samimiyeti ilerletmis olurlar. Bunun yaninda kiliseye yeni katilmis veya misafir
olarak gelmis kimselerle de tanisip dostluk kurulur. Antakya Protestan Kilisesine
Hiristiyanlarin yaninda hem Siinni Miisliimanlar hem de Alevi mezhebine mensup
Mislimanlar gelmekte ve ayinlerini izlemektedirler. Bu yilizden Kilisenin
ayinlerinde Ortodoks, Katolik, Methodist, Protestan mezheplerine mensup
Hiristiyanlarla, Stinni ve Alevi Miisliimanlar da katildigindan Kilisede dini renkliligi

acik olarak gormek miimkiindiir.

4.1.3. Kiliseler Arasindaki Bazi ibadet Farkhihklar:

Antakya Katolik Kilisesi ve Antakya Ortodoks Kiliseleri, evharistiya
ayininden &nce “Iman agiklanmasi”m yapmaktadirlar. Iman agiklanmasi arasinda
baz1 farkliliklar vardir ki bu farkliliklar eskiden beri var olan ve kiliselerin
ayrilmasina sebep olan farktir: Katolikler, Kutsal Ruhun, Peder ve Oguldan ¢iktigin
sOylerken, Ortodokslar, Kutsal Ruhun yalnizca Pederden ¢iktigin1 sdylerler. Her ne
kadar Kiliseler bu iman ikrarinda sdylenen Kutsal Ruh konusunda ayriliga diismdis
olsalar da, Antakya Hiristiyanlar1 {i¢ biiyiik Kilisenin ayinlerine katildiklar1 i¢in,
kilise boliinme sebebi olan “Kutsal Ruh”un Baba’dan veya hem Baba’dan hem
Ogul’dan c¢ikma tartigmasina pek katilmamaktalar. Bu tartigmalarin  gecmiste
kaldigini, her iki kilisenin de “iman agiklamasi”nin dogru ve ayni oldugunu kabul

etmektedirler.
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4.2. Bayramlar

Bayramlar en genel anlamda, 6zel zamanlarin 6zel pratiklerle karsilanmasina
yonelik toplumsal uygulamalar olarak tanimlanabilir. Ayrica “dini ve milli bakimdan
hususi degeri olan ve millet¢e kutlanan giin veya giinler diye adlandirilan bayramlar,
insanlar tarafindan 6zel bir takim ayin ve torenlerle nese ve seving giinii olarak
kutlanmaktadir” (Katar, 2001:7). Hiristiyanliktaki bayramlar, Hiristiyanlar tarafindan
tarihi siire¢ icerisinde kademeli olarak ortaya konmustur. Bu cercevede Isa’dan kisa
bir siire sonra onun hayatindaki 6nemli olaylar1 anmaya ve ya kutlamaya yonelik
baz1 6zel giinler ortaya ¢ikmaya baslamistir. “Isa’nin dogumu, ¢armihta gerilisi,
dirilisi, gdge yiikselisi gibi olaylar Hiristiyanlarin hayatinda gittikce dnem kazanarak
her yil diizenli bi¢imde kutlanmaya baslanmistir” (Katar, 2001: 8). Daha sonra
Meryem ve ¢esitli Hiristiyan azizleriyle ilgili bayramlar ortaya ¢ikmaya baslamstir.
Hiristiyan kiliseleri bu bayramlar1 kutlayarak Hiristiyan toplumunun, “Isa’y1 takip
eden bu seckin insanlar1 kendilerine 6rnek sahsiyetler olarak almalarini saglamaya

caligmaktadir” (Katar, 2001: 9).

Bu bayramlarin hepsi aynm éneme sahip degildir. Isa ile ilgili bayramlar, Isa
Mesih’in hayatinin yeniden yasanmasini ifade etmekte, onun hayatin1 yeniden
yasayarak kendi kurtuluslarina kavusacaklarina inanmaktadirlar. Azizlerle ilgili
bayramlar ise; genellikle onlara saygilarini gostermek, onlar1 sevgi ile anmak ve

hayat tarzlarini kendileri i¢in 6rnek almak amaciyla kutlanmaktadir.

4.2.1. Isa ile Tlgili Bayramlar

Bu bayramlar daha ¢ok Isa’min sahsiyetinden kaynaklanmaktadir. Noel,
Isa’nin  dogumunu; Epifani bayrami, ii¢ miineccimin Isa’y1r ziyareti ve Kral
Hirodes’in Isa’y1 6ldiirebilmek igin Yarusaleyim’deki tiim iki yasindaki cocuklart
oldiirtmesinden dolay1; ‘kutsal masumlar1 anma giinii’ olarak da kabul edilir. Isik-
Nur bayrami, Meryem’in Isa’y1 kutsal mabade gétiirdiigiinde bilge Simon’un isa’nin
peygamberligini miijdelemesini, Paskalya ise Isa’nin yeniden dirilisini ifade

etmektedir.
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4.2.1.1. Christmas (Noel)

Bayramlarin toplumsal yonlerinin 6ne ¢ikarak, toplumun kolektif seving giinii
olarak resmi otorite tarafindan kullanilmalar1 Roma doneminde baslar. Nitekim ilk
Noel 336’da Romada kutlanmaya baslandi. “Hiristiyanlar, Romalilarm Irandan
aldiklar1 Mitra dinindeki 6liimsiiz Giines tanrisinin dogum giinii bayramim Isa igin
kutlamaya basladilar. Bu putperest Roma bayrami 21-31 Aralik arasinda
kutlantyordu” (Timer ve Kiiciik,1993:265). Bir baska kaynaga gore ise (Emiroglu,
2001: 63); bilinen en eski yilbasi torenleri, Babillerin Mart ayi’nin sonlarinda
kutladiklar1 ve on bir giin siiren bahar bayramlaridir. Romalilarda da yilbas1 olarak
baharin baslangici kabul ettikleri Mart’in 25’ini benimsemislerdi. Roma imparator ve
ist diizey gorevlilerin gorevsiirelerini uzatmak igin takvimlerle oynamalarindan
dolayr; 1.0. 153 yilnda Roma takvimini yeniden diizenlemek zorunda kaldi ve

yilbagini bir Ocak’a aldi. Yine Emiroglu (2001: 64)’na gore;

“25 Aralik’ta Isa’nin dogum giinii olarak kutlanan Chiristmas ve ya Noel giinii, kilisenin
Isa’nin dogum giinii kutlamalarina karsi olmasina ragmen; pagan inanci Romasinda tarim
tanrist Saturunus ve Hiristiyanliga karsi ciddi bir rakip olan Mitraciligin gilines tanrisi
Mitra’nin dogum giinii kutlamalarina baskin ¢ikma gayretiyle benimsedigi bir giin olarak
ortaya ¢ikmaktadir. 337 yilinda imparator Konstantinos’un vaftiz edilip Hiristiyanlig1 devlet
dini yapmasindan sonra 25 Aralik kutlamalan siireklilik kazanmig ve 354 yilinda Roma
Pisikoposu Liberius’un Isa’nin dogum giiniiniin kutlanabilecegi karariyla resmilesmistir”.
Nitekim Isa’yla ilgili kutlanan bayramlarin ilki Noel bayrami olmus ve ona
bagli olarak Noel tarihinden 6nceki dordiincii Pazar giinii olan Advent donemidir.
Advent doneminin ilk giinii 27 Kasim ile 3 Aralik arasindaki yedi gilinliik tarihten
birine rastlamaktadir. Bu devrede Katolikler ilk ytizyillarda kefaret amaciyla orug
tutmuslar fakat giiniimiizde bunu terk etmislerdir. Bu donemde kilisede evlilik
torenlerine izin verilmez (Dominico Bertogli, 65, Universite, Antakya). Antakya
Ortodoks Kilisesi orug icin belirleyici kat1 kural uygulamasina gitmez ancak isteyen
perhiz seklinde orug tutabilir. Bu donemde Hiristiyanlar, Noel icin hazirlik
yapmakta, bol bol dua etmekte ve ayinlere daha c¢ok devam etmektedirler.

Protestanlar ise; her Pazar bir mum (Yahudi bilgesi Simon’un “is1k” olarak hitap
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ettigi Isa’y1 temsil ettigi icin) yakmakta, Isa’y1 bekleyen, onun gelecegini miijdeleyen
ilahiler sdylemekte, bol bol dua etmekte ve en onemlisi i¢c diinyalarinda Isa’y1
diisiinerek Noel’i beklemektedirler. Protestanlar i¢in Noel giinlerinde yapilacak

herhangi bir kural yoktur.

Antakya Katolik Kilisesinde Noel: “Papazlar, Advent doneminin Pazar
giinleri mass ayininde tovbeyi simgeledigi kabul edilen, giinahlar konusunda
pismanligin bir sembolii olan mor renkli kiyafet giymektedirler” (Dominico Bertogli,
65, Universite, Antakya). Advent déneminde, Isa’nin gelisine ve beklenisine yonelik
dualar etmekte ve ilahiler sdylemektedirler. isa’nin kavminin giinahlarini {istlenerek
istirap ¢ekecegine, Olecegine ve tekrar dirilecegine delalet ettigine inanilan Eski
Ahit’in isaya kitabindaki bazi1 boliimleri ve yine buna ilave olarak giiniin 6nemine ait
Yeni Ahit’ten pasajlart okumakta (okunan pasallar i¢in bkz. Pavlus’tan Romalilara
Mektup, 1/1-7) ve Mesih Isa’ya vgiiler yapmaktadirlar. Sadece Isa’ya degil, Isa’nin
onciisii ve miijdecisi olan Yahya Peygambere ve Isa’y:r diinyaya getiren Hz.
Meryem’e de dualar etmekte, onlarla ilgili ilahiler sdylemekte ve onlar1 6vmektedir
(okunan pasajlar i¢in bkz. Matta, 1/18-24; Matta, 3/1-17). Kilise, 22 Aralik aksam
ayininde, “barisma ayini” olan “tdvbe ayinini veya gilinah ¢ikarma ayinini” de
yaparak herkesin Isa’nin dogum giiniine giinahsiz olarak ¢ikmasini saglamaktadir. 24
Aralik Noel Arifesi gecesinde “Isa’min dogusu”, Antakya Katolik Kilisesi
organizatorliigiinde St. Piyer Kilisesinde kutlanilmaktadir. Antakya Katolik Kilisesi,
Antakya Ortodoks Kilisesi ile burada yapacagi ayin saatleri cakigmasin diye
aralarinda anlasip, ona gore ayin saatlerini belirlemektedirler. Bdylece bu
kiliselerden birinde ayine katilan cemaat diger kilisenin de ayinine katilabilmektedir.
Mesela 2008 Noel ayini St. Piyer Kilisesinde 20.00’da baslamis, 21.00°’da sona
ermigtir; Ortodoks Kilisesindeki ayin ise 21.00°de baglamistir. Katolik Kilisesi
onderliginde yapilan St. Piyer Kilisesindeki ayine, Katolik, Ortodoks, Protestan ve
diger Hiristiyan cemaatin yaninda Miisliimanlardan katilan oldugu i¢in, Katolikler,
aksam dualarin1 6nce kendi kiliselerinde yapip daha sonra Noel ayini i¢in Saint Piyer
Kilisesine gelmekte ve orada Noel ayinine devam etmektedirler. Papaz sunaga
gelmeden Once cemaat, gitarlar esliginde Mesih’in dogumunu miijdeleyen ilahiler

okumaktadir. Bu ilahilerden ikisi s6yledir:
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TOPLANIN MUMINLER Gelin ona tapalim

Toplanin miiminler Rab Isa’ya

Nese ile muzaffer COBANLAR GELIYOR

Toplanin birlikte Cobanlar geliyor miijde veriyor
Beytlehem’e gel Davudun sehrinde Mesihin dogdu
Melekler krali Beytlehem sehrinde yemlikte yatiyor
Dogdu gelin goriin Sevinin, sevinin mesihim dogdu!

Rabhip, Noel giinii beyaz kiyafet giymekte ve bu beyaz kiyafet icinde cemaate
ayini yaptirmaktadir. Beyaz kiyafet iizerinde sari, turuncu, kirmizi, mor ve mavi
renklerde kusaklar bulunmaktadir. Bu renkler tiim 6zel giinlerde giyilen elbiselerin
renkleridir. Beyaz kiyafet giymeleri iki hafta boyunca devam etmektedir. Meleklerin
Beytlehem’de soyledigi ilahi olarak inanilan: “Gloria gloria in exelsis Deo Gloria
Gloria alleluya alleluya” ilahisi hep beraber séylenmeye baslamaktadir'’. Luka
Incil’inden (2/1-14) Isa’nin dogumu cemaat veya papaz tarafindan okunmakta,
papaz vaaz vermekte, aralarda da Isa’nmin dogumunu anlatan ilahiler sdylenmektedir.

Komiinyon ayini yapilarak ayin bitirilmektedir.

25 Aralik Noel bayrami kutlanmaktadir. Noel bayramindan sonraki Pazar
giinii “Caritas” (Katolik Kilisesinde fakirlere yardim amaciyla kullanilan bir kurum)
icin bir tombala'® oynamilmaktadir. Oyundan elde edilen gelir Caritas’a
aktarilmaktadir. 1 Ocak’ta “Meryem Ana Bayrami” kutlanmaktadir. Bu giinde
Meryem Ana ile alakali ilahiler sdylenmektedir. Ayine Meryem’e selam verilerek

baglanmaktadir ve
“Selam sana, Aziz Meryem Ana, ¢iinkii yeryliziine hitkmeden Krali diinyaya getirdin”.

Ve Meryem’e; “Oglunun bakire Meryem’den dogumu sayesinde, biitiin insanlara ebedi
selameti bagislayan Yiice Allah sana yalvariyorum; sonsuz hayatin kaynagi olan Mesih Isa’y1 diinyaya
getiren Meryem Ana’nin bizim ig¢in senin nezdinde her zaman sefaatte bulundugunu i¢imizde

hissedelim. Bunu, seninle ve Kutsal Ruh'la birlikte simdi ve ebediyen hilkkmeden oglun Rabbimiz

Mesih isa'nin adina senden dileriz’diye dua edilmektedir.

'3 By ilahi, Advent déneminde sdylenmez.
' Tombala: Uzerinde numara bulunan kagitlar ve pullarla oynanan bir oyun.
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Daha sonra her zamanki gibi aksam ayinini yapmakta; Incil’den Isa’nin
gonderiligini, onun dogumunu, siinnet olugunu ve isminin veriligini anlatan pasajlari
okumaktadirlar. (Okunan pasajlar i¢in bkz; Galatyalilar’a, 4/4-7; Luka, 2/16-21).
Ayni zamanda yine 1 Ocak’ta “Isa’nin siinnet bayrami” da kutlanmaktadir. Yahudi
dini gelenegine gore erkek cocuklarina, dogumdan 8 giin sonra isim verilir ve ¢gocuk
siinnet ettirilir. Bu yiizden Isa’ya dogumunun 8. giiniinde isim verilmis'’ ve siinnet

ettirilmistir (Luka, 2/21).

Bu tarihin 1 Ocak’a denk diismesinden dolay1 “Isa’nin Siinneti Bayrami” ve
“Isa’nin Kutsal Adi Bayram1” kutlanmaktadir. “Isa’nin Kutsal Ad1 Bayrami” dnce
Fransisken kesisleri arasinda ortaya ¢ikmis ve bir siire sonra, 1721 yilinda Papa XIII.
Innocent tarafindan biitiin Hiristiyanlarin bayrami haline getirilmistir (Katar,

2001:14).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde Noel, daha 6nceki tarihlerde 6 Ocakta
kutlanirken, glinimiizde 24 Aralik gecesi kutlanilmaktadir ( Josef Naseh, 56,
Universite, Antakya). Incil okuyuculari Kutsal Kitap’tan boliimler okuyarak ayin
baglamaktadir (Okuyucular, Mezmur’dan 3/1-8, 38/1-22, 63/1-11, 88/1-18, 103/1-22,
143/1-12 pasajlar1 Arapca okurlar). Bu esnada Papaz tiitsiilerle kiliseyi kutsamakta
ve sunaktaki riitiiellerini yapmaktadir. Daha sonra Matta Incil’i 1/18-25"den Isa’nin
dogumunu anlatan pasajlar1 okumaktadir. Incil okuyuculart Mezmur 50/1-19
pasajlarim1 okuduktan sonra Isa’nin dogumuna siikiir etmekteler ve ona Ovgiiler
sunulmasim talep etmektedirler. Daha sonra her zamanki klasik kutsal ayinlerini

yapmaktalar.

Antakya Protestan Kilisenin pastoriiniin Noel yorumu su sekildedir: “Noel,
orijinal adi ile ‘Christmas’dir. ‘Chris’ Isa demek, ‘Mass’ ayin demek olduguna gore;
Christmas, ‘Isa’ya tapinma’ anlamma gelmektedir. Christmas, ‘Tanri’dan bize

hediye’ ‘bizim de Tanriya hediye vermemiz’ anlamina geldigine gore; bu bayramda

'7 Luka, 2/21°de; isa’min anne rahmine diismesinden dnce melegin Meryem’e, Isa ismini vermesini
soyledigini, bu yiizden ona bu ismin verildigini yazmistir. Bu olay Kurani Kerimin Ali Imran
suresinin 45. ayetinde “hani melekler, dediler ki: Meryem dogrusu Allah kendinden bir kelimeyi
sana miijdelemektedir. Onun adi Meryem oglu Isa Mesih’tir” seklinde ifade edilmektedir.
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Tanr1 bize Isa’yr hediye etmistir. Bizim de Tanri’ya kendimizi, yasamimizla,
inancimizla hediye etmemiz gerekir” (David Ham, 36, Universite, Antakya). Bu
durumda Protestanlar Noel’e “Tann ile hediyelesme” anlamimi katmaktadirlar.
Noel’den 6nceki Advent doneminde her Pazar bir mum yakmaktadirlar. Bu donemde
orug-perhiz, belirli kiyafet giyme gibi kurallar1 yoktur. Advent doneminde
Protestanlar, Isa ile ilgili ilahiler séylemekte, dualar etmekte ve en dnemlisi de Isa’y1
i¢’te diisiinerek, onun dogumu beklemektedirler. 24 Aralik gecesinde ayin yapmazlar
fakat kilisede ailece bir araya gelerek yemek yemekte, Incil’den Isa’nin dogusunu

okumakta ve ilahiler sdylemektedirler.

25 Aralik giinii Noel kutlanmaktadir. Noel kutlamasi haftalik ayinleri ile
aymdir. Tabii ki Noel giinii Kilise siislenmekte, cocuklar, Isa’nin dogumunu anlatan
kiigiik gosteriler sunmaktadirlar. Antakyali Hiristiyanlarinda Noel kutlamalan diger
yerlerdeki Hiristiyanlarin uygulamalariyla benzerlik gosterir. Burada da Noel
Baba’y1 temsil eden bir kisi (genellikle papaz) evleri gezmekte ve cocuklara
hediyeler dagitmaktadir. Birbirlerini ziyaret etmektedirler. Her bayramda oldugu gibi
bu bayramda da mezar ziyaretleri yapilmakta ve mezarliga ¢icekler gotiiriilmektedir.
Hasta ziyaretleri de yapilmaktadir ki bunu 6zellikle papazlar nezaretinde bir heyet
olusturularak yapmakta ve boylece yaslilarin ve hastalarin gonliinii almaktadirlar.

Antakya’da Noel Bayraminda Oruk'® en 6nemli yemektir. Buna ilave olarak tuzlu
yogurt ile yayla ¢corbasi yapmaktalar ve bu gorbanin igine de oruk koymaktadirlar.
Evlere bayram ziyaretine gidildiginde ise Miislimanlarla benzer kutlama
yapmaktadirlar; biiyiiklerin elleri Opiiliir, kiigliiklere bayram hargligi verilir, misafir

ikram1 olarak kahve, ¢ikolata, muzlu likor, yaninda da cay ile birlikte el yapimi

pasta gesitleri sunulur” (Edward Sahhut, 42, Tlkokul, Antakya).

4.2.1.2. Epifani Bayram

Noel’den sonraki ikinci Pazar “Epifani”, “kutsal masumlar1 anma” ve “Ug
miineccimin Isa’y1 ziyareti” bayramlari kutlanmaktadir. Matta Incil’ine gore Kral
Hirodes devrinde Isa’nin dogmasindan sonra Dogulu miinecimler, Yerusalim’e gelip

“Yahudilerin Krali olarak dogan ¢ocugun nerede oldugunu sormalari, dogru olan

'8 Oruk, Antakya’lilarin her 6zel giinde yaptigy, tepsi iginde veya igli kéfte seklindeki etli bir yemektir.
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onun yildizim gordiiklerini ve ona tapmmmaya geldiklerini sdylemeleri {izerine, Kral
Hirodes ve Yeruselim halki tedirgin olmustur. Kral Hirodes bu ¢ocugun nerede
oldugunu 6grenmelerini istemisti. Dogulu miineccimlere de “o cocugu Beytlehem’de
bulun ve bana sodyleyin ben de tapinayim” diyerek onlar1 Beytlehem’e gondermisti.
Miineccimler Isa’y1 bulmus ve ona tapmnmislar fakat Kral’a haber vermemislerdir.
Melek, Isa’nin babasit Yusuf’'u Misir’a gitmesi i¢in uyarmis ve Yusuf, oglu isa ve
hanimi Meryem’i alarak Misir’a gitmistir. Onlar1 bulamayan Kral 6fkelenmis, bunun
iizerine de Beytlehem ve biitiin yoresinde bulunan 2 yagindaki kiigiikk erkek
cocuklarin hepsini Oldiirtmiistiir (Matta, 2/1-16). Dolayisiyla burada anlatilan
olaylara binaen Katolik Kilisesi, “Ug¢ miineccimin Isa’y1 ziyareti” amactyla Epifani
Bayramini kutlamakta, dldiiriilen ¢ocuklar1 anma maksadiyla da “Kutsal Masumlari
Anma” toreni yapmaktadir (Katar, 2001: 15). Dogu Kiliseleri ve dolayisiyla Antakya
Ortodoks Kilisesi Epifani bayramini, Isa’nin vaftiz bayranm olarak ve Kana’daki bir
diisiinde, suyu saraba donistiirerek ilk mucizesini gostermesi anisini icra etmek

amaciyla kutlamaktadir (Katar, 2001: 15).

Antakya Ortodoks Kilisesi, bu bayrama “Mesih Isa’nin Vaftiz (Kiddes)
Bayram1” da demektedir. Isa’nin dogumu ile alakali olarak yapilan en &nemli
bayramlardan biridir. Bu bayram Dogu Kiliselerinde (Antakya’da) Noel’den sonra 6
Ocak’ta kutlanmaktadir.

4.2.1.3. Isik-Nur Bayramm

Levililer, 12/1-4’e gore; “bir kadin hamile kalip erkek ¢ocuk dogurursa, adet
gordiigli glinlerde oldugu gibi 7 gilin kirli sayilacaktir”. Meryem bu yasaya gore
armma giinlerinin bitiminde Yusuf’la birlikte ¢ocugu (isa’y1) Rabbe adamak icin
Yerusalim’e gotlirmiistiir (Luka, 2/22). Bu esnada Simon adinda bilge kisinin
tapinaga gelmis, bebek Isa’y1 kucagina alarak; “Uluslar1 aydinlatip halkin Israil’e
yiicelik kazandiracak ‘Isig1” gozlerimle gordiim” (Luka, 2/25-32) diye hitap etmistir.
Bu hitaba binaen, bugiin yapilan bayrama “Isik” bayrami denilmistir. Bu bayram
Meryem’in arinmasi ve bebek Isa’y1 Yahudi mabedine gétiirerek Tanri’ya sunmasi

(Luka, 2/22) amisina 2 Subatta icra edilmektedir (Katar, 2001: 15). Biitiin bir yil
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boyunca Kilisede yapilacak ayinlerde kullanilacak olan kandiller de bu bayramda
kutsandig1 i¢in bu bayram, “candlemass” olarak da adlandirilmaktadir (Katar, 2001:
16). Bu kutlamay1 Katolik kilisesi yapmakta ancak Antakya Ortodoks Kilisesi “Isik
Bayram1” adiyla bir bayram kutlamamaktadir. Yalniz 2 Subat’ta “Isa’nmin Mabede

sunulmasini”, 3 Subat’ta da Aziz Simon’u anma giiniinii kutlamaktadir.

4.2.1.4. Paskalya Bayram

Paskalya, Ibranice “gecmek” anlamma gelen Pesah (fisith) kelimesinden
tiireyen bir kavram olarak Isa Mesih’in 6ldiikten sonra dirilisi adma yapilan bir
bayrami ifade etmektedir. Baslangicta “Yahudi bayrami olarak kutlanmakta olan
fisth, sonradan Huristiyanlar acisindan yeni bir anlam kazanarak isa Mesih’in dirilis
yildoniimii haline gelmis, M.S. II. yiizyildan itibaren de kutlanmaya baslanmig”
(Yildirim, 2005: 68) ve bugilin “bayramlarin bayrami” olarak en 6nemli bayram
konumuna gelmistir. Paskalya Bayrami kutlamalar1 da kiiltiirel, cografi, felsefi vb.
faktorler nedeniyle, cesitli anlayiglarla sekillenmistir. “Paskalya devresi icerisinde
yer alan bayramlar, ayin hareketlerine gore belirlendigi i¢in bu bayramlarin baslangic
tarihleri her yil degismektedir” (Katar, 2001: 16). 1. iznik Konsili (M.S. 325)’nde
Paskalya bayramimin Pazar giinii kutlanmas1 karara baslanmis ama yine de giinii,
kiliselere gore degisiklik gostermistir. “M.S. VI. yiizyilda Aziz Kiigiikk Denys,
Paskalya bayrammin Ilkbaharin gece ile giindiiziin esit oldugu andan sonra ilk
dolunay1 takip eden Pazar giinii kutlanmas1 gerektigini 6ne siirmiistiir” ( Yildirim,
2005: 69). Katolik Kilisesinde ilkbaharin dolunayndan sonraki ilk Pazar giiniinde
kutlanirken, Ortodoks Kilisesi Paskalya bayram giinii olarak Julyan takvimine
uydugu i¢in Katolik kilisesinden farkli giinlerde bu bayrami kutlamaktadir. Ancak
her bes yilda bir bu bayram aynmi giinde kutlanabilmektedir. Paskalya kutlamalari,
paskalyaya hazirlik devresi olan Lent doneminde baslamakta, paskalya giiniinden
sonraki elli giinliilk zamana kadar siirmektedir. “Lent; kilisenin, insanlar1 giinahtan
kurtulmak icin 6zel bir faaliyet ve ¢aba gostermeye cagirdigi Paskalya oncesindeki
kefaret donemini ifade etmektedir. Bu donemin ana gayesi, insanin giinahlardan
arinarak paskalyaya manen hazirlanmasini1 saglamaktir” (Katar, 2001: 17). “Lent

donemi, Katolik Kilisesinde 40 giin, Ortodoks Kilisesinde, Pazar giinlerini paskalya
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devresi icerisinde kabul etmedikleri i¢in 49 giindiir” (Dimitri Dogum, 42, Universire,
Antakya). Bu nedenle Katolikler 40, Ortodokslar 49 giin oru¢ tutmaktadirlar. Bu bir
perhiz orucudur, bu dénemde hayvansal gidalardan uzak durmak ve diger yemekleri
daha az yemek esastir. Lent doneminde Katolik papazlar pismanligin sembolii olan
mor kiyafetleri giyerken, Ortodoks papazlar boyle bir kiyafet kuralin1 uygulamazlar,
sadece paskalya giiniine bir hafta kala 1stirap haftasi kabul ettikleri i¢in siyah kiyafet
giymektedirler.

Lent doneminin baglangic1 olarak kabul edilen “Kiil Carsambasi”nda yapilan
tovbenin pismanligim1 vurgulamak amaciyla kiil serpilmektedir. “Bu giinde tovbe
eden kimselerin baglara kiil dokiilmekte, kiil ile insanlarin alin ve yiizlerine hag
isareti yapilmaktadir” (Yildirim, 2005: 72). Yapilan aragtirma sonucunda Antakya
Rum Ortodoks Kilisesi Kiil Carsambasi olayini uygulamadigi ve bilmedigi tesbit
edildi. Fakat Mesih Isa’min yakalandigi haftanin Carsambasi olarak farkli bir
Carsamba uygulamalar1 vardir. Bu giiniin sabahi, “zeytinyagi dualarin1 yapmakta ve
ayinde “Tiryodion” adli kitaptan dua okumaktadirlar” (Dimitri Dogum, 42,
Universite, Antakya). Katolikler Lent doneminde, ilahiler arasinda sdylenen
“allelluya” soziinli sdylemezler, ¢iinkii bu donem iizlintii ve pismanlik donemidir,
oysa “allelluya” sevingli gilinlerde soylenilmektedir; “Ortodokslar ise “allelluya”y1
sOylerler, c¢iinkii allelluya, Tanriya hamdolsun demektir ve hamd her zaman

yapilmalidir” (Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya ).

Lent donemi igerisinde ozellikle dort gline onem verilmektedir. Bunlar;
Kutsal Pazar (Palmiye Pazar1), Kutsal Persembe, Kutsal Cuma ve Kutsal
Cumartesi’dir. Antakya Ortodokslari, Kutsal Pazar giliniinii yani Paskalyadan bir
hafta &nceki giinii, Isa’nmn Kudiis’e girisinin amisina kutlamaktadirlar. Isa’nin
Kudiis’e gelisinde halk onu zeytin dallarim1 coskuyla sallayarak karsiladigi igin
(Luka,19/28-38), kilisede de cemaat, Isa’nin Kudiis’e girisini canlandirma amaciyla
defne yapraklari ( yoresel bir uygulama), palmiye ve zeytin dali ile papazi karsilar ve
o ani, temsili olarak kutlarlar. Bu téren sirasinda buhur ve kutsal su ile kutsanan
palmiye ve zeytin dali agac1 cemaate dagitilir. Papaz, Isa’y1 temsil ederek Kilisenin
kapisindan igeri girmekte ve cemaat zeytin dali ve palmiye agacin sallayarak onu

coskuyla karsilamaktadirlar. Isa’y1 karsilayan halk “Hosanna, Rabbin adiyla gelene,
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Israil’in Kralina &vgiiler olsun” (Yuhanna, 12/13) diye bagirdig1 icin cemaat de bu
pasaji ilahi seklinde okumaktadir. Bu esnada “Luka’dan Isa’nin Kudiis’e girisini

anlatan pasajlar okunmaktadir” (Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya, Antakya).

Antakya Katolik Kilisesi, Kutsal Pazar giiniinde, Ortodokslar gibi Isa’y1
karsilama toreni yapmamaktadir. Sadece papaz, ayin esnasinda zeytin dallarini kutsar
ve onlar1 cemaate dagitir. Cemaat, kutsanmig zeytin dallarin1 evine gotiiriip asar ve
boylece evlerinin de kutsanmis olduguna inanirlar” (Nikola Dinger Ding, 32,

Universite, Antakya).

Lent donemi boyunca mor renkli kiyafet giymis olan Katolik Rahipler, Kutsal
Persembe giinii bunlarin yerine nese ve seving alameti olan beyaz renkli elbisesini
giymektedir, sunaktaki mor Ortiller de toplanmaktadir. Lent donemi boyunca
okunmayan “Gloria in Excelsis” (ylicelerde olan Tanriya hamdolsun) ilahisi
bugiinden Isa’y1 karsilayanlarin bu sdzleri sdylemesinin sebebi, Mezmur’daki
“kutsansin Rabbin adiyla gelen, kutsuyoruz sizi Rabbin evinden” (Mezmur, 118/26)
pasajinin gerceklesmesi olarak gormeleridir. Aksam duasindan sonra, Papaz, temsili
olarak cemaatten bazilarinin ayaklarim ylkamaktadlr.19 Asil olarak bugiiniin 6nemi;
Isa fisth yemegi i¢in havarileri ile birlikte bir evde toplandi, burada kendisine ihanet
edecek olan Yahuda igin, “elindeki ekmegi benimle birlikte sahana batirandir”
(Matta, 26/23) ifadesini sOyleyerek ihanete ugrayacagini dnceden belirtti. Daha sonra
Isa eline ekmek alip boldii ve dgrencilerine “alin yiyin bu benim bedenimdir” dedi.
Bir kase sarabi 6grencilerine uzatarak “bu benim kanimdir, glinahlarin bagislanmasi
igin bir¢oklar1 ugruna akitilan antlagsma kanidir, hepiniz bundan i¢iniz dedi” (Matta,
26/26-28) ve boylece dgrencilerine ekmek-sarap sirrin1 verdi. Iste bu olayin anisini
yad etmek amaciyla Kutsal Persembe kutlanilmaktadir. Bu giiniin aksaminda, Cuma
giinii i¢in kullanilacak ekmek-sarap hazirlanir ve sunaga konulur (Katar, 2001:20).
Kutsal Cuma giinii Isa’min ¢armiha gerildigi giindiir. Katolikler, Isa’nin ¢armiha
gerilmesinin {iziintiisii olarak sunagi ¢iplak, haglar ortiilii tutar ve din gorevlileri de
siyah elbise giyerler. Ortodokslar ise son hafta elem haftas1 oldugu icin zaten siyah

giymektedir. Ortodokslar, bugiin ayinlerini hiiziinlii yapar, Paskalya boyunca okunan

1. Isa égrencilerinin (Havarilerin) ayaklarim yikamustir bu uygulama alcak goniilliiliigiin gdstergesi
olarak kabul edilir. Ancak bugiin bu uygulama siirdiiriilmemektedir.
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“Triyodin” adli kitaptan Isa’nin cenazesini anlatan boliimii okurlar. Katolik Papaz,
ayin baglamadan Once sunagin 6niinde secdeye kapanarak ayini baglatir (Katar, 2001:
20). Incil okuma ayininde Yuhanna’dan Isa’nin yakalanisi, carmiha gerilisi ve
gomiiliisii ile alakali bolimler okunmaktadir. Haga tapmmma téreni ve ardindan
Komiinyon ayini ile kutlama sona ermektedir. Persembe giinli hazirlanmig olan
kutsal ekmek ve saraptan sadece Rahip almakta, cemaate dagitilmamaktadir (Katar,
2001: 20). Ciinkii bugiin Hiristiyanlar oru¢ tutmaktadir. “Oru¢ Cuma giinii 6gle vakti
baglamakta ve Pazar sabahma kadar siirmektedir. Bu zaman araliginda higbir sey
yenilmemekte, sadece sivi seyler alinabilmektedir. Ancak bugiin kilisede atlarda
saklanan ekmek ve sarap bitirilmektedir. Ciinkii Isa 6lmils ve birlesme
gergeklesemeyecegi igin ekmek ve sarabin degeri kalmamistir” (Nikola Dinger Ding,

32, Universite, Antakya).

Isa’nin garmiha gerilmesinden sonraki “Kutsal Cumartesi” yani Paskalya
arifesi giinii ile birlikte Isa’min dirilisini kutlamak amaciyla yapilan Paskalya
torenleri de baslamis olur. Bugiin Katolik rahip, Isa’nin dirilisini sembolize eden yeni
atesi, Paskalya Kandilini ve vaftiz kurnasini kutsar, cemaatle karsilikli ilahiler soyler
ve fisth bayramimdan 6nce aksam yemegi sirasinda Isa yemekten kalkti, beline bir
havlu doladi, sonra bir legene su koydu ve dgrencilerinin ayaklarini yikadi. Sonra da
Ogrencilerine “sizler de birbirinizin ayaklarimi yikamalisiniz” tavsiyesinde bulundu
(Yuhanna 13/4-17). Papazlar da bu tavsiyeye uymaktadirlar. Bu sekilde mass ayinini
gergeklestirirler (Katar, 2001: 21). “Ortodoks Kilisesinde Papaz, artik seving alameti
olan beyaz elbisesini giyer. Cumartesi giinii, Isa seytan1 alt edip geldisi ve seytana
kars1 biiyiik zafer kazandig1 i¢in, zaferi temsil eden defneyapragi kilisenin igine yere
serilir ve onun iizerine basilarak gezilir” (Dimitri Dogum,42, Universite, Antakya).
Bugiin Mesih Isa’nin tekrar gelisi beklenmektedir. Bu yiizden igte heyecanla Isa’y1
diisiinme ve onun gelisini sabirla bekleme ve sonucunda kurtulusa erme fikrini
tasiyarak Paskalya igin hazirlik yapilmaktadir. Yine bugiin, incil okuyucular:

Tiryodion kitabindan Isa’nimn gelecegini anlatan boliimii okumaktadirlar.

Pazar giinii artik bekleyis bitmis ve Isa dirilmistir. Bu dirilis insanligin
kurtulusu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu kurtulus giiniinii kutlamak igin

insanlar sabahin erken saatlerinde kiliseye gelmektedirler.
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Geleneksel olarak, Paskalya bayramini Katolikler ve Ortodokslar farkli giinde
kutlarken Antakya’daki Ortodoks ve Katolik Kilisesi 1988’den beri birlikte
kutlamaktadirlar. Ortodoks cemaat burada daha fazla oldugu i¢in bayram kutlamasi
Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde yapilmaktadir. Toren, sabahin cok erken
saatlerinde giines dogmadan 6nce baslamaktadir. Kiliseye gelen cemaati Kilise vakif
yetkilileri karsilamakta ve onlara ¢ikolatadan yapilmis yumurta vermektedirler. Daha
once bu yumurtalar dogal yumurta iken, koku yaptig1 i¢in son zamanlarda bu adet
degismis, dogal yumurtalarn yerini ¢ikolata yumurtalar almustir.”® Ayin, Incil
okuyucular1 tarafindan Tiryodion adli kitaptan okuyarak baslamakta, daha sonra
cemaat hep birlikte papazin elindeki {iglii mumdan mumlarin1 yakmakta ve bdylece
Isa’nmn 151811 kilise igine yaymus olmaktadirlar. Cocuklarla birlikte papazlar kilise
icinde hac1 ve Isa’nm dirilis ikonunu gezdirirler. Ayinin bu safhas1 bittikten sonra
hep beraber Kilisenin avlusuna c¢ikarlar. Papaz burada yiiksek bir yere ¢ikarak
Markos (16/1-8)’dan Isa’min dirilisi ile ilgili pasajlari okur ve halki kutsama
yaparken Isa’nin dirilis sevinci olarak havai fisekler atilir, giivercinler ucurulur,
biiylik bir alkis ve 1slikla seving gosterileri yapilir, hatta halk bu sevince zaman
zaman silahlariyla havaya ates ederek de katilir. Kilisenin avlusunda yapilan bu
kutlamanin adi “ Isa’y1 cezalandiran Yahudileri hatirlamak ve ceza verme” Adetidir.
Halk bu yiizden silahlarla kutlama yapmaktadir. “Daha 6nceleri bu kutlama, kilisenin
disarisina, Hz. Isa’nin 6ldiiriilmesine sebep olan Yahudileri temsilen bir maket
yapilmasi, makete ates edilmesi seklinde icra edilirdi. Yahudileri temsilen yapilan
makete ates edilmesi seklindeki kutlamayi kilise kabul etmedigi i¢in karsi ¢ikmis ve
bu adeti kaldirmig, yerini nese ve seving almistir. Sevinglerini de havai fisek
patlatma, balon ve giivercin ucurma seklinde gostermektedirler” (Josef Naseh, 56,

Universite, Antakya).

Isa’nin  dirilisini kutlamak icin disariya cikildiginda kilisenin kapisi

kapanmustir. Papaz, Isa’y1 temsil ederek kiliseye girmek igin;

2% Bugiin yumurta kullamlmasinin sebebini Dimitri, “Hz. isa tekrar dirildisinde, mezar tasin1 yarip
¢ikmasi, civeivin yumurtadan ¢ikmasina benzer, bu yiizden de Paskalya’da yumurta kullanilir”
seklinde yorumlamaktadir (Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya).
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“Kapilar1 agin” diye baginr. Iceriden bir ses: Kim girecek ki kapiyr acalim” der.
Papaz: Krallarin Krali geliyor” der. Igeriden bir ses: Kim bu Krallarin Krali?” der.

Bu sozler karsilikli olarak ti¢ defa tekrarlanir.

Daha sonra kapi zorla aciliyormus gibi yapilarak “Mesih dirildi” terenniimleri
ile beraber papaz ve cemaat igeri girer. Herkes tekrar yerlerini alir, ilahiler sdylenir,
Pentakistarion adli kitaptan pasajlar okunur ve bdylece Paskalya ayini bitirilir. Daha
sonra ¢an calinir ve Pazar ayinine gecilir. Pazar ayini bittikten sonra herkes birbirine
sarllarak veya tokalagarak bayramlarmi kutlar ve kilisenin avlusunda sabah

kahvaltisini yaparlar.

“Sabah kahvaltilar1 yumurta agirhikhidir ve 49 giin boyunca tuttuklar oruglarmi ilk olarak
yumurta yiyerek acarlar. Halk, bayram kutlamalarina kiliseden dagildiktan sonra da devam
etmektedir. Evlerinde Paskalya giinii misafire ikramda bulunmak igin pasta, kek ve paskalya
yumurtalart hazirlamiglardir. Pastalar tuzlu ve kuru olarak yapilmaktadir. Tabi ki geleneksel
yemek olan icli kofte ve oruk bayramlarin vazgecilmez yemegidir” (Edward Sahhut, 42,
Ilkokul, Antakya).
Kabirler her bayramda oldugu gibi bu bayramda da ziyaret edilmektedir.
Aralarinda eglenerek, birbirlerini ziyaret ederek bayramlarini biiyiikk bir nese ve

sevingle kutlamaktadirlar.

Paskalya giiniinden elli giin sonra ise “Pentakost Bayrami” kutlanmaktadir.
Bilindigi {izere Isa paskalya giiniiden kirk giin sonrasina kadar havarilerine goriinmiis
ve Tanrmin egemenligi hakkinda konusmustur. Havarilerine “Kutsal Ruh’la vaftiz
edileceklerini” sdyleyerek onlarm gozii éniinde gége alinmustir (bkz. Elgilerin Isleri,
1/3-10). Bu nedenle Hiristiyanlar, Paskalya devresinin kirkinc1 giiniinde Isa’nin goge
yiikselisini kutlamaktadirlar. Isa’nin gdge yiikseliginden sonra Pentekost giinii
Havariler bir arada otururken Kutsal Ruh gelmis, onlara her dili konusabilecek
kabiliyet vermistir. Bundan sonra Havariler farkli dillerde konusmaya ve Isa’nin
sozlerini yaymaya baslamislardir (Elgilerin Isleri, 2/1-41). Bu yiizden Huristiyanlar,
Kutsal Ruh’un inisi ve Havarilerin her dili konusup mesaj1 yaymasi anisina Pentekost
giiniinii  bayram olarak kutlamaya baglamislardir. Ayni1 zamanda Hiristiyan
Kilisesinin kurulug zaman olarak kabul edilen bu bayram giiniinde Kutsal Ruh’un

Hiristiyan cemaati iizerine inisi kutlanmaktadir (Katar, 2001: 23).
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Paskalya giiniinden Pentekost giiniine kadar Ortodokslar, Pentakistarion adli
Kutsal kitaplarin1 okumaktadir. Pentekost giiniinde normal Pazar ayinlerini
yapmaktalar. Bu giiniin farki olarak; halk bayramlik elbisesini giyer ve ayinden sonra
bayram sevinci kutlamasi olarak birbirlerini tebrik ederler. Avluda pasta cay
dagitildiktan sonra herkes evlerine dagilir ve birbirlerini ziyaret ederler. Bu
bayramda, eski donemlerde halk toplu sekilde eglenmek i¢in Harbiye (Defne)’ye
gitmekte ve burada selale sularinin dokiildiigi yerde olusan golette birbirlerini

1slatmakta idi.

4.3. Sakramentler

Hiristiyanlik inancinda 6nemli riitiieller olarak kabul edilen sakrementleri,
kisilerin Hiristiyanliga kabulii olararak bilinen vaftiz torenini, vaftiz edilmis ¢ocugun
takdis edilmis yagla, viicudunun cesitli yerlerinin yaglanmasidir. Bu Tanrmin Isa
Mesih araciligiyla insan soyu icin yaptiklarini sembolize eder. Evherisitiya ise Isa
Mesihin bedenini ve kanini sembolize eder. Giinah itirafi bir ¢esit meditasyon olup
tovbe etme amacl gerceklestirilir. Son yaglama ise, insan yagamindaki en 6nemli
sorunlardan biri olan hastaligin Tanr1 huzurunda yasanarak, Tanridan sifa dilenilmesi
anlamina gelmektedir. Rahip takdisi, Hiristiyanlikta bir tiir hiyerarsinin olusumunu

icermektedir.

4.3.1. Vaftiz

Vaftiz, manevi temizligi simgeler. Hiristiyan toplumunda insanin giinahkar
olarak dogdugu kabuliinden yola ¢ikarak, kisinin glinahlarindan armmmasini ve dine
kabuliinli saglamak amaciyla kutsanmig bir suda yikanmasi iglemine vaftiz denir.
“Yunanca “baptisis” sOzciigiinden tiiretilen vaftiz, su¢tan armmma, giinahlardan
kurtulma, giinahlarin silinmesi anlaminda kullanilir” (DTA, 2: 91). Hiristiyanlikta
vaftiz, ilk glinahin yol agmis oldugu kirlilikten temizlenme anlaminda yeni bir varlik
yaratma, “kisiyi Isa’nin manevi viicuduna istirak etme ve Kutsal Ruh’la yeniden
dogumunu gerceklestirme eylemidir. Vaftiz, Isa’nin kilisesine katilma simgesidir”

(Tiumer ve Kiigiik, 2002: 297).
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Vaftizin, daha Onceki geleneklerde de var oldugu bilinmektedir. Suyla
yikanip armma, Hiristiyanliktan c¢ok eski bir gelenektir. “Anadolu’da Kiybele
tapiminda da uygulanirdi. Hiristiyanligin i¢inde dogup gelisitigi Yahudi toplumunda
da wvaftiz yapiliyordu. Tarihsel bulgular suyla arinmanin puta tapar Sami
topluluklarinda da uygulandigi tanitlanmistir” ( Hangerlioglu, 1993:535). “Anadolu,
Iran, Hindistan ve Mezopotamya Bélgesi’nin dini olan Mithra dininde daha once
vaftiz gibi bir takim kutsamalar oldugu bilinmektedir” (Challeye, 1998:204). Yahudi
toplumunda 30 yasina gelen her fert glinahlarindan arinmak icin Vaftizci Yahya’nin
yanma gidip vaftiz olurdu. Isa’da Gallileden Urdiin’e gelerek vaftiz olmak istedigini
Yahya’ya bilidirmistir. Nitekim Vaftizci Yahya’nin, insanlarin giinahlarinin
bagislanmas: icin vaftiz olmaya cagirdigi, hatta Isa’yr Yahya’nmn vaftiz ettigi
Incillerde anlatilmistir (bkz. Luka, 3/3, 3/16; Matta, 3/13—-16; Markos, 1/9-11).
Yahya, vaftize, glinahlarmm bagislanmasi i¢in arinma anlami katarken; Pavlus,
vaftizdeki suya batirma eylemini, isa’nin gémiilmesi, sudan tekrar ¢ikarma eylemini
de, mezardan Isa’nin ¢ikmasiyla simgelestirmis ve kisinin “yeni bir yaratik” olarak
ortaya ¢ikmasi seklinde yorumlamistir (Romalilara, 6/3-5). Buna gore Pavlus, vaftizi,
olim ve ritiiel dirilis olarak yorumlamistir. Diger teologlar da bu yorumu daha da
gelistirmis ve soyle ifade etmislerdir: Vaftiz, deniz canavariyla yapilacak doviis igin
engin sularin dibine inistir. Bunun ilk Ornegi, Mesih’in Seria Nehrine inigidir.
Yiikselen diger deger, tufanin karsit tipi olarak vaftizdir. Isa, sulardan zaferle ¢ikmus
ve yeni bir wrkin énderi olmustur (bu anlamda Agustinos, Isa’ya yeni bir Nuh
demistir). Vaftizdeki ciplakligin da hem ritiiel, hem metafizik anlami vardir:
“Adem’in cennetten kovulduktan sonra sirtina gegirdigi eski yozlasma ve giinah

giysisinin terk edilmesi s6z konusudur” (Eliade, 2003, 2: 455).

Kutsal Ruh’un havarilere iniginden beri kilise, vaftizi kutlamakta ve
uygulamaktadir. Pentekost giinii Kutsal Ruh, Havarilere indikten sonra Petrus, halka
vaaz vermis ve onlari “tdvbe edin, her biriniz Isa Mesih’in adiyla vaftiz olsun”
(Elgilerin Isleri, 2/38) sozleriyle vaftiz olmaya ¢agirmistir. Bu ¢agrisina da yaklagik
3000 kisi katilmis ve vaftiz olmustur (Elgilerin Isleri, 2/41). Vaftiz, Hiristiyanliga
girmedir. Hiristiyanliga girmenin; “Tanr1 sdziiniin bildirilmesi, Incilin kabul

edilmesi, inancin dile getirilmesi, vaftiz, Kutsal Ruh’un akmasi, Komiinyonu alma
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gibi bazi temel Ogeleri icermesi gerekmektedir”’(Pamir, 2000: 305). Giiniimiizde,
biitiin Dogu ve Bati ritlerinde, erigkinlerin Hiristiyanliga girisleri vaftize hazirlanma
evresinde baglar, sonra da vaftiz, giiclendirme ve Evharistiya sirlarinin térenlerinde
en son noktasina ulasir. Dogu ritlerinde ¢ocuklarin Hiristiyanliga girisi hemen
vaftizle baslar ve onu giiclendirme ve evharistiya sirlari izler, oysa “Roma ritinde
Hiristiyanliga tam olarak girebilmek amaciyla giigclendirme ve evharistiya sirrini

alabilmek i¢in yillarca siiren din egitimi gérmek gerekmektedir” (Pamir, 2000: 306).

Antakya Katolik Kilisesinde Vaftiz uygulamasinda Rahip, anneyi, babayi,
sagdiglari, cemaati selamlar ve onlardan ¢ocugun ismini 6grenir. Cocugun basina hag
isareti ¢izer. Sonra hep beraber; ¢ocuk, annesi ve babasi, vaftiz olan ¢ocugun vaftiz
anne ve babasi icin dua ederler. Azizler ve Meryem i¢in de dua ederler. Rahip, hag
isareti seklinde, cocugun gdgsiine ve omuzlarina kutsal yas1 siiriip “Mesih Isa’nin
kudretinin iizerinde olmasin1” diler (Dua Kitab1, 1975: 152). Vaftiz suyu duayla
kutsamir.”! Vaftiz ii¢ kez su serpmekle gergeklestirilir. Su serperken papaz, cocugun
ismini soyler ve “seni Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz ediyorum” diyerek
vaftiz eder. Sonra hag isareti seklinde cocugun alnmna kutsal yag siirer.”> Rahip
cocuga beyaz elbise giydirirken “yeni bir hayata kavustun ve Mesih Isa’ya sigindin.
Bunun icin beyaz elbiseyi tasiyorsun” diyerek onun pakligmi belirtir. Cocuk,
“Mesih’i giymistir” ve Mesih’le dirilmistir. Rahip, cocugun ailesine yanan bir mum
vererek, cocugun “Mesih’in nuru ile aydinlandigini” sdyler. Yani vaftiz olanlar,
Isa’da diinyanin 15181 durumuna gelmislerdir. Son olarak hep beraber dua ederek

vaftizi bitirirler.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde Vaftiz uygulamasinda “Ortodoks
kiliselerinde genelde ¢ocuga sekizinci giin isim verilirken” ( Yildirim, 2005: 132),

Antakya Ortodoks Hiristiyanlar1 ¢ocuga dogdugu giin bile isim verebilmektedir.

2l vaftiz suyu, gerek o sirada gerek Paskalya gecesinde kutsanir. Ister gocuk ister eriskin olsun,
imanin vaftizden sonra gelismesi gerekir. Iste bu nedenle kilise her yil, Paskalya gecesinde vaftize
verilen sdzleri yeniler ve vaftiz i¢in suyu kutsar (Pamir, 2000: 309).

22 Kutsal yagla mesh etmenin anlami sudur: Episkopos tarafindan kutsanmis giizel kokulu yagi, yeni
vaftiz olan kisiye siirmek, Kutsal Ruh’un bir armagan1 demektir. Artik ¢ocuk Hiristiyan olmustur,
yani Kutsal Ruh’la mesh edilmekle, peygamber ve kral olarak meshedilen Mesih’e katilmis olur
(Pamir, 2000, 307).
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Buna 6rnek olarak Ortodoks Papaz Dimitri, cocuguna ismini dogdugu giin verdigini
sOylemektedir. “Ortodoks gelenekte ¢ocuk, dogumunun sekizinci giinii ile kirkinci
glinii arasinda vaftiz edilmektedir”’ (Yildirim, 2005: 133). “Antakya Ortodokslari ise
yeni dogan ¢ocugu iki ayliktan bir yasina kadar vaftiz ettirebilir. Cilinkii vaftiz olacak
¢ocuk, dogumunun kirkinci giinii sunaga veya Isa’min garmiha gerilis heykeline
sunulur. Bugiin eger kutsal bir giine veya bayrama yakinsa o giine denk getirebilir
yani kirkinci giin olmasi sart degildir” (Dimitri Dogum, 42, Universite, Antakya).
Meryem ve Yusuf, arinma giinlerinin bitiminde bebek Isa’yr Rabbe adamak igin
Yerusalim’deki tapmaga gotiirdiiler. Isa’nin gelecegini Kutsal Ruh’tan 6grenen
Yahudi bilgesi Simon da tapmaga gelerek Isa’y1 Annesinin kucagindan alip Tanr1’ya
sunmustur (Luka, 2/22-34). Iste bu olaya binaen de Antakya Ortodoks rahibi kiliseye
getirilen ¢ocuga, annesinin kucagindayken dualar eder ve sonra ¢ocugu kucagina alip
sunaga girer ve onu ikonaya sunar. Boylece ¢ocuk Tanri’ya adanmis ve onun
hizmetgisi olmustur. “Vaftiz ayininde uyulmasi gereken iki kural vardir. Birincisi,
kutsal ti¢liiniin isimlerinin okunmasi, ikincisi ise vaftiz olan adayin suya iic defa
daldirilmasidir” (Yildirim, 2005: 132). Papaz, ¢ocuk ve vaftiz anne-babasi ile birlikte
vaftiz kuyusu (Taufe Curunu)’nun yanina gelir. Papaz yoniinii Kudiis’e donerek
¢ocugu kutsanmis suya® batirir ve soyle der: “Tanri’nin kulu®* (¢ocugun ismini

sOyler) Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz olmustur”.

Papaz cocugu suya daldirdiktan sonra, kutsal {gliiniin her birinin ismini
sOylerken de cocugu suya sokar ve cikarir. Vaftiz esnasinda papaz temsili olarak
cocuga: “Seytant reddeder misin?” diye sorar. Cocugun vaftiz annesi veya babasi
cocugun adma: “Evet, seytan1 reddederim” diye cevap verir. Papaz: “Isa’y1 kabul
eder misin” diye sorar. Vaftiz ebeveyni: “Evet, kabul ederim” der. Papaz: “Isa’ya

inaniyor musun?” diye sorar. Vaftiz ebeveyni:

% Bu su, ya vaftiz esnasinda veya Epifani bayraminda Isa’min vaftiz olusunu kutlarken
kutsanmaktadir. Papaz, Epifani bayraminda, biiyiik kazanlar i¢indeki suyu kutsamakta ve bu suyun
birazint halkin tizerine serpip onlar1 tekrar vaftiz etmektedir. Kazanin i¢inde arta kalan suyu da
cemaate dagitmaktadir. Eger cemaatin bu giine yakin vaftiz olacak g¢ocuklari varsa sularini
saklamaktadirlar.

% Cocuga vaftiz ismi olarak sehitlerin veya azizlerin isimlerinden biri verilir ve o sekilde hitap edilir.
Eger o giin bir azizin anma giinii ise o azizin ismi tercih edilir.
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“Evet, inaniyorum” diye cevap verir (bkz. Yildirim, 2005:133; Jan Delliiller,
60, Universite, Antakya). Bu olay, cocugu suya her batirma ve ¢ikarma esnasinda ii¢
defa tekrarlanmaktadir. Daha sonra ¢ocuk, papaz tarafindan kutsanmis zeytinyagi ile
yaglanir, temizligin ve safligin alameti olan beyaz elbise giydirilir ve dua edilir.
Sonunda orada bulunanlara papaz, incillerden pasajlar okur ve “artik ¢ocugun vaftiz
edildigini, Baba’nin evladi, Mesih’in iiyesi, Kutsal Ruh’un tapmagi durumuna
geldigini” belirterek ayini tamamlar. Antakya Ortodoks Kilisesinde antika tastan
yapilmis Taufe Curunu (Vaftiz Kuyusu) vardir. Havariler bahgesi tarafindaki kiliseye
igeriye girisin hemen sag tarafina yerlestirilmistir. Bu vaftiz kurnasinin suyu ise

rahiplere ait kilisenin altinda bulunan mezarliga dokiilmektedir.

4.3.2. Konfirmasyon

Suyla arinma ve dine kabul riitiielinden sonra konfirmasyon uygulamasina
gecilir. Konfirmasyon, “vaftiz edilen ¢ocugun, takdis edilmis bir yagla, viicudun
cesitli yerlerinin yaglanmasidir” (Timer ve Kiigiik, 2002: 297). “Vaftiz, giinahtan
kurtulmay1, konfirmasyon ise Tanrmin Isa Mesih aracilifiyla insan soyu igin
yaptiklarinin sahitligini sembolize etmektir” ( Yildirim, 2005, 134). Vaftizden sonra,
konfirmasyon alinmalidir. Bu ikisinin birligi korunmalidir. “Vaftizle Kutsal Ruh’tan

giic alan kisi, konfirmasyon ile Mesih’in gercek taniklari olur” (Pamir, 2000: 315).

Havariler, vaftiz olan kisiyi el koyma doktrini ile Hiristiyanlhiga girdirmislerdi
(Ibranilere, 6/2). Havarilerin el koyma gelenegine kiliseler, cesitli baharat yaglariyla
kokulandirilmis defne yag: siirmeyi ekleyerek, mesh gelenegini baglatmislardir. Bu
“meshetme ritiieline Dogu kiliselerinde krismasyon (kremle meshetme), ya da
meyron (krem) denmis; Bati ise konfirmasyon (giiclendirme) demistir” (Pamir,
2000: 316).

Antakya Katolik Kilisesinde Konfirmasyon: ilk yilizyillarda giiclendirme ayini
vaftizle birlikte yapilirdi. Bati kiliselerinde, giiclendirme ayininin episkopos
tarafindan yapilma mecburiyeti oldugundan, vaftiz olacaklarin sayis1 arttikca
zamanla episkoposlarin da bu vaftiz torenlerine gitmesi imkansiz hale geldi. Bunun

sonucunda vaftiz ve giliglendirme ayinleri arasinda otomatik olarak ayrilma oldu
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(Pamir, 2000: 316). “Ama erigkin biri vaftiz oldugunda, giiclendirme sirrin1 hemen
almakta ve evharistiya kurbanina katilmaktadir. Yine de papazlar vaftizden sonra
kutsal kremle meshetme yapmaktalar ama bu yag daha sonra episkoposlar tarafindan
yeni vaftiz olanin alnina tekrar siiriilmektedir” (Dominiko Bertogli,65, Universite,

Antakya).

Kutsal yag, Kutsal Persembe giinii episkopos tarafindan kendi episkoposluk
bolgesi i¢in kutsanmaktadir, Dogu kiliselerinde bu kutsamay1 patrikler yapmaktadir.
Toren, dnce vaftizde verilen sdzlerin yinelenmesi ve bu sirr1 alacak olanlarin inancini
dile getirmesiyle baslar. Episkopos, ellerini giiclendirme sirrini1 alacaklarin {izerine
uzatir ve Ruh’un gelmesi i¢in dua okur. Bu ayin, alna yag siirme, elin basin tizerine
konulmasi ve “Allah’in armagani Kutsal Ruh’la miihiirlen” s6zlerinin dile getirilmesi

ile son bulur” (Pamir, 2000: 319).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde Konfirmasyon: giiglendirme ayini Dogu
kiliselerinde papaz tarafindan yapildig: i¢in vaftizden hemen sonra yapilmaktadir. Bu
ayine Antakya Ortodokslar1 “meyrun” demektedir. “Meyron, vaftizle birlikte
Hiristiyanliga giris uygulamasidir. Papaz vaftiz olan c¢ocuga meyron duasini
yaptiktan sonra kutsal yagi, alnina, goézlerine, burnuna, kulaklarina, dudaklarina,
gbgsiine, sirtina, ellerine ve ayaklarina stirmektedir. Yagi her siiriisiinde “Kutsal Ruh
olan armaganm miihrii” sozlerini ifade etmektedir” (Jan Delliiller, 60, Universite,
Antakya). Artik c¢ocuk miihiirlenmis, Mesih’in tanis1 olmus ve Hiristiyan

sorumlulugunu almistir.

Katolik ve Ortodoks Kiliseleri arasindaki Konfirmasyon ayinlerinde belli

farkliliklar vardir. Bunlar:

e Ortodoks Kilisesi vaftizden hemen sonra konfirmasyonu uygularken, Katolik

Kilisesi daha sonraki zamanda uygulamaktadir.

e Ortodokslar, bu ayini vaftiz gibi Hiristiyanliga giris olarak degerlendirirken,
Katolikler, konfirmasyonun, Hiristiyan olan kisinin episkoposuna, dogal

olarak da Mesih’in Kilisesine bagliligim simgeledigini belirtmektedir.

e Bu ayini Katoliklerde episkopos yapmak mecburiyetinde iken,

Ortodokslar’da papaz da yapabilmektedir.
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e Ayinde kullanilan kremi, Kutsal Persembe giinii Ortodokslarda Patrik,

Katoliklerde ise episkopos kutsamaktadir.

e Katoliklerde kutsal yag sadece alna siiriiliirken, Ortodokslarda viicudun

degisik uzuvlarina siiriilmektedir.

4.3.3. Evharistiya (Ekmek-Sarap Ayini)

Isa’nm bedenini ve kanin1 sembolize eden bu ayin, Isa’y1 anmak ve onunla
biitiinlesmek igin Hiristiyanlar tarafindan yapilir. Netekim Incillerde de bu olay
gecmektedir: Isa, Fisth Bayramindan onceki aksam, dgrencileriyle son yemegini
yedigi esnada ekmegi Ogrencilerine paylastirdi ve “alin, yiyin, bu benim
bedenimdir”, sonra bir kase sarap alip siikretti ve bunu da &grencilerine vererek,
“hepiniz bundan i¢in, ¢ilinkii bu benim kanimdir” dedi (Matta, 26/26-289). Bu olay
diger Incillerde de anlatilmaktadir. Yalnizca Luka, bu anlatilanlara ilave olarak
Isa’nin “beni anmak igin bdyle yapin” emrini eklemistir. Bu emri havariler ve ilk
Hiristiyanlar da daima yerine getirmislerdir (Elgilerin Isleri, 2/42, 46). Isa, kendini
kurban etmis ve yeni bir dini inancin ve yasayigin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Isa’ya inanan ve ona géniil veren insanlar, her zaman onunla bir ve beraberdirler.
“Bu birligi stirdiirmek i¢in onun bedeni ile kanini temsil eden kutsal ekmek ve sarabi
yiyip icerek, onun varhigma katildiklaria inanirlar” (DTA, 2: 60). Ritiielde onun
bedeni ve kaniyla bu manevi birlesme, Isa’nin kendi kisiligiyle mistik bir 6zdeslesme
kabul edilir (bkz. Korintlilere I, 10/16). Isa, iman edenin sonsuz yasami oldugunu,
yasam ekmeginin de kendisi oldugunu ve ondan yiyenin 6lmeyecegini sOylemesi
iizerine Yahudiler, “bu adam yememiz icin bedenini bize nasil verebilir?” diyerek

birbirleriyle ¢ekismislerdi. Isa onlara soyle dedi:

“Size dogrusunu sdyleyeyim, insanoglunun bedenini yiyip kanmi icmedik¢e sizde yasam
olmaz. Bedenimi yiyenin, kanimi igenin sonsuz yasami vardir ve ben onu son giinde
diriltecegim. Ciinkii bedenim gergek yiyecek, kanim gercek icecektir. Bedenimi yiyip kanimi
icen bende yasar, ben de onda. Yasayan Baba beni gonderdigi ve ben Baba’nin araciligiyla
yasadigim gibi, bedenimi yiyen de benim araciigimla yasayacak. Iste gokten inmis olan
ekmek budur. Atalarinizin yedikleri man gibi degildir. Atalariniz dldiiler, oysa bu ekmegi

yiyen sonsuza dek yasar” (Yuhanna, 6/53-58).
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Bu pasajlara gore kutsal ekmek ve sarabin insami sonsuzluga, 6liimsiizliige,
ebedi yasama kavusturmasi Hiristiyan dininin temel inanglarindan biridir ve
Hiristiyan liturjisinin merkezini olusturmaktadir. Kisaca evharistiya imanin hem
toplami, hem de 6zetidir. “Evharistiya, Hiristiyan kiliseleri tarafindan bir tiir kansiz
kurban olarak goriilmektedir” (Yildirim, 2005: 136). Bu ayin ilk Hiristiyanlardan
beri yapilmaktadir (Elgilerin Isleri, 2/42,46), 6zellikle ilk Hiristiyanlar, haftanin ilk
glinii yani Pazar ginii bu ayini gergeklestirmek icin bir araya gelmekteydiler
(Elgilerin Isleri, 20/7). Bu yiizden evharistiya ayini igin bir araya gelinmelidir.
Evharistiya ayininin basi Isa’nin kendisi oldugu igin, papaz onu temsilen toplantiy1

yonetmektedir.

Antakya Katolik Kilisesinde Ekmek ve Sarap ayininde 6nce, ekmegin ve
sarabin Tanri’ya sunulmasiyla baglamaktadir. Rahip ekmegi almakta ve omzuna
kadar kaldirarak, Tanr1’ya bu ekmegi verdigi i¢in siikretmektedir. Sonra rahip, sarabi
kupaya dokmekte ve ona biraz su katarak “suyun saraba katildigi gibi biz de
Mesih’in ilahi hayatiyla birleselim” diye dua etmekte ve sarabin 6zii olan {liziimii
insanlara verdigi i¢in Tanri’ya siikretmektedir. Bu siikre cemaatte de katilmaktadir.
Ekmegi ve sarab1 Tanriya sunduktan sonra ayinin ikinci sathasi olan siikran duasina
gecilmekte ve duadan sonra hep beraber ilahiler sdylenilmektedir, sonra rahip Isa’nin
ekmek-sarap gizini anlatmakta ve kendilerine Isa, ebedilisi ve kurtulusu sundugu igin
Tanri’ya siikretmektedir. Daha sonra kominyona gecilmektedir. Bu esnada hep
beraber “Goklerdeki Babamiz” duasin1 okumaktadirlar. Ardindan rahip dua etmekte,
cemaat de bu duaya “amin” diyerek istirak etmektedir. Rahip kutsal ekmegi cemaate
gostererek;

“Ne mutlu rabbin sofrasina davet edilenlere! Iste Allah’in kurbani, diinyay: giinahlarinda

kurtaran budur” dedikten sonra rahip ve cemaat: “Rabbim, bana gelmene layik degilim,

ancak tek bir s6z sOyle, ruhum sifa bulacaktir” demektedir. Rahip kutsal ekmegi alirken,

“Mesih’in bedeni beni ebedi hayat i¢in korusun” diyerek ekmegi yemektedir. Rahip kupay1

eline almakta ve “Mesih’in kani beni ebedi hayat icin korusun” diyerek sarabi igmektedir. Isa

ile bedenlesen Rahip, cemaatin de Isa ile bedenlesmesi icin ekmegi cemaate de

dagitmaktadir. Kutsal ekmegi cemaate verirken, “Mesih’in bedeni” demekte ve komiinyonu

wa

alan kisi “amin” diyerek cevap vermektedir.
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Kilise, Hiristiyanlara Pazar giinleri ve dini bayramlarda ayine katilma
zorunlulugu getirmektedir. “Evharistiyay1 yilda en az bir kez, bunun i¢in de en uygun
glin olarak Paskalya’da giinah ¢ikardiktan sonra almayi zorunlu kilmaktadir.
Komiinyonu ise her Pazar ve bayram giinii, hatta her giin almasimi tavsiye

etmektedir” (Dominico Bertogli, 65, Universite, Antakya).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde Ekmek ve Sarap ayini Ortodokslar,
evharistiya ayinini her Pazar ve bayramlarda yapmaktadir. Once dualar edip
Incillerden pasajlar okumaktadirlar. Ayin baslamadan 6nce ayini ydneten din adan
cemaatten af diledikten sonra sunaga girmektedir. Cocuklar ellerinde hacgla 6nde
yiirlimekte, peder ve yardimcist onlarin arkalarindan ekmegi ve sarabi kilise iginde
gezdirmektedirler. Ekmek ve sarap, Isa’nin bedeni ve kan1 oldugu icin bu hareketle
inkarnasyonu gerceklestirmektedirler. Inkarnasyon esnasinda halk ekmegin ve
sarabin Oniinde egilip, ha¢ ¢ikarmaktadir. Papaz ekmek ve sarabi sunaga gotiiriip,
sunaktaki carmihin 6niinde dua etmektedir. Sonra ekmegi ve sarabi halka dagitarak

komiinyonu ger¢eklestirmektedir.

4.3.4. Giinah itirafi

Itiraf, bir Hiristiyan’in vaftizden sonra isledigi giinahlar1 papaza
aciklamasidir. Bu sirra, dine donme, tovbe, itiraf, bagigslama ve barigma sirlar1 da
denir. Tovbe ve itiraf sirlarinin sonuglar: su sekilde siralanabilir:

“Tovbekarn Tanri ile barisarak yeniden nura kavusmasi, Kilise ile barigma, oliimciil

giinahlarin neden oldugu ebedi cezadan kurtulma, giinahin bir sonucu olan diinyevi cezalarin

en azindan bir kismindan kurtulma, vicdan rahatligi ve huzuru, tinsel teselli, Hiristiyanca

miicadelede gereken tinsel giiclerin gelismesi” (Pamir, 2000: 362)

Antakya Katolik Kilisesinde gilinah itirafi: IV. Laterano Konsili (1215)’nde
alinan karara gore, “ergenlik cagina gelmis her Hiristiyanin, en azindan yilda bir
kez” giinah ¢ikarmasi gerekmektedir. Bu konuda incil’de gosterilen dayanaklardan
biri, Yuhanna’'nin Birinci Mektubundaki (1/7-10) sozleridir” (DTA, 2: 68).
Hiristiyanliga gore biitliin insanlar giinahkardir. Fakat onlar pismanlik duyarak
Allah’a donebilmektedir. Ciinkii Isa, insanlari kurtarmak icin gelmis, giinahlari

affetmis ve diinyanim kurtulusu icin kendini kurban olarak sunmustur. isa dirildikten
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sonra, havarilerine giinahlar affetme kudretini ve yetkisini su sozlerle vermistir:
“Kutsal Ruh’u aliniz. Kimlerin giinahlarim affederseniz, onlarin giinahlan affedilmis
olacak; kimlerin giinahlarim1 affetmezseniz, giinahlan affedilmeyecektir (Yuhanna,
20/22-23). Havariler de, ruhanilere aynmi yetkiyi devretmisler ve bu suretle kilise,
Mesih Isa’dan aldig1 yetki sayesinde, diinyanin sonuna kadar, insanlarin giinahlarin
affedebilecektir. Bunun i¢in, ruhaninin 6niinde diz ¢cokiip giinahlarini itiraf eden kisi,
onlar1 Mesih Isa’ya sdyledigini ve bizzat onun kendisini affettigini diisiinmektedir.
Yani rahip, Isa’min vekilidir. “Giinahlarin affedilmesi i¢in onlar1 yetkili ruhaniye
sOylemek, verilen cezaya katlanmak ve pismanlik duyarak, daha diizgiin bir sekilde
yasamaya ve glinahlardan kaginmaya séz vermek gerekmektedir” (Dua Kitabi, 1975:
136-137). Kisaca tovbekar; pismanlik, giinahlarin itiraf etmek ve kefaret 6demek
seklinde ti¢ eylemi gergeklestirmelidir. Giinah itirafinda bulunacak kisi, Tanri’dan af
dilemek i¢in rahibin 6niinde diz ¢c6kmekte ve “Pederim, beni takdis et, ¢iinkii giinah
isledim” demektedir. Sonra giinahlarin1 itiraf ederek “biitiin gilinahlarimdan
pismanlik duyuyorum. Tanri’dan merhamet ve af diliyorum” diye pismanhigim dile
getirmektedir. Rahip itirafciya 6giit verdikten sonra itirafgi pigsmanlik duasmi®

okumakta ve Tanr1’ya siikretmektedir. Beraberce dua yapilip ayin bitirilmektedir.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde giinah itirafi, “Ortodoks anlayista hicbir
zaman giinah itirafi ayinine istirak eden piskoposa tovbeleri affetme yetkisi
taninmamaktadir. Bu anlayisa gore; glinahkarin sadece Baba Tanri tarafindan
affedilecegine inanilmaktadir” ( Yildirim, 2005: 139). “Giinahlarini itirafta bulunmak
isteyen kisi once akrabalarini ve iizerinde hakki bulunan insanlar1 ziyaret eder ve
onlardan helallik diler. Daha sonra papazin huzuruna varir” ( Yildirim, 2005: 140).
Glinah itirafi icin Antakya Ortodoks Kilisesinde ayri bir bdlme yoktur. Papaz ve
itiraf¢1 karsilikli oturur ve kigi giinahlarindan pigsmanlik duydugunu soyleyerek
glinahin itiraf eder. Giinah itirafi kapali bir alanda yapilmaz halkin 6niinde yapilir.
Kisi Papaza itirafin1 kisik sesle anlatir. Daha sonra papazin sdyledigi duaya icabet
ederek, Tanri’ya yakinarak bagislanma diler. “Papaz, giinahkarin giinahini itiraf

ettigine sahit oldugunu belirterek Tanridan onun affedilmesi i¢in dilekte bulunur ve

2 Allah’im, isledigim biitiin giinahlardan ¢ok pismamim, ¢iinkii sonsuz sevgine karsi geldim ve
yakinlarimi da incittim. Tévbe ederim ve senin yardiminla artik giinah islememeye s6z veririm.
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bdylece ayin sona erer” (Dimitri Yildirim, 65, ilkokul, iskenderun). Giinah itirafi
Bati ile Dogu Kkiiltiirleri arasinda &nemli bir farklilik olusturur. Doguda acik

yapilmasi ve bir tiir terapi olarak goriilmesi 6nemli bir farkliligi ortaya c¢ikarir.

4.3.5. Son Yaglama

Hastalik ve aci ¢ekme, insan yasaminin en biiyiik sorunlarindan biridir.
Mezmurlar’da anlatildigina gore insan, hastaligi Tanr1 huzurunda yasar ve bu derdini
Tanr’ya anlatir (Mezmurlar, 38). Insanin sifa istedigi kimse de yine Tanri’dir
(Mezmurlar, 6/2). Hastalik insan1 kaygiya, kendi i¢ine kapanmaya, huzursuzluga ve
Tanr1’ya kars1 isyana gotiirebilir (Mezmurlar, 39/8). Hastalik, insana sucundan dolay1
Tanr’dan verilmistir (Mezmurlar, 39/11). Eger insan sucunu itiraf ederse Tanr1 onu
bagislar (Mezmurlar, 32/5). Isa’ya Peygamber, insan aci cekerse sugunun
bagislanacagini ve Siyon’da oturan herkesin sugunun bagiglanacagini soylemektedir
(Isaya, 33/24). Isa da hekim ve otactyds, her tiirlii hastalig1 iyilestirmekteydi (Matta,
4/24) ve insanlar1 tutsak alan kotii ruhlart ¢ikarmaktaydi (Markos, 5/8). Ayni
zamanda onun, giinahlar1 bagislama yetkisi de vardi (Markos, 2/10). Isa, iyilestirme
yaparken, parmaklarini, tiikiiriigiinii (Markos, 7/33) ve camuru (Yuhanna, 9/6) da
kullanmaktaydi. Asil olarak o, diinyanin glinahin1 ortadan kaldiran Tanri’nin
kuzusuydu (Yuhanna,1/29). Isa, hastalar1 iyilestirme gorevini Havarilere de verdi
(Matta, 10/8) ve Havariler, hastay1 iyilestirme isini Isa Mesih adiyla basardilar
(Elgilerin Isleri, 9/34). Havari Yakup, hasta iyilestirme yetkisini kiliseye su sdzlerle
vermistir: “Icinizden biri hasta m1? Kilisenin ihtiyarlarim ¢agirtsin; Rabbin adiyla
iizerine yag siirlip onun i¢in dua etsinler (Yakup, 5/14). Bu bakimdan hastalara yag
siirme sirr1, Isa tarafindan Havarilerine verilen ve Yakup tarafindan Hiristiyanlara
tavsiye edilen ve aciklanan bir ayindir. Eskiden beri yag stirme sirr1 sadece 0lim
dosegindekilere uygulandigl icin “son yaglama” admi almistir. Elbette hastanin
saglhigina kavugmasi i¢in dua edilmekte ama buradaki asil amag, insanin esenlige ve
ozgiirlige (0lim) kavusmasi ig¢in dua etmektir. “Son yaglama sakramentinde
kullanilan yag, sifa ve glinahlarin bagislanmasi niyetiyle, inananlarin ac1 ¢cekmeden

bir 6liim gdrmesi i¢in hastalara siirtilmektedir” (Yildirim, 2005: 141).
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Antakya Katolik Kilisesinde son yaglama, Vatikan Konsilinde (1962—-1965)
alman karara gore, kutsal yag siirme sirr1 tehlikeli hastaliklara yakalananlara
uygulanacaktir, kutsanmis yag -zeytinyagi ya da herhangi bir bitkisel yag- hastanin
alnina ve ellerine siiriilecektir. Bunu siirerken bir defa “Bu kutsal yagin siiriilmesi
sayesinde, Rab seni yiice iyiligi ile Kutsal Ruh’un nuru ile giiclendirsin. Boylece,
biitiin giinahlarin1 sildikten sonra Rab seni kurtarsin ve yiiceltsin” (Pamir, 2000: 366)
denilmektedir. Antakya Katolik Kilisesi de yukaridaki karara uygun olarak
davranmaktadir. Hastalara yag siirme surrin1 sadece episkopaslar ve yardimcilari
verebilir. Bu yiizden burada bu ayini iskenderun Episkoposu gerceklestirmektedir.
Bu tdren, aile i¢inde, hastanede ve Kilisede bir tek hasta i¢in ya da bir grup hasta igin

yapilabilmektedir. Bu ayinin Evharistiya ayininde yapilmasi daha uygundur.

Normal hasta i¢in yapilan ayin: Evde beyaz bir ortiiyle oOrtiilmiis kiiclik bir
masa hazirlanir. Masanin {istiine bir hag¢, iki mum ve birka¢ ¢icek konulur.
Komiinyonu getiren din adami, evdekileri selamlar ve evdekiler diz c¢okiip dua
ederler. Rahip, “Incil’den pasajlar okuduktan sonra hep beraber pismanlik duasini
okurlar ve rahip, Tanri’dan herkesin affin1 diler. Sonra hastaya komiinyonu verir”

(Dua Kitabi, 1975: 177-183).

Oliimciil hasta i¢cin yapilan ayin: Beyaz ortiiyle &rtiilmiis bir masanin iistiine
bir hag, iki mum, bir parga pamuk ve birka¢ ¢igek konulur. Rahip herkesi
selamladiktan sonra, hasta i¢in dua eder ve vaftizdekine benzer sekilde su serper.
Rahip hastay1 ve orda bulunanlar tovbeye davet eder ve hep birlikte tovbe ederler.
Rahip, Incil’den pasajlar okuduktan sonra ellerini hastanin iizerine koyar ve
glinahlariin affi ve seytanin uzaklagmasi i¢in dua eder. “Siikiir duasindan sonra
rahip, kutsal yag1 bagparmagiyla ha¢ seklinde hastanin alnina ve ellerine siirerek dua

eder, boylece ayini bitirir” (Dua Kitabi, 1975: 189-199).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesinde son yaglama, “Ortodokslar bu sirri,
hastanin iyilestirilmesi ve 6lim hastaligindan insanin 6zgiirliigii kavusmasi, huzura
ermesi inanciyla uygulamaktadir” (Yildirnrm, 2005: 141). Ortodoks Kilisesinin
uygulamasinin Katolik Kilisesinden farki, Ortodokslarin, yagi hastanin tim uzvuna

surmeleridir.
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4.3.6. Rahip Takdisi

Rabhip takdisi, Hiristiyan hiyerarsisinin iist merhalesini teskil eden piskopos,
papaz ve diyakos riitbelerinin verilmesi sirasindaki ayindir. “Ordre”, “ordo” ayini
adimi da alan bu sakrament, dini gorev riitbelerinde bazi kilise {iyelerine unvanlari
verilmesi sirasinda icra edilmektedir “( Yildirim, 2005: 142). Ordo sozciigii Antik
Roma’da medeni anlamda kurulmus topluluklari, ozellikle de ydnetici smnifini
belirtirdi. “Ordination” ise bir sinifa girmeyi belirtir. “Gilinlimiizde ise ordination
so0zcligli episkoposlar, papazlar ve diyakoslar smifina sokan sirla ilgili eylem igin
kullanilmaktadir” (Pamir, 2000: 371). Eski Ahit’e gore Tanri, rahiplik smnifini
Ibranilerden olan Levi kavmine verdi (Sayilar, 1/50). Musa yetmis kisilik ihtiyar
kurulu secti ve Tanrt bunlara Musa’nin iizerindeki Ruh’tan alip verdi (Sayilar,
11/24-25). iste kilise de bunu litiirji olarak benimsemistir. Pavlus, Timoteos’a sdyle
demis: “Ellerimi senin iizerine koymamla Tanri’nin sana verdigi armagani
alevlendirmen gerektigini sana hatirlattyorum” (Timoteos II, 1/6) ve “iste giivenilir
s0z: Bir kimse gdzetmen olmay1 goniilden istiyorsa, iyi bir gérev arzu etmis olur”
(Timoteos I, 3/1). Titus’a da “geri kalan isleri diizene sokman ve sana buyurdugum
gibi her kentte ihtiyarlar ataman i¢in seni Girit’e biraktim” (Titus, 1/5) demistir.
Pavlus’un bu sozleri de rahip takdisi sirri i¢in delil olmustur. Kiliselerde ruhbanlik
sirrin1 - episkoposlar, papazlar ve diyakoslar alir. Katoliklerde bu sirr1 alacaklar
diyakos hari¢ herkes bekar olmak zorundadir. Ortodokslarda ise piskopos sirrini
alacaklar bekar; papaz ve diyakos sirrini alacaklar evli olabilir. Ruhbanlik sirr
verilmesi esnasinda bu torene c¢ok sayida imanlinin katilmasi istenilmektedir.
Katolikler bu tdreni bir katedralde Pazar giinii yaparken, Ortodokslar i¢in belirli giin
sarti1 yoktur (papaz Dimitri’nin rahip sirrimi alma téreni Cumartesi yapilmistir).
Episkoposluk, papazlik ve diyakosluk asamalarinin hepsinde ayni prosiidiir
uygulanmaktadir. Katolik ve Ortodokslarda ruhbanlar takdis edenler piskoposlardir.
Antakya papazlari, Dimitri Dogum ve Jan Delliiller’i Halep Metropoliti Piskopos

Pavlus Yazici takdis etmistir.
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BESINCI KESIiM

ANTAKYA HIRISTIYANLARINDA SOSYAL ORGANIZASYON VE
DAYANISMA ORUNTUSU

Insan ancak kiiltiir var oldukga insan olur. Nitekim bu gergeklik her toplumun
kendine ait kiiltiirel yapisiyla var olus kosullarim yaratir ve siirdiiriir. Bu gerceklik,
kiiltirel kimligi, sosyal organizasyon Oriintiisiinii, inan¢ ve gelenekleri ortaya
cikartir. “Kiiltiir, doganin insanlastirilma bi¢imi, bu insanlastirmaya 6zgii silire¢ ve
verimdir. Kiiltiir, insanin kendini kendi evinde duymasini saglayacak bir diinya
ortaya koymasidir. Buna gore kiiltiir, boylesi bir diinyanin anlam- varligina iliskin
tim diistiniilebilirlikleri igerir: insan var olugunun nasil ve ne oldugudur kiiltiir”

(Uygur, 2003: 17).
5.1. Aile ve Akrabalik iliskileri

Akrabalik toplumlarin temel diizenleyici ilkelerinden birisidir. Etnik ve
dinsel topluluklarin sosyal yasaminda akrabalik iliskileri 6n planda tutulmaktadir.
Akrabalik bagi, bireyler ve gruplar arasindaki ilskileri diizenlemektedir. Aile
kavrammin kapsami oldukca genis anlamlar tasir. Ozellikle kimligin siirdiiriilmesi
noktasinda ¢ok fazla 6neme sahiptir. Aile daha ¢ok ““ ¢ocuklarin kiiltiirleme yoluyla
toplumsallastirilmasi temelinde o6rgiitlenmektedir” (Emiroglu ve Aydin, 2003: 20).
Tarim toplumlarmin baglamasiyla aile kavrammin insanlik tarihine girdigi kabul
edilir. Ilahi dinlerde de aile ve akrabalik bir tiir sosyal organizasyon ve kiiltiirleme
araci olarak kabul edilmigtir. Yahudilikte esas itibariyle ataerkil bir yap1 teskil eden
aile, geleneksel ibadeti muhafaza eden ve onu yeni nesillere aktarma gdrevini
iistlenen bir kurumdur. Yani Yahudilikte aile, sadece sosyal bir yapi1 degil ayni
zamanda dini bir topluluk olarak tanimlanir. Kitabi Mukaddes’te, Tekvin 3/16; 4/19;
12/ 17; Hakimler 11/29; 29/28; Tensiye, 25/5- 6; Samuel 1/11 gibi belirtilen
bolimlerde agik olarak Yahudi ailesi yukardaki gibi tanmimlanmistir. Nitekim
Hiristiyan aile yapisi da Yahudi ailesinden ¢ok farkli degildir. Esasen incil’de de
belirtildigi gibi; Hz. Isa 6nceki Peygamberleri reddetmek icin degil tamamlamak igin

gelmistir  (Matta,5/17). Bundan dolayr Hiristiyan ailesi Yahudi ailesiyle
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benzesmektedir. Ancak Hiristiyan aile yapisi sosyal ve medeni bir kurum olarak
degil, tamamen bir dini kurum olarak kabul edilmektedir.

“Hz. Isa aile fertleri arasindaki iliskiyi insanla Allah arasindaki ilskinin aynis1 ve insanin

ruhi- manevi alandaki gelismenin vaz gecilmez unsuru olarak belirtmigtir. Bdylece

Hiristiyanlikta aileyi meydana getiren evlilige kutsi bir mahiyet verilmistir ki evlenme kari-

kocanin tek bir beden haline geldigi ve artik ayrilmanin miimkiin olmadigi sonucuna

varimistir” (Markos, 10/8- 12).

Hiristiyanlikta aile Yahudilikte oldugu gibi kocanin hakimiyetine dayanan bir
ailedir. “Isa Mesih kilisenin bas1 oldugu gibi erkek ailenin bagidir. Hatta kadin
kocasina rabbine tabi oldugu gibi tabi olacaktir” ( Efesoslular’a Mektup, 5/ 22- 23).
Bu diisiince, kaynagmi Adem ile Havva’dan almaktadir. Zira mitolojiye gore dnce
Adem sonra Havva yaratilmistir. Incilde’de bu hikaye, Timotos’a Birinci Mektup
2/12- 14 kisminda ge¢mektedir. Islamda da aile Hiristiyanlikta oldugu gibi baba soyu
tizerine kuruludur. Ancak aile Hiritiyanlikta oldugu gibi tamamen dini bir kurum
degilse bile yine de bu birlige biiyiik énem verilmistir. Insanlarin aile kurmalar
tesvik edilmistir. Cilinkii aile hem kiginin huzur buldugu bir ortam, hem neslin
devamui icin br vesile, hemde kisiyi dince giinah sayilan kdtiiliikklerden alikoyan bir
vasitadir. Bura da oldugu gibi aile Kur’anin Rum 30/21; Nahil 16/ 72; Nur 24/32
surelerinde agikga tanimlanmistir. Nitekim her ii¢ dine bakildiginda ataerkil yapinin
hakim oldugu, bu yapmin kutsal kitaplardan beslendigi, Adem ve Havva
mitolojisiyle sekilledirildigi agikca goriilmektedir. Ayrica arastirma konusunu
olusturan Arap Hiristiyanlar geleneksel olarak Incil’de kabul edilen aile tipi ve

akrabalik iliskileriyle sekillenmislerdir.

Arap Hiristiyanlarda da dayanigmanin en dnemli noktalarindan biri akrabalik
bag1 digeri ise cemaat iliskisidir. Nitekim Arap Hiristiyanlarda akraba iligkilerine
uygun olarak baba soylu (patrilineal) akrabalik sistemi gegerlidir. Soy erkek
lizerinden yiritiiliir. Bu gergeklik erkek tanri figiiriiniin etkisiyle sekillenmigtir.
Ayrica Hz. Ibrahim dahil Tiim Ibrahimi Kokenli dinlerin kabul ettigi 124
Peygamberin tamami erkektir. Bu durum erkek figiiriinii ve erkegin iizerinden soyun
yuritiilmesini giiclendirmektedir. Ancak modernlesmeyle birlikte kadin gercegi ve
ataerkil toplum yapis1 Antakyadaki tiim dini ve etnik gruplarda oldugu gibi Arap

Hiristiyanlarda da degisime ugramistir. Bu degisim her ne kadar erkek soyu
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iizerinden ailenin siirdiiriilmesi anlayis1 iginde olsa da kadinin toplumsal konumunu

ve aile i¢i statiisiinii giiclendirmistir.

Arap Hiristiyanlar’da aile kavrami genis aile tipi tanimlamasina karsilik
gelmesine ragmen bugiin ¢ekirdek aile misyonu 6n plandadir. Ancak “akrabalik
kanbag1 olan ve soyadi tasiyan herkes olarak tanimlanmaktadir” (Tirk, 2005:71).
Arap Hiristiyanlarda akraba iligkileri ve akraba dayanismasi yiiksek diizeydedir. Bu
dayanigsma bir tiir sosyal iliski dayanismasi oldugu gibi bir de ekonomik dayanisma
ozelligini gostermektedir.  Aile ve akrabalik iliskilerine ki dayanmisma Arap
Hiristiyanlarda cemaat i¢i kapsayicilik ozelligi tagimakta ve iligkiler cemaat ici
hukuk’a gore diizenlenmektedir. Sorumluluklar sadece babaya, amcaya degil
cemaatin tiimiine yayilmistir. Bu yaklasim cemaatin sehir icinde azalmasindan

kaynaklanmaktadir.

5.2. Diger Etnik Gruplarla Iliskileri

Giindelik iligkileri incelemek bir arada yasayan farkli etnik topluluklar
arasindaki iliskiyi ¢o6ziimleyebilmenin en onemli yollarindan biridir. Giindelik
iligkiler, piyasa iligkilerinin ve politik uzlagmalarin Gtesinde, sosyal, kiiltiirel
etkilesim iizerine kurulur; boylelikle topluluklarin kendilerini ve 6teki’ni tanimlama
bigimlerini, dayanigma ic¢inde olup olmadiklarini, kisacasi iligkilerinin gercek

dogasini yansitir.

Arap Hiristiyanlar, yasadiklar1 bolgelerde yar1 kapali iliski 6zelligi
gostermektedirler. Bu iliski 6zelligi din farkindan daha c¢ok kaynaklanmakta ve
evlilik iligkilerinin, smirlar1 koruyan en Onemli etkenlerden biri oldugu
goriilmektedir. Bu acgidan din farkliligi etnik farkliliktan daha biiylik bir éneme
sahiptir. Arap Hiristiyanlar diger topluluklar gibi, simirlarini ozellikle evlilik
iizerinden koruyarak yasamlarini siirdiirmekle birlikte ayn1 zamanda farkli fikirlerin
catistig1 ve uzlastig1 bir kamusal alanda birbirleriyle temas halindedirler. Ozellikle
diger etnik ve dini gruplarla is yasamindaki iligkiler ve giindelik yasamdaki

iligkilerde i¢ i¢elik goriinmektedir.
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Is yasaminda Arap Huristiyanlar tim etnik gruplarla ortak calisma alanlari
icerinde olmalarina ragmen Samandag, Arsuz ve Antakya’da Arap Alevilerle,
Altindziinde Arap Siinnilerle daha fazla etkilesim icerisindedirler. Bu gerceklik
agirlikli  olarak meslek gruplarindan ve bolgenin  demografik yapisindan

kaynaklanmaktadir.

Giindelik iliskilerde agirlikli olarak Arap Hiristiyanlar Arap Alevileriyle i¢
ice iken bolgenin demografik yapisindaki degisikliklerle birlikte diger etnik
gruplarlada aym mekam paylasabilmekteler. Ozellikle Arap Alevilerle aym dili
konugmalari, ayn1 mekanda uzun siiredir kiiltiirel iletisim i¢inde olmalari, mitolojik
hikayelerde ortaklagsmalar1 Arap Hiristiyanlarin kimlik olusumundaki ve giindelik
iligkilerde inanglar1 ve mezhepleri farkli olan topluluklar arasindaki bariyerleri ve 6n
yargilari yok edecegi varsaymmimi destekler niteliktedir. Bunun yam sira
“Hiristiyanlarin  genellikle kendi islerini kurmus olmasi, toplumsal statiilerini
yiikseltmekte, diger gruplarla iliskilerini etkilemektedir. Diger topluluklarla iliskileri,
yerlesim yerlerinin ¢ok etnili yapisindan da oOnemli Ol¢iide etkilenmektedir”
(Dogruel, 2005: 130). Arap Hiristiyanlarin iligkileri kendi kilise cemaat vakiflarina
duyduklar1 baglilik derecesinden de etkilenmektedir. Kilise vakfinin isleri ve
organizasyonlart ile ilgilenen kisilerin, diger topluluklarla ayn1 mahallelerde yasayan
ve onlarla kisisel bir iliski gelistiren Hiristiyanlara gore daha fazla kendi
topluluklarina doniik ve diger topluluklara daha uzak olduklar1 goriilmektedir. Ancak
Antakya’da diger topluluklardan kisilerle herhangi bir yakinliklar1 olmayan kisilerin
bile birbirlerinin varligina saygi duyduklar1 kanaati, goriigillen hemen herkeste
hakimdir. Ozelliklede Arap Hiristiyanlar ile Arap Aleviler arasinda bir kiiltiirel uyum

oldugu goriinmektedir.

5.3. Evlilik Tercihleri

Arap Hiristiyanlarda evlilik genelde oteki Arap kokenli etnik gruplarda
oldugu gibi i¢ evlilik 6zeligi gosterir. Ancak Hiristiyanlar, diger Arap kdkenli dinsel
gruplarda oldugu gibi evliligi kuzenler arasinda yapmazlar. Bunun yerine cemaat i¢i

evliligi Oonemsemektedirler. Bu egilim o6zellikle cemaatin varligini siirdiirme
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isteginden kaynaklanmaktadir. Ancak Arap Alevilere nazaran dig evliliklere daha
acik ve hoggoriilii davranmaktadirlar. Cogunlukla, Arap Hiristiyanlar dinsel inanglar
farkli olan bu bdlgenin insanin1 ortak kiiltiirel 6zelliklere sahip bir biitiin olarak
gorme egilimindedirler. Bu nedenle de Arap Hiristiyanlar, Alevilerle birlikte yastyor
olmalar1, ortak kiiltiirii paylagsmalar1 ve ayni dili konusmalari; evlilik tercihlerinde
cemaat ici evlilik geleneginden sonra karisik evlilikler s6z konusu oldugunda Alevi
bireyleri tercih etmelerine neden olmaktadir. Nitekim yapilan arastirmada Antakya
merkezde Hiristiyan erkekle evlenen Alevi kdkenli 15 bayan, Antakya kokenli 1
Siinni bayan, Antakya disinda {iniversite okuyup Istanbul Izmir gibi metropollerden
Hiristiyan erkeklerle evlenen 5 Siinni bayan ve 1 Yahudi kokenli bayan tespit
edilmistir. Arap Hiristiyanlarin diger etnik ve dini gruplardan kiz almaya nispi olarak
olumlu yaklasabildikleri kiz vermeye ise daha mesafeli yaklastiklar1 aragtirma
sirasinda goriilmiistiir. Aragtirma esnasinda kilavuz kisilerin diger etnik gruplardan
erkeklere evlilik yapan bayanlarin ka¢ kisi olduklarini bilmedikleri sdylemeleri
glindeme gelmistir. Ancak arastirmada Arap Hiristiyan 1 bayanin Ermeni bir erkekle
evlendigi tesbiti yapilmis ve Ermeni kaymbabasi tarafindan bu durum dilegetirilmeye
calisilmadigl goriilmiistiir. Arap Hiristiyanlardaki diger tiim evliliklerin cemaat ici
evlilikler oldugu belirlenmistir. Arap Hiristiyanlarin farkli etnik ve dini gruplardan
yaptiklar evliliklerden kilisedeki ayinlere de Alevi kokenli bayanlarin daha yiiksek
oranda katilim gosterdikleri gozlenmistir. Ayrica bolgenin tiimiinde dis evlilik s6z
konusu oldugunda, erkegin dis evlilik yapmasma topluluk iiyelerinin daha

musamahakar yaklasildig1 goriilmistiir.

Farkli gruplar arasinda yapilan evliliklerin bu oranlarla nispi gevseme
gostermis olsa da genellikle bireysel tercihleri ifade ettigi, genel toplumsal bir tercih
olmadig seklinde yorumlanabilir. Nitekim evliligin birden fazla anlama sahip oldugu
diisiiniildiigiinde, geleneksel degerleri savunmaya hizmet edebilen etnik ve dini

kimligin siirekliligini koruma agisindan da bir sosyal olgu olarak tanimlanabilir.
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5.3.1.Evlilik Ritiieli

Etnik ve dinsel topluluklarin sosyal yasaminda akraba iliskilerinde oldugu
gibi evlilik ve cenaze torenlerinin yeri biyiiktiir. Torenler hem geleneklerin hem de
topluluk i¢i dayanismanin ve iletisimin siirdiiriilmesine katkida bulunur, toplulugun
sosyal baglarin1 giiclendirir. Aym1 zamanda bu torenler farkli topluluklarin
birbirlerinin seving ve acilarii1 ne kadar paylastiklar1 gibi topluluk geleneklerinin

degisime ve etkilesime ne Olciide agik olduklarinin da bir gostergesidir.

5.3.1.1. Kiz isteme

Tiim topluluklarda belli bir uygulama oldugu gibi Arap Hiristiyanlarda da kiz
isteme belli bir gelenegi ifade eder. Gegmis donemlerde ailenin kararinin 6ncelikli
oldugu kiz begenme ve layik gérme olay1 bugiin tamamen modern bir tarz da olup
erkek ve kizin onceden anlagmasi seklinde gerceklesmektedir. Ancak kiz isteme
olay1 geleneksel yapisin1 korumakta ve her iki tarafin aile biiytikleri bir araya gelerek
merasim seklinde yapilmaktadir. Erkek tarafi belirlenen giinde kiz tarafina gider.
Usulen hos geldiniz kahvesi igildikten sonra, Erkek tarafinin aile biiyiigii: “Bizim
oglumuzu sizin kiza layik gordiik Allahin izni ve Peygamberin kavliyle sizin rizaniz
da olursa kizimzi oglumuza istiyor ve yuva kurmalar i¢in ilk adimi atmalarn
konusunda sizin izninizi ve desteginizi istiyoruz.” Seklinde ifadelerle kiz istenir.
Eger aileler raziysa el dpmeye gegcilir. Once Isteyenin eli ardindan kizin anne
babasmin eli ve diger biiyiiklerin eli Opiiliir. Modernlesmeyle birlikte kiz istemeye
gidilirken erkek tarafinin yaninda gétiirdigii incir, ceviz, hurma ve pekmezin yerini
tathilar almistir. Kiz isteme aninda sunulan giil suyu regel ¢esitleri yerini, glinlik

mesrubatlar ve tatlilar almistir.

5.3.1.2. Nisan

Nisan belirli bir ritiieli icermesinden Ote ailenin sosyo-ckonomik giiciiyle
iligkilendirilebilir. Nisan s6z kesiminin genis c¢aplisidir. Nigan, altin takilarin,
elbiselerin, ayakkabi, ¢anta vb. esyalarin alindig1 ve tiim masraflarin erkek tarafina

ait oldugu; genel olarak da bir kutlama ve eglencelerin diizenlendigi bir torendir.
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Nisan, nisan Oncesi alinan hediyelerin bir bohga icerisinde kiz evine mubhtar,
azalar, kilise miitevelli heyeti tarafindan gétiiriilmesiyle baslar. Din adami, Incilden
okudugu dualardan sonra kiz ve oglana 6miir boyu mutluluklar dileyip nisan térenini
kutsar. Ayrica kizin yiiziigiinii oglana, oglanin yiiziiglinii kiza vererek bir birlerine
takmalarin1 saglar. Toren eglence ile devam eder. Tatlilar yenir, likorler igilir. Nisan
genelde oda i¢i eglencelerle diizenlendiginden, diimbelek, zilli tef, ince saz adi
verilen ciimbiis gibi enstrumanlarla kutlanir. Giinlimiizde ise sembolik taki takmanin
disinda nisanin pek fazla geleneksel bir yonii kalmamistir. Evde ya da digarida otel
gazino, restaurant ya da diiglin salonunda yapilabilmektedir. Enstruman olarak da
davul zurna, bateri ve ya ork kullanilmakta ve genis bir eglence tiirii olarak

gergeklesmektedir.

5.3.1.3. Nikah

Hiristiyan inancina gore evlilik, iki insanmn anlagmasmin kilise tarafindan
takdis edilmesi ve bunlarin kilise biinyesinde kutsal bir bagla hayatlarin
birlestirmesidir. Tanr1 insan1 erkek ve disi olarak kendi suretinde yaratmis ve onlari
kutsayarak, “verimli olun ¢ogalin” demistir (Yaratilis, 1/27-28). Pavlus, kari-koca
iligkilerinde “Mesih, kilise ile evlenmis ve onun bagi (kocasi) olmustur. Mesih kilise
ile tek beden olmus; kari-koca da birbirleriyle tek beden olacaktir. Bu sir biiyiiktiir”
(Efeslilere, 5/22—-33) benzetmesini yapmistir. Pavlus, bu yorumuyla evlilik iliskisinin
bir sir oldugunu belirtmistir. Isa, Kana’daki bir diigiine katilarak (Yuhanna, 2/1),
Hiristiyanlara evliligin iyi bir sey oldugunu gostermis, bosanmanin, inat¢ilik
oldugunu ve bosanan kiginin zina etmis olacagin1 (Matta, 19/8-9) soOylemis,
“Tanr’nin birlestirdigini insan ayirmasm” (Matta, 19/6) diyerek evliligin Tanri’da
ahitlesme oldugunu vurgulamistir. Ama biitiin bunlarin aksine, isteyenin “goklerin
egemenligi ugruna kendilerini hadim saymalarin1” (Matta, 19/13) tavsiye ederek,
insanlardan bazilarinin kendisi gibi evlilikten vazgegebileceklerini de tavsiye
etmistir. Iste ruhbanhk smifi, Tanri’'nin egemenligi icin kendilerini hadim
sayanlardan olusmustur. Bu yiizden ruhbanlar evlenmezler. Katolik kilisesi fuhus

disinda bosanmay1 yasaklamakta fakat Ortodoks kilisesi bosanmaya ve yeniden
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evlenmeye izin vermektedir. Yalmz tiglincii bosanmadan sonra doérdiincii evlilige izin

vermemektedir (Yildirim, 2005: 145).

Kilisede evlenecek kigilerde aranan sartlar sunlardir: Kari-koca vaftiz edilmis
olmali*® bu kisilere herhangi bir zorlama yapilmamali, evlenecek kisilerin dogal yasa
geregince evlenme manileri olmamali ve kar1 kocanin birbirlerini es kabul ettiklerine
dair ikrarda bulunmalar1 gerekmektedir. Eger Hiristiyan bir kisi farkli etnik ya da
dini gruptan (bagka dinden) biriyle evlenecek olursa kiliseden 6zel izin almasi
gerekmektedir. Evlilik toreninde, papaz, kari-koca ve sahitler hazir bulunmalidir.
Papaz dualar etmekte ve esler birbirlerine evlilik s6zii vermektedir. Esler, Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh adina birbirlerine yiiziik takmaktadir. Sonra papaz, onlara komiinyonu

takdim edip onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina takdis ederek ayini bitirmektedir.

Ortodoks Kilisesinde nikdh her zaman yapilamamaktadir. Kilisede nikéh

yapmanin yasak oldugu bazi giinler vardir:
e 20 Aralik’tan 7 Ocak giiniine kadar olan siire,

e Birinci karnavaldan sonraki Sali aksamindan Paskalya’dan sonraki Tomas

Pazarina kadar olan siire,
e Pentakost Pazar1 (El-Ansra Pazari),
e Meryem Ana Perhizi siiresi 1-15 Agustos,
e Hac¢ Bayramu giinii 14 Eyliil,
e Aziz Yuhanna’nin kafasinin kesildigi giin 29 Agustos,
e Her Cumartesi giinii aksam ayini sonrast.

Ortodoks Kilisesininde dini nikdhin yapilabilmesi i¢in aynizamanda yerine
getirilmesi gerekli olan belli baghi evlilik sartlart mevcuttur. Bunlar asagida

belirtilmistir:
e Dordiincii dereceye kadar akrabalik olmamasi,

e Vaftiz akrabalig1 olmamasi,

2% Vaftiz tektir. Bu yiizden herhangi bir kilisede vaftiz olan kisi, evlenmek igin vaftizlik belgesini
getirmesi yeterlidir.
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e Taraflarin her ikisinin bekar olmalar1 (daha oOnce kilise’de dini nikah

yapilmamis olmast),
e Dini nikdhtan 6nce Yasal Medeni Nikahin yapilmis olmasi,
e Pederin her iki tarafi taniyor olmasi,
e Aleni nikah
e Akli ve bedensel bir saglik sorununun olmamasi,

e Taraflarin agikca ve karsilikli rnizalarint beyan etmeleri (Dimitri Dogum, 42,

Universite, Antakya ).

5.1.3.4. Arap Hiristiyanlarin Diigiin Adetleri

Yapilan arastirmalar ve goriisiilen kaynak kisilerden alinan bilgiler
dogrultusunda Antakyada yasayan etnik gruplarda oldugu gibi Arap Hiristiyanlarda
da diigiin térenlerin cesitli asamalar halinde yapildig1 tespit edilmistir. Bu asamalar,

uygulamada farklilik gosterse de yapilis sirasi agisindan genelde aymidir.

Antakya’da Hiristiyanlar, resmi nikdh1 kiydirmadan kilisede nikah
kiydiramamaktadirlar. Ciinkii kilise, 6nce resmi nikdhi sart kogsmaktadir. Dini nikah
evde ya da kilisede yapila bilmektedir. Dinen kilisede yapilma sart1 yoktur. Genelde
dini nikah kilisede Pazar giinleri kiyilmaktadir. Eski adetlere gore (tiim Hatay
bolgesinde oldugu gibi), diigiin lic-dort giin siirerdi. Diigiin Persembe giiniinden
baslar, komsular damadin odasini tantanayla acar ve 6zel yiyecekler isterdi (Dogruel,
2005: 143). Persembe ve cuma giiniine komsu diigiinii denilir: bu giinlerin gecesinde
diigiin evinde komsular hep birlikte oturur, yemekler yenilir, ickiler igilir, yoreye ait
oyunlar oynanir, hikayeler anlatilir, sarkilar, hahalamalar (karsilikli dogal atisma)

sOylenir, davetlilere sarki sOyletilir, sarki sdylemeyen kisiye degisik cezalar verilirdi.

Cumartesi gecesi kina gecesi yapilir. Buna Antakyali Hiristiyanlar “hamam
gecesi” demektedir. Kizi, kadinlar hamama ggtiiriir, giizel bir eglence diizenlenir,
bazen kiz ve erkek tarafi ayr ayri, bazen de ayni yerde eglence diizenlerler”

(Dogruel, 2005: 143).
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Bir ¢icekginin, son zamanlarda yapilan hamam adetini anlatisina gore; “kiza,
cicekler icinde su dolu kiivette banyo yaptirilmaktadir”. Ama bu olay1 Hiristiyan olan
Edmon Dogum’a sordugumuzda, “zenginligin vermis oldugu bir uygulama” olarak
degerlendirmekte ve “biz kiivette banyo yapmay1 birak, altimiza oturmak i¢in kiitiik
buldugumuzda sevinirdik” diye cevap vermektedir. Pazar giinii erkek tarafi hamam
ziyafeti denilen bir ziyafet verirdi. Bu ziyafete isterse kiz tarafi da katilabilirdi
(Edmond Dogum, 34, Universite, Antakya ). Damat, banyo (hamamda veya evinde)
yaptiktan sonra damadin arkadaslari, damada ve sahidine (sagdicina) dualarla elbise
giydirirler ve davul-zurna esliginde eglenirlerdi. Yine eski adete gore kiz,
komsularina saklanir, damat ve arkadaglar1 kiz1 buluncaya kadar ararlardr” (Dogruel,
2005: 143). Kizin bulundugu davul-zurna ¢almaya basladiginda anlagilir ve tekrar

eslenirlerdi.

Duglin giinii, sabahi (hediyelerin diigiin sahiplerine takdimi) yapilirdi
(Dogruel, 2005: 145). Boylece diigiin sahiplerine destek ¢ikmis olurlardi. Aksam da
kiliseye gidilir, nikdh kiyilirdi. Dini nikdh Hiristiyanlarda diigiiniin en 6nemli
asamasidir. Damadin kolunda kilise mihrabinin 6niine gelen gelin ve sagdici, papazin
okudugu dualardan sonra sunlar1 yaparlar: Gelinle damat bas basa verirler. Sagdi¢
gelinle damadin baginin iizerinde biiylikge bir ha¢ tutar. Tim konuklarin katildigi
ilahilerdern sonra papaz gelin ve damada, iyi giinde, kotii giinde hastalikta ve
saglikta 6liim onlar1 ayirincaya dek birlikte olup olmayacaklarini Tanrinin huzurunda
ve Tanrinin adiyla sorar. Sagdiclar geline ve damada temsili ta¢ giyme toreni
yaparlar. Gelin ve damadin evet cevabindan sonra papaz tiim diigiin alaym
kutsayarak nikdhi bitirir. Ancak dini nikdh, okunan dualar ve ilahiler sebebiyle
oldukc¢a uzun siirer. Téren boyunca tiim konuklar ayakta kalir. Dini nikah olup bitene
kadar siirekli buhurlar ve mumlar yanar. Ayrica Nikah bitiminde gelinle damat Kilise
kapisinda giivercin salarlar. Temizlik, saflik ve sevginin sembolii olduguna inanilan

giivercin, Hiristiyan teolojisinde kutsal ruhu simgeliyor.

Gelin ve damat yasayacaklar1 eve girerken, kaynana gelinin eve girisini
kutsamak ister. Nazar1 kovmak icin yapilan bu ritiielde testi, ¢comlek, bardak, tabak
gibi egyalar kirilmakta ve etrafa piring sagilmakta ya da nar kirdirilmaktadir. Ancak

piring ve narin anlam farkhidir. Ornegin narm kirmizihg: disiligi, kirildiginda etrafa
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sacilan taneleri ise bereketi ve ¢ogalmay1 simgeler. Antakya’da ki diger bir uygulama
ise duvara hamur yapistirmaktir. Amac¢ gelinin tipki hamur gibi oglan evine
sirnasarak/ yapisarak kalmasidir. Civi cakma da aym sekilde gelinin eve ¢ivi ¢akip,
Omriiniin sonuna kadar o evde kalmasinin saglanmasi i¢indir. Gelinin kucagina erkek
cocuk vermek, gelinin ayakkabisina erkek ¢ocuk tarafindan metal paranin konmasi,
gelin yataginin {izerine erkek c¢ocuk atmak, gelinin erkek cocuk dogurmasi igindir.
Bolgede soy erkek iizerinden yiiriitiildiigiinden, aileler yeni gelen gelinin erkek

cocugu olsun diye bu tiir pratikleri sik¢a uygularlar.

Ayrica gelin ve damadin diiglin sonrasi1 tebrikleri kabul etmesi, anne ve
babanin elinin 6piilmeye gidilmesi, serili ¢eyiz altinda misafir kabulii, ailelerin bir
birlerini yemekli agirlamalar gibi pratikler diigiin ertesinde gerceklestirilir. Diigiin
ertesinde yakin akraba, ese dosta ve arkadaglara ikramlarda bulunulur. Amag, aileye
yeni katilan bireyin geliginin kutlanmasi ve hayirli olmasidir. Bunlar diigiin ertesi,
bas giinii ya da “sbahiy” denilen kutlamada gergeklestirilir. Sbahiy bir tiir tebrik etme
seklidir. Samandag’da yasayan Arap Hiristiyanlarda Sbahty 6gleden sonra baslar ve
gelin mutlaka o giin siyah elbise giyer. Altindziinde ise Sbahty, sabah baslar ve gelin
mutlaka beyaz giyer. Iskenderun ve Antakya’da giyim konusunda bir zorunluluk
olmadig1 gibi Sbahiy 6glene dogru genelde baslar. Bu gelenek, Antakya ve
cevresindeki tiim kiiltlirel gruplarda benzer sekilde goriinmektedir. Sadece Sbahiy
disinda Arap Alevilerinde gelin diigiinden yedi giin sonra anne evine giderek el oper.
Gelinin diiglinden sonraki ilk anne evine ugrayisinda geline anne babasi ¢esitli
hediyeler sunulur. Buna ‘zayre’ denir. Yani gelinin kendi anne babasimi ziyaret

etmesidir.

Genel olarak, kilisede yapilan dini nikdh disindaki adetlerin ¢ogu, sadece
Hiristiyan halka degil tiim Antakya yoresine aittir ve bu adetlerin ¢ogu terkedilmistir.
Bazi adetler hala koy yerlerinde uygulanmaktadir. Gliniimiizde, modernlesmenin ve
zenginlesmenin etkisiyle Antakya’daki diigiinler, diigiin salonlarinda, restoranlarda
ve otellerde enstriiman esliginde eglenilerek yapilmaktadir. Antakya Hiristiyanlar1 da
kilisede dini nikahlarimi1 kiydirdiktan sonra diigiin yapilacak salona gitmekte ve hep
beraber eglenerek diiglinii yapmaktadirlar. Eger ekonomik durumu miisaitse damat

ve gelin balayina ¢ikmakta, degilse evine gitmektedirler.
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5.4. Arap Hiristiyanlarda Dogum ve Isim Verme Gelenegi

Soyun siirdiiriilmesi ve toplumun gelecege doniik olmasi, toplum icindeki
dogum ve Kkiiltiirel geleneklerin siirdiiriilmesiyle ilgilidir. Ayrica bir toplulugun
kimliginin tanimlanmas1 da ge¢mis ile gelecek arasindaki bagla ilgilidir. Bu bag,
anilardan, sembollerden, torelerden, inanglardan, ge¢misin mirasindan yani kolektif
bellekten olusur. Kisi din, mezhep ya da etnik kimlik agisindan azinlik gurubu
icindeyse kimlik bu c¢ergcevede sekillenir. Nitekim isim, kimlik sembollerinin en
basiti ve en belirginidir. Isim kisinin kimliginin yansimalar1 agisindan dilin
baslangicidir ve kalici olanidir. Yeni dogan bir ¢ocugun diinyay1 kesfetmesini
saglayan, dilin i¢indeki ilk semboldiir. Ikinci somut unsur, grubun ya da bireyin
kimligini kuran kendimizi ve digerlerini tanimlamimiz: etkileyen bedendir. Nitekim

bu noktada dogum ve isim verme gelenegi daha da 6nemli olmaktadir.

Hiristiyan dininde vaftiz téreni bu konuda bagli basina bir igerik tagimaktadir.
Bunun yani sira isim giinii ve isim bayramlar1 gelenegi cemaate katilan bireyin
topluluk ici kabul ve dnemini agiklayabilmektedir. Ozellikle de aymi isme sahip
olanlarm toplanip kilisede ayinle kutlama yapmalar1 cemaat i¢i etkinlikler agisindan
onemlidir. Isim bayramlarinda da bayrami kutlanan aziz veya azizenin kilisede bir
ayin yapilir. Peder bu kisilerin sahsiyeti ile ilgili vaazlar verir ve kilisede buhur
gezdirilir. Kiliseye gelen cemaat tiiyeleri, bayrami kutlanan kisilerin ruhuna birer
mum yakar ve dua eder. Evde veya kilisede ikonas1 bulunan azizin, ikonas1 6niinde
dua edilir mum yakilir. Aziz ve azizelerle aym1 adi tagiyan kisiler kutlanir, onlara

hediyeler alinir, birlikte yenilir igilir ve eglenilir.

Arastirma bolgesinde Barbara, Kozmanius ve Dimyen Bayrami, Yahya
Peygamber Bayrami, Melek Mikail, Cebrail, Refaelin Bayrami, Meryem Ana

Bayrami, Pol ve Paulus Bayrami gibi isim bayramlar1 kutlanmaktadir.

Kutlamalarda mum ve buhur yakma, hirisi yapma, kurban kesme ve fakirlere

dagitilmak tizere ondalik toplama s6z konusudur.
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5.5. Arap Hiristiyanlarda Siinnet Gelenegi

Hz. Musa’nin seriatine gore siinnet inancin esaslarindan biriydi. Nitekim bu
gelenek Hz. Ibrahimden bu yana uygulanmaktadir. Ancak Hiristiyanlikta Musa
seriatinden ve Ibrahimi gelenekten beslenip Ibrahimi inanca sahip olanlar siinneti
kabul etmekte ve uygulamaktadirlar. Fakat putperest kokenden gelen ve Pavlus’un
fikirleri ve caligmalariyla Hiristiyanlaganlar bu uygulamanin disinda kalmiglardir.
Ozellikle Pavlus, Yahudi olmayanlar1 Hiristiyanlastirirken onlar1 siinnet olmaya ya
da Yahudi olarak kaydolmaya zorlamaksizin Yahudi Hiristiyanlar olarak vaftiz
etmeye baglamisti. Ama Pavlus’un bu tutumu tiim Hiristiyanlar agisindan asla
iistesinden gelemeyecegi stratejik bir sorun yaratti. Kaginilmaz bir bi¢imde bu onun
Yakup’la ve Kudiis Komiinii iiyeleriyle derin bir catismaya gotiirdi. “Kudiis’iin
etkisinin Hiristiyanlik iizerinde, siyasi gelismelerin etkisiyle azalmasi sonucu:
Helenistik Hiristiyan cemaatleri ile Yahudi Hiristiyan cemaatleri baglarmi bir
birinden kopardilar” (Stimer, 1996: 32). Ancak Antakya Arap Hiristiyanlar
Helenistik etkisi ve Yahudi etkisi i¢cinde hem yeni riitiielleri benimsemis hemde
Musa seraitine uygun davranarak Hiristiyanlikta 6zel bir yere sahip olmustur. Bu
yoniiylede siinnet gelenegi de yer almaktadir. Arap Hiristiyanlar erkek ¢ocuklarini
stinnet etmekte ancak Miisliimanlardaki gibi siinnet diigiinii ya da kirvelik ritiieli gibi

uygulamalara gitmemektedirler.

5.6. Arap Hiristiyanlarda Oliim

Cenaze ritiielleri, topluluk i¢i dayanigma ve iletisimi siirdiirmek agisindan
onemli yer tutar. Dayanigma ailenin ve toplulugun devami hususunda biiyiik 6nem
arz eder. Ozellikle 6liim, insanoglu icin ¢dziilemeyen bir paradoks oldugundan,
inanglar 6n plana cikar. Olii i¢in sayisiz torenler yapilir. Tarih boyu &liimle ilgili
cesitli inanglar, kaliplasmis gelenekler, oOrf ve adetler bulunmaktadir. Arap
Hiristiyanlar bu dayanisma 6rnegini 6zellikle cenazelerde 6n plana c¢ikartmakta ve
geleneklerine siki sikiya bagliliklarin1  gostermektedirler. Antakya’da yasayan
Hiristiyan cemaat iiyelerinin neredeyse tamamimin o6li torenlerine katildigi

gbzlenmistir.
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Arap Hiristiyan cenazeleri kilise merkezli olarak gelisir. Oliiler eski
donemlerde yikanirken bugiin bu gelenek kalkmustir. Olii temiz ve en sik elbiseler
giydirilerek basi1 dogu tarafina, yiizii yukariya bakacak sekilde tabuta konur. Mezarda
da aynm1 yon uygulamasi yapilir. Mezardaki bu kutsal yon anlayist Miisliimanlardan
farklidir. Miisliimanlarda 6lii ev iginde kuzey-giiney dogrultusunda yatirilirken
mezarda dogu- bat1 yoniinde ve yiizii glineye doniik yatirilir. Hiristiyanlarda ise hem
evde hem de mezarda ayni yon uygulamasi ayni pozisyondadir. Bu pozisyonda
oliiniin, bir yandan Gokyiiziinii/Tanr1’y1, diger taraftan da Isa’min dogdugu yeri
gormesi saglanmis olur. Biitlin gruplarda oldugu gibi Hiristiyanlar da olen kisinin
gozlerini kapatir ve g¢enesini baglar. Olii ruhunun bedenden ayrilmasi, &liiniin
gozlerinin ve ¢enesinin kefen bezinden bir par¢a ile baglanarak somutlastirilir.
Hiristiyanlar, bu durumun kotii goriintiiniin 6nlenmesine ve yikama sirasinda agzina
su kagmamasina yénelik oldugunu belirtirler. Istege bagl olarak en sevdigi esyasi
yanina konur. Kilisede Papaz dualar okuyarak cenaze iizerine zeytinyagi serper.
Cemaat kilisede oturarak dualara katilir. Oliiniin ailesi dliiyle cemaat Oniinde
vedalasir. Biitiin gruplarda defne hazirlik asamasindaki farkliliklardan biri de,
oOliilerin farkli bigimde kefenlenmesidir. Miisliiman gruplarda 6len kisinin cenaze
torenine katilacak bireyler, Oliiyli diger diinyaya ugurlamadan once abdest alirlar.
Bireylerin abdest almasinin ardindan 6lii yikanir ve ona abdest aldirilir. Buna karsin
Hiristiyan gruplarda farkli bir abdest/temizlenme bicimi goriiliir, bu, bireyin

cocukluk doneminde uygulanan vaftiz torenidir.

Hiristiyan ve Miisliman gruplar arasinda goriilen farkliliklardan biri de
cenaze defninde ortaya ¢ikar. Hiristiyan gruplarda 61, tabutla tasinirken, Miisliiman
gruplarda Oliiniin tabut ile taginmasi nadiren goriiliir. Kilise tdreninden sonra
mezarliga gotiiriilen cenaze glinbatimina dogru oda seklinde olan ve daha dnce 6len
aile fertlerinin gomiilii oldugu mezara defnedilir. Diger etnik ve dini gruplarin
bagsaglig1 dileyebilmesi acisindan mezarlikta bir siire beklenir. Ardindan kiliseye
gegcilerek cemaat iiyelerinin taziye dilekleri alinarak aksam yemegine gecilir. Taziye
kabulu ritiieli kilisede ii¢ giin siirer. Bagsaglig1 kirsal alanda yedinci giine, sehirde ise
ilk pazara kadar siirer. Ugiincii, dokuzuncu, yirminci, kirkinc1 giinlerde ve bir seneyi

tamamladiginda bugday haslanir (slika), kiddes (kiiciik yuvarlak ekmek) yapilarak
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kilisede cemaate dagitilir. Gegmis donemlerde 6lii evinde birgok ritiiel yapiliyordu.
Ancak tarihsel siire¢ icinde torenlerin tamami kilisede yapilmaktadir. Kilise ¢anlari
bayram, ibadet ya da cenaze i¢in ayr1 ¢almakta ve yore halkinmi bu sekilde haberdar

etmekteler.

Arap Hiristiyanlardaki 6lii torenlerinde yer alan, 6lii ailesiyle birlikte {i¢ giin
yemek yemek yedinci ve kirkinci giinde dua etmek, bassagligi dilemek ve mezarliga

gitmek seklindeki ritiielleri bolgenin ortak kiiltiirel yap1 6zelligidir.

5.6.1. Papaz Gomme Toreni

Arap Hiristiyanlar da Papaz cenazelerinin kaldirilmasmin ayri bir ritiieli
vardir. Ozellikle genis bir topluluk durumundan kiiciik bir cemaat durumuna gelmis
olduklarindan Samandagi’ndan Altindzii'ne kadar tiim kilise cemaatleri Papaz
cenaze torenine katilim gosterirler. Tiim kilise cemaatleri arasinda bir¢ok konuda

oldugu gibi bu alanda da biiyiik koordinasyon s6z konusudur.

Papazlar oldiiklerinde kilisede ayin esnasinda kullandiklar1 kiyafetleri
giydirilir. Ozel bir sandalye iizerine oturtulur. Papazin gogiis kismma Incil
koyularak, vucudunun iist bolgesi bir bez pargasiyla sandalyenin arkaligina baglanir
ve bu sekilde o6ne dogru devrilmesi engellenir. Bacaklari, bilek kismindan
sandalyenin ayaklarma baglanir ve kollar1 da sandalyenin yantaraflari {izerine pez
parcastyla sabitlenir. Ardindan kilisede dini téren yapimina baslanir. Gomme toreni,
cemaatin yasadigi bolgede Papazin kilisedeki makamini belirleyen koltukla bir siire
gezdirilir. Cenazenin Oniinde diger papazlar dua esliginde ve tiitsiilerle yiiriir.
Cemaatle birlikte yapilan bu téren sonunda cenaze ya kiliselerin i¢inde, altinda ya da
yaninda bulunan papaz mezarligina gotiiriilerek, papaz oturur vaziyette sandalye
iizerinde ylizii doguya doniik olarak mezara yerlestirilir daha sonra mezarin igine
mumlar ve gaz lambalar yerlestirilir. Ardindan, daha 6nce 6len papazin kemikleri bir
torbaya konarak yeni gomiilen papazin yanina konur ve defin mekaninin etrafina
duvar Oriiliip mezarin iistii kapatilir. Bu mezarlar papazlarin Tanr1 i¢in ve cemaate
yaptiklar1 hizmetten dolay1 kutsal kabul edilir. Onlarin bu statiisii ‘herseyi bilen’

biciminde, halk tarafindan kavramsallastirilmasindan gelir. Yani papazin, bu diinya
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ve diger diinyaya iliskin bilgisinin tam olmasi algilayisindan kaynaklanir. Ancak bu
bolgede 2006 yilinda dlen Altindzii Sarilar koyii papazi disinda 1980°den bu yana bu
ritiiele uygun gémme séz konusu degildir. Sarilar’da bu ritiiele uygun yapilan cenaze
toreniyle gomiilen Papaz Simon Kosker’in mezan tiirbe haline getirilmistir. Ancak
bu cenaze toreni diginda Antakya’da 1984 yilinda 6len Rum Ortodoks Papazi Butros
Isagil, bu ritiiel uygulanmaksizin Antakya mezarhigmin Hiristiyan cemaatine ait giris
boliimiine gémiilmiistiir. Cemaatin {yeleriyle yapilan goriismelerde bu ritiielin
1982°de yasaklandigim dile getirilmistir. Ozellikle o dénemde &len bir Naksibendi
seyhi ile 1ilgili yapilan tartismalar sonucunda bu durumun gerceklestigini
belirtmislerdir. Bunun yansimalar1 ve yasayla yasaklanmasi sonucunda cemaat bu

uygulamayi kaldirmistir.

5.7. Grup Ici Dayamsma Oriintiisii

“Yardimlasma ve dayanisma gelenekleri, bir toplulugun hem yasamak i¢in
gereksinim duydugu, hem de dogayi paylasmada catigma halinde oldugu diger
topluluklara kars1 kendini korumada basvurdugu ortak degerin en yaygin olanidir”

(Ozmen, 1999: 183). Asiret Boran (2003) ’a gore

“Dayanigma tikelden tiimele dogru bir gelisme gosterir. Yani bireyden topluma ve daha iist
diizeyde insana dogru genisler birey/grup, kendi disindaki insan ve gruplarda kendinden
kendinden bir seyler buluyorsa dayanismaya yanasir. Bir baska degisle, birey/grup, tek bagina
basa ¢ikamadig1 durumlarda dnce yakin gevresine ve tehlikenin boyutuna paralel olarak, ayni
dini veya inanci paylasan, ayni etnik gruptan olan birey, grup ve toplumlara, iginde
bulundugu cografyaya, bazen iilkesinin bulundugu kitaya ve nihayet kendi tiiriine yani
insanliga siginir.”

Nitekim bir¢ok dinde oldugu gibi Hiristiyanlikta da yardimlasma ve
dayanismanin en ¢ok dinsel torenlerde ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Kottak
(2001: 471-472)’a gore de ayinler toplumsal eylemlerdir. Katilimcilarin bazilari,
kacinilmaz olarak ritlerin inanglara digerlerinden daha fazla baghdir. Nitekim salt
birlesik bir kamusal eyleme katilmakla, uygulayicilar birey olarak statiilerini agan
ortak bir toplumsal ve ahlaksal diizeni benimsedikleri isaretini verirler. Ayinler,

insanlar arasinda gecici ya da siiregen dayanigma yaratma toplumsal islevi goriirler.
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Tikel diisenceler ne olursa olsun, katilimcilar bireyselliklerini gegici olarak topluluk
icinde eritirler. Boylelikle din toplumsal dayanismanin giiglii bir tutkali olabilir.
Gergekten de rite katilmak, katilimcilarin dayanigma duygularini besleyecek ortak bir

gerilim yaratabilmektedir.

Arap Hiristiyanlarda grup i¢i dayamismalan gittikce artmaktadir. Nitekim
cenaze, diigiin, bayram, vaftiz, hastalik, senlik ve kutlamalarda gegmisten giliniimiize
siregelen hassasiyet s6z konusudur. Ayrica Antakya cevresinde yasayan
Hiristiyanlarin azaliyor olmasi kimlik iligkilerini ge¢mise nazaran artirmaktadir.
Boran (2003)’a gore “oteki ile karsilasan toplum ya da birey hem dagilma tehlikesini
daha yogun yasar hem de kendi kimliginin 6neminin farkina varip kendisini daha gok
gecmisi ve gecmigin yasandigi mekanlarla tanimlamaya baslar, bu yonden
yardimlagma- dayanismaya girisir”. Ayrica Hiristiyan inancin felsefesinde ve Kutsal

kitabinda yardimlagsma ve dayanisma bir¢ok yerde islenmistir.
Ornegin: Resullerin eylemlerinde sdyle belirtilir, (I, 44-46: IV, 32-35)

“Biitiin insanlar bir arada, bir yerde yasiyorlardi; neleri varsa ortaklagsa kullaniyorlardi.
Mallarini, miilklerini satiyorlar, bunlar1 herkese ihtiyacina gore dagitiyorlardi. Her giin bir
aradaydilar, tapinaktaki ayinleri hi¢ kagirmiyorlar, evde ekmek yaparak, yemeklerini biiyiik
bir algak goniilliiliikkle seving icinde yiyorlar, Tanriya hamd ediyorlar herkes onlari
seviyordu... Inananlar toplulugunun tek bir gonlii, tek bir ruhu vard: i¢lerinden bir teki bile
sahip oldugu seylerin sirf kendisinin sdylemiyordu; her seyleri ortaklasaydi.”

Nitekim arastirma bolgemizde toplumsal 6megin genel cikarina yonelik bireyi

kollektiviteye sevk eden birgok dayanigma 6rnegi sergilenmektedir.

Antakya ve cevresinde yasayan Arap Hiristiyanlarda yardim ve dayanigma
birinci derecede kilise vakfi araciligiyla yapilmaktadir. Kilise, cemaat iiyelerinin bir
araya gelerek ortak grup kimligini paylastiklar1 bir dayanisma ve sosyal bulusma
mekanidir. Cemaatin sorunlari, diizenlenecek toren, senlik, bayram, cenaze gibi
organizasyonlarla, maddi durumu iyi olmayan cemaat iiyelerine yapilan yardimlarla

ve kilisenin gelir- giderleriyle kilise vakfi ilgilenmektedir.

Kilise vakfi, 2762 sayil1 vakiflar kanunu cergevesinde hizmetlerini yiiriiten
Miilhak Vakif statiisiindedir. Vakif miitevelli heyeti dort yilda bir yapilan segimle ve

cemaat tarafindan belirlenen yedi kisiden olugmaktadir. Vakif idare merkezi bir
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kiilliiye goriiniimiinde olup igerisinde, vakif idare binasi, Aziz Butros ve Bulos
Kilisesi, sosyal ve Kkiiltiirel faaliyetlerin yapildigi salonlar, sivil ve dinsel
yoneticilerin kullandig1 idari binalar, kilisenin altinda ve yalnizca din adamlariin
gomiildiigii mezarlik, morg, mutfak, genisce iki bahce ve bu bahgenin etrafinda oda
ve meskenler bulunmaktadir. 1900 yilinda kiliseye gelir saglamak amaciyla
[LAbdiilhamit’in izniyle, kilisenin Hiirriyet Caddesine bakan kismina igyerleri
yapilmistir. Bunun disinda bugilin valilik binasinin  karsisinda Kislasaray
Mabhallesinin birkag yerinde daha kilise vakfina ait binalar ve is yerleri
bulunmaktadir. Bu binalar, kilise igerisinde gorevli din adamlart ve ¢esitli
yoneticilere tahsis edilmesinin yan1 sira cemaat i¢ginde maddi durumu zayif olanlara
tahsis edilmistir. Ayrica ekonomik durumu zayif olanlarin elektrik su ve ¢ocuklarinin
okul masraflart kilise vakfinin idaresinde olan ¢esitli isyerlerinden elde edilen
gelirlerle karsilanmaktadir. Kilise tarafindan organize edilen téren, kutlama ve
misafir giderleri de bu gelirlerden karsilanmaktadir. Is yerleri gelirlerinin yani sira

cemaat i¢i yapilan i¢ ve dis yardimlar da vakfin kasasina girmektedir.

Bu dayanigsma oOrilintiisiine en iyi Ornek, cemaatin ekonomik olarak gligsiiz
iiyelerine Antakya Niifus dairesinin karsisinda bulunan Milenyum apartmaninda
tahsis edilmis konutlardir. Ayrica Paskalya siiresi boyunca toplam sekiz ¢arsambada
kilisede 0Oglen yemegi sunulmasi ve cocuklara vakif tarafindan hediyelerin
dagitilmasi bir bagka ornektir. Vakif tarafindan Noel Bayrami siirecinde de benzer
uygulama s6z konusu olmaktadir. Ayrica bayramlarda kurban kesme ve Hirisi’,
borek, ¢orek, oruk yaparak cemaate dagitilmasi dayanismanin diger 6rnegidir. Ancak
kurban kesme 6zelikle Samandagi’nda yasayan Hiristiyanlarda ¢ok yayginken bugiin
gittikce azalmaktadir. Bunun yerine kurban bedeli kadar para vakfa bagislanmasi
yayginlik kazanmaktadir. Dolayisiyla giiniin kosullarinin degismesi adetlerin yerini

yeni tarza birakmaktadir.

2" Hirisi: Kurban eti ve bugdayla uzun siire kazanda kaynatildiktan sonra ahsap kepgelerle karistirilip
doviilerek yapilan ve bolgede bayramlarda ve adaklarda Arap Hiristiyanlar, Ermenilerin yani sira
ozellikle Arap Alevileri tarafindan yapilan ortak bir yemek kiltiiriidiir.
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5.8. Arap Hiristiyan Kiiltiiriinde Degisim ve Etkilesim

Insanin nereye ait oldugu, kokenleri, otekilerle iliskileriyle, giineste ve
gblgede isgal edecegi yeri konusunda siirekli kendi kendini sorgulamaya itildigi
yerdir yasam. Bu sorgulamada, insan olarak insan bilincini meydana getiren insanin
kullandig1 dildir. Yani dil insanin var olma kosuludur. Kiiltiir ise “doganin
insanlagtirilma bi¢imi, bu insanlastirmaya 6zgii siire¢ ve verimdir. Kiiltiir, insanin
kendini kendi evinde duymasin saglayacak bir diinya ortaya koymasidir. Buna gore
kiiltiir, bdylesi bir diinyanin anlam-varligina iliskin tim disiinebildiklerini igerir:
insan varolusunun nasil ve ne oldugudur kiiltiir” ( Uygur, 2003: 17). Insanin nasil
diisiindiigli, duydugu, yaptigi, istedigi; insanin kendisine nasil baktigi, 6ziinii nasil
gordiigii; degerlerini, iilkiilerini, isteklerini nasil diizenledigi, -biitiin bunlar hep
kiiltiiriin &geleridir. insanin ne tiir bir yasama- bicimi, ne tiir bir var olma programa,
ne tiir bir eylem- kalib1 benimsedigi kiiltlirdiir hep. Toplulugun yasadig1 bolge, dili,
etnik aidiyeti, ekonomik durumu, devletin yapisi, hukuk sistemi, i¢inde yer aldigi

kurumlar, egitim sistemi, dini kiiltiirel sekillenmesini 6nemli oranda etkilerler.

Bolgesel ozellikler Arap Hiristiyanlarin kimlik tanimlamalarinda ve kiiltiirel
yapilarinda belirleyicidir. Goriisiilen cogu kisi Arap Hiristiyanlarin dil gergegi, etnik
koken gergceginden dolayr Arap Alevileriyle kimliklerinin agiklik, sicaklik ve diger
topluluklarin inanglarina, geleneklerine ve degerlerine saygi duymak agisindan
birbirine benzer oldugunu vurgulanmistir. Arapcanin her iki topluluk tarafindan
kullanilmas1 ve bir arada yasamalart Arap Hiristiyanlarla Arap Alevileri birbirine
yakinlagtirmaktadir. Fakat Hatay’da sadece bu iki topluluk degil neredeyse biitiin
topluluklar kiiltiirel benzerliklere sahiptir. Yagam ve yemek bigimleri hatta dinsel
bazi Ozellikleri bile karsilikli etkilesim sonucu benzesmistir. Bu benzesme sadece
karsilikli etkilesimden de kaynaklanmamaktadir. Bolgenin 6zgiin yapisi ve gruplarin
cogunlukla ayn1 kdkenden geliyor olmalar1 6nemli bir ayrintiy1 ortaya koymaktadir.
Bu ayrint1 farkli dinler ve etnik gruplara mensup olmalarina ragmen topluluklarin
kimliklerin ifade edilisi olarak kabul edilebilecek olan isimlerin benzesmesidir.
Ornegin, Arap Aleviler’de Danyel, Nadya, Elize, Hena gibi isimlere ge¢misten
glinlimiize rastlanmasi, ( Arap Alevi olan Tavuklu/ Yenicag koyii 1969 tarihindeki

muhtar1 Danyel Cilli ) Hiristiyanlarda ise Mahir, Sami, Abdullah, Coskun, Nahle,
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Suphi gibi isimlere raslanmasi etkilesim acisindan ayr1 bir Ornektir. Ayrica
Hiristiyanlikta Isanin ¢armiha gerilmesinden dolay1 kurban kiiltiirii yoktur. Ciinkii Isa
insanligin giinahlar1 i¢in kurban olmustur. Bu inan¢ tiim Hiristiyanlarda mevcuttur.
Ancak Hz. ibrahim’in adagm yerine getirmek amaciyla oglu ismail’i kurban etme
girisimi karsisinda Allah’in gokten indirdigi kogla Ibrahimi dinlerde baslayan kurban
kiiltii, Yahudilerde Paskalyada kuzu keserek gerceklestirilmektedir. Bolgede
Hiristiyanlarda bu gelenegin devamcisi olarak yukarda belirtilen Isa gercegine
ragmen kurban kesmekte, Kurban etiyle hirisi yapmaktadirlar. Bu kiiltiirel riitiiel
Arap Hiristiyanlarin yanisira Ermenilerde de bulunmaktadirlar. Hatta yapilan
goriismelerde 10 sene Oncesine kadar gerek Ermeniler gerekse Arap Hiristiyanlar
Kurban Bayrammi yogun olarak kutladiklar1 tespit edilmistir.  Ancak
modernlesmeyle birlikte bugiin kurban kesme yerine, kurban parasinin kiliseye
bagislanarak, Kilise vakiflar1 tarafindan ihtiyac1 olanlara  dagitilmasi
gerceklesmektedir. Ayni sekilde diigiin adetlerinde Arap Hiristiyanlar her ne kadar
kilise ayini ve dini nikahin siirdiiriilmesinden dolay1 geleneksel boyut tagiyor olsa da

bugiin bu etkinlikler diigiin salonlarina ve restaurantlara tagmistir.

Dinsel kimliklerini etnik aidiyetten Onde tutan Arap Hiristiyanlar
modenlesmenin etkisi, lilkedeki egitim politikalar1 ve 6zellikle anadilin yitirilmeye
baslanmasiyla birlikte zaman zaman kilisedeki ayin dilinin Arapgadan Tiirkgeye
donmesine neden oldugu yapilan katiimli gozlemde tespit edilmistir. Ortodos
kokenli genclerin Arapgay1 yeterince anlayamamalarindan dolay1 da, ayin dilinin
Katolik kilisesinde Tiirkce olmasindan dolayr buraya katilim gosterdikleri
gozlenmistir. Ancak Tiirkcenin, Arapca yerine giinliikk iliskilerde ve ayinlerde
yerlesmeye baslamasinda Tiirkiye’nin egitim ve siyasi politikalariyla ilgili oldugu
yapilan goriismelerde gozlenmistir. Bolge genel olarak iki dilli olmasma ragmen
yaslt kusakta giindelik iliskilerde Arapca hakim dil olmasina ragmen geng¢ kesimde
Tiirk¢e On plana ¢ikmaktadir. Bugilin gelinen nokta itibariyle Arap Hiristiyanlarda
kiiltiirel erime de gergeklesmektedir. Bu yaklasimla ilgili sunlarda belirtilebilir:
Ozellikle “Tiirkiye'nin ilhak siireciyle birlikte yaklasik iki ay igerisinde, 50.000
gbemen Suriye’ye gecti. Bunlarin 5.000’1 Hiristiyan Arapti. Bu biiyiik gbge ragmen

Antakya niifusu &rnegin bir izmir boyutunda homojenlesmemistir. Antakya’nin
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kiiltiir ve kimlik agisindan ¢esitliligini bir dereceye kadar koruyabilmesinin 6nemli
bir nedeni Alevi toplulugun biiylik bir kismmin gé¢meyip bolgede kalmasidir”

(Kasaba, 2006:212).

Nitekim Andrews’in ( 1992:221-222) aktarimina gore:

“Arap Ortodoks Kilisesi 1930’lu yillarda ayni bolgede 300 bin iiyeye sahipti ve herhangi bir
politik faaliyete girismediginden yilizyilin ilk yarisini higbir zarar gérmeden gegirdi. Bununla
beraber birgok kisi 6zellikle 1939 yilinda Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasindan sonra bu
bolgeyi terk ederek, Fransiz mandasinda olan ve kendileri i¢in daha giivenli gordiikleri

Suriye ve Liibnan’a gittiler. Arap ¢ogunlugunun yasadigi bu bolge, o giinden beri Tiirk

otoritelerinin Tiirklestirme cabalar1 yiiziinden baski altinda kaldi. Okullarda Arapga egitimi

kaldirildi, geng kusaklar kendi kiiltiirlerine yabanci kaldilar. Arapga soyadlari degistirilmistir.

Tiirkgeye c¢evrildi. Bolgede giliven ortaminin eksikligi hem Miisliman hem Hiristiyan

Araplan etkiledi; Arap niifusu hizla azaldi. Erzurum, Mersin, Diyarbakir ve Antakya’daki

piskoposluklar etkisini kaybetti; grup kimliginin dinsel yonii ancak cemaat seviyesinde

siirdiiriilen unsurlara indirgendi. Hiristiyanlarin ¢cogu bugiin Liibnan, Suriye ve Urdiin’de”
yasamaktadirlar. Fakat bu iilkelerde de giivenli ortama ulasamamalar1 daha da Bati’ya hatta

Avustralya’ya kadar gitmelerine yol agmustir.

Bu gerceklik, Insanlik icin birlikte yasayabilme kiiltiirii acisindan laboratuar
niteligi tagimakta olan bolgenin bu 6zelligini kaybederek tek tiplesmesine neden
olabilecegini gostermektedir. Bolgenin kendine yeten bir ekonomik yapiya sahip
olmasi, egitim diizeyinin yiiksek olmasi olumluluklarina sahipken, yukarda belirtilen
miidahaleler kiiltiirler aras1 yakinlagsma yerine yozlasmay tetikleyebilmektedir. Bu
durum bir arada yasamanin biitiinliiglinii bozabilecek ve bolgenin sosyo ekonomik
gelisimini olumsuz etkileyecek niteliktedir. Her ne kadar Hiristiyan Araplar 250
aileden ibaret kalmig ve sehir {izerindeki etkileri ekonomik olarak azalmigsa da kent
kimliginin temel unsurlari olmayi siirdiirmektedirler. Fakat Antakya gerceginde
Hiristiyanlik hem dinsel hem de etnik bir kategori statiisiinde degerlendirilebilecek
durumdayken bugiin kiiciik bir cemaat statiisiine diismily durumdadir. Bugiin
cogunlukla Araplarin mensup oldugu Ortodoks Rumlar (ya da Melkitler) olarak
bilinen bu gurup, tarihsel olarak Antakya kimliginin olusmasinda temel bir grup iken
bugiin kii¢iikk bir cemaat haline gelmis olmasi Antakya’da ge¢misten bugiine

Hiristiyan gergegini 6zetlemektedir.
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Arap Hiristiyanlar diger topluluklarla iliskileri kusak farkina ve yasanan yere
gore degisiklik gosterir. Kirda ve kentte yasayan Hiristiyanlarin yasam tarzlar
farklilagir. Antakya’da yasayanlar Samandag’da yasayanlara gore daha kentli ve
yiiksek gelirlidirler, ayn1t mekam1 uzun siire paylagsmalarimin etkisiyle de farkli
topluluklarla daha fazla iletisim icindedirler. Ayrica Antakya’da kilise vakfi daha
aktiftir ve grup i¢i dayanigsma daha yiiksektir. Bunun disinda dinsel kimlik, kimligin
yeniden inga edilmesinde ve ‘biz’ duygusunun gelistirilerek Hiristiyanlar arasi

dayanismanin gelistirilmesine katki saglamaktadir.

Kimlik tanimlar topluluktaki degisimleri anlamak agisindan da énem kazanir
Hatay’da yasayan Hiristiyanlarin, ‘kiiltiirli’, ‘tutucu olmayan’, ve ‘dinsel anlamda
fanatik olmayan’, tanmimlarmi en az Hiristiyan kimligi kadar vurguladiklar
goriismelerde tespit edilmistir. Kiiltiirel kimlik ve kiiltiirel 6zellikler, diger
topluluklarla benzerlik ve farkliliklart vurgulamak i¢in de Hiristiyanlar tarafindan
sikca kullanmilmaktadir. Bu 6zellikleri tasiyan topluluklara ya da kisilere yakinlik
duymakta, tagimayanlarla aralarina bir mesafe koymaktadirlar. ‘Biz’ ve ‘Oteki’nin
sinirlart kiiltiirel degerler {izerinden ¢izilmektedir. Kiiltiirel 6zelliklerin benzemesi,
anadil olarak Arapca konugmalar1 ve egitime Onem vermeleri nedeniyle Alevileri
kendilerine yakin bulduklarini belirtmektedirler. Nitekim Arap Aleviler ve Arap
Hiristiyanlar ortak gecmis ve Kkiiltiirel etkilesimin etkisiyle de bircok ortak ritiiele
sahip olmalarinin yani sira bayramlarda da bu &zellik goriilmektedir. Ornegin:
“Tecelli Bayrami, Arap Alevileri agisindan Kutsal Ruhun bir biitiin olarak tecellisi ve
Arap Hiristiyanlar acisindan da Isa’nin sahsiyetinin ortaya ¢iktig1 giin olarak kabul
edilmektedir. Salib Bayrami aym zamanda Hag¢ bayramdir ve Isa’nin ¢armiha
gerildigi giin anisima yapilir. Munacaat Meryem Bayrami, Meryem Ana’nin goge
yiikselisi bayramidir. El Barbara Bayrami, Hiristiyan bir Azize olan Barbara i¢in
yapilir. Bu bayram Alevilerde dini olarak mukaddes bir bayram degildir. Ancak
Hiristiyanlarla yasanan etkilesim sonucu Aleviler tarafindan yapilmaktadir. Yuhanna
Bayrami, ii¢ kutlama seklinde olur. Farkli zamanlarda yapilan bu kutlamalar
Yuhanna Deylami, Yuhanna Kikisani ve Yuhanna Fimzeheb i¢in yapilmaktadir. Bu
kutlamalar her iki kesim agisinda 12 Havarinin kutsal kabul edilmesinden

gelmektedir. Besret Meryem Bi Isa Bayrami, Meryem’e Isa’min dogumunun
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miijdelenmesinden dolay1 yapilmaktadir. Zikril Havariyun Bayrami, Havarileri
anmak i¢in yapilir. Bu bayram ayni zamanda Fenike kiiltiiriinden gelmedir ve hasat
mevsiminin sonunda yapilan bir festival niteliginde olup bereket tanrisina adak
sunma ve hasadin bitisini kutlama amaciyla yapilirken Arap Hiristiyanlara ve Arap
Alevilere gecmistir. Nevruz bayrami, eski Ortodogu kiiltiirlerinden ge¢mistir.
Toplamda dort bayramdir ve nisan ayinda kutlanir. Hidirellez, Hizir kiiltiinden gelen
ve tiim Anadolu kiiltiirlerinde yer alan bir bayramdir. Bayrami, Isanin Goge
Yiikselisi Bayrami, Isanin ¢armiha gerilmesinden sonra dirilip Havarileriyle
goriismesinden sonra tekrar goge yiikselisi namina yapilmaktadir. Sabitaj Bayramu,
yumurta bayrami olarakta bilinir. Ayn1 zamanda Hz. Ali’nin dogum giinii nolarak
kabul edilir ve Nevruzi bayramlardan biridir. Leytil Milad Bayrami, Hz. Isa’nin
dogumunu kutlamak amaciyla yapilir. Kiddes Bayrami, Hz. Isa’nin Vaftizci Yahya
Tarafindan vaftiz edilmesinin kutlamasi olarak yapilir. Tekellem isa Bil Mehd
Bayrami, Isa’nin besikte peygamber oldugunu ilan etmesi ve Meryem’in annesi
oldugunu ibra etmesi adina kutlanir. Zikr Egsaanini Bayrami, Festival bayrami olarak
ta bilinir. Bu bayram, Hz. Isa’nin Yarusalama girisi ve halkin bir festival havasinda
onu ciceklerle karsilamasi namina yapilir. Zuhur El Mesih Bayrami’ni, Isa’nin
zuhurunu peygamberligini ifade eden bir bayramdir. Darul Mesih Fil heykel
Bayrami, Hz. Isa’nin makamma girmesi adina yapilir. Takvim farkliliklarindan

dolay1 farkli giinlerde, ancak ayni kiiltiiriin gelenekleri icinde kutlamaktadirlar.

Aymni sekilde tarihte hikmet gostermis, toplum iizerinde giiclii izler birakmis
kisilerin ya da mitolojik olarak kutsal kabul edilen varliklarin adina yapilan
‘ziyaretgah’lar ortak olarak kabul edilen yerlerdir. Bunlar: Sultan Habip el- Neccar
Tiirbesi, Yusuf El- Hekim Tiirbesi, Hidir Tiirbeleri, Kuzmen ve Dimyan Tiirbesi
etkilesimin ve ortak kiiltiirel gelenegin orneklerini olusturmaktadirlar” (bkz.
Tiirk:2005).
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ALTINCI KESIiM

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

6.1.Genel Degerlendirme

Bu c¢alismada, Hatay’daki Hiristiyanlarin Kiiltiirii degisim ve etkilesim
boyutunda incelendi. Tarihsel olarak Hiristiyanligin dogusundan bugiine kadar ki
gelisim ve degisim boyutu ele alinarak Hatay’daki Arap Hiristiyanlarinin yonelimleri
ortaya konmaya calisildi. Bu yonelimlerde Antakyada ilk kez Isa Peygambere
inananlara Yahudiligin bir mezhebi olarak degil, yeni bir dinin miiritleri olarak
degerlendirildi ve Mesih’i denmeye baglandi. Yani simdi bilinen ismiyle
‘Hiristiyanlik’ burada adim1 almistir. Ozellikle Kudiis’te Hz. Isa Yahudilerin yeni
krali olarak, tanrilik hikmetiyle yeni inancin ilk temellerini atmaya basladiginda,
Yahudilerin yaglilar meclisi bu yeni inanc1 Yahudi dinsel geleneklerine aykir1 buldu.
Bu gerekceyle Yahudi yashilar meclisi, Hz. Isa’y1 dinsel mahkemede yargilamis ve
carmtha gerilme cezasi verdiler. Roma Imparatorlugunun Kudiis valisi Platus da bu
karar1 onaylayarak infazi gerceklestirmisti. Iste bu siirecten sonra Hz. Isa’ya
inananlar, Roma Imparatorluguna ve Yahudilere karsi sosyal ve siyasal bir tepki
gostermeye basladilar. Bunun sonucunda kiigiik gruplar halinde sisteme tepki olarak
orgiitlenmeye basladilar. Kudiis’te bu inanc¢ faaliyetleri siirerken, Asi Nehri
iizerindeki Antakya, klasik donemin en onemli sehirlerden biri durumundaydi.
Tarihte Antioch olarak bilinen bu kent, M.S. I. yy. da Roma Imparatorlugunun
birka¢ metropolitan kentinden biriydi. Klasik donemde niifusu yarim milyonu asmis
ve o zamanin biiylik sehirlerin sunabilecegi her tiirlii imkani1 sunabilecek duruma
gelmisti. Antakya o donemde sanatin, kiiltiiriin, ekonominin, felsefenin ve egitimin

en doruk noktasinin yasandigi bir kent goriiniimiindeydi.

Nitekim Barnabas, Tarsus’ta bulunan Pavlus’u yanina alarak Antakya’ya
gelmesi ve burada Hiristiyanligin yayilmasia onciiliik etmesi kent agisindan ayr bir
veri olusturmaktadir. Diger bir veri ise Barnabas ve Pavlus’un Kayserili Eisebeius ile
birlikte Antakya Kiirsiisiinii M.S. 37-42 yillarinda kurmasidir. Petros bu kiirsiide 8
yil siireyle dinsel ydneticilik yapmistir. Hiristiyanlik Antakya’da ilk kez Yahudiler

130



arasinda yayildig1 i¢in ve Yahudilerin en iist dinsel ydneticilerine “patrik” unvani
verildigi i¢in Aziz Petros da Hiristiyanlarm ilk patrigi unvanini almis olur. Boylece
Antakya Patrikhanesi’nin kurulmasina da onciilik etmistir.  Ayrica M.S. 60
yillarinda Aziz Petros Antakya’dan ayrilmadan once Hiristiyanlik inancini1 bagka
kentlere tasiyabilmek amaciyla kendisinin yerine idarecilik yapacak yoneticilerin
atamasini yapar. Bu karar1 Pavlus’la beraber ortak alir. Efudius’u putperest kokenli
Hiristiyan topluluguna, Ignatios Nurani’yi de Yahudi kokenli Hiristiyanlara
baskanlik yapmak tizere gorevlendirir. M.S. 68 yillarinda Efudius 6liince, Ignatios
Nurani Hiristiyanlarin tek lideri haline gelir. Ignatios Nurani Antakya’y1 bagimsiz bir
“episkoposluk™ haline doniistiirir. Boylece Hiristiyanlarin ilk patrigi Petros ikincisi

Efudius iiclinciisti de Ignatios Nurani olarak Hiristiyanlik tarihine geger.

M.S. 70 yillarinda Roma Imparatoru Titus, Kudiis sehrini ele gegirir, her
tarafi yakip yikar. Imparator Titus’un bu siddetinden korkan Hiristiyanlar, inang
faaliyetlerine Kudiis’te gecici bir siireyle ara verirler. Bunun yerine en yakin
metropolitan kent olan Asi Nehri iizerindeki Antakya’da siirdiirmeye karar verirler.
Kudiis sehrinin yikilmasiyla Antakya, Hiristiyanligin tek merkezi haline gelir.
Antakya’nin metropolitan bir kent olmasi, dogu ve bati ticaret yollar1 iizerinde
bulunmasi, Hiristiyanlik inancinin bagka kentlere hizla yayilmasina énemli bir katki
saglamigtir. Bu ticaret yollartyla Hiristiyanlik, Anadolu’ya, Mezopotamya’ya,
Ermenistan’a, Suudi Arabistan’a ve Hindistan sinirina kadar yayilir. Miladi yillarda
Antakya ve civarinda ¢ok sayida Asur kokenli yurttas yasiyordu. Burada yasayan
Asurlular ¢ok kisa bir zamanda bu yeni inanci benimsemis ve Hiristiyanligi kabul
etmislerdi. Bu gelismenin sonucunda ilk Asuri Kilisesi Antakya’da kurulmus olur.
Antakya’da yasayan Asurlularin Hiristiyan olmasindan etkilenen Mezopotamya’da
yasayan Asurlular da Hiristiyanlig1 benimser ve Antakya kilisesine baglanirlar. Bu
katilimla ilk Siiryani Kadim Kilisesinin temeli Antakya’da atilmis olur. Bu siire¢
Antakya’nin Hiristiyanlarin merkezi haline gelmesini saglamistir. Ayrica M.S.
200°de Aziz Lucian tarafindan Antakya Okulu kurulmustur. Antakya Okulu M.S. IV
ve V. yiizyilda biiyiik bir basar1 saglamig, Hiristiyanlik teolojisine ¢ok Onemli
ilahiyatgilar yetistirmistir. Bu okuldan Aziz Eistertius, Tarsuslu Diadoros,

Mopsuestiali Theodora, Aziz lonnes Khrysotomos (Altin Agizli Yuhanna),
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Kyrrhoslu Theodoretos, Nestorius ve Arius gibi Hiristiyan ilahiyatcilar yetismistir.
Bu gerceklik bugiin Antakya Ptrikhanesi adiyla anilan toplam bes patrikhanenin
olmasini1 getirmistir. Tiim gergekligiyle Antakya ister etnik ya da dinsel olsun, ister
cografi ya da tarihsel olsun 0zgiil bir yap1 sergilemektedir. Cokkiiltiirlii yasam
bolgede yasayan topluluklar tarafindan benimsenerek siirdiiriillmektedir. Fakat bu,
bolgede saglanan dengenin degismeyecegi ya da bozulmayacagi anlamina
gelmemektedir. Bolgedeki etnik iliskiler, ulusal ve wuluslar arasi etkilerden

kaynaklanan degisimlere de aciktir.
6.2. Sonug

Arastirmada elde edilen bilgi ve bulgular goz Oniinde bulundurularak

asagidaki sonuglara varilmigtir:

1- Aragtirma bulgulari, arastirmanin birinci denencesini; “Hiristiyan kiiltiiri
oteki etnik ve dinsel gruplardan etkilenmistir.” dogruladigini gostermektedir. Buna
gore; Arap Hiristiyanlarin bolgede yasayan diger etnik ve dini gruplarla ortak
mekanlar1 kullanmalari, 6zellikle Arap Alevileriyle ortak bir gegmise sahip olmalari,
ortak dili kullanmalari, ayn1 smifsal statiiye ve agik bir kiltiire sahip olmalari,
eskiden beri ortak bir c¢evrede yasamalari dinsel farkliliklarin dogurdugu
sinirlamalara ragmen ciddi bir kiiltiirel etkilesim s6z konusudur. Tarihsel olarak
bolgede hakim olan kiiltiirleri kaynastirip igsellastiren, derin ve koklii kiiltiirlerin
temsilcileri olarak Arap Hiristiyanlar ve Arap Alevi kiiltlirleri i¢ ice girmistir.
Ozellikle Ibrahimi dinler olarak kabul edilen Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyetin
bir birlerini tamamlayan dinler olmalar1 bu tezi daha da giiclendirmektedir. Ornegin
Islamiyetin dogusunda Miisliimanlig1 kabul eden Selman-1 Farisi gibi Hiristiyan
kokenli Islam onderlerinin ile Yahudi asilli Hiristiyanlarin benzerligi ve yerlesim
bolgelerinin ayni olusu goz Oniline alindiginda aragtirmanin konusu olan bugiinkii
etkilesim daha net goriilir. Musanin Seriatin1 tebli§ eden Isa Peygamberin,
Yahudileri bu seriata uymalari i¢in davet etmesi {lizerine gelisen Hiristiyanlik dininin
mirasinida Islam almistir. Bu gercek Arap Hiristiyan ve Arap Alevi kiiltiirlerini
birbirine yakinlagtirmaktadir. Ayrica her iki toplumun etnik aidiyet noktasinda
kendilerini Ben-i Kahtan kabilesine dayandirmalar1 ve Gassani olarak tanimlamalart,

yakinlagmanin kokenleri agisindan daha da agiklayic1 bir sonuca ulagilmaktadir.
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Nitekim Kur’an 1in Taha suresinin 13—-14—15 ayetlerde de yer alan ve Yahudiler icin
Musa’nin Sina daginda tecellisi ( Musa’nin Meleklerle bir araya gelisi; Musa’ya
dagdan seslenisin gergeklesmesi) olak kabul ettikleri; Hiristiyanlarin Isa’nin
sahsiyetinin ortaya ¢iktig1 giin olarak 6 Agustosta kutladiklar1 Tecelli Bayramin,
Arap Alevileri’nin bir biitiin olarak ‘ilahi kudretin tecellisi’ seklinde bunu algilayip
19 Agustosta kutlamalarn etkilesimin en net Ornegini gostermektedir. Ayrica
Hiristiyanlarin 25 Aralik’ta kutladiklari, Isa’nin dogum giinii olarak kabul edilen
Noel’in antik donem inanglar ritiiellerinde, eski Pagan Roma inaglarinda, Mitra
inancinda yer aliyor olmasi; bunun ayni anlamda Arap Aleviler tarafindan bolgede
yasayan Ermeniler gibi 6 Ocak’ta kutlamalar etkilesimin bir bagka 6rnegidir. Gerek
Arap Hiristiyanlarin gerekse Ermenilerin, insanligin giinahlarini bedeli olarak kurban
olan Isa kabuliine ragmen bu iki grubun kurban kesmeleri ve Hirisi yapmalari

etkilesimin bir baska boyutunu gostermektedir.

Etkikilesimin bir diger boyutu ise inang ve ibadet ritiielinde mevcuttur. Teslis
inanci, yani Hiristiyanliktaki Tanri (Baba), Kutsal Ruh ve ogul ii¢lemesinin
karsisinda; Hz. Ali, Hz. Muhammed ve Salman-1 Farisi tiglemesi vardir. Ayrica
Hiristiyan ayin (ritiiel) lerini diger dinlerin ayinleriyle benzerlikler fazladir. Ornegin,
Persaus nasil Danee’den dogmussa, Isa’da bir bakireden dogmadir; o da Dianysos ve
Herus gibi, diismanlarindan mucizevi bir sekilde kurtulur. Asiris, Adonis, Dionysos-
Zegreus gibi Oliip sonra Attis ve temmuz gibi, baharin baslangicinda dirilir. Bakire
Meryem, tipki kadin tanrilarin- zis’in istar’in, asterte’nin, kibele’nin yaptiklar1 gibi

insanlarin sevgi dolu bir dindarliga olan egilimini tatmin eder.

2- Arastirma bulgulari, arastimanin ikinci denencesini; “Hiristiyan kiiltiirii
oteki etnik ve dinsel gruplarin kiiltiiriinden farkliliklar gostermektedir. Bunda da
dinin biiyiilk bir etkisi bulunmaktadir.” dogruladigimi gostermektedir. Yapilan
arastirmada dinin kiiltiirel farklar olusturdugu ve toplulugun yasam big¢imine
yansidigi goriilmiistiir. Ayrica din farkinin kiiltiirler arasi sinirlar1 koruyan en 6nemli
etken oldugu tespit edilmistir. Ozellikle evlilik iliskilerinde ve ibadet seklinde bu net
olarak goriinmektedir. Arap Hiristiyanlarin evliklerinin biiyiik ¢ogunlugunun cemaat
ici evlilik 6zelligi tasimasi, evliligin kimligi olusturma ve koruma boyutundaki

etkisini yansitmaktadir. Kimligi koruma ve olusturma da diger bir boyut ise 6liim
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ritiielidir. Arap Hiristiyanlar bu dayanigsma 6rnegini 6zellikle cenazelerde 6n plana

cikartmakta ve geleneklerine siki sikiya bagliliklarimi gostermektedirler.

Nitekim Hiristiyanligin Antakya merkezli olarak gelismesi ve yayilmasi,
tarihsel olarak cemaat agisindan dinin sosyolojik ve psikolojik fonksiyonlarini gii¢lii
diizeyde kilmaktadir. Dinin, arastirma konusu olan toplulugun yasaminin her
alaninda hissedilmesi ve hayat bi¢imine ddniismesi durumunu getirmistir. Ozellikle
arastirma boyunca arastirmaci tarafindan gidilen her evde dini sembollerin ve
ikonlarin hemen giriste yer aldigin1 gézlemesi, cemaat iiyelerinin gegmisten bugiine
kullandiklar1 kartpostallarin Meryem Ana’y1 ve Hz. Isa’y1 sembolize etmesi dinin

yasam bicimine etkisinin boyutunu gostermektedir.

Torenlerin, bayramlarin tamaminin kilisede kutlaniyor olmasi, her Hiristiyan
bireyin Vaftizle birlikte bir aziz ismini almasi, cemaatin “Hiristiyan dini” kimligine
ve birligine dayali sosyal orgiitlenmesini siirdiirmesi din ve kiiltlir iliskisinin
biitiinliiglinii ortaya koymaktadir. Cemaatin diger gruplarla iliskisinde bireysel
kimlikler arka planda tutularak “Hiristiyan grup Kimligi” etrafinda birlesmeleri,
sosyal biitiinlesmeyi saglamak i¢in dinin onciil oldugu gorilmektedir. Ayrica
Antakya Hiristiyan kimliginin tarihsel olarak tasidigi 6nem cemaat i¢yapisi agisindan
tutumlarin dini davranis 6zelligi tagimasii getirmektedir. Cemaatin dini ve kiiltiirel

kimliklerini korumak i¢in daha biiyiik ¢caba sarf etme isteklerini gii¢clendirmektedir.

3- Arastirma bulgulari, aragtirmanin “Hiristiyan Kiiltiirii zamanla degisime
ugramistir” seklindeki ti¢lincli denencesinin dogrulandigimi gostermektedir. Ancak
bu dogrulama biitiinsel bir degisimden oOte riitiielin icine yeniliklerin yerlestigi
anlamindadir. Hatay topluluklar arasi kismi gerilimleri, uzlasmalari i¢inde barindirsa
da, bunlarin kavgaya dokiilmedigi, dokiilmemesi i¢in orada yasayan topluluklarca da
bilin¢li bir ¢cabanin harcandig1 bir bolgedir. Ancak iilke politikalar1 ve kimlikler
iizerinde zorlayict miidahaleleri zaman zaman bolgede var olan dengenin
bozulmasini1 ve bolgenin ¢oketnili, ¢ok kimlikli yapisin1 bozan niteliktedir. Ancak
son silirecte Medeniyetler Korosu, Medeniyetler Bulusmasi gibi etkinlik ve
calismalarin bu bolgede yapilmasi, Avrupa Birligi ile Tiirkiye arasinda yakalanan
stirec ve Tirkiye Suriye iliskilerinde nispi iyilesmelerin olmasi grubun kimlik

yapisinda rahatlama ve giiven olusmaya baslamis; kiiltiirler arasi diyalog ve on
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yargilarin asilmasi agisindan yeni bir siire¢ baslamistir. Bu,  grup kimliginin

korunmasi ve gelistirilmesi agisindan firsatlar olugsmaya baslamis bulunmaktadir.

Nitekim gerek {ilke politikalarmin etkisi gereksede modernlesme ve tiiketim
kiiltlirlinlin etkisiyle Hiristiyan kiiltiirinde degisim olusmustur. Ayinlerin zaman
zaman Tirkce yapilmaya baglanmasi, kilisedeki giinliik ibadetlere sadece yaslilarin
katilmasi, papaz gomme ritlielinin getirilen yasaklamayla degismis olmasi; Arap
Hiristiyanlarin  gelinen noktada kurban kesme yerine, kurban parasimi kilise
vakiflarina bagiglamayi tercih etmeleri, evlilik iligkilerinin yogun olarak geleneksel
tavir icinde olmasina ragmen iniversite mezunlarinin farkli etnik ve dini grup
iiyeleriyle evlilik yapmasi, evlilik geleneginde esneklesmenin baglamig oldugu,
evlilik ritiielinin kilise nikah1 disinda biiyiik oranda degismis olmasi, kilise ayinleri
disindaki geleneksel motiflerin erimesi, yerine modern toplum aligkanliklarinin

yerlesmesi siralanabilir.

4- Aragtirma bulgular1 arastirmanin dordiincii denencesinin “Hiristiyan
etnisitenin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik aidiyet olduk¢ca Onemlidir.”
dogruladigini gostermektedir. St. Peter, Paul ve Barnabas’in vaaz verdigi, Hz. Isa’y1
peygamber olarak kabul edenlere Hiristiyan tanimlamasmin ilk olarak yapildigi
klasik ddénemin en onemli sehirlerden olan Antioch, Roma Imparatorlugu’nun
coklisli, Bizans’in ¢ok uzun siiren gerileme donemi ve dogal afetler sonunda
Antakya’y1 kiiciik bir tasra kenti haline getirdi. Fakat tiim bu gerilemeye ragmen
bugiine kadar ¢ok dinli ve ¢ok kimlikli toplumsal yapisini korumus ve Efes gibi
harabeler yiginina doniismemistir. Antakya’nin varligini koruyor olmasi tiim
yikimlara ragmen bu alanda yasamin siirmesinden kaynaklanmis ve kiiltiirel
birikimini kimliklerde var etmeyi siirdiiregelmistir. Nitekim Arap Hiristiyanlarin
mitolojik olarak Beni- Kahtan kabilesinden geldiklerini kabul etmeleri etnik aidiyet
bagim giiclendirmekte ve bu yondeki erimeyi engellemektedir. Arap Hiristiyanlarin,
Hiristiyanligin diinyayasinin Antakya iizerinden sekillendirilmis olmasi, toplulugun
kimliginin olusumunda dinin etkisini gili¢clendirmekte ve kiiltiirel yapinin

sekillenmesini saglamaktadir.

Bu gercek, etnisitenin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik aidiyettin

etkisini artirmaktadir. Ancak modernlesmenin etkisi, bolgede yasayan diger yerli
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gruplarla kiiltiirel, dilsel ve tarihsel birliktegin etkisi, farkliliklar1 igsellestiren,
etkilesime acik, ortak bir bolgesel kiiltiir, ahlaki yap1 ve karsilikli bir destek sistemi
olusmasia yol agmistir. Hiristiyan kimligi bu evrimle i¢inde laik iliskilere dayali
cok bilesenli, cok kimlikli bir yapiya sahip olmustur. Ayrica c¢ok Kkiiltiirlii yapi
icerisinde Ozellikle Arap Alevilerle ortak kutladiklart bayramlar ve tiirbe inanci,
Hiristiyanlarinda 6nemli giinlerde ve bayramlarda kurban kesmeleri, kimligin
orijinalligini korumasi hem de etkilesim ve degisimde énemli bir veri sunmaktadir.
Bu veriler kimlikler arasi etkilesimde dil, din, sosyo ekonomik, cografi ve etnik

gergekliklerin ne derece 6nemli oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak Arastirmanin konusu olan Arap Hiristiyanlar, Hatay ger¢eginde
tarihsel, sosyal, siyasi ve dinsel olarak kent kimliginin, bolge kiiltiiriiniin temel
kimliklerinden biri olarak siirekli etkilesim, degisim ve gelisim igerisinde cok

kimlikli bir yapiya sahip olarak etkisini siirdiirmeye ¢aligmaktadirlar.
6.3. Oneriler

Hatay kiiltiirlerin birbirine karisip harmanlandigi bir bolgedir. Farkli dini ve
etnik kimliklere sahip topluluklarin bir arada yasadigi bir bolgedir. Tarihsel olarak
bazi donemlerde bir takim sorunlar yasanmis olsa da diinya kiiltiir mirasi agisindan
onemli bir bolgedir. Insanlik yerlesimine ilk agilisgindan giiniimiize kadar insanlik
degerlerine yaptig1 katki agisindan 6nemini korumaktadir. Bu calisma, Hiristiyan
toplulugundan yola ¢ikarak, bolgenin, Musa’nin, Isa’nin ve Muhammed’in esitce
kavrandig1 bir kiiltiirel birikime sahip olmasi agisindan ciddi arastirmalara deger
nitelikte oldugu inancim tasimaktadir. Bolgenin bu gergeklikleri iizerinden ele
almmas1 ve degerlendirilmesi ayrica kimlikler arasi toleransin boyutlarinin

arastirilmasi hususunda katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Bu calisma, Kiiresel donemde toplumlarin, kisilerin hatta ekonomik
kurumlarm bile ¢ok kimlikli oldugu gerg¢eginden hareket ederek renklerin, dillerin,
dinlerin ve kimliklerin diyalogla ve biitiinlesmelerle daha carpici ve evrensel nitelikte
kiiltiirler olustura bilecegi inancini1 tagimaktadir. Bu agidan ¢ok dilli, ¢okkiiltiirlii olan
bolgenin; kiiltiirel etkilesim etkilesim agisindan laboratuar niteligi tasimaktadir. Bu

arastirma, diinyada yasanan etnik ve dini catigmalara karsi bu bolgede yapilacak
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arastirmalar barig kiiltiiriiniin  diinyanin farkli bolgelerinde gelistirilmesi igin

kaynaklik edebilecegi inancini tagimaktadir.

Bu calisma Hatay’da yasayan Arap Hiristiyanlari ge¢misten gilinlimiize
degisim ve etkilesim boyutuyla incelemeye calismistir. Konu ile ilgili bolgede bu
biitiinliikte alan arastirmasi yapilmadigindan bir taraftan 6zgiinliik tagirken, diger
taraftan da baz1 eksikleri ig¢inde barindirmig olabilir. Arastirma amaglar
dogrultusunda, arastirma bolgesinde farkli meslek ve egitim gruplar ile goriisme
yapilmis gerek sozlii gelenege gerekse yazili kaynaklara bagvurulmustur. Ancak
arastirma sahasinin genisligi katilimci1 gozlem tekniginin kullanilmasinda eksiklikler
yaratmistir. Bu calisma, arastirma bolgesinde yeterli kaynak yaratilarak yapilacak
caligmalarin, aragtirma sahasinin tamaminda daha fazla derinlemesine goriisme
yapilarak sozlii tarih c¢alismalarmin ciddi boyutta yiiriitiilebilecegi inancini

tagimaktadir.
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Ek I:

10-

11-

12-

13-

14-

15-

16-

17-

18-

19-

21-

22-

KURULUSTAN GUNUMUZE

ANTAKYA ORTODOKS RUM PATRIKLERI LISTESI

Petros el-Resul (Peter, Pierre): (37 — 42 arasi)
Efedyus (Eudoius): (53)

Ignatyus Nurani (Ignatius): (68)

Ayrus (Irus, Heros II): (100)

Kornelyus (Cornelius): (127)

Ayrus II (Irus, Heros II): (151)

Savfilus (Thophilus): (169)

Maksimyanus (Maximianus): (188)

Serabyon (Serapion): (191 veya 220)
Esekliyavus (Aslipiades): (212)

Filitos (Philetos): (218 veya 220)

Zikinos (Zebunus): (232)

Babilas (Babylas): (240)

Fakiyos (Fabius): (253)

Dimitriyanus (Demetrian): (256)
Emfilohayos (Amphilochius): (262 veya 263)
Bolis el-Samisatiyi (Paul of Samosata): (267)
Davminos (Dmanus): (270)

Timavis (Timaeus): (273)

Kirillos (Cyrill): (277)

Syreniyun (Tyrannion): (299)

Vitalyus (Vitalius): (308)
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23-

24-

25-

26-

27-

28-

29-

30-

31-

32-

33-

35-

36-

37-

38-

39-

40-

41-

42-

43-

44-

45-

47-

48-

Fylogonyus (Philogonius): (314)
Bakilinos (Paulinus): (324)
Efestasnos (Eustathius): (325)
Bakliyanus (Paulinus): (332)
Eklaliyos (Eulalius): (332)
Aykferunyus (Euphronius): (333)
Belekandiyos (Placentius): (334)
Estefanos (Stephanus): (341)
Lavandiyos (Leontius): (345)
Ekzokezyos (Eudoxius): (350)
Meletyus (Meletius): (354)

Ekzukasyus (Eudoxius): (354)

Enyas — Emyanus (Annias Ammianus): (357)

Efezuyus (Eudozius): (360)
Devrusaviz (Doretheus): (370)
Baziliyus (Paulinus): (371)
Fitalyus (Vitalius): (372 veya 376)
Filakyanus (Flavian): (381 veya 384)
Burfeyruz (Porphyrius): (404)
Aleksandurus (Alexander): (408)
Seyuzotos (Thedotus): (418)
Yuhanna (John): (427)

Zemnos II. (Domnus II): (443)
Maksimos (Maximus): (450)
Basilyus (Basil): (456)

Anakyus (Acacius): (459)
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49-

50-

51-

52-

53-

54-

55-

56-

57-

58-

59-

61-

62-

63-

64-

65-

66-

67-

68-

69-

70-

71-

72-

73-

74-

Martiryus (Martyrius): (461)

Petros el — Sabag (Peter the Fiiller): (465)
Yulyanus (Julian): (466)

Petros el — Sabag (Peter the Fiiller): (474)
Yuhanna II. (John IL.): (475)

Estafanos II. (Stephen II): (490)
Estafanos II1. (Stephen III): (493)
Kalanidyon (Callandion): (495)

Yuhanna (John Codonatus): (495)
Baladyus (Palladius): (497)

FilakyanuslI (Flavian II): (505)

Sakirus (Severus): (513)

Bolis II (Paul II): (518)

Ikfarasyus (Euphrasius): (521)

Efram (Ephraim): (526)

Zamanos III. (Domnus III): (546)
Anastasyus (Anastasius the Sinaite): (561)
Gregoryus (Gregory): (571)

Anastasyus (Anastasius the Sinaite): (594)
Anastasyus II. (Anastasius I1.): (599)
Gregoryus II. (Gregory I1.): (610)
Anastasyus II1. (Anastasius I11.): (620)
Mekdanyus (Macedonius): (628)
Caverceyus (George): (640)

Makaryus (Macarius): (656)

Savfanyus (Theophanes): (681)
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75-

76-

77-

78-

79-

80-

81-

82-

83-

87-

88-

89-

90-

91-

92-

93-

94-

95-

96-

97-

98-

99-

Sykastiyanus (Sebastiyan): (687)
Cavercenus II (George I1): (690)
Aleksanduros II. (Alexander II): (695)
Estafanus IV. (Stephen IV.): (742)
Savfilaktos (Theophylact): (748)
Svydoros (Theodore): (767)
Yuhanna IV. (John IV.): (797)
Eyub (Job): (810)

Nikolas (Nicholas): (826)

Seman (Simon): (834)

Ilyas (Elias): (840)

Savzasyus (Theodosius): (852)
Nikolovis II. (Nicholas II.): (860)
Mihail (Michael): (879)

Zaherya (Zacharias): (890)
Caverciyus III. (George I11.): (902)
Eyub II. (Job II): (917)

Efestratyus (Eustratius): (938 veya 939)
Hiristoforoz (Christopher): (960)
Savdorus II. (Theodorus I1.): (966)
Agabiyus (Agapius): (977)
Yuhanna V. (John V.): (995)
Nikolavis III. (Nicholas III.): (1000)
flyas II. (Elias I1.): (1003)

Caverciyus es — Solaris (George Lascaris): (1010)

100- Makaryos el-Fadil (Macarius the Virtuous): (1015)
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101- Alfsariyus (Eleutherius): (1023)

102- Butros III. (Peter I11.): (1028)

103- Yuhanna VI.(John VL.): (1051)

104- Emilyanus (Aemilian): (1062)

105- Savzasyus II. (Theodorus IL.): (1075)
106- Nikeforus (Nicephorus): (1084)

107- Yuhanna VII.(John VIIL.): (1090)

108- Yuhanna IX.(John IX.): (1155)

109- Eftimos (Euthymius): (1159)

110- Makaryos II. (Macarius I1.): (1164)
111- Esnasyus (Athanasius): (1166)

112- Savzasyus III. (Theodosius II1.): (1180)
113- Ilyas III. (Elias I11.): (1182)

114- Hiristoforoz II. (Christopher I1.): (1184)
115- Savrozos I'V. (Theodosius I11.): (1185)
116- Yuvakim (Joachim): (1199)

117- Zorosavis (Dorotheus): (1219)

118- Seman II. (Simon IL.): (1245)

119- Eftimos II. (Euthymius IL.): (1260 veya 1268)
120- Savzasyus IV. (Theodosius IV.): (1269)
121- Savzasyus V. (Theodosius V.): (1276)
122-Arsanyus (Arsenius): (1285)

123- Diyanisyos (Dionysius): (1293).

124- Merkis (Mark): (1308)

125- Ignatyus I1. (Ignatius I1.): (1342)

126- Mihail II. (Michael I1.): (1353)
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149

127- Bahumyus (Pachomius): (1386)

128- Nilos (Nilus): (1393)

129- Mihail III. (Michael II1.): (1401)

130- Bahumyus II. (Pachomius I1.): (1410)

131- Yuvakim II. (Joachim IL.): (1411)

132- 1Merkis II. (Mark I1.): (1426)

133- Zorosavis II. (Dorotheus I1.): (1432 veya 1436)
134- Mihail IV. (Michael IV.): (1454)

135- Merkis III. (Mark II1.): (1462)

136- Yuvakim III. (Joachim IIL.): (1476)

137- Gregoryus III. (Gregory II1.): (1483)

138- Zorosavis III. (Dorotheus I11.): (1497-1523)

139- Mihail V. (Michael V.): (1523-1541)

140- Zorosavis IV. (Dorotheus IV.): (1541-1543)

141- Yuvakim IV. (Joachim IV. Ibn Juma) (1543- 1576)
142- Mihail VI. (Michael VI. Sabbagh): (1577-1581)
143- Yuvakim V. (Joachim V.): (1581-1592)

144- Yuvakim VI. (Joachim VL.): (1593—-1604)

145- Zorosavis V. (Dorotheus V.): (1604—-1611)

146- Esnasyus Ibn Debbas I11. (Athanasius I11.) (1611-1619)
147- Ignatyus Ibn Afid II1. (Ignatius III. Attiyah) (1619-1631)
148- Eftimos III. (Euthymius IIL.): (1635-1636)

149- Eftimos IV. (Euthymius IV.): (1636-1648)

150- Mihail VII. (Michael VIIL. Zaim): (1648-1672)
151- Neophytos L.: (1674-1684)

152- Esnasyus IV. (Athanasius V. Dabbas) (1686—1694)



150

153- Kirilis IIL (Cyrill IIT Zaim): (1694-1720)

154- Esnasyus IV. (Athanasius V. Dabbas) (1720-1724)
155- Selefsefros el-Kibrisi (Slyvester): (1724-1766)

156- Filimon (Philemon I): (1766-1767)

157- Danyal (Daniel I): (1767-1791)

158- Anesimos (Euthymius): (1792-1813)

159- Serakim (Seraphiml.): (1813-1822)

160- Mesudiyus men Naksus (Methodius I) (1822-1850)
161- Ayrisyus men Gonahavra (Hierotheos I) (1850-1884)
162- Cerasimos men el-Mora (Gerasimos 1.) (1884-1891)
163- Ispiridon men Kibrisi (Spyridon 1.): (1892-1897)
164- Melatyus el-Dumani II. (Meletius II.) (1899-1906)
165- Gregoryus IV.(Gregory IV. Haddat) (1906-1928)
166-Aleksanderus II1.(Alexander I1I. Tahan) (1928-1958)
167- Savzasyus ebu Recili VI.(Theodosius VI.) (1958-1970)
168- Ilyas VI. (Elias VI. Muawad): (1970-1979)

169- Ignatyus IV. Hazim (Ignatius IV.) (1979-Halen devam etmekte)



10-

11-

12-

13-

15-

16-

17-

Ek 2:

ORTODOKS KIiLiSESI’NIN

BAYRAM ve ANMA GUNLERI

Eyliil Ay1 Bayramlan

Yeni yil, Aziz Simon Stilit, Miasene’nin Meryem Ana’si, 40 Eren kadinlar, Azize
Ayitala, Diakon Ammon, Sehit kardesler: Kallistos, Evodios ve Hermogenes, Nun

oglu Yesu ve Biiyiik Ates’in anilmalari.

Sehit Mammas ve orug tutan Patrik Yohannes.

Nikomedya episkoposu Anthimos ve Biiyiik Eftimios’un yoldas1 Baba Teoktistos.
Antakya Episkoposu Eren Babilas ve Yalva¢ Musa

Yalvag Zakarya ve Abias diizeni Rahiplerin anist.

Basmelek Mikael.

Azize Anna’nin dogumunun 6ngiinii ve Sehit Sozon.

Azize Anna’nin dogumu.

Azizeler Yuhakim ve Anna, Sehit Severianos.

Azizeler Menodora, Metrodora ve Nimfiodora.

Iskenderiyeli Kutsal Anne Teodora.

Meryem ana bayramlarinin kapanisi ve Aziz Sehit Otonomos.

Dirilis Bazilikasin1 anma giinii, Kutsal Carmih Yortusu 6ngiinii ve Aziz sehit

Kornelius.

Kutsal Carmih bayram
Aziz Sehit Niketas.

Aziz biiyiik sehit Ofemia.

Azize Sehit Sofia ve ¢ocuklari olan Pistis, Agape ve Elpis
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18-

19-

21-

22-

23-

25-

26-

27-

28-

29-

30-

Girit episkoposu Aziz Baba Eumenios
Aziz gehitler Trofimos, Sabbatios, Dorimedes

Sehitler Eustatios, Teopista.

Kutsal Carmih bayraminin kapanig1 ve Manisa’li Aziz El¢i Kodratos.

Sinop episkoposu Aziz Sehit Fokas.

Vaftizci Yuhanna’ya verilen mustunun (miijde) bayrami.
[k bayan sehit ve elgi Azize Tekla.

Azize Anne Efrosina.

Mustu yazar1 Aziz Yuhanna’nin uyumast.

Aziz sehit Kallistratos ve yoldaglari.

Aziz Baba Sariton.

Aziz Baba Kiryakos.

Ermeni toplumu elgisi, Sehit episkopos Gregorios

Ekim Ay1 Bayramlari

Azize El¢i Anania, Aziz Baba miizisyen Romanos.

Aziz sehit episkopos Kiprianos ve Azize erden sehit Justina.
Aziz sehit episkopos Dionisios.

Aziz Baba Hieroteos, Atina episkoposu.

Azize sehit Karitina.

Aziz El¢i Tomas.

Aziz sehitler Sergios ve Bakos.

Azize Anne Pelagia.

Aziz El¢i Yakup, Baba Andronikos ve Azize Atanasia.

10- Azize sehit Eulampios ve kiz kardesi Eulampia.

11- Aziz Elg¢i ve diakon Filipus, Aziz Baba Teofanes.
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12- Aziz sehitler Probos, Tarakos ve Andronikos.

13- Aziz sehitler Karpos, Papilas ve Agatonika.

14- Aziz sehitler Nazarios, Gervasios, Protasios ve Kelsos, Eren Baba Episkopos Kozma.
15- Aziz gehit, Antakya’li prezbiter Lukianos ve Geng Selanikli Aziz Eftimos.
16- Aziz sehit ve Rabb’in haginda duran Longinos.

17- Yalva¢ Hosea ve Aziz Sehit Andreas.

18- Aziz El¢i ve Mustu yazar1 Luka.

19- Yalvag Yoel ve Sehit Varos.

20- Aziz Sehit Artemios.

21- Aziz Baba Biiyiik Hilarion.

22- Tansik yapan, Hierapolis episkoposu Aziz Aberkios ve Efesli yedi uyuyanlar.
23- Yerusalem episkoposu, Rabb’in kardesi El¢i Aziz Yakup.

24- Biiyiik Sehit Aziz Aretas ve yoldaglar1.

25- Aziz sehitler Markianos ve Noter Martiros.

26- Biiylik Aziz sehit Demetrios.

27- Aziz Sehit Nestor.

28- Aziz Sehit Terentios ve Neonilas, Aziz Baba sair Stefanos.

29- Azize anne Anastasia ve Aziz Baba Abramios.

30- Aziz Sehit Zenobios ve kiz kardesi Zenobia.

31- Aziz elgiler Stakis, Apelles, Amplias, Urbanos, Aristopulos, Narkissos, Rabb’in 70

ogrencileri ve Sehit Epimakos.
Kasim Ay1 Bayramlar
1- Yoksul yasayan Azizler Kozma ve Damianos.
2- Aziz Sehit Akindinos, Pegasios, Apitonios, Elpideforos ve Anempodistes.

3- Auziz Sehitler Agepsima, Yusuf, Ayitala ve Georgios.



4- Olemp daginda tek yasayan Baba Yohannikios, Sehit Demre episkoposu Nikander ve

prezbiter Ermeas.
5- Aziz Sehit Galaktion ve esi Epistema.
6- Istanbul bas episkoposu Aziz Baba Pavlus.
7- Melite’li 32 sehitler ve Galesion’da tek yasayan ve tansik yapan Baba Lazarus.
8- Bagmelekler Mikael ve Gabriel bayrami.
9- Aziz Sehit Onesiforos ve Porpirios ve Azize anne Matrona.

10- Aziz Elgiler: Olimpas, Rodion, Sosibatros, Tertios, Erastos, Guardos veAziz Sehit

Orastes.

11- Aziz Sehitler Menas, Viktor, Vikentios, Azize kadin sehit Stefanida ve Aziz Babalar
Studion’lu Teodoros.

12- Aziz babalar Aciyan Yuhanna ve Sina’li Neilos.
13- Istanbul patrigiAziz Altinagizli Yuhanna.
14- Unlii elgi Aziz Filipus.

15- Noel orucunun baglangici ve inancini agike¢a bildiren Aziz Sehit Gurias, Samonas ve

Habib.
16- Aziz el¢i ve incil yazar1 Matta.
17- Aziz Baba ve Niksar episkoposu tansik yapan Gregorios.
18- Aziz sehitler Platon ve Romanos.
19- Aziz yalvag¢ Obadya ve sehit Barlaam.
20- Meryem Ana’nin tapinaga girisi bayrami 6ngiinii.

21- Meryem Ana’nin tapinaga sunulus bayramu.

22- Aziz elgiler Filemon, Apias, Arkippos, Onesimos ve Azize sehitler Cagilya, Valerianus

ve Tiburtius.
23- Konya episkoposu Aziz Baba Amfilokios ve Agrigent episkoposu Gregorios.
24- Roma episkoposu Azize sehit Klemens ve Iskenderiye episkoposu Petros.

24-30 arasi- Geng zengin adam1 anma pazari.
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25- Meryem Ana’nin tapiaga getirilisi bayramimin kapanisi, Azize kadin Sehit Katerina ve

Aziz Sehit Merkiirios.

26- Aziz babalar Kionit’li Alipios ve Metanoit’li Nikon.

27- Biiyiik sehit Aziz iran’l1 Yakup.

28-

29-

Aziz sehit Geng Stefanos ve Irenarkos.

Aziz gehitler Paramanos ve Filumenos.

30- Aziz Elgi Andreas.

1-

Arahik Ay1 Bayramlari

Aziz Yalvag Nahum.

1-3 arasi - Jeriko gérmezleri pazari.

2-

3-

4- Azize kadin sehit Barbara ve Aziz Baba Sam’li Yuhanna.

Aziz Yalvag Habakkuk.

Azize Yalvag Stefanya.

4-10 aras1 — Kotiirlim olan kadimin pazari.

10-
11-
11-
12-

13- Aziz sehitler Eustratios, Auksentios, Evgenios, Mardarios, Orastes ve erden kadin sehit

14- Aziz sehitler Tirses, Levkios, Kalinikos, Filemon, Apollinos ve Arianos.

Tanrisal doluluklu ve meshedilmis Aziz Baba Sabbas.
Demre ve Likya episkoposu Aziz Baba Nikolaos.
Mailand episkoposu Aziz Baba Ambrosios.

Azize Anna’nin gebe kalmasi bayrami o6ngiinii.

Azize Anna’nin Meryem Ana’ya gebe kalmasi bayrami.

Aziz sehitler Menas, Hermogenes ve Augrapos.
Aziz Baba Siitunlu Daniel.
17 aras1 — Atalarin anilmasi pazari

Kibris episkoposu tansik yapan Spiridon.

Lusia.
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15- Aziz Sehit episkopos Elefterios.

16- Aziz Yalva¢ Haggay.

17- Aziz Yalvag Daniel ve arkadaglari: Ananya, Azarya, Misael.
17-24 aras1 - Noel’den dnceki cumartesi.

18- Aziz Sehit Sebastian ve yoldasi.

Noel’den dnceki Pazar

19- Aziz sehit Bonifatios.

20- Isa’nin bedence dogumunun 6n kutlamasi ve Tanr1’yla dolu olan sehit episkopos

Ignatios.
21- Azize kadin sehit izmit’li Juliana.
22- Azize biiyiik sehit (kadin) Anastasia.
23- Girit Adasi sehitlerini anma giinii.
24- Noel bayram1 6ngiinii ve Azize kiz sehit Evgenia.
25- Rab Isa’nin bedence dogusu bayrami — NOEL
26- Tanri’nin annesi (Meryem Ana) bayrami1 ve Aziz sehit Sart episkoposu Eftimios.
27- Ik sehit basdiakon Stefanos, Aziz Baba Teodoros Graptos.
28- Izmit’te yanarak 6len sehitleri anma giinii.
29- Hirodes’¢e dldiiriilen Beytlehem ¢ocuklarini anma giinii ve Baba Markellos.
30- Azize kadin sehitler Anisia ve Zotikos.
31- Noel bayraminin kapanis1 ve Roma’li Azize Melania.

Ocak Ay1 Bayramlar

1- Isa Mesih’in siinnet olusu bayrami ve Kapadokya basepiskoposu Biiyiik Vasilios.

2- Acinlanma bayrami hazirligi, Roma episkoposu Aziz Silvester.
3- Azize yalvag Malakia ve Aziz sehit Gordios.

4- Yetmis elciler bayrami, Aziz Baba Teoktist.
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5- Agmlanma bayrami 6ngiinii, Aziz sehitler Teopemptos, Teonas,Azize Sinkletia.
6- 1sa Mesih’in aginlanmasi (Epifania) bayramu.

7- Vaftizci ve 6ncii Yalvag Yahya bayrami.

8- Aziz Baba Georgios ve Azize anne Dominika.

9- Auziz sehit Polieuktos.

10- Aziz Baba Nissa episkoposu Gregorios, prezbiter ve Ikonomas Markianos, Midilli

episkoposu Dometianos.
11- Aziz Baba Teodosios.
12- Azize kadin sehit Tatiana.
13- Aziz sehitler Ermilios ve Stratonikos.
14- Acginlanma bayrami kapanisi, Sina ve Raito’da sehit olan Aziz Babalar.
15- Aziz saygideger Baba Pavlus ve Kalibiten’li Yuhanna.
16- Elgi Petrus’un kutsal zincirinin yiieltilmesi bayrami.
17- Aziz Baba Biiyiik Antonios.
18- Iskenderiye basepiskoposu Biiyiik Baba Aziz Atanasios ve Kirillos.
19- Aziz Baba Misir’li Makarios ve Korkira bagepiskoposu Arsenios.
20- Aziz Baba Biiyiik Eftimios.
21- Aziz Baba Maksimos ve Aziz sehit Neofitos
22- Aziz el¢i Timoteos ve Azize sehit Pers’li Anastasios.
23- Ankara episkoposu Biiyiik sehit Klemens ve Aziz sehit Agatangelos.
24- Azize anne Kseniya.
25- Istanbul basepiskoposu Aziz Baba Tanr1 Bilimci Gregorios
26- Aziz Baba Ksenofon ve ev halki.
27- Aziz Baba Altinagizli Hrisostomos’un kemiklerinin taginis.
28- Aziz Baba Asur’lu Efrem.

29- Aziz sehit Ignatios’un kemiklerinin tasinisi.



30- Aziz sehit episkopos Hippolit, Aziz Baba Biiyiik Vasilios, Tanr1 Bilimci Gregorios ve

Altmagizli Yuhanna.
31- Aziz tansik yapan ve karsiliksiz caligan Kiros ve Yuhanna.

Subat Ay1 Bayramlan
1- Isa’min Tanrr’ya sunulmasi bayraminin 6ngiinii ve Aziz sehit Trifon.
2- Isa’min Tanr1’ya sunulmasi bayrami.
3- Azizler ihtiyar Simeon ve kadin yalvag Anna
4- Aziz Baba izidoros.
5- Aziz sehit Agathe.

6- Aziz Baba Bukolos (Izmir episkoposu), Emesa’da doktor olan sahit Julianos.

7- Aziz Baba Partenios (Lampsaka episkoposu), Yunanistan’da yalnizlikta yagsayan Luka.

8- Aziz Biiyiik sehit Teodoros ve Aziz yalvag Zakarya.
9- Tanrr’ya sunulma bayraminin kapanisi ve Aziz sehit Nikeforos.
10- Aziz sehit Haralambos.

11- Aziz sehit Sivas episkoposu Vlasios.

12- Antakya basepiskoposu Aziz Baba Meletios.

13- Aziz Baba Martinianos.

14- Aziz Babalar Oksentios ve Maron.

15- Aziz el¢i Onesimos.

16- Aziz sehit Pampilos ve yoldaglari.

17- Aziz Biiyiik sehit ve asker Teodoros.

18- Roma episkoposu Aziz Leon.

19- Aziz el¢i Arkippon.

20- Katania episkoposu Aziz Baba Leon.

21- Yalmzlikta yasayan Aziz Baba Timoteos ve Antakya episkoposuAziz Eustatios.
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22-

23-

Aziz sehitlerin kemiklerinin Eugenios-Viertel’de bulunmasi

Izmir episkoposu Aziz Biiyiik sehit Polikarp.

24-Vaftizci Aziz Yuhanna’nin baginin bulunmasi.

24-

25-

26-

27-

28-

8-

O-

10-

11-

12-

13-

14-

15-

Istanbul basepiskoposu Aziz Baba Tarasios.
Gaza episkoposu Aziz Baba Porsirios.
Dekapolis’li Aziz Baba Prokopios.
Inancini duyuran Aziz Baba Vasilios ve Dekapolis’li yoldast.
Aziz Baba Kassian.
Mart Ay1 Bayramlari
Aziz kadin sehit Evdokia.
Kirine’li Aziz sehit episkopos Teododos.
Aziz sehitler Eutropios, Kleonikos ve Vasiliskos.
Urdiin kiyisinda yalniz yasayan Eren Baba Gerasimos.
Aziz sehit Konon.

Amorium’un 42 sehitleri: Teodoros, Konstantin, Kallistos, Teofilos, Bassos ve

yoldaglar1.

Gerson’un Eren gehitleri: Efrem, Vasilios, Evgenios, Agatodoros, Kapiton, Aitheros ve

Elpides.
Izmit metropoliti, inancin1 duyuran Aziz Teopilakt.
Sivas’in 40 Aziz sehitleri.
Aziz sehit Korent’li Kodratos ve yoldasi.
Aziz Baba Yerusalem Patrigi Sofronios.
Aziz Baba Sigria’li kesis Teofanes ve yoldasi.
Istanbul basepiskoposu Aziz Baba Nikeforos’un kemiklerinin tasinmas.

Aziz Baba Benedikt.

Aziz sehit Agapios ve sehit yoldaslart.
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16- Misir’li Aziz sehit Sabinos.

17- Tanr1 adam1 Aziz Baba Aleksios.

18- Yerusalem episkoposu Aziz Baba Kirillos.

19- Aziz sehitler Krisantos ve Darios.

20- Laura’daki manastirda oldiiriilerek sehit olan kutsal babalar.

21- Katania episkoposu, inancini agik¢a sdyleyen Aziz Baba Yakup.
22- Ankara kilisesi prezbiterosu Aziz sehit Vasilios.

23- Aziz sehit Nikon ve yoldaglari.

24- Mijjdeleme bayraminin 6ngiinii ve yalniz yasayan Aziz Baba Zakarya.

25- Meryem Ana’ya miijdeleme bayramu.
26- Basmelek Gabriel.
27- Selanik’li Azize kadin sehit Matrona.

28- Azizler tansik yapan Stefanos ve geng Hilarion.

29- Aziz Baba Markos (Arethusia episkoposu), Aziz diakon Kirillos ve Julian’in buyruguyla

Oldiiriilen sehitler.
30- Aziz Baba Yuhanna Klimakos.
31- Gangra episkoposu Aziz Hipatios.
Nisan Ay1 Bayramlari
1- Misir’li Azize anne Meryem.
2- Tansik yapan Aziz Baba Titos.

3- Inancini agiklayan Aziz Baba Niketas

4- Aziz gehitler Teodulos ve Agatopodios, Aziz Baba Malea’li Giorgios ve tinsel ezgi

yazan Yusuf.

5- Aziz sehitler Klaudios, Diodoros, Viktor, Pappios, Nikeforos ve Serfion.

6- Istanbul basepiskoposu Aziz Baba Eftikios.

7- Melitene episkoposu Aziz Baba Georgios ve Aziz sehit Kalliopios.
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8- Auziz elgiler Herodion, Agabus, Rufus, Asinkretos, Filegon, Hermes ve 70 irdemenler.
9- Kayseri’li Aziz sehit Eupsikios.

10- Aziz sehitler: Terentios, Pompeios, Maksimos, Makarios, Afrikanos.

11- Azize Sehit Antipas.

12- Parion episkoposu aziz Baba Vasilios.

13- Inancim agikga belirten Roma episkoposu Aziz Baba Martin.

14- Aziz elgiler: Aristarkos, Pudes ve Trofimos.

15- Aziz sehit Kreskes.

16- Azize kadm sehitler: Agape, Irene ve Kionia.

17- Aziz sehit episkopos Pers’li Simeon ve yoldaslari, Melitene episkoposu Aziz Akakios.

18- Dekapoliten’li Aziz Gregorios’un 6grencisi Aziz Baba Yuhanna.

19- Aziz Biiyiik sehit Papinutios ve Palaiolauriten manastir1 iyesi Aziz Baba Yuhanna.
20- Aziz Baba Teodoros Trikinas.

21- Aziz Biiyiik sehit Januarius ve yoldas1 ve Pamfilya, Perge sehidi Azize Teodoros.
22- Anastasiopolis episkoposu Aziz Baba Teodoros.

23- Aziz, uinlii, yengili Biiyiik sehit Georgios.

24- Azize anne, tansik yapan Elizabet ve Aziz sehit Sabbas.

25- Aziz el¢i ve Miijde yazar1 Markos.

26- Amasya metropoliti sehit episkopos Vasilios.

27- Aziz Biiyiik sehit, Rabb’in akrabasi Simeon.

28- Aziz elgiler: Jason ve Sosipater, Aziz sehitler: Dadas, Maksimos, Kuintilianos.
29- Kizikos’lu Eren 9 sehitler ve tansik yapan Aziz Memnon.

30- Aziz Tanribilimci Yuhanna’nin kardesi Aziz el¢i Yakup.

Mayis Ay1 Bayramlari

1- Aziz Yalvag Yeremya.
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2- Aziz Baba Biiyiik Atanasios’un kemiklerinin taginmast.

3- Aziz sehit Timoteos ve esi Maura.

4-  Aziz Sehit Tarsus’lu Pelagia.

5- Azize, iinlii kadin Sehit frene.

6- Aziz Eyup.

7- Yarusalem’de gokyiiziinde goriilen ylice carmiha saygi giinii.

8- Aziz el¢i ve Incil yazar Tanribilimci Yuhanna, Aziz Biiyiik Arsenios.
9- Aziz Yalvag Yesaya ve Aziz sehit Hristoforos.

10- Aziz el¢i ¢aba gosteren Simon.

11- Istanbul kentinin temelinin atilmas1 bayram, Aziz sehit Mokios, Slav elgileri Aziz

Metodios ve Kirillos.
12- Kibris episkoposu Aziz Baba Epifanos ve Istanbul patrigi Aziz Germanos.
13- Azize kadin sehit Glikeria.
14- Kios’lu Aziz sehit izidoros.
15- Aziz Baba Biiyiik Pakhomios ve Larissa episkoposu tansik yapan Asilles.
16- Aziz Pakhomios’un kutlu &grencisi Aziz Baba Teodoros.
17- Aziz el¢i Andronikos ve Junias.

18- Aziz sehitler: Petros, Dionissios, Andreas, Paulos, Kritina, Heraklion, Paulinos ve

Benedimos.

19- Bursa episkoposu Aziz sehit Patrikios ve onun prezbiterleri Akakios, Menandros ve

Paliainos.
20- Aziz sehit Tallelaios.
21- Aziz, Biiyiik imparator Konstantin ve annesi Helena.

22- Aziz sehit Basiliskos.

23- Sina’li metropolit, inancini agikga bildiren Aziz Baba Mikael.

24- Dagda yalniz yasayan Aziz Baba Simeon.
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25- Vaftizci Yahya’nin tigiincii kez baginin bulunmasi.
26- Aziz el¢i Karpos.

27- Azizgehit episkopos Helladios.

28- Aziz Sehit Melitene’li Eftikes episkopos.

29- azize kadin sehit Teodosia.

30- Dalmatos manastir1 dnderi saakios.

31- Aziz sehit Hermeias.

Haziran Ay1 Bayramlari

1- Aziz sehit filozof Justinos ve yoldaslar1 Kariton, Karites, Euelpistes, Hierax, Paion,

Liberianos.
2- Istanbul patrigi, inancim agiklayan Aziz Baba Nikeforos.
3- Auziz sehit Lukillianos.
4- Istanbul episkoposu Aziz Baba Metrofanes.
5- Aziz sehit episkopos Tyros’lu Doroteos.
6- Tansik yapan Aziz Baba Bessarion ve Dalmatos manastir1 énderi Geng Hilarion.
7- Ankara kenti sehit episkoposu Aziz Teodotos.
8- Aziz Biiyiik sehit Teodoros’un kemiklerinin taginmasi.
9- Iskenderiye basepiskoposu Aziz Baba Kirillos.
10- Aziz sehitler Aleksander ve Antoninas, Bursa episkoposu Aziz Biiylik sehit Timoteos.
11- Aziz elgiler Bartolomeos ve Barnabas.
12- Athos’ta yalniz yasama ¢ekilmis Aziz babalar Onufrios ve Patros.
13- Aziz kadin gehit akilina ve Aziz Baba Lefkosa episkoposu Trifillios.

14- Aziz Yalvag Elisa, Aziz Baba Istanbul patrigi Methodios.

15- Aziz Yalvag Amos ve Aziz Baba Hieronimos.

16- Kebris Amathus episkoposu, tansik yapan Aziz Baba Tikon.



17- Aziz sehitler: Mnuel, Sabel ve Ismael.
18- Aziz sehit Leontios.
19- Aziz el¢i Yahuda.
20- Olimpos ve Patara episkoposu Aziz sehit Methodios.
21- Tarsus’lu AzizSehit Julianos.
22- Samosata’li Aziz sehit episkopos Ausebios.
23- Azize kadin sehit Agrippina.
24- Vaftizci Yahya’nin dogumu bayrami.
25- Azize kadin sehit Febronia.
26- Selanik’li Aziz Baba Davut.
27- Hastane Babas1 Aziz Samson.
28- Tansik yapan ve yoksul yasayan aziz Kiros ve Yohannes’in kemiklerinin taginmasi.
29- Aziz biiyiik elgiler Petrus ve Pavlus.
30- Rab Isa’nin 12 elgileri.
Temmuz Ay1 Bayramlar
1- Tansik yapan ve yoksul yasayan Azizler Kosmas ve Damianos.
2- Meryem Ana’nin giysisinin bulunmasi bayrama.
3-  Aziz sehit Hiyakintos ve Istanbul patrigi Aziz Baba Anatolios.
4- Aziz Baba Girit’li Andreas.

5- Aziz Baba Arhos’lu Atanasios ve Lampados, tansik yapan Aziz Marta (Kiigiik Simon’un

annesi)
6- Aziz Baba Biiyiik Sisoes.
7- Maleon Dagindan Aziz Baba Tomas ve Akakios ve Aziz biiyiik kadin sehit Kiryake.
8- Aziz Uinlii sehit Prokopios.
9- Aziz sehit episkopos Pankratios.

10- Nikopolis’li 45 Eren sehitler.
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11- Azize Biiyiik kadin sehit Ofemia.

12- Aziz sehitler Proklos ve Hilarios.

13- Basmelek Gabriel ve Aziz Baba Sabbait’li Stefanos.

14- Aziz el¢i Akuila ve Aziz Baba Selanik bagepiskoposu, inancini agiklayan Yusuf.
15- Aziz sehit Kerikos ve anne Julitta.

16- Aziz sehit Athenogenes ve on 6grencisi.

17- Aziz Biiyiik kadin Sehit Marina.

18- Aziz Emilyanos.

19- Aziz anne, eren Vasilios’un kizkardesi Makrina ve Aziz Baba Dios.
20- Aziz Yalvag Elia.

21- Masih’te deli olan Aziz Baba Simeon ve yoldast.

22- Mecdelli Meryem.

11-Aziz sehit Fokas’in kemiklerinin taginmasi ve Aziz Yalvag Hezekiel.
23- Azize bilyiik kadin sehit Kiristina.

24- Meryem Ana’nin annesi Azize Anna’nin uyumast

25- Aziz gehit episkopos Hermolaos, Azizler Hermippos ve Hermokrates ve Azize kadin

sehit Paraskeva.
26- Aziz biiyiik sehit Izmit’li Pandeleimon.
27- Aziz elgiler ve diakonlar Prohoros, Nikanor, Timon ve Barmenas.
28- Aziz sehit Kallinikos ve Azize kadin sehit Teodote.
29- EAziz elgiler: Silas, Silvanos, Kreskes, Epenetos ve Andronikos.
30- Aziz Evdokimos ve ¢armihi dolagtirma bayrami ongiinii.
Agustos Ay1 Bayramlari
1- Kutsal carmihi dolastirma bayrami, Makkabeli kardesler, Salome ve Eliazar.
2- Ik sehit ve basdiakon Stefanos’un kemiklerinin tagmmast.

3- Aziz babalar {saakios, Dalmatos ve Faustos.
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4- Efes kentinin yedi uyuyanlar1 ve Azize kadin sehit Avdokia.

5- Goriiniim degisimi bayrami 6ngiinii ve Aziz sehit Eusignios.

6- Rab Mesih Isa’nin goriiniimiiniin degismesi bayrami.

7- Aziz sehit Dometios.

8- Kizikos Episkoposu Aziz Emilyanos.

9- Aziz el¢i Mattias.

10- Aziz sehit ve bagdiakon Laurentios.

11- Aziz sehit Oflos.

12- Azizsehitler Fotios ve Aniketos.

13- Goriiniim degisimi bayraminin kapanisi ve inancini agiklayan Aziz Baba Maksimos.
14- Meryem Ana’nin Uyumasi bayraminin 6ngiinii ve Yelvag Aziz Mika.

15- Meryem Ana’nin uyumasi bayrami.

16- Ustiinde Isa’nin yiiziiniin resmi bulunan bezin tasinmasi ve Aziz sehit Diomedes.
17- Aziz sehit Miron.

18- Aziz sehitler Floros ve Lauros.

19- Aziz sehit Andreas.

20- Aziz Yalvag Samuel.

21- Aziz el¢i Taddeus veAzize kadin sehit Bassa ile ¢ocuklari: Teognios, Agapios, Justos.

22- Aziz sehit Agatonikos ve yoldaslari: Zotikos, Zenon, Teoprepes, Akindinos ve

Severianos.

23- Meryem Ana’nin Uyumasi bayraminin kapanisi, Aziz sehit Luppos ve Aziz sehit

episkopos Ireneos.
24- Tanribilimei Yuhanna’nin 6grencisi Aziz sehit Episkopos Eftikes.
25- Elgi Bartolomeos’un kemiklerinin taginmasi ve Aziz elgi Titus.
26- Azize sehitler Adrianos ve Natalia.
27- Aziz Baba Pimen.

28- Aziz Baba Musa ve Aziz Baba Hippo episkoposu Augustinus.
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29- Vaftizci Yahya’nin baginin kesilmesi anist.
30- Aziz Baba Istanbul episkoposu Aleksander, Yuhanna ve 6grencisi Pavlus.

31- Meryem Ana’nin kemerinin taginmast.
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Ek 4.
Resimler
Arap Hiristiyanlarda Vaftiz Toreni ( Resim: 1-2-3-4-5-6)

" .
Resim 2: Vaftizde temizligin sembolii
olan beyaz elbiselerin giydirilmesi
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Resim 3: Vaftizde‘tuczl ikonlar ¢evresinde Resim4: Vaftiz buhur gelenegi
dua okuma

Resim 5: Vaftizde taki takma gelenegi ' Resim 6: Vaftiz sonrast misafirlere yemek
sunulmasi
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Saint Piyer Kilisesine Noel Toreni: isa’min Dogumunun Sembolize Edilmesi ( Resim: 7—
8-9-10-11-12)

i

Resim: 7 o Resim: 8

Resim: 9 Resim: 10

Resim:11
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Arap Hiristiyan Cemaatinde Evlilik Ritiieli ( Resim: 13—-14-15-16-17-18)

Resim 13: Ailece Diiglin Fotografi Resim 14: Kilisede Nikah

Resim 15: Gelin, Anne Babasiyla Resim 16: Ortodoks Kilisesi (1957)

Resim 17: Nikah Resim 18: Nikah



Arap Hiristiyanlarda Sosyal Yasam (Resim: 19-20-21-22-23-24-25-26)

Resim 21:Jaklin ve Pol Kayyuka ' Resim 22: Divillo ve Basil Huri

Resim 23: 1932 Bir Grup Hiristiyan Resim 24: Elen ve Hanna Caliskan
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Resim 25: Kayuka Ailesine Tebrik Kart Resim 26: Rum Ortodoks Kilisesi Eski
(Libnan 1967) Zangoc’una Tesekkiir Belgi

Arap Hiristiyanlarda Bazi1 Dini Semboller ( 26—27-28-29-30-31-32—-33-34-35-36)
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Resim 26:Rum Ortodoks Kilisesi Fermani Resim 27: Meryem Ana ve Hz. Isa
Tasviri
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Resim 29: Giivercin ve Zeytin Dali

ANTAKY
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Resim 30: Hiristiyan Evinde Isa ve Resim 31: Hiristiyan Evinde Patrikhane
Meryem Takvimi

Resim 32: Isa’nin Kisiligini
Anlatan Dua
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Resim 33: Antakya Rum Patrikhanesi Sembolii

e

askalya

Resim 36: Ortodoks Kilisesi I¢ Goriiniimii
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Arap Hiristiyanlarda Cenaze Toreni ( Resim: 37-38-39)

ol A ot L ]
Resim 37: Vefat Edenin Resim 38: Cenazede Resim 39: Tabutun
Resminin Taginmasi Papazlar Tasinmasi

Arap Hiristiyanlarda Komiinyon ( 40-41-42-43-44-45)

Resim 40: i{esim 41: Resim 42:

Resim 43: Resim 44 - " Resim 45:



Arap Hiristiyanlarda Kiyafet Gelenegi ve Dini Torenler( Resim: 46—47-48—49-50-51)

Resim 48: Resim 49:

Resim 50: Resim 51:
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Arap Hiristiyanlarda ibadet Ritiieli: Paskalya Bayram ( Resim: 52- 53-54-55-56-57)

esi 52: Resim 53:

Resim 54: Resim 55:
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Arap Hiristiyanlar’in Diger Etnik ve Dini Gruplarla Etkilesimi( Resim: 58-59-60-61-62)

P

|
Resim 58: Cemile- _Z”eki'Uriailr Evi (A p Alevi) Resim 59: Hiristiyanlar Habib-i
(Hz. Ali resmi Hz. Isa ve Meryem resmiyle)  Neccar Tiirbesi Ziyaretinde (1936)
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Resim 62: Antakya Ortodoks Kilisesindeki vaftiz toreninde Aleviler ve Hiristiyanlar



Arap Hiristiyanlarda Karsilama Torenleri (63—64—65-66—67—68)

Resim 65: Defne Yapraklarinin Resim 66: Fener Rum Patrigini:

Patrik ve Metropolitlerin Uzerine Gegiste Selamlasma
Sagilmasi

Resim 67: Gegis Toreni Resim 68: Gegisten Sonra Dini Ritiielin
Baslamas:i
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Arap Hiristiyanlarda Yardim Toplama Gelenegi ( Resim:69- 70—71-72-73-74)

: :1:013 anan Paranin Masaya Resim 72: Vakif Masasindan Alinan
Getirilmesi Mumlar

Resim 74: Knilseafl Tarafindan Satilan
Urtinler

Resim 73: Vakiftan Alinan Mumlar
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Resim 75: Rum Patrigi, Jozef Naseh Resim 76: Hiristiyan Cemaati Uyelerinin
ve Tevfik Usluoglu Paskalya Sonras1 Toplu Yemek Yemesi



