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OZET

NEVSEHIR EFSANELERI UZERINE BiR ARASTIRMA
(INCELEME-METINLER)
Imran GUNDUZ ALPTURKER
Nevsehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans, Haziran 2013
Yrd. Dog. Dr. Adem OGER

Nevsehir, cesitli dinlerin ve kiiltiirlerin bulustugu 6nemli merkezlerden
biridir. Bu cografya yiizyillardir hem toplumsal hem de kiiltiirel agidan 6nemli
olaylara sahne olmustur. Bunun sonucu olarak da sahip oldugu sozlii ve yazili
edebiyat gelenegi, sozlii kiiltiir tiriinleri olduk¢a zengin bir goriiniim arz etmektedir.
Bu kiiltiirel birikimi yansitan tiirlerin basinda gelen efsaneler, Nevsehir yoresinin
inang ve diigiiniis sistemini ve buna bagli davranis kaliplarini ortaya koymaktadir.

Calismamizin Girig kisminda, efsanelerin tesekkiil ettigi Nevsehir’in cografi
yapisi ve tarihi hakkinda kisa bilgi verilmistir.

Birinci boliimde ilk olarak efsanenin “tanim” ve “tasnif” sorunu iizerinde
durulmustur. Bati’da ve Tiirkiye’de efsane tiirii hakkinda ileri siiriilen gortisler ele
aliarak yapilmis olan efsane tanimlar1 “yap1”, “konu” ve “islev”” bakimindan
degerlendirilmistir. Daha sonra ise, Bati’da ve Tiirkiye’de yapilmis efsane tasnifleri
incelenmis ve elimizdeki efsane metinlerinden hareketle Nevsehir efsaneleri
konularina gore tasnif edilmistir.

Ikinci boliimde 164 efsaneden hareketle, Nevsehir halkinin tabiata, insana,
inanca, mekana ve kutsala bakis agis1 ortaya konulmaya ¢aligilmis ve bu baglamda
ele alinan efsane metinlerinin temelde, mitolojik, dini, tarihi, sosyal hayat ve
geleneklerle ilgili unsurlar igerdigi tespit edilerek, bu metinler muhteva 6zellikleri
bakimindan dort baslik altinda incelenmistir. Ayrica; Nevsehir efsaneleri yapisal ve
islevsel ozellikleri yoniinden de degerlendirilmistir.

Uciincii boliimde ise cogunlugu kaynak kisilerle goriisiilerek derlenmis olan,
bir kismi1 da ¢esitli yazili kaynaklardan tespit edilen 164 efsane metnine yer
verilmistir.

Sonug kisminda, ¢alismanin diger boliim ve kisimlarinda yapilan tespitler,
elde edilen bulgular ve sonuglar toplu olarak degerlendirilmistir.

Calisma sozli ve yazili kaynaklarla tamamlanmistir.

Anahtar Sozciikler: Efsane, Nevsehir, Nevsehir efsaneleri
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ABSTRACT

A RESEARCH ON THE LEGENDS OF NEVSEHIR
(ANALYSIS AND TEXTS)
Imran GUNDUZ ALPTURKER
Nevsehir University, Institute of Social Sciences
Department of Turkish Language and Literature, M.A., June 2013
Supervisor: Asst. Prof. Dr. Adem OGER

Nevsehir is one of the important center in which various religions and
cultures come together. This geography have witnesses the important scenes in terms
of both cultural and social for centuries. As a consequence of these, tradition of oral
and written literature it had, oral cultural artifacts present a quite rich scene. Legends,
leading the genres which reflect the cultural savings, exhibit the belief and thought
system of region of Nevsehir and in parallel with customs.

In the introduction of our work, a brief information has been given about
topography and history of Nevsehir which consist of legends.

In the first part, first of all it has been laid stress on the “description” and
“classification” problem of the legends. The descriptions of legend which has been
done dealing with the comments about legend genre in Western and Turkey have
been utilized in terms of “structure” , “topic” and “function”. Then legend
classifications which have been made in Western and Turkey have been examined
and Nevsehir legends have been classified by their subjects with reference to legend
texts we have.

In the second part, with reference to 164 legends, it has been tried to be
manifested the viewpoint of people have lived in Nevsehir about the nature, human,
religion, place and holy and thereby it has been detected that in this context dealing
with legend texts basically included elements related to mythological, religious,
historical, social life and traditions, these texts have been analysed in four topic
interms of characteristics of content. Nevsehir legends have been also utilized for
structural and functional characteristics.

In the third part, 164 legends has been included most of which have been
compiled by discussing with weld people and some part of which were determined
from various written sources.

In the conclusion part, the determinations which were made in the other parts
and branches of work, the determinations and outcomes which were obtained have
been evaluated collectively.

The work has been completed with oral and written sources.

Key Words: Legend, Nevsehir, legends of Nevsehir.
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ON SOZ

Pek ¢cok medeniyete ev sahipligi yapmis olan, degisik dinleri ve kiiltiirleri
bulusturan Nevsehir ve ¢evresi, bes bin senelik bir tarihi dokuya sahiptir. Hititler,
Persler, Kapadokya Kralligi, Roma ve Bizanslilar gelip gegmis ve hatta Roma ve
Bizans devrinde bu bolge Hristiyanligin ilk devirlerinde dini bir merkez olmus,
kayalar oyularak sehirler ve kiliseler yapilmistir. Selguklu Tiirklerinin bu bdlgeyi
fethetmelerinden sonra biitiin eski kiiltiirlerin iizerine Tiirk-Islam kiiltiirii insa
edilmistir. Nevsehir ili, koklii bir tarihe ve zengin bir kiiltiirel mirasa sahiptir, hem
toplumsal hem de kiiltiirel agidan 6nemli olaylara sahne olmustur. Bunun sonucu
olarak da sahip oldugu s6zlii ve yazili edebiyat gelenegi, sozlIi kiiltiir tirtinleri oldukca
zengin bir goriiniim arz etmektedir. Kiiltlirimiiziin zengin kaynaklarini i¢inde
barindiran bir bolge olmasina ragmen 6zellikle halk bilimi ve halk edebiyati agisindan
bu bolge tizerine ¢ok fazla ¢aligma yapilmamustir. Yukarida deginilenler
dogrultusunda ¢alismamizin konusu, Nevsehir’de yaratilan ve yasatilan 6nemli bir
halk edebiyati tiirii olan efsanelerin derlenmesi, bu efsanelerin sekil, icerik ve islevsel
acidan incelenmesi ve tasnifi ile ilgilidir. S6zlii gelenekten derlenip yaziya gegirilen
Nevsehir efsanelerinin incelenmesi bu ¢aligmanin konusunu, ¢cogunlugu kaynak
kisilerle goriisiilerek derlenmis olan bir kismu ise ¢esitli tez, kitap, dergi ve internet
sitelerinde yayimlanmais; 164 efsane metni ise calismamizin temel malzemesini
olusturmaktadir. Bu 164 efsanenin 116 tanesi alan arastirmasi sonucunda kaynak
kisilerden derlenmistir; 48 tanesi ise ¢esitli tez, kitap, dergi ve internet sitelerinden
alimtilanmus, 8 tanesi de hem kaynak kisiler tarafindan aktarilmis hem de yazili
kaynaklarda yer alan efsanelerden olusmaktadir. Kiiltiirel mirasimizin gelecek
kusaklara aktarilmasina katki saglayacak bu ¢alisma ile Nevsehir sozlii ve yazili
edebiyatinda 6nemli bir yer tutan efsanelerin incelenmesi amaglanmaktadir. Nevsehir

efsaneleri {izerine ayrintili bir inceleme yapilmamis olmasi, bu alanda ¢alisma
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yapilmasi hususunda ydnlendirici olmustur. Ayrica yapilacak bu ¢aligsmanin, ileride
olusturulabilecek olan efsane kiilliyatina da bir katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Calismamizin bes alt basliktan olusan Giris boliimii olan Nevsehir Ili
Hakkinda Genel Bilgiler adl1 kisimda efsanelerin tesekkiil ettigi Nevsehir’in cografi
yapist ve tarihi hakkinda bilgiler, Nevsehir’in Cografi Konumu ve Nevsehir’in Tarihi
basliklar altinda ele alinmustir. Tiirk Efsaneleri Uzerine Yapilan Calismalar adl
ticlincii kisminda efsane tiirii lizerine yazilmis eserler, Nevsehir’in Halk Edebiyati ve
Folkloru ile Ilgili Yayinlar adl1 dordiincii kisminda ise Nevsehir folklorunu konu alan
ve ¢ogunlugu tezlerden olusan ¢aligmalar kronolojik olarak ele alinmistir. Giris kismu,
calismada kullanilan arastirma ve inceleme yontemlerinin tanitildig1 ve ¢caligmanin
amacinin agiklandid1 Arastirma ve Inceleme Yontemi Hakkinda adli kisimla
tamamlanmustir.

Calismanin Bir Tiir Olarak Efsane ve Nevsehir Efsaneleri adini tagtyan birinci
boliimiinde ilk olarak efsanenin “tanim” ve “tasnif”” sorunu lizerinde durulmustur.
Bati’da ve Tiirkiye’de efsane tiirii hakkinda ileri siiriilen goriisler ele alinarak
yapilmis olan efsane tanimlar1 “yap1”, “konu” ve “islev”” bakimindan
degerlendirilmistir. Daha sonra ise Bati’da ve Tiirkiye’de yapilmis efsane tasnifleri
incelenmis ve elimizdeki efsane metinlerinden hareketle Nevsehir efsaneleri,
konularina gore tasnif edilmistir.

Calismanin Nevsehir Efsanelerinin Yapi, Muhteva ve Islev Ozellikleri bashikli
ikinci boliimiinde ise Bati’da, Tiirkiye’de yapilan calismalar 1s181nda, efsane tiiriiniin
tanimu, tasnifi ve sozlii kiiltiir ortami1 ve anlatmaya dayali diger tiirlerle iligkisi
konular tartisilarak degerlendirmelerde bulunulmustur. Calismamizda yore
efsanelerinden hareketle, Nevsehir halkinin tabiata, insana, inanca, mekana ve kutsala
bakis agis1 ortaya konulmaya calisilmis ve bu baglamda ele alinan efsane metinlerinin

temelde mitolojik, dini, tarihi, sosyal hayat ve geleneklerle ilgili unsurlar igerdigi
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tespit edilerek bu metinler, muhteva 6zellikleri bakimindan dort baslik altinda
incelenmistir. Ayrica Nevsehir efsaneleri yapisal ve islevsel 6zellikleri yoniinden de
degerlendirilmistir.

Metinler adl1 iglincii béliimde ise cogunlugu kaynak kisilerle goriisiilerek
derlenmis, bir kismi1 da ¢esitli yazili kaynaklardan tespit edilen 164 efsane metnine
yer verilmistir.

Sonug kisminda, ¢alismanin diger boliim ve kisimlarinda yapilan tespitler, elde
edilen bulgular ve sonuglar toplu olarak degerlendirilmistir.

Calismanin sonunda ise derleme i¢in goriisiilen sozli kaynaklar ve kullanilan
yazili kaynaklarin yazarlarin soyadina gore siralandig1 Kaynaklar kismi yer
almaktadir.

Calismanin konu se¢iminden baslayarak sonuclanincaya kadar her asamasinda
daima yol gosterici olan, bilgi ve tecriibesiyle destek olan danismanim, degerli hocam
Yrd. Dog. Dr. Adem OGER’e siikranlarimi sunarim.

Imran GUNDUZ ALPTURKER

Nevsehir, 2013



GIRIS
NEVSEHIR ILi HAKKINDA GENEL BIiLGILER
1. NEVSEHIR’IN COGRAFi KONUMU
Nevsehir ili; i¢ Anadolu Bélgesi’nde, 38° 12° ve 39° 20° kuzey enlemleri ile
34° 11’ ve 35° 06’ dogu boylamlar1 arasinda yer almaktadir. Orta Anadolu’da Konya
kapal1 havzasinda kalan Derinkuyu ilgesi disinda, biitiiniiyle Orta Kizilirmak
Havzasi’na giren Nevsehir, konum itibariyle Tiirkiye’nin tam ortasinda olup
yiizélgiimii géller dahil 5.467 km?’dir. 11 alan1, bélgesel agidan, batidan Nigde,
Aksaray merkez ve Ortakdy ilgesi ile dogudan Kayseri’nin Yesilhisar ve incesu
ilgeleri ile kuzeyden Kirsehir ve kuzeydogudan Yozgat’in Bogazliyan ve Sefaatli
ilgeleri ile glineyden Nigde ve batidan Aksaray illeri ile ¢evrilidir. Yiizey sekilleri
acisindan ise ilin dogusunda Hodul Dag1 ve uzantilari, kuzeyinde Delice irmak vadisi,
giiney ve gilineybatisinda Erdas Dag1 ve uzantilar1 vardir. Nevsehir il alani, Orta
Anadolu’da, Erciyes, Melendiz ve Hasan Dag1 gibi eski yanardaglarin kiil ve
lavlarinin birikmesiyle olusmus ¢ok genis bir plato iizerinde yer almaktadir. Ulke
topraklarinin binde yedisini kaplamaktadir. (Nevsehir Il Yilligi—1998, 1999, s. 3).
2. NEVSEHIR’IN TARIHI
Nevsehir’in tarihi dokusu MO 3000 yillarina kadar uzanmaktadir. Tarih 6ncesi
caglardan giinlimiize kadar bir¢ok yerlesime ev sahipligi yapmis olan bir sehirdir.
Tarihte Kapadokya Krallig1 adiyla anilan Nevsehir’de Hititler, Kimmerler, Persler,
Roma, Bizans, Selguklu, Karamanogullar1 ve Osmanlilar hiikiim stirmiistiir. Tarihte

Roma Imparatorlugu zamaninda Hristiyan dleminin canli bir merkezi haline gelen



Nevsehir civar1 “Kapadokya” olarak adlandirilmistir. Osmanli imparatorlugu’nun
Lale Devri olarak tanimlanan 1718—-1730 yillar1 arasinda, imparatorlugun yonetimine
damgasin1 vurmus olan Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nin ilgisi ile on bes haneli
Muskara, birden gelisip imarli bir Anadolu sehri durumuna getirilerek “Yenisehir”
anlaminda Nevsehir ismini almistir (TUIK, 2010, s. XIII; Giiney, 1988, s. 31). Sehrin
tarihte bilinen en eski adinin “Nyssa” oldugu ileri siiriilmektedir. Ancak Nyssa’nin
yerinin bugiinkii Nevsehir’e mi yoksa Nar kasabasina mi tekabiil ettigi tam olarak
belli degildir (Sahin, 2007, s. 64).

Tarihi, Asur ticaret kolonilerine ve Hititlere kadar uzanan ve tarih icerisinde
cesitli devlet, toplum ve 6nemli kisilerin adlariyla anilan donemler yasanan
Kapadokya bolgesi ii¢ ana donemde ele alinip incelenmektedir. Paleolitik, neolitik ve
antik zamanlar' birinci donemi, Roma ve Bizans hakimiyeti ikinci donemi ve
Tiirklerin hiikiim stirdiigii donem ise son donemi olusturmaktadir.

Tablo 1: Kapadokya Kronolojisi

KAPADOKYA KRONOLOJISI?

MO 3000-1750 | Asur Ticaret Kolonileri ve Hititler Dénemi
MO 1750-1400 | Hitit Krallik Dénemi
MO 1400-1200 | Hitit imparatorluk Dénemi
MO 1200-1100 | Ege ve Kuzey kavimlerinin Kapadokya’ya gelisi
MO 1100-950 | Frigyalilar
MO 800 Hitit Tabal Krallig1’nin bélgede tekrar canlanigi
MO 950-585 | Kimmer-Iskit akinlar1 ve Lidyalilarin egemenligi
MO 585-334 | Pers egemenligi
MO 334-335 | Makedonya Komutanligi (3 Ay)
MO 334-MS 17 | Kapadokya Kralligi Dénemi
17-395 Roma Imparatorlugu Dénemi

' Bu konuyla ilgili ayrintil bilgi icin bk. “Tarih Oncesi Nevsehir”, Nevsehir Tarih ve Kiiltiir
Sempozyumu Bildirileri (Turker, 2012, C. 1, ss. 309-332).

* Kapadokya’nin Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir,
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=117




395 Dogu Roma (Bizans) Devleti

1072 Tirk boylarinin yerlesmeye baslamasi
10861175 Danismendliler Donemi
1175 Anadolu Sel¢uklular1 Dénemi
1243 Mogol hakimiyeti
1318 Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin son bulmasi
1318 [Thanli Valisi Timurtas’m ve Eratna Bey’in yonetimi
1340 Bagimsiz Eratna Beyligi
1365 Karamanogullar1 Beyligi
1381 Kadi Burhanettin yonetimi
1398 Karamanogullarinin bolgeyi geri almasi

1398-1402 Osmanl1 egemenligi

1402 Timur’un bolgeyi Karamanogullarina geri vermesi

1436 Sultan II. Murat’in Nevsehir ve Kayseri’yi
Karamanoglularindan geri almasi

1466 Kapadokya’nin kesin olarak Osmanli topraklarina katilmasi

1867 Nevsehir livasinin kazaya doniistiiriilerek Nigde’ye
baglanmasi

1902 Nevsehir’in Ankara sancagina baglanmasi

1954 Nevsehir’in il olmasi

Kapadokya’da paleolitik doneme iliskin izlere pek az rastlanmakla birlikte,
bugiine kadar elde edilen veriler bu izlerin erken Paleolitik donemden ¢ok, son
Paleolitik doneme ait oldugunu gostermektedir. Paleolitik donemden sonra volkan
patlamalarinin uzun siire insan yerlesimine miisaade etmedigi diisiiniilen bu donem,
Neolitik doneme kadar devam eder. ilk yerlesim izleri oldukca eski tarihlere uzanan
Kapadokya’da, yapilan arkeolojik caligsmalarda neolitik donemden baslayan bir¢cok
yerlesme tespit edilmistir. Ornegin; Urgiip yakinlarmda (Avla Tepesi) neolitik
doneme ait tas aletler bulunmustur. Acemhdyiik kazilarinda ise MO 6-7. yiizy1la ait
izlere, Hitit ve Bronz ¢aga ait eserlere rastlanmstir. insanligin avcilik ve
toplayicilikla gecindigi doneme ait izlere rastlanmamasi, volkanik patlamalarin yani
sira, mekanlarin bir sonra gelenler tarafindan genisletilip tekrar yerlesime sahne

olmastyla izlerin silinmesinden kaynaklanmaktadir. Sulucakaracahdytik, Topakli



Hoyiik gibi alanlarda yapilan arkeolojik ¢caligmalar Hititlerden Bizans dénemine kadar
gecen siire icinde bolgede cesitli kiiltiirlerin (Hitit, Frig, Roma, Ge¢ Roma) yasadigini
gostermektedir. Bu doneme ait izler, ancak topluluklar tarafindan kullanilan esyalarda
goriilebilmektedir (Gérmez, 2002, s. 12).

Kapadokya’nin tarihi, neolitik dénem sehri Catalhdyiik’te baslar. MO 5000—
4000 arasinda kiigiik kralliklarin yasadigi Kapadokya’'nin bilinen ilk halklari, Luviler
ve Hititlerdir, MO 2500 sonlarinda ise Asurlular ticaret kolonileri kurmuslardir.
Anadolu’nun gercek yazili tarihini anlatan en eski belgeler Asur ticaret kolonilerinden
kalmis olan Kapadokya tabletleridir. Kapadokya’nin “giizel at yetistirilen iilke, giizel
atlar iilkesi” anlamina gelen adi1 da Asurlularin mirasidir. Asurlu tiiccarlardan kalan
pismis topraktan yapilmis ticaret mektuplarinda, Erken Bronz Cag1 sonlarinda (MO
3200-1650) bolgenin, 6zellikle Avanos ve Kiiltepe’nin, dnemli bir ticaret merkezi
oldugundan ve Asurlu tiiccarlarin mektuplarinda Kizilirmak yayi i¢inde kalan bu
bolgeden Hitit iilkesi olarak séz edilmektedir. Asur ticaret kolonilerinin dénemi MO
1850-1800 yillar1 arasinda sona ermistir (s. 12).

Kapadokya, Hitit Iimparatorlugu’nun yeniden toparlandig: 13751 y1llarda
Kral Suppiluliuma tarafindan fethedilerek Hititlerin “Asagi Memleket” sinirlarina
dahil olmus, yaklasik 500 y1l Hititlerin elinde kalmistir (Yurt Ansiklopedisi Tiirkiye,
1982-1983, s. 6064).

MO 1200 yillarinda, Hititlerin bir kolu olan ve yaklasik 24 beylikten olusan
bir konfederasyon olan Tabal Kralligi’ tekrar canlanarak bélgeyi ele gegirmistir.
Hacibektas-Karaburna, Topada (Acig6l), Giilsehir-Sivasa’da ¢ikan hiyeroglif kaya
yazitlar1 bunu gostermektedir (Ozkul, 1991, s. 56). Tabal Krallig1 at yetistiriciligi ile

{inlii olmustur. Hititlerin ¢okiisiinden sonra Tabal Ulkesi adin1 alan Kapadokya

* Bu konuyla ilgili ayrntih bilgi icin bk. “Tabal Kralligi”, Nevsehir Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu
Bildirileri (Akkus Mutlu, 2012, C. 7, ss. 257-268).
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bolgesinin siyasal yapis1 Ege’den (Frigyalilar ve Lidyalilar), Kafkaslardan
(Kimmerler, Iskitler ve Gasgarlar) ve dogudan gelen (Persler, Medler) akinlarin
etkisiyle sarsilmistir. Bu akinlarla, Tabal Krallig1’nin hakimiyeti bolgede son
bulmustur. Tabal Kralligi’'ndan sonra Kapadokya, Frigyalilarin 6nciisii sayilan
Muskiler tarafindan isgal edilmistir. Hititlerden sonra Orta Anadolu’da ilk defa biiyiik
bir alanda devlet kurmay1 basaranlar Muski-Frigler olmustur. Fakat zaman icinde,
doguda Asurlarin On Asya’y1 egemenlikleri altina almasi ve batida Frigya
hegemonyasini tanimis olan Lidyalilarin bagimsizliklarini ilan edip rakip hale
gelmesi, Frigleri zor durumda birakmaistir; lakin Frigya devletini yikanlar, Kimmer ve
[skit akinlar olmustur. MO 676°da Kimmerlere kars1 koymak isteyen Frigya Krali
Midas’1n yenilmesiyle Frigler Orta Anadolu’dan batiya siirtilmiistiir. Kimmerlerin
estirdigi firtina sirasinda ayakta kalmay1 basaran Lidya devleti, firttnadan sonra (MO
VL. ylizy1l) Frigya’nin 6nemli bir kismin1 zapt ederek Kapadokya’ya kadar
genislemistir. Kapadokya bolgesinde Lidyalilarin hakimiyeti bu tarihten sonra
baslamistir. MO 575-546 arasinda bdlgede Lidya-Pers ¢atismalar1 6n plana gikar.
Lidya Krali Cresus, Pers ataklarini durdurmak i¢in Kizilirmak’1 geger. Unlii
matematik¢i Miletli Thales’in ilk hesaplarini da bu donemde yaptig1 goriilmektedir.
Hatta hesaplamalarin, Cresus’un Kizilirmak’1 gegmesi i¢in nehrin iki kola
boliinmesini sagladig1 konusuna Heredot tarihinde yer verilmektedir. Bu savasta
Creus’un Pers Krali 2. Kiras’a yenilmesiyle Persler hem Lidya devletini hem Frigya
prensliklerini ortadan kaldirarak Kapadokya’y1 ele gecirmislerdir. Ancak Orta
Anadolu’ya yonelen Iran (Pers) ve Yunan yayilmalar: burada mukavemetle

karsllasmlstlr.4

4 Kapadokya’nin Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir.
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Iltemid=117




Perslerin ilk isi Anadolu’yu Iran’daki gibi satrapliklara ayirmak olmustur.
Kapadokya Satraplig1 da bunlardan biridir. Genel bilgiler 15181inda Perslerin halki goge
zorlamadiklari, yerel kiiltiir ile Pers kiiltiiriiniin kaynastig1 sdylense de yerli kiiltiir ile
kaynasan unsur Fars degildir. Perslerin daha dnce Iran’dan siirdiigii, ama ayni
zamanda Pers ordusunun kumanda heyetini olusturan ve Anadolu’ya Pers akinlarinin
hemen 6ncesinde gelmis ve yerlesmis olan Medli subay ve memurlardir. Anadolu
halki kendine yabanci gérdiigli Pers hakimiyetine 1sitnamamus, firsat buldukga isyan
etmistir. Perslere kars1 en biiyiik diren¢ Kapadokya’dan gelmistir. Kapadokya
Satrapligi, ordu merkezi ve ticaret yolunun gilizergahi iizerinde olmasina ragmen,
bolgedeki yerel beyler uzun siire Pers hakimiyetine kars1 varliklarini siirdiirmiislerdir.
Yerel beylerin Perslere kars1 verdikleri bagimsizlik miicadelesi, Pers
Imparatorlugu’nun Makedonyali Iskender tarafindan ortadan kaldiriimasinin yolunu
acmustir. Ancak Kapadokya’da Pers hakimiyeti cok kolay sona ermemistir. Yerel
beylerin isyanlarini bastirmakta basarisiz kalan Pers hiikiimdari, Karyali Datam’dan
yardim almis, bu yardim karsilifinda davet edildigi sarayda iftiraya ugradiktan sonra
Kapadokya’ya kagarak bagimsizligini ilan etmistir. Perslerin Kapadokya’daki niifusu
Datam’1n 6liimiinden sonra artmustir. iskender’in seferleri sirasinda satrapliklarin
onemli bir kismu Perslidir. Heredot Tarihi’nde Perslerin Tanr1 heykeli, tapmak, sunak
gibi seyleri yapmay1 bilmedikleri; kurbanlar1 dag baslarinda kestikleri ve Zeus’a
tanrisal gok kubbe olarak taptiklari; giinese, aya, topraga, atese, suya ve riizgara
kurban adadiklar1 anlatilmaktadir. Persler zamaninda, Kapadokya’da iran ayinlerinin
yayginlastigin1 gosteren deliller MS IV. ylizyila kadar Ates Tanrisi’na adanmis
mabetlerin varligidir. Ayrica bir yandan kiyilardaki ticaret ve para ekonomisine
karsin, i¢c kesimlerde kapali bir kara ticaretinin egemen olmasindan kaynaklanan
ekonomik sinirhiliklar, diger taraftan topraklarin ordunun ileri gelenlerine verilmesi

neticesinde bu kesimlerin debdebeli sefahatlerinin tarim ve hayvancilikla ugrasan
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koyliileri kdle durumuna diisiirmesi ve bu koyliilerin Romali, Yunanl esircilere satilir
hale gelmesi ile Pers Devleti giiciinii kaybetmistir. Makedonya Krali Biiyiik Iskender,
MO 334 ve 331°de Pers ordularini art arda bozguna ugratarak bu biiyiik
imparatorlugu ¢okertmistir. Dogu seferleri sirasinda Iskender’in Kapadokya’dan
gecerken Cabictas adli komutanini bolge idarecisi olarak birakmasiyla Kapadokya da
Makedonya egemenligine girmistir. Ancak Makedonyalilar, Kapadokya’da Bat1
Anadolu’daki Yunan kolonilerinde oldugu gibi coskuyla karsilanmamuistir. Iskender,
komutanlarindan Sabiktas’1 bolgeyi denetim altina almakla gérevlendirince, halk
buna kars1 ¢ikmis ve eski Pers soylularindan Ariarates, halkin destegini alarak 332°de
merkezi Mazaka (Kayseri) olan Kapodakya Kralligi’n1 kurmustur. Caligkan bir
yonetici olan I. Ariarates, Kapadokya Kralligi’nin sinirlarin1 Yesilirmak havzasina
kadar genisletmistir. Geng Kapadokya Krallig1 iskender’in liimiine kadar baris
icinde yasamustir. Iskender’in éliimiinden sonra onun otoritesini {istlenen Perdikkas,
Makedonya Imparatorlugu’nun ortasinda filizlenen bagimsiz bir kralligin varligina
g6z yummamigtir. Ariarates’in bozguna ugratilmasindan sonra yonetim Makedonyali
komutanlardan Eumenes’e devredilmistir. Cok gegmeden 1. Ariarates’in yegeni II.
Ariarates, Kapadokya’ya geri donerek Makedonyalilar1 bolgeden atmistir. Ancak
ikinci kez kurulan krallik, topraklarinin 6nemli bir kismini yitirmis durumdadir.
Kuzeyde yine bir Pers soylusu olan Ktistes, Pontus Devleti’ni; giineyde ise
Iskender’in komutanlaridan Selevkos, bagimsiz bir krallik kurmustur. Ayni1 zamanda
MO 280 yillarinda Kapadokya batidan gelen Galat topluluklarmin istilasina sahne
olmaktadir. Kizilirmak yay1 i¢ine yerlesen Galatlar, Kapadokya ile sinir komsusu
olmuslardir. Kapadokya Krallig1 Galatlarla sik sik savasmak zorunda kalmis, ayn1
zamanda Roma Devleti’nin Anadolu’nun i¢lerine kadar ilerlemesine engel olmaya
caligmistir. Bunun i¢cin Bergama Kralligi’nin yaninda yer alan V. Ariarates’in

Oliimiiyle Yunan kiiltiirii Kapadokya’ya girmeye baslamistir. Pontus Kralligi’nin
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entrikalariyla Kapadokya tahti iyice sarsilmistir, sonunda kral soyu tiimiiyle yok
edilmistir. Ardindan Kapadokya Kralligi’nin topraklarinin paylasimi i¢in Pontus
Krallig1 ile Roma Devleti arasinda bir miicadele baslamistir. Bu dénemde Kapadokya
taht1 birkag kez el degistirmistir.5

2.1. Roma Dénemi

Stirekli iktidar degisikliklerinin yani sira, bolgeyi istila edenlerin her seferinde,
tirtinleri yagmalamalar1 ve baski yapmalari ile bunalan Kapadokya, MS 17°de Roma
Kral1 Tiberius tarafindan Roma’ya baglanarak karisikliklara son verilmistir (Nevsehir
Il Yillig1-1998, 1999, s. 111).

Kapadokya Eyaleti’nin sinirlari kuzeyde Amisos’a (Samsun), giineyde
Kilikya’ya, batida Tatta Golii’'nden (Tuz Golii), doguda Firat kiyilarina kadar
uzanmustir (Yurt Ansiklopedisi Tiirkiye, 1982-1983, s. 6066).

Roma egemenligi sirasinda, gerek saldir1 gerek yerlesme amacl yoreye
gelenlere “barbar” adini veren Romalilar, bu yeni gelenlere “lejyon” adin1 verdikleri
askeri birlikler ile karsi1 koymuslardir. Imparator Vespasians, dsneminde daha da
yogunlasan bu olaylar1 kontrol altina aldiktan sonra, bazi bayindirlik etkinliklerine
girigir. Nevsehir yorelerinden batiya dogru bir yol yaparak Ege’ye ulagimi saglarlar.
Hem askeri hem ticari agidan biiyiik 6Gnmeme sahip olan, Galatya ve Kapadokya
eyaletlerini birlestiren bu yol, MS 100’lerde baglayan Part saldirilar1 sirasinda 6nemli
bir rol oynamistir. Imparator Septimus Severus déneminde ekonomik agidan oldukca
canlanan Kapadokya ve merkezi Kaisaireia (Mazaka-Kayseri) daha sonraki yillarda
[ran’dan gelen Sasanilerin saldirilarma ugrar, Nevsehir ve Kayseri ¢evreleri bu

saldirilar sirasinda yakilip yagmalanir. Imparator Julianus Apostata (361-363)

> Kapadokya’nin Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir.
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=117
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zamaninda, saygin bir bilgin oldugu kadar uygar bir din adami olan Kaisereia
baspikoposu yoksul halkin yasam diizeyini yiikseltmek icin biiyilik ¢caba harcar. Ancak
merkezdeki Roma yonetimi bu uygar din adaminin toplum iizerindeki etkisinden
cekinerek Kapadokya’y1 giiney ve kuzey olmak tizere iki yonetsel bolgeye ayirir.
Nevsehir giiney bolgede yer alir. Roma Imparatorlugu 395°te Dogu ve Bati
Imparatorluklarina ayrildiginda Nevsehir yoreleri ekonomik canlanma igindedir (s.
6066). Diger taraftan Anadolu’da yayilmaya baglayan Hristiyanlar icin Roma dénemi
hareketli bir donemdir. Bilindigi gibi Hristiyanligin ilk yillari, puta tapan Roma
Devleti’nin agir baskilar altinda ge¢mis, bu da Hristiyanlar biiyiik sehirlerden
kayalik gizli alanlara kagmaya yoneltmistir.® Kayseri’nin 6nemli bir din merkezi
haline geldigi 4. ylizyilda kayalik Goreme ve ¢evresini kesfeden Hristiyanlar, Kayseri
Piskoposu olan Aziz Basil’in diinya goriislinii benimseyerek kayalar i¢inde manastir
hayatim baslatirlar (Nevsehir Il Yilligi—1998, 1999, s. 112).
2.2. Bizans Donemi

Roma Imparatorlugu’nun ikiye boliinmesiyle Kapadokya, Dogu Roma
Imparatorlugu’nun etkisi altinda kalir. 2. yiizy1l sonlarinda Kapadokya’da énemli
sayida Hristiyan topluluklar1 bulunmaktadir, ¢linkii bu devre ait iki piskoposluk
merkezi bilinmektedir. Bunlardan biri uzun siire Hristiyanlarin merkezi olan Kayseri,
digeri de Malatya’dir. 3. yiizyilda kuvvetli sahsiyete sahip rahiplerce dini diisiince ve
yasantinin merkezi haline getirilen bolge, 4. ylizyilda ii¢ biiyiik azizin (Kayseri
Piskoposu Biiylik Basil, kardesi Nyssa’lt Gregory ve Naziaanus’lu Gregor) memleketi
olarak bilinmekteydi. Bunlardan Kayseri Piskoposu Biiyiik Basil bolgedeki kaya
kiliseleri ve manastirlarin kurucusudur. Bolge halki Greko-Roma fikirlerinden ziyade

[ran’m etkisi altinda kalmistir. Orta ve Dogu Anadolu’da oldugu gibi Kapadokya’da

6 Kapadokya’nin Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir.
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Iltemid=117
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da Bizans Imparatorlugu’nun ilk yillarinda sakin bir dénem yasanmustir. Imparatorluk
sinirlart Akdeniz havzasindan Kafkaslara kadar uzandigi i¢cin Kapadokya bolgesi
imparatorlugun merkezi haline gelir (s. 112). Ancak 608, 611 ve 623 yillarinda
Nevsehir-Kayseri bolgesinde Sasanilerle Bizans gii¢leri arasinda yogun savaglar olur
ve Sasaniler s6z konusu bolgeyi 67 yil kadar ellerinde tutarlar. Daha sonra Kudiis’ii
ele gecirirler ve Hakiki Hag’1 Ctepsiphon’a (Bagdat sinirlari iginde antik bir yerlesim)
tagirlar. Bunun {izerine Imparator Heraclius Anadolu’nun elde kalan kisimlarini askeri
eyaletlere ayirir ve Kapadokya askeri agidan organize edilir. Orduda hizmet edenlere
topraklar verildiginden topraga sahip askeri aristokrat grubu ortaya ¢ikar. Daha
sonralar1 ise Imparator Heraclius kaybedilen topraklar: geri alarak Hakiki Hag 1
Kudiis topraklarina geri gotiirtir. Ancak Dogu eyaletlerinin askeri bir diizeninin
bulunmayis1 Araplar tarafindan tekrar isgale ugramasina neden olur. Kayseri 647 ve
726 yillarinda iki kez el degistirir. Derinkuyu ve Kaymakl:1 gibi diiz ovalarda yasayan
halk, yer alt1 yerlesimini tercih ederek kendilerini savunurlar. Hristiyanlara baski
yapan Sasanilerin ve din ulularinin tasvirlerinin yapilmasina kars1 ¢cikan Arap
akincilarinin saldirilar1 nedeniyle tasvir (ikona) yanlist bir boliim Hristiyan kesis VII.
yiizy1lda Matiane (Magan/Avcilar), Korama (Goreme), Urgiip ve Avanos dolaylarina
sigmirlar ve buralardaki “peribacalari”n1 magara gibi oyarak iclerine yerlesirler. ikona
kiric1 akim, III. Leon’un Miisliimanliktan etkilenerek ikonlar1 yasaklamasiyla
Bizans’ta da gii¢ bulunca (725-843) buralara sigimanlarin sayisi da artar. 843’te
Imparatorice Theodore’nin ikonlar tekrar serbest birakmasi ve 9. yiizy1l ortalarindan
sonra da Araplarin geri ¢ekilmesi ile bolge oldukea sakinlesir (s. 112; Yurt

Ansiklopedisi Tiirkiye, 1982-1983, s. 6066).
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2.3. Kapadokya’da Tiirk Donemi

Kapadokya’da Tiirk donemi, Bizans’tan sonra Selguklularin bolgeye
hakimiyeti ile baslar. Anadolu beylikleri ve Osmanli Devleti’nin etkileri, Milli
Miicadele ve Cumhuriyet Donemi ile devam eder.
2.3.1. Selcuklular ve Anadolu Beylikleri Donemi

1071°de Tiirklerin Anadolu’ya girmelerinin ardindan 1072’de bolgeye bir¢cok
Oguz Boyu yerlesmis, yerli Rum koyleriyle birlikte Tiirk yerlesimleri de olusmaya
baslamistir. 330 y1l siiren Selguklu hakimiyetinden 6nce Kapadokya bir siire (1086—
1175) Danigmendlilerin yonetiminde kalmistir. Danismendlilerin Selguklularla
birlikte hareket ettigi Hagli Seferleri sirasinda Kapadokya biiyiik zarara ugramstir.
Sultan Meliksah’in 6liimiinden sonra Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nde taht kavgalari bag
gostermistir. Sultan Sencer’in 1157°de 6liimiiyle Biiytiik Sel¢uklu Devleti dagilmas,
sehzadeler bulunduklar1 bolgelerde bagimsizliklarini ilan etmislerdir. Ancak Biiyiik
Selg¢uklu Devleti’nin yikilmasindan sonra en uzun siire ayakta kalan kolu, XIV.
yiizyila kadar devam eden Anadolu Selguklu Devleti’dir. 1143’te Melik Gazi’nin
Oliimiiyle Danigsmendlilerde taht kavgalar1 baglamis ve II. Kiligarslan tarafindan
1175’te fethinden sonra Kapadokya ve ¢evresi de Selguklu egemenligi altina
girmigstir. Selguklularin 1243 Kdsedag Savasi’nda Mogollara yenilmesiyle birlikte
bolgede Mogol hakimiyeti baslamis ve bolge Mogollar tarafindan bir iis olarak
kullanilmustir. Selguklu Sultani Siileyman Sah, 1081 yilinda Anadolu tstlinligiinii
Bizans’a kabul ettirdikten sonra bdlgeye Ebu’l-Gazi’yi vali tayin etmistir. Nevsehir,
Tiirkiye Selguklular1 doneminde dogu-bati istikametinde bir menzillik mesafede
yapilmis Cayhani, Horozlu Han, Zazadin Han, Sultan Hani, Agzikara Han,
Tepesidelik Han, Alay Han1 ve Sarihan gibi kervansaraylarin siralandigi ticaret yolu
tizerindedir. Bu ticaret yolu, Ege’yi Orta Asya, Cin ve Mezopotamya’ya baglayan bir

yol olmustur (Bilge, 1966, s. 36). Kapadokya’nin 6zellikle Nevsehir’e yakin
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kesimleri, Anadolu Selg¢uklular1 doneminde Dogu ile Bati arasinda ticari ve kiiltiirel
bir koprii vazifesi gormiistiir. . Aldeddin Keykubat ile en parlak donemini yagayan
Anadolu Selguklular1 bu dénemden sonra taht kavgalar: ve toprak kayiplari nedeniyle
dagilmistir. Kapadokya i¢indeki magaralar, anlagmazliklarda sultanlarin siginma
yerleri olarak kullanilmistir. Anadolu Selguklu Devleti’nin ortadan kalkmasinin
ardindan, Kapadokya’ya hakim olan devlet ve beylikler sirastyla; Ilhanllar, Eratna
Beyligi, Karamanogullari ve Osmanli Devleti’dir. 1318 yilinda Orta ve Dogu
Anadolu’nun ilhanli Devleti’nin vilayeti sayilmasiyla birlikte Kapadokya ilhanli
Valisi Timurtas’in yonetimine verilmistir. Timurtag 1322°de ilhanlilara kars:
bagimsizligini ilan edince 1327’de dldiiriilmiistiir. Bundan sonra bdlgede Ilhanlilarin
komutanlarindan Eratna Bey’in yonetimi baslamistir. 1340°tan 1365°e kadar
Bagimsiz Eratna Beyligi (ilhanlilardan bagimsiz) bdlgenin hakimi olmustur. Eratna
Bey’in oliimiiyle beyligin basina ¢ocuk yastaki yoneticilerin gegmesi,
Karamanogullarinin isine yaramis, Kapadokya bolgesinin de i¢cinde bulundugu
topraklar 1365°te Karamanoglu Aladeddin Bey tarafindan ele ge¢irilmistir. 1381°de
Eratna soyundan II. Mehmed Bey’i saf dis1 birakan Vezir Kadi Burhaneddin Ahmed,
beylik yonetimini ele gecirince bdlge onun egemenligi altina girmistir. Kadi
Burhaneddin tarafindan ele ge¢irildiyse de Kadi Burhaneddin’in 1398°de Akkoyunlu
Kara Yiililk Osman Bey tarafindan 6ldiiriilmesi lizerine, yore 1397°de
Karamanogullar1 egemenligine girer. Osmanli Hiikiimdari 1. Bayezid, ayn y1l
Karamanogullar1 Beyligi’ne son verip Karaman ilini topraklarina katinca Kapadokya
yoresini de Osmanli topraklarina katmistir. Ancak 1. Bayezid, 1402 Ankara
Savasi’nda Timur’a yenilmis; Timur’un Osmanlilardan aldigi1 topraklar1 beyliklere
dagitmasiyla Anadolu beylikleri donemi yeniden canlanmistir. Kapadokya yoresi bu
donemde tekrar Karamanogullar1 Beyligi’nin yonetimine ge¢mistir. Karamanogullari

ile Osmanlilar arasinda uzun siiren savaslar, 6nceleri Osmanlilarin daha sonralari,
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1466 yilinda Karamanogullarinin yenilgisiyle Kapadokya ydresi tekrar Osmanh
Devleti’ne katilmistir.’
2.3.2. Osmanh Devleti Donemi

Kapadokya halki, Osmanli yonetiminin ilk yillarini baris i¢inde ve sakin bir
bicimde yasamistir. Bu durum, Kanuni Sultan Siileyman’in tahta ¢iktig1 zaman,
hazine gelirlerini artirmak icin yaptirdig1 yeni bir arazi tahririne kadar siirmiistiir. 11
yazicilarinin bir kismi arazi 6l¢iimlerini ve {iriin miktarini fazla gostererek vergi
miktarini artirinca bazi dirlik sahiplerinin topragi elinden alinmig ve bu durum halk ile
asker arasinda huzursuzluga neden olmustur. Ayrica 1582’den itibaren baslayan iran
seferleri timar diizenini bozmus, dirlik sahiplerinin isyanina neden olmustur. Celali
isyanlar1 olarak bilinen ve dirlik sahiplerinin ailelerini ve topraklarini birakip savasa
gitmeyi reddetmeleriyle alevlenen bu isyanlar Kapadokya’da da etkili olmustur.
Muskara’nin iskdn durumunun XVI. yiizy1ldan XVIII. yiizyila pek fazla bir degisiklik
gostermedigi gézlemlenmektedir. Ancak Damat Ibrahim Pasa’nin Osmanli Sadrazami
olmasiyla bolgede 6nemli bir canlanma ve yenilenme yasanmstir. Lale Devri’nin
onemli sadrazamlarindan Damat Ibrahim Pasa, Muskara’da bu déneme yakisir
yenilikler uygulamistir. Damat Ibrahim Pasa, dogup biiyiidiigii memleketi olan
Muskara’nin adin1 Nevsehir olarak degistirmis, yerlestirme siyaseti ile sehrin
niifusunu ¢ogaltmis ve 1725 yilinda kadilara hiikiimler gondererek tiim resmi
yazigsmalarda yeni isminin kullanilmasi i¢in emir vermistir. Ayrica Nevsehir’e
icerisinde medrese, cami, hamam ve asevi bulunan bir kiilliye yaptirmistir. Bu
kiilliyeye de stirekli olarak ayakta kalmasi i¢in bir vakif tesis etmistir (Uzungarsili,

1982, s. 156; Okyar, 2002, s. 30).

7Kapadokya’mn Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir.
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Iltemid=117
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Osmanl1 déneminin ilk yillarindan XVII. yiizyila kadar Kapadokya
bolgesinin en énemli merkezi Urgiip olmustur. 1870 Konya Vilayet Salnamesi’ne
gore Nevsehir kazasmin toplam niifusu 38.191, Urgiip kazasinin ise 28.952"dir.
1899°da kasabadaki 17.660 niifusun 10.972’si Miisliiman, 6080’1 Ortodoks
Hristiyandi. Ayni tarihte kazanin toplam niifusu 50.000’in tizerindeydi (Sahin, 2007,
s. 66). Osmanl1 Devleti’nin 1840 yilindaki resmi kayitlar1 Nevsehir ve Urgiip’iin
Nigde Muhassilligi’na bagli oldugunu gostermektedir. 1847°deki idari yapilanmada
Nevsehir, Konya eyaletine bagli livalardan biri haline getirilmistir. 1849 kayitlarinda
sancak merkezinin Nigde’ye taginmasindan s6z edilmektedir. 1867 Vilayet
Nizamnamesi’'ne gore Nevsehir livasi kazaya doniistiiriilerek Konya vilayetinin Nigde
sancagina baglanmistir (Bilge, 1966, s. 72). Bu donemde Nigde sancaginin Nevsehir,
Urgiip, Aksaray, Kirsehir ve Yahyali olmak iizere bes kazasi bulunmaktadir. Kisaca
idari hiyerarsi su sekildedir: Konya eyaleti, Nigde sancagi, Nevsehir ve Urgiip
kazalar1 ve bunlarin kdyleri. Nevsehir’in idari statiisli, 1867’den 1918°e kadar
degismemistir. Buna karsin, 1896 yilinda Arapsun (Giilgehir) Nigde sancagina baglh
bir kaza haline getirilmistir. Avanos, bu yiizyi1lda Ankara vilayetinin Kirsehir
sancagina bagl bir kaza, Hacibektas ise yine ayn1 vilayete ve sancaga bagli olan bir
nahiye durumundadir.®
2.3.3. Milli Miicadele ve Cumhuriyet Donemi

Nevsehir ili, Mondros Miitarekesi giinlerinde 12. Kolordu’ya bagli 11.
Tilimen’in denetim alani icerisindeydi. Karargahi Nigde’de bulunan tiimenin énemli
silah ve cephane depolarindan biri de Nevsehir’de idi. Orta Anadolu bolgesi,

Miitareke’nin belirledigi paylasim alaninin disinda kaldigi i¢in Nevsehir, Milli

8 Kapadokya’nin Tarihi. (2012, 30 Nisan). Nevsehir Belediyesi sitesinden alinmistir.
http://www.nevsehir.bel.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Iltemid=117
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Miicadele yillarinda 6nemli bir siyasi veya askeri olaya tanik olmamistir. Bununla
birlikte 4 Eyliil 1919°da toplanan Sivas Kongresi’ne Nevsehir adina Dellalzdde Hact
Osman Efendi adli bir delege katilmistir. Hac1 Osman Efendi, Sivas Kongresinde
alinan biitiin vilayet ve kazalarda Anadolu ve Rumeli Miidafaa-1 Hukuk Cemiyeti
subeleri olusturulmasini 6ngodren kararin Nevsehir’de uygulanmasina onciiliik
etmistir. Bu cemiyetin 6nde gelenleri, Eyiip Bey, Miiftii Siileyman Hakki Efendi ve
Belediye Baskan1 Ahmet Efendi idi. Giinlimiizde Nevsehir’in bir ilgesi olan
Avanos’ta da cemiyetin bir subesi agilmistir. Burada kurulan cemiyetin
calismalarinda en etkin sahsiyet ise Belediye Bagkani Nuri Bey’dir. Milli Miicadele
yillarinda Nevsehir’de yasanan bir diger 6nemli hadise ise Mustafa Kemal’in 22
Aralik 1919°da Hacibektas’a gelmesidir. Bektasileri Milli Miicadeleye kazandirmak
amacini giiden Mustafa Kemal, Hac1 Bektas Veli Tekkesi Celebisi Cemaleddin
Efendi ve Tekke Seyhi Salih Niyazi Baba ile goriismiistiir. Her iki Bektasi onderi de
uzun goriismelerden sonra iilkenin i¢inde bulundugu durumu géz 6niinde
bulundurarak Mustafa Kemal’e destek s6zii vermislerdir. Bu goriismeden sonra
Anadolu’nun ¢esitli yerlerindeki Bektasi tekkeleri birer Kuva-y1 Milliye karargahi
islevi gormiistiir (Seyfeli, 2012, ss. 63-74). Cumhuriyet’in ilk yillarinda 1924 yilinda
Nigde il olurken, Nevsehir de ona bagli bir ilge oldu. Nevsehir 6429 sayili yasa ile 20
Temmuz 1954 tarihinde il haline getirilmistir (Sahin, 2007, s. 66). Halen yedi ilcesi
bulunan Nevsehir’in bu ilgeleri Acigdl, Avanos, Derinkuyu, Giilsehir, Hacibektas,
Kozakl ve Urgiip’tiir.
3. NEVSEHIR’IN FOLKLORU iLE ILGILi YAYINLAR

Zeynep Korkmaz’in Nevsehir Yoresi ve Agizlar: (1963, 1994) adl eseri, Zafer
Yesiloz’iin Nevsehir Ili Urgiip ve Avanos Yoresi Agizlar: (1993) adli yiiksek lisans
tezi, Hasan Yavuzer’in Hacibektas Yoresi Bektasi Inanclarinin Din Sosyolojisi

Yoniinden Incelenmesi (1993) bashkli yiiksek lisans tezi, Mustafa Ozessiz’in Nevsehir
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Ili Inang Cografyasi (1995) adli yiiksek lisans tezi, Murat Karabulut’un Nevsehir
Yéresi Miizik Folklorunun Incelenmesi (2002) adli doktora tezi, Bayram Dagc1’nin
Hacibektas ve Cevresi Halk Inamiglarimin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi
(2002) adli yiiksek lisans tezi, Akif Begen’in Urgiip Iigesi ve Cevresi Halk
Inamiglarimin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi (2003) adl yiiksek lisans
tezi, Mehmet Karaaslan’in Hacibektas Folkloru (2003) baslikli yiiksek lisans tezi,
Fatma Tekin’in Nevsehir Ili Yerlesim Adlar1 Uzerine Bir Dil Incelemesi (2009)
baslikli yiiksek lisans tezi, Serap Kozan’in Nevsehir Yoresindeki Ziyaret Yerleri
(2009) adl1 yiiksek lisans tezi, Nevin Col Y1ildiz’in Nevsehir Ili Giilsehir Iicesi Halk
Edebiyati ve Folkloru Uzerine Bir Inceleme (2010) baghkl yiiksek lisans tezi, Hilal
Demir’in Nevsehir'in Kozakli Ilgesinde Ad Verme Gelenegi (2010) adl yiiksek lisans
tezi, Turgay Kabak’in Derinkuyu Yéresi Halk Inamglar: (2011) adl1 yiiksek lisans tezi
ve editorliigiinii Adem Oger’in yapti§1 Nevsehir Halk Kiiltiirii Arastrmalar: 1 (2011)
adli eser halk bilimi, halk edebiyat1 ve Tiirk edebiyat1 ana bilim dallarinda Nevsehir
yoresi ile ilgili yapilmis caligsmalar1 olusturmaktir.

4. TURK EFSANELERIi UZERINE YAPILAN iLMi CALISMALAR

Tiirkiye’de birgok caligmaya konu olan efsane tiirii lizerinde ¢alisan
arastirmacilarin basinda Pertev Naili Boratav gelmektedir. 1964 yilinda,
Wiesbaden’de yayimlanan Philologia Turcicae Fundamenta’nin ikinci cildini,
efsanelerin temalarina gore incelendigi bir calisma olan “Le conte la legende” yani
“Masal ve Efsane” baslikli boliim olusturmaktadir.

Efsane iizerine ¢aligma yapan bir diger onemli aragtirmaci da Saim
Sakaoglu’dur. Saim Sakaoglu’nun Anadolu-Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu
Efsanelerin Tip Katalogu (1980) adli ¢alismasinda, efsane hakkinda teorik bilgiler
verildikten sonra; efsane tanimlari, efsanenin olusumuyla ilgili goriisler, efsane

tasnifleri ve tipleri verilmistir. Bati’da ve Tiirkiye’de yapilan efsane konulu
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calismalar1 da kisaca tanitan Saim Sakaoglu, motif kavrami ve tas kesilme motifi
tizerinde durduktan sonra, tas kesilme motifine yer veren efsaneleri yedi grupta
toplay1p tasnif etmistir. Arastirmaci, ¢alismasinin sonunda ise Anadolu-Tiirk
efsanelerinde goriilen tas kesilme motifinin tip katalogunu da hazirlamistir. 7017
Anadolu Efsanesi (1989) ve 101 Tiirk Efsanesi (2003) adl1 iki kitap yayimlayan Saim
Sakaoglu, baz1 efsane konulu makale ve bildirilerini de Efsane Arastirmalari (1992,
2009) adli ¢alismasinda bir araya getirmistir. Saim Sakaoglu, /0! Tiirk Efsanesi adli
eserinde, sadece Tiirkiye’de yasayan Tiirklerin degil; Tiirkiye disinda yasayan Tiirk
topluluklarinin da efsanelerine yer vermistir. Tiirk diinyasina ait efsane metinlerinde
benzer motiflere yer vererek ortak bir kiiltiir suurunu, efsane metinleriyle bize
aktarmustir.

Bir diger 6nemli ¢alisma, Bilge Seyidoglu'nun Erzurum Efsaneleri:
Erzurum’da Belli Yerlere Bagl Olarak Derlenmis Efsaneler Uzerinde Bir Inceleme
(1985) adl eseridir. Bilge Seyidoglu, Erzurum’dan derledigi 192 efsaneyi {i¢ grupta
toplayarak incelemistir. Calismada metinlerine yer verilen efsaneler; epizotlari,
kutsalliklari, gerceklikleri ve olaganiistiiliikleri bakimindan ele alinarak efsanelerin
toplumsal islevleri iizerinde durulmustur. Bilge Seyidoglu’nun bir bagka ¢alismasi ise
Erzurum Efsaneleri (1997) adiyla yayimlanmistir.

M. Ocal Oguz, Metin Ekici, Nebi Ozdemir, Giiliin Ogiit Eker, Selcan
Giirgayir’in yayina hazirladiklar, Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar C. 1-2
(2003, 2005) adli eserde ise folklorun tanimindan, folklorun yapisal kuramlarindan,
folklor ve tiirler arasi iligskilerden bahsedilmektedir. Folklor iizerine yayimlanmis
ceviri makalelere yer verilirken, masalin efsane, menkibe, mit, fabl ve fikra gibi
tiirlerden farki; masal ve efsane iizerine, efsanenin yapisi ve fonksiyonu gibi efsaneyle

ilgili makaleler de kitabin igerisinde yer almaktadir.
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Metin Ergun’un Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi (1997) kitabinda,
efsane kavraminin tanimi, tasnifi, tesekkiiliine deginilerek efsanenin diger tiirlerle
iligkisi degerlendirilmistir. Tiirkiye disindaki Tiirklere ait metinler {izerinde, sekil
degistirme motifi ele alinarak ve katalog ¢alismas1 yapilarak simiflandirilmigtir.

Efsaneler daha pek ¢ok arastiricinin akademik ¢alismasina konu olmustur.
Ahmet Yasar Ocak’in Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri
(1983), Ali Berat Alptekin’in Firat Havzasi Efsaneleri: Metinler (1993), Mehmet
Naci Onal’in Mugla Efsaneleri (2005) adli calismalarinin disinda, Elazig Efsaneleri
Uzerinde Arastirmalar: Metinler ve Incelemeler (1987, 2006) baslikli yiiksek lisans
teziyle Ismail Gorkem, Van Folklorunda Yatirlar Yatirlara Bagh Olarak Anlatilan
Menlabeler (1987) adl yiiksek lisans teziyle Yilmaz Onay, Diyarbakir Efsaneleri
Uzerine Bir Arastirma (1989, 1993) adl yiiksek lisans teziyle Muhsine Helimoglu
Yavuz, Tarihi Bursa Efsaneleri (1989) adl1 doktora teziyle Yusuf Olgun, Bingol
Efsaneleri: Inceleme-Metinler (1989) adl1 yiiksek lisans teziyle Ali Duymaz, Erzincan
Efsaneleri Uzerinde Bir Arastirma (1991, 1993) adl yiiksek lisans teziyle Ruhi Kara,
Malatya Efsaneleri: Metinler ve Inceleme (1991) adl1 yiiksek lisans teziyle Kudret
Yildirim (Yagbasan), Yozgat Efsaneleri: Inceleme-Metin (1992) adl yiiksek lisans
teziyle Zekeriya Karadavut, Konya Efsaneleri: Inceleme-Metin (1993) bashikli yiiksek
lisans teziyle Seyit Emiroglu, Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi (1993)
baslikli doktora teziyle Metin Ergun, Konya Efsaneleri: Inceleme-Metin (1993)
baslikli yiiksek lisans teziyle Seyit Emirolu, Adana Yoresi Yatir-Ziyaret ve Ocaklarla
Bunlara Bagli Anlatilan Efsaneler (1994) baslikl1 yiiksek lisans teziyle Zekiye
Cagimlar, Adana Efsaneleri Arastirmast (1994) adl1 yiiksek lisans teziyle Refiye
Okusluk, Icel Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (1994) adl yiiksek lisans teziyle
Nilgiin Ciblak, Nigde Efsaneleri: Tahlil ve Metin (1994) baslikl yiiksek lisans teziyle

Bayram Sonmez, Tageli Platosu Efsaneleri: Inceleme-Metinler (1996) adl1 yiiksek
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lisans teziyle Mehmet Erol, Balikesir Yatir Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (1996,
1998) baslikl1 yiiksek lisans teziyle Necmi Yal¢in, Dogu Karadeniz Efsaneleri
Derleme ve Arastirma (Trabzon, Rize ve Artvin Efsaneleri) (1998) adl yiiksek lisans
teziyle Nese Isik, Giresun Efsaneleri (1999) adl1 yiiksek lisans teziyle Cengiz
Goksen, Anadolu Gé6l Efsaneleri: Inceleme-Metin (2001) bashkl yiiksek lisans teziyle
Aziz Ayva, Isparta Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (2002) adli doktora teziyle Halil
Altay Gode, Gaziantep Efsaneleri: Inceleme- Metin (2003) baslikl1 yiiksek lisans
teziyle Yahya Ozdemir, Antalya Bolgesi Efsaneler (2003) adli yiiksek lisans teziyle
Hidir Tekin, Tatar-Baskurt Efsanelerindeki Olaganiistii Motifler Uzerine
Karsilagtirmali Bir Arastirma (2002) baslikli doktora teziyle Giilhan Atnur,
Azerbaycan’da Yer Adlarina Bagh Efsaneler Uzerine Bir Inceleme (2004) adl1 yiiksek
lisans teziyle Giilgim Mara, Kirgiz Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma: Inceleme-Metin
(2004) baslikl1 doktora teziyle Aygerim Diykanbayeva, Yakut Efsaneleri (2004) adl
doktora teziyle Muvaffak Duranl, Anadolu’da Yer Adlarina Bagl Olarak Olusan
Efsaneler Uzerine Incelemeler (2004) bashikli yiiksek lisans teziyle Sinan Gonen,
Kuzeydogu Denizli Yoresinde Anlatilan Efsaneler (2006) adl1 yiiksek lisans teziyle
Mustafa Osan, Karakalpak Efsaneleri: Inceleme-Metinler (2008) baslikli doktora
teziyle Pinar Fedakar, Mardin Efsaneleri (2008) adl1 yiiksek lisans teziyle Nuriye
Sancak, Uygur Efsaneleri Uzerinde Bir Arastirma: Inceleme-Metinler (2008) baghkli
doktora teziyle Adem Oger, Hatay 'da Bulunan Ziyaret-Yatir Yerleri lle Ilgili
Inamislar ve Bu Ziyaretler Etrafinda Olusan Efsaneler (2009) adl yiiksek lisans
teziyle Giil ince, Ayasofya Efsaneleri: Tespit-Inceleme (2009) baslikli doktora teziyle
Ferhat Aslan, Nizip Efsaneleri (2010) adl yiiksek lisans teziyle Levent Basarkanoglu,
Bingol Efsaneleri (2010) baslikl1 yiiksek lisans teziyle Recai Bazancir, Anadolu
Efsanelerinde Dindar Kadin ve Ermis Kadin (2010) adli yiiksek lisans teziyle

Giilenay Pinarbasi, Eyiip Sultan Tiirbesi Etrafinda Tesekkiil Eden Efsanelerin Tespiti
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ve Incelenmesi (2011) baslikli doktora teziyle Nursel Uyaniker gibi isimler
gelmektedir.

Efsaneler, cesitli kitap ve kitap boliimlerine de konu olmustur. Bunlarin
basinda da Pertev Naili Boratav’in /00 Soruda Tiirk Halk Edebiyat: (1988) ve 100
Soruda Tiirk Folkloru (1997), Bahaeddin Ogel’in iki ciltlik T7irk Mitolojisi (1993,
1995), Sedat Veyis Ornek’in 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane (1988)
ve Sukri El¢in’in Halk Edebiyatina Giris (1986) gibi kitaplar1 gelmektedir. Efsane
metinlerine yer veren kitaplar ise: Adli Moran’n Ilkel Efsaneler (1961), Osman
Bayatli’nin Bergama’da Efsaneler (1941), Hiiseyin Namik Orkun’un Tiirk Efsaneleri
(1943), Ali Riza Onder’in Yasayan Anadolu Efsaneleri (1955), Cevat Sakir
Kabaagacli’nin Anadolu Efsaneleri (1957), Malik Aksel’in Anadolu Halk Resimleri
(1960), M. Ziya Demircioglu’nun Kastamonu Evliyalar: (1962), Mehmet Onder’in
Konya Efsaneleri (1963), Cemil Cahit Giizelbey’in Gaziantep Evliyalar: (1964),
Selma Aktan’in Hakiki Anadolu Efsaneleri II cilt (1965), Enver Behnan Sapolyo’nun
Tiirk Efsaneleri (1965) ve Diinya Efsaneleri (1965), Ahmet Banoglu’nun Tarih ve
Efsaneleriyle Istanbul (1966), ibrahim Zeki Burdurlu’nun Ulkemin Efsaneleri (1966),
Mehmet Onder’in Anadolu Efsaneleri (1966), Fehmi Anlaroglu’nun Dilden Dile,
Nesilden Nesile Anadolu Efsaneleri (1968), Mehmet Onder’in Efsane ve
Hikdyeleriyle Anadolu Sehir Adlari (1969), Mehmet Onder’in Bitmez Tiikenmez
Anadolu: Hikdyeleri, Efsaneleri ve Destanlariyla (1970), Irfan Unver
Nasrattinoglu’nun Afyonkarahisar Efsaneleri (1973), M. Necati Sepetcioglu’nun
Tiirk-Islam Efsaneleri (1975), Ismail Hakk1 Acar’in Zara Folkloru, Sivas (1975), Ali
Berat Alptekin’in Efsane ve Motifleri Uzerine (2012) seklinde siralanabilir.

5. ARASTIRMA VE INCELEME YONTEMi HAKKINDA
Nevsehir, hem toplumsal hem de kiiltiirel agidan 6nemli olaylara sahne olmus

eski bir yerlesim alanidir. Birgok uygarliga ev sahipligi yapmis, degisik dinleri ve

23



kiiltiirleri bulusturmus olmasi neticesinde koklii bir tarihe ve zengin bir kiiltiirel
mirasa sahiptir. Bunun sonucu olarak da sahip oldugu s6zlii ve yazili edebiyat
gelenegi, szl kiiltiir tirlinleri oldukga genis bir yelpazeye sahip, kiiltiiriimiiziin
zengin kaynaklarini i¢inde barindiran bir bolgedir. Efsaneler ise sosyal hayatin her
alanina temas eden tiirlerin basinda gelir ve halkin ¢aresizliklerini, umutlarini,
6zlemlerini, diinya goriislerini biitiin 6teki halk edebiyati tiirlerinden daha keskin bir
sekilde ortaya koyar. Tiim bu nedenler dogrultusunda ¢alismamizin konusu,
Nevsehir’de yaratilan ve yasatilan dnemli bir halk edebiyat: tiirii olan efsanelerin
derlenmesi, bu efsanelerin sekil, igcerik ve islevsel a¢idan incelenmesi ve efsanelerin
tasnifi ile ilgilidir. S6zlii gelenekten derlenip yaziya gegirilen Nevsehir efsanelerinin
incelenmesi bu ¢alismanin konusunu, ¢ogunlugu kaynak kisilerle goriisiilerek
derlenmis olan, bir kismu ¢esitli tez, kitap, dergi ve internet sitelerinde yayimlanmas,
164 efsane metni ise ¢alismamizin temel malzemesini olusturmaktadir. Bu 164
efsanenin 116 tanesi alan arastirmasi sonucunda kaynak kisilerden derlenmistir; 48
tanesi cesitli tez, kitap, dergi ve internet sitelerinden alintilanmais, 8 tanesi de hem
kaynak kisiler tarafindan aktarilmis hem de yazili kaynaklarda yer alan efsanelerden
olusmaktadir.

Kiiltiirel mirasimizin gelecek kusaklara aktarilmasina katki saglayacak bu
calisma ile Nevsehir sozlii ve yazili edebiyatinda 6nemli bir yer tutan efsanelerin
incelenmesi amaglanmaktadir. Nevsehir efsaneleri tizerine ayrintili bir inceleme
yapilmamis olmasi, bu alanda ¢alisma yapilmasi hususunda yonlendirici olmustur.
Ayrica yapilacak bu ¢aligmanin, ileride olusturulabilecek olan efsane kiilliyatina da
bir katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Bu ¢alisma yontemi dogrultusunda, oncelikle efsanelerin tesekkiil ettigi
Nevsehir’in cografi ve siyasi yapisinin yani sira tarihi ve dini yapis1 hakkinda kisaca

bilgi verildi. Bati’da, Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar 1s181nda, efsane tiiriintin tanima,

24



tasnifi; sozIi kiiltiir ortami ve anlatmaya dayali diger tiirlerle iliskisi konulari
tartisilarak degerlendirmelerde bulunuldu. Calismamizda yore efsanelerinden
hareketle, Nevsehir halkinin tabiata, insana, inanca, mekana ve kutsala bakis acisi
ortaya konulmaya c¢alisildi ve bu baglamda ele alinan efsane metinlerinin temelde
mitolojik, dini, tarihi, sosyal hayat ve geleneklerle ilgili unsurlar igerdigi tespit
edilerek bu metinler muhteva 6zellikleri bakimindan dort baslik altinda incelendi.

Ayrica Nevsehir efsaneleri yapisal ve islevsel 6zellikleri yoniinden degerlendirildi.
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BIRINCI BOLUM
BIR TUR OLARAK EFSANE VE NEVSEHIR EFSANELERI

Halkbilim bagimsiz bir disiplin olarak degerlendirilip adlandirildigindan beri,
efsaneler, halkbilimcilerin masaldan sonra en ¢ok dikkatlerini ¢eken tiir olmustur.
Halk inanclar1 ve halk dininin yansitildig tiirlerin basinda gelen efsaneler, kusaklar
arasi kiltiir aktarimini saglayan, ge¢gmisten giiniimiize baglant1 kuran, kiiltiirel yapinin
anlasilmasina katkida bulunan edebi yaratmalardir. Diinyada ve Tiirkiye’de pek ¢ok
arastirmaci efsanenin yapisi, muhtevasi, islevi ve diger sozlii kiiltiir tirtinleriyle iliskisi
tizerinde durmustur (Cobanoglu, 2003, s. 12). Bu ¢aligmada da Nevsehir efsanelerini
halk bilimi disiplini i¢inde incelerken dncelikle ele alinan efsanelerin tanimlanmasi ve
tasnif edilmesi gerektigi diisliniilmiistiir. Nevsehir efsanelerinin nasil bir 6zellik
tagidigin1 anlayabilmek i¢in ilk 6nce efsane tiiriiniin tanim ve tasnifi tizerinde durmak
gerekir. Ancak halk bilimi alaninda tiirlerin tanimlanmasi ve tasnif edilmesi
hususunda arastirmacilarin ortak bir karara varamadiklar1 goriilmektedir.

Buradan yola ¢ikilarak ¢aligmamizin bu boliimiinde tanim ve tasnif meselesine
yer verilecektir. Efsane tiirli hakkinda ileri siiriilen ¢esitli goriisler, tartismalar ele
aliarak ve tiiriin 6zelliklerinden yola ¢ikilarak yapilan tanimlar “yap1”, “konu” ve
“islev” bakimindan degerlendirilecektir. Daha sonra, bu tanimlardan yola ¢ikilarak ve
elimizdeki efsane metinlerinin bize izin verdigi 6l¢iide, Nevsehir efsaneleri
tanimlanmaya calisilacaktir.

Halk bilimi ¢alismalarinda tanim meselesinden sonra tizerinde durulmasi

gereken ikinci bir mesele de tasnif meselesidir. Bu nedenle, bu béliimiin ikinci kisma,
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efsanelerin tasnifi konusuna ayrilmistir. Bu kisimda, ¢esitli arastirmacilarin bugiine
dek yapmis olduklari tasnifler degerlendirildikten sonra, elimizdeki efsane
metinlerinden yola ¢ikilarak Nevsehir efsanelerinin bir tasnifi yapilmaya
calisilacaktir.

I.1. EFSANE TANIMI VE NEVSEHIR EFSANELERI

Farkl1 disiplinler iizerinde ¢alisan pek ¢ok aragtirmacinin ilgisini ¢eken efsane
tiirii, halk bilimciler tarafindan sozlii kiiltiir tirlinlerinden biri olarak tanimlanip
incelenirken, tarihgiler tarafindan tarihin en eski kaynaklari olarak gdsterilmistir.
Bunun yaninda, din tarihgileri, efsanelerin halk inancini yansitan bir tiir oldugunu
belirtmislerdir. Sonug olarak da efsane tiirii, halk bilimciler, tarih¢iler, din bilimciler,
antropologlar ve etnologlar tarafindan kendi caligsma sahalar1 agisindan ele alinip
incelenmistir. “Efsane” terimi; “halk”, “kiiltiir”, “mit”, “ritiie]” ve benzeri terimler
gibi “Giindelik hayatta konusan ve dinleyenin zorlanmadan kavradiklar diisiiniilen,
ama toplum bilimi sdylemine aktarildig1 zaman derin giigliiklere yol acan
sozciiklerden biridir” (P. Cohen, 1985, s.7). Bu nedenle ¢aligmanin bu bdliimiinde
oncelikle “efsanenin ne oldugu ya da olmadig1” sorusu yanitlanmaya calisacaktir.
Diinyada ve Tiirkiye’de pek ¢ok arastirmaci, efsanenin ve yapisinin ne oldugu, nasil
tanimlanmas1 gerektigi, hangi konulari igerdigi, hangi islevleri tistlendigi ve efsanenin
basta mit olmak {izere masal, destan ve halk hikayesi gibi diger sozlii kiiltiir tirtinleri
ile iligkisi tizerinde durmustur.

Tiirkge Sozliik (1969)’te “Halkin imgesinde dogarak, agizdan agza dolasan ve
konusu ¢ok defa olaganiistii nitelikte olan hikaye” (s. 231) olarak tanimlanan efsane,
Ferit Devellioglu’nun Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (2004)’inde “1-Asilsiz
hikaye, masal, bos s0z, sagma-sapan lakirdi. 2-Dillere diismiis, meshur olmus hadise”

(s. 245), Semseddin Sami’nin, Kamus-1 Tiirki (1978)’sinde “Masal, asilsiz hikaye,
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hurafat, séhret bulup, dillere diisen vak’a ve hal, destan” (s. 136) olarak
tanimlanmustir.

Mustafa Nihat Ozén’iin Edebiyat ve Tenkid SozLigii (1954) nde efsane igin:
“Bir tabiat olayini, bir varligin meydana gelisini, tabiat elemanlarindan birinde olan
bir degisikligi, akil dis1, olaganiistii aciklamalarla anlatan hikaye. Bunun temeli olan
olay, halkin muhayyilesinde sekil degistirerek, agizdan agza, kusaktan kusaga gecer.
Genel olarak, masal ile es anlaml1 olarak kullanilir.” (s. 74) tanim1 verilmistir.

Latince “legendus” olarak ifade edilen efsane sézciigli i¢in, Fransizcada
“légende”, Almancada “legende” (ayrica “sage”), italyancada “leggenda”,
Ispanyolcada “leyenda” sdzciikleri kullamlmaktadir (Sakaoglu, 2009, s. 19). Bati
dillerinde terimin en yaygin kullanimini olusturan “legend, legende, legenda”
terimlerinin kdkeni Latince “legendus” kelimesidir. Legendus terimi, Hristiyan
azizlerin bayram giinlerinde, kutsal ayinlerde okuduklari, azizlerin hayatlarini anlatan
bir anlatiya karsilik gelir. Bununla birlikte, Yunanca “Aéyo® (legd)” ya da “Aém
(leo)”, “sdylemek™ fiilinin kokiinden gelen kelimenin ¢ekimli hali “legontas™ yani
“soylenmekte olan, sdylence” anlamindaki sozciik de “legendus” sézciigii ile ilgilidir
(Donmez Fedakar, 2008, s. 89). Rus¢ada ise “predaniya, skaz” (S6nmez, 1994, s. 18)
sOzciikleri ile karsilik bulan “efsane” terimi, Farsca kdkenli bir kelime olup “hikaye,
meselden bozma masal” anlamina gelmektedir. Terim, Arapcada “esatir” veya
“ustfire” terimleriyle karsilanirken (Oger, 2008, s. 75) Tiirkiye Tiirkleri arasinda
“efsane”, “menkibe”, “esatir” ve “sdylence” terimleriyle adlandirilmaktadir. Tiirk
lehgelerinde ise efsane i¢in kullanilan terimler sunlardir: Azerbaycan Tiirk¢esinde
“esatir, mif, efsane”, Ozbek Tiirk¢esinde “rivayat, efsane”, Tiirkmen Tiirk¢esinde
“epsana, rovayat”, Kazak Tiirk¢esinde “aniz, afiiz-engime, epsane-hikayet”, Kirgiz
Tirkgesinde “ulamis, legenda”, Bagkurt Tiirk¢esinde “rivayat, legenda”, Kirim Tatar

Tirkgesinde “efsane”, Kazan Tatar Tiirk¢esinde “rivayat, legenda, ekiyet, beyt”,
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Altay Tiirk¢esinde “kuucin, kep-kuugin, mif-kuugin, legenda-kuugin™, Hakas
Tiirk¢cesinde “kip-¢ooh, legenda, cooh-¢caah”, Tuva Tiirk¢esinde “tool-¢urgu ¢uugaa,
toogii cugaa”, Uygur Tiirkgesinde “rivayet, epsane”, Yakut Tiirk¢esinde “kepsen
sehen, kepsel, bilirgi sehen”, Cuvas Tiirk¢esinde “halap, mif, legenda, umah” (Ergun,
1997, s. 2), Karakalpak Tiirkcesinde “epsane/epsana, rivayat, afiiz, afitzz-engime,
legenda” (Donmez Fedakar, 2008, s. 90) terimleri kullanilmaktadir.

Sozli kiiltiir trtinleri arasinda kokenleri agiklama 6zelligi nedeniyle en ¢ok
mitlerle karistirilan ve masal ve destanla olan iliskisi iizerinde durulan efsanenin nasil
tanimlanmas1 gerektigi, hangi konulari igerdigi, islevinin ne oldugu, diger anlati
tiirlerinden nasil ayrilabilecegi gibi sorular pek ¢ok arastirmaya konu olmustur.
Efsane lizerine ¢aligmalara 19. ylizyilin ilk yarisindan itibaren baslandigi ve
meselenin ele alindigi ilk yillarda, Avrupa ve Amerika’da yapilan masal aragtirmalari
icinde yer aldig1 goriilmektedir. Jakob Ludwig Karl Grimm (1785-1863) ile kardesi
Wilhelm Grimm (1786—1859), Max Luthi ve Vilademir Propp gibi masal iizerinde ilk
calismalar1 yapan arastirmacilar, masal incelemeleri sirasinda ona yakin bir tiir olan
efsane hakkinda da goriislerini belirtmislerdir. Efsane derleme ¢alismalarini baglatan
oncii isimler olan Alman Grimm Kardesler, masal {izerine yaptiklari calismada
efsaneyi masalin alt baslig1 olarak degerlendirmis ve su sekilde tanimlamiglardir;
“Efsane, gercek veya hayall, muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan bir
hikayedir” (Sakaoglu, 1980, s. 4). Onlara gore efsane; kaba, ac1 ve giinahla yiiklii
gergeklige yakindir, kiiltiirle bir uzlasma saglamaktadir ve bundan 6tiirii masala gore
dejenere olmus ve dolayisiyla ondan daha ge¢ dénemde ortaya ¢ikmugtir (Ogiit Eker
vd., 2003, s. 305). Ayrica Grimm Kardesler tarafindan yapilan bu ilk efsane tanimi ii¢
temel unsuru i¢ine almaktadir: “1. Efsane, belirli bir tarihi olayla ya da belirli bir
sahisla (gercek ya da hayal?) baglantilidir. 2. Efsane, belirli bir yerle baglantilidir. 3.

Efsane, olaganiistii vakalar barindirsa da anlaticilar ve dinleyiciler ona inanir”. Bu ii¢
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temel unsur, efsaneyi diger sozlii tiirlerden ayiran baslica 6zelliklerdir ve biitiin
aragtirmacilar tarafindan kabul gérmektedir. Ozellikle de “inanma ve inandirma”
faktorii efsane tiiriinii diger anlati tlirlerinden kesin bir ¢izgiyle ayirmaktadir. Bu
0zellik masalla karsilastirildiginda; peri masallar1 da olaganiistii hadiselerle
Oriilmiistiir; fakat anlaticilar1 ve dinleyicileri ona inanmazlar (Sakaoglu, 2009, ss. 19-
20). Bu temel prensipleri belirtmesi nedeniyle, Grimm Kardeslerin bu tanimi simdiye
kadar yapilan tanimlarin i¢inde en yaygin olan1 ve sonraki donemlerde efsane tiiriine
iliskin yapilan tanimlara temel olusturan bir tanimdir.

Efsane arastirma ve incelemelerinde basvurulan bir baska tanim ise masal
arastirmalartyla taninan Max Luthi’ye aittir. Max Luthi, masalin efsane, menkibe,
mit, fabl ve fikra gibi anlat1 tiirlerinden farkini degerlendirdigi bir yazisinda efsaneyi
sOyle tanimlamistir: “Efsane kavrami, duygusal bir anlatimla, anlatic1 tarafindan
biling¢li olarak gergek olaylar anlatildigini iddia eden, dinleyicilere bu olayin ger¢cek
olup olmadigini, gergek ise nasil oldugunu diisiindiiren ve gergekten haberdar olmay1
isteten, nesilden nesile sozlii aktarim yoluyla gecen ve karakteristik bir sekle sahip
anlatim tiiriiniin adidir” (Luthi, 2003, s. 314). Efsane tanimlar1 i¢cinde ayr bir yere
sahip olan bu tanimda Max Luthi, masalin dogusundan 6nce, Avrupa halk
masallarinin gercek disilik, olaganiistiiliik gibi 6zellikleri nedeniyle efsane, menkibe,
mit ve fikra gibi tiirlerle birlikte degerlendirildigini belirterek efsaneyi, masal ve diger
nesir anlati tiirlerinden ayirmistir. Max Luthi, efsanenin konu ve sekil 6zellikleriyle
birlikte yaratim ve aktarim 6zelliklerine de dikkat ¢ekerek giinliik ve modern bir
anlat1 tiiri olmadigini ve bu durumun da anlatici ile ilgili oldugunu ifade etmistir (s.
314). Luthi, efsanelerdeki gizem ve olaganiistii durumu ise “Efsaneler gizemli bir
yapiya sahiptir; efsaneyle birlikte insan, ruhlar, devler, ciiceler, orman, riizgar,
hayvanlar, daglar, cadilar gibi bilinen ve bilinmeyen seylerle tanisir. Bu konular asil

ilgi odagini olugturur.” (s. 315) seklinde agiklamaktadir. Max Luthi, “Mérchen
30



(masal) ve Sagen (efsane) dykiiniin iki temel olasiligidir.” (Dégh, 2001, s. 36.)
diyerek masal ile efsane arasindaki temel farkin anlatilanlarin “gercekligi” ve bunlara
“inanilmas1” noktasinda oldugunu belirtmis ve efsanenin her iki diinyay1, diinyevi ve
ilah1 olani, iki hassas boyutu bir arada bulundurarak siirekli gerginlik yarattig1 ve
bunun da anlaticist ve dinleyicisine giiclii ve degisik bir cogskunluk yasattigina vurgu
yapmistir (Luthi, 2003, s. 315). Max Luthi, anlatic1 ve dinleyicinin efsanede
anlatilanlara inanmasini ise “Efsane duygusal, ahlaki, objektif, zamana ve mekana
bagl bir anlatim tiiriidiir. Halk, anlatilan efsaneye ‘halkin saf ve elestirisiz hayatini
anlattig1 i¢in’ inanmak istedigini belirtir.” (s. 315) diyerek Max Luthi, masal ile
efsanenin temel farkinin anlatilanlara inanilmasi ve anlatilanlarin dinleyici lizerinde
biraktig1 etki oldugu ve bu etkinin yaratilmasinda “gerceklik” ve “inan¢” unsurlarinin
one ciktig1 goriilmektedir.

Efsane i¢in, “Yakin ya da tarihi ge¢gmise dayandirilan, anlatan ve dinleyen ile
ilgili, onlar tarafindan dogru olduguna inanilan bir hikaye veya anlatmadir.” diyen
Robert A. Georges, “Gerg¢ek veya olmas1 muhtemel inanclarla sarilmis sahislar, yerler
ve hadiseler hakkinda hikayelerdir.” diyen Kenneth W.-Mary W. Clarke ve “Genel
olarak inanilan muhtevay1 veren, halka has bir hikayedir.” seklinde tanimlayan Carl-
Herman Tillhagen, ayn1 noktalara isaret ederek bu tanimlarda, efsane tiiriiniin
“gerceklik” ve “inanma” 6zelligini vurgulamaktadirlar ve arastirmacilarin bu konuda
ortak bir diisiinceye sahip olduklarini gdstermektedirler (Sakaoglu, 2009, s. 20;
Cobanoglu, 2003, ss. 13-14).

Masal gibi, efsaneyle pek ¢ok ortak 6zellige sahip olan bir diger tiir de
mitlerdir. Efsaneyle iliskili tiirlerin basinda gelen mitlerle ilgili caligmalar da mit ve
efsanenin ozelliklerinin mukayese edilmesi ve efsane taniminin ortaya konulmasinda
bliyiik 6neme sahiptir. Mitler {izerine ¢alisan Mircea Eliade’nin efsane hakkindaki

goriisleri bu nedenle biiyiik 6nem arz etmektedir: “Mit, kutsal bir 6ykiiyl anlatir. En
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eski zamanda, ‘baslangictaki’ masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olay1 anlatir.
Bir bagka deyisle mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak
biitiin gergeklik, yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sdzgelimi bir
ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yagama
gectigini anlatir. Demek ki mit, her zaman bir ‘yaratilis’in dykiisiidiir. Bir seyin nasil
yaratildigi, nasil var olmaya basladigi anlatilir” (Eliade, 2001, ss. 15-16). “Efsane
gergegin nasil bir varlik kazandigin1 anlatir. Bu gergek ister kozmos, ister ada, ister
bitki, isterse insan olsun, nesnenin nasil varlik kazandig1 anlatilir. [...] Hakiki bir
varolusun yiice nedenini kutsal diinyada olusumunu agiklar.” (Eliade, 1991, s. 77)
diyen Mircea Eliade, efsanelerin insan, hayvan ve bitki gibi herhangi bir varligin ya
da nesnenin nasil yaratildigi, nasil var olmaya basladigini agiklayan tiiriine, efsane ile
mitlerin ortak 6zelliklerinden birine yani etiyolojik efsanelere vurgu yapmaktadir
(Donmez Fedakar, 2008, s. 94).

Mitler iizerine ¢alisan 6nemli bir diger arastirmaci olan William Bascom ise

9% ¢

sOzlii nesir anlatmalar i¢inde yer alan “efsane”, “mit” ve “masal” tiirlerini “inanma”,
“yer”, “zaman”, “kabul edilis tavr1” ve “temel karakterler” acisindan kargilagtirarak
(Bascom, 2003, ss. 475-477) miti su sekilde tanimlamustir: “Mitler, anlatildiklar1
toplumda, eski ¢aglarda yasanmis olaylarin gergege uygun oldugu diisiiniilen, nesir
anlatilardir. Inanca uygundurlar, inanilmak icin 6gretilirler ve bilgisizlik, siiphe veya
inangsizliga karsi verilen yanitlar1 dogrular. Mitler, dogmanin temelidir. Genellikle
kutsaldirlar ve cogunlukla ayin ve torenlerle bagdastirilir. Ana karakteri genellikle
insanoglu degildir; ama i¢inde insan tavir ve davranislarin1 bulundurur. Karakterleri
hayvanlar, tanrilar, farkli bir diinyada ya da diinyanin bugiinkiinden ¢ok farkli oldugu,
gokytiziindeki veya yer altindaki bir diinyada, ilk ¢agda yasams kiiltiir
kahramanlaridir. Mitler diinyanin orijinini, insani, 6liimii veya kuslarin, hayvanlarin,

cografi kosullarin niteliklerini ve doga olgusunu kapsar. Mitler, tanrilarin yaptiklarini,
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asklarini, aile iliskilerini, dostluklarini ve diigmanliklarini, zaferlerini ve yenilgilerini
anlatir” (s. 474). William Bascom, burada mitlerin etiyolojik 6zelliklerini vurgularken
mitlerin bir kisminda diinyanin, insanin, varliklarin, davranis ve toplumsal kurallarin
sebepleri, kaynaklar1 ve ortaya cikis1 agiklanmaktadir. Mitte oldugu gibi efsanede de
olaganiistii varliklarin yer almasi dikkat ¢ekici bir 6zellik olmakla birlikte her iki
tiirde de anlatilanlarin gercek ve kutsal olduguna inanildiginin vurgusu yapilmaktadir.
“Efsaneler, mitler gibi anlaticis1 ve dinleyicisi tarafindan ger¢ekligi kabul edilmis,
ama mitlere gore daha sonraki, yani diinyanin bugiinkiinden ¢ok da farkli olmadigi
donemlerde olusmustur. Efsaneler ilahi olmaktan ¢ok diinyevidir ve ana karakteri
insanogludur” (ss. 474-475). Efsaneleri nesir anlatmalarin diger iki tiirli olan mitler ve
masallardan ayiran temel 6zellik, efsanelerin yakin gecmiste, yani glinlimiiz
diinyasinda insanoglunun basindan gecen maceralara yer vermesidir. Efsaneler,
masallarda oldugu gibi olaganiistii motifler igerse bile, glinlimiiz diinyasinda

gercekten var olan veya olmus sahis, olay veya mekanlar1 anlattigi i¢in gercek kabul

edilirler.
Tablo 2: Nesir Anlatilarin U Tiirii
Nesir Anlatilar Uc Tiirii
Tiir Inanma Zaman Yer Kabul Temel
Edilme Tavr1 | Karakterler
Mit Gergek Uzak gecmis Farkl1 bir Kutsal Insan dis1
diinya: Erken varlik
veya diger
Efsane | Gercek | Yakin ge¢mis Giinlimiiz Kutsal veya Insan
diinyas1 degil
Masal | Kurmaca | Herhangi bir | Herhangi bir | Kutsal degil | Insan veya
zaman dilimi yer diger
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Tablo 3: Nesir Anlatilarin Temel Ozellikleri

Nesir Anlatilarin Temel Ozellikleri
1. Bicimsel Nesir Anlati1 Tiirleri
Ozellikler (Diiz Mit Efsane Masal
Yazi Anlati
Bi¢imi)
2. Geleneksel Yok Yok Cogunlukla
Baslangic
3. Gece Anlatma Sinirlama yok Sinirlama yok Cogunlukla
4. inanma Gergek Gergek Kurmaca

Herhangi bir zaman Herhangi bir Bir yer ve
5. Kurgu ve yere bagl zaman ve yere zamana bagli

bagl degil
Uzak gecmis Yakin ge¢mis Herhangi bir
a) Zaman zaman
Erken veya diger | Bugiinkii gibi bir | Herhangi bir yer

b) Yer diinya diinya
6. Kabul Edilme Kutsal Kutsal Kutsal degil
Tavri
7. Temel Insan dis1 varliklar Insan Insan veya diger
Karakterleri varliklar

En ¢ok kabul goren efsane tanimlardan biri de Fin folklor arastirmacisi Lauri
Simonsuuri’ ye aittir: “Efsane, bir insan, bir goriis ya da kesin bir zamana ve mekana
sahip bir olay hakkinda yayilmis sdylenceleri yad etmektir. Efsane; agiklik, kesinlik
ve varsayilan gercegin 6zetini icerir. Bu gercek, inandirici ve 6gretici bir sekilde
aciklanir. [Baglayici bir] mekadndan bahsetmesine ragmen anlatma biiytik kitlelerce
bilinir” (Donmez Fedakar, 2008, s. 98). Biiyiik 6nem arz eden bu tanimla Lauri
Simonsuuri, efsane tiirlinlin genel 6zelliklerini ortaya koyarak onu, diger tiirlerden
aytran yonlerin vurgusunu yapmistir.

Efsane tiirii izerine 6nemli ¢caligsmalar yapan Linda Dégh ise tiiriin biitiin
ozelliklerini gbz Oniine alarak efsaneyi su sekilde tanimlamistir: “Efsane, sanatsal

olarak formiile edilmis, tigiincii bir sahsa anlatilan ve gegmiste ya da tarihsel gecmiste
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kurulmug geleneksel bir hikdye ya da anlatidir. Aslinda gercek degildir ancak anlatici
ve dinleyicileri tarafindan gercek olduguna inanilir. Kiigiik topluluklarda biri
tarafindan digerine sozlii olarak, yiiz yilize aktarilir” (Dégh, 2005, ss. 345-346).
“Efsane, baglica halk bilimi formlariyla anlatilabilecek bir masal, bir dykii,
konusmaya dayal1 bir sanat (anlatim), sosyal bir olay, canlandirmal1 bir tiir, uyariciya
bir masal yaniti, kiiltiirel evrensel, siirsel bir tiirdiir” (s. 24). Linda Dégh’in efsane
tiirliniin sekil, igerik, aktarim ve yaratim baglami gibi temel 6zelliklerini ortaya
koydugu bu tanim; efsanenin yap1 bakimindan nesir anlatmalar oldugunu ve
efsanelerin masal ya da halk hikayeleri gibi sanatsal olarak formiile edilmedigini
ortaya koymasi acisindan dikkate degerdir.

Bati diinyasinda efsanenin tanimi ve 6zellikleri iizerine yapilmis calismalardan
sonra, Tiirkiye’de efsane tanim1 ve ozellikleri lizerine yapilmis ¢alismalart ve
tanimlar1 degerlendirmek yerinde olacaktir.

Tiirkiye’de yapilan ilk efsane tanim Ziya Gokalp’e aittir. “Ustureler, ilahlara
taaluk eden maceralardir” diyerek mitleri kasteden Gokalp, bu tanimin hemen
ardindan “menkibe”ye deginerek ve menkibe i¢in; “Menkibeler de kahramanlara yani
nim-ilahlara isnad olunan sergiizestlerdir” ifadesiyle, mitlerin tanrilari, menkibelerin
ise insanlar1 konu aldigini séyleyerek mit ve menkibe arasindaki fark: belirtirken
“Usturelerin iki rolii vardir: Birisi baz1 olaylarm agiklanmasi; digeri okunmasinin
torenvari bir igerige sahip olmas1” (Gokalp, 1997, s. 107) diyerek de mitlerin islevine
ve aktarim baglamina da vurgu yapmustir.

Tiirkiye’de efsane lizerine yapilan ilk tanimlardan birinin sahibi arastirmaci ise
Bahaeddin Ogel’dir. Tiirk Mitolojisi (1989) adl1 eserinde “Mitoloji nedir ve ne
degildir?” sorusunu cevaplandirirken mit, efsane ve destan tanimlar1 {izerinde duran
arastirmaci “Tarihte ad1 gegmeyen, artik unutulmus biiylik kahramanlara ait efsaneler,

mitolojinin kadrosuna girer. Tarihte yasadiklarini bildigimiz kisilere ait efsaneler ise
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destan, yani Légende’dir.” (s. 5) demektedir. Bat1 diinyasinda oldugu gibi, Tiirkiye’de
de efsane iizerine yapilan ilk calismalarda “destan”, “efsane” ve “mit” terimlerinin
tanim ve tasnif bakimindan birbirine karistig1 goriilmektedir.

Efsane ve mit kavramlarini farkl tiirler olarak degerlendirmeyen arastirmact;
efsaneleri mit olarak kabul ederek “Efsanelerin simdiye kadar pek ¢ok tarifi
yapilmistir. Bunlar i¢inde en agik olanlarindan birisi de E. A. Gardner’in tanimudir.
Gardner’e gore mitoloji, ‘Tabiat varliklari ile olaylarina, kisilik verme suretiyle
anlatma seklidir’. Burada sunu da 6zellikle belirtmek istiyoruz. Efsanelerin
kendilerine Mythus veya Mythe denir. Mitoloji ise, bu efsaneleri inceleyen ilim
koludur.” (s. 5) diyerek mitoloji, mit ve efsaneyi bu sekilde tanimlamustir.

Efsane konusuna deginen bir diger arastirmaci da Pertev Naili Boratav’dir.
Boratav, efsanenin diger anlat1 tiirlerinden farkin1 ortaya koydugu taniminda,
“Efsanenin baslica niteligi inanis konusu olmasidir. Onun anlattig1 seyler dogru,
gercekten olmus diye kabul edilir. [...] Baska bir niteligi de diiz konusma diliyle ve
her tiirlii Gislup kaygisindan yoksun, hazir kaliplara yer vermeyen kisa bir anlati
olusudur.” (1995, s. 98) diyerek efsaneyi diger sozlii kiiltiir iiriinlerinden ayiran
ozelliklerini siralayarak tanimdan ¢ok efsane tiiriiniin kendine 6zgii yonlerini
vurgulamistir.

Nesir anlatma olmasi sebebiyle ¢ogu zaman masallarla birlikte derlenen
efsaneleri, Bati’da yapilan ilk ¢aligmalarda oldugu gibi, masalin bir alt tiirii olarak
degerlendiren Siikrii El¢in ise “Insanoglunun tarih sahnesinde gériildiigii ilk devirden
itibaren, ayni cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen, zamanla inang,
adet, an’ane ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masal” (1986, s.
314) diyerek efsanenin bagimsiz bir tiir olarak diisiiniilmedigini, daha ¢ok islevsel
yoOniine vurgu yaparak inang, adet, gelenek ve merasimlerin bi¢im kazanmasinda rolii

olan bir tiir masal oldugunu ifade etmistir.
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Tiirkiye’deki efsane arastirmalarinin 6nde gelen bir diger ismi olan Bilge
Seyidoglu ise efsaneleri konusu, yapisi, yaratim ve aktarim baglami agisindan
degerlendirerek; “Efsaneler sézlii gelenegin iiriinii olan bir anlatim tiiriidiir.
Temelinde inang unsuru vardir. Efsaneyi anlatanlar ve onu dinleyenler efsanenin
gercek iizerine kurulduguna inanirlar. Bu gercek objektif bir gercek degildir. Efsaneyi
nakledenler ve dinleyenler efsanedeki olaylarin ger¢ekten olmus olduguna inanirlar.
[...] Efsaneler kisa anlat1 tiirleridir. Bir veya birka¢ motif ihtiva ederler. [...]
Gergeklik unsurunun yaninda olaganiistiiliik ve kutsallik da sahip oldugu unsurlardir.
Bir efsanenin temelinde inan¢ mutlaka vardir, fakat diger 6zelliklerin bir veya birkag1
mevcuttur. Efsaneler tarihi devirler i¢inde tesekkiil etmislerdir. Konusu bir olay, tarihi
veya dini bir sahsiyet yahut bir yer olabilir. [...] Efsanelerde (legend) kahramanlarin
olaganiistii giicleri vardir; fakat tanr1 veya yar1 tanr1 degillerdir. [...] Efsaneler
giiniimiizde olusabilir ve tarih sahnesine ¢ikabilirler.” (1998, s. 417) seklinde
tanimlar.

Efsane arastirmalarinin 6nde gelen isimlerinden olan Saim Sakaoglu’na gore
efsane, inandiricilik ve olagantistiiliik 6zelligi olan, belirli bir sekli olmayan, konusma
diline yer veren, sahis, yer ve hadiseler hakkindaki kisa anlatmalardir (1992, s. 10).
Ayrica Sakaoglu efsane tiirlinitin 6zelliklerini su sekilde tespit etmistir:

a) Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.

b) Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

¢) Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistii olma vasfi goriiliir.

d) Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir
anlatmadir (s. 22).

Bingdl efsaneleri iizerine calisan Iismail Gorkem ise “Sahus, yer ve hadiselerle
ilgili olarak anlatilan, esas vasfi inandiricilik olup, belirli bir tislubu ve sekli olmayan,;

sahis ve hadiselerle ilgili olanlarinda olaganiistii vasiflar goriilebilen, bazilarinin

37



kaynaklar1 ok eskilere dayanan anonim halk edebiyatmin bir tiirii” (Oger, 2008, s.
83) olarak tanimlamustir.

Uygur efsaneleri iizerine ¢alisan Adem Oger ise efsaneyi; “Herhangi bir yerde
ve zamanda, herhangi bir kisi tarafindan anlatilan; yaratilis temelinde mitolojik, tarihi,
dini ve sosyal hayata iligskin unsurlar i¢eren; konusu, insan, insaniistii ve dogal
varliklar olan, konularini i¢inde yasadigimiz diinya iizerinden aldig1 i¢in gergek ve
kutsal olduguna inanilan; nesir seklinde yaratilan ve sanatsal olarak formiile
edilmeyen; belirli olay, durum, varlik, davranis ve geleneklerin koken ve nedenine
aciklik getiren, dogaiistii olaylarin agiklanmasi, belirli yerlerin ve sosyal degerlerin
korunmasi gibi islevler iistlenen sozlIii kiiltiir tirliniidiir.” (s. 106) seklinde tanimlar.
Yaratim, aktarim, yap1, muhteva ve islev 6zellikleri dikkate alinarak yapilmis olan bu
tanimlamanin, efsanenin biitiin 6zelliklerini biinyesinde barindirdigini ve onu
tanimlamaya “0zellikleri siralamak™ seklindeki bir bakis acisiyla odaklandigini
sOyleyebiliriz.

I.2. EFSANELERIN TASNIFi VE NEVSEHIR EFSANELERININ
SINIFLANDIRILMASI

Halk bilimi ¢alismalarindaki iki temel sorundan ilki tanim meselesi, ikincisi de
bu boliimde tizerinde duracagimiz, tiiriin tasnifi meselesidir. 19. yiizyilin baslarindan
itibaren Avrupa’da ilgi gérmeye baslayan efsane tiirii, halk anlat1 tiirlerinin
siniflandirilmasinda 20. yiizyilin baslarina kadar masallarin i¢inde ele alinip
incelenmis; daha sonralari ciddi bir arastirma ve incelemeye tabi tutularak 20.
ylizy1ilin baglarindan itibaren ayr1 bir tiir olarak ele alinmistir. Bu déneme kadar
sadece derleme ve metin nesrine dayanan ¢alismalar yapildigi i¢in efsanelerin bir
siniflandirmasi da yapilmamis ve efsaneler, masallarin bir alt sinifi olarak tasnif
edilmistir. 20. yilizyilin baslarindan itibaren metin nesrine hiz verilirken efsane iizerine

ilk ciddi incelemeler de yapilmaya baslanmistir (Sakaoglu, 1992, ss. 25-28).
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Efsane derleme ¢aligmalar1 19. ylizyilin baglarinda J. Ludwig Karl Grimm ve
kardesi Wilhelm Grimm’in ¢alismalarinin verdigi ilhamla baslamistir. 20. yiizyil
baslarina kadar da caligmalar sadece derleme ve derlenen malzemeyi kismen nesretme
lizerine olmustur. Avrupa’da baslayan bolgesel derleme faaliyetleri sonucunda, kisa
stire icinde ulusal ¢apta zengin efsane metinleri koleksiyonlar1 olusturulmustur.
Arsivlerdeki el yazisi ve fis yiginlarini siraya sokmak amaciyla, eldeki malzemeleri
siniflandirmak ihtiya¢ haline geldiginden Avrupa iilkelerinde derlenip bir kismi1
nesredilen efsanelerden daha kolay yararlanilabilmesi icin efsanelerin bir tasnifinin
yapilmasi zorunluluk arz etmistir (ss. 25-27). Fakat efsanelerin tasnifi diger tiirlerin
tasnifinden ¢ok daha problemli olmustur. Ciinkii efsanelerin sabit bir sekle sahip
olmay1p her tiirlii konugmanin arasina girebilen bir tiir olmasi; konular1 agisindan ¢ok
genis bir yelpazeye sahip olmasi, olaganiistii, tarihi, dini ve mitolojik unsurlar1 bir
arada icermesi gibi nedenler efsane metinlerinin tasnifini olduk¢a zorlagtirmistir.

Bati’daki bu ¢aligmalar sonraki donemlerde Tiirkiye’deki efsane tasnif
calismalarini da etkilemis ve yapilan tasnifler bu ilk ¢aligmalarin 15181nda
sekillenmistir. Bu baglamda biz de bu meseleyi ele alirken sirasiyla Bati’da ve
Tiirkiye’de efsane ¢aligmalarina yon veren tasnifleri, siniflandirmanin amaci ve bakis
acis1 gibi yonlerden degerlendirdikten sonra, elimizdeki efsane metinlerinden yola
cikilarak Nevsehir efsanelerinin tasnifine dair onerilere yer verilecektir.

Efsane tasnifi ile ilgili arastirmalar 20. yiizyilin ikinci yarisinda baslar.
Uluslararas1 efsane tip ve motifleri katalogu hazirlanmasi, tiplerin kisimlara ayrilip
numaralanmasi ve mahalli kataloglarin hazirlanmasi ¢alismalar1 yapilir. Efsanelerin
uluslararasi ¢apta tasnif edilecegi ana gruplarin listesini hazirlamak iizere
Budapeste’de, ilki 1959°da olmak tizere 1959—1969 yillar1 arasinda alt1 kez kongre
diizenlenir. Diinyada gecerliligi olan 6nemli siniflandirmalardan biri “International

Society for Folk Narrative Research (Uluslararast Halk Anlatmalarini Arastirma
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Enstitiisti)” tarafindan, 14—16 Ekim 1963 yilinda Budapeste’de diizenlenen bu
kongrede yapilmistir. Buna gore efsaneler konular1 bakimindan soyle
siniflandirilmastir:
1. Diinyanin yaratilis1 ve sonu (kiyamet) hakkindaki efsaneler.
2. Tarihi efsaneler ve medeniyet tarihiyle ilgili efsaneler
2.1. Medeniyetle ilgili yer ve esyanin mensei
2.2. Baz1 yerlerle ilgili efsaneler
2.3. Dip tarihi (Prehistorya) ve ilk zamanlarla ilgili efsaneler
2.4. Savaglar ve felaketler
2.5. Temayiiz etmis kisiler
2.6. Bir diizenin bozulusu
3. Tabiatiistii varliklar ve kuvvetler / mitik efsaneler
3.1. Kader
3.2. Oliim ve 6liiler
3.3. Tekin olmayan yerler ve hayaletler
3.4. Hayaletlerin resmigecidi ve savaslari
3.5. Obiir diinyada ikamet
3.6. Cinler, periler, ruhlar
3.7. Medeniyetle ilgili yerlerdeki hayaletler
3.8. Degismis varliklar
3.9. Seytan
3.10. Hastalik, kotii ruhlar ve hastaliklar
3.11. Tabiatiistii kuvvetlere sahip kimseler
3.12. Efsanevi (mitik) hayvanlar ve bitkiler

3.13. Hazineler.
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4. Dini efsaneler / Tanr1 ve kahramanlarla ilgili efsaneler (Sakaoglu, 1980, ss.
15-16).

Efsane tiiriiniin konular1 agisindan ¢ok genis bir karakter sergilemesi ve cesitli
unsurlari bir arada i¢cermesi nedeniyle, basta Carl W. von Sydow olmak {izere bir¢ok
arastirmaci, efsanelerin alt tiirlere ayrilarak ¢alisilmasi fikrini ileri siirmiis ve bu
yonde 6nemli caligmalar yapilmistir.

Linda Dégh ise efsaneleri, diger sozlIii kiiltiir irlinlerinden ayirmanin ve tasnif
etmenin kolay olmadigina dikkat ¢ekerek temalar1 bakimindan {ice ayirmistir:

1. Tarihi efsaneler

2. Mitik efsaneler

3. Etiyolojik efsaneler (Dégh, 2005, s. 343).

Linda Dégh efsaneleri, tesekkiil siirecleri agisindan da sdyle tasnif etmistir:

1. Tarihi efsaneler

2. Etiyolojik efsaneler

3. Demonolojik efsaneler (Dénmez Fedakar, 2008, s. 121)

Yine Linda Dégh tarafindan ortaya konulan, sabitlige kars1 hareketlilik
yargisina bagl olarak yapilan tasnif ise su sekildedir:

1. Yerel Efsaneler

2. Gezgin Efsaneler (Dégh, 2005, s. 344).

Tiirkiye’de efsane lizerine yapilan tasnifler degerlendirildiginde ise Pertev
Naili Boratav, Budapeste Kongresi’nde kabul edilen tasnifi 6rnek almis, lakin Tiirk
efsanelerinin siniflandirilmasi icin yetersiz ya da eksik bularak bazi alt gruplari
degistirme yoluna gitmistir. Tasnifini olustururken ana basliklar1 koruyan Boratav,
bazi alt gruplarda ¢esitli ekleme, birlestirme ya da kaldirma seklindeki degisikliklere

yer vermistir. Belirli bir kisim malzemenin incelenmesinden degil, efsane tiiriiniin
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ozelliklerinden yola ¢ikarak yapilmis olan bu tasnifte Boratav efsaneleri konulari
bakimindan dort ana baglik altinda s6yle siniflandirmistir:

1.Yaratilis efsaneleri

2. Tarihlik efsaneler

3. Olaganiistii kisiler, varliklar ve gii¢ler tizerine efsaneler

4. Dinlik efsaneler (Oguz vd., 2010, s. 144).

Belirli bir konudaki efsanelerin tasnifine yonelik ¢caligmalardan bir digeri de
Saim Sakaoglu’nun tasnifidir. Sakaoglu, “tas kesilme motifi” konulu efsaneleri soyle
siniflandirmustir:

A. Ask

B. Zor durumdan kurtulma

C. Saygisizliklar

D. Kétii huylar

E. Hizir ve insanlar

F. Degisik tas kesilmeler

G. Eksik anlatilanlar (Sakaoglu, 1980, s. 65).

Belirli bir konudaki efsanelerin tasnifine 6rnek teskil eden bir diger tasnif de
Hasan Ozdemir’e aittir. Hasan Ozdemir, etiyolojik efsaneleri inceledigi calismasinda,
etiyolojik efsaneleri konularina gore sdyle tasnif etmistir:

1. Diinyanin yaratilist

2. Gokkubbenin yaratilist

3. Meteorolojik olay ve goriintiiler

4. Insan ve kiiltiir etiyolojileri

5. Hayvanlar

6. Bitkiler

7. Tirkiye’nin cografi ve toponomisiyle ilgili efsaneler
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8. Soyad1 ve lakaplarla ilgili efsaneler (Ozdemir, 1986, ss. 305-310).

Tiirkiye’de yapilan efsane tasniflerinin biiytlik bir kismi belirli bir bolgeden
derlenmis efsane metinlerinin siiflandirilmasi seklindedir. Ali Berat Alptekin’in
Malatya yoresinde anlatilan efsanelere yonelik tasnifi de belirli bir bolgeye ait
efsanelerin konularina gore tasnifine 6rnektir. Alptekin, Malatya ve ¢evresindeki
efsaneleri konularina gore su sekilde siniflandirmistir:

1. Dini efsaneler

2. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler

3. Hayvanlarla ilgili efsaneler

4. Tas kesilme konusundaki efsancler

5. Adlarla ilgili efsaneler (Alptekin, 1988, ss. 34-39).

Arastirmaci, Firat Havzasi Efsaneleri isimli eserinde Bingdl, Elazig, Tunceli
ve Malatya yorelerinden derledigi efsaneleri konularina gore su sekilde tasnif etmistir:

1. Tas kesilme ile ilgili efsaneler

2. Veliler ile ilgili efsaneler

3. Mecnunlar ile ilgili efsaneler

4. Hz. Hizir ile ilgili efsaneler

5. Meshur kahramanlar ile ilgili efsaneler

6. Yer adlan ile ilgili efsaneler

7. Cesitli isaretler ile ilgili efsaneler

8. Cesitli yapilar ile ilgili efsaneler

9. Dag, gol, pinar ve magaralar ile ilgili efsaneler

10. Agaglar ile ilgili efsaneler

11. Cesitli hastaliklar ile ilgili efsaneler

12. Tabiat hadiseleri ile ilgili efsaneler

13. Gok cisimleri ile ilgili efsaneler
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14. Halk oyunlar ile ilgili efsaneler

15. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler

16. Hayvanlarla ilgili efsaneler

17. Digerleri ( Alptekin, 1993, s. 37).

Bilge Seyidoglu’nun Erzurum efsanelerini inceledigi caligmasindaki tasnif de
yine belirli bir bolgeden derlenmis efsane metinlerinin siniflandirilmasi seklindedir.
Seyidoglu, Erzurum efsanelerini konularina gore su sekilde siniflandirmigtir:

1. Dini Binalarla Ilgili Efsaneler

A. Camiler ve mescitler lizerine sOylenen efsaneler

B. Kutsal kabirlerle ilgili efsaneler

C. Tekkeler, ocaklar ve miiritlerle ilgili efsaneler

D. Tiirbeler {izerine sdylenen efsaneler

E. Kaleler iizerine anlatilan efsaneler

II. Evler ve Insanlarin Yasadig1 Yerlerle Ilgili Efsaneler

A. Al Karis1 ve Peri Kizi ile ilgili efsaneler

B. Cobanlarin ve kopriilerin efsaneleri

C. Degirmen ile ilgili efsane

D. Evler hakkinda anlatilan efsaneler

E. Hamamlar {izerine sOylenen efsaneler

F. Kahve ve lokanta ile ilgili efsaneler

G. Keramet sahiplerinin efsaneleri

H. Koylerle ilgili efsaneler

I. Kuyu ile ilgili efsane

I. Tekin olmayan yerlerde yasayan tekin olmayan yaratiklar

I11. Tabiat ve Kirlarla {lgili Efsaneler

A. Cesme ile ilgili efsane
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B. Diizliiklerle ilgili efsaneler
C. Goller ve selalelerle ilgili efsaneler
D. Kaplicalarla ilgili efsaneler
E. Magaralarla ilgili efsaneler
F. Nehirle ilgili efsane
G. Pinarla ilgili efsane
H. Taslar ve kayalarla ilgili efsaneler (Seyidoglu, 1998, ss. 7-8).
Ismail Gérkem ise Elazig efsanelerini inceledigi calismasinda efsaneleri
konularina gore siniflandirmis ve elindeki malzemeye goére bes gruba ayirmistir:
1. Dini efsaneler
1.1. Evliya menkabeleri
1.2. Kutsal kabirlerle ilgili efsaneler
1.3. Mecnunlarla ilgili efsaneler
2. Al Karis1, Kapoz ve cinlerle ilgili efsaneler
3. Tas kesilme efsaneleri
3.1. Sekil degisikligi ile ilgili efsaneler
3.2. Agiklayic efsaneler
4. Hayvan efsaneleri
5. Yer adlariyla ilgili efsaneler
5.1. Meskin yerlerle ilgili efsaneler
5.2. Yeryiizii sekilleriyle ilgili efsaneler (Gorkem, 2006, ss. VI-VII).
Bingdl efsaneleri lizerine ¢alisan bir diger arastirmact Ali Duymaz ise
efsaneleri konularina gore su sekilde siniflandirmistir:
1. Dini efsaneler
1.1. Evliyalar hakkinda anlatilan efsaneler

1.2. Ziyaret yerleri hakkinda anlatilan efsaneler
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1.3. Peygamberler, Hizir ve diger din biiyiikleri hakkinda anlatilan
efsaneler
2. Osmanli-Rus savasi hakkindaki efsaneler
3. Yer adlar1 hakkindaki efsaneler
3.1. Yerlesim yerleri (il, ilge, koy, mezra) ile ilgili efsaneler
3.2. Tabiat sekilleri (dag, magara, ¢ay, maden) ile ilgili efsaneler
3.3. Tekin olmayan yerler ve diger yerlerle ilgili efsaneler
4. Tas kesilme efsaneleri
5. Hayvanlar hakkindaki efsaneler
6. Olaganiistii varliklar hakkindaki efsaneler
7. Sevdaya bagli tesekkiil eden efsaneler
8. Halk oyunlar1 ve tiirkiiler hakkindaki efsaneler (Duymaz, 1989, ss. 35-43).
Tiirkiye’de yapilan efsane tasnifleri incelendiginde bu tasniflerin pek cogunun,
belirli bir bolgeye ait efsanelerin, konular1 bakimindan siniflandirilarak olusturuldugu
goriilmektedir ve yapilan ¢aligmalarda yer alan efsane tasniflerinin bakis agisin1 ve
yontemini yansitmasi agisindan dnem arz etmektedir. Yukarida siralanan tasniflerden
baska, efsane tasniflerine yer veren pek ¢ok calisma bulunmaktadir.’
Sonug olarak, Tiirkiye’de yapilan efsane tasnifleri degerlendirildiginde

arastirmacilarin, belirli bir bolgeye ait efsaneleri siniflandirdig: bu tasniflerde

? Diger tasnifler i¢in bkz. Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arasturma [Kara, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991, ss. 4-98 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)]; Malatya Efsaneleri
(Metinler-Inceleme) [Yagbasan, inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991, ss. 24-28
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi)]; Yozgat Efsaneleri (Inceleme- Metin). [Karadavut, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992, ss. 32-44 (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)];
Konya Efsaneleri (Inceleme-Metin). [Emiroglu, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1993, s.
37 (Yaymmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi)]; Adana Efsaneleri Arastirmast (Derleme-Inceleme).
[Okusluk, Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, ss. 24-25 (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi)]; Icel Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (Inceleme-Metinler). [Ciblak, Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, ss. 69—74 (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi)]; Dogu Karadeniz Efsanelerini Derleme ve Arastirma (Trabzon, Rize ve Artvin Efsaneleri). [Isik,
Karadeniz Teknik Universitesi, 1998, ss. 14-19 (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi)]; Taseli Platosu
Efsaneleri (Inceleme-Metinler). [Erol, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)].
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efsaneler, derlenen efsane metinlerinden yola ¢ikilarak konulari1 bakimindan ele
almalari, bu tasniflerin “ulusal” ve “yerel” efsanelerin incelenmesi olmak {izere iki
ayr1 amaca hizmet etmek lizere olusturuldugu goriilmektedir. Ulusal bir efsane
katalogu hazirlanmasini amaglayan Boratav’in yaptig: tasnifte, efsanelerin yerel
ozelliklerinin ya da farklarinin tespitinden ziyade, ulusal ¢apta yapilacak
incelemelerde kullanilabilecek bir yap1 olusturulmaya ¢aligilmastir.

Bati’daki efsane ¢alismalarinda Budapeste Kongresi’nde kabul edilen tasnifin
en ¢ok kabul goéren tasnif oldugu ve uluslararasi ¢apta kullanildigi, vurgulanmasi
gereken bir 6nem arz etmektedir.

Bati’da ve Tiirkiye’de yapilan efsane tasniflerine yer verdikten sonra,
Nevsehir efsanelerinin tasniflerine gegmek uygun olacaktir. Nevsehir’den derlenen
efsane metinlerinden yola ¢ikilarak ve konular1 bakimindan ele alinarak olusturulan
tasnif su sekildedir:

1. Mekanlarla ilgili efsaneler

1.1.Sehirler, kdyler, kasabalar, il¢eler, mahalleler, meydanlarla ilgili
efsaneler

1.2.Daglar, tepeler, kayalar, taslarla ilgili efsaneler

1.3. Akarsular, irmaklar, goller, cesmelerle ilgili efsaneler

1.4.Tiirbeler, kilise, han, yer alt1 sehri ile ilgili efsaneler

2. Sabhislarla ilgili efsaneler

2.1. Dini ve tarihi kisileri konu alan efsaneler
2.2. Diger sahislar lizerine anlatilan efsaneler

3. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler

4. Hayvanlarla ilgili efsaneler

5. Bitkilerle ilgili efsaneler

6. Geleneklerle ilgili efsaneler
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7. Egyalarla ilgili efsaneler

8. Diger efsaneler

Gerek iilkemizde gerekse diger iilkelerde ¢cogu zaman efsane basligi altinda
ele alinan menkibeler, toplum ve hayatla ilgili bilgi aktarmak, halkin idrak giiciinii
takip etmek, ideal insan tipini ortaya koymak, manevi yonelisleri yansitmak, ahlaki
degerleri gelistirmek gibi islevleri listlenmesi dolayisiyla efsanelerle ayni islevleri
iistlenmektedir. Efsane ile menkibe arasindaki benzer ve farkli yonler dikkate
alindiginda, menkibe, efsanenin alt grubu olarak ele alinip incelenmistir.

“Tabiatiistii ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan
anlatilan sahsa bagli hikaye.” (Cobanoglu, 2003, s. 22) olarak tanimlanan memoratlar
ve efsaneler nakleden kisi acisindan degerlendirildiginde, memorati nakleden olayin
bizzat basindan gectigini veya naklettigi olay1 gordiigiinii yahut s6z konusu olay1
yasayan kisinin agzindan dinledigini aktarir (s. 26). Efsane ve memorat arasindaki
temel farki olusturan bu 6zelligin yan1 sira sozlii kiiltiir nesir tiirleri icinde motif ve
kahraman 6zelliklerinin 6tesinde yapi ve islev olarak benzesen hatta pek ¢cok
bakimdan ortiistiigii tek tiiriin efsane olmasi (s. 25) nedeniyle ve “memoratlarda yer
alan ve ‘tabiatiistii’ kavramu ile ifade edilen yaratiklarla kurulan iligkiler ve
gerceklesen olaylarin pek ¢ogunun aynen efsanelerde de bulunmasi” nedeniyle

derledigimiz metinler arasinda yer alan memoratlara da burada yer verilmistir.
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IKiNCi BOLUM
NEVSEHIR EFSANELERININ YAPI, MUHTEVA VE ISLEV
OZELLIKLERI

Efsaneler; yapisi, konusu, islevi, yaratim ve aktarim 6zellikleri bakimindan,
sOzlii kiiltiir tiriinleri i¢inde kendine has 6zelliklere sahip miistakil bir tiirdiir. Efsane
tiiriiniin 6zelliklerinin tespit edilmesi; hem bu tiiriin benzerlik gosterdigi diger nesir
anlatmalardan ayrilmasi, hem de incelenen metinlerin 6zelliklerinin agiklanabilmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Calismanin bu kisminda, Nevsehir efsaneleri
lizerine bu arastirmaya kaynaklik eden metinlerden secgilen 6rnekler 1s181inda efsane
tiirlinlin yap1, konu ve islev 6zellikleri tespit edilmeye ¢aligilacaktir.
II. 1. NEVSEHIR EFSANELERININ YAPI OZELLIKLERI

Erken donem halk bilimi ¢alismalarinda, Grimm Kardegler efsaneyi

tanimlanmak i¢in “masal daha siirseldir, efsane ise daha tarih1” (Dégh, 2001, s. 24)
diyerek efsane ve masali muhteva 6zelliklerini g6z 6niinde bulundurarak
kiyaslamiglardir. Efsanenin masal gibi sabit bir sekle sahip olmas1 gerektigini
diistindiiren bu tanim neticesinde efsanenin seklini belirleme ¢alismalar1 sonucunda,
efsaneyi destan veya masal gibi edebi bir sekle sahip kilabilmek icin ¢esitli goriisler
ileri siliriilmiistiir; lakin efsanelerin nesir olmalar1 disinda sabit bir sekli yoktur.
Efsane, anlatic1 ve dinleyici ¢evresine bagli olarak her tiirlii konugsmanin igine
girebilen ve i¢inde yer aldig1 konusmanin 6zelliklerine gore sekil alabilen bir tiirdiir.
Bu durumu L. Schildt, “Efsane sabit bir sekle sahip degildir, her ¢esit konugmanin

icine girebilir. Bu durumda hangi ¢esit konusmanin i¢ine giriyorsa veya malzeme
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olarak kullanildig1 konusmanin 6zelliklerine dayali bir sekil aliyor demektir”
(Cobanoglu, 2003, s. 42) seklinde aciklamaktadir. Calismamizda yer alan eg
metinlerde bu durum agikca goriilmese de anlaticinin hiinerine ya da dinleyicinin
tavrina bagli olarak yapilar1 farklilagan metinler yer almaktadir. Efsanelerin bir kismi
bir veya iki epizottan olusurken, bazilar1 lig-dort epizottan olusabilmektedir.

Efsaneler masaldan daha kisadir, bundan dolay1, bir efsane metninde masala
nazaran daha az yapisal birim vardir (Petikainen, 2003, s. 223). Nevsehir
efsanelerinin de pek ¢ogu tek veya iki epizottan olusmaktadir. Ancak tarihi sahislar ve
olaylarla ilgili efsaneler birkag¢ epizottan meydana gelmistir. Bu tiir efsanelerde tarihi
olaylar ayrintili olarak anlatildig1 i¢in diger konulardaki efsanelere gore daha fazla
epizoda sahiptir, fakat bu tiir efsanelerde anlatmay1 genisleten ve tasvire dayali
ayrintilardan olusan bazi epizotlarin atilmasinin olay orgiisiinii bozmadigi tespit
edilmistir.

Efsanelerin bir diger 6zelligi ise amaca yonelik bilgiyi kapsamasi ve sade bir
anlatimi olmasidir. Efsanedeki sanatsal 6zellikler oldukca basit ve gosterissizdir
(Luthi, 2003, s. 315).

Bununla birlikte, efsane anlatimi sirasinda bazi formel ifadeler
kullanilmaktadir. Nevsehir efsaneleri hakkinda yapilan alan arastirmasinda anlatima
giris olusturan ve anlatmanin sonuc¢landigini bildiren “baslangi¢c” ve “bitis”
formellerinin kullanildig: tespit edilmistir. Burada dikkat ¢ekici olan nokta ise,
efsanelerdeki formel ifadeler, masallarin aksine, yapinin ayrilmaz ve degismez bir
pargasi degildir. Clinkii baz1 efsanelerde bu formel yapilara rastlanmadig: gibi, tespit
edilen formel ifadelerin de pek ¢ok ¢esidi oldugu goriilmektedir. Nevsehir
efsanelerinde tespit edilen baslangic formellerinin bazilar1 sunlardir: “Gegmis
zamanlarda...”, “Giinlerden bir gilin...”, “Vakti zamaninda...”, “Cok eski

zamanlarda...”, “Bir giin...”, “Bir zamanlar...”, “Zamanin birinde...”, “Bir rivayete
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9% ¢

gore...”, “Rivayetlere gore...”, “Rivayete gbre zamanin birinde.. . adm bir

29 ¢

sOylenceden almis olup bu sdylenceye gore.. . ile ilgili sdyle bir efsane

2

anlatilmaktadir”, “Rivayete gore...”, “Ninelerimizden hikaye olarak dinledigimiz ...

“... buradaki bir ... ile ilgili su efsane anlatiliyor:”,*Sizlere ... nin nasil ve ni¢in

2% ¢

olusturuldugunu rivayetlere gére anlatacagim... . su sdylenceyle

anlatilmaktadir:”, Anlatilan bir menkibeye gore...”.
Nevsehir efsanelerinde anlatinin bir sonuca baglanmasi ve anlatilanlarin

somutlastirilmasi baglaminda bitis formellerinin de yer aldig1 goriiliir. Bunlardan

% ¢

bazilar1 sdyledir: ... bundan sonra da ... nin adi ... olmustur”, “... o tarihten sonra

29 ¢ 9% ¢

.’ya ... denilmis”, “... ordan galiyo”, “...’ya o giinden sonra ... ad1 verilmistir,

2% C¢ % C¢ 2

bu yiizden ...’ya ... dendigi sdylenmektedir”, “...’nin ad1 ... kaliyor”, “...’ya ...

99 <¢ 5% ¢¢

derler simdi.”, ““... bundan dolay1 ....”ya ... ismini vermisler”, “... o ylizden ... adin1

2% ¢¢

almis”, “ad1 ... olarak kalir”, “... bundan sonra da ... ya ... denilmeye baslanmistir”,

9% CCy

“...bunun iizerine adi ... olur”, “iste simdi ...."ya ... deniliyor”, “der ve ... nin ismi

. olur”, “... diyorlar ondan sonra”, “... derken ... nin ad1 ... kaliyor”, “buranin ad
.. kalms, “... adin1 bu olaydan almis”, ““... nin ad1 sonradan dyle kalmis”, ...
oluyor ad1”, “... ismi bu rivayetten etkilenilerek konulmustur”, ““... demis ve o

29 ¢

zamandan beri bu ... nin isminin ... oldugu sdylenir”, ““...’nin adi da ... olur”,

29 ¢

.’nin burada yatan miibarek zatin adindan dolayi ... adin1 aldig1 sdylenmekte”,

29 <¢

demisler ve o ... nin adi1 ... olmus”, ... bunun {izerine ... nin adi ... kalir”, “ve

2% ¢¢ % C¢

.’nin adma da ... denmistir”, “sonra da ...’ nin ad1 kalir”, “...o glinden beri kutsal
bilinmektedir”.

Efsaneyi diger anlat1 tiirlerinden ayiran iki temel 6zellikten biri “inanma”dir.
Nevsehir efsanelerinde de anlatilanlarin gercek olduguna inanildiginin vurgusunun

yapildig1 bazi formel ifadelerin yer aldig1 goriiliir. Bunlardan bazilar séyledir:“Bu

efsanenin bizim yasimizda yani kiigiikken dogru oldugu sdylenir; ama ben hep dogru
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99 <¢

olduguna inanmisimdir.”, ... gercekten de ...”, “Bu olay ¢ok eski bir olay; ama
gercek...”,“Bu gergek, yani sahitli...”, “Bizzat kendilerinin gordiiglinii sdyleyenler
var. GOk gozlii, aksakalli bir ihtiyar.”, “Babam yasamis, gercek yani.”, “Yasanmuis,
olmus bir sey bu”. Gergek hayatta yasanmasi imkansiz, i¢cinde olaganiistiiliikler
barindiran olaylari1 konu aldig1 halde “gercek” kabul edilen anlatmalarin, olaganiistii
olaylarin biiyiik bir kismi1 dini sahis ve olaylarla ilgilidir. Nevsehir yoresinde;
efsanelere inanilmasinda dini konularin, efsanelerin gercek kabul edilmesinde ise
tarihi olay ve sahislarla ilgili efsanelerin etkili oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak, nesir anlatmalar olan Nevsehir efsaneleri, belirli sosyal ¢evre ve
sartlar (contex/baglam) dahilinde miistakil bir tiir olarak anlatilmaktadir. Masal ve
destanlar gibi sabit bir sekle sahip olmayip masala gore daha kisa olan; “kendine 6zgii
bir iislubu olmayan, her tiirlii iislup kaygisindan yoksun, diiz konugma diliyle
bildirilen” (Boratav, 1995, s. 99) anlatmalar olmakla birlikte vermek istedigi 6giidii az
ve 0z bir hacim i¢inde sunan efsanelerin, masallar gibi kaliplagsmis, geleneksellesmis,
duyar duymaz masal tiirlinii animsatan bir formel girisi, gecisi ve sonucu yoktur, fakat
bazi baslangi¢ ve bitis formellerine efsaneler i¢inde de yer verilmektedir. Bunun yani1
sira “Odabas1 Cesmesi Inanc1”, “Belha Efsanesi” ve “Yall1 Efsanesi” adl1 efsane
metinlerinin sonunda birer nazim yaratim yer almaktadir.

II. 2. NEVSEHIR EFSANELERININ MUHTEVA OZELLIKLERI

Efsanelerin, nesir olmalar1 disinda, sabit ve belirgin sekil 6zelliklerine sahip
olmamalar1 nedeniyle efsanelerin tiir 6zelliklerini belirleyen unsurlarin basinda
konular1 gelmektedir. Efsanelerin igerik yoniinden ¢ok genis bir konu yelpazesine
sahip olmalar1 ve sosyal hayatin her alanina temas etmeleri, efsane tiiriine ait

metinlerin konu yoniinden pek ¢ok farkli agidan incelenmesine imkan vermektedir.

52



Birgok arastirmacinin efsane konularin1 genel basliklar altinda pek ¢ok kez
tasnif ettigi goriilmektedir. Biz de ¢alismamizin kaynagini olusturan metinleri
konularina gore sekiz genel baslik altinda tasnif ettik:

1. Mekanlarla ilgili efsaneler

1.1. Sehirler, kdyler, kasabalar, il¢eler, mahalleler, meydanlarla ilgili

efsaneler
1.2. Daglar, tepeler, kayalar, taglarla ilgili efsaneler
1.3. Akarsular, irmaklar, goller, cesmelerle ilgili efsaneler
1.4. Tirbeler, kilise, han, yer alt1 sehri ile ilgili efsaneler
2. Sahslarla ilgili efsaneler

2.1. Dini ve tarihi kisileri konu alan efsaneler

2.2. Diger sahislar lizerine anlatilan efsaneler

(98]

. Olagantistii varliklarla ilgili efsaneler

N

. Hayvanlarla ilgili efsaneler

9]

. Bitkilerle ilgili efsaneler

6. Geleneklerle ilgili efsaneler

\]

. Egyalarla ilgili efsaneler

8. Diger efsaneler

Nevsehir efsaneleri igerik yoniinden incelendiginde, sehirlerin, kdylerin,
kasabalarin, daglarin, tepelerin, irmaklarin yani kisacasi yerlesim yerlerinin ve
mekanlarin adlandirilmasindan, tarihi ve dini sahislarin hayatina; yerytizii sekillerinin
olusumu ve adlandirilmasina; hayvan ve bitkilerin cesitli 6zelliklerinden,
adlandirilmasina; bazi geleneklerin ortaya ¢ikisina kadar Nevsehir’in sosyo-kiiltiirel
hayatinda yeri olan her konuyu i¢ine aldig1 goriilmektedir. Efsanelerin mitolojik,
tarihi ve dini koklerinin oldugu ve sozlii gelenekte kusaktan kusaga aktarilirken

sosyal hayata iligkin unsurlara bagli olarak igerik bakimindan zenginlestigi
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bilinmektedir. Nevsehir efsaneleri de ¢ok cesitli konulari icermektedir ve icerik
bakimindan kahramanlari, motifleri, tipleri ve tasidigi diger unsurlar dikkate alinarak
cesitli yonlerden incelenebilir. Bu boliimde Nevsehir efsanelerinin muhteva
ozellikleri incelenerek tespit edilen unsurlar, “Mitolojik Unsurlar”, “Dini Unsurlar”,
“Tarihi Unsurlar” ve “Sosyal Hayat ve Geleneklerle Ilgili Unsurlar” bagliklar1 altinda
tahlil edilecektir.
I1. 2. 1. Mitolojik Unsurlar

Mitler, bir toplumun inang ve diisiince diinyasini sekillendiren, toplumsal
davranis kaliplarini belirleyen, biitiin ritliellerin ve anlamli insan davraniglarinin
modellerini olugturmaktadir. Giiniimiizde gelinen noktada mitlerin, insan hafizasinin
derinliklerindeki gelisim, degisim ve doniisiimiin, ulusal kimliklerin kiiltiirel
kokenlerinin ortaya konulmasinda 6nemli bir yerinin oldugu bilinmektedir.
Milletlerin varligini ortaya koymasi ve ulusal kimligini sekillendirmesinde mitlerin
yeri olduk¢a énemlidir.'® M. Ocal Oguz, mitlerin toplumun kiiltiirel hayatindaki
yerini ve yasam bic¢imini sekillendirmesini su sekilde agiklar: “Bilim diinyasinin
aydinlanma ¢aginda ‘mit’ veya ‘efsane’ adin1 verdigi ve ‘ilkenin diisiincesi’ olarak
degerlendirdigi bu koken bilgileri, iireticileri tarafindan ‘gercek’ ve ‘kutsal’ olarak
algilanarak kiiltiirel yasami bigimlendiren tore, gelenek ve goreneklere
doniistiiriilmiistiir’(Oguz, 2007, s. 1539). Bu baglamda mitik diislince sistemi, mit
disindaki sozlii kiiltiir tiriinleri i¢inde de varligini slirdlirmiis ve toplumun davranis
kaliplarini belirlemede en 6nemli unsurlardan biri olmustur. Tirklerin eski ¢caglardan
beri kiiltiir diinyasini sekillendirmis olan mitik inang ve diislince sistemi, zaman ve

mekana bagli olarak efsanelerin i¢inde de yasatilmaya devam etmistir.

1% Bu konuda ayrmtil bilgi i¢in bk. Mitlerin Ozellikler (Eliade, 2001); Biiyii, Bilim ve Din
(Malinowski, 2000); Mitolojiye Giris (Bayat, 2007a); Mitolojiden Efsaneye Tiirk Mitolojisinin
Tiirkiye deki Efsanelerde 1zleri (Kaya, 2007).
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Insanlarin tabiat ve evren hakkindaki tasarimlarinin, diinyaya bakislarinim,
cevrelerindeki nesneleri algilayislarinin; gok, yer ve yer alt1 seklinde tasarladiklari
evrenle ilgili mitik diislincelerin giincellenerek gilinlimiize taginmasinda efsanelerin
rolii biiyiiktiir. Nevsehir efsanelerinde de en eski ¢caglardan beri tabiat ve diinyaya
iliskin tasavvurlar1 yansitan mitolojik inang ve diislince sistemleri yer almaktadir.
Calismanin bu kisminda, Nevsehir efsanelerinde yer alan mitolojik unsurlar
“Olaganiistii Varliklar” ve “Kiiltler” seklinde iki baglik altinda ele alinip
incelenecektir.

I1. 2. 1. 1. Olaganiistii Varhklar

Sozli kiiltiir trtinlerinde, ¢esitli olaganiistii varliklarin yer aldig: bilinen bir
durumdur. Nevsehir sozlii anlatmalar i¢inde; cinler, ruhlar, periler, karabasan, dev,
sarikiz, karaura (bir tiir alkarisi) ve albast1 gibi varliklar etrafinda olusan anlatmalar
yer almaktadir. Nevsehir efsanelerinde yer alan olaganiistii varliklarin kdkenleri ve
bunlarin efsanelerde hangi 6zellikleriyle yer aldiklar1 6rneklerle ele alinip
incelenecektir.

IL. 2. 1. 1. 1. Cinler

Nevsehir efsanelerinde en ¢ok karsilasilan olaganiistii varliklar cinlerdir. Tiirk
mitik inang ve diislince sisteminde yer unsuru olarak yer alan cinler Nevsehir
efsanelerinde farkli 6zellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Halk inanisina gore, cinler
erkek ve disidirler. Disilerine genellikle peri ad1 verilir (Helimoglu Yavuz, 1993,
s.27). Perilerle iyi iliskiler kurulmasina ve periler sevilmesine ragmen cinlerden
korkuldugu durum ¢ogunluktadir. Bu olaganiistii varliklar 6zellikleri ve yasadiklari
yerler agisindan ele alindiginda, aslinda aynen insanlar gibi fakat insanlara
goriinmeden topluluk halinde, padisahlar ve beyler tarafindan yonetilerek yasarlar.
Erkek ve kadin cinsleri vardir. Evlenip ¢oluk ¢ocuga karisirlar (Taner, 1983, s. 43.).

126. efsanede ¢ocugu olan bir cinden bahsedilir; cin, ¢gocugunun {istiine kaynar su

55



dokiip ¢ocugunu yaktig1 i¢in, anneden intikam almak i¢in ¢ocuguna musallat
oldugunu belirtmiglerdir. 129. efsanede ise cin, 6ksiiz kalan bir ¢cocuga siit vererek
onu besleyip biiylitmiistiir. Cocuk bir yasin1 doldurdugunda ise -6nceden ¢ocugun
babasina sz verdigi gibi- cocuga bir daha yaklasmamustir. Insanlarla bazen iyi bazen
kotii iliskiler kurabilen, olumlu ve olumsuz ikili karakter 6zelligi gésteren cinlerin
ellerinden her sey geldigi i¢in yapamayacaklar1 hicbir sey yoktur. Kendilerine bir
kotiiliik yapilmazsa veya kizdirilmazlarsa genellikle kayitsiz kalirlar, zararsizdirlar
(Duvarct, 2005, s. 133). 121. efsanede ise Ahmet Giilmez adl1 kisi giivercinlerini
yemek iizere gelen kara kediyi ii¢ kere “kedi” diyerek uyarir, kedi gitmeyince tas atar
ve atilan tas kedinin ayagini kirar. Bunun iizerine, gece riiyasinda kii¢iiciik, minik
insanlar olarak gelen ii¢ cin, Ahmet Giilmez’1 alip kdyiin disinda, uzak bir magarada
kurulan mahkemeye goétiiriirler. Mahkemede savunmasini sunan Ahmet Giilmez’e
“Bizim kanunumuzda ayak kiranin ayagini kirariz, kol kiranin kolunu kirariz, kisasa
kisas yapariz.” derler. Balyozu, orsii alip tam Ahmet Giilmez’in ayagin kiracaklari
sirada Hz. Ali’nin gelip “Kediyi ii¢ kez uyarmis, birakin adami!” demesi {izerine
Ahmet Giilmez’i yatagina geri gotiirtirler. Ertesi glin mahkemenin kuruldugu
magaraya giden Ahmet Giilmez, magarada birbirine ¢atilmis ii¢ kavak ve sallanan
caput goriir. Kendilerine bir kotiiliik yapilmasi veya kizdirilmalari durumunda intikam
alan cinlerin padisahlar1 adaletlidir. Sehir disindaki ulu agaglarin altina mahkeme
kurup onlarin zarar verdigi insanlarin sikdyetlerini dinlerler. Cin muhafizi tarafindan
mahkemeye getirilen cin, yargilanir. Sayet suclu bulunursa 6liime bile mahkiim
edilebilir (Bayri, 1972, s. 199). Bu efsanede de mahkemede suglu bulunan cin asilarak
cezalandirilmistir.

Efsanelerde cinlerin dikkat ¢eken 6zelliklerinden biri de cinlerin bir yolcuyu
yanlis yonlendirmesi ve yolunu unutturmasidir. 128. efsanede siiriilerini otlatmak i¢in

yaylaya gitmek isteyen bir coban iki giin iist iiste denemesine ragmen bir tiirli

56



yaylanin yolunu bulamaz; ya yolu bulamaz ya da tam yola girecekleri sirada siiriileri
kacismaya baslar. Koy halkina durumu anlatir, koyliilerden biri orada cinlerin
koylerinin kurulu oldugunu, hayvanlarin onlar1 gériince dagildigini ya da cinlerin
adama yolu unutturdugunu sdyler, bunun iizerine tiim kdy halki dualar edip Kur’an
okurlar, ancak bu sayede yoldan gecebilirler. Zaman zaman kadin veya erkeklerin
cinlerle evlendikleri bilinen bir durumdur, 130. efsanede de cinle evli olan bir adam
konu edilmistir. Bazen de durmadan bir insanin adini seslenirler. Buna 6nem
verilmezse bir sey yapmazlar. Sayet kotii kelimelerle tepki verilirse o insani1 kagirirlar.
Boylece o kisi ecinnilere karisir. Bunlara da “karigsmis insanlar” denir (Duvarci, 2005,
s. 133). Cinin musallat olduguna ya da carptigina inanilan insanlar 6nce, halk arasinda
“nefesi keskin” ya da “Allah dostu” tabir edilen hocalara gétiiriiliip okutulur. “Kindar
Cinler” adl1 126. efsanede cinin musallat oldugu ¢ocugun 6nce il i¢inde sonra da
Adiyaman’da bir hocaya gotiiriildiigii anlatilmistir.

Gorlinmeyen bu varliklarin yasadiklar: yerler arasinda agiktaki tuvaletler,
copliikler, ulu agaclarin dipleri, ormanlar, sagak altlar1, bulagik sularinin birikintileri,
izbe, Urkiitiicli, korkung yerler, mezarliklar, 1ss1z dere yataklari, terk edilmis
degirmenler, kiilliikler, kuyu baslari, pinar kenarlari, nehir yataklari, denizlerin kirli
bolgeleri (Sabri, 1933, s. 143), gol kenarlar1, batakliklar, cesme 6nleri (Ulkiitasr,
1933, s. 84) sayilabilir. “In-cin top oynuyor” deyimi de bu metruk yerleri
anlatmaktadir. “Kindar Cinler” adl1 efsaneyi anlatan kaynak kisi tarafindan da banyo,
tuvalet, merdiven basi gibi pisligin oldugu her yerin cinlerin yuvasi oldugunun ve
buralara besmelesiz girilmemesi gerektiginin vurgusu yapilmistir. 125. efsanede
magaralarda, 122. efsanede degirmende, 123. efsanede inde, 124. efsanede ise sadece
yazin gidilen bir yayla evinde yasayan cinlerden, 128. efsanede ise bir yol kenarina
koy kurup topluluk halinde yasayan cinlerden bahsedilmektedir. Cinler metruk

yerlerde yasar. Insanlar ise metruk yerlerden korkar. Aileler, cocuklarma bu yerlere
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girilmemesi ya da yaklasilmamasi gerektigini giitler. insanlar bu tiir yerlerin
ozellikleriyle, orada yasayan cinler arasinda baglanti1 kurarlar. Ayrica cinlerin belirli
bir gdriiniisiiniin olmamas1 veya goriiniisiiniin farkli olmasi dikkati ceker. insanlara,
cocuklarina zarar veren, hayvanlarina zarar veren cinlerin farkli 6zellikleri ve metruk
yerlerle baglantis1 ugursuzluk ve kétiiliikk sembolii sayilmasina neden olur.

Cinler, eglenceyi 0zellikle topluluk halinde def, darbuka, zurna ¢alip sarkilar
sOyleyerek eglenmeyi ¢ok severler (Karadeniz, 1986, s. 5). 122 ve 123. efsanelerde de
bu durum 6rneklenmektedir; cinler insan 6zelligi gosteren -eglenen, oynayan-
varliklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 124. ve 125. efsanelerde ise diigiin yaparak
eglenen cinler yer almaktadir. Bazen bu eglencelerine insanlar1 da kagirarak zorla
istirak ettirdikleri bilinen cinler, 125. efsanede diigiin yaptiklarini sdyleyerek Ali
Osman Aga’y1 da davet ederler, uykulu olan Ali Osman Aga nerede ve kimlerle
beraber oldugunu basta idrak edemez, anladig1 anda da kacar. Bir siire kovalarlar, Ali
Osman Aga bir ¢ay1 geger; ancak o zaman kovalamaktan vazgecerler. Sudan
korkmalar1 ve suyu gegememeleri bir baska 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Cinler, Nevsehir efsanelerinde kimi zaman kocaman kedi, tavuk, keci seklinde
ve iki insan boyundan biiyiik olarak kimi zaman da kiigiiciik, minik insanlar olarak
tanimlanmistir. Ayrica cinlerin dua okununca insanlara dokunmadiklari ve degirmen,
su kenar1, magara, in, merdiven bas1 gibi yerlerde ya da insanlarin yogun olarak yer
almadig1 yerlerde yasadiklar1 belirtilmistir.

IL. 2. 1. 1. 2. Periler

Cinlerin disileri olarak anilan (Helimoglu Yavuz, 1993, s. 27) ve giizellik,
yardimseverlik sembolii olarak kabul edilen periler, problemleri ¢ozme ve becerikli
olma 6zellikleriyle de taninirlar (Duvarci, 2005, s. 131). 156. efsanede diigiin
hazirliklari i¢cin ekmek yapilan bir gece geng, giizel bir peri kizinin gelisi ve ekmek

yapimina yardim ettigi anlatilir. Periler, insanlar gibi ve insanlarla beraber topluluk
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halinde, padisahlar ve beyler tarafindan yonetilerek yasarlar. 28. efsanede insanlarla
perilerin beraber yasadiklarindan, perilerin insanlara hizmet ettiklerinden bahsedilir.
Birlikte yasayip giderken insan padisahinin oglunun peri padisahinin kizina
sevdalanmasi sonucunda insanlar derin derin diisiiniirler, periler ¢coluk ¢cocugumuzun
arasina karisirsa halimiz ne olur, diye kaygilanirlar ve perilere savas acarlar. 147.
efsanede ise perilerin, insanlar1 zalim devlerden kurtardig: anlatilir. Periler, insanlarla
uyumlu bir sekilde, huzur ve baris icinde yasayan, eglenen varliklar olarak
tanimlanmalarina ragmen, iki efsanede de peri padisahinin giizeller giizeli kiz1 ve
insan padisahinin oglunun birbirlerine asik olmasi insanlar1 endiselendiren bir husus
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dede Korkut Kitabi’nda Konur Koca Sar1 Coban adli
coban, Uzun Pinar denilen iinlii bir piarin basinda ugusan periler goriir, birini yakalar
ve onunla birlesir. Coban, iirken koyunlara bakarken peri ugup kacar; kacarken de
“Y1l tamam olunca gel emanetini al, ama Oguz’un basina felaket getirdin!” der. Yil
sonunda ayni pinara giden ¢oban, perinin biraktig1 bir yumru goriir. Tekmeledikge
biiyliyen bu yumruyu alip obasina getirir. Kiitlenin i¢inden yenilmesi gii¢ bir yaratik
olan Tepegdz cikar. Oguzlarin basina bela olur, soyuna sopuna diigman kesilir. Ancak
Basat onu yenmeyi basarir (Ergin, 2010, s. 152—163). insanlarin, padisahlarinin
ogullarinin peri kizlariyla evlenmesine onay vermemelerinin bu konuyla baglantili
oldugu diisiiniilebilir. Lakin Tepegdz, yasak bir davranis neticesinde, nikahsiz ve
goniilsiiz bir cima sonucunda, diinyaya gelmistir, toreye uymamaktan dolayr Oguz’a
bela edilmis bir varliktir. Edige Destani’nin kahramani1 Edige Han’1n annesi de bir
peri kizidir, Edige bir perizaddir; lakin Edige uslu, erdemli ve yararli bir yigit olur
(Kalafat, ty., ss. 345-352).

Her iki efsanede de periler giivercine doniisiirler. Gilivercine doniigen peri

temasi, hem ugabilen hem de karada dolasabilen varliklar olmasi1 hasebiyle yaratiligin
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g0k ve yer unsurlarini olusturan Samanizm dini kaynakl bir tema olarak
diistiniilebilir.
II. 2. 1. 1. 3. Albast1

Albasti, “al, alkarisi, alanasi, alkizi, albasmasi, alarvadi, alacama, albis, almis”
gibi adlarla anilan, hemen hemen biitiin Tiirk diinyasinda goriilen olaganiistii
varliklardan biridir (Acipayamli, 1974, s. 80; inan 1998, ss. 259-262). Tiirk
mitolojisiyle ilgili arastirmalar albastinin, “Tanr1” kavraminin gékle yerin birligi
seklinde diisiiniilen ilahi diizenle ve bu diizeni yaratip yasatan ulu giigle baglantili
olarak ortaya ¢iktigin1 gdstermektedir. Daha sonra gok ile yerin ayrilmasiyla, aslinda
tek olan Ulu Ana veya Mitolojik Ana, Gok Tanr1 ve Yer-su Tanris1 olarak ikiye
ayrilmugtir. Albasti da Yer-su Tanrisi’ndan ortaya ¢ikmustir (Inayet; Oger, 2009, s.
1183-1198). Bu olaganiistii varlik Samanizm’deki al ruhunun giiniimiizdeki temsilcisi
sayilabilir (Geng, 1999, s. 18). Uremenin, cogalmanin sembolii, aile, evlilik ve neslin
devaminin koruyucusu olan dogum tanrigast Umay Ana’nin zidd1 gibi (Inan, 1998, ss.
259-262) olan albastinin en ¢ok lohusalara ve bebeklere diisman olduguna, lohusanin
cigerini sOkerek suya attigina veya yedigine, bu yiizden elinde ciger bulunan bir kadin
goriiliirse hemen yakalanmasi ve iizerine igne, cuvaldiz gibi bir metal pargasi
takilmas1 gerektigine inanilir (Sakir, 1939, s. 32). Albastidan korunmak i¢in dogum
yapan kadin kirk giin kirk gece disar1 ¢ikmaz, ayni1 zamanda evde de yalniz
birakilmaz. Albast1 kirmizi renkten korktugundan lohusanin basina al tiilbent ortiiliip
yakasina kirmizi kurdele takilir. Ziyarete gelenlere kirmizi renkli sekerden (ndbet
sekeri) yapilan serbet ikram edilir (Glingdr; Argunsah, 1991, s. 43). Basucuna Kur’an
asilir. Yastiginin altina bigak, makas, demir para, igne, ¢cuvaldiz, masa gibi metal
esyalardan biri veya ¢orek otu, sogan, sarimsak kabugu, siiptirge konulur. Ruhu
kandirip sasirtmak icin orta yere erkek elbiseleri birakilmasi (Acipayamli, 1974, s. 83)

da ¢ocugu ve anneyi almasindan korumak i¢in yapilan bir bagka uygulamadir.
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“Kirgiz, Kazak ve Baskurt Tiirklerinin inaniglarina gére kara albasti ve sar1
albast1 olmak tizere iki ruh vardir. Sar1 albastilar hoppa ve sarlatan diye tanimlanirken
kara albastilar ise daha ciddi ve agirbasl olarak nitelendirilirler ve sadece onlar1
gorebilen ocaklilardan korkarlar. Kazan Tiirkleri arasinda, Albastilarin, kullanilmayan
ev ve ¢opliiklerde bulunduguna, ¢esitli sekillerde goriinerek insanlari sasirttigina,
insanlar1 uykuda bastigina inanilir. Tuba Urenha Tiirkleri Albas adin1 verdikleri bu
kotii ruhun evlenmeyen bir kizdan tiiredigine inanirlar. Altay Tiirklerine gore ise
Almis, Erlik’in hizmet¢ilerinden birisidir” (Kaya, 2007, ss. 48—50). Gagavuz
Tiirklerinde ise bir dev olarak tasvir edilirler (Glingdr; Argunsah, 1991, s. 43).

Nevsehir yoresinde de Albasti inancinin var oldugu goriilmektedir. 132.
efsanede albasti, gesme basinda ciger yikayan; geng, giizel bir gelin olarak yer
almaktadir. Safak agarmadan gitme telaginda olan geng kadinin albasti oldugunu
Ogrenen hoca efendinin, yakasindaki igneyi alip kizin yakasina takmasi iizerine,
albasti1 kendisini birakmasi i¢in yalvarir: “Beni birakirsan yedi siilalenin yanina, bir
pargacik ¢caputunun oldugu yere gelmem.” diye soz verir. Albastiy1 yakalayan kisi
“ocakl1” olur ve albasti ocak olan ailenin soyundan gelen kadinlara ve ocak olan bu
aileden alinan bez pargasini kirki ¢ikana kadar {istiinde tasiyan logusalara zarar
vermez.

II. 2. 1. 1. 4. Karabasan

Nevsehir efsanelerinde yer alan olaganiistii varliklardan biri de karabasandir.
Cogunlukla 6rdek, keci, kopek ve insan seklinde goriilen karabasanin, istedigi her
kiliga girebildigi ve uyku sirasinda gelip insanlarin karnina oturdugu ve eliyle de
insanlarin agizlarini kapadiklar1 anlatilmaktadir. Elinin ortasi delik olarak tanimlanan
karabasan, kara-ura olarak da adlandirilmaktadir. Anlatilara goére basinda bir fesi

vardir ve bagindan fesini kapan kisiye ve o kisinin yedi siilalesine zarar vermez.
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IL. 2. 1. 1. 5. Sanikiz / Evkiz1 / Kara-ura

Upuzun sar1 sagl, renkli gozlii, beyaz tenli ¢ok giizel bir kiz oldugu, sik sik da
sacini tararken goriildiigi, istedigi seyler yapilmadigi zaman da ortalig1 birbirine
katt181, bazen insanlarla konustugu hatta inatlastigi, bazen de insanlar1 gériince ya da
insanlarin sesini duyunca kaybolup gittigi anlatilmaktadir. Yumurta pisirip yemesi
gibi insana ait 6zellikler tagiyan sarikizin ayni zamanda at binip kosturdugu ya da atin
yelelerini oriip kactig1 da anlatilmaktadir.
II. 2. 1. 1. 6. Dev

Nevsehir efsanelerinde yer alan olaganiistii varliklardan bir digeri devdir. Tiirk
mitik inang ve diislince sisteminde hem gdk hem de yer unsuru olarak yer alan dev,
Nevsehir efsanelerinde insanlarin korktugu ve miicadele ettigi bir varlik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. 28. ve 120. efsanelerde yer altinda yasayan devlerden
bahsedilir; yer alt1 sehirlerinin devlerin kenti olarak adlandirildig: ve insanlarin
buraya girmedikleri, girilirse kapinin kendiliginden kapanacagina, igerdekilerin
cezalandirilacagina inanildig1 anlatilmaktadir. 147. efsanede ise; bir zamanlar yer ile
g0k arasindaki biiyiik diinyada baslar1 yiliksek daglara denk olan korkung devlerin
yasadig1 ve insanlarin bu devlerden ¢ok korktuklar1 ve onlar1 kizdirmamaya dikkat
ettiklerinden; devlerin gonliinii hos tutmak, onlar1 kizdirmamak i¢in iilkenin yiiksek
daglarina ¢ikip oradaki sunaklara hediyeler birakip kurbanlar kestiklerinden
bahsedilir. Yilin belirli giinlerinde de bu daglarin doruklarindaki sunaklarda toplanip
devler kendilerine zarar vermesin diye dualar ettikleri anlatilir. incelenen metinlerde
devlerin goriiniis ve 6zellikleriyle ilgili herhangi bir husus yer almamaktadir.
IL. 2. 1. 2. Kiiltler

Tirkler dini tarihleri igerisinde, ¢cok eski donemlerden itibaren, dag, agac, su,
kaya ve benzeri varliklarin birer ruhunun bulunduguna inanarak bunlar1 kutsallastirip

kilt haline getirmislerdir. Kiilt, Tiirk¢e Sozliik (1998)’te tapma, tapinma, dini toren,
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ibadet, ayin (s. 1436) olarak tanimlanmaktadir. Kavram olarak, “Tanr1 veya Tanr1
olarak kabul edilen seylere [tabiatiistii giiclere] saygi gostermek ve tapinmak, onlara
baglilig1 ifade eden s6z ve hareketlerde bulunmak™ (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,
1991, s. 351) veya “yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara nesnelere kars1 gosterilen
saygi, onlara tapins” (Ornek, 1988, s. 102—-103) seklinde tanimlanan kiilt,
antropolojik mana itibariyle, Tanr1 veya tanrilarla iliski i¢indeki belirli bir gruba ait
inanglar1 ve ayin [ritiiel] gibi dini eylemleri ifade eder. Bu nitelik ve nicelikleriyle kiilt
kavramu, ilkel inanglardan ilahi ve beseri dinlere kadar biitiin inang sistemleri i¢inde
goriilmektedir (Ozarslan, 2003, s. 94). Tiirk inang sisteminde de kiiltler 5nemli bir yer
tutar. Calismanin bu boéliimiinde, mitolojik temelleri olan ve Tiirk kiiltiirtinde 6nemli
bir yer tutan dag ve agac kiiltlinlin, Nevsehir efsanelerinde ne sekilde yer aldig1 tespit
edilip degerlendirilmeye calisilacaktir.
IL. 2. 1. 2. 1. Dag Kiiltii

Dag, Tiirk kiiltliriinde derin bir yere sahiptir. Dikeyligin gii¢lii simgesi olan
dag; ormanlartyla, karla kapli olusuyla, ulasilmazlig: ve gizemliligiyle, tepeleri
goklere varan ve dolayisiyla onu tutan durusu ile evrenin merkezinde bulunmasiyla
biiylik 6nem arz etmistir (Roux, 1994, s. 124). Eski Tiirkler daglarin tanr1 makami
olduguna inanirlardi. Yiiksek dag tepelerinin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan
mavi renkte gériinmesinin bu inancin yerlesmesine sebep oldugu diisiiniilebilir (Inan,
1976, s. 34). Her boyun ve her oymagin kendine mahsus mukaddes iduk dag:
bulundugu gibi boylardan kurulan biiyiik birliklerin de miisterek mukaddes daglari
vardir (s. 34). Jean Paul Roux, “Kutsal bir daga sahip olmayan bir Tiirk veya Mogol
kavminin bulunmasina imkan olmadig1 anlasilmaktadir; ancak bazi1 daglar kendilerine
evrensel bir in kazandiran bir séhrete sahiptirler.” diyerek Tiirklerde dagin 6nemini
belirtmistir (s. 125). “Tiirk mitolojisinde, gok tanrisindan hemen sonra yer alan bir

hiikiimdar olarak yir tengri-kan1 (yer tanri-hani), Tiirk¢e metinlerde sikca yer verilen
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“yagiz yir” ve Tirkler hakkinda yazilmis olan Cince bir kaynakta, gok tanrisiyla
birlikte tapildig1 sdylenen “kara tanr1” da yir tengri-kani’nin vegheleri olarak
goziikmektedir. Kok Tiirklerin dag seklindeki yer tanris1 da gdkten hemen sonra
anilmakla “yir tengri-kani”n1 ya da kagan stilalesine bagl bir kisiyi temsil etmis
olmas1 muhtemeldir. Tiirk Tengri ile birlikte Tiirk milletini yok olmaktan korumak
isteyen Tiirk iduk yeri-sub’u (Tiirklerin kutsal yer-suyu) da ata ruhuyla ilgili olabilir.
Daglarin, agaglarin, ormanlarin, irmak ve sularin, insan veya hayvan seklinde ruhlari
oldugu diisiiniilmekteydi. Olmiis sohretli kisiler de yer-su ruhlarma karisiyordu”
(Esin, 2001, s. 78).

Tiirklerde yer-su ruhlarinin en 6nemli temsilcisi dagdir. Daglar sadece, i¢inde
var olduguna inanilan kuvvetli ruhtan dolay1 kutlu sayilmamas, yer alt1 ve yer {istii
unsurlari, biiylikliigiiyle birlestiren mitolojik bir varlik olarak da algilanmistir (Artun,
ty., s. 12). Dag kiiltii, G6k Tanr1 inanciyla ilgilidir ve Hunlarin Yeni-Si-San veya San-
Din-San sira daglarindaki Han-Yoan daginda Gok Tanr1’ya kurban sunduklari
bilinmektedir. Hun hakanlar1 Cin’le yaptiklar1 s6zlesmeleri Hun Dag1 denilen bir
dagin tepesinde kurban keserek ictikleri antla teyit ettikleri bilinmektedir. Tanr1
kiiltiiyle dag kiiltiiniin birbiriyle yakin ilgisi bulundugu Hunlardan Altaylara kadar
devam eden saman ayinlerinden anlagilmaktadir. Altayli Sor ve Beltirler kurbanlarini
Gok Tanrr’ya yiiksek dag tepesinde yaptiklari ayinle sunarlar ve bu ayine “tengere
tay1g” (yani tanr1-gok kurbani) derler (Inan, 1986, ss. 48—49). Altaylarin mukaddes
dag1 da Karagay’dir. Mogollar tarafindan takip edilen Altaylar, Karagay Dagi’na
saklanirlar, daga kurban keserler, bu dag birdenbire ormanla kaplanir ve Mogollar
Altaylar1 bulamazlar (inan, 1976, ss. 36-37). Uygurlarm iinlii “Kutlug-Dag”
efsanesindeki kayalik ise millete kudret, saadet ve bolluk saglayan ruh olarak

kutsaldir. Bu mukaddes dagda yer alan ve eski Tiirklerin yagmur ve dolu yagdirmak,
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rlizgar ¢ikarmak i¢in sihrine miiracaat ettikleri “yada tasi”nin da ayr1 bir kutsallig
vardir."!

Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yeri olan dag ve ona yiiklenen ¢esitli anlamlar,
farkl1 sozlii kiiltiir anlatmalari iginde korunarak mitolojik donemden giliniimiize kadar
gelmistir. Calismamizda ele alinan Nevsehir efsanelerinin bir kismi da daglarin
olusumunu ve adlandirilmasin1 konu almaktadir ve bu efsanelerde daglara yiiklenen
kutsallik s6z konusudur. Hirka Dag1, Erciyes Dagi, Hasan Dag1, Kirkiz Dagi ve Hodul
Dagi gibi daglarin efsanelerde ne sekilde yer aldig1 ve bunlara hangi 6zellikleri
dolayistyla kutsallik yiiklendigi aciklanmaya calisilacaktir.

34 ve 35. efsanede Hirka Dagi’nin adlandirilmas: konu edilmistir. ibadet
etmek icin ¢iktiklar1 dagda ates yakarlar ve Hac1 Bektas Veli hirkasini bu ateste yakar,
bunun iizerine dagin ad1 Hirka Dagi olur. 35. efsanede Hac1 Bektas Veli’nin
yanindaki dervisler Karahdyiik’iin sert ki1 ve sogugundan Haci Bektas Veli’ye
sikayet ettikleri ve “Havasi daha iyi yere gidelim.” dedikleri; Hac1 Bektas Veli’nin de
“Hakikate ulagsmak i¢in, bu yerden daha ytice bir yer olsa idi orada otururdum.”
dedigi rivayet edilir. Bu efsanede Gok Tanr1’ya yakin olmasi ve bazen de ona ev
sahipligi yapmasiyla kutsal mekanlar olarak kabul edilen dag kiiltiiniin ve daglarin
tanr1 makami1 oldugu inancinin vurgusu yapilmistir.

38. efsane, Erciyes Dagi’nin olusumunu konu almaktadir. Dagin nasil
yaratildigini anlattig1 i¢in “Olusum Efsanesi”dir. Odun toplayan iki kiz kardes
topladiklar1 odunlar1 tasima konusunda anlagmazliga diiserler, bunun iizerine
birbirlerine beddua eder ve sonucunda daga doniisiirler. Erciyes Dagi’nin olusumunu

aciklayan bu efsanede, efsanenin kahramanlarinin iki kiz kardes olmasi1 ve beddua

"' “Yada tas1” ve “Kutsal Dag” hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Tiirk Milli Kiiltiirii (Kafesoglu, 1997, s.
304); Tarih-i Cihan Giisa (Ciiveyni, 1988, s. 121).
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neticesinde daga déniismeleri, Biiyiik Agr1 Dag1 ve Kiigiik Agri Dagi'? efsanesiyle
benzerlik gosteren noktalardir. Gezgin motifli bir efsane olarak nitelendirilebilir.

36 ve 37. efsanede ise Hasan Dagi’nin adlandirilmasi konu edilmistir.
Efsanenin iki ayr1 versiyonuna yer verilmistir. 36. efsanede bir Osmanli pasasi olan
Hasan Paga’nin savasta gosterdigi kahramanlik neticesinde dag kendisine armagan
edilir ve ad1 Hasan Dag1 kalir. 37. efsanede ise Mehmet ve Hasan adli iki kardes
vardir. Mehmet dagda, Hasan sehirde yasar ve birbirlerinden habersiz, birbirlerini
ziyarete giderler; lakin dag kosullarina aligkin olmayan Hasan dagda oliir ve mezari
da o dagdadir. Bu nedenle dagin adi Hasan Dagi olur.

39. efsanede ise harekete gegen sonmiis bir yanardaga geng ve giizel kirk kiz
kurban verilir; ¢linkii ancak bu sekilde durdurulacagina inanilir. Dag iyesine sunulan
kurban kirk kizdir, burada kirk sayis1 hem say1 motifi olarak kullanilmis hem de
efsaneye bagl olarak dag adini isimlendirmistir.

151. efsanede Hacibektas Veli kendisini taglayan koyliilerden kacarak Hirka
Dagi’na gelir, 155. efsanede ise kiiffar ile savas halinde olan Miisliiman askerler
Hodul Dagi’na siginirlar. Bu efsanelerde zor anlarinda daga siginma motifiyle dagin

atalik fonksiyonunun somutlastirilmis birer 6rnegine yer verilmistir."

12 Agr1 Dagr’yla ilgili “Biiyiik ve Kiigiik Bacr” efsanesi ise soyle: “Cok eski zamanlarda Siirmeli
Cukuru ugsuz bucaksiz diizlikkler halindeydi. Agr1 Dagi’nin yerinde biiyiik bir orman vardi. Giinlerden
bir giin iki baci el ele vererek evlerine odun getirmek {lizere ormana giderler. Birkag giinde vardiklari
bu ormanda ¢erden ¢opten toplayip birer yiik hazirlarlar. Sira sirtlarina almaya gelince biiyiik baci:
“Bac1 baci kurban olam. Ne olur, gel sirtima bu yiikii kaldir.” der. Kiigiik baci kaldirmaz ve iistelik de
“Canin ¢iksin, kendin kaldir.” der. Biiyiik bact yalvarir, yakarir olmaz. Caresiz kalir “Gel ben senin
sirtina kaldirayim.” der. Kiigiik baci buna da razi olmaz. Aralarinda bir kavga bagslar. Sa¢ saga kavgada,
ikisi de kan ter i¢inde kalir. Hareket edemezler ve birbirlerine beddua etmeye devam ederler. Kiigiik
bact: “Allah seni dyle bir dag etsin ki yaz kig basinda kar eksik olmasin.”, biiyiik bact da “Sen de 6yle
bir dag olasin ki bagindan yilan, ¢iyan eksik olmasin.” der. Tanr1 beddualarini kabul eder, biiyiik baci
Biiyiik Agr1 Dagi olur, basinda yaz, kis kar eksik olmaz. Kii¢iik bac1 da Kiigiik Agr1 Dag1 olur ve
tepesinde yilan ve ¢iyan eksik olmaz”. Efsaneler. (2013, 10 Mayis). Agri Rehberi sitesinden alinmigtir
http://www.agrirehberi.com/kultur/efsane.htm

" Bu konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Bayat, F. (2013, 1 Ocak). Tiirk mitolojisinde dag kiiltii.
Folklor/Edebiyat sitesinden alinmistir. 2012/2, 46. http://tr.scribd.com/doc/104990079/Turk-
Mitolojisinde-Da%C4%9F-Kultu-Fuzuli-Bayat
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18. efsanede ise Seyh Turasan Veli’nin kendisine tekke yeri belirlemek igin
Erciyes’ten attig1 tasin Tekke Dagi’na diistiigii anlatilmaktadir. Daglarda ve yiiksek
tepelerde var olduguna inanilan birtakim tabiatiistii ruhlar ve gii¢ler Islami devirde
velilere doniismiistiir, Tanr1’nin elgisi kabul edilen bu velilerin mezarlar1 da
cogunlukla, yiiksekligi itibariyle yeryiiziinde Tanr1’ya en yakin noktalar olarak
tasavvur edilmis olan daglarin ve tepelerin doruklarindadir.

IL. 2. 1. 2. 2. Agac Kiiltii

Agacin, yerin dibine kadar inen kokleri, goge dogru dik bir tarzda yiikselen
gbovdesi ve gokyliziine dagilan dal, budak ve yapraklariyla oldugu kadar mevsimden
mevsime kendini yenilemesi ve daha pek ¢ok 6zelligiyle de iptidai insanin birtakim
dini telakkilere sahip olmasinda hayli pay1 vardir. Agac, ayn1 zamanda hayatin ve
ebediligin timsali olarak da benimsenmistir (Ocak, 1983, s. 84.). “Bay Terek”, “Temir
Kavak”, “Hayat Agac1” veya “Evliya Aga¢” gibi adlarla anilan kutsal agaglar, Gok
Tanri’nin simgeleri arasindadirlar. Bu agaclar da bazi kutsal daglarda oldugu gibi
gokte bulunan ve Tanri’nin yasadigina inanilan cennete kadar yiikselmektedir.
Tiirklerin diinyay1 algilayisinin merkezinde de {i¢ alemi birbirine baglayan, diinya
diizeninin teminati1 olan ve her biri ayr1 bir anlama sahip olan agac¢ vardir. Kozmik
diizeni saglayan aga¢ sembolleri biitiin Tiirk diinyasinin ortak sembolleridir. Kutsal
kabul edilen agaclarin basinda ise kayin, ¢cam, dag servisi, ardig, ¢inar gelmektedir
(Oger, 2008, s. 168). Ayrica Tiirklerde dut agaclarmin da kutsal kabul edildigi
belirtilmektedir (Esin, 1979, s. 83).

Agag cesitli Tiirk boylarinin yaratilis efsanelerinde de yerini almistir. Oguz
Kagan destanina gore Oguz, ikinci karisini bir aga¢ kavugunda bulmustur. Uygurlar,
Tugla ve Selenka nehirlerinin birlestigi yerde var olan fistik ve ¢am agaclar1 arasina
gokten inen 1s1ktan tiirediklerine, atalarinin bu 15181n 0 agaglar1 gebe birakmasi sonucu

diinyaya gelmis olduklarina inanirlard: (Oger, 2008, s. 195). Uygurlar arasinda tiireyis
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efsanelerinde kutsal sayilan aga¢, Maniheizm’de de ¢ok 6nemli bir unsurdur. Mani
dinine mensup olanlara gore bes “hayat agac1” bes de “6liim agac1” vardir
(Ogel, 1989, s. 90). Altay yaratilis destaninda gok agaglarinin dokuz tane dali vardir.
Bu gdk agaclar1 genel olarak gokteki bir daga veya bir tepenin {izerine
oturtulmuglardir. Agacin bir yaninda ay, bir yaninda giines bulunur (s. 91). Yine Altay
mitolojisine gore gokyiiziine dogru ¢ok biiyiik bir cam agaci yiikselir, gokleri delip
gecen bu agacin tepesinde ise Tanr1 Bay-Ulgen otururdu. Manas Destani’nda ise kisir
kadinlarin kutsal elma agacinin altinda oynamalari ile cocuklarinin olacagi anlatilir.
Yakutlara gore diinya sekiz koseli 1di. Ortasinda kutup yildizina kadar uzanan bir
agac vardi. Bu agaca Demir Kazik derlerdi (Goksoy, 1992, s. 43). Yakut kadinlari,
evlat sahibi olmak i¢in mukaddes agacin altinda ruhlara, onlara evlat vermesi i¢in
yalvarirmis. Cilinkii agag, mitolojik inanca gore ongondur, diinya agacinin varyantidir,
kendisi de bazen ana, bazen de ata baslangictir. Aga¢ oyuklari, insanlarin ulu
atalarinin, 6ncelikle hakanin anasi ve dahast dogumu ve artimi koruyan ilahenin
bulundugu yerdir. Cogu zaman agacin kendisi cocuk dogurur ve dogum ilahesi ve
cocuklarin koruyucusu Umay’la birlikte faaliyet gosterir (Bayat, 2007b, s. 180).
Baskurtlarda da agag kiiltiiniin derin iz birakmis oldugu bilinmektedir.
Baskurtlarda son yillara kadar “kayin” ve “ardi¢” [artis] agaclarina kars1 saygi
gosterilirdi. Ulu Katay Urugu Bagskurtlarindan Sigay koyt halkinin miibarek
saydiklar “Bay Kayin” yahut “Bay Savul” dedikleri bir kayin agaci vardi. Nezir
kurbanlar1 bu aga¢ yaninda kesilir, yagmur dualar1 burada kilinird: (Inan, 1966, s.
276; Inan,1991, s. 257). Ayrica Abdiikadir Inan, Lepechin’den, Baskurtlarin ardig
agacini takdis ettiklerini “Tura-Tav’da bir ardi¢ agacinin dalin1 koparmistim.
Baskurtlar adak adamadan ardicin dalini nasil kopartyorsun diye itiraz ettiler.” (Inan

1966, s. 277) seklinde aktarmaktadir.
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Agacin olusumu ile kendi hayatinin tabii seyri arasinda bir benzerlik goéren
insan, hayatini idame ettirdigi her cografyada kutlu mekénlarla agaclar arasinda bir
iliski kurmustur. Bu sebeple, en ilkel toplumlardan giiniimiize kadar biitiin mabetlerde
ve mukaddes yerlerde agacin varligi kutsal mekanin bir parcasi olarak dikkat
cekmektedir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Dergahi’nda Balim Sultan’in Tiirbesi’nin
oniinde bulunan “Karadut Agac1” eski Tiirk inanislarindan agag kiiltiiniin varligi
acisindan onemlidir. Kiilt konusu olan agaglara genellikle efsanelerle kutsiyet
kazandirilir. Agag kiiltii icerisinde kutsallik atfedilen agaglardan biri de dut agacidir
(Giirsoy, 2012, s. 43). Bu anlamda 84 ve 86. efsanelere gore; Ahmet Yesevi Haci
Bektas Veli’ye kutsal emanetleri verdikten sonra Rum Abdallarina bas kilar,
Sulucakarahdyiik’li yurt gosterir. Ahmet Yesevi’den izin alarak yola koyulan Hac1
Bektas Veli’nin varigini bildirmek i¢in dervislerden biri, yanan bir odun parcasini,
uzaklara dogru havaya atar. Bu bir dut dalidir. Konya yakinlarina diiser ve Hak
Ahmet Sultan adl1 ermis bir kisi onu alip simdi Bektasilerin tekkesi olan yerin esigine
diker. Agac bugiin de oradadir ve tepesi yanmis bulunmaktadir. 152. efsanede ise
Lokman Perende, kuru dut agacini havaya atar ve dut agacinin diisecegi yere Haci
Bektag’a yurt tayin ettigini sOyler. Dut agaci dali simdi Hac1 Bektas’1in tiirbesinin
oldugu yere saplanir, saplaninca gégerir. Dut agaci evin ruhu olarak adlandirilmakta;
evin huzurunun, istikbalinin ve bereketinin de sembolii kabul edilmektedir (s. 43).
Kiilt konusu olan agacin altinda ziyaretgiler el acarak veya agaca dokunarak dua ve
niyazda bulunmakta ve dilek tutarak caput baglamaktadirlar. Bu agacgtan dal
koparmak yasaktir, hatta meyvesi bile dalindan diismeden koparilmaz. Yere diisen
dutlar ziyaretgiler tarafindan sifa amaciyla yenir (Tanman 1996, ss. 468—469).

Tanrilarin ve perilerin agaci olmasindan dolay1 kutsal kabul edilen ardicin
Saman inanigindaki yerine dikkat ¢eken Melikoff, Saman ayininde yakilan ardicin

kokusunun ¢ok gii¢lii bir duman olarak yiikselmesi nedeniyle insanlarla dogaiistii
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alem arasinda bir iletisim vasitasi olarak kabul edildigini sdylemektedir. Yiikselen
kesif dumanin yeri gogii daglamasiyla trans haline gegcen Saman ates, sema ve
miizigin yarattig1 agkla olaganiistii boyutta bir giice ulasir (Melikoff 1997, s. 127).

151. efsanede Hacibektas Veli kendisini taglayan koyliilerden kacarak Hirka
Dagi’na gelir; arkasindan gelen koyliiler onu taslamaya devam edince onlarin saskin
bakislar1 6niinde ardi¢ agact sekline biiriiniir.'* Ardig agaclari, 6len insanlarin yok
olmadiklarini ve ayakta durduklarini sembolize eder. Yitip giden ve unutulmasi
istenmeyen miicadeleci insanlarin mezarlar1 bagina ardi¢ agaci dikmek suretiyle,
ardicin yasarken ve Oliip kuruduktan sonra 500 yila yakin ¢iiriimemesi 6len kisiye
Ozgiilenmis olmaktadir (Torlak, 2009, s. 97).

Eski Tiirk inang sisteminin en 6nemli unsurlarindan olan agag¢ kiiltiiniin
Islamiyetin kutsallartyla donatildig: kutlu agacin izleri gériilen 155. efsanede ise,
kiiffar ile savas halinde olan Miisliiman askerler Hodul Dagi’na siginirlar ve orada
durumun timitsizligini géren komutan Allah’a yalvararak “Allah’im kiiffara teslim
olmaktansa bizi ya aga¢ yap ya tas yap!” diye dua eder. Allah komutanin dilegini
kabul ederek askerleriyle birlikte onlar1 cam agacina doniistiiriir. Gok Tanr1’y1
sembolize eden kutlu agacin 6zellikleri arasinda yaz kis yesil kalmasi, yani, yapragini
hicbir mevsimde dokmemesi de yer almaktadir. Kutlu agacin yaz kis yapragim
dokmemesi, onun Gék Tanri’nin sonsuzlugunu simgelemesini saglamistir (Ozdemir,
2010, 5.103).

155. efsanede yer alan “Bu ¢amlarin tohumunu buradan alarak baska yerlere
dikerler; ancak hicbir yerde yesermez. Akgadren kdyiinden bir kisi kislik odun kes-
mek i¢in ¢amliga gider, kesmek i¢in ¢cama baltay1 vurdugunda ¢amdan kan akar.

Camlik alanda tarla agmaya calisan ailelerin sonu hep kotii gelmistir. O aileler

' Bu konuyla ilgili ayrintil bilgi igin bk. “Hirka Dagi’ndaki Ardig Agaci Uzerine
Anlatilan Efsaneler” Nevsehir Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri (Giindiiz
Alptiirker, 2012, C. 4, ss. 271-290).
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fakirlesmistir. Ciinkii kutsal bir alana zarar vermislerdir.” Ifadeleriyle de agaca ve
agacin ruhuna yapilan saygisizligin cezalandirilacagi ve agag kiiltiiniin yaptirim giicii
vurgulanmustir.

Ulu agaglarin Tanri ile iliski i¢inde oldugu inanci, onlara Tanr1’y1 sembolize
etme hakki tanimistir. Ancak Tanr1’y1 sembolize eden veya Tanrisal niteliklere sahip
agaclarda bazi 6zellikler aranmistir. Bu agaclar, genellikle tek, diger agaclara nazaran
essiz ve hep canlidirlar (Beydili, 2005, s. 25-26). Efsanelerde yer alan ardi¢ ve cam
agaclar1 da yaz kis yapraklarin1 dokmeyen ve yaz kis yesil olmasiyla dikkat ¢eker, bu
ozelligiyle Tanr1’nin sonsuzlugunu sembolize etmektedir. Lakin cam agag¢larinin
cogul olmalar1 ve bir tanesinin egri olmasi agaglarin kutsal olma 6zelligine tezat bir
durum olusturmaktadir. Ayrica dut agacinin kisin yapraklarini doken bir aga¢ olmasi
da baska bir tezat olarak nitelendirebilir; lakin dut agaci, sadece meyvesiyle degil,
yapraklarinin ipek bocegi yetistiriciligine katkilarindan dolay1 da 6nemli bir agagtir
(Giirsoy, 2012, s. 43). Geleneksel Tiirk diigiin adetlerinde gelin yeni evine girerken
dut yapragi i¢ine konan bal ve yagi kapiya yapistirir. Tahtanin yagi emmesi, gelinin o
aile tarafindan benimsenmesini, dut yapragi ise sabr1 temsil eder (Duman, ty., ss. 14-
15).

II. 2. 1. 2. 3. Su Kiiltii

Eski Tiirk inanglarinda, su da yer gibi 1dik, yani kutsaldir. Bu kavramin igine
biitiin irmaklar, goller, coskun akan biitiin sular ve pinarlar da dahil edilmektedir
(Kalafat, 1995, s. 52). Su, Tiirkler tarafindan, kuvvet ve bereket kaynagi olarak kabul
edildigi gibi, koruyucu ve cezalandirict Tanr1 olarak da saymaktadirlar (Uraz, 1994, s.
52). “Tanr, Tiirk’iin yeri ve suyu sahipsiz kalmasin diye”, kaganlar1 Tiirk milletinin
lizerine getirip koyar. Vazifesini iyi yapmayan veya isyan edenleri ise yer ve sular
cezalandirir. Bu bakimdan yerdeki sular, Tiirklerin sadece dinlerinde degil, devlet

anlayis ve inamslarinda da biiyiik dneme sahiptir (Ogel, 1995, s. 315). Bereket
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saglama 6zelligi ile hayat kaynaklari i¢inde yer aldigina inanilan su, ¢ok sik
sOylenmese de yeryiizii gibi ana olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte, yagmur
seklinde icinden geldigi Gok’e bagli bulunmaktadir (Roux, 1994, s. 180).

Evren, “anasir-1 erbaa” diye de adlandirilan ‘toprak, hava, ates, su’ (terra, aer, ignis,
aqau) olmak {izere dort temel unsurun bir araya gelmesinden olugsmustur. Siimer, Cin,
Hint, Mistr gibi pek ¢ok kiiltiiriin'> mitolojik birikiminde Tanr1’nin 6nce suyu
yarattigina, diinyanin baglangigta bir okyanustan ibaret olduguna ve suyun evrenin
0zii olduguna inanilmaktadir. Dede Korkut “suya ecel gelmez” sdziinii bu gercekten
hareketle sOylemistir. Ciinkii Tiirk mitolojisi suyu 6liimsiiz kabul etmekle kalmaz,
Tanr1’nin dnce suyu yarattigini kabul eder. Altay Yaratilis Destani’nda “baslangictaki
sonsuz su” soyle ifade edilmistir.

“Diinya bir deniz idi, ne gok vardi ne bir yer,

Ugsuz, bucaksiz, sonsuz sular i¢reydi her yer!

Tanr1 Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,

Ucguyor, artyordu kati bir yer bir bucak” (Ogel, 1995, s. 432).

Baz1 Altay efsanelerine gore, gogiin on ikinci katina kadar uzanan Diinya
Dag1’nin iizerinde bir Kayin agaci vardir. Hayat Suyu da bu kayinin altindaki kutsal
bir ¢gukurda bulunmaktadir. Bu suyun basinda yine kutsal sayilan bir bek¢i ruh vardir.
Yakut Tiirklerinin Tiireyis efsanelerinden Er Sogotoh Destani’nda da Hakan
Agaci’nin varligindan bahsedilir. “Bu agaca Hakan-aga¢ derlermis. Bu aga¢ dyle
biiylik dyle biiyiikmiis ki, ortadaki dallar1 bile gdkte mavi bir duman gibi goriinmis.
Zirvesi dokuz gogii bile delip gegermis. Onun dibinde de, insanliga 6lmezlik sirrinm

veren ebedi, “Hayat Suyu” kaynarmis. Ihtiyarlar, kuvvetten diismiis inekler gelitler,

ERINNT3

'’ Eski Mezopotamya inancinda diinyanin yaraticisi olan ABZU/apsu “yasam suyu”, “taze su
okyanusu” anlamina gelir ki o da yer alt1 sularini, pinarlar1 ve nehirleri besler. Stimerlerin bastanrisi
ENKI “Abzu”nun efendisi” olup semitik Mezopotamya toplumlarinin Su Tanris1 Ea ile esdegerdir
(Okse, 2006, s. 48).
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bunun diplerinde gezerler, bu sudan igtikten sonra, yine genglesip kuvvetlenerek
donerlermis (Ogel, 1995, s. 105).

Dede Korkut kitabindaki Salur Kazan’in irmaga hitaben soyledigi sozler, Samanlarin
yer-su ruhlarina hitaben soyledikleri ilahilere benzemektedir. Salur Kazan Irmaga;

“C1gnim ¢ignim kayalardan akan su,

Agac gemileri oynadan su

Hasan ile Hiiseyin’in hasreti su

Bag ile bostanlarin ziyneti su

Ayse ile Fatma’nin nikah1 su

Sehbaz atlar ictigi su

Kizil develer geliip gectigi su

Ag koyunlar geliip ¢evresinde yattigi su

Odamin haberini verir misin degil mana

Kara basum kurban olsun suyum sana” (Inan, 1987, s. 492).

Suyun aritici niteligi, bollukla iligkisi, tasmasi su kiiltliniin dogusunda rol
oynayan dnemli etkenlerdir. Denizleri, golleri, irmaklari, kaynaklari, cesmeleri ve
yagmuru da icine alan su kiiltiinde; su, kimi zaman kendisine ibadet edilen bir obje,
kimi zaman da kiilt aracidir. “Go1” adl1 64. efsanede ve “Anafaki” adl1 45. efsanede
ise su cezalandirici bir unsur olarak yer almaktadir. Pek misafirperver olmayan
insanlarin yasadigi kdye gelen bir yabanci, diger rivayete gore de Hizir yiyecek bir
seyler ister. Kimse adama yiyecek bir seyler vermezken kucaginda bebegi olan
emzikli bir kadin elindeki son parca ekmeginin yarisini bdliip bu yabanci kisiye verir.
O kisi emzikli kadina “Kizim sen bu koyii derhal terk et, sakin ha sakin, arkana bile
bakma!” der. Kucaginda bebegi olan kadin daga dogru tirmanarak ¢ikmaya calisirken
geri doniip bakar ve kdyiin tamamen sular altinda kaldigin1 goriir. “Evran Burnu” adli

46 ve 47. efsanelerde ise halki mahvetmek isteyen bir yilanin Kizilirmak 6niinde baraj
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olusturarak sel yaratmak istedigi anlatilmaktadir. Sel, Tiirk mitolojisinde oldukca
onemlidir. Hatta Selguk adinin bile kokiiniin selden geldigi yaygin sdylemlerdendir.
Cengiz Han kabilesinin ad1 kilan ya da kiyan’dir. Kiyan sozi Tiirkge kayan yani
selden gelmektedir.

“Yilanin Bedduas1” adli 146. efsanede ise Kizilirmak’ta her y1l birilerinin
bogularak 6lmesinin nedeni su igmeye gelen yilan yavrularinin 6ldiiriilmesine
baglanmaktadir. Evlatlarinin 6liimiine tiziilen bir yilanin intikamin1 alircasina
Kizilirmak da her yil, bir insan evladinin canin1 almaktadir. “Asa Suyu” adl1 63.
efsanede ise Seyh Turasan Veli, tekkesinin yanindaki bir yere asasini vurarak buradan
su ¢ikartmistir. Glinlimiizde bu yere kdy halki “Asa Suyu” veya “Asa Pmar1” adin
vermektedir. “Akpinar” adl1 81. efsanede ise Hac1 Bektas Veli, Sar1 Ismail ile
Karahdyiik koyliniin alt kisminda, dere kenarinda otururken, elleriyle yeri
karistirmaya baslar. Ug defa “Ak pmarim” der. Ziilal gibi bir su ¢ikip, akmaya baslar.
Gilintimiizde gelen ziyaretgiler tarafindan kutsal kabul edilen, sifa amaciyla hem igilen
ve yikanilan hem de basinda dua ve niyazda bulunulan bu su “Zemzem Pinar1” olarak
da adlandirilmaktadir. Tiirk folklorunda kutsal ve aydinlik olarak yorumlanan su, tim
Yaratilis ve Tiireyis destanlarinda doganin baslangic noktasidir. Kutsallig1 pek ¢cok
efsaneye kaynaklik etmis, Anadolu halk kiiltiiriinde yerden kaynaklanan ve sifa veren
kaplica sularina kutsallik yiiklenerek efsaneler olusturmuslardir.

IL. 2. 1. 2. 4. Tas Kiiltii

Sozliikklerde, “Yeryiiziinlin sertlesmis ve katilasmis tabakalarinda bulunan
maden, tuz ve oksitlere gore degisik renkte ve degisik bilesimdeki ¢ok sert cisim.”
olarak tanimlanan tasa, tas deyip gegcmemek gerekir.

Anadolu’nun ¢esitli kiiltiirlerindeki tasla ilgili inancglar incelendiginde tarih
oncesi devirlerdeki aterien denilen kiiltiir devrinde tasin onemli bir yeri oldugu

goriiliir. Stimer, Akad, Babil gibi kiiltiirlerde yer alan ve 6nemli islevler yiiklenen tas,
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Anadolu’da, Hititlerde ve daha sonraki kiiltiirlerde hep vardir. Hititlerde kutsalligina
inanilan Havasi Tasi, Anadolu’da fetis anlaminda kullanilmistir. Kutlug Dag da Yer-
Su kiiltlintin kiiltiiriimiizdeki 6nemli simgelerindendir.

Taslardaki canliliga ve gizil giice inancin bir uzantisi1 olarak tiim Tirk
boylarinda kutsal sayilan Yada Tas: lizerine geleneksel kiiltliriimiizde sayisiz efsane
ve menkibe olusmustur. Tas, kimi zaman St Tasi gibi sifa kaynagi olarak
diisiiniilmiis, kimi zaman da Dilek Tasi gibi umut simgesi olmustur. Hastalik, sifa
icin tas tasindigi, suyunun yikanip, kaynatilip i¢ildikten baska, tasin oksandigi,
gomiildigl, gizlendigi, biiylide, yeminde, ilencte, duada kullanildig1 goriilmektedir
(Tanyu, 1987, s. 19).

Hayatin ve tarihin biitiin maceras1 taslarin gizil sirrinda sakhdir. Altay
Tiirklerinin Yaratilig Efsanelerinde, ugsuz bucaksiz evrende ucan Ulgen, denizden
c¢ikan tasa oturunca rahatlar ve:

“Denizden ¢ikan tas firladi ¢ikt1 yiize,

Hemence tasi tuttu, bindi tasin tistiine!

Artik Ulgen memnundu, rahati bulmus idi

Uzerinde duracak bir yeri olmus idi” (Ogel, 1971, s. 433).
bicimindeki mitolojik anlatida goriildiigii gibi tas, yeryiizli, insanlar, bitkiler ve
hayvanlar yaratilmadan 6nce 6nemli bir islev iistlenmistir.

Tanr1 suda bogulmak iizere olan ve kendisinden yardim isteyen kisiyi
kurtarmak i¢in  ‘Saglam bir tas olsun’ der ve suyun dibinden bir tas cikartir.
Mitolojide tas; kurtarici, iizerinde durulabilen bir korunak anlamindadir (Ogel, 1971,
s. 484).

Diinya durduk¢a duran taglar, en kalici belgelerdir. Ciinkii taslar

bigimlendirilerek olusturulan eserler ve insan eli ile iizerine islenen izler, tarihe 151k
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tutan gecmisten gelecege uzanan saglam kopriilerdir. Friglerde goriilen Ana Tanriga
Kybele’nin de baslangigta bir meteor tasiyla ilgisi oldugu bilinmektedir.

Ibrani gelenegine gore Tanri, Musa’ya “Dagn iistiine, bana dogru gel ve orada
kal ki, sana buyruklarimi vereyim” dedi. Burada, Tanr1’nin Israilogullaria verdigi ve
tag levhalar-tabletler {izerine yazili olan 10 emrinden s6z edilmektedir.

Eskiden, kalic1 olmasi istenen ve gereken kanunlar, kurallar, fermanlar hep tas
lizerine yazilarak duyurulmak istenmistir. Tiirk kiiltlirlinlin ana belgelerinden Orhun
yazitlarinda tas araciliiyla, tarihimizin, kiiltlirliimiiziin ve medeniyetimizin ilk 6nemli
belgelerine ulastigimiz gercegi bunlardan ilk akla gelenlerdir.

Yeryiiziinde gozle goriilen her sey bir sebeple yaratilmistir. Taslar da bu
halkanin en 6nemli araglaridir. Milyonlarca yildir magmanin ¢ekirdeginden hareket
halindeki lav seli olarak yukariya ¢ikmasi, catlaklarda toplanip olusmasi ve bu arada
gordiigii basing ve i¢inde bulunan mineraller sayesinde kazanmis oldugu bir enerji
vardir.

Taslardaki bu canlilifa ve gizil giice inancin bir uzantis1 olarak Yakutlarda
vad, yada, sata, Kipcak grubuna bagli lehgelerde cay, cama, Kirgizlarda joytas, Oguz
sivesinde ve tiim Anadolu’da yada tas: dedigimiz bir tagin yagmur yagdirma giicline
sahip olduguna inanilir. Tasin canliligt ve giicii ile ilgili bir anlatiya da Divanii
Liigati’t Tiirk’te rastlanmaktadir (2006, s. 3).

Cevrelerine belirli tesirler yaydiklarina ve canli organizmalar iizerinde 6nemli
etkilerde bulunduklarina inanilan bazi taslara eski uygarliklarin kiiltiirlerinde tlsimli
taslar ad1 verilmistir. Geleneksel kiiltiiriimiizde tas, hep 6n planda yer almistir.
Sosyal yasamimiz i¢inde; dilek tasi, sigil tasi, camilerde musalla tas1 ve mezarlikta
mezar tasi bir ¢irpida sayabileceklerimizdendir.

Tagla ilgili inanma ve uygulamalar o kadar ¢esitlidir ki 6rnegin mezar basina

mutlaka iki tag dikilir. Bunlardan bas kismindakinin 6liim, Obiir diinya; ayak
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ucundakinin ise hayat, bu diinya i¢in olduguna inanilir. Mezarlikta dua okurken
kabrin ayak ucunda durularak dua okunur. Bu sekilde bu diinyadan, 6biir diinyadakine
iyi niyet dilekleri gonderildigine inanilir.

Olii ¢gikan evde cenazenin yikandig1 yere irice bir tas birakilirsa yakin siirede
evden ikinci bir cenaze ¢ikmayacagina inanilir. Hidrellezde tas tas iistiine koyarak ev
maketi yapanin yakin zamanda ev sahibi olacagina inanilir. Ezan okunurken, taslarla
oriilli yiiksek bir yere ¢ikilir, Kébe ziyareti sirasinda Seytan’in dislanmasi tas atilarak
sembollestirilmistir.

Cesitli tilkelerde, toplumlarda, kiiltiirlerde, tasla ilgili masallar, tag dogurma,
ceza olarak tas olus, taglarin basrolde oldugu efsaneler, kutlu taslar, tasla kerametler,
tag ziyaretgahlar, sifal1 taglar gerek gecmis yillarda ve gerek giiniimiizde, ¢esitli
inanglar, folklor ve dinler i¢inde yer almistir. Nevsehir efsanelerinde de en ¢ok
goriilen motif tas kesilme motifidir. Tas ebedi hayat1 ve mutlak giicii temsil
etmektedir; bu nedenle tas kesilmenin anlatildig1 efsanelerdeki dini, ahlaki
diisiinceler, adeta tasin kaliciligiyla birlestirilerek ibret dersi biitlin insanlik ve biitiin
zaman icin ebedilestirilmektedir (Kaya, 2007, s. 55). “Ekmege Hiirmetsizligin
Cezas1” adl1 159. efsanede ¢ocugunun altin1 ekmekle temizleyen anne ve cocugu tasa
doniisiir. “Cec¢ Tepesi” adl1 40. efsanede Hizir, ¢ce¢ savuran bir kisiden yardim ister;
fakat ciftci yeteri kadar harmani olmasina ragmen yardimda bulunamayacagini
sOyleyince Hizir beddua eder ve harmani tasa doniisiir. “Evran Burnu” adl1 46 ve 47.
efsanelerde ise halki helak etmek isteyen yilan tasa dontsiir. “Talihsiz Sevgi” adli
163. efsanede ailesinin onay vermemesine ragmen sevdigine kagan kiz ve onu kagiran
erkek beddua sonucunda tasa doniisiirken; “Uc Giizeller” adl1 48. efsane, “Ug
Giizeller Efsanesi” adl1 50. efsanede yine babanin onay vermedigi bir agki yasamak
tizere kagan kizlarin babanin beddua etmesi neticesinde tasa doniistiikleri

anlatilmaktadir. “Peribacas1” adl1 54. efsanede ise diismana beddua eden bir anne ve
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tas kesilen askerler s6z konusudur. “Bes Tas ve Kor Kadi Tas1” adl1 57. efsanede dort
tane tasin Haci Bektas Veli’ye sahitlik etmek iizere yuvarlanip gelmesini delil kabul
etmeyen yani bir anlamda Hac1 Bektas Veli’nin kerametini kabul etmeyen kadinin
taga doniistiigli anlatilmaktadir. Cogunlugu beddua neticesinde, ceza olarak tas olus
seklinde taslarin basrolde oldugu efsanelerin yani sira i¢inde bulunduklar1 zor
durumdan kurtulmak i¢in kendi dualar1 neticesinde tas olus efsaneleri de yer
almaktadir. “Urgiip Ug Giizeller Efsanesi” adl1 49. efsane, “Ag Gelin” adl1 55, 56.
efsaneler, “Deler Kiz1” adl1 60. efsane, “Dervent Vadisi” adl1 62. efsane ve “Hiibbiiiik
Kusu (Yusufcuk Kusu)” adl1 144. efsane, efsane kahramanlarinin dilegi sonucunda
tasa donilisen kahramanlar1 konu almaktadir. “Gol” adli 64. efsanede ise korkudan tasa
doniisen bir gelin konu edilir.

“Bes Tas ve Kor Kadi1 Tas1” adl1 57. efsanede aktarilan inaniga gore, Haci
Bektas Veli’yi suglayan ve onun dua ve talimatiyla tas olan bir kaya taslanmaktadir.
Hacda seytan taslama esnasinda seytana duyulan tepki gibi tepki verilmektedir.
Hacibektas ilgesinde Islam dinine mensup Alevi-Bektasi ve Siinni inanca sahip
insanlar yasamaktadir. “Bes Taglarin Sahitligi” adli 58. ve “Bes Tas ve Kor Kadi
Tas1” adl1 57. efsanelerde de i¢inde bulundugu zor durumu gidermek i¢in taslarin dile
geldigi anlatilmaktadir. “At Kaya” adl1 59. efsanede ise taga can verip at gibi binmesi
konu edilirken hem Haci1 Bektas Veli’ye hem de kayaya olaganiistii giic ve mitolojik
bir anlam yiiklendigi dikkat ¢cekmektedir.

“Duragim Mevkii” adl1 18. efsanede ise Seyh Turasan Veli’nin kendisine
tekke yeri segerken simdi tekke 6niinde bulunan ortasi delikli biiyiik bazalt siyah tasi,
Erciyes’ten atarak tayin ettigine inanilmakta, tasin durdugu bu yere “Duragim”
dendigi hakkinda halk arasinda menkibeler anlatilmaktadir. Seyh Turasan’in
Erciyes’ten attigina inanilan tas halen iizerindeki parmak izleriyle birlikte tekkenin

oninde durmaktadir.
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IL. 2. 2. Dini Unsurlar

Tarih, din, inang, ger¢eklik gibi kavramlarla oriilen efsaneler, halk inanglarinin
ve halk dininin yansitildig: tiirlerin baginda gelmektedir. Hemen biitiin efsane
tanimlarinin iizerinde birlestigi ortak 6zelliklerin baginda “inanma” yer almaktadir.
Bu nedenle “inan¢/inanma/inanis”’in tanimi ve efsane ile iliskisi lizerinde durulmasi
gereken bir husustur.

[1k olarak dini inanmalar1 ve ahlak kurallarini diisiindiiren inang (Dénmez
Fedakar, 2008, s. 161) “kisi veya toplum tarafindan, bir diisiincenin, bir olgunun, bir
nesnenin, bir varligin gercek oldugunun kabul edilmesidir” (Cobanoglu 2003, s. 11)
seklinde tanimlanmaktadir. “Inanc/inanma/inanis” terimlerini “halk inanclar1” olarak
adlandiran halk bilimi disiplini ise, eski dinlerden aktarilanlarla dinin inan¢larinin
tiirlii sebeplerle genis halk kitleleri arasinda ¢esitlenerek aldigi yeni algilayis, yorum
ve inanis sekilleriyle ilgilenmektedir. Bunlar, “ ‘Hurafe’ veya ‘batil inang’ olarak
adlandirilan ve resmi dinin disinda kalan, fakat dini inan¢ ve uygulamalara sik1 sikiya
baglanmis halk inanclarina ait inanis sekilleri, yorum ve uygulamalardir” (ss. 11-12)
seklinde tanimlanmaktadir.

Linda Dégh ise efsane ile halk inancglar1 arasindaki iligkiyi su sekilde agiklar:
“Efsaneler, halk inan¢larinin yansitildig: tiirlerin basinda gelmektedir. Bu nedenle
efsaneler, halk inanislari ile ilgili en 6nemli kaynaklardir. Inang efsane anlatiminin
amacidir. inanca yonelik tutum, bu tiiriin dziidiir ve benzer iceriklerin farkl sekillerle
gelisimi ve anlaticinin tecriibeleriyle genisletilmesi yoluyla ¢cok degisik sekillerde
olusabilir. Inang, tiim efsanelerde potansiyel olarak vardir. Aslinda, efsane inanci
baglar ve yorumlar. Inang, efsanenin ideolojik yapisi ve 6ziidiir. inang gériinmez,
duyulmaz; fakat anlatilar arasinda saklanmig yoresel kiiltiirel kalitimin bir pargasidir.

Bu nedenle inang, insanlarin dudaklarinda degil, beyinlerinde yasar ve bir toplumdaki
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bireylerin devraldig1 ve paylastig1 bir gelenegi olusturur” (Donmez Fedakar, 2008, s.
162).

Efsanelerin inan¢ unsuru tasimasi, tarihi olay, kisi veya mekanlara bagl
olmasi, gergek kabul edilmesi hususuyla ilgili olarak Bilge Seyidoglu: “Efsaneler
sOzlii gelenegin liriinii olan bir anlatim tiirtidiir. Temelinde inan¢ unsuru vardir.
Efsaneyi anlatanlar ve onu dinleyenler efsanenin gercgek iizerine kurulduguna
inanirlar. Bu gercek objektif bir gercek degildir. Efsaneyi nakledenler ve dinleyenler
efsanedeki olaylarin gercekten olmus olduguna inanirlar. [...] Gergeklik unsurunun
yaninda olaganiistiiliik ve kutsallik da sahip oldugu unsurlardir. Bir efsanenin
temelinde inan¢ mutlaka vardir, fakat diger 6zelliklerin bir veya birka¢it mevcuttur.
Efsaneler tarihi devirler i¢inde tesekkiil etmislerdir. Konusu bir olay, tarihi veya dini
bir sahsiyet yahut bir yer olabilir. [...]” (Seyidoglu, 1997, ss. 13-14) seklinde ifade
eder.

Dini ve tarihi kisiler {izerine sdylenmis efsaneler Tiirk efsaneleri i¢inde 6nemli
bir yere sahiptir. Nevsehir efsanelerinin de ¢ogu dini sahislar, dini olaylar ve bunlara
bagli mekanlar iizerine anlatilmaktadir ve efsanelerde yer alan dini sahislar ve dini
olaylarin kahramanlar “veli”, “evliya”, “dervis”, “Allah dostu bir zat” olarak, bir
tanesi de “ahbap” olarak nitelendirilmektedir. Arapca vela yahut veliye (yaklagmak,
yakin olmak) fiilinden gelen veli kelimesi, “dost, ahbap, arkadas, komsu” gibi
anlamlar ihtiva etmekte olup evliya kelimesi de onun ¢coguludur. Tiirk¢cede halk
arasinda cogu zaman evliya kelimesi tekil anlamda kullanilmaktadir. Tasavvuf
istilahinda veli, Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin tekil ve ¢ogul sekliyle dost
anlaminda gectigi ayetlere dayandirilmak suretiyle, “Allah’t seven, dost edinen ve
onun tarafindan dost edinilen”” manasinda alinip kullanilmistir. Zamanla bu kavram

genisleyerek kendine has bir tekamiil seyri takip etmis ve benligini Allah’ta yok
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etmek suretiyle birtakim iistiin vasiflar kazanarak harikulade seyler izhar edebilen
biiylik insan manasini almistir (Ocak, 1992, s. 1).

Halk arasinda kutsal bir nitelige sahip olan veli ya da evliya olarak anilan
kisilerle ilgili anlatilan efsaneler incelendiginde “keramet” motifinin ana motif oldugu
goriilmektedir. Velilerin sofray1 bereketlendirmek, gelecekten haber vermek, ayni
anda iki farkli mekanda bulunmak, insanlara yardim etmek, savasta diismanin
maglubiyetini saglamak gibi pek ¢ok kerameti vardir. Bu evliyalarin bazilar
kerametleriyle sadece efsanelerde yer alirken, bazi evliyalarin mezarlari “veli kiilti”
icerisinde yer almaktadir. Ziyaret, mezar ve tiirbelerle ilgili efsaneler incelendiginde
velilerin kerametlerinin burada da devam ettigi goriilmektedir. Cilinkii halk
muhayyilesinde bu zatlarin 6liimiiyle kerametlerinin sona ermedigine inanilmaktadir.
Bu nedenle de derdine deva arayan insanlar tarafindan ziyaret edilen “ziyaret, yatir,
tiirbe” gibi adlarla anilan bu mezarlar etrafinda bazi inanislar olugsmustur. Bu nedenle
tiim bu inanislar neticesinde ortaya ¢ikan efsanelerde yer alan evliyalar “Isimleriyle
Anilan Evliyalar” ve “Mezar Kiilt Haline Gelmis Evliyalar” olmak tizere iki baghik
altinda incelenecektir.

II. 2. 2. 1. isimleriyle Anilan Evliyalar

Tiirk sozli kiiltlir anlatmalarinda, ¢esitli inanis ve uygulamalarinda yer alan
dini kaynakli inang unsurlarindan biri Hizir’dir. “Tiirkiye’de, Islami kiiltiirde Allah’in
insanlarin hayatin1 diizene sokmak, kolaylagtirmak; tabiat1 yonetmek i¢in gonderdigi
kutsal bir ruh, nebi, veli, hatta melek olarak goriiliir. Bu diisiincenin kaynagi da hem
Kur’an-1 Kerim’e, hem de hadis ve tefsir kitaplarina dayanmaktadir. Halk
inaniglarinda Hizir, zor durumda ve darda kalanlara yardim eden, uzun mesafelere
cok kisa bir siirede ulasabilen, bolluk ve bereket getiren, hastalara sifa dagitan,
tabiatin yesermesini, hayvanlarin tiremesini saglayan ve insanlarin talihini acan,

felaketlerde yardimei, iyileri 6diillendirip kotiileri cezalandiran, bereket ve bolluga
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kavusturan, savaglara katilan bir kutsal sahistir. Hizir’in dis goriintisii de soyledir:
Yesil, bazen beyaz elbiseli, boz veya kir atli, elinde mizrak veya kamgi tasiyan bir
stivari olabildigi gibi her kiliga, her yasa girebilen, en ¢cok da ak sac¢li, aksakalli ihtiyar
bir dervis olarak yer alir” (Ocak, 1990, ss. 43-55; Islam Ansiklopedisi. “Hizir” Mad.
C.5, 1988, s. 458).

Kiilttirtimiizde zorda kalana yetisme denilince akla Hizir gelir. Hizr,
insanimizin géziinde saygideger ve ayni zamanda yardimi umulan kutsal bir
sahsiyettir. Hakkinda “Kul sikismadan Hizir yetismez”, “Ocagina Hizir ugrasin”,
“Hizir gibi yetismek” gibi tabirlerin olustugu Hizir, halk edebiyatinda ve
inanislarinda da yansimasini bulmustur (Giingor, 1956, s. 56).

“Piri Bey ve Hizir” adl1 113. efsanede Piri Bey cuma giinii abdest alirken Hizir
gelir, bir dilekte bulundugu Piri Bey Hizir’1 tersleyince yedi oglu yedi giinde pes pese
oliir.

“Torbal1” adl1 114. efsanede Hizir, Yeniyaylacik kdyiine gelir ve karni agtir.
Ekmek yapan kadinlardan ekmek ister, ama kadinlar ekmek vermezler ve Hizir’1
kovalarlar. Hizir da “Karniniz doymasin, torba da boynunuzdan eksik olmasin.” diye
beddua eder ve koyliiler ge¢imlerini bu sekilde saglarlar.

“Garin, Karlik, Tagar Koyleri ve Hizir” adl1 12. efsanede ise Hizir dilenci
kiliginda bu kdylere gider ve birkag¢ giin misafirleri olmak istedigini sdyler. Garin ve
Karlik koyleri kabul etmezler, onlara beddua eder. Karainlilerde hastalik baslar,
Karliklilar da darliktan kurtulamazlar. Kendisini misafir eden Tagar kdyiine ise dua
eder ve Tagarlilar bolluk i¢inde, kitlikta bile sikint1 cekmeden yasarlar.

Hizir, “Cec¢ Tepesi” adl1 40. efsanede de fakir, pejmiirde kilikl1 bir insandir ve
¢ec savuran bir kisiden yardim ister; lakin ¢iftci yeteri kadar harmani olmasina
ragmen yardimda bulunmayinca Hizir beddua eder ve harmani tasa doniisiir. Tas

ebedi hayat1 ve mutlak giicli temsil etmektedir; bu nedenle tas kesilmenin anlatildigi
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efsanelerdeki dini, ahlaki diisiinceler, adeta tasin kaliciligiyla birlestirilerek ibret dersi
biitiin insanlik ve biitiin zaman i¢in ebedilestirilmektedir (Kaya, 2007, s. 55).

“Gol” adl1 64. efsanede ise Hizir bir kdye gider, koydeki biitiin kapilar1 ¢alip
yiyecek bir seyler ister; lakin sadece bir gelin ekmek verir. Hizir da geline, bebegini
alip arkasina hi¢ bakmadan kdyden uzaklagmasini tembihler. Gelin kdyden ¢ikar ve
bir tepenin lizerine varinca arkasina doniip bakar. O anda kdyiin altinin {istiine
geldigini goriir ve gelin korkuyla higkirinca orada tas, kucagindaki ¢ocuk da kus olur.
Gelin emzikli oldugu i¢in o kayadan siit yerine su ¢ikar ve simdi Acigol olarak bilinen
yerin ortaya ¢ikmasina neden olur.

Ele alinan efsanelerde de goriildiigii gibi, Nevsehir efsanelerinde Hizir’in
cesitli kiliklarda insanlarla konustugu, ¢esitli isteklerde bulunarak insanlar1 adeta
sinavlara tabi tuttugu, kendisine yardimci olanlari 6diillendirdigi, cimrileri ve koti
kalplileri ise cezalandirdigi, beddualariyla onlar1 helak ettigi goriilmektedir.

Dinf inandirict 6zellige sahip nesir seklindeki anlatmalar olan efsaneler
icerisinde, tayyimekan ve tayyizaman ile ilgili efsaneler de ayri1 bir alan1 olusturur
(Gonen, 2007, s. 174). Tayyimekan ve tayyizaman i¢inde bulunan kahramanlari, daha
cok efendisi ya da agas1 hacda iken, ona ¢esitli yiyecekler gotiiriirken goriiriiz.
Sozliiklerde, mekani ve zamani atlarcasina gegme olarak agiklanan tayyimekan ve
tayyizaman kavramlari, genellikle efsane metinlerinde kahramanin zaman ve mekan
degistirmesi, bir yerden bir yere zaman sinirlamasi olmadan gidip gelmesi seklinde
karsimiza ¢ikar (Devellioglu, 2004, s.1042). Efsanelerde olaganiistiiliiklerle 6riilii
olan bu durum Nevsehir’de halen anlatilmakta olan,“Yuanis Efsanesi” adl1 71.
efsanede, “Hac1 Bektas Veli’nin Hact Unvanin1 Alis1” baslikli 83. efsanede ve
“Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Hirka Dagi’nda Gaib Erenleriyle Goriismesi” adli 85.

efsanede de karsimiza ¢ikmaktadir.
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“Masallahin Kerameti” adl1 efsanede hastaliklari iyilestirdiginden bahsedilen
bir hocanin, ¢cocugun basini oksayarak masallah demesi sonucunda bir ¢ocugun
iyilestiginden bahsedilmektedir. Masallah, “Ne giizel, Allah nazarlardan saklasin.”
anlamlarinda begenme duygulari bildiren sozdiir. “Bakis” anlamindaki Arapga nazar
kelimesi, Tiirk¢ede; kimi insanlarin bakislarindaki gii¢c ve bu giicle bir kisiye, bir
hayvana ya da bir nesneye bakmakla, canli iizerinde hastalik, sakatlik, 6liim, nesne
tizerinde kirilma ve benzeri bir olumsuz etkinin meydana gelmesi anlamini almastir.
Nazar, kiskanclik gibi olumsuz duygulardan gelebilecegi gibi 6zellikle kisinin
yakinlarinin fazla sevgi ve hayranlik duygularindan da gelebilir (Boratav, 1984, ss.
126—-127). Efsanede yer verilen bu uygulamada temas biiyiisiiniin izleri ve halk
inaniglari igerinde en yaygin inaniglardan birisi olan nazar olgusu goriilmektedir.

“Hac1 Osman Efendi” adl1 98. efsanede ise, Hac1t Osman Efendi’nin sifa i¢in
kendisine gelen hastalar1 okudugu ve sifa verdigi sdylenmektedir. Ozellikle akli
dengesini yitirmis kisilere ve nazar degenlere sifa verdigine inanilmaktadir.
Soylenildigine gére Haci Osman Efendi, nazar degen kimselere dua yazip duayi evin
bir kdsesine koymasini istermis ve hasta iyilesirmis. Arpacizade Hoca Yatirt adli 99.
efsanede de Arpacizade Efendi’nin yasadigi donemde kerametiyle bir¢ok hastayi
tyilestirdigi belirtilmektedir. Rivayete gore, halkin yagmura ¢ok ihtiyaci oldugu bir
dénemde, gece rityasinda Hoca Efendi hanimina; “Ben tepigi vurdum (ark: agtim) ¢ik
disar1 bak, yagmur yagmasi lazim.” der ve o gece yagmur yagar.

“Cidav Emmi” baslikl1 101. efsanede ise gercek adi Mustafa olan Cidav
Emmi’nin minareye ¢ikip ezan okudugu giin mutlaka birinin 61diigii, askerde ya da
gurbette olanlarin geri gelip gelmeyecegini bildigi anlatilmaktadir. Ayrica Cidav
Emmi’nin 6liimiinden sonra yasli bir adamin kdye gelip “Mustafa Efendi nerde, her
cuma Kabe’de beraber cuma namazi kilardik; gelmez olunca merak ettim.” dedigi

aktarilmaktadir.
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“Cici Ahbap” baglikl1 102. efsanede ise gercek ad1 Mustafa olan bir zatla ilgili
olarak da “Allah sana bol kazang versin.” diye dua edip gittigi esnafin diikkkaninin o
giin aksama kadar miisteriyle dolup tastig1 ve kendisi hacca gitmedigi halde Uchisarli
birgok hacinin Kébe’de Cici Ahbap’la karsilastigini belirttigi aktariimaktadir.

“Altiparmak Mustafa” adl1 103. efsanede ve “Hac1 Mustafa Efendi” adl1 93. ve
94. efsanelerde bu zatlarin gaibi bilen sahislar oldugu anlatilmaktadir.

Bu caligmada genellikle kutsallik ve olaganiistiiliik yonleri agir basan bu
efsanelerin dini motifler lizerine kurulmalar1 ve 71. efsane olan “Yuanis Efsanesi”,
88. efsane olan “Aziz Onuphrius / Azize Onuphrius” ve “Azize Nino” adl1 89. efsane
harig, Islam diniyle ilgili olmalar1 ortak 6zellikleridir. Derlenen efsanelerin biiyiik
cogunlugunu ise Hac1 Bektas Veli’nin kerametlerini konu alan anlatmalar
olusturmaktadir. Tiirk tarihinde yer etmis dini ve tarihi sahsiyetlerin (evliyalar,
erenler, 6nemli devlet biiyiikleri) hayatlar1 ve kerametlerinden bahseden ve
“menkibe” adi1 verilen efsaneler bazen ayri bir tiir gibi goriilmekteyse de anlatmalar
sekil ve yapi, icerik ve islev ve de anlatim 6zellikleriyle efsanelerin bir alt tiirii olarak
ele alinmaktadir. Anadolu’da goniilleri askla, insan sevgisiyle, birlik ve beraberlik
ceragiyla tutusturan, biiyiik bir “veli”, biiyiik bir “mutasavvif” olan Hac1 Bektas Veli,
Nevsehir yoresinde Sulucakarahdyiik’e yerlesmis, Orta Anadolu’yu dolastiktan sonra
Anadolu kiiltiirlinli, Anadolu insaninin gelenek ve goreneklerini 6ziimseyerek yeni bir
bilim ve dgreti merkezi kurmustur. Bir¢ok dnemli sahsiyette oldugu gibi Haci Bektas
Veli’nin hayati ve kerametleri ile ilgili olarak da bir¢ok anlatma mevcuttur. Haci
Bektas Veli, giiniimiizde de gegerliligini koruyan 6gretisi ve diisiinceleri ile sevilmis
ve yiiceltilmistir. S6z konusu anlatmalar, ona duyulan biiylik bir sevgi ifadesi olmasi
bakimindan ve donemine iligskin gergeklere ulasmamiza yardimei olacak bir bilgi
kaynagidir. “Kara Dut Agac1” adl1 152. efsanede Hac1 Bektas Veli’nin atilan dut agaci

dalinmi giivercin donuna girip havadan takip ederek ucup gelmesi ve dut dalinin
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diistiigli Sulucakarahdytik’te yeserdigi ve “Hacibektas” adli 86. efsanede de Haci
Bektas Veli’nin giivercin donuna girdigi anlatilmaktadir. “Hac1 Bektas Veli’nin Rum
Ulkesine (Anadolu’ya) Génderilisi” adl1 84. efsanede Hac1 Bektas Veli’nin aslanlarin
korudugu bir yere vardiginda, kendisine saldiran iki aslani taga dondiirdiigii; bir
irmaga vardiginda, baliklarin onu selamlamak i¢in sudan bas ¢ikardiklari; “Bes
Taslarin Sahitligi” adli 58. ve “Bes Tas ve Kor Kadi1 Tas1” adl1 57. efsanelerde de
icinde bulundugu zor durumu gidermek i¢in taglarin dile geldigi anlatilmaktadir. “At
Kaya” adl1 59. efsanede ise tasa can verip at gibi binmesi konu edilirken hem Hact
Bektas Veli’ye hem de kayaya olaganiistii giic ve mitolojik bir anlam yiiklendigi
dikkat ¢cekmektedir. “Hac1 Bektas Veli’nin Egilmis Duvari Diizeltmesi” adl1 79.
efsanede yikilmaya baslayan evin duvarina “dur” deyip duvari durdurdugu ve egilen
duvar sirtiyla diizelttigi anlatilmaktadir. “Hac1 Bektas Veli’nin Cilehane’ye
Yumrukla Pencere A¢mas1” adli 80. efsanede ise karanlik olan Cile magarasinin i¢ini
aydinlatmak icin duvara yumruk atarak pencere actig1 anlatilir. “Hac1 Bektas Veli’nin
Hiinkar Unvanin1 Alis1” baglikli 82. efsanede ise Hocas1 Lokman Perende’nin bir giin
Bektag’a ders verirken, abdest almak i¢in disaridan su getirmesini istemesi
neticesinde Hac1 Bektas Veli’nin el kaldirip dua ettigi, elini yiiziine vurup secdeye
kapandiginda, mektebin ortasindan bir pinar akmaya basladigi aktarilmaktadir.
IL. 2. 2. 2. Mezarlari Kiilt Haline Gelmis Evliyalar

“Ziyaret kutsal olarak kabul edilen bir seye, herhangi bir dilegin olmast,
yerine getirilmesi sartiyla yapilan gidip gérme isidir” (Agcalar, 2009, s. 143).
Insanlar, istek ve ihtiyaglarinin gergeklesmesi zorlugu ve imkansizligi karsisinda ya
bliyiileyici ya da kutsal bildikleri varliklara yaklasarak ihtiyaglarini gidermeye ve
kaderlerini degistirmeye calisirlar. Iste insanlarin, kendisine yardim ve faydasi
dokunacagina inandiklari varliklardan biri de yatirlardir. Bunlar Tanr1 katinda yiiksek

hatirlarinin kirllamayacagina inanilan ve bir dilek kapisi olarak degerlendirilen, kiilt
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haline gelmis velilerdir (s. 143). Tiirk topluluklari arasinda en yaygin inaniglardan
birisi olan atalar kiiltii, ataerkil aile yapisina dayanmaktadir. Olmiis atalarin
yiiceltilmesi, onlar i¢in kutsal magaralarda kurban kesilmesi, onlarin ruhunun
kendilerine yardime1 olmasini dilemek icindir. Atalarin ruhlarinin, onlar 6ldiikten
sonra bile ruhlar araciligiyla ailesini koruduguna inanma bu kiiltiin temelini olusturur
(Kafesoglu, 1980, s. 46). Tiirk halk inanglarinda 6nemli bir yere sahip olan evliya
kiiltii de atalar kiiltiinden kaynaklanmaktadir. Atalarin ruhuna ve ondan kalan esyalara
sayg1 gosterme bu kiiltiin temelini olusturur (Ocak, 1984, ss. 7-9). Islamiyetin
kabuliinden sonra iistiin ruhlarla donanmis insan tipi Miisliimanlikla da bagdasmustir.
Velinin ait oldugu toplumun sosyal, dini ve ahlaki degerlerinin temsilcisi olduguna (s.
3) inanilmustir. Islamiyet 6ncesi Tiirk inamslarindaki “atalar kiiltii’niin etkisi Tiirk
kiiltiiriinde hala devam etmektedir. Atalar kiiltiiniin Islamiyetle kaynasmis hali olan
“evliya, dede, ermis” inanc1 Nevsehir yoresinde halen canli bir sekilde varligim
devam ettirmektedir. Yore halki dertlerine sifa bulmak, ¢ocuk sahibi olmak i¢in
tiirbelere ve yatirlara gidip buralarda dua etmektedir.

“Derinkuyu Cumhuriyet Mahallesi’ndeki Yatir” baslikli 106. efsanede de akil
saglig1 yerinde olmayan bir geng kizin, i¢cinde yatir olduguna inanilan bir yer alt1
evine bir gece yatirildig1 ve sabah kalktiginda kizin iyilestigi anlatilmaktadir. Oraya
yatan insanlar, yatirin gece kalkip oraya yatanlari sivazladigim'® séylemislerdir. Bu
anlatma da kutsalla baglantida olma, kutsalin kutunu bir yolla kendine ya da kendisi
ile ilgili bir varliga aktarma giidiisiiniin de tezahiiriidiir.

“Seyh Ahmed Gilsehri” adl1 90. efsanede evliya dede olarak tanimlanan Seyh
Ahmed Giilsehri’nin stirekli diisiik problemi yasayan bir kadinin riiyasinda sirtini
stvazladigi ve kadinin hamile kaldigi; ayrica persembe giinleri yedi tane atlinin Seyh

Ahmed Giilsehri tiirbesini ziyarete geldigi aktarilmaktadir. 91. efsanede ise bir bey

' Bir seyin iistiinde yavas yavas, hafifce el gezdirmek.
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uzak bir sehirde bulunan miibarek bir zat1 ziyaret eder, lakin bu zat beyefendiye,
buralara kadar gelme sizin memlekette -Seyh Ahmed Giilgehri’yi kastederek- bir
evliya var, der. 92. efsanede ise Kurtulus Savasi’nda izmir’e diisman girdigi zaman
Seyh Ahmed Gilsehri tiirbesinden yesil giyinmis, baslarinda yesil ortiiler olan
atlilarin mezardan gittigi ve ertesi giin izmir’in kurtuldugu haberinin duyuldugu
anlatilmaktadir.

100. efsanede ise “Karasik Dede” Tepekdy Camisi’nin i¢inde kendisine ait bir
sancag1 oldugu i¢in bu caminin soyulmasini birka¢ defa engellemistir. Daha 6nceleri
civar kdylerden gelenlerin bu sancagin {izerine tiilbent ve yazma bagladiklar1 ve
dilekte bulunduklar s6ylenmektedir. Ayrica sancak cami disindayken yagmur
yagdiginda sancagin kumasinin suyunu sikarak icildiginde sifa olacagina
inanilmaktaymis. Namaz vakti disinda ve kimsenin olmadig1 bir zamanda degerli
halilar1 ¢almak iizere hirsizlarin geldigini goriince minareye ¢ikarak ezan okudugu
sOylenmektedir. Ayrica yine bir hirsizlik girisimi esnasinda eski camide birden
mumlarin yandig1 ve iceride dua sesleri duyan hirsizlarin igeride insan var sanarak
geri dondiikleri anlatilmaktadir.

“Yikilamayan Tiirbe” adl1 69. efsanede ve “Hasan Emmi Efsanesi” adl1 97.
efsanede yol genisletme ¢alismalar1 nedeniyle Hasan Baba’ya ait tiirbe i¢in yikim
karar1 alinir, fakat is¢iler tlirbeyi yikmak i¢in yaklasip ellerini kaldirdiklarinda,
ellerinde kazmalarla elleri havada kalir. Kazmalar1 vuramazlar, yikmaktan
vazgecerler, geri ¢ekildiklerinde ise elleri iner ve normale doner.

“Dede Mezar1” adl1 117. efsanede ise konusamayan ve yiiriiyemeyen kiigiik
cocuklarin genellikle persembe giinleri ve bayramlarda bu mezara getirildigi ve
burada taslarin ve madeni paralarin iizerine bez baglayarak, bazen de adak kurbani
keserek dilekte bulunuldugu; ayrica buraya konusamayan ya da yiiriiyemeyen

cocuklarin bir kiyafetini veya kiyafetinden bir parcay1 biraktiklar ya da sifa
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bulamayan fel¢li hastalarin da buraya getirilerek burada uyutulduklari
aktarilmaktadir.

Efsane tiirii, gercek kabul edilen anlatmalar i¢inde yer alir. Ciinkii olaganiistii
motifler icermesine ragmen efsaneler i¢inde yer alan tarihi sahis, olay veya mekanlar
bu anlatmalarin gercek kabul edilmesini saglar. Ayn sekilde dini motifler de bu
anlatmalarin gercek ve kutsal kabul edilmelerine neden olur. Nevsehir halk Islami
inanglar1 uygulamakla birlikte, islamiyetten 6nceki inanclarini1 da korumuslardir. Eski
Tiirk inanglarmin Islamiyetle kaynastirilarak canli bir sekilde yasatilmasinda énemli
bir rol oynamstir.

Gilintimiizde Tiirkiye Tiirklerinin biiytik bir kismi1 Miisliiman olmasina ragmen,
Samanist veya Gok Tanr1 dinine ait unsurlar igeren anlatmalar da dini ve kutsal
anlatmalar olarak kabul edilmektedir.

II. 2. 3. Tarihi Unsurlar

Toplumlarin yasamlarinda 6nem tastyan pek c¢ok bilgiyi igeren efsaneler,
muhtevalarinda tarihi kisilere de yer vermektedir. Efsanelerde yer alan tarihi kisilerin
toplumun ge¢misinde sevilen kisilerden olustugu goriilmektedir. Bu agidan siradan
insan, efsanede bir tiir figiiran olarak yer almakta, efsanenin akis1 i¢ginde onun adina
bile yer verilmemekte, o cogu zaman “biri”, “bir koyli”, “yash bir adam” olarak
tanimlanmaktadir. Herhangi bir karakterin efsanede yer almasinin nedeni de toplumun
kiiltiir yapis1 icinde belirgin bir yer tutmasidir. Bu agidan 6zellikle tarih icerikli
efsanelerde yapan (bulan, kesfeden), bozan (yikan, yok eden, engel olan) veya ilk
olanlarin (ilk ata, ilk iirlin) daha belirgin rol aldig1 goriilmektedir. Nevsehir tarihi
efsaneleri, belirgin 6zellikler tasiyan kavramlari konu edinmelerinin yani sira geng
kusaklarin atalarin1 ve gegmislerini 6grenmelerinde de 6nemli bir rol {istlenmistir. Bu
tiir efsanelerde gecen pek ¢ok kavram, bugiin de toplum tarafindan bilinmekte, ¢agdas

edebiyat ve sanatin diger dallarinda bir motif olarak kullanilmaya devam etmektedir.
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Nevsehir tarihi efsanelerinde sikc¢a karsilasilan karakterler arasinda ilk sirada
Hacibektas Veli yer almaktadir, bu cografyada 6nemli bir yer almig ve bu nedenle
tarihi efsanelerin unutulmaz karakterleri arasina girmistir. Hacibektas Veli’nin yani
sira Ahi Evran, Yunus Emre, Taptuk Emre ve Alaaddin Keykubat diger tarihi
sahislar1 olusturmaktadir.

II. 2. 4. Sosyal Hayatla ilgili Unsurlar

Efsaneler halkin yasam bi¢imine, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel 6zelliklerine
151k tutar m1? Efsaneler ve halk inanislari ile toplumsal ve kiiltiirel 6zellikler arasinda
iliski var midir? Bu iligkiler ortaya cikarilabilir mi? Halk bilimi ¢alismalarina uzun
yillarin1 vermis bir arastirmaci olan Pertev Naili Boratav’in, bu sorulara yanitinin
“Evet.” oldugunu diisiinmekteyiz. Boratav, /00 Soruda Tiirk Halk Edebiyati (2000)
adli kitabinda, “Efsaneler halkin ¢aresizliklerini, umutlarini, 6zlemlerini, diinya
goriislerini biitiin 6teki halk edebiyati tiirlerinden daha keskin belirtirler; ¢linkii inanis
konusudurlar biiyiik bir boliigiliyle” diyerek efsaneleri kiiclimsemenin aydin kisilerin
“halk1 anlama, onunla isbirligi yapma ¢abasina engeller ¢cikarmaktan baska bir sonug
vermeyecegini”’ vurgular (Boratav, 2000, s. 107; Aksoy, 2002, s. 67).

Bir toplumun yasadig1 cografya, tabiata ve diinyaya bakis, tarihi, dini ve
kiiltiirti, o toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini ve geleneklerini belirleyen temel yap1
taglaridir. Sosyal hayatin her alanina temas eden tiirlerin baginda gelen efsaneler de
kiiltiirel yapiy1 olusturan bu unsurlardan beslenir. Calismamizin bu kisminda,
Nevsehir ilinin sosyal hayatini belirleyen unsurlar efsanelerde yer aldigi sekliyle
degerlendirilecektir.

Anadolu’nun birgok yerinde kutsal mekan anlayisina bagh halk inaniglar
kendini gostermektedir. Hac1 Bektag Veli Dergahi bu yoniiyle olduk¢a zengin bir
mekandir. Dergah, tarihi siiregte bu misyonunu atalar ve yer-su kiiltii motifleri ile icra

etmis ve etmeye de devam etmektedir. Ayrica Hac1 Bektas Veli Dergahi’nin
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Anadolu’da toplumun bazi kesimleri tarafindan hac mekani olarak algilanmasi bu
Oonemini daha da artirmis ve onu bir ¢ekim merkezi haline getirmistir (Oymak, 2010,
s. 202.) Hacibektas ilgcesinde bulunan ziyaret yerlerine ya giicii simgeleyen yigitlik-
kahramanlik, ya dini bir motif ya da mitolojik degerler yiiklendigi ve efsanevi
degerlerle buralara kutsallik atfedilmeye ¢alisildig1 dikkat cekmektedir.

Hacibektag’taki ziyaret yerleri iizerine en fazla diisliniilmesi gereken husus
buradaki mekanlara islam dinince kutsal kabul edilen degerlerin yiiklenmis olmasidir.
Islam dininin bes sartindan birisi olan hac ibadetindeki seytan taslamaya benzer bir
husus Bestaslar mevkiinde yasanmaktadir. “Bes Tas ve Kor Kadi1 Tas1” adli 57.
efsanede aktarilan inanisa gore, Hac1 Bektas Veli’yi suglayan ve onun dua ve
talimatiyla tas olan bir kaya taglanmaktadir. Hacda seytan taslama esnasinda seytana
duyulan tepki gibi tepki verilmektedir. Hacibektas ilgesinde Islam dinine mensup
Alevi-Bektasi ve Siinni inanca sahip insanlar yasamaktadir. Hacibektas’ta Alevi-
Bektasi inanci Islam dininin farkli bir yorumu olarak algilanmaktadir. Ancak bu
yorum, kendisinden kaynaklandig1 aslin yerine bir alternatif formunda degil, onun bir
zenginligi olarak dikkat ¢ekmektedir (Yavuzer, 1993, ss. 165-167). Ancak bolgede
sadece Islam dininin yansimalarmin oldugunu sdylemek eksik ve yanlis olacaktir.
Zira tarihi siire¢ icinde 6zellikle cografi konumu nedeniyle bolge, pek ¢ok farkli
inaniga ev sahipligi yapmistir. Bunun bir neticesi olarak da incelenen efsane
metinlerinde azizlerle ilgili 6rneklere de rastlanmaktadir. “Yuanis Efsanesi” adl1 71.
efsane, “Aziz Onuphrius / Azize Onuphrius” adl1 88. efsane, “Azize Nino” adl1 §9.
efsane ve “Babayan” adli 3. efsane aziz ve azizeleri konu almaktadir.
I1. 3. NEVSEHIR EFSANELERININ ISLEV OZELLIKLERI

Islev (fonksiyon) “belirli bir sistemin uyum ve ayarlamalari i¢in meydana
getirilmis gozlenebilen sonuglar” olarak tanimlanir. Bir sistemin varligin1 devam

ettirebilmesi yani “uyum ve ayarlamalar1” saglayabilmesi i¢in belli ihtiyaglar
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karsilamak veya “g6zlenebilen sonuclar meydana getirmeleri” gereklidir. Aksi halde
sistem kendini devam ettiremez, dagilip yok olur. Bu tiir belli bir sistemin uyum ve
ayarlamalarini azaltan gozlenebilen sonuglar “kars islev” olarak adlandirilir. Sosyal
yapi i¢indeki bu islevler yapilar itibariyle “gizli islevler”, “acik islevler” ve “kars1
islevler” olarak tice ayrilirlar (Cobanoglu, 2003, s. 63).

Toplumsal ve kiiltiirel unsurlarin islevleri konusunda William Bascom ise,
halk biliminin pek ¢ok islevi oldugunu belirterek en 6nemli gordiiklerini dort madde
halinde siralamistir: 1. Eglenme ve eglendirme, 2. Kiiltiirlin onaylanmasi, ritiiellerin
ve kurumlarin dogrulanmasi, 3. Ozellikle okuma-yazmasi olmayan kiiltiirlerdeki
egitim isleri, 4. Kabul edilmis davranis bi¢imlerini siirdiirme islemini yerine getirir
(Bascom, 2005, ss. 138—142).

Efsanelerin 6zelliklerinin belirlenmesinde konu kadar énemli bir diger husus
da islevdir. Ciinkii biitlin halk bilimi {iriinleri toplumsal yap1 igerisinde belli bir isleve
sahiptir, 6zellikle de kiiltiirel devamlilig1 saglamada 6nemli bir rolii tistlenirler. Halk
bilimi iirlinleri kiiltlir kurumlarinin aktarilmasinda, giiclendirilmesinde ve bireylerin
onlara uymasinda hayati bir rol oynar (s. 146). Fonksiyon teorisini sosyal bilimlere
uyarlayan Amerikali aragtirmaci Radcliff Brown bu konuda sunlari sdyler:
“Toplumun isleyisi, cok parcali bir makinenin ¢alismasina benzer. En kiiciik vidanin
bile makinenin ¢alismasina katkisi olmasi gibi, her sosyal hareketin, her gelenegin,
her sosyal normun da toplumun diizenli olmasina katkis1 vardir. Toplumda
fonksiyonelligi bulunmayan kurumlar, yok olmaya mahkimdur.” Bu anlamda efsane,
destan, masal, hikaye, fikra, tiirkii gibi halk edebiyat1 {iriinleri, sahip olduklar1 gelenek
tasiyiciligi, egitme, sosyal motivasyon, yararlilik, biitiinlestiricilik, dengeleme, bir
diisiinceyi destekleme, sosyal elestiri ve denetim mekanizmasi, dikkat ¢ekme, az sozle

cok sey anlatma, son sozii sOyleme, kissadan hisse kapma, gerilimleri yumusatma,
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eglendirme, giildiirme ve rahatlatma fonksiyonlariyla sosyal yapinin giiglii
tutulmasinda ¢ok dnemli gorevler yiiklenmektedir” (Ogiit Eker, 2005, s. 316).

Bilge Seyidoglu ise, Erzurum Efsaneleri adl1 eserinde, efsanelerin toplumsal
islevini dort maddede toplar: 1. Gelenek ve goreneklerin koruyuculardir, 2. Efsaneler
topluma yon verir, onlara iyi olmay1, nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin
ederler, 3. Efsaneler, etrafinda tesekkiil ettikleri yerlere bir mana kazandirir, onlara
baska bir gozle bakmamizi saglarlar, 4. Koruyucu ve tedavi edici rolleri vardir
(Seyidoglu, 2005, ss. 271-272).

Calismamizin konusunu olusturan Nevsehir efsaneleri incelendiginde, bu
efsanelerin Nevsehir halkinin ahlaki kurallarini, belli degerlerini geng kusaklara
ogiitleme, telkin etme; diinya goriislerini, gelenek-goreneklerini gelecek nesillere
aktarma islevini listlendigi, ayn1 zamanda toplumsal yapinin kurum ve kurallarini
korumay1 da amagladig: goriilmektedir.

Bu tiir efsanelerde iyilik ve kétiiliik, cimrilik ve comertlik gibi 6giitler agik bir
sekilde yer alir. Ornegin, “Garin, Karlik, Tagar Kéyleri ve Hizir” adli efsanede
misafirperverlik ve paylasim hakkinda nasihat verilir, kapiya gelen kisilerin geri
cevrilmemesi gerektigi vurgulanir. “Ce¢ Tepesi”, “Torbali” “Hiibbiiiik Kusu” ve
“Hep Biiyilik Kusu” adli efsanelerde cimriligin kotii bir 6zellik oldugu anlatilir.
“Taptuk Emre Tiirbesi” adl1 efsanede tilirbenin iizerine hacetlerini yapan ailenin
cocuklarinin 6lmesi kutsal mekanlara saygisizligin cezasiz kalmayacagi dgretisinin
dogrulugunu ispat etmektedir. “Yilanin Bedduasi” adl1 efsanede ise Kizilirmak’ta her
yil birilerinin bogularak 6lmesinin nedeni su igmeye gelen yilan yavrularinin
oldiirtilmesine baglanmaktadir. “Ekmege Hiirmetsizligin Cezas1” adli efsanede de
tuvaletini yapan ¢cocugunun altin1 ekmekle temizleyen kadinin ve ¢ocugunun tas
kesilmesi de nimete, kutsala saygisizligin cezasiz kalmayacagi 6rneklendirilmistir. 51.

efsane olan “Zelve Efsanesi”nde ise huzur ve baris icinde yasayan Zelve halkina
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saldirmak iizere Goreme’den yola ¢ikan ordu buralara kotiiliigii bulastirmaya geldigi
icin tas kesilir. “Ag Gelin” efsanesinde namus kavraminin 6nemi namusu
kaybetmektense tas kesilmenin tercih edilebilecegi anlatilmaktadir.

Nevsehir efsanelerinin bir diger islevi agiklayiciliktir. Bazi efsanelerin tabiatta
dikkati ¢ceken, genelde farkli 6zelliklere sahip cografi mekanlarin, varliklarin
olusumlarini, kdkenini agikladigi tespit edilmistir. Ornegin, “kumru” ve “yusufcuk
kusu”nun yaratilis1 olaganiistii olaylarla iligkili olarak agiklanir. Sira dis1 cografi bir
olusum olan peribacalar1 da yine olaganiistii olaylara bagli olarak agiklanir.

Nevsehir efsaneleri, kutsal mekanlar olarak kabul edilen mezarlarin etrafinda
meydana gelen cesitli inang ve ritiiellerin olusumunda biiyiik bir etkiye sahiptir. Bu
etki kutsal mekanlarin ve uygulamalarin devam ettirilmesinde de gecerlidir.

Efsanelerin belli sahsiyetler ve olaylar etrafinda tesekkiil etmesi, halkin
gbziinde de bu yerlerin ve bu sahsiyetlerin kutsiyet kazanmasi, degerlerinin fark
edilmesini de saglar. Halk, kendisine hizmet edenleri efsanelerde yiiceltir, onlar1
unutulmazlar arasina katar. Ayrica i¢inde yasadigi topraklari da kutsal sayarak onu
korur. Hayat1 daha manali1 bir hale getirir. Bu tiir efsanelerdeki kutsallik, dogrudan o
kabirde yatan manevi sahsin derecesi ile ilgilidir. Bu efsanelerde ana unsur, kutsal
olduklarina inanilan kabirlerdir. Veliler 6ldiikten sonra bile kabirlerinin bulundugu
mahallin manevi koruyucusu olarak kabul edilmislerdir (Gorkem, 2006, s.84).
Efsaneler insanlarin hayatina mana ve derinlik katarken bir taraftan da ¢evreyi korur,
tabiatin tahrip edilmesini 6nler (Seyidoglu, 1998, s. 424). “Yikilamayan Tiirbe” adli
69. ve “Hasan Emmi Efsanesi” adl1 97. efsanelerde yol genisletme calismalar
nedeniyle yikim karar1 alinan tiirbelere bagli olarak anlatilan efsanelerde de o
topraklarin kutsal ve degerli kabul edilmesi, boylece o ¢evrenin korunmasi ve

mamurlastirilmasi saglanmistir.
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Efsanelerin birtakim mekanlar1 yerellestirme fonksiyonu da vardir. Bu
yerellestirme ayn1 zamanda efsanede kullanilan mekanin millilestirilmesi anlamina
gelmektedir. Farkli cografyalarda ayni inanisa dayandirilarak anlatilan efsaneler,
anlatildig1 bolgede bulunan cografi mekanlarin millilestirilmesini saglamaktadir.
“Erciyes Dag1 Efsanesi” ve “Kosektas” hakkindaki efsaneleri bu duruma 6rnek olarak
gosterebiliriz.

Sonug olarak farkl kiiltiirlerin yagatildig1 ve bu yoniiyle de 6zel bir yere sahip
olan Nevsehir’de ¢ok sayida efsane anlatilmaktadir. Bir kismini derledigimiz bir
kismini da ¢esitli kaynaklardan alarak inceledigimiz Nevsehir’e ait 164 efsane metni
bizi su sonuca gotiirdii: Efsaneler anlatildig1 toplumun sosyal hayatinda etkili olur.
Insanlar agikca sdyleyemedigi duygu ve diisiincelerini efsaneler vasitasiyla dile
getirirler. lyi-kétii, giizel-cirkin, hakli-haksiz gibi kavramlar efsaneler vasitasiyla
benimsetilmeye ¢alisilir. Gelenek-goreneklerin yasamasinda efsanelerin koruyucu
tesiri vardir. Efsanelerde kotiiler ve katiiliikler cezalandirilip iyiler ve iyilikler
miikafatlandirilarak insanlar iyilik yapmaya tesvik edilir. Birbirini seven insanlara
sayg1 gosterilmesi, bunlar1 ayirmanin iyi olmayacagi yine efsanenin mesajlari
arasindadir. Bazi insanlarin olaganiistii vasiflara sahip oldugu, bunlara yasarken de

oldiikten sonra da saygi1 gosterilmesi gerektigi efsanelerin 6gretileri i¢inde yer alir.

95



UCUNCU BOLUM
METINLER
1. MEKANLARLA ILGILi EFSANELER
1.1. Sehirler, Koyler, Kasabalar, Ilceler, Mahalleler ve Meydanlarla ilgili

Efsaneler
1. Salanda"

1972 yilinda kasaba statiisiine kavusan Glimiiskent’in eski ismi Salanda’dir.
Koye isim bulmak iizere tiim ahali toplanir. Ama kdye ne isim koyacaklarina bir tiirlii
karar veremezler. Sonunda kdyiin ismini, yoldan ilk gecen kisiye sormaya karar
verirler. O ne derse kdyiin ismi o olsun, derler. Beklemeye baslarlar, sonunda ta
uzaklardan bir deve kervaninin gegtigini goriirler, iclerinden birini (Bu kisi bir
rivayete gore ¢ocuk, bir rivayete gore ise kekeme biridir) kervana gonderirler. O da
kervanbasina durumu anlatmaya ¢alisir; ama bir tiirlii anlatamaz. Bir rivayete gore de
anlatir; ama kervanbasi “Bdoyle is mi olur!” der, kizar ve “Sug sende degil, seni buraya
salanda!” der ve kdyiin ismi Salanda olur (K.K.8, 52, 53).
2. Salanda

Eski zamanlarda devlet memurlar1 memleket memleket gezer ve gittikleri
yerleri isimlendirirlermis. Sira Salanda’ya geldiginde kdyiin girisinde, bagiyla

ugrasan bir adama rast gelmisler ve amca buranin ismi ne olsun, diye sormuslar.

' Kaynak kisinin aktardig1 bu efsane Salanda. (2012, 25 Haziran). Giimiiskent Belediyesi sitesinde de
yer almaktadir. http://www.gumuskent.bel.tr/viewpage.php?page id=1
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Adam “Hadi gidin buradan! Sug sizde degil, sizi buraya salanda.” demis ve kdyiin ad1
Salanda kalmis (K.K.64).
3. Babayan

Ibrahimpasa koyiinde, kdyiin ortasinda bir kilise varmis. Yuannis isminde de
bir papazi var. Halk siirekli bu kiliseye yardim ediyor, siirekli bir seyler birikiyormus.
Biriken seylerden dagitarak yardima muhtaclara, diiskiinlere, darda kalanlara siirekli
yardim ediyor; yani bir baba rolii oynuyor. Bizdeki Ibrahim’e Ibo dedikleri gibi
Yuannis’e de Yan demeye bashiyorlar zaman i¢inde. Darda kalan, bir sikintist olan
hadi Baba Yan’a gidelim; Baba Yan’dan bugday alalim, arpa alalim, sdyle yapalim
vesaire demeye basliyor. Baba Yan, Baba Yan derken kdyiin ad1 Babayan kaliyor
(K.K.28).
4. Cavusin

Goreme eskiden merkezmis, simdinin vilayeti. Géreme’de bir kisiyle ¢avusun
arasi acilmis. Bura dnceden inmis, magaraymis, yerlesim yokmus. Goreme’den cavus
gelmis, buraya saklanmis. Aramislar, ¢cavus nerde, ¢avus nerde? Cavus inde, demisler.
Buranin ad1 Cavusin kalmis (K.K.18, 19).
5. Cavusin

Cavusinli bir kisi askerden firar eder, gelip Cavusin’in en yiiksek tepesine,
giristeki kaleye ¢ikar; komutanlar, askerler bunu ariyorlar tabii, alip gétiirmek i¢in, en
sonunda bulurlar. Cavus kalenin tepesine ¢ikmis, kim ne dediyse indirememisler.
Komutan da askere “Cavus in oradan” diye bagirir ve indirir, sonra da kasabanin adi
Cavusin kalir (K.K.50, 51).
6. Cat Kasabas1

16. yiizy1l sonu 17. ylizyil basinda, iki aile gelip yerlesiyorlar buraya.
Kasabanin i¢inden gecen iki tane dere var, derenin birbiriyle catistiklar1 yere gelip

yerlestikleri i¢in Cat denmis (K.K.71).
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7. Derinkuyu

Bir kervanin yolu Derinkuyu’dan gecer, develeri sulamak ister ve bir kuyuya
dururlar, kuyunun basinda bir adam durmaktadir. Kervanci basi kuyunun ka¢ metre
oldugunu sorar. Derinkuyulu adam 100-150 metre arasinda, der. Kervanci basi bu
kadar derin kuyu mu olur, siz demek ki ¢ok hasetsiniz ki kuyulariniz bu kadar
derindir, der. Buranin adi Derinkuyu kalir (K.K.96).
8. Deller

Haci Bektag Veli bizim kdye geldiginde, kadinlar yufka ekmek yapiyormus.
Uzun yoldan gelmis, karn1 agmis; kadinlar da yaptig1 ekmekten vermisler. Haci
Bektas Veli de “Dolsun, eksilmesin; tagsin, dokiilmesin.” demis. Dizilen ekmekler
kabarmaya baglamis. Kadinlar da ekmegimize nazar etti, diye kovalamaya
baslamislar. Hac1 Bektas Veli “Bre deliler siz benim kim oldugumu biliyor musunuz
da beni kovaliyorsunuz?” demis. Eskiyaylacik kdyiiniin eski adi Deller’di. Adin1 bu
olaydan almig, Deliler zamanla Deller olmus. Sonra da “Kavganiz olsun, kaniniz
olmasin.” diye beddua etmis; dogru, birbirimize baririz ¢aririz, cok kavga ederiz; ama
oyle ileri gitmeyiz, silah ya da bigak alip vurmayiz. Oliimiiz olmaz yani. Kanimiz
olmaz yani (K.K.75, 76, 77).
9. Haci Bektas Veli’nin Intizar

Hac1 Bektas Veli Konya’ya gidiyomus. Konya’ya giderken Deller kdyti var

Giilger’in, Deller kdyliniin iizerinden ge¢ip gidiyomus, uguyo ya havada, Dellerliler
bunu daslamis, gus neyim bellemis, daslamislar. Daslayinca Dellerlilere bu intizar
etmis; deliler, kdyiin ad1 sonradan dyle kalmis ya. Alt1 ay bulun, alt1 ay bulaman,
demis; yani gariy1 gatigi dimis, intizar itmis (K.K.62, 63).
10. Geygel Yoriikleri ve Engel-Yenice Koyii

Bizim koyiimiiz ti¢ mahalle; bir biiyiilk mahallemiz var, Siinni mahallesi, bir

orta mahalle vardir onlar miizisyenlerdir, diigilinlere giderler. Beri tarafta kii¢tik bir

98



mabhalle vardir, o da bizim mahalledir. Bizim mahallenin ismi de Geygel’dir. Geygel
Mahallesi denmesinin sebebi sudur: Bizim yurdumuz Eskisehir’in Sarikdy varmais,
oraltyymis aslimiz. Geygel Yortikleri bunlar; davarlari, goyunlari, siiriileri, 6teberileri
¢ok bunlarin. Bizim orda bir de bey varmis, amma bu zalim bir beymis. Herkese sozii
gecen biriymis. Bizim siilaleden birisi bu beyin yakin akrabalarinin kizini alip
kagiyor, bey bunu duyuyor. Ne kadar Geygel Yoriigii varsa atlarinizla hemen ¢evirin
bi tanesini koymadan hepsini 6ldiiriin, diyor. Geygel Y driiklerini seven bi adam
varmis, geliyor bizim siilalemize bildiriyor. Bey, bi tanenizi koymadan sizin hepinizi,
oldiirecek; kacin, diyor. Bunlar atlarla kagiyorlar, bey ne tarafa gittiklerini bulamiyor.
Bir kism1 Ankara Hasanoglan’a geliyor, bir kismi da yol {izerinde Hasandede var
oraya geliyor. Oranin insanlar1 yine Alevidir; fakat Hasanoglan’da kalanlar
Siinnilesiyorlar, yani oraya uyum sagliyorlar; orda yerlesip kaliyorlar. Bir kismi
Corum’a geciyor. Alaca kazasina yerlesiyorlar. Bizim buraya gelmemiz de sdyle
oluyor: Burada Celebiler Feyzullah Efendi vardi daha Atatiirk zamaninda, onun
babasi ¢cocuklarini okutmak istiyor; bir de iyi bilgili bir hoca varmis. Ona diyor ki sen
buraya gel benim ¢ocuklarimi okut, diyor. Efendim kabul ederim, senin ¢ocuklarini
okutmaktan onur duyarim, diyor. Yalimiz benim bir arkadasim var Geygel Ibrahim
derler, onu birakip gelemem, diyor. Eger ona Hacibektas tarafinda iyi, uygun bir yer
verirseniz, onlart da alir gelirim, diyor. O da kabul ediyor; buranin beyi s6zii gegen
biri tabii, gelsin istedigi yere yerlesin, diyor. Bin tane koyun, davar, malla ¢ikip
geliyor bunlar. Gez dolas istedigin yere yerles, diyorlar. Bunlar her tarafi dolastyorlar,
Hirka Dagi’nin beri eteginde ormani1 goriiyorlar; davar, goyun, geci burada c¢ok iyi
beslenir diye ormanlik kisma yerlesiyorlar. Otede magaralar var, calgicilar orda
yerlesirmis, bizimkiler de gelip bunlari ¢ikartyorlar; ¢iinkii davar, mal kisin donmaz

mu, o inlere yerlesiyorlar. Oyle yerlesip kaliyorlar.
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Simdi Engel-Yenice nerden ¢ikiyor. O kdyde Siinni kesimde Asir diye bir
adam vardi; bizim mahallede de babam vardi Ali Cevik. Bunlar iyi bir zitlagtilar. O,
onla sudur budur derken Asir’t ddvmiisler. Cumhurbagkanina -Celal Bayar’a-
gitmisler sikdyete, buranin valisine bildiriyorlar. Vali, ne yapin ne edin o kavgayi
ayirin, engel olun, diyor. Siinnilerin oldugu mahalle Engel, calgicilarla Alevilerin
oldugu mahalle de Yenice oluyor. Yenice kdyiiyle Engel kdyii arasinda bir sinir
ciziyor devlet. Sonra referandumla halka soruyorlar iki kdy de birleselim, diyor
Engel-Yenice oluyor kdyiin ad1 (K.K.13).
11. Kosektas Efsanesi

Gec¢mis zamanda dervisin birisi devesiynen, sindiki Gosektas koyilinden
(Nevsehir-Hacibektas) gecerken namaz kilmak i¢in pinar basinda durur. Abdestini alir
ve namazini kilmaya baslar. Bu sirada deve ve yavrusu (kosek) bir seylerden iirkerek
kacisillar. Bu olay dervis namaz kildig1 esnada oldugu i¢in namazin birakip deve ve
yavrusuyla ilgilenemez. Namazdan sonra ¢ok arar, amma bulamaz. Cok sinillenerek
deve ve kosegine “Allah sizi oldugunuz yerde tas itsin.” diye beddua verir. Deve ve
kosek olduklar yerde tag haline dontisiiller. Tasin bulundugu bélgede kurulan
Kosektas koyii ismi bu rivayetten etkilenilerek konulmustur (K.K.7).
12. Garin, Karhk, Tagar Kdyleri ve Hizir

Yesiloz kdytiniin eski ad1 Tagar’di. Garin ve Karlik da komsu koylerdir.
Birgiin dilenci kiliginda bir kisi bu civarlara gelmis. Once ilk bastaki “Garin” kdyiine
ugramis. Kdyde birkac giin misafir kalmak istedigini s6ylemis, koyliiler kendi
karinlarin bile zor doyurduklarini, misafir edemeyeceklerini sdyleyince adam kdyiin
adin1 sormus; koyliiler Garin deyince adam da “Basinizdan gitmesin garin agris1.”
demis. Sonra siradaki Karlik kdyiine gelmis. Karliklilar da gelirimiz az, yerimiz dar
diye kabul etmemisler. Bu kdyiin de adin1 sormus, “Karlik” deyince adam

“Basimizdan gitmesin darlik.” demis. Son kdy olan Tagar’a gelmis. Tagarlilar kabul
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edip misafir etmigler. Adam giderken kdyiin adin1 sormus ve “Tagar” dediklerinde
“Basinizdan gitmesin yagar.” demis. Meger bu adam Hizir’'mis. Bu olaydan sonra
Karainlilerde hastalik baslamis; karin agrisi1 ¢ekerler siirekli, hatta Tuzkdy gibi
bosaltilma ihtimali giindemde. Karliklilar darliktan kurtulamamis, hem koytin etrafi
cografi olarak genislemeye miisait degil; hem de maddi darlik ¢ekerler; ama
Tagarlilar bolluk icinde, kitlikta bile sikint1 cekmeden yasamis (K.K.29, 30, 31).
13. Amaz Koyiiniin Gocii Efsanesi'®

Amaz, Urgiip’iin iki kdyii olan Yesiloz ve Taskinpasa kdyleri sinirinda
bulunan bir mevkide, Amaz kdyliileri yasarmis. Bunlar oldukga fakir bir hayat
stirerlermis. O zamanlar komsu kdy olan Taskinpasa (Damsa) kdyii zengin koyti imis.
Bir de beyleri varmis. Bu bey Taskinpasa’ya kendi adina biiyiik bir cami yaptirirmis.
800 kiisur sene evvel. Cami insaatinda Amaz koyliilerini zorla ¢aligtirirmis, oranin
tas1 da biiyiikmiis, tas tasittirir, haklarini da vermezmis. Bu kdyliiler Damsa’daki
insaatlarda calismaktan kendi islerine bakamaz olmuslar ve daha da fakirlesmisler.
Kendilerine yapilan bu denli haksizliga daha fazla tahammiil edemeyen Amaz
koyliileri oradan go¢ etmeye karar vermisler. Aksamdan go¢ hazirliklarina baslarlar.
Sabah yola ¢ikarken de canli bir tavugun tiiylerini yolarak bir kalburun altina
koyarlar. Damsalilara “Siz de bizi bu tavuk gibi yoldunuz” demek isterler. Sabah
Amaz koyliilerini ise gotiirmek i¢in gelen Damsa Beyi, kalburun altindaki yolunmus
tavugu goriince yaptig1 isin yanlis oldugunu anlar; ama is isten ge¢mistir. Oradan gog
eden insanlar Sam’a kadar giderler, orada Amaz isminde bir mahalle kurarlar

(K.K.29, 79).

'8 Kaynak kisinin aktarmus oldugu bu efsaneye (2012, 25 Haziran) Nevsehir Il Kiiltiir ve Turizm
Miidiirliigiintin http://www.nevsehirkulturturizm.gov.tr/belge/1-45607/anlatmalar.html adresindeki

internet sitesinde de yer verilmistir.
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14. Suvermez"’

Derinkuyu ve ¢evresinde sularin az ve derin kuyularda olusu, sularin 6nemini
artirmis ve hatta sularin para ile satildig ileri siiriilmiistiir. Suvermez’in adin1 bu
sartlara ve bir rivayete gore aldig1 diisiiniilebilir: “Buradan gegen bir devlet adam, su
istedigi halde kendisine su verilmemesi {izerine; “Ne su vermez yer!” demis ve o
zamandan beri bu kdyiin (kasabanin) isminin Suvermez oldugu sdylenir. Kdyiin Rum
halki da bu yeri Suvermez olarak bilirlerdi.

15. Tuzkoy

Haci Bektag Veli Konya’ya gider, Konya’dan donerken miiritleriyle
Tuzkdy’de konaklar. Sofralar agilir, yemekler getirilir; Hiinkar besmele ¢eker ve
yemege baslar, fakat yemekler tuzsuzdur. Hiinkar sebebini sorar, kdyliiler
yakinimizda tuz yok, maden de bize hayli uzak, deyince asasini yere vurur ve asasini
vurdugu yer tuz madenine doniisiir. Koytiin ad1 da Tuzkoy olur (K.K.39).

16. Sofular Koyii

Urgiip’iin Sofular kdyiinde, kdyiin kuzeyinde eski kdy yerlesim yerinde
bulunan tlirbede, halk arasinda “Seyh Mehmet Dede, Dede Efendi ve Sofu Dede”
isimleriyle de bilinen, yatan sahsiyetin ne zaman yasadig1 ve nereden geldigi kesin
olarak bilinmemekle birlikte Horasan’dan gelen erenlerden oldugu sanilmaktadir.
Koylin, burada yatan miibarek zatin adindan dolay1 “Sofular” adin1 aldigt
sOylenmekte ve Sofu Dede’nin kdyiin kurucusu olduguna inanilmaktadir (Kozan,

2009, ss. 87-88).

"% Suvermez. (2012, 31 Agustos). Derinkuyu Haber sitesinden almmustir.
http://www.derinkuyuhaber.com/index.php?option=com_content&task=view&id=104&Itemid=51
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17. Cokek ve Ulash Koyii

Sofular kdyiinden Urgiip’e gitmek isteyen koyliiler yolda dinlenmek igin
“Suraya biraz ¢okek.” demisler ve o koylin adi Cokek olmus, biraz daha ilermisler
“Urgiip’e ulastik.” demisler ve o kdyiin ad1 da Ulasli olmus (K.K.49).
18. Duragim Mevkii

Tekke Dagi olarak bilinen Kayseri’nin Incesu ilgesi ile Urgiip’e baglh Baskaya
arasindaki Gonca yolu adi verilen mevkide yer alan Seyh Turasan Veli Tekkesi bir
Selguklu yapisidir. Tekke, Tekke Dagi’nin diiz bir alaninda bulunan Duragim
mevkiine yapilmistir. Tekkenin yeri secilirken bu yeri, Turasan Veli’nin, simdi tekke
oniinde bulunan ortasi1 delikli biiyiik bazalt siyah tasi, Erciyes’ten atarak tayin ettigine
inanilmakta, tasin durdugu bu yere “Duragim” dendigi hakkinda halk arasinda
menkibeler anlatilmaktadir. Seyh Turasan’in Erciyes’ten attigina inanilan tas halen
tizerindeki parmak izleriyle birlikte tekkenin 6niinde durmaktadir (ss. 76-77).
19. Goreme

Goreme’nin ilk ismi Aveilar’mis. Perilere savas acanlardan dolay1 koyulmus
Avcilar ismi, daha sonra Maccan koymuslar; ama bunu hangi anlamda koydular,
sOylenmis bi bilgi yok. Daha sonra da Géreme olmus. Géreme’nin gordiigiliniiz lizere
ilk gelen insani1 biiyiileyici bi manzarasi ve atmosferi var, bunu da géreme, yani git ve
gbr emi anlaminda bi isim koymuslar (K.K.50).
20. Altipinar Koyiiniin ismine Bagh Efsane

Altipinar’da heniiz yerlesim yokken kdyiimiiz arazisi komsu Ozkonaklilar
tarafindan mera ve tarla olarak kullanilmaktaymis. Ozkonaklilar bahar aylarinda
koylimiiz arazisine gelir eker biger, hayvanlarini otlatip sonbaharin sonunda da
koylerine donerlermis. Y1lin birinde kis aylarinda da Altipinar’da kalmaya karar
vermisler. Iste ilk bu olaydan sonra Altipmar yerlesim yeri olmaya baslamus.

Ardindan degisik yerlerden diger goglerle beraber Altipinar bir kdy haline gelmis.
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Altipmar ismine gelince... Adindan anlagildig: {izere kdyiin ismi su ile ilgilidir.
Bu konuda iki rivayet vardir. Birinci rivayete gore, kdye ilk gelenler barinmak i¢in
cadir kurmaya baslarlar. Cadirlarin direklerini diktikleri her yerden su ¢ikar. Bunun
lizerine “Buranin da hep alt1 parmus.” derler ve kdyiin adi “Altipinar” kalir. ikinci
rivayete gore, yine ilk gelenler atlarinin yayilmasi i¢in atlarin bir zincirle bagl oldugu
zikke ad1 verilen ucu sivri demir ¢ubuklar otlaga ¢akilir. Bu zikkelerin altisinin
dibinden su ¢ikar. Bunun iizerine kdyiin ad1 “Altipinar” kalir (Demir, 2012, 15
Temmuz, s. 1).

21. Kozakh

Kozakli’nin ad1 “kozan”dan gelmektedir. Buray1 ilk kuranlarin Kozan’dan
geldigi sdylenmektedir. i1k yerlesenler ii¢ asiretmis. Bunlar: Kizilkoyunlu, Yabanli ve
Mayilli asiretine mensup kisilermis. Ik geldiklerinde mahallenin altindaki suyun
kenarina yerlesmislerdir. Fakat suyun kenarinda sivrisinek cokmus, halk burada uzun
siire kalamamus. I1k yerlesim alanindan kalkarak dagin yamagclarina yerlesmislerdir.
Bu arada agiretler arasinda kiz aligverisleri olmustur. Sonucunda kaynasma saglanarak
birlesik bir kdy olusturmuslardir (Sevindik, 2005, s.11).

22. Nevsehir (Merkez)

Osmanli sadrazami1 Damat Ibrahim Pasa memleketi Muskara kdyiinii abat edip
gelistirmek amaciyla kdyiine geldiginde, okul, ¢cesme, cami, han, hamam gibi topluma
hizmet edecek yatirimlar yapilmasini planlar. Bunlar yaptigimizda, “Ola ki burasi
nem ki sehir olsun.” der. Ik 6nce Kara Cami’yi yaptirtir. O sira Muskara’dan
gegmekte olan Giilsehirli Karavezir Mehmet Pasa’dan yapilan camiyi gérmesini ister.
Karavezir Mehmet Paga camiyi gormeye gider. Ancak camiyi olduke¢a kiiciik bularak
begenmedigini ifade eder. Bu durum karsisinda Ibrahim Pasa daha biiyiik bir cami
yaptirmaya karar verir ve Kursunlu Cami’nin ingaatini baglatir. Cami insaat1 sirasinda

soyle bir olay yasanir. Damat Ibrahim Pasa insaat alaninda dolasirken, iscilerden
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birisinin bir tas1 alip tekrardan yere biraktigini gériir. Bu durum karsisinda ibrahim
Pasa isciye bu hareketinin sebebini sorar. Isci de: “Pasam gece ciiniip oldum
yikanacak da bir yer bulamadim. Bu halimle de caminin duvarina koyacagim tastan
hayirli sonuglar dogmayacagini diisiindiigiim i¢in bu hareketi yapiyorum.” demis. Bu
sOzlerden etkilenen Pasa, hemen cami insaatinin durdurularak, camiden 6nce oraya
bir hamam yapilmasini istemis. Hamam ve camiden sonra kiilliyenin diger béliimleri
de tamamlandiktan sonra, bolgeye insan gogleri olmus. Burasi kdy olmaktan ¢ikarak
Damat Ibrahim Pasa’nin hayal ettigi sehir halini almistir. Bu sehrin adina da Nevsehir
denmistir (ss. 11-12).
23. Urgiip

Emeviler zamaninda Anadolu’yu ele gecirmeye calisan Arap akincilari,
Bizans’in elinde bulunan bu yd6reyi elde etmek i¢in kanli savaslar yapmislardir. Bir
rivayete gore, Seyit Battal Gazi burasini kendisine merkez yapmis. Bundan sonra da
Osiana’nin ad1 Urgiip olmustur. Eskiden bir Urgiiplii Tiirkistan’a gitmis. Nereli
oldugunu sorduklari zaman, memleketinin adin1 sdylediginde, dyleyse sizin
memleketin tasi, kayasi coktur, demisler. Urgiiplii sasirmis. Demis ki dogru, fakat siz
bunu nasil biliyorsunuz? Meger kup ¢ok anlamina gelmekteymis. Ur da kale veya
kaya anlaminda imis. Bu nedenle ¢ok kayalik ve taslik yer anlaminda bilinir. Bu
rivayetten anlasilacagi gibi Urgiip’iin ad1 ana vatandan gelmistir. Bu isim zamanla
Urkup veya Erkup olarak telaffuz edilmistir (s. 12).
24. Floyde

Rivayetlere gore yasadigimiz Suvermez kasabasinin kurulusu milattan 6nce
cok eskilere dayanmaktadir. Bazilar1 Cenevizler donemine ait oldugunu
s0ylemektedir. Kdylimiizde bulunan tepenin iizerinde tastan yapilmis, muazzam
dayanikli bir kale vardi. Halen giinlimiizde duvarlari, yikintilar1 belli olan kalemizin

bahg¢esinden ¢ok sayida biiylik kiipler ¢ikartilmistir. Bu kiiplerde su, sarap ve yiyecek
105



gida maddeleri saklanmaktaymis. Miibadeleden 6nce kdyiimiizde 800 hane Rum
vatandasi yasamaktaymuis, icinde dedelerimizin de bulundugu kirk hane Miisliiman
beraber yasarlarmis. Rumlardan kalma biiyiik bir kilise, dokuz adet havra
bulunmaktadir. Kilisenin karsisinda Rumlarin da yardim ettigi bir cami inga etmisler,
beraberce uzun yillar ayni yerde sulh i¢inde beraber yasamislardir. Miibadele sonrasi
Rumlar Yunanistan’a gonderilmislerdir. Koyiimiiziin ismi Rumlar tarafindan Floyde
dendiginden Yunanistan’da ayni1 isimde Floyde olarak bir kdy kurmuslardir. Yakin
zamana kadar Suvermez’den giden Rumlar kdyiimiize gelip atalarinin evlerini ziyaret
ederler (K.K.65, 66, 67).
25. Acigol (Dobada) Efsanesi

Aci1gol’i ilk kuranlar, Konya ili sinirlar1 igerisinde bulunan Isiklar
Yaylasi’ndan gelmislerdir. O donemler Hidir Isik isimli Tiirkmen dervisi Horasan’dan
gelerek Isiklar Yaylasi’n1 yurt tutmustur. Bu dervisin soyundan gelen Piri Bey’in oba
beyi oldugu donemde, Konya beyiyle oba arasinda anlagmazlik olmustur. Bu
anlagsmazligin sonucunda Piri Bey ve obas1 go¢ etmek zorunda birakilmistir. Yeni yurt
aramak i¢in Acigdl’lin arazisine geldiklerinde, Piri Bey burasini ¢ok begenir ve
buraya yerlesmeye karar verir. Yalniz Tatlarinliler buraya yerlesmelerine razi
olmazlar. Piri Bey’in yedi oglu varmis, obasi da kalabalikmis. Tatlarinlilere boyun
egmemisler. Aralarinda kavga ¢cikmis. Bu kavgada iki Tatlarinli 6lmiis. Bu olaydan
sonra Piri Bey, Acigdl’den Tatlarin’e dogru akan iki derenin 6niinii keserek su
gitmesini engellemis. Derelerin 6nii setle kesince biriken su kiigiik golciikler
olusturmus; golciiklerin arasinda adaciklar olugsmus, bu adaciklardan dolay1 burasina
onceleri Topada ad1 verilmis. Sonralar1 Dobada’ya doniismiis. Piri Bey burasini yurt
tuttuktan sonra, bir aksamtizeri, bir dervis ¢ikagelmis, Piri Bey’den abdest suyu
istemis. Piri Bey de agirdan almis. Dervis de bu tavrina alinarak hemen oradan

ayrilmis. Piri Bey hatasini anlamis, hemen dervigin arkasindan kosmus; ama dervis o
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gelene kadar goliin tizerinden yiiriiyerek ¢oktan karsi tarafa gegmis. Piri Bey’in
cagirmalarina aldiris etmeden gézden kaybolmus. Bu olaydan sonra Acigél’de bir
hastalik ortaya ¢ikar ve Piri Bey’in ogullari birer giin arayla hepsi de 6liir. Bu olaydan
sonra Piri Bey torunlariyla ilgilenmis, onlar1 biiyiitmiis. Diger taraftan yedi oglunun
Olimiiyle giic kayb1 olmustur. Bunu telafi edebilmek i¢in Karamanlilardan baska
gocerleri de bolgeye getirerek iskanlarini saglamistir (s. 8).
26. Acigol

Buranin kurulug yillar1 Karamanli Beyligi’nin dagilmasina, Fatih’in
Karamanli Beyligi’'ni dagitmasina dayaniyor. Asagi yukar:t 1500’11 yillara falan
dayaniyor. Once Piri Bey diye bi vatandas gelmis. Yedi tane oglu varmis bu
vatandasin, buralar hep bataklikmuis, top top adalar varmis. Su var diye buraya
yerlesmisler (K.K.81). Buranin 6nce ismi Topada, yani su ortalikta toprak varmis,
geri yan1 sazlimig, kdyiin edrafi, buralar bataklik seklindeymis. Sulu araziymis,
sazmis. Tirazlar® da burda baglamis saten. Bura Topada’ymis, sonra Dobada olmus
(K.K.81). Dobada diye bi ismi yok, o sizin kdydekilerin sdyleyisi (K.K.82). Sonra da
Acigol oluyo saten. Yokarda gol vardi, Nevsehir’den gelen yolda, simdi gurudu.
Goliin yaninda kaynar su vardi punar gibi, vatandasin icemeyecegi kadar aciydi.
Sonra ondan da Acig6l olmus (K.K.83, 84, 85, 86, 87).
27. Giilsehir

Ahmed-i Giilsehri (13. yiizy1l) hocast Ahi Evran Veli’yi memleketi Arapsun’a
(Gtilsehir) davet eder. Hocasi bu daveti kabul eder. Birlikte yola koyulurlar.
Arapsun’un yakininda bulunan Hirka Dagi’na geldiklerinde mola ihtiyaci duyarlar,
dagin Arapsun’u goren cephesinde bir yere otururlar. O esnada hava hafif hafif

esiyormus; riizgar beraberinde etrafa giizel giil kokular1 yayiyormus. Ahi Evran Veli

2 Yer alt1 sehri.
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Arapsun’a dogru doniip: “Ne giizel giil kokusu geliyor, bu sehrin ad1 Sehr-i Giil ola.”
demis. O tarihten sonra Arapsun’a Giilsehir denilmis (ss. 9-10).
28. Insanlar ve Periler

Anlatilanlara gére Goreme’nin peribacalarinda insanlarla periler bir arada
yasamistir. Periler her konuda, burdaki insanlara yardimci olmaktadirlar. Diigiinlerde
saz, s0z, eglence yapilir; eglencelerde iiziim sirasinin i¢ine girip insanlari sarhos
ederler. Nerede senlik, diiglin var; periler insanlara orada hizmet eder, bdyle yasayip
giderken insan padisahimin oglu peri padisahinin kizina sevdalanir. insanlar derin
derin diisiiniir, periler coluk ¢ocugumuzun arasina karisirsa halimiz ne olur, diye
kaygilanirlar ve perilere savas agarlar. Avci kiliginda, perilerin yasadig kayalara
saldirirlar. Birer giivercin olup ucan periler, o giin bugiindiir buradaki sayisiz
giivercinlikte yasamlarini stirdiiriirler. Avcilar kasabasi, yani Géreme’nin eski adi,
perilere savas agan avcilarin yurdu olur. Avcilar ismi de burdan gelmektedir. Uchisar
ve Ortahisar savunma merkezleridir. Géreme ¢evresindeki yer alti magaralarinda bir
zamanlar devlerin yasadigina inanilir, birbirine acilan odalarin kapilarindaki degirmen
tas1 bliytikliigiindeki siirgiiler bunun kanit1 olarak gosterilmektedir. Halk bunlara
devlerin kenti der ve girmez, girilirse kapinin kendiliginde kapanacagina,
icerdekilerin cezalandirilacagina inanilir (K.K.50, 74) .
29. Cirikl Mahallesi

Dokuz arkadas ava gidiyolar, bi tane cirik?' vuruyolar; ama paylasamiyolar.
Gus yani, gilivercin biiyilikligiinde bi gus. Bu kusu biri aliyo, o ¢ekiyo o ¢ekiyo derken
boliisemiyolar. Biri de demiyo ki ya al, senin olsun, demiyo, bogaz telasina
kapistyollar. Kimi diyo, bisirelim, birlikte yiyelim; kimi olmaz, diyo. Insanoglunun
gozii doymaz ya, en iyisi boliiselim, diyolar ya. Bi tane gus, dokuz kisye yeter mi?

Mantiga styar mi1? Lokma da diismiiyo. Dokuz gisi bi cirig1 boliistiyolar, bu Cirikli

! Cirik, depesi kubbeli bi gus, billur dirik biz onun ismine (K.K.80).
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Mahallesi ordan galiyo. Boliisiiyolar yani sonugta, bi gisiye bu senin olsun
30. Deli Muhtar Mehmet Giirbiiz Meydam

Bundan 3040 sene evvel bir mihtarimiz vardi. 25 sene mihtarlik yapti. Hakiki
deli bi mihtar. Kapiy1 deper girerdi. Bi daireye vardigi zaman simdikiler gibi egilmez.
Dikkat edin, galeminizi, defterinizi cebinize goyun, Cavusin’in deli mihtar1 geliyor,
derlermis. Bir giin yeni bi kaymakam gelmis Urgiip’e, kaymakam ceketi ¢ikartmus
oraya dakmis. Bu da kaymakamin ceketini giymis. Kaymakam bi bakmis ceket yok.
Niifus miidiirii, Cavusin’in deli muhtar1 giydi herhalde, dimis. Bunu giymis, varmas;
bakarmis kaymakam. Ne bakiyon, bi sende mi olur ceket, ben gendim aldim, dimis.
Sevdiimizden biz de adin1 goyduk sokaga (K.K.19).

31. Belha Kiz Efsanesi’

“Belha” Avanos’un Ozkonak bucagina 10 km uzaklikta kiigiik bir derenin
suladig1 bir beldedir. Beldesine, deresine ve semtine adini veren “Belha” efsanesi
sOyledir: Simdi Urusa diye anilan bir yire asillar 6nce bir kabile gelmis. Reisleri zeki
ve 1yi bir adammuis. Reisin ¢ok gozel fakat talihsiz bir giz1 varmis. Bu talihsiz gizin
tek tesellisi tabiatmis. Ayaz’in serin sularinda yunur ve gendi gendine tiikiiler
cigirirmus. Iste bu gizin adi Belha’ymus. Yine bir giin yunup ¢ikmus, elbiselerini
giyerkene yaninda adamin belirdigini gormiis. Adam, “Ziyaret daginin ardindan
gelirim, oranin reisiyim, giinlerdir seni yikanirken seyredirim, sana goniil virdim.”
demis. Belha dnce gagmak istese de zamannan birbirlerini sevmisler. Gozel Belha’nin
asiklari ise giinden giine artti81 i¢in g1zin babasi gurnazca bir garar virmis. Sarayin

Oniinde yapilacak cirit oyununda rakipler yarisacak ve sag galan Belha’y1 alacakmus.

2 Kaynak kisinin aktarmis oldugu bu efsane, ayrica su kaynaklarda da yer almaktadir: (2012, 25
Haziran). Talihsiz Belha. Nevsehir Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii sitesi

http://www.nevsehirkulturturizm.gov.tr/belge/1 45607/anlatmalar.html; Avanos Kitab: (Biiken. 2004, s.
94).
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Miisabaka sonunda Ziyaret Dagi’nin reisine asiktir. Ya garsisina Aliyli Bey’i ¢ikarsa
norecek? Son anda Aliyli Bey’in okunun sevdigine saplandigini géren giz,
dayanamayip bagirarakdan gendini balkondan okun {istline atmis ve o da ayn1 okun
gurbani olmus. Bu duruma ¢ok tiziilen Belha’nin babasi, “Onlari sarayin 6niindeki
bahgeye beraber gomiin.” dimis. Iki sevgiliyi 6liim bile ayrramams (K.K.7). Yéreye o
giinden sonra Belha adi verilmistir (K.K.74, 79).

32. Belha Efsanesi

Eski zamanlarda, simdiki ad1 Ozkonak olan Genezin’de Belha adinda giizel bir
prenses yasarmis. Tiirk boylart Anadolu’ya go¢ etmeye baslayinca Kurt Beyligi de
Genezin civarlarinda yerleske kurar. Ozkonak’mn batisinda kalan bdlgedeki keskin
kayaliklarla ¢izgili sinirin hemen kuzey yamaci giiniimiizde de Kurtoglu adiyla
anilmaktadir.

Belha her zaman ayazmada yikanmaktadir (Ayazma Belha Kilisesi’nin
dogusuna diiser). Kurt Beyligi’nin geng ve yakisikli beyi de Belha’yi takip eder,
Belha’ya asik olur. Bir miiddet sonra iki geng gizli gizli bulugsmaya baslar. Hristiyan
olan Aliyli beyi® de Belha’y1 sevmektedir. Aliyli Beyligi giiclii oldugu i¢in, Urumsah
beyine baski yapmaktadir. Urumsah beyi de bu durumu kurtarmak icin kendi
sarayinda bir diiello yapilmasini ister. iki bey burada vurusmaya baslar. Aliyli beyinin
att1g1 mizrak Kurt beyini yere serer (Halk arasinda ok ya da mizrak oldugu
sOyleniyor, ama mizrak oldugu anlatimlar fazla). Bunu géren Belha balkondan
atlayarak mizragin iizerine diiser,”* ikisi de orada can verir. Kurt beyi ve Belha’nin
mezarlar1 beraber gdmiilmiistiir. Sarayin bahgesinde oldugu ya da Kurtoglu mevkiine
yakin olan Ug Tepeler’de gomiilii olduklar1 saniliyor.

Belha’nin sirrini anlatan bir tekerleme de halk agzinda siirekli dile getirilir.

 Bir rivayette de Aliyli beyinin degil, Ziyaret Dagi’ndaki beyin oldugu sdyleniyor (K.K.68).
** Diger bir rivayet de yarali olan Kurt beyinin siiriinerek balkonun altina geldigi ve kilicin1 yukart
kaldirip Belha’nin atladig: seklindedir (K.K.68).
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Belha’nin karsisinin karsisi

Bir ok (veya ii¢ ok) atim1

Giin batim1

Akil yatimi (K.K.68).
33. Til Koyii®®

Anadolu’da ayn1 ad1 tasiyan bagka kdylerin de oldugunu ve Til adinin
degistirilen Tiirk¢e kdy adlarindan oldugu anlagilmaktadir. Til kdyiinde ilk olarak
Dervis Usag denilen siilalenin geldigi bilinmekle birlikte nereden geldigi
ogrenilmemistir. 200 y1l kadar dnce Dervislerden sonra Anig Ogullar1 ile Lomen
Ogulari’nin Melendiz’den, Ciftci siilalesi de Kale’den gelip buraya yerlesmislerdir.
Bunlarin diginda Nizamlar, Kdseler ve Arif Ogullari da Til’e yerlesen siilalelerdendir.
Daha sonraki yillarda Hasa K&y’den iic hane Rum koyiine gelip yerlesmisler,
miibadelede gitmislerdir. Bu Rumlarin yerine Arnavutluk’tan gé¢menler
yerlesmislerdir. K&y ve ¢evresi bos iken buralar yaylak olarak kullanilmig. Buraya
gelen yaylakeilar, koyiin bulundugu bir kuyudan telin ucuna bagh tulumla su ¢ekerek
koyunlarini sularlarmis. Bu yaylaci Y oriikler memleketlerine doniince, nerede
yayladiginiz, diye soruldugunda “Telli Kuyu’da” diye cevap verirlermis, Telli
Kuyu’nun zamanla Til kdyii olarak isim degistirdigi bir rivayet olarak bilinmekte ise
de Divanii Lagati’t Tiirk’te Til ismi diigmandan alinan tutsak olarak agiklandigina

gore Til’in gercek anlami da bu olmalidir.

27l Koyii. (2009, 26 Haziran). Derinkuyu Haber sitesinden alinmustir.
http://www.derinkuyuhaber.com/index.php?option=com_content&task=view&id=104&Itemid=51
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1.2. Daglar, Tepeler, Kayalar ve Taslarla ilgili Efsaneler
34. Hirka Dagi Efsanesi

Giinlerden bir giin Hac1 Bektas Veli, kendi adamlariyla birlikte dergahtan
ayrilarak Hirka Dagi’n1 seyre ¢ikar, dagda iisiiyiince biiyiik bir ates yakarlar ve orada
ibadet ederler. O sirada Hiinkar hirkasini ¢ikarip atese atar. Hirka tamamen yanarak
kiile doniisiir, Hiinkar bu kiilleri avucuna alarak savurur. Kiillerin diistiigii yerden
odun diismesi i¢in dua eder. O andan itibaren bolgede aga¢ giinden giine ¢ogalir. Bu
yilizden o daga “Hirka Dag1” dendigi soylenmektedir (Bilinmeyen Kapadokya
Giilsehir, s. 125).
35. Hirka Dag

Nevsehir’in Hacibektas ilgesine 15 km uzaklikta volkanik bir dag olan Hirka
Dag1 1.670 m. yiiksekligindedir. Adin1 bir sdylenceden almis olup Vilayetname’deki
bu sdylenceye gore, “Karahdyiik’iin sert kis1 ve sogugundan Haci1 Bektas Veli’ye
sikayet eden dervisler “Havasi daha iyi yere gidelim.” demislerdir. Hac1 Bektas Veli
de “Hakikate ulasmak icin, bu yerden daha yiice bir yer olsa idi orada otururdum.”
demistir.

Bir giin Hac1 Bektasi Veli, halifeler ve dervislerle Hirka Dagi’na gelmis.
Orada bulunan ardicin dibinde oturulmus, ates yakilmis. Alevler iyice ylikselince
Hac1 Bektas Veli atesin etrafinda kirk defa donmiis. Sonra da sirtindaki hirkay1
¢ikarip atesin iistiine birakmis. Hirkanin kiiliinii alip havaya savurmus. Etrafindakilere
“Iste bu kiil zerrelerinin her birinin diistiigii yerde bir aga¢ bitsin ve bu kiyamete
kadar devam etsin.” demistir.
36. Hasan Dagi Efsanesi

Hasan Pasa Osmanli’da bir pasaymis. Padisah bu Hasan Pasa’ya timar veriyor.
Iste su tarlay1 al, ek bi¢ bana on tane asker bak, savasta istedigim zaman da bana bu

askerleri gonder, diyor. Hasan Paga savasta ¢ok biiyiik bir kahramanlik gosteriyor.
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Padisah da Hasan Pasa’y1 yanina ¢agirip Hasan Pasa iste benden hangi ovay1 istersen,
diyor. Hasan Pasa da bana su dag1 ver, diyor. Dagin adi Hasan Dag1 kaliyor (K.K.61).
37. Hasan Dagi Efsanesi

Hasan Dagi’nin tepesinde bir tane mezar var. Hasan isminde birinin mezari.
Bunlar iki kardesmis. Kardeslerden biri Mehmet, digeri Hasan. Mehmet dagda, Hasan
sehirde yagsarmis. Giinlerden bir giin Hasan demis gideyim Mehmet’i ziyaret edeyim,
ayni zamanda Mehmet de demis gideyim Hasan’1 ziyaret edeyim, bakim ne yapiyor.
Hasan da dag sartlarina aliskin olmadigi icin kardesini de bulamiyor, asagi da
inemiyor, orda 6liip kaliyor. Hasan’1n mezar1 o dagda kaldig1 i¢in de Hasan Dag1
deniliyor, oraya (K.K.61).
38. Erciyes Dagi Efsanesi

Iki tane kiz kardes varmis. Bu iki kiz kardes siirekli didisir kavga ederlermis.
Anneleri ne kadar 6giit verse de kar etmezmis. Bir giin bu iki kiz kardes odun
toplamaya baga gitmisler. Kiz kardesler bagda evlerine yetecek kadar odunu toplamis
ve eve gotlirmeye gelmis sira odunlari. Biiyiik, kiz kardesine: “Cok yoruldum,
benimkileri de sen alsana.” demis. Kiiclik kiz kardesin buna gonlii olmamis ve “Kalk
kendin gétiir, usagin mi1 var?” demis. Bunu duyan abla: “Insallah biiyiik bir dag
olursun da iizerinden hic kar eksik olmaz.” demis. Kiiciik kardes ise: “Insallah sen de
kiiciik bir dag olursun da iizerinden hig yilanlar, bécekler eksik olmaz” demis. Iste
tam o anda iki kardesin de beddualar1 tutmus, o anda ikisi de dag oluvermis. Biiytik
kiz kiiciik dag, kiiciik kardes ise biiyiik, iizeri karl bir dag olmus. Iste bu yiizden
Erciyes Dagi hep karlidir. Bu efsanenin bizim yagimizda yani kii¢iikken dogru oldugu
sOylenir; ama ben hep dogru olduguna inanmisimdir (K.K.1).
39. Kirkiz Dag

Nevsehir’in Bogazkdy iinde, eski zamanlarda, tarihin tam olarak belli

olmayan dénemlerinde, yanardagin bulundugu kdyde, sonmiis olan yanardag birden
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harekete gecer. Devrin biiyiikleri yanardaan ancak gurban virince duracana inanmislar
ve yanardaa koylin girk geng, giizel gizlarindan gurban etmeye garar virmisler.
Gizlar1 yanardain i¢ine atmislar ve yanarda sonmiis. Geng gizlari yanardaa gurban
iden aileler bi giin gizlarinin yanardadan ¢ikacani umarak simdiki Bogazkdy civarina
yerlesip orda yasarlar (K.K.73, 74, 79).
40. Cec Tepesi

Adamin biri tepede harmani elemis, savurmus, ¢eci ¢ikarmis. Fakir, pejmiirde
kilikl1 biri gelmis, biraz yardim istemis. O kadar var olmasina ragmen vermemis; ben
ne kazandim da sana yardim edeyim, demis. Meger o gelen Hizir’mis, ¢ecin tas olsun
diye beddua etmis. Ceci tas olmus, oraya Ce¢ Tepesi derler simdi (K.K.21, 22, 23, 34,
56, 57).
41. Ziyaret Tepe

Hacibektas Veli’nin miiritlerinden Yunus Emre’nin Hacibektas’la arasinda
bagli bulundugu Tapduk Emre vardir. Tapduk Emre bir degnek atiyor, Yunus
Emre’ye bu degnegin diistligili yere git, orda yurtlan diyor ve Ziyaret diye bir yer var
ki ii¢ vilayetin tam merkezi degnek oraya diisiiyor. Oraya geliyor ¢ilehane yaptirip
oraya kapantyor, ibadetini yaptyor devamli, ¢ilehaneden ¢ikmryor; 6liinceye kadar
orda yastyor. Oldiikten sonra da simdiki mezarma defnediliyor. Yunus Emre orada
yatiyor. Ug vilayetin birlestigi yerde -Aksaray, Kirsehir, Nevsehir- bir dag var,
Ziyaret Tepe Yunus Emre’nin ¢ilehanesi ve mezari orda. Yalniz Tapduk Emre
Abuusagi kdyiinde, tiirbesi orda. Yunus Emre’ye Tiirkiye’nin her yerinde sahip
¢ikiliyor; ama bence Yunus Emre burada. Neden derseniz; Tapduk Emre bir degnek
atiyor, Yunus Emre’ye git orada yurtlan diyor, bugiin orada ¢ilehanesi var; ¢ilehane
taaa Hacibektasi Veli zamanindan galma. Bi de Hacibektas’in miiridi Tapduk Emre,
Tapduk Emre’nin miiridi Yunus Emre (K.K.10, 52, 53). Yunus Emre bir vecibesinde

sola baktim Hac1 Bektasi Veli, sagda Mevlana diyor. Bir tane de Taptuk Baba kiblesi
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var Aksaray’da, ardinda da Ahi Evran, Asik Pasa. Onlar da Kirsehir’deki evliyalar. O
da bu konuma tekabiil ediyor. Buradan da Mevlana’nin tiirbesi 236 m1 246 m1 km,
Ankara’daki Hac1 Bayram Camisi’ne de kilometresinin ayni uzaklikta oldugu
sOyleniyor (K.K.9).
42. ismail Sivrisi Efsanesi*®

Ismail Sivrisi, Altipinar kdyiiniin dogusunda yer alan adeta kdyiin simgesi
olan bir tepedir. Kdyde Ismail Sivrisi ile ilgili soyle bir efsane
anlatilmaktadir. Zamanin birinde kdye, Hacibektas Veli, Ismail Dede ve kim oldugu
bilinmeyen bir kisiyle birlikte {i¢ eren gelir. Bunlardan Hac1 Bektas Veli bugiinkii
Hacibektas ilgesine dogru batiya gider, adi bilinmeyen eren doguya dogru gider,
Ismail Dede ise Altipinar’m bulundugu bolgede kalir ve simdi kendi adiyla anilan
tepeye yerlesir. Ismail Dede burada siirekli ibadet eder, sadece ibadet etmek icin
tepeden asag iner. Giiniin birinde Ismail Dede vefat eder. Onu Ismail Sivrisi’nin
tepesine gomerler. Ismail Sivrisi’nin tepesinde bir yer mezara benzetildigi i¢in kdyde
bu efsane anlatilir olmus. Hatta bu efsaneye dayanarak mezarin bulundugu varsayilan
yere kOylin eski muhtarlarindan merhum Abdullah Goksu tarafindan bir mezar
yaptirildi. Mezar tasinda sunlar yazilidir:

Ey Ademoglu

Ismail Baba’dan ibret al

Allah’a yonel

Basini secdeye koy

Simdi Ismail Sivrisi’ne ¢ikan herkes bu mezarin basinda Ismail Dede’nin

ruhuna dua okur.

%2013, 29 Ocak). Altipinar Kéyii sitesinden alinnustir. http://altipinar.blogcu.com/efsaneleri/2373732
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43. Besik Tepe

Nevsehir’in Giilgehir il¢esine bagli Giimiisyazi1 koyiinde (eski ad1 Arafa) bir
tepe vardir. Bu tepenin ad1 Besik Tepesi’dir. Besik Tepesi denilmesinin nedeni ise,
cok eskiden kdydeki maden ocaginda ¢alisan is¢iler hazine meraklarindan dolay1
gizlice tepeyi kazmaya baslamislar. Bes kisilik bir grupla kazmislar. i¢lerinden bir
tanesi burada bir sey yok hadi gidelim, demis ve digerlerini oradan uzaklastirdiktan
sonra geri donmiis ve kalan kismi1 kazarak altin besik bulmus ve kdyii terk etmis.
Bundan dolay1 koyliiler tepeye “Besik Tepesi” ismini vermisler (K.K.64).
44. Besik Kaya

Galeyci'nin®’ igindeki gukurda yiiksek bi dag var, duydumuz; Acigol’iin
olusu, bilmiyok nasil olugsmus. Orda bi gadin, gucaginda cocunan bi dervise denk
geliyo. Yanarda m1 yahut sel olay1r mi1, Acigdl’iin olusumu. Dervis gadina ¢ocugu al
gucana, hi¢ arkana bakmadan, diyo. Gadin daga ¢iki ¢ikmaz bi su figkirtyor.
Dabandan su figkiriyo, gitmeseymis gadin zaten imha olacamis. Sonra gadin besik
oluyo, cocuk besigin i¢inde, nasil oluyor hikayeyi tam bilmiyom (K.K.86, 89).
45. Anafaki

Size rivayete gore krater golii olan Acigdl’iin ninelerimizden hikaye olarak
dinledigimiz rivayetini, bildigim kadariyla anlatacagim. Bir zamanlar orda yasanmis
insanlarin bugiin halen evleri, kiliseleri, ambarlari belli olan bir kdy varmis. Bu
koyliiler pek misafirperver degillermis, kdye gelen bir yabanci yiyecek bir seyler
istemis. Kimse adama yiyecek bir seyler vermemisler. Koyii terk ederken kucaginda
bebesi olan emzikli bir kadin elindeki son parca ekmeginin yarisin1 boliip yabanci
kisiye vermis. O kisi emzikli kadina; kizim sen bu koyii derhal terk et, demis sakin ha
sakin, arkana bile bakma! Kucaginda bebegi olan kadin daga dogru tirmanarak

cikmaya c¢alisirken geri doniip bakiyor. Bir de ne gorsiin kdyili tamamen sular altinda

" Kaleyci Dagi iizerinde.
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kalmis, o anda korkusundan oldugu yerde tas kesilmis. Giiniimiizde bir emzikli
kadina benzeyen bir kaya pargasinin altindan buz gibi sizmakta olan su akmaktadir.
Kayanin adima o kadinin ismi olan Anafaki denmektedir. Giiniimiizde mesire alani
olarak kullandigimiz, koyunlarimizi ve kendimizi yikadigimiz gol, yerli ve yabanci
bir¢ok kimsenin sifa aradigi ve son zamanlarda yapilan turistlik oteller
bulunmaktadir. Suyu Acigdl’den almaktadir. Krater géliiniin suyu ¢ok kiikiirtlii olup
ve sicak oldugundan dolay1 bir¢ok insana sifa kaynagi olmaktadir. Rivayetlere ve
giinlimiize yakin zamanda goliin her sene bir insan aldig1 bilinmektedir. Nedeni ise
suyun dibinin ne oldugu, nasil olustugu bilinmediginden girdaplar olusarak insanlar1
cekmektedir ve tehlikelidir (K.K.65, 66, 67).
46. Evran Burnu

Tuzkdy yolu lizerinde, havaalaninin orda Evran Burnu ya da Gedik Kaya
denen uzun bir dag silsilesi var, olduk¢a uzun, iizeri diiz, fakat belli bir yerden sonra
bir kism1 oyuk. Rivayete gére zamanin birinde evran yani yilan Tatlarin’den kalkip
halki mahvetmek i¢in Kizilirmak’in oniinii kesmek ve biriken suda insanlari 61diirmek
i¢in o giinkii ismi ile Giidiil kdyiine gelmis. Insanlarin ahma vahina aldirmadan
insanlar1 6ldiirmek istemis. Bu hal bir dua ile Hz. Ali’ye malum oluyor. Hz. Ali
yetisip evrana niyetinden vazge¢mesini, insanlart madur etmemesini sdylemis. Evran
niyetinden vazge¢cmeyecegini sOyleyince Hz. Ali bu durumda evranin canina
kastedecegini sdylemis ve kiliciyla bir defa vurmus ve ben anamdan bir defa dogdum
bir defa 6lecegim, demis. Evran orada can veriyor ve o sekilde tas olup kaliyor. Hz.
Ali’nin kilicinin degdigi yer gedik kaliyor, gercekten de bas kismina yakin olan
kisminda boyle kili¢ degmis gibi bi oyuk var yilan sekilli upuzun, belki 20 km’ye

yakin (K.K.8, 40).
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47. Evran Burnu

Gocaman bi evren, yilan Kilizirmak’a gidermis. Bu oraya varaymis 6niinii
gapatip oray1 goller diyi Hz. Ali Efendimiz gilict vurunca bunu ii¢ parcaya bdlmiis,
vatandas bunalmasin diyi. Kepez {i¢ par¢a olmus, kepez diriz biz, simdi dag diyolar
ya... Biri Yass1 Kepez, bi de bunun ilerisinde Orta Kepez var, bi de daa ilerisinde
Ganniyarik Kepez. Ganniyarik Kepez’in agzi soyle agik bu evrenmis, yilanimais.
Burda vurunca assa gidememis, das olup galmis (K.K.62, 63).
48. Uc Giizeller

Bir kralin birbirinden giizel ii¢ tane kiz1 varmis, diismanlar Urgiip’e savas
acmis. Sehri ele gecireceklermis, kral da “Allah’im kizlarim diismanin eline
gecmektense tas olsunlar.” diye dua etmis; kizlar tas olmus, o yiizden Ug Giizeller
adini almis (K.K.50).
49. Urgiip Ug Giizeller Efsanesi

Kralin bir tane kiz1 varmus, kral bu kizi1 bir prensle evlendirmek istiyormus.
Ama gel zaman git zaman bu kiz bir tane ¢obana asik olmus. Babasi kiz1 cobana
vermeyince kagmislar. Belli bir zaman gegtikten sonra bunlarin bir tane ¢ocugu
olmus. Ama bunlar siirekli kacis halindeymisler. Kayalarin anlami anne, baba ve
cocuktur. Tam oraya geldiklerinde, arka tarafta iki tane de biiylik var, onlar da Romal1
askerler. Romali askerler tam bunlar1 yakalayacakken kiz Allah’a dua ederek
Allah’1m bizi kovalayanlar tasa cevir, diyecegine bizi tasa ¢evir, diye dua etmis,
hepsi orda taslasip kalmislar (K.K.61).
50. Uc Giizeller Efsanesi

Boy boy olan bu ii¢ peri bacasi ii¢ kiz kardes imis. Bunlar ii¢ oglan sevmis;
babalar1 istememis, kizlar da oglanlara kagmiglar ve baba beddua etmis tas olun, diye

ve tas olmuslar.
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51. Zelve Efsanesi

Zelve’ye gidenler, 6zellikle geceleri, peri bacalarinin savas diizenine girmis
askerler gibi durdugunu gériirler. Iste bu heybetli goriiniisiin efsanesi:

Zamaninda buralar giizel bir iilkeymis, bereket fiskirirmis topraktan. insanlar
birbirini sayarlarmis, severlermis. Fakiri fakir, zengini zengin degilmis. Bu halkin tek
kaygis1 6liimden yanaymis. Bir kapali tilkeymis buralari, o yiizden askeri, savunmay1
gereksiz bulurmus. Yillardan bir yil, giinlerden bir giin bakmislar ki Magan’dan
(Goreme) beri yaziy1 yabani tutmus bir ordu gelir, yaninda yoresinde ne varsa yaka
yika, askerleri yok ki kars1 koyalar. Glizelim yurtlar1 elden gider. Biitiin halk tepeden
bir bakmuslar ki koca ordu ¢akilmis kalmis yerde. “Nasildir, nicedir bu i?”” derken
gece olmus. Giin agarmig, bakmuslar her sey oldugu gibi durur yerlice. Kimse
giiclendirip yiiregini varamazmis, ¢akilip kalan ordunun yanina. Sonunda bir ¢oban,
“Oliimse 6liim, ben varacagim ordunun yanina.” deyip birakmus kendini vadiden
asag1l. Varmis ki bir de ne gorsiin, tiim ordu tas kesimli, kotiiliigii bulastirmaya geldigi
icin buralara. Haber tez ulasmis tepedeki halka, kirk giin kirk gece toy diigiin olmus
(K.K.3; Biiken, 2004, 5.95).

52. Kabe’ye Yiiriiyen Taslar

Avanos, Urgiip, Géreme yoresindeki peri bacalari yiizyillar boyunca
insanoglunun zihnini isgal etmistir. Ozellikle o taslar konusunda bir¢ok efsane
tiretmis olan Anadolu halki, Avanos ydresi icin daha da agirlikla kafa yormustur. Tas
motifine bagl bir Avanos efsanesi de sdyledir: Vakf-1 evvelde, ibrahim Peygamber
zamaninda, Kabe’de biitiin insanlik i¢in bir ibadethane yapiliyormus. Yahut da
Kudiis’te kusdilini dahi bilen Hz. Siileyman zamaninda bir tapinak yapiliyormus. Bir
tapinakta, bir ibadethanede yer almak serefini, zevkini ve sevabini kazanmak isteyen
diinyan biitiin taslar1 harekete ge¢misler. Urgiip, Goreme, Avanos yoresinden de

taslar yiirtimiis. Bilhassa Zelve taslar1 davranip yola diismiisler. Bir zaman gelmis ki
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Kabe’nin yapilisinin tamamlandigr biitiin diinyada duyulmus. “Vah bize ki yazik oldu.
Yetisemedik yazik!” demisler ve olduklari yerde dikilip kalmiglar. O zamandan
beridir ki Avanos yoresindeki taslar ayakta, dikili kalmiglar. Sicak tlkelere gittikleri
icin baslarina da sapka gecirmisler. Baslarindaki sapkalariyla birlikte ovada, dagda
dikilip kalmslar (K.K.3).
53. Peribacasi

Goreme’nin sozi dinlenir, hatir1 sayilir, kalp gozii agik yerlilerinden biri
sabahin erken saatlerinde, safak vakti, ezanla birlikte bu taslarin i¢inde periler
gorilirmiis, ben peri gordiim diye anlatirmis; anlatan kisinin de cocuklugunda
anlatirlarmis ona, ¢ok ¢ok eski zamanlarinda yani. Koy halki toplanmis perileri
gormek icin kdy meydaninda sabahin erken saatlerinde giinlerce beklemisler, kimse
gorememis. Sadece o adama goriiniirlermis. O adam da kalp gozii agik, toplumda
sayginligi olan, sdzli gecen, sayili insanlarindanmis; onun i¢in ona goziikmiistiir
deniliyor. Kayalarin sekli bacaya benzedigi icin ve i¢inde periler yasadigi i¢in de
peribacasi denmis (K.K.50).
54. Peribacasi

Eski zamanlarda diismanlarla savasirken, bir annenin diisman askerlerine
“Hepiniz tas olun!” diye beddua etmesinden dolay1 diisman askerlerinin oracikta tag
oldugu sdylenmektedir (K.K.49).
55. Ag Gelin

Urgiip’iin Bagdere kasabasinda ¢ok giizel bir kiz varmis, kizin da bir sevdigi
varmis, ¢ocuk askere gitmis. Cocuk askerdeyken kiza baska bir kismet ¢cikmis, ayni
koyden bir baskas1 istemis kizi. Kizin gonlii yokmus, ama babas1 vermeye
kararliymis. Kiz; Allah’im beni baskasina yar etmektense tas et, diye dua etmis; tas

olmus (K.K.50, 51) .
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56. Ag Gelin

Ahlaki ve fiziki giizelliginden dolay1 Ag (Ak) Gelin ad1 verilen bir gelin
vardir. Cok giizel, bembeyaz teni olan bir gelin... Kocasi ve iki ¢cocugu ile beraber
mutlu yasarlarken kocasi gurbete ¢alismaya gitmis. Gelinin kdyiinde yasayan bir
eskiya, giizelligi ile dillere destan olan Ag Gelin’e g6z koymus. Sahipsizligini de
anlayinca bir gece obay1 basarak kagirmak istemis. Namusuna ¢ok diigkiin olan Ag
Gelin olayi anlar, gece karanliginda iki ¢cocugunu ve kii¢iik sandigin1 yanina alarak
gizlice Erciyes’e dogru kagar. Erciyes’in ortalarinda dyle bir yere gelir ki ilerisi
ucurum gidilmez. Geriye donse eskiya. Gozyaslar1 ve caresizlik icerisinde ellerini
acar ve Allah’a yalvarir: “Allah’im! Beni ve ¢cocuklarimi ya tas et ya da kus”. Duast
kabul edilir. I1k defa tas et, dedigi icin onlar tas kesilir. Giines dogunca oba sakinleri
ve eskiya; Ak Gelin, iki cocugu ve ¢eyiz sandiginin hayretle ve sagkinlikla tas
kesildigini goriirler (K.K.56, 61) .
57. Bes Tas ve Kor Kadi Tasi

Haci Bektag Veli buranin halkinin koyunlarini giidiiyor, kurt geliyor
koyunlarindan bes, on tanesini parcaliyor, yiyor. Mal sahipleri gelip kadiya sikayet
ediyorlar. Kadi: “Bu hayvanlari kurtlarin yedigine dair sahidin var m1?” diye soruyor.
Hacibektas: “Su anda higbir sahidim yok, yalniz su daglar taslar sahidimdir; onlar
gelsin, sdylesin.” diyor. Oraya dort tane tas yuvarlanarak geliyor, orda sahitlik
yapiyorlar. Taglarin 6yle gelmesi Hacibektas Veli’nin dogru sdylediginin kanit1 olmus
oluyor. Orda bir tas daha vardi, tek tastir o. Kor kadi tas1 derler. Kadi buna inanmiyor,
orda ileri gelenlerden, Hacibektas’1 sevenlerden birisi bu taslar yuvarlaniyor geliyor
da sen nasil inanmiyorsun diye kaldirip tas1 atiyor. Tasin bir tarafi sdyle oyukmus,

g0ziiniin biri oyulmus oluyor yani. Kadi da taga doniisiiyor (K.K.13).
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58. Bes Taslarin Sahitligi’®
Haci Bektag Veli, Kadincik evinde ikamet ederken, Karahdyiik kdyiinde yedi

hanenin diginda ev yoktur. Sigirlar giidiiciiye vermezler ve sirayla giiderler. Sira Idris
Hoca’ya geldiginde, o giin cok énemli isi vardir. Hac1 Bektas Veli, Idris Hoca’nin
yerine sigirlar1 giitmeyi kabul eder. Sigirlar otlata otlata, Mucur ilgesi yolunda
Beskayalara kadar gotiiriir. Idris Hoca’nin kardesi Sar1 da, 6kiizlerini Hac1 Bektas
Veli'nin giittiigii sig1r icine siirer. Haci Bektas Veli Sar1’ya: “Okiizlerini kurt yerse,
sebebi ben degilim. Al git dkiizlerini, ne yaparsan yap!” diye sdyler. Hac1 Bektas
Veli’nin okiizleri giitmeyi kabul etmemesine ragmen, Sar1 6kiizleri birakir. Bunun
tizerine Haci Bektas Veli: “Ey bes taslar, siz sahit olmalisiniz ki ben kabul etmeden
Sar1 okiizlerini birakti. Sar1’ya tli¢ defa, okiizlerini glitmeyecegimi sdyledim. Yarin
hesap giinii sahadet edersiniz.” der. Aksam oldugunda sigirlar kdye doner. Sari’nin
okiizleri donmemistir. Hep birlikte 6kiizleri aradiklarinda, bes taslarin yaninda, ufak
derecigin iginde, dort adet okiiziin ikisini kurt yedigini goriirler. Sar1, Hac1 Bektas
Veli’den zararii karsilamasini ister. Hac1 Bektas Veli, aralarindaki konusmay1 aktarir
ve bes sahidinin oldugunu sdyler. Cemaat, sigir otlagina vardiginda, Hac1 Bektas Veli
bes taglara donerek: “Ey bes taslar, Hak’1n izni ile yine Hak i¢in, mutlaka gelin.
Olanlara, dogru sahadette bulunun.” diye sOyler. Bes adet tagin hepsi birden,
Hiinkar’in da himmetiyle sirayla gelip heyet huzurunda sahitlik yapip Sari’nin haksiz
oldugunu anlatirlar.
59. At Kaya

Burada ata benzer bir tag var, yliksekte, topakca bir tag. Oray1 ata benzetirler, At
Kaya derler; buraya. Evliyalardan birisi, bilhassa Mevlana diyorlar, aslani stirerek

Hacibektas’a gelmis. Aslani terbiye etmek, ona binmek ne kadar mahir bir seyse Hac1

*Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web
sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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Bektas Veli “Senin bindigin bir hayvandir, yiirtir gider.” diyor. O da bu kayaya
biniyor, at gibi kullaniyor onu; ata can veriyor yani (K.K.13).
60. Deller Kiz

Bu olay ¢ok eski bir olay; ama ger¢ek. O zamanlar Kayseri sancakmis. O
zamanlar deve kervanlar1 varmis. Kervan Giilsehir’den geciyormus. Deller Kiz1
kervanin 6niinii kesmis, “Nereye gidiyorsunuz?” demis. Onlar da Kayseri’den gegip
Hicaz’a kumas getirmeye gidiyoruz, demisler. Kadinin iki ¢ocugu varmis. Kervanlara
katilmis, Kayseri’ye gitmisler. Kervancilar kadina sen bekle, demisler. Kadin
beklemis beklemis kervancilar gelmemis. Kadin Kayseri’den kumas almis, giysi
almis, geri donmiis. Doniiste baska kervanciya rastlamis. Kervancilara nereye
gidiyorsunuz, diye sormus. Onlar da “Konya’ya kumag gotiiriiyoruz.” demisler.
“Musgara’dan (Nevsehir) geciyor musunuz?” diye sormus. Onlar: “Evet.” demis ve
onlara katilarak Musgara’ya gelmisler. Kervancilar “Biz buradan Kizilmak’a
gecmiyoruz, biz buradan Konya’ya geciriyoruz.” demisler. Kadin ordan iki ¢cocugunu
alip Kizilirmak kiyisina gelmis ve simdiki bulundugu yerde bir tipi, bir boran bunlari
yakalamis. Siginacak bir yer olmadigi i¢in, ¢ocuklar1 donmak iizereyken kadin orada
ellerini agarak, ““Yarabbi, bu cocuklar burada 6liirse ben kdye nasil varirim?” diye dua
etmis. “Allah’im beni de burada ya tas yap cocuklarimla beraber ya da kdylime
gitmeyi nasip et.” demis. Allah tarafindan tas yap duasi kabul olmus, ¢ocugunun biri
sag, digeri sol kolunda olduklar1 yere tas olmuslar ve hala ordalarmis. Orasi
Gilimiiskent’mis. Glimiiskent’te tag olmus (K.K.2).
61. Emirbag Efsanesi

Emirbag, Ozkonak’ta baglarin bulundugu bir yerdir. Buradaki bir kaya ile
ilgili su efsane anlatiliyor: Zamanin birinde bir kadin gittigi bagda isini bitiremeyip
gecikmis, hava kararmis. Kadin elindeki kirmenle ip egirerek Emirbag’dan asagi

dogru iniyormus. Bu sirada karsisina kocaman bir canavar ¢ikivermis. Kadin ¢ok
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korkmus. O korku ile elini a¢ip Allah’1m beni ya tas et, ya da kus et; su canavardan
kurtar, demis. O sirada kadin Allah tarafindan tasa gevrilivermis. Iste o kadinin tas
kesilmis o hali, elinde kirmen, ip egirir sekilde Emirbag’da duruyormus (K.K.4).
62. Devrent Vadisi

Urgiip’le Géreme arasindaki deve, kus, Meryem Ana, fok balig1 gibi sekillerin
oldugu yere Dervent Vadisi denir. Orda bir ordunun tamamen, onlara haber tagiyan
kuslarina varincaya kadar tas kesildigi anlatilir. Dervig ruhlu bir sahs1 askerler
kovaliyor. (Rum askeri mi Bizans askeri mi kim oldugu belli degil.) Adam bigare bir
sekilde “Allah’1m ya beni kus yap, ya bunlari tag yap!” diyor. Allah’in sevgili
kuluymus ki onlar orda tas oluyor. Urgiip’le Aktepe kdyii arasinda mahsenler var,
oray1 ayagiyla tepmis dervis, teptigi yerden, kayalarin i¢inden su ¢ikmis. Cikan suyla
abdestini alip namaz kilmis. Sonra Aktepe’ye dagin tepesine ¢ikmis; orda vefat etmis.
Simdi oradaki yatirin o evliyanin mezari oldugu sdylenir (K.K.31).
1.3. Akarsular, Irmaklar, Géller ve Cesmelerle Ilgili Efsaneler
63. Asa Suyu

Seyh Turasan Veli, tekkesinin yanindaki bir yere asasini vurarak buradan su
cikartmigtir. Giiniimiizde bu yere koy halki “Asa Suyu” veya “Asa Pinar1” adin
vermektedir (Kozan, 2009, s. 80).
64. Gol

Derinkuyu taraflarinda, Gosterli ile Kayirli arasinda koytin birine Hizir
aleyhivessellem geliyor. Her evden yiyecek bi sey istiyo; ama kimse vermiyo. Gelinin
bi tanesi evinde sadece yarim ekmegi varmis onu vermis. Hizir aleyhivessellem
geline; cocugunu al, hi¢ arkana bakmadan bu kdyden ¢ek git, demis. Gelin tam
koyden ¢ikmis, tepenin iizerine varinca donmiis bakmis. O anda kdytin alt iiste
geldigini gormis. Gelin korkuyla higkirinca orada tas olmus, kucagindaki ¢cocuk da

kus olmus. Gelin emzikli oldugu i¢in simdi o kayadan siit yerine su ¢ikiyormus. Kus
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her giin gelir, o kayanin {izerinde gelin gelin diye 6termis. Koy alt iist oldugunda
tizerini su basmis, simdi orast Acigdl olarak biliniyor (K.K.90).
65. Hasan Dede ve Kizihrmak Efsanesi

1071 Malazgirt Savas1 sonrasi Anadolu’ya Tiirk go¢ii hizlanmistir. Horasan
tizerinden Anadolu’ya gelen gruplardan biri de 1515 yilinda sekiz ereniyle birlikte
gelerek Hacibektas’a yerlesen Hasan Dede’dir. Soy olarak Hz. Ali soyundan 9. imam
Muhammet Taki’ye dayanan Hasan Dede’nin babasi, peygamberimizin 31. kusak
ogullarindan Seyh Yakup Fakih’dir. Hasan Dede, giiniimiizde Kirikkale iline baglh
Hasan Dede kasabasinda kendi adiyla anilan bir tiirbede evlatlari ile birlikte
yatmaktadir.

Hasan Dede ile ilgili olarak Avanos’ta anlatilan efsane, Kizilirmak ve onun
kizil rengi ile ilgilidir. Bu efsaneye gore, Hasan Dede Horasan’dan gelirken
Avanos’ta Kizilirmak kenarinda mola vermis ve yanindaki sekiz ereni irmakta abdest
almistir. Ancak erenler bu arada irmagin kan renginde aktigini1 goérmiisler ve kosarak
Hasan Dede’nin yanina gelmislerdir. Hasan Dede’nin yanina geldiklerinde
saskinliklar1 biraz daha artmistir. Ciinkii Hasan Dede de irmakta abdest almaktadir;
ancak elini irmaga dokundugunda irmak kan rengine biirtinmektedir. Bunun iizerine
erenler Hasan Dede’ye hayretle bunun nedenini sormuslardir. Hasan Dede, Hz. Ali’yi
bigaklayan Abdurrahman Ibn-i Miilcem’i kastederek “Onun agtif1 yara daha
kapanmadi.” demistir. O giinden bu giine irmagin kizil renkte aktig1 bilinmektedir.
Sonradan bu bdlgeye yerlesenler irmagin rengine bakip ona Kizilirmak adini
vermislerdir (K.K.6).

66. Odabas1 Cesmesi inanci

Dereler Mahallesi Burhankayasi dibinde Karsuyu Cesmesi 6nilinden baglayan

ve Halkevi binas1 6niinde biten, kemerli biiyiik bir kanalizasyon vardir. Bu

kanalizasyonun Odabas1 Cesmesi ayagindaki baslangic kismi agikti. Bu kavsaktan
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gece ge¢menin tehlikeli olacagi her ¢gocuga tembih edilirdi. Okumadan gegilirse cin
carpaca@1 inanci ¢ok yaygindi. Daha sonralar1 Istanbul’da sarayda kuscubasiliktan
emekli olan Ismail Aga, Odabasi Cesmesi’ni bugiinkii saglam hali ile yapmak istemis
ve bir dul kadinin evinin istimlakini yaptirmis. Dul kadin bu olay tizerine tiirkii
yakmis. Bestesini ve diger dortliiklerini derleyemedigimiz tiirkiiniin ilk dortliigii
sOyle:

Hey babi de hey babi

Yandi ciger kebabi

Ben evimden ¢ikmazdim

Kuscunun Ismail sebebi (Kaya, 1994, ss. 129-130).
1.4. Tiirbeler, Kilise, Han ve Yer Alt1 Sehriyle Ilgili Efsaneler
67. Tapduk Emre Tiirbesi

Tapduk Emre Abuusagi kdyiinde bir magaraya yerlesiyor, magarada hayatini
stirdiiriiyor; vefatinin nerede oldugu belli degil. Simdi tiirbenin oldugu yerin alt1
magara. Bu tiirbenin yerinde Dursun Emmi’nin evi vardi. Nihayet, riiyalarina biri
girip bizim abdest suyumuzu koyun oraya demis. Bu adam abdest suyunu
koyuyormus oraya 1brikla, sabah kalktiginda o 1brigin bos oldugunu goriiyor. Bu
gercek, yani sahitli. Hacetlerini yaptiklari i¢in devamli pislik oluyor, “Benim iizerime
pislik yapiyorsunuz, yapmayin!” diye devamli riiyalarina giriyor ve Dursun Emmi’nin
dogan biitiin ¢ocuklar1 6liiyor. En sonunda ordan gociiyor Dursun Emmi, ondan sonra
dogan ¢ocuklar1 yasiyor. Oraya, simdi Abuusagi Belediyesi tiirbe yapti, o0 magaranin
tizerine (K.K.10). O tiirbenin orda bi sakall1 hoca var diye laf olur yani, komsular
stirekli soylerler. Bizzat gendilerinin gérdiiglinii sdyleyenler var. G6g gozlii, aksakalll

bir ihtiyar (K.K.12).
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68. Tapduk Emre Tiirbesi

Benim evim asag1 caminin yanindaydi, ora dedemden galma; yirmi bes yasima
gadar orda oturdum. Emre’m Yunuz’un biiyiikleri, yani kardesi var dirlerdi. Ben orda
oturdum, oturduum y1l miiddetce bana bi sey olmadi. Nasip oldu evlendik bizim ¢oluk
cocuk 0ldii ondan 6tiirli ben bura ¢iktim. On-on iki tane ¢ocuk gaybettim orda. Allah
virdi, Allah aldi. Simdi on tane ¢cocugum var. Orda ii¢ hane otururdu. Orda bi gari
vardi Allah rahmet eylesin, aksamdan abdest suyu goydum, zabanan desti bos ¢ikti,
noldu didi; bunu evliya ald1 didiler. Orda yedi sekiz odali bir in var, oraya girince
insanin galbine soyle bi rahatlik gelirdi. Ciimleye hayirlisini virsin ora 1yi, miithim bi
yir. Oranin ay garanlifinda gel, iceri gir, galbine bi rahathik gelir (K.K.11).
69. Yikilamayan Tiirbe

Nevsehir Goreme yolu iizerinde bir tiirbe vardi, bu tiirbe hala durmakta, Hasan
Baba Tiirbesi. Nevsehir Belediyesi yol genisletme ¢alismalari i¢in tlirbeye yikim
karar1 alir, ¢linkii yol ordan gecmektedir; fakat bi giin belediye ¢alisanlar1 tarafindan
belediye bagkanina bi sikayet gider. Iscilerin ellerinde kazma oldugu halde tiirbeyi
yikamazlar. Bu olayin iizerine belediye baskani ve ¢evredeki halk tiirbenin etrafina
gelirler, tlirbeyi yikmak icin ellerinde kazmalarla yaklastiklarinda, ellerini
kaldirdiklarinda, halkin go6zii 6niinde elleri havada kalir. Kazmalar1 vuramazlar,
yikmaktan vazgecer, geri ¢ekildiklerinde ise elleri iner ve normale doner. Bu tiirbe
hala Nevsehir Goéreme yolu lizerinde durmaktadir ve ziyaretler yapilmaktadir
(K.K.50).
70. Tokah Kilise

Goreme’de Tokali Kilise adl1 kilisede bir kdsede duvara sakli kutu igerisinde
hazine varmis ve kilise soygunculari tarafindan kutunun agma kapagindaki toka

kirilarak soyulmus. Bu tokadan gelmektedir Tokali Kilise ismi (K.K.38).
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71. Yuanis Efsanesi

I¢ Anadolu’nun bir¢ok kasabasinda anlatilan, ama &zgiin yerinin Urgiip
oldugunu sandigimiz bu efsaneye gore, Yuanis adl diiriist, zeki bir seyis, Kayakap1
Mahallesi’nde Esat Aga evinde yasamaktadir. Esat Aga hacca gittiginde Yuanis ile
Esat Aga’nin karis1 peravi manti yerlerken: “Agan bu yemegi pek severdi.” diye i¢
gecirir. Yuanis, “Biraz koy da gdtiireyim.” diye espri yapar. Hanim buna inanmazsa
da Yuanis’in 1srar1 iizerine peraviden koyup bohcalar ve Yuanis’e verir. Yuanis birkag
giin yok olur. Déndiigiinde yemegi agasina verdigini sdyler. Inanmazlar ve kim bilir
hangi yoksula gétiirdii, diye yorumlarlar”’. Esat Aga hacdan déniince karis1 dengini
acarken peravi kabi ve bohgasi icinden cikar. Iste bundan sonra halk Yuanis’in ermis
olduguna inanir. Bu efsane halen halk arasinda yasar. Yuanis, 1711 yilinda
Rumeli’den agast H.Omer Aga ile Urgiip’e gelmis, 1735 yilinda da Esat Aga
konagina seyis olarak naklolmus Arap asilli Ortodoks bir hizmetgidir. Rus
Ortodokslarmin parasal destegi ile 1886°da Urgiip’te simdiki Kiz Meslek Lisesi’nin
yerine Aziz Yuanis adi ile bir kilise yaptirilmistir. Kilise 1950°1lerde yiktirilmastir.
1924°te Rumlar degisim ile giderlerken Yuanis’in kilisedeki mumyali kellesini de
Atina’ya gdétiirmiisler, oraya yeni bir Aziz Yuanis Kilisesi yapmislar ve Yuanis’in
kafas1 halen o kilisede sergilenmektedir (Kaya, 1994, ss. 128-129).
72. Sarihan

Gec¢mis zamanlarda Avanos ¢evresinde ileri goriislii bir zat yasarmis. Bu
adamin bir de kiz1 varmis. Adam 6lecegi sirada kizin1 yanina ¢agirarak soyle bir
vasiyette bulunmus: “Kizim beni iyi dinle. Ben yakin zamanda bu fani diinyadan, baki

olan diinyaya gocecegim. Birkag yil sonra buralarda kitlik olacak; tas tas1 yiyecek,

¥ Bir rivayete gore de Esat Aga’nin karisi, Yuannis Agasina gotiirmke icin manti isteyince; doymadi
herhalde, ama tekrar isteyemedi diye diigiiniir (K.K.28).

3% Kaynak kisinin aktardig1 bu efsaneye, “Ilge Merkezlerinin Kurulus Efsaneleri”, Nevsehir Kiiltiir ve
Tarih Arastirmalar: (Sevindik. S. 4, ss. 10-11)’de Avanos basligi altinda yer verilmistir.
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hayvanlar acliktan kirilacak. Sen bu zaman zarfinda saman al; sakla saman gelir
zamani.” demis. Adam ¢ok gecmeden 6lmiis. Kiz1 da babasinin vasiyetini yerine
getirmek i¢in siirekli saman biriktirmeye baslamis. Aradan birkag yil gegtikten sonra
kitlik olmus. Biitiin hayvanlar acliktan kirilmaya baslamis. Kiz biriktirdigi samanlari
satarak hayvanlar1 6lmekten kurtarmis. Ayn1 zamanda ¢ok da para kazanmis. Bu
parayla da bir han yaptirmis; hanin adini da “Sarthan” koymus. Uzerine de “Sakladim
samani geldi zamani; sattim sar1 samani yaptirdim Sarthani’t” diye yazdirmis. Artan
paray1 da Sarthan’in temeline koydurarak “Sarithan’in karsisinin karsisinda bir ok
atiminda, akil yatiminda bu hani yiktirip yaptiracak kadar param var.” diye yazdirmus.
Bu han ve bu s6z dillere destan olmus. Zamanin padisah1 Alaaddin Keykubat’a kadar
duyulmus. Alaaddin Keykubat ordusu ile birlikte bu tarafa sefere ¢iktiginda, ordu
burada konaklamis. Ordunun i¢cinde Avanoslu bir ¢avug varmis. Sultan bu ¢cavusu ¢ok
sevdigi i¢in cavusun mahallesine bir cami yaptirmis. Bu camiye de kendi adini
vererek Alaaddin Camisi demistir. Daha sonralar1 caminin bulundugu mahallenin ismi
de Alaaddin Mahallesi olmustur. Ordu seferden doniiste tekrar bu havaleden ge¢mis.
Sultan Sarithan’1 yaptiran kizi buldurmus ve sarayina gotiirerek kendisine sultan
yapmistir (K.K.58, 59, 60).
73. Yer Alt1 Sehri

Sizlere yer alt1 sehirlerinin nasil ve nigin olusturuldugunu rivayetlere gore
anlatacagim. Yasadigim Suvermez kasabasini giineyinde bulunan Gollii Dag:
dedigimiz dagin tepesinde Tak Yunus isminde bir kralin hilen temelleri belli olan bir
krallig1 varmis. Kral Takyunus, ¢cok zalim ve gaddar birisiymis, askerlerine emir
vererek bizim yasadigimiz ovadaki insanlarin elindeki, ¢aligsdiklari, kazandiklari ne
varsa ellerinden aldirip kendilerini de katlettirirmis. Burda yasayan insanlar

Takyunus’un askerlerinden korunmak i¢in adeta bir gostebek gibi oyulmaya miisait

olan taslar1 ve topragi kazarak yerin altinda yasamaya baglamiglar halen Derinkuyu ve

129



Kaymakli kasabasindaki yer alt1 sehirlerinin mevcut oldugu bir gercektir. Bu yer alt1
sehirleri yerin altindan bir birine baglantilidir. Bu yer alt1 sehirleri on dort, on bes kat
arasindadir. Bugiin bir¢ok iilkeden gelen turistlerin dikkatini ¢ekmektedir (K.K.69,
70).
2. SAHISLARLA ILGILi EFSANELER
2.1.Dini ve Tarihi Kisileri Konu Alan Efsaneler
74. Yunus Emre Hacibektas’ta

Eskisehir’de kitlik oluyor. Hacibektas ve ¢evresinde muazzam bir bolluk var.
Ordan bir¢ok kafileyle, hayvanlarini, katarlarini aliyorlar; artik deve mi esek mi ne
ise, buradan, Hacibektag’tan zahire, bugday gotiirmeye geliyorlar. Buraya gelince biz
Eskisehir’den geldik, diyorlar; Yunus Emre de i¢inde bu kalabaligin. Zahraya
geldiklerini, Eskisehir’de kitlik oldugunu anlatiyorlar. Bunlara zahray1 veriyor,
yalimiz Yunus Emre’de heralde bazi alemetler goriiyor ki Yunus Emre’ye Tapduk
Emre “Nefes’' mi isten zahra m1 isten benden?” diyor. Nefes dedigi dua felan. Onlar
da a¢ geldi ya bugday isterim, diyor. Buradan yiikleyip gidiyorlar bugdayi. Bir
miiddet gittikten sonra Yunus Emre pigman oluyor, keske nefes isteseydim, diyor. O
yiikiinli hemserilerine veriyor, siz gotiirlin, diyor; geri doniip geliyor Yunus Emre.
Hacibektas’in dergdhina gelip ben nefes isteyecegim diyor, orada bunu kabul
etmiyorlar; yalvariyor yakariyor. En sonunda hizmetinde ¢alistyor yillarca Tapduk
Emre’nin. Hirka Dag1 tamamen meselikmis, mese odunlarinin en diizgiiniinii ¢ekiyor.
Tapduk Emre, yahu hi¢ mi egrisi yok bu mesenin veya odunun, diyor; Yunus Emre de

bu ocaga, bu dergaha egri yakismaz, diyor (K.K.10).

31 «Nefes; soluk, hafif riizgar, uzun sdz, miihlet, bolluk, genislik anlamlarin1 ihtiva eden Arapga bir
kelimedir. Kasani'ye gore bu, gaybden gelen latifeler sebebiyle, kalplerin rahatlamasidir. Bu, seven
(muhib)'in sevilen (mahbiib) ile tinsiyetidir. Nefes sahiplerinin, hallere sahip olan kisilere gore, daha
saf ve daha hassas olduklar1 kaydedilir. Sahib-i vakt, miibtedi iken, nefes sahibi miintehidir. Hal sahibi
ise, bu ikisinin arasindadir. Haller, ortalar, nefesler, terakkinin nihayetidir. Vakitler, kalp ehline; haller,
ruh erbabina; nefesler ise, sirlar ehline mahsustur” Ansiklopedik Islam Liigat. (1982, s. 520).
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75. Hac1 Bektas Veli ve Taptuk Emre™

Hac1 Bektag Rum iilkesine geldiginde, Kadincik’in evine yerlesir. Ardindan
dervisler, her yandan akin akin gelir. Emre adl1 ermis bir kisi, Hac1 Bektag’in
veliliginin kanitin1 gérmek ister. Hac1 Bektas Veli, Sar1 Ismail’i génderip Emre’yi
yanina getirtir. “Ya Emre, duyduk ki dostlar divaninda, erenler cem olup nasip
ulastirdig1 vakit, Hac1 Bektas adinda bir kimseyi gérmedik demissiniz. O yiice dostlar
cem’inde, destur dagitan elin nisan1 vardir. O nisan1 gordiiniiz mii?” diye sorar. Emre
cevap verir: “O divanda, yesil perde arkasindan bir yesil el ¢ikti, bize destur ulastirdi.
O elin avug icinde, yesil bir beni vardi. Eger o yesil beni goriirsem tanirim. Onu da,
erenlerin en iistiinii olarak kabul ederiz.” Hac1 Bektas Veli, Ali’nin simgesi yesil bir
ben bulunan el ayasini1 gosterdiginde, Emre “Taptuk Hiinkdrim” diye haykirir. Adi
Tapduk Emre olarak kalir.
76. Hac1 Bektas Veli ve Karaca Ahmet™

Sayilari elli yedi bin olan Rum iilkesi dervislerinin (Rum erenlerinin),
gozciileri Karaca Ahmed’dir. Hac1 Bektas’in geldigini duyan Rum dervisleri,
Horasan’dan gelen s6zciiniin yolunu kesmek isterler. Bu diisiinceyle, Rum tilkesine
Irak’tan gegerek gelmis bulunan Hac1 Togrul, bir dogan kiliginda, giivercini avlamak
lizere ucar. Fakat Haci Bektas hemen insana doniisiip dogan1 yakalar. Kendisine “Ben
size giivercin donunda geldim. Eger daha gii¢siiz bir kilik bulsaydim ona
biirlinecektim. Sizse beni bir zalim goriintiisii ile karsiladiniz.” diyen Hac1 Bektas’in
oniinde, yenik Haci Togrul yere yiiz siirer. Hac1 Bektas, Rum dervislerine onu gerisin
geriye yollar. Hac1 Bektas bu gelenlere, “Horasan Erenleri’'ndenim. Tiirkistan’dan

geliyorum. Miirsidim Tiirkistan’in doksan dokuz bin dervisinin piridir. Soyum

32 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
33 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmistir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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Muhammed-Ali’den gelir, nasibim Tanridan.” diye kendini tanitir. Rum dervisleri,
Karaca Ahmed’e donerek, “Ahmet Yesevi bize bir dev gondermis.” derler.
77. Hac1 Bektas Veli ve Ahi Evran™

Kirsehir’e Giilsehir denirdi. Pek ¢ok cami ve medrese vardi ve sehir okumus,
bilge kimselerle dolu idi. Bunlar arasinda, Denizli’den Konya’ya, oradan Kayseri’ye
gelen ve Giilsehir’de yerlesen Ahi Evran da bulunuyordu. Fiitiivvet Loncasi’nin
ulularindan idi. Fakat kokeni bilinmiyor idi. Clinkii Gaib Erenleri’ndendi. Onu aleme
tanitan Sa’deddin Konevi oldu. Birgok kerameti vardi ve {inli yaygindi. Hac1 Bektas
ve Ahi Evran birbirlerini ¢ok severlerdi. Sik sik birbirlerine giderlerdi. Birlikte pek
cok dervise el vermislerdi. Bunlar arasinda, Germiyan iilkesinden Denizlili bir harami
vardi. Yillar boyu, uzun yollarda, adam o6ldiirerek kosmus durmustu. Bir giin
pismanlik duyup Sulucakarahdyiik’e gelir. Hac1 Bektas ona, kuru bir agac dali verir
ve “Agac yeserdiginde bagislanmis olacaksin!” der. Adam Denizli’ye doniip orada bir
yer satin alip kuru agaci diker. Yillar geger, agac yeserir. Hac1 Bektas Veli, adamin
sa¢ini tirag edip ona Elifi Tac giydirir ve icazet verir. Simdi Denizli’de bir tekkesi
bulunmaktadir ve Bostanci Baba tekkesi denmektedir.
78. Hac1 Bektas Veli’nin Sulucakarahoyiik’e Gelisi

Cepniler boyundan Yunus Mukri, bilge, okumus ve taninmis bir adamdi.
Sulucakarahdyiik’e gelip yerlesmisti. Ulularindan biri oldugu Cepniler boyundan
ayrilmugtt. Dort oglu vardi: Ibrahim, Siileyman, Saru ve Idris. Idris, babasi gibi
okumus ve taninmis bir kisi idi. Saru da 6grenim goérmiistii. Fakat 6biir ikisi immi
idiler. Idris’in Kutlu Melek adli bir karis1 vardi. Kendisine, Kadincik denirdi. Bir giin

Kadincik, obiir kadinlarla birlikte ¢amasir yikarken, Hac1 Bektas ¢esmeye dogru

3 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
3 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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yaklasti. Acikmistt ve yiyecek istiyordu. Kadinlar ona, verecekleri seyleri olmadigini
sOylediler. Kadincik eve kostu, ekmekle yag alip Hac1 Bektas’a getirdi. Hac1 Bektas
ona, “Kiipiin hi¢ bos kalmasin!” dedi. Aksam olup da Idris’in annesi yemek koymaya
gittiginde, kiipli agzina kadar dolu buldu ve sasirdi. Fakat Kadincik, bunun dervisten
oldugunu anlayarak kocasina kerameti anlatti. Kocasi, gece camiye varinca orayi da
aydinlik i¢inde buldu. Oysa mescidin mumlar1 soniiktii. Bir kosede, bast 1s1kla ¢evrili
bir dervisin dua ettigini gérdii. Geri doniip karisin1 uyandirdi. Birlikte Hac1 Bektas’1
bulmaya ¢iktilar ve onu, kendi evlerinde kalmaya cagirdilar. Idris’in kardesi Saru,
Hac1 Bektas’in onlarin evlerinde kaldigini goriince, Haci Bektas’t ve Kadincik’1 zina
ile sucladi. Fakat Idris, bu sdzlere deger vermedi. Hac1 Bektas, Kadicik’m evinde
kaldiginda, Sulucakarahdyiik’te yalniz yedi ev vardi. Herkes sira ile siiriileri
otlatmaya ya da bagdan meyve kaldirmaya gitmekteydi. Bir giin Hac1 Bektas ve Saru,
baga elma toplamaya gittiler. Saru, Hac1 Bektas’tan dallar1 dolu bir agaca ¢ikmasini
istedi. Hac1 Bektas hemen agaca tirmandi. Saru basini kaldirdiginda, Haci Bektas’in
hayalarinin yerinde bir beyaz ve bir kirmizi1 giil bulundugunu gérdii. Yanilgisin
anladi ve Hac1 Bektag’tan kendisini bagislamasini dileyerek ayaklarina kapandi.
Oliinceye kadar da onun sadik miiridi oldu.
79. Hac1 Bektas Veli’nin Egilmis Duvar1 Diizeltmesi*®

Hac1 Bektag Veli, bazen Kadincik Evi’nde, bazen de Cilehane’de vakit
gecirirdi. Kadincik Evi’nde ibadet ederken, evin duvari yikilmaya baslayip egilir.
Bunu goren Kadincik: “Ya Hiinkar, duvar yikiliyor, oradan bir kenara ¢ekilseniz iyi
olur.” diye seslenir. Hac1 Bektas Veli, eliyle isaret eyleyerek duvara, “Dur!” deyince,
duvar durur. Yerinden kalkip, sirtin1 vererek duvari diizeltip tekrar yerine oturur.

Duvarda, sirtinin kalib1 oldugu gibi belli olmustur.

36 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web
sitesinden alinmistir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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80. Hac1 Bektas Veli’nin Cilehane’ye Yumrukla Pencere Acmasr’’

Hac1 Bektag Veli, ¢ilehanede diisiiniip tefekkiir kilmakta iken, Erenlerden bir
grup ziyaretine gelir. Hak’la beraber oldugunu 6grenerek, onlarda Cilehane’ye
gelirler. Hiinkar ile oturup sohbet ederler. Sohbet esnasinda “Bu ¢ilehane ¢cok
karanlik, bir 151k gelecek yeri olsaydi.” derler. Hac1 Bektas Veli, Hak askiyla disar
cikar, sag eliyle yumruk edip o yerli tasa 6yle bir vurur ki hemen hemen bir adam
sigacak kadar delik agilir. Cile magarasinin i¢i apaydinlik olur. Erenler, Hac1 Bektas
Veli’nin kerametini gortiip itikat eylerler. Hayir duasini alarak yollarina revan olurlar.
81. Akpmar®

Haci Bektas Veli, Sar1 Ismail ile Karahdyiik koyiiniin alt kisminda, dere
kenarinda otururken, elleriyle yeri karistirmaya baslar. Ug defa “Ak pinarim.” der.
Zilal gibi bir su ¢ikip, akmaya baglar. Hiinkar, “Beni, ak pinarim diye ii¢ defa neden
sdylettin.” der. Sar1 Ismail, sudan bir avaz isittigini, “Birinci sdylemende Horasan ve
Nisabur sehrinden hareket edip Erciyes dagina geldim, dagin yol vermemesi
nedeniyle yedi defa etrafini dolandim; ikinci emrinde onunla mesgul idim; ti¢lincii
seslenmede ancak gelebildim.” diye seda duydugunu aktarir.

82. Hac1 Bektas Veli’nin Hiinkdr Unvanim Ahsr’

Bektasi kaynaklarinda, Hac1 Bektas Veli i¢in ¢ok sik kullanilan, bir de Hiinkar
lakab1 vardir. Hac1 Bektas Veli’ye Hiinkar denilmesi de yine bir sdylenceye
dayandirilmaktadir: Hocas1 Lokman Perende, bir giin Bektas’a ders verirken, abdest
almak icin disardan su getirmesini ister. Bunun iizerine Bektas, “Hocam, bir nazar
etseniz, mektebin i¢inden su ¢iksa da disardan su getirmeye muhtac olmasak.”

cevabini verir. Lokman Perende ise “Buna giliciim yetmez, giiciin yetiyorsa sen yap.”

37 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web
sitesinden alimmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
3 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Haci1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
3 Vilayetname’deki Soylencelere Gore Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmistir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
134




deyince, Bektas, el kaldirip dua eder. Bektas elini yiiziine vurup secdeye
kapandiginda, mektebin ortasindan bir pinar akmaya baslar. Hac1 Bektas’in bu
kerametini goren hocas1 Lokman Perende, sevingle “Ya Hiinkar!” demekten kendini
alamaz. Bundan sonra da Hac1 Bektas Veli’ye “Hiinkar” da denilmeye baslanmistir.
83. Hac1 Bektas Veli’nin Hact Unvanimi Ahsi*

Hac1 Bektag Veli’nin Haci unvanini almis olmasi, su sdylenceyle
anlatilmaktadir: Hocas1 Lokman Perende hacca gider. Kébe’yi tavaftan sonra,
Arafat’a ¢ikar. Orada, yanindakilere “Bugiin arife giinii, simdi bizim Tiirkistan’da
herkes ‘bisi’ pisirir.” der. Bu s6z Hiinkar’a malum olur. Lokman Perende’nin evinde
de gergekten bisi pisirilmektedir. Hiinkar, Lokman Perende’nin evine giderek seyhin
hanimindan, bir tepsiye bisi koyup kendisine verilmesini ister. Hiinkar, tepsiye
konulup kendisine takdim edilen bisiyi, gbz yumup agincaya kadar Lokman
Perende’ye gotiiriip sunar. Bundaki hikmeti anlayan Seyh Lokman Perende,
arkadaslari ile beraber bu bisiyi yerler. Hac donemi bitip Hicaz’dan déniiliince,
Nisabur halki Lokman Perende’yi karsilamaya ¢ikar. “Haccin kabul olsun.” diyerek
tebrik ederler. Lokman Perende, gelen halka Bektas’in kerametini anlattiktan sonra,
“Esas hac1 olan Bektag’tir.” diyerek, onu tebrik eder. Bunun iizerine adi Hac1 Bektas
olur.

84. Hac1 Bektas Veli’nin Rum Ulkesine (Anadolu’ya) Gonderilisi*'

Kutsal emanetler Elifi Tag, hirka (kilik), ¢irag (mum), sofra (yaygi, sini alt1),
alem (sancak), seccade (namaz halis1) Peygamber’e Tanr1 tarafindan génderilmis,
ondan Ali’ye ve Sekizinci Imam Alf er-Riza’ya gegmistir. Ahmet Yesevi’nin

halifeleri, emanetin aralarindan birine verilmesini isterler. Bunun ilizerine Ahmet

* Vilayetname’deki Séylencelere Gore Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
*! Vilayetname’deki Séylencelere Gore Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web

sitesinden alinmistir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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Yesevi, “Kendisine verilecek olan, onlar1 almaga gelecektir.” diye sdyler. Duyum
giicii ile bu ¢agriy1 alan Hac1 Bektas, mekan sinirlarini asarak, g6z acip kapayincaya
kadar gecen bir an i¢inde, Tiirkistan’a varir ve Ahmet Yesevi'nin dergahinin esigine
yliz siirer. Pir, toreye gore, onun sagini kazidiktan sonra, kendisine nasip sunar ve
kutsal emanetleri verir. “Git, seni Rum tilkesine gonderiyoruz, sana oturacagin yer
olarak Sulucakarahdyiik’ii veriyor ve seni Rum Abdallarina bas kiliyoruz. Rum’da
gizlere ermis, kendini aldirmis ve cezbeye girmis olanlar (gercekler, budalalar ve
esrikler) coktur. Bir yerde eglenmeden heman var.” diye sdyler. Hac1 Bektas, ertesi
giin glines dogarken, Ahmet Yesevi’den izin alarak yola koyulur. Varisini bildirmek
icin, dervislerden biri, yanan bir odun parg¢asini, uzaklara dogru havaya atar. Bu bir
dut dalidir. Konya yakinlarina diiser ve Hak Ahmet Sultan adli ermis bir kisi onu alip
simdi Bektasilerin tekkesi olan yerin esigine diker. Agac bugiin de oradadir ve tepesi
yanmis bulunmaktadir. Hac1 Bektas, yolculugu sirasinda da kerametler gosterir.
Aslanlarin korudugu bir yere vardiginda, kendisine saldiran iki aslan1 taga dondjirtir.
Bir irmaga vardiginda, baliklar onu selamlamak i¢in sudan bas ¢ikarirlar. Rum
siirinda giivercin donuna biirliniir ve Sulucakarahdyiik’te bir taga konar.
85. Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Hirka Dagi’nda Gaib Erenleriyle Goriismesi
Bir giin ikindi vakti Sar1 Ismail’e Hirka Dag1’nin {izerinde iki otlak, mera
yand1 diye haber verdiler. Sar1 Ismail, Hiinkar’m karsisina gelip elini baglayip
“Hiinkar’im Hirka Dagi’nda iki otlak, mera yandigini1 gérmiisler haber verdiler.” dedi.
Hiinkar “Onlar gaib erenlerdir, bizi ziyarete gelmisler, biz gidip kendilerini
karsilayalim.” dedi. Hiinkar, Sar1 Ismail’i yanina alarak yola ¢ikt1. Siiratle Hirka
Dag1’na ulastilar. Gelen gaib erenlerle bulusup bir yerde oturdular. Ug gece sohbet
etliler, sonra vedalasip ayrildilar. Hiinkar Sar1 Ismail ile beraber Sulucakarahdyiik’e
geldiler. Halifeler, Sar1 Ismail’e: “Nereye gittiniz ne ¢abuk geldiniz?” dediler. Sar1

Ismail, “Ug giin ii¢ gecedir erenlerle sohbetteydik, onlar bugiin ayrilip déndiiler. Biz
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de Hiinkar ile beraber buraya geldik.” dedi. Halifeler; daha giin bitmedi siz ii¢ giin ii¢
geceden bahsediyorsunuz, dediler. Sar1 Ismail, bunun Hiinkar’in manevi
isaretlerinden biri oldugunu anladi ve sesini ¢ikarmadi (Duran; Glimiisoglu, 2010, ss.
629-631).

86. Hacibektas

Horasan erenlerinin piri Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli’ye dervislik
icazetini verirken sdyle der: Ya Bektas, iste nasibin oldu. Hem sana malum olsun ki
“Kutlu Kerametlik Mertebesi” senindir. 40 yil hiikiim siireceksin. Simdiye kadar
bizim idi, simdiden sonra biz bu fenalik darinda eglenmeyiz, ahrete gideriz. Senin
meskenini Rum diyarina saldim. Sulucakarahdyiik’ii sana yurt verdim. Seni Rum
Abdallarina bas kildik. Rum diyarinda, gercekler, budalalar, sermestler coktur. Ama
mesrepleri, silsileleri, Muhammed-Ali’ye dayanir. Onlarin inanci ve tariki katidir. Var
git! Seni onlara bag kildik. Hac1 Bektas Veli ertesi giinii, giin dogarken Hoca Ahmet
Yesevi’nin desturunu alarak yola koyulur. Diger taraftan konunun gegtigi mahalde
erenlerin yaninda ates yanmaktadir. Oradaki erenlerden birisi o yanan atesten odun
kosegisi alarak, Rum diyarindan yana firlatir. Ne i¢in atildigini ise sOyle aciklar: Rum
diyarinda yagsayan Rum erenleri ve gercekleri bu kdsegiyi tutalar ki Tiirkistan
erenlerinin hepsi bir olup Rum ellerine bir er gonderdiklerini anlayalar, dediler. O
atilan kosegi dut agaci cinsinden imis. Atilan kdsegiyi Rum erenlerinden Hak Ahmet
Sultan tutarak Haci Bektas Veli’nin agshanesinin 6niine diker. Yanmis haldeki kosegi
orda yesererek dali budagi olan agaca doniistir.

Haci Bektag Veli Horasan’dan yola koyulur. Rum diyarina gelmezden 6nce
Beytullah-1 Serifi ziyaret ederek, Hac farizasini yerine getirir. Hac1 Bektas Veli
hedefine dogru yoluna devam ederken, yolu aslanlarla dolu bir mintikaya diiser.
Aslanlarin korkusundan oradan kimse gecemezmis. Iki aslan Hiinkar1 par¢alamak icin

hiicum eder. Tam yaklastiklarinda, Hiinkar iki elini iki aslanin bagina koyup
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stvazlayarak onlar sakinlestirir. Ve ikisi de o anda tas halini alirlar. Onlarla birlikte
bolgedeki diger aslanlar da tas halini alirlar. Boylece bolge insani aslan tehlikesinden
kurtulur. Yol giizergahinda olan birgok islam biiyiigiiniin kabirlerini ziyaret eder ve
kerametler gosterir. Rum diyarina Giircistan lizerinden giris yapar. Rum diyarina
yaklastiginda batin aleminden Rum erenlerine selam verir. O esnada Rum erenleri
sohbet halinde idiler ve selami fark etmezler. Bu selam1 Rum erenlerine hizmet
etmekte olan Fatma Baci isminde bir kadin fark eder. Fatma Baci hemen ayakiistiine
kalkarak Hac1 Bektas Veli’nin geldigi yone donerek: Aleykiimiisselam, der. Bu
durumu goren erenler: Kimin selamini aldin, diye sorarlar. Fatma Baci cevap verir:
Rum diyarina bir er geliyor. Siz erenlere selam verdi duymadiniz. Ama ben isittim ve
onun selamini aldim, demis. Rum erenleri sorarlar: Dediginiz dervis kimdir? Nereden
gelip, nereye gider? Fatma Baci da der ki: Kendisi Horasan erenlerindendir. O yonden
gelmektedir. Amma su anki gelisi Kabe-yi Beytullah tarafindandir. O mecliste
bulunan Rum erenleri Hac1 Bektas Veli’nin buralara gelmesini istemezler ve tedbir
almaya karar verirler, tedbir olarak kanat kanada baglanarak ars yiiziinii kapatarak
engellemeye karar verirler. Boylece mana aleminde bdlgeyi Haci Bektas Veli’ye
kapattiklarini diistiniirler. Ancak Hac1 Bektas Veli meleklerin yardimiyla giivercin
donuna girerek engeli asarak Sulucakarahdytik’lin karsisinda bir taga konar. O anda
Rum erenlerinin iizerine bir agirlik ¢oker. Anlarlar ki o dervis Rum diyarina geldi.
Rum diyar1 dervislerinin gozciisii Karaca Ahmet der ki: Rum diyarinin hepsini
gbzden gegirdim. Oyle bir kimse yoktur. Amma Sulucakarahdyiik’iin basinda tas
tizerine konmus giivercin kiliginda bir kimse oturur. Goziimii iizerine ¢evirince, beni
bir heybet ve heyecan kapladi. Bunun iizerine Rum erenleri dediler ki: Icimizden biri
dogan kiligina biirliniip vara. Onu oturdugu yerden avlayip yanimiza getirsin dediler.
Hac1 Denizli isimli Rum Ereni ayaga kalkip dedi ki: Eger miisaadeniz olursa, ben
dogan kiligina girip gideyim. Onu yakalayip hemen getireyim. Bu istegi kabul edildi.
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Destur diyerek dogan kiligina biiriiniip havalandi. Havada iken pencesini agip
hiinkarin iizerine bir hisimla indi. O sirada Haci Bektas Veli giivercin donundan
¢ikarak insan kiligina girdi. Ve dogan kiligindaki Hac1 Denizli’yi yakalayarak
bogazini sikti. Hac1 Denizli’nin akli basindan gitti. Hiinkarin biiyiikliigli karsisinda
pismanlik duyarak elini 6ptii, ayaklarina kapanip bagislanmasini diledi. Bu
gordiiklerini de erenler meclisinde anlatti. Diger erenler de biiyiikliglini
kabullendiler. Onun dergah hizmetinde bulunacak miiritler verirler. Bu gelismelerden
sonra, Sulucakarahdyiik’e dergahini kurar. Rum diyarindaki iinii ve sevgisi her gegen
giin artar. Dergahi dolup tasar, bir¢ok civarinda yurt edinir. Boylece Sulucakarahdyiik
biiyiir genisler (Sevindik, 2005, ss. 10-11).

87. Hac1 Bektas Veli’nin Oliimii*

Haci Bektas Veli, dlecegini anlayinca Saru Ismail’i cagirtir. Ona “Oldiigiimde
beni bir ceviz tabuta koyun. Kadincik’in oglu, Hizir Lale Cican benim yerimi
alacaktir. Elli y1l sonra onun yerini, kirk sekiz yil seyhlik yapacak olan Miirsel alacak;
sonra da Yusuf Bali, otuz yil onun halefi olacaktir.” der. Hac1 Bektas Veli, Hakk’a
ruhunu teslim edince, cenaze hazirliklar1 baslar. Rum iilkesinde bulunan tiim
goniilden sevenleri, ath ve yaya olarak gelirler. Cile Dagi tarafindan, donu yesil,
elinde yesil sancak ve yiizii ortiilii bir boz atli gelir. O boz atli meghul kisi, meftay:
eliyle yur, yikar, cenazesini kendi eliyle kefenleyip mezara koyar. Boz ath uzaklasip
giderken, Saru Ismail kim oldugunu gérmek ister. Yiiziindeki ortii agilinca, boz atlmin
Haci Bektas Veli oldugunu gériir. Saru ismail’e “Er odur ki 8lmeden énce &liir ve

kendi bedenini yikar. Buna ermeye calis.” diyerek gdzden uzaklasir.

“ Vilayetname’deki Sdylencelere Gére Hac1 Bektas Veli: (2012, 15 Temmuz). Hacibektas Web
sitesinden alinmustir. http://www.hacibektas.com/index.php?id=vilayetname
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88. Aziz Onuphrius / Azize Onuphrius

Onuphria, ailesi ile birlikte kiiglik bir kasabada yasayan giizelligi ile taninmig
geng bir kizdi. Onunla evlenmek i¢in her giin pek ¢ok geng kapilarini ¢aliyordu; ailesi
ise onu zengin bir tiiccarla evlendirmek istiyordu. Nihayet bir giin ¢cok zengin bir
tiiccar evlerine geldi ve biiyiik bir sehvetle ona talip oldu ve zenginligi ile onu sadece
kendisinin hak ettigini diistinliyordu, ailesi bu talibe razi olup diigiiniin en kisa
zamanda yapilmasini istedi. Sonunda diigiin arifesi geldi ¢atti; fakat Onuphria bu
kaba, sevimsiz adamin eline diismek istemiyordu, o gece sabaha kadar tanriya
yalvararak giizelligini geri almasini istedi, sabaha dilegi kabul olmus; yash, aksakalli
bir erkek haline gelmisti. Kilisede diigiin esnasinda hi¢ kimse, bdyle bir sey akillarina
gelmedigi i¢in basindaki gelinlik ortiisiinii agip yiizline bakmamisti, tam diigiiniin
ortasinda Onuphria kendisi ortiliyli agiverdi, tliccar onun yeni simasini goriince sok
oldu ve hemen kasabay1 terk etti. Ailesi ise onun bu evliligi istemedigi i¢in seytanla
isbirligi yaparak kendisini bu héle getirdigini diisiinerek ona ¢ok kizdi ve hemen evi
terk etmesini istedi. Tanr1’nin yol gostermesi ile Misir ¢ollerinde bir daga ¢ikti1 ve
orada bir magaraya s18indi, gelinlik elbiselerini ¢ikarip yakti, bagka elbisesi olmadigi
icin avret yerlerini palmiye yapraklari ile sararak kapatti. Kendi kendine bu magarada
tanrinin saliklarini dinleyerek, ibadet ederek, meditasyon yaparak tam on iki y1l basit
bir hayat yasadi. Bu arada civarda kendisi gibi dogru yolu bulmaya caba gostererek
dag eteklerinde meditasyon yapmaya calisan din adamlar1 bunun varligindan haberdar
olmaya bagladilar ve bu kutsal din adaminin varlig1 bdylece ortaya cikti. Cok
gecmeden hepsi de ilimde bu alimin kendilerinden ¢ok ileride oldugunu gordiiler ve
ona miirit oldular ve boylece azizlerin egitimi yabanda, diinya malindan uzak, maddi
hi¢ bir seye 6nem vermeden benliklerine sahip olabilmek i¢in gilinlerce, aylarca ve
yillarca meditasyon yaptilar. Amaglar1 ayn1 Mevlana ve dervisglerin yaptig1 gibi diinya

malinin kendilerini etkilememesi ve onlar1 dogru yoldan ayirmamasi idi. Aziz
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Onuphrius da 60 y1l bu sekilde meditasyon yaparak kalan hayatini tamamladi, dogum
ve Oliim y1l1 belli olmamakla beraber MS 3. yiizyilda yasadig: diisiiniilmektedir
(K.K.37).2
89. Azize Nino

726-843 yillar1 arasinda ikonografik periyotta, ikona kiricilar doneminde
kiliselerdeki ikonalarin sokiilmesini emrediyor Dionysos isminde bir imparator. Daha
dogrusu halkin dini baski altina alindig1 bir donem bu ve 127 yil siiriiyor. Biitiin
kiliselerdeki resimlerin sokiilmesi emrediliyor ulaklarla ve bu emirlere riayet
etmeyenler en hafif ceza olarak da arenalarda, a¢ birakilmis aslanlara atiliyor. O
dénemde, Goreme’de aziz okulunda, Kizlar Manastiri’nda okuyor Nino isminde bir
kiz, on bes yasinda, Kizlar Manastiri’ndan bu baskidan kagiyor. Kagarken de uzun
saclarinin arasina gizledigi bir de Incil kagirtyor. Kafkasya’ya kaciyor, ilk gittigi yer
de Giircistan. Kafkasya’nin Hristiyan-Ortodoks olmasina katkida bulunuyor ve Azize
Nino Hristiyanlar i¢in kutsal kabul ediliyor (K.K.28).
90. Seyh Ahmed Giilsehri

Aplam tiirbeye hizmet iderdi; oranin 151811 yakardi, suyu bittiyse su iletirdi
oraya abdest alsinlar diyi. Gazi bitti gidim gaz aliyim dimis, dirmis ki rilyasinda filan
kisiye var filan kigiye varma. Filana varma o virmez, filan kisiye var, o virir, dirmis.

Benim ¢ocuklarim tizerimde 6lilyodu o zamanlar, bes tanesi 6ldii. Bi sefer de
riiyamda geldi, ben didim ki didi bacim: “Evliya dede bacimin sirtin1 bi siva,

cocuklari 6liiyo.” didim. Sirtin1 sivadi bacim, ¢cocuklarin ingallah {izerinde galacak,

3 Kayseri baspiskoposu Aziz Basil 4. yiizyilda Filistin’e manastir hayatini incelemeye ve Misir
¢ollerinde meditasyon yapan ve diinya mallarindan kendilerini arindirmis bu azizleri ziyarete
gittiginde Aziz Onuphrius’un yiiz y1l 6nce burada boyle bir hayat yasadigimi ve hayatini sadece ve
sadece Tanri’ya adadigmi 6grenir ve onun fikirlerinden ¢ok etkilenir. Kapadokya’ya dondiigiinde
bolgemizde Misir ¢ollerine en ¢ok benzeyen yerin Goreme bolgesi oldugunu disiindiigii icin bolgede
ilk manastirin burada kurulmasini saglamistir. Ayrica Aziz Onuphrius’dan nasil etkilendigini ve onun
fikirlerinin bolgemizde yayilmasi igin siirekli anlatmistir, daha sonra 11. yilizyilda Goreme’deki
Yilanli Kilise’de bu azizin freski Aziz Basil ile birlikte resmedilmistir (K.K.37).
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didi. Bes tanesi diinyada. Allah’a siikiir olsun, viicutumda hig¢bir arizam yok dogum
tarafindan.

Karsisinda ihtiyar, ¢ok ihtiyar, ¢ok ulema bir komsusu vardi. Dirmis ki o,
persembe giinleri yedi tane atli geliyor buraya ziyarete, dirmis. Bu evliya katiyen bos
degil, dirmis. Ibrahim Efendi dirlerdi, kabristanin karsisinda evleri vardi. O adamin
sOylediklerini sOylerdi eski adamlar, galp gozii agik dirlerdi (K.K.14).

91. Seyh Ahmed Giilsehri

Necati Bey vardi, Nevsehir’de fotorafci, benim herifin arkadastydi. Bizimkini
yanina alir oraya ziyarete giderdi. Ben uzak bi yire bi ziyarete gittim, didi, orda yasli,
¢ok yasl ulema bi gadin varmis. Necati ta buraya gelme, dimis sizin memleketinize
cok yakin ¢ok yakin -ad1 o zaman Arapsun diye sdylenirmis- Arapsun gibi biliyom,
dimis. Orda bi yakin yerde evliya var, dimis; adin1 da sdylemis oraya git, dimis. Ama
o gadin buraya hi¢ gelmemis, hissederek sdylemis yani (K.K.14).

92. izmir’in Kurtulusu ve Seyh Ahmed Giilsehri Tiirbesi’nden Giden Athlar

Komsum sdylerdi bunu, o sirada ben ¢ocugum, dedi Kurtulus Savasi’nda
habire ¢igirtyo ki millet diisman Izmir’e gelmis diyen, didi. Mezerden bir athlar geldi,
bir athilar geldi. Hep yesil giyinmisler, baslarinda yesil ortiiler... Atlilar ugum ugum
mezerin ordan ¢iktilar, bir gittiler bir gittiler. Sabah oldu ki anama didim ki: “Anaa,
ben bugiin ne gérdiim; su mezerin ordan bir siirii atli; hep de yesil giyimli gittiler.”
didim bir haber duyuldu ki Izmir kurtuldu, diismani Izmir’den kovdular diyi.
Evliyalarin ordan yardim ittiklerini duyduk dirdi (K.K.14).

93. Hac1 Mustafa Efendi

Kibleye kars1 bir yan penceresi vardi, kirmizi seccadesi serili devamli iki
dizinin iistiinde, onun oniinde, kibleye karsi otururdu. Kendisi her zaman piril piril, eli
ylzlii nurlu, kafasinda carsaf gibi beyaz biirgii biirtiliiydii. Cok misafiri gelirdi, en ¢ok
da Cerdigi’nden, simdiki Emmiler’den gelirdi, orda ¢ok miiridleri vardi. Ailesi vardi
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Ayse Dudu, rahmetliye: “Aysa aksama misafirler gelecek, hazirlikli ol.” demis. Haber
verme falan yok, gendiliginden bilirdi yani. Hanimi biraz devreydi (ters), orali
olmamis, ondan sonra aksamlan misafirler ¢ikip geliyorlar. Ya Ayse, dimedim mi ben
sana biraz hazirlikli ol diyi, demis (K.K.22).

94. Hac1 Mustafa Efendi

Abdalla Day1 rahmetlik Cerdigi’ne hey (6rme sepet) satmaya gitmis, orda
Fevzi Efendi varmus, nerelisin diye sormus; Sulusarayliyim deyince Haci1 Mustafa
Efendi’yi kastederek “Hocami tantyon mu?” dimis. “Bilirim bilirim.” dimis. “Coook
cok selamimu gotiir, selam sdyle, ellerinden dperim, ben onun.” dimis. Abdalla Day1
rahmetlik de da hocanin bu héllerine hi¢ inanmazmis. Satmis matmis gelmis kdye.
Camiden ¢ikar hemen eve gidermis Abdalla Day1 rahmetlik. Hoca da selamim
bildirecek diye beklermis. Bir giin beklemis, sdylememis; iki giin beklemis,
sOylememis; tiglincii giin onun arka sira kalkmis camiden. Abdalla Day1 rahmetlik
evin iilkiinii (kdsesini) dolanirken: “Abdalla, oglum! Sende bi emanet var oglum,
emaneti yerine virmedin.” dimis. Oyle deyince Abdalla Day1 rahmetlik hocanin
ellerine sarilmis, 6pmiis. Oyle halleri vardi yani (K.K.22).

95. Kuddusi Baba*

Vakti zamaninda Orta Asya’dan Derinkuyu’ya sar1, kirmizi ve yesil sarik
takan {i¢ farkli kabile gelir. Bu {i¢ aile yedi y1l boyunca ciddi manada komsuluk
iligkisi kurmadan yasarlar. Hatta birbirlerine selam dahi vermezlermis. O dénem
Derinkuyu’da varlikl s6zii gegen bir kadin yasarmis. Bu kadin halkin durumuna
bakar, ¢ok iizliliirmiis. Bir giin demis ki: Bu kiisliik nereye kadar gidecek? Bundan
sonra aramizda kiz aligverisi yapalim ki sogukluk kiisliik ortadan kalksin. Bir de

meydanlik bir alanda ortak bir cami yaptiralim. Digerleri de bu goriisii kabul etmisler

#<flge Merkezlerinin Kurulus Efsaneleri”, Nevsehir Kiiltiir ve Tarih Arastrmalar: (Sevindik, 2005, S.
4, s. 9)’da Derinkuyu baglig1 altinda yer verilmistir.
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ve kiz aligverisini baglatmislar. Diger taraftan da cami insaatini baslatmislar. Ancak
yapilan duvar ertesi giin kendiliginden yikilirmis. Bu duruma Derinkuyulular bir
anlam verememis. Kendi aralarinda demisler ki “Bu isi ¢6zse ¢6zse Bor’da bulunan
Kuddusi Baba ¢ozer.” Bunun tizerine Kuddusi Baba’y1 Derinkuyu’ya davet ederler.
Kuddusi Baba Derinkuyu’ya gelir. Cami temeli konurken bir dua okur, temel biraz
yiikseldikten sonra da bana bir kara tahta getirin, der. Hemen tahtay1 getirirler.
Kuddusi Baba da o tahtay1 yazarak cami duvarina asar ve insaata devam etmelerini
tembihleyerek oradan ayrilir. Hayir dua alan bu cami tamamlanir. Derinkuyu’da
yasayan kabileler de birbiriyle kaynasarak kalabalik bir hal alirlar.
96. Seyh Turasan Veli ve Seyh Coban

Osmanl1 sultan1 Murat Bagdat seferine giderken, ordusu ile Seyh Turasan Veli
ve Seyh Coban’in topraklar arasindaki ovadan gegerken iki seyh dagdan inip sultan
ve yanindakilere misafirperverlik gosterirler. Bu seyhlerin geldigini goren Sultan
Murat attan inerek onlara saygi gosterir, bir miiddet seyhlerin yaninda yiiriiyerek
onlardan diisman hakkinda bilgi ister. Ordu bu goriisme sebebi ile oyalanmaktan
sabirsizlanir. Bunun iizerine Sultan Murat ordusuna “Yiirliylin, ama yavas, yavas.”
diye emreder. Ondan sonra bu ovanin ad1 “Yavas” olur. Yine bu esnada Seyhler ona
ve ordusuna yemek ikram etmek isterler. Sultan kendi kendine seyhlerin onu ve
ordusunu doyuracak kadar yiyecegi nereden bulacaklarini diisiinerek onlarin davetini
kabul etmek istemez. Ancak iki ihtiyarin 1srar1 karsisinda onlar1 reddedemez. Halbuki
Turasan Veli’nin yaninda ancak bir kisiyi doyuracak kadar bulguru, Seyh Coban’in
ise bir topak tereyag1 ve bir zembil yulafi vardir. iki seyh erzaklarini birlestirip pilav
hazirlarlar. Bu pilavla sultani ve ordusunu doyururlar. Seyh Coban’in yulafi da

ordunun atlarin1 doyurur (Kozan, 2009, s. 79).
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2.2. Diger Sahislar Uzerine Anlatilan Efsaneler
97. Hasan Emmi Efsanesi

Anadolu evliyalarindan olup XVIII. yiizyilda Nevsehir’de yagamistir. Medrese
egitimi almamus, keramet ehli, iimmi bir zattir. Tiirbesi, Nevsehir merkez Esentepe
Mabhallesi, Kayseri Caddesi tizerinde Anit Park karsisindadir. Kabri tizerindeki tek
kubbeli tiirbe sade bir yap1 ve ziyaret mahalli olup ¢evresi dinlenme yeri haline
getirilmis ve agac¢landirilmistir. Hayati hakkinda pek etrafl bilgi olmayip halk
arasinda “Hasan Baba”, “Hasan Dede” seklinde taninmistir. Hasan Dede; tevekkiilii,
caliskanlig1 ve iistiin ahlaki ile sevilen ve hiirmet edilen, kisaca halkin tevecciihiinii
kazanmus bir velidir. Gerek hakkinda anlatilan menkibeler, gerekse yash zatlarin
verdigi bilgiler bunu ortaya koymaktadir. Hasan Emmi’nin hasta, yasl, kimsesiz ya
da muhtaglara karsiliksiz yardimi; ona halkin nazarinda “Allah dostu ve insan asig1”
bir kisi hiiviyeti kazandirmistir. Hasan Emmi’nin tiirbesi konusunda anlatilanlara
gore; belediye ekipleri sehrin disindaki yol genisletme gayesiyle tadilat yaparken
tiirbe bu caligma alani icerisinde kalmisti. Yol yapimu tiirbenin bulundugu yeri de
kapsadigi i¢in yikilmasi ya da nakli planlanmisty, is¢iler ellerinde kazma oldugu halde
gelip yikma tesebbiisiinde bulunmus, fakat yaradan kudret buna miisaade etmedigi
icin kazmay1 kaldiran is¢ilerin elleri adeta havada asili kalip yere inmemisti. Bunun
izerine yikimdan vazge¢ilmis ve tiirbenin durumu muhafaza edilerek gecis
saglanmist1 (K.K.55; Ozkul, 2006, ss. 38-39).
98. Hac1 Osman Efendi

Urgiip’iin Karacadren koyiinde, kdyiin eski camisinde imamlik da yapan Haci
Osman Efendi’nin Kayseri medreselerinde yetismis bir alim oldugu, sifa i¢in
kendisine gelen hastalar1 okudugu ve sifa verdigi soylenmektedir. Ozellikle akli
dengesini yitirmis kisilere ve nazar degenlere sifa verdigine inanilmaktadir.

Soylenildigine gore Haci Osman Efendi, nazar degen kimselere dua yazip duay1 evin
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bir kdsesine koymasini istermis ve hasta iyilesirmis. Yasadigi donemde 6zellikle bu
rahatsizliklardan dolay1 ¢evreden bir¢ok insanin onu ziyaret ettigi sdylenmektedir.
Cesitli kerametleri de oldugu sdylenilen Hact Osman Efendi’nin, kuraklik
zamanlarinda yagmur duasina ¢iktigi, bu esnada kdyiin etrafinin yiiriinerek doniildiigii
ve dua yapildiktan sonra Allah’a “Ben Osman kulun, almadan gitmem.” dedigi ve
mutlaka yagmur yagdigi anlatilmaktadir. Yine kurakligin hakim oldugu giinlerde bir
gece uykusunda, kendisine bir seyle vuruldugunu hisseder ve hanimina “Ne oldu
hanim, ni¢in vuruyorsun?” der. Hanimi, “Bilmiyorum.” deyince, disariya bakar ve
yagmurun yagdigini goriir (Kozan, 2009, s. 84).
99. Arpacizade Hoca Yatiri

Urgiip’{in Demirtas koyii simirlart iginde mezar1 bulunan Arpacizade
Efendi’nin 1800’1 y1llarda yasayan alim ve ermis bir kisi oldugu, aslinin Goremeli
oldugu, Demirtas’ta biriyle evlendigi ve kendisine toprak verildigi sdylenmektedir.
Urgiip’te hala torunlarinin bulundugu da belirtilmektedir. Arpacizade Efendi’nin
yasadig1 donemde oldugu gibi, hilen onun mezarinin bulundugu bolgeye dolu
yagmadigina inanilmaktadir. Yorede yapilan onun katildig1 yagmur dualarindan sonra
mutlaka yagmur yagdigi sdylenmektedir. Yasadigr donemde kerametiyle bir¢ok
hastay1 iyilestirdigi belirtilmektedir. Rivayete gore, halkin yagmura ¢ok ihtiyact
oldugu bir donemde, gece riiyasinda Hoca Efendi hanimina; “Ben tepigi vurdum (arki
actim) ¢ik disar1 bak, yagmur yagmasi lazim.” diyor ve o gece yagmur yagiyor. Bir
baska rivayete gore ise, kuraklik zamaninda Hoca Efendi’ye riiyasinda “Bu bolgeye
emir yok, yagmur yagmayacak.” diyorlar. Hoca Efendi’nin bunun {izerine, “Bu emir
de benden olsun.” diyerek riiyasinda hanimina vurdugu ve kalktiklarinda yagmur

yagdig1 goriiltirmiis (Kozan, 2009, s. 81).

146



100. Karasik Dede

Aci1gol’de Karasik Dede mezar1 Tepekdy’de eski kdy yerlesim yerinin
giineybatisinda, Tapan Mezarligi (Humma hastaligindan 6len koyliilerin yattig1 toplu
mezar) icerisinde bulunan mermerden yapilmis bir mezardir. Mermer olan mezar
taginin lizerinde “Karagik Dede Ruhuna Fatiha” yazilidir. Karagik Dede, aktarilan
menkibelere gore kdyiin eski camisi olarak bilinen Tepekdy Camisi’nin i¢inde
kendisine ait bir sancagi oldugu i¢in bu caminin soyulmasini birka¢ defa
engellemistir. Daha onceleri civar kdylerden gelenlerin bu sancagin iizerine tiilbent ve
yazma bagladiklar1 ve dilekte bulunduklar1 sdylenmektedir. Ayrica sancak cami
disindayken yagmur yagdiginda sancagin kumasinin suyunu sikarak icildiginde sifa
olacagina inanilmaktaymis. Ancak bu sancak giiniimiize kadar ulasmamistir. Namaz
vakti diginda ve kimsenin olmadig1 bir zamanda degerli halilar1 ¢almak iizere
hirsizlarin geldigini goriince minareye ¢ikarak ezan okudugu sdylenmektedir. Ayrica
yine bir hirsizlik girigsimi esnasinda eski camide birden mumlarin yandigi ve iceride
dua sesleri duyan hirsizlarin iceride insan var sanarak geri dondiikleri anlatilmaktadir.
Koyliilerin eskiden buraya yagmur duasi icin ¢iktiklar: séylenmektedir. Fakat
giinliimiizde bu uygulama yoktur (Kozan, 2009, s. 28).

101. Cidav Emmi*

Mustafa diye biri vardi, gercek deli diye bilirdi millet, ben veli diye bilirim.
Tamamen deliydi, domuz domuz diye kiifiir de ederdi. Mustafa diye degil de Cidav
diye bilinirdi ama. Biri askerde ya da gurbette mi, anasi, babas1 gidip “Bizim ¢ocuk
ne yapiyor, gelecek mi?” diye sorardi; “Gelecek. Gelmez, gelmez o; ne domuz o
gelmez.” derdi. Ilk kelimesi neyse o olurdu. Ikinci kelimeye domuz, domuz o derdi
zaten. Ama ilk kelimesi hi¢ sasmaz, dogru ¢ikardi ne dediyse. Cikar minareye ezan

okurdu, o ezan okudugu giin mutlaka biri 6liirdii. O ezan okuyunca, Cidav ezan

* Cidav: Sallanan, titreyen.
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okudu, yine cenaze ¢ikacak, derdi herkes. O giin kesin cenaze de ¢ikardi. O dldiikten
sonra yasl bir adam gelmis kdye, “Mustafa Efendi nerde, her cuma Kébe’de beraber
cuma namazi kilardik; gelmez olunca merak ettim.” demis (K.K.29, 30, 31).
102. Cici Ahbap

1904 yilinda Ughisar’da diinyaya gelen “Cici Ahbap”in asil ad1 Mustafa’dir.
Mustafa ¢ocuk yaslarda mahalle hocas1 Hac izzettin Efendi’den Kuran okumay1
Ogrenir ve diger arkadaslarindan 6nce hafiz olur. Hafizlig1 o kadar giigliidiir ki siirekli
ezbere Kuran’dan ayetler okur ve camiye gittiginde hoca Kuran okurken yanliglik
yaparsa hemen diizeltirdi. Ug katli etek tiirii bir elbise giyer ve yalinayak gezerdi.
Insanlarla fazla konusmaz, herkese Ahbap, Cici Ahbap, derdi. Sevdigi insanlarin
yanina gidip yiiziinii ve omzunu sivazlar, sevmedigi bir insanla karsilasirsa surat asip
gegerdi. Ughisar halki da ona Cici Ahbap diye hitap ederdi. Nevsehir’e gittiginde,
bilhassa cuma giinleri, biitiin esnafi dolasir, fakat bir istekte bulunmazdi. ilk zamanlar
onu dilenci sanan birka¢ esnaf onu kovmak istemis fakat, o “Allah sana bol kazang
versin.” diye dua edip gittiginde esnafin diikkan1 o giin aksama kadar miisteriyle
dolup tasarmis. Cici Ahbap’in girdigi diilkkanlarda ayn1 olay tekrarlaninca artik
Nevsehir esnafi Cici Ahbap’1 yolda karsilayip gonliinii hos etmeye bagladi.
Elbiselerinin cepleri hi¢ bos olmazdi, Ughisarli ¢cocuklar onun Nevsehir’den gelmesini
dort gozle beklerler, “Ahbap, Cici Ahbap bavisti bavisti, ¢ay icti savusti” gibi sozlerle
kizdirip para isterlerdi, o da cebindeki biitiin paray1 sacardi. Cocuklar da topladiklari
paray1 alip kacardi. Kendisi hacca gitmedigi halde Uchisarl1 bircok hac1 Kabe’de Cici
Ahbap’la karsilastigini belirtmistir (K.K.42).
103. Altiparmak Mustafa

Altiparmak Mustafa Amca camide yatar kalkardi, yatag: falan da yoktu iki
tane lastik ayakkabiyi ters ¢evirir yastik yapar, yaz kis yorgansiz, betonun iistiinde

yatardi. Calistig1 islerden para falan almazdi, aldigin1 da caminin 6niinde kedilere
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yedirirdi. Ad1 Mustafa’ydi da ayak parmag: alt1 tane oldugu icin Alt1 derlerdi.
Aksaray’da bir zat rilyasinda peygamber efendimizi goriir, “Nar Biiyiikk Cami’de bir
zat var, git onun ziyaretini yap.” diyor. O miibarek insan da hanimini alip ertesi giin
¢ikip geliyor buraya. Gidiyor camiye ziyaretini yapiyor, sohbet ediyorlar. Cikarken
Mustafa Amca’ya para teklif eder, hatta 1srar eder Mustafa Amca kendisi almaz,
halinin altina koy, hoca gelince ben hocaya sdylerim caminin ihtiyaglari varsa oraya
sarf eder, diyor. Adam paray1 dedigi yere koyuyor, asagi inip gelirken imamla
karsilagiyorlar. Selamlasiyorlar, “Hos geldiniz, kimsiniz?” diye soruyor hoca adama,
gordiikleri riiyay1 ve ziyarete geldiklerini anlatiyor, Hoca da yeni mezundu o zaman,
adam hocaya pek de gengmissin hocam, aman bu zata sakin kabahat, kusur etmeyin
bu zat ¢cok degerli, diyor; neyse ayriliyorlar. Hocanin da arabasi var, arabada benzin
yokmus, arabay1 gotiircek parast da yokmus. Camiye variyor, Mustafa Efendi hocaya
“Arabayin benzini yok, halinin altindaki parayi al, arabana benzin al.” diyor. Hoca
haliy1 bir kaldirir on-yirmi lira beklerken bin liraya yakin para var. Herhdlde Mustafa
Efendi’nin kendi parasi bu, ben yanlis yere baktim; diye diisliniiyor. Mustafa Efendj;
al, o para senin diyor, nereye lazimsa harca; ama benzini de al, diyor (K.K.44). Bir
giin de Altiparmak Mustafa Amca hastalanir, birkag kisi toplanip ziyaretine giderler.
Giderken C vitamini iyi gelir portakal falan alalim derler, sonra onu yemez en iyisi
cay, seker alalim, derler. Cay1, sekeri alip giderler, istedigin yapabilecegimiz bir sey
var mi1 diye sorarlar, portakal alaydiniz iyiydi, der (K.K.45, 46, 47, 48).
104. Masallahin Kerameti

Kaman’da bir hoca var, kdye otobiisle falan ziyaretine gelirlerdi, ben de
kizardim o zaman; belki inang da biraz zayifti, hocaya kizardim, gelene de kizardim.
Benim alt1 yasinda bir oglan var, bacagina bir sey oldu durduk yere, “Bir yerden mi
diistiin? Yok. Biri mi vurdu? Yok, yiirliyemedi bir siire, doktorlara falan da gotiirdiik;

igne falan oldu, iyilesmedi. Beraber ¢alistigimiz bir veznedar bu hocaya gotiirelim,
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dedi. inanmiyorum, ama gikmadik candan iimit kesilmez diye gittik yine. O zaman
araba falan da yok, iki-ili¢ kilometre var evlerimizin arasinda, oglan1 omzuma aldim
biraz da yokus yiiriiye yliriiye gittik. Terin suyun i¢inde kaldim. Vardigimizda hoca
kapinin 6niindeydi, aksam namazi vakitleriydi, ya abdest almis ya da abdest alacakti
kollar1 sivaliyd ¢linkii. Bizim veznedar tanirmis, Hocam bizim sefin oglu ayaginin
iistiine basamiyor bir okusan, dedi. Geldi sdyle bir basini oksadi bin kere masallah
kac¢ yasinda bu, dedi. Alt1 yasinda, dedim. Masallah masallah pek de giirbiizmiis on
yasinda gibi masallah, dedi. Tamam, dedi sonra. Ben de bekliyorum muska yazacak,
okuyacak diye, terlemisim yorulmusum bunun i¢in mi diyorum, bir masallahla nasil
tamam olur diyorum i¢imden, iyice kiziyorum. Aldim ¢ocugu omzuma geri
donecegim bes alt1 adim attim, ¢ocuk baba indir beni hele dedi, 6nce biraz topalladi
sonra 6niimde yiiriidi gitti (K.K.47).
105. Riiyada Verilen El

Annem riiyasinda hacca gittigini gérmiis. Bu olaydan iki ii¢ giin sonra yine
rliiyasinda kap1 ag¢ilmas, ii¢ tane beyaz ortiilii kadin girmis iceriye. Annem riiyasinda
yatagin i¢ine oturmus; ama gercekte de oturmus. O bayanlar birbirini tanitmislar. Su
Ayse Anamiz, su Fatma Anamiz, su da Meryem Anamiz. Sana el vermeye geldik, sag
elini uzat sana ip baglayacagiz, demisler. Kimin neresi agrirsa
Bismillahirrahmanirrahim deyip elinle sivazlayacaksin, demisler. Tamam demis
annem, beyaz bi ipi baglamislar. Annemin cani nasil yanmis ki bir ¢iglik atmis. Ciglik
attiginda babam uyanmis, annem yatagin i¢inde oturuyor ve yorganda ii¢ damla kan
ne kadar siktilarsa. Parmaginda ip duruyor ve kap1 acik. Ne oldu, {i¢ tane kadin geldi.
Babam kalkmis, kadin aramaya gitmis, tabi kimse yok. Bir de annemlerin inekleri
varmis, arsiz, huysuz... Bir avug siit alamazlarmis, ya ayagiyla iteler ya tekme
atarmis. Uzerine bir heybe atarlar, i¢ine tas doldururlarmus, o tasin agirhigiyla inek

duracak da babaannem slit sagacak... Annem bu riiyay1 gérmiis ya ertesi glin
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babaanneme: “Anne ben tutayim inegi.” diyor, tut be kizim diyor babaannem de,
Bismillahirrahmanirrahim, el benim elim degil Fatma Anamizin eli, benim elim degil
Ayse Anamizin eli, benim elim degil Meryem Anamizin eli, diyerek inegi sivazliyor.
Inek duruveriyor, ondan sonra tas1 falan koymaz oluyorlar (K.K.25, 26, 27).
106. Derinkuyu Cumhuriyet Mahallesindeki Yatir

Esma nenemgilin oraya Ciftlik kdyiinden misafir gelmis. Bir tane genc kiz
deliymis, Cumhuriyet Mahallesinde bir yer alt1 evi varmis, bu evde yatir olduguna
inaniliyormus. Kiz1 baglayip oraya yatirmis. Kiz sabah kalktiginda iyilesmis bir
sekilde gortilmiis. Oraya yatan insanlar yatirin gece kalkip oraya yatanlarin
stvaglandigini sdylemisler (K.K.65, 66, 67).
107. Abuusagr’ndaki Yatir*®

Abusaga’da eskiden galma bi maara var, gayanin altinda orda sir olarak
Cenab1 Allah’1n seyi olarak orda bi adam yatarmus, oraya her giin bi bardak su
goyarlarmis zabanan vardiklarinda su yok bosalirmis yahut da bardak yarim olurmus
(K.K.62).
108. Dapir Dede Mezari

Orhanli kdyii ile Derinkuyu arasinda bir tepe varmis. Bu tepede iki buguk-ii¢
metreye yakin bir mezar varmis. Bu mezarin adi1 Dapir Dede Mezar1’ymis. Dedenin
biri gecmis mezarin basina, enine boyuna bakmis ve bu kadar olduguna, diyerek kiifiir
etmis. O sirada dedenin uykusu gelmis mezarin yaninda i¢i ge¢gmis. Rilyasinda dedeye
“Kalk, ey cahil! Ben senin yaptigin1 yapmicam, siiriine kurt” diyerek dedeyi

uyandirmis. Dede uyandiginda siiriiye kurt girdigini gérmiisler (K.K.65, 66, 67).

*Kaynak kisinin ve koy halkinin kim oldugunu bilmediklerini sdyledigi yatir, Nevsehir Yoresindeki
Ziyaret Yerleri [Kozan, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 42 (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi)]’nde Dervis Mehmed Tiirbesi olarak belirtilmistir.
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109. Devrent Vadisi’ndeki Yatir

Bizim burda 6nceden askerler galirdi, bundan on-on bes sene dnce. Askerler
giindiiz bi ayr1 devriye gece ayri1 bi devriye gezerdi. Bir giin gece galan nobet¢i asker
geldi yanima, ya Osman Abi didi: “Ben diin havuzun basina saat on ikide giderken
suyun ordan 151k yanarakdan yokariya ¢ikt1 ¢ikti, tepenin basinda kayboldu.” didi.
Asker bilmiyo yalniz orda yatirin olduunu. Ben de gorkma, bi vatandas geziyodur,
kim olacak, didim. Aradan bi hafta geciyo ayni asker yine goriiyor; fakat on-on bes
sene Onceki yiizbasi orda yatirin olduunu anlayinca askerleri gece ndbetten aldu.
Askerler gafay1 bozacadi gergekten yani. Bi arkadas da gérmiis, ayin 1s181inda sakalls,
cok haci, nur yiizlii bi adam bi de araba duruyormus. Biz azicik yanasinca ne araba
galdi ne adam galdi diyor. Araba caligsmadi, 151k yanmadi; ayni anda gayboldu gitti,
diyor. Burada goriintliyor. Bizim birader de gormiis. Burada o zaman bu dezgahlar
yodu. Normal bi somyanin iizerinde satis olurdu. Agaclar yokdu, kum vardi o zaman;
ikindi sonu kumun iizerine yatar. Gecenin olduunu bilmez giindiiziin olduunu bilmez
yatar, yats1 ezani ge¢mis. Bi tene sirtima biri vurdu, syle bi baktim sakalli, nur yiizlii
bi amca diyor. Ben ya Allah ya Bismillah dir dimez, o anda gaybolmasiyla ben o anda
bildim, diyor. Buralarda var yani, goziikiiyor (K.K.20).
110. Dede Efsanesi

Goreme, Zelve ve Urgiip arasindaki dag Aktepe’dir. Bu agagsiz, beyaz ve
pembenin hakim oldugu tepenin dogu yoniinde bir tiirbe vardir. Bu tiirbeye dogru
uzanan dogu yoniindeki vadilerin hemen hepsindeki peribacasi ve kayalarin cogu
canil birer bicime benzer: at, 6rdek, kus insan, kobra yilani, ejderha, fok, denizaslani,
deve, besik... Hele bir aksam veya sabah alacakaranliginda yolunuz diiserse kaya mi1
insan m1 ayirt edemezsiniz. Halk iste bu benzesmeye bir efsane yaratmis. Vadilerin
tam tepedeki tiirbeyi hedefleyen kisma dogru uzanan derelerden, ylizlerce insan ve

asker Dede’yi taglamaya gidiyorlardi. Dede, ayr1 dinden bu insanlarin sapkinliklarina
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dayanamayip Tanr1’ya yalvardi: Tanrim bunlari ya tas yap ya kus... Dede’nin duasi
lizerine, saldirganlarin yarist kus olup ugtu, yarisi da tas kesildiler (Kaya, 1994, s.
128).
111. Dede Tiirbesi

Urgiip ilgesine bagl Karacadren kdyiiniin giineydogusunda kdyiin ¢ikisindaki
mezarligin icerisinde bulunan tiirbe koy halki tarafindan “Dede” olarak
isimlendirilmektedir. Tiirbe hakkinda, kesin bir bilgi yoktur. Tiirbede yatan zatla ilgili
olarak anlatilan bir menkibeye gore, Seyh Turasan ile bu zat arasinda gecen bir olayda
birbirlerine kerametlerini gostermislerdir. Menkibeye gore Seyh Turasan,
Karacadren’den gegerken bu zatin tarlasindaki arpay1 yoldugunu goriiyor ve ona
selam veriyor. Ardindan ona: “Arpa bdyle yolunmaz!” diyor. Bu zat “Nasil yolunur?”
diye cevap verdiginde Seyh Turasan: “Geg arkama ben dua edeyim, sen Amin de.
Arpa nasil yolunur gostereyim.” diyor. Bu sekilde bir siire arpa yoluyorlar ve
tarladaki arpa bitiyor. Ardindan bu zat, Seyh Turasan’a: “Arpa boyle de yolunmaz.”
diyor. Seyh Turasan: “Ya nasil yolunur?” diye cevap verdiginde bu zat: “Geg¢ arkama
bu sefer ben dua edeyim, sen Amin de.” diyor. Bu zat dua edince tarladaki arpa tekrar
dikiliyor. Seyh Turasan’in bunun hikmetini sormasi lizerine: “Ben her elimi attigimda
salat-1 serife getiriyorum.” diyor (Kozan, 2009, s. 83).
112. Dede Tiirbesi

Urgiip ilgesine bagl Karacadren kdyiinde yatan Dede, ayn1 zamanda tarla
sahibi olup ekinleri varmis. Ekinleri bigilecek hale geldiginde bir giin kendisi tarlada
yokken diger Horasan Erenleri/Tekke Dag1 ve civardaki kardesleri, ona yardim etmek
maksadiyla arpalarini yoluyorlar. Fakat Dede, bu durumu goriince iiziilityor. Sebebini
sorduklarinda ise, arpalar1 yolmak i¢in elini her attiginda Allah dedigini, ayn1
zamanda da Allah’1 zikrettigini ve kardeslerinin kendisini bundan mahrum ettiklerini

belirtmistir. Bunun iizerine Dede tekrar dua ediyor ve ekinler tekrar eski haline
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doniiyor. Eskiden bazi geceler tiirbede 151k yandigini ve koyliilerden buradaki
bahgelerine sebze sulamaya gidenlerden bazilarinin baz1 gecelerde seyhin tiirbenin
altindaki caydan abdest alip geldigini gordiikleri soylenmektedir (s. 83).
113. Piri Bey ve Hizir

Piri Bey cuma giinii abdest alirken bi adam geliyo, bir sey istiyo, biliyon mu?
O da onu tersliyo, sinirleniyo, simdi zamani1 mi1 diyor ya, adama kiziyor. Adam
gayboluyor. Yedi oglu yedi giinde 6lmiis. Hizir Aleyhisselam gelmis, diyorlar. Bunun
ash var yalniz; yedi oglu, yedi glinde 6lmiis, pes pese (K.K.88, 80).
114. Torbah

Zamanin birinde Hizir aleyhisselam Yeniyaylacik kdyline gitmis, ekmek
yapiyorlarmis, ekmek istemis. Fakat ekmegi vermemisler ve kovalamiglar, ¢ocuklar
taglamiglar. Taslaninca “Karniniz doymasin, torba da boynunuzdan eksik olmasin.”
diye ilenmis, beddua etmis. Gergekten de derler, toparlar devsirirlerdi; o sekilde
gecinirlerdi. O kdyiin insanlarina torbali denir o ylizden (K.K.8, 24).
115. Garip Mezan

Kozakl ilgesi Doyduk kdyiiniin giineybatisinda bulunan yolun sol tarafinda
bir tarla icerisinde ve etrafi yarim metre seviyesinde taslarla ¢evrili olan bu mezar
hakkinda koy halkinin ¢ok fazla bilgisi yoktur. Fakat i¢erisinde mezar tas1 bulunan bu
mezarin yaklasik yirmi-otuz yil kadar dnce kdy halki tarafindan bozulmasi tizerine
kdyden bir kadin rityasinda burada yatan sahs1 gordiigiinii ve kendisine: “Yuvami
bozmayin, ben de sizin yuvanizi bozarim.” dedigini sdylemesi {izerine kdy halki bu
mezarin etrafini tekrar taslarla ¢evirmistir. Aktarildigina gére bunun hemen akabinde
o donemde yagmur yagmayan koye bardaktan bosanircasina yagmur yagmistir. Koy
halki buraya daha ¢ok dileklerinin gergeklesmesi icin gelmektedirler. Yine bu dilekler
i¢in de taslara bez baglayarak bunlari mezarin ortasinda bulunan biiyiik¢e bir tagin

tizerine birakmaktadirlar (ss. 69-70).
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116. Seyh Mehmed Dede Tiirbesi (Dede Efendi/Sofu Dede)

Ortahisar kasabasi Sofular kdyiinde tiirbesi bulunan Sofu Dede, Istanbul’da bir
camide temizlikgilik yaptig1 donemde, kdyde namazda goriildiigii, ayrica hacca
gitmedigi halde hacda da goriildiigiine inanilmaktadir (s. 80).

117. Dede Mezar

Kozakl ilgesi Doyduk kéyiinde, kdy halki arasinda sadece Dede Tiirbesi
olarak bilinen bu ziyaret yeri, kdyiin kuzeydogusundaki bir tepenin {izerinde
bulunmaktadir. Etrafi bir metre yiiksekliginde irili ufakl taslarla ¢evrilidir. Buradaki
bir tasin lizerinde yatira ait oldugu sdylenen bir ayak izi bulunmaktadir. Koy halki, bu
mezarda yatan kisinin tarihi sahsiyetini bilmemektedir. Sadece, atalarindan burada
yatan sahsin, evliya ve Allah dostu biri oldugunu duymuslardir. Mezarin bulundugu
bolgeye “Dede’nin Dagi” demektedirler.

Koy halkindan ve cevre illerden (6zellikle Kayseri’den) heniiz konusamayan
ve ylrilyemeyen kiiciik cocuklari olanlar bu mezara, genellikle persembe giinleri ve
bayramlarda gelerek burada taslarin ve madeni paralarin iizerine bez baglayarak,
bazen de adak kurbani keserek dilekte bulunmaktadirlar. Konusamayan ¢ocuklarin
aileleri burada: “Dil ver dedesi.” diyerek ¢ocuklarinin konugmalarin1 dilemektedirler.
Ayrica buraya konusamayan ya da yliriiyemeyen ¢ocuklarin bir kiyafetini veya
kiyafetinden bir parcay1 birakmaktadirlar. Dolayisiyla bolge halkinin burayi ziyaret
etme amaci, adakta bulunmak, sifa bulmak i¢indir. Adagi olan kimseler burada tavuk
ya da horoz kesmektedirler. Bununla birlikte sifa bulamayan fel¢li hastalar da buraya
getirilerek burada uyutulmaktadir. Yore halkinin anlatimina gore persembeyi cumaya
baglayan gecelerde burada bir 15181n goriildiigli, mezar sahibinin yesil sarikla halk
arasinda dolastig1, ayrica mezarin asagisindan akan dereden abdest almaya geldiginin

goriildiigl rivayeti de vardir. Diger bir anlatima gore, define aramak amaciyla buraya
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gelen bazi kisiler mezari kazarken: “Yuvami bozmayin, ben de sizin yuvanizi
bozarim.” diye bir ses duyarak kagctiklar1 anlatilmaktadir (s. 69).
118. Pamuktayatan Efsanesi

Urgiip’ten Ulash kdyii yoniine giderseniz 370 Evler Mahallesi’nin hemen
bitiminde, direkler ve giivertesi ile kuyrugu batmis bir gemiyi andiran
Kalpaklikaya’y1 goriirsiiniiz. Cevrenin tarih dncesinde bir i¢ deniz olusu gercegi ile
Kalpaklikaya’nin gemiye benzemesi birlesince bir efsane yaratilmis saniriz:
Suriye’nin Sam kentinde pamuk {izerinde yatan ve bu nedenle de adi Pamuktayatan
olan bir evliya varnug. Buradan giden hacilara: “Ulasli’dan Urgiip’e gene vapur
calistyor mu?” diye sorarmis (Kaya, 1994, s.128).
119. Kesikbas

Urgiip’e bagli Taskipasa kdyii ile Sahinefendi kdyii yolu iizerinde, kime ait
oldugu kesin olarak bilinmeyen tiirbe Kesikbag Tiirbesi olarak adlandirilmaktadir.
Halki irsad etmek amaciyla buraya gelen Ahmet Yesevi dervislerinden ve Horasan
erenlerinden olduguna inanilmaktadir. Selguklular doneminde yasadigina inanilan bu
sahsin kafas1 kesilerek 6ldiiriildiigii icin Kesikbas olarak adlandirildig:
sOylenmektedir. Hatta kafasi kesildikten sonra bile bir miiddet savastigina
inanilmaktadir. Halk arasinda hakkinda cesitli menkibeler anlatilan Kesikbas ile ilgili
bir rivayete gore, Cemilli Ana riiyasinda bag1 kesik olan Kesikbas’1 goriiyor ve
Kesikbas ona, “Benim tizerimi ¢igniyorlar, kabrim ayaklar altinda, beni rahatlat.”
diyor. Bunun iizerine Cemilli Ana ve koyliiler buray1 kaziyorlar ve yaklasik on bes
metre derinlikte bu sahsin iskeletini goriiyorlar. Ardindan da bu mevkiye tiirbeyi

yaptirtyorlar (Kozan, 2009, ss. 91-92).
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3. OLAGANUSTU VARLIKLARLA iLGILi EFSANELER
120. Devlerin Kenti

Goreme yoresindeki yer alt1 kentlerinde, bir zamanlar devlerin yasadigina
inanilmaktadir. Birbirlerine agilan odalarin kapilarindaki degirmen tasi
biiytlikliigiindeki siirgiiler bunun kanit1 olarak gosterilir. Halk bunlara “devlerin kenti”
der ve girmez. Girerlerse kapinin kendiliginden kapanacagina, icerdekilerin
cezalandirilacagina inanilir (K.K.74, 79).
121. Cinlerin Mahkemesi

Babam yasamis, gercek yani. Babamin giivercinleri varmus, bir siyah kedi
geliyo giivercinleri yiyip gidiyo, bi kag¢ giin boyle. Bi giin aksam ezeni, yine gelmis.
Kedi, diyo gitmiyo; kedi, diyo gitmiyo; kedi, diyo gitmiyo. Ug kere diyo, gitmiyo.
Tas1 vurunca kedi ates oluyo, savruluyo, kayboluyor. Gece geliyor iki tane jandarma,
birinin ad1 Capan, birinin ad1 Riza. Babam anlatti bunu, ragmetli. Horoz gadar ufak
ufak, dyle biiyiik adam neyim degil, tam horoz gadar. Hadi, diyolar mahkemeye
gidiyoruz. Yayan giderken yliriimeye gerek yok, diyorlar; gucakliyolar ugup
gotiiriiyorlar. Inall1 kdyiiniin garsida bi magara var, uzak yani, dort bes km var. Eski
Inall1 derler, oraya gétiiriiyorlar. Yalmz bu riiya. Cinliler mahkemeyi gurmuslar, ayni
bizim mahkeme gibi. Anlat bagalim Ahmet Giilmez, dimisler; “Efendim benim
giivercinleri yemeye geldi kedi, ii¢ kere kedi, kedi diye uyardim, kedi gitmeyince tas
attim, ayagi kirildi.” diyor. Bizim ganunda ayagini kiranin ayagini kirariz, kolunu
kiranin kolunu kirariz, kisasa kisas yapariz, diyolar. Orsii getirin, diyorlar; ulaylay1
(balyozu) da getirin, diyolar. Ayagini giracaklar. O anda Hz. Ali geliyor, Hz. Ali
gelince taniyolar, ahir zaman halifesinin nebisi ne geziyor burda, diyorlar. Hemen
bunu oldugu gibi yatagina gétiiriin diyolar, hemen yatagina getiriyolar; babam dikine

yataga dogrulmus, terin, suyun i¢inde galmis. Kediye de sen cezalisin, diyorlar, adam
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seni ii¢ kere uyarmis. Babam giindiiz gitmis, bu riiyadan sonra, orda ii¢ dene kavagi
catmislar, ¢apit sallt duruyormus.

Kuran’da gegiyor, cin suresinde de Allahu Teala haber veriyor zaten. Yani
cinler var; ama biz gozle géremeyiz, esas sekillerini géremeyiz. Kedi seklinde
gozikiir, kopek seklinde goziikiir, kus seklinde goziikiir, insan seklinde goziikiir; biz
bilemeyiz yani. Varlig1 ayetle sabit, inkar edilmez (K.K.88).

122. Cinli Degirmen Efsanesi

Tatlarin’de, su anda Tatlarin Baraji’nin altinda kalan degirmenlerden birinde,
bir degirmenci varmis. Degirmenci, aksamlar1 da degirmende kalirmis. Bir giin gece
yatarken bakmis ki, davulla zurnayla birileri degirmene dogru geliyorlar. Bir de ne
gbrsiin, cinler degirmenin igine girmisler. Degirmenci hi¢ sesini ¢ikarmamis. Biraz da
korkmus ve yorganini iyice basina ¢ekerek altindan onlar1 izlemeye baslamis. Bu
degirmencinin bir de kopegi varmus. Cinler tefle, zurnayla baslamislar oynamaya.
Degirmencinin kopegi de onlarin yanindaymis ve cinler kdpegin adin1 “Sarkidi
Surkud” koymuslar. Képek de zurna caltyormus. Degirmenci bir de bakmus ki, oyna-
yanlardan birisinin sirtindaki entari (elbise) karisinin entarisinin aynistymis. Hemen
elini cebine atmis. Bigagini hazirlamig. Oynayan cin yanina dogru oynayarak
gelirken, degirmenci elindeki bicag1 entariye bir calmis ve ucundan bir parca kesmis,
cebine koymus. Cinler bir siire daha oynadiktan sonra, sabaha kars1 esyalarini top-
layarak degirmenden ayrilmislar. Sabah olmus, degirmenci hemen eve kosmus. Eve
varinca hemen karisindan entarisini getirmesini istemis. Karisi, aman simdi entarinin
strast mi1 falan dediyse de, degirmenci 1srar etmis. Karis1 gitmis, sandiktaki entarisini
cikararak getirmis. Degirmenci bir de ne gorsiin, entarinin eteginin ucu kesilmis.
Hemen cebinden, 6nceden cinin iizerindeki entariden kestigi par¢ay1 ¢ikarmis.
Bakmis ayni par¢a ve ayn1 yerden, ayni biiyiikliikte kesilmis. Ondan sonra de§irmenci

basindan gecenleri karisina da anlatmis. O sirada bakmis, kopek de orada duruyor.
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Degirmenci kdpege cinlerin verdigi ad1 6grendigi i¢in, “Ne yapiyorsun Sarkidi
Surkud?” demis. “Aksamki ¢aldigin gibi bir daha ¢al da, sarki séyle.” demis.
Degirmenci 0yle deyince, kopek yliziinii iyice siizdiikten sonra, kaybolmus gitmis ve
bir daha degirmencinin yanina ugramams (Ipek, 2008, s. 60).
123. Gece Gelen Cinler

Adamin biri degirmene gidiyormus, un 6giitmeye. Esege yiikii atar, yaninda bi
de kopegi varmis. Epey gider, hava kararir degirmene yetisemeyecegini anlar. Dulda
bi in bulur, dam, esegin yiikiinii yikar, kiirkiinii tepesine ¢eker; bu gece burada
yatayim, zabanan gaklar, der. Dama girer yatir. Gece yatarken bakmus ki, davulla
zurnayla birileri geliyorlar. Calarlar, oynarlar, eglenirler. Bu da kiirkiinii tepesine
ceker, altindan onlara bakar. Herkes oynar, eglenir, kopege de galk Sarkidi Surkud biz
oynadik, bi de sen don derler. Képegin adini “Sarkidi Surkud” koymuslar. Képek
galkar iki ayaginin iistiinde giridi giridi iyi bi oynar. Bir de ¢anak, ¢dmlek, un, bulgur
ne var ne yoksa yanlarinda getirirler. Kimi der, bi dolaz bisirelim. Tamam mu,
tamam? Dolaz1 bisirirler. Yiyecekleri sirada i¢lerinden birisi “Ya su insanogluna da
cagiralim, biz yiriz o bakar, der; kimi olmaz, bagkasina sdyler” der. Soylerdi,
soylemezdi derken ¢aarmaya garar verirler. Biri gider yanma “Ademoglu, galk dolaz
ye.” der, der demez Euzu Billahi Himine Seytan irracim Bismillahirrahmanirrahim
der demez perem perem hep gaybolurlar. Zabanan hava aydinlaninca su dolaza bi
bakim der, bi bakar ki dolaz dedikleri sey bi avug sogan gabugu. O sirada bakar,
kopek de orada durur, kdpege cinlerin verdigi ad1 6grendi ya, “Hadi guzum Sarkidi
Surkud, bi oyna da bakiyim.” der, kdpek iki ayaginin iistiinde oynar, sonra da ¢eker
gider (K.K.32).
124. Cinlerin Diigiinii

Dedenin biri mart ayinda yaylaya gitmis. Yayla evinde yatarken sesler

duymus. Gozlerini agtiginda evin i¢inde cinlerin diigilin yaptigin1 gérmiis. Adam
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yerinden kalkmaya cesaret edememis. Ayni bizim yaptigimiz diigiinler gibi calgi ¢alip
oyun oynamiglar (K.K.65, 66, 67).
125. Aver Ali Osman Aga ve Cinler
Avcu Ali Osman Aga vardi, Safcalinin Ali Osman dirlerdi, soyadi da Avcr’ydi zaten;
avcilik yapardi, aver oldugu icin Avci soy ismini almis. Bu, gece dilki beklemeye
gidiyom diye zabah ezeninden daha erken gider, asamdan duzak kurmus; onlara
bakacamig. Combul derik hastanenin daha alti, orda diigiin yapiyok gel diy1i,
magaralar var orda, {i¢ harfliler Ali Osman Aga’ni1 girdirirler magaraya, uyku semesi
bilemez bu; bakar, bu Narl1 degil, bu Narli degil... Atesin basinda bunlar oynayip o
otururken akli bagina geliyor; su dokme bahanesiyle ¢ikar, kacar bunu ¢aya kadar
kovalamuislar, ¢ay1 gecince hadi gurtuldun demisler, cay1 gecemezmis bunlar, eskiler
hep soyler, sudan onlar gecemezmis (K.K.44).
126. Kindar Cinler

Giilgehir yolunda, Yeni Mahalle’deki kopriide, gece keci seklinde cin goren
cok kisi var burda, Cat’ta. Besmele ¢ekince, dua okuyunca geri ¢ekiliyor, dua bitince
geri geliyorlarmis. Ben bizzat sahit oldum. Bizim yegene musallat oldu bi tanesi.
Cocugumu yaktig1 i¢in musallat oldum, dedi. Bizzat sahit oldum. Bizim yegenin
agziyla konustu. Cirpinirdi, kendini yerden yere vururdu. Hocaya falan gotiirdii; cin
kendisi, bosa gotiirmeyin, derdi. Ug, dért ay siirdii, Adiyaman Menzil’den gecti.
Yalvarirdi bize Menzil’e gotiirmeyin diye. Akilla, mantikla agiklanacak bi sey degil.
Bacim merdivenin bagindan, sicak suyu serpmis asagi, cinin ¢cocugu yanmis. Banyo,
tuvalet, merdiven basi, pisligin oldugu her yer yuvalari. Besmelesiz girilmez, diye din
uyarir. Baska birisi sOylemis, anlatmis olsaydi inanmazdim. Akilla, mantikla izah
edilecek yan1 yok. Bizzat yasadik, ama seklini gormedik. Sadece bacimin agziyla

konusturuyordu. Abim, bacimin elini tuttu, birak elimi, diye elini ¢irpti. Seni
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Menzil’deki Abdiil Gaussani*’*ye sikayet edecegim deyince yok, oraya gotiirme beni,
Deller’e gotiir beni, ¢ocugum yakildi, intikam almam lazim, dedi. Daha evvel
Deller’de de bi hocaya gétiirmiisler; ama ordan faydalanmamis. Asagi yukari sekiz
dokuz sene evvel oldu bu (K.K.71).
127. Yilanlarm Ocii

Bir ciftci patateslerine su veriyormus ve patatesleri geziyormus birden
patateslerin arasindan bir ses geldigini duymus ve bakmis ki sar1 upuzun bir yilan,
sokmasin diye hemen yilani 61diirmiis ve topraga gdmmiis. Birkag¢ giin sonra tekrar
yilana bakmak ve arkadaslarina hava atmak i¢in yilan1 gdmdiigii yerden ¢ikarmak
istemis, bakmuslar ki yilan gdmiildiigii yerde yok. Sonra giinler gegmis bu yilan, bu
ciftcinin riiyalarina girmeye baslamis; giinler gegmis, bogulmaya basliyormus, tistiine
birilerinin ¢ikip onu bogdugunu goériiyormus ve ailesi bir hocaya gotiirmiis, hoca
cinlerini ¢cagirmis ve bu kisiye neler oldugunu sormus. Cinler sar1 yilanin esi ve
akrabalarinin oldugunu sdylemisler ve intikam i¢in bu adamin pesinde oldugunu
sOylemis. Hoca, bu adamin cinlerinin tam yedi tane oldugunu isterseniz bunlar1
yakayim demis ve ailesi kabul etmis. Hoca beg tanesini yakmus, iki tanesinin kactigini
sOylemis ve bu adam hala kurtulamamais. Bu iki tane cin siirekli kagiyormus, adam
hala kurtulamiyormus ve siirekli bayiliyormus. Yani iyilesememis (K.K.91).
128. Yolu Unutturan Cinler

Bir ¢oban siiriilerini otlatmak i¢in bir yaylaya giderlermis, adam siiriiyii 6niine
katmis ve yola ¢ikmislar. Gomle yaylasina gotiirecekmis; yola ¢ikmiglar ve yayla
gireceklermis ki yaylanin girigini bulamamis; demis ki herhalde yanlis yerden geldim.
Tekrar yolunu degistirmis. Bakmis ki yaylaya giremiyor adam, yine giremeyince
stirtiyli alip eve donmiigler. Adam sabah gitmis, yaylaya girebiliyor. Aksam tekrar

stirtiyli alip yayla gotiirmiis yine girememis. Adam tekrar eve donmiis ve komsulara

" Seyh Seyyid Abdulbaki Gavsi Sani.
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akrabalara durumu anlatmis; iki glindiir yaylaya giremedigini ya yolu bulamiyor ya da
siirii yayla girisinde kacistyorlarmis. Halk arasinda bir bilirkisi demis ki orada cinlerin
evleri, kdyleri kurulu; hayvanlar onlar1 goriince, ondan dagildigini ya da cinlerin
adama yolu unutturdugunu sdylemis. Adam peki ne yapmam lazim, demis. Adam
demis, hep birlikte gidelim dualara edelim, kuranlar okuyalim, demis. Gitmis ve
dualar etmis, kuranlar okumus. Adam siiriiyii tekrar gotiirmiis bu sefer igeri girmisler.
Bu bilirkisi demis ki, cinler kdyii terk etmis, artik rahat olun (K.K.93).
129. iyi Bir Cin

Evli bir kar1 koca varmis, ¢ocuklar1 olmus; kadin cocuk dogduktan birkag ay
sonra 6lmiis. Cocuk annesiz kalmis. Babasi ¢ocugu odaya tek birakirmisg, sonralari
fark etmis; cocuga mama veriyor, ¢ocuk istemiyormus. Siit veriyor, i¢gmiyor; nasil
acliktan 6lmiiyor, demis. Yine de cocugu odasina yatirmis. Kapinin deliginden
izlemeye baslamis; bir bakmis ki bir kadin ¢ocugu emziriyor. Adam sasirmis; diger
giin tekrar bakmis, kadin yine ¢ocugu emziriyor, birka¢ giin tekrar etmis. Adam bir
hocaya gitmis; adama, hoca okunmus et vermis, kapiya asmasini sdylemis, eti kapiya
asmis ve tekrar kadina bakmaya baglamis. Kadin gercekten gelmemis, ¢ocuk acliktan
0lmek iizereymis, kadin adami bir giin disarida yakalamis ve cocuguna actyorum;
zarar vermem izin ver, emzirmeye devam edeyim, demis. Adam caresiz kabul etmis
ve 1 yasina girince ¢ocugu terk etmis. Adamin sdyledigine gore, iyi bir cinimis
(K.K.94).
130. Cinle Evli Adam

Evli bir adam varmis ve cin kizi ile agk yasamaya baslamislar. Sonralar1 ise
evlenmisler, adam hem gercek karisiyla hem de cin karisi ile ayn1 evde yasamaya
baslamiglardir. Adam sonra cin karisindan ayrilmak istemis; cin karis1 bosanmak
istemiyor, ¢ocuklarinin ne olacagini, adami sevdigini sdylemis. Adam sonra bir yerde

bir Allah dostundan yardim istemeye gitmis. Kadin da adamla gidiyormus, sonra
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Allah dostunun yanina gelince cin igeriye girememis. Adam disariya ¢ikinca sormus,
neden gelmedin, demis; iceriye giremedim. Allah dostu adam dua etmis ve cin kiz1
adamui rahat birakmis (K.K.92).
131. Kocaman Hayvanlar

Acigdl’de eskiden gecenin on birine, on ikisine kadar kemik oyunu mu
aygordli oyunu mu ne oynarlarmis. Yolda kedi, tavuk kocaman, insanin boyundan
yiiksek olurmus, rahmetlik babam anlatirdi, Tavuk, koca insanin iki kat boyu
oluyormus, tabii ki okuyorlar sureyi, ondan sonra tavuk ufalip gidiyormus (K.K.84).
132. Albast1

Hac1 Omer Efendilerin dedeleri varmis burda, cami hocastymis. Her sabah
cesmede abdest alip camiye gidermis, bir giin her giinkiinden daha erken kalkmus,
safak agarmadan. Cesmenin yanina gelmis bir geng ciger yikiyormus. Hoca bundan
huylanmus, hi¢ goriilmedik, geng, giizel bi gelin bu saatte ne ariyor burda diye, hemen
yapismis, kolundan tutmus sen neysin bi deyver, neydir senin yaptigin demis. Aman
safak agaracak birak beni gideyim, demis. Sen neysin bi deyver, demis. Albasti derler
bana, yeni dogum yapmis gelinlerin cigerlerini alip kaciyom, onu da burda yikayip
gobtiiriiyom, demis. Birakmamis, yakasindan igneyi alip onun yakasina takmais; kiz
pismis. Nolur beni birak kullar gérmesin, beni birakirsan senin yedi siilalenin yanina,
bi parcacik ¢aputunun oldugu yere gelmem; tek beni birak insanlar beni gérmesin,
diye yalvarmis. Sonra birakmis. Dogum yapan kadinlar gider onlardan kiigiiciik bez
parcast alir, kirki ¢ikana kadar, kirk giin iistiinde tagir. Ocaklar yani, onlarin bezinin
oldugu yere gelmez albast1 (K.K.26, 27).
133. Karaura — Evkizi

Eskiden ¢ardakta otururduk biz, tandirda yemekler pisdikten sonra atesin
koziinii tafanaya gotiiriirlerdi. Tafanada da tandir var; ama ordaki tandir yanmaz. O

atesi getirip igerdeki tandirin i¢ine koyup iizerine yorgan orterlerdi. Tatlik denirdi
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ona. Tatliklar1 lizerlerine ¢ekip otururlard eskiden. Kis giinii tatliklar {izerine ¢ekip
oturduklar1 bir gilin halama gelip: “Dondum dokiildiim, biraz da ben oturayim, galk.”
demis. Depmis yani, bu onu depmis, o bunu depmis galkmis sonunda. Bi giin
galkmamis, gitmis pirinci bulgura, bulguru nohota katmis. Bir giin de tiivalete gaz
lambasiyla gitmis, lambay1 iiflirlip sondiiriiyormus. Kibritle yakiyom tekrar
sondiiriiyor derdi. Onlar ¢ok sik goriirlermis. Oturup sagini tararmis. Babaannem
girdim ki mutfaga yumurta kirmis yiyor ya da oturmus sag¢ini tarar goriirdiik diye
anlatirdi. Insan seklindeymis; sar1 sacl, renkli gozlii, cok giizel; ama insan goriip veya
seslenince kaybolup gidermis. Evkizi ya da karaura dirdik; ama in miydi cin miydi
neydi, bilmiyorum (K.K.17).
134. Karabasan / Karaura

Karabasan riiyadir, riilyada oluyor. Adam yataga yeni yatmis, uyumadan dnce
bi 6rdek geliyor, garnima oturuyor, diyor. Elini agzima gapatiyor, elinin ortast delik
diyo. Garaura diyolar baz1 yerde, bazi yerde garabasan diyolar, her yerde bi degisik
isim viriyolar. Ondan sonra, bunun takkesi varmis. Adam cesurmus, takkeyi bi
gapmis. Bi daha benim yedi siilaleme ugramayacagina soz ver, takkeni vereyim,
demis. Vermis, ondan sonra birakmis; bdyle anlatirlar. Sekli insan gibi, bazilar1 gaz,
ordek gibi, bazilar1 da kdpek diyo, geci seklinde goren var. Dedik ya seytan her giliga
girer (K.K.88).
135. Sanigiz

Magaralar var, yagmur yagiyo 1slanmayayim diye girdim. Bi baktim sarigiz,
sagin1 dartyo; diz gapaginda saglar1 var, almis daraa sagini dariyor. Oyle giizel ki,
bakmalara siy idemen. Gagtim, babam noldu oglum, didi. Bi gozel giz oturmus sagini
dariyo, didim. Bi daha girme oraya, didi (K.K.86). Anlattig1 yer Acigol organize

sanayinin oldugu yer (K.K.84). Bunu ¢ok anlatilirlardi (K.K.87). Ahirlarda atlara
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binerlermis, at1 boyle kostururlarmis. Eskiden anlatirlardi. Atin yelelerini 6rerlermis
(K.K.88).
136. Sarikiz

Bir adam sabah namazina gitmek i¢in kalmis ve camiye gidiyormus. Yolda bir
ates topunun oldugunu gérmiis, 6nce gbz yanilgisi zannetmis, biraz daha yiiriimiis ve
hala ates topu orada duruyor. Biraz korkmus ve yoluna devam etmeye baslamis; yolu
bitirmeye, camiye yakin bir yerde ¢ok giizel bir kiz ve uzun sar1 saglarinin, mavi
gbzlerinin, beyaz bir teni oldugunu ve yar1 ¢iplak oldugunu, isterse onunla birlikte
olabilecegini; yalniz, camiye gitmemesi sartiyla bunu yapabilecegini sdylemis. Adam
once biraz kadina bakmais, cok giizel bir de sesi varmis; insanin basini dondiirdiiglinii
sOylityor. Diyor ki az kalsin nefsine uyup kadinin yanina gidecekmis ki sabah ezan1
okunmus, adam bu sirada camiye yonelmis; sonra, son kez kadina bakmak istemis ve
biiyiik bir ates ¢iktigini1 ve kadinin kayboldugunu gérdiigiinii sdylityor (K.K.92).
137. Géleme Tasim Isteyen Mezar

Adamin biri gece, tarla sulamak i¢in Sulusaray’dan Nar’a gidiyor. Nar’a
giderken su arklar1 var. Arklarin agilan yerlerine gever denir, acilan yerler de su
tagmasin diye golenir, kapatilir yani. Adam buray1 goleyememis, zifiri karanlik,
elekrik falan yok, adam mezardan bir tas1 almis, géleyeyim buray1 kapatayim demis.
Mezardan biri kalkiyor:”O aldigin tas1 yerine koy!” diyor. O da gii¢clii imani olan bir
adammis, korkmuyor “Ne kadar muhanet insanmissin, al su tasini!” diyor, geri
veriyor (K.K.21, 22).
138. Manevi Onderler

Bizim astsubay bi kardesimiz var. Sirnak’a ilk atandim, sinir karakolu diyor.
Askerlerlen tanistik. Gece, diyor, komutanim sen bugiin istirahat et, yeni geldin,
dinlen, biz seni rahatsiz etmeyelim; resmi olarak yarin goéreve baslarsiniz, dediler.

Sabahleyin kalktik, istima saati, diyor. Askerin iki tanesi; “Komutanim, siz niye
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habersiz geliyorsunuz, bir daha habersiz gelmeyin, ndbet yerine.” diyor. “Oglum ben
gelmedim ndbet yerine hig, ne diyon sen?” diyor. Ertesi giin gene geldi asker, diyor.
Bu aylarca devam ettim diyor. Bundan maksat da suymus, asker uyurmus ndbette,
benim kiligimda gelirmis; askere, evladim bak uyuma, su uyur diisman uyumaz, diye.
Bir boyle, iki bdyle, bes boyle... Artik psikolojik olarak rahatsiz olmaya basladim,
dayanamadim, ta tugaya kadar ¢iktim. Taburdu, alaydi, tugaydi derken; tugay
komutani dedi ki, oglum nasil bdyle bi sey olabilir? “Komutanim, ben de bilmiyorum,
askerler bana devamli bdyle sdyliiyorlar, en sonunda seni vuracagiz komutanim, bir
daha habersiz gelirseniz, dediler.” diyor. Tugay komutani dedi ki diyor, “Evladim, o
cevreyi bir arastir, boyle galilik yerleri, mezarlik falan var mi1, veya mezara benzer,
mezar gibi bir yer var m1? Bulursan geri bana gel.” Gittik, diyor; arastirdik baya, bir
hafta boyunca arastirma yaptik. Depeleri, dagi, tasi, dereleri falan hep, etrafta ne varsa
arastirdik. Bi yer bulduk, diyor iki agag var, iki agacin arada calilik yer var, ¢aliligin
altinda mezar varmis, kabir varmis diyor. Gittim tugay komutanina, komutanim
durum boyle bdyle, dedim diyor. Bunu anlatiyor, ama gozlerinden dokiiliiyor yagmur
gibi, adam hiingiir hiingiir agliyor. Evladim, bu vatan daha sahipsiz degil, bu vatani
koruyan manevi onderler var, dedi diyor. Belki bazilarina abesle istigal gelebilir, sen
sagmaliyon, diyebilir. Ama simdi gergekten yillardir bu iilkenin baginda dénen
dolaplar, soyle bi diisiindiiglin zaman; sehitler var, sahip ¢ikiyor; alimler var sahip
cikiyor. Bir Hacibayram’lar Haci Bektasi’ler, Mevlana’lar, Yunus Emre’ler daha buna
benzer niceleri, Ahi Evran’lar, Somuncu Baba’lar... Onlar buralara bosa gelmedi
(K.K.85).
139. Ezanmin Sirri

Yaylada koyun giitmeye gitmisler. Sabah namazi vakti 1ss1z, cami, minare
olmayan bir yerde ezan sesi duyulmus. Ezan okunmus ama hala sesin nereden geldigi

kimin okudugu bir sir olarak dururmus (K.K.65, 66, 67).
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140. Yalh Efsanesi

Zamaninda bizim eve Hatce Bacigil asam maleye (oturmaya) geldiler gis
giinii, saat on bir mi on iki mi gidecekler, tam gapiy1 agdiklar1 sirada cin gibi seytan
gibi gara bi sey geliyor, gapiy1 gapatip giriyorlar iceri, zabanan gapiy1 aciyorlar bir
bakmuslar gapiy1 cirmalamis, biganan cizmis gibi (K.K.32). Gelinin biri tandira
yemek gotiiriirmiis, yalli gelini alip gétiirmiis 6yle de bir tiirkiisii, efsanesi var.

On barnagy, eli gimali

Yalli almis gitmis

Mercimek ¢omlegi elimde

Yetis Abbas Emmi yetis

Barmaklarim gimali galdi (K.K.29, 30, 32).
141. Peri Kiz1

Genezin’de (Ozkonak) eski zamanlarda diigiinler ¢ok mesakkatli olmaktadur,
bunun i¢inde diigiin 6ncesinden bir siirli hazirlik yapilmaktadir. Diigiinden bir giin
once biitiin kdye bayrak yemeyi ilan edilir. O giin verilen pilav sabah namaziyla
hazirlanmaya baslanir, 6gle vaktine yetistirilir. Yemekte verilen ekmek ise dnceki
gecelerde hazirlanir. Gene boyle bir diigiin i¢in kdyde hazirliklar baglamigtir. Aksam
olunca diigiin evine bir kiz gelir. Bu kiz ¢ok hamarattir, elinden her is gelmektedir.
Herkes bu kiz1 ¢ok begenir. Onun yardimiyla nerdeyse o geceki tiim hazirliklar
tamamlanmistir. Kadinlar arasinda bu hazirliklar yapilirken bir yandan da eglence
yapilmaktadir. Vakit de bu arada ¢ok ge¢ olmustur. Biraz sonra sabah ezani okunur.
Sabah ezaninin ilk sedasiyla kiz pisirilmesi i¢in hamur bezesinden kalan pargay1
“Bereketin tiikensin!” diyerek ekmek teknesinin igine atar. Gidecegi yere geg
kalmistir. Hemen toparlanip yola ¢ikar. Arkasindan koylii kadinlar seslenir “Gene

gelir misin?”” Camii Kebir cami yanindaki pinar1 kasdederek “Suya bakin, eger ki kan
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akmazsa gelirim.” diyerek kaybolur. Onu izleyen koyiin erkekleri bir miiddet sonra
pnardan kan aktigini goriirler. Bu hadise koyliileri o kadar ¢ok etkilemistir ki her
ekmek pisiren kadin bezeden artan hamuru tekne i¢ine birakmaz {izerine ekleyerek
devam etmesi bir gelenek haline gelmistir (K.K.68).

4. HAYVANLARLA ILGILI EFSANELER

142. Kumru

Babaannem anlatirdi, ¢cok giizel bir kiz varmis, duvarlar yiiksek, telle oriili
bahgesi olan bir evde yasarmis. Adamin biri bu kiza g6z koymus. Kizin bahgede
gergef isledigi bir giin, adam duvardan atlayip girmis bahgeye. Evde de hi¢ kimse
yokmus. Gergefin ipi de kizin boynundaymus. Kiza tecaviiz edecekmis, kiza
saldirinca kiz: “Allah’1m ya bunu tas et, ya beni kus et!” demis. Cocuk sikistirinca kiz
kus olup ugmus. Kusun boynunda gri kahverengimsi tiiylerin iistiinde siyah bir ¢izgi
var simdi. O ¢izgi de kizin boynundaki ipten olugmus (K.K.25, 26).

143. Hazineyi Gosteren Keklik

Yasanmis, olmus bi sey bu. Yasi simdi 80-90 civarinda olan bi amcamiz
anlatti. Ava gider gelirim, gider gelirken hazinelere de bakarim, diyor. Birkag kazi
falan yaptik; ama bir sey bulamadim; ama hep bu hevesle giiniimii ge¢iriyorum, diyor.
Birkag bulanlar da olmus. Karsisinin karsisinin ok atiminin 100 metre ilerisinde
hazine var, diye de sOylenir oralarda.

Rilyamda tiifegi aldim, ava gittim; Ipekyolu giizergdhinin oralarda av alanlar
var, Derinkuyu’nun ilerisinde bir tag gordiim, tasin {istliinde bir keklik peyda oldu; tam
keklige hedef aldim, vuracagim, keklik asagi indi. Hemen kostum baktim ki, bir delik
var, keklik oraya girdi. Bir uyandim riiya... Sabah ezani1 okunuyor, hemen kostum,
vardim o tas1 buldum, keklik o tagin iistiinde duruyor. Nisan aldim, o delige girdi.
Hemen vardim o deligi a¢tim, genis bi yer buldum, kazdim bi baktim hazine, diye

anlatirdi (K.K.33).
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144. Hiibbiiiik Kusu (Yusufcuk Kusu)

Cok eskiden Genezin bdlgesinde bir aga yasarmis. Zengin aganin karisi bir
giin vefat eder, iki cocugu ile yalniz kalan aga bir siire sonra mecburen tekrar evlenir.
Aganin ikinci esi ¢cok giizel ama bir o kadar da kurnazdir. Aganin biri kiz diyeri erkek
olan ¢ocuklarini hor goriir; ¢cocuklar ne is yapsa beyenmez, bir seyler istediler mi
azarlarmus.

Bir giin hep birlikte bostana giderler. Cocuklar burada karpuz, kavun
koparmak ister. Aganin ikinci hanimi hi¢ birini beyenmez, koparmalarini istemez; bu
yiizden hepsine bir bahane bulur. “Onu koparma, bunu alma; hep biiyiik, hep biiytik.”
der durur. En sonunda bu olaylara dayanamayan ¢ocuklar Allah’a yalvarir. Kiz,
Allah’1m beni tas et, kurtulayim, der; erkek de Allah’1m beni kus et kurtulayim, der.
Allahiiteala dualarin1 kabul eder, o anda birisi tas olur, birisi de kus olur ugar. O
kusun y1lin belli mevsimlerinde tasin lizerine konarak “hiibbiiiik, hiibbiitik...” diye
ottligli sdylenir. Yasl insanlar bu olayin Asarcik mevkisinde oldugunu, hatta kaya
tizerinde kizin seklinin belirgin bir sekilde anlasildigini sdylerler (K.K.41).

145. Hep Biiyiik Kusu Efsanesi

Adamin birinin ¢ok biiyiik bir karpuz tarlas1 varmis. Tarlada kocaman
kocaman karpuzlar yetisirmis. Giinlerden bir giin yolcunun biri bu karpuz tarlasinin
bulundugu yerden geciyormus. Adamin karni ¢ok agmis. Yolcu tarlada dolasan tarla
sahibinin yanina selam verip varmis. Aga karnim ¢ok a¢, bak Allah sana biiyiik biiyiik
karpuzlar vermis. Allah rizas1 i¢in birini ver de karnimi1 doyurayim, demis. Tam da
aksam olmak tizereymis. Tarla sahibinin yiizii bu istek iizerine asilmis. Vermem de
diyememis yolcuya. Ona vermek i¢in kii¢iik bir karpuz aramaya baslamis tarlada.
Karpuz ararken bir yandan da “Hep biiyiik” diye soylenip duruyormus. Tarla
sahibinin bu tavrina yolcu ¢ok iiziilmiis, kalbi kirilmis. Kendisine verilen bir siirii

bliyiik karpuza siikiir sayilabilecek tek karpuzu vermeyecek kadar cimri olan bu adam
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Allah tarafindan cezalandirilmis, adam hemen o sirada bir kusa doniistiiriiliivermis. O
giinden sonra adam aksamlari ortaya ¢ikar ve “Hep biiyiik” diye 6termis. Iste simdi
aksam vakti ortaya ¢ikan bu kusa “Hep Biiyiik Kusu” deniliyor (K.K.4).
146. Yilanin Bedduasi

Kizilirmak’in yakinlarinda bir yilan yuvasi varmis, bu yilan arada yavrulariyla
beraber Kizilirmak’a su igmeye gidermis. Yavrulari biraz daha biiyiiyilince su igmeye
tek gitmeye baslamislar. Anneleri olmadan Kizilirmak’a gittikleri bir giin yakinlarda
oturan ve yilanlar1 sevmeyen bir kadin, yavru yilanlari su igerken 6ldiiriir. Yilan
yavrularini yuvada géremeyince Kizilirmak’a gider yavrularinin cansiz bedenlerini
bulur. iste o giinden sonra bu yilan Kizilirmak’a girerek “Siz benden yavrularimi
aldiniz, ben de her y1l sizden birilerini alacagim.” demis. Iste o giin bugiindiir
Kizilirmak’ta her sene birileri bogularak oliir (K.K.35).
147. Giivercine Déniisen Periler*®

Bir zamanlar yer ile gok arasindaki biiylik diinyamizda baslar1 ytliksek daglara
denk olan korkung devler yasarmis. insanlar bu devlerden cok korkar ve onlari
kizdirmamaya dikkat edermis. Bu korkung devlerin gonliinii hos tutmak, onlar1
kizdirmamak i¢in lilkenin yiiksek daglarina ¢ikar oradaki sunaklara hediyeler birakip
kurbanlar keserlermis. Y1ilin belirli glinlerinde de bu daglarin doruklarindaki
sunaklarda toplanip devler kendilerine zarar vermesin diye dualar ederlermis. Yine de
bazen bu dev tanrilar, insanlara kizarmis. Kizdiklar1 zaman da oturduklar1 daglarin
tepesinden korkung giiriiltiilerle ates dalgalarini génderirlermis insanlarin iizerlerine.
Bu ates dalgalar1 6nlerine ¢ikan her seyi yerle bir edip yakip kiile ¢evirirmis. Dev

tanrilarin 6fkesinin nedenini anlayamayan insanlar daha da korkarak onlari memnun

#2012, 11 Mayis) http://www.nevsehir.web.tr/50-forum/hikayeler-ve-anilar/peribacalari-efsanesi-
t16048.html sitesinden alinmustir.
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etmenin yollarini ararlarmis. Sunaklara daha fazla hediye birakmaya ve daha ¢ok
kurban kesmeye baslarlarmis. Ancak yine bu dev ates tanrilarini memnun
edemiyorlarmis. Giinlerden bir giin periler iilkesinin padigahinin yolu bu dev
tanrilarin korkung zulmii altinda inleyen tilkeye diismiis. Peri padisahi bu zavalli
insanlarin ¢aresizliklerinden ¢ok etkilenip iiziilmiis ve onlara yardim etmeye karar
vermis. Emrindeki tiim perileri cagirmis hemen. Ve onlara sdyle demis: “Ey
kardeslerim! Insan kardeslerimiz ¢cok zor durumdalar. Onlara yardim etmek
istiyorum. Su karsidaki daglarin zirvesinde oturan zalim devleri durduralim. Bu
insanlarin ¢ilesini bir son verelim istiyorum.” Eger biz zalim devlerin yasadigi
daglarin atesini sondiirebilirsek devler de yerin altina kagar ve insanlar1 bir daha
rahatsiz etmezler. Padisahlarinin konugsmasinin ardindan binlerce peri ellerinde kar ve
buz taneleri, devlerin yasadig1 dagin doruklarina toplanmislar ve dagin tepesinde
fokurdayan atese atmaya baslamislar. Hi¢ durmadan giinlerce atesi kara ve buza
bogup sondiirmeyi basarmiglar. Sonunda devler korkup yerin derinliklerine kagip
saklanmak zorunda kalmuslar. Insanlar, perilerin bu zaferini biiyiik sevingle
karsilamislar, giinler geceler boyunca senlikler diizenleyip bu zaferi kutlamiglar. O
giinden sonra insanlar ve periler arasinda ¢ok sik1 bir dostluk olusmus. Bu dostluk
uzun yillar devam etmis. Insanlar kayalara oyduklar1 magaralarda yasarken periler de
sivri kayallarin iizerlerindeki kiiciik odaciklarda yastyorlarmis. Insanlar toplanip
kendi aralarinda bir padisah se¢misler ve onun emri altinda mutlu bir sekilde
yastyorlarmis. Bu padisahin Revan adinda ¢ok yakisikli bir oglu varmis. Periler
padisahinin da diinyalar giizeli bir kiz1 varmis. Ismi de Giilperi imis. Giilperi’nin,
goren herkesi mecnun eden, giizel uzun siyah saglar1 o kadar uzunmus ki ayak
bileklerindeki halhallara degiyormus uglari. Sag¢inin dalgalarindan yansiyan giines
1s1klar1 insanlarin gézlerini kamastirtyormus. Hele turkuaz renkteki gozleri ile birine

baktiginda o insanin bir daha diinyadaki higbir giizellikten zevk alamadigi
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sOylenirmis. Peri padisah1 giizel kizini ¢cok sever her seyden sakinirmig. Onun
mutlulugu i¢in elinden gelen her seyi yapiyormus. Giinlerden bir giin insanlarin
padisahinin yakisikli oglu Revan, yer altindaki devlerin saklandigi o karanlik iilkeye
inmeye karar vermis. Atalarinin daha 6nceleri ¢ektigi acilarin intikamini almak
istiyormus o zalim devlerden. Yer alt1 iilkesine giden yolda birbirine acilan onlarca
kapidan rahatga ge¢mis Revan. Son kapiya geldiginde hirsla agmis kapiy1 ve igeri
girmis. Ancak Revan’in igeri girmesiyle biiylik bir kaya parcasi yuvarlanarak kapinin
agzini kapativermis. Revan o an zalim devler tarafindan tuzaga diisiiriildiigiinii
anlamis; ama artik cok ge¢mis. Zifiri karanlikta caresizlik i¢inde beklerken korku da
biitiin viicudunu sarmaya baslamis Revan’in. Artik sonunun geldigini diisiinmeye
baslamis. Bu karanlik iilkede mahsur kalmis, ama ne gelen varmis ne de giden.
Boylece giinler gecip gidiyormus. O sirada yerin iistiinde, giizeller giizeli Giilperi de
rilyasinda gergek hayatta asla géremeyecegine inandig1 yakisikli bir geng gormiis.
Ayni genci birkag gece daha gormiis riiyasinda periler padisahinin giizel kiz1 Giilperi.
Riiyasindaki yakisikli geng ¢aresiz ve korkmus bir sekilde ona kendisini kurtarmast
icin yalvartyormus. Bir sabah dayanamamis ve riiyasini dadisina anlatmig. Dadis1
Giilperi’nin rityasini dinledikten sonra sdyle yorumlamus: “Giizel kizim, gordiigiin
riiya gergektir. Gergekten de bdyle bir delikanli var ve o su anda zalim devlerin
tilkesinde hapis. Bu yiizden de senden kendisini kurtarmani istiyor.” Giilperi dadisinin
bu yorumuyla hemen harekete gegmis ve emrindeki muhafizlarla birlikte karanlik yer
alt1 lilkesine dogru yola ¢ikmig. Revan gibi biitiin kapilardan hizla gegmisler. Son
kapinin 6niine geldiklerinde kapinin agzinin biiytik bir kaya parcasiyla kapatildigini
fark etmisler. Giilperi muhafizlarina kayanin hemen yerinden kaldirilip kapinin
acilmasin1 emretmis. Aldiklar1 emirle muhafizlar kayay1 hemencecik yerinden
kaldirip kapiy1 agmislar. Giilperi odadan igeri girince giinlerdir riiyasina giren

yakisikli genci bir kdsede baygin yatarken gérmiis. Hemen onu yattig1 yerden kaldirip
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hizla yeryiiziine ¢ikmis muhafizlariyla birlikte. Giilperi baygin yatan Revan’1 en
yiiksek kayanin iizerinde kurulu olan periler padisahinin sarayina, kendi odasina
gotlirmiis ve Revan’1 tedavi etmeye baslamis. Giilperi, perilere has, hi¢bir
insanoglunun bilmedigi ilaglarla tedavi etmis Revan’1. Cok gegcmeden Revan kendine
gelmis. Gozlerini agtiginda karsisinda Giilperi’yi goriince 61diigiinii ve cennete
gittigini diisiinmiis. Diinyada bu kadar giizel bir kiz olamaz demis kendi kendine.
Giilperi, Revan’in kendisine geldigini goriince ¢ok sevinmis ve elini uzatarak
saclarin1 oksamis. “Korkma!” demis Giilperi, “Artik emin ellerdesin ve o karanlik
tilkeden kurtuldun.” Revan giinlerce Giilperi’nin odasinda kalmis. Giilperi ve Revan
birbirlerine deli gibi dsik olmuslar ve evlenmeye karar vermisler. Revan kendi sehrine
gidip babasina durumu anlatmaya ve Giilperi ile evlenmesi i¢in izin istemeye gitmis.
En kisa zamanda tekrar bir araya gelmek i¢in s6zlestikten sonra Revan kendi sehrine
donmiis. Insanlarin padisah1 giinlerdir kayip olan oglunu yeniden karsisinda gériince
cok sevinmis. Biitiin lilkede kutlamalar yapilmasini istemis. Revan babasina basindan
gecen biitlin olaylar1 anlatmis ve babasindan peri padisahinin giizeller giizeli kiziyla
evlenmesi icin izin istemis. Babas1 oglunun bu istegi karsisinda birden durgunlagmis.
O giine kadar birlikte ve mutlu yasadiklar: perilerle hi¢ kiz alip vermemislermis. Bu
ylizden diisiinmiis ve yaslilar heyetini toplayip onlara danigsmaya karar vermis.
Padisahin istegi ile toplanan yaslilar heyeti uzun tartigsmalar sonunda insanlar ve
perilerin asla birlikte olamayacagini, insanlarin yeryiiziinde perilerin ise gokyiiziinde
yasadiklarini, insanlarin 6liimli, perilerin 6liimsiiz oldugunu sdyleyip bdyle bir
evliligin insanlarin da sonu olabilecegini sdyleyip bdyle bir evliligin imkansiz
olacagina karar vermisler. Revan’in periler tarafindan biiyiilendigine inandiklar1 i¢in
boyle bir evliligi ancak perileri savasla {ilkelerinden kovarak engelleyebileceklerine
hiikmetmisler ve derhal perilerle savas hazirliklarina baglanmasina karar verilmis.

Revan’in da kendilerinden habersiz bir ¢ilginlik yapmasini engellemek i¢in de onu
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odasina hapsetmisler. Insanlarin kendileriyle savas hazirliklar yaptigimi duyan periler
padisah1 bu duruma ¢ok iizilmiis. Hemen halkini toplayip onlara séyle demis: “Bizler
onlar1 korkung devlerin zulmiinden kurtardik. Ama insanlar zay1f yaratiklardir.
Yaptigimiz iyiligi ¢abuk unuttular. Cok gegmeden hatalarini anlarlar. Simdi onlarla
savasirsak ¢ok biiyiik kayip verirler. Biiyiik acilar yasanir. Nasil olsa onlar hatalarini
anlayacak. En iyisi biz simdilik savagsmayalim ve onlar hatalarini anlayana kadar da
buralardan uzaklasalim”. Biitiin periler birden yasadiklar1 odalardan gdokytiiziine dogru
havalanmislar. Peri padisahi1 cok gecmeden yer altindaki zalim devlerin kendilerinin
yoklugundan yararlanip yeniden yeryiiziine ¢ikacagini diisiinmiis ve insanlar i¢in
lizlilmiis. Halkini toplayip hemen sekil degistirip giivercinlere donilismelerini istemis
onlardan. Biitiin periler hep beraber birer giivercine doniisiivermis padisahlarinin
istegi lizerine. BOylece insanlar onlar1 gorse de tantyamayacaklarmis. Giivercinlere
doniisen periler tekrar sivri kayaliklarin ucundaki odalarina donmiisler ve orada
yasamaya baglamiglar. Boylelikle insanlar1 korumaya devam etmisler.

Gililperi de insanlar ve halki arasindaki savasa engel olmak icin babasinin
istegini yerine getirerek beyaz bir giivercine doniismiis. Her giin odasindan ¢ikip
Revan’in odasinin penceresine konuyormus. Revan da penceresine konan giivercini
avuclarma alip Giilperi’ye duydugu 6zlemi onu sefkatle sevip oksayarak gidermeye
calistyor, higkira higckira agliyormus. Giilperi de sevgilisinin bu durumu karsisinda
caresizlikten kahroluyormus, ama yapabilecegi bir sey olmadiginin farkindaymis. O
da Revan onu eline her alip kanatlarini her oksadiginda gozyaslarini sevgilisinin
avuglarina dokiiyormus (K.K.36).

148. Peri Kiz1 ile Giivercinlerin Efsanesi
Avanos ¢evresinde yiizyillar 6ncesinden giiniimiize gelen sapkali kayalar

goriirsliniiz. Halk, bunlara “peri kiz1” adin1 takmustir. Ya ikisi ti¢ii bir yerde ya da
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topluca bulunurlar. Burada yasayanlar bunlar hakkinda hayal kurmuslar,
yakistirmiglardir. Peri kiz1 ile gilivercinler efsanesi ise soyledir:

Bir zamanlar bu diyarda perilerle insanoglu beraber yasalarmus. Insanlar
diigiin yapar, periler bu diigiinlerde saz, sdz olur, onlar1 eglendirilermis. insanlar
lizim ¢igner, sira yapar, periler bu siralarin i¢ine girer, onlar1 sarhos idelermis. Nirde
senlik, nirde eglence varsa iyi ylirekli periler orda insanlara hizmet idelermis. Giin
gelmis, insan padisahinin oglu peri padisahinin gizina asik olmus. Ne olmussa ondan
sonra “Periler ¢coluk ¢ocugumuza karisirsa ne olur halimiz...” diye derin derin
diisiinmeye baglamiglar. Sonunda garar virmisler. Bu evlenme olmayacak. Savas
acacaklar perilere. Bir sabah erken silahlanip perilerin oldugu kayalara saldirmislar.
Periler tirkerekten giivercin olup “pirr” diye ugmuslar. O giin bu giindiir periler
sayisiz giivercin olarak yine insanlarin hizmetinde yasalar. Peri bacalarina kosalar
(K.K.5).

149. Mahsen Efsanesi

Bir zamanlar, Uchisar Kalesi’nde yasayan zengin bir adam vardi. Mahsen
adindaki geng ve giizel kiz1 mutlu; fakat aganin kalesinin soguk duvarlari arasinda
babastyla birlikte yalmz bir hayat siiriiyordu. Bir giin, kasabaya Urgiip’ten devesiyle
giizel nakislar, renkli kurdeleler, esarplar, sallar, geng bir kadinin sevecegi her seyi
satan bir satic1 geldi. “Esarplar ve sallar! Sadece en giizel kumaglar! Gelin ve goriin!
Esarplar ve sallar!”

Mabhsen sesi duydugunda isini birakti ve gozleri parildamaya bagsladi. Sikici
hayatindan uzaklasmak i¢in nadir elde ettigi bu keyifli eglenceyi kagirmak istemedi.
Minderinden zipladi, {izerinde ¢alistig1 hos nakisini birakti ve saticinin mallarin
gormek i¢in magaralarin tiinellerin soguk odalarin arasindan aceleyle kostu ve
merdivenleri indi. Mahsen’in penceresinin altinda mallarini satan geng adam tam

ayrilmaya hazirlanirken Mahsen bagirdi: “Sen! Bekle! Devenin ¢antasindakileri
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goérmek istiyorum!” Satic1 yavagg¢a dondii ve Mahsen onun hararetli bir sekilde giilen
yiizlinii ilk kez gordii. Onun karanliginda, arkadas canlis1 gozler, merakli bakislar
vardi. Dudaklar hafifce agildi ve giizel bir kadin1 gérmenin ani saskinligindan
etkilenmis gibi nefes aldi. Mahsen onun diislincelerini okumus gibi; kalbinin
ortasinda hissettigi sicaklikla kendi duygusal etkilenmesiyle karsilagti. Daha 6nceden
hi¢ bilmedigi duygularin saskinligiyla; Mahsen gergin bir sekilde kurdelelere
dokundu ve saticinin dik bakislariyla karsilasmadi. Hi¢ bakmadigi bir seyi kapti,
parasini 6dedi ve odasina dondii. Aldig1 sey kirmizi bir kurdeleydi ve o andan itibaren
onu en sevdigi sey, gizli bir hazine gibi sakladi. Geng saticiy1 gordiigii ilk andan
itibaren Mahsen asik olmustu ve i¢inden bir ses ona saticinin da ona kars1 ayni
duygular hissettigini soyledi. Mahsen yine de onu unutmay1 denedi. Babasinin, tek
kiz1 i¢in baska planlart oldugunu biliyordu; fakat onu diisiinmemek icin elinden geleni
yapmasina ragmen arzularini kars1 koyamadi. Aklinda siirekli onla birlikte oldugunu
diistiniiyordu. Gozlerini kapattiginda kollarini ve agkinin sicakligini etrafinda
hissediyordu. Sonra, bir giin korkulariyla ilgili her seyi unuttu ve kalbini takip etmeye
karar verdi. Babasinin gozetiminden kagmak icin, her firsat elde ettiginde kaleden
ayrildi ve geng¢ adamla bulustu. Geng ¢ift daima Mahsen’in acimasiz babasina
yakalanma korkusuyla gizli bir yerde bulugsmak zorundaydi. Kisa siirede babasi
nasilsa kizinin davranislarindan ve sdylemlerinden degisikligi fark etmeye basladi.
Mahsen’e sordugunda basini 6ne egdi. Babasinin delici bakislarindan kagmay1
denedi cevap vermedi; bu babasini daha da sinirlendirdi. Caresizlik i¢cinde bagirip
haykirmaya bagsladi, Mahsen’in kolunu yakaladi ve odasina hapsetti. “Sonsuza kadar
burada kalacaksin.” Agir tahta kapiy kilitlemeden 6nce: “Beni duyuyor musun?
Sonsuza kadar!” diye tisladi. Babasinin agir adimlarinin sesi azaldiktan sonra ortalik
uzun bir slire tamamen sessiz kaldi. Mahsen, hapishanesinin soguk duvarlar1 arasinda

oturmus, derin {iziintlisiiniin gézyaslariyla agliyordu. Her saniye kapinin agilacagini
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bekledi; ama babasi onu 6zgiir birakmak i¢in geri donmedi. O hi¢ merhamet etmeyi
bilmezken; Mahsen’in gen¢ adama olan arzular, birbirlerinden ayri kaldiklart her giin
daha da gii¢lendi.

Giinler, aylar gecti, Mahsen yalnizdi, tek arkadasi pencere esigine oturmaya
gelen ona eslik eden giivercinlerdi. Kaderinin hikayesini paylasabildigi tek canli
onlard1 ve onlarla konusmaya basladi. Uziintiisiinii paylasan giivercinler her giin onu
teselli etmek i¢in geldiler; Mahsen de her giin onlara ¢ok sevdigi gen¢ adami anlatt.
Sonra inanilmaz bir sey oldu. Mahsen bir giivercine doniistii ve sonunda 6zgiir kald,
sevgilisinin kollarina ucup gitmek i¢in gokyiiziine firladi. Kisa siire i¢inde kii¢iik kus
yoruldu ve dinlenmek zorundaydi; Ortahisar kayaliklarina kondu. Daha fazla zaman
kaybetmek istemedi, sevgilisine olan 6zlemi ona Bashisar’a varana kadar durmaksizin
ucma giicii verdi. Geng adam onu orada bekliyordu. Orada, sevgilisinin kollarinda kus
tekrar sevgilisi Mahsen’e doniistii.

Her giin sevgilisiyle bulustuktan sonra, kiz yine giivercine doniistii ve karanlik
¢okmeden hapishanesine dondii, giin boyunca yine gen¢ kadina doniisiiyordu.

Bir giin babas1 odasina geldi ve oday1 bos buldu. Bunun nasil miimkiin
olabilecegi diislinceleri kafasinda doniip duruyordu. Hayir, kizinin onun bilgisi
olmadan kagabilmesinin imkansiz oldugunu diisiindii. Biitiin kapilar kilitli ve
pencerelerde onun ¢ikabilmesi i¢in ¢ok yiiksekti. Yine de Mahsen orada yoktu. Baba
yumrugunu sikti, yiizli acimasizlasti. Neler oldugunu 6grenmesi gerekiyordu. Kendi
kendine konusurken mirildandi: “S6z veriyorum burada neler oldugunu

"’

anlayacagim!” Biitiin giin camindan disariy1 izledi, gdzleri umutsuzca kizini artyordu.
Aksam belli belirsiz ¢arpan kanat sesini duyana kadar orada oturdu. Alacakaranlikta
sesleri takip ederken; pencerenin pervazinda 1s18a gelen beyaz giizel bir glivercin

gordii ve sessice kizinin odasinda kayboldu. Baba aceleyle koridorlari, kilitli olmayan

tahta agir kapiy1 gecti ve odaya girdi. Mahsen donmiistii; minderde oturmus, nakisi
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dizlerinde sessizce calistyordu. Fakat kalbi bir kelebegin yumusak kanatlar1 gibi
vuruyordu ve yanaklar1 hala tutkudan giil rengindeydi. Babasi hayretler i¢indeydi,
kafasini titretti ve umutsuzca kizina bakti. Sonra geri adim atti, Mahsen’i odasinda
birakti ve kapiy1 tekrar dikkatlice kilitledi. Ayaklarini stiriikleyerek ayrildi. Babasi
ayrildiktan sonra Mahsen hafifce giilimsedi. Ertesi sabah, beyaz giivercin yine oday1
sessiz, bos birakarak pencereden ugtu.

Giivercin her giin sabahlar1 u¢tu ve aksamlar1 geri dondii. Her aksam, babasi
Mahsen’in odasina girdiginde onu minderinin iistiinde nakisini islerken ve daima ayni1
hayalci giilimsemeyle buldu. Babasi artik ne yapacagini bilmiyordu. Kizinin onu
kandirdiginin farkindaydi, fakat kendi gozleriyle gordiiklerine inanamiyordu. Sonra
bir giin, bu aldatmacayi sona erdirmeye karar verdi. Ofkeli bir sekilde Mahsen’in
odasina gitti ve endiseli bir bicimde dolanip durdu, sabirsizlikla kizinin dénmesini
bekledi. Giines, Aga’nin kalesinin arkasindan kaybolana kadar saatler gecti ve giizel,
beyaz giivercin ucgarak pencerenin 6niinde geldi. Bir saniye sonra, kus 61dii. Mahsen
kendi babasi tarafindan 6ldiiriilmiistii. Etraftaki biitiin glivercinler ugarak, dnce
inanamadiklar1 olanlar1 gérmeye kaleye geldi. Oradan ayrilip zehirli tahillar
topladilar. Mahsen’in yanlis 6liimiiniin intikamin1 almak i¢in, zehirli tohumlari
babasinin son yemegi olacak tabagin igine koydular. Olmeden hemen énce,
diisiinceleri pismanlikla giizel kizina dondii ve son nefesinde onun adini fisildadi,
“Mahsen.”

O giinden beri, kalenin ve Ughisar Vadisi’nin biitlin glivercinleri yas
tutuyorlar, liziintiileri “coo, coo, coo...” her yerde ¢cinliyor (Kopp, 2002, ss. 123—128).
150. Karmmcanin Hikmeti

Nevsehir’de bi arkadasim var, sizden iyi olmasin. Kendisi de abdesli namazli.
Basimdan bi olay gecti diyo, ¢ok fakirdik diyo, bu canli, yani gercek bi olay.

Gaynanamgil, gaynatamgil bizi ayirdi, para da yok, diyo. Bi eve tasindik, o ev bize bi
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ugurlu geldi, zabah oldumuydu tiil perdeye tiim garinca gelirdi, géziikmezdi perde
garincadan, ondan sonra, aksam oldumuydu hig¢ bi tane galmazdi, diyor. Zabah gelir,
aksam giderdi; gendiliklerinden, evin i¢indeki perdeye. Amma, o evde bi zengin
olduk, bi zengin olduk, bi zengin olduk diyo. Ondan sonra her seyimiz oldu artik.
Benim beyim birisine sapti, alkol icmeye baslayinca ne o garincalar geldi, ne o
zenginligimiz galdi diyor, o garincalar iste, bereket (K.K.51).

5. BITKILERLE ILGILI EFSANELER

151. Ardi¢c Agacina Doniisen Dervis

Cok eski zamanlarda kdye bir dervis gelir. Karsilastig1 geng bir kadindan
yiyecek bir seyler diler. Geng kadin evine kosar, ¢émlegin dibinde azicik kalmis
yagdan, kaynanasinin tiim itirazlarina karsin biraz alir, bir yutka ekmege siirer ve
hazirladig1 diiriimii dervise verir. Dervis “Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin!” der
ve yolana devam eder.

Dervisin bu kerameti kisa zaman da koy halki arasinda duyulur ve onun gittigi
yone dogru pesinden kosmaya baglarlar. Bugiinkii ardi¢ agacinin oldugu yerde, Hirka
Dagi’nda dervise yetisirler ve dervisi taslamaya baslarlar. (Dervisin neden
taglandigini anlatanlar da bilmiyor.) Ancak dervis onlarin saskin bakislar1 6niinde
ardi¢ agac1 sekline biiriiniir. Koyliiler ardica doniisen dervisin ulu bir kisi oldugunu
anlarlar. Ardi¢ agaci o giinden beri kutsal bilinmektedir (Akar, 2007, ss. 135-136;
Dinger, ss. 14-15).

152. Kara Dut Agaci

Hac1 Bektag Veli; Ahmet Yesevi ocaginda, Bati1 Tiirkistan’da, orda biiylimiis,
yetigsmis. Bir siirli kerametler gosterip evliya durumuna gelince, Lokman Perende,
ordan kuru dut agacini atip bu nereye giderse sen onu takip edeceksin dudun oldugu
yerde varip sen de orda ikamet edecen, diyor. Bu aga¢ havada uguyor. Hac1 Bektas

Veli dud agaci1 dalini giivercin donuna, kiligina girip havadan takip ederek ugup
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geliyor. Simdi Hacibektas’in tlirbesinin oldugu bir yer var, agac oraya iniyor, yere
saplaniyor, saplaninca gogeriyor. Orda aga¢ meydana geliyor. Simdi o agag biiytik bir
dut agacidir. Bektas Alevileri oraya ip baglarlar, dilekte bulunurlardi. Dilekte
bulunmak da Kur’an a gore Allah’tan bagka kimseden istenmez. Allah’1im yalniz sana
hiirmet, yalniz senden yardim dilerim goriisiine ters diistiiglinden bunu hiikiimet
yasakladi. Dilekte bulunan geliyo da i¢inden diliyo, bez parcast herhangi bir sey
baglamiyo (K.K.13).
153. Gozii Acilmadik Sigircik Ciiciigii

Abuusagilinin biri yolda bir patlican buluyor; eviriyor, ¢eviriyor; ne oldugunu
bir tiirlii bilemiyor. Burda da bi tane Karabilacan diye adam varmus, bilse bilse o bilir
diyorlar. Getiriyorlar “Emmi biz yolda bi sey bulduk, bunu bilemedik ne acaba? Sen
bilginsin, alimsin.” diyorlar. O da tabi hi¢ gdrmemis patlicani, eviriyor ¢eviriyor, bi
tiirlii o da bilemiyor. Bilemedigi ayip olur diye bi seyler sdylemesi lazim. Hemen, bu
olsa olsa gozii acilmadik sigircik ciicligii olur, diyor. Patlicana gozii agilmadik sigircik
cliciigii diyorlar ondan sonra (K.K.10).
154. Kurubaba Agaci

Yaklasik bes alt1 yiiz yillik oldugu kabul edilen agacin kesildigi zaman i¢inden
kirmiz1 bir su aktig1 ve bunun kan oldugu inancindan hareketle bu aga¢ kdy halki
arasinda kutsal sayilmaktadir. “Kurubaba” isimlendirmesinin ise ayni zamanda kdyiin
eski yerlesim yeri olan ve Hac1 Bektas tekkesiyle ¢agdas bir tekke kuruldugu bilinen
bu mevkiye gelen bir sahsa, yanindakilerin “Kur Baba, kdyii buraya kur Baba.” demis
olabileceklerinden hareketle verilmis olabilecegi sdylenmektedir. 146 kdy halki
arasinda bu agaci1 veya dallarin1 kesmenin ugursuzluk getirecegi inanci
bulunmaktadir. Bu sebeple agacin dallar kirilsa da, dokiilse de, kurusa da kdy halki

bu dallara dokunmazlarmis (Kozan, 2009, s. 66).
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155. Camlar Asker Imis

Efsaneye konu olan ¢amlik alan Urgiip ilgesine bagl Akgadren koyii sinirlart
ierisinde yer almaktadir. Urgiip ilgesine uzakligi ise takriben 20 km’dir. Camliga,
Urgiip’iin giineydogu istikametinde bulunan eski Kayseri yolundan hareketle
Karacadren, Karain, Karlik, Yesiloz koyii yerlesimlerinin bulundugu vadi gegilerek
ulagilmaktadir. Tabanindan kiiciik ¢aylarin aktig1 bu vadi (Dereler Vadisi), ilging
dogal yapis1 yaninda bir¢ok medeniyetin izlerine de ev sahipligi yapmaktadir.
Bolgede, doga ve tarihin olusturdugu bu gizemli doku birgok efsanevi anlatinin
olugmasina da zemin saglamaktadir. Her yer alt1 sehrinin, her kilisenin, neredeyse her
tarihi yapinin olusumuna iliskin, halkin diisiince kalib1 igerisinde bir yorumu
bulunmaktadir. iste boylesine tarih ve doga dokusunun bulundugu vadi gecildikten
sonra, bolgenin en yliksek daglarindan birisi olan Hodul Dagi’na ulasilir. Camlik bu
dagin kuzey yamaclarinda bulunmaktadir. Camliga yakindan bakildiginda biiyiik bir
ormandan kalan son parg¢alar oldugu intibain1 uyandirmaktadir. Ormanin son
kalintilar1 olan bu ¢amlar devasa boyuttadir. Yaslanmis olmanin sonucu olarak,
camlarin yapis1 garip sekillere biirlinmiistiir. Gerek bu durum, gerekse ¢amlikla ilgili
olarak anlatilan efsane bolge insaninin direkt yasamini etkileyen yorumlara yol
acmustir. Tespit edilen bazi yorumlar su sekildedir:

Bu camlarin tohumunu buradan alarak baska yerlere dikmisler; ancak hicbir
yerde yesermemis ¢iinkii bu “camlarin asli asker imis”. Ak¢adren kdyiinden bir adam
kislik odun kesmek i¢in camliga gider, kesmek i¢in ¢ama baltay1 vurdugunda ¢camdan
kan akar gordiigii durum karsisinda sok olur, oracikta bayilir. Ayildiginda bir daha
oradan odun kesmeyecegine soz verir. “Camlik alanda tarla agmaya calisan ailelerin
sonu hep kotii gelmistir. O aileler fakirlesmistir. Ciinkii kutsal bir alana zarar
vermistir.” Halk arasindaki bu yorumlarin hareket noktasi olan, kusaktan kusaga

anlatilan “Oradaki ¢amlar aslinda asker imis.” seklinde anlatilmaya baslanan
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efsanenin metni halk agzindan su sekilde derlenmistir: Tarihin bir devrinde
Miisliimanlar ile kiiffar savas halinde imis. Kiiffar Miisliimanlar1 Hodul Dagi’nin
kosesinde sikistirmiglar. Sonunda da tamamen ¢ember i¢ine almislar. Durumun
limitsizligini géren Miisliiman komutan Allah’a yalvararak “Allah’im kiiffara teslim
olmaktansa bizi ya aga¢ yap, ya tas yap” demis. Allah komutanin dilegini kabul
ederek askerleriyle birlikte onlar1 cam agaci sekline sokmus. Askerlerden birisi de
topal imis, o da ¢am olurken egri bir cam olmus (Sevindik, 2006, s. 24).

6. GELENEKLERLE iLGILI EFSANELER

156. Bereket Bezisi

Ozkonakli kadinlar ekmek pisirirkene beziyi alan kadin tahtasina
normallerinden ¢ok daha ufak bir bezi alarak koyarlar. Bu beziye hamurun bereketi
adi1 verilir ve en son o bezi giiliir (ortas: delik kii¢iik bazlama) yapilir; ¢ocuklara
verilir, ¢ocuklar sevindirilir.

Ozkonakta eskiden diigiinler bir hafta on giin siirer ve ince yemek (bamya,
corba, manti, pilav vesaire) verilir. Kadinlar gelen misafirler i¢in sabaha kadar ekmek
pisirirlermis. Ozkonak’ta o zaman beton binalar yokmus. Ozkonaklilar kayadan oyma
yapilarda yasarlar ekmeklerini magaraya benzeyen bu yerlerde pisirirlermis. Bir giin
gene diigiin i¢in ekmek pisirirkene diizen astab1 giyen boylu poslu bir gelin gelip
yanlarina oturmus ve sohbete dahil olmus. Sohbet o kadar giizelmis ve de ekmek
yapimi da bitmemis oldugundan vaktin nasil ge¢tigini anlamamuslar. Sabah ezani
okunmus. Gelin, aniden, hamur tahtasinda kalan beziyi hamurun i¢ine atmas,
bereketin kesilsin, demis ve yanindaki kadinlara donerek kendisinin bir peri oldugunu
ve sabah ezanindan 6nce donmesi gerektigini; ama ekmek pisirirken zamanin nasil
gectigini anlamadigini ve ge¢ kaldigini s6ylemis. Kadinlardan biri periye “Peki, simdi
sana ne olacak?” diye sorar, peri Ozkonak’ta Bekarli Cesmesi ad1 verilen ¢esmeyi

gostererek “O ¢esmenin basina gidip suyun aktig1 ¢ortene bakin eger ordan kan akarsa
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beni 6ldiirdiiklerini anlarsiniz, eger kan akmaz ve bagislanirsam yarin aksam tekrar
gelirim.” der ve kaybolur. Kadinlar biiyiik bir merakla ¢esmenin basina giderler ve
cortenden kan aktigini goriirler. O glinden sonra kadinlar ekmek pisirirkene bezi alan
kadin bereket bezisi alir ve en son onu giiliir yapar (K.K.41, 43).
157. Bes Tas™

Hacibektas senliklerine gittim ben bi sene. Bes dasdan bi tanesi ayr1 duruyor,
dort tanesi beraber duruyor. Aleviler ayr1 duran tek das1 dagliyorlar. Sordum ben,
neden bu dag1 dasliyonuz, bunlar1 daslamiyonuz, diye. Hacibektas Veli’nin kardesi
goyun giidermis o zaman, goyun giiderken bir giin rahatsizlanmis; Hacibektas gitmis
goyuna. O giin de goyunun bir tanesini kaybetmis, gurda yedirmis. Elbette gelincek
agasina, patronuna goyunun ne sekil oldugunu anlatmis; bunu gurt yedi demis. Gurt
yedi deyincek kimse yok sahit gosterecek; kimi gosterecek daglart gdsterecek, taslari
gosterecek. Demis bunlar bunlar sahit, 6yle deyincek dasin dort tanesi “Evet, dogru;
bunun goyunu gurt yedi.”, o bi denesi de “Ben gérmedim.” demis. Gormedim
deyince, o das1 Hacibektas Veli’ye yalan sdyledin; desteklemedin diye seytan
daslama gibi onu dashyorlar (K.K.12).
7. ESYALARLA ILGIiLi EFSANELER
158. ilk Canak, Testi Yapim

Bunu babam anlatmisti bana. Canak yapiminda ¢amurun sekil almasi i¢in su
kullanilmas1 gerekir. Su kullanmadan ¢amura sekil vermek miimkiin degil. Bu isin ilk
ustas1 bunu bilmiyor. Ama yapmak da istiyor; ugrastyor, ugrasiyor, ugrastyor
olmuyor. Yapamiyor bir tiirlii ve artik o kadar sikiliyor ki aglamaya bashiyor. Agladigi

zaman diisen gézyasinin isi kolaylastirdigini fark ediyor ve ordan su kullanmasi

* Efsanenin bir diger varyantina gore, sahitlik eden dort tasa inanmayip Hacibektas’m aleyhinde
konusan Kadi Efendi taslanir, bu olay sonucunda da Kadi Efendi tasa doniisiir.
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gerektigini dgrenip suyu dyle kullaniyor. ilk ¢anak yapimini 8yle dgreniyorlar
(K.K.15).
8. DIGER EFSANELER
159. Ekmege Hiirmetsizligin Cezasi

Bir giin kadin ¢ocugu ile piknige gitmisler; yemisler, i¢gmisler, kadinin
cocugunun tuvaleti gelmis. Kadin ¢ocugunun tuvaletini yaptirir ve cocugun altini
temizlemeye bir sey bulamamis ve ekmek ile ¢ocugun altini temizlemis ve rivayetlere
gore soylenir, kadin oglandan ayrilmis ve Sadele yolunda kadin ve ¢ocugun tas
oldugu soylenir (K.K.95, 97).
160. Baghca Koyii

Acigdl ilgesine bagli olan Baglica koyii eski zamanlarda Nevsehir’de yasayan
bazi kralliklardan biri, her ne kadar hangi krallik oldugu bilinmese de, Nevsehir’e 35
km uzaklikta olan Baglica kdyliniin hazinesini saklamak i¢in en uygun yer olduguna
karar verip hazinesinin bir kismini suan ki Baglica koytine sakladigi rivayet edilir. Bu
hazinenin bir kism1 kdye yol yapimi sirasinda bulunmustur ve devlet himayesi altina
alimmustir. Ama halen kdyde hazine olduguna inaniliyor, her ne kadar bulunamasa da
koy halki kdyiin altinda bulunan tiinellerden aramay1 kesmemislerdir. Koyiin altinda 5
km boyunca siiren tiineller bulunmaktadir. K&yde hazinenin bulundugunu kimse
kanitlayamasa bile bu tiinellerin kanit olduguna inaniyor, halk kdydeki bazi tiinellerin
yer degistigini bile sdylilyor, hatta belli bir kapinin siirekli yer degistigini ve suanda o
kapinin nerde oldugunu kimse bilmiyor (K.K.74).
161. Peribacasi

17. ytizyilda Pol Luca diye bir Fransiz seyyah, ayni1 bizim Evliya Celebi gibi,
geldiginde burada at sirtinda geziyor. Goreme tarafina dogru giderken tabi diinyada
esi benzeri olmayan bir bdlge ve jeolojik olusumlar goriiyor. Goreme’ye at sirtinda

gelirken, yaklasirken peribacalarinin i¢erisinden, deliklerden insan kafalar ¢ikiyor,
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yani orda yasayan birileri. Bundan ¢ok etkileniyor, Geriden de siluetleri periye
benzetiyor. Fransa’ya dondiigiinde ben Tiirkiye nin Anadolu bélgesinde i¢
Anadolu’da bir yere gittim, periler bacalarin i¢inde yasiyor diyor. Tiim dillerdeki
karsilig1 hep ayni bacalarin i¢inde yasayan periler. Tiirkgeye de dyle gegmis (K.K.16).
162. Arzu ile Kamber

Cok eski iki bey varmis, taninmis taninmis, zengin adamlarmis bunlar, o
beylerin giziyla oglu bunlar birbirlerine tutmuslar dsik olmuslar. Gizin babasi vermek
istememis oglana, vermeyince gagmislar bunlar. Gagiyorlar ikisi beraber, gacinca
gizin anasi, Allah sizin ikinizi de das itsin, dimis, orda ikisi de kaya olarak goriiniiyor.
Gelin garsisinda oglan onun yamacinda bunlar dag olarak galiyor. Soyle geriden
baktin m1 sapkali mapkali, 6teki gelin vaziyette duruyor (K.K.62, 63). Bakdigin
zaman gaya birbirini gucaklar sekli almis, o gercek yani (K.K.72).
163. Talihsiz Sevgi

Nevsehir ilinin bazi rivayetlere gore Cat kasabasinda, bazi rivayetlere gore de
Nar kasabasinda yasanan bir olaydir. Iki gencin birbiriyle sevgili olmalariyla baslar ve
evlenmeye karar verirler, ama aileleri karsi ¢ikar. Gengler de kagmaya karar verirler.
Kagtiklar1 giin biitiin kasaba ayaklanir, herkes arar ama hi¢ kimse bulamaz ve o giin
gece yarisina yakin bi saatte kizin ve erkegin ailesi beddua eder ve eder etmez kagan
gengler tas olur. Simdilerde bile kasabanin en yiiksek tepesinde iki tane el ele
tutusmus insana benzer tas oldugu soylenir (K.K.74).
164. Allah Adama Mal Verirse Toklu Bagindan Déve Dove Verir

Bundan 200 y1l 6ncesinde yasanan bir olay, rivayete gore; dort kardes
karasabanla tarla stirmekteymistiler. Kardeslerden birisi bir delige girip ¢ikan tilkiye
kizarak eline baltasini, kiiregini alarak tilkinin deligini kazmaya baslamistir. Epeyce
kazdiktan sonra baltanin ucuna bir kapak gelir. Kapagi kazarak actiktan sonra

bakiyor, i¢i agz1 beraber bir kiip altin goriiyor. Kardeslerini ve abilerini ¢cagiriyor.
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Abileri altin1 goriince hemen ¢ukuru kapatiyorlar. Hava kararinca kdyden ¢uvallar
alarak hazinenin oldugu yere gidiyorlar. Bagliyorlar altinlar1 getirdikleri ¢uvallara
doldurmaya. Yanlarinda yaktiklart mum 11811 géren kdyler arasindaki postact, 15181
goriip yanlarina atiyla beraber geliyor. Gordiigii manzara karsisinda sasirip kaliyor.
Kardeslerden birisi, Mayoglu gecenin bu saatinde buraya 6lmek i¢in mi geldin, diyor.
Bak, senin mezarin kazilmis durumda, seni 6ldiiriip buraya gémecegiz, diyor. Tabi
Mayoglu bu sozlerden ¢ok korkuyor, biiyiik agabeyleri; ¢ocuklar birakin 6ldiirmeyin,
diyor. Atinin sirtindaki heybegi altin dolduruplar ve Mayoglu’na birkag tane
vurduktan sonra, bizim insanligimiz budur, sen de nasil hareket edersen et, diyorlar.
Tabi ki Mayoglu da kimseye bir sey anlatmiyor. Mayoglu baglamis kdyiinde ev
yaptirmaya, koyliiler sormuslar, Mayoglu sen bu paray1 nasil kazandin, diye.
Mayoglu’nun cevab1 Allah adama mal verirse toklu bagindan déve dove verir, demis

(K.K.69, 70).
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SONUC

Eski bir yerlesim alan1 olan Nevsehir, birgok uygarliga ev sahipligi yapmis,
degisik dinleri ve kiiltiirleri bulusturmus, hem toplumsal hem de kiiltiirel agidan
onemli olaylara sahne olmustur. Nevsehir ve ¢evresi bes bin senelik bir tarihi dokuya
sahiptir. Frigler, Hititler, Persler, Makedonyalilar, Selevkoslar, Kapadokya Kralligi,
Roma ve Bizanslilar gelip gegmis ve hatta Roma ve Bizans devrinde bu bdlge
Hristiyanligin ilk devirlerinde dini bir merkez olmus, kayalar oyularak sehir ve
kiliseler yapilmustir. Selguklu Tiirklerinin bu bolgeyi fetihlerinden sonra biitiin eski
kiiltiirlerin iizerine Tiirk-Islam kiiltiirii insa edilmistir. Nevsehir koklii bir tarihe ve
zengin bir kiiltlirel mirasa sahiptir. Bunun sonucu olarak da sahip oldugu sozlii ve
yazili edebiyat gelenegi, sozlii kiiltiir tirlinleri olduk¢a zengin bir goriiniim arz
etmektedir.

Toplumlarin sosyal hayatini ve kiiltiirel 6zelliklerini en iyi yansitan tiirlerin
basinda ise efsaneler gelmektedir. Efsaneler, ge¢gmisle bugiin arasinda kiiltiir
aktarimini saglayan, kusaklar arasi baglant1 kuran, kiiltiirel yapinin anlagilmasina
katkida bulunan edebi yaratmalardan ve araglardan biridir. Bu nedenle Nevsehir
Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (Inceleme-Metinler) adini tasiyan bu calismamizda,
kiiltiirlimiiziin zengin kaynaklarini i¢inde barindiran bir bolge olan Nevsehir’in szl
ve yazili edebiyatinda 6nemli bir yer tutan efsaneler incelenmeye c¢alisilmistir.

Nevsehir efsaneleri lizerine yapilan bu ¢alismada, efsanelerin yap1 bakimindan
masal veya destanlar gibi sabit bir seklinin olmadigi, bir iki climleden de birkag
epizottan da olusabildikleri tespit edilmistir. Ayrica efsanelerin sade bir dille

anlatildig1, efsanelerin basinda genellikle anlatinin yaratim ve aktarimina iligkin
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bilgiler igeren baslangi¢ formellerinin yer aldig1 goriilmektedir. Efsanelerin sonunda
da efsanede yer alan varligin olusumu, dontisiimii veya ad almasi gibi durumlari
somutlastirmak i¢in bazi bitis formellerinin kullanildig: tespit edilmistir.

Nevsehir efsaneleri hakkinda yapilan alan aragtirmasinda anlatima giris
olusturan ve anlatmanin sonug¢landigini bildiren “baslangi¢” ve “bitis” formellerinin
kullanimina iliskin dikkat ¢ekici olan nokta ise, efsanelerdeki formel ifadeler,
masallarin aksine, yapinin ayrilmaz ve degismez bir pargast degildir. Ciinkii bazi
efsanelerde bu formel yapilara rastlanmadig1 gibi, tespit edilen formel ifadelerin de
pek cok cesidi oldugu goriilmektedir. Nevsehir efsanelerinde tespit edilen baslangig

formellerinin bazilar1 sunlardir: “Ge¢mis zamanlarda...”, “Giinlerden bir giin...”,

9% ¢

“Vakti zamaninda...”, “Cok eski zamanlarda...”, “Bir giin...”, “Bir zamanlar...”,

“Zamanin birinde...”, “Bir rivayete gore...”, “Rivayetlere gore...”, “Rivayete gore

EE 1Y 9% ¢

zamanin birinde...”, “... adin bir sdylenceden almis olup bu sdylenceye gore...”,
ile ilgili sOyle bir efsane anlatilmaktadir”, “Rivayete gore...”, “Ninelerimizden hikaye

olarak dinledigimiz ...”, ... buradaki bir ... ile ilgili su efsane anlatiliyor:”, “Sizlere

9% ¢

...’nin nasil ve ni¢in olusturuldugunu rivayetlere gore anlatacagim...”, “... su
sOylenceyle anlatilmaktadir:”, “Anlatilan bir menkibeye gore...” seklindedir.
Nevsehir efsanelerinde anlatinin bir sonuca baglanmasi ve anlatilanlarin

somutlastirilmasi baglaminda bitis formellerinin de yer aldig1 goriiliir. Bunlardan

% ¢

bazilar1 sdyledir: ... bundan sonra da ... nin adi ... olmustur”, “... o tarihten sonra

b b N1 9% ¢

..’ya ... denilmig”, “... ordan galiyo”, “..."ya o giinden sonra ... ad1 verilmistir, ...

% C¢ % ¢ b

bu yiizden ... ya ... dendigi sdylenmektedir”, “....’nin ad1 ... kaliyor”, ““...”ya ...

2 ¢¢ 2% ¢

derler simdi”, “... bundan dolay1 ....’ya ... ismini vermisler”, “... o ylizden ... adim

2% ¢

almig”, “ad1 ... olarak kalir”, ““.... bundan sonra da ... ya ... denilmeye baslanmistir”,

9% ¢

“...bunun iizerine ad1 ... olur”, “iste simdi ...."ya ... deniliyor.”, “der ve ...’ nin ismi

9% ¢¢ 29 ¢¢

... olur”, “... diyorlar ondan sonra”, ... derken ... nin adi ... kaliyor”, “buranin adi
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99 ¢¢ 9% ¢

... kalmus, “... adin1 bu olaydan almis”, “... nin ad1 sonradan dyle kalmis”, ...

99 ¢ % ¢

oluyor ad1”, “... ismi bu rivayetten etkilenilerek konulmustur”, ““... demis ve o

29 ¢

zamandan beri bu ... nin isminin ... oldugu sdylenir”, ““...’nin adi da ... olur”,

29 ¢

“...’nin burada yatan miibarek zatin adindan dolay1 ... adin1 aldig1 séylenmekte”, ...

29 <¢

demisler ve o ... nin adi1 ... olmus”, ... bunun {izerine ... nin adi ... kalir”, “ve
...’nin adina da ... denmistir”, “sonra da ... nin adi kalir”, “...o giinden beri kutsal
bilinmektedir”.

Efsaneyi diger anlat1 tlirlerinden ayiran iki temel 6zellikten biri “inanma”dir.
Nevsehir efsanelerinde de anlatilanlarin ger¢ek olduguna inanildiginin vurgusunun
yapildig1 bazi formel ifadelerin yer aldigi goriiliir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:“Bu
efsanenin bizim yasimizda yani kiigiikken dogru oldugu sdylenir; ama ben hep dogru
olduguna inanmigimdir.”, ... gercekten de ...”, “Bu olay ¢ok eski bir olay; ama
gercek...”, “Bu gercek, yani sahitli...”, “Bizzat kendilerinin gérdiigiinii sdyleyenler
var. GOk gozlii, aksakalli bir ihtiyar.”, “Babam yasamis, gercek yani.”, “Yasanmuis,
olmus bir sey bu”. Gergek hayatta yasanmasi imkansiz, i¢cinde olaganiistiiliikler
barindiran olaylar1 konu aldig1 halde “gercek” kabul edilen anlatmalarin, olaganiistii
olaylarin biiyiik bir kismi1 dini sahis ve olaylarla ilgilidir. Nevsehir yoresinde;
efsanelere inanilmasinda dini konularin, efsanelerin gercek kabul edilmesinde ise
tarihi olay ve sahislarla ilgili efsanelerin etkili oldugu sdylenebilir.

Nevsehir efsaneleri yapilmis efsane tasnifleri ve elimizdeki efsane metinlerini
g6z onilinde bulundurarak konular1 bakimindan tasnif edilmistir. Elimizdeki efsane
metinleri incelendiginde konularin su basliklara ayrildig: tespit edilmistir:

1. Mekanlarla ilgili efsaneler

1.1. Sehirler, koyler, kasabalar, ilgeler, mahalleler, meydanlarla ilgili

efsaneler

1.2. Daglar, tepeler, kayalar, taslarla ilgili efsaneler
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1.3. Akarsular, irmaklar, goller, cesmelerle ilgili efsaneler

1.4. Tirbeler, kilise, han, yer alt1 sehri ile ilgili efsaneler
2. Sabhislarla ilgili efsaneler

2.1. Dini ve tarihi kisileri konu alan efsaneler

2.2. Diger sahislar lizerine anlatilan efsaneler

3. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler

4. Hayvanlarla ilgili efsaneler

5. Bitkilerle ilgili efsaneler

6. Geleneklerle ilgili efsaneler

7. Egyalarla ilgili efsaneler

8. Diger efsaneler

Cok zengin bir icerige sahip olan ve sosyal hayatin her alanina temas eden
Nevsehir efsanelerinde genel olarak Nevsehir sosyal ve kiiltiirel yapistyla ilgili
konular, Nevsehir yoresi kurum ve kurallarini korumak amaciyla 6rnek verilen
cezalandirmalar ve basa gelen kotii olaylar, Nevsehir’deki cografi mekanlar, din ve
inanglar, tarihi sahis ve olaylar, olagantistii varliklar, hayvanlar, doniisiim ve olusumla
ilgili konular islenmektedir.

Calismamizin konusunu olusturan Nevsehir efsaneleri incelendiginde,
Nevsehir halkinin ahlaki kurallarini, belli degerlerini geng kusaklara 6giitlemek,
telkin etmek; diinya goriislerini, gelenek-goreneklerini gelecek nesillere aktarmak
islevini iistlendigi, ayn1 zamanda toplumsal yapinin kurum ve kurallarini korumay1 da
amagladigi goriilmektedir.

Sonug olarak farkli kiiltiirlerin yasatildig1 ve bu yoniiyle de 6zel bir yere sahip
olan Nevsehir’de ¢ok sayida efsane anlatilmaktadir. Bir kismini derledigimiz bir
kismini da ¢esitli kaynaklardan alarak inceledigimiz Nevsehir’e ait 164 efsane metni

bizi su sonuca gotiirdii: Efsaneler anlatildig1 toplumun sosyal hayatinda etkili olur.
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Insanlar agikca sdyleyemedigi duygu ve diisiincelerini efsaneler vasitasiyla dile
getirirler. lyi-kétii, giizel-girkin, hakli-haksiz gibi kavramlar efsaneler vasitasiyla
benimsetilmeye ¢alisilir. Gelenek-goreneklerin yasamasinda efsanelerin koruyucu
tesiri vardir. Efsanelerde kotiiler ve katiiliikler cezalandirilip iyiler ve iyilikler
miikafatlandirilarak insanlar iyilik yapmaya tesvik edilir. Birbirini seven insanlara
sayg1 gosterilmesi, bunlar1 ayirmanin da iyi olmayacagi yine efsanenin mesajlari
arasindadir. Bazi insanlarin olaganiistii vasiflara sahip oldugu, bunlara yasarken de

oldiikten sonra da saygi1 gosterilmesi gerektigi efsanelerin 6gretileri i¢inde yer alir.

191



KAYNAKLAR

1. SOZLU KAYNAKLAR

K.K.1- Giil Demir, 1961 dogumlu, ortaokul, ev hanimi, Giilgehir.

K.K.2- Ali Geng, 1936 dogumlu, ortaokul, SSK’dan emekli, Giimiiskent/Giilgehir.
K.K.3- Mehmet Ali Parlak, 1955 dogumlu, tiniversite, tarih 6gretmeni, Avanos.
K.K.4- Tugba Cay, 1982 dogumlu, lise, ev hanimi, Giilsehir.

K.K.5- Miifide Kopriilii, 1950 dogumlu, ortaokul, ev hanimi, Avanos.

K.K.6- Hafize Ozer, 1935 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimi, Avanos.
K.K.7- Nimet Pilav, 1931 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimi, Avanos.
K.K.8- Ahmet Cavit Cankaya, 1949 dogumlu, emekli PTT sefi, Giilsehir.

K.K.9- Ahmer Caglar, 1970 dogumlu, esnaf, evli, Kirsehir.

K.K.10- Siileyman Yiiksel Sahin, 1940 dogumlu, emekli 6gretmen—sair, Giilsehir.
K.K.11- Dursun Yasayan, 1925 dogumlu, ¢ift¢i, Abuusagi /Giilsehir.

K.K.12- Ahmet Metin, 1959 dogumlu, emekli, Abuusag: kdyii/Gtilsehir.

K.K.13- Hakki Cevik, 1932 dogumlu, K&y Enstitiisii mezunu, emekli 6gretmen,
Engel-Yenice koyii/Hacibektas.

K.K.14- Hatice Ozyal¢in, 1924 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Giilsehir.
K.K.15- Sendogan Kilig, 1967 dogumlu, {iniversite mezunu, Avanos Belediyesi’nde
calistyor, evli, Avanos.

K.K.16- Osman Diler, 1965 dogumlu, yiiksekokul mezunu, turizmci, evli, Avanos.
K.K.17- Halim Oz, 1962 dogumlu, ortaokul mezunu, otel isletmecisi, evli, Cavusin.

K.K.18- Emin Coskun, 1955 dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, evli, Cavusin.
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K.K.19- Kazim Copur, 1947 dogumlu, ilkokul mezunu, emekli esnaf, evli, Cavusin.
K.K.20- Osman Kili¢, 1964 dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, evli, Urgiip.

K.K.21- Ismail Yiice, 1953 dogumlu, 6gretmen okulu mezunu, emekli dgretmen,
Sulusaray.

K.K.22- Mehmet Korkmaz, 1927 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, Sulusaray.
K.K.23- Sadi Yalbirdak, 1958 dogumlu, ortaokul mezunu, belediye baskant,
Sulusaray.

K.K.24- Hasibe Soyak, 1938 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimi, Giilsehir.
K.K.25- Fatihan Akgiir, 1944 dogumlu, emekli 6gretmen, Nevsehir.

K.K.26- Yiiksel Cesur, 1938 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimi, Giilsehir.
K.K.27- Hatice Cakmak, 1960 dogumlu, emekli 6gretmen, Ankara.

K.K.28- Ali Kaptan, 1945 dogumlu, yiliksekokul mezunu, emekli, rehber, arastirmaci,
evli, Ortahisar.

K.K.29- Seyfullah Sevindik, 1941 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢iftci, Yesiloz/Urgiip.
K.K.30- Fikret Kaya, 1941 dogumlu, ilkokul mezunu, SSK emeklisi, Yesiloz/Urgiip.
K.K.31- Metin Tekin, 1961 dogumlu, {iniversitesi mezunu, kamu personeli, Urgiip.
K.K.32- Nuri Giiler, 1943 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢iftci, Yesiloz/Urgiip.

K.K.33- Saban Topuz, 1972 dogumlu, yiiksekokul mezunu, ¢dmlek ustasi, Avanos.
K.K.34- Omer Kivileim, 1962 dogumlu, iiniversite mezunu, emekli, Avanos.

K.K.35- Ruziye Demir, 1949 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimu,
Yeniyaylacik koyii/Giilgehir.

K.K.36- Nurten Demir, 1974 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Giilsehir.
K.K.37- Remzi Kaya, turist rehberi, Urgiip.

K.K.38- Nihal K&ybas1, 1982 dogumlu, yiiksek lisans mezunu, turizmci, Istanbul.
K.K.39- Abdurrahman Turan, 1979 dogumlu, yiiksekokul mezunu, giivenlik

gorevlisi, Tuzkdy/Giilsehir.
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K.K.40- Zeynep Demirci, 1929 dogumlu, okuma-yazma bilmiyor, ev hanimu,
Tuzkdy/Giilgehir.

K.K.41- Nursel Balc1, 1970 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Ozkonak/Avanos.
K.K.42- Ahmet Ferman ibrar, 1938 dogumlu, DSI’den emekli, Uchisar.

K.K.43- Ali Kemal Balc1, 1990 dogumlu, én lisans, 6grenci, Ozkonak/Avanos.
K.K.44- Mustafa Arici, 1956 dogumlu, lise mezunu, emekli / muhtar, Nar kasabasi.
K.K.45- Tahsin Erdal, 1934 dogumlu, ortaokul terk, emekli memur, Nar kasabasi.
K.K.46- Muhittin Aymelek, 1941 dogumlu, ortaokul terk, emekli, Nar kasabasi.
K.K.47- Hikmet Giirsoy, 1941 dogumlu, lise mezunu, emekli bankaci, Nar kasabasi.
K.K.48- Abdullah Cat, 1938 dogumlu, ilkokul mezunu, emekli, Nar kasabasi.
K.K.49- Siikriye Demirkoparan, 1982 dogumlu, 6n lisans, ev hanimi/6grenci, evli,
Urgiip.

K.K.50- Enver Kocatiirk, 1983 dogumlu, lise mezunu, esnaf, Géreme.

K.K.51- Sebahat Kocatiirk, 1965 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Géreme.
K.K.52- Mehmet Rasit Baltaci, 1947 dogumlu, emekli 6gretmen, Giilsehir.

K.K.53- Metin Kantarci, 1945 dogumlu, emekli 6gretmen, Giilsehir.

K.K.54- Cengiz Ozmen, 1939 dogumlu, yurt disindan emekli, Giilsehir.

K.K.55- Sefa Kuzugiiden, 1950 dogumlu, Egitim Enstitiisii mezunu, emekli
ogretmen, Urgiip.

K.K.56- Halil Caligkan, 1987 dogumlu, yiiksekokul mezunu, memur, Avanos.
K.K.57- Latife Caliskan, 1952 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Avanos.
K.K.58- Haci Demir, 1940 dogumlu, lise mezunu, emekli, Avanos.

K.K.59- Zuhal Caliskan, 1979 dogumlu, yiiksekokul mezunu, hemseri, Avanos.
K.K.60- Murat Akcan, 1968 dogumlu, ilkokul mezunu, taksi soforii, Avanos.
K.K.61- Muhammet Bayraktar, 1974 dogumlu, {iniversite mezunu, profesyonel turist

rehberi, Vakifkebir/Trabzon.
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K.K.62- Mehmet Uslu, 1945 dogumlu, ilkokul mezunu, emekli esnaf, Cat Kasabasi.
K.K.63- Sadi Deveci, 1941 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢coban, Cat Kasabasi.

K.K.64- Sevda Demir, 1990 dogumlu, yiliksekokul mezunu, 6grenci, Giilsehir.
K.K.65- Esma Bostan, 1952 dogumlu, okuryazar, ev hanimi, Derinkuyu.

K.K.66- Fatma Bostan, 1994 dogumlu, yliksekokul mezunu, 6grenci, Derinkuyu.
K.K.67- Caglayan Keskin, 1974 dogumlu, ortaokul mezunu, 6grenci, esnaf—turizmei,
Derinkuyu.

K.K.68- Mustafa Kaya, 1985 dogumlu, yiiksekokul mezunu, esnaf, Ozkonak.
K.K.69- Saban Mutlu, 1947 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, Suvermez.

K.K.70- Mehmet Ali Tunca, 1994 dogumlu, yiiksekokul mezunu, 6grenci, Suvermez.
K.K.71- Aytekin Ozdemir, 1971 dogumlu, lise mezunu, kiitiiphanede memur, Cat.
K.K.72- Abdullah Giilhan, 1953 dogumlu, ilkokul mezunu, kiitiiphanede hizmetli,
Aci1gol.

K.K.73- Abdullah Ulutasg, 1918 dogumlu, ortaokul mezunu, Bogazkdy/Acigol.
K.K.74- Sadi Memis, 1993 dogumlu, yiliksekokul mezunu, 6grenci, Nevsehir.
K.K.75- Tuncay Poyraz, 1960 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢iftci, Eskiyaylacik.
K.K.76- Kasim Giirbiiz, 1949 dogumlu, lise mezunu, PTT’ den emekli, Eskiyaylacik.
K.K.77- Giirbiiz Poyraz, 1943 dogumlu, ortaokul mezunu, Almanya’dan emekli
Eskiyaylacik.

K.K.78- ibrahim Sezernazli, 1991 dogumlu, yiiksekokul mezunu, &grenci,
Ibrahimpaga/Urgiip.

K.K.79- Isa Ulutas, 1992 dogumlu, yiiksekokul mezunu, 6grenci, Bogazkoy/Acigol.
K.K.80- Nasif Ozdemir, 1947 dogumlu, okuryazar, esnaf, Acigdl.

K.K.81- Ramazan Giil, 1969 dogumlu yasinda, lise mezunu, esnaf, Acigol.

K.K.82- Asaf Giiven, 1953 dogumlu yasinda, ilkokul mezunu, esnaf, Acigol.

K.K.83- Hiiseyin Saglam, 1960 dogumlu yasinda, ortaokul mezunu, mezun, Acigol.
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K.K.84- Adem Sezer, 1972 dogumlu yasinda, lise mezunu, kiitiphanede memur,
Acigol.

K.K.85- Abid Kayas, 1969 dogumlu yasinda, lise mezunu, kiitiiphanede memur,
Acigol.

K.K.86- Abdullah Giilhan, 1953 dogumlu yasinda, ilkokul mezunu, kiitliphanede
hizmetli, Ac1gol.

K.K.87- Yasar Kose, 1953 dogumlu yasinda, ilkokul mezunu, emekli memur, Acigol.
K.K.88- Mehdi Giilmez, 1957 dogumlu yasinda, ilkokul mezunu, emekli imam,
Acigol.

K.K.89- Miizeyyen Ac¢ikgoz, 1943 dogumlu, okuryazar, ev hanimi, Acigdl.

K.K.90- Ayfer Kuzugiiden, 1969 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Derinkuyu.
K.K.91- Serdar Kabak, 1980 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, Derinkuyu.

K.K.92- Resadiye Elmaci, 1969 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Derinkuyu.
K.K.93- Yasar Cataltepe, 1974 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, Derinkuyu.

K.K.94- Emine Cift¢ibasi, 1952 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Derinkuyu.
K.K.95- Tugba Ertas, 1993 dogumlu, liniversite 6grencisi, Derinkuyu.

K.K.96- Nazile Gok, 1971 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Derinkuyu.

K.K.97- Serpil Ertas, 1964 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Derinkuyu.
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