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OZET

GAZIANTEP iLi OGUZELI ILCESI HALK INANCLARI

CETIN, Okkes
[Ikogretim Ana Bilim Dali
Tez Danigmani: Yrd. Dog. Bayram POLAT

Subat 2016, 148 sayfa

Bu arastirmada Gaziantep ili Oguzeli ilgesi Halk Inanglari ele almmistr.

Arastirma alan1 Oguzeli ilgesinin ilge merkezi ile sinirlandirilmistir.

Calismamiz, giris kismi disinda ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Girig kisminda
aragtirmanin konusu, amaci, dnemi, kapsami, sinirliliklar1 ve yontemi belirtilmistir.

Ayrica Oguzeli’nin tarihi ve sosyal yapist hakkinda da genel bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde gecis donemleri, ikinci boliimde tabiatla ilgili inaniglar ve
halk hekimligi, iiclincii boliimde tiirbeler, ziyaret yerleri, efsane ve hikayeler ele

alinmustir.

Sonu¢ kisminda toplumun ortak hafizasinda varligmi koruyan halk
inanglarinin genel bir degerlendirmesi yapilmis ve Oguzeli’'nde giliniimiizde devam
eden inanglar ve uygulamalara dikkat g¢ekilerek Tiirk kiiltlirlindeki 6nemine vurgu

yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Gaziantep, Oguzeli, Gegis Ritiielleri, Tiirk Halk Inanglar1,
Ziyaret Yerleri
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ABSTRACT

FOLK BELIEVES OF GAZIANTEP, OGUZELI DISTRICT

CETIN, Okkes
Primary Education Department
Thesis Advisor: Assistant Professor Bayram POLAT

February 2016, 148 pages

This study is about Folk Beliefs of Oguzeli district of Gaziantep. The study

area was restricted with the center of Oguzeli district.

Our study is formed of three main parts except entrance part. The introduction
part, the topic of the study, aim, importance, scope, limitedness and method was
defined. Also the general information about the history and social structure of Oguzeli

was given.

In the first part the transition rituals, in the second part beliefs about nature and
folk medicine, in the third part shrines, places to visit, legends and stories were

studied.

In the result part, the general evaluation of folk beliefs that protects the
existence in the common memory of the society was done and in Oguzeli, nowadays,
continuing beliefs and applications were taken attention and their importance in

Turkish culture was emphasized.

Key Words: Gaziantep, Oguzeli, Transition Rituals, Turkish folk beliefs,

Tombs
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ON SOZ

Bir milletin maddi ve manevi unsurlariyla sahip oldugu degerler, milletin
karakteristigi olup o milleti diger milletlerden ayiran 6zellikleri teskil eder. Milletler
bu 6zelliklerini koruduklar siirece de tarih sahnesinde milli kimlikleriyle var olmaya/

yasamaya devam ederler.

Giliniimiizde bas dondiiriicii bir hizla gelisen iletisim teknolojileri ve bu
teknolojilerin topluma sundugu imkanlar, insanlar1 yeni iletisim kiiltiirii ¢er¢evesinde
ayni1 dili konusur hale getirirken, onlarin sahip olduklar1 halk inanislarini hizla ortadan
kaldirmaktadir. Bu durum 6zellikle kalkinma ve sanayi gelisimini gergeklestirememis
milletlerin, milli kiiltiirlerini ve dolayisiyla da milli kimliklerini yok olmakla tehdit

etmektedir.

Tiirk Halk Inamslart ¢esitli Tirk boylarindaki uygulamalarinda bazi
farkliliklar arz etse de genel itibariyle bir biitlinliigiin oldugu goriilmektedir. Halk
Inanislart Tiirk Milletini olusturan insanlarm yasattigi ortak unsurlardir ve Tiirk

toplumunun her kesiminde paylasilmaktadir.

Bu arastirmamizla giinlimiizde bir kismi canli bir sekilde varligin1 devam
ettiren halk inaniglarinin, yasatilmaya devam ettirilmesi, sosyal degisme sonucunda
yok olmaya yiiz tutan uygulamalarin kayit altina alinmasi ve milli kiiltiiriin

korunmasina katki saglanmasi hedeflenmistir.

Halk Inamiglarmm milli kiiltiir agisindan tasidigi deger konusunda bize
farkindalik kazandiran ve bu c¢aligmay1 yapmaya tesvik eden, hocam Yrd. Dog. Dr.
Bayram POLAT’a, saha ¢aligmalarinda bize rehberlik eden Oguzeli Ciftci Mallari

Koruma Dernegi Eski Baskani Sayin Mehmet KAYA’ya siikranlarimi sunarim.

Okkes CETIN

12.02.2016
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GIRIS

Halk inanclarini, halk arasinda yasatilan, gecmisi ¢ok eski donemlere dayanan
inaniglar olarak tanimlayabiliriz. Arastirmacilar halk inanglarinin kaynagini iki
kategoride ele almaktadirlar. Bunlardan birincisi halk inang¢larinin ilahi bir dinin
etkilerinden bagimsiz olarak ele alirlar ve toplumun gelenek ve goreneklerinin olumlu
sonuglarnin  Ogrenilerek tekrar edilmesi neticesinde ortaya ¢iktigin1 iddia
etmektedirler. Bu kategorideki arastirmacilar konuyu daha ¢ok pozitivist bir bakig
acisi ile ele almakta ve halk inanglarinin kaynagi olarak dinleri kabul etmemektedirler.
Ikinci kategorideki arastirmacilar ise halk inanclarin1 gegmisteki dinlerin etkilerinin
yani sira yasayan dinlerin hiikiimlerinin toplumun idrak bi¢imlerinin neticesi olarak
dogduklarini iddia etmektedirler. Yani ge¢mis dinlerin kalintilar1 ve yasayan dinlerin
hiikkiimlerinin bir sekilde degisiklige ugramasi neticesinde halk inanglarinin
olustugunu sdylemektedirler. Bu goriiste olan aragtirmacilar halk inanglarinin dinlerle

bir sekilde iliskisinin var oldugunu kabul etmektedirler (Kalafat, 1999: 15).

Halk Inanglar, gerek dinlerin etkisi ile gerekse de yasanilan olumlu yada
olumsuz tecriibelerin 6grenilmesi ile olugsmus olsun, insanlar etrafinda olup bitenleri,
tabiat  olaylarini,  beklenmedik  gelismeleri,  olaganiistiiliikleri  anlamak,
anlamlandirmak, tanimak tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu yaparken de
ylizyillarca devam edip gelen, nesilden nesile aktarilan bilgi ve birikimlerini

kullanmaktadirlar.

Ancak gilinlimiizde kitle iletisim araglarinin yayginlagmasi, kiiltiirlerde tek
tiplesmeyi ve insan iliskilerinde bireyselligi beraberinde getirdigi tartisilmaz bir
gergektir. Bu durum nesilden nesile aktarilan bu inanglarin yeni nesiller tarafindan
ogrenilmemesine sebep olmakta ve bu inanglar1 yok olup gitmekle karsit karsiya

birakmaktadir.
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu arastirmanin konusu; Gaziantep iline bagh “Oguzeli Ilgesi Halk Inanglar”
olarak belirlenmistir. ilge niifusunun ¢ogunlugunu Siinni inanca mensup Oguz Tiirkleri, az bir
kismini da alevi inanca mensup asiretler olusturmaktadir. Aragtirmamizda yeri geldiginde

agiretler tarafindan yapilan farkli uygulamalara da isaret edilmistir.
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Arastirmaya baslanmadan Once literatlir taramasi yapilmis ve arastirma
konusu ile ilgili daha 6nce, Tarih Ogretmeni Micaz TERLEMEZ’in yaptig1 “Oguzeli
flgesinin Tarihi, Sosyal ve Kiiltiirel Yapis1” isimli lisans bitirme tezi haricinde
akademik diizeyde bir ¢alismanin yapilmadig tespit edilmistir. Ad1 gegen bu calisma
da Oguzeli ilgesinin halk inanglar1 6zelinde yapilmis bir ¢alisma olmayip, daha ¢ok

Oguzeli hakkinda genel bir bilgi verme mahiyetindedir.

Yorede bulunan tiirbe ve yatirlar, hikaye ve efsanelerle ilgili olarak kaynak
kisilerin anlatimlarmin yani sira merhum Cemil Cahit GUZELBEY’in Gaziantep
Evliyalar isimli derleme ¢alismasindan da istifade edilmistir. Eserin basildigi 1964
yilindan giiniimiize kadar gegen siire icinde tiitbe ve yatirlarda meydana gelen

degisimlere de dikkat ¢ekilmeye caligilmistir.

Bu arastirma bes temel baslik {izerinde ele alinmistir: Birinci boliimiini “gegis
donemleri”, ikinci boliimiinii “tabiatla ilgili inaniglar”, ticlincii boliimiini “halk
hekimligi”, dordiincii boliimiinii “tliirbe ve ziyaret yerleri” ve besinci bolimiinii de

“efsane ve hikayeler” olusturmaktadir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Oguzeli'nde gorev yaptigimiz 2006-2009 yillar1 arasinda, katildigimiz
diigiinlerde, cenazelerde, mevlitlerde, bayramlarda ve diger toplumsal etkinliklerde
karsilagtigimiz uygulamalar ve halkin kiiltiirlerine bagliligi, ilgenin kendisine has
otantik yapis1 dikkatimizi ¢ekmistir. Oguzeli Ilgesi Halk Inanclar {izerine yaptigimiz
bu calismayi arastirma konusu olarak segmemizde bu tecriibe ve gézlemlerimizin pay1
biiyiiktiir. Ayrica bugiine kadar Oguzeli ilgesi 6zelinde halk inanglarma dair akademik

diizeyde bir calisma yapilmamis olmas1 da bizi bu ¢alismay1 yapmaya sevk etmistir.

Oguzeli ilgesi halk inanclar iizerine daha once bu diizeyde bir g¢alisma
yapilmamis olmasi, bu arastirmanin bu konuda ileride yapilacak ¢alismalara basamak
teskil edecegi kanaatindeyiz. Ayrica bu c¢alisma, c¢agimizda bas dondiiriicii hizla
gelisen iletisim imkanlar1 ve sosyal medya araglarinin, yerel kiiltiirleri doniistiirerek,
kiiltiir farkhiliklarimi ortadan kaldirdigi ve yok ettigi bir donemde, yoredeki halk
inanglarim1 kayit altina alarak kiiltlirlin gelecek nesillere aktarilmasi amacina da

hizmet edecegi de diisiiniilmektedir.
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3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Yukarida arastirmanin amaci boliimiinde belirttigimiz gibi bu ¢alismada
Oguzeli ilgesi Ozelinde halk inanglarin1 ve bunun kiiltiirel arka plant ortaya

konulmaya g¢aligilmistir.

Aragtirmanin ana konusunu Oguzeli ilgesinin ilge merkezi olusturmaktadir. Bu
nedenle ilgeye bagli Barak kdyleri ile diger koylerin inanig ve pratikleri arastirma
konusunun disinda tutulmaya calisilmistir. Ancak bu kdylerin Oguzeli gevresindeki
tirbe ve ziyaret yerleri ile yorede ki efsane ve hikdyeler hakkindaki inanis ve

uygulamalarina, Oguzeli ile ilgisi nedeniyle kismen yer verilmistir.

Gorlisme yapilacak kaynak Kkisilerin tespitinde ilgeyi taniyan ve ilgenin
kiiltiirine vakif kisiler secilmeye calisilmistir. Genel olarak daha ¢ok kadinlari
ilgilendiren ve kadinlar tarafindan yapilan inanig ve uygulamalar, kadinlara; erkekler
ilgilendiren ve erkekler tarafindan yapilan inanis ve uygulamalar ise erkeklere

sorularak tespit edilmeye calisilmistir.

Goriismelerimizde kaynak kisilerin bir kisminin, bize aktardiklart halk
inaniglarina inanarak uyguladiklarii bir kisminin inanmayip uygulamadiklarini, bir
kisminin da inanmadiklar1 halde, yapilmasinda da bir mahzur gdérmedikleri i¢in

uyguladiklar1 bilgisine ulasilmistir.

Arastirmada tespit etmeye calistigimiz halk inanglari, goriigme yaptigimiz
kisilerin bize aktardiklar1 bilgilerle sinirlidir. Bu bilgiler daha ¢ok geg¢mise ait inang ve
uygulamalari igermektedir. Bu bilgileri bize aktaran kisilerin giiniimiizde de bu inang

ve uygulamalar stirdiiriip siirdiirmedikleri tizerinde durulmamastir.
4. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu arastirmada, Oguzeli’nde, pratikleriyle canli bir sekilde yasayan ve ayrica
pratikleri devam etmemekle birlikte toplumun kolektif hafizasinda varligini siirdiiren
inaniglar1 ortaya koymaya ve ortaya ¢ikan verilerin arka planinda yer alan dini ve

kiiltiirel izlere dikkat ¢ekilmeye caligilmistir.

Bunun i¢in de digiin, nisan, cenaze ve mevlitlerde yapilan inanis ve

uygulamalarin bir kismi katilimli/dogrudan gdzlem yapilarak tespit edilmeye
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calisilmistir. Gozlem yapma imkani1 bulamadigimiz diger inanis ve uygulamalar ise
soru cevap teknigi kullanilarak, kaynak kisilerle agik uc¢lu sorulup derinlemesine

miilakatlar yapilarak tespit edilmeye calisilmistir.

Yaptigimiz miilakatlar sesli ve goriintiilii olarak kayda alinmig, daha sonra bu
kayitlar desifre edilerek yaziya gegirilmistir. Biitiin bu ¢alismalar1 yaparken

descriptive (nitelendirme) ve fenomenolojik yontemler kullanilmaya caligilmistir.
5. GAZIANTEP ve OGUZELI’NIN TARIHI VE SOSYAL YAPISI

Arastirmamizin konusu Gaziantep ve Oguzeli’nin tarihi iizerine bir ¢aligsma
olmadigindan il¢enin ve bagli bulundugu Gaziantep ilinin tarihine iliskin kapsamli bir
tarih aragtirmasi yapilmamistir. Ancak kisacada olsa baslangigtan gilinlimiize

Gaziantep ve yoresinin tarihi ile ilgi bilgi verilmesi dogru olacaktir.
5.1. Gaziantep’in Tarihi ve Sosyal Yapis1

Gaziantep cografi konum olarak iilkemizin Gilineydogu Anadolu Bolgesinde
Suriye siirinda yer almaktadir. Sacir ¢aymin yukari kollarindan Allaben deresinin
etrafinda kurulmustur. Sehirde diizliik alanlar mevcut olmakla birlikte genel olarak

tepelerden olusan engebeli bir arazi yapisina sahiptir.

Gaziantep insanhik tarithinin en eski yerlesim yeri olarak bilinen
Mezopotamya’nin bir pargasi olup Kuzey Suriye ile Mezopotamya’y1 I¢ Anadolu ve
Akdeniz’e baglayan giizergahtadir. Tarihi M.O. 4000 yillarina kadar dayanmaktadir.
Sehrin ilk yerlesim yeri olarak Antep-Maras yolu lizerindeki Diiliikk (Doliche) oldugu
kabul edilmektedir. ik Cag’a ait belli bash kaynak ve arastirmalarda Antep ad
gegmemekte olup bu bolge Diiliikk bolgesi olarak anilmaktadir. Ancak buranin Antep
(Aymtab) adiyla ne zaman anildigir kesin olarak bilinmemekle birlikte, burasinin
Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra yazilan kaynaklarda Antep (Ayintab) adiyla
yer almasi nedeniyle bu ismin Araplar tarafindan verildigi kabul edilmektedir(islam

Ansiklopedisi, 1996: 13-466).

Batili  kaynaklarda Anadolu’nun her sehrini kendi kiiltiirleri ile
adlandirdiklarindan burasinin Kralice Ani’ye adanmis topraklar anlamina gelen

“Anthapt” adindan geldigini ifade edilmektedir. Gerek bu ismin karsimiza ¢iktig
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kaynaklarin devirlerinden, gerekse de Ayintab isminin “pmar sehri”, “parlak pimar”
Arapca anlamindan yola ¢ikarak bu iddianin dogru olmadigmi ifade edebiliriz

(Rehber Ansiklopedisi, 1993: 7/359).

Ik Cag’da Babillerin ve Anadolu’da ilk siyasi birligi olusturan Hititlerin
hakimiyetinde kalmistir. Hitit Kargamis Krallig1 bu bolgede kurulmustur. Bolge bir
siire de Misir Firavunlarinin hakimiyetinde girmistir. Daha sonra sirasiyla Asurlular,
Ikinci Babil, Medler ve M.O. 4. asrin sonlarinda Biiyiikk Iskender’in istilasina
ugramistir. Daha sonra M.O. 1. asirda Romalilarin eline gegmistir. Roma’nin M.S.
395 yilinda ikiye boliinmesiyle birlikte Hz. Omer zamaninda Miisliimanlar tarafindan
fetih edilinceye kadar da Bizans’in (Dogu Roma) elinde kalmistir. Bolge Abbasi
Halifesi Harun Resit zamanina kadar Bizanslilar ile Miisliiman Araplar arasinda

zaman zaman el degistirmistir (Rehber Ansiklopedisi, 1993: 7/359).

Tiirklerin Anadolu’ya akinlari ile birlikte Malazgirt Savasindan daha once
1067 yillarinda Selguklularin eline ge¢mistir. 1098- 1150 yillar1 arasinda bir siire
Haglilarin elinde kalmistir. Anadolu Selguklu hiikiimdart Sultan 1. Mesud 1150
yilinda bolgeyi tekrar Selguklu hakimiyetine almistir. Ancak 1. Mesud’un 6liimiinden
sonra Zengiler Atabeyliginin eline ge¢gmistir. Mogollarin Anadolu’yu istilasinda da bir
stire Mogollarin elinde kalmis, Misir Memliik hiikiimdarlar1 Sultan Kutuz ve Sultan

Baybars bdlgeyi Mogollardan geri almustir (Islam Ansiklopedisi, 1996: 13/467).

Bundan sonra Antep ve bolgesi Yavuz Sultan Selim’in 1516 yilinda Misir
Seferine giderken Osmanli Topraklarina dahil edinceye kadar Memlik Sultanlig: ile
Maras ve Elbistan’a hakim Dulkadirogullar1 arasinda siirekli ihtilaf ve miicadele
konusu olmustur. 1400 yilinda Timur tarafindan 1418 yilinda da Karakoyunlular
tarafindan istila edilmis ve sehir yagmalanmistir. Gerek Dulkadirli-Memlik arasinda
yasanan miicadelelerde gerekse de Timur ve Karakoyunlu istilalarinda yore halki ¢cok
zarar gOrmistiir. Osmanli idaresi sirasinda Halep ve Antep’te Onemli bir olay
meydana gelmemistir. Bu donemde sehir bolgenin bir kiiltiir ve sanayi merkezi haline
gelmistir. Ancak sehir, 1839 Haziraninda kisa bir siire i¢in Misir Valisi Mehmed Ali
Pasa kuvvetleri tarafindan isgal edilmistir (Islam Ansiklopedisi, 1996: 13/467-469).

Sehrin XVII. asirdaki durumunu Evliya Celebi, otuz iki mahallesinde 8067

toprak ve kirec oOrtiilii ev bulundugunu, 140 cami ve mescid bulundugunu, bunlarin
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icinde Boyacioglu Camii ile Uzungarsi’daki Tahtali Camii’nin biiylik mabedler
oldugunu belirtmektedir. Evliya Celebi medrese ve dariilhadis, mektep gibi egitim
kurumlarindan bahsettikten sonra ¢arsisinda 3900 diikkan, iki bedesten bulundugunu,
Uzungarst ve Sarachane diikkanlarinin istlerinin kapali oldugunu da yazmaktadir

(Islam Ansiklopedisi, 1996:13/468).

Diinya Savasi’ndan sonra ilk olarak 17 Aralik 1918’de Ingilizler tarafindan
isgal edilmistir. Yaklasik bir yil siiren isgalin ardindan Ingilizler, Fransizlar ile
yaptiklar1 anlagsma geregi burayr Fransizlara terk etmislerdir (5 Kasim 1919). Gerek
Fransizlarin gerekse onlarla birlikte hareket eden Ermenilerin baski ve zuliimleri
halkin direnisine yol agmis, Antep- Kilis hattinda Sahin Bey onderliginde biiyiik bir
miidafaa yapilmis ve Sahin Bey’in sehit edilmesi iizerine sehir isgal edilmistir. Antep
halki 1 Nisan 1920’den 7 Subat 1921°e kadar Fransiz kuvvetlerine kars1 biiyiik bir
miicadele vermis, Fransizlar Ankara Antlasmasinin ardindan 25 Aralik 1921°de sehri
bosaltmiglardir. Boylece Gaziantep iki yil siliren isgalin ardindan kurtulmustur.
Kurtulus savasinda diismana karst verdigi bu miicadeleden dolayr Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi 6 Subat 1921 yilinda 93 sayili kanunla sehre gazilik unvani vermis ve
sehrin ad1 once “Gaziaymtab”, daha sonra da 1928 yilinda bu isim Gaziantep olarak

degistirilmistir (Gaziantep il Y1llig1, 2002: 23-39).

Cumhuriyet doneminde de Gaziantep bolgedeki 6nemini korumus, 6zellikle
sanayi alaninda blyiik ilerleme kaydetmis, bdlgenin ekonomik anlamda cazibe
merkezi haline gelmistir. Sehir diinyanin en biiyliik mozaik miizesine ve Tiirkiye’ nin
en biiyiik hayvanat bahgesine sahiptir. Bu 6zellikleri ve ayrica sehrin tarihi dokusu ve

otantik yapisiyla i¢ ve dis turizmde Gaziantep yine 6nemli bir merkezdir.

Giliniimiizde Gaziantep, gelisen sanayisine bagl olarak go¢ kaynakli hizli bir
niifus artist yasamaktadir. Buna Suriye i¢ savasmin yol actigi goc¢ dalgasi da
eklenmistir. Bu niifus artis1 Gaziantep’in sosyal yapisini derinden etkilemekte, sosyal
dokuyu hizla degistirmekte ve geleneksel Gazianteplilik kimligini de 6nemli 6l¢iide

degisime ugratmaktadir.
5.2. Oguzeli’nin Tarihi ve Sosyal Yapisi

Oguzeli ilgesinin tarihi bagli bulundugu Gaziantep ilinin tarihi kadar eski olup

Gaziantep’i Halep’e baglayan yol iizerinde bulunmasi miinasebetiyle de Gaziantep’in
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tarihi seyirde yasadigi olaylardan direkt etkilenmis, gelisimi daima Gaziantep’le
paralel olmustur. Bu sebeple Oguzeli ilgesinin tarihi Gaziantep kronolojisinin i¢inde
yer alir. Ancak arastirma konumuz olan halk inanglar1 dikkate alindiginda Oguzeli
hakkinda tarih kitaplarinda yer alan bilgilerin haricinde kaynak kisilerin anlattiklar
rivayetlere de yeri verilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu nedenle yeri geldiginde

kaynak kisilerin, il¢enin tarihine dair anlattigi rivayetlere de yer vermeye ¢alisiimistir.

Oguzeli Gaziantep’in glineydogusunda Sacir suyu (deresi) kenarinda kurulmus
Gaziantep’e 15 km mesafede bir ilgedir. Oguzeli’nin Sacir deresinin etrafinda
kurulmus olmas1 ¢evre koyler tarafindan Derekdy olarak adlandirilmasina da neden
olmaktadir. 14 Subat 1946 tarihinde 4859 (Oguzeli Cok Programli Lisesi(CPL),
2008:5) sayili kanunla koOy statiisine son verilerek idari yapisi ilgeye
doniistiiriilmiistiir. llcede yasayan halkin kokenlerinin Oguz Tiirklerine dayanmasi

nedeniyle de Oguzeli ismini almistir (Terlemez, 1998: 9).

Oguzeli’nin ilge olmadan Onceki ismi Biiyiikkizilhisar’dir (Kdylerimiz, 1933:
128). Biiyiikkizilhisar ismini Subasi Mahallesinde ki kirmizi topraktan yapilan hisar
seklindeki evlerden aldig1 belirtilmektedir (Oguzeli CPL, 2008: 5). Bu konuda ki
diger bir rivayette, soygun, talan, yagma yapmak i¢in Oguzeli'ne gelen Arap
kabilelerinin saldirilarindan korunmak i¢in ilgenin etrafinin kizil duvarlarla ¢evrildigi
seklindedir(Terlemez, 1998: 9). Ancak bu her iki bilgiyi de dogrulayacak giinlimiize

kadar ulagmuis tarihi bir kalint1 veya yazili bir kaynak mevcut degildir.

flge sinirlari igerisinde ilgenin tarihi hakkinda ipuglari da veren hdyiikler
mevcuttur. Kaynak kisiler, Oguzeli’ni bu hdyiiklerden gelerek yerlesen insanlar
tarafindan kuruldugunu rivayet etmektedirler. Ilcenin dogusunda Kastel Hoyiigii
bulunmaktadir. Siveydin (Altinyurt) yolu iizerinde Abbes Hoyligii yer almakta olup bu
hdyiigiin adinin Abbasilerden geldigi rivayet edilmektedir. Abbes hoyligiiniin eski bir
yerlesim yeri oldugunu gosteren kalintilar gilinlimiize kadar gelmistir. Altiyurt’un
kuzey dogusunda, hava limanmm altinda Seylan Hoyiigii bulunmaktadir. ilgede
Hiismaller diye bilinen ailenin ilgeye buradan gelerek yerlestikleri belirtilmektedir

(KK.1, KK21).

Gaziantep Valiligi i1 Cevre ve Orman Miidiirliigii tarafindan 2010 yilinda

hazirlanan il ve Cevre Durum Raporunda Oguzeli ilgesi sinirlar1 igerisinde yukarida
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bahsi gecen hoyiiklerden Seylan ve Kastel Hoyiikleri ile birlikte 13 adet tespitli hdyiik
bulundugu bilgisi yer almaktadir. Ancak eski bir yerlesim yeri oldugu herkesce
bilinmesine ragmen bu raporda Abbes Hoyligii'ne yer verilmemistir (Gaziantep

Valiligi, 2011: 152).

Oguzeli’nin ilk yerlesim yerinin Orta Camii’nin ¢evresi oldugu sanilmaktadir
(K.K.21). Ilge Hz. Omer zamaninda Miisliimanlarin, Selcuklular doneminde de
Tiirklerin hakimiyetine girmistir. Selguklulardan kalma tek eser orta cami minaresidir
(Terlemez, 1998: 4-22). Caminin herhangi bir kitabesi, kalintis1 vs. mevcut degildir.

Hatta camiden geriye kalan tek sey minaresidir.

llge Barak yoresi veya Barak Ovasi diye tabir edilen yoéreyle i¢ icedir. Bu
nedenle Barak kiiltiiriinden ¢ok etkilenmistir. Ancak Barak Tiirkmenlerinden ¢ok daha
once buraya yerlesmis olan ve kdkeni Oguz Tiirklerine dayanan bu insanlarin Barak
Kiiltiiriinden ayr1, kendilerine has gelenek ve gorenekleri mevcuttur. Ilgeye baglh
koylerde daha ¢ok Barak Kiiltiirii hakimdir. Hikayesi dilden dile dolasan, hatta
filmlere ve dizilere bile konu olan Ezo gelin de ilgeye bagl bu Barak kdylerinden

birisi olan Dokuzyol’da (Urus) yasamistir (Oguzeli CPL, 2008: 5).

Oguzeli halkinin ¢ogunlugunu Ehl-i Siinnet akidesine mensup Oguz Tiirkleri
olusturmaktadir. Az bir kismi1 da Alevi-Bektasi gelenegine mensup asiretlerden
olusmaktadir. Asiretler kendilerini buranin kadim halki olarak nitelendirmektedirler.
Tilirkmenistan’dan gelerek buraya yerlestiklerini ve kendilerine lakap olarak ta
“Hedik¢i Usag1” denildigini ve Oguzeli’nin asil yerlilerinin kendilerinin olduklarini,
Tiirkmenistan’dan gelirken mi yoksa daha sonra buraya gelince mi alevi olduklarim
bilmediklerini sdylemektedirler (K.K.30). Giliniimiizde, Alevi kokenli Oguzeli
agiretleri ile Siinni kokenli oguz Tiirkleri her konuda birbirleri ile yakin iligki

icerisinde olup i¢ ice gegmis, kaynagmis durumdadirlar.

Oguzeli, doga giizelligi bakimindan Gaziantep’in en yesil ilgesidir.
Gaziantep’e gore daha 1lik bir iklime sahiptir. Gaziantep’e kar yagarken Nafak
Bogazi’ndan itibaren Oguzeli’ne yagmur yagdig ¢cok olmustur. Nar, zeytin, Antep
fistigl, marul ve dolmalik patlican en sik yetistirilen tarim {riinlerindendir. Nar

yetistiriciligi bunlar igerisinde en 6n sirada yer almaktadir.
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flgenin sosyal yapis1 hakkinda bilgi vermesi bakimindan kaynak kisilerce bize
anlatilan iki anekdota yer vermek istiyoruz. Bunlardan birincisi hamam kiiltiirii ile
ilgilidir. Oguzeli’ne ilk belediye teskilatinin kuruldugu 1946 yilinda, simdiki Fatih
Camii’nin oldugu yere bir hamam yapildig1 ve halkin hamam kiiltlirii olmadigindan
isletilemeyip kapandigr belirtilmektedir. Hamam Kkiiltiiriiniin Gaziantep’te tiirkiilere
bile konu olacak kadar ¢ok yaygin olmasi ve Oguzeli ile cografi yakinligina ragmen
bu ilcede hamam kiiltliriiniin yayginlasmamasini ekonomik hayatin ticaretten daha

cok cifteilige dayali olmasinin bir sonucu oldugu kanaatindeyiz.

Ikincisi ise ilgedeki insanlarin birbirlerine olan giiven duygusu ve ilgenin
giivenli bir belde olusu ile ilgilidir. Bu hususta Kaynak kisilerimizden Muhammet
ONER, aslen Vanli olan ailesinin Oguzeli’ne yerlesmesi ile ilgili babas1 Siileyman

ONER’den naklettigi bilgi su sekildedir:

“Babam, Gaziantep’te 11 Ozel Idare Miidiirii olarak gérev yaptigi 1950 yilinda
Oguzeli’ne geliyor. Burada, evlerin genellikle tek katli ve pencerelerinde de demir
korkuluk bulunmadigint goriiyor. Bu durum babamin dikkatini ¢ekiyor. Bu
gozlemden; burada insanlarin pencerelerine korkuluk yaptirmayacak kadar
birbirlerine giivendikleri, birbirlerini koruyup kolladiklari, burasinin can ve mal
giivenligi bakimindan kalic1 olarak yerlesmeye uygun bir belde oldugu sonucunu
cikariyor. Devlet memurlugundan emekli olduktan sonra da buraya gelip kalic1 olarak
yerlesmeye karar veriyor. Nihayet 1956 yilinda Erzurum’da calisirken emekli oluyor

ve Oguzeli’ne gelip yerlesiyor” (K.K.26).

Bu anekdot Oguzeli’nde yasayan insanlarin birbirlerine gii¢lii toplumsal
baglarla bagli olduklarini, birbirlerini koruyup kolladiklarini gostermesi bakimindan

onemli oldugu kanaatindeyiz.
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I. BOLUM
OGUZELI’NDE GECiS DONEMLERI

Dogum, evlenme ve 6lim insan hayatinin 6nemli safhalarindandir. Bunlar
Halk Biliminde gecis donemleri olarak adlandirilmaktadir. Bu donemlere iligkin,
toplumlarin dini inanislar1 ve hayat tecriibelerine bagli olarak bazi inanis ve
uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Gelisen bu inanis ve uygulamalar toplumun kolektif
hafizasi ile nesilden nesile aktarilmaktadir. insanlar ait olduklari toplumlarimn kiiltiirel
yapisina bagli olarak, bu donemlere ait inanis ve uygulamalar etrafinda hayatlarini

sekillendirmektedirler.

Arastirma konumuz Oguzeli’nde de gecis donemlerine iliskin inanislart ve
uygulamalari, gerek yasatilan 6rneklerini gozlemleyerek gerekse de kaynak kisilerin
anlatimlarina bagli olarak incelemeye ¢alisilmistir. Bunu yaparken de bu inanislarin

ve uygulamalarin eski Tiirk inanglar ile ilgisine vurgu yapilmaya calisilmistir.
1.1. Dogum

Dogum her kiiltiirde cok 6nemli bir yer tutmaktadir. Ilk insan Hz. Adem’den
bugiine kadar gelisim ve degisim siireci icerisinde insanin diinya hayati dogumla
baslar. Insan neslinin devami dogumlara baglhdir. Dogum hadisesi sadece anne-baba
ve cocuk icin degil, toplumun ve milletin gelecegi i¢inde son derece Onemlidir.
Diinyaya gelen her ¢ocuk aile baglarinin kuvvetlenmesini, aile soyunun devamini ve

dolayisiyla da milletlerin devamini saglamaktadir.

Glinlimiizde modern hayat ve kentlesme (galisan kadin olgusu, aile
planlamasina yonelik politikalar, gocugun egitim sorunu) dogum oraninin diigmesine
ve bdylece de iilke niifusunun zaman icerisinde azalmasina sebep olacaktir. Bugiin
cagimizda modern bati toplumlarinda iilke niifuslar1 artmamakta, durma seviyesinde
seyretmekte hatta gerilemektedir. Bu lilkeler gelecekte varliklarini siirdiirebilmek i¢in
niifus artisin1 saglamaya yonelik ¢alismalar yapmaktadirlar. Niifus artis hizzimizdaki
bu azalmanin devam etmesi durumunda, gelecekte ayni tehlikenin tilkemiz i¢in de s6z

konusu oldugu inkar edilemez bir gergektir.



Islamiyet agisindan bakildiginda da evlenme ve ¢ogalma Hz. Muhammed
(S.A.V.) tarafindan da tesvik edilmektedir. Hz. Muhammed (S.A.V.), bir hadisinde
“Evlenin c¢ogalin. Zira dogan c¢ocuk diisik de olsa, kiyamet gilinii ben sizin

coklugunuzla iftihar ederim” diye buyurmaktadir (Gazali, 1992, c.2: 61).
1.1.1. Dogum Oncesi Ile Ilgili inanis ve Uygulamalar

Her toplumda ve kiiltiirde oldugu gibi Oguzeli’nde de dogum oncesi, dogum
ani, dogum sonrasi, ¢ocugun yasamasi ve ¢ocugun biiylime safhalari ile ilgili birgok

inanis ve uygulama mevcuttur.
1.1.1.1. Kisirh@1 Giderme ile ilgili inamis ve Uygulamalar

Oguzeli’nde kadinlarla yiiz yilize yaptigimiz goriigmelerde, kisirligi giderme ile
ilgili yapilan cesitli uygulamalarin oldugu belirtilmistir. Bu uygulamalarin bir
kisminin halk hekimligi denilebilecek tedavi yontemlerine, bir kisminin da biiyti-sihir
ya da tlirbe ve yatirlardan medet ummaya dayandigi goriilmiis ve uygulamalar bu

cergevede ele alinarak arastirilmaya caligilmastir.

Halk hekimligi diyebilecegimiz uygulamalarin basinda sifali otlarla yapilan
uygulamalar gelmektedir. Dogum yapmayan, yani gebe kalamayan kadinlara gesitli

otlardan ilaglar yapilmaktadir.

Bazi kadinlarin belinin gevsek olduguna, beli gevsek olan kadinlarin ise
cocugunun olmayacagina inanilmaktadir. Bel gevsekligini gidermek icin “melceme”
denilen bir yaki yapilarak kadinin beline sarilmaktadir. Mecleme, karagam ve agcam
sakizlarinin birbirine katilip eritilmesiyle elde edilen bu karisim ince bir beze

stiriilerek kadinin beline baglanmaktadir (K.K.13).

Bamya kaynatilarak suyu sabah aksam igirilmekte (K.K.7), kuzukulag: bitkisi
kaynatilarak gebe kalamayan kadin suyuna oturtulmaktadir. (K.K.9).

Cevredeki her tirlii sifali otlar toplanmakta ve bu otlar hep birlikte
kaynatilarak elde edilen sifali suyun igerisine ¢ocugu olmayan kadin oturtulmaktadir

(K.K.13).



Gebe kalmaya yardimci olacagi diisiiniilen diger bir uygulama da kaplica
sularidir.  Sicak suyun kadin bedenine yapacagi tesir ile gebe kalacagina
inanilmaktadir. Bunun i¢in Kahramanmarag’taki Zeytin ve Osmaniye’deki Haruniye

kaplicalarina gidilmektedir.

Arastirmaci Dilek YUKSEL’in yaymmlanmamis “Gaziantep ve Cevresinde
Dogumla Ilgili Inanis ve Uygulamalar” adl1 yiiksek lisans ¢alismasinda Oguzeli’'nde

varlig1 devam eden s0yle bir uygulamadan bahsedilmektedir:

Maydanozla siit kaynatilir ve elde edilen macun tiilbende sarilarak hamile
kalamayan kadinin rahmine konur. Diger bir yontem de kdy ebelerince hazirlanan

emlerin (ilag) kullanilmasi seklindedir (Yiiksel, 2007: 51).

Dogaiistii giiclerden medet umma, onlarin yardimini saglama yontemlerinin
basinda tiirbelerin ve yatirlarin ziyaret edilmesi gelmektedir. Cocugu olmayan
kadinlar buralara gotiiriiliir. Buralarda dua ederler, adak adarlar, kurban keserler, hayir
hasenat yaparlar. Boylece orada yattigina inanilan ermis kisilerden, sefaat dilenirler.
Bu ziyaret yerlerinin basinda Tilbasar’da ki Karababa Tiirbesi ve Caybasi’ndaki
Degirmeli Dede ziyaretleri gelmektedir. Buralarda adanan kurbanlar kesilerek namaz
kilinir, dua edilir. Bu her iki tiirbede bulunan agaclara caput ve hamak benzeri
salincak baglanir. Gebe kalamayan kadin bu sekilde bebek 6zlemini dile getirir.
Degirmenli Dede’ye Doktor Dermanli Dede de denilmektedir. Cocugu olmayan
kadinlar buraya gelmekte, burada dua edip dilek dilemektedirler. Degirmenli Dede
ziyaretinde bulunan delikli tagtan, hamile kalamayan kadinin {i¢ defa gegirildiginde
hamile kalacagimma da inanilmaktadir. Kaynak kisiler bir¢ok kisinin bu yolla sifa

buldugunu ifade etmislerdir (K.K.5, K.K.13, K.K.21).

Bu konuda karsimiza ¢ikan bir bagka pratik (uygulama) de gebe kalamayan
kadinlarin gebe kalmak i¢in yorede sih olarak adlandirilan ve manevi giicli olduguna
inanilan kimselere okutmak ve muska yazdirmak i¢in gétiiriilmesidir. Kaynak kisiler
Oguzeli’nde Sih olmadigindan Antep ve Nizip’teki Sihlara gidildigini, Sihlarin eski
yazi ile gebe kalamayan kadina 6zel muska yazdigini ifade etmektedirler (K.K.2,
K.K.13). Hocalara veya Sih’lara muska yazdirmak 6zellikle Anadolu cografyasindaki

Tiirkler arasinda yaygin goriilen bir uygulamadir.



Kutsal sayilan veya gizemli yerlere gidip buralarda kurban keserek veya cesitli
pratiklerde bulunarak ¢ocuk sahibi olunabilecegi inancina, eski Tiirk inanglarinda da
sikca rastlanmakta ve eski Tiirk hikdye ve destanlarinda dogum, kisirlik ve ¢ocuk
sahibi olma ile ilgili inan¢ ve uygulamalara atiflarda bulunulmaktadir (Giinay ve

Giingdr, 2009: 102).

Mesela; Manas Destaninda, Yakup Han hatununun kisirligindan sikayet ederek
bu Cirigi’y1 alali on dort yil oldu. Bir ¢ocuk koklayamadim, dpemedim. Bu hatun
mezarl yerleri ziyaret etmiyor. Elmali yerlerde yuvarlanmiyor. Kutlu pinarlar yaninda
gecelemiyor(Inan, 1986: 168) diye yakindigi, yine Yakutlarda gocuk sahibi olmak,
ozellikle de erkek cocuk sahibi olmak i¢in mukaddes bir agacin dibinde aglaya sizlaya
dua ettikleri, Kirgizlarin sahrada tek basina biten bir agac, bir kuyu veya su yaninda

koyun kesip geceledikleri bilinmektedir (Inan, 1986: 167-168).

Yine Dede Korkut hikdyelerinden Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’inda
Dirse Han'in hatununa, kendisine erkek ¢cocuk dogurmamasinin suclusu kim oldugunu
sorar. Dirse Han'm hatunu Dirse Han'a hitaben “Hey Dirse Han bana kazap itme,
inciniip ac1 sézler sdyleme, yirtinden orii turgil, ala cadirunyir yiiziine dikdurgil, atdan
aygir, deveden bugra, koyundan kog 6ldiirgil. I¢ Oguzun Tas Oguzun biglerin {istiine
yignakitgil... (karis1 ikisinde de su¢ olmadigini, bu isin Allah’tan geldigini sdyleyerek
biiyiik bir ziyafet vermesini, I¢ Oguz ve Dis Oguz beylerini cagirmasim fakirlere
yardimda bulunmasini sdyler)” (Ergin, 2014: 80-81) sdylemis oldugu bu sézlerle

erkek ¢ocuk sahibi olmak i¢in bagvurulan uygulamalara isaret edilmektedir.

Yukaridaki orneklerde de goriildiigi gibi; “Cocugu olmayan kadinlar, tiirbelere
ve yatirlara da gitmekte, buralarda dua etmekte, kurban kesmekte, bdylece
cocuklarinin olacagina inanmaktadirlar. Genel olarak yatirlarin hepsinden adakta
bulunarak ¢ocuk dilenilebilecegi gibi 0Ozellikle, ziyaret edildiginde cocuk sahibi
olunacagina inanilan yerler de bulunmaktadir (Eroglu, 2006: 109). Bu inang¢ sadece
Anadolu cografyasina mahsus degildir. Tiirk diinyasinin bir¢cok yerinde mevcuttur.
Mesela; Kirgizistan’da kutlu yerlere siginma, Azerbaycan’da Horasan’da bulunan
Imam Riza’nin mezarina, pirlerin ve imamzade olarak bilinen kisilerin tiirbelerine
gidilmektedir. Dogu Tiirkistan'daki Uygur Tiirkleri arasinda da benzer inanislarla
karsilasmak miimkiindiir (Eroglu, 2006: 112-113).



Oguzeli’nde kisirlig1 gidermek i¢in yapilan uygulamalarin ana ¢izgileriyle eski
Tirk kiiltiiriinlin devami niteliginde oldugunu soyleyebiliriz. Oguzeli'ndeki adak
adama/kurban kesme uygulamasmin Dede Korkut'ta karsimiza g¢ikan uygulamayla

benzerligi bu agidan dikkat ¢ekicidir.
1.1.2. Hamileligi Onleme ile Tlgili Inams ve Uygulamalar b

Oguzelili kadmnlar ile yapmis oldugumuz goriismelerde, kaynak kisiler
gecmiste sabunlu su ile temizlik yapmanin (K.K.18) disinda herhangi bir geleneksel
dogum kontrolii ydnteminin uygulanmadigini, glinimiizde bazi tibbi tedbirlerin
alindigin1 ifade etmislerdir. Ancak kaynak kisilerden Ayse DOVER, “Afat Otu”
kaynatilip icilirse kadinin ¢ocugu olmayacagina dair bir bilgiyi biiyiliklerinden
duydugunu ifade etmektedir (K.K.9). Ancak bu otun nasil bir ot oldugu hakkinda

bilgiye ulagilamamuistir.

Gegmiste dogum kontrolii ile ilgili herhangi bir tedbirin alinmamasi nedeniyle
kadinlar daha ¢ok ¢ocuk dogurmaktaydi. Cocuk sayisinin ¢cok olmas1 gerek is giiciine
etkisi, gerekse de aile niifusunun cok olmasindan kaynakli sosyal giic olgusu
acisindan ¢cok 6dnemli olarak goriilmekteydi. Ne kadar ¢ocuk, o kadar ¢ok is ve sosyal
giic demekti. Bu nedenle hamileligi dnlemeye yonelik her hangi bir tedbire de pek
ithtiya¢ duyulmamastir.

1.1.3. Hamilelik Dénemindeki Inams ve Uygulamalar

Kadin gerek hamileligi gerekse de lohusalik siiresince cevresinde bir nevi
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hasta olarak kabul edilmekte ve bu nedenle de hamile kadin “yiikli”, “iki canli”,
“gebe”, “agirayak”, vb. adlarla tanimlanmaktadir. Kadin hamile kaldig1 andan itibaren
de dogacak ¢ocugun, annenin hamileligi boyunca aserme (bir as1 isteme), asyerme (as
begenmeme, tiksinme, mide bulantis1) gibi tiim davranislarindan etkilenecegi inanci

yorede yaygin olarak goriilmektedir.
1.1.3.1. Aserme

Bu donem hamile kadinin viicudunun fizyolojik olarak bazi yiyecek ve
iceceklere kars1t normal beslenme aliskanligindan farkli olarak daha ¢ok veya daha az

istek duyma donemidir. Bir yiyecege karst asir1 istek duymaya agerme, bir yiyecegi



begenmemeye/istememeye asyerme denilmektedir. Bu donemli ilgili olarak hamile
kadinin, 6zellikle de aserdigi yiyecek ve igeceklerin tiiriine ve niteligine bagli olarak

cesitli inaniglar gelistirilmistir.

Gebe kadinin bu dénemde aserdigi gidalar bir sekilde temin edilmeye caligilir.
Evde yoksa komsulardan, ¢evreden bulunarak yedirilmeye g¢alisilir. Hamile kadinin
gbziiniin gordiigli yiyecek ve iceceklerde gozii kalmasin diye az da olsa tatmalari

istenmektedir.

Hamile kadinin caninin ¢ektigi bir yiyecek veya icecegi gordiigii halde ondan
yiyemezse/tadamazsa “gdziliniin umacagl” ve ummaya bagli olarak ta gogsiiniin
siserek siddetli bir sekilde agriyacagina ve ayrica gozii uman kadinin dogacak
cocugunun gozlerinin sast olacagina inanilmaktadir (K.K.13). G6z ummasi dogum
sonrast emzirme doneminde de olabilmektedir. Emzirme donemindeki g6z ummasini

ileride daha detayl olarak incelenecektir.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde de hamile kadinin canini istedigi bir seyi goriip de
yiyememesine bagli olarak cocugun bazi uzuvlarinin gelismeyecegi veya eksik
uzuvlara sahip olacagina dair inanis da mevcuttur. Bu konuda yapilan aragtirmalarda
benzer inang bigimleri goriilmektedir. Kiitahya’nin Simav ilgesi ile ilgili yapilan bir
caligmada, hamile olan kadinin cani istedigini mutlaka yemesi gerektigi aksi takdirde

cocugunun uzuvlarindan birinin eksik olacagina inanilmaktadir (Bashan, 2010: 12).

Dilek Yiiksel “Gaziantep ve Cevresinde Dogumla Ilgili Inanis ve
Uygulamalar” adli ¢alismasinda yer alan; aserilen yiyecek veya icecegin temin
edilememesi halinde bu durumun ¢ocugun uzuv biitiinliigiinii etkileyecegi seklindeki

bilgi calismamizi teyit eder niteliktedir (Yiiksel, 2007: 70).
1.1.3.2. Cinsiyet Tespiti

Genellikle her cografya ve kiiltiirde daha ¢ok erkek cocuk sahibi olmak arzu
edilmekte ve dnemsenmektedir. Bunun i¢in bazi tedbir alinmakta, cesitli uygulamalar
yapilmaktadir. Bu konuda Oguzeli'nde de ¢esitli inanis ve uygulamalara

bulunmaktadir.



Hamilelik doneminde cinsiyet tespiti ile ilgili kaynak kisiler cesitli inanislar
aktarmiglardir. Genellikle kadinlarla yaptigimiz goriismelerde elde ettigimiz bu

inaniglara ait bilgiler sunlardir:

Hamile kadin aserme doneminde eksi besinlere karsi asir1 istekli ise kizi, tath
besinlere karsi asir1 istekli ise erkek cocugu olacagina inanilmakta ve bunun ig¢in
kadinlar daha cok tathi yemeye tesvik edilmektedirler. Bu konuda, “Ye eksiyi dogur
Ayse’yi, ye tatliyr dogur Hakki1’y1” seklinde tekerleme bile gelistirilmistir (K.K.18).

Inamga gore hamile kadinin karin seklinin sivri olmasi dogacak cocugun
erkek, yassi olmasi ise kiz olacagina isaret olarak kabul edilmektedir. Hamile kadinin
arkasindan habersizce, basina gelecek sekilde bir miktar tuz (bir tutam)atilmaktadir.
Akabinde kadin bu tuzu silkelemek veya bagini kagimak icin elini bagina gotiiriirse
kiz1, gotiirmezse oglu olacagina inanilmaktadir. Yine hamile kadindan habersiz olarak
oda icerisinde bulunan iki minderden birisinin altina bigak, digerinin altina makas
konulmakta ve kadin igeri girdiginde bu minderlerden makas olanin iizerine oturursa

kiz1, bigak olanin iistiine oturursa oglu olacagina inanilmaktadir (K.K.9, K.K.18).

Hamile kadinin, hamilelik doénemindeki hal ve hareketlerine bakilarak ta
cinsiyet tahmininde bulunulmaktadir. Bunun i¢in yorede “Kiz yiikii, tuz ytikiidiir. Agir
olur.” seklinde ifade yaygin olarak kullanilmaktadir. Yani gelinin hamilelik
doneminde yavas hareket etmesi dogacak cocugunun kiz olacagia isaret
sayllmaktadir. Yine bu husus, “bunun déniimii agir” kizi olacak seklinde de ifade
edilebilmektedir (K.K.20). Hamile kadinin, hamilelik doneminde ki hal ve hareketleri
cabuk (hizli) ise “bu gelinin can1 yegini, (hafif) bunun oglu olur” diye

yorumlanmaktadir (K.K.13).

Hamile kadinin yliziine “is”(hamilelik sirasinda yiizde olusan lekeler) c¢ok

diiserse kizi, az diiserse oglu olacagina inanilmaktadir (K.K.7).

Bir diger kaynak kisi, hamilelik doneminde midesinde yanma hisseden kadinin

dogacak ¢cocugunun saglarinin uzun olacagina inanildigini ifade etmektedir (K.K.32).

Goristiiglimiiz  kaynak kisilerden Oguzeli asiretlerine mensup Sehriye
UGUR’un cinsiyet tespiti hususunda bize aktardig: bilgiler ilgede yasayan alevi

inancina sahip asiretlerin sahip oldugu inanislar1 aktarmasi bakindan oOnemlidir.



Kaynak kiginin aktardiklarina goére; Tavugun karninda bulunan ve yumurtaya
benzeyen kendilerinin “hod” diye tabir ettikleri i¢i su dolu organ, gebe kadinin
niyetine kor atesin iizerine konulmaktadir. Bir siire sonra atese konan bu organin
icindeki suyun kaynayip lstten tagmasi halinde hamile kadinin oglu, kaynamayip
alttan damlamasi halinde ise kizi olacagina inanilmaktadir. Yine aynmi kaynak kisi
tarafindan aktarilan diger bir uygulama da hamile kadinin esarbinin kurbaganin 6niine
yere serilmekte ve kurbaganin yere serilen bu esarbin ortasindan ge¢cmesi halinde
kadmin dogacak ¢ocugunun erkek, ortasindan ge¢meyip kenarindan gegmesi halinde

ise kiz olacagina inanilmaktadir (K.K.31).

1.1.3.3. Hamile Kadinin Yapmasi ve Yapmamasi (Ka¢inmasi) Gereken

Davranislar ve Bunlarla flgili Inamis ve Uygulamalar

Kadinin hamile kaldigi andan itibaren annenin tiim hareket ve
davranislarindan, ruhi durumundan cocugunun da etkilenecegi, bugiin pozitif

biliminde inkar etmedigi bir gergekliktir.

Dogacak cocugun gerek bedeninde, gerekse huy ve davranislarinda, annenin
hamilelik doneminde yaptig1 veya yapmadigi bir takim davraniglarin tesirinin olacagi
inanc1, hamile kadini1 bazi davraniglar1 yapmaya veya bazi davranislar: da yapmamaya

zorlamaktadir.

Kadinlarla yapmis oldugumuz goriismelerde, hamile kadinin ¢ocugunu
disiirebilecegi endisesi ile agir ve yorucu islerde c¢alistirlmadig, agir yiik
tagitilmadigi, yiikksek bir yerden atlamasina izin verilmedigi, korkutulmadigi,
cenazeye baktirilmadigi, hamur ve kofte yogurmak gibi agir islerin yaptirilmadig

belirtilmektedir (K.K.2).

Hamile kadinin hamilelik déneminde ¢irkin yiizlii birine bakmasi halinde
cocugunun ¢irkin olacagina, aya veya glizel yiizlii insanlara bakmasi halinde ise
dogacak cocugun yiiziiniin giizel olacagma inanilmaktadir. Ayrica kirmizi elma
yemesi halinde ¢ocugun yanaklarmin kirmizi olacagina, tavsan veya deve eti yemesi
halinde ise cocugunun yarik dudakli olacagmma inanilmaktadir (K.K.9, K.K.13,
K.K.20, K.K.31, K.K.2).



1.1.4. Dogum Sirasi ve Sonrasi Ile Ilgili inams ve Uygulamalar

Bilindigi lizere daha 6nce dogumlar mahalli imkan ve uygulamalarla evlerde
gerceklesirken giiniimiizde tibbi imkanlarla hastane ortaminda gerceklesmektedir.

Burada kaynak kisilerin aktardig1 gecmis uygulamalar ele alinmistir.
1.1.4.1. Dogum Hazirhgi ve Dogum

Oguzelili kadinlarla yliz ylize yaptigimiz goriismelerde edindigimiz bilgilere
gore; Gelinin anasi, ozellikle dogacak ilk ¢ocuk i¢in besik hazirlamakta ve ayrica
cocuk ve annesi i¢in gerekli olan ihtiyaglar1 ihtiva eden ve kirklik diye tabir edilen
hazirliklar1 yapmaktadir. Kirklik olarak hazirlanan esyalarin icerisinde, genellikle
cocuk icin bes-alt1 kat kiyafet, carsaf, ¢ocuk yatagi, ¢ocuk bezi, sobelek (kundak) adi
verilen belek (sarma) bezi, yorek bagi (Kundak yapilan ¢ocugu baglamak igin
genellikle oriilerek yapilan ip), nakigh besikortiisli, cocugun besikten diigmemesi igin
baglamaya yarayan nakisl besik bagi vs. bulunur. Ayrica besige asmak icin icerisinde
igde, nazar boncugu, mavi boncuk, sap (sa veya sag denilmekte), tlizerlik ve kursun

bulunan nazardanlik (nazarlik) yapilmaktadir (K.K.20, K.K.13).

Kadimin dogum sancisi ¢ekmesi ile birlikte dogum hazirliklarina baslanir. Evin
uygun bir odast dogum i¢in hazirlanir. Temiz havlu, ¢arsaf, bezler ile birlikte sicak su
hazirlanir. Kadinin dogum yapacagi odada hijyene dikkat edilir. Mahalli ebeler
refakatinde dogum gerceklestirilir. Dogumu gerceklestiren ebe tarafindan ¢ocugun

gbbek bagida kesilmektedir (K.K.2, K.K.13).

Dogan c¢ocuk erkek ise bu olay ¢ok 6nemli kabul edilmekte ve erkek cocuk
sahibi olan ailenin evinin kapisi, mahallenin ¢ocuklar tarafindan taslanmaktadir.
Erkek cocugu olan aileler de bu ¢ocuklara seker veya para vermektedirler (Terlemez,
1998: 33). Bu uygulama bir anlamda erkek cocugun dogumunu kutlama etkinligi

olarak degerlendirilebilir.

Hamile bir kadinin dogumunun kolay olmasi i¢in sa¢ baglar1 ¢oziiliir, evde
kilitli kap1 ve sandik varsa bunlarin kilitleri agilir. Kendi dogumlarin1 kolay yapan
kadinlara dogum yapacak kadinin sirt1 sivazlatilir. Dualar edilir. Okunmus su igirilir.

Boynuna hamayili takilir. Nazarlik takilir. Uzerlik otu yakilarak tiitsiilenir. Adaklar



adanir, sadaka verilir. Cocuklara hediyeler verilerek ¢ocuklar sevindirilir (K.K.25,

K.K.32, K.K.2, K.K.20, K.K.13)

Hamile kadinin sa¢ baglarinin ¢oziilmesi, kilitli kap1 ve sandiklarin kilitlerinin
acik birakilmasi gibi benzer uygulamalar1 eski Tiirk inanglarinda da goriilmektedir.
Yakutlarin, dogum giinii ev, kiler ve sandiklar1 agik biraktiklar1 bilinmektedir (Glinay

ve Unver, 2009: 102).
1.1.4.2.Cocugun Gobegi ve Esi

Bebek esi bilindigi iizere anne karninda ¢ocugun anneyle aliverisini saglayan
yasamsal bagdir. Dogumu yaptiran ebe tarafindan g¢ocugun goébegi uygun bir
mesafede baglanarak kesilir. Bir hafta kadar bir siire igerisinde ¢ocugun gdébegi kurur
ve diiser. Hemen hemen her toplum ve kiiltiirde goriilen bebek esi ile ilgili inanis ve

pratiklerin ¢ogu kuruyup diisen bu par¢anin ne yapilacag iizerine gelismistir.

Oguzelili kadinlarla yaptigimiz goriigmelerde kadinlar, ¢ocugun gobegiyle
ilgili pratiklerin genellikle ileride nasil bir kisi olmas1 ve nasil bir meslegi yapmasi

isteniyorsa ona gore se¢ildigi bilgisini aktarmiglardir.

Gobek ile ilgili yapilan pratiklerin arkasindaki inanisa gore dinine bagli olmasi
istenen ¢ocugun goébegi cami, mescit veya Kur’an kursu gibi yerlerin bahgesine,
okumasi, tahsil sahibi olmas istenen ¢ocugun gobegi ise okul bahgesine gdmiilmekte
veya kitap arasmma konmaktadir. Cocugun hayvanlari sevmesi ve hayvancilikla
ugragmasi isteniyorsa gobegi ahira veya agila; ayrica kiz ¢cocuklarinin evine, ailesine,
cocuklarina bagli olmas1 maksadiyla gébegi evin bahgesine gomiilmektedir (K.K.13,

K.K.20, K.K.2, K.K.25).

Oguzeli’nde yasayan asiretler cocuklarinin zurnaci olmalar1 i¢in ¢ocugun

gbbegini zurnaya baglamaktadirlar (K.K.31).

Netice itibar1 ile gocugun gobegi ile gelecekte sahip olacagi ya da olmasi arzu
edilen meslek arasinda bir bag kurulduguna inanildigin1 sdyleyebiliriz. Bir seye siki
sikiya bagli olmak icin kullanilan “gdbekten bagli olmak™ deyiminin de bu inanistan

kaynaklandig: diistiniilmektedir.
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Goriistiiglimiiz kadinlardan bazilar1 annenin siitiiniin ¢ok olmasi i¢in ¢ocugun
esinin ilge igerisinden gegen Sacir deresine atildigini ifade etmislerdir (K.K.13,
K.K.9). Baz1 kadinlar ise dogan ¢ocugun esi degil, dogum yapan hayvanlarin esinin
hayvanin siitiiniin ¢ok olmasi i¢in Sacir deresine atildigini ifade etmislerdir (K.K.20).
Ancak goriistiiglimiiz kaynak kisilerin ¢ogu, ¢ocugun esi ile ilgili olarak hig¢bir islem

yapilmadan esin uygun bir yere gomildiigiinii belirtmislerdir.
1.1.4.3. Lohusahk

Oguzeli'nde dogum yapan kadinin ve bebeginin, nazara, kotii ruhlara, biiyiisel
giiclere karst korunmasi gerektigi, anne ve bebegin her tirlii fiziki etkiye karsi
savunmasiz oldugu kabul edilmektedir. Bu nedenle de “lohusa kadinin mezarinin kirk
giin acik kalacagina” yani lohusalik doneminde kadinin hayati bir risk tasidigina

inanilmaktadir (K.K.13, K.K.2).

Lohusa kadinin viicut direncinin zayif oldugu, gerekli koruma tedbirlerinin
alimmas1 gerektigi bir gercektir. Bunun i¢in gilinlimiizde de ¢esitli tibbi tedbirler
alimmaktadir. Oguzeli’nde dogum yapan kadinlara seker, pekmez gibi tatli gidalar
yedirilmektedir. Ozellikle de tereyaginin ateste eritilmesi ve iizerine iiziim pekmezinin
ilave edilmesi ile elde edilen sivi, viicut direncini ve annenin siitiinii artiracagi
inanciyla lohusalara yedirilmektedir (K.K.21). Sekerli gidalarin kalori bakimindan
zengin oldugu ve viicuda enerji verdigi bilimsel bir gercekliktir. Burada geleneksel

olarak yapilan bir uygulamanin pozitif bilimin gergekleri ile ortiistiigli soylenebilir.

1.1.4.3. Dogumdan Sonra Siitii Gelmeyen veya Az Gelen Kadinlar i¢in
Yapilan Uygulamalar

Dogum sonras1 bazi kadmlarin siitii ya ¢ok az gelmekte ya da hig
gelmemektedir. Bu durumu gidermek i¢in kadinlara tatli gidalar ve Ozellikle de
tereyagl, lziim pekmezi ile eritilerek yedirilmektedir. Sebze iiriinlerinden ise

maydanoz ve marul da yedirilmektedir (K.K.13, K.K.21).

Ayrica yorede siit tas1 olarak bilinen sar1 bir tas kadinin boynuna kolye gibi

takilmaktadir.
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Bu uygulamalardan farkli olarak siitii gelmeyen kadinlar Oguzeli yakinlarinda
ki Sekili (Orul) kdyiinde bulunan “siit pinarina” gotiiriilmektedir. Burada kadinlar
pinarin suyu ile banyo yaptirilmakta ve ayrica kadinin boynuna temsili yular takilarak
pmarin suyunun aktigi, ark kenarinda yetisen kazayagi, 1spatan, (su teresi) ve yarpuz
gibi bitkilerin {izerinde koyun otlatir gibi “diis diis diis” denilerek otlatilmaktadir
(K.K.13).

Bu pratigi kendilerinin de bizzat uyguladiklarmi belirten kaynak Kkisiler,
doniiste yolun yarisina gelmeden kadini sitma seklinde siddetli bir {islitmenin
tuttugunu ve ayni zamanda da her iki gogsiinden birden siit aktigini belirtmektedirler

(K.K.2, KK.8, K.K.13, K.K.14).

Siit pinarin1 yerinde gérmek icin gittigimizde, goriistiigiimiiz kaynak kisilerden
Sekili Kdyiinden Saban KARACAN, gilinlimiizde de ¢evreden siitii gelmeyen
kadinlarin zaman zaman bu pinara getirildigine yukarida anlatilan pratigin yapildig
bilgisini bize aktarmistir (K.K.17). Bu bilgi bize Siit Pinar1 hakkinda, “dogumdan
sonra slitli gelmeyen kadinlarin, siitiinii getirecegi inancinin”, giiniimiizde canli olarak

yasatilmakta oldugunu gostermektedir.
1.1.4.5. Nazardan Korunma ve Nazarhk

Anne ve g¢ocugun korunmasi gereken en Onemli etkilerin basinda nazar
gelmektedir. Nazar, hayatin her agsamasinda karsilagilan ve hemen hemen her toplum

ve kiiltiirde de varlig1 kabul edilen bir gergektir.

Nazar ve etkisi Islam inancinda da yeri olan bir inanistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim'de nazara ve nazarin kotii etkisine isaret edilmekte ve Kalem suresinin 51.
ayetinde Hz. Muhammed’e hitaben: “Siiphesiz inkar edenler zikri, duyduklari zaman
nerdeyse seni gozleriyle devirecekler...” (Kur’an-1 Kerim, Diyanet Isleri Baskanlig1
(DIB), 2006: 565) buyrulmaktadir. Yine nazar nedeniyle insanlarin basina olumsuz
seylerin gelebilecegi hususunda da hadis kitaplarinda birgok Hadis-i Serif rivayet
edilmektedir.

Artik glinlimiiz tip diinyasinda da nazarin varli§i inkar edilmemekte olup,
nazar1 ilmi olarak ela alan ve nazar degmesinin insan viicudunda yer alan atomlarin

etkisiyle miimkiin olabilecegini kabul eden yaklagimlar1 da gérmek miimkiindiir.
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“Anadolu Kiiltiirinde Nazar ve Nazarliklar” adli yapilan bir ¢alismada, Prof. Dr.
Sitheyl Unver’in “Nazar Degmek Hakkinda Bir Risale” adli makalesi kaynak
gosterilerek, nazar degmesinin viicudumuzdaki atomlarin enerjiye doniismesiyle ilgili
olabilecegi, nazarin insan {lizerinde ruhsal bir etkisi oldugu, bunun da viicudumuzdaki
bazi maddelerin enerjiye doniismesi anlamina geldigi goriisii ifade edilmektedir (Giir

ve Soykan, 2013: 117).

Oguzelili kadmlarla yaptigimiz goriismelerde; lohusa kadini ve c¢ocugu
nazardan korumak i¢in, lizerlik otu kor ates lizerinde yakilip dumani gelin ve cocugun
etrafinda dolastirilarak gelin ve cocuk tiitsiilenmektedir (K.K.13, K.K.6, K.K.20,
K.K.2). Burada iizerlik otunun tohumunun kor ates iizerinde yakilmasiyla iizerlikten
elde edilen tiitsii ile atesin koruyucu ve tazeleyici giiciiyle birlestirilmektedir (Polat,

2014: 2269).

Nazardan (kem go6zlerden) koruyacagina inanilan nazar boncugu, igde
agacindan bir parca ve nazar muskasi gibi materyaller kullanilmaktadir (K.K.13,
K.K.20). Biitiin bu materyallerin ortak 6zelligi koruma amagli olarak kullanilmasidir.
Nazara ugramis kimsenin nazarin kotii etkilerinden kurtarilmasina yonelik yapilan

pratikler de bulunmakta olup ileride bunlara da deginilmistir.

Nazar, nazardan korunma ve nazara ugramis kisilerin nazarin etkilerinden
kurtarilmasina yonelik inang ve pratiklerin basinda kursun atma/kursun dokme ve

iizerlik tiittlirme pratikleri gelmektedir.

Kaynak kisiler, kursun dokme pratigine iligkin birbirini destekler nitelikte

bilgiler vermislerdir. Verilen bu bilgilere gore:

Kursun dokme esnasinda kursunu doken kisi tarafindan “azara bozara, nazar
edenin gozii bozara” denilmekte ve kursunun aldig1 sekle gére nazar eden kisinin
erkek mi kadin mi, biliylik mii kiiciik mii olduguna dair tahminlerde bulunulmaktadir

(K.K.29).

Nazara ugramis cocuk veya kisi oturtulup basina beyaz bir ortii ortiilmekte ve
basinin iizerine, lzerlik otu tohumu, ekmek, ayna, esek diskisi, igde, tuz
konulmaktadir. Ateste eritilen kursun “Catal mi, mital m1? Go6z degiren, biiyiik mii,

kiiglik mii?” denilerek ¢ocuk veya kisinin basinin iizerinde tutulan bir kap icerisindeki

13



suya atilmakta ve bu uygulama ii¢ defa tekrarlanmaktadir. Suyun i¢ine atilan kursunun
catall1 bir sekil almas1 durumunda kisinin nazara ugradigina inanilmakta ve bu durum
“bunun iizerinde insan dili var” seklinde ifade edilmektedir. Icine kursuna atilan bu
sudan nazara ugrayan ¢ocuga/yetiskine bir yudum i¢irilmekte ve ayni suyla o kiginin
eli yiizii yikanmaktadir. Suyun geriye kalan kismi yolun c¢atina(kavsaga)
dokiilmektedir. Bu pratigin fayda saglayabilmesi i¢in suyu doken kisinin suyu
doktiikten sonra arkasina bakmadan geri gelmesi gerekmektedir (K.K.30, K.K.31).

Uzerlik tiittiirmenin ¢ok genis bir alan1 vardir. Her durumda ve her asamada
iizerlik tiittiiriiliir. Bazen kalabalik ortamlarda aromatik kokusundan istifade etmek
igin de iizerlik tiittiiriilmektedir. Fakat Uzerlik otu genellikle nazardan korunma ve

nazardan kurtulmak maksadi ile tiittiiriilmektedir (K.K.13, K.K. 29).

Uzerlik, dogum, cocukluk ve evlenme ritiielleri basta olmak iizere insan
hayatinin bir¢ok sathasinda koruma ve arindirma maksadi ile kullanilmasinin yaninda,
Tiirk kiiltiir diinyasina duvarimizdaki siis halisina motif olarak da girmistir (Emeksiz,

1998: 241).

Kursun dokme ve iizerlik tiittirme pratigi haricinde yapilan diger bir

uygulamada suya koz atmadir ve su sekilde yapilmaktadir:

Ici su dolu bir tasin i¢ine bir masa ile ocaktan alinan kor halindeki bir koz
parcast nazar1 degdiginden siiphelenilen kisinin adi ile “bu komiir falan kisinin
goziine” denilerek suya atilmaktadir. Suyun i¢ine atilan bu kdz parcalarinin suyun
iizerinde mi kaldigina yoksa suyun tabanina mi1 indigine bakilarak nazar eden kisi ya
da kisiler hakkinda yorum yapilmaktadir. Adina komiir atilan kisinin kdmiirli suyun
tabanina inmisse (yoresel ifadesiyle tummussa) o kisinin nazarinin degdigine, suyun
tabanina inmeyip ylizeyinde kalmasi halinde de kisinin nazarinin degmedigine
inanilmaktadir. Nazarmmin degdiginden siiphelenilen kisi niyetine suya atilan
komiirlerden suyun tabanina inenler alinarak karasi nazar degen ¢ocugun avucuna ve

yiiziine siiriilmektedir (K.K.10).

Yukarida aktarilanlar daha ¢ok insanlarin nazardan korunmasi maksadi ile
yapilan pratiklerdir. Bununla birlikte ev, bag, bahge ekili tarim tiriinleri gibi miilklerin,
tirlinlerin nazardan korunmasina yonelik olarak da, at veya esek kafatasi, geyik

boynuzu, at nali gibi nesneleri bu miilklerin -ilk bakista gbéze carpacak- uygun bir
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yerine asilmasidir. Burada asil amag, goziin ilk gordiigii nesneye nazariin degecegi
inanciyla (K.K.29), kétii niyetli insanlarin bakislar ile yaydiklari olumsuz enerjiyi
nazardan korunmak istenen miilkten baska seye yonlendirmek maksadi yatmaktadir.
Ayni sekilde mavi boncuk, nazar boncugu, nazarlik gibi dikkat g¢ekici nesnelerin

takilmasi da bu amagla yapilmaktadir.
1.1.4.6. Albasmasi

Albasmasi inancina Cin Seddi’nden Akdeniz kiyilara, buz denizinden Hint
kiyilarina kadar Tiirk kiiltiiriiniin var oldugu her cografyada karsilasmak miimkiindiir.
Lohusalara musallat olan bu kétii ruh Tiirk halk inanglarinda alkarasi, albasti, albis,
almis vb. adlartyla da anilmaktadir. Inanisa gére bu kotii ruh, musallat oldugu lohusa
kadinlara biiyiik 1stiraplar yasatmakta, hatta lohusa kadinin cigerini ¢ikartip suya

atarak dliimiine bile sebep olabilmektedir (inan, 1986: 169-173).

Albasmasi inanci Tiirklerin yasadigi cografyalarda bulunan diger topluluklarda
ve oOzellikle de Kafkas cografyasinda yasayan Cerkezlerde goriilmekte olup,
“Almesti”, “Almastin”, “Nalmestin” gibi adlarla anilmaktadir (Mihail ve Madine,

2012: 65-68).

Yaptigimiz aragtirmada yorede alkarisi/albasmasi ile karsilastigimiz inanis ve
pratiklerin genel olarak Tiirk diinyasinda var olan inanis ve pratiklere benzer nitelikte

inanig ve pratikler oldugunu soyleyebiliriz.

Yorede, alkarisinin yetiskin erkeklerden korktugu icin onlara musallat
olmadig, kadinlara, 6zellikle de lohusa kadinlara ve yeni dogmus ¢ocuklara musallat
olduguna, musallat olduklarina da oliimle sonuglanabilecek zararlar verdigine

inanilmaktadir.

Bu nedenle lohusa kadinin ve ¢ocugunun albasmasindan kesinlikle korunmasi
gerektigine ve lohusanin kirki cikincaya kadar -6zellikle de ilk yedi giin- higbir
sekilde yalniz birakilmamas1 gerektigine, ¢linkii alkarisinin daha ¢ok yalniz birakilan

kadinlara musallat olduguna inanilmaktadir (K.K.13, K.K.31, K.K.20, K.K.29).

Gortistiiglimiiz kaynak kisiler albasmasindan meydana geldigine inandiklar

birgok 6liim vakasi anlattilar. Kaynak kisilerimizden Miinevver AKDAG’m verdigi
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bilgiye gore, ablasi albasmasindan O0lmiis ve kendisini bacisinin yerine enistesine
vermisler. Bu durum evlenme konusunda ayrintili olarak ele alacagimiz “yerine

varma/yerine alma” uygulamasina da bir 6rnektir (K.K.2)

Albasmasina kars1 efsunlu-korumali olduguna inanilan ocak veya ocak-zade
olarak bilinen kisilerin terli mendilini, takkesini ya da kullanilmis, teri degmis bir
esyasini lohusa kadin kirk giin lizerinde tagir (K.K.21, K.K.29). Ocak ya da ocak-zade
olarak bilinen bu ailelerin atalarindan birisinin alkarisin1 yakaladigi ve neslinden
gelecek hicbir kimseye zarar vermemesi sarti ile serbest biraktigina inanilmaktadir

(K.K.29).

Bir¢ok kaynak kisi; Albasmasindan korunmak i¢in, dogum yapan kadinin kirk
giin ve oOzellikle de ilk yedi giin yalniz birakilmadigini, basucuna ya da yastiginin
altina, demir cinsinden bigak, tahra (satir) vb. gibi kesici bir alet bulunduruldugunu,
yorede sih olarak tabir edilen kisilerin yazdiklar1 ve kisiye 6zel olmayan hamayili
denen muskalari, ve ayrica ocak olarak adlandirilan aile fertlerine ait takke mendil
gibi kullanilmis bir nesneyi de iizerlerinde tasidiklarini ifade etmislerdir (K.K.7,

K.K.20, K.K.13, K.K.2).

Albasmasma iliskin kaynak kisilerin bize aktardigi diger bilgilerde su
sekildedir:

Kadma dogumdan sonra ilk yedi giin ¢ok 6zenle bakilir. Lohusalik doneminde
alkaris1 basmasindan korumak ic¢in yorede ocak-zade olarak bilinen aileye mensup
kisilere yeni bir mendil verilir. O kisiden de onun kullandig: terinin degdigi bir mendil
alinir. Lohusalar bu mendili {izerlerinde tasir. Ayrica lohusanin yastiZin altina
alkarisnin kendisinin yansimasini gorerek korkup lohusaya yaklasmayacagi inanciyla
ayna veya lohusanin onu kullanarak kendisine zarar vereceginden korkacag inanciyla
da demir cinsinden bir nesne konulmaktadir (K.K.31). Albasmasindan korunmak i¢in
lohusanin yastiginin altina ayna konulmasi uygulamasini Ermenek Tahtacilarinda da

goriilmektedir (Polat, 2006: 151).

Ilcede Hamitler olarak bilinen ailenin dedelerinden birisinin alkarisini igne
batirarak yakaladigi ve alkarisinin kendisini birakmasi karsiliginda onun neslinden
gelen kisilere asla yaklagsmayacagina, hatta neslinden bir kisinin elinin degdigi veya

terinin bulastig1 higbir kimseye de dokunmayacagina dair s6z verip, yemin etmis. O
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kisi de bunun {iizerine alkarisini birakmistir. Onun i¢in lohusa kadinlar, alkarisinin
kendilerine musallat olmasini onlemek i¢in, bu aileye mensup bir kisinin terinin
bulastigi bir mendili veya takkeyi kirklar1 c¢ikincaya kadar koyunlarinda
tagimaktadirlar (K.K.21).

1.1.4.7. Kirk Basmasi

Yeni dogum yapan iki kadindan birisi digerinin yanina giderse, gidenin
“kirk1”nin yanina gidileni basacagina ve bu sekilde kirk basmasina maruz kalacagina,
kirk basmasina maruz kalan gelinin de ¢ocugunun biiyliylip gelismeyecegine ve

nihayetinde 6lecegine inanilmaktadir (K.K.13).

Lohusa kadinlar kirk basmasindan korunmak i¢in {izerlerinde ¢engelli igne,
toplu igne tasimakta ve muhtemel bir karsilagsmada bu igneleri degismek sureti ile kirk
basmasindan korunmaya ¢aligsmaktadirlar. Kirkli (lohusa) kadinlar kendilerine ait bir
nesneyi degiserek birbirlerine yabanci olmadiklarini ve birinin digerine zarar vermek
kastinin olmadigin1 gostermeye, bdylece kirk basmaya sebep olan o giice mesaj

vermeye caligmaktadirlar.

Kirk basma inanci sadece lohusa kadinlarla sinirli degildir. Yeni evlenmis
gelinler de evliliklerini takip eden kirk giin igerisindi birinin kirkinin digerini basacagi
inanciyla birbirleriyle karsilagtirllmamaktadirlar. Ciinkii kirk basmasina ugrayan

gelinin ¢ocugunun olmayacagina inanilmaktadir.

Aragtirmamizda kaynak kisiler kirk basmasi ve kirk basmasindan korunmakla
ilgili birbirini destekler nitelikte inang ve pratikleri aktarmislardir. Aktarilan bilgilere

gore:

Kirki ¢ikmamis lohusa kadinlar birbirinin yanina getirilmez. Bu kadinlardan
kim digerinin yanma giderse, yanmna gidenin kirki gidilenin kirkini basacagina
inanilmaktadir. Hatta yeni dogum yapmis kopegin kirki lohusa kadini basacagi inanci
ile kopek lohusa kadma yaklastirllmaz. Kadinin kirki kopegi bassin diye kadin
kopegin yanma gotiiriliir. Cilinkii kirk basan kadinin ¢ocugunun rahatsizlanip

biliylimeyecegine ve nihayetinde 6lecegine inanilmaktadir (K.K.9, K.K.13, K.K.20).
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Ayrica evliliklerinin kirki ¢ikmadan, birinin kirki digerini basacagi inanci ile
iki gelinde bir araya getirilmemektedir. Ciinkii kirk basmasina ugrayan gelinin

cocugunun olmayacagina inanilmaktadir (K.K.2)

Lohusanin g¢ocugunu kirk basip basmadigini anlamak i¢in tuz ile tartma
uygulamasi yapilmaktadir. Bu uygulama Cuma giinii yapilmakta kirk bastigi
diistintilen ¢ocuk, agirhig kadar tuz ile tartilmakta, yani terazinin bir goziine ¢ocuk
diger goziine de agirlik dengeleninceye kadar tuz konulmakta ve bu tuz bir hafta
saklanmaktadir. Bir hafta sonra cuma giinii bu tuzla ¢ocuk tekrar tartilmakta ve ¢cocuk
tuzdan agir gelirse, ¢ocugun biiyliylip gelistigine ve kirk basmasini atlattigina, eger
tuz ile cocugun agirligi esit veya tuz ¢ocuktan daha agir gelirse o zaman da ¢ocugun

gelismedigine ve kirk basmasini atlatamadigina karar verilmektedir (K.K.13).

Kirk basmasini gidermek igin kirk basmasma ugrayan ¢ocuk vahsi kurt
kafasinin tiizerinden su dokiilerek yikanilmaktadir. Vahsi kurt kafasi kafasinin
Oguzeli’nde bir kiside bulundugu herkesin gidip o kisiden bu kurt kafasin1 getirerek
kirk basmasina ugrayan cocugunu kurt kafasi lizerinden su dokerek yikadig
belirtilmekte ve boylece cocugun kirk basmasini atlatmis alacagina inanilmaktadir

(KK.13).

Burada kurdun Tiirkler i¢in dnemine, Tiirk destanlarinda ki yerine ve Yakut
Samanlari i¢in énemli bir efsun kaynag1 (Ogel, 2014: 1/46) olusu ve ayrica nazardan
koruyucu sayilmasi (Coruhlu, 2002: 136) 6zelliklerine dikkat ¢ekmek onemli olsa
gerekir. Kirk basma tedavisi i¢in kurt kafasinin iizerinden su dokiilerek yikanilmasi
uygulamasinin, bir tiir efsunlama faaliyetinden baska bir sey olmadig1 goriilmektedir.
Bu durum Anadolu’daki Miisliiman Tirkler arasinda kurt motifinin farkli bir sekilde

yasatilmasina iyi bir 6rnek oldugu sdylenebilir.
1.1.4.8. Kirklama ve Tuzlama

Oguzeli’'nde yeni dogan c¢ocuk yedisinde, yirmisinde ve kirkinda
tuzlanmaktadir (K.K.7, K.K.13, K.K.20, K.K.31). Tuzlamanin ¢ocugun, agzi, koltuk
alt1 ve terinin kotli kokmamasi icin yapildigina inanilmaktadir. Kirklama bir banyo
yaptirma olup tuzlama islemiyle bir arada yapilmaktadir. Kirklama 6ncesinde gocuk
tuz icerisinde bir miiddet bekletilir, sonrasinda kirklamaya iligkin birtakim pratikler

yerine getirilerek yikanir.
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Kaynak kisilerden 6zellikle kadinlar, kirklama isleminin genellikle kirkinci
giinde yapildigin1 aktardilar. Kirklama pratigi iki degisik sekilde veya ikisi bir arada
yapilmaktadir. Bu pratiklerden birisi ¢ocugun ve annenin, baginin {izerinden kirktan
fazla deligi olan bir siizek tizerinden su dokmek suretiyle, digeri ise ¢ocuk ve annenin
yikanacagl suyun icerisine iki elin on parmag dort defa batirilmak suretiyle

yapilmaktadir.

Ayrica tuzlama oncesinde viicudundaki pis kani atip rahatlayacagi inanciyla
cocugun sirtina jiletle ¢izik atildigi bilgisi kaynak kisiler tarafindan aktarilmistir.
Hatta baz1 kaynak kisiler otuz/otuz bes yasin iizerindeki insanlarin sirtlarinda bu jilet
izlerini gérmenin miimkiin oldugunu, ge¢miste kendi ¢ocuklarina bu uygulamay1

bizzat yaptiklarini ifade etmislerdir (K.K.13).

Gortistiiglimiiz kaynak kisiler kirklama ve tuzlamaya iligskin verdikleri diger

bilgiler de sunlardir:

Kirkinct giin ¢ocuk tuzlanir. Bir miiddet tuzda yatirilir. Cocuk anasinin
kucagina verilir. Baslarinin iizerine bir siizek tutulur. Bu siizekten gecirilerek annenin
ve cocugun basinin iizerinden dort bes tas su dokiilii. Daha sonra yikanip
temizlenirler. Boylece hem cocugun hem de gelinin kirkinin ¢ikacagr kabul

edilmektedir (K.K.13).

Bebek yedisinde, yirmisinde ve kirkinda tuzlanmaktadir. Kirkinci giin anne ve
cocuk i¢in iki elin on parmagi i¢ine dort defa batirilarak bir kova/kazan kirklama suyu
hazirlanmaktadir. Hazirlanan bu su bir siizek icinden dokiilerek anneyle c¢ocuk

yikanmakta ve boylece kirklanma islemi tamamlanmis olmaktadir (K.K.20).

Kirkinda ¢ocuk ve annesi kirklama suyuyla yikanir. Yikanilan bu su bereket
getirecegi inanciyla eve, bahgeye, cevreye ve tarlaya, zenginlik getirecegi inanciyla da

cocugun babasinin cebine bir miktar dokiilmektedir (K.K.31).

Kadin ve ¢ocuk hem yirmisinde hem de kirkinda 6nce tuzlanmakta ve daha

sonra hazirlanan kirklama suyu ile yikanmaktadir (K.K.7).
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1.1.4.9. Goz Ummasi

Yorede cocugunu emziren yani emzirme donemindeki kadinlara emzikli kadin
diye adlandirilmakta ve emzikli kadinin canmin ¢ektigi veya goziinlin gordiigii bir
yiyecegi yiyemedigi zaman goziinlin umacagina, gdzii uman kadinin da gogiislerinin
sisecegini ve siddetli gogiis agris1 ¢ekecegine inanilmaktadir. Kaynak kisiler bu
duruma iliskin kendilerinin bizzat yasadiklar1 veya sahit olduklar1 bircok vaka

anlatmiglardir (K.K.13, K.K.7, K.K.20).

GOz ummasinin tedavisine iliskin kaynak kisiler su sekilde bir pratik
aktarilmistir: Kadindan habersiz olarak kadinin goziiniin umdugu tahmin edilen
yiyecek temin edilir. Bu yiyecegi birisi eline alir ve kadinin hi¢ beklemedigi bir anda
arkasindan yaklasarak kadinin sirtina ani bir sekilde vurarak elindeki yiyecegi hizli bir
sekilde kadinin agzina koymakta ve bu uygulama yapildiktan sonra gozii uman
kadmin iyilesecegine inanilmaktadir. Bu tedavi yonteminde gézii uman kadina hem

bir sok yasatilmakta hem de aserdigi yiyecek yedirilmektedir (K.K.6, K.K.7, K.K.13).

GOz ummast ile ilgili diger bir tedavi yontemi de, ocak olarak adlandirilan
kisilere g6z ummasina ugrayan kadinlarin sisen ve agr1 yapan gogiislerinin masaj

yapma seklinde ovdurulmasidir (K.K.13, K.K.6).
1.1.4.10. Ad Koyma

Anadolu cografyasinda ad verilirken, adin ¢ocugun karakterini, kisiligini,
gelecegini, toplum igindeki yerini ve basarisini belirleyecegine inanildigindan adin
simgesel bir anlam tasimasina 6zen gosterilmektedir. Ad, bir bakima insanin manevi
varligin1 da temsil etmektedir. Diger bir ifadeyle sdylemek gerekirse, adin sozciik

anlammin, o ad1 tasiyan kisiye gececegine inanilmaktadir (Ornek, 1975: 103)

Eski Tiirklerde de ¢ocugun yasamasina saglamak maksadi ile bazi isimlerin
ozellikle tercih edildigini bilinmektedir. Cocugun yasamasini saglamak amaciyla
“Yasar, Dursun, Olmezbay, Celik” gibi isimler verilmektedir. Hatta “Ttalmaz,
Cockabay (domuzbay)” gibi kotii isimler verilerek 6lim meleginin ¢ocuklarindan

uzak tutulmaya calisildig1 da bilinmektedir (Inan, 1986: 174-175).
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Oguzeli’nde cocuklara verilen isimler arasinda peygamberlerin, sahabelerin,
din ve aile biiyiiklerinin adlari en basta gelmektedir. Bunlarin igerisinde Hz.
Muhammed’in ismi en ¢ok tercih edilen isimler arasinda gelmektedir. Cocuklar
yasamayan, siirekli 6len aileler, cocuklarinin yasamasi dilegi ile “Yasar”, durmasi igin
“Dursun” isimlerini vermektedirler. Erkek cocugu olmayan bazi aileler, bundan
sonraki dogacak c¢ocuklarinin erkek olmasi dilegiyle kiz ¢ocuklarina “Yeter, Songiil,

Done, Dondii” gibi isimleri koymaktadirlar (K.K.13, K.K.29).

Giliniimiizde ¢ocuk isimleri olarak televizyonlarda adlart sik duyulan dizi ve

film kahramanlari ile futbolcu isimleri de siklikla tercih edilmektedir.

Cocugun ismi daha ¢ok dedesi, dedesi yoksa aile biiyiiklerinden birisi
tarafindan sag kulagina ezan, sol kulagina kamet okunduktan sonra ii¢ defa
“oglum/kizim senin adn ...... ”diye s0ylenmek suretiyle verilmektedir. Ardindan, ismi
ile yasamasi, anne ve babasina hayirli bir evlat, dinine, vatanina ve milletine bagl bir

fert olmasi i¢in isim veren kisi tarafindan dua edilmektedir (K.K.21, K.K.29).

Cocuklarin isimlerinin biiyiikler tarafindan verilmesi uygulamasina Dede

Korkut Hikayeleri’nde de sikca rastlanmaktadir.
1.1.4.11. Durmayan Cocuk

Cocugu olup da yasamayan aileler cocuklarinin yasamasi i¢in ¢esitli arayislara
girmekte ve bazi pratiklerden medet ummaktadirlar. Bunlardan en sik rastlanan
uygulama bazi isimlerin ¢ocuga ad olarak verilmesidir. Bu konuya daha once ad
koyma baslig1 altinda da kismen deginilmistir. Burada verilen ismin manevi giiclinden
dolay1 yagsamayan ¢ocuklarin yasayacagina inanilmaktadir. Bunun i¢in ayrica tiirbe ve
yatirlara gidilmekte, buralarda adaklar adanmakta, tiirbe ve yatirlardaki sahislarin

isimleri de ¢ocuklara ad olarak verilebilmektedir (K.K.8, K.K.15).

Goriistiigiimiiz kaynak kisilerin, durmayan cocuk ile ilgili bize aktardiklart

inang ve pratikler su sekildedir:

Cocugu durmayan aileler ¢cocuklar1 yedi yasina gelinceye kadar her sene bir

kurban kesmektedirler. Bu ¢ocuklara da kurbanli ¢cocuk denilmektedir. Ayrica annenin
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boyunun uzunlugunca bir kagida hocalara 6zel bir muska yazdirilmaktadir (K.K.9,

K.K.20).

Cocugu yasamayan aileler, ¢ocuklarinin hayatta kalmasi i¢in kirk kapidan,
yani kirk farkli evden kumas toplamakta ve toplanan bu kumaslardan ¢ocuk ig¢in
elbise dikilmektedir. Bu kumaslardan dikilen elbiseyi giyen c¢ocuklarin yasayacagina
inanilmaktadir (K.K.20). Burada cocugun ailesinin kimligini 6lim meleginden

saklama diisiincesinin yattig1 sdylenebilir.

Aralarinda Mehmet isimli ¢ocugu olan yedi evden para toplanir. Bu para
Kabe’ye gotlirmesi i¢in hacca giden bir kisiye verilir. O kisi tavaf esnasinda bu paray1
Kéabe’nin etrafinda dolastirir. Doniiste bu para ile ¢ocuga elbise alinir ve cocuga
giydirilir. Bu para ile alinan elbiseyi giyen ¢ocugun hayatta kalacagina inanilmaktadir

(K.K.20).

“Bizim biiylik gelinimizin ¢ocuklar1 yasamiyordu. Adina Halaf hoca denilen
yaslt bir hoca vardi. Babam bizim gelinin boyunu ip ile 6l¢tii. Bu hocaya gittik. Hoca
gelinin boyunun uzunlugunda bir kdgida muska yazdi. Bunu {izerinde tasisin, ayrica
eve de bir c¢ift Tabe (bir tiir kinal1 giivercin) kusu beslesin. O kuslar ¢ogaldik¢a kendi
de ¢ogalir dedi. Evvel Allah ondan sonra gelinin ¢ocuklart 6lmeyip hayatta kaldilar”

(K.K.9).

Cocugu durmayan aileler evlerinde Tabe kusu beslerler ve bu kusun

cocuklarinin yasamasina vesile olacagina inanirlar (K.K.13).

Islamdan &nceki bazi Tiirk topluluklar kuslari ongun saymis ve kusu ruhun
simgesi olarak kabul etmislerdir. (Coruhlu, 2002: 151). Arastirmamizda karsimiza
cikan, durmayan cocuk konusunda kuslarla ilgili inanisin kokeninin eski Tiirk

inancina dayandigi kanaatini olusturmaktadir.

Cocugu durmayan aileler, ¢ocuklarin1 yedi yasma gelinceye kadar evden
giydirmezler. Yani ¢ocugun anne ve babasi kendi parasiyla ¢ocuga kiyafet alip
giydirmezler (K.K.21, K.K.29). Boyle yaparak bu aileler cocuklarina sahip

¢ikmayarak 6liim melegini ¢cocuklarindan uzak tutmaya ¢alismaktadirlar.
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Erkek cocuklari siirekli 6len aileler, dogumundan yedi yasina gelinceye kadar
erkek cocuklarma kiz cocugu elbisesi giydirmekte ve saclarimi da kiz ¢ocuklar1 gibi

uzatmaktadirlar. Hatta sacglarini uzatip belik bile orenlerle karsilasiimaktadir (K.K.20).

Kaynak kisiler tarafindan aktarilan, “evden giydirmeme” ve “erkek ¢ocuguna
kiz ¢ocugu muamelesi yapma” uygulamalarinin her ikisinin de altinda yatan sebep,
0liim melegini aldatarak yasamasi istenen ¢ocuktan, 6liim melegini uzak tutma inanci
yatmaktadir. Bu inan¢ ve uygulamalar ile ilgili olarak, eski Tiirk inancinin Miisliiman

Tiirkler arasinda yasayan drneklerinden birisi oldugu sdylenebilir.

Eski Tiirk inanci arastirmalart ile {inlii Prof. Dr. Abdiilkadir INAN’1n bu
husustaki tespitleri sunlardir: Cocuklar1 yasamayanlarin ¢ocuklarinin yasamasi igin
aldiklar1 tedbirler gerek Samanistlerde ve gerek Miisliman Tirkler’de asagi yukari
ayni tedbirlerdir. Mesela Yakutlar, aileye musallat olan 6liim ruhunu aldatmak igin
cocugu komsulardan birine satmakta, Urenha (Tuba)lar cocugu dogdugu gibi kazanin
altina saklamaktadirlar (Inan, 1986: 174). Cocugu yasamayan Baskurtlar da,
Miisliiman olduklar1 halde oliim melegini aldatmaya caligmakta ve ¢ocuk dogar
dogmaz ebe cocugu eline alip disar1 ¢ikmakta ve birkac ev dolastiktan sonra ¢cocugu
babasiin evinin penceresine getirmekte ve “Yabanci iilkeden bir ¢ocuk getirdim.
Satin alan var m1?” diyerek ¢cocugu uzun pazarlikla kendi ailesine ¢ocugun agirliginca
demir karsiliginda satmaktadirlar. Cocuga da demir yahut Satipaldi, Satilmis gibi bir
isim verilmektedir (Inan, 1986: 174).

Anadolu’nun bir¢ok yerinde kiz ¢ocuklarina sati, erkek cocuklara satilmig
isimlerinin verilmesi bu inancin devam ettiginin canli bir kamitidir. Yukarida
aktardigimiz bu inanglarin bir kismi Tirklerin Miisliiman olmalar ile birlikte dini

motiflere biiriinerek halk arasinda yasamaya devam ettirilmektedir.
1.1.4.12. Yiiriiyemeyen Cocuk

Yirtimesi geciken, ylirlirken dengesini saglayamayip sik sik diisen ya da
yliriyemeyen c¢ocuklar icin “kostegini kirma” diye tabir edilen bir uygulama
yapilmaktadir. Bu uygulamayla ¢ocugun ayagindaki kostegin (bagin) kirillacagina ve
cocugun ylriiyecegine inanilmaktadir. Ancak bu uygulama erkek ¢ocuklar igin

yapilirken, kiz ¢ocuklar i¢in yapilmamakta, ¢iinkii kdstegi kirilan kiz ¢ocuklarinin
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biliyiiyiince kocaya kagacagina inanilmaktadir (K.K.20, K.K.13, K.K.2, K.K.30,
K.K.29).

Kaynak kisiler tarafindan kostek kirma uygulamasinin yapilisi su sekilde

aktarilmistir:

Yiirliyemeyen cocuk, herhangi bir cuma giinii, toprak evlerin damlarmin bir
kosesinde bulunan su olugunun altina oturtulur. Cocuk, her iki ayak
bagparmaklarindan basit bir etkiyle kirilabilecek, ince bir iple baglanir. Kucagma da
seker, lokum findik-fistik vs. konur. Evin diger kdselerinden iki ayr1 ¢ocuk kostegi
kirilacak gocugun bulundugu kdseye dogru kosarak gelirler. Once gelen gocuk, oluk
altindaki kosede oturan cocugun ayagindaki kostek denen bagi kopararak kucagindaki
yiyecekleri alir. Bdylece cocugun kostegi kirilmis olur (K.K.2, K.K.13, K.K.21,
K.K.29).

1.1.4.13. Konusamayan Cocuk

Konusamayan cocuklarin, yani konusma yasi ve olgunluguna ulasmasina
ragmen dili agilmayan ¢ocuklarin konusabilmelerini saglamak i¢in yapilan inanis ve

uygulamalar da sunlardir:

Bu uygulamalardan birisi kutsal mekanlar ve esyalardan medet umma
seklindedir. Konugsamayan ya da kekeme olan c¢ocuk ii¢ cuma giinii camiye
gotiriilmektedir. Caminin hocasi/imami caminin anahtar1 ile 6nce caminin kapisin
acmakta ve daha sonra da bu anahtar1 ¢ocugun agzinin iginde ¢cevirmektedir. Boylece

cocugun dilinin ac¢ilacagina inanilmaktadir (K.K.9).

Bu konuda ki diger bir inanig ta papagan gibi taklit yetenegi olan ya da
sakimastyla/6tlisiiyle meshur biilbiil, serge gibi kuslardan istifade etme seklindedir.
Bunun i¢in konusamayan c¢ocuga temin edilebilirse Oncelikle papagan dili, bu

miimkiin olmazsa da biilbiil veya serce eti yedirilmektedir (K.K.29).
1.1.4.14. i1k Dis, i1k Tirnak, ilk Sac

Cocugun dogumdan sonraki fiziksel ve duygusal gelisiminin her bir evresi

bazi inan¢ ve uygulamalarin da ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Dis ¢ikarma,
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tirnak ve sa¢ kesme ile ilgili ¢esitli inang ve uygulamalar hemen hemen her toplumda

ve kiltirde mevcuttur.

Cocugun ilk disi ¢iktiginda, bugday kaynatilarak hedik yapilmakta ve buna
“dis hedigi” denilmektedir. Bu hedik tabaklara konur ve “bu, ¢ocugumuzun dis hedigi
denilerek” komsulara, hisim ve akrabalara dagitilmaktadir. Dis hedigi gonderilen
aileler de tabagin icirisine cocuk icin ¢esitli hediyeler koyarak tabagi geri

vermektedirler (K.K.13).

Cocugun tirnaklar1 kiigiikken kesilmemektedir. Ancak ¢ocuk kendi eliyle
babasinin cebinden para alabilecek fiziki olgunluga ulastiginda tirnaklar
kesilmektedir. Bunun i¢in ¢ocugun tirnaklari kesilmeden 6nce babasinin cebinden
eliyle para aldirtilmakta ve ondan sonra tirnaklari kesilmektedir. Bu uygulama
yapilmadan 6nce ¢ocugun tirnaklarinin kesilmesi halinde ¢ocugun biiyliyiince hirsiz

olacagina inanilmaktadir (K.K.9).

Bir yasindan Once saclar1 kesilen c¢ocugun, Omriiniin kisa olacagina
inanildigindan, cocuk bir yasina gelinceye kadar saglar1 kesilmemektedir (K.K.9,

K.K.20).
1.1.4.15. Siinnet ve Kirvelik

Stinnet, cocuk yedi yasina gelinceye kadar herhangi bir yasta yapilmaktadir.
Mevsim olarak genellikle ilkbahar mevsimi tercih edilmekte ve slinneti daha g¢ok
berberler yapmaktadir. Siinnette kesilen parca, ¢ocugun goébek bagi i¢in yapilan
uygulamalarda oldugu gibi ¢ocugun ileride olmasi istenilen meslek veya davranisa
bagli olarak cami avlusuna okul bahgesine vb. yerlere gomiilmektedir (K.K.1, K.K.11,

K.K.21, K.K.29).

“Kirvelik” gelenegi Barak yoresinde ve Oguzeli’nde yasayan asiretler arasinda
yaygin olarak bulunmasina ragmen bu gelenek ilgedeki yasayan Oguz Tiirkleri

arasinda mevcut degildir.

Oguzeli’nde yasayan asiretlerle yaptigimiz goriismelerde; gelenekte kirve olan
kisiler arasinda kiz alip vermenin miimkiin olmadigi, kirveler arasinda ‘“kemerbes”

denilen bir bag kuruldugu ve arada kurulan bu bag neticesinde kirve c¢ocuklarinin
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kardes sayilmakta oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla kirve cocuklarina nikah

diismemekte bundan dolay1 da evlenmeleri de haram sayilmaktadir (K.K.30).

Burada dikkat c¢eken nokta Oguzeli halkinin, Barak Tiirkmenleriyle ayni
yorede ve Oguzeli’'ndeki Tiirkmen agiretleriyle bir arada yasamalarima ragmen
kirvelik geleneginde bir etkilesimin olmamasidir. Bu farkliligin, Barak Tiirkmenleri
ile Oguzeli agiretlerinin ve Oguzeli’nde yasayan Oguz Tiirklerinin ayr1 ayr1 Tiirk

boylarindan gelmis olmalarindan kaynaklandig diisiiniilebilir.
1.2. Evlenme

Evlenme, iireme ve neslin devaminin saglanmasia yonelik olarak belli
kurallar ve usuller ¢ergevesinde gergeklestirilen ve insanlart diger canlilardan ayiran
en dnemli davrams bigimlerinden birisidir. Insanlik tarihi boyunca var olan biitiin
toplumlarda ve kiiltiirlerde evlenme bir takim ritiieller ve kurallar g¢ercevesinde

yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir.
1.2.1. Evlilik Cag1 ve Yasi

Belli bir yasa ve olgunluga ulasmis kiz ve erkeklerin evlendirilme
zamanlarinin gelip gelmedigine daha ¢ok ebeveynler karar vermektedirler. Erkeklerin
evlendirilme zamani olarak genellikle askerlik sonrasi tercih edilmektedir. Ancak
askere gitmeden Once evlendirmeye de sik¢a rastlanilmaktadir. Askere gitmeden once
evlendirmeler daha ¢ok erkek ¢ocugu tek ya da az olan ailelerde goriilmektedir. Aile
ocagmin devaminin saglanmasi erkek evlat sahibi olmakla miimkiin olduguna
inanildigindan, ocagin tiittiirecek toruna bir an dnce sahip olmak isteyen ebeveynler,
ogullarin1 askere gitmeden once evlendirmeyi tercih etmektedirler. Bunda askerligin

hayati risk i¢eren bir donem olmasi da etkili olmaktadir (K.K.15, K.K.21, K.K.29).

Kiz cocuklarimin evlenme yasina, diger bir ifade ile gelinlik ¢agina gelip
gelmediginin belirlenmesinde kizin belli bir yasa ve olgunluga ulagsmasinin yani sira
ev islerinde yeterli diizeyde beceriye sahip olup olmamasi da etkili olmaktadir. Bunun
icin yorede gelinlik cagina gelen kizin ev islerindeki becerisini 6lgme ve gelin olarak
gittigi yerde ailesini mahcup etmeyecek beceriye sahip olup olmadigini tespit etmeye
yonelik bir test uygulanmaktadir. Kaynak kisilerin aktardiklarina gore bu test kizin

daha ¢ok annesi tarafindan uygulanmakta olup su sekilde yapilmaktadir:
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Gelin olacak kizdan, kilimin iizerinde, yere su dokmeden ibrigi dar agzindan
su ile doldurmas: istenir. Kaynak kisilerin belirttigine gore burada ibrigin dar agz el
kapisini temsil etmekte ve “el kapisi ince bir kapi, bilinmeyen bir kapi, kizimiz o
kapidan gecebilecek beceriye sahip mi degil mi?” seklinde ifade edilmektedir. Bu
imtihan1 basarabilen kizin; ev isi yapma becerisinin, gelin olarak gittigi aile i¢erisinde
kolay bir sekilde uyum saglayabilecek diizeyde olduguna, artik kendi yuvasini
kurabilecegine, kisacasi bir anne olabilecegine kanaat getirilmektedir (K.K.2,

K.K.21).

Evlendirme yas1 kizlarda 15-20 yas arast iken, erkeklerde bu 20-30 yas
arasidir. Yani kizlar erkeklere gore daha kiigiik yasta evlendirilmektedir. Ayrica 20
yasin lizerindeki kizlar, yavag yavas evde kalmis muamelesi gormeye

baslamaktadirlar (K.K.22).

Kadinlarin daha erken yaslanacaklar1 diisiincesiyle evlendirilecek ciftlerde
kizin yasinin erkegin yasina gore daha kii¢iik olmasina dikkat edilmektedir. Hatta bir
erkegin kendisinden yasc¢a biiyiikk olan bir kizla evliligi s6z konusu oldugunda, bu
durum “alip da abla m1 diyecek” seklinde elestirilmekte ve boyle bir evlilikte ciftler

birbirinin dengi olarak goriilmemektedir (K.K.27).
1.2.2. Evlenme Bicimleri (Usulleri)

Yapmis oldugumuz ¢alismada Oguzeli’nde bes farkli sekilde evlenme ya da
diger bir ifade ile evlendirme sekli oldugu tespit edilmistir. Burada
evlenme/evlendirme c¢esitleri ile ilgili genel bilgiler verildikten sonra, evlenmenin
sathalar1 geleneksel evlenme bi¢imi olan ve yorede de en sik rastlanan goriicii usulii

ile evlenme bi¢imi lizerinden ele alinip incelenecektir.
1.2.2.1. Gériicii Usulii Ile Evlenme

Evlenecek kiz ve erkegin ebeveynler tarafindan bakilip begenilerek
evlenmelerine karar verilen evlenme big¢imidir. Goriicii usulii ile evlenme, Tiirk
topluluklarinda en sik rastlanan geleneksel evlenme usuliidiir. Bu sekilde ki evlenme
bi¢iminin, arastirma konumuz Oguzeli’nde de en sik karsilasilan evlenme bigimi
oldugunu sdyleyebiliriz. Goriicii usulii ile evlenmenin esasini, evlenecek kiz ve

erkegin ebeveynler tarafindan se¢ilmesi olusturmaktadir.
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1.2.2.2. Degisik Usulii ile Evlenme (Dag Degisigi)

Degisik usulii ile evlenme, Anadolu’da berdel olarak bilinen evlenme bi¢imine
benzemektedir. Bu tlir evlenmeye, diiglinde yapilan “gelinlerin, ikamet ettikleri
yerlesim yerlerinin diginda (genellikle iki yerlesim yerinin ortasinda) bir yerde

‘‘‘‘ olarak da
adlandirilmaktadir (K.K.21). Kaynak kisilerin aktardiklarina gore eskiden kalin parasi
vermemek i¢in bu usulle evlenme olduk¢a yaygin olarak yapilirmis. Bu usulde bir
sahis bir kimsenin kiz kardesini alirsa, kendi kiz kardesini veya halasini da o sahsa
vererek karsilikli olarak evlenmektedirler (Terlemez, 1998: 31). Bu evlenme usulii
daha cok kalin (baslik) parasi verecek giicii olmayan aileler arasinda gergeklestigi i¢in
her aile kendi gelini ya da oglu i¢in istedigi diiglin esyasin1 almakta ve istedigi takiy1
da takmaktadir. Gelinler iki ailenin ikamet ettikleri yerlerin orta noktasindaki bir yere

aileleri tarafindan getirilerek burada karsilikli olarak degismektedirler. Kina gecesi ve

diigiin merasimini her aile kendi evinde yapmaktadir (K.K.8, K.K.21).

Degisik usulii ile evlenenlerden herhangi bir ¢ift bir sekilde ayrilmak zorunda
kalirsa diger ciftinde ayrilmas1 gerekmektedir. Yorede herkesce bilinen, Ezo Gelin de
degisik usulil ile evlendirilmis ve Ezo Gelin’in kardesi, esi ile ge¢inemeyip ayrilinca

Ezo Gelin de ¢ok sevdigi esinden dramatik bir sekilde ayrilmak zorunda kalmistir.

Bu tarz evlilikler bazen toplumu derinden etkileyen hiiziinli hikayelerin
yasanmasina da neden olmustur. Ancak giliniimiizde bu tiir evlilik tamamen terk
edilmis durumdadir. Zaten bu tiir evliliklerin yasanmasia neden olan kalin parasi
uygulamasinin giiniimiizde son bulmasiyla birlikte bu tiir evlilikler de sona ermistir

(K.K.11, K.K.21, K.K.29).
1.2.2.3. Yerine Alma-Yerine Varma Usulii ile Evlenme

Bu usul ile evlenme iki sekilde gerceklesmektedir. Birincisi 6len kadinin
yerine kadmin kiz kardeslerinden birisinin yani baldizin enistesiyle evlendirilmesi
seklindedir. Digeri ise kocast dlen gelinin kocasinin kardeslerinden birisiyle, yani
erkegin yengesi ile evlendirilmesi seklindedir. Bu usulde ki evlilikler daha ¢ok aile
biitiinliigliniin bozulmasim1 Onlemeye yonelik olarak aile ve sosyal sorumluluk

anlayisi ile yapilan evliliklerdir.
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Dogum veya baska herhangi bir nedenle geng¢ yasta G6len bir gelinin kiz
kardesi, 6len kadimin ¢ocuklarinin {ivey evlat duygusunu yasamamasi i¢in, “teyze
anne yarisidir” diisiincesiyle baldiz enistesiyle evlendirilmektedir (K.K.8, K.K.20,
K.K.21). Bu sekilde evlenmede asil maksat annesiz kalan ¢ocuklarin annesizlik
duygusunu yasamamasi diisiincesidir. Ayn1 sekilde erkegin de herhangi bir nedenle
geng yasta Olmesi tizerine, olen kisinin ¢ocuklarmin iivey baba duygusunu
yagamamasi i¢in erkegin kardeslerinden birisi yengesi ile evlendirilmektedir. Burada
da yine “amca baba yarisidir” diislincesi ile babasiz kalan ¢ocuklarin babasizlik

duygusunu yasamamis1 amaglamaktadir (K.K.2, K.K.21, K.K.29).

Kaynak kisilerden Miinevver AKDAG, bacisiin lohusa iken albasmasindan
Olmesi iizerine, kendisinin yaginin ¢ok kiigiik olmasina (14-15 yas) ve heniiz evlenme
cagma gelmemesine ragmen bacisinin ¢ocuklart Oksiiz kalmasin diye kendisini

bacisinin yerine enistesi ile evlendirdiklerini ifade etmektedir (K.K.2).
1.2.2.4. K1z Kacirma Usulii ile Evlenme

Kiz kagirma yontemi ile evlenme giiniimiizde pek karsilasilmayan veya nadir
olarak karsilagilan evlenme usullerindendir. Kiz kacirma yontemiyle yapilan
evliliklerin baglica nedeninin goriicii usulii ile evlenme oldugunu sdyleyebiliriz. Bir
sekilde gizlice birbirleri ile goriislip tanisan ve evlenmek isteyen kiz ve erkegin
istemedikleri baska biri ile evlendirilmek zorunda kalmalar1 ya da aileler arasindaki
cesitli anlagsmazliklardan dolayr evlenememeleri bu sekilde evlenmelere neden

olmaktadir.

Gilinlimiizde kagarak evlenmeyle pek karsilagilmamaktadir. Nadir de olsa
kacarak evlenmenin meydana gelmesi halinde aradan bir siire gegtikten sonra kizin
ailesine elciler gonderilmekte ve bu elciler vasitasiyla kizin babasi, abisi ya da ailenin
diger biiyiikleri, bu gengleri affetmeleri i¢in ikna edilmeye calisilmaktadir. Barisma
sart1 olarak kizin ailesi kalin parasi isteyebilir. Ancak bu kalin paras1 daha ¢ok kiza ev

esyast almak icin kullanilmaktadir (K.K.12, K.K.19).

Goristiiglimiiz  kaynak kisilerden bazilar1 eskiden kagarak evlenmenin
cogunlukla dliimle cezalandirildigini ifade etmislerdir (K.K.8, K.K.21). Ancak bir¢ok
kaynak kisi bunun ¢ok ender yasandigini belirtmektedirler.
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Kagarak evlenme konusunda Oguzeli’nden farkli olarak Barak yoresinde
kacarak evlenmelere giiniimiizde de higbir sekilde miisamaha gosterilmemekte ve
kacarak evlenen kiz ve erkek, kizin ailesi tarafindan bir sekilde Oliimle
cezalandirilmakta ve bu sekilde ailenin namusunun temizlenecegi kabul
edilmektedir(Sahin, 1007: 19). Daha 6nce cografi olarak birbirine yakin hatta i¢ ice
olan bu iki kiiltiir arasinda benzer inan¢ ve uygulamalarin yaninda birbirinden ¢ok
farkli inanig ve wuygulamalarin olduguna, siinnet ve Kkirvelik konusunda da

deginilmisti.
1.2.2.5. Besik Kertmesi Usulii ile Evlenme

Besik kertmesi, iki ailenin aralarindaki samimi iligkiyi artirmak, giiclendirmek
ve devamini saglamak maksadi ile birbirlerinin ¢ok kiigiik yastaki kiigiik kiz ve erkek
cocuklarini, ileride evlendirmek iizere sozlesmeleridir. Cocuklar biiyiidiigiinde bu

sO6zlesmeye uygun olarak evlendirilmektedirler (K.K.21).

Goriistiigiimiiz kaynak kisiler, giiniimiizde hemen hemen hi¢ karsilagiimayan
bu uygulamanin eskiden ¢ok nadir olarak yapildigini ifade etmislerdir (K.K.2,
K.K.19, K. K.21).

1.2.3. Kiz arama — Goriiciiliik

Ergenlik ¢agina gelmis erkek evlenmek istegini annesi ya da kiz kardesine bir
sekilde dile getirir. Kiz arama faaliyeti, erkegin ailesine evlenme istegini dile
getirmesi veya anne ve babasinin ogullarini evlendirmek istemeleri ile baslar. Kiz
arama gezmelerinde genellikle akraba ve yakinlardan birkag kisi de hazir bulunur. Kiz
arama ya da diger bir ifadeyle kiz bakma isi agiktan yapilmaz. Kiz bakmaya gidilen
eve asil maksat sdylenmeden cesitli bahanelerle ziyarete gelindigi ifade edilir. Bu
ziyaretlerde kizin hal ve hareketlerine, fiziki goriinlisiine, oturup kalkmasina,
konusmasina, dikkat edilir. Bu On ziyarette, bakilan kizin uygun gelin aday:
olabilecegi hakkinda olumlu kanaat olusursa, kizin akrabalar1 ve yakin g¢evresinden

huy ve karakteri aragtirilir (K.K.8, K.K.15, K.K.19).

Gelin aday1 olarak daha c¢ok soyu temiz ve niifuzlu ailelerin kizlar1 tercih
edilir. Istenecek kizda en ¢ok soy sop asalet aranir, iyi bir aile kiz1 olmasma dikkat

edilir. Hatta bu durum; kiz istenecek ailede aranacak vasiflara isaret eden, “Otu gek,
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kokiine bak”, “Tarlay1 tash yerden, kiz1 kardash yerden al” gibi atasdzleriyle de dile
getirilmektedir (K.K.20).

1.2.4. Kiz isteme — Diiniirciiliik

Kiz arama-goriiciiliik neticesinde gelin aday:1 belirlenir. Ancak kiz istemeye
gelisigiizel gidilmez. Miispet cevap alinabilecek yere diintircii gidilir. Ciinkii herkes
herkesin kizini isteyemez. Ancak soyca ve sosyal statii olarak birbirine yakin aileler
birbirlerinin kizina talip olur. Yorede bu durumu ifade etmek i¢in “Davul bile dengi

dengine calar” atasozili yaygin olarak kullanilmaktadir (K.K.21, K.K.29).

Kiz istemeye gidilmeden oOnce kizin ailesine aracilar gonderilerek kizin
alisinin niyeti aragtirtlir. Buna “agiz arama” da denir. Niyet arastirma aracilar
tarafindan, “filan adam sizin kiziniza talip olacak, ne dersiniz? Diiniir gelseler ne gibi
bir karsilik veririsiniz?” (K.K.21) gibi sorular sorularak yapilir. Ozellikle kizin annesi
“Gelsinler, biz de memnun oluruz. Nerden bulacagiz dyle aileyi vs.” (K.K.29)
diyerek niyetini olumlu olarak belli ederse diiniircii gidilir. Kiz istemeye, kizi
istenecek ailenin yaninda hatir1 sayilir, saygin kisiler de gotiiriilir. Kiz istemeye
gelenler bir siire sohbet ettikten sonra, s6z doniip dolastirilir kiz istemeye getirilir. Kiz
istemeye gidenler icerisindeki aile biiyliklerinden birisi, “Ya arkadaslar. Siz bize niye
geldiniz diye bir sey sormuyorsunuz. Ama biz size ne i¢in geldigimizi agiktan
sOyleyelim. Allah’in emri, Peygamberin silinneti ile sizden bir akrabalik talebiyle
geldik. Eger bu talebimizi uygun goriirseniz kiziiz ......... oglumuz ...... istiyoruz”

diyerek kiz isteme yapilir (K.K.19, K.K.21).

Kiz evi, evet ya da hayir anlaminda net bir cevap vermez. Kizin babasi veya
aile biiyiiklerinden biri talebi diisiinlip degerlendirmek icin “Kendi aramizda
konusalim, kizimiza soralim, size daha sonra cevap verelim” diyerek miisaade isterler.
Bu arada kizin ailesi, kizlarmin gonliiniin olup olmadigini usuliine uygun sorarak
Ogrenir. Eger kizin gonlii varsa, bu durumda diiniircii gelen aile ve damat adayi
cevresinden sorularak arastirilir. Bu sorusturma-arastirma diiniircii gelen aile ve damat
aday1 pek taninmiyorsa yapilir. Aradan bir hafta on giin gibi bir zaman gegtikten sonra
oglan evinden biri kiz evine gider. Kiz evinin niyetini 6grenir. Kizin gonlii yoksa veya

arastirma neticesinde kiz tarafi aileyi veya damadi miinasip gormezse kizin ailesi
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niyet arastirmaya gelen kisi araciligiyla “Allah yazmamis. Kismet degilmis” gibi

cevaplarla kizlarii vermek istemediklerini karsi tarafa iletirler.

Kiz tarafinin gonlii varsa o zaman da gelsinler goriiselim denir. Bunun iizerine
her iki ailenin biiyiikleri kiz evinde bir araya gelirler. Kizin ailesinin biiyiiklerinden
biri, bu kisi genellikle dede veya baba olur- “Ne yapalim Allah yazdiysa bize ne
demek diiser” der ve bundan sonra s6z kesme isi yapilir (K.K.11, K.K.15, K.K.21,
K.K.29).

1.2.5. Soz Kesme ve Kalin (Bashk) Belirleme

So6z kesme kesmeyle birlikte kalin miktari, takilacak takilar, yapilmas: gereken
yiin yatak sayisi, kardes/agabey yolu, amca yolu, nene yolu vs. belirlenir. Kalin parasi
tespit etme siki bir pazarlikla yapilir. Oraya giden kisiler kalin miktarindan, “bu
kadarm1 benim icin bagislayin vs.” diyerek kendileri ic¢in bir miktar
bagislanmasini/azaltilmasini isterler. Istenen kalin miktar1 bu kisilerin hatirlarma
binaen azaltilarak makul bir rakama cekilir (K.K.19, K.K.21, K.K.29). Tespit edilen
kalin miktarina gore kardes yolu ve diger yol miktarlar1 da belirlenir. Kardes yolu
genellikle kalin miktarinin dortte biri kadar, emmi yolu da kardes yolunun yaris1 kadar
olur. Istenecek diger yollar da buna gore belirlenir. Biitiin bu yollarin hepsi diigiinden
once verilir (K.K.11, K.K.21, K.K.29). Yol belirleme, yol verme, yol isteme
uygulamasi bir anlamda o kisilerin bu evlilige yol vermesi (onay vermesi) anlamin

tasimaktadir.

Ancak kiz tarafi evlilige gonlii olmayip da kizin istemesi veya hatir1 sayilir
kigilerin araya girip 1srar etmeleri lizerine kizlarin1 vermeye ikna olmuslarsa, kalin

parasini oldukca yiiksek tutarak bu asamada isi bozmaya caligmaktadirlar (K.K.19).

Aragtirmamizda kiz istemede adi konmamis kurallarin var oldugunu tespit
ettik. Bu kurallardan birisi olan ve “Davul bile dengi dengine ¢alar” soziiniin ortaya
koydugu teamiilii yansitan anlayisin giiniimiizde de varligini genel olarak siirdiirmekte
oldugu sdylenebilir. Bu sebeple yorede herkes herkesin kizini isteyemeyecegi anlayist
hakimdir. Kaynak kisilerin verdigi bilgilere gore, ancak maddi imkénlar1 ve sosyal
statlileri birbirine denk ya da kiz isteyen ailenin, kizi istenen ailede bu hususular

bakimindan daha iist seviyede olan aileler birbirlerinin kizlarin isteyebilmektedir.
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Genel olarak zengin ailelerin kizlarinin kalin parasi, fakir ailelerin kizlarinin
kalin parasindan daha yiiksek olmaktadir. Dolayisiyla aileler, isteyecegi kizi almaya
maddi giicliniin yetip yetmeyecegine bakarak talip olmaktadirlar. Yorede kalin
parasinin yiiksekligi itibar gostergesi olarak kabul edilmekte olup, gelinler kendi
aralarinda kalin paralarinin yiiksekligiyle oviinmektedirler (K.K.7, K.K.21, K.K.29).
Goriistiiglimiiz kaynak kisilerden bazilar1 kendilerinin kalin parasi miktarlarini net

olarak sdylemekte giiniimiizde bile bunun dviinciinii yagsamaktadirlar.

Kalin Kalin parasi, giiniimiiz insanlarinin zihin diinyasinda “para karsiliginda
kiz alma/kiz verme” olarak algilanan baslik parasi demek degildir. Diger bir ifadeyle
kizin babasmnin kalin parasit karsiliginda kizin1 vermesi degildir. Kalin parasi,
evlenecek genclerin, kendi evlerinde kullanacaklar1 esyalarin alinmasi ve diger
ihtiyaclari gidermek maksadi ile istenen para ve takilardir. Alinan kalin kurulacak
yeni yuvanin ihtiyaglarinin temini icin “pazarlik gérme” esnasinda harcanir. Hatta
cogu kere kizin ailesinin pazarlik goérme esnasinda harcadigi para alinan kalin
miktarindan daha fazla olmaktadir. Kalin tespiti esnasinda istenen takilar da kizin
ailesinde kalmaz, gelinde kalir. Diigiinle birlikte oglan evine gider. Geline ziynet
olarak alinan bu takilar gerek siis olarak gerekse de kurulacak yeni yuvanin daha

sonra ortaya ¢ikabilecek ihtiyac¢lari i¢in kullanilmaktadir (K.K.12, K.K.21, K.K.29).

Ayni sekilde kalin parasi olarak alinan paranin kullanim amacinda oldugu gibi
“kardes yolu, emmi yolu, nene yolu vs.” adi altinda alinan paralar bu kisilerde
kalmamakta ve bu kisiler yol olarak aldiklar1 bu paralar1 yeni kurulacak yuvanin

ihtiyaclarini temin etmek i¢in diigiin 6ncesinde kullanmaktadirlar (K.K.29).

Kalin uygulamasinin Tiirk topluluklar: arasinda yine ayni isimle var oldugu ve
tarthinin ¢ok eskiye dayandigi soylenebilir. Mesela Kazak Tiirklerinin Er Sayin
destaninda ki “Boz Monay bizi oglu gibi gérmedi, boliik boliikk mallarindan bize kalin
vermedi” (Inan, 1976: 142) ifadelerinden “kalin” uygulamasinin ¢ok eskilere
dayandig1 anlagilmaktadir. Bu bilgi bize Oguzeli’'nde evlenecek genclere esya almak
icin kullanilan kalin parasinin kdkeninin eski Tiirk kiiltiirline dayandigin1 gostermesi

bakimindan da 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.
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1.2.6. Nisan, Nisanlihk Donemi

S6z kesmeden sonra “sirincelik” adi verilen bir merasimle tath yenir.
“Sire”den gelme bir ifade olan “sirincelik” nisan merasiminin diger bir adidir.
“Sirincelik” daha c¢ok kiinefe veya baklava yenilerek yapilmaktadir. Kaynak kisiler,
bu gelenegin giinlimiizde degistigini, kiinefe, baklava yerine diiglin salonlarinda yas
pasta ikram edildigini ifade etmekte ve bu gelenegin kaybolmasindan

yakinmaktadirlar (K.K.14, K.K.15).

Nisan tathist ile birlikte nisan yiiziigi takilir ve nisanlilik donemi baslar.
Kaynak kisilerin anlattiklarina gore nisanlilik doneminde damat adayr kiz evine
gidemez, nisanlisin1 goremez, hatta kiz evinin bulundugu sokaktan dahi gecemez.
Buna dikkat etmeyen damat adaylar1 ayiplanmakta, ar duygusu zayif, kendini bilmez,

aile terbiyesi almamis olarak nitelendirilmektedir (K.K.19, K.K.21).

Gortistiiglimiiz kaynak kisilerden bazilar1 bu durumu iliskin su bilgileri

aktarmiglardir:

Kiz ve erkek ancak birbirlerini s6z kesmeden dnce gorebilirler. Nisanlandiktan
sonra erkek ve kiz diigiine kadar birbirlerini géremezler. Bu yasak nedeniyle bazi

gencler alacagi kizi veya varacagi erkegi hi¢ gormeden evlenmektedirler (K.K.12).

Kaynak kisilerimizden Ali KARATAS, kendisinin esini, yani su an evli oldugu
kadin1 evlenmeden once yakindan hi¢ gérmedigini belirtmektedir (K.K.19).

1.2.7. Bayramlik Gorme

Nisanlilik donemi ile diigiin arasina denk gelen her dini bayramda bayramlik
gormeye gidilmektedir. Buna “bayramcilik gérme” de denilmektedir. Bayramcilik
gormeye gidilirken geline kiyafet, davetlilere ikram edilecek yemekte kullanilmak
iizere et ve yemeklik malzeme, Ozellikle Kurban Bayramlarinda canli kurban
gotliriilmektedir. Bayramlik géormeye es dost, hisim akraba da davet edilmekte ve
davetliler de gelin i¢in kiyafet ve mutfak esyasi tiirlinden g¢esitli hediyeler

getirmektedirler (K.K.4, K.K.13, K.K.21).
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Bazi aileler bayramlik géorme davetini, asiretlere mahalle aralarinda davul
zurna ¢aldirarak yaptirmakta ve asiretlerde “falan kisinin bayramlik gérmesi var” diye

bu daveti ilan etmektedirler (K.K.29, K.K.30).

Oguzeli asiretlerinden Resit UGUR, kendilerinin bizzat yaptiklar1 bayramlik
gorme davetine iliskin olarak bize su bilgileri aktarmistir. Bayramlarda erkek
tarafindan kendilerine kiz evine gotiiriilmek {izere; igerisinde et, piring, seker, kina ve
gelin i¢cin kiyafetten olusan bir sini verildigi, kendilerinin de bu siniyi baglarinin
iizerine alarak mahalle mahalle dolastirdiklar1 ve ayni zamanda “filanin bayramlik

gormesi var” diye yiiksek sesle ilan ettikleri bilgisini vermistir (K.K.30).
1.2.8. Diigiin

Diigilin nisan bayram gibi 6zel giinler, toplum igerisinde dayanigma, kaynagsma
ve tanisma vesilesi olan toplumsal etkinliklerdir. Diiglin merasimlerine akraba ve

yakinlarin yani sira ¢evreden tanidik tanimadik bir¢ok insan katilabilmektedir.

Diigiinden 6nce; diigiin pazarligi goérme, yiin yikama, yatak hazirlama, ¢eyiz

alma, ceyiz dizme ve kina gecesi gibi hazirliklar yapilmaktadir.
1.2.8.1. Diigiin Pazarhg Gorme

Diigiin merasiminden yaklasik iki-li¢ hafta 6nce evlendirilecek ciftler i¢in ev
esyast almaya sehre (Gaziantep’e) gidilmekte ve buna diiglin pazarligi gérme
denilmektedir. Alinacak esyalarin neler olacaginin 6nemli bir kismi Onceden
belirlenir. Ayna ve ¢eyiz sandig1 alinacak esyalar arasinda olmazsa olmazlardandir.
Diiglin pazarligima kiz ve erkek tarafindan aile biiyiikleri ile birlikte gelin aday1 da
katilir. Diigiin pazarliginda diiglin ihtiyaclar1 daha onceden verilen kalin parasi
harcanarak karsilanmaktadir. Kizin ailesi pazarlik gérme esnasinda cogu kere kalin

parast miktarindan daha fazla harcama yapmaktadir (K.K.29).

Pazarlik gormeye iligkin yapilan uygulamalar kaynak kisiler tarafindan su

sekilde aktarilmistir:

“Diigilin 6ncesi diigiin pazarligina gidilir. Diiglin pazarlig1 ayn1 zamanda kiz ve
erkek tarafinin kiyafet alma bahanesi olur. Firsatin1 bulan herkes kayinbabaya bir

seyler aldirmaya c¢alisir” (K.K.21).
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“Pazarlik doniisii, pazarlikgilar ilgenin girisinde davullu zurnali merasimle
karsilanir. Daha sonra diiglin esyalar1 davul zurna esliginde cars1 pazar dolasilarak

diigiin evine getirilir” (K.K.12).

“Pazarlik gormeden gelen kafile eski ceza evinin Oniinde, simdiki Setilin
hizarmin yaninda karsilanir. Pazarlik geliyor diye ilan edilir. Ug dért davul birden
calmirdi, ben de zilli kogeklik ederdim. Bize raki getirir verirler bizde igeriz.
Ahmet/Mehmet Aga'nin pazarligi gelmis. Hos gelmis vs. diye yiiksek sesle ¢cagirarak
oglan babasina saba (bahsis isteme ritiieli) yapariz. Oglan babasi bize saba bahsisi
verir. Bundan sonra diiglin pazarliginin olmazsa olmazlarindan duvar aynasini elde
tastyarak koOyiin icinde davul zurna esliginde dolastir bir nevi pazarlikta alinan

esyalari teshir ederiz” (K.K.30).
1.2.8.2. Yiin Yikama - Yatak Hazirlama

Diigiin 6ncesi yatak yapmak i¢in yikanmamais kirli yiin alinmakta ve bu ylinler
diigiin Oncesi yikanarak dosek ve yorgan yapilmaktadir. Yastiklarin dolgusu igin

pamuk kullanilmaktadir.

Yin yikama ve yatak hazirlama yorede elbirligi diye tabir edilen imece
usuliiyle yapilan bir istir. Evlenecek genglerin yataklarinin (dosek, yorgan, yastik)
hazirlanmasi i¢in alinan kirli yilinler, kiz ve erkek tarafindan toplanan kadinlarin
elbirligi ile yorede Karpuzatan olarak bilinen su kaynaginda yikanir. Yiin yikama ayni
zamanda eglence ve piknik havasinda gecger. Yiin yikama isi daha ¢ok goriimcelerin

organizesinde gen¢ kadinlar ve kizlar tarafindan yapilmaktadir (K.K.2, K.K.13).

Yatak hazirlama kiz evinde ve kizin anasinin organizesinde yapilir. Oglan ve
kizin ailesinden bu isleri yapma becerisine sahip kadinlar bir araya gelerek dosekleri
iler, yorganlar1 kopiirler. Yorede yorgan kopiime olarak adlandirilan islem; kiigiik
yiinlerin yorgan astar1 olarak kullanilan beyaz kumasin igerisine dizilerek, yorgan
ignesiyle bu astara sirmmasidir. Yorganlara ve yastiklara kizin ¢eyizindeki nakish

yorgan ve yastik yiizleri dikilir (K.K.7, K.K.29).

Yatak hazirlama bittikten sonra diigiin giinii belirlenmektedir (K.K.29).
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1.2.8.3. Ceyiz ve Ceyiz Alma

Ceyiz daha cok el is¢iliginden olusan kizin sahsi hazirliklaridir. Ceyizin bir
gen¢ kizin diigiin hazirhgr igerisinde ¢ok onemli yeri vardir. Ozellikle kizlar
ceyizleriyle degerlendirilir. Yorede ¢eyizin bir gen¢ kizin dogdugu giinden itibaren
dizilmeye baslandig1 ifade edilmektedir. Anne, teyze, hala ve diger akrabalar da bu
ceyize daima bir seyler eklemektedirler (K.K.9, K.K.18, K.K.20).

Ceyiz alma; kizin ¢eyizinin davul zurna esliginde yapilan bir torenle, kiz
evinden alinip oglan evine gotiirlilmesidir. Ceyiz alma giinii, oglan evinin akrabalari
oglan evinde, kiz evinin akrabalar1 kiz evinde toplanarak ¢eyiz alma etkinliginde hazir

bulunmaktadirlar (K.K.29).

Diigiinden bir hafta dnce oglan evine getirilen ¢eyizler burada dizilerek teshir

edilir (Terlemez, 1998: 32).

Kaynak kisiler, c¢eyiz almanin ge¢miste diiglin oncesi hazirlanan yataklarla
birlikte diiglin giinii gotiiriildiiglinii ancak bu uygulamanin giiniimiizde degistigi ve bir

hafta 6nce yapilmaya baslandig bilgisini aktarmiglardir (K.K.21, K.K.29, K.K.30).

Kiz evinden ¢eyiz alma sirasinda yapilan ve giliniimiizde de yasatilan ¢eyiz
sandigimin iizerine oturak bahsis isteme uygulamasi bulunmaktadir. Ceyiz sandiginin
iizerine daha ¢ok kizin kiigiik erkek kardesi/kardeslerinden biri veya yakinlarindan
birisi oturtulur. Oglanin babas1 veya oglanin ailesine mensup bir aile biiyligii, sandigin
iizerinde oturan kisiyi kaldirmak i¢in, bir miktar para verir. Bunun iizerine sandigin
iizerinde oturan kisi kalkar ve bunun iizerine ¢eyiz tasima isi gerceklestirilir (K.K.20,

K.K.29).

Ceyizlerin tagima gorevi yalnizca oglan evine aittir. Kiz tarafindan higbir
kimse tasima isine katilmaz. Ceyiz tasindiktan birkac¢ giin sonra, kiz evinden birkag
kisi giderek gelinin biitiin ¢eyizini odasina dizerler. Bu dizme islemi gelinin ¢eyizinin

bir nevi teshir edilmesi mahiyetindedir.
1.2.8.4. Bayrak Dikme

Bayrak dikme isi daha ¢ok gelin Oguzeli disindan, yabanci bir yerden

getiriliyorsa yapilmakta olup erkek evinin yani diigiin evinin damina ya da yiiksek bir

37



yerine bayrak dikilerek yapilmaktadir. Dikilen bayragin tepesine zeytin dali, balon,
elma, nar, portakal vs. nesnelerden biri veya bir kac¢1 birlikte de takilabilmektedir.
Arastirmamiz sirasinda gelinin yalniz yabanci yerden getirildigi diigiinlerde bayarak
dikilmesi ve bayrak direginin tepesine takilan bu nesnelerin hangi maksatla
takildigina dair kaynak kisilerden agiklayicit bir bilgi edinilememistir. Bu bayrak
ayrica gelin getirme esnasinda gelin alayr ile birlikte alayin oniinde bir bayrakei

tarafindan taginmaktadir (K.K.4, K.K.13, K.K.21).
1.2.8.5. Kinac1 Gitme, Damat ve Gelin Kinasi

Kina gecesi kiz evinde ayri, erkek evinde ayr1 yapilmakta ve kinanin her tiilii
masrafi damadin ailesi tarafi karsilanmaktadir. Kina gecesinden 6nceki giindiiz, oglan
evi tarafindan iki sini hazirlanmakta olup bu sinilerin birisinin ig¢ine et, piring ve
seker; digerinde gelin i¢in Suriye kadifesinden dikilmis elbise ve zibinlik konularak
davul zurna esliginde asiretlerin basinin lizende tasinarak kiz evine gotiiriilmektedir

(K.K.29).

Kina sinisi tasima isini erkek tarafindan bir kafile davul zurna esliginde
yapmaktadir. Yolda maniler tiirkiiler sdyleyerek, kadinlar zilgit(li 1i), erkekler yah yah
cekerler. Bu durum kiz evinin Oniine gelinceye kadar devam eder. Kina alay1 son
olarak kiz evinin Oniinde bir halay c¢eker ve ardindan kina sinileri kiz evine indirilir

(K.K.11, K.K.21, K.K.30).

Kiz evinde kina yogrulur. Yogrulmus kinalar kirk elli gramlik pargalara
boliinerek komsu ve akrabalara gonderilerek “Kizimizin kinasi var, buyurun gelin”
diyerek kinaya davet edilir. Kina sinisi igerisinde gonderilen yiyecekler kina i¢in

gelen misafirlere yemek yapmak icin kullanilir (K.K.13).

Kina aksami erkek evinin Oniinde diiglin halay1 ¢ekilir. Oyunlar oynanir. Geg
saatlere kadar bu eglence devam eder. Bu eglencenin sonunda kiz evine kina istemeye
gidilir. Kina isteme, davul zurna esliginde tiirkiiler, sarkilar, maniler sdylenerek,
halaylar ¢cekilerek eglenceli bir merasimle yapilir. Bu eglence kiz evinin 6niinde de bir
siire devam eder. Kadinlar ve genc kizlar evlerin damlarina ¢ikarak bu senligi
seyrederler. Bu merasim yaklagik bir iki saat kadar siirmektedir. Baz1 diigiinlerde

kogek te oynatilmaktadir (K.K.11, K.K.21, K.K.29).
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Kaynak kisilerden Osman GULMAYA, kiz evi 6niinde yapilan bu eglenceyi
anlatirken, damlarin iizerine ¢ikarak bu eglenceyi izleyen kadinlarin kiyafetleri ile
ilgili bir ayrintiyr aktarmigtir. Kaynak kisinin aktardigina gore bu senligi seyreden
kadinlardan bekar olanlarin baglarina mesefe adi verilen beyaz bir ortii oOrttiiklerini,
evli olanlarin ise garsaf giyip fes taktiklarini, disaridan bakan yabanci birisinin bu
kadinlarin baslarindaki ortiilerden, hangisinin bekar hangisinin evli oldugunu

rahatlikla ayirt edebilecegini belirtmektedir (K.K.11).
Bu merasimde sdylenen manilerden bazilar1 sunlardir:

I

K1z Emine'm Emine'm
Hele keles Emine'm
Aynal1 kemer yakisir,
Emine'm ¢alsin beline

Cift siirerim tarlam bor,

Kiz Emine Emine

Okiiziimiin biri tor

Eminem keles Eminem (K.K.11).

I

Indim geldim hamadan
Oldiim kan aglamaktan
Dutta yaprak kalmamis
Yarama baglamaktan.

Hay gelen huy gelin
Yar gelin can gelin
Oldiim derdinden gelin
Sac bag telli gelin.

Gokte yildiz sayilmaz
Cig yumurta soyulmaz
Ergen oglan biiyiik kiz
Sarilmakla doyulmaz.

Hay gelen huy gelin
Oldiim derdinden gelin
Yar gelin can gelin

Sac bag telli gelin.

Gokte yildiz ellidir
Ellisi de bellidir

Aska diisen yigitler
Yiiriiyiisiinden bellidir
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Ay dogar siit gibi
Biikerim kagit gibi
Ay buluta girende
Ergen gezer it gibi

Ay dogar agsmak ister
Al yanak yasmak ister
Benim deli gonliim
Dosta kavusmak ister

Caya indim susuzam

Ug giindiir uykusuzam

Girdim yarm koynuna

Elim durmaz huysuzam (K.K.8)

I

Yaylada giillere var
Biilbiil gibi dilleri var
Benim yarim cok giizel
Kardan ak elleri var

Odun koydum sobaya

K1z getmesin obaya (yabanciya)

Kiz sen bana gelirsen

Mubhta¢ olmak (olmayiz) babaya (K.K.21).

Bunlara benzer daha bircok mani ve tiirkii sdylenmekte ve kina isteme

merasiminin finalinde ise “mizmize manisi” birkag kez tekrarlanarak soylenmektedir.

Ah mizmize mizmize

Kinay1 verin bize.

Kinay1 vermezseniz

Kiiser gideriz size.

Bundan sonra kiz evinde yogrulup hazirlanan ve bir sini igerisine konulan

kina, damadin parmagina baglanacak mendiller, damat i¢in gémlek, sagdiglara mendil

vs. malzemeler, yine tiirkii ve maniler esliginde oglan evine getirilir (K.K.12).

Daha sonra damat kinasinin yakilmasi i¢in hazirliklar yapilir. Bu arada damat
tore geregi kacarak saklanir. Ciinkii damadin benim kinami yakin diye ortaya ¢ikmasi
aylp sayilmaktadir. Damat kose bucak aranir ancak bir tiirlii bulunamaz. Damat.
Damat. Damat. Damat yok ortada. Bu sirada damadi arayanlar “Damat nereye gitti?

Falanin kavagini kemirmeye mi gitti?” vs. sozler sdyleyerek damat arama isine mizah
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katarlar. Ocaklik, mutfak, ahir, dam vs. damadin saklanabilecegi yerler aranir. Bir siire
sonra damat saklandig1 yerden bulunup cikarilir. Bes alt1 kisi koluna girer, yah yah
sOyleyerek kina yakilacak yere getirilir. Damadin kardeslerinden, arkadaslarindan bir
grup elinde degneklerle damadi korumaya calisirken diger bir grup ta damadin sagina
soluna biz/biz (igne) batirarak damada zarar vermeye ¢alisir. Damadi koruyan bir ekip
olmasma ragmen damat ignelerden nasibini alir. Daha sonra maniler esliginde

damadin kinast yakilir (K.K.11, K.K.21, K.K.29).

I

Damda fistik agaci

Cift gezer iki baci

Biri sdyle boyle

Biri bekar harct (K.K.11).

I

Bir balike1 ald1 kagti fesimi

Cok ¢agirdim duymadilar sesimi,
Anam yoktur bacim ¢eksin yasimi
Dort gaziler gelen sunam kimindir

Ay karanlik siiremedim yolumu
Soguk vurmus ayagimi elimi
Yagim kiiciik ben istemem oliimii
Dort gaziler gelen sunam kimindir

Suya gider bir incecik yolu var

Kemer sikmis bir incecik beli var

Seker yemis dudaginda bali var

Dort gaziler gelen sunam yaman hey (K.K.11, K.K.21).

Ay karanlik aman gorebilmem yolumu (Topluca Yah. Yaah. Yaaaah)

Yasim kiiciik aman, kabul etmem 6liimii.

Soguk vurmus aman, ayagimi elimi

Dort gaziler aman, gelen sunam kimindir. (Topluca Yah. Yaah. Yaaaah)

Gazi: Fesin Oniinii siislemek i¢in kullanilan ¢eyrek altinin yarisi biiyiikliiglinde

ki Osmanl1 altin1 (K.K.29).

“Bir ay dogar ilk aksamdan aksamdan” veya buna benzer uzun hava tiirkiileri

de sdylenir.

Oglan evinde kina merasimi bu sekilde devam ederken kiz evinde de gelin
kinast kendine has merasimle yapilir. Damat kinast merasimini erkekler yaparken

gelin kinas1 merasimini de kadinlar yapar.
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Kiz evine, erkek evinden kina i¢in kadinlar gelirler. Kiz kinasi her iki aileden
kadinlarin katilimiyla yapilir. Kina gecesinde gelinin sagi1 Oriiliir, basina ¢igekler
takilir. Yiizii goziikkmesin diye de basina mesefe (beyaz ortii) ortiiliir. Kina yakma
oncesi oyun oynayip eglenilir. Eglenme fasl bittikten sonra geline maniler sdylenerek

gelin aglatilmaya calisilir. Buna gelin 6vmesi denilmektedir (K.K.6, K.K.9, K.K.13).
Kina gecelerinde kadinlar arasinda soylenen mani ve tiirkii 6rnekleri:

Elma dalda dallanir
Yere diiser ballanir
Oglan padisah olsa
Yine kiza yalvarir

Kars1 dagdan kar getir
Mendiline sar getir
Mendilin terli kokar
Altin tasa koy getir

Dagdan indim diize ben

Diken oldum goze ben

Dar yeriniz genis olsun

Daha gelmem size ben (K.K.6, K.K.7, K.K.8)

Gelinin kinas1 gamurdan olur
Goziiniin stirmesi komiirden olur
Ananin yliregi demirden olur
Aglama kiz bacim yazin buymus

Su dagin ardinda duman m1 durdu

Pabucun tekine yilan mi1 girdi

Emmine dayima kiran m1 girdi

Aglama kiz bacim yazin buyumus. (bu imis)

Gelin ekmegini ufak ederler

Al yesil yazmadan duvak ederler

Anadan babadan uzak ederler

Aglama kiz bacim yazin buyumus (K.K.11, K.K.13, K.K.21)

Kiz yabanciya gelin gidiyorsa
Ana kizin ¢ok muydu?

Bir kiz sana yiik miiydii?

Kor olast emmilerim

Hig¢ oglunuz yok muydu?

Kina Tirkdisti
Altina attilar agir cecimi
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Boynuna taktilar yagl sicimi
Tezin aglatmayin gelin bacimi
Aglama kiz gelin yazin bu imis.

Su dagin ardina duman mi1 durdu
Pabucunun i¢ine yilan m1 girdi
Emmin usagina kiran m1 girdi
Aglama kiz gelin yazin bu imis.

Su dagin ardinda bir kusum kald1
Kergahlar iistiinde nakisim kald1
Bacisi giizelden bir esim kald1
Aglama kiz gelin yazin bu imis.

Elinin kinasi ¢gamurdan mi ola
Goziiniin stirmesi kdmiirden mi ola
Ananin yiiregi demirden mi ola
Aglama kiz gelin yazin bu imis.

Su dagin ardinda ekerler kiincii
Ekerler bigerler severler genci
Geng bana gondermis ayva turuncu
Aglama kiz gelin yazin bu imis.

Su dagin ardinda bir kus olaydim

Kergahlar i¢cinde nakis olaydim

Gelene gidene bir es olaydim

Aglama kiz gelin yazin bu imis (Ozbas, 1958: 53).

Duvak edin bu gelinin sagini
Duvak edin bu gelinin sagini
Bugiin burada sabah eder go¢iinii
Aglama da gelin bacim aglama

Gelinin ekmegin ufak ederler

......................... duvak ederler

Anadan babadan 1rak ederler

Sen ol gelin sen ol gel buradan boyle (Arslan, 2007: 120).

Genellikle mani ve tiirkiilerin nihayetinde “kinayr getir aney” tiirkiisi

esliginde kina yakilmaktadir.

Kinay1 getir aney

Parmagin batir aney

Bu gece misafirim

Koynunda yatir aney

Geng kizlar ellerinde mumlarla gelinin etrafinda donerler. Siislenmis ve

etrafinda mumlar yakilan kina tepsisi getirilir. Gelin ve damat kinalarinda kina
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tepsisinin etrafina mumlar yakilmasi veya diigiiniin herhangi bir asamasinda ates ve
mumun kullanilmasi Tiirk diinyasinin genelinde mevcut olan bir uygulamadir

(Gtlingor, 2008: 329).

Geng kizlar kina tepsisini baslarinin etrafinda dolastirarak daris1 bize olsun

diye dilekte bulunurlar (K.K.4).

Bu arada kina yakarken gelin elini agmaz. Kaynana gelinin elini agmasi i¢in
avucunun ortasina altin veya para koyarak gelinin elini agmasini saglar. Gelinin kinasi
yani gelinin eline kina siiriilmesi bagi biitiin olarak tabir edilen, esinden ayrilmamis
ikinci bir evliligi yapmamis kadinlar tarafindan yapilmaktadir. Basi biitiin olmayan
kadmlarin kinayr yakmasi ugursuzluk sayilmakta ve ayni akibeti kinasi yakilan
gelininde yasayabilecegine inanilmaktadir. Ayni sekilde ugursuzluk getirecegi
inanciyla gelinin ¢eyizi de bas1 biitiin olmayan kadinlara dizdirilmemektedir (K.K.7,

K.K.9, K.K.20).

Geline, hac ziyaretinden getirilen ipekli kumaslardan ya da Suriye kadifesi
denilen agir kumaslardan gelinlik dikilmekte ve gelini nazardan korumak i¢in de
gelinligin gbogilis kismina igde ve nazar boncugu takilmaktadir. Gelinlikle birlikte
geline telli alti adi1 verilen bir kiyafet daha giydirilmekte basina da posu
baglanmaktadir. Kaynak kisiler daha onceleri gelinlik olarak pembe, mavi ya da mor
renkli kumaglarin kullanildigini, beyaz renkli gelinligin daha sonradan yayginlastigi

bilgisini aktarmislardir (K.K.13, K.K.20).
1.2.8. Gelinci Gitme, Gelin Getirme

Gelin getirme kina gecesinin sabahinda yapilmaktadir. Kaynak kisiler, eskiden
gelinin persembe giiniliniin getirildigini bu giiniin tercih edilme sebebinin ise zifafin
cuma gecesine denk getirilmek istenmesi oldugunu belirmislerdir (K.K.8, K.K.21,
K.K.29). Giiniimiizde ise diigiinler hafta sonu yapilmakta ve gelin de Pazar giinii

getirilmektedir.

Gelin getirme giinii yani kina gecesinin sabahi davetliler diigiin evinde (oglan
evi) toplanir. Davulcu ve zurnacilar daha ¢ok uzun havalardan olusan sabah fash

calarlar. Bu fasilda ozellikle yorede “derdi yok™ olarak bilinen uzun hava calinip
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sOylenir. Sabah faslindan sonra, gelin getirme Oncesinde, 6zel okuntu gonderilerek

diigline davet edilen giires¢iler de “Aba Giiresi” yaparlar (K.K.21, K.K.29).

Aba deve ylinii, koyunyiinii ve keci kilindan 6zel olarak dokunan bir kumustan
yapilmakta olup ayrica bu kiyafet giinliik hayatta ve o6zellikle de kis gonleri sikca
kullanilmaktadir (Arslan, 2007: 27). Giires esnasinda giiresciler bu abalar1 giyerek

giiresmektedirler.

Burada pehlivan davetleri ile ilgili bir hususu dikkat cekmek istiyoruz.
Diigiinlerde okuntulu pehlivan daveti olarak bilinen davetler, her pehlivan igin ayri
ayr1 yapilmaz. Cevrede ki kdoylerin ileri gelen kisilerine sembolik birer hediye
gonderilerek diigiine davet edilmekte ve bu kisi de koyiindeki giirescileri yanina
alarak digiine katilmaktadir. Bu giiresler ayn1 zamanda bir gii¢ gosterisine sahne
olmaktadir. Diiglinlerin genellikle giiz aylarinda yapilmasi ve aba giireslerinin de bu
diigiinlerin olmazsa olmazlarindan sayilmasi, bu aylar1 ayn1 zamanda yorenin “aba
giiresi ligi” miisabakalarinin yapildigr bir sezonuna doniistiirmektedir. Giiresciler bir
diigiinde yenildikleri rakiplerinden rovansi, bir baska diginde almaya

caligmaktadirlar (K.K.8, K.K.11, K.K.21, K.K.29).

Diigiinler genellikle is yogunlugunun az oldugu giiz aylarinda yapilmakta olup
bu aylar aynm1 zamanda diiglin aylar1 olarak bilinmektedir. Diigilinlerin is
yogunlugunun az oldugu bu donemde yapilmasi diiglinlere katilimi artirmakta ve
boylece diigiinleri toplumsal bir eglenceye doniistiirmektedir. Geng bir delikanliya 1yi
dilekte bulunmak i¢in “Omriin uzun, diigiiniin giiziin olsun” szl de yorede yaygin

olarak kullanilmaktadir (K.K.8, K.K.21, K.K.29).

Gerek gelin getirme esnasinda, gerek aba giiresleri esnasinda, gerek saba
esnasinda ve diigiiniin diger aktivitelerinde mahsus olmak iizere ayr1 ayr1 davul zurna
havasi ¢alinmaktadir. Diigiine uzagindaki bir kisi davul zurnanin ¢aldigi havadan, o an

icin diigiinde ne yapildigin1 rahatlikla tahmin edebilmektedir (K.K.29).

Gelinin getirilmesi 6gle vaktini, hatta 6gleden sonrayr bulmaktadir. Erkek
evinden hareket eden diiglin alayi, davul zurna esliginde gelinin getirilecegi evin
ontine gelirler. Kiz evinde, aile fertlerinden birisinin evden ayrilacak olmasinin
verdigi hiiziinli bir an yasanmaktadir. Erkek tarafinda ise seving ve cosku hakimdir.

Kiz tarafindaki bu duygusal atmosfer, erkek tarafindaki asir1 seving bazen gelinin
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evden c¢ikarilmasi esnasinda, tartisma veya kiiciik capli kavga gibi nahos olaylarin
yasanmasina da sebep olmaktadir. Bu gibi istenmeyen olaylarin yasanmasini 6nlemek
i¢in, gelinin bir an 6nce evden ¢ikarilmasi i¢in gayret edilmektedir. Cilinkii gelin evden
ne kadar erken cikarilabilirse istenmeyen olaylarin yasanma ihtimali de o kadar az

olmaktadir (K.K.8, K.K.21, K.K.29).

Gelinin evden ¢ikarilmasi esnasinda adet geregi kizin ailesine mensup bir kisi,
gelinin bulundugu odanin kapisimi kilitler. Kayinbaba bu kisiye bir miktar para
vererek kapi actirir. Kaynak kisiler gecmiste, gelin evden ¢ikarilirken gelinin erkek
kardesi tarafindan geline kusak baglamasi uygulamasinin Oguzeli’nde olmadigini
belirtmislerdir. Gelinin evden ayrilmasindan sonra kiz tarafindan kimse gelin alayinin

arkasindan gitmemekte olup bu ayip sayilmaktadir (K.K.29).

Gelinin bindirilecegi atin boynuna kuyruguna renkli mendiller baglanarak
stislenmektedir. Gelin ata bindirildikten sonra arkasina bir erkek ¢ocugu oturtulup
kucagina da bir yastik verilmektedir. Yorede bu yastiga seferiye yastik denilmektedir
(K.K.11). Diigiin esyalar1 da ekseriyetle siislenmis develere yiiklenip 0Oyle
tasinmaktadir. Gelinin atinin yular1 da basi biitiin olan bir erkege c¢ektirilmektedir.
Esinden her ne suretle olursa olsun ayrilmis ikinci ticlincii vs. evliligini yapmis
erkeklerin atin yularini gekmesinin bu evlilige ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.
Atin iizengisi de kayinbaba ve kayinlara tutturulmaktadir (K.K.29). Boylece davul

zurna esliginde gelin, kiz evinden alinarak erkek evine getirilmektedir.

Diigiin evine getirilen gelinin bagindan asagi kaynanaya sag1 sactirilmakta ve
bu sa¢iin iginde, gelin damada tatli giinler yasatsin diye seker, gelin eve bereket
getirsin diye arpa bugday, gelinin ¢ocuklar1 ¢ok olsun diye de mercimek

bulunmaktadir (K.K.13, K.K.20, K.K.21, K.K.29).

Tiirklerin evlenme torenlerinde sa¢1 sagma uygulamasinin miisterek Samanizm
unsuru oldugu bilinmektedir. Bu sa¢1 her devirde toplulugun firettigi en Onemli
mahsullerden olugmaktadir. Sa¢1 yabanci soya mensup bir kizin, kocasinin soyunun
atalar1 ve koruyucu ruhlar tarafindan kabul edilmesi i¢in yapilan bir kurban ayininin

kalintis1 olarak da kabul edilmektedir (K.K.11).

Sacidan sonra gelin attan indirilmek istenir, ancak gelin attan inmez, nazlanir.

Birisi yliksek sesle gelinin attan inmedigini sdyler. Kalabaliktan biri, “Ne istiyor da
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inmiyor!” diye sorar. Gelin seslenmez. Gelini attan inmeye razi etmek i¢in genellikle
kayinbaba, “indirmelik” veya “lizengilik” olarak biiyiik bag canli hayvani veya bag
bahge gibi bir araziyi geline verdigini sdyler. Bunun {izerine gelin attan iner (K.K.8,
K.K.20, K.K.21, K.K.29). Bu ve buna benzer uygulamalara diger Tiirk
topluluklarinda da rastlanmaktadir (Polat, 2006: 153).

Gelin attan indirilirken kalabaligin i¢inden, “Evlerinin 6nii kala, kaynananin
canin1 Allah ala” diye bagiranlar da olur. Yani gelin eve gelmeden, gelinle kaynana
arasinda uzun yillar siirecek dogal bir ¢ekismenin isaret fisegi bu sézle ateslenmis olur

(K.K.29).

Gelin evin kapisindan igeri girmeden 6nce, cocugu c¢ok olsun, evin her tarafina
cocuklart dagilsin temennisiyle geline, kapiya, duvara, yere g¢arptirilarak nar veya
bardak kirdirilmaktadir. Kaynanaya da gelinin kotli huylarinin yok olup, s6z dinleyen
birisi olmast temennisiyle gelinin 6niinde kiip kirdirilmaktadir. Bu kiipiin diisman

catlatmak icin kirildig1 da sdylenmektedir (K.K.7, K.K.13, K.K.20).

Daha sonra gelin kendisi i¢in hazirlanan odaya alinir ve yonii kibleye gelecek
sekilde oturtulur (K.K.13). Gelinin dogacak ¢ocuklarinin erkek olmasi dilegiyle de
gelinin kucagina bir erkek cocugu verilmektedir. Evde iizerlik tohumu yakilarak,
tiitsiisii kalabalik arasinda ve etrafta dolastirilir. Ciinkii iizerlik tiitsiisiiniin nazardan,
kem godzlerden koruyacagina inanilmaktadir (K.K.8, K.K.29) Uzerlik otu ve atesin
birlikte kullanilma uygulamasinin altinda iizerlik tiitsiiniin kotli ruhlar1 uzaklastirict
giicii ile atesin temizleyici, arindirici giiciinden bir arada istifade etme diisiincesinin
yatmakta oldugu soylenebilir. Nitekim Anadolu’nun bazi bolgelerinde gelin attan
indirildikten sonra lizerine iizerlik oto tohumu atilmig ates iistiinden gegirilmektedir

(Polat, 2014: 2272).

Daha 6nce kirk basma baglig: altinda ele aldigimiz pratik ve inanislar burada
da karsimiza ¢ikmaktadir. Kirki ¢ikmamis yeni evli geline kirki ¢ikmamis lohusa
kadin muamelesi yapilmakta ve gelinin kirk basmasina ugramamasi i¢in de ilk kirk
giin, kirk1 ¢tkmamis bagka bir gelinle karsilastirilmamaya ¢alisilmaktadir. Ciinkii kirk:
cikmamis bir gelinin iizerine kirki ¢itkmamis baska bir gelin giderse, iizerine giden
gelinin kirkinin gidilen gelini basacagina ve kirk basmasina ugrayan gelinin ise

cocugunun olmayacagina inanilmaktadir. Yeni evlenmis gelinler birbirleriyle
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istemeden de olsa karsilasmalari durumunda kirk basmasindan korunmak i¢in
genellikle tlizerlerinde siirekli olarak tasidiklari igne, toplu igne, ¢atal igne gibi kiigiik
bir nesneyi birbirlerine vererek degis-tokus yapmaktadirlar. Boylece kirk basmasindan

koruna bilinecegine inanilmaktadir (K.K.13).

Gelin geldikten sonra, diigiinlin davetlilerine biiyiilk kazanlarda hazirlanmis
olan diigiin yemegi ikram edilmektedir (K.K.15). Diigiinlerde davetlilere diigiin
yemegi ikram etmek Tirk kiiltliriiniin temel unsurlarindan birisi olup bu uygulama
Tiirklerin Miisliiman olmalari ile birlikte Islam dininde var olan “velime yemegi”
stinnetiyle de ortiigmektedir. Hz. Muhammed (sav) bir Hadis-1 Serifinde “Bir koyunla
da olsa, diiglin yemegi (as1) verin” diye buyurmaktadir (Buhari, 2013:5255). Bu

nedenle yorede diiglin yemegi ikram etmeye ¢ok dnem verilmektedir.
1.2.9. Sabaya Oturma

Saba kelimesinin Fars¢a sen ol anlamia gelen “sad-bas” (Cagbayir, 2007:
4410) ifadesinden geldigi diislinlilmektedir. Saba merasiminin amaci ve yapilis bicimi

de bunu dogrular niteliktedir.

Diiglinden sonra, diigiin sahibinin akrabalar1 ve damadin arkadaglarinin
katilimt ile diiglinde davul zurna ¢alan kisilere para toplamak i¢in yapilan uygulamaya

“saba” denilmektedir (Terlemez, 1998: 32).

Oguzeli’nde, diiglinlerde calgicilik gorevini icra eden asiretlere diigiin sahibi
herhangi bir {icret 6dememekte, sabada toplanan paralar diigliniin ¢algi gorevini yapan
asiretlere verilmektedir. Diger bir ifade ile asiretler, diigiin siliresince diigiliniin her
asamasinda ki ¢algi gérevinin tiimiinii icra ederler. Yaptiklar1 bu hizmetlerin karsilig
olarak da sabada toplanan parayi alirlar. Oguzeli’nin kdylerinde uygulama bu sekilde
degildir. Koylerde sabada toplanan paralar diigiin sahibine kalmaktadir. Diigiin
sahipleri diigiinden 6nce davulcularla belli bir iicret karsiliinda anlagmaktadir.
Diigiinden sonra da davulculara onceden anlasilan iicretler verilmektedir (K.K.1,

K.K.11, K.K.21, K.K.29).

Gelin eve indirildikten sonra diigiine gelen erkek davetliler diiglin evinin

oniinde sabaya oturmak i¢in toplanirlar. Diigiin evinin 6nii davetlilerin toplanabilecegi
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kadar genislikte veya uygun degilse baska bir yerde toplanilir. Davul zurna c¢alan

agiretlerden birisi diigiin davetlilerine saba yapar. Bu ise sabaya oturma denilmektedir.

Saba merasiminde sabaya mahsus davul zurna havasi calinir. Sabaya ilk
baslanilacak kisiyi diiglin sahibi belirler. Diiglin sahibi; diigline davetli konuklar
arasinda hatir1 sayilir birinden, yani diigliniin onur konugu olarak kabul edilen kisiden
sabayl baglatmasi i¢in abdali yonlendirir. Bu ydnlendirmeden 6nce diiglin sahibi
sabanin baglanacag: kisinin yanina giderek “agam, baskanim, muhtarim vs.” gibi
hitaplarla sabanin ondan bagslanacagini, miisait olup olmadigini sorar. O kisinin oluru
alindiktan sonra agiret (abdal) saba cagirmaya o kisiden baslar. Asiret toplulugun
ortasinda, hoplayip ziplayarak doner. Sabaya baslanacak yapilacak yani saba
cagrilacak kisinin adin1 yiiksek sesle soyleyerek sag elini havaya kaldirip indirir.
Sabes, sabe, sabe, agamdan saba saba diyerek selamlar. Bu hareketi ti¢ defa tekrarlar.
Ucgiinciide sabalanan kisi ne kadar para verecekse cikarir, verir. Hatta bunu asiretin
Online yere atarak yapar. Asirette o paray1 alir, elini havaya kaldirarak “saba, saba
saba filan agamdan saba” der ve o kisinin verdigi paray1 elinde sallayarak miktarini
yiiksek sesle sOyler. Bundan sonra bu kisinin sagindaki, solundaki kisiler yine ayni

sekilde sirasiyla sabalanmaktadir (K.K.1, K.K.11, K.K.21, K.K.29).

Sabaya ilk baslanan kisiden sonra sabalananlar, sabaya baslanan kisinin veya
kendilerinden 6nce sabalanan kisilerin verdigi paranin iizerinde bir miktardaki paray:
bahsis olarak veremezler. Bu kuralin ¢ignenmesi sabaya baslanilan kisiye saygisizlik
olarak kabul edilmektedir. Yani sabada bahsis verme isi bir hiyerarsi icerisinde

yapilmaktadir (K.K.1, K.K.11, K.K.21, K.K.29).

Diigiinden sonra yapilan bu toplu saba merasiminin haricinde diigiine gelen
kisilerin karsilanmasi esnasinda da saba yapilmaktadir. Davulcu saba yapilan kisinin
oniinde ¢esitli oyunlarla hiinerlerini sergiler. Saba yapilan kisi davulcunun 6niine yere
bir miktar para atar. Davulcu da bu paray: alir ve bdylece karsilama sabasi yapilmis

olur (K.K.12).

Sabaya oturma merasimi davetlilerin diigiine maddi katkida bulmalarinin yani

sira bazen kisilerin gdvde gosterisi aract olarak ta kullanilmaktadir.

49



1.2.10. Damat Tirasi, Damat Giydirme, Nikah ve Gerdek

Diigiin sonras1 yapilan toplu saba merasimi bittikten sonra damat, arkadaslar
tarafindan tiras olmaya goétiiriiliir. Tiras masrafi damadin arkadaslar1 tarafindan
kargilanir. Tirag sonrasi damada yemek yedirilir. Yemekten sonra damadin
yakinlarinin birisinin evinde mani ve ilahiler esliginde damada elbise giydirilir. Elbise
giydirme sonrasi yatsi namazi i¢in camiye gidilir. Namazdan 6nce imama cemaatin
icinde damat oldugu bilgisi verilir. Imam da namazdan sonra damat ve gelin i¢in dua
eder. Duadan sonra damat ilahi ve maniler esliginde eve getirilir. Evde yine diigiiniin
bir¢cok asamasinda yapildig: gibi lizerlik tohumu yakilarak, tiitsiisti kalabalik arasinda

ve etrafta dolastirilir (K.K.21, K.K.29).

Kalabalik dagildiktan sonra imamla birlikte yaslica iki kisi ve damat uygun bir
odaya alinir. Gelinde ayni odaya getirilerek bu yash iki kiginin sahitliginde nikahlar
kiyilir. Nikah kiymanin akabinde damat gelinin bulundugu odaya, yani zifaf odasina
ensesine bir tokat atilarak gonderilir. Kaynak kisiler, tokat atmanin eglence yoniiniin
yani sira, damadin kendisini toparlayip heyecandan soka girmesini Onlemek

maksadiyla yapildigini belirtmektedirler (K.K.21, K.K.29).

Anadolu’nun birgok yerinde olan, damada biiyli yaptirarak damadin
baglanacag1 ve bdylece zifafta bagarili olamayacag inanci, Oguzeli’'nde de mevcuttur

(K.K.21, K.K.29).

Diigiinden sonraki birka¢ glin kadinlar gelini gérmeye gelirler. Bu esna da
gelin gelinligini giyerek kendisini gérmeye gelenlerin karsisinda oturur. Gelin
gormeye gelenler, geline ev esyas1 kabilinden hediyeler getirirler. Buna gelin goérme
denilmektedir. Hediyeyle gelin goérme, Tiirkler arasinda yaygin olarak yapilan bir
uygulama olup bu gelenek, Balkanlar da, Ortadogu da ve Kafkasya’da yasayan
Tiirkler arasinda halen yasatilmaktadir (inan, 1976: 167).

1.2.11. Gelinler I¢in Yasaklar

Gerek yeni bir aile ¢evresine uyum saglama, gerekse de gelinden beklenen
sorumluluklarin yerine getirmesi agisindan gelin olmak ¢ok zor bir istir. Herkesin

gelinden beklentileri vardir. Kayinbaba, kaynana, goriimce, kayin, koca kisaca ailede
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herkesin gelinden farkli farkli hizmet ve saygi beklentisi vardir. Bunun yani sira birde

gelinin uymasi gereken geleneksel kurallar da bulunmaktadir.

Gelinin kayinpederi veya ailenin diger biiyiik erkeklerinin yaninda konusmasi,
onlara adlarin1 sdyleyerek hitap etmesi, sesini bu kisilerin duyabilecegi ortamlarda
yiiksek sesle konusmalar1 hos karsilanmamakta, ayip sayilmaktadir. Bu durum birkag

giinliik, birkag aylik veya birkag yillik bir siireyle de sinirli degildir.

Oyle gelinler olmustur ki kaymbabasi ile bir kelime bile konusmadan
kayinbabasi hayattan goclip gitmistir. Gelinler ¢ocuklarini aile biiytliklerinin yaninda
sevemez, onlarla ilgilenemez hatta emziremezler (K.K.21, K.K.29). Buna yd6rede
“gelinlik etme” denilmektedir. Bu durum Anadolu’nun birgok yerinde giiniimiizde de
devam eden toresel bir davranistir. Islami bir dayanagi olmayan bu davranis kaynagini
eski Tiirk inancindan aldig: diisiiniilmektedir. Nitekim Abdiilkadir Inan bu konuda

bize su bilgileri vermektedir:

Gelinler i¢in, kocasinin ve onun soyuna mensup erkeklerin adini sdylemek,
bliyiik baba cadirinin ocagindan yukariya ge¢mek, muayyen bir zaman i¢inde
kayinbaba ve kaymbiraderleriyle, hatta ihtiyar kadinlarla bile, konusmak tabu halini
almis yasaklardir. Bu adetlerin temeli Islam 6ncesi Tiirk dini olan Gok Tanri dinine

dayanmaktadir (Inan, 1986: 167).
1.3. Oliim

Her baslangicin bir sonu vardir. Dogumla baglayan hayat, 6liimle nihayet
bulmakta ve insanlar bu baslangigla nihayet arasinda, yaptiklari iyilik veya

kotiluklerle hatirlanmaktadirlar.

Insanlarin bircogu, cocukluk, genglik ve orta yaslarinda &liimii pek hatirlarina
getirmezler. Ancak kaginilmaz son bir giin mutlaka tecelli edecektir. Yas ilerleyip bazi
viicut fonksiyonlarini yerine getirememeye baglayinca insan Oliimii aklina ister
istemez gelmektedir. Ancak 6liim, insanin kapisini her zaman yaghliginda ¢almaz.
Bazen c¢ok erken yaslarda da gelebilir. Geride kalanlar bu durumda, geng yasta 6ldii,
ani oldi, oliimi acikli oldu, daha gorecek giinleri vardi diye i¢ gegirir, aglar, tiziiliirler.
Yas1 kemale ermis kisilerin 6liimleri beklenen bir sey oldugu i¢in geride kalanlar i¢in

geng yasta Olenler kadar {iziicli olmaz.
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Insan hayatin nihayetini olusturan 6liim, arastirmamiz igerisinde 6nemli yer
teskil etmektedir. Oguzeli’nde halk arasinda Oliimii haber veren, Oliim esnasina,
oOliintin gémiilmesine ve sonrasina dair bir¢ok inan¢ ve uygulamanin oldugu tespit

edilmisgtir.
1.3.1. Oliim Oncesi ve Oliimii Haber Veren Inanislar.

Yorede, oOzellikle yaslilarin Oliimiin kendilerine yaklastigr diislincesiyle
giinahlardan uzak durmaya gayret ettikleri ve ibadetlerini daha dikkatli yapmaya
calistiklari, ayrica miimkiinse hacca gittikleri belirtilmektedir (K.K.8, K.K.21,
K.K.29).

Yapmis oldugumuz arastirmada, 6liimiin habercisi olarak bazi hayvanlarin bazi

davranislartyla ilgili gelisen inanislarin Oguzeli’nde de var oldugu tespit edilmistir.

Bir evde (penceresinde, daminda) baykusun 6tmesi, evin kdpeginin uzun uzun
ve slirekli ulumasi, hayvanlarin sahiplerini tanimayarak huysuzluk etmesi, o evden bir
kisinin Oleceginin habercisi olarak kabul edilmektedir (K.K.8, K.K.13, K.K.20,
K.K.21, K.K.29). Burada kopegin ulumasinin oliimiin habercisi olarak kabul
edilmesini ve bu inanigin baska Tiirk toplumlarinda da goriilmesini (Polat, 2015: 297),
kopegin bazi eski Tiirk topluluklarinda Oliime isaret eden bir simge olarak

goriilmesiyle (Coruhlu, 2002: 154) bir ilgisi oldugu diisliniilmektedir.

Oliimii haber verdigine inanilan hayvanlarin en basinda baykus gelmektedir.
Hayvanlarla ilgili bu inanislar kaynagim eski Tirk inanglarindan almaktadir.
Baykusun ugursuzlugu ve oliimiin habercisi olusu halk tiirkiilerine bile konu olmus
bir inanigtir. Yorede bir kisiye beddua ederken “ocagina baykus tiinesin” seklinde

beddua edildigine sik¢a rastlanmaktadir.

Hayvanlarin insanlarda bulunmayan bazi yetenekleri, onlar hakkinda bazi
inanglarin olusmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Evcil ve yabani hayvanlarin
otisleri, ulumalari, kisnemeleri, bogiirmeleri, belli hareketleri, ucus yonleri,
alisilmisin disindaki davranislari, yaklasan bir 6liimiin Onbelirtisi ve isareti olarak
yorumlanabilmektedir. Hayvanlarin bu tiir davraniglarin1 géren veya isiten kimseler
korkup tedirgin olmaktadir. Gelecegine inandig1 felaketi uzaklastirmak ya da 6nlemek

icin baz1 tedbirler almak i¢in harekete gegmektedirler (Ornek, 1971: 15-16).
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Sedat Veyis Ornek, “dnadolu Folklorunda Oliim” adli ¢alismasinda Sliimiin
habercisi olarak hayvanlarla ilgili inanislarin Anadolu’nun bir¢cok yerinde mevcut
oldugunu belirmektedir. Bu ¢aligmada 6liimiin habercisi olarak kabul edilen hayvanlar
ve davranislart hakkinda yoreleri ile birlikte bircok Ornek genis bir sekilde ele

almmaktadir (Ornek, 1971: 16-21).
Oliimle ilgili inamislar hakkinda kaynak kisiler su bilgileri aktarmislardir:

Hasta ve yash kimseler atalarindan birisini sik sik riiyalarinda gérmeye
basarsa veya riiyasinda o kisinin kendisini ¢agirdigin1 goriirse, bu durumun cagirilan
kisinin Oliimiiniin yaklastigina dair bir isaret olduguna inanilmaktadir (K.K.21,

K.K.29).

Riiyasinda disinin yerinden ¢iktigini ya da diistiigiinii géren kisiler bu durumu
kendilerinin veya yakinlarindan birisinin ¢ok yakinda Olecegine isaret olarak
yorulmaktadir (K.K.13). Riiyada dis cektirme, dis diisiirme ve disin kendiliginden
yerinden c¢iktiginin goriilmesinin, 6liimiin habercisi olarak yorumlanmasi inanisi,

Anadolu’nun bagka bolgelerinde de goriilmektedir (Polat, 2015: 297).

Olen bir kisinin hayatta iken ¢ok sevdigi birisi ile ilgili sevgisini ifade
ederken, s6z arasinda “aman simdi sevmesin” denilmektedir. Ciinkii 6len kisilerin bu
sevgilerini Obiir diinyada da devam ettirmeleri halinde, sevdigi kisiyi yanina
cagiracagina inanilmaktadir. Boylelikle cagirilan kisinin yakin zamanda Olecegine

inanilmaktadir (K.K.21).

Yast ilerlemis kadinlar, 6ldiiklerinde kimseye yilik olamamak, kimseye borglu
kalmamak i¢in 6lim hazirligim1 hayatta iken kendileri yapmaktadirlar. Bunun igin
kefenlerini, kinalarmi, kokularini, kusaklarimi onceden hazirlayip bir bohgada
muhafaza etmektedirler. Bu hazirligit 6nceden yapmayanlar ise yakinlaria
parmaklarinda ki tasidiklari altin yiiziigl, bu ihtiyaglari karsilamak iizere bozdurarak

harcamalarini vasiyet etmektedirler (K.K.7, K.K.13).

Oliim ddseginde yatan, hayatindan umut kesilen kisilerin, suuru yerinde ise es
dost, histm akraba vs. helallik isteyerek Oliimii beklenen kisiyle bir anlamda

vedalasmaktadirlar (K.K.29).
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Hayatindan iimit kesilen ve birka¢ giin igerisinde Olecegine kesin gozi ile
bakilan kadinlarin bu diinyadan 6biir diinyaya gelin olarak gidecegi inanisiyla ellerine
kina yakilmaktadir. Boylece gelinlere yapilan kina yakma ritiieli 6lmek iizere olan
kadma da yapilmaktadir (K.K.20, K.K.21). Kaynak kisilerden Meryem KARACAN,
Hettub isimli bir kadina, 6lmeden oOnce kina yakildigina kendisinin bizzat sahit

oldugunu ifade etmektedir (K.K.13).

Bazi insanlarin higcbir S6liimciil hastaligi olmamasina ragmen o6leceklerinin
kendilerine bir sekilde ayan olduguna inanilmaktadir. Bu hususta kaynak kisiler
sasirtict bir bicimde dogru ciktigini soyledikleri ve kendilerinin de bizzat sahit
olduklar olaylar aktarmislardir. Bu olaylar genellikle 6lmiis atalar tarafindan riiyada

cagirilma, riiyada ti¢ tabak yemek ikram edilme, gidecegi yeri gérme seklindedir.

Kaynak kisilerden Mehmet KAYA ve Resit UGUR, yakinlarma 6liimiin ayan

olmasina iligskin yasadiklar1 su vakalar1 aktarmiglardir:

“Ninem Olmeden Once beni yanma cagirdi. “Oglum ben gidecegim yeri
gordiim. Yarin 0glene kadar misafirinizim. Senin bende hakkin cok, bana hakkina
helal et.” dedi. Ben de kendisine o nasil s6z, neden bdyle soyliiyorsun. Allah uzun
Omiir versin benim sende ne hakkim olabilir? Asil senin hakkin bende ¢ok sen hakkini
bana helal et nenecigim” dedim. Nenemin sdyledigi gibi oldu. Ertesi giin 6gle ezani

okunurken nenem vefat etti” (K.K.21).

“Babamin son anlarinda yanindaydim. Yatiyordu, kalkti dogruldu. Yardim
etmek istedim kabul etmedi. “Allah’im keremine ¢ok siikiir. Bekledigim kisi geldi.
Senden gelene siikiirler olsun yarabbi” dedi. Sonra bana doéndii “Oglum sana ¢ok
eziyetim oldu, yagmur yagdi, semsiye oldun, yaz oldu elini gerdin golge oldun. Su
hakkini helal ette gideyim beni bekliyorlar” dedi. Baba niye 6yle diyorsun? Asil senin
hakkin bende ¢ok, asil sen bana hakkini helal et. Hem benim sende ne hakkim varsa
helal olsun” dedim. Bundan sonra “Oglum yastigimi al da bagimi1 dondiir” dedi. Son
sOzleri “anan sana emanet” oldu. Sonra ylizii sarardi ve kelimeyi sahadet okuyarak

ruhunu teslim etti” (K.K.30).
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1.3.2. Oliim An1 ve Sonrasi

Kisinin 6liim aninda yakinlar1 ve tanidiklar1 basina toplanir. Kisi son anlarinda
yalniz birakilmaz. Geride kalanlar, 6len kisi i¢in son gorevlerini yaparlar. Bilenler
Kur’an’dan Yasin Suresi’ni okurlar. Kisiye Kelime-i Sahadet getirmesi telkin edilir.
Kuruyan dudaklari, varsa zemzem suyuna yoksa normal suya batirilmis pamukla

slatilir.

Olen kisinin son anlarinda ¢ok susuzluk cektigine ve bu susuzluk halini,
seytanin o kiginin imanin1 ¢almak ig¢in kullandigina inanilmaktadir. Bunun igin
seytanin elinde bir bardak su ile 6lmek {izere olan kisiye goriindiigii “imanin1 bana
ver, ben de bu suyu sana vereyim” dedigi, imam1 zayif kisilerin de seytanin bu
aldatmacasina kanarak son nefeslerinde imanlarini seytana kaptirarak 6biir diinyaya
imansiz gittiklerine inanilmaktadir (K.K.8, K.K.29). Seytanin kisiyi su ile kandirarak
imanmi calacaglt seklindeki inanca Nigde yoresinde yasayan Kazaklarda da

rastlanmaktadir (Polat, 2015: 298).

Bu inangla 6liim aninda, kisinin seytanin aldatmacasina kanmasini énlemek
icin agzina su damlatilmakta, dudaklari suya batirilmis pamukla 1slatilmaktadir. Eger

temin edilebilirse su yerine zemzem kullanilmaktadir (K.K.8, K.K.21, K.K.29).

Ruhunu teslim eden kisinin cesedi ayaklar1 kibleye gelecek sekilde sirt {istii
yatirilmakta ve ¢enesi sarkip agzi agik kalmasin diye alt ¢enesi uygun bir bez ya da

tiilbentle bagina baglanmaktadir (K.K.8).

Olen kisginin son anlarinda yiiziiniin aldig1 sekli ve bu sirada konustuklari,
kelime-i sahadeti okuyup okuyamamasi, biitiin bunlarin hepsi 6liiniin 6biir alemdeki
gidecegi yere iligkin isaretler olarak yorumlanmaktadir. Bunun i¢in miitebessim bir
cehreyle ruhunu teslim eden kisilerin, 6liim aninda gidecegi yeri cennet olarak
gordiikleri i¢in ruhlarini giilerek teslim ettigine, bunun tersinin yaganmasi halinde ise
olen kisinin gidecegi yeri cehennem olarak gordiigiine inanilmaktadir (K.K.1, K.K.21,
K.K.29). Oliim aninda kisilerin son anlarindaki hallerine iliskin bu tiirden yorumlar

bazi diger Tiirk topluluklarinda yapilmaktadir (Polat, 2015: 299).

Kisi, gozleri agik Oliirse ¢ok istedigi bir seyin gerceklestigini géremeden

oldiigiine ve bu nedenle gozii acik gittigine inanilmaktadir (K.K.2).
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Ruhunu teslim eden kisinin (kadin erkek fark etmez) karni {izerine, ceset
sismesin diye et satir1 konulmaktadir. Cenaze uzun siirii bekletilmeyecekse bile bu
yapilmaktadir. Bu uygulama Anadolu’nun bir¢ok yerinde, bazi degisikliklerle birlikte
yaygin olarak yapilmaktadir. Bazi yerlerde bicak, makas (Kiitiihya Simav
yoresi)(Bashan, 2010: 23), baz1 yerlerde demir masa (Kahramanmaras-Pazarcik
yoresi), bazi yerlerde ise demir cinsinden herhangi bir nesne(Polat, 2015:298)
konulmaktadir. Bu uygulama demirin agirliginin cesedin karninin sismesini
Onleyecegi diisiincesiyle yapiliyorsa; bigak, makas ve masa gibi hafif cisimlerin bunu
nasil saglayacagi merakimizi celb etmektedir. Bu inanmisin temelinde demirin,
Tiirklerin sosyal hayatlarinda ve tarihlerinde ¢ok Onemli bir yere sahip olmasinin

yattig1 diistiniilmektedir.
1.3.3. Kefenleme ve Defin

Oliiniin bir an 6nce kefenlenip defnedilmesi igin acele edilmektedir. Olen
kisinin uzaktan gelip cenazesine yetismesi miimkiin olan birinci dereceden
yakinlarindan birisi varsa ¢ok uzun silire olmamakla birlikte bu kiginin gelmesi igin
cenaze makul bir siire -bir giinii gegmeyecek kadar- bekletilmekte ancak ¢cogu kez bu

bekleme de yapilmamaktadir.

Erkeklerin yikanma, kefenleme ve defin islemleri kadinlarinkine gore daha
basit ve sade olarak yapilmaktadir. Kadinlarin yikanma ve kefenlenme islemlerinde
bazi inang ve pratikler uygulanmaktadir. Kaynak kisilerin aktardiklarina gére bu inang

ve pratikler su sekildedir:

Cenaze yikanmadan once kadinin saglar1 Oriilii ise oOrgiileri ¢oziilmekte
yikandiktan sonra kefenlenirken saglar1 tekrar Oliip basmma da bir yazma
baglanmaktadir. Sedef isimli keskin kokulu bir bitki kadinin basinin her iki yanina
kulak arkalarma takilmaktadir. Bazen sedef bitkisi ile birlikte, yorede hatmi adiyla
anilan bir bitkinin ¢igekleri de takilmaktadir. Bu her iki bitki de cenazeyi siislemek ve

giizel koku vermesi i¢in takilmaktadir (K.K.2, K.K.7, K.K.13, K.K.20).

Kadin kefenlenirken -kirmizi, yesil sar1 renklerde- lic adet kdynek (gomlek)
yapilarak cenazeye giydirilmektedir. Seytanin yaklagmamasi inanciyla iizerine kirk
ihlas-1 serif okunmus ¢orek otu taneleri kefenin igine serpistirilmektedir (K.K.13,

K.K.20).
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Kefenin i¢ine ¢orek otu atilmasi uygulamasi Anadolu’nun bir bagka yoresinde;
Kiitahya-Simav’da da karsimiza ¢ikmaktadir. (Bashan, 2010: 24). Islami bir referansi
olmayan bu uygulamanin Anadolu’nun cografi olarak birbirlerine olduk¢a uzak bu iki
farkl1 yoresinde goriilmesinin bu uygulamanin eski Tiirk inancina ait bir unsurun

yasatilmaya devam eden 6rneklerinde birisi oldugu kanaatini olusturmaktadir.

Yorede kadin cenazeleri kefenlenirken cenazenin avucunun igine kina
konulmasi ve kefenin Tlzerine kina ekilmesi uygulamasina yaygin olarak

karsilasilmaktadir.

Olen kisi borglu yatmasm diye cenazeyi yikayip kefenleyen kisilerin iicreti

merhumun terekesinden bir an once karsilanmaktadir (K.K.20).

Kaynak kisiler, cenaze defnine iliskin uygulamalar hakkinda da su bilgileri

vermislerdir:

Oliiniin cenaze namazi, eskiden mezarlikta bulunan musalla tasina konularak
kilinmakta iken giliniimiizde vakit namazini miiteakip camilerde kilinmaktadir. Ayrica
kadinlar cenaze namazina katilmamakta, hatta cenazenin defni sirasinda mezarliga
dahi gitmemektedirler. Ancak giiniimiizde kadinlardan cenaze defni esnasinda

mezarliga kadar gidenlere bulunmaktadir (K.K.8, K.K.12, K.K.29).

Gece yeryiiziiniin miihiirlenecegine ve topragin Oliiyli kabul etmeyecegine
inanildigindan cenaze gece gomiilmeyip defin islemi sabaha birakilmaktadir (K.K.8,

K.K.12, K.K.29).

Cenaze tabutla mezarliga kadar omuzlarda tasinmakta ve bu tagima esnasinda
tabutun agir olmasinin, kisinin giinahinin ¢ok olduguna, hafif olmasinin da, o kisinin

giinahlarinin az olduguna bir isaret olarak yorumlanmaktadir (K.K.8).

Gegmiste kisinin mezarmin onceden hazirlanmasinin mezarmm o Kkisiyi
cagiracagina, yani 6liimiiniin erken olacagina inanildigindan aile mezarlig1 gibi bir
uygulama bulunmamaktadir. Bos yer varsa cenazeler kisilerin atalarinin mezarlarinin
yaninda bir yere, yoksa mezarlikta uygun baska bir yere defnedilmektedir. Ancak
giiniimiizde aileler mezarliklarda aile mezarligi edinmektedirler (K.K.8, K.K.21,

K.K.29).
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Mezar hazirlanirken mezarlarinda korkacaklarina inanildigindan kadinlarin
mezar1 erkeklerin mezarina gore daha derin kazilmaktadir. Mezar istenilen derinlige
kadar kazildiktan sonra kibleye gelen kismi cenazenin sigabilecegi kadar kazilmakta
ve buna “sak yarma” denilmektedir. Cenazenin yiizii kibleye gelecek sekilde sag
kolunun iizerine buraya yatirilmaktadir. Daha sonra cenazenin lizerine “saypitma”
tabir edilen tabla seklindeki yassi taslar veya tahtalar dizilmektedir. Eskiden saypitma
icin kullanilacak yassi taslar, bagda bah¢ede nerede rast gelirse alinip eve getirilmekte
ve ihtiya¢ halinde kullanilmakta iken giliniimiizde bu taslarin yerine beton tablalar

kullanilmaktadir (K.K.8, K.K.29).

Cenazenin tabuttan alinip mezara indirilmesi birinci derece yakinlari
tarafindan yapilmaktadir. Eger cenaze kadinsa cenazenin mezara indirilmesi kadinin
nikdh diigmeyen yakinlari tarafindan (baba, kardes, ogul, damat, torun, amca, dayz,

yegen vs.) yapilmaktadir (K.K.8, K.K.21, K.K.29).

Lahit usulii seklinde tabir edilen, orta kismi cenaze yatirildiginda saga sola
devrilmeyecek sekilde kazilan mezar kazma usulii yorede kullanilmamaktadir

(K.K.29).

Cenaze defni esnasinda Yasin-i Serif okunmakta ve bu sirada cemaat oturarak
okunan Kur’an’1 dinlemektedir. Defin islemi bittikten sonra da imam mezarin yanina,
Oliinlin goglis hizasina gelerek din telkini vermektedir. Telkin esnasinda bazi
imamlarin 6liiniin sualde zorluk yasayip yasamadigini hissedebildigine inanilmaktadir

(K.K.8, KK.11, K. K.21, K.K.29).

Kaynak kisilerden Ahmet OZTEKIN ve Mehmet DAL 1n aktardigina gore
gore: Olen kisi yikama, kefenleme, cenaze namazi kilma, mezarliga gétiirme, mezara
koyma, asamalarinin hi¢ birisinde o6len kisinin kendisi oldugunu bilmezmis.
Etrafindakilerle konusup sohbet eder, sorular sorar, sorularina cevaplar alirmis. Ancak
sordugu biitlin sorulara cevap alirken, 6lenin kim oldugu sorusunun cevabini bir tiirlii
alamazmis. Defin isleminden sonra mezarliktan herkes dagilip giderken kendisi de
kalkip gitmek istermis. Bu esnada basini bu saypitmaya vurur ve bdylece dlenin
kendisi oldugunu ancak o zaman anlarmis. Bunun iizerine “eyvah 6len benmisim de

haberim yokmus” dermis (K.K.8, K.K.29).
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Yorede bu inanistan hareketle, s6z dinlemeyen, 6gilit almayan insanlara “bir
giin 6len benmisim dersin de o zaman is isten geger.” diye uyarida bulunulmaktadir

(KK.21, K.K.29).

Cenaze gomiiliirken cenaze birakilarak akraba mezarlarinin ziyaret edilmesi

hos karsilanmamaktadir (K.K.8).

Mezar taslar1 iizerindeki yazilari okuyanlarin unutkan olacagina inanilmaktadir

(K.K.8, K.K.29).
1.3.4. Taziye ve Oliiniin Arkasindan Yapilanlar

Taziye, Olen kisinin yakinlarinin acisint paylasmak maksadi ile onlara
bassagligi, merhum/merhume kisiye de Allah (cc)'tan rahmet ve magfiret dileginde
bulunmaktir. Taziyenin kiiltiirimiizde ¢ok onemli bir yeri vardir. Birbirleri ile kiis
veya dargin olan kisiler bu vesileyle kiisliiklerini, darginliklarini unutup birbirlerinin

acilarin1 paylamaktadirlar.

Taziye cenaze evinde li¢ giin siire ile yapilmaktadir. Glinlimiizde bu ti¢ giinliik
stireye pek riayet edilmemektedir. Gelenekte cenaze defninden sonra mezarlikta taziye
yapilmamaktadir. Ancak son zamanlarda mezarlikta taziyede bulunma uygulamasina

siklikla karsilasilmaktadir (K.K.8, K.K.21, K.K.29).

Ozellikle ¢ok sevilen yada geng yasta 6len, diger bir ifadeyle 6liimii herkesi
hiizne bogan kisilerin ardinda agit tiirkiileri soylenmektedir. Eskiden 6len kimsenin
ardindan agit¢1 kadinlarin organizesinde yapilan ve kadinlarin katildigi hep bir

agizdan koro halinde agit yakma uygulamas: giiniimiizde terk edilmistir (K.K.13).

Ucg giinliik yas siiresi icerisinde cenaze evine komsular tarafindan yemek
getirilerek cenaze yakinlari ile birlikte yenilmektedir. Bu siire igerisinde cenaze
evinde yemek yaptirilmamakta, bdylece cenaze sahibi bir yandan {ziintlistinii
yasarken bir yandan da misafirler i¢in yemek yapmakla mesgul olmak zorunda
kalmamakta ve Oliiniin yakinlarmin acilarindan dolayr da a¢ kalmamalar

saglanmaktadir (K.K.12).

Olen kisinin arkasindan 70 bin adet Kelime-i Tevhid okunarak tevhit hatmi

yapilmaktadir. Buna kisaca tevhidini okuma da denilmekte olup Tevhid hatminin
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sayisini tespit maksadi ile 700 adet nohut sayilmakta ve bu her bir nohut i¢in yiiz defa
Tevhid okunmaktadir. Boylece tevhit sayis1 70 bine tamamlanmakta ve bu hatim
genellikle camilerde okunmaktadir. Daha sonra okunan tevhid sayisini belirlemek igin
kullanilan nohutlar 1slatilarak Sliiniin mezarmin {izerine ekilmekte ve bu nohutlarin
filizlenip yesermesiyle birlikte yeseren bu nohutlarin, 6len kisinin giinahlarinm
azaltacagina inanilmaktadir. Tevhid hatmi okunan kiginin giinahlarinin af olacagina
inanildigindan Tevhid okuma isi geciktirilmeden bir an 6nce yapilmaktadir (K.K.8,

K.K.12, K.K.29).

Cenaze gomiildiikten sonra ya da birka¢ giin i¢inde, dlen kisinin evinde ya da
camide, Olenin eda edemedigi namaz, oru¢ ve yemin borglar i¢in “devir okumas1”
yapilir. Devir okumanin esasi, 6len kisinin namaz, oru¢ ve varsa yemin kefaretine
karsilik olarak 341 adet fitre sadakasinin belli bir usul ile okunup fakir fukaraya
verilerek bu borglarinin 6denmesidir. Son zamanlarda bu uygulama unutulmaya

baslamis olup nedir olarak yapilmaktadir (K.K.8, K.K.29).

Oliiniin elbiseleri 6len kisinin hayrma dagitilir. Bazi kisiler 6lii elbisesi
giymekten sakinip irkilmektedir. Ancak bununla beraber, 6lii elbisesi giyen kisinin

Omriinlin uzun olacagina da inanilmaktadir (K.K.20, K.K.29).

Olenin ardindan hatim indirmek, tevhit ¢ekmek, mevlit okutmak, helva
dagitmak, kirkinci glintinde yemek yapip dagitmak dnemli adetlerdendir (Terlemez,

1998: 34),

Cenazenin yedinci, kirkinci, elli ikinci giinii ve 6liim yildoniimiinde bazen de
dini bayramlarda 6lenin arkasindan kurban kesilerek yemek verilmekte, Kur’an Hatmi

ve mevlit okutulmaktadir (K.K.2, K.K.7, K.K.23).

Oliiniin 52. gecesi alt ¢enesinin iist ¢genesinden ayrilacagi (cenesi diiser) ve bu
ayrilma esnasinda olen kisinin ac1 ¢ekecegine inanilmaktadir. Oliiniin bu aciyi
cekmemesi, ¢enesinin kolayca diismesi i¢in birden ¢ok koyun kellesi haglanarak
pisirilmekte ve pisirilen bu kelleler Gliiniin hayrina konu komsuya, fakir fukaraya
dagitilmaktadir. Kaynak kisiler, bu uygulamanin yapilmasiyla ilgili iki ayr1 bilgi
vermislerdir. Kaynak kisilerin ¢ogu kelle pisirme uygulamasim 52. giinii yapildig
(K.K.8, K.K.12, K.K.20, K.K.21, K.K.29), bir kism1 da 6liim y1l doniimiinde yapildig:
bilgisini aktarmiglardir (K.K.13).
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Olenin 6liimiinden sonraki 52. giiniinde etinin kemiklerinden ayrilacagina
veya ¢enesinin basindan ayrilacagina dair yaygin inanis Anadolu’nun bir¢ok yerinde

bulunmaktadir (Bashan, 2010: 26).

Kaynak kisilerden Meryem KARACAN, 6liiniin arkasindan bir hafta sonra tuz
dagitildigini, ama bunun ne sebeple yapildigini bilmedigini ifade etmistir. Ayrica ayni
kaynak kisi, kirkinda da kirk koftesi yapilarak dagitildigini, bir yil sonra da,
kemiklerin eklemlerinden ayrilacagini, bu esnada Sliiniin act ¢ekmesini dnlemek igin

kelle pisirilip dagitildig: bilgisini de aktarmistir (K.K.13),

Cuma geceleri yani persembeyi cumaya baglayan gece, 6len atalarin ruhlarinin
yakinlarinin evlerine gelerek aile fertlerinden kendileri i¢in dua etmelerini, Tebareke
(Miilk Suresi) ve Yasin-i serif okumalarin1 beklediklerine inanilmaktadir. Cuma
aksamlar1 yakinlari tarafindan kendileri i¢in Kur’an okunup dua edilen ata ruhlarinin,
yerlerine mutlu bir sekilde doneceklerine, aksi takdirde {iizgiin bir sekilde
doneceklerine inanilmakta ve bu inan¢ giiniimiizde varligimi stirdiirmektedir (K.K.8,
K.K.12). Ozellikle Anadolu cografyasinda yasayan Tiirkler arasinda persembeyi
cumaya baglayan gece ata ruhlarinin mezarlarindan ¢ikarak yakinlarini ziyaret

edecegi inanc1 yaygin bir sekilde yasatilmaktadir (Polat, 2014: 2272).

Kurban Bayrami’ndan bir giin 6nce, yani arefe gilinii Oliiniin elbisesinin
yenilenecegi inanci ile mezarmin topragi kazilmakta ve gerekiyorsa ilizerine yeni
toprak ilave edilmektedir. Hatta arefe giinline toprak giinli de denilmektedir Boylece
mezarin topraginin yenilenmesiyle, 6liiniin elbisesinin yenilenecegine inanilmaktadir.
Bu uygulama, bir nevi olilye bayramlik elbise giydirme anlami tagimaktadir (K.K.8,
K.K.15). Gokten rahmet yagacagi inanciyla mezarin tizeri kapatilmayip agik

birakilmaktadir (K.K.8).

Bayramlarda mezarlar ziyaret edilmekte ve mezar ziyaretleri 6len kisinin
kendisini ziyaret eden kisiyi gorecegi inanciyla mezarin ayakucuna durularak

yapilmaktadir (K.K.8).

Yorede ki oliim ile ilgili inaniglart genel olarak degerlendirmek gerekirse,
oliim hakkindaki inamslarin Tiirklerin eski dinlerindeki bazi uygulamalarindan, islam
Dinine aykirt olarak goriilmeyenlerinin, dini bir kimlik kazandirilarak yasatiimaya

devam ettirildigi sOylenebilir.
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II. BOLUM
TABIATLA iLGIiLi iINANISLAR VE HALK HEKIMLIiGi

Bu boliimde yoredeki tabiat olaylari ile ilgili inaniglar ve bazi hastaliklarin

tedavilerinde yapilan halk hekimligi uygulamalari ele alinmustir.
2.1. Tabiatla Ilgili inams ve Uygulamalar
2.1.1. Yagmur Yagdirma ile flgili inanis ve Uygulamalar

Tarim ve hayvanciligin insanligin tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Ciinki
insanlarin hayatta kalmasi ve varligin1 devam ettirebilmesi bu iki unsurun varligina
baglidir. Tarimin ve hayvanciligin yapilabilmesi de suyun varligina baghdir. Su ise

ancak dogal kaynaklardan veya yagmurdan elde edilebilmektedir.

Ozellikle yapay sulama imkanlarmin gelismedigi ve karasal iklimin hiikiim
stirdligli yerlerde, bol {iriin almak i¢in suya ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle igecek
su ihtiyacinin karsilanabilmesi ve hayvanlarin rahatca beslenebilecekleri otlaklarin
yetigsmesi i¢in yagmurun zamaninda ve bol yagmasina ihtiya¢ duyulmaktadir (Polat,

2007: 275).
2.1.1.1. Yagmur Duas1

Oguzeli ekonomisinin tarim ve hayvanciliga dayali olmasi, yagmurun uzun
stire yagmadig1 kuraklik donemlerinde, verimli iiriin elde etmeyi ve hayvanlar yeterli
diizeyde beslemeyi gii¢lestirmektedir. Bu duruma care bulmak i¢in insanlar,
Anadolu’nun birgok yerinde oldugu gibi Oguzeli'nde de yagmur duasina

¢ikmaktadirlar.

Yoredeki halkin inancina gore yagmuru yagdiran tek kuvvet, Allah'tir. Allah’in
bazi kullarinin yaptiklar1 kotiiliik ve isledikleri giinahlar nedeniyle canlilardan
yagmuru esirgemekte ve bu yiizden de insanlar, bitkiler ve hayvanlar susuzluktan

helak olmakla kars1 karsiya kalmaktadir (K.K.15, K.K.29).

Oguzeli'nde yagmur duasi Delikli Tepe denilen sehrin yakinindaki yiiksek
yere c¢ikilarak yapilmaktadir. Insanlarin isledikleri giinahlarin kurakliga sebep

olduguna inanildigindan duaya katilanlar, giinahsiz ¢ocuklar1 (ergenlige girmemis)

62



duanin kabul olunmasina vesile kilmak maksadiyla yanlarina almaktadirlar. Duada

ceket, aba gibi kiyafetlerin de ters yiizii ¢cevrilerek giyilmektedir (K.K.33).

Yagmur duasinda elbiselerin ters giyilmesi ve ters yonlii hareketler yapma
pratigi, lizerinde durulmakta olan islemin ters bir yon almasini saglamak amaciyla
yani kurak gegen mevsimin tersine ¢evrilmesi dilegiyle yapilmaktadir (Acipayamli,

1964: 233).

Yagmur duasina gitmeden Once, sadaka verilmekte, giinahkar kisilerin
duasinin kabul olmayacagina inanildigindan, duaya katilacak olanlar, giinahlar affi
icin tovbe etmekte, birbirlerinden helallik istemekte ve dargin olanlar da
baristirilmaktadir. Dua edilecek yere varildiginda once iki rekdt namaz kilinmakta
ardindan da ayakta kibleye doniilerek yagmur duasi yapilmaktadir. Duayr imamlar
okumakta ve duaya katilanlar da duaya amin demektedirler. Duada baslar One
egilmekte ve miitevazi bir tavir takinilmaktadir. Eller g6ge dogru degil, avug icleri ve

parmak uclar1 yere bakacak sekilde tutulmaktadir (K.K.29, K.K.33).

Duada yapilan hareketler, yani avug icleri ile parmaklarin yere bakar vaziyette
ellerin ters cevrilmesi ve ellerin asagi-yukar1 hareket ettirilmesi yagmur yagisinin

basit bir taklidi niteliginde oldugunu gostermektedir (Acipayamli, 1964: 233).

Goriistiigiimiiz kaynak kisiler Tiirklerde yagmur yagdirma materyali olarak

3

kullanilan “yada tas1” hakkinda herhangi bir bilgilerinin olmadigini, yagmur duasi
esnasinda taglarla ilgili herhangi bir ritiielin yapilmadigr bilgisini aktarmislardir

(KK.1, K.K.33)

Yukarida yagmur duasi ve bunun uygulamasina yonelik bilgiler aktarilmigtir.
Yorede yagmur duasindan ayri1 olarak yagmur dileginde bulunmak igin c¢ocuklar
arasinda -¢ogu zaman oynanmasi yetiskinler tarafindan tesvik edilen- “comge gelin”

oyunu oynanmaktadir.
2.1.1.2. Comge Gelin Oyunu

Asagida, uygulamasini ayrintili olarak ele alacagimiz “comcge gelin” oyunu
2 (13 2 (13 2 (13

Anadolu’nun farkli yerlerinde, ‘“kepce gelin”, “cullu kadin”, “¢i¢i mama”, “molla

potik”, “dedule veya dodole” gibi farkli isimlerle adlandirilmaktadir. Ancak bu
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oyunlar, gerek oynanma amaci gerekse de mahiyeti itibariyle aym niteliktedirler.
Tiirklerde cocuklar arisinda yagmur temennisiyle yaygin olarak oynan bu oyunlarin
I[slami bir mahiyetinin olmayist bu oyunlarin kokeninin eski Tiirk inancina

dayandigin1 géstermektedir.

Comge gelin oyunu, genellikle kurak gecen ve ekinlerin yagmura ihtiyag
duydugu bahar aylarinda, 10-15 yas arasi1 ¢ocuklar arasinda oynanmaktadir. Ancak
bazen c¢ocuklar bu oyunu amaci disinda, acikinca da oynamaktadirlar. Kurak
mevsimlerde, “¢Omge gelin” oyununun oynanmasi bazen yetiskinler tarafindan bizzat
istenilmektedir. Yetiskinler yagmur duasina ¢ikarken cocuklar da kendi aralarinda

kap1 kap1 dolasarak bu oyunu oynamaktadirlar.

Bu oyunda kullanilan kuklanin ana pargasini ahsaptan oyularak yapilan biiytik
bir kepge olusturmaktadir. Bu ¢omgenin oyuk kismi gelinin basi, sap kismi da gévde
ve bacaklar olacak sekilde, buna kollar ilave edilerek bir kukla yapilmaktadir. Bu
kuklanin {izerine de eski piiskii yirtik elbiseler giydirilmektedir. Iki cocuk bu kuklanin
kollarindan tutarak, yani ¢omge gelini alarak One gecerler. Diger ¢ocuklar da bu
cocuklarin pesine takilarak kapi1 kapit dolagsmaktadirlar. Bu arada ¢ocuklar hep bir
agizdan agagidaki tekerlemeleri soylemektedirler (K.K.21, K.K.29).

Comge gelin ne ister
Comge gelin yag ister
Yag olmazsa tuz olsun
Verene rahmet olsun.

Ver Allah’im ver,
Yagmur ver. Su ver (K.K.20)

Comge gelin ne ister
Bir kasicik yag ister
Yag olmazsa bal olsun
Ev sahibi sag olsun

Ver Allah’im ver,
Yagmur ver. Su ver (K.K.29)

Comgeli gelin ¢om ister
Bir kasicik yag ister.
Yag verenin oglu olsun

Tuz verenin kiz1 olsun

Ver Allah’im ver,
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Yagmur ver. Su ver.

Comge gelin ne ister
Bir kasicik yag ister
Yerden bereket ister
Gokten rahmet ister

Ver Allah’im ver,
Yagmur ver. Su ver (K.K.11, K.K.21).

Bunlara benzer tekerlemeler sdylenerek evlerden kisir malzemesi toplanir.
Kimi bulgur verir, kimi salga verir, kimisi de yag verir. Bunun disinda kuru iizlim,
pestil vs. veren evlerde olur. Ancak oyunda esas olan kisir malzemesi toplanilmasidir.
Evlerden malzeme veren kadinlar, yagmur yagmasi temennisiyle ¢omge gelinin
basindan bir tas su dokerek ¢omge gelini 1slatirlar. Bazen su dolu tas muziplik olsun
diye cocuklarin iizerine serpilmektedir. Ev ev toplanan bu malzemeler uygun bir yerde

bulgur koéftesi (kisir) yapilarak yenilmektedir (K.K.11, K.K.20, K.K.21, K.K.29).

Bu torende iki unsur dikkatimizi ¢cekmektedir. Bunlardan birisi ¢ocuklar, digeri
ise ¢comge gelin imgesidir. Gerek cocuklar gerekse de gelinler masumiyetin
temsilcisidir. Belli bir yasa ve olgunluga ulasmamis ¢ocuklarin giinahsiz olduguna
inanilmaktadir. Yorede yeni evlenen gelinlerin biitiin giinahlarinin Allah tarafindan
bagislandigina inanilmaktadir. Dolayisiyla giinahsiz ¢ocuklar ve gilinahsiz gelinlerin
temsili kuklasiyla tanridan yagmur istenmektedir. Burada bu iki unsurun
masumiyetinin tanr1 katinda merhamet dilemek i¢in ara¢ olarak kullanildigi dikkat

cekmektedir.
2.1.2. Ay ve Giines Tutulmasi Ile ilgili iInamis ve Uygulamalar

Bilindigi gibi eski Tiirk inanglarinda Samanlia ait unsurlar arasinda ruhlar
onemli bir yer tutmaktadir. Giines ve ay tutulmasinda bu ruhlarin etkisinin olduguna
inanilmaktadir. Samanist Tiirklere gore kotii ruhlar giines ve ay ile miicadeleye
girigmekte ve bazen kotii ruhlar galip gelerek ay ve giinesi yakalayip karanlik
diinyasina siiriiklemektedirler. Giines ve ay tutulmasinin sebebi buna baglanmaktadir.
Samanistler giines ve ayr kotii ruhlarin elinden kurtarmak i¢in bagirip cagirmakta,

giiriiltii ¢ikarmaktadirlar (Inan, 1986: 29).
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Yakutlarda, kotii ruhlarin gilines ve ay ile miicadeleye giristiklerine ve hatta
bazen onlan karanlik diinyasina hapsettiklerine; iste giines ve ay tutulmalarinin bu

sekilde meydana geldigine inanilmaktadir (Giinay ve Giingor, 2009: 71).

Bu inaniglara benzer bir inanis Ermenek Tahtacilarinda da goriilmektedir.
Ermenek tahtacilar1 ay tutulmasimmi “ay dede”’nin hastalanmasina ve kiitii ruhlar
tarafindan istila edilmesine baglamaktadirlar. Ay dedenin hastaliktan kurtarilmasi ve
buna sebep olan koétii ruhlarin kovulmasi i¢in davul/teneke calinmakta, silahlar

sikilmakta ve buna benzer giiriiltiiler ¢ikarilmaktadir (Polat, 2006: 157).

Gilinlimiizde de, Tiirk topluluklari arasinda gok cisimleriyle ilgili ortak
inanglara rastlanmaktadir. Anadolu'da, gilines veya ay tutuldugunda teneke calinmakta,
silah atilmakta, giiriiltii ¢ikarilmaktadir. Bu uygulamalarda, gilinesi ve ay1 koti
giiclerin etkisinden kurtarmaya yonelik olarak yapilan eski inanglarin izlerini gérmek
miimkiindiir. Tiirklerin, Miisliiman olduktan sonra bu uygulamalara, mensup olduklari
Islam dininin etkisiyle yenilerini ekledikleri de bilinmektedir. Ay ve giines
tutulmalarinda “ezan” ve “sela” okunmasi eklenen bu yeni uygulamalardandir

(Eroglu, 2006: 21).

Oguzeli yoresinde de ay ve giines tutulmasi ile ilgili yapilan uygulamalar eski
Tiirk inancinda goriilen uygulamalarla benzerlik gostermekte, ay ve giinesin kotil
ruhlar tarafindan tutulduguna inanilmaktadir. Bu sebeple tutulma olayr baslayinca
teneke ve davul calinmakta, bazen de silah sikilmaktadir. Boylece kotii ruhlarin
giiriiltiden ve silah sesinden korkarak ay ve gilinesi serbest birakacagina

inanilmaktadir (K.K.8, K.K.29).

Yorede ay tutulmasinin sebebi olarak ta; Arap Kizi adi verilen bir varligin ay1
tuttugu bu ylizden ayin karanliga gomiildiigii seklinde bir inanis mevcuttur. Bu inanisa
gore de yine ayi, Arap Kizt’'nin elinden kurtarmak icin giiriiltii ¢ikarilmaktadir
(K.K.11). Burada kotii ruhlarin yaptiginin aynisini Arap Kizi1 adi verilen varligin

yaptigina inanilmaktadir.

Ay ve giines tutulmalarinda namaz kilinip dua da edilmektedir (K.K.8,
K.K.29). Islam dininde de ay ve giines tutulmalarinda tutulma sona erinceye kadar

namaz kilindig1 dua edildigi bilinmektedir.
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2.1.3. Tabiatla ilgili Diger Inams ve uygulamalar

Yorede kis mevsiminin/zemherinin son bulmasi ve bahara gecis anlatilirken
havanin degiskenligi/aldaticiligin1 ifade etmek maksadiyla “Arap devenin karnina
girdi/arap devenin karnindan ¢ikt1” diye oniki giinliik bir siireden s6z edilmektedir. Bu
stire miladi takvime gore 1 Subat ile 12 Subat tarihleri arasina denk gelmektedir. Bu
zaman araliginin baslangici “Arap devenin karnina girdi.” bitisi de “Arap devenin
karnindan ¢ikt1” diye ifade edilmektedir. Bu adlandirma, ge¢miste bu zaman

araliginda yasanildigi rivayet edilen bir olaya dayanmaktadir.

Bu rivayete gore bir Arap tiiccarin oglu kisin sonuna dogru havalar 1sinmaya
baslarken yola ¢ikmak iizere olan bir ticaret kervanina develeriyle birlikte katilmak
ister. Giingérmiis gecirmis babasi, hava sartlarinin miisait olmadigi gerekgesiyle
oglunun bu talebini geri gevirir. Ancak oglu 1srar eder ve “herkesin bagina ne gelirse
benim de basima o gelir” diyerek 1srarini siirdiiriir. Bunun {izerine babasi “madem bu
kadar 1srar ediyorsun, tamam gitmene izin veriyorum” der ve bunu bir sarta baglar.
Sartin1 su sekilde dile getirir. ““Yolda siddetli soguga kisa yakalanirsaniz, hi¢ acitmadan
develerden en biiyligiinii keserek karnini agacaksin ve devenin karnina girerek
soguktan korunacaksin. Boyle bir durumla karsilastiginda bunu hi¢ tereddiit etmeden
yapacagina sdz veriyorsan gitmene izin veriyorum” der. Baba, bu sartla oglunun
kervana katilmasina izin verir. Arap’mm oglu ise babasmin istedigi so6zii vererek
kervana katilir. Kervan yolda babanin tahmin ettigi sekilde siddetli bir kisa yakalanir.
Arap’in oglu babasinin bu tembihini hatirlar ve soguktan korunmak igin en biiyiik
deveyi keserek devenin karnina girer. Soguk kis o kadar uzun siirer ki, Arap’in oglu
devenin karninda bu sekilde tam on iki giin gegirir. On iki giiniin sonunda devenin
karnindan disar1 ¢iktifinda kervanda kendisinden bagka biitiin canlilarin donarak

sldiigiinii goriir (K.K.1, K.K.21).

Yorede kis mevsiminin bittigi zanniyla bir ise koyulacak veya yola ¢ikacak
olan kimseye, hazirliksiz yakalanmamasi, tedbir almas1 i¢in bu hikayeye atfen “Arap

daha devenin karnindan ¢ikmadi” diyerek hatirlatmada bulunulmaktadir.

Yapilan aragtirmada ilgede bahar bayrami ve nevruz kutlamalarinin yapildigina
dair hicbir bilgiye ulasilamamistir. Ancak Hidirellez giiniiniin kadinlar arasinda kutsal

sayildig1 ve bu giin dilek dilenip bir kagida yazildigi, bu kagit kimseye gosterilmeden
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suya atilmaktadir. Ancak bu uygulamanin da ¢ok yaygin olmadigi da belirtilmektedir

(Terlemez, 1998: 34)

Yorede “yer oynamasi” olarak adlandirilan depremlerin “diinyanin Okiiziin

basinda oldugu ve okiiziin bagini salladigi i¢in” olduguna inanilmaktadir(K.K.11).

Siddetli yagan dolunun bir an once dinmesi, tarla ve bahgelere zarar
vermemesi i¢in erkek ve kiz c¢ocuklarma bazi uygulamalar yaptirilmaktadir. Bu
uygulamanin yaptirilacagi kiz ve erkek cocugunun yorede annesinin ilki diye tabir

edilen, yani annenin dogan ilk cocugu olmasina dikkat edilmektedir.

Yagan dolu tanelerinden en biiyliklerinden bir secilerek erkek cocuklarina
bicakla ortadan ikiye boldiiriilmekte ve bdylece dolunun bicak gibi kesilecegi ve

yagmasinin duracagina inanilmaktadir (K.K.1).

Kiz ¢ocuguna ise tencere ve kazanlarin altina konan ve demirden yapilan sag
ayaginin ayaklar1 goge gelecek sekilde avluya attirilmaktadir (K.K.20). Kiz
cocuklaria yaptirilan bu uygulama ayrica gok giirlediginde eve yildirim diismesini

onlemek maksadi ile de yaptirilmaktadir (K.K.21, K.K.29).

Yorede simsek cakip gok giirlemesi oldugu zaman, anneler sokakta oynayan
cocuklarint “Cabuk eve gel”, “Giirgiir baba” ya da “Giirgiir dede” geliyor diye
cagirmaktadirlar (K.K.2).

Daha ¢ok Alevi Tiirkler arasinda var olan ay dede, gok baba, giirgiir baba gibi
Samanik unsurlarin Siinni Tiirkler arasinda da yasatildigi (Yoriikan, 2014: 98-99)

Oguzeli’nde de goriilmektedir.

Oguzeli ¢evresinde Gokkusagina/Ebekusagina “inamsami” denilmektedir. Bu
adlandirmanin Arapga “alaim (belirtiler) ve sema (gokyiizii) (Cagbayir, 2007: 1414)
kelimelerinin terkibinden doniistiiriilerek (galatlasarak) “inamsami” olarak ifade

edilmektedir.

2 (13

Nitekim Bahaeddin Ogel, Anadolu’da ebekusagina “inegim sagma” “elegim
sagma” gibi isimlerin kullanildigin1 bunun ise Arap¢a “Ala’im el sema” sOziiniin

Tiirkgelestirilmesi oldugunu belirtmektedir (Ogel, 2014: 11/291). Yorenin Arap
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cografyasina yakin olmasi ve Araplarla yiizlerce yil bir arada yasamis olmalar1 bu

etkilesimi miimkiin kilmaktadir.

Yorede, gokkusaginin c¢iktigi an, dilenen dileklerin kabul olacagina
inanilmakta ve bu nedenle o an da dilekler tutulmaktadir. Bu inang¢ giliniimiizde de
canliligimmi korumaktadir (K.K.29). Ayrica gok kusaginin altindan gecenlerin cinsiyet
degistirip kiz ise erkege, erkek ise de kiza doniisecegine de inanildig1 belirtilmektedir

(KK.11, K.K.13, K.K.21).
2.2. Halk Hekimligi ile lgili inamis Ve Uygulamalar
2.2.1. Oksiiriik ve Bogmacik Oksiiriik Tedavisi

Bogmacik (bogulma derecesinde kuru oksiiriik) oksiiriige yakalananlar delikli
tepede bulunan delikli tastan {i¢ defa gecirildikten sonra tagin yanina bir miktar para,
boncuk vs. konulmakta ve bu sekilde yapilarak bogmacigin gegecegine inanilmaktadir

(K.K.29).

Bogmacik  Oksiirlige yakalanan kii¢iikk ¢ocuklar, siddetli  oksiiriige
tutulduklarindan cuma giinii seladan 6nce delikli tasa gotiiriiliir ve bu delikten ti¢ defa
gecirilir. Bu delikli tagtan gecirme uygulamasini genellikle anne ve baba birlikte

yapar. Bu sekilde ¢cocugun okstiriikten kurtulacagina inanilmaktadir (K.K.13).

Bogmacik 0Oksiiriik tedavisinde delikli tepedeki delikli tastan gegirme
uygulamasinin bir benzeri de Degirmenli Dede ziyareti yakininda bulunan delikli
tastan gecirilerek yapilmaktadir. Burasi kadinlar tarafindan ¢ok ragbet gormektedir.
Yorede Degirmenli Dede, Doktor Dermanli Dede olarak da bilinmektedir, ziyaretin
bu niteliginden dolayr buradaki delikli tas daha kutsal sayilmaktadir. Oksiiriik
rahatsizliginin tedavisinin yani sira, altina 1slatan ve yiirliyemeyen ¢ocuklar da tedavi

bulacaklar1 inanciyla buraya gotiiriilmektedir (K.K.21).

Delikli tag benzeri bir yerden gecgerek hastaliklardan armilacagi inancinin
altinda, bir boyuttan diger boyuta geceme ve gegerken de hastaliklar1 6nceki boyutta
birakma diisiincesi yatmakta oldugu diisiiniilmektedir. Bu uygulamanin bir anlamda

yeniden dogusu simgelemekte oldugu sdylenebilir.
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2.2.2. ishal Tedavisi

Ishal olan ¢ocuga, yumurtanin i¢ine nise konularak (bugday nisastas1) ekmek
yapilip yedirmektedir. Cocuk kati gidalar1 yiyemeyecek kadar kiigiikse, nise suda
ezilerek cocugun agzina kasikla akitilmaktadir. Bunlardan her hangi birisinin

yapilmastyla ishalin ge¢ecegine inanilmaktadir (K.K.13, K.K.9).
2.2.3. Sigil Tedavisi

Sigil tedavisi i¢in bir arpa tanesine dua okunmakta ve okunan bu arpa tanesi
ile sigilin etrafi {i¢ defa ¢izilmektedir. Sonra elinde sigil olan kisi bu arpayi bir siire
avucunda tutmakta ve daha sonra bu kisi tarafindan o arpa topraga gomiilmektedir.
Topraga gomiilen bu arpa tanesinin toprakta filizlenip yesermesiyle birlikte sigilin de

kiiciiliip kaybolacagina inanilmaktadir (K.K.21, K.K.29).

Sigille ilgili olarak Anadolu’nun degisik yorelerinde benzer tedavi yontemleri
mevcut olup kullanilan materyallerde bazi1 degisiklikler bulunmaktadir. Mesela Sinop
yoresinde ayni uygulama arpa yerine tuz materyali kullanilarak yapilmakta ve tuzun

toprakta erimesiyle birlikte sigilin de gececegine inanilmaktadir (Nur, 1967: 235-236).
2.2.4. Sarilhik Tedavisi

Yeni dogan cocuklarda ortaya c¢ikan sarilik rahatsizligmin tedavisi igin
cocugun iizerine sar1 bir ortii ortlilmektedir. Bunun i¢in herhangi bir sar1 renkli ortii
kullanilabilmekte olup ancak bunun i¢in genellikle daha ¢cok Ahmediye adi verilen
sart bir posi kullanilmaktadir (K.K.13). Bu uygulamanin yeni dogan sariligiin
tedavisinde, yoredeki halk inanc¢lari bakimindan renk unsurunun kullanilmasinin 6n
plana ¢iktigini soyleyebiliriz. Artik giiniimiiz modern tipta yeni dogan sariliginin
tedavisi i¢in beyaz Ortii ve beyaz 1sik kullanilmaktadir. Bu benzerlik bize halk
inanglarinin tamamen hurafe olarak nitelendirilemeyecegini iyi bir 6rnek olarak

gosterilebilir.

Yetiskinlerde ki sarihik  hastaligmmin  tedavisinde degisik yOntemler
kullanilmaktadir. Bunlardan birisi korkutma adi verilen uygulamadir. Korkutma isi
daha ¢ok ocak olarak adlandirilan kisiler tarafindan yapilmaktadir. Korkutma, sarilik

rahatsizlifina yakalanan kisinin beklemedigi bir anda yapilmaktadir. Bu daha c¢ok
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korkutma isini yapacak kisi tarafindan tokat atilmasi ve ardindan da o kisinin
yapmadig kotii bir fiille onu itham ederek yapilmaktadir. Bu uygulamanin esasini,
sarilig1 olan kisinin korkutularak soka ugratilmasi ve boylece kisinin yasadigi sokun

etkisiyle sariliktan kurtulacagi inanci olugturmaktadir (K.K.12).

Diger bir tedavi yontemi de sariliga yakalanan kisinin {ist damaginin altinda
sariliga neden olduguna inanilan bir tohum bulundugu ve bu tohuma ocak olarak
adlandirilan kisiler tarafindan bigak veya jilet atilmak suretiyle tedavi edilmektedir

(K.K.13).

Sarilik tedavisi bagka bir tedavi yontemi ise, Hicaz’dan getirilen sar1 bir tasin,
hastalik gecinceye kadar hasta kisinin boynuna takilmasi ve davar 6dii olarak
adlandirilan koyun ve keci gibi kiiciikbas hayvanlarin 6diiniin hasta olan kisiye
yedirilmesi seklindedir (K.K.13).

Sarilik olan kisiye hastaligim1 artiracagi inanciyla tath ve yaglh yiyecekler

yedirilmemektedir (K.K.13).
2.2.5. Arpacik (itdirsegi) Tedavisi

Arpacik yorede “itdirsegi” olarak adlandirilmaktadir. Tedavisi i¢in uygulanan

yontemler sunlardir:

Tavugun kanadindan koparilan bir tiiy alinarak tavugun su igtigi kaba(¢anaga)
batirilmakta ve arpacik olan yere siirtilmektedir. Ayrica tavugun su igtigi ¢anagin
icerisine babadan, dededen miras kalma bir tabagin kenar1 batirilip, arpacik olan yere

stirilerek te tedavi edilmektedir (K.K.21, K.K.29).

Diger bir tedavi yontemi de bir dis sarimsak bicakla ikiye kesilerek suyu
arpacik olan yere siirilmekte ve bu sekilde de arpacigin tedavi edilecegine

inanilmaktadir (K.K.16).
2.2.6. Kabakulak Tedavisi

Kabakulak olan kisinin kulak arkalarina yag tavasi hafif isitilarak bir siire

bastirilmakta ve tavanin karasi kulak c¢evresine siiriilmektedir. Boyle yapilarak
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kabakulak hastaliginin tedavi edilecegine inanilmaktadir (K.K.21). Burada sicagin

tedavi edici 6zelliginden istifade edildigi diisiiniilmektedir.
2.2.7. Temra Tedavisi

Temra olan yere ocak olarak kabul edilen kisiler tarafindan, “Zuhruf” suresinin
79. ayeti, (& %38 50 2 3) silinmez bir kalemle yazilmakta ve temranm oldugu
bolgeye ii¢ defa “tii ti ti” diye tiikiiriilerek bu hastaligin tedavi edilecegine

inantlmaktadir (K.K.26).
2.2.8. Bogaz Agnis1 Tedavisi

Bogaz1 diisen, bogazi agriyan yani bademcik olan ¢ocuklar; bogazlari ocak
olarak adlandirilan kisiler tarafindan ¢ekilerek tedavi edilecegine inanilmaktadir. Bu
tedavi, bogaz sismesi neticesinde ele gelen sisligin oldugu bolgeye -bogaz ve boyun
cevresine- bir nevi masaj uygulanarak yapilmaktadir. Bu islem bogazdan yukariya

dogru ¢ekilerek yapildigindan bogaz ¢ekme olarak ta adlandirilmaktadir.

Yorede halk arasinda kdsnii olarak adlandirilan, kdstebegi yakalayip iki eli ile
kostebegin bogazini sikan, yani kostebegi bogan kisilerin bogazi agriyan ¢ocuklarin

bogazini ¢ekerek bu rahatsizlig iyilestirebilecegine inanilmaktadir (K.K.13, K.K.16).
2.2.9. Goz Agnis1 Tedavisi

Oguzeli ¢evresinde gozotu diye bilinen bir ot goze ekilerek tedavi
edilmektedir. Bu ot ile tedavi edilen gozden mor veya pembe su akmaktadir. Bu su
akist ile goziin agrisinin gegecegine inanilmakta olup bu tedavi daha ¢ok ehil kisiler

tarafindan yapilmaktadir (K.K.12, K.K.19).

Gecmiste yorede koselerin karist olarak adlandirilan yash bir kadinin basta
g6z otuyla goz agris1 tedavisi olmak iizere bir¢ok hastaligi, otlardan yaptigi ilaglarla
tedavi ettigi yaygin olarak anlatilmaktadir. Fakat giiniimiizde bu kadinin yaptig

tedavileri devam ettiren kimsenin olmadig: belirtilmektedir (K.K.29).

Oguzeli’inde géz otunun uygulanmasina iliskin olarak, yash bir kadinin goz
agrisini tedavi etmek i¢in goziine goz otu yerine yanlhslikla ev ve tarla farelerini

oldiirmek icin kullanilan si¢anotunun ekelendigi, bunun sonucunda da kadinin
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gozlerinin eriyerek aktigi ve 6ldiigi seklinde bir rivayet yaygin olarak anlatilmaktadir

(K.K.19).
2.2.10. Ciban Tedavisi

Ciban, “engliklem” (Bu kelime nazal n ile telaffuz edilmektedir.) diiziilmesi
seklinde tabir edilen bitkisel bir ilacin c¢ibanli bdlgeye siiriilmesiyle tedavi

edilmektedir.

Ayrica bu ilag ¢iban tedavisinin yaninda, diger yara tedavilerinde ve karin

agrist mide agris1 vs. gibi i¢ hastaliklar1 tedavilerinde de kullanilmaktadir.

Bu ilacin ana maddesini yorede englik adi verilen bir bitkinin kokii
olusturmaktadir. Bu nedenle s6z konusu karistma engliklem adi verilmektedir.
Karigimin terkibine englik otunun kokii, bal mumu, Antep fistig1 sakizi ve ¢ekem otu
konulmaktadir. Cekem otunun, karabibere benzer bir bitki tohumu oldugu ve
doviildiiginde sakiz gibi bir hal aldigi belirtilmektedir. Bu bitkiler ¢ogunlugunu
engliklem otu olusturmak {izere uygun bir kaba konularak hep birlikte bir siire
kaynatilmaktadir. Daha sonra bunlar bir tiilbent yardimiyla siiziilmekte ve i¢ine sar1
yag (sade tereyagi) konarak macun kivamina gelinceye kadar tekrar kaynatilmaktadir

(KK.13).

Bu karigim i¢ hastaliklar1 olanlara yedirilerek, ¢iban gibi yarasi olanlarin da

yaralarina siiriilerek tedavi edilmektedir (K.K.13).
2.2.11. Basur (Hemeroit) Tedavisi

Kaya yarpuzu denilen bir tiir yarpuzun kurusunun basur rahatsizligi olan

kisilere yedirilerek tedavi edilmektedir (K.K.15).
2.2.12. Parazit Tedavisi

Paraziti olanlarin tedavisi i¢in a¢ karnina, ¢ig kabak ¢ekirdegi, ac1 badem veya
zerdali gibi ac1 ¢ekirdekli meyvelerin c¢ekirdeklerinin yedirilmesi halinde,
bagirsaklardaki parazitlerin digki yoluyla disariya atilacagi ve bdylece parazitli kisinin

parazitlerinden kurtulacagina inanilmaktadir (K.K.20).
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2.2.13. Muhtelif Tedavi ve Inamislar

Korkanlara, kiz oglan kiz diye adlandirilan kii¢iik yastaki bir kiz ¢ocugunun

idrar1 i¢irildiginde bu kisilerin korkularinin gegecegine inanilmaktadir(K.K.29).

Cocugu hastaliklardan korumak ig¢in, cocuk yedi giinliikk iken kara g¢aput
yakilarak c¢ocugun ellerine, boynuna, ylireginin basina hafif¢e dokundurularak

daglanmaktadir (K.K.13).

Cocuklar yirmi giinliik iken huzursuzluk yasamamasi, rahat uyumasi igin
sirtina, ayak ve el bileklerine jilet veya ustura ile hafifce cizikler atilmaktadir. Bazen
bu cizikler c¢ocugun akilli/terbiyeli olacagi inanciyla kulaginin arkasma da

atilmaktadir (K.K.2).

Bugday basagi, misir kogani bereket getirecegi inanciyla evin uygun bir yerine

astlmaktadir (K.K.21).

Yabani giivercin avlanarak eti yenilebilmektedir. Ancak ugursuzluk getirecegi

inanciyla ev gilivercinin eti yenilmemektedir (K.K.21).
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III. BOLUM
TURBELER, ZIYARET YERLERI, EFSANE VE HIKAYELER

Bu boliimde yoredeki tiirbeler, ziyaret yerleri ve sozli kiiltiirde anlatilan

efsane ve hikayeler ele alinmistir
3.1. Tiirbeler, Ziyaret Yerleri ve Bunlarla flgili inamslar

Yaptigimiz ¢alismada yoredeki tiirbe ve yatirlar ziyaret edilerek bu tiirbelerde
yapilan caput baglama, sifa arama, kurban kesme, dilek tutma gibi pratikler yerinde
tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bu tlirbe ve yatirlardan Hact Hamza ve Sih Hoca
tirbeleri Oguzeli’nin merkezinde, Karababa, Karagomak, Gafur Baba ve Degirmenli

Dede tiirbeleri ise ilge merkezine yakin ¢cevrede bulunmaktadir.
3.1.1. Hac1 Hamza Tiirbesi

Haci Hamza’nin ne zaman yasadigi kesin olarak bilinmemekle birlikte
Osmanli Devletinin son doneminde yasadigi rivayet edilmektedir (Terlemez, 1998:
36). Giizelbey 1950°1i yillarda yaptig1 derlemede bu zatin meczup bir kisi oldugunu,
tahminen 150 sene Once yasadigim1i ve Rufai oldugunu belirtmektedir (Giizelbey,
1964: 137). Ancak goriistiiglimiiz kaynak kisiler bu zatin yasadigi zamana ve tiirbenin
gecmisine dair herhangi bir bilgilerinin olmadigin1 beyan etmektedirler (K.K.3,

K.K.11, KK.21, K.K.30).

Oguzeli asiretlerine mensup Resit UGUR, dedelerinin Hact Hamza ziyaretinin
hizmetkarlar1 oldugunu sdylemektedir. Onun verdigi bu bilgi Hact Hamza nin Alevi-

Bektasi biiyiiklerinden birisi olabilecegini aklimiza getirmektedir.

Bu tiirbeyle ilgili yoredeki yaygin inanis ise tiirbeden alinan topragin serpildigi
yere akrep, ¢iyan gibi zararli canlilarin yaklagsmayacagidir. Bu sebeple evlere,

bahgelere buranin topragindan alinip serpilmektedir (K.K.3, K.K.21).

Daha once tiirbenin yaninda Seyh Hamza’ya ait oldugu rivayet edilen bir ev ve
bu eve ait bir kuyunun bulundugu, dabaz(kasinti) ve miizmin ¢ibanlardan mustarip
kimselerin bu kuyunun suyuyla yikandiklarinda sifa bulduklar1 kaynak kisiler
tarafindan aktarilmaktadir (K.K.3, K.K.11, K.K.21, K.K.30). Ancak giliniimiizde ev ve
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kuyuya dair herhangi bir kalinti bulunmamaktadir. Hatta su an belediyenin ¢evrede

yaptig1 diizenlemeyle tiirbe ve ¢evresinden toprak alma imkani1 dahi kalmamustir.

Insanlar Haci Hamza tiirbesinin iginde namaz kilmakta ve dilek
dilemektedirler. Dilek dileme pratigi olarak kiigiik taglar tiikiiriiklenip tlirbenin
duvarlarindaki taglarin aralarindaki deliklere tutturulmaya caligmakta ve tasin o

delikte tutunmas1 halinde dilegin kabul olacagina inanilmaktadir (K.K.21)

Yorede Hact Hamza’nin ermis bir kisi ve ayn1 zamanda sehrin de manevi
bekgisi oldugu kaynak kisilerce ifade edilmekte ve bu zata dair bazi rivayetler

anlatilmaktadir. Bu rivayetlere gore:

Kurtulus savasinda Suriye tarafindan Tilbasar ilizerinden gelen Fransizlarin
delikli tepeye geldikleri ve buradan sehre baktiklarini bu sirada sehrin yesil bir ortiiyle
ortili oldugunu gorerek “Burada bir acayiplik var” diyerek sehre girmedikleri
anlatilmaktadir. Boylelikle sehrin diisman isgaline ugramadigi, bu olayin da Haci

Hamza’nin kerametiyle gerceklestigine inanilmaktadir (K.K.1, K.K.21).

Bu sahsin bagda, bahgede calisirken ayni zamanda Osmanli askerleri ile
diismana kars1 savastigi, geceleri tiirbesinden cikarak ziyaretin asagisindaki pinara
abdest almaya giderken (Terlemez, 1998: 36) veya ibrikle Sacir Deresi’nden abdest
suyu getirirken goriildiigii rivayet edilmektedir (K.K.15).

Tilrbenin kiymetli esya aramak maksadiyla agildigi, bu esnada bu zatin
na’smin yeni gomilmiis gibi hi¢ bozulmadan durdugunun goriildigii de rivayet

edilmektedir (Giizelbey, 1964: 137).
3.1.2. Karababa-Tilbasar Tiirbesi

Halk arasinda bazen ileride ele alacagimiz Karagomak yatirina da Karababa
denilmektedir. Ayrica Gaziantep’te ve Anadolu’nun bir ¢ok yerinde Karababa adiyla
bilinen tiirbe ve yatirlar bulunmaktadir. Bu ayrima dikkat ¢ekmek maksadi ile konu

basligy, tiirbenin bulundugu yerin adiyla Karababa-Tilbasar olarak ifade edilmistir.

Karababa’nin tiirbesi Oguzeli ilgesine bagli Tilbasar (Giindogan) koyi ile
Mezere (Beloren) koyleri arasinda Tilbasar kalesi yakininda eski bir mezarlik

icerisindedir. Hemen yaninda bir pinar bulunmaktadir. Tiirbenin duvarlarinin bir
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kismi briketten yapilmis ve bir kismi da kesme tas ile kaplanmistir. Herhangi bir
mimari 6zelligi bulunmayan basit bir yapis1 vardir. Igerisinde zatin sandukasi

bulunmaktadir. Tiirbenin 6niinde ve ¢evresinde biiyiik dut agaglari bulunmaktadir.

Bizim ziyaret ettigimiz zamanda sandukanin etrafinda ve duvarlarda caput
baglama ve dilek tas1 gibi uygulamalar tespit edilememistir. Ancak kaynak kisiler bu
tiirtbeyi hamile kalamayan kadinlarin ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in ziyaret ettikleri,

burada adak adayip dilek diledikleri belirtilmektedir (K.K.5, K.K.13, K.K.21).

Gortistiiglimiiz kaynak kisiler Karababa’nin biiylik bir veli oldugunu ve
Tilbasar kalesinin fethine katilarak burada sehit diistiigli bilgisini aktarmislardir
(K.K.13, K.K.24, K.K.29)

Ayrica Karababa’nin Tilbasar Kalesi’nin muhafizi oldugu belirtilmekte ve
Tilbagar Kalesi’nin Miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda Karababa’nin Hz. Ali’nin
yaninda sakalik gorevi yaparken sehit diistiigli de rivayet edilmektedir (Giizelbey,
1964: 41).

3.1.3. Kara Comak Tiirbesi

Bu zatin tlirbesi Karacomak koOyilinlin  yaklasitk  bir  kilometre
giineydogusundaki yiiksek bir tepede bulunan tiirbe, zatin kendi adiyla anilmaktadir.
Tiirbenin kuzey dogusunda biiyiik bir pelit agaci(mese) bulunmaktadir. Tiirbe, iki
odadan olusmaktadir. Zatin yattigina inanilan oda bat1 tarafta bulunmaktadir. Diger
odada mihrap bulunmakta, ziyaret¢iler bu kismi mescid olarak kullanmakta ve burada
namaz kilip ibadet etmektedirler. Mihrabin saginda ve solunda dilek taslarinin
tutturuldugu kiiglik oyuklar bulunmaktadir. Ziyaret i¢in gelenlerin bu oyuklarda
tutturulmus dilek taslarin1 yerinde gormeleri miimkiindiir. Tiirbenin tarihine dair,
gecmisini aydinlatacak herhangi bir kitabe veya kalinti mevcut degildir. Fakat
tirbenin ¢evresinde bulunan kalintilar, buranin daha once yerlesim yeri olarak

kullanildigin1 gostermektedir.

Zatin asil ad1 kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Miisliimanlarin tarafindan
Antep Kalesi’ni fethi sirasinda bu fethe katildigi ve giirziiyle biiyiik miicadeleler
verdigi, bu savasta kullandig1 giirze izafeten de Karagcomak adinin verildigi rivayet

edilmektedir. Bu zatin kale etrafindaki bu miicadele esnasinda basinin gévdesinden
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koptugu, bassiz gévdesinin miicadeleye devam ederek su anki tiirbesinin bulundugu
yere kadar geldigi ve burada sehit diistiigli, savastan sonra da basinin ve gévdesinin
diistiigi yerlere ayr1 ayr1 gomiildiigii rivayet edilmektedir. Giizelbey’in aktardig
bilgiye gore bu zatin basinin gémiilii oldugu yer Karatarla Camii’nin kunduracilar
carsisina agilan kapmin bulundugu taraftadir. Tiirbe yerden bir metre kadar
yiikseklikte olup etrafi demir parmaklikla ¢evrilidir. Ayrica burada geceleri de mum
yakilmaktadir (Giizelbey, 1964: 26). Ancak yaptigimiz arastirmada bu zatin basinin
gomiilii oldugu yer olarak tarif edilen Karatarla Camii karsisinda o yerde tlirbeye dair

herhangi bir kalint1 veya iz tespit edilememistir.

Geng Osman Destani’nda ve Omer Seyfettin’in “Basin Vermeyen Sehit” adli
hikayelerinde goriilen, gazada bassiz govdenin diigmanla miicadeleye devam etmesini

konu alan “kesik bas” motifi burada da karsimiza ¢ikmaktadir.
Tiirbeye iliskin yoredeki yaygin inanis ve pratikler:

Tiirbeye ziyarete gelenler tiirbe icinde namaz kilip, dua edip
dileklerini/niyetlerini temsilen kiigiik taslar1 tiirbe duvarina yapistirmaya/tutturmaya
caligmaktadirlar. Niyetleri temsil eden bu taglarin duvardaki oyuklara yapigsmasiyla
dileklerin gerceklesecegine inanilmaktadir. Ayrica tiirbeye kurban kesmek amaciyla

gelenler tiirbenin yaninda bulunan adak kayasinda kurbanlarini kesmektedirler.

Hayvanlar1 hastalananlar hasta hayvanlarini bu tiirbenin ¢evresinde ii¢ defa

dolastirildiginda hasta hayvanin sifa bulacagina inanmaktadirlar.

Ziyaret civarinda bulunan bag, bahge ve incirliklere bekg¢i tutulmamakta, zatin
buralart her tiirlii kétiiliige kars1 koruduguna inanilmaktadir. Hatta kdyliilerin kendi
aralarinda meydana gelen hirsizlik olaylarinda siiphe duyulan kisilere bu zatin adiyla,
“Karagomak belini kirsin m1, Karacomak karim olsun mu” demek suretiyle yemin

ettirilmektedir (K.K.8, K.K.21).

Tiirbelerin kaldirilmas: ve kapatilmasi sirasinda Karagomak tepesindeki bu
tiirbeyi kaldirmak maksadiyla gelen askerlerin bunu gerceklestiremedikleri, bu zatin
bir sekilde onlara engel oldugu yaygin olarak anlatilmaktadir. Hatta bu zatin baginin

gémiilii oldugu yerin belediye tarafindan yikildig: sirada, Karagomak tiirbesine ve bu
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zata hakaretamiz sozler sdyleyen belediye memurunun ertesi giin aniden 61diigii halk

arasinda yaygin bir rivayet seklinde anlatilmaktadir (Giizelbey, 1964: 28-29).

Kargomak kdyiinden gegmiste bu tiirbenin hizmetkarligini yapan aileler soyadi
kanunuyla birlikte Comak veya Karagomak soyadini almis olup hala bu adlarla

anilmaktadirlar (K.K.24).
3.1.4. Degirmenli Dede (Doktor Dermanli) Dede Tiirbesi

Halk tarafindan Degirmenli Dede veya Dermanli Dede olarak bilinen ziyaret
Gaziantep’in giiney dogusunda, Oguzeli sirlart igerisindeki Kilisecik Koyl
yakinindadir. Tiirbe kayaliklarin iizerinde yiliksek bir yerdedir. Tiirbenin duvarlar
tastan Orlilmiis olup basit bir yapisi vardir. Tepesinde de kiigiik bir kubbesi
bulunmaktadir. Tirbenin yanindaki kayaliklarda bir insanin rahatlikla igerisinden
gegebilecegi biiylikliikte bir delik bulunmaktadir. Yorede Hz. Ali’nin at1 ile o delikten
gectigine inanilmaktadir. Tiirbenin ¢evresinde birkac¢ kiigiik aga¢c bulunmakta ve
ziyarete gelenlerin bu agaglara bez, caput ve cocuk salincagi gibi materyaller

bagladig1 goriilmektedir.

Agaglarin bulundugu cevrede kayalar {izerinde iist iliste konulmus tas pargalar
da bulunmaktadir. Yore halki bu ziyaretin bulundugu tepeyi tamamen kutsal

saymaktadir (Oguz ve Oral, 2005: 16).

Kilisecik koytlinde ki genel rivayete gore tiirbede yatan zatin adi Ali’dir. Ayrica
tirbe yakinlarindaki Ali Burnu denen yerde iizeri cakilla yigili bir mezar daha
bulunmakta olup bu mezarin Ali dedenin kardesinin tiirbesi oldugu rivayet
edilmektedir. Rivayete gore kardesi burada, kendisi de tlirbenin bulundugu yerde sehit

olmustur (Glizelbey, 1964: 30).

Tirbenin bes alt1 yliz metre asagisinda bu zatin degirmeninin bulundugu ve bu
degirmeni islettigi, bu sebeple adina Degirmenli Dede denildigi, ayrica degisik
hastaliklardan muzdarip kimselere derman oldugu i¢in Dermanli Dede olarak da

anildig1 ifade edilmektedir (K.K.5, K.K.28).

Dermanli Dede tiirbesini, g¢esitli hastaliklardan muzdarip olanlar, bogmacik

okstiriige yakalananlar, cocugu olmayanlar ve ¢ocugu yasamayanlar bu zatin manevi
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giicinden faydalanmak maksadiyla ziyaret etmekte ve dilek dileyip adak
kesmektedirler. Ozellikle oksiiriik rahatsizligi olanlar tiirbenin hemen yakimindaki

delikli tagtan 3-7 defa gecirilmektedir (K.K.5, K.K.28).

Tiirbe civarindaki agaclara, taslara, suya dokunulmadigi, agaglarin kuru
odunlarina dahi higbir sekilde dokunulmadigi, hatta bu =zatin agacim
vermedigi/vermeyecegi bunun aksine davranan kisilerin baslarina 6liim dahil bir¢ok

bela ve musibetin geldigi/gelecegine inanilmaktadir (K.K.5).
Degirmenli Dede’ye iligkin anlatilan rivayetler de su sekildedir:

Tiirbenin bes alt1 yiiz metre asagisinda bir pinar bulunmakta olup 6nceleri bu
suyun i¢inde baliklarin oldugu, koyliilerin bu baliklar1 kutsal saydigi ve baliklar
yiyenlerin dlecegine inanildig1 koyliiler tarafindan ifade edilmektedir. Hatta burada
icki igcmek gibi kotii davranig sergileyenlerin mutlaka bir belaya ugrayacagina

inanilmaktadir (K.K.5).

Degirmenli Dede’nin pinarinin kutsal sayilan suyunun kutsalligina inanmayan
bir kadimin hayvanlar1 ve kirli esyalariyla suya girdigi, sonrasinda da Degirmenli
Dede’nin gazabina ugradigi, hayvanlar1 ve esyalari ile birlikte tasa doniistiigii ve
bunun iizerine suyun kurudugu, Dede’nin de ortadan kayboldugu rivayet edilmektedir
(K.K.5, K.K.28). Anadolu’'nun degisik yorelerinde yaygin olarak goriilen tasa

doniisme motifine burada da rastlanilmaktadir.

Koyliilerin Degirmeli Dede’nin hatirasin1 saklamak maksadiyla kayboldugu
yere bir tiirbe yaptiklari, oradaki bazi taglarin da tas olmus kadin ve kadinin

hayvanlarini temsil ettigi rivayet edilmektedir (Giizelbey, 1964: 32).

Tirbenin kuzeyinde vadinin kenarinda, ¢evresi tahminen on metreyi gegen ¢ok
yasht bir ¢inar agacinin bulundugu, bu ¢marin altindan Gaziantep’in en giizel
pinarlarindan birisinin kaynadigi, pinarin ve ¢marin mukaddes sayildigi, bu sebeple
cinar dallarinin koparilmadigi belirtilmektedir. Hatta kuruyup diisen dallarin orada
yapilacak hayrat yemegi haricinde baska bir maksatla kullanilamayacagina yaygin

olarak inanilmaktadir (Gilizelbey, 1964: 32).
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Yukarida bahsi gegen pinar ve ¢inar agaciyla ilgili anlatilan baska bir rivayet

de su sekildedir:

Bostanci Seyhi Misto (Mustafa) adli bir kisi kdyliiler tarafindan uyarilmasina
ragmen bu inanisa aykir1 hareket eder. Yapilan uyarilarin hi¢ birisine aldiris etmez ve
gerekirse bu dallardan abdesthane stipiirgesi bile yaparim diye kiistah bir cevap verir.
Bu olaydan bir giin sonra Misto’nun iki oglu birden bir kavgada 6liir. Halk Misto’nun
basina gelen bu musibeti yaptigi saygisizliga baglar. Kdoyliler, ¢marin dallarim
kopardigindan ¢arpilan hatta 6len kimselere ait bir¢ok rivayet anlatmaktadirlar. Ky
halkinin inanisina gére Dermanli Dedenin bazi gilinler ad1 gecen pinarda abdest alip
namaz kildig1 ve bir¢ok kisinin de bunu gordiigii iddia edilmektedir (Giizelbey, 1964:
32).

Gortistiiglimiiz kaynak kisilerden Oguzeli asiretlerinin 6nde gelen isimlerinden
Resit UGUR, Degirmenli Dede ile ilgili bize su bilgileri aktarmistir. “Degirmenli
Babayi riiyamda iki defa gordiim. Kiiciik boyluydu. Bana “Ulan deli, alemi gérmeye
gidiyorsun da benim yanima niye gelmiyorsun” dedi. Bunun lizerine hazirlik yaparak
Degirmenli dedeyi ziyarete gittigini ve abdest alarak namaz kildigini, adak kestigini
ve tirbenin temizligini yaptigin belirtmektedir (K.K.30). Bu kisiye Degirmenli
Dedeyi birlikte ziyarete etmeyi teklif ettik. Ancak o bize hazirlik yapmasi gerektigini,
oraya eli bos gidemeyecegini, gittiginde mutlaka adak kesmesi gerektigini soyleyerek

gelmemistir.
3.1.5. Gafur Baba Tiirbesi

Gafur Baba’nin Tiirbesi Gaziantep-Oguzeli karayolunun kuzeybatisinda Gafur
dag1 veya Gaffur Baba tepesi diye adlandirilan tepededir. Tepe ¢am agaclar ile
kaphdir. Tiirbe tepe {izerindeki dogal magarada olup yesil kubbesi sonradan inga
edilmigstir. Tiirbe icerisinde iki mezar bulunmaktadir. Bu mezarlardan hangisinin
Gafur Baba’ya ait oldugu bilinmemektedir. Tiirbe icerisinde namaz kilmaya ve ibadet
etmeye misaittir. Ayrica tiitbenin yakininda c¢ok uzaklardan da rahatlikla
goriilebilecek devasa biiyiikliikte bir Tiirk Bayragi dalgalanmaktadir. Tiirbenin
bulundugu bolgeyi (dagi) Sahinbey Belediyesi agaglandirarak mesire alan1 olarak
diizenlemektedir. Glinlimiizde Gafur Baba, tiirbe ve ziyaret yeri olarak bilinmekten

daha ziyade, mesire alam1 kimligi ile one ¢ikmaktadir. Bu alginin degismeye
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baslamasinda Sahinbey Belediyesi’nin burada yapmis oldugu aga¢landirma ve ¢evre

diizenleme calismasinin etkisi vardir.

Glizelbey Gafur Baba’nin tiirbesini su sekilde tarif etmektedir: “Oguzeli’nden
Gaziantep’e gelenler Nafak bogazina yaklasirken sol tarafta Gafur adiyle anilan dagin
doguya dogru ¢ikmis yamacinda kii¢iik bir agag¢ goriirler, iste bu agacin altinda Gafur
Baba adinda devletli yatmaktadir. Tiirbesi agik ve moloz yiginlarindan ibarettir”
(Giizelbey, 1964: 123). Giizelbey’in tiirbenin kubbesinden hi¢ bahsetmemesi, tiirbe
kubbesinin daha sonradan yapildigimi gostermektedir. Ayrica su an tiirbenin

bulundugu yerde kiiciik bir agag¢ degil bir¢ok aga¢ bulunmaktadir.
Bu zata iliskin anlatilan rivayetler su sekildedir:

Gafur Baba, bir aganin yaninda caligmaktadir. Agasi hac i¢in Kéabe’ye
gitmistir. Evin hanimi bir giin helva yapmis ve i¢ gecirerek Gafur Baba’ya “keske
aganda burada olsa da c¢ok sevdigi bu helvadan yeseydi” diye serzeniste bulunmus.
Bunun {izerine Gafur Baba verin de gotiireyim demis ve hanimin hazirladig: tepsiyi
almis ve ellerini gokyiiziine acarak tanridan niyaz bulunmus. Allah’in inayeti ile goz
acip yumuncaya kadar bir siire i¢inde helva tepsisini aganin 6niine koymus. Sonra da
bos kabi alarak geri donmiis. Aga hac doniisii bu durumu kendisini karsilayanlara
anlatmasiyla kerameti acgi8a ¢ikan Gafur Baba haci karsilayicilarin  arasindan
habersizce ayrilarak tiirbenin bulundugu yamaca tirmanir. Burada rabbine emanetini
almasi icin niyaz eder. Dilegi kabul olunur. Orada rabbine kavusur. Elindeki degnek

de yesererek bir incir agact olur (Giizelbey, 1964: 123).

Giizelbey, ¢ocuklugunda Nafak bogazindan gegerken kdyliilerin Gafur dagini
isaret ederek buranin cinlerle meskiin oldugunu sdylediklerini ve bir an dnce oradan

uzaklasmaga calistiklarini ifade etmektedir (Giizelbey, 1964: 123).

1970’11 yillarda Almanya da isci olarak ¢alisan kaynak kisilerimizden Ahmet
KURT, Korkiinlii (Biiyiik Sahinbey) bir arkadasinin Gafur Baba ile ilgili yasadig: bir
olay1 kendisine anlattigini ve anlattig1 bu olaya gore; bu kisi fel¢li kizinin iyilesmesi
icin kizim1 Karacomak Tirbesine gotiirmeye karar verir. Riiyasinda kendisine
“yaninda Gafur Baba varken daha bagka birini ne diye ariyorsun” denir. Kisi bu
rliiyay1 birka¢ giin iist iiste goriir. Bunun iizerine hasta kizini alarak Gafur Baba’ya

gotiiriir. Ug giin orada geceler ve bunun iizerine felgli kiz1 iyilesir (K.K.24).
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Kaynak kisilerden Meryem KARACAN, biiyliklerinden Kara Comak,
Degirmenli Dede ve Gafur Baba ve Tilbasar’daki Karababa’nin dérdiintin bir kardes

oldugu ve bu tiirbelerinin bulunduklar1 yerlerde sehit distiiklerini duydugunu

belirtmektedir (K.K.13).
3.1.6. Haci Hoca (S1h Hoca) Tiirbesi

Bu zatin tiirbesi ilge merkezinde Haci Hamza Tiirbesi’nin 100 metre
giineybatisinda, bir parkin i¢cinde bulunmaktadir. Kaynak kisiler tarafindan tiirbenin
bulundugu yerin daha oOnceden mezarlik oldugu ifade edilmektedir. Tirbenin
yapisinda tarihine iligkin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak tiirbenin yanina sonradan
eklenmis kitabeye gore bu zatin asil adinin Muhammed Esad Efendi oldugu ve 1840-
1935 yillart arasinda yasadigi belirtilmektedir. Zat yorede Hact Hoca veya Sth Hoca

olarak bilinmektedir.

Kaynak kisilerin aktardiklarina gére bu =zat, Hz. Hiiseyin soyundan
gelmektedir ve Kadiri tarikatina mensuptur. Yorede bu zata iliskin sdyle bir rivayet
anlatilmaktadir: Bu zat 6lmeden Once; “Ben o6ldiikten kirk giin sonra mezarimi acin,
kefenim solmamis, bedenimde de ¢iirlime veya bozulma olmamissa o zaman benim
icin bir tlirbe yapin, aksi takdirde yapmayin” seklinde bir vasiyette bulunmus. Vasiyeti
geregi, Oldiikten kirk giin sonra bu zatin mezarin1 agmislar. Cesette herhangi bir
cliriime veya bozulma olmadigin1 goérmiisler ve bunun iizerine bu zati anmak igin

mezarinin iizerine bir tiirbe yapmislar (K.K.11, K.K.21).

Bu zatin tiirbesi hakkinda halk arasinda, “Tiirbenin yanina birakilan akreplerin
giiney yoniine dogru gittigi, hicbirisinin sehrin bulundugu kuzey yoniine dogru
gitmedigi” seklinde bir soylenti bulunmaktadir. Kaynak kisilerimizden Osman
GULMAYA, bu soylentiyi tecriibe etmek i¢in yirmi yirmi bes tane akrep topladigini
ve bunlari tiirbenin yanina biraktigini, akreplerin higbirisinin sdylentide belertildigi
gibi kuzeye dogru gitmedigini ve hepsinin giineye dogru pes pese dizilip gittiklerine
bizzat sahit oldugunu belirtmektedir (K.K.11). Yoredeki insanlar bu zattin tiirbesinin

ilceyi akrep gibi zararli hayvanlardan koruduguna inanilmaktadirlar.

Yaptigimiz arastirma ve gézlem sonucunda bu zatin tiirbesinde, dilek dilemek
icin dilek tas1 yapistirma, bez veya caput baglama ve kurban kesme gibi pratiklerin

yapilmadigi tespit edilmistir.
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3.2. Efsane ve Hikayeler
3.2.1. Kizlar Kuyusu

Kizlar kuyusu Oguzeli’nin giiney dogusundaki Delikli Tepe diye adlandirilan
tepenin tlizerinde bulunmaktadir. Kuyunun agzi1 dogal kayalik olup, yaklasik 4-5 metre
derinligi vardir. Kuyunun agzindan bakildiginda kuzeye dogru devam eden bir
oyugun oldugu goriilmektedir. Bu oyugun Tilbasar Kalesine kadar giden bir yol
oldugu rivayet edilmektedir. Ancak kuyunun i¢indeki oyuk Tilbasar Kalesi’nin tersi

istikamettedir.

Oguzeli’nde, Kizlar Kuyusu ile Tilbasar Kalesi arasinda gizli bir gegidin
oldugu, gecidin sonunda da bir hazinenin bulunduguna dair rivayetler yaygin olarak

anlatilmaktadir (Terlemez, 1998: 35).

Bu kuyuyla alakali anlatilan efsaneler ozii itibariyle tek bir olguya
dayanmakta, ancak efsanede adi gegen sahislar farklilagmaktadir. Goriistiiglimiiz
kaynak kisilerin bize aktardigi ve ulagtigimiz yazili kaynaklarda yer alan rivayetler su

sekildedir:

Kaynak kisilerden Mehmet KAYA’nin biiyiiklerinden dinledigini sdyledigi
rivayete gore efsane soyledir: Dere mahallesinden Abdullah Hoca ve Kara Hoca (Kara
Hoca’nin asil adi Mehmet) olarak bilinen iki kardes varmis. Abdullah Hoca, Kara
Hoca’dan kii¢iikmiis. Bu zatlar o devirde ilim sahibi bir ailenin ilim sahibi
cocuklartymis. Bu iki kardes esasinda cindar olarak adlandirilan cinlerle irtibath
hocalardanmis. Bu kardeslerin fakirlik canlarina tak etmis ve bir giin Kara Hoca,
Abdullah Hoca’ya demis ki, “Kardesim biz ne giine duruyoruz? Biiyiiklerimizden
duyariz. Bu kizlar kuyusunda altin hazine varmis. Bu kuyuya birlikte girelim,
kismetimizde de varsa altinlara ulasir, fakirlikten kurtuluruz demis.” Kuyuya inmeye
karar veriyorlar. Kuyuya inmeden 6nce Kara Hoca, kardesine kuyuya indigimizde,
“ben Onden giderim sende de beni takip edersin ve karsimiza ne ¢ikarsa ¢iksin hig
konusmadan beni takip etmeye devam eder ve sadece bildigin dualar1 okursun.” diye

tembihlemis. Bu sekilde kuyuya inmisler.

Bu kigiler kuyunun i¢inde ki oyukta ilerlerken once bir sinek siiriisiiniin

saldirisina ugramiglar. Bunlar hi¢ konusmadan yollarina devam etmigler. Sinekler
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bunlara carparak dagilmiglar. Daha sonra bir ari siiriisiiniin saldirisina ugramislar.
Aynmi sekilde ilerlemeye devam etmigler. Arilar da bunlara c¢arparak dagilmislar.
Kendilerine bir sey olmadan yollarina devam etmisler. Daha sonra bunlara kedi-kdpek
musallat olmus. Okumaya devam etmisler, onlardan da kurtulmuslar. Biraz daha
ilerlemisler ve daha once hi¢ gormedikleri ve tanimadiklar1 g¢esitli surette yirtici
hayvanlarla karsilasmislar. Onlardan da korkmadan ilerlemisler. En nihayetinde geng
ve glizel bir kadina rastlamiglar. Kadin bunlarin 6nii sira yiiriiyormus ve ilerledikge de
oynayarak iizerindeki elbiselerini ¢ikarmaya baslamis. Uzerini tamamen agmaya
tesebbiis edince kadinin bu hareketlerinden utanan Abdullah Hoca kendini tutamayip
kadina “Bu sana namus degil mi? Sen hi¢ utanmiyor musun?” demis. Bunu sdyler
sOylemez de nereden geldigini bilmedikleri bir tokat yemisler ve kendilerini kuyunun

agzinda bulmuslar (K.K.21).

Kaynak kisimiz bu efsanede adi gegcen sahislardan Kara Hoca’nin cinlerle
irtibatin1  belirtmek maksadiyla “bu zatin geceleri aglayip susmayan cocuklari
susturmak icin, yorede hamadan diye tabir edilen biiyiik¢e bir tepsiyle un istedigi ve
bu unu okuyarak sekere doniistiirdigiinii, aglayan c¢ocuklara bu sekerden
yedirildiginde aglamalarinin kesildigi bilgisini aktarmistir. Yine bu hocanin karisi ile
tartisip kavga ettiginde de karisina okudugunu, bunun {izerine karisinin sirtini
goriinmeyen karinca siiriisiiniin sardigini, karist bunun tizerine “hoca kulun kurbanin
olayim, su karincalarim1 benden uzaklastir, bir daha, her dedigini yaparim” diye
yalvardigi, hocanin da tekrar okuyarak karincalart karisindan uzaklagtirdigin

belirtmektedir(K.K.21).

Kizlar Kuyusu’yla ilgili efsanenin bir varyanti Micaz TERLEMEZ’in
Oguzeli’yle ilgili yapmis oldugu calismada su sekilde aktarilmaktadir:

Kizlar kuyusundan Tilbasar Kalesine gizli bir gegit oldugunu 6grenen bir
alim, yanina cesur birini alarak kuyuya iner. Bu adamla alim kisi, kuyuya girdikten
sonra bir kelime diinya kelam1 konusmama ve ne tiir bir tehlike gelirse gelsin alimin
pesinden ayrilmayacagi hususunda anlasirlar. Bu minval iizerine Kuyuya iniyorlar ve
orta boylu bir insanin yiiriiyebilecegi bir genislikteki tiinelden ilerlemeye basliyorlar.
Biraz ilerledikten sonra her seyi oniine katmus bir selle karsilasiyorlar. Alim kisi higbir
korkuya kapilmadan, bir seyler okur ve seller kaybolur. Yola devam ederler. Biraz

sonra bir esekarisi siiriisiiniin hiicumuna ugrarlar. Alim yine bir seyler okur ve
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esekarilar1 kaybolur. Adam alimi takip etmeye devam eder. Biraz daha giderler ve
ileride dehlizin agzinm1 kapatan biri inerken digeri kalkan kiliglarla karsilasirlar. Alim
hi¢ aldirmaz devam eder. Kiliglar kaybolur. Sonunda gozleri kor edercesine parlayan
ve kamastiran ve som altindan yapilmis lizeri miicevherle kapl bir kapinin Oniine
gelirler. Bu defa karsilarina hi¢bir insanin dayanamayacagi giizellikte anadan {iryan
bir kadin ¢ikar. Alim hic aldiris etmez. Yoluna devam eder. Adam ise “Buna da can mi
dayanir hoca” diyerek kadinin {izerine atilir. O anda birer tokat yerler ve kendilerini
kuyunun agzinda bulurlar. Ikisi de felg olur. Disar1 ¢iktiklarinda alim; “Beni bu kadar
takip ettin, sonunu getiremedin. Eger sabretseydin hazinenin kapisini agacaktim. Sen
de hazineyi goriince kadini zaten unutacaktin diye serzenisti bulunur (Terlemez, 1998:

35-36).

Kaynak kisilerimizden Osman GULMAYA Kizlar Kuyusu’yla ilgili aktardig
bilgiye gore 1953 yilinda ilkokul 6grencisiyken Kiitiiz Hayri adli bir arkadalarinin bu
kuyuya inmek istedigini ve kendilerine de ben kuyuya inince kimsenin agzinizdan
koti bir s6z ya da kiifiir ¢cikmasin diye tembihledigini, Kiitiiz Hayri kuyuya indikten
bir slire sonra arkadaglardan birinin kiifiirli bir s6z soyledigini, bunun iizerine de
icerden bir ¢iglik duyuldugunu ve Kiitliz Hayrinin kuyudan ¢iktigini, kuyuda
yasadiklarini anlatirken kuyunun i¢inde Tilbasar istikametine giden bir yolda bir gegit
noktasina kadar ilerledigini, orada birbirine ¢apraz vaziyette duran kiliclar gordiigiini,
bundan sonra ne oldugunu anlamadan kendisini kuyunun basinda buldugunu

sOyledigini ifade etmektedir (K.K.11).

Bir diger kaynak kisimiz Mehmet DOVER ise, Kizlar Kuyusu’nun igine
kendisinin indigini, kuyunun i¢inde dikdortgen seklinde bir yol oldugunu, bu yoldan
kirk-elli metre kadar ilerledigini, fakat havasizliktan daha fazla ilerleyemedigini geri
dondiigiinii, kuyunun i¢indeki yolun anlatilanlarin tersine Tilbasar Kalesi’nin tam tersi

istikamette oldugu bilgisini aktarmigtir (K.K.10).

Kizlar kuyusunu bu gizemini arastirip ortaya ¢ikarmak basta Gaziantep
Universitesi olmak {izere {iniversitelere ve arastirmacilara diismektedir. Bu

arastirmanin bir an dnce yapilmasini temenni etmekteyiz.
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3.2.2. Seyyit Nesimi

Seyyid Nesimi, (Imameddin Nesimi) Vahdet-i Viicut ve Hurufilik inancina
mensup olmast onun Hallact Mansur’un akibetine ugramasina neden olmustur. Ehl-i
Stinnet inancina aykir1 goriigleri nedeniyle zamanin Halep ulemas: tarafindan ultihiyet
iddia etmekle itham edilmis ve Oldiiriilmesi i¢in fetva verilmistir. Bu fetva iizerine
Nesimi 1418(?) yilinda Halep’te derisi yiiziilerek idam edilmistir(islam Ansiklopedisi,
2002: 33/3-5).

Gaziantep ve Oguzeli yoresinde Nesimi hakkinda c¢esitli hikayeler
anlatilmaktadir. Bunun nedeni, Nesimi’nin dramatik bir sekilde idam edildigi
Halep’in ilgeye ¢ok yakin olmasi ve ilgenin ge¢cmiste Gaziantep ile Halep arasindaki
yol giizergahi iizerinde olmasina baglanabilir. Bu cografi yakinlik Nesimi’nin ugradigi
akibetin yorede menkibe seklinde anlatilmasi ve zamanla da bu anlatilanlarin igerisine

katilan olaganiistiiliiklerle Nesimi efsanesinin ortaya ¢iktig1 diistiniilmektedir.

Oguzeli’nde Nesimi hakkinda toplumun hafizasinda var olan bilgiler, 6zii

itibariyle su sekildedir:

Nesimi alim bir zattir. Her firsatta Kur’an’a duyulmasi gereken saygiy1 dile
getirmekte ve Kur’an’a hakaret edenin idam edilmesi gerektigini ileri siirmektedir.
Diismanlar1 Nesimi’nin savundugu bu gorilislere kendisinin riayet etmedigini
gostermek i¢in ayakkabisimin altina Kuran ayetleri koyarak biiyiikk bir tuzak
hazirlarlar. Bunun iizerine Nesimi’yi Kur’an’a hakaret ederek kafir olmakla suglarlar
ve derisi yiiziilerek idam edilmesini saglarlar. Rivayete gore Nesimi derisi yiiziilmiis
vaziyette Oguzeli’ne kadar gelmistir. Bu haldeki Nesimi’ye Oguzeli ve cevresinde
kimse yardim etmemis hatta hakaret edip eziyet etmisler. Bunun {izerine Nesimi de

Oguzeli, Hacar ve Nafak beldeleri i¢in ayr1 ayr1 beddualar etmistir.

Micaz TERLEMEZ’in verdigi bilgiye gore Seyyit Nesimi efsanesi
Oguzeli’nde gegmektedir ve hadise su sekilde gegmektedir. Seyyit Nesimi alim bir zat
olup atesli vaazlariyla halka siirekli nasihatler etmektedir. Nasihatlerinde ¢ogunlukla
Kuran-1 Kerime saygidan bahsetmekte, ona saygisizlik yapanin, hele hele onu
ayaginin altina alip tepeleyenlerin derilerinin yiiziilmesi gerektigini sdylemektedir.
Nesimi’nin bu hassasiyetini bilen hasimlar1 onun bu hassasiyetini kullanarak

kendisine bir tuzak hazirlarlar. Nesimi yine bir giin vaazinda Kuran-1 Kerime saygidan
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bahsederken hasimlari da Nesimi’nin ayakkabisinin altina Kuran sayfalar
yerlestirirler ve Nesimi’ye “sen bdyle vaaz ediyorsun, ama senin ayakkabilarinin
altinda Kuran ayetleri var” diyerek Nesimi’yi Kuran’a saygisizlikla itham ederler.
Nesimi bu kisilere bunu ispatlamalarini isteyip bu iddianin ispati halinde her tiirlii
cezayl kabul edecegini belirtir. Bunun iizerine camiden disar1 ¢ikarak Nesimi’nin
ayakkabilarina bakarlar ve ayakkabilarin altinda Kuran sayfalarini bulurlar. Bu ispat
neticesinde Seyyid Nesimi canli canli derisi yiiziilmekle cezalandirilir. Ancak 6lmez
perisan bir halde kalir. Oguzeli’nde kendisine kimse yardim etmez. Bunun iizerine
Nesimi Oguzeli’ne o giinkii adiyla “Akrebin tiikenmesin, biiyiimeyesin Kizilhisar”
diye beddua eder. Oguzeli’nden Hacar(Yesildere) kdyline geger. Burada da kendisine
kimse yardim etmez. Hacar i¢in de “dumanin tiitmesin” diye beddua eder. Oradan
Nafak (Yalnizbag) kdyiine geger. Burada da kendisine kimse yardim etmez. Nafak
icin de “yigidin yetmesin” diye beddua eder ve bundan sonra Oguzeli yakinlarinda
baska bir kdye gider, orada kendisine yardim ederler ve orada da oliir (Terlemez,

1998: 37).

Glizelbey’in Nesimi ile ilgili yaptig1 derlemede yukarida anlatilanlardan farkl
olarak olaymn yasandig1 yer Oguzeli degil Antep’tir. Burada Nesimi’nin ayakkabisinin
altina Kuran ayetleri konularak kendisine tuzak kurulma olay1 da iki farkli sekilde

rivayet edilmektedir.
Birinci rivayet su sekildedir:

Nesimi Sihcan dergdhinda kalmaktadir. Vaazlarinda zamanin ulemasini tenkit
ederek onlarin fikir ve kanaatlerine aykiri fikirleri savunmaktadir. Nesimi’nin bu
tutumu ulemay1 kizdirmig ve Nesimi’ye kin beslemelerine sebep olmustur. Hasimlari
Nesimi’yi bertaraf etmeyi kararlastirmiglar. Bunun i¢in Nesimi’nin ayakkabisini taban
kayisin1  kaldirarak {izerinde ayet yazili bir kagidi bu taban kayisinin altina
yerlestirmigler. Arkasindan da Nesimi’nin ayaginin altinda ayet ¢ignedigini zamanin
kadisina ihbar etmisler. Nesimi kadinin huzuruna ¢ikarilir ve burada ayet yazili kagit
bulundugu yerden ¢ikarilir. Nesimi derhal kendine oynanan oyunu anlar. Ulemadan
orada hazir bulunanlara ayaginin altindan c¢ikarillan ayet yazili kagidi gostererek
“Bunu biraya ben mi koydum” diye sorar. Onlar da evet cevabi verirler. Buna
Ofkelenen Nesimi iftiracilarin {izerine dogru tiih size diyerek tiikiiriir. Bu olaydan

sonra Nesimi’nin tiikiiriigiiniin isabet ettigi kisilerin yliziinde sark ¢ibani diye bilinen
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yara ¢ikar. Ayn1 zamanda yasanan bu hadise, tarihte ilk defa sark ¢ibani hastaliginin

ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Ikinci rivayet de su sekildedir:

Nesimi ayakkabisinin altina konulan ayet yazili kagittan habersiz kendisine
sorulan “ayaginin altinda ayet yazili kagit tagiyan bir kimsenin cezasinin ne olacagi”
sorusuna derisinin ylizlilmesi gerektigi cevabim1 verir. Tuzag hazirlayanlar
Nesimi’nin ayakkabisinin altindaki kuran ayeti yazili kagidi ¢ikarirlar. Boylece
Nesimi’ye kendisi hakkinda 6liim fetvasini kendisine verdirirler. Nesimi hemen tevkif
edilerek zindana atilir. Durum o zaman Antep’in bagh oldugu Halep’e bildirilir.
Nesimi Halep’e gotiiriilmek iizere yola cikarilir. Yolda Antep-Oguzeli arasindaki
Nafak koyiinden gecerken koyliillerden biri zincirler arasinda gotiiriilen adamin
sugunu sorup anladiktan sonra ona kafir diye bir sille vurur. Bunun iizerine Nesimi
Nafak Koyl i¢in “yigidin yetmesin.” diye beddua eder. Daha sonra yol iizerinde
bulunan Hacar ve Biiyiikk Kizilhisar kdylerinde de hakarete ugrar. Buralarda da
gordiigii bu kotii muamele tlizerine, Hacar i¢in “tiitiiniin tiitmesin” Kizilhisar i¢in de

“horozun 6tmesin” diye beddua eder (Giizelbey, 1964: 74-75)

Yorede Nesimi’nin Oguzeli, Hacar ve Nafak kdyleri i¢in yaptigr bu

beddualarin gergeklesmis olduguna ve gergeklesmeye devam ettigine inanilmaktadir.

Bu rivayetler icerisinde ortak motif, Nesimi’nin iftiraya ugramasi, bunun
iizerine haksiz yere derisinin yiiziilmesi ve bu olaydan sonra kendisine yardim

etmeyip de kotli muamele yapan belde insanlarina beddua etmesidir.

Nesimi hakkinda Oguzeli’nde rastladigimiz ve Glizelbey’in ¢aligmasinda da

yer alan ortak yonler yukarida aktarilmaya caligilmistir.

Giizelbey adi gecen calismada, Nesimi hakkinda tespit ettigi ve i¢inde ¢ok
ilging olaylarin da gectigi rivayetleri uzun uzun aktarmaktadir. Hikdyenin Antep ve
Halep’te gegen kisimlarimi Tiifek¢i Vahit usta adli kisiden, devamini ise Giicege
koytinden Rumi 1292 dogumlu Ahmet KARAS tan derledigini belirtmektedir. Ayrica
Nesimi’ye ait oldugu iddia edilen bir gazeli de Kiillii-Zzade ailesinden Seyh Attar
adiyla anilan merhum Abdiilkadir Efendi’nin veresesi arasindaki conkten kopya

ederek ¢ikardigini sdylemektedir (Giizelbey, 1964: 74-77).
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3.2.3. Karacaoglan

Nesimi gibi Karacaoglan’in da bu ¢evrede dolastigi halk arasinda tartismasiz
olarak kabul edilmektedir. Bu kabul Yasar Kemal’in “U¢ Anadolu Efsanesi” adli
eserinde Karacaoglan’in yurdunu terk ettikten sonra uzun siire Antep taraflarinda
gezip dolastig1 bilgisi ile de ortiismektedir(Kemal, 2009: 153). Sazli sozlii kiiltiiriin
yaygin oldugu bu yorede, Karacaoglan gibi halk edebiyatimizin énemli bir agiginin
sahiplenilmesi gayet tabidir. Fakat yorede Karacaoglan’la ilgili Nesimi’ninkine
benzer tarzda anlatilan bir hikdye tespit edilememistir. Ancak kaynak kisilerden
Ahmet KURT’tan Karacaoglan’in Antep iizerine yazdigi rivayet edilen bir siiri
derlenmistir. Bu siirin sozlii kiiltlir igerisinde dilden dile nakledilirken bazi

degisikliklere ugramis oldugu muhakkaktir.

Goniil arz eyledi Antep elini
Sol Kemlin dedigi beli goriiliir.
Evvel bahar yaz aylar1 dogunca
Cosar Balik suyu seli goriiliir.

Kilcan su koylerin sirasi
Bahida’nin ¢oktur kas1 karasi
Rassaf soker benim goégsiim yarasi
Bu yarayi ¢eken yigit sag m1 olur

Bahida’dan indim kol kola diize
Miilk koyii gark olmus giile nergize
Arkik’ta ugradim bir giizel kiza
Ergitmis serpusun teli goriintr.

Karacaoglan der ki ergene kuyu
Besdeli’den akar Halep’in suyu
Tilbasar elinde sol ikizkuyu
Edepli erkanli yolu goriiniir.

Gedik’e vardim da yol oldu yari,
Sazgin’in giizeli salland1 beri

Bu giin konalga yerimiz Nafak pinari,
Oradan o6te goriiniir Antep eli (K.K.24)

Kemlin: Kilis tarafinda bir koy adi.

Balik Suyu: Dokurcum tarafindan gelen akarsu

Bahida: Yo6rede bir koy adi.

Rassaf: Halep-Antep arasindaki dogseme yol/yol dosemesinde kullanilan
tas malzeme.

Arkik: Yorede bir koy adi.

Ikizkuyu: Yérede bir koy adi.
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Gedik: Yorede bir kdy adi.
Sazgin: Yorede bir kdy adi.

3.2.4. Besdeli Hikayesi

Besdeli, Oguzeli’nin giiney batisinda Oguzeli’ne yaklagik 15-20 km mesafede
ki bir koyilin adidir. Kdyiin bu ilging isminin bir hikayesi vardir ve bu hikaye su
sekildedir:

Rivayete gore bu kdyden geng bir kiz su getirmek i¢in koyiin kuyusuna gider.
Kuyudan su cekerken ayagi kayip kuyuya diisecek olur. Ancak diismez. Bunun
iizerine kuyunun basina oturup diisiinmeye baslmis. Ben gelin olur evlenirsem, benim
bir kizim olursa, kizim bu kuyuya su getirmeye giderse ve kizzimin ayagi kayip bu
kuyuya diiser Oliirse diye aglamaya baglamis. Kiz sudan gecikip gelmeyince, kizin
annesi merak edip pesinden gitmis. Kuyunun yanina geldiginde bakmis ki kiz1 hiingiir
hiingiir agliyor. Neden agladigini sormus. Kiz da basindan gecenleri ve aglama
sebebini bir bir anlatmis. Bu sefer da kizin annesi, benim bir torunum olursa bu
kuyuya diiger oliirse diye baslamis aglamaya. Ardindan sirasiyla kizin abisi, ablasi,
kiiciik kiz kardesi derken kuyunun basinda bes kisi olmuslar ve hep birlikte
baglamiglar aglamaya. Sebep daha dogmamis bir c¢ocugunun kuyuya diiserek

Olebilecegi ihtimalidir (K.K.24).

Iste yukarida anlattifimiz bu hikdyeye istinaden kdyiin adi Besdeli olarak

kalir. Koy giintimiizde de bu adla anilmaktadir.
3.2.5. Ezo Gelin

Aslinda Ezo Gelin ne hikayedir ne de bir efsanedir. Ezo Gelin “degisik
usulii”(berdel) ile yapilan bir evliligin, acimasiz kurallarinin isletilmesi neticesinde
yasanmig sayisiz acidan sadece bir tanesidir. Ancak Ezo Gelin’in hayat hikayesi
filmlere, dizilere konu olmus, ilinii yore ve iilke ¢capina yayilmistir. Hatta iilke sinirlar

disina tasmustir.

Ezo Gelin’in gercekten efsaneye doniisen hayat hikayesi, arastirma konumuz
Oguzeli ilgesinin Dokuzyol (Urus) kdyiinde gegmesi ve yorede kalin paras1 vermemek

icin, fakir aileler arasinda sik¢a basvurulan “degisik usulii” ile gergeklestirilen bir
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evlenmenin neticesinde ortaya ¢ikan bir dram olmasi nedeniyle, Ezo Gelin’in hayat

hikayesini ¢alismamiza dahil etmemiz gerektigi diistiniilmiistiir.

Ezo Gelin Doukuzyol koéylinde dogmustur. Asil adi1 Zohre’dir. Cevresinde
Ezov, Ozo, Ozey, Ezov ve Ezo olarak bilinen Zdhre Bozgeyik, 1909 yilinda
Gaziantep’in Oguzeli ilgesine bagli Urus koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi Emir
Dede, Annesi Elif Hanim’dir. Yedi ¢ocuklu ailenin ii¢lincii evladidir. Zohre, daha
cocuk yaglarda iken giizelligi, cana yakinligi, gururu ve agir baghlig: ile taniyanlar

kendisine hayran birakmakta, ad1 dilden dile dolasmaktadir (Ozarslan, 2012: 162).

Ezo gelin Urus’a cok yakin Beledin kdyiinde Sido Hanifi ACIKGOZ ile 21
yasinda “degisik usulii” ile evlendirilir. Yani Sido Hanifi (Hanifi ACIKGOZ) ile Ezo
Gelin’in erkek kardesi Zeynel degisik yaparak evlenirler. Sido Hanifi ile Ezo Gelin
cok mutlu bir hayat yasarken, Ezo Gelin’in erkek kardesi Zeynel’in evliligi iyi
gitmemektedir (Gaziantep il Yillig1, 2002: 156).

Ezo Gelin daha 17 aylik evli iken kardesi Zeynel esinden ayrilir. Degisikle
evlenmenin kurali geregi Ezo Gelin ve Sido Hanifi de ayrilmak zorunda kalirlar.
Henliz ¢ocuklar1 da olmamistir. Bunun {izerine, Ezo Gelin kardesi Zeynel’le birlikte
Suriye topraklarinda bulunan Bozhoylik Koyline, akrabalarinin yanina giderler.
Burada yine her ikisi de degisik usulii ele evlilik yaparlar. Ezo Gelin’in bu evlilikten
altt kiz1 olur ancak bir tek Celile isimli ¢ocugu hayatta kalir (Celile Suriye ic¢
savasinda Tel Abyad’dan kacarak Tirkiye’ye siginmistir). Ezo Gelin yasadigi bu
olaylara ve iilkesine duydugu 6zleme dayanamaz iiziintiisiinden dermansiz derde yani

vereme diiser ve 1956 yilinda vefat eder (Gaziantep 11 Yillig1, 2002: 157).

Vasiyeti lizerine koyiinii (Urus) gorebilecegi yiiksek bir tepeye (Bozhoylik
Tepesi) defnedilir. Yillar sonra Gaziantep Valilgi’nin Suriye Hiikiimeti nezdindeki
girisimleri sonucu mezart 27.08.1999 tarihinde Dokuzyol (Urus) koyiine

nakledilmistir.

Ezo Gelin’in yasadigi bu hiizlinlii hayat hikayesi ve sonrasinda gelen 6liimii

iizerine daha kendisi hayattayken adina bircok tiirkii soylenmis, agitlar yakilmistir.

Gilinlimiizde Ezo Gelin’in hikayesi ger¢ek kimliginden ¢ikarak efsaneye

dontismiis durumdadir. Ezo Gelin’i ve onun yasadigi topragin kiiltiiriinii bilen
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bilmeyen, taniyan tanimayan bir¢ok kisi onunla ilgili tiirkiiler, agitlar, hikayeler

anlatmaktadir.

Bu tiirkiilerden birisi Ezo Gelin’in Ilk Kocas1 Hanefi Acikgdz tarafindan
yazilmig ve ses sanatcist Nuri Sesigiizel tarafindan da plaga okunmustur. Bu tiirkiiniin

sozleri su sekildedir:
Ezo Gelin

Amanin Irmak kenarina yagmaz mi1 dolu

Hele Esinden ayrilan da olmaz m1 deli

Ter i taze besledigim giilleri

Vardin gittin (de) bir kétiiye yoldurdun

Bir tanem aman 6ldiirdiin beni

Aman nen eyle zalim nen eyle Ezo’m nen eyle
Yine de ne derdin var ise gel bana sdyle

(Bir tanem aman ben ettim sana)

(Aman) Yiice dag basinda bir oylum payam
(Sevdigim) Atimizi aldilar da biz kaldi yayan
Oliimden korkup da sonunu sayan

(Yine) Oliir gider (de) yar koynuna giremez (Ozarslan, 2012: 168)

Diger bir Ezo gelin Tiirkiisti de su sekildedir:
Ezo Gelin

Bir ates diistli hordiime

Yari diiglirsem ardima

Benim bilinmez derdime

Bulsam careyi ¢areyi

Binim olsaydin da

Ezo Gelin seni vermezdim felege
Basin olsun salma beni dilege
Anast hurdir de kiz1 benzer melege
Neni eyle de Ezo Gelin neni eyle
Cik su Suriye daglaria da
Oradan bana el eyle

Karsidan gelirdi bir yayl araba
Ezo Gelin giderse de

Urus olur harabe

Ezo’yu vermisler de bir kokmus Arab’a
Nenni eyle de Ezo Gelin neni eyle
Cik su Suriye daglarina da
Oradan bana el eyle

Irmak kenarina yagmaz mi dolu
Esinden ayrilan olmaz mi deli
Giinde birkag¢ defa gordiigiim yari
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Simdi uzaklardan bakan ben oldum

Zalim felek kara yazmis yazimi

Kahpe felek giildiirmedi ytiziimii

Ezo yakt1 ates gibi 6ziimi

Gene dertli dertli gider bu gelin (Terlemez, 1998: 41-42)
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Oguzeli Halk Inanislar1 adli arastirmanin giris boliimiinde metodolojiden
bahsedilerek arastirmanin konusu, amaci ve Onemi, kapsami ve sirhiliklar,
aragtirmanin yontemi, Gaziantep ve Oguzeli’nin tarihi ve sosyal yapisi hakkinda genel

bilgiler verilmistir.

Arastirmanin birinci boliimiinde gegis donemleri ortaya konulmustur. Ilk énce
dogum ile ilgili inamig ve pratikleri arastirirken bunlarin 6nemli bir kisminin
giiniimiizde de devam ettirildigi goriilmiistiir. Bununla birlikte glinlimiiz tibbinin
sagladigi imkénlar ve egitimin yayginlasmasiyla birlikte toplumun artan biling
diizeyine bagl olarak tibbi/cerrahi miidahale anlamina gelebilecek nitelikteki tuzlama,
cocugun sirtina jilet atma ve kisirlik tedavileri gibi pratiklerin ¢ogunlukla terk edildigi
sOylenebilir. Ancak tibbi/cerrahi miidahale anlamina gelmeyen ve canlida hayati risk

dogurmayan inaniglarin ise canligini korudugu gézlemlenmistir.

Evlilik doneminde ki; kiz isteme, nisan merasimi, bayram gormesi, kina ve
diiglin merasimlerine iliskin uygulamalarin genel hatlariyla devam ettirilmekle birlikte
evlenme usullerinde 6nemli degisikliklerin oldugu tespit edilmistir. Degisik usulii ile
evlenme, yerine alma/yerine varma usulii ile evlenme, besik kertmesi usulii ile
evlenme ve kiz kacirma seklindeki evlenme usullerinin hemen hemen hig
uygulanmadig1 sOylenebilir. Ancak geleneksel evlenme usulii olarak ele aldigimiz
goriicli usuliiyle evlenme icerisinde yer alan kalin parasi, kardes yolu, amca yolu gibi

baz1 uygulamalarin tamamen terk edilmekle birlikte genel hatlar1 ile devam ettirildigi
ifade edilebilir.

Oliime dair inams ve pratiklerde ise genel hatlariyla bir devamlilik
bulunmakla birlikte kadinlarin cenaze defnine katilmasi gibi bazi degisikliklerin
oldugunu, yine 6liiniin arkasindan yedisini, kirkin1 okutma gibi uygulamalarin 6nemli
oOl¢tide devam ettirildigini ancak 6liiniin arkasindan yapilan kelle pisirip dagitma gibi

pratiklerin ise tamamen terk edildigi sOylenebilir.

Nazardan koruma maksadiyla yapilan {izerlik tiittiirme gibi bazi1 biiyiisel
pratiklerin giiniimiiz modern diiglin salonlarinda form degistirerek bahsis toplama

araci olarak kullanildig1 gézlemlenmektedir.
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Ikinci boliimde yoredeki tabiatla ilgili inamislar ve bazi hastaliklarin

tedavisinde yapilan halk hekimligi uygulamalarina arastirdik.

Tabiatla ilgili inanis ve uygulamalarin ¢ogunun toplumun kolektif hafizasinda
var oldugunu ancak giinlimiizde tatbikinin hemen hemen hi¢ olmadigini hatta hurafe
olarak nitelendirildigini, ayrica bu inanis ve uygulamalarin da eski Tiirk inaniglarinin

izlerini tasidig1 sdylenilebilir.

Halk hekimligi uygulamalarinda bazi1 hastaliklarin tedavilerine iliskin
pratikleri arastirilmistir. Burada yine tibbi/cerrahi miidahale anlamina gelebilecek
sarilik, ¢iban ve goz agris1 tedavisi gibi pratiklerin giliniimiizde uygulanmadigini,
ancak muzdarib olunan bazi hastaliklardan kurtulma maksadiyla, muska yazdirma ve
tiirbe ziyareti yapma gibi pratiklerinin glinimiizde de devam ettirildigini sdylemek

miumkindiir.

Ugiincii boliimde yoredeki tiirbeler, ziyaret yerleri, efsane ve hikayelere iliskin

inanig ve pratikleri aragtirdik.

Tiirbe ve ziyaret yerleri ile ilgili inanis ve pratiklerden 6zellikle dilek dilemeye
yonelik olanlarmin giliniimiizde de canl bir sekilde varligini devam ettirdigini, bunun
disinda kalan diger inanig ve pratiklerin ise uygulamalarmma pek rastlanmamakla

birlikte toplumun kolektif hafizasinda varligin1 korudugu sdylenebilir.

Yorede anlatilan efsane ve hikayelerin ¢ekirdek bir olay orgiisiine ve motife
dayanmakla birlikte yazili metinlerinin bulunmadigi ve sozli kiiltiirde dilden dile
aktarilarak yasatildigi miisahede edilmistir. Bu hikayelerden, Nesimi hikayesinde
gecen Nafak, Hacar ve Biiylik Kizilhisar(Oguzeli)halkinin Nesimi’ye yaptig1 koti
muamele iizerine Nesimi’nin bu beldeler i¢in yaptigi bedduanin tuttuguna ve bunun
sonuglariin giiniimiizde de yasanilmaya devam ettigine dair inancin giiclii bir sekilde

yasatildig1 sdylenebilir.

Oguzeli'nde yasayan Oguz Tiirklerinin kiiltiirlerini koruyarak inang ve
uygulamalarini 6nemli 6l¢iide yasatmaya calisildigini, halkin kiiltiirlerine sahip ¢ikma
cabasi icerisinde oldugunu, kitle iletisim araglarmin yerel kiiltiirleri tahrip edici

etkisine kars1 koruma refleksi gosterdikleri rahatlikla soylenebilir.
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flcede yasayan sinni itikada mensup Tiirkler ile alevi itikadina mensup
agiretler arasinda geleneksel Tirk Kiiltiiriiniin yasatilmas1 bakiminda ortak yonlerin
oldukca fazla oldugunu 6liilerini ayn1 usullerle ayn1 mezarligi defnetmelerine ragmen
mezhep farkliliklar1 nedeniyle karsilikli olarak kiz alip verme iliskileri yasanmamakta

ve bu durum giliniimiizde de devam etmektedir.

Bugiin bilim ve teknolojinin bu kadar gelismis olmasmma ve bazi halk
inanglarmm ne Islami ne de bilimsel izah edilebilir higbir temelinin olmadiginin
bilinmesine ragmen halk inanglar1 toplum hayatinda yerini belirgin olarak

surdirmektedir.

Bu arastirmada Tiirk halk Inanislarmin diinyanin neresinde olursa olsun biitiin
Tiirk topluluklarinda ortak ve benzer yonlerinin olduk¢a fazla oldugu, bazi
farkliliklarin ise bulunduklar1 cografyadaki diger topluluklar ve dinlerle girmis
olduklar1 etkilesimlerden kaynaklandigi goriilmektedir. Bu farkliliklar yoresel
farkliliklar olarak ifade edilebilir. Ancak bu farkliliklar ana kiitleden ayri oldugu
anlammna gelmemekte, bir zenginlik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu acidan
bakildiginda Oguzeli ve gevresinde yasatilan halk inanislar1 ve uygulamalar1 ¢ok 6zel
baz1 teferruatlar disinda Anadolu cografyasi ve diger Tiirk topluluklarindaki halk

inanis ve uygulamalar1 ile benzerlik arz etmektedir.

Bu arastirma bundan sonra yapilacak halk inaniglariyla ilgili ¢aligmalara bir
basamak ve ornek teskil edecektir. Dolayisiyla bu arastirma da yapilan giiniimiizde
Oguzeli ve cevresindeki unutulmaya yiliz tutmus inanis ve uygulamalarin yoresel
anlamda literatlire kazandirilmasidir. Bu tiir aragtirmalarin zaman kaybetmeksizin
Anadolu’nun ve Tirk diinyasinin diger cografyalarinda da yapilarak yok olmadan
kayda gecirilmesi gerekmektedir. Bdylece Tiirk Halk Inang ve Uygulamalarm

literatiire kazandirilarak unutulup yok olmasi engellenmis olacaktir.
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FOTOGRAFLAR

Giiniimiizde bir diigiin salonunda iizerlik tiitsiisii davetliler arasinda
dolastirihyor.
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Sedef Otu

Goz Otu
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icegi

Hatmi

Siit Pinanr
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Siit Pinan

ii

Orta Cam
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Haci1 Hamza Tiirbesi

urbesi

Haci Hamza T
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Haci1 Hamza Tiirbesi

Haci1 Hamza Tiirbesi
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Haci1 Hamza Tiirbesi

S1h Hoca Tiirbesi
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Degirmenli Dede Tiirbesi

Degirmenli Dede Tiirbesi
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Degirmenli Dede Tiirbesi ve Delikli Tas

Delikli Tas (Degirmenli Dede)
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Delikli Tas (Degirmenli Dede)

Gafur Baba Tiirbesi
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Gafur Baba Tiirbesi

Gafur Baba Tiirbesi

113



Gafur Baba Tiirbesinin I¢i
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Gafur Baba Tepesi
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Karababa Tiirbesi (Tilbasar)
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Karababa Tiirbesi (Tilbasar)

Karababa Tiirbesi (Tilbasar)
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Karacomak Tepesi

Karacomak Tiirbesi
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Karacomak Tiirbesi
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Karacomak Tiirbesi

Karacomak Tiirbesi
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Kizlar Kuyusu
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Kizlar Kuyusu

kli Tas (Delikli Tepe)

i

Del
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Delikli Tas (Delikli Tepe)
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Oguzeli’nin Delikli Tepeden Goriintisii

Oguzeli’nin Delikli Tepeden Goriiniisii
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Gazia
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OGUZELI ILCESI

SAHINBEY

"zo...‘,.o-o’.

>

.....

SURIYE

OGUZEUTWLMYQ.MU‘E) KOY
ASFALT = 269 ORMAN KL
STABRLIZE = 82 5
TESVIYE=0 ONITE
TOPLAM=351 s | OTOYOL
e 2005 ASFALT KAPLAMA = 61.23 s | KARAYOLU
2005 KOYDES ASFALT KAPLAMA =0 <o | DEMIRYOLU
2006 1.KAT ASFALT KAPLAMA = e | ASFALT KOY YOLU
2006 2. KAT ASFALT KAPLAMA = . | STABILIZE KOY YOLU
2006 2.KAT BUYUK ONARIM ASFALT KAPLAMA = TESVIYELI KOY YOLU
emsmsms | DEVLET HUDUDU
esmeams | il HUDUDU
esesssee |l CE HUDUDU
AKAR SU
KADIR CELIK —— |BseHRrBIDSNR

HADRITA AslIENNIQE

Oguzeli Iige Haritas:
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OZGECMIS

Ad1 Soyadi : Okkes CETIN
Tel : 0 (505) 579 35 84
: 0 (541) 892 45 26
Adres : ASKI GENEL Miidiirliigii

Cemal Pasa Mah. Ethem Ekin Sok.
No:16 Seyhan /ADANA
E-Posta : okkescetin@gmail.com

: okkescetin@hotmail.com

Dogum Tarihi :01.04.1971

Dogum Yeri : Pazarcik / Kahramanmaras

Uyrugu : T.C.

Medeni Hali : Evli (3 ¢ocuk)

EGITIM BILGILER] :

2010 - 2016 Nigde Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii
(Yiiksek Lisans)

1997 - 2001 Yiiziincii Y1l Universitesi Egitim Fakiiltesi

Egitim Yon. Den. Ekonomisi ve Planlamas1 Anabilim Dali
Bolimii (Lisans)

1989 — 1993 Yiiziincii Y1l Universitesi Egitim Fakiiltesi

Sinif Ogretmenligi Boliimii (Lisans)

IS TECRUBESI :

1993 — 2001 MEB Okullarinda Sinif Ogretmeni

2001 - 2003 Yatih ilkogretim Bolge Okulu Miidiirliigii-Kilis
Okul Miidiirti

2003 - 2006 Gerger Ilce Milli Egitim Miidiirliigii-Adryaman
Sube Miidiirii

2006 - 2009 Oguzeli ilce Milli Egitim Miidiirliigii-Gaziantep
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Sube Miidiirii

2009 - 2011 Yurtkur Kayseri Bolge Miidiirliigi
Idari Isler Sube Miidiirii

2011 -2015 Adana Su ve Kanalizasyon Idaresi Genel Miidiirliigii Sube
Miidiirii

KURSLAR :

11.04.1993 — 25.06.1993
14.02.2000 — 10.03.2000
03 - 21 Temmuz 2000

13 - 08 Kasim 2000
23.04.2001 — 11.05.2001

SEMINERLER :

23 - 27 Mayzis 2005
27.11.2006 - 01.12.2006
30.04.2007 — 04.05.2007
13 — 15 Ekim 2008

03 — 08 Temmuz 2009
19 — 23 Ekim 2009

26 — 30 Nisan 2010

ODULLER

MEB Bil. Kursu (Cir. ve Yay. Egt. Gen. Miid.)-Van
MEB Bilgisayar Kullanma Kursu - Van

MEB Egitim Y6netimi Kursu — ODTU Ankara
MEB Egitim Yo6netimi Kursu — Yalova

MEB Bilgisayar Kullanma Kursu - Van

MEB Egitim Yo6netimi Semineri — Yalova

MEB Ozel Egitim ve Rehberlik Semineri — Izmir
MEB Burs ve Yurt Hizmetleri — Yalova

Inceleme ve sorusturma Semineri — Gaziantep
Kamu Ihale Mevzuati Semineri - Antalya

Thale Uygulama Semineri — Antalya

Liderlik Yaklasimlar1 ve Takim Calismas1 Semineri -

Antalya

Takdirname Belgesi : 1 (Gerger Kaymakamligr)
Tesekkiir Belgesi : 3 (Milli Egitim Midiirliikleri)
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