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ONSOZ

20.yuzyil bir ideoloji yuzyilydi ve her ideoloji insagin kurtulus recetesini
kendisinin sundug iddiasindaydi. Yuzyilin hemen gmada modern formlarla
insanlarin  aklini celmeye c¢gdn ideolojiler kagisinda Islam dinyasinda,
Mislimanlarin dinya siyasetinde varliklarini devam ettirme kagarlislamcilik”
olarak kendini gosterdiislamcilik, icerik olarakslam’'in temel kaynaklarini refere

etse de oldukca modern formlarlekgllendi.

Bu calsma, genel olaral§ii akimin temsilcisi olarak gorilen ama bu akimin
klasik yapisina oldukca keskin giieiler de getiren AliSeriati’yi konu edinmektedir.
Yazi hayatina 1968'de dayan Ali Seriati Turkiye’de ancak 1978'den itibaren
taninmaya bgadi. Bu calgmadaSeriati’nin, Turkce 'ye tercime edilgieserleri

Uzerinden, dignce yapisina dair genel birgdelendirme sunulmaya callmaktadir.

ik etapta cakma Ali Seriati’nin metinleri tizerinden diiz okumalara daisiba
bir calsmayms gibi gorilse de aslinda kendi icinde oldukca z@molki engelin
asilmasini gerektirdi.ilk engel, hem oldukca net hem de oldukca skarolan
Seriati’nin dugince dunyasinin derinliklerini ve durmadan yengediavramlarini
anlamaya cabmakti. ikinci engel ise Tirkce'ye cevirilerdi. Yorucu biragtirma
surecinin ardindan ortaya konulan bu galanin, kendi icinde bir tutarlgi olmasina
ragmen kukusuz eksikleri de vardiilerde bu eksikleri giderecek gk calsmalarin

da yapilmasini umuyoruz.

Calsmanin en bgandan beri yardimlarini hi¢bigekilde esirgemeyen kia
dansman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Musa OZTURK'e, sosyoloji ol ogetim
Uyelerinden Dog¢. Dr. Zziulkif KARA'ya calmamin her gamasinda oOnemli
katkilarda bulunan gerli dostlarim AhmeiSOZU, Cemal ULKE ve Aziz CEiK'e
de tegekkir ederim. Son olarak hayatimin hgaraasinda oldtu gibi akademik
hayatimda da en buyiik destekcigaheyim Dog. Dribrahim OZCBAR’a tesekkiir

ederim.
Umit OZCCSAR

03.06.2014
ii
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Bu calismada Islamci bir aydin olarak, Batili-Modern bilim anlayisina elestirel bir
yaklasim sergileyen Ali Seriati'nin diisiince yapisi incelenmistir. 20. yiizyilda Islamci
teorisyenler arasinda kendine has dzellikleri ile &n plana ¢ikan Seriati, basta kendi iilkesi iran
olmak iizere, Islam Diinyasinda etkili olmus bir aydindir. Bu ¢aligmada, dncelikle Seriati’nin
biyografisi lizerinde durulmus ardindan, 1978’den itibaren Tiirkce ye terclime edilen eserleri
Uzerinden, anlayisi, sosyolojik yaklasimlart ve eserlerinde 6ne ¢ikan metaforik kavramlar
incelenmistir. Son olarak; bir diiglince adami ve sosyolog olarak diisiincelerinin

degerlendirmesi yapilmustir.
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Master Thesis
Ali Shariati’'s Soclology Perspective
Umit OZCCSAR

Mardin Artuklu University
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2014: 67 Pages

In this work the thought of Ali Shariati, the Islamic scholar who had a critical
approach towards western-modern scientific understanding, was analyzed. Ali Shariati had
great effects on Islamic world, at first in his country Iran. Shariati has a special place among
Islamic scholars of 2Dcentury with his own specialities. In this work at first it has been
focused on the biography of Shariati. Later, upon his works translated to Turkish from 1980
till today; his thought, sociological approaches and dominant metaphorical concepts of his

works analyzed. Finally, his ideas as an intellectual and sociologist were analyzed.

Keywords: Ali Shariati, Sociology, Ideology, Ulama, Intellectual.
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GIRIS

Ali Seriati’nin, fransahlik yonetimine kau gosterm§ oldugu kasit durusu ve
savundgu fikirler, halk tabakasinda olmasa bilestaatniversite gengli olmak
Uzere rejim kantlari Gzerinde blyuk bir etkide bulungtur. Ortaya koydgu fikirler
bakimindanSeriati sadece rejim kgt bir ideolog olarak algilanmagitoplumsal
degisimi 6nceleyen bir devrimci olarak da gorulghir. O, toplumsal dgsimin
gerceklemesi durumunda Bkt rejim olmak Uzere pek cok g@eikligin
kendiliginden meydana gelegi@e inanmaktadir. Bu acida&eriati’'nin arzuladg bu
toplumsal dgisim ve bunun icin kullangg argimanlar sosyolojik acgidan

incelenmeye deerdir.

Seriati, kongmalariyla, fikirleriyle, yazilariyla genc¢ Kkitleleriyakindan
etkilemis, onu dinlemek icin bazen derslerine binlerce getiak etmitir. Bununla
birlikte, cok daha buyuk kitleleri ise kendinesdian etmgtir. Bu bagslamda kimileri
icin bir aydin kimileri igin bir alim iken; Ote yaan ulema igin bir din dinani,
Sunniler icin kati birSii, Siiler icin gizli bir Stnni,sahlik icin tehlikeli bir devrimci

olarak algilannstir.

Seriati, 1978’lerden itibaren kitaplari vasitasiyl&lrkiye’de taninmaya
baslamistir. Tirkiye'deki islami kesim, ilk zamanlarde§eriati'yi iran Islam
devriminin ideologu ve aktorii olarak gogiinden onunla mollalar arasindaki
zihniyet farkinim ilk etapta fark etmegtir. Bunun en 6énemli sebeplerinden biri,
Turkiye'deki islamcilarin devrime veeriati'ye ayni sempatiyle yakimalari ve
Seriati’'nin kitaplarinin kismi ve de g@anlukla Ingilizceden yapilan cevirilerle
aktariims olmasidir (Demirkol, 2013: 7).

Tarkiye'de 1978'den itibaren okuyucunun giindemiirergSeriati, bir daha da
hic gundemden dinemgtir. Kendi utlkesinde oldgu gibi ama farkh sebeplerle
Turkiye’de de tartulan bir digtindr olarakSeriati, eserleriyle bir dbneme damgasini
vuran ve bir neslin diiince dunyasinigekillenmesinde etkili olaryahsiyetlerden
biridir (Demirkol, 20013: 7). 1980 askeri darbesiylirkiye’'de dger bircok yazar
gibi Seriati’nin de kitaplari da bir stire kesintiygrams fakat ilerleyen yillarda daha
da geng bir killiyat halinde raflarda yerini alstir.



Tirkiye'de 1980’lerden sonrferiati'nin disuinceleriislami kesim tarafindan
oldukca geni bir sekilde tartsiimistir. Ozellikle Cemil Meri¢'in eserlerinde
Seriati’den bahsetmesinin ve ona arbesledii hayranlgl eserlerinde dile
getirmesininSeriati’'ye olan ilgiyi daha da arttirgini séyleyebiliriz. 80’lerde basilan
kitaplarinin sayisi arttik¢@eriati’nin ¢ok yonlulga, sivri dillili gi, farkh baks agisi,
ezilen kesimlere yonelik uyanve biling ¢carisi okuyucularinin dikkatini cekrtir.
Devrim &ncesi Iran’in  yagadgl sorunlar kismen Turkiye’deki sorunlara
benzemektediriki ilkede de Bati yanlisi politikalarin izlenmesimmet anla
yerine olygturulmaya cakilan ulus-devlet modeli, sa1 dayatmalara dayanan

inkilaplar, Musliman tebaaningthnmasi vs. bu ilgiyi arttiran ger unsur sayilabilir.

Seriati, sadece diktatorleri gi¢ mollalar ve bircok din adamini dislami
uyansin 6nunde engel olarak gormektedir. Bu nedenle iVérkde Seriati'yi
benimseyenlerden daha cok sgilenler, uc fikirlerine kagi c¢ikanlar da olmgtur.
Butiin bunlara rgmen Seriati, yalnizcaislamci gencler arasinda gle sol kesim
tarafindan da yakindan takip ediktm.



1. BOLUM: AL i SERIATI'NIN HAYATI

“Sanki Allah bunu Kizilkale zindanlarinda
bir hiicreye atilsin, etrafi kitaplarla dolsun,
yanina bir kil tablasi ve bol miktarda sigara
konsun diye yaratrgy”

Muhammed TakBeriati (Seriati, 2005: 11)

1.1. Cocukluk ve Genclgi

Ali Seriati, 13 Kasim 1933 yilinddran'in Horasan Eyaletinin Sebzivar
ilcesine 3 km uzaklikta olan Kahek'te (annesiniryiddinyaya gelngtir (OzIik,
2012: 254). Cocuklu toprainin kuraklgl ile mehur bir ¢c6l yerlgkesi olan
Mezinan’da gecmgtir. Mezinanli bir molla ailesinin mensubu ol&eriati, kdy
hayatini medrese tahsiliyle gecigtii. Babasi Muhammed Tal§ieriati, iran’daki
din politikalari sonucu medreselerin kapatilmaserire @lunun dgdugu yil olan
1933’te ruhani elbisesini cikararak khed'de ilkokul ve liselerde gietmenlik
yapmaya bgamistir. Cocukligunun ilk donemleri kdylgehir arasinda gecejeriati,
bu yillarda Kur-an'i hifzetnsi ve babasinin kitiphanesi sayesinde kitaplargy kar
blyuk ilgi duymaya bgamistir (Seriati, 2005: 9-15).

Kendisi o yillari sdéyle anlatir: “Maneviyatimi ilk bicimlendiren babam
Bana dginme ve insan olma sanatini ilgréten odur. Annem beni sutten keser
kesmez, babam bana hurriyet, asalet, safvet, séfleatye iman duygulari vermeye
basladi. Beni dostlariyla, yani kitaplariyla o tgindi. Kitaplar, okula bgadigim ilk
gunlerden itibaren en sadik arkgldam oldu. Onun bdtin hayati ve ailesi demek
olan kutiphanesinde buyudim. Buyudukten sonra awyogkn caba harcayarak
Ogrenebilecgim seyleri o bana ¢ocukfjumda kolayca, kendginden armgan etti.
Babamin kitiphanesimdi benim paha bicilmez hatiralarla dolu bir dimghr.
Batlin kitaplarini hatirlayabiliyorum. Benim icin, utiuluk dolu, guzel ama uzak

gecmiin toplami demek olan kgirin oday! ¢ok seviyorum.”§eriati, 2005: 14).

Seriati babasinin sayesinde siyasi konulara ilgindaya balamistir. islam’i

Yayma Cemiyeti'nin kurulmasinda rol alan ve o dén&am’in en 6nemli siyasi



sorunu olan petroliin millikgirilmesi gibi siyasi fikirleri savunan babasi Muhmed

Taki'nin yani bainda bulunargeriati’nin genclik yillari bu siyasi ortamda gegtmi.

Seriati, 1939'da Mghed’de Ibn-i Yemin ilkdgretim Okulu'na kaydolmgtur
(Ozluk, 2012: 254)ilkogretim suresince bir ara tlkedeki siyasi olaylardiayi
koyune geri donmgive eitim hayatinin bir kismini orada gecigti. Ortaokulun
ardindan, gretmen lisesini bitirmitir. Ogretmenlgi cok sevdgi icin Yiksek
Ogretmen Okulu'na girngiir. Seriati, ilk ve ortaokul siralarinda derslerine fazl
onem vermeyen, geceleri sabahlara kadar kitap gkudun 6devlerini ihmal eden
bir dgrencidir. Hentiz ortaokul yillarinda Mevlana ile gamis, ardindan bunu Hallac,
Cuneyd-i Bgdadi gibi buyik mutefekkirler takip etgtir. Lise yillarinda ise felsefe
ve irfan konularina odaklangtir. Kendisi bu halini; “..Bu donemde beynim felsefe
ile gengliyor, kalbim irfan ile daglaniyordu..” (Seriati, 2005: 12) cumlesiyle
Ozetlemektedir.

Seriati, 18 yainda daha gretmen okulunda iken Muhammed Nah
oncul(gindeki, lise ve uUniversite goencilerinin olyturdugu bir fikir kuliblne
katilmistir. Bu kullibiin temel amadslam’i temel kaynaklarina (Kur'an, Stinnet, Hz,
Ali'nin s6zleri) dayanarak ilerici bir okuma yapmale illkeye giren Batici olarak
nitelendirdikleri fikirlerle mucadele etmektir. Gal kendilerini Hodaperestane
Sosyalist (Allahperest Sosyalistler) olarak adlamadktadirlar $eriati, 2005: 17).

Seriati, @rencilik yillarindan itibaren ders/ler vegiinden daha o yillarda
cevresinin ve kgpginin dsina tagtigl pek coklar tarafindan fark edilmektedir.
Ogrencilik yillarinda cgitli gazete ve dergilerde yazilar kaleme almasyaninda
Iran’daki Islami hareketin icinde yer alarak ulusal disecgémiyetine de katilngir.
Rejim kasiti bu hareketin icinde yer afgindan babasiyla birlikte tutuklangnve
sekiz ay hapis yatrgtir (Eliacik, 2003: 257).

Ogretmenlik yaptgl ilk yillarda bir siire Tahran Universitesi Fels&@limiine
devam etmi fakat 1956'da Mghed'de Edebiyat Fakiltesi’'nin acilmasi Gzerine
felsefe boliumini birakarak buraya kaydodmu (Isik, 2008: 10). Fakdltede,
hocalariyla yap tartsmalar digince cizgisini ve ufkunu daha da ggeimistir.

Bu yeni calgma alani igcinde diiince, argtirma ve targma imkanlarindan

faydalanarak dinler tarihinefslam tarihine yonelmgtir. 1959'da Muhammed

Mendur'un ‘Edebiyat ve Elgiri Uzering’ adli eserini tercime ederek fakiilteyi
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birincilikle bitiren Seriati, devlet bursuyla Fransa'da Sorbonne Unitesside
okumaya hak kazangtir (Seriati, 1998: 7).

1959'da Paris'te Sorbonne Universitesine doktorgreicisi olarak kayit
yaptirmstir. Once Fransizcagienmeye koyulmgi heniiz daha bu dili gienme
asamasindayken eline afi Fransizca- Farsga s6zluk yardimiyla Alex Camel’i
“Dua’ adh eserini tercime etgtir. Bu eserle tagmasiyla, o siralar Avrupa'da
Ozellikle de Paris’te ygun kabul gormiiolan varolyculuktan etkilenmeye gemis
ve daha sonra bu etki Jean Paul Sartre ile dorkkasma ulgmistir (Eliacik, 2003:
257). Kendisi daha sonra bu gunleri “Paris zinddaki’ gunler olarak

nitelendirmektedir.

Doktora @rencisi old@gu yillarda kendisini Universite ile sinirlandirmpyi
College de France Agsarma Merkezi'nde Georges Gurvich ile sosyolojiciBtogia
Religeuse Argtirma Merkezi'nde ise Jaques Berque ile din sogilaizerine
calismalar yapmgtir. Hatta ¢gu zaman asil doktora programini ihmal edip, sogiyolo
ve din Uzerine yapt argtirmalara ygunlasmistir. Seriati, bu stirecte yapgoldugu
capraz okumalarla Bati toplumlarini daha yakindanima imkani bulmgiur
(P Seriati, 2005: 12).

Paris’te bulundgu yillarda tlke icinde ygun karsikliklara sebep olan Cezayir
Kurtulus Hareketi ile temasa gecgtir. Cezayir Kurtuly Cephesi Uyesi devrimci
yazar Frantz Fanon’u kietmis ve onun ‘Yerylzinin Lanetliletieserini tercime
etmistir. Seriati, Paris’'te faaliyet gosterengdr Afrikali kurtulus 6rgutleriyle de
irtibata ge¢cmi ve Paris’te kaldy sire boyunca bu orgutlerle temasini devam
ettirmistir. Paris’te, bulundgu yillarda ‘franli Ogrenciler Konfederasyoriy“ Milli
Cephé, “Ozgurluk Hareketive “Ozglrliik Dergisi gibi sosyal ve ilmi faaliyetlerin
icerisinde yer almgtir. Bu faaliyetleri sirasinda Fransa’da saldiugeams ve Uc¢ ay
hastanede yatstir (Seriati, 2005: 12Seraiti, 1998: 7).

1964 yilinda Sayfuddin‘inBelh'in Faziletleri Tarihi isimli el yazmasi eserini
notlandirarak Farscaya cevigtii. Bu calsmasiyla Sorbonne’da Toplumbilim ve
Dinler Tarihi konularinda doktorasini tamamlatm Seraiti, daha sonrdran‘a
donerken, iran yonetimi tarafindan Fransa'dayken devletesikankicl siyasi
aktivitelerde bulunmakla suclanarak tutuklasimni(lsik, 2008: 6-7).



Paris Universitesi'nde gecigi5 yil, hem cagmalarina devam etmesine, hem
de Iran'da bulunmayan kitaplarla tamasina vesile olmyur. Burada, dgsik
toplumsal ve felsefi diiince akimlarini yakindan taniyarak, Bergson, Car8adye,
Schwartz gibi yazar ve dunurlerin, Berque gibi sosyologlarin ve Massignani g

Islam tarihi uzmanlarinin eserlerini yakindan ieoet imkani bulmgtur.

1.2. Huseyniye-iirsad Dénemi

fran da ve Paris’te protesto eylemlerine katilmasebiyle daha dnce birkag
defa kisa sireli tutuklamalar gmms olan Seriati, Paris doniu Kizilkale
Hapishanesi'nde alti ay tutuklu kaltr. Serbest kaldiktan sonra khed
Universitesi’nde tarih dersleri vermeyestanistir. Egitim hayatindan arta kalan
vakitlerinde tercimeler yapgi ev sohbetlerine katilgtir. Bu dénemde lzerinde
yogun olarak durdgu medeniyet tarihi vdslam bilim dersleri grencilerin ygun
ilgisini cekmstir.

Seriati'nin iran’daki okuryazar kesim ve 6zellikle Universitengksi arasinda
taninmasinin ggayan en 6nemli dénuim noktalarinda biri - 1967ng& kurulmy
olan - Hiseyniye-iirsad’da verdgi derslerdir (Onat, 1989: 130)Seriati bu
konferanslarinda, kommalarinin birer vaaz olmagni, kendisinin de bir din
gorevlisi gibi goérilmemesi gerektni 6zellikle vurgulamgtir. Bugtin, bircok dile
tercime edilen bu konferanslar ve bunlara ait smstllari internet Gzerinden cok

genk bir izleyici/dinleyici kitlesine ulgabilmektedir.

Seriati, Hiseyniye-iirsad'in ilim merkezleri icin bir “model” tgkil etmesi
gerektgini dusinmektedir. Aklinda htr/6zgur bir Gniversite varddu Gniversitede
hocalar ve grenciler program tespitinde, mufredata katkilargitem tavsiyesinde
esit rol oynayacaklardir. Boylesi birs#lik anlayisi ulema icindeki gelenekgileri
tahrik etmektedir. Gerci “ulema” ile “tillab” arasla kasilikli sevgi ve anlaw
bakimindan medreselerde bir miktar “demokrasi” dlaabirlikte ulema kendisini
ogrenci kasisinda “a’lem” yani son derece bilgili gérmektedir.Bu nedenle
Seriati’nin medreselerde koklu geikliklere yol acabilecek onerilerine ulema destek
vermemgtir. Seriati ile gelenek¢i ulema arasindaki gata Seriati’'nin butin
konferanslarinda, vaaz ve yazilarinda kendini betinektedir. O, onlar igin
“bizaman” (zaman harici) Marxist bir terminologyifade edecek olursak “tarilydi
tabirini kullanmaktadirSeriati'ye gore onlar bir bdukta yurimektedirler. Burada
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sosyal gercek#in zamanla birlikte anklmasina yer yoktur. Sik sik yaptibir
tesbihte o; ulemayi, fikih ezberleyen ici §pakof hortlaklara benzetmektedir. O,
franli mi'minler icin Bati emperyalizminin sert muifia Cemaleddin Afgani,
yirminci yuzyillda Misirdaki reform hareketinin ardlaki gi¢ olan Muhammed
Abduh ve c¢c@das Musliman’t kendi kaderinin dizginlerini ele akraktif bir insan
yapmay! hedefleyen Hintli giinir Muhammedkbal’i model almaktadir (Ahavi,
1990: 252).

1.3. Olumi (Son Kagcs)
“Konwtu hem de hi¢ durmadan bir yandanségurdu dur durak bilmeden ve
inandg gibi yasadi. 44 yainda aramizdan ayrildi. Bu kadar kisacik 6mre byiiik

micadele gdirdi.”

Seriati’nin gelenekgilere fslam’i tepetaklak ettinizldemesi ve onlari Yezid’in
usaklari olmakla suclamasi, hem hikumeti, hem de Mmazh&ar ulemayi
kustirmesine sebep oljwe islami &itim programinin murivvetini gérmesini
engellemgtir. Hem rejime hem de ulemanin gicuneskaturdyu icin, 1973'de
tutuklandginda yaninda kendisine sahip ¢ikacak kimseyi butagta. 1975 yilinda
OPEC toplantisinda Cezayir Cumhwkeni Bumedyan, Seriati'nin serbest
birakilmasi icinSah’a bizzat ricada bulunmuve bunun Gzerine 20 Mart 1975
tarihinde serbest birakilgtir (Seriati, 1998: 7)iran yonetimi yurt icinden ve yurt
disindan gelen tepkiler Uzerine onu serbest birakdzsadaekatisartlar ileri sirmitur.
Kesinlikle herhangi bir @tim aktivitesinde yer almamak, hich§ey yayimlamamak
ve 0zel veya genel hicbir toplanti yapmamak bunléainda gelmekteydi. Ayrica
devletin guvenlik orgitlerinden Savak onun yakirvresini gbzetim ve denetim
altinda tutmaya B#amistir. Geleneksel cevrelerde onun fikirlerine ve ksare
yonelik tepkiler her gecen gun argtm. Artan baskilar ve Savak’in siki takibi
sonucuSeriati Iran’dan ayrilmaya karar vergtir. Zira busartlar altinda 6lim ya da
hapis kacinilmaz gibi goérinmektediferiati, Ali Mezinan adiyla yurt dina
kagcmstir. Ancak, Savak ajanlarinin amansiz takibindertillamams ve 18 Haziran
1977'deIngiltere’de kaldg evde 6li olarak bulunngtur. Ailesi ve arkadgdarinin

istisareleri sonucigam’da Hz. Zeynep'’in yanina defnedilmesine karaimestir.

Vefatindan bu yana yakik olarak kirk yil gecmesine gmen bugln
Seriati’'nin eserleriiran’da ve diinyanin pek cok yerinde ¢ok satan karagtasinda
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yer almaktadir. Onun eserlerinin pekggp Arapcaya,ingilizceye, Japoncaya,
Malayca, , Endonezce,italyanca, Fransizca ve Japoncaya cevgtimi(Seriati,
2012b: 21).

1.4. Ali Seriati'nin Fikir Hayatina Etki Eden Ki si ve Olaylar

Seriati’nin fikir hayatina etki eden lerin basinda bata babasi Muhammed
Taki Seriati olmak tzere, Hz Ali, Hz. Hiseyin, Hodaper@ssyalistlerin mikemmel
bir drnesi olarak kabul etii Ebu Zer, Mevlana, Cemaleddin Afgani, Clneydi,
Muhammedikbal, M. Ali Faraki {ranli bilim adami ve politikaci), Frantz Fanon,
Louis Massignon, Jacgues Bergue (Fransiz ArapggnbNe sosyologu), Gurtvitch

gibi cok sayida ismi saymak mumkuandur.

Seriati’nin fikir dinyasina etki eden ilk §ibabasidir. AliSeriati, erken ygta
lyi bir Arapca eitimi almistir. Yukarida da belirtfimiz gibi babasi Muhammed
Taki, 1935 yilindeSah Riza'nin gitimi yeniden yapilandirma sirecinde din adami
kimli ginden soyutlanarak donemirgiim Bakanlgi'nda ¢alsmaya balamistir. 1941
yilinda fran Komuinist Partisi (TUDEH) kurulgunda babasi bu parti ile dirsek
temasina girmgi fakat daha sonralari Tudeh ile ameazlga dgerek partiye kam
fikirsel balamda muicadeleye koyulsur. Daha sonra 1950 vyillarda Dr.
Musaddik’in liderlgini yaptigini Milli Hareket’'e katilmgtir  (Seriati, 2005: 14).
1950'li yillarin iran’inda Milli Hareket Ulke petrollerinin millikgiriimesi icin
mucadele vermi ve iktidar olmy fakat 1953 yilinda bir ABD darbesi ile
devrilmistir. TUm bu kargganin ygandgi yillarda heniiz gencecik birgtetmen
olan Ali Seriati de Milli Hareketi ve Iran petrollerinin millilgtiriimesini
desteklemitir. 1952’de Milli hareketi destekleyen bir gosyer katildgindan dolayi
ilk defa gbzaltina alinrgtir. Bu gozaltiSeriati'yi toplumsal konularda daha duyarli
hale getirdgi icin kisisel olarak bir kirilma noktasi kabul edilebilir.@@riati, 2005:
21).

Seriati, ortaokul yillarinda Mevlana’nin mesnevit tansmistir. Liseden
itibaren tasavvufun belli A klasikleriyle ciddisekilde ilgilenmesi dglincelerine
manevi bir zenginlik katngtir. Seriati, tasavvufun kurucu metinlerinden &idi
imgelerleSii distincesinin belli bgli 6rnekleriniislam’in temel vurgusu ve modern

argumanlarla ikkilendirerek gundelik politik targmalara giren yeni bir okuma tarzi



gerceklgtirmistir. Onun igcin bu tarz, zamanla kendi sembolik iimeti surekli

tazeleyen verimli bir kayrga dongmustir (Subai, 2009: 579).

Seriati’nin, Dasu-Bati celgkisini asmasina onculik eden en 6nergdihsiyet
Muhammed Ikbal'dir. Fransa’da gecirdi yillar onun ufkunu/ bakl acisini
gensletmis ve adeta ona yeni bir fikirsel boyut kazandgtmi Paris hayati,
tartismalar, ettler, agirmalar, ceviriler ile gecmstir. Bu surecte, Ozguiran
gazetesinin yayinlanmasinda etkin rol ghmi Ayrica Paris'te Cezayir yanlisi
gosterilere katilmasi ve destek vermesi sebebiteklanmgtir. Paris'te tum bu
yasadiklari BatI'yl ve modern diinyanin fikir adamlardaha yakindan tanimasina ve
Bati hakkinda derinlemesine analiz yapabilmesingaimsglamistir (P. Seriati,
2005: 18). Fransa’da kafi sure icerisinde 6zellikle Frantz Fanon'un etkisi
konuwma ve yazilarinda kendisini agikga gostermekted@elin dostlar Avrupa’yi
terk edelim; onu maymunca taklit etmekten vazgetelDurup dinlenmeden
insanliktan s6z eden, ama nerede insanlara rastlamtarin kokinu kurutmaya

kalkisan bu Avrupa’yl kendi kaderiyle b®asa birakalim” Seriati, 1980: 30).

Seriati’nin fikirleri Karl Marks’in devrimci ve Jeafaul Sartre’nin varolgu
deserlerine ¢ok sey borcludur. Ayricaibn-i Sina ve SadreddirSirazi gibi
mutasavviflarin eserlerinden de ¢okca yararlahmislam Sosyolojisi adli eserinde
Seriati “teomorfik insah yani Insan-1 kamil’den bahsetmektedirinsan-1 kamil
gerceklik, iyilik ve glzellik niteliklerine sahiplan Hz. Isa, Sezar ve Sokrat'in
erdemlerini birlgtiren reformcu bir ruhtur. Butéomorfik varlik kavrami ibn-i
Arabi’nin insan-1 kamil kavramindan gelir ve ayri€akistanlisair ve reformcu
Muhammedikbal tarafindan gaetfirilen insan-1 kamil kavramina dayanmaktadir.
Aslinda Seriati’nin bilim ve d@a uzerine yazilarikbal'i cagristirmaktadir. Cunkii
Kuran’daki dgza gorigund bilimsel dinya gosiiyle yakin kabul etngive elbette
sasirtict bir sekilde Stinni bir Misliman olaikbal’i insan-1 kAmil'in tipik bir 6rngi
olarak gormigtur (Jackson, 2012: 243).



2. BOLUM: AL i SERIATI'DE ANLAYI S

2.1. Allah’a Uzanan Bir Yol Olarak “Din”

Seriati, dini; “varliga bulgmis” bir insanin kendini arindirarak topraktan
tanriya dénmesi; “dinya” olarak gorglii dogga ve yaami “kutsal’lgtirmaya ve
“uhrevi’lestirmeye yonelme cabasi olarak gormektedir. Durkhieirde deyimiyle,
kutsallik, dine 6zgu olup onun 6zsel 6zetir. Kokusmus balgiktan Allah’a dgru
uzanan yola “din” denir. Din, yol demektir. Din hefddegildir, yoldur, vesiledir”
(Seriati, 2006: 67).

Seriati dini insani bilingli olmaya gotiren bir yakhber olarak gormektedir.
Ona gore bilingli insan, Bta kendisi olmak Uzere tim evreni tanir. Bilinglisan
kendisini yaratan vagia ulgmaya cakir. Kendini taniyan insan evreni tanimanin
anahtarini eline alir. Anahtari elinde olan ins&nye benzeri olmayan Allah’a giden
yolda bulunan kapilari rahatlikla acar. Bilingteahmum olmak en blyuk cehalettir.
Bu cehalet toplulgunun elinde din birden afyon oluveriyor. Dindar widnu
zanneden bu kesim afyondan dolay! bir tirli g@rgdremez hale gelirSeriati
burada bunlaragtyle seslenir: "Eer bir din yetimi korumuyor, kimsesize sahip
ctkmiyor, ezilenlerin sesi ve s@u olmuyorsa yalandir ve afyondur. Bunlar olmadan
kilinan namaz, tutulan orug, gidilen hac, kesilemban, ihya edilen kandil geceleri,
ziyaret edilen turbeler vesaire Ebu Cehil'in ha@alau verip de yetimi ve yoksulu

goérmemesi gibi yalandir, afyondur!Sériati, 2013b:15).

Din kasitlarinin da soyleg gibi, sirk dininin ana unsurlari; cehalet, korku,
ayrimcilik, sermayedarlik ve bir sinifin insanlaraiger insanlara kar Ustin
tutmaktir. Din kagitlarinin bu dgerlendirmesi, hak din icin @é, sirk dini igin
dogrudur. D@ru olan bir sey daha vardir ki, o dairk dininin, zillet, sikinti,
caresizlik ve cehalet icinde yizen halklari, icifeldunduklar durumun kendileri,
atalari ve c¢ocuklari igin ilaht bir takdir olguna inandiran ve buna teslim olmaya

cagiran bir uygturucu gorevini gérmesidiiSeriati, 2005: 48-49).

Din iki cesittir; biri digerine kagl. Bu sebepledir ki benim kadar dine kin
besleyen kimse yoktur. Yine benim kadar dine imdaneve 20. yiizyilda ondan bu
kadar umudu olan kimse (de) yokte(iati, 2011d: 71)Seriati'nin bu soézlerini



Seriati'den sonra en iyi agiklayagid’uranSeriati'dir: Seriati'nin temel 6zelli dini
biling icerisinde irfani bir insan 6zgugiine vurgu yapmaktadi§Seriati'nin en
onemli slogani belki ‘ihlas, ihlas, ihlas'tir. Onudisiincesinde samimiyet ¢ok
onemlidir. Kendisi, 18 ay hiucrede kaknre onun kaldii hapishangimdi muze
haline getiriimjtir. Insan/lar orayr ziyaret ettikleri zaman gogypa hakim
olamamaktadirlar. Boyle bir ortamdgeriati 6zellikle toplumu 6ncelesi onu

ailesine ve ¢ocuklarina tercih et (Demirkol, 2013: 20).

“Bana, ‘Bir aydin olarak sen, nasil dine bu kadarmisgorsun?’ diyen
aydinlara dasunu séylemek istiyorum: “Ben bir dinden s6z edigansbilin ki,
gecmjte topluma hiikmetmiolan herhangi bir dinden ¢, bu dini ortadan
kaldirmay! hedefleyen dinden s6z ediyorum. Peygdenheher tiur sirki
ortadan kaldirmak icin caimis olan dini kastediyorum. Ancak s6zUinuU getti
din, hicbir zaman sosyal hayat bakimindan tam &ataplumda hayat
bulamamgtir. Benim dile getirmek istegim bu konudaki su
sorumlul@gumuzdur: Tevhid peygamberlerinin yaptigibi, muhafazakar ve
uyusturucu sirk dinini kaldirip yerine tevhid dinini ikame etineacin caba
gostermek, bizim ve gelecekteki insanlarin insamurslulysudur.” (Seriati,
2005: 42).

Hz. Adem’den giinimiize kadar iki din paralel fgkilde siiregelrstir. Bu iki
dinden biri insanlik icin afyon olurken biri de ardigin aydinlanmasi icin bir yol
oluvermitir. Insanlar bu yolda/yolla aydinlangtardir. Bu yolda ikilik yoktur. Bu
yolda karanlk yoktur. Bu yol hep aydinhktir. Siraince ipi bu yolda filizlenen
agaclarda ygermistir (Seriati, 2005: 33).

Aydinlar diye tabir edilen beyinler din kavramiylagrasmaktan hic
vazgecmemngier. “Aydinlarin dine dair yargissudur; 'Din, uygarka, ilerlemeye,
insana ve Ozgurlie kagidir; ya da en azindan bu konulara ilgisizdir”. Yargi, kin,
dismanlik ve suizandan kaynaklanan bir sdvgi ve binilgama dgil; insan
yasamindaki tecriibe ve olgular tzerine bina edilwlian tarihsel ve toplumsal bir
gercektir. Peki, neden bu yargiglo desildir? Cunkd din mensubu olarak bizler ve
diger insanlar, tarih boyunca pek ¢ok sayidgelalde ortaya ¢ikan dinlerin, 6zde iki
dinden ibaret oldgunu ve bunlarin, birbirleriyle micadele ve gata halinde
bulunduklarini bilmiyoruz. Bu iki din, sadece biibden ayri olmakla kalmamj
dediim gibi, ayni zamanda, aralarinda fikri ve dini adeleler ve saghr

olmustur. Fakat bu mucadeleler ve egatalar, bizim dgind(gimiz sebeplerden
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dolay! olmamgtir. Zira biz, dinle ilgili genel bir yargl edinive bu yargiya gore
dinimize bir yer belirleriz. Halbuki bu, yaglbir yontemdir. Aynisekilde, son iki t¢
asirdaki, 6zellikle 19. asir Avrupa'sindaki dingkdari da benzer bir yagh dizerek
iki dini birbirinden ayiramamglardir. Halbuki bu iki din, birbirine benzemeidligibi,
temelde birbirine zit ve muhalif olup tarih boyunbabiriyle savamis, halen
savalyor ve gelecekte de saaaklardir §eriati, 2005: 48).

Seriati'ye gore din hakkindaki bu genel yargi, esdaiiki dinden sadece biri
icin gecerli olup d@ru ve tarihni gerceklere de uygun bir yargidir. Fakian
mensuplari olarak bizler bilmegimiz gibi, dine kagi olanlar da dier dini
bilmiyorlar. Iki dinden biri icin s6z konusu olan bu yargi, gdicee dogru bir
yargidir; yanlg olan, bu yarginin genefferilip diger dine de tgmil edilmesidir.iste
esas yanilgi, bu noktadadir. Soyfedi gibi bu iki din, o kadar birinden farkhidir ki,
biri igin gecerli olan bir 6zellik, gieri icin kesinlikle gecerli daldir (2005: 38).

Tarih boyunca butin toplumlarin ve devletlerin tamalin sahibi olmstur.
Dinsiz kavrami modern zamanlara 6zgu ¢cok sonraléaya ¢ikmy bir olgudur. Zira
sosyoloji en eski yapinin din olgunu kabul etmektedir Seriati, 2009a: 315-317).
Hicbir medeniyet, millet ve/ygehir, dini bir amag¢ olmadan vicuda gelmgmi
Kum Tarihi, Yezd Tarihi, Belh"in Ozellikleri, BuharTarihi ve Ngabur Tarihi gibi,
sehirler hakkinda yazilmiolan batin kitaplar, dini bir hikaye ile yamaktadirlar.
Cunku insanlar, dini ve manevi bir sebep veya fa&tthadan bu buiyukehirlerin
meydana gelebilegei dusinememektedirler. Busehirlere mutlaka ya bir
peygamber gelngiir ya da buralarda dini bigahsiyetin tlrbesi bulunmaktadir.
Kisacasl her yerin dini bir izahi vardir. Bu bigenu gostermektedir: Sinifsal
toplumlar, kabile toplumlari, Bizans gibi blyuk iamatorluklar, Atina gibisehir
toplumlari, Araplar gibi kabile toplumlari, gghis toplumlar ve geri kalngi
toplumlar, kisacasi her ekilde olursa olsun buttin kadim toplumlar, dini teéimel
Uzerine kurulmsglardir (Seriati, 2010a: 123).

Din hakkinda, cgtli acilardan yapilmy cok farkh tanimlar olmakla birlikte
bunlar bizi tam bir bilimsel yonteme yoneltmemektied. Ancak, gercekten ve
hakikaten bizzat din olageyi bize tam manasiyla aciklayamayan bu tarifl@rnd
insan 6zinde 6zgul bir yere sahip @dou gostermektedir Sériati, 2010a: 127).

Mesela; “Gaybi varliklara inang” seklindeki bir din tarifiyle bir sey
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aydinlanmamaktadir. . Buttn dinlerin gaybi varlrelananclarinin oldgu dasru bir
tespittir; fakat bu din tlri ve hakikatinin 6zelekinden sadece biridir. Din asla bu
denli kicuk sifatla siniflandirlamaz. Gaybi valdia inang, dinlerin bir parcasi
olmakla birlikte dinin kgatici ve kapsamli hakikatini ortaya koymakta yerers
kalmaktadir §eriati, 2010a: 114).

Din hakkinda yapilngi olan tariflerden hi¢ birini yeterli olgunlukta baoayan
Seriati, bunlarin her birinin bitinden bir parcayade ettgini belirtmektedir.
Bunlarin hepsi kapali ve karanlik olup hicbiri birbe benzememektedirlerSeriati
acisindan bu yetersigln 6zel bir sebebi vardiinsani tanimadan din hakkinda bir
tarifi yapmak yanktir. insani iyi tanidiimiz takdirde din hakkindaki gagiérimiz
kesinlikle deisecektir. Seriati, insani iyi tanimagimiz icin bilimsel acidan
ilerledikce dinden uzakfadigini ifade etmektedir (2013c: 17-22).

Dinlerin ortak Ozelliklerini siralamak suretiylendier icin ortak bir tarif elde
edilebilecgini soOyleyen Seriati, dinin tarifinde timdengelimci bir yodntem
onermektedir §eriati, 2010a: 114). Durkheim’in tarifinden de ydaaan Seriati,
dinin bazen bir algiya gore ideoloji, bazen dgklhabir algiya gére toplumsal gelenek
oldugunu soylemektedir ( 2011d: 73). Din, gug¢ ve haideket kiltirel-manevi sinif
ve kurumlarasekil veren, bgeri medeniyet ve kultirleri, hatta idariskdatlari icat
eden oldgu kadar bgeri toplumlardaki durgunluk, ugma ve duraklama faktori de
olmustur. Din, tabi etkenler, cehalet, korku veya @@ineekonomik ve sosyal
etkenlerden dal, bilakis insani fitrattan, insanin 6zundn tutgghden dg@up
gelmistir. Bunun insanin yaratgiinda, genlerinde ve ruhunun boyutlarinda kendine
0zgu bir yeri vardir§eriati, 2010a: 118-127)

Seriati, koca yazarlarin yazglikalin sozliklerde dinin yol anlamina gelui
belirtmekte ve kendisi dingu anlami vermektedirinsan kendi varginda balgik ile
Tanr’nin ruhu arasinda salinan bir iradeden ibareOnu camurdan Tanri'ya
ulastiran yolun adi dindir. Din, insanin kendini teneziek ve topraktan Tanri'ya
geri dondurmek ve dinya olarak gogditabiat ve hayata kutsallik bgguip onu
uhra, yani ahret yapmak icin gitiigi bir cabadir §eriati, 2010a: 119-130). Bundan
dolayidir ki Seriati dine kagi degil Muhammedi dini arka solga hapsetmek igin
calisanlara Ebuzer gibi kdbus olmaktadieriati'nin “sizleri rahatsiz etmeye geldim”

szl bizlere Ebuzer’le Muaviye’'nin kalasmasini hatirlatmaktadir.
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2.2. Kdaltur ve Medeniyet

Seriati kdltarin gecmgte dikkate dger bulunmadiini bulunsa da ikinci
dereceden bir mesele olarak algilgmal ve medeniyetin s anlaanildgini
belirtmektedir.iran’li aydinlarin daha cok edebiyat ve ahlak antatalkullanilan
“ferheng” kelimesini “kultlr” kelimesinin tercimesiarak sectiklerini ve bunun da
oldukca isabetli bir secim olgu gorisindedir Seriati, 2011d: 128-129).

Medeniyet (temeddin), “m-d-n” kokinden olup medi@gehir) sbzcgine
akraba bir kavramdir. Fransizédagilizce ve Latincede de medeniyet igin ayni gori
benimsenmyi ve medeniyetin kardigl olarak sivilizasyon (civilisation) kabul
gormistir. Sivilizasyon sivilden gelmektedir. Sivikehre, memlekete, llkeye ait
anlamlarina gelmektedir. Bu nedenle Latin’'in degllanun da ayni kavrami alip
benimsediklerini sdyliyoruz. Bu sebepledir ki héisi de medeniyet dlcutini
sehirde oturmak olarak alglardir. Sehirli, cadirda ve ¢olde oturana kdik medeni
demektir. Medeniyetsehirde oturmagehirlilik degildir; fakat medent insargehirde
oturma g@amasina ukanis insandir. Zira medeniyeiehirde meydana gelgtir.
Insanin bu yikseldi ve birikimler, sehirde meydana gelgliicin onasehrin adini
koymwuz. Hem Dgu hem de Bati, tek medeniyet kavramina sahip gimnu
(Seriati, 2013d: 14).

Bir tanima gore medeniyet ve genel anlamiyla kiiltinsanhk toplumunun
maddi ve manevi birikimleri ve Uretimlémden ibarettir. Bgka bir tanima gore ise
kaltir ve medeniyet, Belli bir kavmin ve belli bir toplumun birikimlerve
aretimleri’dir. Seraiti, bu iki tanimda kultir ve medeniyetin ikr@iiniin bulundgunu
belirtmektedir. Bunlardan birincisi insagin batin birikimleri ve Uretimleri
anlaminda kultir ve medeniyetin evrensel glduikincisi ise belli bir kavme 6zgu
oldugudur. O’na gore insar@in muhtelif donemlerinde bir tek kiltir ve medeniye
bulunmutur. Her kiltir ve medeniyet bir dnceki kultir veedeniyetin halefidir
(Seriati, 2011d: 130).

Milli anlamda kultir ve medeniyet belli bir kavmmengini tgiyan birikim ve
dretimlerin toplamidirSeriati’nin burada bahsegii kiltir ve medeniyet, bir milleti
diger milletlerden ayiran o6zelliklere kaiik gelmektedir. Seriati, medeniyet ve
kaltirin kavmi acidan ele aliinda, buglnkii medeniyet ve kdltirin Batili

oldugunu, ¢unkl Bati, irk hissiyati ve 6zelliklerinineridine has gogiive digiince
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tarzinin kendine 6zgu kiltir ve medeniyette cisgtngeni belirtmektedir. Bati, kendi
kavmine 6zgu renkle ve irkina has Bakeisiyla kendi medeniyet ve kiltirunigeth
milletlere ve kavimlere dayatmaktadifefiati, 2011d: 131).Seriati medeniyet
denince Batl'yl garet etmektedir. Ona gore Bati medeniyeti, Batilidunan
insanlgin medeniyetidir ve ortaya c¢ikariimasintanl, Yahudi, Arap, Turk, Cinli,
Japon ve ayngekilde siyah katilngtir. Kultar ise bir kavmin tezahirinden, irksal ve
milli karakterinin tecellisinden ibaretti§ériati, 2011d: 134-135).

Ali Seriati, medeniyetin evrensel olglunu kilturin ise belli bir kavmin
gecmi tarihten miras kalngikolektif bir vicdanin tecellisi oldgunu belirtmektedir.
Kaltardn toplumun nasil olagayla ilgili bir konu olduysunu ve bir kavmin manevi
mahiyetini olgturdugunu belirtir. Kaltird toplumdan ve insandan almanmsanigi

almakla g deger oldyzuna inanmaktadiiSeriati, 2011d: 140).

Insanin maddi ve manevi Uretim ve birikimlerinin tam medeniyeti
olusturmaktadir. Belli bir kavmin maddi ve manevi Uneférinin ve birikimlerinin
tamami ise kultiri okturmaktadir. Bu ikisini birbirinden ayiragudur: “Maddi
Uretim ve birikimlerin toplami ve manevi Uretim aikimlerin toplami”. Birincisi
medeniyet, ikincisi ise kulturdur. Uretimler, bireslin rettikleri, birikimler ise
gecmiten alinanlardirSu anki Uretimler ve gecitekilerden miras aldiklarimizin
toplami -birlikte- kaltir ve medeniyetimizdir. Budiimler ve birikimler ger manevi
ise kultar, maddi ise medeniyett§driati, 2011d: 142).

2.3. Aydin/Entelektiel

Seriati’nin distincesinde aydin kavrami merkezi bir yer tutar. Ayditanimi,
aydinin toplumsal digsimde Ustlendii rol, aydinla toplum arasindaki etkglen,
aydinin fonksiyonu, ucgluncu dunya aydinlarinin peaideri, aydin entelektiel
ili skisi, aydinin din ve toplumsal gerler kagisindaki konumu, aydinin evrensgili
ve yerellgi gibi konular kendine 6zgu Uslubuyla analiz e@ariati, ilk olarak aydin
kelimesinin etimolojisi Uzerinde durmakta ve ay#elimesinin entelektiel kelimesi
ile karstirlldigini  savunmaktadir. Aydin, denifgdi zaman genellikle bundan
anlgilan; beyniyle ¢akan, beyin gcisi olan, entelektiel kabul edilergigm gormds,
Universite @rencisi, kiltlr insani, hoca gibi ifadeler kastewktedir. AmaSeraiti,
bu tanim ve ifadeleri yaglibulmaktadir. Onun icin bunlar entelektiellerdima
aydin olmayabilirler. Entelektliel sanat, edebiydii glanlarda faaliyet gosteren

15



herkesin ortak Ozellidir. Bundan dolay! her akilli insan yani tefekkiaeka ve
kavraysl hayatta ve toplunda gkr Ozelliklerinden daha belirgin olan herkes
entelektUeldir.Sair ve yazarlar gibi beyirsgilerine yani zihinsel faaliyet yapanlara
‘entelektiel’ denir. Entelektiel, kavramsal anlala)yzihinsel ve dgiinsel § yapan
bir siniftan ya da bir sinifin bireyinden ibarettitntelektiel bilim adami olabilir,

yazar veya sosyolog olabilir, ama ideolojisi olmilia (Seriati, 2011d: 89).

Seriati'ye gore aydin; ne bir filozof ne bir bilging bir dindar, ne bir irk¢i ne
de bir milliyetcidir. Tabii ki bunlardan biri de abilir fakat aydin icin asil olagey
sudur: Bir ekolun sgikli ve hastalikli olgunun delili veya bir inancin hak ve batil
olusunun kaniti olarak al@i sey; akli, felsefi, zihinsel ve bilimsel sorunlar mesal
deliller ve kraki ilhamlar dgildir. Tek kelimeyle aydin gorevi, toplumunun inane
Ozgurluk alt yapisi ve sorurdunun temeli hakkinda halkina sosyal, milli, sififsa
veya insani biling vermektir. Aydin, somut bir idej sahibi bilingli bir dGgtinardtr
(Seriati, 2013e: 129). Tarih boyunca ideolojilerirstékgileri, halk arasindan cikgi
aydinlardir. Aydin bulundiu toplum ve dénemde gku, heyecan ve hareket
meydana getirir. Bir diiincenin, bir dinin, bir gele@a damarlarinda ki kan
dolasimini yeniden sdar, kalbin tekrar canlanip atmasina yol acar. Tiopln
kaderini ve tarihini dgistirir. Bizzat yol gostericilik yaparSeriati, 2011d: 92-93).

Kimi aydinlar entelektteldir, kimi entelektiellerycandir; kimileri degildir.
Dolaysiyla aydin sozd@iintn entelektlel s6zguntn cevirisi olarak kullaniimasini
hatali bulmaktadir. Bundan dolayr Farscada entégkstzcgu yerine aydin
sozcigunun kullaniimamasi gerektikonusunda yazi ve kogmnalarinda uyarilarda
bulunmaktadir. CuUnkl entelektiiel kavraminin gergadaminin ve amacinin
Avrupalilarin anladii gibi anlgilmasi gerekgini ifade etmesine kam Seriati,
entelektlel sOzdiil yerine “tahsil gormgidiplomali” sézcuklerini tercih etmektedir
(Seriati, 2006: 82).

Seriati’'nin disiince ve dil dinyasinda; aydin ile entelektiel kanaa
birbirinden kesin cizgilerle ayrilmaktadiSeriati’'yi yakindan takip eden Cemil
Meric¢’'in ayni meseleye yakjani, adetaSeriati'nin hislerine terciman olmaktadir:
“Aydin yabanci dil bilmese de olur, ¢ok kitap okwsmea da gerek yoktur. Fakat bu
eksikligi telafi edecek o6lctide dilini gercekten bilsin. Keéleri, hakkinda

ansiklopedi yazacak kadar tanisin. Asillerini adgllden ayirsin. Hicbir diiince
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tasimayan, kimse tarafindan aglanayan karanlk kelimeler vardir. Ama yine de
onlar icin ygayip 6len herkesingaindadirlar” (Meric, 1980: 174).

Entelektlelleri taklitci olarak niteleyergeriati, yaratici 6zelfiin aydinda
mevcut oldgu gorisundedir. Aydin sozgtiine ayri bir ehemmiyet veregeriati,
konuwmalarinda ve yazilarinda kendini siklikla aydinrakatanimlamaktadir. O
aydinlari, toplumuekillendirecek, yonlendirip rehberlik edecek peyd@mmsi bir
misyon yuklenecek kiler olarak gérmektedir. Aydin, kavramsal anlam)yiiozof,
bilgin, siyasetci, fakih vb. kilerden farkhidir. Aydin, dinyada, toplumda ve e
kendi konumu kawtsinda bir bilince sahip olmalid$eriati’'ye gore aydin, tarihsel ve
toplumsal yer ve zaman icinde kendi “6z bilin¢"tagilyan kimsedir. Bu “6z biling”
ona zorunlu olarak bir sorumluluk yuklemektedir.liljli aydin ayni zamanda
sorumluluk demektir§eriati, 2006: 24-25).

Aydin olmak, ne felsefe, ne bilim, ne fikih, ne yaze ne de sanattir. O’'na
gore bir “yonlendirme bilimi” ve bir ¢gt “nubtvvet’tir. Ne felsefe gibi zihniyet
yapisidir, ne bilim gibi zihinde bulunan nesnelerfevsel sekli ve iliskileridir.
Tersine bilim “olmak™tir, insani “varliksal 6z biig” ten dgan “yol’u duyurmaktir.
Dolayisiyla, aydin kendi 6zinde “davet” ve “sorulaki tasimaktadir. Zira
Seriati'ye gore aydin adeta bir tir peygamberdir.n Speygamberden sonra
enbiyalarin tarihteki yolunu sirdirecek olan ayahdir. Aydin, kendi kavmine
gonderilmg, insani uyandiran, olgunluk ve 6zgi@didgru yonelterek ydriyen,
karanliktan, cehaletten kurtulmasinda ona yardoten bilingli bir insandir $eriati,
2006: 25-26).

Seriati, ideal bir toplumun okwmunda aydin kavramina merkezi bir
sorumluluk yukler. Clnkld toplumun uyanip, dgaalik ve donukluktan kurtulmasi
icin, bilingli, tarihini ve sorumlulgunu bilen gergek aydinlara ihtiya¢ vardir. Bu roli
tarinte peygamberler oynagtir; artik peygamber gelmeyegee gore gorev
peygamberlerin varisleri olan sorumlu aydinlarasndéktedir. Bu cabadan elde

edilecek sonuclari isgyle siralar $eriati (2009d: 148);

1) Aydin toplumumuzun biyuk kadlttr birikimini ortaygikarip arttirir, cokje
ve yilip kalmaya neden olargéleri enerji ve harekete dagtirur.

2) Mevcut toplum icindeki toplumsal cghileri, sanat, yazarlik ve hatiplik

glcuyle ve sahip oldim baka imkanlarla toplumun vicdan ve bilincine gegirir,
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toplumsal bilincin ve aydinlatici, hayat verici @iin peygamberce ag@ai halkin
gecesinde ve kinda tutgturur. Bu, Promethe’nin insana vekdiilahi atein ta

kendisidir.

3) ‘Entelektiiel adasr ile ‘halk sahili’ arasindar bakrabalik, tarmklik,
bilisiklik ve zamandgik kdprisli meydana getirir. Bu sayede hayat vekelricin

ortaya ¢ikmy olan din, hayatin hizmetine girgnolur.

4) Halka hareket kazandirmada gerekli giice sahipabklicin din silahini,
kendi guglerini yurarlukte tutmak ve savunmak igalan yere bu silahla silahlangni
olanlarin ellerinden alir ve bilyece kakutbu silahsizlandirmngiolur.

5) Dini bir Rénesans (hayat, hareket, guc¢ ve adifehe dong) yoluyla hem
irtica etkenlerini (aydinigimdiye dek takviye etgji etkenleri) fel¢ et olur, hem
de halki uygukluga, durmaya, sapmaya ve aldanmaya geyden kurtarngi olur.
Boylece ayni @eleri, dirilis, uyang, hareket ve hurafelerle sgvaraci haline
getirmis olur; kendi 6z kultiriine dayanarak kendgdmunu yenilemeye ve kultrel
Kisili gini diriltmeye koyulur ve Batrnin kiltirel saldsn kagisinda kendi insani,

tarihsel ve toplumsal kingini pekistirir.

6) islami bir Protestanlik hareketi meydana getirerakin su anki dininin
taklide, uygukluga ve temkine dayal ruhunu; itirazci, atilimci Jestrici ictihati
ruha dongtirdr ve toplumunun ve tarihinin icinde birikinbu muhtgem enerjiyi
ortaya cikararak aritir ve bu enerjiden toplumaeketr ve hareket verici maddeler

veriri ve kendi ¢gini aydinlatip kendi kgagini uyandirir.

Seriati'ye goére aydin toplumu tanimali, toplumsatali, halkin yaninda ve
icinde olmali, kendi esir ulusunun ya da mahkimifsim yazgisi kansinda
sorumluluk taimahdir. Aydin, toplumsal ayriliklar, katlhklar kasisinda bilingli
olmalidir. Bu kagithklarin ve ayriliklarin etkilerini dgru kavrayan, bulundiu ¢ain
ve bu kyagin istekleri kagisinda da bilinglidir., Ayrica aydin, aykiri durwemnl
karsisinda topluma kurtukuyolunu gdsteren , toplum icin ¢6zim yolu ve ortak
idealler belirleyen, donuk ve bozuk gelgme devinim kazandirmak icin halka ortak
ve cokun bir gk ve iman bgislayan, bilgisini ve bilincini halka aktaran
peygamberlerin yolunun surddricutslt, zamanina uydilinve ¢6zim yolu ile
bulundwgu kiltire uygun sermayesi olan bilincli bir insandbarettir Seriati, 2006:

26).
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Seriati, ithal aydinlari da eyérmektedir. ithal aydinlarin dgiinceleri de ithaldir.
Bdyle aydinlar kendi halki icin kisa slUrede kuruygiger. Bundan dolay$eriati
kendi aydinlarini Avrupa aydinlarindan ayirirken noktadan hareket etmektedir:
“Avrupall aydin sinifi, daha 6nce beligitn ve su anda garet edec@m gibi, bu
Ozellikleri kendi tarih ve toplumunu esas alarainde ygadgi toplumlarin durum
ve sartlarina dayanarak secti. Bu 6zellikler onun toplmda d@al olarak meydana
geldi. Ama bizim aydinimiz bu 6zellikleri nasil adi? Tamamen taklit efii
kimselerin, dnculerinin ve asil nushalarinin aksolarak. Yani Avrupali aydin,
toplumunu dgistirmek ve yonlendirmek igin bu 6zellikleri bir tephklarak bizzat
dogrudan kendi toplumundan aldi. Butin bu 6zelliklendi toplumunun kurtukuw,
gelismesi, ilerlemesi ve 6zgugmesi icin gerekli olan 6zelliklerdi. Ama @alu ve
Musliman toplumlara mensup olan aydin, bu Ozeliikleinde yaadgl sosyal
cevresine ait kultir ve maneviyata yabarsatak Avrupali aydindan temas, tercime
ve taklit yoluyla aldi” Seriati, 2013e: 47).

Seriati, bunu mikemmel bir érnekle gozler dnine sgrm Bu iki aydin
tirinin ayni gibi goriinse de asla birbirine benzbgm@ belirtmektedir. Aydin
sinifi ve bu sinifin 6zelliklerini Avrupa toplumuadrtaya cilgi, tipki 6zel iklimli
bir topraza ekilmg, fedakarlk yapilmy, mukavemet gosteriligii yetismesi, toprgin
hazirlanmasi ve iklimin misait hale gelmesi icircelemeler yapilngi agaclarin
meyveye durmasina benzetmektedir. Bu meyveier bu zahmetler, bu sikintilar, bu
distnceler ve bu toprak ve bu iklim uyguplu Gizerine dgal bir sekilde yetsip
olgunlgmistir. Ayni meyveleri Dgu'da da goruyoruz. Ama nasil? Onlarin tam
aksine, toprar elvergsiz, surilmemi ve gubrelenmenrgibir yerde bgka bir iklime
sahip olan, topga baska bir seye uygun olan bir bahcgeyi taklit ederek yeiesi ve
dikime hazirlanmasi igin en ufak bir gaba harcamaddime bakmadan ve ihtiyag
duydwu 6zel meyveyi hic agarmadan sadece tath ve sulu meyveleri bulunan
komsu bahceyi seyretri Para verip meyveligaclarl sokmg, elverisiz ve dgisik
iklimi olan bir topra&a getirip dikmg, iki U¢ gin veya bir hafta sonra aynen
komsusunun bahcgesigaclari ve meyveleri gibi bir bahcesinin ofgunu gérmitr.
Ama bu, sahte bir zaferdig¢riati: 2013e: 47-8).
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2.4. Biling

Postmodern kaos s6z konusu @duda bilgi, biling ve bilgelik 6nemli olgular
olarak kagimiza ¢ikmaktadirSeriati'nin ana vurgusu bilincedir. Bilgi malumatuql
somut birikimdir. Biling ise bilginin 6zel bir niyeve maksat godzetilerek yeni bir
isleme tabi tutulmasidir. Bilgelik ise, bilginin irfave hikmete dorginls muhtevasi
ve formudur §eriati, 2011a:30).Seriati, bunlar arasindaki gkiyi soyle ifade
etmektedir: “Bilin¢ yani kendini bilme, felsefe gisinden, ilim bilgisinden, teknik
bilgisinden ve endustri bilgisinden daha ustind®8unlar bilgidir, biling deildir.
Yani beni kendime gosteren, hakkimda ¢ikarsamaryapeni bana tanitan, ne kadar
degerli oldugsumu anlamami gayan birsey. Herkes kendisine olan imani 6l¢lsinde
degerlidir. Bizi ne kadar gagiliyorlar! Toplum ve gitim sistemine bir bakin. Aileden
itibaren en son merhalesine kadar aygkildedir. Bizi 0yle kicuk goruyorlar ki bir
takim seyleri kendi gucimuzin imkanlar olarak bile taryanuz. Hatta hayvan
yavrulari bile kendilerini bu kadar aciz gormezlédyle ki kendimiz hakkinda
konwsmaktan, kendimizi eltirmekten ve kendimize sormaktan bile aciziz.
Varligimiz bagtan gagl acizliktir. Kiguk bir i yapabilmek dahi tasavvurumuza
kendisini kiiciik goren bir insan, bir nesil kesitdikicuktir! Bakasini kendi kélen
haline getirmek icin onu 6nce kendisiniga@ Itk ve gagl aile oldiguna inanacak
sekilde gagilamalisin. O zamansagilik, onun igin Urperti verici ve kotl bigey
olmak bir yana tamamen biglg arzu ve dilek haline gelir. Senin kélen olurnise
efendiligine sginir (2013b: 26-27).

Seriati’nin aciklama getirgii bir kavram da “6z bilin¢tir.Seriati’'ye goére, 6z
biling, bilimsel bilgi turinden birsey desildir. O, bir insanin kendi *“varliksal
anlaysi”dir. Bu anlays icinde insan “varliksal anlamini”, “evrensel konumu”
kolayca bulabilir. Birgok dinde Oz bilincin kahg vardir. islam’da ise bu hikmet
adini almaktadir. Bu s6zgun anlami “olgularin bilinmesi” ya da $galarin zihinde
sekillenmesi (bilim) olmayip, “varliksal biling”, “egerlerin bilinmesi”, “gercekgci
baks”, “dogru yolu bulma bilgisi”, “yol gdsteren” ve “yon bekkeyen bir biling”,
“idealizm”; “imak’in (buden)” deil, “olmak’in (Soden)” bilinmesi, “gu¢” ve
“kaltar’ olusturan seyin desil, iman, hareket ve yucelik yaratageyin; su deil
susuzlgun bilinmesidir. Oz biling ya da hikmet, insana iydar “anlayis sekli”
kazandirmaktirinsani yice ve varlik 6tesi ideallere siriikler. Omgla, imani,
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sorumluluk ve fedakarlik duygusunu yaraimsanin fitratinin derinliklerinde, derin
bir devrim, varliksal bir d&sim, kendini islah edebilmenin heyecanini sthuur.
Bugiin insanfii hareket geciren insan uyg&rhi ta derinlerden sarsan, bugtni
insanina taze bir ruh ufleyen, yeryiiziiniin bu garoermetinde Adem’i ikinci bir
isyana tevik eden §te bu “Oz biling'tir Seriati, 2006: 36-38).

Seraiti, ne felsefe, ne bilim, ne teknoloji, ne samee dini duygu, hatta ne de
siyasal ve sosyal g&giolmayan 6zel bir bilgi tirinden, “insanin kendbimesi”
olarak isimlendirdii 6zel bir bilingten bahsetmektediinsanlik tarihi boyunca,
hicbirisi bunu 6zel bir alana dogtirmek ve dier sahalar gibi evrenseytemek icin
onu tam olarak elde edemeiir. Kendini bilme, kendi bana tam baimsizlga
sahip bulundgu hakikatini ifade etmektedir. Bu nitelikteki binganin kendini
bilmesi ve bilinci, toplumlari iga etmektedir Seriati, 2011d: 145-147).

“Insant biling ve sosyal bilingten mahrum olan birlletin ve toplumun
mihendisi ancak Bati otomobilinin tamirci ve moatsidir; Batili Greticinin malini
memleketine getirmesi 6l¢clisiinde bir aractir. Mulene teknisyeni bulunmayan
topluma otomobil de gelemedste bu yiizden gr bir toplum sosyal bilince
ulasmazsa teknisyenjikdyet acentesi ve sémuriinin cadde temizlikgisi.oMimi
nasildir? Hem iceride hem deahida para ve gicun tcretle memurudugiidiéesini
ve aratirma yolunu yabanci belirler. Ugtincui diinya beyinie nasil da ikisekle
girdigini goéruyoruz: Ya oraya “Batiya” cekiliyorlar velmiylk sistemde angarya ve
karin tokligu kasiliginda deha ve yeteneklerini feda ediyorlar. Ne zalorlar!
Maaslarina yapilan iki bin timen zam kdrginda neleri feda ettiklerini bilmiyorlar.
Ya da donup burada yabanci mallarin tiketimindainbe ayak oluyorlar.
Arastirmacisi, edebiyatcisi ve filozofgeklestirici, zihin ihlalcisi ve saptiricisi haline
geliyor; teknisyen, fizik¢i ve kimyageri de onlargemilmesini sgiyor! Otuz yil
once Afrika’da muhendis yoktu. Fransiz kapitalisbraya Fransa’dan muhendis
gotirmesi ve aylik elli bin timen maédemesi gerekiyord§imdi ise maallah,
Afrikalilarin mdhendisi var; aylik iki bin timen kaliginda ondan ayni verimi
aliyor. Hem eski gklestirici yazgidan hem de yenkeklestirici yazgidan kurtaran
tek sey, bilim 6tesi gkin dinin kendisinden stz edti“insani bilin¢g” ve peygamber

ve aydin sorumlulgunun, ideolojinin bahsefli “sosyal bilin¢’tir. Bu ikisi her
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insanin, bilhassa Uclincu dinyanin, 6zellikle deguho ve Musliman toplumlarin
kriteri olmalidir” (Seriati, 2013b: 34-5-6).

2.5. Diinya Gorisi ve Ideoloji

Seraiti, dinya gorgiiniin felsefi, sosyolojik ve antropolojik bir konlamk
ele alinmasi gereldi disiincesindedir.insan hicbir zaman dinyayi, gafyanin
s6zunu etfii sekilde ve dlciide goér(e)mez. Bireyin dinya girtonun toplumdaki
maddi ve manevi somut boyutlara tabidir. Bireyirzigéde d¢ diinya, onun toplum
ve sinifindan gerceklik aynasinda ve nesnellik @gree digen resimdir. Herkes
dinyayi nasil gériyorsa Oyle hareket eder. Yanigarzihnimize yansiyan tasviri
davrangimiza, inancimiza, toplumsal tarzimiza, toplumsalbireysel ygantimiza
dogrudan etki ederSeriati, kisaca herkesin sahip ofau diinya gorgtine gore
yasadgini, dinya gorgtiind incelemenin aslinda insanlari incelemeyesikhr
geldigini belirtmektedir. Bir akimin, grubun ve milletidlinya gorgu Uzerine
disinmek, o grubun ve milletin yapisi, tabiati ve tafanin nitelgi Uzerine

disinmektir Seriati, 2011d: 13-15).

Seriati (2013d: 148-149) dunya g@tintsoyle tarif eder: Bireyin kendi inang
Ogretisi temelinde varlik diinyasi hakkinda sahip gidalginin keyfiyeti. Bgka bir
deysle, insanin varlik dinyasi hakkinda zihnindesidgl tasvirdir. Seriati,
zihnimizde dinya ile ilgili olarak tadigimiz tasvirin dinya tasviri ¢gd aksine
kisinin icinde ygadgl toplumun tasviri oldgunu ifade eder. Yani &nin dinya
gorisl, toplumuyla uyumludur ve bireyin $adgi toplumsal yapi ve kurumlarin

yansimasidir. Once evrene, oradan da zihne yanbiyansyal sistemdir.

Diunya gorgunun ahlak ve eylem Uzerine etki giti sdyleyenSeriati'nin
diinya gorgl tevhide dayanmaktadir ve iki boyutluddiki felsefi boyuttur. Bu
boyut, dga ile fizik 6tesi, insan ile d@, Tanri ile dinya arasindaki bgiliagiklayan
boyuttur. Bundan dolayi tevhitte varlik dianyasilingii, iradeli, duygu ve hedef
sahibi bir uyum dizeninden ibarettir. Bu diizensédlen bitin cokluk ve tezatlar
altinda ruh, ahenk ve hedefin biiti gosterir.ikincisi ise; tevhidin insani (sosyal ve
ahlaki) boyutudur. Sosyal boyutta tevhit, butinamsgruplari, siniflari ve irklar
arasinda hakiki birlikten ibarettir. Cinku insanlevhitten, yani ayni gi¢ ve dinden
subelere ayrilmytir. Tevhid, sosyal boyutta birlik ofturur; insani birlik, sinifsal
birlik, etnik birlik meydana getirir. Ahlaki boywdtise menfaat, korku ve cehaleti
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reddeder §eriati, 2013d: 150). ger dinya anlamdan yoksugilgsa, insanin
anlamindan s6z etmek belirsiz olur. Bdyle bir dudanmsan bgbir varliga donigur.
Dolaysiyla yaami da anlamsizda. BOylece insan caresizce ghgga diger. Olmak

abes oldgunda, hegey abes olur§eriati, 2006: 73).

Ideoloji, insanin toplumsal, ulusal ve sinifsal ygmiyni sekilde bireyin,
toplumun ve insanhk hayatinin ghrler sistemini, ygam bicimini ve ideal
konumunu bitin boyutlariyla yorumlayan, “nasilsin?ie yapiyorsun?” “ne
yapmali?” ve “ne olmali?” sorularinin cevaplarigenen bir inangtir§eriati, 2011a:
41-42). Genel olarak ideoloji, inangtan ve inantaninmasindan ibarettir. Terim
anlamindaysa insanin kendisi garnda sinifsal konumu, toplumsal temeli, ulusal
durumu, dinyevi ve tarihsel takdiri ve ghaoldugu toplumsal grup karsinda
tasidigl 6zel bir gorg velya bilingtir. insan onu aciklar, ona dayanarak Ozel
sorumluluklar, ¢6zim vyollari, yon belirlemeler, taalmalar, amaclar ve yargilar
elde eder. Sonugta da 6zel bir ahlaka, dayrdmgimine ve 0Ozel bir deerler
sistemine inanir§eriati, 2006:124). Yani tadig1 diinya gorgl uyarinca ve tadigin
toplumbilim, insanbilim ve tarih felsefesi temelled gbre senin hayatla, kendinin
kendinle, bgkalariyla ve dinyayla olan inancigekillenir (Seriati, 2011a: 41-42).
Kisacasl, Seriati'de ideoloji, inanctir ve akide kelimesiylesdeger bir anlam
tasimaktadir. Dg gerceklgin degeriyle ve ds gerceklgin deserlendirilmesiyle ilgili
olarak digunurdn inancinin karigidir ideoloji Seriati, 2011d: 66-67). Kendisi bunu
sOyle ifade etmektedir: “Arzulagim ve arayinda oldgun sey, bir ideoloji olarak
Islam’a dongtir” (Seriati, 2011a: 82).

Seraiti’nin, distincesinde ideolojiyi i¢csamadan olgmaktadir. Birincisi bir
dinya gorgd, ikincisi cevre ve sorunlarin bir tir glieel degerlendirmesi, Ugtincusu
ise ideal bicimdeki énermeler, ¢6ziim yollari ve éféerden olgur. Uctincii gamada
her ideoloji pratik drnekler, idealler ve ideal b@sim vermek zorundadiideoloji,
var olan durumla ilgili olarak, bu ister manevigeissiyasi, ister sinifsal, ister iktisadi,
ister kalturel, ister ahlaki veya insani olsun kewrumda elgtirel bir haldir §eriati,
2011d: 69-70).

Seraiti, ideolojiyi bir ¢git din olarak kabul etmektedir. Bu bir birey velya
sinif ya da bir milletin bilingli bicimde tercih tggi dindir. ideoloji olarak din, bilingli

bicimde, mevcut ve nesnel ihtiyaclar ve anormadlikiemelinde ve birey, grup veya
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sinifin gitmeye gk duydigu idealler igin secilen akidedir. Bundan dolawikkendi
sinifsal konumunu, zamaninin durumunu, siyasisékti ve sosyal konumunu algilar.
Bunlar kagisinda artik bilin¢li olan bireyin mevcut durumagkin elestirileri vardir.
Degisim ve dongum arzusu tamaktadir artikiste bu noktada ideoloji ortaya cikar
ve elatirdigi durumu dgistirmek igcin ¢6zim yolunu sunmaktadir. O, ideolojin
sahip oldgu ideallerle uyumunu gortr. Sonra ideolojiyi se@ariati’nin deyimiyle
bu dine, bu durumda da ideolojiygitér. Ne eksik ne de fazleSériati, 2011d: 75-
76). ideoloji, “insandaki icglidiiniin devamidir” diy8eriati, icgidinin sona ek
yerde ideolojinin devreye girerek insana kilavuzlyéptgini ifade etmektedir
(Seriati,2011d:98).

Seraiti, felsefe ve bilimi ideolojiden ayirmaktadi@unkt felsefe ve bilim,
fenomenoloji yapar, en fazla bilgi sinirina deketdpdir, toplum ve insan karsinda
bir aynadan ibarettir, @erleri gerceklgtirir, seni kafeder, filozof ve bilgin
yetistirir. Ideoloji ise felsefe ve bilme kiyasla, iyiyle kotimiaeserlendirmesini
yapar, yol gosterir, derleri dldurlr ve yaratir, seni yaratir, micahitiayyetstirir.
Felsefe ve bilim bilin¢ iken ideoloji, 6z bilinctiFilozof ve bilgin diinyanin seyircisi
iken ideolog ise, iyidir kotudur der, yikar yapatestirir duzeltir, ¢izgi tayin eder,
yon ve ideal belirler Jeriati, 2012c: 82-83). Ekol kelimesi ideolojiye ola
incelikten yoksundur. Cunku ekol, “felsefe, bilimgebiyat, sanat ekoll” olabilir ki
bu durumda ideoloji dgldir ve ideoloji kavramiyla uysmaz. Oysa ideoloji, inang
temelli bir dinya gorgii, ekol ve c¢izgi olup hedefi halki yonlendirmek,
bicimlendirmek, harekete gecirmek ve 0zgur kilmal@elirli bir hayat tarzi, insan
sahsiyetine ilskin ideal bir sekil, insan tirtinin veya kendi toplumunun vasalu
yolunda kutsal idealler ve @al olarak belirli bir ahlak, belirli dgrular ve
sorumluluklar ortaya koymaktir. Buttin bunlar iseelbbir diinya algisina ve insan

turtne ilgkin 6zel bir anlaya dayanmaktadiSeriati, 2012c: 82).

Seriati, ideolojik bilginin buyuk insani, ger bilgilerin ise blyluk medeniyeti
insa ettgini ileri stirmektedir. Dolaysiyla ideoloji 6zel biilgi ttrd olup tahsil,
egitim, diploma vs. ile alakasi yoktur; yangiémli sinif mutlaka ideoloji sahibi
degildir. O halde ideoloji, halktan bir kimsenin dgigmli bir kimsenin de sahip
olabilecegi insani bir bilgidir. ideolojik bilgi, bir tir sosyal biling, tarihsel bik,

hikmet tlrtinden insani bilinctir. Dolaysiylgeriati icin ideoloji; insan, tarih veya
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toplumun dinya gogiiine ve bilip-taninmasina dayali olarak, bireyim, donifin, bir
milletin veya bir insan grubunun sosyal sorumguinu ve genel olarak kendi yazgisi
karsisindaki toplumsal sorumlugunu yorumlayan ve belirleyen inanctan ibarettir
(Seriati, 2013d: 160-161).

Seriati, ideolojisi olan kimsenin idealinde farklidogunu belirtmektedir:
Ideoloji, tevhit diinya gosii, tarihin diyalektik determinizmi, toplumun sirafs
celiskisi ve insanin dga 6tesi misyon ve sorumlyiu temelinde birey ve grubun
micadelesini iki gamaya ayirmaktadiSeriati, birinci gamayi, toplumun kendini
devrimci yetgtirme donemi olarak adlandirmaktadir. Bu donem @dgr donemdir.

Bu donem de devrimci ideolojik bir rehberlik tenmele devrimci bir diizenin tesisi
s6z konusudurikinci asama, toplumun bilince ergii ve balarin sayisiyla oylarin
sayisinin @t oldugu ssamadir. Bu gamada devrimci dénem son bulur ve onu yerine
demokratik dizene gecejgriati, 2013d:161-162).

Seraiti, sinifsiz topluma sahip olmak icin hegit ekonomiye, hem de insani
bakimdan dier insanlarla gt durumda oldgunu hissedecekekilde insani gitli ge
sahip olunmasi gerekini belirtmektedir. Ayrica bunun gecektaesi icin caba
harcanmasi gerekini soyler. Zira ideal toplum, batin bireylerin hic¢ bireysel
imtiyaza sahip olmaksizin, gginsel insani hareket temelinde tek bir liderlik ve
ortak bir yon altinda katil@ esit ve kardg bir insan toplumundan ibarettig€riati,
2013d: 161-162).
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3. BOLUM: SERIATI’NiN SOSYOLOJiYE KATKILARI

3.1. Seriati’'nin Bilime Yakla simi

Seriati, bilimin ne guzellii, ne de misyon ve gergekine inancgsizlik
tartismalari, Gguncl bir meselenin meydana dgatdi bununda bilimin hakikatine
inang¢sizlik oldgunu soéylemektedirSeraiti, bunun modern insan medeniyetinin
baslangicini gosteren esaslardan biri olarak kabuk&tedir. De l'indeterminasyon
(bilimsel hakikatlerin temel olmagi ilkesi, bilimin asilsizlgl ilkesi) prensibinden
s0z edenSeriati 'ye gore, modern bilimde tek prensip, biliendbir ilkenin var
olmamasidir. Zira bugin matematik ve fizikte iladilen prensipler, gorecel
prensiplerdir. Daha 6nce acik ve kesin olan butilim&el konularingsimdi acik ve
kesin olmadil gorisuindedir eriati, 2009c: 69). “Bilim, di gerceklikle ilgili olarak
bilim adaminin bilgisinden ibarettir. Bilim, nesngergeklgin zihinsel bigimidir.
Bilim; insanda, d@ada ve varliklarda bir Ea bir ilke, bir sifat veya 6zeflin
kesfedilmesidir. Bundan dolayi bilim adami ile bilinesey arasindaki an adi
bilimdir. Bir aynanin kayisindaki nesneler ve gorunumieskiisidir. O halde bilim,
esas itibariyle negatif fenomendir, edilgen (pasgfenomendir. Bilim adami bilinen
Uzerinde etki birakmaz®ériati, 2011d: 66-67).

Seriati bilimin, bilim i¢cin olmayacgini ama inanc¢ ve ideolojinin emrine de
girmeyecgini ya da girmemesi gerektni belirtmektedir. Bu noktada tguncu bir
yol teklif etmektedir: Bilgin, argirmadan o©nce inanctan gensiz olmali ve
aragtirmadan sonra inanca@anmalidir. Aratirici, 6nceden kendini dnsel inancinin
dogrulugunu kanitlamayla kayith kilmamali, tersine @inanaci dgil, "arastirma”
ona gercgi gostermeli, sonra da kanitlanpniou gercek, akirici icin "inang" haline
gelmelidir. Bu uglnci yol, agarma sonrasi samada ardiriciya bir sorumluluk
yuklemektedir. Bu yakkami Seriati, ne "inanc icin bilim" ne de "bilim igin ",
tersine "d@ruyu iletmek icin gercekle yukimli olan bilim olaraitelemektedir
(Seriati, 2011a: 34).

Seriati, “Islam-Bilim" adli kitabin da metodoloji ile ilgili ®unlarin ve
yaklasimlarin ayirt edici bir yoni oldiunu vurgular. Burad&eriati "bilme" ile
"tanima ve anlama" arasinda bir ayrim yapmaktana gore, "Tanima ve anlama
meselesi, bilme meselesinden ayri g@ydir. Tanima ve bilme arasindaki ayrimi

bilmeyen biri, ne birseyi taniyabilir, ne de bigeyi bilebilir, isterse taninmgibir



bilgin ve ya buyuk bir alim olsun. Bu ikisi arasande gibi bir ayrim bulunmaktadir
sorusunaSeriati, bu ikisi arasindaki ayrimi agiklayabilirsdstam aliminin,islam'i
taniyan kimseden apayri olglinu agciklayabilirim.Islam alimlerinden kimileri,
Islam'l tanimaktadirlar. Kimileri iskslam alimidirler oldukca da "alim"dirler!- ama
Islam"l tanimiyor olabilirler. Bunun tersine kimile Islam'l tanimakla birlikte
Islam alimleri arasinda yer almazlar." Bilme ile itaa arasindaki ayrimislam-
bilimi kavrami etrafindgdyle ifade etmektedir: “@retiyi tanimak, bir gretide ya
da bir dinde ya da bir ideolojide gizli bulunan @ml ve ruhu, insanin etiyle,
kemigiyle, duyulariyla duyumsamasidiislambilim bu anlamdadir; tahsil edilmesi
gereken bir kalttr ve bilimler dizgesi anlamindgittér” (Bkz. Seriati, 2011a: 22).

Bu sozler Seriati'nin sosyolojide pozitivist, mekanistik vecaliksel bilim
anlaysinin desil, "anlama"yr merkeze alan niteliksel bilim anlgiyun temsilcisi
oldugunu gostermektedir. Ona gore bilim adaminingklyi tanimasi icin garidan
gozlem yapmasi ve teorik bilgi elde etmesi yeteldsildir, tanima; katiimayi
gerektiren ve ancak bu katilim dolayisiyla elddezdbir seydir

Seraiti, bglangicta bir inanca sahip olup, sonra onu ispaegeétalgmanin,
bilimsel argtirmanin en biyuk hastgh oldusunu ifade etmektedir. Zira bu,
argtirma deildir, propagandadir. Ona gore gimama sudur: Bizim Onceden bir
inancimiz yok, meseleleri incelemeye, silastirmaya, aciklamaya ve analiz etmeye
baslariz. Sonra mantik ve bilimsel atama bizi kabul etmemiz gereken bir sonuca
ulastirir; inanclarimiza aykiri bile olsa. Bu bilimsgbntemdir. Sosyal meselelerde
s6z konusu olan yontem, tabiat bilimlerinde de degdéan yontem, bu yontemdir
(Seriati, 2010a: 112-113).

Seraiti, bilimin kendisinden ¢ok bilimde cgtna yéntemine (dgrine) inanir.
Bilimsel malumat, bulglar, icatlar, argtirmalar ve muhtelif enformasyon insanin st
uste ygdig1 ve her birini bilmenin kilyi uzman yap# seylerdir. O'na gore elimizde
bulunan bir yontem olmasaydi ve onu bilmeseydikumeitin biriktgi ambarlardan
farksiz olurduk. Ama sahih bir metodun bulunmadinke bilim yapabiliriz. Acik
ifade edecek olursak bilimi yaratan ilgifsn arasinda buyik fark vardir. Kimi bilim
adamlar bilimin yaraticisi olsa dagotssiyicisi durumundadir. Cinkd bir bilginin
degeri onun bilimsel yaraticgindadir. Bilimi yaratan bilim adami, bilimsel yénte

asina olmali ve onu kullanmalidir. Yani hangi usuiigrenecgini ve disinecegini,
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meselelere hangi agidan bak&oa bilmelidir. Ancak bu tarz bir bakive dguinme
bilimi ortaya cikarir §eriati, 2012b: 15).

3.2. Ali Seriati’'nin Sosyolojiye Yaklasimi

Seriati, acik birsekilde, bilimsel bir disiplin olarak sosyolojininukamsal ve
uygulamall yonleri Gzerinde durmaktadir. O’na gdceramsal sosyolojinin gorevi
bir disince okulu olarakislam’i anlamak ve bilmek olmalidir. Bu amag
dogrultusunda tevhidsirk ve el-nas gibi kavramlarin sosyolojik anlamaslégmasi
icin degerli katkilarda bulundu ve insan ve Ummetinga@® Utzerine dnemli eserler
vermisti. Bu noktada metodolojisi kesinlikle kalastirmali bir metodolojidir.
Onun uygulamaci bilimcifii, en kuramsal bicimdgu temel soruyu sormaktadir: Bir
toplumun hizh birsekilde deisip, gelsmesine veya ayni hizla bozulup, ¢uriimesine
yol acan temel faktor nedir? Onun bu soruya cevablij bir sekilde, timislam
bilim felsefesini agiklamaktadir. Ona goregee kisi bir meyve bahcesi yatirmek
istiyorsa, 6nce bitki yegtirme biciminin kurallarini bilmelidir. Sonra, bukeleri
uygulamalidir ki, bahcedekigaclar ona guzel meyveleri versin. Ayekilde, ger
kisi ideal bir sosyal dizen gglirmek istiyorsa, 6nce ideal insan sKilerinin
kurallarini bilmeli ve sonra, bu kurallari uygunrdonlar olgturmak icin uygulama
alanina aktarmalidir. Her iki 6rp@de de, iki anahtar faktor vardir: kurallar veans
Seriati'ye gore, idealislami sosyal diizenin kurallarina, Kur'an ve Peygeriib
sunneti yoluyla ulgabiliriz. Gereksinimiz olan tek g&, halki bu yonde harekete
gecirmek icin bu kurallari uygulamaya kararli, inda (Ba-Yunus, 1986: 53-54).

Seriati, sosyolojiye oncelikle bir dil meselesi @iryaklgmaktadir. Cakma
alani din sosyolojisi olargeriati, Islam'a dayanan bir din sosyolojisi gétimeye
calismis ve ilk 6nce, din sosyolojisinin dilinislamilestirmekle ke baglamistir
(Canatan, 2005a: 89). Ona gore, “Bati sosyolojisibasmakalip kavramlarini
dilimize cevirip tekrar etmek bize hicbiey kazandirmaz. Zira bu kavramlarin,
bizim ¢caidas hayatimizla hig bir ilgisi yoktur. Biz, kendi taphumuzda ortaya ¢ikip
bicimlenen, kendi toplumsal yapimizin nigghe, kendi manevi yapimiza, kendi
toplumsal davragikaliplarimiza denk din deerleri, iliskileri ve bireylerimizin
batin bu dgerlere, ilgkilere gosterdikleri psikolojik tepkileri incelemglz... Bu
acidan bakild@inda, immet, imamet, adaleghadet, takiyye, taklid, sabir, gayb,

sefaat, hicret, kifursirk, tevhid gibi kavramlar, bunlara tekabul edelyadenzeyen
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Avrupai kavramlardan c¢ok daha anlamhdiSe(iati, 1980: 39). Onun Sosyoloji
anlaysinda neden-sonug kurali yerine neden-sonuc ve soeden kurali vardir.
Zira neden-sonu¢ @gada ve mantikta tek yonlu iken, toplumda ve insaikila
yonludur. Yani neden sonucu godugunda sonug kendisi yine neden uzerinde
etkilidir. Bu iliski kesilinceye kadar surekli bir gkidir. Beraber bulunduklar
middetce bu ifkide devam edecektiériati, 2012a: 413).

Seriati gerek sosyoloji gerekse tarih konusunda lgaparatirmalarin yizde
yuz dagru ve bilimsel olmadini soOyler; aksine genellemeci ve umumi olduklari
gortsindedir Qeriati, 2009a: 293). Ona gore sosyoloji, tarihséét hatta dgal
bilimlerden maksat; siyasal, ekonomik ve felseforiizi ispat icin deliller ve
isaretler ctkarmamiz, onlari toplumsal, siyasal veneknik misyonumuz icgin, yani
ideolojimiz icin kullanmaktayiz Seriat, 2009c: 217). Yeniden toplumsatiama,
popller dgerlerden yola cikarakslam’in toplumsal agidan yeniden okunmasi ve
halkin anlayabilegg ahlak yukseltici ve dayagmaci bir dil kullaniimasiyla ganir
(Roy, 2005: 85).

Seriati, yukimlU sosyolojiyi sakincal bulgu gibi timuyle dgerden arinngi
tarafsiz bir sosyoloji de dlemez. "Akademik toplumbilim" olarak adlandigdi
sosyoloji, "dgerlendirme” ve "dgruya yoneltme" yerine sadece “olgulari ortaya
koyma, bolimleme ve ctzimleme "ye yoneljrefiati, 2011a: 34). Gerek dinsel
gerekse din di olsun, her ideoloji ister istemez insani kendisimihver olarak
secmektedir.islam ile Marksizmin arasi en fazla bu noktadanaitim acilarak
genslemektedir. Buna gore, her iki ideolojinin besldddri kaynaklarin farkl
olmasi ve bu esasa gore yorumlar yapmagaldor. islam ile Marksizm arasindaki
politik, toplumsal, ekonomik ve ahlaki ¢gaha bu noktada kmaktadir.islam,
insani tevhid esasina gore aciklamayasigkén, Marksizm tevlid (Uretim) esasina
gore aciklamakladiSeriati, 1996:128).

Seriati'ye gore, Marksizm ne idealist bir felsefedive de materyalist bir
felsefedir; cunkl felsefe @adir. Marksizm, tarihseldir; felsefe, ‘dinyay gindr,
ama dgistirmez (2004a: 94)Seriati’'nin Marksizm’e oldukc¢a vakif oldiw agiktir
fakat onun bir Marksist oldiu iddialari bu iddiayl ortaya atanlari®eriati’yi
okumadan ve anlamadan ne kadar uzak @idu gostermektedir. Ona gore,

Marksizm, insana bigi soylulugu ekonomik araclarin  soylutiuna
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donistirmektedir. Bu, materyalizmin kaginilmaz bir sondaer. Materyalizmin dar
ve yetersiz dfince sinirlari icerisinde, ekonomik Uretime katkdéunanseylerden
dahaserefli bir seye rastlamak mumkin giiir. Boylece, Tanri’nin mahldku insan,

dretim araclarinin mahldku oluverir (2004b: 149).

Seriati, Marksizm’i bati dy toplumlari ¢6zimlemede ve bati somurgguiii
tahlil etme noktasinda aciz ve yetersiz gormektg@i013a:169). O, Marksist
ideolojinin populer yaklamini kabul ederken, Marksizm'i insanigilere olmaktan
¢ok insanlar Uretim birimleri olarak ele almasderiyle elgtirmektedir. Ona gore
islam daima dgal bir kitle hareketidir ancak Marksizm'de olmayiasani dgerlere
sahiptir. Seriati insanin Allah’in yerytzindeki halifesi olnmaliine biuylk vurguda
bulunmaktadir. Cder bir deysle Allah insana dinyayl yonetme sorumfuau
vermistir ve “insan” la kastedile§eriati'ye gore kicuk bir azinhk ya da halifegie
tum insanlardir. Dolaysiyla Allah’in halifgii kitlelere yani el-nas’a (insanlara) gugc
vermesiyle ¢ anlamlidir.Seriati'de immet yalnizca Allah’in iradesinin hikneeesi
sinifsiz bir toplumdur (Jackson, 2012: 243).

Seriati’de toplum dyi insan sadece filozofun zihninde var olabilir. Bbiir ki,
biz insani toplumdan ¢ikarip 1ssiz bir ¢olde gtagbiliriz. Bu durumda o, insan di
midir? O, dgadaki insandir, biz onu tanimiyoruz, o da bizi nagyor. Aslinda, o
yoktur. Oyle birini biz kendimiz yaratguoluruz. Bu tipki, biz insani ‘iki aya
ustiinde yuriyen canl’ diye tanmimlarken birinin igehmuda kalkarakiki elinin
Uzerinde yurimesi gibidirSeriati'ye gore, insan dinyasl, insanlarin yagatti
dinyadan ibarettir. Etrafinda ottanska canli bulunmayan bir insan, bitkisel hayata
girmis bir insandir ve hayvanlarla gayan bir insan da, ancak hayvanlarin kendisini
anladgl kadar insandirinsan, kdmil anlamda, yine insan turl icinde kemd@amini
bulur. Bu toplumsalinsan ise; gruplarla, siniflarla ve toplumun timigiede
ili skideki bireyden ibarettir§eriati,2011b:259-261).

Sosyolojinin en buyuk problemi toplumlarin glgm ve gelsiminin ona
etkisini bulmaktir §eriati, 2009b: 79). Toplum hem tarih boyu hem deyibu
yasayan tum olaylar kendisinde saklayan sayisiz aymabirlsmesinden meydana
gelmektedir. Butun bireyler kendi aynalarinin tumelikleriyle el ele vererek
sureklilik arz eden bir lameydana getirmektedirler. Boylece kagmkatoplumlar

ortaya cikmaktadir. Bu nedenle toplumsal ruh (toyal vicdan), tarihteki ve
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buglinki tim etki ve etkijgnleri bunyelerinde barindiran ve ruhun, istidadin,
yasama gucinin, dgancenin, hakikatin ve vagin oluturdugu bir aynadir. Acaba
insanin otuz yilik émriinde aynasina tesir edenlegikaratirmak bile mimkin
muduar? Bu nedenlerden harekefkriati bireylerin aynalarindan alan toplumun ve
toplumsal ruhun asgtiriimasi ve taninmasinin mumkin olmadi séylemektedir
(Seriati, 2012a: 413).

Seraiti, islam toplumlarini agarirken bir yontem olgturmayi da ihmal etmez

ve bu yontemgoyle siralar (2009d: 393);

1. Bir Glkenin v e toplumun tarihinin 6zetlenmes zellikle islam’a girk

aninin g6z énunde bulundurulmasi (tarihe gendbéks),

2. O toplumun dilinin, dini ve etnik kesimlerinidifi ve etnik azinliklarinin)

incelenmesi,
3. O toplumun Uretim ve iktisat ve sinif sistemimoelenmesi,

4. O toplumun ygadgl toplumsal ve siyasi gesimlerin birkac gamada

incelenmesi:
4.1. Cgdas donemler (son yuzyillik donem)
4.2. Birinci dinya sawa sonrasi dénem
4.3.1kinci sava sonrasi dénem
4.4, S6murd kartl hareket
4.5. SOmMUrd sonrasi donem
5. Din digunce ve kuiltlr hareketlerinin iki somut boyutuytaelenmesi

6. Her toplumun seckin fikri, dini ve toplumsal sifariyla bunlarin eserlerinin

incelenmesi

Sosyoloji calgmalar etrafindaki el@irileri incelendginde Seriati’'nin,
kendisinden sonraki donemde bu alanda gindeme dategmalara ve yeni yol
yontem arawlarina bir yol acfi sdylenebilecek etéirel baksa ve ezber bozan bir
calisma yontemine sahip ol@u fark edilmektedir §eriati, 1980). Kuramlarigrlikli
olarak dini bir temelden hareket etmekle birlikdgizlam epistemolojik, felsefi, tarihi

ve sosyolojik dayanaklardan da yararlanmaktadikirlErini belirli bir hayat ve
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distnce diyalekiinden hareketle galirir. Seriati dgru distince olmadan dipu
bilginin, dagru bilgi olmadan da dgu inancin olamayagani ileri strmektedir
(Yilmaz, 2004: 71).

Seriati, islam ideolojisini elinde tutan t¢ kol bulunginu ileri stirmektedir:
1. Insanbilim: Insani biz nasil adlandirmaktayiz, yarslam nasil

adlandirmaktadir.
2. Tarih Felsefesi: Yarislam, tarih felsefesini nasil ele atm.

3. Toplum Felsefesi: Bu gietide toplumu toplumbilimci edasiyla algilama
bigimi.

Asagida dasematik olarak gosterilen bu g kol Uzerinéidam ideolojisi
(islam’in sundgu ve tek kelimeyle peygamberin risaleti olan inanghn,
hikimlerden ve ¢O6zim yollarindan gdn bir batin) yer almaktadiSeriati’'nin
semasinda daha sonra Ummet (yani bu ideolojiye dayadeal bgeri toplum)
gelmektedir. Son olarak da ideal insésigm’in bu @reti esasinca ve ideal insan igin

inandgl 6zel dgerlerle yaratmak istegiiinsan) yer alir §eriati, 2011a: 300).
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Fon

Islam ideolojisi, tamamen dayall ofgluislam @retisi sistemidir. Bu sistem,
adaletin yerlgmesi ve insan turtunun gginesi icin var olan sinifsal ¢ghiye dayall
tarih felsefesindeniglam tarih felsefesi) ibarettir. Bu temel lizeriridiam adli pratik
inanclar, strateji, ahlak, miicadele yevé hayat felsefesi toplami olan bir ideolojidir
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(Seriati, 2009b: 490)islam dini, bir diinya gosii ve ekonomik asaletten ghn
glcla bir alt yapiya sahiptir. Ekonomik asaletesdfip olan bu alt yapinin, Batr’'daki
alt yapilardan farki nedir? Farkudur: Islam’da ekonomi bir aragtir, asil hedef

insanin gitilip tek&mdle ulatirilmasidir Seriati, 1994: 70).

3.3. Seraiti ve Islam Sosyolojisininimkani

Islam sosyolojisi s6z konusu ofglinda Seriati'yi bir 6ncii olarak kabul
edebiliriz. O’nunislam sosyolojisi konusunda gégléri “islam Sosyolojisi Uzerine”
adli eserinde toplansgtir. 1980 de Tirkge'ye de cevrilen bu eSeriati'nin verms
oldugu konferanslardan ojmaktadir.Seriati bu eserde sadeésglam sosyolojisi ile
sinirh kalmamy, Kur'an’a dayanarak tarih felsefesi, insanbilideal insan, ideal
toplum ve sosyolojinin diyaleki gibi konulardaki gorglerini de ortaya koymgiur.
Seriati'nin Meshed Universitesi'nde vergli derslerden olgan velislam sosyolojisi
acisindan bizim icin 6nem arz edergeti bir 6nemli eseri Islam Bilim”dir. Bu

eserdeSeriati islam sosyolojisine dair gdgiéri daha sistematik bir hal algir.

Seriati'ye gore Islam Bilim’inin catisini bu eserde ortaya koyytuur.
Seriati’'nin buradaki gorglerinde "altyapi” kavrami ile bir din veya ideolajn
"diinya gorgi"ni kasteder. "Ustyapi" kavrami ile de temel dim@isiinden
tireyen tum inan¢c ve diinceleri icermektedir. Seriati, Islam sosyolojisi
konusundaki gorlerini bu iki kitapta toplangsa da Musliman bir sosyolog olarak
diger eserlerinde de insan, kultur, ideoloji, din vedaniyet gibi sosyal bilimin en
temel kavram ve meselelerine kendine 06zgl yaki@ar getirmi ve Islami
sosyolojiyi s6z konusu alanlarda uygulamaya kogtomu Bu bakimdan onun 6zelikle
bu eserlerindeki gosleri bizim icin Islam sosyolojisine bir literatiir olarak da kabul
edilebilir. Bsitim alanini din sosyolojisinin olurdusu Seriati, Islam’a dayali bgata
Kuran olmak uzereislami kaynaklarin metinlerinden cikariknibir tir din
sosyolojisi kurmaya calmistir. Bu calsma ve argtirmalar esnasinda kendisinin dahi
tasavvur etmedi bir dizi yeni meselelere Wa (Seriati, 2009b: 79).Bu @amda

Seriati, Musliman sosyologu gorevesgar. Buna gore;

Musliman sosyolog toplumu aydinlatmali, korkmadamly elestirmelidir.
Bilingsiz ve geri toplumda, dinin donulda wradigl ve dini geleneklerin bedevi,
yoresel ve kavimsel geleneklerle k&g ve en ylce ve en uyarici kiltirel etkenlerin
ya mechul kaldii ya da bozuldgu veya unutuldgu veya gergnin tersine
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kullanildigi, tarihin bozuldgu, edebiyatin bir uwiurucu ve zehirleyici madde
halindesiringa edildgi gercegini gozler 6nine sermelidir. Toplumun geri bir avam
topluma, kirsal ve bedevi bir topluma dgmiekte oldgu bdyle bir zamanda,
aydinin/Musliman  sosyologun  yukamigiii  toplumu  bilinglendirmek  ve
uyandirmak, kendi toplumunun kultir ve tarihingglbamaktir. Dinyada egemen
olan duizen karsinda ve birislam toplumuna dayatiigideserle ya daislam ds
kalitsal gelenekler kaisinda boyun bukmgl bag egmis olani ay& kaldirmak
aydinin gidir. Basucunda bagirmak, onu uyandirmali ve kultirel, ruhsal ve insan
bagimsizlgini kazandirmalidir. Bgekilde aydin toplumsal harekette en bilyuk paya

sahip olabilir. Boylelikle gte, kelime harekete dogiir (Seriati, 2011a: 189).

Seriati, toplumda ve diinyada yanggidenseyleri veya yank yolda gidenleri
elestirmekte ve islami idealleri @runda olmasi gerekenleri yiiksek sesle
soylemektedir. Bu diuzlemde toplumdaki gkileri anlamaya donik olarak da
diyalektigi cozimleyici bir yontem olarak kullanmaktadiSeriati, olmasi gerekeni
tanimlarken tevhidi bakiacisini gizlememektedir. Toplumsal ve tarihi geleri
elestirmektedir. O,Islami sosyolojiyi savunan bir entelektiiel olmakiyey islami
sosyolojiyeislamci sosyolog olaraklévsellik kazandiran sorumlu ve ideolojik bir
aydin olmayi tercih etrgiir. Seriati bati aydinlarini taklitten 6teye gidememekle
gelenekcileri ise bati ksisinda boyun @nis olmalarindan dolay ejgrmektedir.
Seraiti, kort kortne bir gelenekgik desil icinde desisimi, surekli gelgimi
barindiran 6ze dogl savunmaktadirSeriati’'nin bati kagisinda ki bu 6z guvenli
durwsu islam medeniyetinden beslenmektedir. Ziskam toplumsal ve medeni bir
dindir. Toplum bilim agisindan oldukca 6nemli okay, Islam peygamberinin kendi
eliyle yeni bir toplum temelini atmasi ve ardindala caitli dizeylerdeki
toplumlarda csitli ve farkl sistem ve dinlere tabi olarak ggyan medeni milletlerin
ve ¢aitli kavimlerin birlesmesinden olgan buyiik bir toplum kurmuolmasidir. iste
o zamanislami ruhunsehir hayatina, ticarete, bilimsel ghamalara, go¢ etmeye
hale gelen bitin olanaklar ve uygunslitar sayesinde, ilkel ve geleneksel
toplumlarin ve hayvancilik ve tarim sistemlerinurjuvazi vesehirlesmenin daha
ileri bir asamasina doénginesinde ve toplumsal kurumlarin gedi ilerlemesinde

Islam’in giiclu bir etken olarak gorilmesini ve Asysrika ile Avrupa’nin bir
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bolumunde tarihin en ileri ve en gorkemli medersmni yaratmasini sgamistir
(Seriati, 2009d: 367).

Seriati modern doneme ait bati kaynakli sosyolojinikkavram ve
argiimanlariyla icinde bulungu toplumu incelenstir. Seriati, islam sosyolojisi
yerineislamci bir sosyoloji dnermektedislami sosyolojiislam toplumlarinislami
kavramlar ve dinya gosii cercevesinde ele alan yerli bir sosyolojidislam
sosyolojisi ne kadar ghridan bir bak ise islamci sosyoloji de o denli icerden bir
bakstir. Fakat Seriati bunu yeterli gormez. O sosyolojiyi ayni zarda bir dil
meselesi olarak da gorir ve bati kokenli kavranttaiakarak dilde de yerelimeyi
savunur. Bu dgiincesini dini kavramlara yeni anlamlar yukleyereddigirir ve
¢6zim olgturmaya cakir. Onun kurmaya cafigl sosyoloji bu dinamiklere sahip

Normatif sosyolojisislamc!i bir sosyolojidir (Yilmaz, 2014).

COzum olarak Seriati bir milletin durgunlgunun; manevi ve fikri geri
kalmihgr ve c¢okigunun manevi, fikri ve sosyal Uretkenlik ve yardtia
donisebilmesi ancak liyakatin yani kilttrel bilgi, tasél biling ve giiciin, manevi ve
fikri ¢cokus ve durgunluk halindeki kiltirel madde ve malzematganevi, fikri ve
sosyal Uretkenlik ve yaratigia donigtirmesiyle mimkin olagani ileri sirmektedir
(Seriati, 2009d: 256).

Ona gore tek cikar yol, @o'da kendi halkimizin zihnine gercek tasviri
kazimaktir. Buyuk kaltar kaynaklarimizi, Batr'niizin icin ¢ikardgl kokusmus ve
biktirici sekliyle desil de bilingli, sorumlu, ehliyetli, metotlu, halkee topluma kag
mesuliyet taryan bir sekilde cikaralim ve aritalim. Ekonomide atil hamdaa
kaynaklarini enerjiye dostiirerek bu biyuk sanayi, tretim ve harekegladigimiz
gibi distince, tefekkir, ruh ve maneviyatimizda, Kkuoltirghhsiyet ve
bagimsizlgimizi harekete gecirmede de boyle yapmalngerigti, 2009d: 282).
Recetesi ¢cok acik ve nettikendini tani. Kendinle bagi Kendini sev. Toplum ol.

Kendini yonet.
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4. BOLUM: AL i SERIATI’'DE ONE CIKAN METAFOR iK
KAVRAMLAR

Fransiz sosyolog Jacques Bergderiatinin etkilendgi isimlerden biridir.
Berque, kelimeler her ne kadar ezeli ve benzersiandar tgimaktaysalar da,
bunlarin farkli donemlerde g@gmelerle kagi kariya kaldiklarina dikkat ¢ekiyordu.
SoOzgelimi sozcukler edilgen anlamlardan, topluntsgisimin araclarina dgru bir
gelisim gosterirler Seriati’'nin de yapmaya catigi budur. Maslimanlikla ilgili terim
ve soOzcukleri dorgitirmistir (Demirkol, 2013: 135). Boylece “ ... diiilik,
ibadet, hac, adaletsidik, sefaat, gizli bilimler ve hatta taassup; Muslimaelarde
yetisen milyonlarca aydin ki icin anlamli ve yararh kavramlar haline geliyafd
(Rahname 2005). Ancak tum bunlar yaparken kenglisshami literattiri temel

aldigi gortlmektedirSoyle ki;

“Calisma alanim din sosyolojisi oldu icin, ben de, Kuran’in vislam literattriinin
terminolojisinden yararlanarakislam’a dayanan bir din sosyolojisi ggimeye
calstim. Calsmalarim ve argirmalarim sirasinda, vagindan bile haberdar
olmadgimiz pek cok el surtilmemikonu oldgunu gordim.islam’t ve Kuran’i
incelerken kaglastigim gerceklerden biri de, Peygamberimizin sitnnetigd,
bilimsel tarih ve sosyoloji teorilerinin vagh oldu. Burada stz konusu gtth seyin,
Kuran't, Kuran'in belirli ayetlerini, Peygamber’isiinnetini ve ya siyasi, toplumsal,
psikolojik ve ahlaki hayat tarzini alip, sonradaiimibunlar ¢cadas bilim aracilgiyla
cbzimlemek dgldir. Benim yaptgim, Kuran'dan, tarih, sosyoloji ve i
bilimlerle ilgili bir dizi yeni konu ¢ikarmaktir. Dstincemin kayng bizzat Kuran
veyalislam’dir’ (Seriati, 1985: 43-44).

4.1.Seriati’de Din

4.1.1. Ayet

Seraiti de ayet, gayb olan, vali yaratip sekillendiren bizzat gercek 6ze
isarettir. Ayet, gercek ve hakiki zattan bir belitidAyetin 6zsel ve baamsiz olarak
anlami yoktur. Hissedilemeyen gaybi bir 6ziin bislirve golgesidir ayet. Oyle ise
dinyanin timu ayettir. Bu dinyada gorinen Rey gaybi varlgin sonsuz
okyanusundan Igamsiz, ayni ve ona yabanci bir 6zzdiéir. Tersine her biri tek tek,

o mutlak 6zden bir belirti vesarettir. Seraiti, Berkeley’'in maddi diinya yoktur tezine,



mutlak idealizm ve de materyalizm’in tersine gddaki butin nesnelerin var
oldugunu ama garet ve ayet olarak tipki su Uzerinde dalgalarifiigagibi var

olduklarini ve dgrudan d@ruya mutlak varliktan bir yansima olduklarini s@yeek

Seraiti de ayet, toplumsal, insani ya da maddi @glir. Olgunun kendisidir
ayet. Dunyadaki buttun gorintilerdensoly beeri bilimlerde ya da dgal bilimlerde
gaybi mutlak vargin bir belirtisidir. Cunk{ deniz,@c, gece ve gundiuz, yeryizu,
guneg, deprem, 6lum, hastalik, olay gibi hggy hatta insanin kendisi birer ayettir.
Ayni zamanda “ayet” ve “Allah” bir birinden ayri weyumsuz dgildir. Ayet belirti
ve isaret anlamina gelir ve gorinendir. sBa fizik olmak Uzere aslinda batin
bilimlerin giniimiz dinyasinda gorinmeyen keyi adlandirdiklari bir terimdir
(Seriati, 2006: 30).

4.1.2 Sirk

Seriati'de sirk, dinsizlik desil, aksine bir din c¢gididir. Iki tanridan sonsuz
sayida tanriya kadar olabilir. Bu dinin farkli &ndleki tanrilari, mevcut durumu din
adina idare etmek icin farkli siniflardan ve grugém olgan bir toplum
olusturmuwslardir. Bununla birliktesirk, birden fazla farkh sinifa dayanan topluma

dogal, ezeli, ebedi ve kutsal olgunu gostermek icin birden fazla tanriya, farkli

Seriati, sirk'i bir dinsizlikten ziyade bir din olarak kabuketmektedir.
Musriklerin bizden c¢ok tanrilari var. Burada gnilk, bir tanriya inanmayan ve ona
ibadet etmeyen ki degildir. Musriklerin bircok tanrisi olmakla birlikte biz AllalR’
hangi gozle bakiyorsak onlarda tanrilarina o gdzdiyorlar. Mgrikler duygu
bakimindan dindar bireylerdir. Yaglhbir dine mensup olmak dinsiz olmaktan
farkhdir. Dolaysiylasirk, bir dindir; hatta insangin tanidgl en eski dinlerden biridir.
Zira peygamberlerin karsinda tanrisizlar ¢d, mdasrikler vardi. Bu bglamda
yapilan micadeleler din ile dinsigin degil, Seriati'nin tabiriyle din’e kagi din’in

savalydi ve halende devam etmektedie(iati, 2005: 39).

4.1.3Hac
Seriati’'nin dilde gosterd@i basarinin 6nemli 6rneklerden biri de *“hac

kavramina gostergi yaklasimidir. Onun kaleminde bu kavram adeta yeniden thaya
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bulur. U¢ defa hac bir defada umre yaprolan Seraiti, hac kavramina yiiklegi
yeni anlam ile hac’a farkli bir boyut kazandigim. Seriati hacilara 6zellikle hac

donist toplumsal bir rol bicmekte ve sorumluluk yuklerteskr.

Seriati, 'Adem'in varisi insanin, kendisinden Allah'a gdo toplu hareket
etmesi' olarak nitelendirdii hacc'l, 'gidgten donige' kadar butin samalarinin
anlamini -bu hareketin lisani olarak nitelendirdisemboller ve bu sembollerin
tasidigl derinlik seklinde tasvir etmektedir. Belirli bir mevsimdepto olarak
gerceklatirilen hacci; insanfiin iman énderi Hzibrahim'in Allah'a yiriygi destani
olarak her mi'minirsahsinda tekrar yamasi olarak dgrlendirmektedir. Seriati,
insani tekamaltin butiin merhalelerini iceren haganatils felsefesinin sembolik bir
gostergesi olarak dillendiriyor. Dolayisiyla, kenkiendine yabancidan bireyin,
fitratina yeniden doniinin simgesel talimati olan bu ibadetin her salmnes
degeri cok iyi kavramak gerelginin altini ¢cizmektedir. Hac nedir sorusuna Ali
Seriati; “hacilarin sayisi kadardir” cevabini vegtini Ona goére ise hac, “insanin
genel olarak Allah’a dgru seferidir. Adempullarinin yaratily felsefesinin sembolik

gostergesidir. Hac tek kelimeyle bir “yaragiyatrosudur” Seriati, 2011c: 22).

“Hacc: Senin bu aptalca cebre, bu anlamsiz langthgiya kagi isyanin.
Kararsiz, sallantili, tereddutli ve dongusel hayattiketim icin Gretim, Uretim igin
tuketimden kurtulgun” (Seriati, 2011c: 26). “Acaba benim Hacc'dan ariadi
nedir? Esasen onceliki@ soruyu cevaplandirmak gerek: Temel olarak Hancda
anlgilabilir? Hacc, genel bir bafla insanin Allah'a dgru varlik seferidir;
Ademazullarinin yaratily felsefesinin sembolik gdsterisi; bu felsefede yat&onan
seyin nesnel tecessumudir. Tek kelimeyle Hacc, tyaratiyatrosu"dur. Ayni
zamanda "tarih tiyatrosu", ayni zamanda "Tevhidttiysu"dur. Yine Hacc "mekteb
tiyatrosu", "Ummet tiyatrosu”,iglam'in insanlar arasinda kurmak ispedirnek
itikadi toplumun tiyatrosudur.... Ve nihayet Hactinsanin yarati” nin ve 'islam
mektebi" nin sembolik bir gdsterimidir. Bu gdstemmydnetmeni Allah, dili ise
Islam Gmmetini sular. Hacc, kendinden Allah’agdotoplu bir harekettir. Allah bir
insana anlataga seylerin hepsini birden Hacc'da toplaghr. Dinya gorginden
tutun, insan yaratyi, topragza ilk ayak bas, kullukta takip edilmesi gerekli tim

asamalara kadar. Hacc bir immet piyesidir. Asli kéeder: Adem,ibrahim, Hacer
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ve Iblis. Sahneler: Harem, Mescid-i Haram, Sa'y al#mafat, Mey'ar ve Mina.

Semboller: Kabe, Safa, Merve, Gindlz, gece, glguma, gin batimi, kurban
Elbise ve tirg. Thram, namaz kisaltma. Oyuncular: Yalnizca SeJeriati, 2011c:

23).

Seriati’de algik oldugumuz bireyleri ve toplumu harekete gecirme, sorumklu
yukleme misyonunu hacci yorumlarken de skarza c¢ikmaktadir. Putkiran,
Nemrutlari m&lub eden, cehaleti ezen, zulmi yikan, uykunugndini, zillet
suskunlguna isyan eden, zulme kargivenlgi getiren, toplumun oOnderi ve
komutani, hareketin Oncusu, hayat, hareket ve yomilki ve Umidin, iman ve
tevhidin onderi... Evet, sen Hiorahim'sinsimdi! Atesin tizerine icine yiiri zulim ve
cehalet atgni; ta ki halki atgten kurtarasin, zulim ve cehalet satden Seriati,
2011c: 59).

Seriati tarih felsefesini dayandigdl diyalektigi hac kavraminda da
kullanmaktadir. Ve Hacc: iki ziddin bigieesi, cem'-i ziddeyn! Tarih boyunca
insanlgl mesgul eden, "materyalizm mi idealizm mi? Akil ngrak mi? Dinya mi
Ahiret mi? Metalanma mi zihd mU? Yeryluzi sofralan gokyizi sofralart mi?
Maddiyat mi maneviyat miizade mi mgiyet mi? Ve nihayet Allah'a mi dayanmak,
kendine mi?" gibi ikilemli sorulara insagonu maruz birakan tezadin halli.
Ibrahim'in Rabbi, sanagéetiyor : "Her ikisi de"! Bu @renim, felsefe, irfan, ilim,

kelimelerle dgil, bir 6rnekle, bir "insan"la yapilirSeriati, 2011c: 66).

Seriati, haccin sonunda, hacilara toplanip blyukobirgre havasinda herkesin
esit olarak katilim gostergi bir fikir s6leni yapmalarini énerir.

“ Ey kendilerini Mina'ya ulgtirmay! "bgarabilmg" batin insanlar!

Dagllmadan, hatta "Allah'in Evi “ne gitmeden once, iiyik Ibrahimi

risaletinizi bu iki giinde ifa edin:
1.Herkesi kgatici fikri, ilmi serbest bir seminer.
2.Buyuk uluslararasi sosyal bir kongre

Bu iki gin, Hacc'in "sonuclarini alma"ya 6zgudimongre yapilmalidir bu
gunlerde. Kapali kapilar ardinda bir salondgildecik dalik bir alanda yapilan bir
kongre. Alcak catilar altinda g¢ yiksek gokylzi altinda, kapisiz, duvarsiz,

kayitsiz, sartsiz, terif atsiz, protokolsiiz bir kongre...Bzakanlarin, devlet
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baskanlarinin, resmi temsilcilerin, politikacilarinjptbmatlarin, siyasi liderlerin,
parti genel bgkanlarinin, parti genel sekreterlerinin, kabine légain, Universite
profesdrlerinin, ruhani ulemanin, seckin aydinlaekonomik makamlarin, sosyal
sahsiyetlerin, itibarli seckin insanlarin vb., glurdusu bir kongre dgil, bizzat
halkin, insanlarin” olgturdusu bir kongre! insanlar icinde Hacc' ilan et, gerek
yaya, gerek uzak yollardan gelen yorgun develeriide sana gelsinler'Sériati,
2011c: 27).

Bu, fikri, ilmi bir oturum, ama akademik ortam venfderde, bilimsel
universite mabhfillerinde, bilginlerle uzmanlara azdcapali yerlerde yapilan bir
oturum dgildir. Bir ka¢ gunlik bir seminer, fikri bir senmen, ideolojik bir seminer.
Bu seminer herkese aciktir. Evet, herkes, Univelsiicasl, fabrikas¢isi, blyuk din
adami, mghur Kisi, isimsiz koyll, 6vungsuz ciftci... Kisaca buragelen herkes
Mina Kongresi'ne gtirak etme, Kongre'de kogma ve gor§ belirtme hakkina
sahiptir. Burada tunsaret, alamet, derece, ritbe, mevki, makam, renkegafeler

Mikat'ta atilmstir. Burada herkes yekvicuttur, yani herkes ingandi

Insan icinibrahimlgmekten daha Ustiin bir makam yoktur. Ve burada serke
Ibrahim roliine birinnstir. Birlikte disiinerek her zaman ve her yerge soruya
cevap arayin: Toplumda ne yapmak gerel§etiati, 2011c: 139-141).

4.1.4 Adalet

Seraiti, adalet kavramini toplumsal adalet ve dolat olmak tzere iki farkl
bicimde kullanmaktadir. “A’dl” geldiini ve dini anlamda kullangi adalet s6zail,
Allahin adil oldusu anlamina gelmektedir. Yani adalet, siyaset ya hdzbin
toplumda olgturdusu yapay bir dizen @ddir. Cunkl adalet Allah’a aittir. Burada
ki s6z konusu adalet diinyanin alt yapisi gidanlamindadir. Miaslimanlarin diinya
gorisu ise adalete dayalidir. Dolaysiyla toplum, adekstsina dayanmiyorsa, hasta,

sapmg ve gegici bir toplumdur. Dolayisiyla yok olmayamkéamdur.

Alevi SiasI’'nda adalet, her hizmetin olglu gibi her ihanetin de diinyada acik
bir hesabinin yani kaitiginin bulundgu ve gegmesinin olanaksiz ofgluanlaminda
iken, SafeviSiasI’nda adalet, Allah adildir ve zalim gliglir, anlamina gelmektedir.
SafeviSiasl acgisinda bunun yarari ise, 6limden sonra bleadezid'i cehenneme,

Huseyin'i ise cennete gotirmesidyeraiti bu hali ile adalet kavramingimdiyle bir
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alakas! olmagini yani halki ilgilendirmediini ve kelamcilari ilgilendirdiini ifade
eder Qeriati, 2006: 10-11).

Adalet kavramini daha cok toplumsal anlamda kuhaBariatide adalet,
sinifsal gitlik anlamina gelmektedir. Allah’in zati sifatladan biri olan adalet o’nun
yaratma usullerinden birini temsil etmektedir. Dadg, toplumda, kendi
toplumumuzda, biutin gkrda, gecmyte ve gelecekteki dinya gg@tinin
Ozelliklerinden biridir. Adalet, altyapisi tevhidine Ustyapisi kiresel adaletin
olusturdusu bir dizene dayali olarak sinifsal, insan hakhkal etnik gitli ge
dayanmaktadir. Adalet, sinifsajité gi saglamak ve bireyin birey tarafindan, bir
sinifin bagka bir sinif tarafindan sémdartlmesini, ekonomikkuki, toplumsal ve

benzeri cekikileri ve ayrimcilgl ortadan kaldirma anlamindadgegiati, 2006: 10).

4.2.Seriati'de Toplum

4.2.1Hicret

Seraiti, bircok konuyu Kuran'l incelemesi sonucusfiedtigini belirtmektedir.
Bunlar icerisinde en énemlilerinden biri “hicrétavramidir. Insanlk dinyasinin
kalli bir anlamini ifade eder. Hicret butin insatdailgili olup herkesi muhatap alir
(Seriati, 2006: 101). Bu kavram insanlik tarihi agdan 6nemli bir yere sahip

oldugunu dile getirir.

Seriati, Muslimanlarin gau tarafindan sadece bir go¢ hareketi olarak algrian
ve sehir desistirme olarak kabul goren hicretin medeniyetlerimsahrulmasindaki
Onemisoyle ifade eder: “Kuran’in hicretten ve muhacirkends6z ederken kullarg
ifadeden, peygamberin hayatindan ve genel oldstm'in ilk yillarindaki hicret
kavramindan kalkarak, hicretin sadece tarihi bityadlmadgini anladim. ... Ne var
ki, Kuran’in hicreti anlatirken kullangh ifadeden, hicretin felsefi ve sosyal agidan
cok derin bir kavram oldiunu sezinledim. Daha sonra, dikkatimi tarihe ydneé,
hicretin hi¢ de tarihin ve tarihgilerin gostermeseidgi gibi basit bir olay dgil, tam
tersine son derece mukéen bir ilke oldgunu; buna rgmen simdiye kadar,
kimsenin bu konuya demedigini gordum. Butun tarih boyunca hicret,
medeniyetlerin dgusunda balica etken oldgu halde, tarih felsefesiylegtasanlar
bile bu konuya gereken onemi vermel@idir. ... Tarihte bildgimiz yirmi yedi
medeniyetin hepsi, bir hicretten sonra ortaya c¢gkardir. Bunun tek bir istisnasi bile

yoktur. Baka bir deysle, ilkel bir topluligun, ygadg bir yurdu birakip bir bgka
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yere go¢ etmeden medenibileceini gosteren tek bir 6rnek yoktur. ... Tarih ve
sosyoloji agisindan biyiik 6nengigan bu konuyujslam’dan ve Kuran'in hicretten
s6z eden, gecici ve yaygin hicret emreden ayetfetislubundan ¢ikardim.’Sériati,
1985: 44). Tarihten gunumize dek tapmz yirmi yedi medeniyet, dnceden
gerceklgmis bir hicretin sonucudur. Hatta bu ilkenin tek bstisnasi dahi yoktur
(Seriati, 2009b: 83).

4.2.2 ideal Toplum: Ummet

Seriati'de ideal olan toplum Ummet adinsita Cssitli dil ve kiltirlerde bir
insan toplulgunu ya da bir topluma ad olan sosyete (societeyara(nation), soy,
halk, kavim, kabile ve taife gibi ve de benzer lkawtar kagisinda Ummet kelimesi
ileri bir ruhu, dinamik, yikumlu ve ideolojik bioplumsal gorgi anlatir. Ummet,
ileri, yol ve ahenk anlamina gelen “umm” kdktndéretitir ve tum bireyleri ortak
bir hedefe sahip toplufiunu ifade etmektedir. Toprak ve kangbs dayanmadi
gibi is, yasam ve gelir diizeyine gore de ghoamstir (Seriati, 2006: 101).

Dolayisiyla immet, ortak bir inan¢c ve hedefiyan bir toplumu ifade
etmektedir. Benzer terimler toprak ya da kan ginii esas almaktadirlarislam,
ummet kelimesi kullanarak diinsel sorumlulgu ve hareket, hedef, gidve olua
katilmay! kendi toplumunun afum felsefesi olarak belirlestir. Seriati immetin alt
yapisinin iktisat oldgunu belirtmekte ve toplumsal dizenin kist ve adéladrine
kuruldugunu ileri sirmektedir. Halk mulkiyeti, Habil diaam esitlik toplumunun,
sonug¢ olarak da insan kastiginin ve sinifsiz toplumun ihya edilmesi esastir. Bu
esas Batl burjuvazisinin g&ini korumyg olan Batl sosyalizminin tersine, hedef
degildir. Siyasi felsefe ve rejinsekli, ne balarin demokrasisidir, ne toplumsal
guclerin oyuncgl olan hedefsiz ve sorumsuz liberalizm, ne kwhus aristokrasi, ne
halk kagiti diktatorlik, ne de tahmili oligsidir. Tam tersine rehberlik esasina
dayalidir (fgizm olan rehberlik d&l). Devrimci yukimla rehberlik, bu dinya
goris ve ideolojiye dayall olarak toplumun hareket v@@limuinden sorumlu olan
ve insanin yaratyi felsefesindeki ilahi takdirinin gerceklmesi icin ¢cabalayan bir
rehberliktir. Bu rehbegeriati’de imamet'tir Seriati, 2011a: 82)

Seraiti, Ummeti ideal toplum olarak, Marks'in simfgoplumuyla ya da J.
Isoule’nin Temiz Kent'i ya da Eflatun’un Utopya’se ve aynisekilde ideolojilerin
olusturdusu ideal toplumlar —ister burjuvazi gibi g#i dizenler olsun, ister g
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¢esit ideolojiler olsun, drngin Saint Simon’un “Sanayi toplumu” adiyla arzuladi
gibi- ile kawilastirir (Seriati, 2011a: 169).

Islam’daki “Ommet” kavraminin, Ozellikle muadillelgy (toplum, kavim,
kabile, millet, ulus, nahle, nation vs.) kdastirildiginda daha derin ve zengin offlu
distndr Qeriati, 2009a: 417). Ona gore, ummet ayni zamarailekkt etmekte ve
yurimekte olan bir ideolojiye inanan fertlerin toplu anlamina gelir (2010b: 315).
Halk muilkiyetine dayanan, Uretim fazlasi ve sémurumulunmadii bir kardglik
toplumu olan immetin bu tanimiyla klasik sosyalmbdeli andirdiini farkina
varanSeraiti, kendisi i¢in sinifsiz toplumun batili sobgterde oldgu gibi bir amag
degil bir ilke oldugunu belirtir (Rahnema, 2005: 516).

Seriati’de ideal olan Ummet, insagin daima sahip olmak isteglitoplumdur.
Yeniden iga edilmesi gerekeniglam peygamberi vesilesiyle Medine’de on yil
zarfinda 6rngi ve maketi ortaya konmy immet, Kur'an’da Hadid suresinde
zikredilen toplumun ta kendisi olarak gorir. Bu ékntoplumuSeraiti, ¢ temel
Uzerine oturtur. Bunlardan birincisi iman, tevhidn, bilgi ve bilimin simgesi kitap;
ikincisi adaletin simgesi mizan; tcluncusiu ise maglitin simgesi hadid’'dir. ger
bir toplum kitap, mizan (terazi) ve demire dayaaibgka bir seye ihtiya¢ duyaca
tasavvur edilebilir miZAnsanlgin modeli olan vasat ummet, kitap, terazi ve demir
Uzerine iga edilms toplum deil midir? Bu, sadece Kur'an'’da s6z konusu
edilmems, Medine’de de hayata gecirilgtir (Seriati, 2009a: 417).
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[DEAL INSAN

IDEAL TOPLUM

D)EOLOH\

INSANBILIM

TOPLUMBILIM

(Seriati,2011a:27)

DUNYA GORUSU \
4.2.30ze DoNiy

Seriati, Batr'nin, batin insanlar, 6z kdlturlerimdeve Uretken yapilarindan

uzaklgtinp taklitci koéleler haline getirdini ve bugin bu durum kssinda ne
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yapilmasi gerek#i Uzerinde durur. O’na goére, bunun tek ve yeganesid'oze
doni"tar. Seriati, hangi 6ze donelim diye sorar ve siralargeEirksal (Ari/Fars)
O0zumuze donersek, busiam, nasyonalizm, rasizm gibi ulusal ve irksal tgbie

ducar olacaimizdan bu dongi gerici bir dong olacaktir. Ber geleneksel dini
(islamBia) o6zimiize donersek bu zaten ki) gelenekgiiin, cehaletin,
gericiligin, sahsa tapicifiin, tekrarcilgin ana sebebi gé midir?” (Seriati, 1999b:
38-40).

Hangi 0ze, hangi mezhebe ve harfga’'ya donulecektir? AliSeriati’'nin
kastettgi 6z kendi tabiriyle “diri ve ygayan bir 6z’dir. Ve adislam’dir:
“Dayanazimiz, Islami kiltirimuzdir ve bu kiltirel 6ze d@nigle siarimiz
olmahdir.” (Seriati, 1999b: 40).

Seriati’'ye gore butin Muslimanlara en yakin olanbégur.Su anda ygayan
Misliman toplumlarina, bu toplumda Beyler yapmak isteyen aydina, hayat ve
dinamizm verecek olan 6z budur (1999b: 40-41). Anaagi Islami 6zdir bu?
Seriati'ye gore islam, var olan haliyle ¢Okiin, cehaletin, gericiin, sahsa
tapicilgin ana sebebi haline getirilgtir. Oysa hakikiislami 6z, irfan, edebiyat,
astronomi ve matematiksel bilimler ve askeri aleddayetsen yetenek ve dehalarla
kabul goren bir kilttrel 6zdir. Ve boyle kilttral bz ki, Ronesans gecirgbir
Avrupaliya kagl ben buyiikislam kilturiine mensubum diyebilgamiz bir 6zdur
(Seriati, 1999b: 40).

Seriati, gorkemli ge¢cmge sahip bir uygargin mirascisi oldgunun farkindadir.
Tipki ikbal gibi “Ey dgzu milletleri simdi ne yapmaliyiz? Veya Mehmet Akif gibi
“Nerede Ibni Rist, hani Gazali gérelim? Diye kendi kendine sormaktanlarin
acisiyla kivranmaktadir (Eliacik, 2011: 506). “Banbu adamlar, bu goérintuler, bu
simalar, bu medeni &iikler, bu dgsurgan ve Uretken yetenekler, bende ve benim
medeniyetimde yayor” (Seriati, 1999b: 40).

Hem bdylece aydin, kendi gucld, sggan ve bilgili 6zine dénerek Batinin
somirgecilgine kagl duracak ve din gicuyle ugturulan toplumu yeniden din
gucuyle uyandiracak, harekete gecirecektir. Hendikkiiltir, medeniyet ve manevi
kisili gini surduren bir nesil olacaktir. O burada ¢ze dtemii gelenekgislami ve
Sia’y1 degil yenilik¢i bir Islami ve Sia’yl kastetmektedir Seriati, 1999b: 43).
Seriati'ye gbre aydin, peygamberi bir misyon Ustleftimre temel 6zellikleri bunlar
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olan 6ze donuk hareketini fatmalidir. Kisaca 6ze dogiikendi insani kili gini,
tarihsel asaletini ve kdltirinid yeniden bulmak; iiaddn Kkuoltirel yabancgaa

hastalgindan ve manevi somuriden kurtulmak§eriati, 2006: 101).

4.2.4Imamet

Seriati, imamet’i Ummetin ideal ve tarihsel toplumidave mevcut toplumsal
duzenlerle katlastiriimasindan sonra insanin tasvirinin doruk noktda Tanri’'nin
halifesi oldgu son gama olarak gormektedir. Bu noktada artik himansinm
konusu degildir. Olmasi gereken, kendisine gla gitmeyi arzuladiimiz insan
meselesidir. Her zaman ic¢in Tanriyagdo giden bir insandir ve biz, tarihte hep o
insana d@ru gitmeliyiz. Ona dgru gitmek icin insanin silahi gdeti, ideoloji ve
imandir. Fakat kalitsal olarak donuk gelenekleirbigde, bir tir kavimsel degerler,
bir tur dayatiimg, telkin edilmg, boyun &dirilmis hikimler biciminde bir iman
degildir. Bilingsiz, duygusal ve icgudusel bir imandiegildir ve ayrica sadece
bilimler, felsefe, uygarlik ve kiltir biciminde bimanda olmayip tersine, biling
kazandiran bilingli bir greti biciminde, insana strekli ggilin hareketinde kilavuzluk
eden bir imandir§eriati, 2011a: 169).

Seriati, imamet’in dger bir anlamini siyasi bir felsefe ve kendine 0zmii
rejim olarak ifade etmekteditmamet ne demokratik bir rejim, ne sinifsal birmgji
ne de bir aile rejimidir. Zira imamet, surekli bejimde dgildir. imamet, toplumsal
degismenin 6zel bir donemi ile ilgilidir. Yani Medine démi, yedinci ve sekizinci
asirdakiislam toplumu ile ilgilidir.islam peygamberi bir fikir, bir toplum, bir devrim
yapmstir. Imamet evvela devrimci bir rejimdir. Gectlonemi ile ilgilidir. Cabhili
yikilmis ve geri kalmg bir toplumun, kdltirel, inangsal ve siyasistél sahip bir

topluma gegi donemidir.

Seriati, toplumun cahiliyeden, getnis mikemmel bir topluma gegtidonemi
“imamet” olarak adlandirir. Bu nedenle imamet, fieisefeden, kendine 6zgu siyasi
bir dizenden ibarettir. Bu, bir ideolojinin gergekhesi ve topluma @amsizlik ve
demokrasi ggine ulgtirmasi esasina gore, bir gedoneminde toplumun devrimci
rejimi olarak tanimlanabilir. Buna gdre imamet, [topu ve bireyleri var olandan
olmasi gerekene @gau yonlendirme misyonuna sahigiabir rehberlikten ibarettir.

Bu imamin ksisel istegine gore dgil daha ziyade imamin kendisinin tabi olmasini ve
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sorumluluk duymasini gerektiren sabit ideolojiye reghr. iste bu imameti
diktatorlukten ayiran noktadifériati, 2006: 129-130).

Imamet, adaletle, kitaba, kilture ve ilme dayali d@mire (ekonomi ve
savunma gucu) dayali bir toplum kurmak icin insaplumunun devrimci éndei
anlamina gelirimamet,islam adli @reti ve diiince tarzinin insan toplumunu kitap,
terazi ve demir Uzerine ¢a etme ve insan Ummetini adalet Uzergp&illendirme
gorevi olan devrimci bir rejimdir. Ta ki insan béybir toplumda tim fertlerin
onunde bulunan bitin imkéanlarigitegi temelinde kendi gelimini strdurebilsin
(Seriati, 2010b: 315).

4.2.5Ummi

Seriati, Kur'an da peygamber icin kullanilan “GmmkKelimesinin okuma-
yazmanin Otesinde c¢ok Ozel bir anlami @aou ifade etmektedir. Ona gore
peygamber —rehber olarak gonderileri-khalk kitlesinin arasindan ve Ummidir.
Peygamber okur-yazar olmayan bir timmi’dir (201155)1

Ummi, mahrum kesimin en mahrum sinifin en mahrusinkierine mensup
anlamina gelmektediSériati, 2006: 287). Ummi, “Ummet” kelimesinden, et
ise yol manasinda “Um” kokinden gelmektedir. Yamplamun elitleri ve eski
geleneklerin muhafizlari olan Ust tabaka, seckin&gitimliler, bilginler, ulema,
sairler, din adamlari ve benzerlerinin aksine halkginden cikmglardir. Zira
peygamberler halk kitlesi arasinda gonderilirlagbir felsefe, teknik, bilim, hicbir
kultir ve medeniyet tretmegniolan halk kitlesi. Ummidir, yani halk kitlesine
mensuptur §eriati, 2011d: 155).

4.2.6 Kist-Adalet

Seraiti, Kuran ve hadislerde rastlgdiki s6zciukten bahseder. Bunlardan biri
“kist” digeri ise “adalet’tir. Kist s6zgiil zulmin kagiti iken adalet, “cevr” (cefa)
sOzcigunun kagitidir. Her ikisinin de genellikle seanlamli olarak kullaniimasina
kargin Seriati meselenin agik ve derin olglugoriztindedir. O’na gore “Kist” sinifsal
sosyoloji bakimindan c¢ok c¢ok hassastir ve ona di@eeydir, yani herseyin
altyapisidir (2006: 159). Adalet, toplumsal gruplar bireyler arasinda toplumsal
ili skilerin, taninmg olan bireysel ve grupsal hukukun yasaklinden ibaretken

“Kist” (hisse) herkesin ya da her grubun, maddinvanevi nimetlerden, toplumsal
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olanaklardan, toplumdaki fonksiyonuna gore, gergakindan ibarettir. Dolaysiyla
“adalet”, cevrin kagitidir. Herkesin ittifakla benimsegli hukukun esasina gore
vazedilmgtir. Ama “kist”, iktisadi altyapidir, bir bireyinoplumda sahip oldiu pay
esasina dayanmaktadir. Yani adalet, Ustyapiyld, ilgst ise altyapi ile ilgili bir
konudur. Adalet, vazedilmiyasalarin esasina gore bireyler arsgkilerde gecerli
iken, kist ise mulkiyet, iktisadi ve sinifsal digeraslinda gecerli bir kavramdir
(Seriati, 2006: 159).

Adalet, toplumda herkesin yasal hakkina gore Odenngereken Ucretin
ddenmesekli iken, kist ise toplumda herkese gercek payygun olarak 6édenmesi
gereken Ucretin 6denngeklini ifade eder. Adalet ile kist'in olmamasi muimikiGr.
Adalet, alt yapisiz, yalan ve gegcicidir, bireyldyaslidir; ama kist, mevcut olgu
zaman adaletin olmamasi mumkdargitthr. Bir toplumda altyapi hak esasi Uzerine
oldugu zaman, Ustyapi kendilnden kalir.Seraiti, adalete sahip olmak icin yargiyi
Islah etmek yeterlidir. Ama kist igin, iktisadi gtpiyr dgistirmek gerekir eriati,
2006: 160).

4.3. Seriati'de Biling

4.3.1 Alinasyon

Alinasyon, aline [aliéner] kdkinden gelmekte olup insana cinin h@tmesi
[girmesi] anlamina gelmektediriste bu anlamda, eskiden, deliren biri igin,
“kendinden uzaklgi, kendini tanimiyor, aklini yitirngi kendinde dgil, bir baskasi
oldu” derlerdi. Yani divane ve mecnun olgagin [div] ona hulul etmy [aline olmu]
ve aklini, duygusunu ve giigini yiyerek onun insani kimginin ve bireysel
Kisili ginin yerine gecnytir; o kendisini duymamaktadir, cini kendisi sanndas
(Seriati, 2011a: 257). Arapc¢a’da iseecnun[cine c¢arpilmg anlaminda], Farsca'da
divane [cine carpilmg] ve Avrupa dillerindealine [cine carpilmg], hepsi de ayni
anlama gelmektedir, yani cinin, insarsikigine gecmesi, cin ya ddiv [seytan]in
insanin ‘6z’andn yerine gecmesi anlamina gelmektedr ¢l de. Buysa, eskiden
her yerde delilik ya da cenun hastaiin bu sekilde nedene Ig@andgini
gOstermektedir§eriati, 2011a: 257). Alinasyon, s6zlik anlami bakan ne olursa

olsun-su esasl ortaya koymaktadir:

Birtakim kagullarda insan, kendisini kaybedecek o6lctide hastaladylelikle,

kendisinin gercek ve dal Kisiligini ve kimligini tanimaz ve kendi gercek ve
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yaratilgsal varlgini yitirir. Bu durum -ki insanin bozulmasidir- ars dgi bir Kisilik
ya da kimlgin insana girmesinin ve ge¢cmesinin sonucudur. Sanugsanin insan
disi bir varliga dongmesi ya da insan bireyinin cin ya daytan bicimini alarak
bozulmasi ortaya ¢ikar. Bu durumda, hasta insamdikain esas, gergek veghli
‘0z’0 yerine cin ya dgeytani duymaktadir. Bugun bilim igin, defilh nedeni, insan
Kisiligine girmesi ve onun Kkingini bozmaya etken olmasi olm&di aciklik
kazanmgtir; o eski anlamiyla alinasyon, bir gerceklikitmamaktadir. Fakat bilim
cinin bu kte sug¢suz oldgunu duyurup uzun gecgiibulunan bu suglamadan onu
aklamakla birlikte, onun yerine, cinin yagni yapan, insana hulul edip onun gergek
ve yaratilgsal Kkili gini yok eden ve insanin gévdesinde insan 6zindmiyafan
baska etkenler kgfetmistir. Bu insanimsi -kisimdi bir insan kalibidir- artik kendisini
duymaz; hatta hereyi o kendisi olmayana -ki ona hulul ettir- nispet eder ve onu
kendisi, kendisiniyse o olarak algilar; sonuctazdmuws, ‘6z’stiz insan olup ¢ikar.
Seriati alinosyonu kisaca 6zbilingsiz insan olarakkiamaktadir $eriati, 2011a:
258).

Inanc @retileri [ideolojiler] ve de bilim, cgtli etkenlerden s6z ederler. Fakat
Seriati, alinasyon hastg@inin ve ayrica insanlik tarihinde ve insanlarin thad
distnsel ve ruhsal hayatinda gundemde bulunan birgakilma durumlarinin ve
bozulma etkenlerinin taninmasi esasina gore irsare eden ya da bozan etkenler
arasinda sayildiklarina ve insani kendine yabagedelarini ileri sirmektedir
(Seriati, 2011a: 258).

4.3.2 Istihmar (Esseklestirme)

Esseklestirme, insan zihninin, ister fert ister toplum afsimsanin bilgisuur ve
her yonunun insani bilingten ve sosyal bilingtepraasidir. $eriati, 2009d: 2819)
Insan olma ve @amsiz ygama digiuncelerini aldatan her fonksiyogeklestirmedir
(Seriati, 2006: 83). Eseklestirmeyi Insani ve toplumu 6z bilingten saptirip
uzaklgtiran bir kavram olarak ifade edejeriati, eeklestirmenin tipki yenisi ve
eskisi bulunan somuri gibi eskiseklestirme ve yeni gseklestirme olmak tzere iki
¢esit oldugunu ifade etmektedir. Eskisgeklestirmenin en buyldk ve guglu aracinin
(peygamber dénemi haric¢) din olglunu sdyleyerSeriati gecnmgte aseklestirenlerin
daha ziyade zevk ve tecrubelerinden ibaret @idu bugiin ise onlara ilimindi destek
verdigini soyle ifade etmekteditSeriati, 2013b: 45-47).
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“Toplum ve gitim sistemine bir bakin. Aileden itibaren en soerhalesine
kadar aynisekildedir. Bizi oyle kucguk goruyorlar ki bir takigeyleri kendi
glcumuzin imkéanlari olarak bile tanimiyoruz. Hattayvan yavrulari bile
kendilerini bu kadar aciz gormezler. Oyle ki keniinhakkinda kongmaktan,
kendimizi elgtirmekten ve kendimize sormaktan bile aciziz. \lanhiz batan gagi
acizliktir. Kugik bir § yapabilmek dahi tasavvurumuzagreaz. iste kendi
sahsiyetimize kan bu kadar inancsiz ve kigiz! Kendi kendini kii¢ciik goren bir
insan, bir nesil kesinlikle kuc¢uktur! Bleasini kendi kdlen haline getirmek igin onu
once kendisinin g@gl Irk ve gagl aile oldiguna inanacakekilde gagilamalisin. O
zaman gagilik, onun icin Urperti verici ve kotl bigey olmak bir yana tamamen bir
ask, arzu ve dilek haline gelir. Senin kélen olurniseefendilgine sginir” (Seriati,
2009d: 173). Yeni geklestirmede ise var olan argimanlar: uzmanlik, ilim,daha
glic, medeniyet, bireysel 6zgurlukler, cinsel 6zgkirlkadin 6zgurlgudur Seriati,
2009d: 201-206).

Eseklestirme metotlarindan birisi dwudan, dgeri dolaylidir. D@rudan
esseklestirme, zihinleri cehalete veya onlari saptirmayalaoak yani zihinleri
cahillige, sapikiga ve azginfia suriuklemektir. Dolayh geklestirme ise zihinleri
blyuk acil ve hayati olan haklardan ayirip onl@islemek suretiyle kiicik, 6nemsiz
ve aciliyeti olmayan haklara yoneltmektiSefiati, 20013b: 59). Yeni tip: bir bayan,
bir bey, bir otomobil, bir paket K&t mendil ve biraz borg; o kadar. Béylece kusuru
Ortbas edilmi olur. Yeni @seklestirmede eski seklestirme tipi gibi tek tek
hepimize tuzak kurmubulunuyor. Eski kaliptan kurtulacak olsak bizi yéaliba
dokerler. Bir yerde bgaldirsak bgka bir yerde bamizi balarlar. Bu dargikh
doviste yardima ¢arsan hemen yani bada baka bir dangikli dogis zuhur eder
ve bizi ona siriklerleriste bu yiizden bizim neslimizi, bu giin basit madakdar
istedikleri sekli verebildikleri, plastik drettikleri gibi dila#leri sekle
sokabilmektedirler. Neslimiz bu guclerin elindestktir. Nasil olsa bilim onlarda,
televizyon gazete, kitle ileim araclari onlarda; terciime, tiyatro, teknik, aptloji,
sosyoloji ve sanat onlardadir. Hem de dinya capstdadartlara ve kararlara da
sahiptirler Seriati, 2009d: 207-208).
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4.3.3Isar (Fedekarlk)

Seriati’nin oldukca buyldk bir konu olarak kabul gitiisar, bireyin kendi
cikarlarini comertge, samimice hichey beklemeksizin ls&a birine ve bgkalarina
bagislamasidir. Boyle bir edimi, bireyin kendisineskasini tercih etii ne manevi
ne maddi hicbir karhk istemedgi bir edimi akilci olarak aciklayabilecek,
yorumlayabilecek hicbir toplumbilimsel ve insancifelsefe ve @reti
bulunmamaktadir§eriati, 2011a: 242).

Seriati, insan olmak ya da ahlak ¢adirinin temedgiliolarak kabul etfii “isar”
kelimesinin bu denli kisa olgu halde bunca anlami kendisinde barindiran bir
kelimenin baka dillerde bulunmagini belirtmektedir.isar, ahlakin doga ulatig
bir edimdir velsar, heseyi basislamak, ama karliginda higbirsey almamak igin bir
buyruktur. Kisaca isar, insanin kendiniskasina ygledigi asamadir. Hatta bazen
baskasini cani senin canin ol@efiati, 2006: 140).

4.3.4 Hikmet

Hikmet, zihni bilincin hakikati olan bilimin vagin derinliginde kok salmasi,
vicdanin 6zunde dmsiyla birlikte y@rularak, biling sahibi insanin 6zinin ve onun
yasam cevherinin bir parcasina dgniesi halidir. Onun y@amda balg acisi,
distncenin yonu, davragitarzi ve bir tlr ahlak biciminde tecelli eder. Bir 6z
bilin¢g ya da dinya bilinci, kendini bulma algisgrybulma, kendi anlamini bulma ve
dogru fitrattir. Bilim ve akil 6tesidir§eriati, 2006: 105-106).

Hikmet, tek baina bilim, felsefe ve teknoloji gddir. Bugtin oldgu gibi tarih
de gostermektedir ki gaodtesi, felsefi, bilimsel ve teknik gasi ve hikmete sahip
olanlar filozoflarin hi¢ birisi arif veya teknisyealan kgiler degildirler. Aksine,
ulema, dabhiler, bilginler ve bilgeler arasindargibé@alkin arasindan c¢ikiiardir.
Cunku kultir ve medeniyetleri ganlukla coban olan peygamberlerinsanettgini
gormekteyiz. GUnumuzde de yeni fikir ve harekebayat cikaranlar, Amerikali ve
Avrupal eitimlilerden ya da dinyaca unlu Gniversitelerggien gormis kisilerden
degil bilakis halk kitlesinin arasindan ¢ikmaktadge(iati, 2011d: 155).

4.3.5Taslit
Musallat olma, malik olma, mulkiyetine alma anlamigelen taslit sOzgii
Seriati tarafindan uygunsuz bir bicimde olmak Uzegmbsmadan, zahmet ¢cekmeden
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mulkiyet sahibi olma anlaminda kullaniimaktaderiati, 6nceki sinifsal sistemlerin
fakihlerinin yaptgl en blyuk gin, ayet, hadis ve hikumleri “ga” bir yaklasimla
yorumlamak oldgunu ifade etmektedir. Bu kayitsizca davskarm neticesinde
ekonomiyle ilgili ayet, hadis ve hukumleri mumkuid@su kadar varlikli sinifin
yararina tefsir edip yorumlaghardir Seriati, 2012d: 107-108).

Taslit kaidesi (yetkili kilma); 6zel miulkiyete teindayanak olgturmak icin
yorumlanmgtir ki bu sermayedarin yararina ve yoksul tabakateyhine olmasi ve
sermayedarlarin vagina kas! cikanlara cevap vermek amaciyla dizenlgtimi
Bdylece bu kural toprakgasinin toprgi etrafinda, stokgularin stoklari etrafinda ve
para babalarinin altin ve gumiguvallari etrafinda mukaddes bir kale gorevi
gormektedir. Seriati'ye gore bu kural ahdine sadik bir fakihininde olsaydi
koylinin ve gcinin elinde dret@ii malin veya Urindn artik gerini ya da karini,
mulkiyet hakki adiyla elinden almak isteyen serndiaydan geri almak igin keskin
bir kilic olurdu. Cunki bu mal gergektgcinin ve kdyluninddr. Oysaki hakim
sistemde “insanlar” ifadesi ile mal sahibi olan gieter kastedilir. “insanlar kendi
mallari Gzerinde yetkilidirler.” Hadisini de mallnsayanin aleyhine ve mal sahibinin
lehine tefsir ettiler. Bdylece fetva, ictihat ve Wain c¢ikarmak icgin bir temel
olusturdular. Sonra bunu *“taslit kaidesi” diye adladdear. Kapitalizmi, mal
sevgisini, kara ve paraya tapmayi, servet biriktiynreddeden, Grtntgiiyapana ait
oldugu ve aitlik gibi onca rivayet, hadis ve ayeti gérmek rstediler. Maalesef bu
kaideden yola cikarak somurmeyi ve somirtlmeyi eeed bir ilkeye varmadilar
(2012d: 107-109).

4.4.Seriati’'de Diinya Goriisii ve Ideoloji

4.4.1 Habil ve Kabil

Seriati insani, tarihi ve toplumu ele alirken diydlk ilkesinde israr
etmektedir. Ona gore "Allah'in ruhu” ile "balcikllesiminden olgan insan, zit ve
celiskili bir bilesimdir. Bu bilesim, ayni zamanda onun yapisini dinamik kilan en
temel etkendir. Yine ayrgekilde toplum ve tarih de diyalektik tGizerine kuruktur.
Seriati diyalektgi yalnizca bir sosyal tahlil metodu olarakgdebireyleri, toplumu

ve tarihi yoneten bir kurallar dizisi olarak kultfaaktaydi (Rahname, 2005: 513)

Toplum da tarih gibi, Habil'in sinifi ve Kabil'inrsfi olmak Uzere iki siniftan

olusur ve bu iki sinif arasinda suregelen bir gaa vardir. Ayni anne ve babanin
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cocuklari olan, ayni @tim ve terbiyeden gecen Habil ile Kabil arasindadgce

olmasi gereken birlik ve berabgih ayriliga, digmanlga donigmesi ve ardindan
birlik ve berabergin bozulmasina yol acstir. Kabil, tekelcilik, 6zel mulkiyet,
mahkdmiyet, sahiplenme hirsi, bencillik ve somurtiginsil ederken Habil, hicbir
seyin tekellgtiriimedigi, tabiattan serbestge yararlangidi cobanlik, avcilik ve
balikcilik donemini temsil etmektediSériati, 2006: 101). Kabil, insanlk tarihi
boyunca daima egemen olan sinifi Habil ise, maziemyonetilen halki temsil

etmektedir.

Baslangicta insanlik kargee yaiyordu. Orman ve nehir, ortak mulktd.
Herkes, sahibi Allah olan 6zgir tabiat sofrasinagidmda otururdu. Butin kullar
esitti. Herkes vaki hayvan yakalar, hayvancilik yapardi. Hayat takapili idi.
Ahlak da Habili idi! Kabil ¢iftci oldu ve "bu arazbenim mulkimdur" dedi. Yani
"senin mulkun dgildir* demek istedi. "Bir tanedir, ama ayni zamarigatanedir. Ug
tanedir ama ayni zamanda bir tanedir"! Teklik geli bire tapicilik, monoteizm, iki
ilaha tapicilga donigti. Kabil Allah'in yerini aldi. §eriati, 2011a: 53)

“Habil, Kabil eliyle éldurilince adalet ve genelitik esasina dayanan ilk
ortak katilm doénemi yok oluyor. Tekelci mulkiyatlesomirt dénemi, daima
topluma hakim olan donem geyor. Cunklu Habil ciftcidir. Ciftcilik tarih boyuca
insanlk toplumunun kendi tarihi ggemelerinde, Uretim kaynaklarinda, ilk komin
doneminden veya ilkstirak doneminden, Uretim kaynaklarindan tekelcikstesi
veya 0zel mulkiyet donemine, sonra kolelik, serysgrflik), feodalite, burjuvazi ve
digerlerine dongtugii donemdir §eriati, 1999a: 34).

4.4.2 Bir Dunya Gorusu Olarak Tevhid

Tevhid kavramiSeriati’'nin dilsel devriminden gecerek bilim felsshein ve
temellerini kurmada gosteggi dilsel ve kavramsal Barinin dger bir 6rngidir.
Tevhid, Islam’in ashdir, ayni zamandalam’in kendisidir $eriati, 2009a: 180).
Tevhid, bir tir varhk telakkisi ve dinyayl tanimek Tevhid, bir anlamda, varlik
alemine, insan zihnine birlik Bglayan, alemdeki batin c¢elk kutuplar atan;
parcalayan zihne sadece bir Allah; bir vaariithakimiyeti, bir hedef, bir irade, bir ruh
koyan dinya gogiinden ibarettir§eriati, 2009b: 79-81).
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Tevhid'in artik felsefi, teolojik bilimsel tagma ve yorumlama cevreleringia,
yere indgi: artik toplumun gleyisine karsmaya baladigl sdylenebilir. Sinif ikkileri,
bireylerin durumu, birey-toplum #kileri, toplumsal yapinin dgsik yonleri,
toplumsal ust-yapi, toplumsal kuramlar, aile, segaskdltir, iktisat, mulkiyet,
toplumsal ahlak, bireylerin ve toplumun sorumlubrkl gibi, toplumsal ikkilerle
ilgili pek cok konuda tevhid géli sorular ileri stirmektedir. Boylece tevhid, kit
toplum &leri icin gerekli olan fikri temelleri ggdamaktadir. Tevhid’'in bu yénuntn,
tevhid inanci tzerine kurulan, gerek maddi ve ddis gerekse fikri ve imani yapisi
celiskisiz bir toplum igin gerekli ideolojik temelleriev fikri harci da sgadig
soylenebilir. O halde tevhid veirk meselesi, evrensel bir sosyoloji felsefesine,
toplumun ahlaki yapisiyla, yasal ve geleneksel diine bglanmaktadir $eriati,
1980: 40)

Seriati her toplumun itikadi alt yapisina uygun hkigilamasekli oldugunu,
Muslimanlarin inancinin temelini ghuran tevhidin de sadeceskiin kendisini ve
ait oldygu toplumu anlama bicimi g, bilimsel ve sosyolojik olarak da battncul bir
anlama cabasinin temelini eturdusunu ifade etmektedir. Bu yoniyle tevhid,
indirgemeci ve parcacl anlgyidegil kusatici ve anlama merkezli bir dinya
goristdar. Insani, kainati, toplumu ve vayl indirgemeci, parcaci, gaik ve
catsmaci bir dgerlendirmeye tabi tutagirk ideolojisine kagi tevhidi varoly dinya
gorisl savamak zorundadir. Butin tarih boyunca egemeink sinifinin
hakimiyetinin yayginig oraninda halk da ona kartevhid aracigiyla direnmg ve
daima tevhidin istikrari arzusunda olgtwr. Tevhid hem kéinata egemen buyuk
hakikat olarak, hem de beri birligin esasina gore gercefheesi mumkin olan
dizenin fikri ve itikadi alt yapisidi§ériati, 2010a: 340).

Seriati'nin "Tevhide davet" ifade e#fi bu ¢grinin evrensel bir yoni de vardir:
Insanlar, hayvanlar ve cansizlardansatu biitin varfiin, tek bir giicin eseri
olduguna; varlikta tasarruf yetkisinin sadece bu gitéalund@guna; onun dinda
hicbir etki sahibinin mevcut olmagina ve hegeyin, herkesin, her rengin, her tirin
ve her 0zun tek yaraticinin yapimi gidna inanmak olan "ilaht birlik"in mantiki
sonucu, insanlarin bigidir. S6z konusu iki dindensifk ve tevhid) biri olan tevhid
dini, tek tanriya ibadet etme ve butin v@ari ve insaniin tarih icindeki butin

yazgisinin, tek kudretin eseri oglitna inanma temeli tzerine oturmaktadir. Tanrinin
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birligi, evrenin birlgini, evrenin birlgi ise insanin birlini gerektirmektedir. Tevhid
dini ve evrende hakim olan kudretin taninmasi essfle butin bgeriyetin,
halklarin, sosyal siniflarin, ailelerin ve fertleribirligine donigir ve bunun
neticesinde de hukuk biginin, deser ve onur birlginin ortaya c¢ikmasina sebep
olmaktadir §eriati, 2005: 40).

“Tevhid, butiin Varlik’'ta evrensel bir vahdet offlunu gésteren 6zel bir dinya
gortsini temsil etmektedir. Bu muvahhid dinya gande, varlgin iki izafi yonu
vardir: Gorinmeyen ve gorunen. Bu iki deygmdiki kullanimda *‘algilanabilir’ ve
‘algi-6tesi’ne tekabul eder. Bu, insana ve onugiledinme araclarina gore yapiimi
izafi bir siniflamadir; bir tir dializm veya ikiy@lme anlamina gelmez. Bu bdlime,

aslinda ontolojik dgl, epistemolojik bir bélmedir” $eriati, 1980: 98).

Tevhid, ayni cinsten bir diinya, bir tarih, sonralaginsten meydana gelen bir
insani bize tanitmaktadir. Tevhid, dinya Biri, tarih ve insan birfiini, insan ve
dunya birlgini, tevhit alt yapisi Gzerine bina etmektedir. t#ii tarih boyuncairk
dinlerinin hile ve dizenbazliklarinin aldatigrkurbanlari olan halk, daima irklarin,
siniflarin, ailelerin gtligin gerceklemesi icin savgmistir. Halk kitlesi, daima
sinifsal, irksal ve ailevgirkten eziyet gormgtir. Kan vermgtir, bitkisel hayata
girmis yok olmuwtur (Seriati, 2009e: 83-92). Tevhit, butin var @lutek bir 6zde
toplayarak celki ve catsmayi kaldirirken toplumsal olarak da sinifsal gyayi
kaldirmaktadir §eriati, 2007: 156). Kdleleri ve ezilgieri harekete geciren tevhid bu
dinya hayati ile ilgili tarihi ve sosyal bir yorstaistir. Sirk’e karsl antitez ve zithk
olusturmuwstur. Boylece sosyal adaleti ve tarih boyunca bitisanlarin gitli gini
sgilamaya cakmistir (Seriati, 2010a: 335-336).

Seriati, kendi diinya gosiint sdyle aciklar: “Benim dinya gogimde tevhid
vardir. Tanr’nin birlgi anlaminda tevhid, hi¢ klkusuz, bitin tektanricilar
tarafindan kabul edilir. Fakat benim bir diinya gardlarak tevhid anlayim, bitin
kainati, bu dinya/6teki dinya, tabiat/tabiatistiadde/mana, ruh/beden diye
bdlmeden vahdet halinde gérmek demektir. Bu, bitdnhgl tek bir bicim; iradesi,
akl, duygusu ve hedefi olan canh waurlu tek bir organizma gibi kabul etmek
anlamina gelirSirki de aynisekilde digunuyorum. O da, kainati genik, zitliklarla,

cesitliliklerle, birbirleriyle catsan, cekgen, celgen, carpan kutuplarla, glimlerle,
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geleneklerle, gayelerle, iradelerle dolu ahenksizkblabalik gibi goren bir dinya
gortsudur” (Seraiti, 1980: 97).

Bu gorileriyle O, daha 6nce teolojik bir doktrin olan Tédih bir dinya
gorisiine dongtiiren ilkiranli yazar olarak kabul edilmektedir. O, tevhidagmiyla,
ruh ve beden, fizik ve metafizik, madde ve mananydiive ahiret arasindaki
geleneksel olani reddetgiTevhidi, geleneksel anlamdasdiatilen tim cesikilerin
birligi olarak kabul etngtir. Yine o, Hz. Muhammed’in amacinin sadece tevhid
dinin olwturulmasi dgil, sosyal adalet, sgtlik, kardeslik ve sinifsiz toplum
diizeninin olgturulmasiyla bigcimlenen tevhidi dizenin gwrulmasi oldguna
inanmaktadir @ik, 2008: 10).Seriati tevhid ile batin gruplar, siniflar ve insan
irklari arasinda gercek bir birlikten, tim bireyter ayricallk taimaksizin
olusturduklari 6zel bir toplumsal yapiyi kastetmekte(eriati, 2006: 101)islam’in
birden cok temeli yoktur — temel kesinlikle birghe birka¢ temelin olmasi olanaksiz
ve anlamsizdir; ¢uinku temel, yagagin govdesi, gacin binlerce dali da olsa, birden
cok deildir- ve bu temel, alt yapi olan tevhittir. Tevinddisindaki hersey Ust
yapidir Seriati, 2011a: 300)

Seriati tevhidi yalnizca bir diinya ggiil olarak sinirlamamakta ayni zamanda
tevhidi; bir tarih felsefesi, sosyolojik bir manaarahlaki bir @reti ve nihayetinde
sosyal bir misyon olarak da algilamaktadir (Rahnezf@5: 508).Kisaca$eriati’de
tevhid, evrenin tekekilli, tek iradeli ve tek yonetimli bir batin, iaahgin fiilen esit
degerli ve belli hedefi bulunan tek tip bir cins ofluanlamina gelmektedir. Cunku
0, bir tek aklin GrtnadarSeriati, 2010b: 297).

4.4.3Z0ht

Dunyadan el etek cekmek, nefsi 6ldirmek, icgudidastirmak vs. anlamlarini
tastyan ziht, Kur'an'’da ise dinyaya meyletmemgeklinde ifade edilmektedir
(Seriati, 2012d: 30-121). Ziht, insani ihtiyaclarin disik oldusu birkac kalem
ihtiyacla bir hayvan seviyesinde tutar. Bekilde hem dunyanin butin nimetleri
kendisi igin yaratmy olan ve bunlardan faydalanmasi gereken bir ingamalo bilince
zarar veren bir unsurdugeriati, bir ¢ait eseklik olarak niteledii zuht'den dolayi
kimsenin bir k§eye cekilip bir bademle yetinmemesi gergkti ifade etmektedir.

Zira Tanri batin bu nimetleri insanlar icin yaragtm Ziht, sadece acgozli ve
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yagmaci halk dégmanlar yararinadir. Bu yonuylgeriati zuht'l kendisiyle zulim
yapilan yumwgak bir pamuk kilica benzetmektedsrefiati, 2009d: 189).

4.4.4Takiyye

Savain gizli kosullarinda digmani aldatmak, sirlari saklamak veskitati
korumak icin, pratik bir taktiktir. Kagtirlmamasi gereken husus ise, takiyye,
“mimini” korumak i¢in dgil imani korumak icindir. Takiyye, micahidin sitioasi
anlamina gelir. Bir gizli tgkilat seklinde verilen sawa esnasinda ziragadan
clkacak bir s6z dahi grubun gmmini tehlikeye sokabilir Seriati, 2006: 263).
Takiyye, bu dinya gosiinin blnyesinde mucahit icin 6zel bir talimattigeE
takiyye yapmazsa ihanet ettii, haindir. Clnku takiyyede birazcik dahi gekse en

blyuk darbeyi yiyebilir.

Dunya goOrgu icerisinde takiyye, mucadele halindeki mucahidegd ve
mahsus bir talimattir. Say@ olmayanlar icin takiyye hicbir anlam ifade etmez
Micadele etmeyen hayatinisganakta olan, evdene isten eve gidip gelen kimse
icin takiyyenin anlami yoktur. Onun icin ici bdbir seydir. Su halde takiyye,
sOyleyemeyeg# bir yere giden kiiye 6zgudur. Takiyye, esas itibariyle bir talimat v
micadeledir§eriati, 2011d: 187).

4.4 5Teslis

Teslisin bilimsel ve yaygin tanimi U¢ tanriliktide ortak, bir ortakliktan
ibarettir. Birincisi halkin bgini ipe getirmg, ikincisi cebini bgaltmis, Gg¢uncisu ise
ruhani bir simayla ve gokyuzu diliyle insanlarinld@ina: sabret, dinyayi ehline
birak, aclgini ginahlarina kefaret kil, diye okuyup dugmieslis t¢ ortak el, ¢
tagut, Kabil'in ¢ ¢ehresi. Bu Ug¢ put ki her birininrladi vardir, unvan ve yeri; ama
hepsi ele eledir. Ayni cizgide Ug farkli ¢cehre.iBigemen siniftir, bir zat, bir kudret,
bir ocaktir; ama lc¢ ayri cehrede zer, zor ve feriéti, 2006: 270-271).

Seriati, tarihi ekonomik alt yapi bakimindan ilkedrkiin ve 6zel mulkiyet iki
donemleri olmak Uzere ikiye ayirir. . Mulkiyettensan ve servet gkisini kast
etmektedir. Bu ikkiyi alt yapi olarak alirsak, bireysel ve toplumsallkiyet iliskisi
batin tarihin alt yapisina dograektedir. Seriati ‘ye gore ilkel komin déneminde
insanglu avcilik yaparak yayordu. Uretim dgaldi. Dolaysiyla biitin dgl

servetlerden ve sosyal imkanlardan yararlanma sonudu idi. Bireylerin
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ili skilerinde ait ve kabileler kolektif bir ruha sahip idi. Daharsa ekonomi etkeni
kabileyi iki sinifa bolecekinsanglu tarima gecince iki sinif meydana geliyor.
Bazilari toprg sahipleniyor ve baskiyi artirdikca daha cok tkpedde ediyor.
Blyuk arazilerini glemek icin bakalarini e kaacak, caltiracak ve ilgkinin
degisimi ile iki tip insan meydana gelecelnsanlik iki kutba ayrilacak. Cahn ama

sahip olmayan ve caimayan ama sahip olan (2013d: 128-129).

Egemen olan sinif, tarih boyunca tek malik, tekndfeolan, parasi ve gtcu
bulunan “tek gu¢” durumundan, halkin, bilimin, aman, nifakin, dckaitcihgin,
teknigin, gerileme ve uyturma dinin gekmesi nedeniyle t¢ boyutlu oldu. Efendi
olan, elinde kirbaci bulunan ve ska bir seyi olmayan egemen giic, geliek ¢
cehre altinda halki alt etti. Bir ¢cehre siyasi giidézahirt haline geldi; bir ¢ehre
iktisadi guictin tezahurt haline geldi;ska bir cehre dini guictin tezahUgéklini aldi
(Seriati, 2006: 270-271).

Seriati, tarihte iki gamadan bahseder. Birincigiitik¢i di geri ise digmanlgin
oldu gamalari. Dger bir ifadeyle iki insan sinifinin sayraasi ve bir kutbun der
kutuptan faydalanmasi. Mesela; Habil, Kabil tardén oldurildginde hayir ve
lyilik strekli olarak 6luyor, zulim ve haksigln ebedi kalmasi gibBeriati de Habil
ile Kabil'in 6ykasu, insan turinin dykisudur. Halgbban, hayir ve iyilik sembolu.
Kabil, ciftci, ser ve kétulik sembolil. Burada ekonomik agidanZgrnigin ve egemen
digeri, yoksul ve mahkdm iki zit ve hasim kutup meyalageliyor. Bu yonuyle
Seriati, insanlik tarihini Habili ve Kabili donem aniak ikiye ayirmaktadirSeriati,
2013d: 128-129).

Habili donemde Uretim d@ldir, yani avciliktir. Bireysel veya sosyal gaia
olsa dag§ bolumu yoktur. Uretim araci yoktur ya dasdl diizeydediriliskiler esittir
ve siniflar yoktur. Kabili donemle birlikte, Uretirdogal halden endustriyel hale
gelmis, is ve Uretim araclar karmgeklasmis ve bu sebeple sosyal dizen meydana
gelmistir. Yani bireyin toplumdaki igkileri bolunmis, bdylece ¢ aracinin ve Uretim
kaynaklarinin sinirhfii, toplumda sinifsal bélinme meydana getjfmbu da
toplumda yeni bir takim kurumlarn ortaya cikagtm . Boylece insani idkiler
temelinden dgismistir.
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SONUC

Ali Seriati'nin en dikkat cekici cumlesi “Sizleri rahasetmeye geldim”dir.
Baslangicta dikkat cekmek icin soylegdi izlenimi veren bu cimle aslinda
Seriati’nin distince dunyasiyla ilgili 6nemli 6zellikleri de ortayayuyor. Seriati,
daha bstan itibaren ygadigl dinyada normal kabul edilen hemen ¢eyre “hakikat”
olarak kabul etfii alternatifler bulma ¢cabasinda gibidir. Kapitalionve Sosyalizmin
popller oldgu dunyadaislamci, Stuinnilere gore bir siradan Bii, Siiler icinde
Sunnilige meyli olan biridir. Mollalara gore medrese s«ar bir modernist,

modernistlere gore ise modern giyimli bir molladir.

Tum bu tanimlara kam Ali Seriati, kendi zihin dinyasingekillendiren
cografyaya kagi oldukca vefali bir aydin olarak tanimlanabilir.uBtanim
cercevesinde onu kendi grafyasinin geleneksel giincesini modern ¢ga taima
cabasinda bir aydin olarak gglendirmek mumkindir. Bu pEmda modern
diinyada otekilgirilmis bir disiince olarakislam diiincesinin dgru anlaiimasina
yonelik bir teori olgturmaya cakmistir. Seriati'ye gore, batili sosyologlar, tarihciler,
bilim adamlari, siyaset adamlari, din adamlar &etmenleri tarafindarislam
hakkinda yapilan yiizeysel gahalarla islam hayali bir 6ciye dostiiriimek
istenmistir. Buna kasilik islam’in yeni bir dille anlatiimasi gerekmektedir.

Seriati, bunu yaparken bir sosyolog olarak hareketigir. Evrensel bir bilim
olarak kabul edilmesine genen sosyolojinin Hiristiyan bati diinyassida yeterince
ctkmamasi veya cikarilamamasini sat@ken, sosyolojide yerelgneyi 6n plan
cikan bir yaklaim sergilemitir. Ozellikle islam,islam kuiltiirii veydslam toplumlar

Uzerine sistematik camalarin olmayi Ali Seriati’yi bu alanlara yoneltngiir.

Seraiti, bu yaklaimini sadece teorik bir Uretim olarak gérmgnaitsiincesiyle,
konwmalariyla, yazilariyla, hayatiyla g@dgr donemin tarihine kar sorumluluk
ustlenmg, iktidarlarin hizmetine girmemj tepkilere aldiy etmeden dgru bildigini
acikca ve yuksek sesiyle ifade etmekten geri kalgtamBu anlamda sadece aydin

degil ayni zamanda aktivisttir.

Seriati, sadece bati kokenli fikirlere karmicadele etmemiayni zamanda
Islam toplumunun gelenekgilhi elestirmistir. Yasadi toplumun en biyik
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elestirmenlerinden olarak, dinin 6zinde devrimci bihrtasidigini 6ne surmgi ve

insanlari bu cercevedslam’in temel dinamiklerini kdetmeye davet etrgir.

Modern dinyada, Muslimanlara siyasi, sosyal ve ekok cOkizlere care
bulmak Seriati'nin en 6nemli amacidiSeriati 'ye goreislam diinyasinda gereken
sey 6ze donmektirislam’t Marksizm’e ve Kapitalizme karicinci bir yol olarak
dinya gorgl benimsemek,islam’in 6ziine yani Kuran’a ve Resul'in sade
ornekligine donmek ve yerefli korumak tek cikar yoldur. Bunlari yaparken lagkli
milliyetgili gi, gelenek¢i mollalari ve din despotizmini gldrdi. Mollalari
gizlendikleri mekanlardan cikarmaya galis, entelektiiel cevreleri fildi
kulelerinden indirmeye grasmis, halkla ici ice dinden uzak olmayan, din ile pdzit

bilimleri birlestiren bir aydin roli oynamaya cghistir.

Seriati, halkin bilincini yikseltecek bitslam ideolojisinin 6zglirkgirici bir
hareket dguraca tezini savunmgive zamanin ilerlemeci ideolojilerini bigren,
senteze tabi tutan vgam eklektik bir ideoloji iga etmek istenstir. Bu, Seriati’nin
meta-ideolojisidir. Boylecdslami bilgi gévdesine dayanan ve ondan cikarilam ye

bir ideolojinin irsa edilmesini dnermektedir (Rahnema, 2005: 506-518).

Seriati, Batili sosyolojinin kavram ve enstrimanyi islam toplumlarini
inceleyen bir fslam sosyolojisi'ne kar, "islami" ve ‘islamci” bir sosyoloji
onermektedirislami sosyolojiislam toplumlarinislami kavramlar ve diinya gail
cercevesinde ele alan yerli bir sosyolojidir. Baarlamdaslam sosyolojisi ne kadar
disardan bir balg ise, islami sosyoloji de o kadar icerden bir akahibidir. Fakat
Seriati'ye gore bu kendi bma yeterli dgildir. Sosyoloji, ayni zamanddstamci” bir
karakter de tamalidir. Yani Musliman sosyolog, bilim icin bilimapmamali;
bilimsel olarak ulgtigi sonuclara gére toplumu aydinlatma, ygkedizeni ve
yanliliklari elestirme ve kisacasi aydin sorumlglinu tstlenmeli ve bir peygamber
gibi toplumu iyilige, guzellge ve d@ruluga ¢ca&irmalidir. Netice olarak Musliman
bilim adami ve aydin, ideal insanin 6zelliklerinzedinde taimalidir (Canatan,
2005b:161).

Hakim olan batili bilim ve sosyoloji, dinden uzawWrchaya ¢calsa da gelinen
noktada bu cokta mimkiin gérinmemektedir. S6z koislam veislam toplumlari
oldugunda ise bu ¢ok daha imkansiz bir hal almaktadimk@ din toplumsal ve
bireysel tim davraglari kapsamaktadir. Zirdslam bir din olmakla birlikte bir
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millete verilen addirislam, toplumda okan bir din dgil kendi toplumunu olgturan
bir dindir. islam toplumu, dinin ortaya cikaglibir toplumdur.islam sosyolojisi
henliz bircok problem ile kar kamiya bulunmaktadir. Bunlarin kada
isimlendirme targmalari gelmektedirislam Sosyolojisiislami Sosyoloji,islamci
Sosyoloji, Hikmet Sosyolojisi gibi. Sorunlar burilada sinirl kalmamakta konu ve
yonteme kadar uzanmakta; konullam toplumlari olan bir sosyoloji mi yoksa
yontemiislam tarafindan belirlenmibir sosyoloji mi? Bunlar akademik cevrelerce
bir stire daha tagma konusu olacaktir. Fakat sosyolojideki kavramlavrensel
gecerliligi  konusundaki sorgulamalar ve tambalar bir sonuca ujais
gorinmektedir. Mesela; “toplum” kavramislam’'daki “Ommet” kavramini
karsilamadgl gibi batili sosyolojide bu kavrami k#ayacak bir kelimede
bulunmamaktadir. Tam da bu noktagkaiati devreye girnge veislam sosyolojisinin
kavramsallgtirmas! (izerine caba sarf ettn. islami temelde bir sosyoloji
gelistirmeye calgmistir. Bizce kokeni gunumiz tagtnalarinin 6tesinde ¢ok daha
eskiye dayanaislam sosyolojisi bgangic noktasi olarakon-i Haldun olmak tizere
Ali Seriati'nin kavramsallgtirmalari da desteklenip gsgirildi gi takdirde bu alandaki
calsmalar daha hizli gelne goOstererek kisir dongilerden kurtulma alani
bulabilecektir.

Ali Seriati bir sosyolog mu? Bu soru dahi henliz garét konusudur ve sorun
c6zimlenemedindendir ki Seriati'nin calsmalari ve bu alandaki gdgléri derli
toplu bir calgmaya sahne olamagtr. Buna dayanak olarak lisansini sosyoloji
alaninda yapmamiolmasi gibi basit bir dayanak gturmaya cakanlarin modern
donemin 6nemli sosyologlari olarak bilinen aydialémakmasi kafi gelecektir. Ote
yandan Seriatii, sosyoloji alaninda kapsamli bir gata (eser) ortaya koymagni
olmasi da bu tezde etkili olrgtwr. OysakiSeriati’'nin eserlerinin tamamina yakini
konuwmalarindan olgmaktadir. Bu targmalari bir kenara birakacak olursdkriati

uzerinde cokca korulmasi gereken biislamci bir sosyologdur.

Son olarak; Seriati'ye gére, Miusliman olmak gtye yassadgl topluma kagl
sorumluluk yuklemektedir§eraiti, bu sorumlulgu aydina daha fazla ytuklemektedir.
Bilim adami olmak bu sorumluga muafiyet getirmedi gibi aksine zorunlu bir

mecburiyet dizeyinde arttirmaktadir.
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