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OZET

Yiksek Lisans Tezi

iHVAN-I SAFA FELSEFESINDE VARLIK-MATEMATIK iLiSKiSi

Metin KOCHAN
Mardin Artuklu Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali

2015: IX + 151 Sayfa

Bu ¢alismada Thvan-1 Safa’nin varlik anlayist ile onlarin matematik ilimleri arasinda
gordiigii iliski ele alinmistir. Thvan-1 Safa, matematik ilimlerini felsefi ilimlerin temeline
yerlestirmis, bazi temel konular1 bu ilimler iizerine bina etmistir. Bu ana konulardan biri de
varlik anlayisidir. Thvan Tanr’nin varh@ ve birligi basta olmak iizere Tanri’’nin yaratmis
oldugu wvarliklarin olusum siireglerini acikliga kavusturma adina matematik ilminin
olanaklarini kullanmugtir. Bu baglamda ihvan’da matematigin ilimler siiflandirilmasindaki
konumu, matematik ilimlerini ele alis bigimi, bu ilimlere verdigi dnem ve yararlandigi
kaynaklar ortaya konmaya calisilmistir. Sudiir nazariyesi ¢ergevesinde degerlendirilen varlik
anlayisinin agiklanmasim aklilestirmede matematigin rolii ve dnemi tartistlmis, ihvan’in
matematik ilimlerine yiiklemis oldugu metafizik anlamlarin amaci ele alinmig, bunun
beraberinde getirmis oldugu problemler ortaya konulmaya calisilmustir. Alemdeki nizam ve
gayeyi temel alarak Tanri’nin varlign ve birligini gdstermeye calisan Thvan’m bu iliskiyi

ortaya koymasinda matematigin nasil bir isleve sahip oldugu ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Varlik, Matematik, Felsefe



ABSTRACT

MA Thesis

IKHWAN AL-SAFA ON THE RELATIONSHIP BETWEEN EXISTENCE AND
MATHEMATICS

Metin KOCHAN
Mardin Artuklu University

Institute of Social Sciences Department of Philosophy

2015: IX + 151 Pages

This study deals with the relationship between the concept of existence in
understanding of Ikhwan al Safa (the Brethren of Purity) and their approach to mathematical
sciences. Ikhwan al Safa puts mathematical sciences on the base of philosophical sciences
and builds some disciplines on this basis. One of these main subjects is the understanding of
existence. Ihkwan uses the possibilities of mathematical sciences in order to explain the
processes of existences which God created, included existence of God and the unity of God
firstly. In this context, according to Ikhwan’s understanding, we try to manifest the position
of classification of mathematics in the disciplines, the kind of dealing with mathematical
sciences, its giving importance to these disciplines and sources from which it benefits. We
try to discuss the role and importance of mathematics on reasoning of explanation of
understanding of existence evaluated in the framework of the Theory of Sudir, to deal with
the aim of metaphysical meanings which Ihkwan attributes to mathematical sciences and to
manifest the problems related. We try to deal with the function of mathematics in
understanding Ihkwan trying to show the existence and unity of God, grounding on the order

and aim in the universe.

Key Words: Ikhwan al Safa (the Brethren of Purity), existence, mathematics,

philosophy
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ONSOZ

“Varlik nedir?” sorusu ile baslayan felsefi sorgulama, Antik Yunan’dan beri
siirekli olarak varligin1 muhafaza etmistir. flk¢ag doga filozoflar1, degisen ve hareket
icinde olan nesnelerin temelinde tek bir varlik olup olmadigr meselesi etrafinda
arastirma cabasma girerken Aristoteles, varligin nasil var oldugu problemi ile
ilgilenmistir. Aristoteles sonrasinda ise varligin sorgulanmasi, varligi varlik olarak
incelemekten cok, varligi ilk varlik olan Tanri’nin varligindan itibaren ele alip
inceleme anlayisina dontismiistiir. Ortacag felsefecileri, ilk varlik olan Tanri’nin ne
tirden bir varlik oldugunu, ozelliklerini, sifatlarin1 vb. niteliklerini agiklamak
suretiyle Tanri’nin yaratmis oldugu varligi yani evreni anlama ¢abasi igerisine

girmislerdir.

Islam felsefesinin tarihi gelisiminin ilk donemlerinden itibaren boyle bir ¢aba
icerisine giren Miisliiman disiiniirler, kendi felsefi sistemlerini, genellikle klasik
Yunan felsefesine dayandirmistir. Islam felsefesi tarihi icerisinde, kaynagi bu temele
dayanan olusumlardan biri de Thvan-1 Safa toplulugudur. Thvan da en temelde olani
arama cabas1 olarak filozoflar1 mesgul eden varlik kavramina egilmistir. Bir¢ok
filozof gibi ihvan da sahip olduklari varlik anlayisinin agikliga kavusturulmasi adina
cesitli yontemler denemistir. Tanr’min varliindan baglaylp Tanr tarafindan
yaratilan varligin Yeni-Eflatuncu etkilerle sudir nazariyesi ¢ercevesinde agiklamaya
calisan Thvan’in, bu agiklamalarin1 matematiksel bir dille ifade etme egilimi oldukca
on plana ¢ikmistir. Dolayisiyla Thvan-1 Safa felsefesinde varlik-matematik iliskisinin
irdelenmesi gerekli bir hale gelmistir. Biz de bu ¢alismada, Thvan’in varlik anlayisim
temellendirme adina bir yontem olarak ele aldigini gordiiglimiiz matematik ilminin,

bu anlayis1 temellendirmedeki roliinii ele alacagiz.

Bu calismada, Ihvan’in varlik anlayisini  temellendirirken basvurdugu
matematik ilmine yaklasimi ve bu ilmi kullanmadaki amaci ortaya konmaya
calisilacak ve bu amag ile yaklasimin benimsenmesinde etkili olan kaynaklarin
mahiyeti irdelenecektir. Boylece, Thvan’in matematik ilmine yonelik kavramsal
yaklasimi sorusturulup, bu kavramsal cercevenin sahip oldugu metafizik anlayis

dogrultusunda nasil sekillendigi gosterilmeye calisilacaktir. Ancak bundan daha 6nce

Vii



de Thvan’mn, matematigin kendi nesnelerinin varliklarma ve matematiksel bilginin
mabhiyetine nasil baktigi ele alinacaktir. Son olarak da matematik ilmini diger biitiin
ilimlerle irtibatli goren Ihvan’m bu anlayist dogrultusunda, matematik ile doga
ilimleri arasindaki iligkinin mahiyeti, boyle bir iliskinin gerekliligine iliskin
kabuldeki dl¢iitiin ne oldugu ve bu iliskinin Thvan acisindan neye hizmet ettigi ortaya

konmaya ¢alisilacaktir.

Bu ¢aligmanin konu olarak belirlenmesinden baslayip yazilmasini sonlandirana
kadarki siirecte yardimlarini esirgemeyen degerli danismanim Yrd. Dog. Dr.

Muhammet Fatih KILIC a tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Metin KOCHAN

MARDIN /2015
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GIRIS

Varlig1 kendisine konu yapan varlik felsefesi, var olanin dogasini, kaynagini ve
sinirlarini aragtirir. Var olanin yapisinin ne oldugu sorusu iizerinde durarak var olma
tiirlerini sorgular.® Ontolojinin kendisine konu yaptigi varlik kavrami, Islam
felsefesinin daha ilk donemlerinden itibaren, Grek felsefesinin bir miras: olarak,
Miisliiman diisiliniirlerin ¢6zlime ulastirmak zorunda olduklar1 biiylik bir metafizik
problem olma o6zelligini devam ettirmistir.’> Thvan-1 Safd da islam diisiince
geleneginde varlik meselesini ele alip bu meseleye iliskin kendilerine 6zgili ¢6ziim

Onerileri getiren bir filozoflar grubu olarak karsimiza cikar.®

Ihvan, felsefeyi cesitli sekillerde tanimlamustir. Bunlardan bir kismi su
sekildedir: 1. “Felsefenin bagi ilimleri sevmek, ortasi insanin giicii Olglisiinde
varliklarin hakikatlerini bilmek, sonu ise bu bilgiye uygun séz ve fiillerdir.” ii.

“Felsefe, insanin giicii 6l¢iisiinde Tanr1’ya benzemesidir.” iii. “Felsefe, kiilli ilimdir.

! Abdulkadir Ciigen, Melek Zeynep Zafer, Adnan Esenyel, Varlik Felsefesi, Ezgi Kitabevi, Bursa
2009, s. 13.

2 Hamdi Onay, Ihvin-i Safi’mn Varlik Anlayisi, Erciyes Universitesi SBE, Kayseri 1997,
(Yaymlanmamig Doktora Tezi), s. 14.

® H.IV./M. X. asirda (yaklasik 970) ortaya ¢ikan ihvan-1 Safa toplulugu’nun tam adi “ihvanu’s-Safa
ve Hullanu’l-Vefa ve Ehli’l- ‘Adl ve Enba’u’l-Hamd” dir. Kaynaklarda dile getirilen ortak kanata
gore merkezi Basra’da bulunan bu toplulugun kurucularinin kimler oldugu tam olarak bilinmemekle
birlikte sadece su besinin ismi zikredilmektedir: Ebu Siileyman Muhammed b. Ma’ser el-Busti el-
Makdisi (el-Mukaddesi), Ebu’l-Hasen Ali b. Hartlin ez-Zencani, Ebu Ahmed Muhammed el-Mihrecani
(veya Nehrctri), el-Avli (Avfi) ve Zeyd b. Rufd’a. Bagdat ve Misir’da da subelerinin oldugu bilinen
bu toplulugun diisiincelerine Yeni-Eflatuncu ve Yeni- Pythagorasg etkiler hakim olmustur. Cemiyetin
iiyeleri arasinda Batimi ve Ismaili egilimli kimseler oldugu kadar, ehli siinnete mensup kimselerin de
oldugu kabul edilen bir husustur. Thvan-1 Safa, yasadiklar1 donemdeki fikir hareketlerinin yol agtig1
ayrismay1 fark ederek, din ile felsefe arasini uzlastirmak suretiyle sosyal biitiinliigii yeniden tesis
etmeye caligan fikri bir akimdir. Higbir din, mezhep ve diisiinceye karsi olmaksizin elde edebildikleri
tiim bilgileri toplayarak halka sunmay1 amaglamislardir. Bu amag i¢in de toplulugun adini tagiyan ve
elli iki risaleden olusan “Resailu Thvani's-Safa” adli ilimler ansiklopedisi mahiyetindeki eserleri ortaya
koymuslardir. Bkz. Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, Cilt 1, Cev. Hiiseyin Hatemi, Iletigim
Yayinlar, Istanbul 2004, s. 249-250; Macit Fahri, Isidm Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Tklim
Yaymlar, Istanbul 1987, s. 134-136; Izmirli, ismail Hakk1, Isidm’da Felsefe Akimlar:, Haz. Ahmet
Ozalp, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1995, s. 100-102; Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji
Ogretilerine Girig, Cev. Nazife Sisman, Insan Yaynlari, istanbul 1985, s. 37-38; Cevat Giines,
“Thvan-1 Safa Literatiirii”, Dicle Universitesi illahiyat Fakiiltesi Yaymlar, S. 2, Diyarbakir 2004, s.89-
91; Onay, s. 27-28.

* ihvan-1 Safi, “Sayilar Hakkinda”, Cev. Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd Risdleleri, Cilt 1,
Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 2012, icinde s. 33. — Bu esere daha sonraki béliimlerde R. 1 seklinde atifta
bulunulacaktir.

® Thvan-1 Safa, “Madde, Suret, Hareket, Zaman ve Mekanin ve Bunlarin Bir Kisminin Bir Kismina
flave Edildiginde Ortaya Cikan Anlamlarin Agiklanmasina Dair”, Cev. Kamuran Gokdag, Ihvdn-1



O, sebepleri ve sebeplileriyle esyanin hakikatini, esyaya naksedilen tabiatlari,
esyanin kendisi i¢in yaratildig1 gayeleri (limmiyat) bilmek ve biitiin bunlari, insani
gii¢ Ol¢iisiinde kiilli bir ilimle kusatmaktir. Kiilli erdem, ancak bu yolla elde edilir.”®
Yapilan bu tamimlamalara bakildiginda, Thvan’in, Tanr’ya benzeme ile esyanin
hakikatinin kavranmasi arasindaki bagintiya vurgu yaptigi goriilecektir.” fhvan’a
gore bu evrende var olanlarin nasil meydana geldigini, var olanlarin siirekliliklerini
nasil sagladiklarini ve aralarindaki iliskinin ne tiirden bir iliski oldugunu belirlemek
ve ortaya koymak gerekmektedir.® Bu yapildigi takdirde insan kiilli erdemlere
ulagacaktir ki bunlarin baginda Tanri bilgisi gelir. Yani varligin hakikatini bilmek

Tanr bilgisinin elde edilmesinin sart1 olarak goriilmiistiir.

fhvan teolojik bir yaklasimla evrendeki tiim varliklar1 ve olusumlari, Tanr1’ya
dayandinr.® ihvan’in bu diisiincesi Ortagagin felsefe anlayisindaki genel tutumla
uyumlu bir nitelik arz eder. Aristoteles varligin ne oldugu sorusunu sorarken,
Ortacag filozoflar1 var olanlarin Tanri tarafindan nasil yaratildigi sorusu ile mesgul
olmuslardir.'® Ortacag felsefesinde Tanri’ya dayandirilan tiim varlik ve olusumlarin
teskil ettigi evren anlayisi da dini bir boyut kazanmistir. Bilindigi gibi Aristotelesci
evren anlayisi, kendi kendine hareket eden, canli, ruh tasiyan, akilli, akilli oldugu
i¢in diizenli ve bir amag¢ dogrultusunda hareket eden bir organizmaydi. Aristoteles’in
bu evren anlayis1 Ortagagda, nitelikge birbirinden farkli ay-listii ve ay-alt1 diye iki
kisma ayrilmistir. Olus ve bozulusa tabi olan ay-alti alem, dort unsurun farkli
terkiplerinden olusurken, ay-iistii alemde olus ve bozulus yani degisim s6z konusu
degildir. Birbirinden nitelikge farkli bu ikili evren anlayisinda, ay-iistii evrenin dili
matematik, ay-altt evrenin dilinin ise fizik oldugu kabul edilmistir. Evrenin bu

sekilde bir hiyerarsi ile diizenlenisi, diisiince tarihi boyunca ilk olarak, Yeni-

Safd Risdleleri, Cilt 2, Ayrmti  Yaymlar, Istanbul 2013, iginde s. 14. — Bu esere daha sonraki
boliimlerde R. 2 seklinde atifta bulunulacaktir.

® {hvan-1 Safa, er-Risdletii'I-Cami ‘a, C.5, Thk. Arif Tamir, Mensirat-u ‘Uveydat, Beyrut-Paris1995,
S. 30. -Bundan sonra bu esere R. 5 seklinde atif yapilacaktir.

’ Onay, s. 179.

® Onay, s. 57.

° [hvan-1 Safa, “Pisagorculara Gore Varliklarn/ Mevcutlarm Akli Ilkeleri Hakkinda”, Cev. Murat
Demirkol, fhvdn-1 Safd Risdleleri, Cilt 3, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2014, iginde s. 149, 154, 159. -
Bu esere daha sonraki boliimlerde R. 3 seklinde atifta bulunulacaktir.

10 Cemal Giizel, “Aristoteles’te Bilgi, Bilim, Bilgide Kesinlik”, hacettepe iiniversitesi edebiyat
fakiiltesi dergisi, S.1, Ankara 2003, s. 138.



Eflatunculuk, ardindan Hristiyanlik ve nihayet islam diisiincesi ile dini, hatta giderek
mistik bir karaktere blirlinmiistiir. Aristoteles’in evren tasavvurunu yeniden
sekillendiren Helenistik kiiltiirler ve Yeni-Eflatuncu sistemler, evrenin yaratilisindaki
gizemleri anlayabilmek i¢in mantiksal akil yiriitmelerden ¢ok mistik bir kavrayisi
temele ald1 ve evrenin gizinin, Tanr1 tarafindan matematiksel bir dille yazildigini

kabul etti.!!

Yeni-Eflatuncu etkilerle hvan da islam filozoflarinin ele aldig: suddr teorisini
islemis ve bunu varligin agiklanmasi adina zemin yapmistir. Evrenin gizinin, Tanr1
tarafindan matematiksel bir dille yazildigi kabuliine uymus ve Pythagoras’a atfen
mevcudatin dogasmnin sayilarin dogasina gére oldugunu vurgulamistir.'? Evrendeki
bu gizemin agikliga kavusmasi icin de, sayilarin dogasinin iyi kavranilmasi
gerektigini ifade etmis, bunun kavranilmasi halinde ise varlik hiyerarsisinin daha iyi

anlasilabilecegi kanaatini paylasmlstlr.l3

Ihvan, matematik ilmini, Tanri’nin varlig: ve birligi basta olmak iizere evrende
bulunan biitiin bir varligi ontolojik olarak agiklamaya ve analoji yoluyla akli
yorumlar getirmeye yardim eden bir bakis agis1 ile degerlendirmistir. Thvan’in
matematik ilmine bu sekilde yaklasiminda etkili olan birtakim temel unsurlar vardir.
Bunlardan biri, Helenistik diisiince ile Pythagoras ve takipgilerinin matematik ilmine
olan yaklasimlarmin Thvan iizerinde biraktig1 etkidir. Bu ¢evrelerin matematik ilmine
bakis agismin IslAm anlayisinin matematige olan yaklasimi ile benzerlik gostermesi,

[hvan’in bu ¢evrelerin matematige yaklasimini benimsemesinde etkili olmustur.

Miisliimanlarca kullanilan matematik, kendisiyle maddenin arketipler alemini
yansitmak suretiyle kutsilestigi bir metot, kendisiyle, insanin etrafin1 kusatan fiziki
alemin temel yapisinin ve bizzat kendi bilgisinin elde edebildigi bir arag¢ olmustur.
Bu arag sayesinde insan, Allah’in yarattigi alemin sirlarini elde edebilme imkanina

kavusmustur. Isldm anlayisinda matematik ilmi, modern matematikte oldugu gibi

Y ishak Arslan, Giiniimiiz Tabiat Felsefesinde Bilim Felsefe Din Iligkisi, Marmara Universitesi SBE,
Istanbul 2007, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 13-15.

2R, “Astronomi-Astroloji”, Cev. Elmin Aliyev, s. 100; R. 2, “Hayvanlarin ve Hayvan Tiirlerinin
Yaratilis Sekline Dair”, Cev. Murat Demirkol, s. 152; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, Cev. Ali
Durusoy, s. 306.

BR 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33, 36-37; R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli
Ilkeleri Hakkinda”, s. 147-148; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 306; Ayrica bkz. Onay, s. 59.
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sadece madde diinyasi ile sinirli olmamistir. Daha ¢ok hayat formlarinin diinyasiyla,
onun da Otesinde arketipler alemiyle iligkilidir. Yani matematik, modern fizigin
yaptig1 gibi fiziki alemi teskil eden parcalarin yapisindan ziyade onun prensibini
ortaya ¢ikarma amacimi tasimistir. Bununla beraber matematik, Islimda, vahdetten
kesrete varma, harmoni ve var olan diizen ile dengenin farkina varma konusunda

yardimei bir ilim olmustur.™

Miisliimanlarin matematik ilmine yonelik sergiledigi bu bakis agisinin
uygulamali bir 6rnegini Thvan’da gérmekteyiz. Matematiksel felsefede Pythagoras ve
takipgilerini ornek alarak, varliklarin dogasinin sayilarin dogasi ile uyum igerisinde
oldugunu ifade eden Thvan, felsefesindeki birtakim ana konular1 bu anlayis iizerine
bina etmistir.”> Bu ana konulardan biri de varlik anlayisidir. Bundan dolay1 biz de bu

calismada fhvan-1 Safa felsefesinde, varlik-matematik iliskisini ele aldik.

Ele alacagimiz bu ¢alismani birinci béliimiinde Thvan’in matematige yaklasim
ve amagclar1 ele alinacak, matematigin, Ihvan felsefesinin dayandigi aksiyomatik
zemin olup olmadigi ortaya konulmaya calisilacaktir. Thvan’in matematik ile
iliskilendirdigi konularin temel prensiplerinin neler oldugu gosterilmeye c¢alisilacak,
matematik ilmine kavramsal acidan nasil baktig1 ele alinacaktir. Ayrica Thvan’in bu
kavramsal g¢ergeveye sahip olmasinda etkili olan kaynaklarin neler oldugu tespit
edilmeye calisilacaktir. Ote yandan, bu kavramsal biitiinliik icerisinde ele alinmayan
konularin neler oldugu gosterilmeye gayret edilecek ve ele alinmayan ya da

gormezden gelinen bu kavramsal yapinin neden disarida tutuldugu sorusturulacaktir.

Ihvan, Tanr1’y1 varlik olarak nitelememekle beraber varligi, rihani ve cismani
olarak ikiye ayirmustir. Thvan, riihani 4lemin iiyelerinin Tanr1 tarafindan yaratildig
anlayisini, Yeni-Eflatuncu sudiir nazariyesi ile biitiinlestirip sunmaya caligsmistir.
[hvan’in bu tutumu basl basina bir problematik olup bunun baska bir arastirmada ele
alinmas1  gerekmektedir. Dolayisiyla bu  problemin  detaylar1  {izerinde
durulmayacaktir. Bu yiizden, ikinci béliimde sadece Ihvan’in, bu konuyu

matematiksel bir dille nasil iliskilendirdigini inceleyecegiz. Ihvan’in, varligin

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm ve Bilim, Cev. Ilhan Kutluer, insan Yayinlar1, Istanbul 2006, s. 88.
1> fsmail Hakki izmirli, Zsldm da Felsefe Akimlari, Haz. Ahmet Ozalp, Kitabevi Yayinlari, istanbul
1995, s. 102.



Tanri’dan sud@iru konusunu sayilarin sahip oldugu o6zelliklere gore anlatmasinin
beraberinde ne tiir bir problem getirdigi de ele alinacak hususlar arasindadir. Bu
baglamda Ihvan’in matematigin nesnelerine ontolojik olarak nasil bir statii verdigi
gosterilmeye ¢alisilacak, matematiksel bilginin degeri sorgulanacak ve matematiksel
nesnelerin varlik ile olan iliskisinin metafizik y&niiniin, Thvan tarafindan nasil ortaya
konuldugu {izerinde durulacaktir. Bu meselelerin agiklanmasi adima matematik
ilminin sahip oldugu kurgusal yoniiniin ele alinmasinin beraberinde ne tiir sorunlar

getirdigi tartisilacaktir.

Uciincii ve son béliimde, Thvan’mn, dlemdeki nizam ve giyeyi gosterebilme
adia, matematige, ne tiir bir islev verdigi ele alinmaya calisilacaktir. Thvan’da
matematik ilminin, dogal ilimlerle nasil bir iliski i¢erisinde oldugu sorgulanacak, bu
ilisgkinin modern ¢ag ve giiniimiiz bilimlerine nazaran hangi diizeyde oldugu
gosterilmeye calisilacaktir. Bununla beraber Ihvan acisindan matematik ilminin,
alemde bulunan varligin yapisindaki diizeni ortaya koyup koymadigi sorusturulacak
ve bu diizenin bir amaca hizmet edip etmedigi tartisilacaktir. Son olarak da Thvan
acisindan, alemin sans ve tesadiif eseri yaratilip yaratilmadigi ele alinacak ve kotiiliik

probleminde matematiksel boyutun olup olmadig: tartigmaya agilacaktir.

1. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada, Thvan’i, varlik meselesini temellendirmek i¢in bir yontem olarak
matematik ilmini segcmeye sevk eden felsefi geleneklerin neler oldugu elden
geldigince ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu gergevede basta Pythagoras olmak
tizere, Pythagorasgilar ve Euclid’in matematik ilimlerine bakis acis1 ortaya
konulacak, Ihvan’m, bu anlayislar, Islam diisiincesi ile nasil bir etkilesime tabi

tuttugu gosterilmeye ¢alisilacaktir.

Thvan’in suddr nazariyesini benimsemesinde etkili olan Yeni-Eflatuncu bakis
acisini yansitan serh ve metinlere yeri geldik¢e deginilecek, ancak bu baglamla ilgili
ayrica basliklar agilmayacaktir. Ciinkii bu konunun ayri bir bashk altinda ele

alinmasi, arastirmanin esas konusundan kopuk olmasina sebebiyet verebileceginden,



bu konu, Ihvan’in merkezde olmasi kaydiyla ele almacak ve konuyla

iligkilendirilmesi saglanacaktir.

Ayrica varlik ile matematik iliskisi baglaminda Ihvan’m sahip oldugu
diistinceler, risélelerin ilk dort cildinin dilimize yapilan terciimesindeki metinlerinden
pasajlar seklinde aktarilacak ve bu pasajlar tahlil edilip yorumlanmaya c¢alisilacaktir.
Risalelerin besinci cildinden alinti yapilan kisimlarin terciimesi ise ayrica
yapilacaktir. Ciinkii Thvan’m bu son risilesinin Tiirkgeye terciimesi heniiz
yaptlmamistir. Bunun yani sira tezde aktarilan pasajlarin giiniimiiz bilimleri
acisindan sahip oldugu Onemin ortaya konulmasi adma da giinlimiiz matematik

ilmine yiiklenen anlamlar1 izah eden gesitli pasajlarla karsilastirilmasi yapilacaktir.

2. Literatiir Degerlendirmesi

Islam diisiincesi igerisinde dnemli etkileri olan Thvan-1 Safa Resdil’i iizerinde
tilkemizde son dénemlerde arastirmalarin arttigini gériiyoruz. Thvan-1 Safa felsefesi
tizerinde akademik Olgiilerde ve miistakil olarak yapilan c¢aligmalar gbz Oniine
alindiginda; konumuzla dogrudan irtibatli Bayram Ali Cetinkaya’nin, /Avdn- 1 Safa
Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi adli makalesi'® ile Omer
Bozkurt’un [hvin-1 Safd’da Aritmetik, Geometri ve Felsefe Iliskileri bashgini tastyan
makalesinin®’ oldugunu ifade edebiliriz. Cetinkaya, ilgili makalede, Ihvan-1 Safa’nin
kimligini, yasadig1 donemi tasvir etmis, risalelerin genel muhtevasini ortaya koymus,
ardindan da Ihvan’in sahip oldugu sayr anlayisina deginmistir. Cetinkaya, bu
makalesinde Ihvan’in, sayilarin sembolik yoniinii kullandigini ifade etmis ve
[hvan’in sayilara mistik anlamlar yiikledigini savunmustur.® Ayrica Thvan’in
metafizik hakikatleri temellendirmede matematigin sembolik dilini 6n plana aldigini
tespit etmistir. Bozkurt ise makalesinde, ihvan’in aritmetik ve geometri ilmini ele alis

amaglarini dile getirmis, bu ilimlerin kavramsal ¢ergevede Ihvan tarafindan nasil ele

16 Bayram Ali Cetinkaya, “ihvan- 1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Cziim Denemesi”
Felsefe Diinyasi, S.37, Ankara 2003, s. 87-121.

YOmer Bozkurt, “ihvan-1 Safi’da Aritmetik, Geometri ve Felsefe iliskileri”, Kayg:, uludag
tiniversitesi felsefe dergisi, S.18, Bursa 2012, s. 123-152.

18 Cetinkaya, “Thvan- 1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir C6ziim Denemesi”, s. 93, 94.
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alindigim1 detayli bir sekilde islemistir. Buna ildve olarak da Ihvan’in varhik
anlayisinin  matematiksel bir diizlemde ele alinmasi gerektigini vurgulamistir.
Aritmetik ve geometrinin birbirleriyle ve Tanri, insan ve diger varliklarla olan
iligkisini 6nemli bir problem olarak degerlendiren Bozkurt, bu problemi “matematik
- varlik iliskisi” seklinde genel bir ifade ile degerlendirme imkanma sahip

oldugumuzu belirtmistir."®

Burada, fhvan’in felsefesinde varlik-matematik iliskisini ele almamizda
Bozkurt’un bu ifadelerinin yol gésterici bir 6zellik tasidigini belirtmek gerekir.
Bozkurt bu calismasinda, ayrica, ihvan agisindan, aritmetik, geometri ve felsefe
iliskileriyle ilgili énemli bir soruna dikkat ¢ekmistir. Bu sorun, ihvan tarafindan
sayilarin her seyin esasi kabul edilmesinin, sayilarin bireysel bir varliga ve varlikta
oncelige sahip olduklar1 sonucunu dogurup dogurmayacagi sorunudur. Bu 6nemli
sorunu Ihvan acisindan degerlendiren Bozkurt, “Ihvén tarafindan sayilarin esas kabul
edilmesi demek, varligin anlagilmasinda ve izahinda esas kabul edilmesi demektir”

seklindeki isabetli tespitini ¢esitli argiimanlarla ortaya koymustur.zo

Bu argiimanlardan en dikkat ¢ekici olan1 sudur: Matematik ilmi, Thvan
tarafindan Tanri’nin hikmetlerini ortaya c¢ikartma ve gosterme amaciyla ele
alinmaktadir. Gergekten de fhvan’m Resdil’ine bakacak olursak, say: ile varlik
arasindaki iligkide, varligin Tann tarafindan yaratilmasi i¢in sayilart model olarak
sectigi anlayisinin hakim oldugu goriilecektir. Bu da saymin varliklara gore bir
oncelige sahip olmasinin, “sayilarin varliklarin sebebi veya faili olmasi gerektigi”
seklinde anlagilamayacagim acikca gostermektedir. Fakat Thvan’m, Tanri’nin
varligin bir sayisi ile karsilagtirarak agiklamaya c¢aligsmasinin matematik nesnelerinin
ontolojik varliklar1 agisindan ve matematiksel say1 anlayisi agisindan bazi sorunlara
yol agabilecegi de goz ardi edilmemelidir. Nitekim bu konunun sakincalarina Enver
Uysal da deginmistir. Uysal bu konuyu da degerlendirdigi /hvdn-1 Safa Felsefesinde

Tanrt ve Alem adli miistakil bir ¢aligma®* ortaya koymustur.

9 Bozkurt, s. 124.

20 Bozkurt, s. 150.

2! Enver Uysal, [hvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998.



Bu eser Thvan felsefesi adina kayda deger tespitleri igerir. Bu eser, Thvan’m
ortaya koymus oldugu risalelerde ele alinan meselelerin sistematik olmaktan uzak
yapisina sistematik bir bakis getirmistir. Uysal’in bu eserinde, Tanr1 ile alem
meselesini Ortacag felsefesi ekseninde degerlendiren Thvan’in kimligi ve eserleri
tanitilmis, genel felsefe ve metafizik goriisleri zetlenmis,?? Tanri’nin varlig1 ve
birligini saglamlastiracak delilleri sistematik bir sekilde sunulmustur.”® Risélelerde
daginik olarak islenmis bu delillerden birinin de matematik delil oldugunun ifade
edilmis24 olmasi, Uysal’in ¢aligmasini konumuz agisindan 6nemli kilmaktadir. Zira
fhvan, Tanr’min varligimi ve yaratmis oldugu varhikla arasindaki iliskiyi ortaya
koyma adima olabildigince sayilar diizenini 6rnek gostermis ve bunu analojik bir
iligki ile akli yorumlar getirmeye yarayacak diisiincesi icinde ortaya koymustur.
Boyle bir iliskinin kurulmasimin beraberinde bazi sakincalar1 getirdigine deginen
Uysal, bunu sayilarin ontik yapisinin birbirinden farksiz olduguna dikkati ¢ekerek

> Her ne kadar Uysal, ihvan’da matematiksel nesnelerin ontolojik

yapm1§t1r.2
statiisiinii detayli olarak ele almasa da bdyle bir tespiti yapmasi anlamlidir. Biz de bu
tezde ihvan’m matematik nesnelerinin ontolojisini ayrintili olarak ele almaya galistik
ve matematik felsefesi acisindan irdelenen matematiksel nesnelerin ontik yapisi ile
matematiksel say1 iliskilerini de g6z oniine alarak ihvan’in, Tanri’min varhigini ve

O’ndan sadir olan varliklarin kendisiyle iliskilendirilmesinin ortaya g¢ikarabilecegi

sakincalar1 matematiksel iliskilerle agiklama geregi duyduk.

Thvan’in felsefesi iizerine akademik diizeyde yapilan diger ¢aligmalardan bir
digeri de Thvan’m varlik anlayisin1 sorgulayan Hamdi Onay’in, /hvdn-1 Safd nin
Varlik Anlayisi adli ¢alismasidir. Onay, varlik meselesinin, Thvan’in felsefesinde
merkezi bir yer teskil ettigini ifade etmistir.26 Gergekten de Ifhvan’m metafizik
anlayisina bakildiginda tiim amaglarinin varligin  hakikatine ulasma oldugunu
buradan da Tanri’nin bilgisinin elde edilebileceginin ifade edildigi goriiliir. Onay,
Thvan’in varlik anlayisini ele alirken, bu anlayisin temellendirilmesinde Thvan’in

matematik ilmine risalelerde verdigi muhtevaya oranla ¢ok az denecek kadar bir

22 Bu konularla ilgili detayl1 bilgi i¢in bkz. Uysal, [hvéin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 15-44.
2 Bu delillerin ayrintili bilgisi igin bkz. Uysal, [hvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 76-91.

2 Uysal, [hvan-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 79.

2 Uysal, [hvdn-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 82.

%% Onay, s. 56-57.



iliski iginde ele aldigim sdyleyebiliriz. Thvan’in epistemolojisini ayrintili olarak ele
alan miistakil bir calisma olan Ismail Yakit’in /hvdn-1 Safd Felsefesinde Bilgi
Problemi adli calismasimi®’ da burada zikretmek gerekir. Bu ¢alismada, ihvan’in
matematiksel bilginin mahiyetine dair bakis agisinin ele alinmamis olmasi bir
eksiklik olarak goriilebilir. Bu eksikligin giderilmesi adina Thvan’in bu konuya bakis

acisin1 bir baglik altinda ele almay1 gerekli gordiik ve konuyu tartismaya calistik.

Ahmet Kog’un Jhvédn-1 Safd 'min Egitim Felsefesi adli calismasinda®® ihvan’imn
risalelerde matematik ilmine olan yaklagimina yer ayrllmls‘[ur.29 Kog, matematik
ilimlerinin, metafizik konulari gibi soyut meselelerin anlagilmasini kolaylastiran

% Matematigin duyulur olandan hareketle soyut olami

yonine vurgu yapmistir.
akledebilmeyi saglayacak bir yapiya sahip oldugu ifade edilmistir.®® Bu ifadeler
[hvan’in matematik ilmine yaklasim ve amaclarin1 gdstermesi bakimindan énemlidir.
Ihvan’in felsefi ilimlerin ikinci sirasina yerlestirdigi mantik ilmine bakis acisini
ortaya koymaya c¢alisan, Aytekin Ozel’in, [hvdn-1 Safd 'min Mantik Anlayisi adl
9a11smas1nda32 ise matematik ile mantik arasindaki iliskiye deginilmistir. Burada,
Thvan agisindan mantigin matematige baglh oldugu ifade edilmis, matematigin
mantiZin temelinde oldugu tespit edilmistir.® Bu tespit, ihvan’in metafizik bilgilerin

kendileri ile bilinebilen burhdan yonteminde matematigin ilkelerinin kullanilmasi ile

teyit edilebilir oldugundan yerinde bir tespit oldugu sdylenebilir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’in Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris adli eserinde®
Thvan-1 Safi’ya ayirdign boliimde, Thvan’m risdlelerde islemis oldugu hemen her
konuyu sistematik bir sekilde ele almistir. Ele aldigi bu konular arasinda Thvan’in

matematik ilmine yaklasimi da yer almistir. Risalelerde ele alinan evrenin sayisal

?" {smail Yakut, J/hvdn-1 Safi Felsefesinde Bilgi Problemi, 2. Baski, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1992.

®Ahmet Kog, Ihvin-i Safi’'mn Egitim Felsefesi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 1996,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi).

* Bkz. Kog, s. 155-158.

% Kog, s. 155.

1 Kog, s. 157.

32Aytekin Ozel, Ihvan-1 Safd’'mn Mantik Anlayisi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2003,
(Yaymnlanmanus Yiiksek Lisans Tezi).

%2 Ozel, s. 34-35.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Girig, Cev. Nazife Sisman, insan Yayinlari,
Istanbul 1985.



sembolizm ile anlatildig1 ifade edilmis, sayisal sembolizmin, Ihvan’m kullandig
sembolizmler arasinda en 6nemli yeri teskil ettigi belirtilmistir.>> Nasr, Thvan’m ve
Ihvan’in beslendigi kaynaklarin sayilara yiiklemis oldugu anlamlarin niceliksel
yOniiniin, niteliksel yonden ayri disiiniilemeyecegini ifade etmis, aksi takdirde
fhvan’in ve kaynaklarmin sayilara bakis agisinin yanlis anlasilacagini belirtmistir.*
Nasr’in bu tespitinin hakli oldugunu gorebilmek igin, Ihvan’m ele aldig1 sayilarin
niceliksel degerlerinin matematik ilminde siniflandig1 kiimelerin yapisini giiniimiiz
matematik bilimi bakis agisiyla degerlendirmemiz gerektigini belirtmemiz gerekir.

Bu ¢aligmada bu konuyu da elden geldigince tartigmaya ¢alisacagiz.

% Nasr, I:sldm Kozmoloji Qgretilerine Girig, s. 56.
% Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 58.
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1. IHVAN-I SAFA FELSEFESINDE MATEMATIK

1.1. ihvan-1 Safa Felsefesinde Matematik ilminin Yeri ve Onemi

Ihvan-1 Safi felsefesinde Pythagorasgilarin matematige bakis acis1 oldukga
etkilidir. Bu etki kendisini o kadar hissettirir ki matematige iliskin risalelerin ilgili
kisimlarinda Pythagorasgr matematik anlayistan dogrudan aktarimlar bulunur.
Bilindigi gibi Pythagoras¢i anlayis, matematik ve buna bagli olarak sayilar iizerine
temellenmistir. Bu anlayisa gore fiziksel alemde maddi olmayan bir ilke vardir. Bu
ise evrende kurulu bir diizenin ve matematiksel iligkilerin var olmasini gerektirir.
Astronomi ve miizikte oldugu gibi geometride de her sey sayilara indirgenir. Alemin
0zii ve ilkesi sayilardir ve esya duyulur hale gelmis sayilardan ibarettir. Her varlik bir
saylya tekabiil eder, bilimin nihai amaci, varliklara karsilik gelen sayilar1 tespit
etmektir.¥” Aym sekilde [hvan da bilimin amaciui varliklara karsihk gelen
matematiksel bagintilar1 arastirma ve bunu sayilar cinsinden ortaya koyma seklinde
gén'jr.38 Bununla beraber matematigin kendi igerisinde sahip oldugu diizenin dikkat
ceken yonii, Thvan nezdinde matematigin alemdeki diizenin temelinde bulunmasi
gerektigine olan inanci da arttirmustir. Bu inang Thvan’in kozmoloji anlayisini da

sekillendirmeye yardimci olmustur.

Thvan-1 Safd matematikteki sembolleri kendi felsefelerinde kullanabilecekleri
sembolizme temel yapmistir. Nitekim kullandiklar1 ¢esitli sembolizm tiirleri arasinda
en onemli yeri de sayilar tutar, ¢iinkii sayilar sayesinde evrende var olan ahengi agiga
cikarmak ve coklugu birlige (tevhid) baglamak miimkiin olur.®® ihvan acisindan
coklugu birlige baglama fikri, felsefelerinde 6nemli bir yer teskil eder. Bu fikri
ortaya koymak icin de matematik ilminin tiim olanaklarin1 sembolik bir dil ile
seferber etmistir. Thvin nazarinda matematigin yeri, ildhiyata dair konularin
aciklanmasinda sahip oldugu sembolik ifadelerin dilini yansitmis olmasi bakimindan

son derece Oonemlidir.

% Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, 5. Baski, Sosyal Yayimnlari, Istanbul 1993, s. 25;
Ayrica bkz. R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

BR. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 306; R. 5,s. 9.

39 Nasr, Islidm Kozmoloji Ogretilerine Giris, 56.



fhvan’in asil amaci insanm bilgi kaynaklarin1 ve bilgiyi nasil elde edecegini
kendisine konu edinen nefsin bilgisine ulagsmaktir. Nefs bilgisi ise metafizikle iliskili
bir konudur. Bu bilgiye ulasmada da matematik ilminin 6nemli bir islevi vardir.
Matematigin bu islevi Thvan igin, problem ¢6zme, aksiyomlar iiretme veya
teoremlerin ispatlarini ortaya koyma gibi islevlerinden daha 6nemlidir. Bu islevler
yalnizca matematigin konularini soyutlayabilme olanagi tanimasi bakimindan
incelenmeye deger goriilebilir. Nefs bilgisinin metafizikle iliskili bir konu olmasi ile
matematigin soyutlama islevine sahip bir ilim olusu birlikte degerlendirildiginde, bu
bilginin elde edilmesi agisindan matematigin 6nemi ortaya ¢ikmis olur. Bu bakimdan
[hvan’in matematigi temele alan bir anlayis gelistirmesi kendileri agisindan
isabetlidir. Kisacas1 ihvan, matematigin soyutlama islevi iizerine kurulan teorem ya
da ispat yonteminin kendi igerisinde tutarli olabilme 6zelligini metafizik alana da
uygulamak istemistir. ihvan bu diisiincesini de tiim felsefelerinde bize hissettirmeye
calisgir. Nihayetinde metafizige ait her mesele cisimden soyutlanmigs olani
diisiinebilmek ve bu diisiiniilen meseleyi temellendirmekten ibarettir. Iste matematik
ilminin kurgusal diinyas1 hem soyut hem de temellendirilebilirligi sayesinde bu islevi

yerine getirmede Thvan’a yardimci bir ilim olmustur.

1.1.1. Thvan-1 Safa’nin Matematige Yaklasimi ve Amaclari

Matematigin, ilk ¢aglardan beri insanlar1 kendisiyle ilgilenmeye ¢eken tilsimli
bir yam olmustur.*® Matematik ilmi ile yakindan ilgilenen ihvan da, onun hayranlik
uyandiran bu havasina kap11m1§41 cesitli dallarindaki birbirinden ilging gercekler
karsisinda derin derin  diisiinmekten kendilerini alamamistir. ihvan’a gére
matematigin bu tilsimli yaninin yaninda bir de duyulurlardan (mahsisar)
akledilirlerin (ma ‘kiildf) bilgisine gotiiren faydaci bir yani da vardir. Thvan’a gore
matematik ilminde inceleme yapmadaki en yiice amag, matematik ilminin

ogrenenlerin zihinlerini (nefs), duyulurlarin formlarin1 duyu giicii yoluyla edinip

* ibrahim Okur, Caglar Boyunca Matematik ve Ilahiyat: Matematik Icinde Vahiy ve Vahiy Iginde
Matematik Arayanlar, Okursoy Yaynlari, Istanbul 2004, s. 33.
* Okur, s. 33.
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diisiinme giiciiyle de (muiifekkire) onlar1 kendinde tasavvur ederek egitmeye olanak
tanimasidir. Bahsedilen bu yiice amaci Thvan su sekilde bizlere sunar:

113

keske onlar matematik ilimlerinde inceleme yapmadaki en yiice amacin,
duyulurlarin formlarint duyu giicii yoluyla edinip diisinme giiciiyle de onlar1 kendinde
tasavvur ederek Ogrencilerin zihinlerini egitmek (onlart memnun etmek) oldugunu
bilselerdi: Zira duyulurlar, kendileriyle ilgili olan duyularin miisahedesinden gizlenince,
duyu giiciiniin miitehayyile (hayal) giiciine, miitehayyile giiciiniin miifekkire giiciine,
miifekkire gliciinlin hafiza giliciine sundugu o resimler, nefsin cevherinde formlu olarak
kalirlar; bu durumda nefs kendisine baktiginda, malumati idrak etmede duyu giiciinii
kullanmaya ihtiya¢ duymaz, tim malumatin suretini kendi cevherinde bulur, bu
durumda bedene ihtiya¢ duymaz, onunla birlikte olmaktan kacar, gaflet uykusundan
kalkar, cehalet uykusundan uyanir, giicliyle ayaga kalkar ve zatiyla bagimsiz olur,
cisimlerden ayrilir, madde denizinden ¢ikar, tabiatin esaretinden kurtulur, cismani
arzulara boyun egmekten azat olur, bedensel hazlara 6zlem duymanin eleminden
kurtulur ve ruhlar dlemini miisahede eder ve oraya yiikselir.” 2

Goriildiigii iizere Ihvan matematige nefs bilgisini elde etmeye bir 6n hazirlik
nazari ile bakmistir. Fakat Thvan icin asil bilgisine erisilmesi gereken Tanri’nin
bilgisidir. Felsefesinde “Nefsini bilen Rabbini bilir” kaidesini temele alan fhvan® bu
bakimdan matematik ilmine Tanri’nin bilgisini elde etmeye yarayan bir ilim olarak
bakmistir. Ama¢ Tanri bilgisi, bu bilgiye ulasmak i¢in ara¢ ise matematiktir. Bu

iliskiye mantiksal bir 6nerme formu ile yaklagirsak daha agiklayici olacaktir:

1.Matematik ilmini bilen nefsini bilir,
2. Nefsini bilen Rabbini bilir,
3. O halde matematigi bilen Rabbini bilir.

sonucunu elde etmis oluruz ki bu, Ihvan agisindan dogrulugu tartisitimaz bir
onermedir. Thvan’in tiim ilimlerden de beklentisi budur aslinda: Tanr1 bilgisini elde

etmeye yardimci olmak.

[hvan matematige mistik ve sembolik anlamlar yiiklemekle beraber, giinliik
islerde pratik hayatta ise yarayacak matematiksel bilgilere de 6nem atfetmistir. Hangi
ilim olursa olsun o ilimde ehil olan kisilerin yardimmna bagvurulmasi gerektigini
vurgulayan fhvan** ehli olmayan kisilerin yardimina bagvurulmadan hiikiim verildigi

takdirde o sanatla ilgilenen kiside siipheler uyandigimi ifade eder.”® Bu anlamda

*2R. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, Cev. Omer Bozkurt, s. 71.
BR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.

MR, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 69.

BR. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 68.
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matematik ile ilgili bir konu {izerine ehil kisi ile ehil olmayan kisilerin verdikleri
hiikiim hak edene hakkini verip vermeme konusunda ‘adil olma’nin belirleyici ilkesi
olur. Bundan dolayr Ihvan “Her sanatta ehlinden yardim isteyin.” 46 denildigini de
aktarir. Fakat matematigin giinliik islerde bir ihtiyac1 karsilayabilmesi islevi Thvan
acisindan ikinci derecede Onemli bir mevzudur. O’nun i¢in asil 6nemli olan

matematigin Tanr1’nin bilgisine erigtiren yoniidiir.

Ihvan, nefs bilgisini elde etmeye yaradigmi diisiindiigii matematik ilmine
aritmetik ile baslamistir. Thvan’in aritmetigi ilk siraya almasinda etkili iki sebep
goziikmektedir. Bunlardan birincisi say1 ilminin her zihinde (nefs) potansiyel
(bilkuvve) olarak yer almasi, ikincisi ise diger filozoflarin da sayr ilmini diger
matematik ilimlerden dnce incelemesidir. Thvan’in ele aldig: aritmetik ile geometri
ilminin icerigine bakildiginda bu risalelerin, bilgisi baslangi¢ diizeyinde olanlar i¢in
oldugu anlasilir. Zira [hvan da, bu risilede verilen drneklerin diisiince giicleri zayif
olan ve egitime yeni baglamis 6grenciler i¢in oldugunu, ancak anlayis1 giiclii ve zeki

olanlarin bunlara ¢ok da ihtiyaglari olmadigini ifade etmistir:

“Ey sadik ve merhametli kardesim, Allah seni ve bizi kendinden bir ruhla desteklesin!
Bilesin ki, filozoflar, say1 ilmini incelemeyi diger matematik ilimlerini incelemenin
Oniine almiglardir. Ciinkii say1 ilmi her nefste potansiyel olarak (bilkuvve) yer
etmektedir. Insan da sadece potansiyel olarak sahip oldugu diisiinme giiciiyle, o giice
baska bir ilimden ornekler edinmeden ihtiyag duyar. Insan diisiinmek icin baska
ilimlerden 6rnekler edinmeye ihtiya¢ duymaz, aksine kendisinden her bilinene dair
Ornekler alimir. Bizim bu risilede belli bash 6rneklerle isaret ettiklerimize gelince,
bunlar diisiince giigleri zayif olan yeni baslamis Ogrenciler igindir; fakat onlardan
anlayis1 giiclii ve zeki olanlar ise buna muhtag degillerdir.” %'

Bu pasajda dikkat edilecek bazi hususlar gdze ¢arpmaktadir. Oncelikle ihvan,
filozoflarin sayr ilmini incelemeyi diger matematik ilimlerini incelemenin Oniine
aldigini ifade etmistir. Bahsi gegen filozoflarin ismi gegmese de burada kastedilmek
istenenlerin, Pythagoras (6. mé. 497), Nikomakhos (6. 120), ve Euclid (6. mo. 275),
oldugu anlasilabilir. Zira Ihvan risalelerinde bunlardan &vgii ile bahsetmis
matematikle ilgili soylemis olduklar1 ifadeleri genel anlamda benimsemistir. Ayrica

say1l ilminin diger matematik ilimlerden 6nce ele alinmasinda etkili olanin say1

% R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 68-69.
4T R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.
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ilminin  her zihinde potansiyel olarak mevcudiyetine baglamis olduklar
goriilmektedir. Sayilarin gercekten her zihinde potansiyel olarak mevcut olup
olmadig1 konusu da epistemolojik bir konudur. thvan’m “Sayi ilminin her zihinde
potansiyel olarak mevcut oldugu” seklinde ifade ettigi anlayis, insan zihninin
dogustan baz1 bilgiler barindirdig anlaminda degerlendirilmemelidir. ihvan’in say1
ilminin her zihinde potansiyel olarak mevcut oldugunu ifade etmesi, Onlarin zihinde
bazi bilgilerin dogustan var oldugu fikrini savundugu izlenimini verse de Thvan,
dogusta insan zihnini, lizerine heniiz herhangi bir sey yazilmamis, bos bir kagida
benzetir.*® Bu diisiincesiyle ihvan, dogustan birtakim bilgiler getirme yerine, onlarin
sonradan kazanildigini ifade etmektedir. Thvan’a gore sonradan kazamilan bu bilgileri
elde etme yollar1 da sirastyla duyular, akil, burhan ve ispat (delillendirme ve

kanitlama) ile vahiy ve ilhamdr.*®

Ihvan-1 Safd’min insan zihninin basta temiz-bos bir kagida benzetme
diistincelerini temellendirmesini ilk akli bilgiler hakkindaki fikirlerinde gérmek
miimkiindiir. Thvan’a gore ilk akli bilgiler kapsamina giren seyler, sadece
hatirlanmaya ihtiya¢ duyulan, cisimle herhangi bir baglantis1 bulunmayan yerlesik
bilgiler olarak degerlendirilmemelidir. Thvan’a gore bunlarin yerlesik bilgiler olup,
hatirlanmaya ihtiya¢ duydugunu savunanlar, Platon’un (6. mo. 347) ifade ettigi
“bilmek hatirlamaktan ibarettir” soziinii kendilerine dayanak yapmustir.  Fakat
Ihvan’a gore, Platon bu soziiyle, insan =zihninin dogusta “bilkuvve bilen”
durumundan “bilfiil bilen” durumuna gelebilmesi i¢in egitim ve 6gretime ihtiyaci
oldugunu belirtmek istemisj.tilr.50 Bu yorum Ihvan’in, insan zihnini basta “temiz - bos
bir kagida” benzetme diisiincesini destekler mahiyettedir.>! Fakat Thvan’a gore egitim

ve Ogretim ile elde edilemeyen bilgiler de vardir ki bunlar insana, vahiy veya

8 R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, Cev. Metin Ozdemir, s. 344; [hvan-1 Safd, “Ihvan-1 Safd’nin
Birbirleriyle Iliski Sekli, Din ve Diinya Konusunda Birbirleriyle Yardimlasmalari ve Samimi Sefkat
ve Sevgilerine Dair”, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, Cilt 4, Ayrmt1 Yaynlar, Istanbul 2014, iginde s. 46. -Bu
esere daha sonraki boliimlerde R. 4 seklinde atifta bulunulacaktir.; Ayrica bkz. Enver Uysal, Ihvdn-1
Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari , Istanbul
1998, s. 53.

* R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahlikin Diizeltilmesinde “Duyu (hds) ve Duyum (mahsis)”a Dair”,
Cev. Abdullah Kahraman, s. 275; R. 2, “Spermin Diistiigii Yere Dair”, Cev. Ismail Caliskan, s. 314-
315; R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, Cev. Omer Bozkurt, s. 188: R. 3, “Mezheplere ve
Dinlere Dair”, s. 342-343; Ayrica bkz. Uysal, [hvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 54.

YR, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 344,

* Uysal, Ihvdn-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 63.
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ilhamla, Allah tarafindan verilir. > Ayrica lhvan, insanin yaratilistan veya tabiati
geregi Tanri’nin varligini ve birligini kabule yatkin oldugunu ifade etmis, Tanri
hakkinda genel ve 6zel olmak iizere iki yoldan biriyle bilgi sahibi olabilecegimizi
belirtmistir. Bu genel yol insanin bir musibet ile karsilastiginda Allah’a sigimay1
saglayan icgiidiisel(garizi) bilgidir. Ozel yol ise burhan bilgisi ile olamdir.>® Bu
yoniiyle bakildiginda ihvan’in, insan zihninin dogustan bos bir levha oldugu
seklindeki ifadelerinin, insanin sahip oldugu Tanri’’nin bilgisi konusunu

kapsamadigini soyleyebiliriz.

[lk akli bilgilerin zihinde dogustan varligin1 kabul eden Farabi’ye (6. 950) gore
ilk énciillerin kaynag Faal Akil’dir.>* Farabi bunlara “biitiin, pargadan biiyiiktiir” ve
“tek bir seye esit olan miktarlar birbirlerine esittirler” gibi 6rnekler verir ve bunlarin
insanda nasil olustuklarimi anlatmanin ya da tartigmanin gereksiz oldugunu dile
getirir. Farabi’ye gore bunlar bizde dogustan vardir.”® Dolayisiyla Thvan’in bilginin
dogustan degil daha sonra elde edildigi diistincesi ile (Tanr bilgisi harig) bu konuda
inneist diisiinceye sahip oldugunu sdyleyebilecegimiz Farabi gibi Islam
filozoflarindan farklilik arz eder. Thvan’in genelde matematik ilmine bakis agisi;
O0zelde de sayilarin zihinlerde potansiyel olarak var olduguna dair yukaridaki
ifadeleri dikkate alindiginda, matematigin bir bakima kendi bilgi anlayisina dair izler
tastyan bir ilim olma o6zelligi sergiledigi de sdylenebilir. Dolayisiyla Thvan,
risalelerin ilk sirasin1 matematik ilmine ayirirken sadece matematiksel kavramlari ele
almamis, bu matematiksel kavramlarin yani sira genel felsefelerini yansitan ifadeler

kullanmay1 da thmal etmemistir.

Ihvan’in risdlelerde aritmetik ve geometri ilmine dair konularin anlatimi
hakkindaki ifadeleri kendi egitim felsefesinin de bir gdstergesi sayilabilir.
Yukaridaki pasajda da ifade edildigi lizere matematigin sayillar ve geometri

risalelerinde anlatilanlarin, diisiince giigleri zayif olan yeni baslamis 6grenciler i¢in

%2 R. 2, “Spermin Diistiigii Yere Dair”, s. 315; R.3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 343; Ayrica bkz.
Kog, s. 57.

%R, 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 188-89; R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 410.
> Farabi, es-Siydsetu’l-Medeniyye, Cev. Mehmet Aydimn, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, istanbul 1980, s. 82.

> Farabi, Kitabu’l Burhdn, Cev. Omer Mahir Alper, Omer Tirker, 2. Baski, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 5.
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oldugu; fakat bu o6grencilerden anlayisi giiclii ve zeki olanlarin ise buna muhtag
olmadig1 belirtilmistir. Thvan, 6grencilerin buldg c¢agma kadar olan egitim-
Ogretiminin sorumlulugunu aile ve okula birakmis, bu yastan itibaren, genglerin
egitimine biiyiik bir 6nem vererek, onlarla yakindan ilgilenmeye baslamistir. Bulig
cagindan itibaren 6grencilerin egitimine verilen bu dnemin nedeni, soyut meseleler
tizerinde diisiinebilecek ve duyularla algilanan esyanin anlamlarimi idrak edecek
giiclerin, ancak on bes yasindan itibaren gelisecegi fikridir.>® Bu fikirde bahsi gecen
soyut meseleler ile esyanin anlamini idrak edebilen giiclerini harekete geciren
matematik, bu anlamda Ihvan’m egitim felsefesini temellendirirken bagvuracag: bir

ilim olur.

Ihvan’in zihinsel ve bilingli 6grenme cag1 olarak egitim felsefeleri agisindan
degerlendirdikleri on bes ile otuz yas arast donemde Ggrenilmesini tavsiye ettigi
ugraglar dikkate alindiginda bu ugraslarin matematikle bir iligki i¢inde oldugunu
soyleyebiliriz. Bahsi gecen bu dénemde Ihvan, ogrenciye ilim ve hikmeti
aragtirmay1, esyanin hakikatlerine yonelmeyi, evren iizerinde gozlemler yapmayui,
soyut disiincenin baslamasiyla, goriinenlerden goriinmeyenlere, duyularla
algilananlardan akilla kavrananlara, maddi varliklardan manevi hakikatlere,
matematiksel ilimlerden, tabii ilimlere, tabii ilimlerden ise ilim ve hikmette en yiice
gaye olan ilahi ilimlere gegmeyi tavsiye etmektedir.”’ Arastirilmasim tavsiye ettikleri
esyanin hakikatlerine yonelme ¢abasi Thvan’in ima etmeye ¢alistigr “ilimlerin amaci

2

varliklara karsilik gelen sayilar1 bulma cabasi % jle paralellik arz eder gibidir. Clinkii
varliklara karsilik gelen sayilar1 bulma ¢abasi aritmetigin konusu iken®® esyaya form
olan en, boy ve derinligin arastirilmast da sayilara dayanan geometrinin konusunu
teskil eder.®® Yine arastirilmasini tavsiye ettikleri evren lizerinde gozlemler yapmak
da bir yonii ile astronomideki gozlemlemeleri de kapsayacaktir ki bu da matematigin
bir alt dalinda arastirma yapmaya bizi sevk eder. Ayrica goriiniirlerden hareketle

gdriinmeyenleri arastirmayi tavsiye eden ihvan yine bir bakima matematik ilminin

% Kog, s.192.

S R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 403-404.
%8 R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49-50.

¥R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

OR. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 54.
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bize sagladigi, zihnimizin soyut diislinebilme yetisini gelistiren yOniine isaret

etmistir.

Thvan, aslinda matematik egitimini sadece bahsi gecen on bes yas ve sonrasi
donemlerle smirlh tutmamistir. Dort yasindan on bes yasina kadar devam eden ve
bugiinkii egitim sistemi igerisinde temel egitim olarak nitelendirebilecegimiz
donemde de 6grenciye Oncelikle pratik bilgileri igeren egitsel bir programin yaninda,
hem dini bilgilerin hem de matematik bilgilerin verilmesini 6dngoéren bir program
onerdigini séiyle:yebililriz.61 Dolayisiyla 6grencinin dort yasindan itibaren hayatina
girecek olan matematik ilmi, hayati boyunca kendisine basvuracagi bir ilim olarak

yerini almis olur.

fhvan’in risalelerde matematik ilmine olan yaklasimi dikkate alindiginda bu
ilmin 6grencilere anlatilmasinda, konularin, basitten karmasiga, somut olandan soyut
olana, duyulurdan akledilir olana dogru olmasi yoniindedir. Bu anlayis onlarin egitim
felsefesinde kisinin ilimlerde disipline girebilmesi i¢in uygun gordiikleri yonteme
ornek teskil etmis goziikmektedir. Zira onlar kisinin ilimlerde disipline girebilmesi
acisindan, parcadan biitiine, kolaydan zora, basitten bilesige, duyularla algilanan
seylerden duyular iistli hissedilebilir seylere dogru tedrici bir yontemle sunmay1 daha
dogru bulmuslardir.®? Dolayisiyla Thvan’in matematik ilmini 6grenme ve dgretme
cabasi i¢in bagvurduklar1 yontem, onlarin egitim felsefelerinde benimsemis olduklar

0grenme yontem ve teknigine uygun bir tarzda gelisir.

Biitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde, Thvan’in genelde matematik 6zelde
sayilar1 ele almasimnin birinci amaci risalenin basinda belirttigi zihni karmasik ve
soyut konulara hazirlamak, ikinci ve nihai amaci ise “nefs ilmi”ne dikkat cekmek ve
onun cevherinin bilgisine yonlendirmektir. Nitekim Ihvan, matematik ilmini ele
almasinda etkili olan sebepleri s0yle ifade etmistir:

“Bilesin ki, bu risaleden gittiigimiiz amacglardan biri, risdlenin basinda
acikladiklarimizdir. Diger amacimiz ise "nefs ilmi"ne dikkat ¢cekmek ve onun cevherinin
bilgisine yonlendirmektir. Soyle ki; diisiinen akil sahibi kisi, say1 ilmini incelediginde
ve gruplarin sayisini, g¢esitlerinin kisimlarint ve bu cesitlerin niteliklerini tefekkiir
ettiginde, bunlarin hepsinin araz oldugunu, varliklarinin ve varliklarini stirdiirmelerinin

1 Kog, s.192.
%2 Bozkurt, s. 146.
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nefs sayesinde oldugunu bilir. Oyleyse nefs cevherdir; ciinkii arazin varligini

siirdiirmesi, ancak kendisinde bulunan cevher sayesinde olur.”®

Burada ihvan sayilar1 varligin bir arazi olarak ifade etmistir. Ihvan’in bu ifadesi
matematik ilimlerinin konusunun nicelik oldugu fikrini giindeme getirir. Nicelik ise
genel olarak, azlik ve c¢okluga elverigli miktarlar olarak tarif edilir.®*  ihvan’in

8% seklindeki goriisiinii,

“sayilarin varliklarini siirdiirmesi nefs cevherine baglidir
niceligin de kendi basmma mevcut olmadigi fikri ile esanlamli olarak
degerlendirebiliriz. Ciinkii nicelik varligm bir hali, bir “araz”1dir. Ornegin yalniz
basina “az” veya “¢cok” kavramini kullanmayiz. Kullanildig1 vakit ise neyin az veya
neyin ¢ok oldugu sorusu akla gelir. Dolayisiyla “az” veya “cok™ kavramini var olan
bir sey i¢in kullaniriz.% Nicelige ait bu terimler varlikla iliskilendirildiginde anlam

kazanmig olur ki matematik ilminin anlami1 da, varligin, varliklarin nicelik denilen bir

vasfini incelemesi ile artmis olmaktadir.

Ayrica Thvan’m, ilimlerin amagclarini belirttigi asagidaki sdylemlerini dikkate
aldigimizda, yukarida bahsedilen bu iki amacin birbiriyle iligkisini ve nihai amaca
ulagma stirecini daha iyi goérmiis oluruz:

“Hakim filozoflarin matematik ilmini incelemedeki ve &grencilerini onunla
egitmelerindeki amaci, bu ilimden yola ¢ikarak doga ilimlerine gitmek ve ulagmaktir.
Doga ilimlerini incelemelerindeki amaglari ise bu ilimlerden yola ¢ikarak ilahiyat
ilimlerine yiikselmek ve ilerlemektir. Bu ilerleme, filozoflarin en yiice amaglar1 ve
hakikat bilgisiyle ilahiyat ilimlerine ulasilabilecek son noktadir. ilahiyat ilimlerinde
inceleme yapmadaki ilk derece, nefs cevherinin bilgisi, kaynaginin yani bedene
ilismeden once nereden geldiginin aragtirilmasi, geri doniisiiniin yani 6liim olarak
isimlendirilen bedenden ayriligindan sonra nereye gideceginin, ruhlar dleminde iyi
olanlarin sevabinin nasil olacaginin keyfiyetinin, ahiret diyarinda kétiilerin cezasiin
nasil olacaginin keyfiyetinin ve yine diger durumlarin sorusturulmasidir. insan Rabbinin
bilgisine 16<76ndini adamigsa, O'nun bilgisine ancak nefsinin bilgisinden sonra yol
bulabilir.”

Ihvan, burada, goriinen (zdhir) ve goriinmeyen (batin) diye ikiye ayirdigi bu
alemde, once gorlineni tanimaya calistigi anlasilmaktadir. Cilinkii goriinen alem,

Platon’un idealar alemi ile nesneler diinyasi arasindaki iliskide oldugu gibi

goriinmeyenin agik delili, belirgin 6rnegidir. Goriinmeyenin dogru kavranabilmesi

B R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.

“Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2.Baski,
Ankara 1963, s. 146.

®R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.

% Ulken, s. 146.

R, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.
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i¢in, goriinenin iyi bilinmesi gerekmektedir. Boylece fiziki dlemdeki varlik, Ihvan
icin, bilgide ilk unsuru olusturmakta; nesneler diinyasinin bilinmesi, bilgide ilk siray1
alirken, fizikten de anoloji yoluyla metafizik bilgilere ulagilmaktadir. Fiziki diinyada
ise insana en yakin varlik; bir bakima, kavramaya calistigimiz bu alemin kiiciik bir
ornegi olan insandir. Bu nedenle, 6nce onun bilinmesi gerekir. Dolayisiyla, insanin
kendini bilmesi, risdlelerde metafizik bilginin ve Tanri’y1 bilmenin 6n sarti olarak
gérﬁlﬁr.68 Dolayisiyla ihvan icin nefs bilgisine ulasmanin ilk adim1 da matematiksel
ilimlerle baslamaktir. Bu durumda matematik, Thvan igin varligi ve varligin
varolusunu anlamanin bir yolu olmaktadir. Nitekim onlarin genel amagclar1 cevherler,
arazlar, basitler, ayriklar, elementler ve bilesiklere varincaya kadar bu alemdeki
varliklarla ilgili ilimlerin tiimiinii incelemek; bunlarin ilkelerini, siniflarini, tiirlerini,
niteliklerini, su an iizerinde bulunduklar1 diizen ve tertibi, bunlarin tek neden ve ilke
olan Yaraticidan nasil ortaya ¢ikip tiirediklerini arastirmak; bunlar1 Pythagorasgilar
gibi birgok 0rnek ve geometrik kanitlarla agiklamaya yonelik kanitlar getirrnek‘[ir.69
O zaman [hvan igin genelde matematik 6zelde de aritmetik ile ilgili yapilan
aciklamalar, Tanri’nin seyleri akilda nasil yarattigini (ihtira ), onlar1 nefiste nasil var
ettigini (icad) ve onlar1 heytlada nasil sekillendirdigini (fasvir) bilmek isteyenler igin

onemli ipuglar verir.”

[hvan’in matematik ilmine yaklasimimi bu sekliyle dikkate aldigimizda,
ilimlerde, ameli ve realite olarak gerceklesmis gelismelere dayanarak ilerleme yerine,
daha ¢ok, sayilar arasindaki iligkilere ve mantiki analojilere uygun ifadeler
kullanmay1 benimsediklerini goriiyoruz.”* ihvan’in matematige bu sekildeki
yaklasimmin temelinde de birlik ilkesinin agikliga kavusturulma diisiincesi
yatmaktadir. Thvan’in bu yaklasimini ileriki béliimlerde detayli olarak ele alacagiz.
Fakat burada sunu da belirtmek gerekir ki Ihvan’m, coklugu birlige baglama
anlayisin1 temellendirme adina matematige gereginden fazla yiiklemis oldugu
sembolik anlamlar, bu inancin gerektirdigi bir durum degildir. Yani birligin

aciklanmasi adma matematik gibi ilimlerin sembolik dilini kullanip bu ilimlerin

% Enver Uysal, “ihvan-1 Safa'mn, X. Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan
Bir Sozliik Denemesi ”, Cumhuriyet Universitesi fldhiyat Faliiltesi Dergisi, S. 2, Sivas 2002, s. 94.

O R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.

™ Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, 93.
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pozitif yanmin aksatilmasina, tevhid inancinin bir sebebi olarak bakilmamalidir.
[limlerin ameli ve realite olarak gerceklesmis gelismelere dayanan determinist yani
aksatilmadan da tevhid inancinin iizerinde temellendigi kaideler tasdik edilebilir. Bu
bakis agistyla yapilan her tiirlii ilimsel etkinlik asil amacina ulasmis olacaktir. Genel
anlamda ilimleri, konumuz itibar1 ile de matematigi bir ihtiyact karsilamasi
amacindan ziyade sadece sembolik ve mistik olanaklarini alip inanilan metafiziksel
meselelerinin agiklanmasina malzeme yapmak, matematik ilmi adina bir eksiklik
olarak degerlendirilebilir. Ilimlerin hem bu faydaci yoniiniin gelismesine katki
yapabilmenin hem de bunun temelinde yatan kurgusal diisiincelerdeki sembolik
ifadeleri kendi inandigr metafiziksel meseleler adina sembolize edebilmenin daha
isabetli olacagi kanaatindeyiz. Kisacas1 matematigin, bir ihtiyaci karsilama amaci ile
ele aldigr bilimsel konularn, kurgusal diisiince ile uyum igerisinde olmasini

saglayabilmek, hem 6nemli hem de dogru olan bir yaklagimdir.

1.1.2. ilimlerin Simiflandiriimasinda Matematigin Konumu

Biitiin ilimler; var olanlarin goriiniis ve olgu halindeki belirli bir derecesiyle
mesgul olurlar. Her bir ilmin arastirdigi varlik sahalar1 ayr1 ayri olmasina ragmen
tim ilimlerin arastirma alanina giren seyler, “var olan” seylerdir. Her ilim, varligin
bir alaniyla ugrasir ve kendine 6zgii bir metoda sahiptir.72 “Var olan™ kendisine
aragtirma konusu yapan bir filozofun ya da Ihvan-1 Safd gibi bir bilginler
toplulugunun “var olan”in daha saglikli bir sekilde arastirilmasi i¢in yapmaya
calistiklar: ilimler tasnifi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim ilimlerin siiflandirilmasi daha
ilk ¢aglardan beri filozoflarin ve ilim adamlarinin iizerinde durduklar1 bir konudur.

Boyle bir konuyu 6nemsemenin pratikte iki dnemli yarar1 vardir:

a) Kurulan sistemin metodolojik olmasini saglamak

b) Ilimler arasinda ortak baglar kurmak ve onlar hakkinda toplu bir bakis

saglamak.73

2 Jlken, F.elsefeye Giris, s. 23-24. .
® Uysal, “Ihvan-1 Safa'nin, X. Yiizyil Islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sozliik Denemesi”, s. 97.
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[limlerin simiflandirilmasinda goz éniine alinacak bu yararlarin hizmet edecegi
ana fikirlerin hangi temeller iizerine insa edileceginin belirlenmesinde, filozoflarin
yasadig1 donemin kosullar1 ve sahip olduklar1 diinya goriisiinlin etkisi yadsinamaz.
Bu anlamda Thvan-1 Safa’nin da icerisinde bulundugu Islam filozoflarinin birgogunun

ilimleri tasnif etmesinde sahip olduklar1 islam anlayisinin rolii biiyiiktiir.

Islim’da gelisen ilimler ve fikri perspektifler daima bir hiyerarsi icinde
degerlendirilmislerdir. Bu hiyerarsi netice itibariyle bizi, bahsini ettigimiz Islam
anlayismin temelinde bulunan tevhid inancimin etkisiyle Bir’in yani yiice Oz’iin
bilgisine gotiiriir ve bagka bir bakis agistyla bu Oz biitiin bilgilerin esasini teskil eder.
Baska medeniyetlerce gelistirilmis ilimlerle karsilastirildiginda  Miisliiman
entelektiiel otoritelerin onlar1 bilgi hiyerarsisinin IslAmi semasiyla biitiinlestirme
gayretinin nedeni de sahip olunan bu Isldimi bakistir. Bu anlayis dogrultusunda
ilimlerin tasnifi meselesiyle ugrasan Miisliiman arif ve ilim adamlar1 arasindan Kindi
(6. 8727), Farabi, Ibn Sina (8. 1037), Gazali (6. 1111), Nasrireddin Tis? (8. 1274) ve
Molla Sadra (5. 1640?) 6rnek gosterilebilir.” Biitin bu Miisliiman diisiiniirlerin
ilimlerin tasnifi meselesi konusunda pratikte yarar saglayan bu iki 6énemli hususu
benimsemelerinin amacinin, Bir’in yani Tanri’nin bilgisini elde edebilmek oldugunu

sOyleyebiliriz.

Diisiince tarihinde ilimlerin ilk sistematik siniflamasi Aristoteles (6. mo. 322)
tarafindan yapilmistir. Aristoteles, sadece felsefeyi degil, genel anlamda ilimleri de
sistemlestiren 6nemli bir sistem filozofudur. Daha sonra, Miisliiman diisiiniir ve ilim
adamlari, Aristoteles’in siniflamasindan haberdar olarak, ama Islam anlayislarnin da
etkisiyle birtakim smiflamalar yaptilar. islim diinyasinda bdyle bir ilimler tasnifi
yapan ilk isimler Harezmi (6. 850) ve Kindi’dir. Ayrica Farabi’nin, ortaya koymus
oldugu Jhsau'l-‘ulim adhi eseri ile bu konuya ozel bir ilgi gosterdigini
soyleyebiliriz.”® Farabi, Ihsau'l-‘ulim adli eserinde gayesinin meshur ilimleri

saymak ve her birinin konusunu tarif etmek, dallarm1 ve o dallarin icerdikleri

™ Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm ve Bilim, Islam Medeniyetinde Pozitif BilimlerinTarihi ve Esaslari,
Insan Yaynlari, Istanbul 2006, s. 14.

> Uysal, “Ihvan-1 Safa'nin, X. Yiizy1l Islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sozliik Denemesi”, s. 97.
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konulart agiklamak oldugunu ifade eder.’™ Ciinkii bu husus, bir kimsenin, bu
ilimlerden birini 6grenmek istedigi zaman, bunlara bakip hangi ilmi ne i¢in okumak
istedigini ve hangisinden hangi gayeye ulasacagini ve ondan nasil istifade edecegini
bilmesine yardim eder ve o ilme ona gore tesebbiis edecegini belirtir.”” Farabi
ilimleri nazari ilimler ve pratik ilimler olarak iki kategori altinda toplamistir. Nazari
ilimleri, matematik, tabiat ilmi ve metafizik ilimleri olmak iizere tige, pratik ilimleri

de ahlak ve siyaset ilmi olarak ikiye ayirmigtir.”

[hvan-1 Safa, ilimleri siniflamada Ortagagda yaygm trivium (sozdizimi ve
gramer, diyalektik ve hitabet) ve quadrivium (geometri, astronomi, matematik ve
miizik) seklindeki kaba tasniften daha ileri bir diizeyde, Farabi'nin /Asau’l- ‘uliim adh
eserindeki bahsettigimiz tasniften de etkilenerek, bu tasniften daha genis ve daha
detayl1 bir tasnif yapar.79 Ihvan, bu smiflamanin gayesinin, ilim isteklileri icin bir

irsat, ilim yolculari i¢in bir tesvik, 6grenciler i¢in de bir metot oldugunu ifade eder.®

Ihvan ilimleri riyazi, dini ve felsefi ilimler olarak ii¢ béliimde inceler. Bu

ilimlerin kendi igerisindeki tasnifi de su sekildedir.81
a) Riyazi (Pratik-Egitsel) ilimler
b) Dini- Ictihadi Ilimler
c) Felsefi-Hakiki limler

Thvan, riyazi ilimlerin cogunun gegim talebi ve diinya hayatinin iyilestirilmesi
icin diizenlenmis oldugunu ifade eder. Bunlar1 dokuz kategoriye ayirmustir: 1.
Okuma ve yazma, 2. Dil ve gramer ilimleri, 3. Muhasebe ve is muameleleri, 4. Siir
ve aruz, 5. lyi ve kotii kehanet, 6. Sihir, muska, simya, hile vb. ilimler, 7. Cesitli

meslek ve sanatlar, 8. Ticaret ve ziraat, 9. Siyer ve tarih.

"8 Farabi, Ihsdu'l- ‘uliim, Cev. Ahmet Ates, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 47-54.

" Farabi, IThsdu'l- ‘uliim, s. 47-54.

"8 Farabi, IThsdu'l- ‘uliim, s. 48-50.

¥ Uysal, “ihvan-1 Safi'mn, X. Yiizyl islam Diinyasimn Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
So6zliikk Denemesi”, s. 98.

0R. 1, “Bilimsel Sanatlar ve Amaglar1 Uzerine”, Cev. Enver Uysal, s. 185.

8l R.1,“Bilimsel Sanatlar ve Amaclar1 Uzerine”, s.181-185.
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Nefislerin tedavisi i¢in ve ahiret talebiyle vaz edilmis olan ilimler diye tarif
ettigi dini ilimleri ise alt1 kategoriye ayirmigtir: 1. Tenzil (Kur’an ve vahiy) ilmi, 2.
Te’vil ilmi, 3. Rivayet ve ahbar ilmi, 4. Fikih, stinen ve ahkam ilmi, 5. Zikir,

mev’iza, ziihd ve tasavvuf, 6. Riiya tabiri ilmi.

Felsefi ilimler de dort kategoriye ayrilmistir: 1. Riyazi (matematik) ilimler, 2.

Mantik ilimleri, 3. Doga ilimleri (tabiiyyat), 4. {lahiyat ilimleri.

fhvan’in felsefeyi ii¢ asamali bir siirec olarak degerlendirdigi ve felsefi
ilimlerin yukarida agiklandig: sekliyle kendi icerisindeki tasnifini 6zetledigi ifadeleri
asagidaki pasajda da gérmek miimkiindiir:

“Felsefenin basi ilimleri sevmek, ortasi insanin giicii 6l¢iisiinde varliklarin hakikatlerini
bilmek sonu ise bu bilgiye uygun s6z ve fiillerdir. Felsefi ilimler dort ¢esittir: Birincisi
matematik (riyaziyat), ikincisi mantik, iigiinciisii doga ilimleri, dordiinciisii ise ilahiyat
ilimleridir. Matematik dérde ayrilir: Ilki aritmetik, ikincisi geometri, {i¢linciisii
astronomi, dordiinciisi miiziktir. Miizik, seslerin birlestirilmesinin  bilgisidir.
Melodilerin ilkeleri de musiki ilmiyle elde edilir. Astronomi, Almagest (el-Mecisti)
Kitabi'nda anlatilan delillere dayanarak yildizlar1 bilme ilmidir. Geometri, Euclid
Kitabi'nda anlatilan delillere dayanarak geometri (hendese)yi bilme ilmidir. Aritmetik
ise sayilarin niteliklerine ve Pisagor ile Nikhornakhos'un da agikladiklar1 sekilde
varliklarin sayilara karsilik gelen anlamlarma dair olan ilimdir. Bu felsefi ilimlerde
kendisiyle arastirmaya ilk baslanan, matematiktir. Matematigin bast sayilarin
niteliklerinin bilgisidir, ¢iinkii o ilimlerin daha kolay idrak edilenidir; ondan sonra
sirastyla geometri, miizik (te'lif), astroloji (tencim), mantik, doga ilimi (tabiiyat) ve
ilahiyat gelir.” ®

Thvan’a gore matematiksel ilimler 6ncelikle 6grenilmesi gereken ilimlerdir.
Bundan dolayr dort ana béliimden olusan riséleler de on dort boliimii kapsayan
matematiksel ilimler ile baslatilmistir. Goriildiigii tizere felsefi ilimleri bu sekilde
tasnif eden Thvan, basitten miirekkebe dogru gitmekte, matematik ve mantiktan sonra

tabiat ilimleri ve metafizik konularina dogru tedrici bir yontem takip etmektedir.®®

Risalelerin yaziminda takip edilen bu metoda gore; riyazi ilimleri arastirmanin
amaci, bizi tabiat ilimlerine gdtiirmesi, tabiat ilimlerini aragtirmanin amaci da
metafizik ilimlere kapi aralamasidir.®* Nefislerini terbiye etmek adna alemde var

olan biitiin varliklarin nedenleri hakkinda arastirma yapmayi kendilerine ilke

R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

8 Uysal,“ihvan-1 Safa'mn, X. Yiizyil islam Diinyasimn Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sozliik Denemesi”, s. 99.

R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.
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edinen® ihvan’a gore, matematik, tevhit diisiincesine ulasmada ve bu diisiinceye akli
aciklamalar getirmede biiyiik etkendir. Ciinkii Ihvan, matematigin insani tevhid
bilgisine ve Yaratam tasdik etmeye gotiiriicii bir yoniiniin oldugu kanaatindedir.®®
Nitekim risalelerde Tanri’nin varligi ve birligi konusunda fhvan’in, basvurdugu
deliller arasinda, matematik delil nemli bir yer tutar.?” Thvan’m Islami perspektifle
bu sekilde degerlendirdikleri genel anlamda matematik, 6zelde de geometri ve
aritmetigin dogrudan dogruya Isldm’in tevhit doktrinine dayali olan mesajiyla
baglantili oldugunu sdyleyebiliriz. Allah birdir; dolayisiyla “bir” sayisi say1 dizileri
icinde Asl’in en dogrudan ve en ma’kul semboliidiir. Ve bizzat say1 dizileri insanin

cokluk aleminden bir’e yiikseldigi bir merdivendir.®®

Ayrica Thvan’in matematige dair risalelerin birinde ifade ettikleri asagidaki
goriis, genelde matematik 6zelde de aritmetigin diger felsefi ilimler agisindan nasil
bir konumda oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir:

“Bu risdle ile amaglanan hedef, felsefeye yeni baslayanlarin, hikmeti tercih edenlerin,

esyanin hakikatleri iizerine diisiinenlerin ve biitiin var olanlarin nedenleri hakkinda

aragtirma yapanlarin nefislerinin terbiyesidir. Bu risalede sayinin zihinlerdeki suretinin,

var olanlarin maddedeki suretlerine uygun diistiigiiniin, sayinin en istiin alemden bir

ornek oldugunun, nefsini terbiye etmeye c¢alisan kisinin, say1 ilmini 6grendikten sonra

diger matematiksel ve tabiat ilimlerini 6grenme asamasina gegebileceginin agiklamasi

da mevcuttur. Sayr ilmi, ilimlerin ash, hikmetin temeli, marifetlerin baslangic1 ve

anlamlarin ana unsurudur.”®

Matematigin metafizik alanla iliskisini daha agik bir sekilde gorebilecegimiz
ifadeler Thvan tarafindan geometri risilesinde de zikredilmistir. Matematik risalelerin
ikincisi olan geometri risdlesi ile ulasilmak istenenin, zihinleri gozle goriilen
seylerden akli olanlara, cisimsel varliklardan rGhani varliklara, maddi varliklardan
maddeden soyutlanmis varliklara yonlendirmek oldugu ifade edilmistir.*° Ayrica
[hvan geometri risalesinde, cogalmayan, artmayan, birlesme ile bireysellesmeyen, bir
miktar ile sinirlandirilamayan, ¢izgi vb. geometrik seylerle sinirlar1 belirlenemeyen

soyut suret, salt rGhani cevherler, acik olarak bilinemeyen, zaman ve mekan iistii

8 R. 1, “Fihristii’r Resail”, Cev. Enver Uysal, s. 15.

8 R.5, s 13, Ayrica bkz. Nasr, Islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 56, Uysal, “Ihvan-1 Safa’nin X.
Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Istk Tutan Bir Sézliik Denemesi”, s. 96.

8 Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 5.79-82.

8 Nasr, Isiém ve Bilim, Islam Medeniyetinde Pozitif Bilimlerin Tarihi ve Esaslari, S. 75.

%9 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.

*'R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15-16.
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yiice bireysel varliklar gibi basit cevherlerin nasil goriilebilecegini de gostermeyi
amaglamistir. Bu konularin geometri ilmi c¢ergevesinde nasil iligkilendirilecegi,
onlarin nasil bilinebilecegi ve nefsin onlara nasil ylikselebilecegini aralstlrmayl91 da
bu risdlenin amaci olarak ayrica zikretmistir.®? thvan’in zaman ve mekan istii yiice
bireysel varliklarin mahiyetine dair bilgileri elde edebilmesi amaci ile geometri
ilminin sahip oldugu olanaklart bu ugurda degerlendirmeleri, matematik ilmini

metafizige ulasmada bir vasita yaptiklar1 diisiincesini daha da pekistirmektedir.

Ihvan, fizik ile metafizik ilimleri arasinda baglayic1 bir rol iistlenen mantik
ilmine de matematik ilimleri arasinda yer vermistir. ihvan’a gére mantik, “felsefenin
Olglisii ve filozofun aleti” durumundadir. Felsefe “peygamberlikten sonra insan
ugraglarinin en istiini” oldugundan dolayi, felsefenin Sl¢iisii dl¢iitlerin en dogrusu,
en giliveniliri; filozofun aleti olan mantik da aletlerin en iistiinii olmasi ge:rekir.93
Boylece ihvan’a gére mantik, hem kendi basina bir ilim, hem de bir ilimin araci, aleti
olma oOzelligine sahip olarak iki yonlii bir bakis agistyla degerlendirilmistir.94 fhvan’a
gore nasil matematik mahsusattan ma’kulata gegmekte rehberlik ediyorsa, mantik da
fizik ile metafizik arasinda baglayici bir rol oynar. Fizikte, cisimler, metafizikte ise
maddi olmayan formlar vardir; fakat mantik, akli manalardan oldugu kadar nefsteki
mahsus formlardan da bahseder.”® Bu agidan bakildiginda risalelerde mantik ile

matematik arasinda, islevleri acisindan bir benzerlik oldugunu ifade edebiliriz.*®

Islev acisindan mantik ile matematik arasinda her ne kadar benzerlik varsa da
nihayetinde mantik matematige baglidir. Yani saha ve onem bakimindan mantik
matematikten asag1 bir derecededir. Thvan icin matematigin konusu, sadece mahsus

ve makul arasinda baglant1 kurmak degil, ayn1 zamanda her seyin cevheri olmaktir.

L R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15-16.

%2 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15-16.

% R. 1, “Birinci Analitikler’in Anlami Uzerine”, Cev. Elmin Aliyev, s. 303.

% Uysal, “ihvan-1 Safa’mn, X. Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
So6zliik Denemesi”, s. 96.

% R. J. Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Anka Yayinlari, 2. Basim, Istanbul 2001,
s. 114.

% Uysal, “lhvan-1 Safa’nin, X. Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sozliik Denemesi”, s. 96.
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Buna karsihlk mantik mahsus ile makul arasindaki zihni formlar ile

51n1rland1r11m1§t1r.97

fhvan’in tevhid diisiincesine ulasmada ve bu diisiinceye akli agiklamalar
getirmede biliyiik etken olarak degerlendirdigi matematik ilminin metafizik ilimlere
ulasmada bir vasita rolii iistlendigini belirtmistik. Ihvan’in matematik ile metafizik
iligkisine dair gosterdigi bu anlayisin, Gazali’nin matematik ile metafizik arasindaki
iligskiye dair ifade ettigi goriislerle ortiismedigini de soyleyebiliriz. Gazali el-Munkiz
adli eserinde bu konu baglaminda filozoflarin goriislerini tenkit etmisti.*® Bu tenkit
dogrudan Ihvan’a yonelik olmamakla birlikte, ihvan’in matematik ile metafizik
arasindaki iligskiye dair savundugu fikirler, Gazali’nin tenkitlerine konu teskil eden

gorislerin icerisinde degerlendirilebilir.

fhvan’in “matematik ilimlerinin diger ilimler icin bir giris niteligi tasidig1”
seklindeki diisiincesi®® Gazali’nin elestirdigi bir husustur. Gazéli'ye gore filozoflarin
bu ilimleri metafizigin anlasilmasi ve kavranabilmesi i¢in bir 6n sart olarak gormeleri
ve bu ilimler anlagilmadan metafizik alanindaki meselelerin bilinemeyecegini iddia
etmeleri bir aldatmacadan ibarettir. Filozoflarin bdyle yapmaktaki amaglart,
metafizik alanindaki ¢eligkilerini gizlemek istemeleridir. Gazali’nin bu konu
hakkinda zikretmis oldugu ifadeleri asagidaki pasajda gorebiliriz:

“Zayif akillilart yanastirmak ve kaydirmak hususunda onlarin bagvurdugu biiytlik
hilelerinden biri, tartisirken iginden ¢ikilmaz bir soru karsisinda kalinca, soyle
demeleridir: "Ilahiyat ilimleri, anlasilmas1 gii¢, derin meselelerdir. Keskin zekali
insanlarin karsilastigi ilimlerin en getinidir. Bu sorularin cevaplarini bulabilmek i¢in
matematik ve mantik ilimlerinden baslamak gerekir." ...simdi deriz ki: kesintili
nicelikten bahseden matematik, hesaptan ibarettir; ildhiyatin ise, hesap ile higbir iligkisi
yoktur. Tlahi ilimleri anlamanin riyazata muhtag oldugunu sdylemek, tipki tip, gramer
ve liigat ilimlerinin riyazata muhta¢ oldugunu ya da tibbin hesaba muhtag oldugunu
sdylemek gibi sagmadir.”*®

Gazali, kesintisiz kemiyetten soz eden geometri ilimlerini bilmemenin de ilahi
ilimlerdeki arastirmaya bir zarar vermedigini bir 6rnek vererek aciklamaya

calismistir: Ilahiyat ilimlerine ait meseleleri bilmek i¢in matematik ilimlerini

o7 Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 114.

% Bkz. Gazili, el-Munkiz, Cev, Eyyiip Tanriverdi, Nazim Hasirci, ilk Harf Yaymevi, 1. Baski,
Istanbul 2012, s. 30-34.

% R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15; R. 1, “Sayilar Hakkinda™, s. 33.

190 Gazali, Tehdfiitii'l-Feldsife, Cev. Bekir Sadak, Ahsen Yayinlari, istanbul 2002, s. 15-16.
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bilmenin zorunlu oldugunu sdyleyen kisinin, bir kimsenin kalkip da “su evin, hayat
sahibi, kudretli, irade sahibi ve alim bir yapicisinin eseri oldugunu bilmek, ad1 gegen
evin altigen veya sekizgen olmasini bilmeye ve tuglalar1 ile tavan tahtalarmin
sayisint bilmeye muhtactir” demesine benzedigini, bunun da gergekle ilgisi

olmadigin ifade eder.'®*

Dolayisiyla Gazali, thvan’in da vurgu yaptigi matematik
ilimlerinin evrenin yapisinin niceliksel yoniiyle ilgili bir boyutu oldugunu kabul
etmekle beraber bunun evrenin bir yaraticist oldugunu bilmeyle herhangi bir

alakasinin olmadigini dile getirmistir.

Her ne kadar Gazali Thvan’in matematigi metafizik ilimler icin bir giris olarak
kabul ettikleri fikirlerine dolayli olarak karsi ¢ikmissa da matematigin pratikteki
faydas1 hakkinda ihvan’la benzer diisiinceler tagidigim sdyleyebiliriz. Zira Gazali’nin
Thydu ‘uli-mi'd-din adli eserinde ilimleri ser’i olanlar ve ser’ olmayanlar diye ikiye
ay1r1rken,102 akli bir nitelige sahip olan aritmetik ve geometri gibi matematik ilimleri
diinya isleri igin gerekli olan ilimler olarak degerlendirmistir.'®® Gazali’ye gére bu
ilimler toplumsal iliskilerde ve miras meselesi gibi hukuki konularda insanlarin
mutlaka ihtiya¢ duydugu ilimlerdir. Gazali, bu ilimlerin 6grenilmesini farz-1 kifaye
olarak gdérmiis, toplum igerisinde birilerinin bu konular1 68renmesi ile biitiin bir
toplum tizerinden sorumlulugun kalkacagini belirtmistir.104 Ayni sekilde ihvan da
matematik ilminin pratik faydasina vurgu yapmak i¢in gilinlik hayattan cesitli
orneklerle konuya agiklik getirmistir. Dolayisiyla fhvan’m matematigin giinliik
islerde bir ihtiyaci karsilama amaciyla bagvurulmasi gereken ilimler olarak ele alip
incelenmesi gerektigine yonelik yaptigi degerlendirmelerle Gazali’nin bu konu

hakkinda ifade ettigi goriisler arasinda bir benzerligin oldugunu da sdyleyebiliriz.

Y Gazali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 16.
102 Gazali, Thyau 'uliimi'd-din, Cilt 1, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaynlari, Istanbul, s. 48.
103
Alper, s. 95.
1%4Gazali, Ihydu 'ulimi'd-din, s. 48; Ayrica bkz. Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakis:: O
Gergekten Bir Felsefe Karsiti Miydi?”, s. 95-96.
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1.2. Matematik, Thvan-1 Safa Felsefesinin Dayandigi Aksiyomatik Zemin
midir?

Matematik ve matematik felsefesinin diger felsefi konular agisindan teskil
ettigi onemin ortaya konulmasi, matematigin Ihvan felsefesi acisindan da hangi
diizeyde ele alindigimmi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Matematigin hvan
felsefesinin dayandigi aksiyomatik zemin olup olmadigi sorusu, matematige ve
matematik felsefesine egilmeksizin felsefe yapilip yapilamayacagina iliskin bir diger

soruyla'®

da genisletilebilir. Ciinkii bu genisletilmis sorunun felsefe tarihi agisindan
aranacak cevabi, Thvan felsefesinin dayandigi zemin hakkinda daha isabetli bir fikir

edinmemize yardime1 olacaktir.

Felsefe alaninda herhangi bir konu hakkinda tartisma yiirlitebilmek igin belli

196 By ilkeler Aristoteles’in klasik

mantik ilkelerini kabul etmek durumundayiz.
mantigiin konusunu teskil eden ilkeler olabilecegi gibi giiniimiiz sembolik mantigin
ilkeleri de olabilir. Ontolojinin konusunu teskil eden farkli varlik anlayislari
arasindaki en temel farkliliklar, baz1 mantik ilkelerinin veya mantik yasalarinin kabul
veya reddedilmesi iizerinden ortaya c¢ikmaktadir. Ornegin Aristoteles’in varlik
anlayisi, tic mantik ilkesine (6zdeslik, celismezlik ve {igiincii halin olmazlig1 ilkesi)
ve iki degerlilige (dogru ve yanlis) gore sekil alirken Hegel (6. 1831), ¢elismezlik

ilkesini varlik alaninda gegerli oldugunu kabul etmeyerek bir varlik anlayisi

gelistirmeye (;ahsmlstur.l07

Aristoteles’e gore bilimsel bilgi kesin Onciillere dayali ve gegerli ¢ikarimlar
sonucu elde edilen bilgidir. S6z konusu onciillerin en temelinde, kendileri ¢ikarimlar
sonucu elde edilmeyen, ispatina gerek olmayacak kadar acik ve secik, kesinlikleri
akil yoluyla bilinen 6nermeler yer alir. Aristoteles i¢in bu tiir bir dnciile verilebilecek

108

bir 6rnek celismezlik ilkesidir.”™ Celismezlik ilkesi ayni niteligin, ayn1 zamanda,

ayni Ozneye, ayni bakimdan hem ait olmasi hem de olmamasinin olanaksiz

105 A hmet Ayhan Citil, “Matematik ve Felsefe”, (Ed. Sinan Ozbek), Matematik Felsefesi, Fesatoder
Yaynlari, Istanbul 2013, s. 23.

106 Citil, s. 25.

07 Citil, s. 27.

108 (itl, s. 30.
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olusudur.*®

Aristoteles bu ilkeden baglayarak ve bu ilkeyi varlik alaninda da gecerli
kabul ederek metafizik, fizik ve diger ilimlere iliskin bilgileri akil yiiritmeler yoluyla
tiiretmeye gahsmls‘ur.llo Bu bakimdan Aristoteles felsefesi, matematigin mantik
dalinin ilkeleri tizerine kurulan kendi igerisinde tutarli bir sistemin adi olarak

zikredilebilir.

Platon, kurmus oldugu idealar kuraminda idealarin bilgisinden s6z ederken
oncelikle oOrneklerini matematiksel bilgiden ve bu bilgileri olanakli kilan
matematiksel nesnelerden se¢cmeye calismistir.™™* Platon igin, duyusal diinyada bir
kagida cizilmis veya bir tahtanin seklinde gordiigiimiiz duyusal {iggenlerin,
dortgenlerin disinda ve onlardan ayr1 olarak yine kendi kendisiyle ayni kalan,
bozulmayan, degismeyen, nesnel iiggenler, dortgenler vardir. Matematik iste bu
nesnelerin bilimidir. Bdylece matematigin bir bilim olarak varli§1 ve basarisi, yani
degismeyen, olus ve yok olus icinde olmayan, her zaman kendi kendileriyle ayni
kalan, madde-dis1 seyleri konu olarak almasi, Platon’u Idealar dedigi bu tiirden
nesnelerin varligina inanmaya gétiiren nedenler arasinda yer almugtir. ' Ayni sekilde
Kant da (6. 1804) her ne kadar Platon’un idealar kuramina sicak bakmasa da kendi
transandantal metafiziginin odagina sentetik apriori yargilar olarak tanimladigi

matematiksel nesneleri ve onlarin insa mekéni olan saf goriiyii yerlestirmistir.**®

Felsefi bir sistemin tutarli olmasi agisindan yontem arayisinda olan
Descartes’in  (6.1650) yolu aymi sekilde matematikle kesigmistir. Descartes,
insanlarin bir konu hakkindaki kanilarinin birbirinden farkli olmasini yontemsizlige
baglamistir. Descartes kendi felsefi sistemini ¢esitli ilkeler {izerinden ylikselen bir
yontem kurarak olusturmaya c¢alisirken saglam bir bilgiye ulagmak icin yontem
bakimindan kendilerinden yararlanilabilecek ilim dallarinin da yalnizca aritmetik ile

geometri oldugunu belirtmistir. Descartes’a gore aritmetik ile geometri deneyin

109 Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul 2012, 5.201-202.

10 ¢itil, s. 30.

M Citil, s. 36.

12 Ahmet Arslan, [ik Cag Felsefe Tarihi, Cilt 2, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2008,
S. 249,

B Citil, . 36.
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kuskulu gosterecegi hicbir varsayimla ilgisi olmayan yalin konular1 ele alirlar ve

tiimiiyle akil yiiriitmeyle varilan sonuglardan olusurlar.***

Dolayistyla benimsenen felsefi goriis kendisine saglam dayanaklar bulamazsa,
ilkelerini felsefeden alan diger ilimler de kendilerini saglam olmayan temeller
lizerine insa edeceklerdir. Bu yilizden, 6ncelikle felsefeyi dogru ilkelere dayandirmak

gerekir.!®

Felsefe tarihi acisindan hem kendi donemlerinde hem de daha sonraki
donemlerde yapilan felsefi tartigmalara yon ¢izmis nitelikte bir felsefi anlayis
belirleyen Platon, Aristoteles, Descartes, Kant ve Hegel gibi birgok filozofun, felsefi
bir sistemin ilkelerini belirlerken matematik ve matematik felsefesine egildiklerini
goriiyoruz. Descartes gibi bazi filozoflar takip edilecek felsefi yoOntemin
belirlenmesinde matematigin yontemini uygun bulurken, Platon ve Aristoteles gibi
kendi felsefe anlayisinin odagina metafiziksel olani yerlestiren bazi filozoflar ise

matematiksel olanin mahiyetine gonderme yaparak bunu temellendirmeye

calistiklarin1 goriiyoruz.

Felsefenin odagma metafiziksel olani yerlestirmek isteyen Thvan da risalelerin
ilk sirasini matematik ilimlerine ayirmis, Aristoteles’in varlik anlayisini lizerine
kurdugu mantig1 da matematik risalelerinin igerisinde ele alip incelemistir. Thvan’in
felsefe anlayiginda felsefi ilimler icinde matematik en basta gelir. Mantik, tabiat
ilimleri ve ilahiyat ilimleri de matematigin ardindan gelmektedir. Ihvan’a gére felsefi

ilimleri 6grenmeye baslayanlar igin matematik onceliklidir.*'®

Ciinkli matematik
mahsusattan ma’kulata gegmekte insana rehberlik eder. Mantik ise fizik ile metafizik
arasmnda baglayict bir rol oynar. Ihvan’a gére matematik, mantiktan dnce gelen bir
ilimdir ve Thvan’in bu anlayis1 modern donemdeki anlayisa paralel bir goriistiir. Yani
mantik, matematigin temeli degil, matematik mantigin temelinde yer alir.™’ Bu

bakimdan mantiga bicilen rol aslinda matematigin islevinden kaynaklanan roliin bir

tirevidir.

14 Cemal Giizel, “Yeni Cagin Matematik Yontemi”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi, S. 14, Ankara 2011, s. 176-177.

" Giizel, s. 177.

MR 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.

Waytekin Ozel, Ihvin-i Safi’mn Mantik Anlayisi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2003,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 88.
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Matematik ve mantik, kendisini [hvan’in bilgi edinme siirecinin énemli bir
asamasinda gostermistir. Daha 6ncede bahsettigimiz gibi Thvan’in epistemolojisinde
duyular, akil, burhan-ispat ve vahiy-ilham bilgiyi elde etmenin baslica yollaridir.*®
Bu vyollar, bilgi elde etme siirecinde bir bakima biri digerinin temelini
olusturmaktadir. Akledilirlerin bilinmesi, fizik alemin (mahsiisat) bilinmesini gerekli
kilmaktadir. Bir seyin delillendirilebilmesi i¢in de, onun ma’kul olmasi sarttir.
Duyulur seyler duyularla, rasyonel seyler akilla, metafizik hakikatler de burhan ve
ispatla, burhan ve ispatla ulasgilamayan hakikatler de vahiy ve ilhamla bilinir.
Duyular yok farz edilirse bilgi objelerinden higbiri bilinemez. Bu nedenle duyular
bilgi 6gretisinde ilk asamayr olusturur. Ispata yarayacak onermeler igin ise elde
rasyonel bilgilerin olmas1 gerekir, aksi halde higbir sey ispatlanamaz. Ciinkii ihvan,
“ma’kul olmayan bir sey {iizerine burhdn insa etmenin miimkiin olamayacagi,
burhanin ancak aklin ilk bilgilerinden elde edilmis onciiller {izerine kurulabilecegi ni
ifade etmektedir.™® Akil da ancak hayal giiciinde (miitehayyile) tasavvur edilmis

rasyonel bilgileri algilar. Hayal giicii ise onlar1 ancak duyular araciligiyla elde

eder.*?°

Burhan ile elde edilebilecek bilgiler, dogru kiyas ve kanitlamalar sayesinde
insan aklini kabule zorlayan metafizik hakikatlerdir."** Burhan yoluyla bilgi edinme
ise, ancak eldeki onciiller lizerinde matematiksel ve mantiki bir diisiinmeden sonra

miimkiindiir.'%?

Dolayistyla duyulurlardan yola ¢ikip akledilebilir olani elde etmede
rehberlik eden bir ilim olarak matematik, burhanin iizerinde insa edildigi ilk akli
onciiller basta olmak {izere tiim Onciiller iizerinde mantiki bir diisiinmenin de
saglayicist olarak metafizik hakikate ulasmada énemli bir yer teskil eder. Thvan’in bu
tutumu matematigi mantigin temeline yerlestirme anlayisiyla da uyum igerisindedir.

Bu bakimdan matematik Thvan’in epistemolojisinde son derece kiymetli olan burhani

M8 R, 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahlakin Diizeltilmesinde “Duyu (has) ve Duyum (mahsiis)”a Dair”,
Cev. Abdullah Kahraman, s. 275; R. 2, “Spermin distiigii Yere Dair”, s. 314-315; R. 3, “Akil ve
Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 188; R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 342-343; Ayrica bkz.
Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 54.

WR. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, Cev. Metin Ozdemir, s. 345.

120 Uysal, [hvén-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 55.

12 Uysal, [hvén-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 46.

132 R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 341; Ayrica bkz. Uysal, Ihvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve
Alem, s.64.
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bilgilerin temellendirilmesi gibi hayati Oneme sahip bir zamanda kendisine
basvurulan bir ilim olmustur. Goriildiigii gibi IThvan’in epistemoloji anlayisinda
matematik, metafizik hakikate ulasmada 6nemli bir yer teskil eden burhani bilginin
onciillerini  olusturmakla merkezi bir konuma yerlestirilmistir. Acaba Ihvan’in
epistemolojisinde odak noktaya yerlestirilen matematik, thvan’in varlik anlayisinda

nasil bir konumdadir?

fhvén, saymin zihinlerdeki suretinin, var olanlarin maddedeki suretlerine uygun
diistiigiinii, sayinin en {stiin alemden bir 6rnek oldugunu, nefsini terbiye etmeye
caligan kisinin, say1 ilmini 6grendikten sonra diger matematiksel ve tabiat ilimlerini
O0grenme agsamasina gegebilecegini belirtmekle beraber, sayr ilmini, “ilimlerin ash,

#1238 glarak

hikmetin temeli, marifetlerin baslangict ve anlamlarin ana unsuru
degerlendirmistir. IThvan’in bu ifadeleri varlik-matematik iliskisi acisindan dikkat
cekicidir. Zira hikmetin temeli olarak zikredilen sayilar ihvan tarafindan, ‘iistiin
alem’den birer ornek olarak goriilmiis ve varlig1 anlamaya yarayacak bir diizenin
sembolleri olarak tasavvur edilmistir. Ayrica Ihvan, kendi mensuplarmmn ilimleri
inceleme gayesini ifade ederken, varlikla ilgili sorulabilecek tiim sorularin agikliga
kavusturulmasini matematik ilmine bagladig: da goriilmektedir:

“...seckin kardeslerimizin yolu; cevherler, arazlar, basitler, ayriklar, elementler ve
bilesiklere varincaya kadar bu diinyadaki varliklara dair ilimlerin hepsini incelemek;
bunlarin ilkelerini, siniflarini, tiirlerini, niteliklerini, su an {izerinde bulundugu diizen ve
intizamini, bunlarin tek sebepten, tek ilkeden ve sani yiice olan tek Yaratici'dan nasil
ortaya cikip tlirediklerini arastirmak; Pythagorasg1 filozoflarin yaptigi gibi, bunlari ¢ok
sayidaki ornek ve geometrik (hendese) kanitlarla agiklamaya yonelik delil
getirmektir,”*?*

Burada goriildiigii iizere Ihvéan, varlik ile matematik arasinda kurmus oldugu
iliskiyi Pythagorascilarin bir yontemi olarak benimsemistir. Pythagoras¢ilarin Ihvan
tizerinde bu denli etkili olmasinin hakli gerekgeleri de mevcuttur. Nasr’a gore
matematiksel ilimlerle ilgili ¢aligmalarin, islam diinyasinda ¢ok yaygin olmasinin ve
Thvan-1 Safd gibi miisliiman diisiiniirlerin, Pythagoras¢1 matematigi kolayca kendi
diinya goriislerine aktarabilmelerinin nedeni islAm’in temel kaynaklarinda iizerinde

durulan mantik anlayisidir. islim’in temel kaynaklarmin basinda bulunan Kur’an,

128 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.
124 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.
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akil ve aklin bir gostergesi olan mantia vurgu yapar. Mantik saglikli ve dengeli
oldugu zaman dogal olarak insani, Allah’1 inkardan ¢ok tevhide yonlendirir ve ancak
sahip oldugu arzular onun dengesini bozdugunda yaniltilabilir. Mantik dis gli¢ler
tarafindan engellenmedikge, insan1 modern anlamiyla, insan mantigini1 asan her seyi
reddetmek demek olan rasyonalizme gotiirmez; bilakis tevhide gotiiren bir ara¢ olur.
Aym sekilde, Islam sanati, ilk bakista zannedilecegi gibi “rasyonel” degildir. Aksine
o, inceleyeni soyut geometrik sekillerle, soyut olarak temsil edilebilen tevhid ilkesine

125 By agidan Pythagoras¢1 matematigin islaim mantik anlayisim destekleyen

goturur.
yonii sayesinde, matematik, felsefi ilimler arasinda ilk sirada ele alinip incelenmis ve
diger ilimlere kap1 aralanmustir. Zira Ihvan “hakim filozoflarin matematik ilmini
incelemedeki ve dgrencilerini onunla egitmelerindeki amaci, bu ilimden yola ¢ikarak
doga ilimlerine gitmek ve ulagsmaktir. Doga ilimlerini incelemelerindeki amaglar ise
bu ilimlerden yola ¢ikarak ildhiyat ilimlerine yiikselmek ve ilerlemektir”®

seklindeki ifadeleriyle matematigi, doga ve ilahiyat ilimlerine temel yapmustir.

Ihvan, varlik aleminin sebebi olan Tanri’nin varligi ve birligi konusunu ve
alemin sudiru meselesini de matematiksel yorumlarla agiklayarak konuyu ayni
zamanda aklilestirmeye caligmistir. Sayilarin temeli ve kaynagi olarak gordiikleri
“bir” sayisin1 ve onun Ozelliklerini agiklarken buradan Tanri’nin birligi ve O’nun
niteliklerine geg:mektedir.127 [hvadn Tanr’'min  varligini  sayilar sembolizmini
kullanarak anlattiklar1 gibi kozmoloji anlayisin1 da sembolik ifadelerle aciklamistir.
Sayilar sembolizmi sayesinde ¢esitli pargalari, aralarindaki benzerlikler nedeniyle bir
araya getirilmis, birlestirilmis bir biitiin olan evren tasvir edilmistir. Evrenin
pargalari, devamini ve varligini ilahi kelamdan alan, yasayan bir viicudun organlar
gibi bir araya getirilmistir. Tanr1 ile evren arasindaki bu karsilikli ilginin izah edildigi
dil yine sembolizm, 6zellikle de sayisal sembolizm olmustur.®® Ciinkii sayilar
sayesinde evrende var olan ahengi agiga ¢ikarmak ve coklugu birlige baglamak bu
sekilde miimkiin olabilmistir. Bununla beraber Thvan miizik konusundaki risilede
anlatilanlarin amacini da, evrensel ahengin gergekligini ortaya koymak oldugunu

belirtmis; biitiin diinyanin, aritmetik, geometrik ve miiziksel iliskilerle uyum i¢inde

125 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 22-23.
126R.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.

27 Uysal, fhvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 79.
128 Nasr, Islidm Kozmoloji Og'retilerine Giris, s. 55.
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oldugunu iddia etmistir."®® Kisaca Ihvan, matematigin nesneleri olan sayilarin sahip
oldugu diizen ve tertibi, varlik alanina uygulamaya g¢alismis, varligin mahiyetinin,
sayilarin mahiyetine uygun olacak bir tarzda ele alinip incelenebilecegini sik sik dile

getirrnistir.130

Ihvan her ne kadar varlik anlayisim temellendirmek igin matematiksel
nesnelerin mahiyetine uygun bir varlik anlayisini benimsedigini ifade etse de boyle
bir iliskiyi sadece mantiki analojilerle sagladigini sdyleyebiliriz. Ciinkii matematigin
nesnelerini olusturan sayilari “iistiin dlemden birer 6rnek” olarak gorse de bu sayilara
aymi ontolojik statii verilememistir. Ornegin bir sayis1, say1 olarak dahi gériilmemis
sayilarin basi, kaynagi ve diger sayilarin varlik sart1 olarak izah edilmistir. {1k say iki
olarak goriilmiis, ikiden sonra gelen sayilar da birer artma ile elde edilmistir. Fakat
sayilar, matematiksel bakimdan ontolojik olarak ayni statiidedirler. Bir, ikiden; iki de
licten ve boylece devam eden diger sayilar ontolojik olarak birbirinden farkli
degillerdir. Matematiksel sayilarin ontolojik statlisi bu sekli ile gbéz Oniine
alindiginda sunu ifade edebiliriz ki Ihvan, metafizik anlayismma uygunlugun
saglanmasi adina realiteden uzak bir say1 anlayisim gelistirerek varligin mahiyetine
vurgu yapmaya calismustir. Dolayisiyla matematik ilmi, Thvan’in epistemolojisinde
metafizik hakikate ulagsmaya gotiiren burhani bilgilerin temeline yerlestirilmekle
saglam bir zemin olustururken, ontoloji anlayisinda ise matematigin nesnelerinin
ontolojik statiilerini ayn1 gérmemekten kaynaklanan bir tutarsizlik {izerine kurulan
analojiye dayali bir yontemin yere saglam basmayan bir ayagi izlenimini vermistir.
Kisacast Ihvan, matematige, bir yandan epistemolojisinde mantik ilkelerinin
saglayicis1 gozii ile bakmakla pozitif bir ilim olma vasfini kazandirirken diger
yandan varlik metafizigine dair konularimi agiklama ve bu aciklamalar
temellendirmek icin analojinin yapilabilecegi bir ilim nazari ile bakmakla da mistik

bir ilim vasfini yliklemistir.

129 Nasr, Islidm Kozmoloji Og'retilerine Giris, s. 56.
10 R 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 100; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 306; R. 5, s. 13-14.
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1.3. ihvan-1 Safa’mn Matematik ilminde Etkilendigi Cevre

Degisik diisiinceleri se¢ip alan ve bunlar1 birlestirerek kendi 6gretisi durumuna
getirmeye calistiklar1 bir ydntem benimseyen Thvan, bu tutumlariyla ortaya koymus
oldugu eserlerine eklektik bir dzellik katmistir. Thvan bazi diisiiniirlerin fikirlerini
risdlelerde kaynaklarmi belirterek aktarmaya calismistir. Fakat bu yontemi
benimsemeleri onlarin biitiiniiyle aktarimei olduklari anlamina gelmez.™*! Thvan’m
sahip oldugu Islam anlayisi, yararlandigi bu kaynaklardaki fikirlerin yeniden
yorumlanmasina sebep olmus ve bunun neticesinde de kendilerine 6zgii yeni bir

sentez ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir.

fhvan’in risalelere matematik ilimleri ile basladigii daha 6nceki boliimde de
bahsetmistik. Thvan felsefi ilimler arasinda matematik ilimlerine ilk siray1 vermekle
beraber tabiat ilimleri ile metafizik ilimlerinin kurgulanig bigiminde matematigin
sembolik yOniinii bir ara¢ olarak kullanmistir. Matematigin sahip oldugu sembolik
yOniin risdlelerde siklikla kullanilmasinin yaninda matematiksel bilgilere yiizeysel de
olsa yer verilmistir. Risalelerde, matematigin hem sembolik olanaginin kullaniligina
hem de bilimsel diizeyde ele alinis bi¢gimine bakildiginda Pythagorasi’in, Gerasali
Nikomakhos’un, Iskenderiyeli Euclid’in ve de Iskenderiyeli Yunan bilgin
Batlamyus'un (8. 165) etkilerini gdrmek miimkiindiir. Thvan’in matematik ilimlerini
siniflandirirken  kullanmis oldugu ifadelere bakildiginda bu diisiiniirlerin Thvan
tizerindeki etkisini daha acik bir sekilde gormekteyiz:

“Matematik dérde ayrilir: Ilki aritmetik, ikincisi geometri, iigiinciisii astronomi,
dordiinciisii miiziktir. Miizik, seslerin birlestirilmesinin bilgisidir. Melodilerin ilkeleri de
musiki ilmiyle elde edilir. Astronomi, Almagest (el-Mecisti) Kitabi'nda anlatilan
delillere dayanarak yildizlar1 bilme ilmidir. Geometri, Euclid Kitabi'nda anlatilan
delillere dayanarak geometri (hendese) yi bilme ilmidir. Aritmetik ise sayilarin
niteliklerine ve Pisagor ile Nikhomakhos'un da acikladiklar sekilde varliklarin sayilara
karsilik gelen anlamlarina dair olan ilimdir.”**

Ihvan aritmetik ve geometri risdlelerinde Euclid’in Elementler ve
Nikhomakhos un Aritmetige Giris eserlerinden alintilarin yer aldigini goriiriiz. Fakat

Ihvan bu iki eser kadar derinlemesine bir aritmetik ve geometri bilgisini bize

sunmamustir. Thvan, Euclid’in Elementler adli eserinde oldugu gibi matematik

131 Bozkurt, s. 124-125.
182 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.
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aksiyomlarin1  formiillestirme egilimi olacak bir matematiksel yaklasim
benimsememistir. Ciinkii onlarin amaci bir aritmetik ve ya geometri kitab1 yazmak

degil sadece pedagojik kaygilarla yiizeysel bilgi vermektir.”*®

Elementler eserinin kapsadigi konularinin sunulus bigimi igeriginden daha
onemlidir; once bir takim tanimlar, aksiyomlar ve postulatlar verilmis ve teoremler
bunlara dayanilarak kanitlanmistir. Boylece geometri, belirli tanim ve ilkeler
cergevesinde  yapilandirilmig  aksiyomatik  bir ilim  haline getirilmistir.134
Nikhomakhos ise her ne kadar geometriyi dikkate alsa da aritmetigi, esas almis ve
onu bagimsiz bir ilim kabul etmistir. Ayrica Nikhomakhos Yeni-Eflatuncu ve
Pythagoras¢1 bir bakisla sayilara genellikle felsefl bir tarzda yaklasim sergilemistir.
Fakat Euclid’de felsefi egilimi veya daha dogru bir ifadeyle Pythagoras¢i egilimi
gormek zordur. Euclid konularini bilimsel bir diizeyde ele almistir. Bu ¢erceveden
degerlendirdigimizde Ihvan’in eserlerinde Euclid’ten alintilara yer verilmisse de,
genel bir Euclid bakisindan ziyade, Ozellikle Niomakhos’tan yararlanarak
Pythagoras¢1 ve Yeni-Pythagoras¢1 diisiincelerin etkisinin daha agir bastigim

soyleyebiliriz.*®

Thvan, Euclid’in Elementler kitabinin ikinci makalesindeki meseleler bashig
ad1 altinda aritmetigin konusunu teskil eden sayilar arasindaki iliski bigimlerine
matematik risalelerinin ilgili kisimlarinda deginmistir. Bu verilen bilgiler Euclid’in
ortaya koymus oldugu bilgilerin aktarilmasini kapsamaktadir. Matematiksel anlamda
bir ders niteligini tasiyan bu bilgilerin Thvan tarafindan bu sekilde aktarilmasi
Euclid’in agik bir etkisini gosterir. Bu etkinin tamamen bilimsel bir diizeyde
kaldigini, Thvan’m, Euclid’in kitabmnin ikinci makalesindeki konulara dair ele aldig
su ornekte de gérmek miimkiindiir:

“Her iki sayidan biri kag kisma ayrilirsa ayrilsin, o iki sayidan birinin digeriyle ¢arpimu,

parcalara ayrilmayan sayinin, parga par¢a olmus saymin pargalarinin hepsiyle ¢arpimina

esittir. Ornegin, "on" ve on bes. On bes sayis1 yedi, ii¢c ve bes olmak iizere ii¢ kisma
» 136

ayrilir.

133 Bozkurt, s. 125.

3% Hiiseyin Gazi Topdemit, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, Pegem Akademi, Istanbul 2008, s. 39-40.
% Bozkurt, 5.125-126.

1R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 47.
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Thvan, bu 6rnek iizerinde matematige dair ortaya cikabilecek durumlari, asina
oldugumuz matematiksel sayilarla veya sembollerle ortaya koyma yerine dilsel bir
anlatimla ortaya koymaya ¢alismistir. Yukarida verdikleri drnegi ortaya koyan ihvan,
bu O0rnege dayali olarak ortaya ¢ikabilecek sonuclari da vermekten geri kalmamus,
bir matematik dersi verircesine ortaya c¢ikabilecek diger sonuglart da maddeler
halinde siralamustir.™®” Euclid’in aksiyomlarim1 matematiksel diizlemde ele alan
Ihvan, Pythagorasc say1 anlayisini da matematiksel bir diizlemde degerlendirmistir.
Fakat ihvan, Pythagoras¢i say1 teorisinin metafiziksel anlamlar tasiyan felsefi
yoniinden daha ¢ok etkilenmistir. Metafizik diisiinceleri matematik temeller iizerinde
yiikselen Pythagorasc¢ilarin metafizige dair savunduklar1 arglimanlarin betimlenmesi
yapildiginda Thvan’in sahip oldugu fikirler iizerinde biraktiklari etkiler daha iyi

anlasilmis olacaktir.

Pythagoras’in veya Pythagoras¢ilarin temsilcileri olduklar1 donemde felsefenin
mahiyeti de degismistir. Felsefeye dair bu mahiyet artik bir bilgi, evrenin ana
maddesinin bilgisi, evrenin neden ve nasil meydana geldigi hakkinda bir agiklama
olmaktan c¢ikarak bir yasama bi¢imi veya bir hayat yolu olmaya dogru evrilmistir.
Pythagoras ve Pythagorascilik tarafindan gelistirilmeye ¢alisilan bu yeni felsefe
anlayisi, daha sonralar1 farkli etki dereceleriyle Ksenophanes (6. mo. 477),
Empedokles (6. mé. 430), Sokrates (6. md. 399), 6zellikle Platon ve Plotinos (6. 270)
tarafindan benimsenmistir. islAm diinyasinda ise bu felsefi anlayis birgok filozof
tarafindan ve felsefe okulunda da varligim siirdiirmiis™® ise de en fazla etki biraktig1
grubun Thvan oldugunu sdyleyebiliriz. Thvan’a kadarki donemde kisa ve belirsiz
yorumlarla ele alman Pythagoras¢ diisiince sistemi, Thvan tarafindan daha sistematik
ve genis Ol¢iide ele alinmis ve yorumlanmistir. Boylece bu diisiince sistemi Islam

39 jhvan, Pythagoras¢iligin

diinyasinda daha faza yayillma imkani1 bulmustur.
etkisinde kaldiklarin1 zaman zaman agikca ifade etmekle kalmamis, kendi yollarinin
Pythagorasg1 filozoflarin yolu ve bunun en dogru yol oldugunu da agik bir sekilde de

belirtmistir:

¥R, “Sayilar Hakkinda”, s. 47-48.

38 Ahmet Arslan, ik Cag Felsefe Tarihi, Cilt 1, 4. Baski, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 139.

139 Bekir Karliga, Isldm Kaynaklar: ve Filozoflar: Isiginda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar,
Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 1979, (Basilmamus Doktora Tezi), s. 253.
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“...bilesin ki mademki seckin kardeslerimizin -Allah onlar1 desteklesin- yolu; cevherler,
arazlar, basitler, ayriklar, elementler ve bilesiklere varincaya kadar bu diinyadaki
varliklara dair ilimlerin hepsini incelemek; bunlarin ilkelerini, siniflarini, tiirlerini,
niteliklerini, su an iizerinde bulundugu diizen ve intizamini, bunlarin tek sebepten, tek
ilkeden ve san1 yiice olan tek Yaratici'dan nasil ortaya ¢ikip tiirediklerini arastirmak;
Pythagorase¢1 filozoflarin yaptigi gibi bunlari ¢ok sayidaki 6rnek ve geometrik (hendese)
kanitlarla agiklamaya yonelik delil getirmektir.” **°

fhvan’in yontemini benimsedigi Pythagorascilar, miizige yakin bir ilgi
duymustur. Miizigin ruhun {izerinde biraktigi etkinin sebebinin ne oldugu sorusu
Pythagorasi, miizik {izerine “bilimsel” kabul edilen ilk ¢alismalari yapmaya sevk

etmistir.**

Telli calgilarda telin uzunluk ve kisaligiyla sesin pesligi ve tizligi
arasinda bir iligki oldugunu goérmiis ve bu iliskiyi belli aritmetik oranlar cinsinden
ifade etmistir. Boylece ilk dort say1 ( 1, 2, 3 ve 4) ve onlar arasindaki oranlarla ses
araliklarinin kesin ve matematiksel bir dille ifade edilebilir oldugunu kesfetmistir.
Pythagoras tarafindan yapilan bu kesfin sonuglarindaki temel kaideler, bu giin dahi

dogrulugunu korumaktadir.**?

Oktav, quint, quart gibi ses araliklarinin sayilarla ve
onlar arasindaki oranlarla Olciilebilir ve ifade edilebilir olmasinin kesfi,
Pythagorasgilarin sayilara 6zel bir anlam yliklemesine neden olmustur. Dolayisiyla
Pythagarascilarin miizige olan bu tutumlari onlar1 aritmetige, aritmetige olan ilgileri
ve ¢alismalar1 da daha sonra onlari, sayilarin her seyin ilkesi, arkhesi, 6zii oldugu
fikrine gétﬁrmiistﬁr.143

Pythagoras’in ruhu armndirdigini diistindiigii miizik ilminin unsurlar1 olan ses
araliklarinin sayilar cinsinden ifade edildigini kesfetmesi neticesinde sayilara
metafizik anlamlar yiiklenmistir. hvan, Pythagoras’m bu tutumunu risalelerde dile
getirmistir."* Thvan'a gore, Pythagoras, sayilar ilmine ve sayilarin kokenine biiyiik
ilgi duymus ve onlarin 6zelliklerini, siniflandirmasini ve diizenini tiim ayrintilariyla

incelemistir. Ihvan Pythagoras’in daima sdyle dedigini aktarir:

"Say1 bilgisinde ve onun “iki”’den Once gelen “bir’den dogus seklinde, Tanri’nin
birliginin bilgisi vardir. Sayilarin 6zelliklerinin bilgisi ve onlarin sira ve diizeninin
seklinde Yiice Yaratici’nin var ettiklerinin bilgisi ve yarattiklarinin ilmi ile onlarin

1R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

141 Yal¢in Cetinkaya, [hvdn-1 Safd da Miizik Diisiincesi, Insan Yayinlar1, Istanbul 1995. s. 53.
Y2 Cetinkaya, Ihvdn-1 Safi da Miizik Diigiincesi, s. 54.

Y3 Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi, Cilt.1, s. 148-149.

R 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.
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diizen ve sirasinin sekli vardir. Sayt ilmi nefse yerlesmis olup aciga ¢tkmast ve delilsiz

olarak bilinmesi igin birazcik diisiinmeye ve kiigiik bir hatirlamaya ihtiyag vardir.” **°

Bu sekilde aritmetik ilminin konusunu teskil eden sayilar1 varligin bilgisini ve
evrendeki diizeni anlamaya yarayan bir ara¢ olarak goren Pythagoras’in sahip oldugu
sayl teorisinin insanin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili kurulmus olan mistik
baglantis1, Ihvan’ da etki birakan temel bir anlays olmustur.** fhvan, bahsi gecen bu
say1 teorisinde matematiksel diizlemde ele alinan sayilarin 6zelliklerinde, sayilarin
birbirine oraninda, birbirine gére artma veya azalmasi durumlarinda, belirli sayilarin
0zel bir anlam ve dnemi baglaminda da Pythagorasgilara benzemektedir. Bununla
beraber Thvan, sayilarin 6zelliklerini ele alma bicimine bakildiginda, tek tek veya
birlikte sayilarin 06zelliklerinin, nasil varliklarin zati karakteristikleri olarak
goriildiiklerini tasvir etmek suretiyle Pythagoryen sayi anlayigsini biiyiik Olgiide
gelistirdigini de soyleyebiliriz.*’

Pythagorasgilar, sayilari buglin bizim kullandigimiz harf sembolizmine
benzeyen bir isaret sistemiyle degil; sayilar1 geometrik bir bicimde sembolize etmis;
her say1y1, i¢inde kag¢ birim varsa o kadar noktayla gostermislerdir. Bu sekilde isaret
ettikleri noktalar1 ayrica geometrik bir diizene gore siralamis, boylece sayilari tiggen,
kare, dikdortgen sayilar seklinde isimlendirmislerdir. Pythagorascilarin sayilarla
seyler arasinda kurduklar1 benzerlikler ve bu benzerliklerden hareketle seyler i¢in
kabul ettikleri baz1 sayilar tahsis etmislerdir. Ornegin onlara gére uygun zaman veya
firsat 7, evlilik 3 veya 5, adalet 4 veya 9°du. Ayrica Pythagorascilar 10 sayisina ¢ok
0zel bir onem vermekte ve onun lizerine yemin etmekteydiler. 10 sayisini ise eskenar
bir liggenle temsil etmekteydiler. O, miikemmel bir say1 idi; ¢linkii ilk dort sayinin
toplamiydi: 1+2+3+ 48 fhvan da Pythagoras¢ilarin nitelikce miikemmel olarak
gordiikleri on sayisina ilave olarak matematiksel bagintilarindan dolayr miikemmel

9

sayl olarak nitelenen bazi sayilari (6, 28, 496, 8128 gibi) zikretmis™*® ve bu

¥ R. 3, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli Tlkeler Hakkinda”, Cev. Murat Demirkol, s. 163-164.

146 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarm Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, s. 94.
Y7 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Céziim Denemesi”, s. 111.
Y8 Arslan, Ilk Cag Felsefe Tarihi, Cilt 1, s. 150-152.

"R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.
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miikemmel sayilarin karsilik geldigi varlik alaninin arastirilmasini da sayi ilminin

amact olarak benimsemistir.*>

Thvan, heytilanm sekil almis hali olan cismi de sayilarla iliskilendirmis, en
kiiciik cismin meydana gelmesi i¢in sekiz par¢anin bir araya gelmesinden soz
etmistir. ™ Sekiz sayisinin Ozelligini de bu vesile ile ortaya koymaya c¢alismistir.
Dolayisiyla sayilar, varlik sahasina ¢ikmis cisimlerin 6zellikleri ile iligkilendirilmesi
neticesinde daha da bir anlam kazanmistir. Kisacas1 Ihvan, “varliklarm, sayilarm
dogalarina gore olduklarina”®® dair tutumuyla, Pythagorasgilardan miras aldigi

varlik-say1 iligkisini daha ileri bir boyuta tagimistir.

Pythagorasin miizikteki ses araliklariin karsiligi olarak tespit ettikleri
matematiksel oranlar, yukarida da ifade ettigimiz gibi seslerin bazi niteliklerinin
karsilig1 olarak kendini gostermistir. Yani niteliksel farkliliklar niceliksel farkliliklara
indirgenmistir. Pythagoras, miizik ilminde somut olarak gosterdigi bu nitelik-nicelik
iligkisini genelleyerek evrenin kendisine ve evrendeki her varliga uygulamak
istemigtir. Pythagoras bu kesiften hareketle Milet filozoflarmin suda, havada veya
apeiron’da aradiklar1 seyin aslinda sayilarda ve onlar arasindaki oranlarda aranmasi
gerektigini bir bakima iddia etmistir.’>® Bahsini ettigimiz nitelik-nicelik iliskisinin
indirgendigi diizlem olan matematigin konusunu teskil eden aritmetik, bu baglamda
Thvan’in dikkatini cekmis ve sembolik anlamlar yiikleyici bir rol iistlenmistir.
Tanr’’'nin  birligini  sayilarin  kaynagi olarak gordikleri “bir” sayisi ile
iliskilendirmeleri bu sembolizmin bir 6rnegi olmustur. Ayni sekilde “bir” sayisi ile
diger sayilar arasinda kurduklar iliskiyi de Tanri ile diger varliklarin Tanri’dan
sudiru meselesini aciklamak igin sembolize etmislerdir. Aslinda ihvan’in sayilar

diizeninden dolay1 kurmus olduklar1 bu irtibat bir analojidir.

Tanr’'nin  varligt ve de varliklarin Tanri’dan  sudiru  meselesinde
Pythagorascilarin her seyin ilkesi olarak goérdiikleri sayilar [hvan nazarmda Tanr1’nin
ilkesi degildir. Clinkii Tanr1 ancak her seyin ilkesidir. Bu bakis agisinin temelinde de

Islam anlayisindaki tevhid diisiincesi yatmaktadir. Thvan’in Tanri’nin varligini veya

BOR.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.
BIR.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.
BZp. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.
153 Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi, Cilt 1, s. 149.
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varliklarin varolus sebebini sayilarin kendilerinden kaynakli bir arkhe olarak kabul
eden anlayis1 barindirdig1 sdylenemez. Boyle bir anlayisi benimsemesine engel olan
sey de Islam anlayisidir. Thvan’da varlik ile say1 arasindaki iliski bir mimarim ortaya
koymus oldugu bir eserin ilk basta zihninde tasarladigi soyut tasarimin goriiniir
alemde vucut bulmasi gibi bir iliskidir. Once matematiksel nesnelerin diinyasinda bir
diizen olusturulmaya calisilir daha sonra da varlik alanina g¢ikacak nesnenin diizeni
bu sayilarin sahip oldugu diizenin 6rnegine benzer bir sekilde olur. Bu baglamda
Ihvan, goriiniir olanin diizeninden yola ¢ikilarak hem gériinmeyenin anlasilmasina
hem de goriinmeyen alem icindeki ilk Sebep olan yaraticinin bu diizene gére varlik
alemini olusturdugu fikrine sahiptir. Thvan icin bu anlayis1 destekleyecek olan da
genelde matematik 6zelde de Pythagorasgilarin her seyin arkhesi olarak gordiikleri

sayilar olmaktadir.

Pythagorascilarin say teorisine yiikledikleri metafizik anlayis, Thvan tarafindan
geometriye de uyarlanmistir. Thvan, matematik ilimlerin alt bir disiplini olan
geometride, geometrik sekillere “faziletler” ve “kisilikler” vermistir. Geometrinin
nihail amaci, nefsin giiglerinin dig diinyadan bagimsiz olarak islenmesini saglamaktir.
Boylece “O (nefis), semavi yiikselis sayesinde, ruhlar diinyasina ve ebedi hayata
katilmak igin kendini bu diinyadan ayirmak ister.’>* ihvan, egitim yoluyla geometri
Ogrenen kisinin gozle goriilen seylerle akli olanlara, cisimsel varliklardan rihani
varliklara, maddi varliklardan maddeden soyutlanmig varliklara yonlendirilecegini
soyler."® Kisaca Thvan, geometri 6grenen nefsin fiziki alemden manevi aleme

yiikseldigini iddia etmistir.**®

Thvan’daki Pythagoras¢i etki sadece matematikle smirli kalmamistir. Bu etki
Thvan’in tiim bir felsefe anlayisinda kendini hisettirmistir. Ornegin, Thvan’m nefsani
ve akli ilimler hakkinda yazmis oldugu bdliimlerden birisi, Pythagorasgilarin
varliklarin akli ilkeleri hakkindaki goriislerinden ibarettir.™®’ Ayrica bu béliimde

Pythagoras’i, say:r ilmi ve tabiati hakkinda konusan ilk kisi olarak takdim etmistir.

154 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, 59-60.

15 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15-16.

1% Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir C6ziim Denemesi”, s. 100.

7 Bu boliimiin detaylart igin bkz. R. 3, “Pisagorculara Gére Varliklarm/ Meveutlarin Akli ilkeleri
Hakkinda”, s. 147-149.
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hvan, Pythagoras’in goriisleri dogrultusunda yaraticinin, yaratilis1 sayilar diizenine
gore yaratmasinin en gilizel ve en miikemmel yol olduguna dikkat c¢ekmis, bu
alemdeki diizeni de yaratilisin 6rnek alindig1r matematiksel diizene baglamstir:

“...Yice Yaratici'nin, var olanlar1 yarattiginda yaratilan ilk sey olarak akli, sonra akil

araciligiyla nefisteki yaratilmislart yarattigimi agiklamaktir. Yaratilmiglar, (farklr)

tabiatlarda takdir edilmis, onlar unsurlara ve olusumlara gore olugturulmus, onlar ikiden

once birin, ligten dnce de ikinin olmasi gibi, sayilardaki diizen ve tertibe benzer bir

tarzda tertiplenip diizenlenmis, her cins 6zel bir tanim ve “bilinen bir son” ile, birbiriyle

uyumlu, etken (fail) ve edilgen (miinfail), madde ve suret, tir ve cins seklinde var

olmustur. Ciinkii bu sekilde var olmak, en muhkem, en saglam, en miikemmel, en agik

ve hidayet vesilesi olacak en giizel yoldur.”*®

[hvan’in matematik ilimlerinde etkilendigi kaynaklardaki bilgileri felsefelerine
uyarlamasinda Islam diisiincesindeki sayr ve harf metafizigi de etkili olmustur.
fhvan’in beslendigi Islam diisiincesinde, sayilar ve harfler diinyas: degisik bir iislupla
aciklanir. Tasavvufi bakis acilarinin baskin oldugu izahlara gore, varlik Allah’in
“kiin” (ol) emriyle meydana gelmistir. “Kiin” (ol) ilahi bir emir ve sozdiir. Harfler,
sozlerin ve seslerin sembolik isaretleridir. Dolayisiyla harfler varligin ilk mahiyetini
olusturmaktadir ve ilahidir. Biitiin sesler 28 harften ibaret olduguna gore varliklar ile
harfler aras1 karsilikli bir iliski mevcuttur. Her varligin adi birer kelimedir ve
harflerden meydana gelmistir. Harfler rakamlara karsilik getirilirse, rakamlarda
varliklarla korelatif anlamda bir iliskinin oldugunu ortaya koyar. Ayrica Islam
tasavvufunda, insan mikrokozmik bir varlik olarak telakki edildiginden, varligin
oziidiir, ¢ekirdegidir. Tanri'nin kdinata yani makrokozmik aleme tiim tecellisi aynen
onun 6zii ve ¢ekirdegi olan insana da olmaktadir. Kainatin ruhu gibi insanin da ruhu
ilahi bir mahiyet ve cevher arzederken, bedeni de maddi alemden bir ciiz
olusturmaktadir.™®® Zira Thvan da insanmn kiigiik alem oldugunu her firsata dile
getirmis ve bu mevzu iizerinde ayrica durmustur.®® Insanin nefsini bilme cabasi
icerisinde olmas1 gerektigini vurgulaylp ancak kendi nefsini bilenin Tanri’nin

bilgisine erisebilecegini séSylemistir.161

18 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 23.

% {smail Yakut, Tiirk-Isldm Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Otiiken Yaynlari, Istanbul
1992, s. 32.

180 Bu konu ile ilgili detayh bilgi icin bkz. R. 2, “Filozoflarin “ insan Kiigiik Bir Alemdir” Goriisiine
Dair”, Cev. Abdullah Kahraman, s.319-335.

B R 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.
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1.4. ihvan-1 Safa’da Matematiksel Kavram ve Tanimlar

1.4.1. Saymin Tamim, Kaynak ve Ozellikleri

Ibrahim OKur, Caglar Boyunca Matematik ve Ilahiyat: Matematik Iginde Vahiy ve
Vahiy I¢inde Matematik Arayanlar adli eserinde Macar matematik¢i Alfred Renyi’nin
(6. 1970) sdyle bir soziinii aktarir: “Insamin var olmayan seyler hakkinda var
olanlardan daha ¢ok sey bilmesi ne gizemli degil mi?**® Renyi’nin var olmayan
olarak diisiindiigii sey sayilardir. Sayilar hakkinda bildiklerimiz gergek hayatta
bulunan birgok seyin mahiyetine dair olan bilgimizden daha ¢ok olmasi matematigin
sahip oldugu gizemin bir gostergesidir. “Insanin varhig1 6lgme girisimi™'®® sayilarin
ortaya c¢ikisinin baslangici olarak degerlendirilebilir. Giinliik yasamin ihtiyaglari,
varlig1 niceliksel olarak niteleyen bagka bir varligin ihtiyacini dogurmustur. Varliga
0zgl niteliklerin Olgililebilme imkanini bize kazandiran sayilarin tarihsel gelisimi
insamin Tanr anlayisi gibi somuttan soyuta dogru bir seyir izlemistir.’®® Tanri’nin
varligin1 suda, havada, toprakta ve de ates gibi somut varliklarda arayan insanoglu
daha sonra soyut alanlarda Tanri’nin varligini temellendirmeye c¢alismigtir. Bunun
gibi insanoglu, akil sayesinde esya ile iliskisinde baslangicta parmaklar, cakil taslari,
celtikler, siirtiler gibi somut seyler iizerinden sayisal degerlendirmelerde bulunmus,
bu yontemler giderek soyutlasip yetkinlesmis ve simgelere objektif say1 degerleri
yiiklenmistir.165 Kendisini, esyayr ve élemi tanimaya ve c¢evresindeki gizemi
aralamaya ¢alisan insanin buldugu ilk ve kiilli anahtar sayidir. Sayinin, tiim aleme ve
bu dlem igerisinde insan dahil tiim varlik alanina uygulanabilmesi saymin kapsamini

genis,letmistir.166

Sayilarda kesfedilen uyum ile saymin varlik alanina uygulanabilme 6zelligi
Thvan’in da dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Tabiat ile ilahiyat ilimlerinin iyi
anlasilmasi igin risalelerin ilk sirasina matematik ilimlerini koymalarmin sebebi de

sayilarin sahip oldugu bu 6zelliklerdir. [hvan’in ele aldig1 sayinin tanimi, kaynagi ve

162 Okur, s. 33.

163 Georges Ifrah, Rakamlarin Evrensel Tarihi 1: Bir Gélgenin Pesinde, Cev.: Kurtulus Dinger,
2.Baski, Tiibitak Yayinlari, Ankara 1995, s. 3.

1%40sman Nuri Kiigiik, “ibnii’l Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi Yorumunun Say1 Metafizigine
Uzanan Yansimalar1”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 23, Istanbul 2009, s. 375.

185 1frah, s. 9; Kiigiik, s. 375.

186 K iigiik, s. 374.
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Ozellikleri her ne kadar matematik diizlemde ele alinmissa da verdigi bilgiler
kendilerinin de belirttigi tizere basit diizeyde ve giris mahiyetindedir.’® Onlarm
amaci bir aritmetik dersinin ayrintilarin1 kavratma gayretinden 6te ilahiyat ilimlerini
daha iyi anlamak i¢in sayilarin sahip oldugu uyuma uygun bir sembolik anlatimin

temelini olusturmaktir.

ihvan’a gore sayilarin 6zelliklerini inceleyen aritmetik ilmi'®® Pythagoras’la
Nikhamokus’un belirttigi gibi yaratilmislarin i¢ gercekligiyle iliskili olarak sayilara

169 gy cerceveden bakildiginda Ihvan,

karsilik gelen anlamlar1 arastiran bir ilimdir.
sayilar ilmine ait bilgilerimizin tabiattaki varliklarin prototipleri oldugunu kabul
edip, buradan tekrar soyut alemde varliklarina iman edilenleri temellendirmeye

calismustir.

Ihvan icin aritmetikte sayilarla ilgili anlatilan her sey yani say1 varligi, say
sistemleri, 6zellikleri, ¢esitleri vb. hususlar, saymin dogasi igin gerekli ve zorunlu bir
durum degildir. Tiim bunlar filozoflarin kendi tercihleriyle diizenledikleri yapay
hususlardir.*" Gergekten de sayr sistemleri farkli ritimlere gore olusturulmustur.
Leibniz tarafindan gelistirilmis olan ve bugiinkii bilgisayarlarin temelini olusturan
ikili sistemin yaninda Eski Babilde ilk on birimden sonraki ikinci daha yiiksek
birimlerin altmisla olusturulmus olan altmigli sistem ve en yaygin sistem olarak
bilinen onlu say1 sistemlerinin'’* varligi, sayilarla ilgili anlatilan her seyin “saymmn
dogasi i¢in gerekli olmadigini, filozoflarin bunu kendi donemlerinin ihtiyaclarina
gore olusturmaya calistiklart yapay hususlar oldugu” seklindeki Thvan’in
diisiincelerini destekler niteliktedir. Thvan’mn sayilar1 siniflama bigimine bakildiginda
bu yapayhiga kendisinin de uydugu goriilecektir. Zira Thvan “bir”i sayr olarak
degerlendirmedigi gibi ileriki konularda detayli olarak ele alacagimiz sifir (0)
sayisin1 zikretmemis, saylar1 da pozitif ve kesirli sayilar olarak sadece iki kisimda
incelemistir. Thvan’in sayilara yiiklemis oldugu sembolizmin islevini dikkate

aldigimizda sayilarin yapayligi konusunu savunmasinin beraberinde bir tutarsizlig

¥R, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

B8R 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

R, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

MR, “Sayilar Hakkinda”, s. 35.

1 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Cev. Mustafa Kopiisoglu, Kabalcit Yayinevi, 3. Baski,
Istanbul 2011, s. 13-14.
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da getirdigini ifade edebiliriz. Ciinkii sayilara ozellikle de “bir’e olabildigince
nitelikler yiikleyen Thvan acisindan sayilar, onlar1 ortaya koyan filozoflarin ve
yasadiklar1 donemleri de asabilen evrensel bir mahiyete sahip olmalar
gerekmektedir. Sayilar bu evrensel mahiyete sahip oldugu takdirde sayilara

yiiklenmis olan sembolik manalar da donemden doneme farklilasmamis olacaktir.

Ihvan, saymin dogasi icin zorunlu olmadigm diisiindiigii hususlar1 ok detayli
olmasa da aciklamistir. Thvan sayinin tanimmi yapmadan énce “bir’in ve daha sonra
da coklugun tanimimi vermistir. Cilinkii ¢oklugun bilinebilmesi “bir’e, saymin
bilinebilmesi de ¢okluga baghidir. Thvan’a gore “bir” hakiki ya da mecaz olmak iizere
iki sekilde belirtilebilir. Hakiki “bir”: kesinlikle pargasi olmayan ve boliinmeyen bir
seydir. Boliinmeyen her sey boliinmemesi acisindan “bir’dir. Veya hakiki “bir”,
“bir” olmast bakimindan, i¢inde kendisi disindakini barindirmayandir. Mecaz olarak
“bir” ise, kendisine “bir” denen her toplamdir. “Bir” on, “bir” yiiz, “bir” bin demek
gibi.*"

Thvan bu sekilde en basindan baslamak suretiyle 6n kavramlar vererek sayi
kavramina aciklik getirmeye calismistir. Thvan’a gore cokluk ise birlerin toplamidir.
Coklugun ilki, ikidir, sonra sirayla ii¢, dort, bes ve boylece bu, sonsuza kadar

173

gider.””” Cokluk iki c¢esittir, bunlar say1 ve sayilandir. Sayi, “sayanin nezdinde
nesnelerin formlarimin niceligi” sayilanlar ise “nesnelerin kendisidir.”*™ Sayilarin
kendi arasinda toplanmasi ve cikarilmasi fhvan tarafindan “islem” olarak ifade
edilirken say1, pozitif tam say1 (Sahih) ve Kesirli say1 (kusur) olmak iizere iki gesit
olarak ele alinmistir. Pozitif tam sayilarin ve kesirli sayilarin toplama ve ¢ikarmayla
“bir’den meydana geldigini ve yine ona donecegi ifade etmek suretiyle sayilarin basi

ve kaynaginin “bir” oldugu vurgulanmistir, *’®

[hvan, sayilarin basi ve kaynagmin “bir” oldugunu ifade etse de birler, onlar,
yiizler, binler ve devamindaki tiim sayilarin temelinde dort tane say1 (1, 2, 3, 4)

bulundugunu soyler:

2R.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33-34.
PR, “Sayilar Hakkinda”, s. 33-34.
R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33-34.
PR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33-34.
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“...Bilesin ki, birleriyle, onlariyla, yiizleriyle, binleriyle ve artarak gidecegine kadar

giden tiim sayilarin, hepsinin asli “bir”’den dorde (1, 2, 3, 4) kadardir. Yani diger tim

sayilar bu sayilardan olugmus, bunlardan meydan gelmislerdir. Bunlar tiim sayilarda

asildir. Bunun agiklamasi soyledir: Dorde “bir” ilave edildiginde bes olur, dorde iki

ilave edildiginde alti, dorde ii¢ ilave edildiginde yedi; dorde “bir” ve g ilave

edildiginde sekiz, dorde iki ve ii¢ ilave edildiginde dokuz, dorde “bir”, iki ve ¢ ilave

edildiginde “on” olur. Bu orneklerde oldugu {iizere onlar, yiizler, binler artarak

gidecegine kadar giden diger sayilara aym sey uygulanir...” *"°

fhvan, sayinm tanimini kaynagim ve cesitlerini bu sekilde anlatmalarinin
gdyesi tabiat ilimleri ve ildhiyat ilimlerini daha iyi anlamaya yardimci olmasidir.
Onlar bunu su sekilde ifade etmistir: “Kim Sani1 Yiice Bari'nin seyleri akilda nasil
yarattigini (ihtira®), onlart nefiste nasil var ettigini (icdd) ve onlar1 heytilada nasil
sekillendirdigini (tasvir) bilmek isterse bu boliimde (sayilar risalesinde) anlatilanlara

dikkat etsin.”*"’

ihvan’m saymmn gesitleri olarak gordigii pozitif ve kesirli sayilar,'’® modern
matematik agisindan kabul edilen say1 kiimesinin sadece iki elemanidir. Bu say1
cesitlerine negatif sayilar, dogal sayilar, Pythagorascilari her seyi tam sayilarla ifade
etmelerinde hayal kirikligina ugratan, kendi mensuplarindan birinin varligini
buldugunda bu saymin varhigindan kimsenin haberdar olmasini istemedikleri, aksi
takdirde kabul ettikleri temel prensiplerinin sonu demek olacak olan irrasyonel
sayilar ve karmagik sayilar gibi alt kiimeler de sayilar kiimesinin diger alt kiimeleri

olarak ifade edilebilir.

[hvan’in saynin gesitleri hakkinda verdikleri bilgiler de dikkat ¢ekicidir. “Bir”
ile baglattigimiz pozitif sayilarin baslangicini en az iki olan bir nicelikten yani ikiyle
baslatirken, kesirli sayilar i¢in de en iist sinir yani bir bitis noktasi tayin etmis olup
bu smir1 da yarim olarak ifade etmi§tir.179 Kesirli sayilarin baslangic ve bitis
noktalarindan s6z etmek icin belirli bir say1 araliginin verilmesi gerektigini biliyoruz.
Dolayisiyla kesirli sayilarin en ¢ok yarim olan bir nicelikten baglatan ve
boliimlemeyle sonsuza kadar gittigini ifade eden Thvan,™ bu sekilde kesirli sayilar

icin herhangi bir baslangic noktasi tayin etmemistir. Ayrica hangi kesirli say1 alinirsa

R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.
YR, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.
R, “Sayilar Hakkinda”, s. 33-34.
R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
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alinsin onun hem daha bir eksigi hem de daha fazlasi olan bir say1 elde etme
imkanimiz vardir. Yani kesirli sayilar her hangi bir aralikta sonsuz sayidadirlar.
Sayilarin bu gesitlerine dair ihvan’in 6zet goriisii su sekildedir:

“...pozitif tam sayilar en az iki olan bir nicelikten baslar ve kademeli bir artisla sonsuza

kadar gider; kesirliler ise en ¢ok yarim olan bir nicelikten baslar ve boliimlemeyle

sonsuza kadar gider. Her iki say1 tiirii de baglangiglari itibariyle sonlu, sonlart itibariyle

sonsuzdur.” '

fhvan’a goére her saymnm ozellik veya ozellikleri vardir. Ornegin “bir”in
ozelligi, yukarda da agiklandigi iizere, sayilarin asli ve kaynagi olmasidir. “Bir”, ister
tek olsun ister ¢ift olsun tiim sayilar1 sayar. ikinin 6zelligi, mutlak manada sayilarin
ilki olmasidir. O, sayilarmn yarisini, yani tekleri degil de giftleri sayar. Ugiin 6zelligi,
tek sayilarin ilki olmasidir ve o, bazen tek bazen de ¢ift sayilarin tigte birini sayar.
Dordiin  6zelligi, onun kokli (mecziir) sayilarin ilki olmasidir. Besin ozelligi,
devreden ilk say1r olmasidir. Altinin 6zelligi, milkemmel sayilarin ilki olmasidir.
Yedinin Ozelligi, tam (kamil) sayilarm ilki olmasidir. Sekizin o6zelligi, kiipli
(muka’ab) sayilarm ilki olmasidir. Dokuzun 6zelligi, kokli tek sayilarin ilki ve birler
basamaginin sonu olmasidir. Onun 6zelligi, onlar basamagmin ilki olmasidir. On
birin 6zelligi, onlar basamagindaki asal sayilarin ilki olmasidir. On ikinin 6zelligi,

artik (zdid) sayilarim ilki olmasidir.'®?

Ihvan bu sekilde baz1 sayilarin dzelligini verirken tiim sayilarin sahip oldugu
bir 6zelligi genellestirerek vermistir: Her saymin bir 6zelligi, onun iki sinirinin veya
komsusunun toplamlarinin yaris1 olmasidir. Bir saymin iki komsusu toplandiginda, o
saymin iki kat1 eder. Ornegin, besin bir komsusu dért, diger komsusu ise altidir, bu
ikisinin toplami ondur, bes de bunun yarisidir. Dikkat edildigi takdirde bu kurala

18 jhvan’in bu sekilde tek tek sayilarin bazi

gore diger sayilar da ortaya cikar.
Ozelliklerini verip daha sonra sayilarin sahip olduklar1 ortak bir 6zelligi ifade

etmeleri tiimevarim 6zelligine bir 6rnek teskil etmektedir. Tiimevarim, bir biitliniin

BIR.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
By, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
18R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
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parcalarina dayanarak o biitiin hakkinda hiikiim verme™* olarak degerlendirildiginde

fhvan’in burada tiimevarimsal bir yol izledigini ifade edebiliriz.

hvan ayrica “miikemmel sayr”nin tanimini yapmis ve bu tanimi érneklerle de
detaylandirmistir: Hangi say1 olursa olsun pargalar1 (bir sayiyr bolen sayilar)
toplandiginda kendisine esit oluyorsa, bu sayiya miikemmel say1 denir. En kiiciik
miikkemmel say1 da altidir. S6yle ki; onun yaris1 vardir ve bu iictiir, ticte biri vardir ve
bu ikidir, altida bir vardir bu da birdir; bu pargalar toplandiginda altiya esit olur. Bu
sayilardan, her sayr basamaginda sadece bir tane bulunur. Bunlarin rakamlari

soyledir: 6, 28, 496, 8128.'%°

Miikemmel sayilarin 6zellikleri ve bunlarin hangi sayilar oldugunu bu sekilde
veren Ihvan, tam (kamil) sayilardan da bahseder. Yedi sayis1 kdmil sayilarm ilkidir.
Bu olgunluga kaynak eden sebepler de soyledir: Yedi tiim sayilarin kavramlarini
manalarini kendinde toplamistir. Ciinkii sayilarin tiimii ¢iftler ve teklerdir; yedideki
ciftler birinci ve ikincidir, iki, ¢iftlerin birincisi, dort ise ikinci ¢ifttir. Yedideki tekler
de birinci ve ikincidir; tig, teklerin birincisi, bes ise ikinci tektir. Birinci teki ikinci

¢ifte veya birinci ¢ifti ikinci teke eklediginde bundan yedi olusur. *#

Ihvan, hey(lanin sekil almis hali olan cismi de sayilarla iliski i¢ine koyar. En
kiigiik cismin meydana gelmesi igin sekiz parganin bir araya gelmesinden soz eder.™®’
Sekiz sayisinin 6zelligini bu vesile ile ortaya koymaya c¢alisirken sayilarla geometri
arasinda da bir iliski kurulmus olur: Cisim ancak birikmis ylizeylerden, yiizey ancak
bitisik ¢izgilerden, cizgi de ancak diizenli noktalardan olusur. En kisa ¢izgi, iki
parcadan en dar yilizey iki c¢izgiden, en kiiciik cisim de iki ylizeyden olusur.
Dolayisiyla en kiiglik cisim sekiz parcadan olusur ki, bir pargasi ¢izgidir ve o da iki
parcadan olusur. Bu durumda c¢izgi kendisiyle carpildiginda, ondan dort par¢adan

olan yiizey olusur. Yiizey de iki uzunlugundan biriyle carpildiginda bundan derinlik

184 Mevliit Uyanik, “Tiimevarim Meselesi-ibn Sind Merkezli Yeni Bir Okuma”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 21, Corum 2012, s. 196.

R, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.

¥R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.

B R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.

49



olusur. Bunlarin hepsi de iki derinlik ¢arp1 iki en carp1 iki boy olmak iizere sekiz

parca eder. Boylece sekizin ticboyutlu (miicessem) bir say1 oldugu sdylenmistir.'®®

Bunlarla beraber ihvan, artik say1, eksik say1 ve dost say1 olarak nitelendirilen
sayilarin da 6zelliklerini vermis ve bunlarin 6rneklendirmesini de yapmustir. Artik
(zdid) say1 pargalar1 toplandiginda o sayidan fazla olan her sayidir: 12, 20, 60 vb.
sayilar gibi. Eksik (ndkis) say1 ise parcalari toplandiginda o sayidan az olan her
sayidir: 4, 8, 10 vb. sayilar gibi. Dost (miitehabbe) sayilara gelince bu sayilardan biri
artik digeri eksik say1 olan her iki sayidir ki, artik sayinin pargalar1 toplandiginda
eksik saymin toplamina esit olur, eksik saymin pargalari toplandiginda da artik
saymin toplamina esit olur. Ornegin 220 sayis1 artik bir sayidir, 284 sayisi ise eksik
bir sayidir. 220’nin parcalar1 toplandiginda 284’e esit olur. Bu saymin pargalari

toplaninca da toplami 220 eder. Bu gibi sayilara dost sayilar denir.'®

Sayilar risalesinde sayinin tanim kaynak ve 6zelliklerine ait anlatilanlara 6zetle
bu sekilde deginen Thvan igin sayibilim kisaca, her seyin temelini olusturan birlik

190

ilkesini anlamanin bir yolu™" olarak ifade edilebilir. Thvan, bu ilimi dogann iistiinde

bir ilim olarak degerlendirmis ve diger ilimlerin kokeni'®! olarak gormustur.

1.4.1.1. Sifir

Thvan, sayilar risalesinde saymin tamim, kaynak ve 6zelliklerini ifade ederken
sifir sayisinin tanim ve 6zelligine deginmemistir. Birden baslayip art arda gelen diger
sayilarin Ozellikleri verilip matematik acisindan son derece Oneme sahip sifir

sayisinin zikredilmemesi dikkat ¢ekicidir.

Sifir sayis1 Ihvan-1 Safi’nin yasadigi donem itibari ile matematikteki yerini
almisti. Fakat sifir, matematikte diger sayilara nazaran ge¢ fark edilmistir. 92 By gec

fark edilis var olusta yokluk boyutunun fark edilmesinin zorlugu ile bir benzerlik

B8R, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.
R, “Sayilar Hakkinda”, s. 43.
1% schimmel, s. 28.

191 Schimmel, s. 28.

192 Schimmel, s. 16-18.
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teskil ettigi soylenebilir.’® Varhigin var olmasindan siiphe edilmeye baslanilmas
neticesinde varligin yoklugu veya varligin olmadig: tartisilmaya baslandi. Varligin
yokluk boyutu sayilar igerisinde yok olan sayiy1 simgeleyen sifir ile bu anlamda bir
iliski kurulmustur. Sifirin bu giinkii say1 sistemi i¢erisinde yer edinmesi siireci, varlik

ile yokluk arasindaki iliskinin tartigilmasi siireciyle daha da deger kazanmustir.

Sifirin bu giinkii say1 sistemi igerisinde yer edinmesi degisik siire¢lerden sonra
olmustur. Hint say1 sisteminde bulunan sifir islimiyetin dogusundan 6nce Araplar
tarafindan benimsenmisti. Sifir, Hint kaynaklarinda bosluk anlamina gelen shunya
kelimesine karsilik getirilmisti. Hint say1 sisteminde sifirin diger sayilarla arasindaki
iligkisi sayilar arasindaki bosluklarin doldurulmasiydi. Boylece sifirin kendi basina
bir anlami olmadigi halde kendinden Once veya sonra gelen sayilara anlam

kazandirmistir. 104

Hint say1 sisteminde bosluk anlamina karsilik gelen ve kendi basina bir anlam
teskil etmeyen sifir rakamina matematiksel bir anlam yiikleyen kisi Harezmi’dir.
Matematik ilminin kurucusu sayilabilecek olglide hem Dogu hem de Bati ilim
cevrelerine etki etmis olan Harezmi, ortaya koydugu eserlerle ilim tarthinde adindan
cokca soz edilen bir kisilige sahiptir. Onun ilime yaptig1 en biiylik katki, cebir
konusunda sistemli bir sekilde ilk defa yazilan El-Cebr ve’l-Mukabale adli eseridir.
O bu eserinde ilkel sayilabilecek cebir konu ve problemlerinin ¢dziim yollarini
biitiiniiyle geometrik diisiincelerle temellendirmis ve sistematik bir sekle

sokmustur.195

Harezmi bu eserinde on tabanli konumsal metodu sunarken eserlerinde 1’den
9’a kadar olan rakamlarin yam sira, sifir (0) rakamin1 da kullanmistir. Harezmi’nin
matematikte sifir rakamini kullanmasi, ilim ¢evrelerince matematik ilmine getirdigi
en biyiik yenilik olarak kabul edilir. Sifirin da aralarinda yer aldig1 1°den 9’a kadar

olan rakamlara Hint rakamlar1 ad1 verilmisti. 1’den 9’a kadar olan say1 sisteminin ve

198 Kiiciik, s. 384.

1% Schimmel, s. 16-18.

1% Abdulhakim Kogin, “Uluslararast Une Kavusmus Matematik Bilgini: Harezmi”, Bilim ve Teknik
Dergisi, Tiibitak Yayinlar, S. 281, Ankara 1991, s. 49.
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sifir sayisinin Avrupa’da kullanilmasi ise, Harezmi’nin eserinin Avrupa dillerine

- - 196
cevrilmesinden sonra olmustur.

Kisacas1 Hintliler tarafindan, hi¢ ya da eksik bir birimin yerini simgelemek i¢in
kullanilan 51f1r,197 Islam matematik¢i Harezmi ile matematigin temel kavrami olan,
‘yok say1’nin degerini simgelemeye baslamis, Harezmi’nin eserlerinin tercimeleri ile
beraber, sifir batida matematikte kullanilmaya devam etmistir. Harezmi’nin yaptig
bu katk1, Thvan-1 Safd’nin sayilar risalesinde ele alinmanustir. Thvan tarafindan sifir
sayisimin ele almmayisinin, Ihvan’in sifir sayismin  matematikteki varhgindan
haberdar olmadigindan kaynaklanan bir durum olmadigini ifade edebiliriz. Zira
fhvan, 9. yiizyilin ilk geyreginde dénemin en biiyiik bilim ve kiiltiir merkezi olan
Bagdat’a yerlesen Harezmi’den'® yaklasik bir asir sonra yasamustir. Ayrica ihvan,
Harezmi’nin ilim adina kalmis oldugu Bagdat’ta ilimleri yaymak amaciyla bir sube
de agmuslardir.*® Dolayisiyla tiim ilimleri arastirip 6grenmeyi kendilerine hedef
edinen ihvan’in, sifir sayismin matematikteki varhgindan ve islevinden haberdar

olmamasi ¢ok diisiik bir ihtimaldir.

Bununla bereber ihvan’in, sayilarin tamm ve ozelliklerini ortaya koyarken
matematiksel olarak sifir1 elde edebilme imkaninin oldugu da anlasilabilir. Thvan,
“Her saymin bir 6zelligi, onun iki sinirmin veya komsusunun toplamlarinin yarisi

olmasidir’?®

seklindeki sayilarin ortak 6zelligini “bir” sayist i¢in uygulamamustir.
Bu durumu da su sekilde ifade etmistir: “Bir”e gelince, onun bir tane komsusu vardir,
o da ikidir. “Bir” ikinin yarisi, iki de “bir”in iki katidir. “Bir”, sayilarin ash ve
kaynagidir, onu varlik alanindan kaldirdigimizda onun kalkmasiyla sayilar da
ortadan kalkar, sayilar1 varlik alanindan kaldirdigimizda ise “bir” ortadan

kalkmaz.”?%

Bu ifadeler dikkate alindiginda “bir’in sadece bir komsulugu oldugu
onun da iki oldugu belirtilmistir. Tiim sayilar icin bahsedilen bu ortak 6zellik
devamliligini, sifirin, “bir”in bir komsulugu olarak goriilmesi durumunda da

siirdiiriir. Fakat Thvan, sifir1 “bir”in bir komsulugu olarak ele almamistir.

196 K ogin, s. 50.

197 Kiiciik, s. 384.

198 K ogin, s. 49.

% Giines, s. 91.

20pR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
01 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 38.
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hvan sayilar pozitif sayilar ve kesirli sayilar olarak iki simifa ayirmis, pozitif
tam sayilarin “bir’den meydana geldigini ifade etmistir:
“Bir'e bagka bir “bir” eklendiginde, bu durumda bu ikisine “iki” denir; o ikisine baska
bir “bir” eklendiginde, bu toplama “ii¢” denir. “Ucg”e, baska bir “bir” eklendiginde buna
“dort”; buna da “bir” eklendiginde ona da “bes” denir. Bu kurala goére birer birer artigla
pozitif tam sayilarin ortaya cikisi gidecegine kadar gider. Bu sayilarin rakamlari
soyledir: 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9. Sayinin “bir’¢ dogru ¢6ziimlenmesi (tahlil) ise
sOyleyecegim su ornekteki gibidir: “On”dan “bir” alinirsa geriye dokuz kalir. Dokuzdan
“bir” atildiginda geriye sekiz kalir. Sekizden "bir" diisiiriiliince yedi kalir. Bu kurala

gore geriye "bir" kalincaya kadar, bir bir atilir. “Bir’e gelince ondan bir sey
eksiltilemez, giinkii onun kesinlikle pargasi yoktur.”?%?

Dikkat edilirse Thvén, pozitif sayilarin rakamlari arasina sifir1 dahil etmemis bu
rakamlar1 1°den 9’a kadar sayilar olarak ifade etmistir. Bir baska dikkat ¢eken husus
da geriye dogru sayilarin birer birer azaltilip en son olarak bire ulasildiginda birden
biri  eksiltebilmenin  matematiksel  olarak  miimkiin olmasina ragmen
eksiltilmemesidir. Thvan’m, bu durumu, “bir” sayismin herhangi bir parcasimnin
olmamasima bagladigi goriilmektedir. Halbuki ihvan, 6rnegin iki sayisindaki iki
pargadan bahsederken bu pargalardan birlerin adedini kastetmistir. Dolayisiyla “bir”
de, kendi basina bir parcadir. O halde “bir”’den bir par¢a eksiltebilme sansimiz vardir.
Fakat Thvan’in bdyle bir sayr anlayisini benimsemedigi goriilmektedir. Eger bu
yapilmis olsayd: sifir sayis1 da elde edilip zikredilmis olurdu. Pozitif sayilarin olus
kuralinda oldugu gibi Thvan, kesirli sayilarin kuralini ifade ederken de yine sifir
sayisina deginmemistir:

“Kesirli sayilarin 1’den ortaya ¢ikislar da soyledir: Pozitif tam sayilar 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7,

8,9, 10 seklinde dogal diizen iizere siralanip sonra da her toplamdan 1’e isaret edilirse,

kesirli sayilarin 1’den nasil ortaya c¢iktiklari agiklanmis olur... Kesirli sayilarin

basamaklar1 goktur. Ciinkii her pozitif tam saymin bir pargasi, iki pargasi veya ¢ok

sayida pargalar1 vardir. Ornegin 12’nin yarisi, iigte biri, dortte biri, altida biri, altida
birinin yaris1 vardir.”?%

Bu ifadelere bakildiginda her pozitif sayinin aslinda parcalar1 oldugu hatta bir
degil birden fazla pargalari oldugu belirtilmistir. Eger bu pargalardan kasit bir
sayisinin bu sayilardaki adedi ise yine her halukarda bir sayisinda da birden bir parca
mevcut olacak ve dolayisiyla birden bir eksiltme sansi olabilecek, sifir sayisini elde

etmis olabileceklerdi.

02R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 34.
03 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 34, 37.
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fhvan’in sayilarin geriye dogru ¢dziimlemesini yaparken nicin bir sayisinda
durdugunu matematiksel diizlemde sorgulamamak gerekir. Ciinkii Ihvan’in yukarida
verdigimiz agiklamalarindan anlasildig: iizere sayilar1 birde durdurmay1 gerektirecek
herhangi bir neden gozilkmemektedir. Dolayisiyla bunu matematik diizlemde
anlamlandirmak zordur. Fakat Ihvan’m Tanri’yr “bir’ ile 6zdeslestirme egilimleri
g0z Oniinde tutuldugu vakit bu hususun anlamlandirilmast miimkiin olmaktadir. Eger
“bir” sayis1 Tanr ile 6zdeslestirilirse birden bir eksiltme sans1 olmayacaktir. Ciinkii
Tanr her seyin sebebi ve her seyin ilkidir. Ondan &tesi yoktur. Sayilarin diizeni nasil
bire bir ekleme suretiyle elde edilmisse ayni sekilde sonsuzdan geriye dogru
geldigimizde de duracagimniz yer yine Tanri’nin temsili olan “bir” sayisi olacaktir.
Aksi halde birden bir eksiltildiginde sifirin temsil ettigi yoklukla kars1 karsiya kaliriz
ki bu da Ihvan’in Yaraticya isnat edebilecekleri bir sifat degildir. Yani Tanri’nin
Otesinde bir varlik yoktur. Tanr1 her seyin baslangici ve de sonudur. Bu anlayis
Islam’1n temel kaynagi Kur’an’da Bakara stiresinde “...Biz siiphesiz (her seyimizle)

204 ayetine de uygun bir say1 ¢oziimleme

Allah'a aidiz ve siiphesiz O'na donecegiz...
anlayisidir.  Dolayisiyla  Thvan’m  matematiksel diizlemde de olsa sifint
zikretmemelerini sahip olduklar1 metafizik anlayislarina baglamak gerekmektedir.
Ihvan rasyonel degerlendirmeye tabi tutulmasi beklenen sayilar1 gérmezden gelmis,

bu anlamda kendi felsefi anlayisina uygun bir konuma yerlestirmistir diyebiliriz.

Fakat sunu da belirtmek gerekir ki bilimsel olarak ortaya konmus bir sistemin
biitiinliiklii yapisi, benimsenen metafizik anlayis adina degistirilmemeli veya
gormezden gelinmemelidir. Zira kendi metafizik anlayisina uygunlugunun
saglanmas1 adina gérmezden gelinen veya degistirilen mevcut dogru bilgiler,
savunulan metafizik hakikatlere yarardan ¢ok zarar da verebilir. Ciinkii inanilan
metafizik hakikatlerin temel kaideleri, mevcut olan dogru bilimsel bilgilerle uyum
icinde olmas1 6nemli bir konudur. Kisacasi metafizik bir anlayis ortaya koymak igin
bilimsel bilgiler 1s1ginda hareket etmek mi daha dogrudur yoksa sahip olunan
metafizik bakis acisina gore bilimsel bilgileri yorumlamak mi daha sagliklidir?
sorusu etrafinda ilim ile metafizik iligkisinin boyutunu belirlemek yararli olacaktir.

Oyle anlagiliyor ki Ihvan sahip olunan metafizik anlayis dogrultusunda bilimsel

204 Bakara, 2/156.
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bilgileri ele almistir. Boyle bir anlayis neticesinde de matematigin temel konusunu
teskil eden, rasyonel degerlendirmeye tabi tutulmasi beklenen sayilara, sembolik bir

anlam ytikleme egilimi daha fazla 6n plana ¢ikmastir.

1.4.2. Geometri (Hendese)

Aritmetikte oldugu gibi geometriye ait ilk kavramlar da insanin “varligi 6lgme”
girigimi ile ortaya ¢ikmistir. Misir’da bulunan Nil nehrinin zaman zaman tagmasi

205 insanlarin

sonucunda, toprak sahiplerinin arazi sinirlarinin  yok olmasi
topraklariyla orantili olarak o6dedigi vergilerin dogru bir sekilde 6denememesi
sorununu da beraberinde getirmisti. Bu durum Misirlilarin geometri ilmi ile
tanismasint  kaginilmaz kilmig boylece, ilk geometri kavramlari arazi olglim

ithtiyaglarindan dogmustur.zo6

Geometri, Ihvan tarafindan “arazi ve akar sahiplerinin, yoneticilerin, katiplerin,
liderlerin, hara¢ toplama, kanal agcma, mesafe isleri ve benzeri isleri i¢in ihtiyag

»207 olarak tarif edilmistir. Thvan’in geometriye dair yapmis

duyduklart bir sanat
oldugu bu tarif geometrik kavramlarin “varligi 6lgme” ihtiyacindan ortaya ciktigi
fikri ile ortiismektedir. Thvan tarafindan matematik ilimlerin ikincisi olarak ifade
edilen hendese (geometri) iImi?® Euclid’in Elementler adli eserinde anlatilan

209 olarak ele almmustir. ihvan’a gére geometri ilminin ilkesi, sayilar

delillere dayali
ilmindeki bire denk gelen ¢izginin baslangici olan noktadir. Bu ilim niceligin aslini,
kac cesit olduklarmi ve bu cesitlerin Ozelliklerini arastiran bir ilimdir. Bir¢ok
sanatkarin ihtiya¢ duydugu geometri ilmi somut geometri ve soyut geometri olarak

ikiye ayrllmlstlr.210

2% Sinan Sertdz, Matematigin Aydinlik Diinyast, Tiibitak Yaymlari, 29. Baski, Ankara 2012, s. 50.

2% Emrullah Erdem, Ramazan Giirbiiz ve Haci Duran, “Geg¢misten Giiniimiize Giindelik Yasamda
Kullanilan Matematik Uzerine: Teorik Degil Pratik”, Tiirk Bilgisayar ve Matematik Egitimi Dergisi,
S. 3, Trabzon 2011, s. 235.

27 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 67.

28 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 53.

2R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

2R, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 54.
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1.4.2.1. Somut Geometri

Somut geometri, gozle goriilen ve dokunmayla algilanan niceliklerin ve bu
niceliklerin  birbirlerine eklendiginde ortaya ¢ikacak yeni niceliklerle ilgili
kavramlarin bilgisidir.211 Somut geometrinin konusunu tegkil eden nicelikler ¢izgi,
yiizey ve cisimden meydana gelir. Bu niceliklerin olusumu da birbirine baglhdir.
Nasil ki “bir” diger sayilarin basi ve kaynagi ise ayni sekilde somut ¢izginin asli da

noktadir. Nokta ¢izginin asli, ¢izgi yiizeyin212 yiizey de cisimlerin ashdir.*®

Ihvan sayilar risalesinde sayilar diizeninde siirekli vurguladiklar1 “bir”in tiim
sayilarin asli olmasi kaidesini, geometri risdlesine de uyarlamis ve geometrik
kavramlarin diizenini de bu kaideye benzeterek agiklamistir. Dolayisiyla aritmetik ile
geometri arasinda bir iliski kurulmustur. Thvan’in, matematik ilimlerinde ilk sirada
sayilar risalesini anlatmalarmin gayesi daha sonraki ilimlerin daha iyi anlasilmasina
olanak tantyacagi seklindeki diislincesi goz Oniine alinirsa sayilarla geometri arasinda
bu iliskinin kurulmasi da kaginilmaz olmustur. thvan, noktadan baslayip ¢izgi, yiizey
ve cisimlere ulagincaya kadar iligkilendirdigi bu geometrik kavramlar: daha da ileriye
gotiirerek geometrinin belli bash bir konusunu teskil eden kati cisimler konusuna da
deginmistir. Kati cisimlerden olan kiipii, bi 'ri cisim ve lebini cisim diye tabir ettikleri
bir tiir kare prizmay1 ve yine ayni sekilde levhi cisim dedikleri bir tiir dikdortgenler

prizmasinin tarifini yapmustir. 214

Thvan, nokta, ¢izgi, yiizey ve cismin nasil meydana geldigini geometrik
kavramlar ve bu kavramlar1 Ornekleyecek sekiller cizerek anlatmistir. Tamamen
geometriye dair kavramlarin anlatildigi kisimlar incelendiginde ¢izginin ¢esitleri,
acilarin olusumu, cesitleri, ¢izgilerin bir araya gelerek yiizeylerin olusumlarini,
cesitlerini ve sekillerin olusumlarini ¢ok detayli olmasa da ifade edildigi gérﬁlﬁr.215
[hvin’in  geometrik kavramlardan ¢izgi ¢esitlerini agiklarken egri cizgiyi
anlatmamalar1 dikkat c¢ekicidir. Bu dikkat ¢eken yon egri cizginin anlatilmamasi

sebebinden kaynaklanmaktadir. Zira Thvan egri ¢izgiyi “kullamlmadigr” gerekgesi ile

211 R 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 54.
12 R 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 54.
23 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 63.
4R, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 65.
215 Bkz, R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 54-66.
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anlatilmadigin ifade etmistir.?*® fhvan’in mukaddime ve giris mahiyetinde anlattig
matematik risalelerine, kullanilmadig1 gerekgesi ile bazi kavram ve tanimlara yer
vermemeleri hem kendi genel matematik ilim anlayis1 hem de modern matematik
ilim anlayisi bakimindan nasil bir bakis a¢isini yansittigi 6nemlidir. Zira bir seyin
giinlik yasamda kullanilmamasindan dolay1 ilim dilinde mevcudiyetini veya tanimini
ortaya koymamak, matematigi sirf matematik ic¢in yapanlar tarafindan elestirilen bir
konudur. Matematiksel bir saymin, teoremin veya aksiyomun evrende bir varlik
alanina karsilik geldigi inanciyla matematik ilmine egilenler oldugu gibi matematigi
sirf matematiksel kaygilarla ele alip tamamen kurgusal, soyut bir matematik ilim
anlayisina sahip olmasi gerektigi inanciyla matematige egilenler de vardir. thvan-1
Safa’nin geometrik bir nesne olan egri ¢izgilerin giinliik hayatta kullanilmamasindan
dolay1 anlatilmasini gerek gérmemesi, Ihvan’in, matematigin insana soyutlama yetisi

kazandirdigim ima ettigi diisiinceleriyle”’

uyusmayan bir izlenim sergilemektedir.
Matematigi, somut olan seylerden yola ¢ikarak soyut olani akledebilmeye yarayan
bir ilim olarak degerlendiren Ihvan’dan beklenen, pratik hayatta kullanilmasa bile
matematiksel bir nesnenin tanimini veya aksiyomu, insanin soyutlama kabiliyetinin
gelismesine yardimci olmasindan dolayr ele alip incelemesidir. Ancak Ihvan,
kendilerinden beklenen tutumdan farkli bir tutumla bu konuyu degerlendirdigi

goriilmektedir.

1.4.2.2. Soyut Geometri

‘Soyut’, bir kavramin yeni ya da daha once fark edilmemis bir 6zelligi degil,
bu kavramin diisinmemize katki saglayan bir 6zelligidir. Soyutlama ise belli bir
bakis acisindan hareketle iliskilerin olusturulmas: siirecidir.>*®  Soyut ile
soyutlamanin bu sekildeki tanimlari g6z 6niine alindiginda, soyut geometrinin somut

geometri lizerine temellenen bir yapisit oldugu ifade edilebilir. Somut geometrinin

28R, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 60.
217 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 71.
2188, Van Oers, “Contextualisation for Abstraction”, Cognitive Science Quarterly, Vol.1, No.3, 2001,
s. 285, naklen Sibel Yesildere, Elif B. Tiirniiklii, “Ilkdgretim Sekizinci Simf Ogrencilerinin Bilgi
Olusturma Siireglerinin Matematiksel Giiclerine Gore Incelenmesi”, Uludag Universitesi Egitim

Faliiltesi Dergisi, S.2, Bursa 2008, s. 488.
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nesnelerine karsilik gelen kavramlarin birbiri ile olan iligkilerinden yola ¢ikilarak
soyutlanan bir kavramlar dizisi elde edilir. Thvan acisindan soyut geometri,
boyutlarin ve birbirlerine ilave edildiginde boyutlarla ilgili kavramlarin bilgisidir. Bu
boyutlar, nefste diisiinmeyle tasavvur edilir ve {i¢ ¢esittir: Boy, en ve derinlik. Bu
soyut boyutlar, somut nicelikler olan ¢izgi, ylizey ve cismin niteligidirler: Cizgi bir
niceliktir, onun bir sifat1 vardir o da sadece boydur. Yiizey de ikinci bir niceliktir,
onun iki sifati vardir bunlar boy ve endir. Cisim ise tiglincii bir niceliktir, onun ¢
sifat1 vardir bunlar da boy, en ve derinliktir. Yukarida tanim1 verilen ‘soyut’ diisiince
ile Thvan’in soyut geometriye bakis acisini birlikte degerlendirdigimizde, ihvan’in
somut geometri i¢in olusturdugu kavramlardan yola ¢ikarak bu kavramlari niteleyen
soyut kavramlar elde etme siireci, soyut diisiincenin uygulamasini buldugu bir

etkinlik 6rnegi olmustur.

Soyutlamanin biligsel fonksiyonu, daha biiyiik ve daha karmasik bilgi
yapilarini bir araya getirmeyi kolaylastirmaktir.?® Soyutlamanin bu islevi neticesinde
metafizige dair bilgilere bir diizen getirme imkéanini da elde etmis oluruz. Matematik
ilimlerinin ilahiyata dair konularin daha iyi anlagilmasina olanak tanidigini diisiinen
[hvan, soyutlamanin bu islevine vurgu yapar nitelikte konular1 ele almistir. Somut
geometriden hemen sonra soyut geometriyi ele alip incelemeyi daha uygun
bulmustur. Boyle bir siranin takip edilmesinin egitim felsefesi agisindan da bir degeri
vardir. Zira somut olandan soyut olana dogru veya basitten karmasiga dogru
konularin anlatilmasi daha uygundur. IThvan’in somut geometriyi soyut geometriden
once ele almasinin sebebi duyulurlardan akledilirlere, somuttan soyuta dogru giderek

bu konular1 daha kolay bir sekilde kavratmaktir.?*

Thvan’a gore, ilahiyat ilimlerinde derinlesmis, felsefi riyazetleri benimsemis
olan filozoflar soyut geometriyi 6grenmeyi kendilerine amag¢ edinmistir. Nasil ki
somut geometriyi inceleme, tiim pratik (ameli) sanatlarda insani ustalastiriyorsa;

soyut geometriyi inceleme de bilimsel sanatlarda insan1 ustalastirir. Soyut geometri,

29 S Ohlsson, E. Lehtinen, “Abstraction and The Acquisition of Complex Ideas”, International
Journal of Educational Research, No: 27, 1997, s. 37-48, naklen Yesildere, Tlrniiklii, s. 488.
20, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 54.
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ilimlerin kokii ve hikmetin esas1 olan nefsin cevherinin bilgisine ulastiran kapilardan
biri, bilimsel ve pratik tiim sanatlarm aslidir; ki bu da nefsin cevherinin bilgisidir.?**

Ayrica Thvan, soyut geometriye “uygulamaya ge¢meden dnce bircok sanatkarmn

basvurdugu bir hesaplama ilmi”®%? olarak bakmustir:

“Tiim sanatkarlar, cisimleri birbirlerine ekler ve onlar1 birlestirir; bu nedenle dncelikle

eylemlerini  gergeklestirecekleri mek&ni, zamani, o eyleme gii¢ yetirip

yetiremeyeceklerini, hangi ara¢ gereglerle gergeklestirecekleri, onarip birlestirmek icin
pargalarini nasil birlestirecekleriyle ilgili imkanlar1 hesaplamalar1 geometri ilminin
ugrasidir.”??

Thvan’in bu bakis agis1 Aristoteles’in dort sebebinden gaye sebep ile ilgili
yapilabilecek agiklamalara da o6rnek olabilecek niteliktedir. Aristoteles dogal bir
varligin veya olaymn meydana gelisinin dort sebebi oldugunu ifade etmistir: Maddi,
stirl, gayi ve fail sebep. Yapilmis bir evin sebebi onu yapan mimardir. Fakat mimar
kafasinda bu meydana getirecegi evin planina, tasarimina sahip olmasi bakimindan
da onun sebebi olarak goriiliir. Bir heykelin sebebinin, onu yapan heykeltiras
oldugunu sdyleyebilecegimiz gibi bir baska anlamda bu sebebin heykeltiragin
kafasindaki Afrodit tasarimi oldugunu da sdyleyebiliriz.”** Dolayisiyla Thvan’m
soyut geometri i¢in ifade ettigi “uygulamaya ge¢meden Once sanat¢inin bagvurdugu
bir hesaplama” sOylemine, heykeltirasin heykelini yapmadan o©nce kafasinda
olusturdugu tasarimin olusabilmesi igin bilinmesi gereken bir ilmin ifadesi olarak
bakilabilir. Bu da Aristoteles’in dort sebebinden biri olan gaye sebebe drnek teskil

edebilecek bir tarzdadir.

Ihvan, soyut geometri konusunu ele alirken matematik literatiiriinde
teoremlerin veya herhangi bir problemin ispat1 i¢in kullanilan “varsayim” terimini de
soyut geometrinin nesneleri olan boyutlarin zihinde varsayilmasi baglaminda sikca
dile getirmistir. Thvan varsayma durumunu soyutlama etkinliginin olusumunda bir
zihinsel siire¢ olarak gormiistiir. Bu bakimdan soyutlama ile varsayim iligkisi soyut

geometrinin elemanlarinin kavramsallagmasina olanak taniyan bir iliski olmustur:

2L R. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 69-70.

22 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 54.

23R, 1, “ Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, S. 66.

224Ahmet Arslan, [k Cag Felsefe Tarihi, Cilt 3, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 4. Baski,
Istanbul 2014, s.177.
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“Tasarlanarak var kabul edilmis her diizgiin ¢izginin iki sonunun olmasi gerekir; bu

ikisi o ¢izginin uglaridir ve bunlara varsayimsal iki nokta adi verilir. Eger iki noktadan

birinin harekete basladigi yere doniinceye kadar hareket ettigi, digerinin de durdugu

varsayilirsa, bundan, zihinde varsayimsal yuvarlak bir yiizey ortaya ¢ikar ve sabit nokta
dairenin merkezi, hareketiyle zihinde olusan hareketli nokta ise dairenin ¢evresi olur.

Noktanin hareketinden ortaya ¢ikan ilk ylizey dairenin {igte biri, sonra dairenin dortte

biri, sonra dairenin yaris1 sonra da dairedir. Dairenin g¢evresinin yarisi olan kavisli

¢izginin her iki ucunun durdugu, ¢izginin kendisinin harekete basladig1 yere doniinceye

kadar hareket ettigini varsayarsan, onun bu hareketinden dolay1 zihinde kiiresel bir

cisim ortaya ¢ikar. Bu anlattiklarimizdan sana agik olmustur ki; soyut geometri dogal

cisimlerden siyrilmis olan boy, en ve derinlik olmak {izere ii¢ boyut iizerinde inceleme

yapmaktir,”?%

Varsayma islemi matematikte soyut olani akledilebilir kilmasi bakimindan
onemlidir. Thvan firsat bulduklar1 her yerde matematigin nefs bilgisini anlamaya
gdtiiren bir yol oldugunu sdylemistir. Bu yoldan da Tanr1’ya ulasilacagina inandiklar
bir sistemin temsilcileridirler. Dolayisiyla Thvan, matematiksel olarak zihinde
varsayilanin temellendirilebilecegi alanlarin miimkiin olabilme durumunu, metafizige
ait zihinde varsayilan meselelerin temellendirilebilmesi durumu igin de 6rnek bir

yontem olabilecegi diisiincesine sahiptir diyebiliriz.

1.4.3. Astronomi ve Astroloji

VIL yiizyilda baglayan fetih hareketleri sonucu farkli kiiltiirlerle karsilagma
sonucu Isldm diinyasina giren astronomi-astroloji, Siimerlilere kadar geriye
gotiiriilebilecek bir gegmise sahiptir. Astronomi ve astrolojiye dair kaynaklar VIII-
IX. yiizyillarda Eski Yunan, Hint ve Iran kiiltiirlerinden ¢evrilmeye baslandi. Yapilan
ceviriler araciligiyla bu konudaki bilgiler ele alinip incelenmis ve bu bilgilerin degeri
sorgulanmaya baglanmustir.??® Eski Yunan’da ve iskenderiye’de astronomi-astroloji
matematiksel bir temele oturtulmaya calisilmis, Helenistik donemden itibaren Yeni-
Efldtunculuk, Hermetizm ve Harran Sabiiligi gibi gnostik akimlar aracilifiyla
kozmolojik anlayislarda agirhig: artmustir. Bu akimlarin Islam felsefesi iizerindeki
etkileri kendisini astronomi-astroloji konusunda da gostermistir. Bununla beraber

Islam felsefesi astronomi-astroloji konusunda ve bu tiirden uygulamalarda Islami

2 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 70. _
2% Hasan Aydin, “Kozmolojik Temelleri Isiginda ihvan Es-Safi’da Astroloji ve Astrolojinin
Mesrulugu Sorunu”, Kelam Arastirmalari Dergisi, S.1, Rize 2011, s.179.
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diistincenin etkisiyle var olan bilgileri degerlendirmis ve ileri bir noktaya tasimaya

caligmistir.??’

Astronomi ile astroloji ‘ilmu n-nuciim’un (yildizlar ilmi) birer alt dali olmakla
beraber aralarinda kesin bir ayrimin oldugu sdylenemez. Islam’im klasik ¢aginda da
‘ilmu’n-nucum astronomi ile astroloji olarak iki dala ayrllmlstlr.228 Islam diinyasinda
fikith ve kelam ¢evreleri astrolojinin bazi olaylar1 olmadan 6nce bilmeyi konu
aldigini, olaylarin nedenini Tanr1 yerine yildizlara bagladigini, Tanr1’y1 fdil-i muhtar
olmaktan c¢ikardigini, goksel etkiler karsisinda insami atil kildigini ve yararsiz
oldugunu diisiinmeleri sebebiyle astroloji bilgilerini elestiriye tabi tutmuslardir.??®
Ornegin Gazali, ‘ilmu n-nuctim’un zararh bir ilim olduguna hadis ve bazi rivayetlere
atifta bulunarak deginmis, bu ilimle ugrasanlarin, yildizlarin seyri akabinde bazi
olaylarin olmasmi Allah yerine dogaya baglama gibi bir tehlike ile karsi karsiya
oldugunu ifade etmistir.”®® Fakat astronomi, kible tayini, namaz ve ramazan ay1 gibi
dini ibadetlerin vakitlerinin tespit edilebilmesine olanak taniyan bilgileri ihtiva

etmesi sebebiyle Islam diinyasinda astroloji kadar elestirilen bir bilim olmamigtir.?*

Thvan ise astrolojiyi mesru olarak gérmekle kalmamis, onu, IslAm diinyasinda
yayilan gnostik akimlarin etkisiyle felsefi-dini sistemlerinin  ve kozmolojik

%2 fhvan matematik risAlelerin liclinciistini

Ogretilerinin temeline oturtmuslardir.?
astronomi ve astrolojiye ayu‘mls,233 gokbilimi adi altinda ii¢ kisimda inceledigi
‘ilmu’n-nucum’u, sayilar ile geometri risdlesinde oldugu gibi bazi1 yonlerini ele

24 U¢ kisimda incelenen gokbiliminin ilk kismi astronomi ilmidir.

almugtr.
Astronomi; kiirelerin  (felek) olusumunu, yildizlarin niceligini ve burglarin
kisimlarini; bunlarin biiyiikliik, genislik ve hareketlerini ve bu ilim ¢ergevesinde ele
alman diger konular1 bilmeyi amaglayan bir ilimdir. Ikinci kismi astronomik
tablolarin ¢oztimlenmesi, takvimlerin hazirlanmasi, tarihlerin ¢ikarsanmasi gibi hem

pratik hayat hem de dini agidan dnemi olan konularin bilgisini verir. Ugiincii kisim

227 Aydin, s.180.

228 Aydin, s.180.

29 Aydin, s. 182.

0 Gazali, Ihydu uliimi'd-din, Cilt 1, s. 77-80.
2L Aydmn, s. 181.

232 Aydin, s. 184.

2R 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 82.

2R, 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 83.
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da astroloji ilmidir ki bu ilim kiirelerin devirlerinden, burc¢larin dogusundan ve
yildizlarin hareketlerinden yola c¢ikarak, ay-alti alemde olusmadan Once kainat

hakkinda akil yiiriitmenin niteligini $greten bir ilimdir.?*®

Ihvan’in astrolojiye dair yaptig1 tanimlama yukarida da bahsedildigi gibi Islam
kelam ve fikihgilarin karsi ¢iktigi ve Islim’in temel kaynaklariyla ortiismedigini
dillendirdikleri gayb1 bilme iddiasin1 giindeme getiren bir tanimlama izlenimi verir.
Fakat Ihvéan, astrolojinin, gaybi bilinebilir kilacak bir ilim oldugu seklindeki
aciklamalarin kelam ve fikihgilar tarafindan yanlis yorumlandigini diisiinmektedir.
Thvan’a gore, Kur’an’in da dedigi gibi gayb: Tanr1’dan baska kimse bilemez. Ihvan,
astrolojinin gayb1 bilme iddias1 tasidigi seklindeki diisiincenin herhangi bir
gercekliginin bulunmadigini asagidaki ifadelerinde agikca sdylemistir:

“Pek ¢ok insan astrolojinin, gaybin bilgisi anlaminda bir iddia oldugunu zanneder.
Halbuki mesele onlarin zannettigi gibi degil. Zira gaybmn bilgisi, olanlar1 akil
yirlitmeye, neden ve sebeplere basvurmaksizin bilmek demektir. Bunu ise ister
miineccim, ister kahin, ister peygamber, isterse de bir melek olsun yaratilanlardan her
hangi biri bilemez, ancak izzet ve celal sahibi Allah bilir.”?*

[hvan’in sayr ve geometri risalelerini anlatmalarinda gozettikleri amag
astronomi ile astroloji ilminin anlatiimasinda da kendini gdstermistir. Nasil ki Thvan,
sayl ve geometri risalelerini metafizige dair konularin daha iyi anlagilmasi i¢in vaz
etmisse ayni ama¢ dogrultusunda gokbilimini de ele almustir. Ihvan, akleden ve
anlayls sahibi bir kimsenin gokbilimini incelediginde; s6z konusu kiirelerin
genisligini ve devir hizlarmi, gezegenlerin biiyiikliiglini ve hayret uyandiran
hareketlerini, burclarin kisimlarini ilging niteliklerini tefekkiir ettiginde, onun
nefsinin ay-istii aleme (kiireler alemine) yiikselerek orada bulunanlari bizzat

37

gormeyi arzulayacaglnl2 ifade etmistir. Ihvan’in bu ifadeleri, gokbiliminin

metafizik ilimlerin sirrina varmayi tesvik eden bir ilim oldugunu ima etmektedir.

Gokbilimine ait bilgileri Batlamyus’un kitabina dayanarak ele alan ihvan’a
gore gokbiliminin amaci {i¢ seyi bilmektir. Bunlar yildizlar, felekler ve burclardir.
Kiiresel, yuvarlak ve parlak olan 1029 adet biiyiik yildizdan gézlemle kavranabilen
yedisine “gezegen” (seyyare) denir. Bunlar; Satiirn (Ziihal), Jupiter (Miisteri), Mars

R, “Astronomi-Astroloji”, s. 83.
2R, 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 108.
BIR, 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 98.
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(Merrih), Giines, Veniis (Ziihre), Merkiir, Utarid ve Ay’dir. Geriye kalanlar ise sabit
yildizlardir. Yedi gezegenden her birinin kendisine ait bir kiiresi vardir. Kiireler
seffaf, i¢i bos, kiiresel cisimlerdir. Dokuz kiire vardir ve bu kiireler degismeyen bir
diizen igerisinde siirekli bir devir halindedir. Bu durum Ihvan’a gére “Her biri bir
yoriingede yiizmektedirler.” ayetini agiklar niteliktedir. Son kusatic1 kiire 12 kusaga

ayrilir ve bu kisimlarin her birisi de burg olarak isimlendirilir.?®

Bu burglarin her
birisi 30 derece olmak iizere tamami 360 dereceyi meydana getirir. Burglarla ilgili
sayilar belirten Thvan’in amaci burclarin matematiksel bir hesaplamanim sonrasinda
varhiga geldigi izlenimini vermektir. Evreni, ay-iistii ve ay-alt1 olarak ikiye ayiran
fhvan, ay-altindaki olus ve bozulusun nedenini ay-iistiindeki goksel devinime
baglamistir. Gezegenlerin astronomik tablolarda ve takvimlerde agiklandigi musiki
oran veya en ustlin oran olarak tanimlanan 1/2, 1/3, 1/4 ve 1/8 oranlarinda
bulunduklarinda ay-alt1 alemdeki varliklar (kainat) en uygun mizag, en dogru tabiat
ve en iyi bir nizam iizere olurlar ve boylece mutluluk yeryiiziine iner. Kiirenin sekli
ve gezegenlerin konumlari bunun aksi yonde olursa ay-altt alemdeki varliklarin
durumu da aksi yonde geligir, amaglarina ve nihai noktaya ulagmalar1 konusunda
yetersiz kalirlar. Bu ise kiirenin ugursuzluklar1 ve kotiilikklerin sebebi olarak
adlandirilir.®® fhvan, boylece ay-iistii alemdeki gezegenlerin hareketinin ay-alti
alemde mutluluk ve huzursuzlugu dogurdugunu ifade etmistir. Ay-iistii alemdeki
gezegenlerin devinimleri en {stlin orana gore oldugunda mutlulugun yeryliziine
indigini belirtmekle Thvan, bir anlamda mutlulugu matematiksel bir diizene,

huzursuzluk ve mutsuzlugu da matematikten yoksun diizensizlige baglamistir.

1.4.4. Miizik

Matematige dair diger risalelerde oldugu gibi miizik risilesinde de Thvan’in
amaci, miizik ilminin nefs bilgisini elde etmeye yarayan bir giicliniin oldugunu
gdstermektir. Thvan, miizigin, metafizige dair konulara gétiiriicii bir etkisi oldugunu

ima eder: “Bu melodi ve seslerin bir kismi, nefisleri zor islere ve yorucu sanatlara

2R, 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 84.
PR, “Astronomi-Astroloji”, s. 104-105.
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» 240 fhvan miizik ilminin bedenlere zor gelen isler konusunda

dogru harekete gegirir.
insana dinglik verdigini, savas ve kavgalarda insana cesaret verdigini, 6fkenin
siddetini dindiren, kin duygularini yok eden, barisi saglayan, iilfet ve muhabbeti

241

kazandiran cesitli melodilerin oldugunu ifade eder.”* Thvan’in bu ifadeleri miizik

ilminin etkisinin tamamiyle rahani oldugunu®*? gdstermis olmaktadr.

Thvan, miizigi, rihani ve cismani olan seylerden olusmus bir sanat olarak tarif
etmistir. Miizigin tamami rithani cevherlerdir; o da dinleyicilerin nefisleridir. Miizik
ilminin nefisler tizerindeki etkisi ise olduk¢a c¢oktur; bu etki sanatkarlarin

sanatlarinda ortaya koydugu heyilalardaki tesirleri gibidir. 2*

Ihvan filozoflarin miizik sanatini kendi bilgileri ile ortaya koydugunu,
insanlarin bu ilmi onlardan 6grendigini; bu sanati diger sanatlarda oldugu gibi gesitli
amaglart  cer¢evesinde is-gliglerinde kullandigin1i  ifade eder. Filozoflarin
cesaretlendirici veya hiiziinlendirici miizikal melodilere basvurdugunu belirten
[hvan, hiiziinlendirici miizikal melodilerin kisi {izerindeki etkisini de su seklide ifade
etmistir:

“Bu miizik, isitildiginde kalpleri inceltir, gozleri yasartir, kisiye ge¢mis giinahlarindan

dolayt pismanlik hissi verir, goniilleri samimilestirir ve kalpleri onarir. Iste bu,

filozoflarin miizik sanatini ortaya koymalarinin, namazlarda, dualarda, kurbanlarda ve
mabedlerde kullanmalarinin sebeplerinden biridir.” 2

Uyumlu melodiler ve o0lgiilii nagmeler olarak da tarif edilen mﬁzigin245

mahiyetini aciklamaya calisan Thvan, miizik ilminde kullanilan terimlerin ¢ogunu
matematigin sahip oldugu sayilar ve sayilar arasindaki oranlarin iglevine vurgu
yaparak aciklamistir. Melodilerden bahsederken nitelik olarak uyumu, nagmeden
bahsederken de Ol¢iiyii, nitelik olarak ele almistir. Ayni sekilde sesleri uyumlu ile
uyumsuz olarak iki kategoriye aylrmls246 seslerin elde edilmesi i¢in yapilan miizik
aletlerinde  kullanilan malzemenin cevherinin, sekillerinin, biyiikliigiiniin,

kiigiikliigliniin, uzunlugunun, kisaliginin, i¢ bosluk genisliginin, deliklerin darliginin,

20 R. 1, “Musiki”, Cev. A. Hakki Turabi, s. 131.
1R, 1, “Musiki”, s. 131-132.

*?R. 1, “Musiki”, s. 131.

2 R. 1, “Musiki”, s. 131.

24 R. 1, “Musiki”, s. 133.

S R. 1, “Musiki”, s.133.

28R 1, “Musiki”, s.137.
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tellerinin inceligi ve kalmhgmn énemine deginmistir.?’’ Boylece Ihvan, miizik
aletlerinin ¢ikardigi seslerin farkli ve birbiri ile uyumlu olmasini matematiksel bazi
hesaplamalarin sonucuna baglamistir. Zira bugiinkii kuyruklu piyanonun big¢iminde
oldugu gibi bir¢ok miizik aletinin bigimi, matematiksel kavramlarla iliski igerisinde
oldugu goriilmiistiir. Bu matematiksel kavramlara 6rnek olarak iistel fonksiyonlar ve
egriler gosterilebilir. y = K* (k>0) seklinde ifade edilen iistel bir egrinin denkleminin
karsilik geldigi grafigin sekli ile telli ya da tiflemeli ¢algilarin bigimleri birbirine
benzemektedir. Ayrica miizikal seslerin nitelikleri ile ilgili incelemeler, 19.y.y.’da
matematik¢i Joseph Fourier'in (6.1830) calismalar1 ile yeni bir boyut kazanmaistir.
Fourier, miizik aleti ve insandan ¢ikan biitiin miizikal seslerin matematiksel ifadelerle
tanimlanabilecegini, bunun da basit periyodik siniis fonksiyonlariyla olabilecegini
kanitlamistir. Her sesi diger miizikal seslerden ayirt etmesini saglayan perdesi,
yiiksekligi ve dokusu, bir grafik iizerindeki gosterilmis; Ses dalgasi, egrinin
frekansiyla; sesin yiiksekligi, egrinin genligi ile ve sesin dokusu ise periyodik

248

fonksiyonun bicimiyle iliskili oldugu goézlenmistir. Dolayisiyla  Ihvan’in

matematik ile miizik arasinda kurmaya c¢alistigi iligkiyi bugiinkii gelismeler
sayesinde daha saglam temeller iizerinde yorumlama imkanmi buluyoruz. Theoni
Pappas ise gilinlimiizde matematigin miizik iizerindeki agik etkisini asagidaki pasajda
sOyle izah etmistir:

“Matematigin, miizik lizerindeki etkisinin agikca goriilebildigi alan, miizik pargalariin
yazimidir. Bir miizik pargasinda ritim (4:4'lik, 3:4'liik gibi), belirli bir dlgiiye gore
vurus, birlik, ikilik, dortliikk, sekizlik, on altilik... notalar bulunur. Bir dlgliye gore x
sayida nota yazmak, matematikte ortak paydayir bulmaya benzer; ¢iinkii belirli bir
ritimde degisik uzunluktaki notalar belirli bir 6l¢iiye uydurulur. Besteciler, yapitlarini
nota yazisinin kati kaliplari ¢ercevesinde, milkemmel bir bi¢imde ve zorlanmadan
yaratirlar. Karmagik bir beste incelendiginde, her dl¢iiniin, degisik uzunlukta notalari
kullanan belirli sayida vurustan olustugu goriilir. Matematik ile nota yaziminin
arasindaki bu iliskinin yani sira miizik, oranlar, istel egriler, Periyodik (donemli)
fonksiyonlar ve bilgisayar alaniyla da ilgilidir. ilk kez oranlar ile miizigi Pythagorasc1lar
(MO 585-400) iliskilendirmistir." 2*°

Giliniimiizde matematik ile miizik arasindaki bu iliskinin boyutu basta
Pythagorascilar olmak {izere, onlarin takipgisi olan ihvan’m, sayilar arasindaki

oranlarin miizik ilmi ile olan iligkisi {izerine ortaya koydugu c¢abalar1 hakli

27T R. 1, “Musiki”, s.136.
28 Theoni Pappas, Yasayan Matematik, Cev. Yildiz Silier, Doruk Yayinlari, Istanbul 2014, s. 85.
9 pappas, s. 84.
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cikarmistir. Bugiinkii gelismelerin matematik ile miizik arasindaki iliskiyi daha da
anlamli kilmasi, Ihvan’in, miizik ilmini matematik ilimlerinin igerisinde ele almayi
uygun goriip incelemelerine, kendi donemlerine gore daha fazla anlam katmistir

diyebiliriz.
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2. IHVAN-I SAFA FELSEFESINDE MATEMATIK-
METAFIZIK ILiSKiSI

2.1. Matematiksel Nesnelerin Ontolojik Statiisii

Insan tecriibesi ve faaliyetleri ile ilgili sorular soran ve bu sorulara biitiinliikli,
tutarli cevaplar arayan felsefe; matematiksel nesnelerin varligi, dil ve mantik ile
matematigin bagintisi, matematiksel bilginin mahiyetinin ne oldugu gibi sorular1 da

giindemine almaktadir.”*

Tiim bu sorular matematik felsefesinin odaginda yer alir.
Aslinda matematik felsefesindeki bu sorularin hepsi matematigin ontolojisinden
tireyen sorulardir. Matematik felsefesi formiillerle veya teoremlerle degil,
matematigin ontolojisiyle, bu ontolojinin temel unsurlar1 olan sayilar, noktalar,

cizgiler gibi nesneler ve bu nesnelerin nasil miimkiin olduguyla ugrasir.

Bilimlerin konusunu teskil eden nesnelerin mahiyetinin bilinmesi énemli bir
husustur. Ciinkii her bilim oncelikle ilgilendigi nesneyi tanimasi gerekir. Aksi halde
yapilan bilim bir yoniiyle hep eksik kalacaktir. Bu durum matematik bilimi i¢in de
gecerlidir. Dolayisiyla matematigin nesnelerinin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi
olmak matematik bilimi agisindan 6nemlidir. Ayrica herhangi bir disiplinin sahip
oldugu ontolojinin anlasilmast o disiplinin epistemolojisinin daha 1yi anlagilmasina
da olanak tanir. Ciinkii bilgi, esas itibariyle ontolojinin konusunu teskil eden

251

nesnelerin bilgisidir.”>> Matematigin nesnelerinin ontolojisi bilindigi takdirde, bu

nesnelere ait bilgilerimizin mahiyeti de agikliga kavusmus olacaktir.

Bu ¢ergevede birgok filozof ilk dnce ilgili bilime konu olan nesneyi tanimaya
calismistir.  Filozoflar bunu yaparken de farkli sistematik yaklasimlar
sergilemislerdir. Ornegin Kant, bir nesnenin mahiyetinin ne oldugu sorusunu, bu
nesnenin mekaninin mahiyetinin ne oldugu sorusu ile i¢ ice olarak gérmiistiir. Kant

bu anlayis dogrultusunda, matematik nesnelerinin de “ontolojik mekanlarindan

250 ;¢

Citil, s. 23.
#lSehabettin Yalgin, “Kant’ta Matematigin Felsefi Temelleri”, Felsefe Diinyasi, Tiirk Felsefe Dernegi
Yayinlari, S. 37, Ankara 2003, s. 134.



bagimsiz bir sekilde bilinemeyecegi” savini giindeme getirmistir.”>* Kant’a gore
hissetme kapasitemizin iki saf formu zaman ve mekandir. Bu formlar, tiim tecriibi
bilginin 6n sart1 olma fonksiyonunun yaninda bir de matematiksel yargilarin temeli
olan saf goriilere de kaynaklik eder. O, saf mekanin, geometrinin yargilarinin, saf
zamanin da aritmetigin yargilarimin temeli oldugunu 6ne siirmiistiir: “Geometri,
mekanin saf goriislinii temel alir. Aritmetik ise kendi say1 kavramlarini, zaman iginde
birbirini izleyen birimlerin eklenmesiyle meydana getirir.”®® Dolaysiyla ilgili
bilimin nesnelerinin neligi konusu, nesnelerin bulundugu diisliniilen mekanin
mahiyetinden ayri1 diislinlilmemistir. Bu anlamda Kant'ta nesnelerin mekani, insan
zihni olarak kabul edilirken Aristoteles’te bu mekan, bizden bagimsiz bir yer olan
doga, Platon’da ise hem bizden hem de dogadan bagimsiz bir diinya yani “Idealar

Alemi” olmustur.254

Aristoteles ve Platon nesnelerin mekanini belirledikten sonra nesnenin neligine
yonelmislerdir. Geometrinin nesnelerini “duyusal niteliklerinden soyutlanmis olarak
gdz Oniine alman duyusal nesneler” seklinde tarif eden Aristoteles,> duyusal
nesneleri basit olarak belli bir bicimde siirlara sahip seyler olarak g6z Oniine
aldigimizda, geometrinin nesnelerini elde edecegimizi ifade eder.”®® Avristoteles,
matematiksel nesneler olan geometrik nesneleri bu seklide degerlendirirken,
rasyonalist veya mantik¢1 gorlis ise geometrinin nesnelerinin salt zihinsel tanimlar
olduklarini, geometrinin herhangi bir uzaysal sezgi ihtiyaci olmaksizin miikemmel
geometrik sekillerle ilgili aksiyom, tanim ve postulalardan hareketle saf akil
yiriitmelerle calistigini ileri siirer. Platon ise, rasyonalistlerden ve mantik¢ilardan
farkli olarak matematiksel nesnelerin salt zihinsel olmadiklarini, tanimlardan ibaret

olmadiklarini, zihnin disinda nesnel bir alana ait olduklarim savunur.?®

®2yal¢n, s. 134.

*3Kant, Prolegomena, ¢ev: loanna Kucuradi, Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yaynlari ,
Ankara 1995, s. 32.

4 Yalein, 136-137.

2% Aristoteles, Metafizik, Cev: Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul 2012, s. 163.

2 Arslan, [Tk Cag Felsefe Tarihi, Cilt 2, s. 247,

2T Arslan, Ilk Cag Felsefe Tarihi, Cilt 2, s. 246.
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Matematikginin ele aldig1 nesnelerin kendisi duyusal sekiller degil duyusal sekillerin

bir sembolii veya yansisi olan soyut sekillerdir.?®

Platon’a gore matematikginin dairesi, dortgeni, besgeni nesnel ve evrensel bir
varlia, gerceklige sahiptir. Matematik¢i onlar1 icat etmemektedir, kesfetmektedir.
Onlar nesnel olarak var olduklari i¢in zihin veya akil onlar1 gormekte, seyretmekte ve
kabul etmektedir.”® Platon matematiksel nesneleri olusturan, aritmetikteki sayilarin
veya geometrik sekillerin, birer ideasi oldugunu kabul etmekle beraber,?®
matematiksel nesnelerin varlik statiisiinii ise genel duyusal seylerin {izerinde,
idealarin altinda araci bir varliga sahip olarak tasavvur ettigini sdyleyebiliriz.?®* Zira
Aristoteles de Metafizik adli eserinde Platon’un matematiksel seylerin bdyle bir araci

varliga sahip oldugunu sdylemektedir.?%?

Gortildiigii gibi birgok filozof matematiksel nesnelerin ontolojik statiisiinii ele
alip incelemistir. Thvan da, matematiksel nesnelerin varlik statiilerini ele almistir.
Fakat Thvan’in, matematiksel nesneleri, Platon’un, Aristoteles’in veya Kant’in ima
ettigi ontolojik mekanin mahiyetini ele aldigi gibi detayli bir seklide ele aldig:
sdylenemez. Thvan, matematik risilelerinde aritmetigin nesnesini olusturan sayiyu,
“nesnelerin formlarimin niceligi” seklinde tanimlamis,”® geometrinin nesneleri olan
boyutlarin kendi basina bir varliklarinin olmadigini ifade etmistir.264 Ihvan’in
matematiksel nesnelerin ontolojisine dair izler tasiyan bu agiklamalardan ayr1 olarak
Onlarin matematiksel nesnelerin ontolojisine bakisini bir de sudir nazariyesi
cercevesinde ele aldiklar1 varlik hiyerarsisine ait agiklamalardan anliyoruz. Bu
bakimdan matematiksel nesnelerin neligi problemi, ihvan tarafindan sistemli bir

sekilde ele alinmayan bir problem durumunu teskil etmistir.

28 platon, Devlet, Cev. Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaymlari,
24. Basim, Istanbul 2013, s. 227.

9 platon, s. 227.

2%0 platon, 5.226-228; Ayrica bkz. Arslan, ik Cag Felsefe Tarihi, Cilt 2, s. 251-252.

%L Arslan, 1Tk Cag Felsefe Tarihi, Cilt 2, s. 265.

262 Aristoteles, s. 112.

%3 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.

BAR. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 71.
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hvan, varligi, duyu organlariyla algilanan cismani varlik ile akilla kavranilan
ve diisiinceyle tasavvur edilen rahani varlik olarak ikiye aywrmustir.?® fhvan’m
cismani varlik olarak ele aldigi varlik yeni ontolojinin real varlik adim1 verdigi
zaman-mekan i¢inde bulunan her tiirlii degisim ve olusa tabi olan varliktir.®® Rhani
varlik ise zaman-mekan i¢inde olmayan, bunun sonucu olarak da meydana gelmeyen
ve degismeyen ideal varliktir.”®” Dolayisiyla ideal varlik, real varligin karsitidir.?®
Her tiirlii degismenin yasanmasina ragmen hi¢ bir degisiklige ugramayip, varligini
siirdliren ideal varliklar duyularla degil, sadece akil yoluyla kavranabilirler.?®® Thvan,
“ideal varlik” ile her zaman kendisi ile ayni kalan, ezeli, ebedi ve degismeye

210 fhvan, rahani varliklar

ugramayan olarak niteledigi rthani varliklar1 kasteder.
olarak, biitiin varolanlarin suretlerini kendinde gizli olarak bulunduran, esyanin
hakikatlerini kavrayabilen ve basit bir cevher olan Akl’1, evrenin maddesinin her
pargasia etki eden, bilen basit bir cevher olan Nefs’i, her sureti kabul edebilen,
akledilir, edilgen, basit bir cevher olan Ilk Maddeyi ve Ilk Madde’ye suret olabilen

say1, en, boy, derinlik, nokta, ¢izgi gibi maddesinden soyut suretleri kasteder.?"

Maddesinden soyut geometrik nesneler olan en, boy ve derinligin kendi bagina
bir varhgnin olamayacagini ifade eden Ihvan, bu nesnelerin varliklarinin ‘cismin
cevheri’nde veya ‘nefsin cevheri’nde oldugunu ifade etmistir. Hemen belirtmeliyiz ki
Ihvan’in sudiir nazariyesini gdz oniine aldigimizda burada ‘cismin cevheri’nden
Nefsi, ‘nefsin cevheri’nden de Akl’1 kastettigini sdyleyebiliriz. Ihvan geometrik
boyutlarin kendi baslarina bir varliklari olmadigini su sekilde ifade etmistir:

“Sunu bilesin ki, geometricilerin ve ilimler iizerine inceleme yapanlarin ¢ogu, boy, en
ve derinlik olan bu {i¢ boyutun kendi bagslarina bir varliklar1 oldugunu zannederler, fakat
bu varligin, ancak cismin cevherinde veya nefsin cevherinde bulundugunu ve miifekkire
(distinme) giicti (el-kuvvetii'l-miifekkire) onlar1 hisle algilanan seylerden ayirdiginda,

%5 R, 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15; R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 191; Ayrica bkz.
Onay, s. 124.

2% Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, Dogu Bati Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 152.

%7 Mengiisoglu, s. 154.

2% Mengiisoglu, s. 154.

%9 Onay, s. 143.

210 R. 3, “Akil ve Ma’kul/Akledilir Hakkinda™, s. 191; Ayrica bkz. Onay, s. 144.

2L R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15-16,; R. 1,“Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 54; R. 1, “ikinci
Analitiklerin (Burhan) Anlami Uzerine”, Cev. Elmin Aliyev, s. 321; R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir
Hakkinda”, s. 191; Ayrica bkz. Onay, s. 144.
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nefsin cevherinin bu varliklar i¢in ilk madde (heyiild), bu varliklarin ise nefsin

cevherinde suret oldugunu bilmezler.”

Ihvan, matematiksel nesneler 6rnegi olan boyutlarin varligmim kendinden bir
varlik olmadigini anlamanin insani nefsin diisiinme giicii sayesinde oldugunu ifade
etmekle akla isaret etmektedir. ihvan’a gore akil iki anlama gelen ortak bir isimdir.
Birincisi Tanri’nin yarattigi varliklarin ilkidir. Bu anlamda o, biitiin esyay1 kusatan
rihani basit bir cevherdir. Ikincisi de bahsedilen boyutlarm duyular sayesinde
varliklarina sahit oldugumuz cismani varliklardan soyutlamasina olanak taniyan,

. v w . . . . 27
insana 6zgii nefsin kuvvetlerinden bir kuvvettir.?”

Ihvan’in suddr diisiincesinde, Tanri’nin aracisiz olarak yoktan yaratti1 ilk
varlik ve diger varliklarin ilkesi olan Kiilli Akil, varliga gelen esyanin suretlerini
kendinde bulunduran bir ilkedir.””* Varliklar suretlerini Akil’dan alirlar. Akl’a bu
anlamlarin yiiklenmesi Platon’un, varliklarin gergek suretlerini barindiran “idealar
alemi” diislincesine benzeyen bir izlenim vermektedir. Fakat Akil’da mevcut olan
suretlerin Tanri’dan tasan suretler olmasi itibari ile Platon’un idealar alemindeki

suretlerin faili noktasinda farklilik vardir.>”

Ciinkii Platon’un idealar kuraminda
idealarin yeri ne insan zihnidir ne de Yeni-Eflatuncularin ifade ettikleri gibi
Tanr’nin zihninin diisiinceleri veya bazi Hiristiyan Ortacag filozoflarinin ileri

stirdiikleri gibi Tanr1’nin evreni yaratirken model olarak aldig1 tanrisal fikirlerdir."®

Yeni-Eflatuncu felsefede oldugu gibi Thvan’in sudiir nazariyesinde, Akil
Tanrt’ya karsi pasif bir konumda iken, Kiilli Nefs’i kendinden tasirmasi da kendine
has bir eylemdir. Bu anlamda AKkl’in varligi Tanri’ya bagli oldugu gibi, Nefs’in
varligl ve devami da AKl’a baglhdir. Varlik zincirinin tiglinciisii boylelikle Kiilli Nefs
olur.?" Akl varlifa gelen esyanin suretlerini, zamana bagli olmaksizin, giinesin
nurunu havaya suddr ettirdigi gibi aniden Kiilli Nefs’e suddr ettirir. Nefs bu suretleri

bazen kabul ettigi gibi bazen de Heytila’ya sudar ettirir.?’® Heyfla veya Ilk Madde

"2 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mabhiyeti”, s. 71.

2B R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 187, 194.

2R, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Ilkeleri Hakkinda”, s. 150-151; R. 3,“Akil
ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 189.

2" {smail Tas, [hvdn-1 Safi da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Yaymlari, Konya 2012, s. 66-67.

278 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, cilt 2, s. 257.

21 Tas, s. 67.

28 R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 189; Ayrica bkz. Tas, s. 67.
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de, Nefs’ten gelen sekil ve suretleri zamanla kabul edebilen, rdhani basit bir
cevherdir. Onun da kabul ettigi ‘ilk suret’ geometrinin nesneleri olan uzunluk,
genislik ve derinliktir.?”® Ilk Madde, bu ii¢ boyutu kabul ederek “Mutlak Cisim veya
Ikinci Maddeye déniisiir. Béylece sekli ve maddesiyle cisim meydana gelir. Nefs,
Mutlak Cism’e yonelip ona sekil verir. Nefs’in, Mutlak Cism’e verdigi ilk sekil de

280 En boy ve derinligin, en iistiin sekil olarak

“sekillerin en {istlinii” olan kiiredir.
ifade edilen kiire seklini meydana getirmesi bu boyutlarin belirli say1 oranlarina
isaret etmektedir. Dolayisiyla Thvan’m kiirenin en iistiin geometrik bir sekil oldugu
seklindeki kabulii, sayilarin varliklara karsilik gelen anlamlart olarak ifade ettikleri
goriisiine de uygun bir oOrnektir. Sayisal niceliklere karsilik gelen geometrik
boyutlarin en uygun oranlarla bir araya gelerek olusturduklar kiire seklinin diger
geometrik sekillerden farklilasmasini saglayan da, matematiksel nesnelerin bagimsiz

varliklar1 degil, bu matematiksel nesneleri degisik oranlarda cisme suret yapan Kiilli

Nefs’tir.

Dikkat edilirse Akil, Nefs ve Ilk Madde’nin yaratilisinda tiim suretleri
kendinde barindiran Akil bu suretleri Nefse, Nefs de Ik Madde’ye aktarmistir. Ik
Madde’nin kabul ettigi ilk suretlerin geometrideki boyutlar olmasiyla ortaya Mutlak
Cisim ¢ikmistir. Mutlak Cismin olusmasi siirecinde Ilk Madde’nin kabul ettigi ‘ilk
suretler’in matematiksel nesnelere ait olmasi, matematiksel nesneleri son derece
onemli bir ontolojik statiiye yerlestirmistir. Ciinkii bu boyutlarin varligi, ay-alti
dlemde reel varliklarin olusumuna imkan veren Ilk Madde nin varligma anlam
katmis olmaktadir. Zira Ilk Madde, matematiksel nesnelerle herhangi bir sekil
almamus olsaydi ay-alt1 Alemdeki mevcut olacak varlik, Ilk Madde halinde varligini
devam ettirecek; boylece varhigin cesitliligi de ortaya ¢ikmis olmayacakti.
Nesnelerdeki boyutlarin sayilar tarafindan farkli nicelenmesi sonucunda bu reel
varlik alanindaki varligin ¢esitliligi de artmistir. Yani sayilarin bu boyutlarda farkli

oranlarla bir araya gelmesiyle varligin gesitliligi ve anlami artmistir. Dolayisiyla,

PR3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli flkeleri Hakkinda”, s. 150, 158.

20 R. 1, “Musiki”, s. 148; R. 2, “Meteorolojiye Dair”, Cev. Elmin Aliyev, s. 72; R. 3, “Ihvan-1 Safa’
ya Gore AKkli Tlkeler Hakkinda”, s. 169; R. 4, “Rihanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda”, Cev. Murat
Demirkol, s.177; Ayrica bkz. Uysal, Ihvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 169.
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ihvan’m, sayiyr ‘nesnelerin formlarinin niceligi’®®" olarak tanimlamasi, sayilarm

varliktaki cesitliligine sebep olan bir ozelligine vurgu yapilmis nitelikte bir

tanimlamadir.

Ihvan, geometriye ait nesneler olan en boy ve derinligin rihani alem ile
cismani alem arasinda bir bakima irtibatin kurulmasii saglayan araci varliklar
statlisii verirken, aritmetigin nesneleri olan sayilarin statlisine de deginmistir.
Matematigin nesneleri konumundaki sayilar, Thvén, tarafindan “iistiin Alemden birer

282 i1 A e A A .
Ihvan’in “Ustin alem”den kasti rdhani alemdir.

Oornek” olarak zikredilmistir.
Dolayisiyla matematiksel nesneler rihani aleme ait varliklardir. Ihvan acisindan
rihani alemin varliklarinin ontolojik statiisiiniin sahip oldugu deger bdylece

matematiksel nesneler olan sayilara da atfedilmistir.

Kisacas1 Thvan, nesnelerin formlarinin niceligi olarak gordiigii sayilara ve diger
matematiksel nesnelerin kendilerine bagimsiz bir varlik vermemis bu nesnelere
r0hani varliklarin, cismani varlik alaninda mahiyetlerini temsil edebilmeyi saglayan
bir statii vermistir. Matematiksel nesneler gibi insana haricten gelen mekan, sekil gibi
fikirlerin birgogunda da varlik aranmaz sadece mahiyet temsil olunur ve biz bu
fikirleri acgik secik olarak da kavrariz. Bu anlamda reel varlik, ideal varligin varligim
duyulur nesneler diinyasinda goriiniire ¢ikarir. Dolayisiyla giiniimiiz felsefelerinin
“ideal varlik alam” bash@ altinda degerlendirdikleri matematik alan, Ihvan
tarafindan apagik seyler olarak kabul edilmis ve bu alani, reel varlik alaninin

fenomenleri seklinde degerlendirmistir.283

2.2. Matematiksel Bilginin Mahiyeti

Ozne ile nesne arasindaki iliski sonucunda 6znenin bilme ediminin bir iiriini
olarak ortaya ¢ikan bilginin, kaynagi, siniri, dogrulugu vb. gibi konular bilgi
felsefesinin ele aldig1 konulardir. Bilgilerimizin kaynagi nesneden bize gelen etkiler,

nesnelerin bizde yarattiklari izlenimler, duyumlar midir; yoksa 6zne nesnenin oniinde

=3 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 34.
2 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.
%83 Onay, s. 144.
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onceden bazi bilgilere sahip midir? Bu sorulardan herhangi birisinin temsilcileri
tarafindan kabul edilmesi neticesinde cesitli bilgi kuramlar1 ortaya c¢ikmustir.
Duyumlara oncelik taniyan ve hatta onlara tek bilgi kaynagi olma niteligi yiikleyen
gOriis empirizm, zihin yapimizin a priori bilgilerle donatildigini ve duyumlarin bile
ancak bu a priori formlar altinda bigimlendirilmesinden sonra bilgiye doniistiiklerini
savunan goriis ise rasyonalizmdir. Bilginin kaynagi konusunda farkli diisiincelerle
sekillenen klasik empirizm-rasyonalizm karsithgr yaninda bir de bilgide sezginin
roliinli vurgulayan sezgici filozoflarin diislincelerinin varligin1 da ayrica vurgulamak

gerekir.?®

Bilginin kendisi icin kaynak sorgulanmasi bu sekilde yapilirken
matematiksel bilgilerin kaynaginin ne olabilecegi sorusu da ¢ogu kez bu c¢esitli bilgi

kuramlar1 agisindan sorgulanmistir.

Biz de burada Ihvan acisindan konuyu matematiksel bilginin mahiyeti
cercevesinde degerlendirecegiz. Bu degerlendirmeyi yapabilmek igin Ihvan’in genel
epistemoloji anlayisina bakilmalidir. hvan agisindan bilginin kaynaginin ne oldugu
sorusunun irdelenmesi, matematiksel bilginin kaynagi, dogrulugu kisacas: mahiyeti
hakkinda da fikir edinmemize yardimci olacaktir. Sunu da ifade etmek gerekir ki
Thvan, matematiksel nesnelerin ontolojik statiisiinde oldugu gibi matematiksel
bilginin mahiyetine de sistemli bir sekilde yaklasmamustir. Dolayisiyla Thvan’in
matematiksel bilgiye dair diislinceleri, genel epistemolojik goriislerine ve matematigi

iliskilendirdikleri diger konulara bakilarak anlasilabilmektedir.

Bilgilerimizin kaynagini akil olarak goren akiler bilgi kuramcilarina gore,
deney yolu ile elde etmedigimiz, dogustan getirdigimiz bazi bilgiler vardir ve bu
tirlii bilgilere de a priori bilgi ad1 verilir. A priori bilgiler, tim kosullar, durumlar,
zaman ve mekanlar icinde evrensel bir dogruluga sahiptir.’®> A priori bilgilere
karsilik deney yoluyla tikel nesnelerden soyutlanan kavramlarin bilgisine de
aposteriori bilgi denir. Locke (6. 1704), Berkeley (6. 1753) ve Hume (6. 1776) gibi
bilginin kaynagin1 deneye baglayan deneyci bilgi kuramcilarina gére insan zihni
dogustan bostur, herhangi a priori bir bilgiye sahip degildir, fakat tim bilgiler

duyularimiza dayanan deneylerin sonucunda zihnimize gelen ide veya izlenimler

84 Dogan Ozlem, Mantik, 2. Baski, Notos Kitabevi, istanbul 2012, s. 364.
285 Abdulkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Asa Yayinlari, 3. Basim, Bursa 2009, s. 44.
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sonucu olusan soyut kavramlardan olusmaktadir.®® Locke, Berkeley ve Hume gibi
bilginin kaynagini deneye baglayan deneyci bilgi kuramcilarinin savundugu insan
zihninin dogusta bostur diisiincesi, IThvan’in da ifade ettigi bir diisiincedir:

“Bil ki, zihinlerin herhangi bir bilgiye, inanca ve goriise sahip olmadan dnceki durumu,
iizerine higbir sey yazilmamis olan temiz bir beyaz sayfa gibidir. Ona gercek ya da
yanlis bir sey yazildiginda, orasi dolmus olur. Dolayisiyla bu oraya baska bir seyin
yazilmasini engeller, onu silmek ve ortadan kaldirmak da zordur.” %%’

fhvan’in bu pasajiyla beraber “Allah sizi analarimizin karminda hicbir sey
bilmez durumda iken ¢ikardi” (Nahl, 16/78) seklinde zikrettigi ayeti®® beraber
dikkate aldigimizda insan zihninin dogustan bos oldugu fikri konusunda bahsini
ettigimiz bu yaklagimin empirist filozoflara kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Fakat
daha once de bahsettigimiz gibi her ne kadar ihvan, insan zihnini dogustan bos bir
levhaya benzetse de insanin Tanri’nin varligina dair bilgiyi dogustan dogal yoldan
elde ettigini de ifade e:tmistir.289 Thvan’mn bu anlayis1 bu konuda kendi igerisinde bir

tutarsizlik oldugu izlenimini de vermektedir.

Thvan bilgide, ilkin duyumlanir Alemden hareket edip sonra da akledilir leme
dogru bir yol izlemektedir.?* Boylece Thvan bilgiyi elde etme yollarmin basima

duyular koyrnustur.291 Daha sonra sirasiyla akli bilgileri saglayan akil, burhani

292

bilgileri saglayan ispat ve bunlarla beraber vahiy ve ilham gelir.”“ Duyu, akil ve

ispat yoluyla kazanilan bilgide kisi aktif iken vahiy ve ilham yollar ile bilgi edinme
siireclerinde ise kisi pasiftir. Ciinkii vahiy ve ilhamla elde edilen bilgiler, Tanr1’nin

sadece has kullarma dogrudan verdigi bilgiler konumundadir.*

%8 Ciicen, s. 44-45.

%'R. 4, “ihvan-1 Safa’min Birbirleriyle iliski Sekli, Din ve Diinya Konusunda Birbirleriyle
Yardimlasmalar1 ve Samimi Sefkat ve Sevgilerine Dair”, Cev. Metin Ozdemir, s. 46.

288 R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 344.

89 R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, Cev. Omer Bozkurt, s. 188, “Mezheplere ve Dinlere
Dair”, s. 410.

2%0 R. 3,“Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 197; Ayrica bkz. Ismail Yakit, [hvan-1 Safd
Felsefesinde Bilgi Problemi, 2. Baski, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1992, s. 26.

21 R, 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 197, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 338.

22 R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahlakin Diizeltilmesinde “Duyu (hés) ve Duyum (mahsiis)”a Dair”,
S. 275; R. 2, “Spermin Distiigii Yere Dair”, 5.314-315; R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”,
s. 188, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 342-343.

23 Yakat, Ihvin-1 Safi Felsefesinde Bilgi Problemi, s. 29.
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fhvan’a gore bilgiyi elde etme yollarindan duyular ile akil arasinda, insanin
biitiin faaliyetlerinin kaynagi olan ruhun sahip oldugu birtakim melekeler araciliiyla
irtibat kurulur.”®* Insan bilgiye ancak ruhun bu giicleri (melekeleri) ile ulasabilir.>®
Ruhun bu konudaki etkin gii¢leri de sirasiyla duyu (hiss), hayal (miitehayyile),
diisiinme (miifekkira), hafiza ve konusma ( ndtika) giiciidiir.296 Bilginin olusumunda
bu giicler asamali olarak devreye girer. ilk olarak duyularla algilanan nesnelerin
simgeleri beynin 6n kismindaki hayal giiciiyle tasavvur edilir. Béylece duyularin
verdigi basit bilgilerden kalkarak bir takim hayaller kurulur.”®’ Beynin merkezinde
yer alan diisinme giicii ise hayal giicliniin kendine ilettigi seylerin dogrusunu-
yanhsmni, yararli ve zararlisii belirleyerek bunlar hafiza giiciine iletir.®® En
sonunda da konusma (ndfika) giicii bu bilgiyi ihtiyag aninda kullanir.?*® Burada
dikkat edildiginde ihvan’in, bilginin olusumunda duyular ile aklin beraber faaliyet
gosterdigi diisiincesine sahip oldugu anlagilmaktadir. Yani duyular ile akil birbirini
tamamlamaktadir. Ihvan acisindan bunlardan birinin olmayis1 halinde, 6rnegin akil
olmadiginda, bir hilkme varmanin miimkiin olmadigim1 ayn1 sekilde duyu

olmadiginda da bir kavrama varmanin imkénsiz oldugunu ifade edebiliriz.*®

Ihvan’a gore duyulara ait duyum melekeleri, esyay: algilamalarina engel olacak
fizyolojik veya fiziki herhangi bir neden olmadig: siirece, dogru olarak algilar.
Duyular ancak arazlarla algiladiginda yanilir. Bu yiizden duyunun algilamasi
esnasinda ne kadar ¢ok araz varsa o kadar fazla yanilma tehlikesi olur. Tipki 15181
goze gelme acgisindan dolayr suyun icinde dikili duran bir degnegin egri olarak

%! Bununla beraber [hvan’a gore bir insan duyulardan

302

goriilmesine sebep oldugu gibi.

yoksun ise bilgi objelerinden higbirini bilemez.>* ilk bilgi kaynagimi olusturan duyu

24 yakat, [hvan-1 Safd Felsefesinde Bilgi Problemi, s. 31.

2% Uysal, [hvdn-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 62.

2% R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahldkin Diizeltilmesinde “Duyu (has) ve Duyum (mahsiis)”a Dair”,
s. 286; R. 3, “Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, s. 194.

2T R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahldkin Diizeltilmesinde “Duyu (has) ve Duyum (mahsiis)”a Dair”,
S. 284.

28 R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahlakin Diizeltilmesinde “Duyu (hés) ve Duyum (mahsiis)”a Dair”,
s. 285.

29 R. 2, “Nefsin Egitilmesinde ve Ahlakin Diizeltilmesinde “Duyu (has) ve Duyum (mahsiis)”’a Dair”,
s. 285, 287; Ayrica bkz. Uysal, [hvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 63.

*% yakat, [hvdn-1 Safi Felsefesinde Bilgi Problemi, s. 12.

LR, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 332-335.

%02 R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 340; Ayrica bkz. Yakat, [hvdn-1 Safd Felsefesinde Bilgi
Problemi, s. 32.

76



bilgisi mevcut olmazsa, insan, ne akledilirleri ne de burhanla bilinebilirleri
bilebilir.**® ihvan duyu bilgisine o kadar énem verir ki ilk akli bilgilerin olusumunu

dahi bu bilgilerin varligina baglar:

“Eger akil ile bilinen bir sey bulunmazsa, ona dair burhan da bulunmaz. Ciinkii burhan,
sadece, aklin ilk prensiplerinden alinan zorunlu 6nciillerin sonuglarindan ibarettir. Aklin
ilk prensipleri icerisinde yer alan seyler ise, sadece, duyu organlari yoluyla tikel
fertlerden elde edilen fertlerin ve cinslerin tiimellerinden ibarettir. Bunun delili su
¢ocugun durumudur. Eger o, on cevizin bes cevizden daha fazla ya da on arsin
uzunlugundaki bir kerestenin alt1 arsin uzunlugundaki bir diger keresteden daha uzun
oldugunu bilmeseydi, biitiiniin par¢adan daha ¢ok oldugunu nereden bilebilirdi? Akilla
bilinen diger hususlarin durumu da bunun gibidir. Ciinkii onlarin da ilk prensipleri duyu
organlari ile elde edilmistir.”**

Goriildiigii iizere Ihvan, duyular yoluyla tek tek nesneler {izerinde kiyaslamalar
yapip bu kiyaslamalarin sonuglarin1 genellestirerek kiilli bir kaideye varmis ve bu
kaideleri de aklin ilk prensipleri olarak ele almistir. Kisacasi Thvan duyularin
edindigi bilgileri ilk akli bilgilerin olusmasinin én sart1 olarak gérmiistiir. Thvan’in bu
pasajini goz oniine alan Enver Uysal, [hvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem adli
eserinde hakli olarak, Ihvan’m epistemolojisindeki bu anlayis1 “akli bilginin,
ampirizm lizerine insa edilmis bir rasyonel bilgi oldugu” seklinde dile getirrnistir.305
Ciinkii Thvan akla isleyebilecegi ilk hammadenin duyulardan geldigini yukaridaki
pasajda agikca dile getirmistir. Akil bu hammadde ile aktif hale gecer ve boylece akli
bilgi baglamis olur.*® ihvan igin duyularm bilgi edinmede ilk agamada yer almas1 her
ne kadar onemli ise de duyularin sagladigi bu bilgi objelerinin rasyonel bilgi
asamasina gelebilmesinde de aklin rolii son derece dnemlidir. Fakat akil duyulara ait
duyum melekelerinin elde etmis oldugu izlenimler sayesinde aktif hale gectigi igin

bu izlenimlerin elde edilmesinde duyularin yanilmasma bagli olarak akil da

yanilabilmektedir.

Kisacast Ihvan-1 Safi bilgi anlayislarinda anti-dogmatik bir tutum
benimsemistir. Bilgi kaynaklar1 olarak duyulari, akli, mantig1 ve mistik sezgiyi kabul
etmis ve bu kaynaklardan herbirinin de yanilma pay1 olabilecegini gostermeye

calismislardir. Elde edilebilen bilgiyi bu kaynaklardan sadece birine dayandirmadan

383 R. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 345; Ayrica bkz. Uysal, [hvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve
Alem, s. 62-63; Yakat, [hvin-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, S. 32.

4R, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 345.

305 Uysal, fhvdn-1 Saféi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 61.

%06 Uysal, fhvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 59.
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kacinmiglardir. Bu tutumlariin belirleyici olmasinda da onlarin se¢meci bir metod
izlemelerinin de etkisi oldugunu soyleyebilirizz. Bu metod onlarin bilgi
kaynaklarindan her hangi birinde dogmatik kalmalarina engel olmustur. Yani ne

duyulara ne de baska bilgi kaynaklara mutlak bir iistiinliik vermislerdir.>’

fhvan’in epistemolojisinde akli bilgi, ampirizm iizerine insa edilmis bir
rasyonel bilgi olarak degerlendirildigi takdirde matematiksel bilgiyi elde etmede
duyularin ve zihnin ne tiirden bir role sahip oldugu sorusu giindeme gelir. Thvan’in
aciklamalarinda insan zihninin potansiyel olarak dogusta matematiksel bilgiye sahip
oldugu ifade edilmekteydi. Peki bu bilgiler bilfiil olarak nasil ortaya ¢ikmaktadir?
Dogustanci anlayist benimseyen filozoflar agisindan duyularimizin roliiniin ne tiirden
bir etkiye sahip oldugunu ifade eden asagidaki agiklamalar, Thvan’in dogustan insan
zihninde potansiyel olarak mevcut gordiigli matematiksel bilginin, bilfiil olarak nasil

ortaya ¢iktigina da bir agiklama mahiyetindedir:

“Dogustancilara (inneistlere) gore, diigiincelerimizden ve inanglarimizdan bazilari,
zihinlerimiz onlara duyularimizin ve igebakisin sagladigi malzemeden bagimsiz olarak,
bagka higbir diisiinceye degil de salt bu diisiincelere, bagka higbir inanca degil de, salt
bu inanglara ulagmak zorunda olacak sekilde kurulmus ya da olusmus olmalari
anlaminda, dogustandir. Duyularin, dogustancilara goére, diisiincelerimizin ve
inan¢larimizin en azindan bazilarinin igerigi iizerinde higbir katkilar1 yoktur. Duyularin
rolii, insan zihninin organizasyonunda potansiyel olarak icerilen belirli diisiincelerin
serbest birakilmasi ya da giin 1s181na ¢ikarilmasiyla smirlidir.”*%

Kuskusuz daha 6nce de bahsettigimiz gibi ihvan dogustanci fikrine sahip
degildir. Fakat potansiyel olarak zihinde mevcut bilgilerin ortaya ¢ikmasi igin
duyularin yukarida bahsi edilen islevi, Thvan’in bu bilgiyi ortaya ¢ikmasina yardimei
olan duyulara yiikledigi anlamla aynidir. Yani matematiksel bilgiler konusunda
Ihvan acgisindan duyularm rolii, potansiyel olarak zihnimizde mevcut olan
matematiksel bilgilerimizin giin 1513mna cikarilmasiyla sinirhdir diyebiliriz. Thvan
kazanilan ilimlerin tasnifine degindigi asagidaki pasajda duyumsal bilgilerin,
matematiksel bilgilerin giin 1s181na ¢ikaracak etkisini ayrica ima etmistir:

“Alimin zihninde olan biitiin ilimler, ilim 6grenen i¢in ancak sayilar yoluyla asikar ve
bilinir olur. Boylece sayilar, ilim 6grenenin zihninde tasavvur edilir. Iste bu tasavvur,
O0grenmenin ve egitim yoluyla tahsil edilip kazanilan ilmin sebebidir ve bilinir
oldugunda bilgi ve ilim olarak da isimlendirilebilir. Genel anlamda yaygin olan goriise

%97 yakat, [hvan-1 Safd Felsefesinde Bilgi Problemi, s. 58.
308 Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeve Giris: Temel kavramlar ve Kuramlar, Cev. Ahmet Cevizci, 2.
Baski, Giindogan Yayinlari, Ankara 1994, s. 31.
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gore kazanilan ilim iki kisma ayrilir: Birinci kisim, insanin akil yiiriitmesiyle ortaya

¢ikardigi nazari ilim iken ikinci kisim, duyumsal bilgilerle yaratilis kaynakli

baslangictaki akil gibi onciillerden gelip insani nefsin (en-nefsii 'n-ndtika) hareketiyle
kuvve durumundan fiile ¢ikan, sakli iken asikar olan ve yokluktan varlik sahasina gelen

ameli ilimdir. Buna Ornek olarak sayi, geometri, astronomi ve benzeri ilimler

gosterilebilir.”*%

Matematiksel bilgilerin insan zihninde dogustan potansiyel olarak mevcut
olmas1 goriisii zihinlere bu bilgilerin potansiyelini saglayan kaynagin ne oldugu
sorusunu da getirmektedir. Fakat bu kaynagin neligi sudir diisiincesine sahip ihvan
icin kolay tespit edilecek bir kaynaktir. Thvan’in, matematiksel bilgilerin konusunu
teskil eden matematigin nesneleri konumundaki sayilar1 “istiin alemden birer

6mekn310

olarak zikrettigini ve “iistiin dlem”den kastinin da r(thani alem oldugunu
ifade etmistik. Dolayisiyla matematiksel nesneler riihani dleme ait varliklardir ve bu
varliklart ay-alt1 alemin en etkin varligi olan insan zihnine potansiyel olarak
bagislayan da Kiilli Nefs’tir. Kiilli Nefs de bu suretleri Kiilli Akil’dan almistir: “Say1
ilmi, akildan nefse feyezan eden ilk comertliktir. Bundan dolayi, say1 ilminin bilgisi,
tikel nefsin giicinde merkezi bir konuma sahip olur. Nefsin say1 ilmine iliskin bilgisi,
oncel bilkuvve bir nitelik arz ederken bu bilgiyi 6grenmesiyle bu bilgi bilfiil héle

. 5311
gelir.

Ayni seklide su pasaj da matematiksel bilgilerin Gstiin alemin kaynaklik ettigi
bilgiler oldugu fikrini pekistirmektedir: ““...say1 ilmi akli feyezdndan ve ilahi giicten
gelir...say1 ilmi, tevhidin bilgisine gotiiren nefsin idarecisi ve ilk yaratici olan Allah
Te‘ala’nin ikraridir... Bundan dolay:r diger ilimler ona tabi olur. Sayr ilmi diger

ilimlerin esasidir...” 312

Ihvan acisindan matematiksel bilgilerin kaynagi bu pasajda belirtildigi gibi
suddr nazariyesinde Akl’in Nefs’e feyezan eden bir bilgi oldugu yoniindedir. Bu
dikkate alindiginda Akla bu bilgileri veren kaynagin da Tanr1 oldugu dikkate alinirsa
matematiksel bilginin kaynaginin Tanr1 oldugu sonucunu elde ederiz. Dolayisiyla
Ihvan kaynagi Tanri olan matematiksel bilgilerin dogrulugundan da siiphe

etmemistir. Aslinda Thvan agisindan degerlendirdigimiz bu konu genel anlamiyla

SWR.5,s. 16.
310 R 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.
SR 5, 5. 13.
$12R.5,s. 15.
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Ortacag felsefecilerinin varlik ile bilgi anlayist ile Aristoteles’in varlik ile bilgi
anlayigt arasindaki farkliligin bir Ornegi sayilabilir. Aristoteles ile Ortacag
felsefecileri arasinda varlik hakkindaki goriiste temel bir degisiklik olmustur.
Aristoteles varligin ne oldugu sorusunu sorustururken, Ortagag felsefecileri var
olanlarin Tanrt tarafindan nasil yaratildigi sorusunu sorusturmustur. Ortagag
felsefecilerine gore, Tanr1 varlik siralamasinin basindadir; diger tiim varolanlar1 da O
yaratmistir. Dolayisiyla insanin, Tanr1 tarafindan yaratilmis madde diinyasi
hakkindaki biitlin bilgisi deney kaynaklidir. Aristoteles ile Ortagag felsefecileri
arasindaki onemli farkliliklardan bir digeri de bilginin dogrulugu veya yanlishigina
karar vermek icin neyin Ol¢ii olarak alinacagi konusunda olmustur. Ortagag
felsefecileri Aristoteles gibi bilginin dogru mu yoksa yanlis mi1 olduguna, bilgi
nesnesine bakarak degil de bilginin kaynaginin ne olduguna bakarak karar vermeye
caligmistir. Onlara gore Varlik -Tanri- hakkindaki bilginin kaynagi yine bu Varligin-
Tanri’nin- kendisidir. Ciinkii o insana kendisi hakkindaki bilgiyi, ayrica mantik ile
matematigin ilkeleri gibi birtakim kesin bilgileri dogal bir 1sikla bildirmistir.
Dolayisiyla bu tiirlii bilgiler, bilgi kaynagindan 6tiirii, yanlis olmasi s6z konusu dahi

313 fhvan da matematiksel bilgilere, kaynagi Tanri olmasindan

olamayan bilgilerdir.
oOtiirii yanlis olmasi s6z konusu olmayan bilgiler nazariyla bakmis ve bunu da dinin

temel prensiplerine bir ilke yapildigini belirtmekle pekistirmistir:

“Say1 ilmi, kategorilerin, yakini bilgi agacinin, seriat ve dinin ilkesinin kendisinden

neset ettigi sozdiir. Oyle ki namazlar onun iizerine bina edilir, ibadetler onunla tanmnr.

Zaman, yildizlarin ve feleklerin doniigleri, giin iginde olup biten seyler hep onunla

bilinir.”%*

Ortacagdan sonraki donemlerde de matematiksel bilginin mahiyetine dair
filozoflar degisik goriisler ifade etmistir. Ornegin rasyonalist bir filozof olan
Leibniz’e (6. 1716) gore matematik, deneyimden bagimsiz akil bilgisidir. Matematik

analitik yargilardan olusmustur, evrensel ve zorunlu hakikatlere yalnizca

matematikle ulasilabilir. Leibniz’e gore aritmetigin tamami dogustandir ve bizde

313 Cemal Giizel, “Aristoteles’te Bilgi, Bilim, Bilgide Kesinlik”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Falkiiltesi Dergisi, S. 1, Ankara 2003, s. 138-139.
34 R.5,s. 15.
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olanak halinde bulunur.®*®

Dikkat edildiginde Leibniz’in aritmetigin bizde olanak
olarak bulunmas: diisiincesi, Ihvan’in sayr ilminin insan zihninde dogustan

potansiyel olarak mevcut olmasi seklindeki diistincesiyle bir benzerlik icerisindedir.

Ayni sekilde Descartes da matematiksel kavramlar1 dogustan bizde bulunan
fikirler (ide) arasinda degerlendirmistir®'®. Descartes’a gore insanda ii¢ tiir fikir veya
ide vardir. Deneyimden edinilmemis, ruhumuzda 6nceden yerlesik olarak bulunan
dogustan ideler, duyular araciligi ile bize “disaridan gelen ideler” ve hayal
giiciimiizle “bizim kendimizin yapmis oldugu ideler”dir.*” Son iki grupta yer alan
ideleri duyularimizla bildigimiz i¢in, bunlar bulaniktirlar. “Dogustan gelen ideler” ise
her zaman agik-seciktir. Ornegin “Tanr1 Idesi” agik-segik olan ve dogustan gelen bir
idedir. Descartes, matematigin kavramlarin1 da Tanr Idesi gibi “dogustan kavramlar,
ideler” arasinda sayar. Formel mantikla metafizigin ideleri de dogustandir ve
bunlarin hepsi agik-segiktir. Dolayistyla bunlara dayanarak apagik, siiphe gotiirmez
bilgiler gelistirilebilir. Matematiksel bilgi; yapis1 geregi acik, se¢ik ve kesin olan bir
tir akil bilgisidir. Aritmetik ve geometri gibi matematik ilimler, deneyimin neden
olabilecegi yanlislara maruz kalmayan, saf bir akil bilgisi alanidir. Bu yoniiyle

matematik, diger bilimlerden daha saglam ve daha kesindir.*®

Goriildigi gibi Descartes matematiksel bilgiyi tamamen duyularin bize verdigi
idelerden ayr1 tutmakta ve saf bir akil bilgisi olarak gormektedir. Fakat Thvan ise
yukarida bahsettigimiz gibi “saf bir akil bilgisi” olarak degerlendirilebilecek ilk akli
onciillerin olusumunda bile duyularin biiyiik bir role sahip oldugunu diistinmektedir.
Bununla beraber Ihvan, Descartes gibi matematiksel bilginin acik-secik ve kesin bilgi
oldugunu belirtmistir. Matematiksel bilginin dogrulugu ve bu dogruluk sayesinde
hiikiim verme araci olarak kendisine bagvurulan bir ilim olmasina dikkat ¢eken
Ihvan’in su ifadeleri énemlidir:

“O halde say1 ilminin, ilimlerin temeli, bilgilerin ilkesi ve sonucu kesin bilgi iceren
burhan ve dogru 6nerme oldugu agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Say1 ilminin konumu,

35 Mehmet Ozdemir, Kant'ta Aritmetigin Sentetik A Priori Olarak Olanakhiligimin Matematik
Felsefesi Agisindan Onemi ve Matematik Egitimine Yapabilecegi Katkilar, Istanbul 2014,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), s.124.

%18 Ozdemir, s. 120.

317 Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, Cev. Cigdem Diiriisken, Kabalci Yaymlari, Istanbul
2013, s. 69.

318 Ozdemir, s.120.
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fakihlerin birtakim meselelerde ikilem ve ¢eliskiye diistiiklerinde etrafinda toplandiklari

ve verecegi hitkkme miiracaat ettikleri en yetkin hakimin konumu gibidir. Say1 ilminin

verdigi hiikiimde herhangi bir egrilik olmaz. Ciinkii o, dosdogru bir yol, yiice bir bina,

acik secik bir bilgi, aydinlik bir sabah, dogru bir s6z, hakikati dile getiren bir lisandir.

Bu nedenle onu diger ilimlerin anahtar1, baglangict kildik ve onu anarak séziimiizi

bitirdik.”*"

Ayrica Thvan, matematiksel bilgiye “gercek bilgi” nazari ile de bakmistir.
Ihvan, matematiksel bilginin gercekligini tevhide iliskin bilginin gergek bir bilgi
olmasma bagladig1 goriilmektedir. Thvan’m matematiksel bilgilerin gercekligini,
metafizige dair bir konuya olan inancin gercekligine dayandirmas: da dikkat
cekicidir: “Kuskusuz tevhide iliskin bilgi, gercek bilgiye ve dogru séze karsilik gelir.
Sayr ilmi de tevhidi, tenzihi anlatan; ataleti, tesbihi olumsuzlayan ve diialistlerin

yaptig1 gibi vahdaniyeti inkar edenleri reddeden bir lisandir.”*?°

2.3. Varhktaki Say1 Metafizigi

Pythagoras¢1 ve Yeni-Eflatuncu fikirleri genis Olgiide benimseyip kullanan,
aritmetik ve geometrinin metafizik yonii iizerinde duran Thvan, say1 ilmini (ilmii’l-
aded) kaynag itibariyle dogaiistii bir ilim ve diger biitiin bilimlerin kokeni olarak
gé’)rmektedir.321 Ihvan, aritmetigi temele alarak geometriyi izah etmeye ¢alismistir.
Bu yontem sayilardan baglayarak sirasiyla noktaya, cizgiye, yilizeye, cisme ve

322 Boylelikle hvan, varliga

dolayisiyla varliklara dogru giden bir yontemin adidir.
giden yolun baslangicinda sayilart konumlandirmigtir. Her ne kadar varligin
baslangici sayilar ile iliskilendirilmis ise de bu iligki sayilarin, varligin “ilk neden™1
oldugu anlayisindan tamamen farkli bir iligskidir. Sayilarin her seyin esasi olarak
kabul edilmesi, sayilarin tim bir varlikta 6ncelige sahip olup olmadigi sorusunu
giindeme getirir. Bu sorunun cevabi Ihvan agisindan soyledir: Sayilarin her seyin
esast olarak kabul edilmesi, varligin mahiyetinin daha iyi anlagilmasinin ve

izahatmin en sagliklhi yolu olarak gdriilmesi anlamindan 6te bir ‘esas’ teskil etmez.%%

SV R.5,s. 14.

S0 R. 5, 5. 13.

%21 Kiiciik, s. 377.
%22 Bozkurt, s. 144.
323 Bozkurt, s. 150.
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Aslinda say1 ile varlik arasindaki éncelik sonralik problemi ihvan’in Tanri’nin
evrendeki varliklar1 say1 diizenine gore sekillendirdigi324 diisiincesine bakildiginda
daha kolay anlasilmis olur. Tanri, evrendeki varliklar1 sayilarin sahip oldugu diizen
ve Olgliye gore inga ve icat etmektedir. Boyle bir inga ve icat siirecinde fail Tanr1
oldugundan, sayilarin yaratilmig varliga onceligi de sadece zamansal bir 6ncelik olur.
S6z gelimi bir evin ingasina baslamadan 6nce bu evin planina karar verilir. Bu evde
kullanilacak en kiigiik parcadan baslayarak tiim bir evin tamamlanmasina kadar
gecen siirec, Ol¢limiin nesneleri olan matematiksel nesneler diinyasinda gecer. Fakat
ortaya ¢ikan evin ev olusuna bakildiginda bu siireci diisiinmeyiz. Ciinkii bu evin
modelini giin  yliziine ¢ikaran matematiksel hesaplamalar heniiz  bizi
ilgilendirmemektedir. Bu ylizden eve bakan birinin zihninde 6ncelikle ev imgesinden
baska bir sey uyanmaz. Daha sonra bir vesile ile bu evin modelinin giizelligini neye
bor¢lu oldugu merak edildiginde, bir takim hesaplarla karsilagilir. Ancak bu
hesaplamalarda kullanilan saymin varligi evin modeli merak edilmeden once de
vard. 3% Saymin bu sekilde daha 6nce var olmasi evin faili olmasi anlamina gelmez.

Fail evin mimaridir. Sayilar da mimarin evi sekillendirmesine vesile olmustur.

[hvan, mimari, bu evin fail sebebi olarak gérdiigii gibi Tanr1’y1 da tiim varligin
sebebi olarak goriir.**® Fakat Tanr’nin kendisi bir varlik midir? Varligi cismani ve
rihani olarak ikiye aywran fhvan’a gore Tanri, ne cisméani, ne de r(hani olarak

nitelendirilebilir. “Onun en 06zel vasiflarindan biri, O’nun varliktan baska

59327

olmasidir. Boyle bir nitelendirilisin yapilamayacagi konusunda ise Ihvan,

Plotinus’tan (6. 270) etkilenmistir.**®

“San1 yiice Allah ise, rthani ve cismani nitelemelerde bulunanlarin ona atfettigi
sifatlardan miinezzehtir. Insanlarin agzindan ¢ikan bu gibi nitelemeler, Allah’in
varligini, birligini, onun esi ve benzeri olmadigini cisimsel varliklarin akillarina tegbihi
ve temsili olarak yerlestirmek igindir. Clinkii hi¢ kimse, herhangi bir seyin Bir’den daha
once geldigini varsayamaz. O halde Allah, mevcidatin kendisinden tastigi ve
kendisinden 6nce hicbir seyin gelmedigi ilk Varlik’tir.””**

$24R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 23, 100; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 306.

%25 Kiiciik, s. 383.

R, “Sayilar Hakkinda”, s. 37.

821 R, 3,“Akil ve Ma’kul / Akledilir Hakkinda”, Cev. Omer Bozkurt, s. 191; R. 3, “Nedenler ve
Nedenlilere Dair”, s. 286.

%28 Onay, s. 61.

% R.5,s.9.
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Tanr1 hakkinda, soyut ve genel bir kavram olan ve yokluk (adem) sifatinin
karsit1 anlamina gelen “varlik” (viiciid) kavramimi kullanmayan Thvan, buna karsilik
Tanr1 hakkinda ‘“varolan” (mevciid) sifatim1 kullanmaktadir. Ciinkii Tanri’nin
yoklugun ziddi anlaminda varlik (viicid) olmadigi, aksine O’nun “bir” sayisinin
biitiin sayilarin asli, baglangici ve kaynagi olmasi gibi, biitiin varolanlarin (mevciidat)
ilkesi ve nedeni oldugunu belirtir. Aksi halde Tanri’nin yoklukta (ddem) olmasi
gerekirdi. Oysa yokluk, herhangi bir sey degildir, hatta hiclikten ibarettir. Fakat
Tanri, karisma ve birlesme olmaksizin her seydedir ve her seyle beraberdir. Tipki

“bir” sayisinin her sayida ve her sayilanda bulundugu gibi.**

Ihvan tarafindan Tanr1 nasil varlik olarak goriilmiiyorsa sayilarin kaynag
olarak goriilen “bir” de say1 olarak goriilmemistir. ihvan’m bu say1 anlayisi, “bir” ile
ozdeslestirilen Tanr1’ya varlik isnat edilmediginden kaynaklanmistir. Thvan’in bu
anlayis1, kendi metafizik anlayisiyla da uygunluk igindedir: Tanr1 varlik degilse ve
her varligin sebebi ise Tanri ile 6zdeslestirilen “bir” de say1 degil; sayilarin varlik
sebebi olmalidir. Daha &ncede bahsettigimiz gibi Thvan, sayilar iki gurupta ele

almistir.
a) Bir faktor olarak ‘Bir’
b) Ikiden sonsuza kadar olan dizi

Thvan’in sayilari bu sekilde iki gurupta ele almasi Tanri anlayisini
temellendirme admna ulasmaya c¢alistiklar1 bir argiimanin Onermeleri olarak
gorlilmelidir. Bu argiiman, “Bir, kendisinden tiireyen sayilarin mahiyetinden nasil
farkli ise, bir olan Allah da kendisinden tiireyen tiim varliklardan farklidir.” %
seklinde ifade edilebilir. Tanr tipki “bir” sayisinin ne tek, ne de cift olarak
nitelendirildigi, aksine tek ve ¢ift biitiin sayilarin sebebi ve kaynagi oldugu gibi,
cismani ve rohani biitin varliklarin sebebi,332 kendisinin highir sebebi olmayan,
sebeplerin sebebi, ezeli ve ebedi, istedigi zaman istedigini yapan ve istedigini

yaratandir.®®® Goriildiigi iizere Ihvan, Tanr’min varlizi ve birligi konusunu

30 R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 286; Ayrica bkz. Onay, s. 60-61.
BIR.1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36-37.

82, 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 286.

333 Uysal, Ihvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 102-103.
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matematiksel delillerle ele almistir. Matematiksel dil, Tanri’nin varligr ve birligi
konusunu daha kolay bir sekilde agiklama imkani getirmekle beraber ayn1 zamanda
konuyu aklilestirmistir. Ornegin Ihvan, sayilarin “bir’den tiiremesi iizerinde iyi bir
sekilde diisiintildiiglinde, bunun Allah’in birligine ve O’nun esyayr nasil yarattig
konusuna ¢ok agik bir delil oldugu kanaatine varilacagini ifade eder: Sayilarin ikiden
onceki “bir’den var olmasi ve olusmasi tasavvur edildiginde, “bir”, bulundugu
durumla ilgili bir degisime ugramaz ve parcalara ayrilmaz. Tipki bunun gibi Tanri
da, her seyi birlik (vahdaniyet) nurundan yaratip, yoktan var edip meydana getirmis
ve bu egyalarin varlik kazanmalari, varliklarini siirdiirmeleri, tamamlanmalar1 ve
olgunlagmalarini saglamistir. Ancak Tanri’nin esyayr yaratmasindan ve yoktan var

etmesinden dnceki birliginde (vahdaniyet) bir degisiklik meydana gelmez.**

Ihvan, Tanr1 anlayisim temellendirmek igin kullandigi matematik delile,
alemdeki varliklarm mahiyetini agiklamak icin de bagvurmustur. Ihvan’in sayilar ile
alemdeki varlik formlar1 arasinda temel bir iliski oldugu fikrini ¢ogu mistik diisiiniir
de dile getirmistir. Bu mistik disiiniirlerden Augustine (6.430) say1 ve esya
arasindaki iliskiyi soyle ifade etmistir: “Birer sayilart oldugu i¢in biitiin varliklarin
bicimi vardir. Onlardan bu sayilar1 alirsaniz, geriye bir sey kalmaz. Ciinki
varliklarda Ol¢iilmiis (sayilar) kadar 6z bulunmaktadir.”®** Modern diisiincelerin
orneklerinden birini sergileyen Kepler’in (6. 1630) ifadeleri de bu mistik
diigiincelerle ayn1 paraleldedir. Carl Sagan, Kozmos: Evrenin ve Yasamin Sirlari, adli
eserinde Kepler’in; “Geometri diinyanin varolusundan o6nce vardi. Tanri’nin
Zihni’yle es yasamlhidir... Geometri, Tanri’ya var etme modeli sagladi. Geometri,

Tanri’nin ta kendisidir.” dedigini aktarir.3*®

Kepler’in, Tanr’’nin varligr yaratmasinda geometriyi model olarak almasi
diistincesinin temelinde, duyularimizla algilanabilen ilk diizlemsel sekil olan tiggenin
olusmasini saglayan noktalarin adedi vardir. Ciinkii ticgen ancak {i¢ noktadan gecen
dogrusal dogrularin kesistigi diizlemsel sekildir. Yani ii¢ sayisina bir gonderim

yapilmistir. Ug sayisina yapilan bu gonderim [hvan tarafindan da dolayli olarak

¥R, “Sayilar Hakkinda”, s. 36-37.

%35 Schimmel, s. 203.

3% Carl Sagan, Kozmos, Evrenin ve Yasamin Sirlari, Cev. Resit Ascioglu, Altin Kitaplar Yayinlari, 10.
Basim, Istanbul 2015, s. 72.
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yapimistir.  “Matematiksel Nesnelerin  Ontolojik  Statlisii” bdoliimiinde de
gdrdiigiimiiz iizere Thvan, heyfilanin kabul ettigi ilk suretleri geometriye ait en boy ve
derinlik olan ii¢ boyut olarak izah etmisti. Bu boyutlarin sayisinin {i¢ olmas1 ile
beraber cisimsel sekillerin varlik bulma imkani da yaratilmistir. Dolayisiyla iig,
geometrik bir sekil olusturmaya imkan veren ilk sayr olmasi hasebiyle “var olus
sayis’” olarak da goriilebilir. Boylece Kepler’in, Tanri’ya var etme modelini
sagladigini diisiindiigii matematik anlayis, Thvan’in da benimsedigi bir anlaystir.
Kisacas: Ihvan, matematige, Tanri’nin varh@ cesitli sekilde yaratilmasma model
olarak sectigi bir ilim nazari ile bakmistir. Thvan’a gore varliklarm coklugu bir
diizeni olusturacak sekilde onceden tasarlanmis bir hesaplamaya gore var edilmesi de
hikmetler i¢eren bir konudur.

“Varliklarin tabiati, saymin dogasina goredir. Sayiyi, onun hiikiimlerini, tabiatini,
cinslerini, tiirlerini ve 6zelliklerini bilen kimse, varliklarin cins ve tiirlerinin niceligini
de bilebilir. Varliklarin su an bulunduklari niceliklerdeki hikmeti nedir ve nigin bundan
daha ¢ok veya daha az degildir? Yiice yaratici, mevcutlarin nedeninin var edicisi, biitiin
mabhliiklarin var yaraticisi, mucidi ve gergekte her agidan bir olunca, biitiin seylerin her
bakimdan ayn1 olmasi da, farkli olmasi da hikmete uygun degildir; aksine biitiin seylerin
maddede bir, surette cok olmasi gerekir.”>’

Thvan’a gore her bakimdan gergek bir ve biitiin varliklarin yaraticist olan Allah,
biitiin varliklar1 sirf tek yahut sirf ¢ok yapmay1 uygun gérmemistir. Bilakis onlarin
madde bakimindan bir, sekil bakimindan ¢ok olmalarini takdir etmistir. Dahasi, O,
varliklarin ikiserli, ticerli yahut onarli vb. olmalarint da uygun bulmadi, fakat onlarin
daha ¢ok biitiiniiyle say1 dizisine sayr bakimindan uygun olmasmi ve onlarin

ozelliklerine sahip olmasin dilemistir.3®

Ihvan’a gore varliklarda ikili, iiglii, dortlii, besli, altili, yedili... nesneler
bulunmaktadir.®* “Her seyden de cift ¢ift yarattik ki diistintip ogiit alasiniz.” ( Zariyat
51/49.) ilahi ilkesinden hareket eden Thvan, tabiatta buna benzer daha birgok ikilikler

340

ve zitliklar bulunabilecegini ifade eder.”™" Cift olma vasfin1 karsilayan ilk say1 da

2°dir. Thvan’a gére 2’nin geometrik ifadesi bir g:izgidir.341 Cizgi ise hem birlestirici

¥R, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli {lkeleri Hakkinda”, s.147.

B R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarm/ Mevcutlarin Akli ilkeleri Hakkinda”, s. 147; Ayrica bkz.
Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi Cev. Kasim Turhan, iklim Yayinlari, Istanbul 1987, s. 138.

R 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli {lkeleri Hakkinda”, s. 147.

“OR. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri Hakkinda”, s. 148.

1 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 55, 77.
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hem de ayirict 6zelligine sahiptir. Bu yoniiyle esyadaki ikili yapinin, goriiniiste
olumsuz bir uyumsuzluga neden olabilecegi diisiiniilebilir. Fakat ikiye bolmelerin,
ciftlerin ve ikili yapilarin hayatin her alanindaki mevcudiyeti bu goriiniisteki
uyumsuzluga ve kutupsalliga olumlu anlamlar yiiklemistir. Ornegin elektrik akiminin
bir pozitif bir de negatif kutba gereksinimi vardir. Hayvanlarin hayati, nefes alip
vermeyle ve kalbin daralip genislemesiyle siirer.**? Birbirine zit gibi goriinen bu ikili
yapilarin bir arada oldugunu bizzat dlemin kendisinin, bir olus ve bozulus (kevn ii
fesad) alemi olmasindaki ikili yapida da gén’in'jz.343 Alemin kendisinde oldugu gibi
bu alemin biitlinligiinii olusturan ciizlerde de daha bir ¢ok ikili yap1 vardir: Hareket
eden ve duran cisimler; zahir ve batin; yiiksek ve algak; iceri ve disari; ince ve kalin;
sicak ve soguk; 1slak ve kuru; eksik ve fazla; canli ve cansiz; konuskan ve suskun;
eril ve disil, cevher ve araz, illet ve maldl, basit ve bilesik, iyilik ve kétiiliik, varlik-
yokluk, dogum-6liim, bu alemdeki esyanin dogasindaki ikili ve kutuplu yapinin bir
sonucu olarak goriilebilir. Tabiatta buna benzer daha bir¢ok ikilikler ve zitliklar
bulunabileceginden bahseden fhvan®* bu ikili diizeni, ilahi yasanin, sosyal ve dini

345

kurumlarm temel kavram ve 6zelliklerine de uyarlamaktadir.™ Soyle ki; zararli ve

yararli, iyi ve kotii, dogru ve yanlis, hak ve batil, emir ve yasak; ¢ekicilik ve iticilik;

itaat ve isyan; oviing ve utang; ceza ve 6diil; helal ve haram.3*

Thvan’a gére Tanri, varlik alaninda pek ¢ok seyi iiglii olarak da yaratrnlstlr.347
Madde, suret ve ikisinden miirekkep cisimler; en, boy ve derinlikten ibaret ii¢ boyut;
¢izgi, ylizey ve cisim gibi ii¢ 6l¢gii; gegmis, gelecek ve simdiden ibaret {i¢ zaman,;
miimkiin, imkansiz ve zorunlu gibi {i¢ kategori; maden, bitki ve hayvanlar alemi

*® fhvan'm varlik alanindaki sistemi sayilardaki sisteme

seklindeki ii¢ élem,3
benzetmelerinin en agik ornekleridir.>* “Bir seyi var etmek istedigimizde, ona

soziimiiz ol(kiin) demekten ibarettir. O da hemen olur.” (Nahl 16/40) ayetine vurgu

%2 Schimmel, s. 57-59.

3 Kiigiik, s. 394.

R, 3, “Pisagorculara Gore Varhiklarin/ Mevcutlarin Akli Ilkeleri Hakkinda”, s. 148; Ayrica bkz.
Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 65-66; Cetinkaya “Ihvan- Safd Felsefesinde Sayilarin
Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, s. 107.

34 Cetinkaya, “Ihvan- Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Céziim Denemesi”, s. 107.
R, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli {lkeleri Hakkinda”, s. 148.

TR, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akl Tlkeleri Hakkinda”, s. 147

MR, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri Hakkinda”, s. 148.

9 Uysal, fhvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 125-126.
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yapan Ibnii’l-Arabi de varlig1 yaratmadaki (tekvin) {i¢lii mahiyete vurgu yapmustir.
Bu ti¢lii mahiyet sirayla emri veren Zat, onun iradesi ve kiin (ol) emridir. Ciinkii bir
Zat ile O’nun bir seyin oluvermesini dileyen iradesi ve olacak seye hitap ve
tevecciihiinii belirten kiin kelami (ol emri) olmasaydi o sey var olamazdi.>*°

Ayrica Thvan’a gére Tanr1 bu lemdeki seylerin ¢ogunu da dértlii yapmustir.®*

Sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluktan olusan dort tabiat; ates, hava, su ve
topraktan olusan dort unsur; ilkbahar, yaz, sonbahar ve kistan olusan dort mevsim,;
dort yon; maden, bitki, hayvan ve insan alemleri bu benzerligin orneklerindendir.®*?
fhvan’a gore, bu tabii seylerin dortlii bir sisteme tabi olmalarinin nedeni de
kendilerinden {iistiin olan rihani varliklarin dortli olusuna tekabiiliin saglanmasi
icindir.*®®

Ihvan bdylece “bir” sayisindan baslayip dokuz sayisina kadar devam eden
sayilart metafiziksel bir bakis agisi ile tekabiil ettigi varlik diizenini izah etmistir.
Matematiksel bir agiklamayla sayilarin birbirini takibi gibi Yaratici ile baslayip,
cesitli varlik tabakalarindan gegerek, en son halkasi insan olan diinyevi yaratiklarla

sona eren ontolojik bir hiyerarsi ortaya koymustur.

Ihvan’in varlikta gérmeye calistigi bu sayr metafizigi her anlamda varlikla
biitiinlesmistir  diyebiliriz. Ciinkii Thvan varligin neden-sonug iliskisine de
matematiksel yorum katmustir. thvan’a gore Allah, Kiilli Akl’in tek nedenidir. Kiilli
Nefs’in ise iki nedeni vardir, birincisi esas tesir edici olan Allah, ikincisi bi¢cimsel
olan Akil’dir. Ilk madde; 1, 2, 3 sayilarindan sonra geldigi igin {i¢ sebebe sahiptir:
Fail sebep Allah, suri sebep Akil ve gaye sebep Nefs’tir. Birincil Madde, Mutlak
Cisim ya da “her seyin maddesi” olabilmek i¢in en, boy ve derinlik olmak iizere {i¢
uzaysal boyut kazanir. Boylece, fail sebebi Allah, suri sebebi Akil, gaye sebebi Nefs
olan Ikincil Madde ortaya cikar. Maddi sebep yine kendisi, Ikincil Madde’dir ve iic
boyuta sahip olan basit cevher niteligindedir. Yani Ikincil Madde’den olusan biitiin

%0 fhnii’l Arabi, Fusiisu’l Hikem, Cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 123;
Ayrica bkz. Kiigiik, s. 398.

B1 R, 1, “Musiki”, s. 148, 154; R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarm/ Mevcutlarm Akli Ilkeleri
Hakkinda”, s. 147.

%2 R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli ilkeleri Hakkinda”, s. 148; Ayrica bkz.
Uysal, Thvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 126.

353 Uysal, fhvdn-1 Saf Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 126-127.
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cisimlerde dort sebep rol oynar.*** Ikinci Madde’den olusan biitiin cisimlerde dort
sebebin rol oynamasi rihani alemdeki ilk dort varliga karsilik getirilebilir olmasiyla

uyum igerisindedir. Yani sebeplerin sayisi rihani varliklarin sayisina esittir.

Ayrica Ihvan, bazi sayilart semavi varliklarin hareketi ile bagdastirarak
sayilarla varligin nitelikleri arasinda metafizik baglar kurmustur. Burglar kusaginin
boliimleri, gezegenler ve ayin devir sayisina tekabiil eden 9, 12, 7, 28 gibi sayilara bu
anlamiyla sembolik anlamlar yiiklenmistir. Bu anlayis “varliklarin, sayilarin doga ve
ozelliklerine tekabiil ettigi” diisiincesi ile uyum icindedir. 7, 9, 12 ve 28 sayilari,
sirastyla ilk tam (kdmil), 1k Kesirli (mecziir), ilk fazla (zdid) ve milkkemmel sayiya
karsilik gelen sayilardir ve bu sayilarin essizligi, bir taraftan 7=3+4; 12=3x4; 28=7x4
olmasindan diger taraftan da 7+12+9=28 olmasindan kaynaklanmaktad1r.355 Bu ise
cogalan mevcudatin ¢ogalan sayilara mutabik olmasi icindir.**® Kisacasi sayilar bu

sekilde 6zel olunca soylu varliklar, soylu sayilara tekabiil ederler.®>

Goriildiigii tizere metafizik alem tasavvurunun ilkelerinden hareket ederek
goriinlir alemin nesnelerini, siireclerini kisacas1 fenomenlerini izah etmeye calisan

Thvan, bu anlayrs dogrultusunda matematigin nesneleri olan sayilari da “iistiin

59358

alemden Ornekler olarak gdrmiis ve bu nesneleri de asli kaynagina gore ele

almistir. Kisacasi sayilar, Thvan icin, evrende varligi anlamak, anlamlandirmak ve

hakikate ulagsmak igin birer anahtar hiikkmiinde olmustur.359

2.4. Matematik-Kozmoloji Tliskisi

Kozmoloji, evrenin olusumunu, kokenini, devamini inceleyen felsefi bir

disiplindir.*®® Evren ise; gok cisimlerinin meydana getirdigi biitiinlik, uzay

354 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, S. 66-68.

%5 R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 311.

BER. 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 100.

87 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 90.

%8 R. 1, “Fihristii’r Reséil”, s. 15; Ayrica bkz, Nasr Islim ve Bilim, Islam Medeniyetinde Pozitif
Bilimlerin Tarihi ve Esaslart, s. 75.

39 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, s. 117.

%0 Onay, s. 79.
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gercekliginin tamami, en genig bir ifade ile diizenli ve birlik i¢indeki yapinin

biitiiniinii olusturan varolanlarin tamamudir.*®*

Eski ve Ortacag evren bilimlerinin sekillerinde farklilik olmasina ragmen
genelde paylastiklar1 ortak bir nokta vardir. Bu ortak nokta, biitiin bu bilimlerin
gostermeye calistigr ve temel dayanak noktalar1 olan Tabiatin Birligi ilkesidir.>®
Eskicag kozmoloji bilimleri ¢ogunlukla tabiatin birligi ilkesine dayanmis ve esyanin
olaganiistli yonlerini arastirmistir. Tabiatin birligini kesfetme ve gosterme gabasi
Hermetikler ve Pythagoryenler gibi Eski¢ag kozmoloji bilimlerinin ortak noktasi idi.
Bu ortak nokta sayesinde, bu bilimler Islam vahyine uyum saglamis ve onun
perspektifine girmistir. Bu yoniiyle Eskicag kozmolojileri her ne kadar Isldim’in
ortaya ¢ikisindan 6nce meydana gelmis olsalar da IslAm’in tabiat anlayisina yakin
olduklarini ifade edebiliriz. Tabii ilimlerin nihai amaci da tevhide dolayisiyla Islam
vahyinin ruh ve 6ziine dayanan tabiatin birligi ilkesini gili¢lendiren yeni kanitlar
sunmaktir.**® Bu yonii ile baktigimizda Islam kozmolojisinin amaci insana, goriinen
alemden varolusun daha yiliksek mertebelerine niifuz etme imkéani veren bir alem
tasavvuru olusturarak, insani kozmos-6tesi Hakikat’e ulagtiran bir ilim meydana
getirmektir. Kozmoloji bu amacini yerine getirebilmek igin Islim medeniyeti iginde
tabiatiyla ¢esitli sembolizm sekillerine bagvurmus, kozmos-6tesi Hakikat’e ulagmak

i¢cin ¢ok farkl vasitalar kullanmlstlr.364

Thvan da miizikteki uyumlu seslerin ahengine benzer bir biitiinliik olarak

%5 risalelerinde ele almis ve kozmos-6tesi Hakikat’e

gordiigii Islam kozmolojisini
ulagsmak icin, matematik ilmini ve bu ilmin olanak verdigi sayisal sembolizmi bir
vasita olarak kullanmigtir. Bu sayisal sembolizmin yaninda bazen de Kur’an’daki
surelere bagvurmus bazen de diger geleneklere ait olan kozmolojik ilimleri Islami

perspektife uyarlayarak kendi goriisleri ile biitlinlestirmeye calismistir.*®® Simdi de

%1 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, 8. Baski, Ak¢ag Yayinlari, Ankara
1999, s. 148.
362
nay, s. 79.
363 Nasr, I.sldm Kozmoloji. Ogretilerine Giris, s. 21.
364 Nasr, Islam ve Bilim, Islam Medeniyetinde Pozitif BilimlerinTarihi ve Esaslart, S. 28.
365 Cetinkaya, [hvdn-1 Safd da Miizik Diisiincesi, S. 78.
366 Nasr, Islam ve Bilim, Islam Medeniyetinde Pozitif BilimlerinTarihi ve Esaslari, s. 31.
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fhvan’in, Yeni-Eflatunculuktan 6diing alinan sudir nazariyesi*®’ ile ¢6ziimii aranan;

evrenin kaynagi, nasil meydana geldigi, ezeli ve ebediligi, teklikten ¢oklugun nasil
meydana geldigi gibi sorulara matematiksel yorum ve aciklamalarla nasil

egildiklerine bakalim.

2.4.1. Sudiir ve Matematik

Kelime anlami1 ‘tagmak’ olan sudir, esas itibariyle evrenin kaynagi nedir? nasil
meydana gelmistir? evren ezeli ve ebedi midir? teklikten ¢okluk nasil meydana
gelmistir? gibi sorunlarin “Tanri-Evren Miinasebeti” cergevesinde ¢dziimlenmesi
adina gelistirilen bir teoridir. Bu miinasebetin agikliga kavusturulmasi i¢in sadece
fhvan degil, Farabi, Ibn Sina gibi bircok Islam filozofu da bazi kiigiik farkliliklarla
beraber bu teoriyi benimsemistir. Bu teorinin yayginlik kazanmasina da Plotinus’un

Enneadlar eserinin aracilik ettigi soylenebilir.*®®

Ihvan’a gore, Yeni-Eflatuncu sudiir nazariyesinin “bir’ine tekabiil eden Tanri,
hem Yaraticidir hem de irade sahibidir. Bu yoniiyle Plotinus’un, herhangi bir iradeye
sahip olmayan ve sudirun bir zorunluluk olarak kendisinden ¢iktigi “bir”inden
farklidir. Thvan risalelerde Tanri’y1 salt teolojik bir yaklasimla ele almamugtir,%®
Sudir nazariyesini islerken sik sik Pythagorasci felsefedeki sayilar diisiincesinden de
yararlanmistir. Bir sayis1 nasil ki diger sayilarin kaynagi ve nasil ki varligini ardr sira
gelen sayilarda devam ettiriyorsa, Tanr1 da kendisinden sudiir eden diger varliklarin
kaynagi ve bu varliklarin devamim saglayandur.370 Matematigin saglamis oldugu bu
olanak ihvan’i, sudr nazariyesini agiklama adma matematigin temelde oldugu
analojik bir yonteme bagvurmaya sevk etmistir.*”* ihvéan agisindan bu analojiyi tutarl
kilan, matematik ilminin saglam ve gercek bilgiler sunmasi olmustur. Zira I[hvan,

matematiksel bilginin mahiyetine bakis agisini inceledigimiz boliimde matematiksel

bilgiye acik-secik ve gercek bir bilgi nazartyla bakmist.

367 Tas, s. 57.

%68 Tag, s. 57.

369 Tas, s. 61.

S0R 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36- 37; R. 2, “Filozoflarm “ Insan Kiiciik Bir Alemdir” Gériisiine
Dair”, s. 322-323.

3% Tas, s.61.
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Matematiksel bilginin gercekligi, matematigin iligkilendirildigi konuyu da
aklilestirir ve konunun gergekligine dair siipheleri azaltir. Bu agidan say1 ilmi, Tanr1
ve Tanr1’dan sudfir eden varligim durumunu aklilestirebilmesinden dolay1 ihvan i¢in
onemlidir. Thvan’a gore Tanr, tiim varligin sebebi / illeti, var edicisi, biitiinleyicisi ve
yetkinlestiricisidir. Her sey O’ndan sadir olmustur. Bu iligki tlim sayilarin “bir”
sayisindan meydana gelmesine benzeyen bir iligkidir. “Bir”in herhangi bir pargasi ve
boliimleri olmadigr gibi o, biitlin sayilarin iginde bulunmakta ve hepsini

372 Tipki bunun gibi Tanr1 da tim varhig kusatmaktadir. “Bir”lerin

kusatmaktadir.
tekrariyla farkli sayilar ede edilir. Bu farkliligin sebebi de sayilardaki “bir”lerin
adedidir. Yani sayilar birbirinden “bir” ile farkli isimler alir ve birbirinden ayirt
edilir. Sayilar arasindaki bu iligki gibi Tanr1 da tim varliga varligm ve farkh

ozelliklerini vermektedir.

fhvan-1 Safd’min Tanr ile varlik arasinda kurmus oldugu iliskiyi, sayilarin
olusma prensibi ile agiklamasi, kendilerine ait genel bir felsefe anlayisinin da izlerini
tagimaktadir. Sayilarin sayilmasimin devaminin “bir”e bagl oldugu diisiincesi aslinda
teistik anlayisin Islam inancmna olan yansimasmni da sembolize etmistir. Teistik
anlayisa gore Tanri, varligi yarattiktan sonra onu kendi haline birakmamustir.
Varliklarin devami da Tanr’ya baghdir. Bu inamigin 6ziinii soyle sembolize
edebiliriz: Sayilarin olugsmasinin “bir”e bagli olmasi gibi varligin yaratilmas: da
Tanri’ya baghdir ve her sayr devamliligmmi “bir’den aldigi gibi her varligin
devamliligi da Tanr’ya baglhdir. Fakat Ihvan, Tann ile varhik arasindaki iliskiyi
agiklarken bagvurduklari bu analojik yontemde, hem matematik hem de matematik
felsefesi agisindan bazi hassasiyetleri goz 6nilinde bulundurmadigi izlenimi vermistir.
Matematikte sayr nesnelerinin ontolojik olarak birbirinden herhangi bir sekilde
farklilik arz etmedigini daha once de sdylemistik. S6z gelimi “bir” in diger sayilar
icindeki ontik yapist iki, ii¢ ve diger sayilardan farkl degildir.>”

Birden baslayip devam eden tiim sayilar arasindaki iliski matematiksel nesne
varlig1 agisindan dikkate alindiginda “bir”in sahip oldugu nitelikler, diger sayilarin

niteliginden farkli degildir. Fakat [hvan “bir’e sahip oldugundan daha fazla nitelik

$1Z R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 37.
373 Uysal, [hvdn-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 82.
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yiiklemistir. Bunun sonucunda, bazi hassasiyetlerin goz ardi edilmesi olasilig1 da
artmistir. Bunun 6rnegini Thvan i, “bir” ve “bir’den sadir olmus diger sayilarin
durumu yardimiyla agiklamaya calistigi, Tanri ile Tanri’dan sudir eden diger
varliklar arasinda kurmus oldugu iliskide g('jrl'iyoruz.374 Eger bir sayisin1 Tanr1’ya ve
bir sayisindan sadir olmus diger sayilar1 da Tanri’dan sadir olan diger varliklara
karsilik getirip daha sonra bu karsilikli iliskiyi matematiksel bir baginti seklinde
yazacak olursak, ortaya c¢ikacak matematiksel bagintiyl, matematiksel olmayan bir
bakis acisiyla ele almaya mecbur oluruz. Aksi halde matematiksel baginti, sudir
nazariyesine aciklik getirecegi yerde, Islam anlayisindaki Tanri anlayismi da
sorgulayacak cesitli problemlere yol acar. Kisacasi; Ihvan’in matematiksel

yorumuyla 1=Tanr1 olarak diisiiniiliirse;

1+1=Tanr1 + Tanri
1+1+1= Tanr1 + Tanr1 + Tanri
1+1+1=Tanmn + Tanr1 + Tanr1 + ...

1+1+1+1+...=Tann + Tann + Tanr1 + Tann + ...

bagmtist ile karsilasiriz ki bu bagmti, Islam diisiincesindeki “...0’ndan baska ilah
yoktur...” (Bakara, 2/163) ilahi kaidesine olabildigince karsi bir baginti olur. Ciinkii
bu karst bagintt 2, 3, 4 ve devam eden sonsuz sayr kadar Tanr’’nin varligim
beraberinde getirir ve bu sayilarin hepsi “bir” gibi ilahi bir say1 olur. Dolayisiyla
[hvan’in analoji ydntemini kullanarak Tanri, suddr vb. konular1 agiklamak igin
sayilara yiikledigi anlamlari ne matematiksel bir diizlemde ne de matematiksel
nesnelerin ontolojik statiilerine bagli olarak sorgulamak gerekir. Yani Bir’den (Tanr1)
sudir eden varligi temellendirmek i¢in 1+1 = 2 esitligini matematiksel bir esitlik
olarak diisiinmemeliyiz, ¢linkii Bir (Tanr1), tekrar edilemez ve varligr iki misli
yapilamaz. Bir Tanr1 art1 bir Tanr iki Tanr yapar, bu da artik ebedi, benzersiz Bir’e

karsilik gelmez. Bu nedenle, birden sonraki 2, 3, 4, ... sayilarina daima, ilahi

314 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36; R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri
Hakkinda”, s. 149, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli Ilkeler Hakkinda”, s. 165.
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birlerden farkli olarak ve fakat ilahi birden sudir etmis varliklarin sembolleri olarak
bakmak gerekmektedir. Boyle bir bakis agisiyla agagidaki pasaja bakalim:
“Ey kardesim! Bilesin ki, “bir”i tekrarlatarak ikiyi “bir’den meydana getirmesi gibi,
Sani Yiice Bari'nin kendi birliginin (vahdaniyet) nurundan yarattig1 ve yoktan var ettigi
(ibda ") ilk sey faal akil denilen basit bir cevherdir. Sonra, O, iki'ye bir'in ilavesiyle li¢ii
meydana getirmesi gibi, feleki kiilli nefsi de akil nurundan meydana getirdi. Sonra iice
“bir”in ilavesiyle dordii meydana getirmesi gibi nefsin hareketinden ilk maddeyi
meydana getirdi. Sonra diger sayilari, daha Once oOrneklendirdigimiz iizere dortten
oncekileri dorde ekleyerek dortten meydana getirdigi gibi diger yaratilmislart maddeden
(heyiild) meydana getirdi, akil ve nefs vasitasiyla onlari diizenledi.” "

fhvan’in aktardig1 bu ifadeleri sembolik bir dille ifade edecek olursak soyle bir

say1 ¢ozlimlemesi ile agiklanan bir sudlr nazariyesi ile karsilagmis oluruz:

1.Yaratici - Bir, Basit, Ezeli ve Ebedi Olan.

1+1 = 2: (Kiilli Akil) - iki gesittir: Dogal (yaratilistan) olan, sonradan

kazanilmis olan.

1+2 = 3: (Kiilli Nefs) - Ug tiire sahiptir: Bitkisel(Nebati), Hayvani, Akli /
(Natik) yani Insani Nefs

4= 143: (ilk Madde) (heyiild) - Dért gesittir:  Uretimin Maddesi, Tabiatin
Maddesi (Fiziki Madde), Biitiiniin Maddesi (Kiilli Madde), Ilk Madde

5 = 4+1: Tabiat - Bes cesittir. Semavi (Felek) tabiat, felegin altinda olan dort
tabiat (dort unsur)

6 = 4+2: Cisim - Alt1 yonii vardir: yukari, agagi, 6n, arka, sag ve sol.
7=4+3: Gok - Yedi gezegene sahiptir.

8 = 4+3+1: Unsurlar (Elementler) - Sekiz niteligi vardir; bunlar dort niteligin

ikiser ikiser birlesmesinden meydana gelir:
Toprak - Soguk ve kuru
Su - Soguk ve nemli

Hava- Sicak ve nemli

PR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.
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Ates - Sicak ve kuru

9 = 4+3+2: Bilesikler - Her biri ii¢ par¢adan olusan mineral, bitki ve hayvan

alemleri.>"

Bu ontolojik hiyerarside énemli bir ayrim yapilmahdir. Ik dort say1 basit ve
evrensel varlik, diger varliklar ise bilesiktirler®’”. Ayrica I’den 4'e kadar olan sayilar
diger biitiin sayilar1 da kapsar ki sayilarin terkibinin bu kusatici 6zelligi gibi Tanr1 ve
rihani alemin varhiklari da (Akil, Nefs, ilk Madde) sahip olduklar1 &zel
niteliklerinden dolay1 geriye kalan her varligi kusatir. Tanr1 + Akil + Nefs + Ilk
Madde = 1+2+3+4= 10’dur ve 10 da 1’den 9’a kadarki sayilarin hepsini kapsar.

fhvan, risalelerde bu sayisal sembolizme karsilik gelen rhdni Alemin
varolanlarinin betimlemesini yapmis ve ay-alt: alemde Ikinci Madde’den baslayarak
diger nesnelerin olusum prensiplerini de sudir nazariyesi ¢er¢evesinde aciklamistir.
fhvan’in bu agiklamalarma gore Akil, Tanri’nin ilk yarattig: ve ilk var ettigidir. O,
yoktan yaraticis1 tarafindan var edilmis ve varligini onunla devam ettirmektedir.
Tipki iki sayisinin varliginin bire bagli olmasi gibi Akl’in varligi da O’nun varligina

378

baglidir.””® Varolanlarin Tanri’ya en yakin olanmidir. Akil, Tanri’dan kendisine gelen

feyz ve faziletleri herhangi bir zaman ve mekana ihtiya¢ duymadan bir defada kabul
eder.’”® Rbhaniyetinin giicliiliigli ve Tanri’ya olan yakinligindan dolayl380 biitiin
varlik, Akil’da kuvve halinde bulunmaktadir. Biitiin varolanlarin suretleri Akil’da
381

gizlidir.®™" Tanr1 comertligi geregi hem sifatlarindan belli bir pay, hem de Akl’in

S R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36.; R. 3, “Pisagorculara Gére Varliklarm/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri
Hakkinda”, s. 149; R. 3, “Thvan-1 Safa’ ya Goére Akli Ilkeler Hakkinda”, s. 165.; Ayrica bkz. Nasr,
Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, . 61-62; Uysal, Ihvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 127-
128.

sm Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 61-62.

%8 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 27; R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36; R. 3, “Pisagorculara Gore
Varliklarin/ Mevcutlarin Akli lkeleri Hakkinda”, s. 150,158; R. 3, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli Ilkeler
Hakkinda”, s. 165.

SR, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli flkeleri Hakkinda”, s. 151.

OR, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli [lkeleri Hakkinda”, s. 151.

BLR, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli [lkeleri Hakkinda”, s. 152.
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varligi ve devamu icin gerekli diger faziletleri ona feyezan ettirir. Daha sonra

Tanr’min Akil aracihigiyla yarattig1 ikinci sey Kiilli Nefs tir.>®

Akil, diger faziletlerle beraber biitiin varolanlarin suretlerini feyz yoluyla Kiilli
Nefs’e aktarir.®®® Onun araciligiyla da diger varliklar ve bu varliklarin varlikta en
istiin hali olan “hayat” yaratilir. Cisimlere en {iistiin formlarimi ve en yetkin
varliklarim verir.®* Kiilli Nefs, tipki insan ruhunun biitiin bedene niifuz edip, onu
yonettigi gibi onun saysiz giicleri de biitiin evrene yayilmis,®® 6zii geregi canli,
kuvve halinde bilen, dogasi geregi etkin, basit rtihani bir cevherdir.®® Akilda
potansiyel olarak bulunan biitiin varolanlarin suretleri ve Tanri’dan gelen feyz ile
erdemler, Kiilli Nefs’e intikal eder. Kiilli Nefs nesneler diinyasinin islevlerini de
stirdlirendir. Nesneler lizerinde tasarrufta bulunur, fiillerini agiga ¢ikarir. Egya onunla
varolur ve cisim de, kendisini bir diizene sokacak olan hareketi ondan alir. Oyle ki,
Faal Akil vasitastyla Tanr’dan almis oldugu feyz ve erdemleri ilk Madde araciligiyla
nesneler diinyasina aktarir ve onlarin hareket etmelerini saglamis olur. Kiilli Nefs,
akil yoluyla Tanri’dan aldig1 biitiin suretleri, ruhani cevherlerin aksine, bilgisiz,

faydasiz, isteksiz, cansiz kisacasi edilgen bir cevher olan Ilk Madde’ye aktarir.*®’

[lk Madde, her tiirden sureti kabul edebilen Kiilli Nefs’ten feyezan etmis,
ancak belli bir diizenle bir nitelige sahip olabilen riihani basit bir cevherdir.®® ilk
Madde duyularin algilayamadigi, akilla kavranilabilen, basit bir cevher, salt varligin
formudur. Uzunluk, genislik ve derinlik gibi ilk geometrik suretleri kabul edip,
nitelik kazaninca, Mutlak Cisim olur.*®® Cisim “madde ve suretten miirekkep bir

cevher” iken madde de, “siret kabul edebilen bir cevher’dir. Suret ise “bu cevherin

%2 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 27; R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36; R. 3, “Pisagorculara Gore
Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri Hakkinda”, s. 150, 152, 153, 158.

383 R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarm/ Mevcutlarin Aklf ilkeleri Hakkinda”, s. 158.

%4 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 27.

% Onay, s. 72.

¥6R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli flkeleri Hakkinda”, s. 151, 153, 158.

%¥7R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli {lkeleri Hakkinda”, s. 151.

¥ R. 3, “Pisagorculara Gore Varlhiklarin/ Mevcutlarin Akli lkeleri Hakkinda”, s, 150; Ayrica bkz.
Onay, s. 72.

%9 R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Ilkeleri Hakkinda”, s. 150; Ayrica bkz.
Onay, s. 73.
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kabul ettigi her sekil”dir ve genel olarak varlik maddeye gore degil, surete gore

farklilik arz eder.3%

Buraya kadarki anlatilanlara bakildiginda goriiliiyor ki Thvan, Tanri’nin birligi
ve bu birlikten sudir eden varlik alemini sayilarin olusma prensibine gore agiklama
anlayisin1 benimsemistir. Metafizige dair onemli bir teori olarak Islam filozoflari
arasinda tartisilmig olan sudir teorisinin bu sekilde matematikle baglantili olarak
fhvan tarafindan aktarilmasi, Thvan acisindan matematigin konumunu da ortaya
koymus olur: Matematik, metafizige dair diger konularda oldugu gibi suddr
teorisinin muhtevasini agiklamakla “ilimlerin kdkeni” olma 6zelligini bir kez daha

gostermistir.

2.4.2. Yaratihistaki Sayilar Sembolizmi

Ihvan’a gére Tanri, bu alemi ay-alt1 ve ay-iistiindeki biitiin varlig1 ile yoktan

%1 onu yokluktan (lem yekiin) varlik alanina ¢ikarmustir.*** Tanr1 bu

varetmis (ibda°),
yaratmay1 sadece “ol” (Bakara, 2/117, Yasin, 36/86) emri ile yapmustir. Verilen bu emir
sonucunda meydana gelmis varlik da Tanri’’min istedigi gibi ve istedigi bir
sekildedir.**® Peki Tanri’nin yoktan yarattigi varligr istedigi gibi ve istedigi bir
sekilde yaratmasi ne anlama gelmektedir? Bunun ne anlama geldigi daha cok

goriiniir alemin nesnelerinin yaratilis amacini merak eden insani ilgilendiren bir

husustur.

Varlik alanina ¢ikan her nesne insana bakan yonii itibariyle bir ihtiyaci
karsilama potansiyelini barindirir. Varlik insan i¢in bu yiizden anlam kazanir. Bu
anlam Tanri’nin varlig: istedigi gibi ve istedigi bir sekilde yaratmasini dilediginin ne

anlama geldiginin de cevabidir aslinda. Bu alemdeki her sey, gorebildigimiz

30 R, 2, “Madde, Suret, Hareket, Zaman ve Mekanmn ve Bunlarin Bir Kisminin Bir Kismina lave
edildiginde Ortaya Cikan Anlamlarin Agiklanmasina Dair”, s. 11; R. 3, “Pisagorculara Gore
Varliklarin/ Mevcutlarin Akli ilkeleri Hakkinda”, s. 150; Ayrica bkz. Onay, s. 73.

¥R, “Sayilar Hakkinda”, s. 36-37; R. 2, “Madenlerin Olugsumunun Agiklanmasina Dair”, Cev. Ali
Avcu, s. 77; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 284; Ayrica bkz. Uysal, Thvén-1 Safa
Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 144.

%2 R. 2, “Madenlerin Olusumunun Agiklanmasina Dair”, s. 77; R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”,
s. 285; Ayrica bkz. Uysal, [hvdan-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 144.

33 R. 2, “Madenlerin Olusumunun A¢iklanmasina Dair”, s. 77.

97



kadariyla varlik alaninda bu potansiyeli beraberinde tasir. Bahsini ettigimiz bu
potansiyelin fiili olarak gorlinlise ¢iktigma taniklik etmemizi saglayan, varligi
olusturan temel unsurlarin®* belli oranlarda birlesmesine olanak veren matematiksel

niceliklerdir.

Tanri’nin istedigi gibi ve istedigi sekilde olmasina emir verdigi varligin
yetkinlesmemis bir Ozelligini belli zaman ve kosullar altinda yetkinlestirmesi
seklinde tanimlanabilecek potansiyellik, varligin temel unsurlarinda gordiigiimiiz
matematiksel niceliklerin uyum igerisindeki birlesiminin insana yansimasidir.
Aslinda bu potansiyel, Yaraticinin, varligin 6ziinde, matematiksel nesnelerin karsilik
geldigi niceliksel oOzelliklerin (sayilarin) sonsuza yakin birlesebilme olasilig
arasindan, ‘en gilizel oranlarda bir araya getirme olasiligini segerek irade etmis
oldugu seydir. Bu potansiyel, kendi dogal seyri icerisinde herhangi bir dis etkiye
ugramadan varlikta bil fiil haline geldiginde ‘insana hizmet i¢in yaratilmis’ bir varlik
diizeni diisilincesini bizde uyandirir ve bdylece bizi tefekkiire sevk eder. Zira Yaratici,
varligin yaratilmas1 konusunda insani siirekli diisinmeye ve tefekkiire davet

etmistir.395

Bu anlamda yaratilistaki hikmetin farkina varmay1 bize tefekkiir vesilesi
sayan sayilarin varlikla olan iligkisini sayisal sembolizm dili ile ifade etme yolunu
izleyen Ihvan, Tanri’nin varhigini, birligini Alemin O’ndan sudfirunu ve bu baglamda

da yaratilis mevzusunu matematiksel yorumlarla izah etmeye ¢alismistir.

Bir o6nceki bolimde Ihvan’in varligin olusumunda benimsedigi sudfr
nazariyesine deginmistik. Fakat Thvan ayrica Isldm anlayisindan kaynaklanan yoktan
yaratma olgusunu da kabul etmistir.>*® [hvan, bu iki anlayis1 birbirine yaklastirarak
bir sentez ortaya koymaya ¢alismustir.>®’ fhvan, Tanri’nim bu alemi nasil yarattig ile
ilgili goriliglerini agagidaki pasajin sonunda matematikteki sayilara gonderme yaparak

sembolik bir ifade ile resmetmistir:

%% Su, hava, ates ve toprak kastedilmistir.

% Ornek olarak bkz. Al-i Imrén, 3/190, 3/191, Nahl, 16/11, 16/69, Ra’d, 13/3, Rtim, 30/21, Ziimer,
39/42, Casiye, 45/13.

%% Bayram Ali Cetinkaya, /hvdn-1 Safd’ min Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis Yayinlari, Ankara 2003,
s.169.

%97 fhvan Tanri'min niteliklerinden birisi olan ve tamamen O’na 6zgii olan “yaratma” y1 ile Plotinus’un
suddr teorisini birbiri ile uzlastirmasi konusu belli basl bir problematiktir. Ihvan’nin bu problematige
nasil ¢oziim getirdigine dair genis bilgi igin bkz. Uysal, [hvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, 144-
164; Cetinkaya, Ihvdn-1 Safd’min Dini ve Ideolojik Soylemi; Tas, Ihvan-1 Safd’da Felsefe ve Din
Miinasebeti, $.57-75.
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“Bil ki alemin varliginin Yaradandan (el-Bdri), olmasi; evin, yapicisindan olmaya veya
kitabin, yazarindan olmasi gibi sabit ve kendinden bagimsiz, yazarin yazim islemini
bitirmesinden sonra ona ihtiya¢ duymayan veya yapicinin evin yapicinin evin yapimini
bitirmesinden sonra ona ihtiya¢c duymayan bir sekilde degildir. Aksine konusmanin
varliginin konusandan olmasi gibidir ki konusan susunca konusmanin varligt ortadan
kalkar. Veya alemin varliginin Allah’tan olmasi, lambanin 1s1gmin havadaki varligt
gibidir. Lamba var oldugu siirece 151k da var ve kalict olacaktir...ve yahut “Aritmetik
Risalesinde” acikladigimiz {izere sayinin varliginin, ikiden dnce olan “bir”den ¢ikmast
gibidir.”%
fhvan’a gore Tanri varliklar1 yaratmis ve ¢oklugun O’nun birligine delalet
etmesi igin onlar1 sayilarin “bir”den sonraki hiyerarsik diizenine benzer bir tarzda

%% Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Thvan’a gore bu hiyerarsik diizende

diizenlemistir.
baz1 varliklar ikili yap1 iizerine, bazilari ti¢lii bazilar1 da dortli ve diger bazilar1 da
devam eden diger say1 diizenine gore yaratilmustir.*®® Béyle bir yaratilisin ortaya
koymus oldugu tertip ve diizen de Tanri’nin sanatindaki hikmet ve biiyiikliigiin en
acik delili olmast acisindan 6nemlidir. Bu tertip ve diizene aracilik eden sayilarin
“bir” sayisina olan nispeti de yaratilan bu varliklarin Yaratictya nispetini bize

gés‘[erir.401

Yaratilan varligin sayilardaki hiyerarsiye benzer bir tarzda varliga gelmeleri
yaninda, bazi sayilarin bireysel olarak sahip oldugu baz1 6zellikler, yaratilan varligin
bir 6zelligi veya bir niteligi olabilmistir. Varliklara karsilik gelen sayilari tespit
etmeyi bilimin amaci olarak géren Pyth'clgorasgllarlnm2 goriisiine katilan Thvan, bazi
sayilarin sadece Ozelliklerini vermekle yetinmis bunlarin hangi yaratilmis varliga
hangi yoni ile karsilik geldigine pek fazla deginmemistir. Bahsini ettigimiz sayilara
“miikemmel sayilar” &rnek verilebilir. Thvan, hem bir saymnin miikemmellik vasfini
nasil kazanacagini anlatmis hem de en kiiciik milkemmel sayidan baglayarak bazi

miitkemmel say1 6rneklerini bize sunmustur.*®®

hvan, Tanri’nin varlig: yarattigmi, sekillendirdigini ve bir diizene koydugunu

ifade ederken buna 6rnek olarak “Gékleri ve yeri alti giinde yaratti ve sonra arsa

3% R. 3, “Hareketlerin Cinslerinin Niceligi Hakkinda”, Cev. Omer Bozkurt, s. 276.

MR, “Sayilar Hakkinda”, s. 36; R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli flkeleri
Hakkinda”, s. 149, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli Ilkeler Hakkinda™, s. 165.

R 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli {lkeleri Hakkinda”, s. 147.

LR 3, “Pisagorculara Gére Varliklarin/ Mevcutlar Akli Tlkeleri Hakkinda™, s. 149.

2R, “Sayilar Hakkinda”, s. 33; Ayrica bkz. Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 90.

43R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.; R. 3, “Dillerin, Yaz1 Sekillerinin ve Ibarelerin Farkli Olmasinin
Sebeplerine Dair”, Cev. Ali Avcu, s. 121.
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istiva etti.”” (Hadid, 57/4) ayetini verir.*** Alemin yaratilmasi ve bir diizene konulmasi
bilgisini ihtiva eden bu ayette gecen zaman dilimi Thvan’in en kiigiik miikemmel say1

olarak niteledigi bir say1d1r.405

Altinin milkkemmel bir say1 olusu matematikgiler
arasinda genel kabul gormiistiir. Bununla beraber kadim ve Yeni-Eflatuncu
sistemlere gore, 6, hem toplami hem de parcalar1 agisindan en miikemmel sayidir.
Ciinkii 6, 14243 toplamiyla ya da 1x2x3 carpimiyla elde edilebilir. Bu yonii ile de
geometrideki biitiin diizlemsel sekilleri 6zetler. Clinkii noktaya denk gelen 1, ¢izgiye

denk gelen 2 ve ilk diizlemsel sekil olan tliggene denk gelen 3 sayisinin terkibinden

meydana gelir.*®

Aslinda miikemmel sayilar arasinda en kiiclik sayinin alemin yaratilis
zamanina denk gelmesinin tesadiif olup olmadigi da akla gelen bir sorudur.
Kur’an’da gegen varligin yaratilisinda higbir uyumsuzlugun bulunmadigi ayeti
(Miilk, 67/3) ile israf edilmemesi konusundaki uyarici ilahi ilkeyi (A’raf, 7/31) beraber
miitalaa ettigimizde, Allah’in bu alemi yaratmak i¢in tayin ettigi zamani en kiiciik
miitkemmel sayiya tekabiil ettirmeyi irade etmis olmasi1 da anlamli hale gelebilir. Zira
tim bir varligr igerisinde barindiran alem gibi biiyiik bir diizen yaratilacaksa ve
yaratilan bu dlemin yaratilis siiresi de hem en kisa hem de en miikkemmel bir zamana
denk getirilecek sekilde zaman israfindan da sakinilacaksa, boyle bir seyi ancak her
seye giicii yeten Tanr yapabilir. Boylece kendi yaratilis zamanini da iceren alemin
biitiinliigiinde bir uyumsuzlugun olmadigi, Tanri’nin onu sekillendirdigine onu bir
diizene koyduguna dair ihvan’in diisiinceleri,””’ varhgin tabiatinin sayilarin tabiatina
gore oldugu seklindeki dﬁsiincesiyle408 de uyum igerisindedir: Sayilarin sahip oldugu
ozellikler varligin niteliklerine de yansimistir. Altt milkemmel bir sayidir.

Dolayisiyla alem de alt1 giinde miikemmellesmistir.

“Kitab-1 Mukaddes yorumculart bu matematiksel Ozellikleri kesfetmis olsalardi
memnun olurlardi, ¢linkii Tanri’nin yaradilig1 6 giinde tamamladigini biliyorlardi. Philo
ve halefleri i¢in bu hi¢ de sasirtic1 bir sey degildi, Hrabanus Manrus'un soyledigi gibi:
“Alt1”, Tann diinyay1 6 giinde yarattig1 i¢in milkemmel degildir; say1 miikemmel oldugu
icin Tanr1 diinyay1 6 giinde miikemmellestirmistir.”**

%4 R. 4, “Allah Azze ve Celle’ye Giden Yolun mahiyetine Dair”, Cev. M. Kazim Arican, s. 11.
R, “Sayilar Hakkinda”, s. 39.

%% Schimmel, s. 135.

Y7 R. 4, “Allah Azze ve Celle’ye Giden Yolun mahiyetine Dair”, s. 11.

48R, 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akli Tlkeleri Hakkinda”, s. 147.

%% Schimmel, S. 135.
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Boyle bir bakis acist aslinda yaratilistan Once var olan bir sayr anlayigini
yansitmaktadir. Buradan da Tanri’nin yaratmayi sayilarin diizenine ve 6zelliklerine

gdre yaratmis oldugu sonucu ¢ikar ki Thvan da aym diisiincededir.*°

6’dan sonra gelen diger bir milkemmel sayr da 28’dir. Ciinkii, tam bdlenleri
olan 1, 2, 4, 7, 14’lin toplam1 28 eder. 28 sayisi, dogada goriilen bazi olaylari
incelerken karsimiza cikmaktadir. Ornegin aymn dért asamasmin g¢evrimini
tamamlamasinin 28 giin siirmesi gibi.*! Bu sayi, Arapgadaki 28 harfe de denk
gelmesinden dolay1 bazi Islam matematikgilerinin dikkatini ¢cekmistir. Matematikgi
el-Biruni (6. 1048), bu iliskinin kozmos ile “Tanri’nin So6zii” arasindaki yakin
baglantiy1 kanitladigini 6ne siirmiigtiir. "2 Sayilarin yaratilmig alemin unsurlar ile
“Vahiy Kitabi”nin soézciiklerini olusturan Arap alfabesinin harfleri arasinda bir
iliskinin olduguna Ihvan da inanmistir.*®* Bu inan¢ [hvan’m, Islam'dan 6nce
Araplarin alfabetik sembollerle ifade edilen sayr sisteminin bir benzer seklini

. . . 414
risalelerinde vermesine de neden olmustur.

Her ne kadar Thvan, yaratilmis varliga karsihk gelen sayilarm neler
olabilecegini agik bir sekilde ifade etmemis olsa da bdyle bir ¢abanin igerisine
girmeyi bilimin amaci olarak gormesi, varlik ile sayr arasindaki iliskiyi ortaya
koymasi agisindan énemlidir. Bu anlayis ise Thvan’in tiim bilimleri matematiksel bir
dile indirgeme egiliminde oldugunu gosterir. Zaten Ihvan yeri geldikge tiim ilimlerin
kokeni olarak matematigi zikretmekle boyle bir indirgemeci bakis agisini
pekistirmistir. Bu konuyu “Matematik Dogayr Okumanin Dili Midir?” baglig1 altinda
daha detayl olarak ele alacagiz. Kisacasi Ihvan agisindan bir biitiin olarak ele
alindiginda sayilar, alemi anlamaya, alemin kiigiik bir 6rnegi olan insandaki nefsin

bilgisine, rihani alem ve mutlak varlik olan Tanri’nin bilgisini elde edebilmek igin

40 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 36; R. 3, “Pisagorculara Gore Varliklarin/ Mevcutlarin Akl1 Ilkeleri
Hakkinda”, s. 147; R. 3, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli [lkeler Hakkinda”, s. 164-165.

411 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 90.

M2 gchimmel, s. 259.

413 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 60.

4 R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 35; Ayrica bkz. Cetinkaya, “ihvéan- Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi
Uzerine Bir Coziim Denemesi ”, s. 112.
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baz1 ipuglar1 olarak onlarin hizmet edebilmelerini saglayan belli basl fiziksel ve

metafiziksel 6zelliklere sahip olarak degerlendirilmistir diyebiliriz.

2.4.3. Kiiciik Alem: insan

Diislince tarihi siirecinin fikri ve ameli odagina yerlesmis merkezi bir varlik
olan insan, Ihvan tarafindan biitiinciil bir varlik olarak ele alinmistir. Bu insan,
pargalanmig, bedeni ve ruhu birbirinden koparilmis, siradan bir varlik degildir.
Tanr’dan sonra 4lemin ikinci ve en énemli varligidir.*® Insan, ay-iistii ve ay-alti
alemlerindeki biitiin varliklarin 6zelliklerini kendi biitiinlikli varligi ile kapsayip
temsil etmektedir.**® ihvéan, bu anlayis dogrultusunda alemin, insanmn biyiik bir
ornegi, insanmn da alemin kiigik bir 6rnegi oldugunu belirtmis,* "evren-insan
benzetmesinde, daha cok insandan hareketle, insanin kiiciik evren oldugu fikri

iizerinde durmus ve bunu gesitli drneklerle ortaya koymaya calismistir.*'®

Thvan, insanm “kendini iyi bilmesi” anlayisindan hareketle kendini taniyan
insanin, kendinden kalkarak alemin de kendine benzer bir tarzda yaratildigini
anlayacagini, boylece alemi ve onun yaratilis nedenini daha kolay kavrayacagini,
buradan da Tanr fikrine ulasacagini ifade eder.*”® Bu anlayls Hermetik felsefi
diisiince geleneginin “sadece benzer benzeri bilebilir, bu yiizden, Tanri’y1 bilmek
amactyla insanlarin da O’na benzemeye caligmasi gerektigi”420 seklindeki
yaklagiminin bir yansimasidir aslinda.

Ihvan, insam diialist bir anlayis icerisinde, ruh ve beden varligi olarak ele

2l Insan nefsi ve onun Oteki nefsler arasindaki yerini tayin etmek

almaktadir.
acisindan, nefsin ne oldugunu bilmek Onemli bir husustur. Zira insanin nefsini

bilmesi, evreni bilmesidir. Ciinkii insan, cismani ceset ve nefs gibi birbirinden farkli

% Sahin Filiz, “ihvan-1 Safa’ya Gore insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, Selcuk Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi , S. 11, Konya 2001, s.102-103.

“° Filiz, s. 112.

7 Uysal, [hvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 121-122.

8 Onay, s. 112.

M9 R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49; Ayrica bkz. Uysal, Ihvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s.
121.

*20 Okur, s. 134-135.

* Filiz, s. 108.
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iki cevherden olusmaktadir.*? Nefs bilgisini elde etmek igin ilk 6nce goriiniir alemi
tanimak gerekir. Goriiniir alemde bize en yakin olan da insanin kendisidir. Bundan
dolay1 ihvan, insanin diialist yanmn goriiniir tarafim olusturan bedenin fizyolojik
yapisini tanimaya onem vermis, bu fizyolojik yapimin olusumunu anlatirken de yine
matematiksel oran ve sayisal sembolizme basvurmustur. Kisacasi Thvan, insanm
dialist yanmni olusturan goriinmeyen nefsi daha iyi anlayabilmek i¢in goriinenin
diizenine ve en glizel sekilde yaratildigina delil olabilecek matematiksel anlatima
bagvurmustur. Thvan’in insan bedeninin en giizel oranlara gore yaratildigina dair
ifadelerini “Altin Oran” béliimiinde daha detayli inceleyecegiz. Fakat Thvan, ayrica,
insan bedeninin sahip oldugu bazi niteliklerin, evrendeki bazi olusumlara karsilik
geldigini iddia etmis ve bu iddiasini sayisal bazi karsilagtirmalarla da ispatlamaya

calismustir.

fhvan, insandaki organlarin ¢okluguna ve cesitliligine, gercekligin her
durumunda oldugu gibi, dlemdeki her seyi yoneten ayri evrensel sayi yasasi
tarafindan belirlendigi fikri ile yaklasir. Ihvan’a gére Allah, daha gelismis
hayvanlarin bedenini ilk sayi olan 2’ye ve daha genel manada alemdeki ikili
varliklara mutabik olmasi i¢in sag ve sol olarak iki kisma ayirmistir. Aynm sekilde, o
ilk tek say1 3’e ve keza ii¢ boliim halinde tesis edilen seylere mutabik olmasi icin, iki
yan ve bir orta kisma sahip olacak sekilde kilmistir. Insanin karakter ve mizacini
belirleyen dort karisim, ilk kare sayiya ve bunun yaninda ilk dort keyfiyete ve dort
unsura tekabiil eder; bes duyu ise ilk dairevi say1 5’e ve semavi cisimlerin besinci

cevherinin ilavesiyle dort unsura karsilik gelir.*?

Bununla beraber, Tanri, alemi tesis eden dokuz felege, insan bedenini teskil
eden dokuz organik cevher tekabiil ettirmistir: Kemik, ilik, et, damarlar, kan, sinirler,
cilt, sa¢ ve tirnaklar; tek merkezli dokuz felek gibi tanzim edilir. Bedenin on iki
deligi on iki burca tekabiil eder; iki goz, iki kulak, iki burun deligi, iki meme deligi,
agiz, gobek ve iki bosaltim kanali. Nasil ki bu burglarin altis1 giineyde altis1 da

kuzeyde ise nitelik ve nicelik olarak bunlara benzer olan insan bedenindeki deliklerin

*2R. 2, “Filozoflarmn “Insan Kiiciik Bir Alemdir” Gériisiine Dair”, s. 320; R. 3, “Oliimiin ve Hayatin
Hikmetine Dair ”, Cev. Qmer Bozkurt, s. 41; Ayrica bkz. Filiz, s. 108-117.

423 R. 2, “Filozoflarn “ insan Kiiciik Bir Alemdir” Goriigiine Dair”, s. 323-334; Ayrica bkz. Fahri, s.
140.
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altis1 sag altis1 da sol taraftadir. Yedi gezegenin tabii ve ruhi giiglerine karsilik olarak
yedi tabil gii¢: ¢ekme, tutma, itme, sindirim, beslenme, biliylime ve tasavvur giicii; ve
yedi rithani giig: gérme, isitme, tatma, koklama, dokunma konusma ve diisiinme giicii
vardir ki, bunlarin her biri gezegenlerden birine tekabiil eder.*** Bunlardan baska
olarak omurganin yirmi sekiz omuru ayimn duraklarinin sayisina, ii¢ yiiz altmig damar
da burclar kiiresinin derecesi ve bir yilin giinlerinin sayisina tekabiil eder.*” Boylece
insanin fizyolojik yapisini olusturan olusumlarin sayisal karsiliklarini, evrendeki bazi
yapilarin sayisal karsiliklar ile bire bir ortiistiiglinii bu sekilde gostermeye calisan

Thvan, insanin kiigiik bir evren oldugu gériisiinii sayisal bir zemine tasimak istemistir.

Kisacasi Thvan, insanin nefs bilgisine ulasmas: adima insanin goriiniir tarafinin
bilinmesini de ihmal etmemis, insan1 her yonden oldugu gibi fizyolojik 6zelligi ile de
ele alip incelemistir. Boylece insan, once kendini, yani mikrokosmosu taniyacak,
sonra evrene gecerek onu kavrayacak ve biitlin bunlar onun varlik anlayisinin
temelini olusturarak, onun daha iyi kavranmasini saglayacaktir. Ihvan, kendini
tanimadan evreni, varlifin ilkesi ve sebeplerin sebebi olan Tanri’yr tanimaya ve
kavramaya ¢aligma girisimini, sdyle izah eder: Bilineni kavrama yetenegine sahip
olmadan, bilinmeyeni kavrama tesebbiisii, daha yiiz kg’lik bir agirligi kaldiramazken,
bin kg'lik bir agirligi tasima tesebbiisiine ya da heniiz yiiriimeye giicii yetmeyen
birinin kosmaya ¢aligmasina, Oniinii dahi goremeyenin perdenin arkasindakini
gormeye kalkigmasina benzer.*? Dolayistyla insan once goriiniir alemde kendisine
en yakin olan kendi varlifinin yine goriiniir tarafin1 inceleyerek baslamalidir. Boyle
bir tanima girisiminde bulunan insan, kendi fizyolojik yapisim1 olusturan sayisal
diizenin farkina varacaktir. Cilinkii iyice bakildiginda insanin yaratilisindaki mevcut
sayisal dilizenin en ideal diizen oldugunu gorecektir. Bodylece insanin kendi
bedenindeki olusumun kusursuzlugunun farkinda olmay: saglayacak matematiksel

kiyaslamalar, tefekkiire de kapi aralamis olur. Zaten ihvan’in, ilimlerden ve de

24 R. 2, “Filozoflarm “ insan Kiigiik Bir Alemdir” Gériisine Dair”, s. 324; R. 4, “Rahanilerin
Hallerinin Niteligi Hakkinda”, Cev. Murat Demirkol, s.173-174; Ayrica bkz. Fahri, s. 140.

425 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 113-114.

6 R. 3, “Insanin Bilimlere iliskin Gii¢ Yetirebilirligi; Bu Gii¢ Yetirebilirligin Bilgi Bakimindan
Hangi Sinira Ulasabilecegi, Hangi Sinirda Sona Erecegi ve Hangi Ustiinliige Kadar
Yiikselebileceginin A¢iklanmasi Hakkinda”, Cev. Kamuran Gokdag, s.27.
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matematikten beklentisi de Yaraticiya isaret edecek bir diizenin niteliklerini ortaya

koyabilmektir. Matematik ilmi, [hvan nazarinda bdyle bir giice sahiptir.

2.5. Coklugu Birlige Baglama

Felsefe tarihi boyunca birgok filozof “bir” kavrami iizerine, ¢esitli diisiinceler
ortaya koymustur. Antik ¢ag felsefesinde Tanri’y1 ilk defa “bir” ile tanimlayan
filozof Ksenophanes (5. mé. 480) olmustur.*” Ksenophanes’in grencisi Parmenides
(6. mo. 450) de bu alemi goriiniisler ve gercek alem diye ikiye ayirmis, gergek
alemin degigmedigini, her zaman ayni kaldigin1 ve ayn1 zamanda tek ve bir oldugunu
ifade etmistir. Gergek alemin tekligi ve birligi de bir olan Tanr1 ile ayni seydir. O’na

gore ¢okluk ise bir aldanma ve yanilmadan ibarettir.*®

Parmenides’in 6grencisi
Zenon da (6. m6.430) bu goriisleri mantiksal bazi delillerle desteklemeye ¢alismistir.
O’na gore sadece “bir” var olarak diisiiniilebilir.*® Herakleitos (5. mo. 475) ise
Tanr’nin birligi ile alemin birligini ayn1 kabul etmis, siirekli degisen alemin

degismeyen tek gercegini de Tanr1 olarak tasavvur etmistir.**°

Antikcag filozoflarindan Pythagoras ise daha Once bahsettigimiz gibi alemin
0zii ve prensibi olarak sayiy1r gormiis ve her varligin bir sayiya karsilik geldigini,
varliklarin sonsuz dizisinin birden ¢iktigini ifade etmistir. Say1 nasil esyanin 6zii ise
sayilarin 6zii de birdir. Onlara gore iki tiirlii bir mevcuttur. Birincisi; “bir’den ¢ikan
ve sayilar dizisi ile varliklar1 iceren, onlar1 kusatan, mutlak ve ziddi1 olmayan
Tanrr’larin Tanr1’s1 olan “bir”dir. Bunun parcalar1 yoktur ezeli ve ebedidir. Digeri ise
sayilar dizisini ilk rakami olan “bir” veya rolatif olan “bir”dir. Ve Onlara gore bir ile

cok arasinda ortaya c¢ikan zithk veya kutupsallik her seyin kaynagldlr.“'?’1 Boylece

*7 M. Sait Regber, “Plotinus: Tanri'min Birligi ve Basitligi Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 1, Ankara 2010, s. 61. , Osman Mutluel, "Islam Felsefesinde 'Bir' Kavrami",
Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, S. 2, Bolu 2011, s. 44.

28 Mutluel, s. 45.

2 Mutluel, s. 45.

0 Mutluel, s. 45.

1 Mutluel, s. 45.
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felsefe tarihinde sayi olarak “bir” ile Tanr’nin sifati olan “bir”, Pythagoras

tarafindan birbirinden ayl‘llml$tll‘.432

Platon’un felsefesinde ise “bir” kavramina, “birlik ve ¢okluk” problemi, ya da
“cokluk tizerindeki birlik” olarak “idea” anlayis1 hakim olmustur.433 “Bir” kavramina
hem matematiksel hem ontolojik ve hem de metafizik varlik alaninda deginen
Aristoteles*** ise “bir”i tek bir bilimin kavrami olarak gérmemistir. Aristoteles’in bu
alanlarla ilgili ele aldig1 “bir” kavraminin sekillenmesinde ise hem Pythagorascilarin

hem de Platon’un “bir” kavrami hakkindaki diislinceleri belirleyici olmustur.435

Antik¢ag ve Klasik Yunan diisiincesinde oldugu gibi Islam Felsefesinde de
“bir” kavrami tizerinde ¢ok fazla durulmustur. Kindi ile baslayan bu diisiince anlayisi
daha sonraki Isldm filozoflarinin ¢ogu tarafindan devam ettirilmistir. Ciinkii “bir”
kavrami ayn1 zamanda Tanri’nin bir sifati olarak gériilmii@tﬁr.436 Islam dininin etkisi
ile birlikte Islom filozoflarinda, Tanr’’nin birligi hakkinda herhangi bir tereddiit
olmamistir. Islam filozoflarinin {izerinde durdugu asil konu; Tanri’nin birligi degil,
“Bir’den ¢ok nasil ¢ikar?” sorusu olmustur. thvan da bu soru iizerinde durmustur.
Thvan, bu sorunun felsefi olarak cevabmi Plotinus’un ortaya koydugu sudir teorisi
gergevesinde bulmaya calismistir. Zira Plotinus’a gore “bir” olan Tanri, her seyin
kaynagidir ve her sey kendisinden sudir etmistir. Ayrica bu “bir”, cok olani da iginde

tasir:

“Bir her seydir ve kendi digindaki seylerden hig biri degildir. Her seyin ilkesi oldugu
icin her sey degildir fakat her seydir. Ciinkii her sey, sanki ona doner veya daha ¢ok
onun kadar var degillerdir. Fakat olacaklardir. Onda higbir sey olmadigi i¢in her sey
ondan gelir. Varligm var olmasi i¢in Bir, bizzat varlik degildir. Fakat varligin
tiireticisidir. Bir, higbir sey aramadigi, hicbir seye sahip olmadigi ve higbir seye
ihtiyac1 olmadig i¢in yetkindir. Yetkin oldugu i¢in bolluk olur ve bolluk olma ondan
farkli bir seyi meydana getirir.”**’

2 Mutluel, s. 44-45.

8 Cevdet Kilig, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami, Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir
Kavramimin Ibn Sina Felsefesine Yansimalar1”, Felsefe Diinyasi, S. 1, 2006, s. 46.

434 Detayli bilgi igin bkz. Aristoteles, s. 419-424, Kilig, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami, Aristoteles
ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavramimin ibn Sina Felsefesine Yansimalari”, s.46-49.

5 Kilg, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami, Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavramimin
[bn Sina Felsefesine Yansimalar1”, s. 46-47.

% Mutluel, s. 43.

37 Plotinus, Enneadlar, Cev. Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa 1996, s. 21.
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Her ne kadar Ihvan bu teoriden etkilenmisse de kendi diisiinceleri
dogrultusunda yeni agiklamalar getirmek suretiyle, islam’in Tanr1 anlayisindan disart
citkmamaya Ozen goOstermis, bu konuyu matematiksel yorum ve acgiklamalarla
biitiinlestirerek sunmustur.

“...Bilesin ki, sayilarin ikiden onceki “bir’den bir araya gelmesi ve ondan ortaya
cikmasina dair anlattiklarimizi iyice diislindiigiinde, bunun Sani Yiice Bari'nin
vahdaniyetine ve geyleri yaratmasinin ve yoktan var etmesinin keyfiyetine en iyi delil
oldugunu anlarsin. S6yle ki, daha once agikladigimiz iizere, sayilarin ikiden onceki
"bir"den var olmasi ve olugmasi tasavvur edildiginde, "bir" bulundugu durumla ilgili bir
degisime ugramaz ve boliinmez. Aym sekilde her ne kadar Aziz ve Celil olan Allah da
seyleri vahdaniyet (birlik) nurundan yaratip, yoktan var edip meydana getirmis ve bu
esyalarin  varlik kazanmalari, varliklarini ~ siirdirmeleri, tamamlanmalart ve
olgunlagsmalar1 O’nunla olmussa da, Allah''n esyay1 yaratmasindan ve yoktan var
etmesinden Onceki birliginde (vahdaniyet) bir degisme olmaz... Sami Yiice Bari'nin
varliklara nispetinin "bir"in sayilara nispeti gibi oldugunu anlattigimizi sana
bildirmistik. Nasil ki "bir", sayilarin asli, kaynagi, baslangict ve sonu ise aym sekilde
Aziz ve Celil olan Allah da seylerin sebebi, yaraticisi ve onlarin bagt ve sonudur. Nasil
ki "bir"in sayilardan bir parcasi ve benzeri yoksa ayni sekilde Aziz ve Celil olan
Allah'in da yaratilmiglardan esi ve benzeri yoktur. Yine nasil ki "bir",tim sayilari
kusatlzlp3 8say1yorsa ayn1 sekilde Aziz ve Celil olan "Allah" da seyleri ve mahiyetlerini
bilir.”

“Bir” kavrami olmaksizin, “¢ok” kavraminin temellendirilmesinin eksik
kalacag1439 diisiincesi ile olsa gerek ihvan da 6nce bir ve birlik, ardindan ise ¢okluk
konusunu izah etmistir. Ozii itibari ile coklukla ilgili olan say1 ve sayllanlar,440 [hvan
acisindan “bir” sayisinin farkli miktarlaridir. Ciinkii biri ikide iki kez, tigte g, dortte
dort kez sayariz. Aslinda yaratilmis varligin ¢oklugu nispetinde Yaratanin birligi de o
derecede mutlak bir olur. Ciinkii matematiksel bir gosterimle 2=1+1 iken 3=1+1+1
ve devam eden diger sayilarda sonsuz birlerin toplami seklinde yazilabilir. 5’teki
birlerin gosterimi bdylece 4’teki birlerin gosteriminden, 7’deki birlerin gdsterimi
6’daki birlerin gosteriminden fazla oldugu nispette, sayilarin “bir’e olan bagliligi da
o nispette artmis olur. Bu durum sonsuza kadar giden diger sayilarda da tasavvur
edilebilir. Ayrica her saymin telaffuzu ve diger sayilardan farkliligi, kendinde
mevcut olan “bir” sayisinin adedine goredir. Varlik ile Yaratict iligkisini de bu
iliskiye benzer bir iliski olarak okuyabiliriz. Ciinkii varligin tanimin1 yapabilmek

aslinda Yaraticinin sifatin1 tanimlamaktir. Varligin gesitliligi ve ¢coklugu bu yoniiyle

8 R. 1, “Sayilar Hakkinda”, Cev. Bayram Ali Cetinkaya, s. 36-37.

¥ Kilg, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami, Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavraminin
Ibn Sina Felsefesine Yansimalari”, s. 46.

0 Bozkurt, s. 126.
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Yaraticinin birligine daha fazla kanit sunmus olur. Kisacast ¢oklugun ¢ok olmasi

nispetinde “bir” de o nispette “bir” olma vasfini ispatlamis olur.

Allah’1n birligini ve bu birlikten ¢ikan varligin ¢oklugunu izah etmeye calisan
fhvan, Kur’an’da gecen Ahad*** ve Vahid*? kelimelerinin tahlilini de yapar. Bdylece
bu iki kelimenin birbiri ile olan iliskisinin yam sira Ahad’1 mutlak anlamda “Bir”
olan Tanri’nin sembolii olarak goriirken, Tanri’nin ilk yarattig1 ve boylece ¢okluga
adim atilan siirecin failini de Vahid ile sembolize etmistir. Fakat hem Vahid’in hem
de Vahid’in fail roliinii iistlendigi ¢oklugun nihai kaynag da yine Ahad’tir. Ahad,
kelimesinin Arapgadaki yazimini buna delil olarak sunan ihvan, her harften dnce
gelen elif harfinin bu kelimedeki iki adedinden ilk elifin tek basina durdugunu, fakat
ikinci elifin bagka bir harfle birleserek vahidiyete tekabiil ettigini ifade eder. Baska
bir harfle birleserek izah edilmeye c¢alisilan Vahid tipki 1+1 matematiksel
ifadesindeki gibi yine “bir olan” olarak goriiliir. Boylece bu birlerin birlesmesi ile 2,

yani ¢coklugun ortaya ¢ikmasi imkan1 yaratilmis olur:

“...hi¢ kimse, herhangi bir seyin Bir’den daha 6nce geldigini varsayamaz. O halde
Allah, mevciidatin kendisinden tasti1 ve kendisinden énce higbir seyin gelmedigi ilk
Varlik’tir. Bunu anlamak igin alfabede her harften 6nce gelen elif harfinin yazimina
bakalim. Elif harfi, bir (2s¥) kelimesinde iki kez ve iki farki sekilde yazilir. Birinci elif
() tek basina durmaktayken ikincisi (), sekil itibariyle birinciden farklidir. Ciinkii bir
baska harfle birlesmistir. ‘Bir’deki (2sY') birinci elif, ahadiyeti ifade ederken ikinci elif
vdhidiyete tekabiil eder. Boylece Allah’in vdhidiyeti, ahadiyetinin igindedir. Allah’in
ahadiyetini niteleyecek higbir bir tanim olmadigi gibi O’nun nerede olduguna da higbir
sekilde isaret edilemez. Ciinkii O, mutlak anlamda birdir (ahad). Allah’in yarattig1 ilk
varlik ise birler (@dhdd) olarak kendisinden ¢ikan, ¢iftlerlerle fertlerin kendisinden neset
ettigi kaynaklarin ilkesi olan birdir (vahid). Hem ¢oklugun kaynagi olan hem de ilk iksir
ve en Ustiin kimya olan bu varlik, Allah’in yaratimi ve yiiceliginin sonucu olarak
meydana geliyorsa o zaman Allah da hem bu varligin hem de ¢oklugun nihai kaynagi
olmus olur. Bu varlik, az sayida ideaya (kalilu’l-miistil) sahip olsa da bilkuvve olarak
miimkiin coklugun kaynagidir.”**?

Ihvan’a gére Tanri yaratmis oldugu varliklarin ¢oklugunu kendi birligine
delalet etmesini istemistir ve insanin bu hikmetin farkina varabilmesi i¢in de varligi,
sayilarin “bir”’den sonraki hiyerarsik diizenine benzer bir tarzda diizenlemistir.

Ciinkii sayilar diizenini arastiran bir kimse hem Yaraticiyr hem de yaratilan varligin

konumunu daha iyi kavrar ve yaratilan varliklarin Yaraticiya nispeti, diger sayilarin

! Bkz. Ihlas, 112/1.
“2 Bkz. En’am , 6/19, Ra’d, 13/16, Ibrahim ,14/52, Nahl 16/22, Ankebit 29/46, Saffat 37/4.
3 R.5,s.9-10.
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“bir"e nispeti gibi oldugunu anlamg olur.***

Birlige baglanan c¢oklugun
aciklanmasinda sadece sayilarin degil geometrik bazi sekillerin olusumu da bu
hikmetin sirrina erisme olanagini barindirir. S6yle ki bire karsilik gelen diizlemdeki
sabit her hangi bir noktadan esit uzaklikta bulunan noktalar kiimesi bir (;ernberi445
gosterdigi gibi bu merkez noktadan esit uzakliktaki noktalara ¢izilen her bir ¢izgi ile
beraber gosterecegi cemberin sinirladigi alan parcasi da bir dairedir.**® “Her biri bir
felekte seyrederler.”(Yasin 36/40) ilahi ilkesince yoriingesinde seyreden ay-alt1 ve ay-
iistii biitlin felekleriyle tiim bir lemin yuvarlak olmasinin nedeni, bu seklin sekillerin
en istiini*’’ ve hareketinin de en kolay ve en seri hareket sekli olmasindan dolay:
oldugunu ifade eden ihvan,**® bu felekleri de Aristoteles 'in 4lem goriisiinde oldugu

gibi** kiire seklinde kabul etmistir.**

Feleklerin sahip oldugu kiire seklinin geometrik tanimi1 da ¢ember ve dairenin
tanimina benzerdir ve uzayda sabit bir noktadan esit uzaklikta bulunan noktalarin

451 .
Cember, daire ve

geometrik yerinin sinirladigi bolge olarak tanimlanabilir.
nihayetinde kiire seklinin yaptigimiz geometrik izahatlarini g6z Oniinde
bulundurursak, bu sekillerin, [hvan’in ¢oklugu birlige baglama diisiincelerini en iyi
sembolize edebilecek geometrik sekiller olabilecegi izlenimi verdigini sdyleyebiliriz.
Cinkii bu sekillerin “bir”e karsilik gelen merkezlerindeki sabit nokta ile ¢evre yayi
tizerinde bulunan sonsuz noktanin bir birine gore durumu, ¢oklugu birlige baglama
diisiincesine metafiziksel bir bakis a¢is1 da getirebilir: Cember, daire veya kiirenin

merkezinde bulunan sabit noktadan ¢evreye ¢ikan her ¢izgi, ¢cevre yayi iizerindeki bir

nokta ile birlesir. Fakat merkezdeki nokta, bu islemlere ragmen yine ayni noktadir,

4R, 3, “Pisagorculara Gore Varhiklarin/ Mevcutlarin Akli flkeleri Hakkinda”, s. 149; Ayrica bkz.
Uysal, Thvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 125.

445 Milli Egitim Bakanligi, Ortaégretim Geometri 9, MEB Yayinlari, 3. Baski, No. 4940, Ankara
2012, s. 153.

8 Milli Egitim Bakanhigi, Ortadgretim Geometri 9, s. 161; Ayrica ihvan’in daire tanimi igin bkz. R.
3, “Tanimlar ve Resimlere Dair”, Cev. Kamil Komiirci, s. 323.

MR, 1, “Musiki”, s. 148.; R. 2, “Meteorolojiye Dair”, s. 72; R. 3, “ihvan-1 Safd’ ya Gére Akl flkeler
Hakkinda”, 5.169; R. 4, “Rihanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda”, s. 177.

#8 R. 4, “Rahanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda”, s. 177.

9 Detayli bilgi i¢in bkz. Kamuiran Birand, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Ankara Universitesi ildhiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1958, s. 82-83.

*0 R. 4, “Biitiin Alemin Diizeninin Niteligine Dair”, Cev. Murat Demirkol, s. 207.

1 Milli Egitim Bakanligi, Ortadgretim Geometri 12, MEB Yaymlari, 1. Baski, No. 5787, Ankara
2012, s. 163. , Ayrica Thvan’nin kiire tamimu igin bkz. R. 3, “Tanimlar ve Resimlere Dair”, Cev. Kamil
Komirced, s. 323.
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ne ¢ogalir ne de yok olur. Aksine merkezdeki noktanin yoklugu ile tiim bir diizen
bozulur diger noktalar arasindaki irtibat da kesilmis olur. Dolayisiyla ¢evre yayi
tizerindeki sonsuz noktaya ragmen onlarin karsisinda ve onlarin ¢iktig1r ve tekrar
donebildikleri merkezdeki “nokta”, kendi biricik zatiyla bulunmustur. Bodylece

»%2 olur. Geometrik bir ifade ile

“cokluk, hakikati tek olandan ortaya c¢ikmig
merkezdeki nokta, Tanr1’ya, ¢evre yayini olusturan sonsuz sayidaki noktalar kiimesi

de varliga karsilik gelen ¢cokluga tekabiil etmis olur.

%2 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-I Safa Felsefesinin Ibnii’l-Arabi Diisiincesindeki Izdiisiimleri”,
Tasavvuf, Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 23, Istanbul 2009, s. 142.
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3. ALEMDEKI NiZAM VE GAYENIN MATEMATIK iLE
ILISKISI

3. 1. Matematik ve Tabiat

Thvan, tabiat1 bazen Kiilli Nefs’ten sonra gelen hareket ve fiilin kaynag olarak,
bazen de 6zel bir anlam atfederek, parcalarinin tamamina sirayet ederek ay feleginin
altinda bulunan cisimlerin tamamina yayilan Kiilli Nefs’in gii¢lerinden biri olarak

3 fhvan tarafindan 6zel anlam atfedilen tabiat maden, bitki ve diger

nitelemistir.
canhlar iizerinde ve onlar araciligiyla biitiin giiciinii gosterir.** Tabiatin ay-alti
alemdeki varlilar tizerinde gosterdigi gii¢ bir diizenin olugmasi igindir. Olusan diizen
insan zihninin anlayamayacag1 kadar karmasik yasalar igermez. Bu sayede tabiattaki
olusumlar1 anlayabiliyoruz. Bu olusumlarin anlasilmasi i¢in de insan zihninin ¢esitli
yetilere ihtiyaci vardir. Insan zihninin evreni anlamasini saglayan en oOnemli
yeteneklerinden biri de matematiksel diisiinme 6zelligidir.**> Bundan olsa gerektir ki
Thvan, doga ve ilahiyat ilimlerine gegmeden dnce insan zihninin dogustan potansiyel
olarak sahip oldugu matematiksel diislinme yetisinin gelisimine Onem vermis,

risalelerin ilkini matematik ilmine ayirmistir.

Thvan, matematik ilimlerinden sonra doga ilimlerini daha sonra da ilahiyat
ilimlerinin incelenmesini esas almistir. Asil ulasilmak istenen Tanri bilgisidir. Bu
yiizden ilahiyat ilimlerinin teferruatina vakif olmak i¢in hem matematik ilimleri hem
de doga ilimleri onemli araglardir. Matematik ile doga ilimleri arasinda ise siki bir
iliski vardir. Matematik, alemde bulunan varliin sahip oldugu nizam ve bu nizamin
bir gaye icin oldugunu anlamaya yardimci bir ilimdir. Dogada bulunan nizam ve
giye de bir yaraticinmn varligina delalet eder. ihvan acisindan nizam ve gaye,

Tanr’nin varligi konusunda insan zihnini diisinmeye sevkedip iknaya zorlayan

3 R. 2, “Madde, Suret, Hareket, Zaman ve Mekanin ve Bunlarin Bir Kismmin Bir Kismina ilave
edildiginde Ortaya Cikan Anlamlarin Ag¢iklanmasina Dair”, s. 12; R. 2,“Meteorolojiye Dair”, s. 59,
61; R. 2, “ Tabiatin Mahiyetine Dair”, Cev. Enver Uysal, s. 105.

% R. 2, “Madde, Suret, Hareket, Zaman ve Mekanin ve Bunlarin Bir Kismmin Bir Kismina ilave
edildiginde Ortaya Cikan Anlamlarin Ag¢iklanmasina Dair”, s. 12; R. 2, “Meteorolojiye Dair”, s. 59.
% Caner Taslaman, Evrenden Allah’a, Nesil Yayinlari, Istanbul 2013, s. 121.



5% Thvan’in amaci tabiatta bulunan diizen altindaki hikmetin

onemli bir faktordiir.
tefekkiir edilmesi ve bu tefekkiir neticesinde Tanri’nin varligina deliller getirip
insanin inancinin saglamlastirilmasidir. Thvan, bu amag dogrultusunda Kur’an’dan

deliller getirmistir.

“Mevcidat, hikmetin geregi olarak uyumlu bir sekilde diizene sokulmus ve intizamli

olarak terkip edilmistir. Mevcidattan biri digerinin yerine ge¢gmez. Dolayisiyla basta

olan sonda olamayacag gibi, sonda olan da basa gelmez. Nitekim Allah soyle

buyurmustur: “Gercekten biz, her seyi bir l¢ii ve dengede yarattik.”™*"

Nizam ve gaye anlayisi, felsefe dilinde tasarim delili olarak adlandirilir. Bu
delile yukaridaki pasajda oldugu gibi Kur’an’m pek ok yerinde*® de rastlamak
mimkiindiir. Tasarim delili ile varliklardaki diizen ve gayesellik gibi unsurlardan
yola cikilarak bu varliklarin tasarimcisinin varligina ulasilir. Fakat tasarimcinin, her
seyl bir Ol¢li ve dengede yarattigini gosterecek bir kiyaslamaya ihtiya¢ vardir.
Yapilacak kiyaslama varligin hali hazirda bulundugu durumdaki 6lciisii ile bu
Olgiiden farkli olmasi durumu arasinda yapilmalhidir. Boyle bir kiyaslama, 20.
yiizyilda elde edilen modern bilimin verileriyle, daha fazla anlam kazanmistir. Zira
bu veriler, diinyadaki canliligin olugmasi i¢in evrende ¢ok hassas ayarlarin olmasi
gerektigini bize gostermistir. Bu ylizden tasarim delili yaklasimlari, artik sadece
analojik yontemlere dayanmamakta, olasilik hesab1 gibi matematiksel yaklasimlarla

daha objektif bir bakis agis1 sunmaktadir.**®

Sunulan bu bakis agis1 Thvan’in vurguladidi “varhifm tabiatinin sayilarm
ozelliklerine gore oldugu” anlayisini hakli gikaracak niteliktedir. Ciinkii thvan’m bu
ifadesi varliga matematiksel bir yaklasimla egilmenin Onemine isaret etmektedir.
Dolayistyla thvan’in, Kur’an’dan delil olarak gosterdigi varliktaki “6l¢ii” ve “denge”
kavrami, matematigin verileri ile anlam kazanmistir. Bu yiizden dogadaki bazi
olusumlarin bulundugu durumun karakteristigi matematiksel bir bakis acisiyla
incelenmelidir. Ortaya ¢ikacak sonuclar, “denge” ile “dengesizlik™ arasindaki farkin

yasantimiza nasil etki edecegini de gosterecektir.

8 Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 87.
457
R.5,s. 23.
8 Ali imran 2/190-191; Yunus 10/5; Ra’d 13/3-4; Gasiye 88/17-20.
49 Taslaman, Evren’den Allah’a, s. 11-12.
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fhvan, bu alemin Tanr tarafindan olabilecegi en giizel ve en muhkem bir
bigimde yaratildigini diisiiniir. Alemin baska bir tarzda yaratilmamis olmasi, onun bu
halinin en giizel olmasi sebebiyledir.460 Bu alemde varliklarina sahit oldugumuz her
seyde belli bir diizen gormekteyiz. Bu diizen sayesinde de hayat normal olarak

devam etmektedir.*%*

Yiiksekten atilan esyalarin diismesi gibi yerde duran esyalar
belirsiz bir sekilde ugsaydi, her sabah kalktigimizda yattigimizdan farkli bir mekanda
uyansaydik, bardaktaki su bir anda kaynamaya, kaynayan su bir anda sogumaya
baslasaydi, kisacas1 hi¢gbir doga yasasinin olmadigi bir evrende yasasaydik; yasanti
bir iskenceye doniisiirdii. Boylece insan zihni hi¢ bir sekilde evreni de
anlayamazdi.”®® Fakat alemde insanin anlayabilecegi diizeyde bir diizen vardur.
Thvan’a goére farkli yap1 ve karakterlere sahip olan dort unsur ve dért tabiatin belli

oranlarla bir birlestirici tarafindan bir arada bulunmasi, diizeni saglayan énemli bir

olgudur.*®®

Ihvan’in ifade ettigi dort unsurun uygun oranlarda bir araya gelmesi
neticesinde ortaya ¢ikacak uyum ve diizenin c¢esitli 6rnegini bu unsurlarin temel
yapilart arasindaki iligskilerde de gormekteyiz. Var olan bu iliskiyi, bugilinkii
gelismeler sayesinde daha fazla idrak edebiliyoruz. Ornegin evrende canliligin
olusabilmesi i¢in proton ve elektronun kiitlelerinin su anki mevcut sekilde olmasi
gerektigi anlasilmistir. Eger protonun kiitlesinin elektronun kiitlesine oran1 1836/1
oraninda olmasaydi, canliligi miimkiin kilan uzun molekiillerin olusumu imkansiz
olurdu. Hayat icin gerekli olan en 6nemli karbon ve oksijen atomlar1 arasindaki
oranin da hassas bir dengede olmasi gerekir. Ciinkii karbonun, oksijen atomunun
enerji seviyesine olan orani, daha yiiksek olsaydr canlilik i¢in gerekli oksijen yetersiz
olurdu. Eger mevcut oran daha diisiik olsayd:i canlilik i¢in gerekli karbon yetersiz
olurdu.*** Ayni sekilde evrende canliligin olusabilmesi i¢in proton, ndtron ve
elektronlarin kendi antimaddelerinden daha fazla olmakla beraber, birbirlerine gore

belirlenmis oranlarda yaratilmis olmalar1 da gerekmektedir. Belirlenmis baska bir

0 R. 2, “Sema ve Alem olarak Adlandirilip Nefsin Islahi ve Ahldkin Olgunlastirilmasina Dair”,
Elmin Aliyev, s. 42; Uysal, Thvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 87-88.

1 Uysal, [hvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 87-88.

462 Taslaman, Evren 'den Allah’a, s. 119.

B3R, 1, “Ahlakin Islah1 ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, Cev. Ali Avcu, s. 168.
464 Taslaman, Evren’den Allah’a, s. 46.
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oran, diinyamizin ¢evresindeki manyetik alanda da goriiliir. Eger bu manyetik alan
daha giiclii olsaydi, giinesten gelen canlilar i¢in yararli 1sinlar1 da engelleyebilirdi.
Obiir yandan bu manyetik alan daha zayif olsaydi, giinesten gelen zararli 1sinlar

yasamin olugmasina olanak tanimazdi.*®

Ihvan’in Kur’an’dan delil olarak gdsterdigi varliktaki 6l¢ii ve denge kavramini
aciklayacak bunlara benzer Ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Cogaltilacak bu
orneklerin hepsi ihvan tarafindan miikemmelligin, mahliikatin en iyi hal iizere
oldugu gergegini gosterecektir: “Eger Allah Te‘ala, bekayr yaratmak anlaminda Baki
ise ve devamlilig1 yaratmak anlaminda Daim ise o zaman kendi fiillerinin kusursuz
ve sanatinin milkkemmel olmasi gerekir. Kusursuzluk ve miikemmellik, mahlikatin

en iyi hél iizere baki kalmasidir.”**®

Gergekten de canliligin yasami i¢in modern bilimin olanaklar ile tespit edilen
6l¢ii ve denge, mahlikatin en iyi hal iizere oldugunu gostermektedir. Mahlikatin en
iyi hal lizerine olmasi ise evrende siradan bir diizenin degil, olaganiistii bir diizenin
olduguna isarettir. Varliklarin belli bir dlgiiye gore tasarlanmasi aslinda, varligin
matematiksel bir degerle smirlandiriimasidir. Ornegin bir ilacin hammaddesi aym
olmasina ragmen diger bir ilagtan farkli olmasini saglayan, hammadesini olusturan
unsurlarin farkli miktarlarda bir araya gelmesidir. Yani bir ilacit diger bir ilagtan
farkli kilan, hammaddesinin sahip oldugu matematiksel degerlerin belli bir sinirda
tutulmasidir. fhvan’m da mevcudatin diizenlenmesini smir sartina bagladig
gorilmektedir:

“Kendisinden evvel varlik feyzini alacagi higbir varligin olmadigi, varligin yaraticisina
(mubdi ‘u’l-vuciid) hamd olsun! O, varligimi bir bagkasinin mevcudiyetinden almaktan
miinezzehtir. O’nun varhigim ikrar, birligini tasdik ederiz. O, mevcidat: var kilandir.
O’nun varligl, mevcidata feyezan eder. O, varlik feyzini kabul eden her varligin
ilkesidir. O, her varliga bir sinir koyarak mevcidat: diizenlemistir. Her bir varlik, ancak
kendi simirlandig1 noktaya ve hesaplanan vadeye ulasabilir.” *®’

Goriildiigii {izere Tanr1’nin her varliga bir siir getirmesi, Thvan’a gore diizenin
saglanmasi i¢indir. Yani matematiksel niceliklere gore sinirlanmis varlik bu sayede

dengeli ve Olciilii olmaktadir. Bu da tabiattaki varliklarin matematik ile olan

45 Taslaman, Evren’den Allah’a, s. 54-55.
46 R. 5,59
%R, 5,s.12.
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iliskisinin boyutunu gosteren bir yaklasgimdir. Genel olarak Ihvan acisindan
matematik ile tabiat arasindaki iligki, lan Stewart’in matematigin dogaya yaklagimini

tasvir ettigi asagidaki ifadelerin bir analojisi olarak degerlendirilebilir:

“Matematigin dogaya yaklasimi, Sherlock Holmes'un kiigiik bir kanita yaklagimini

andirir. Unlii roman dedektifi bir sigara izmaritine bakarak, sahibinin yasina, meslegine

ve ekonomik durumuna iliskin sonuglar ¢ikarabiliyordu... matematikgilerin elinde de

kar tanelerinin altigen seklinde oldugunun kaniti varsa, onlarda bundan buz

kristallerinin atom geometrisini ¢ikarabilirler.” %

Burada kiicliik bir kanittan hareketle olayr gerceklestirenin failini bulmaya
yarayan bir bakis acisiyla degerlendirilen matematik, Thvan agisindan Asil Fail’in
bilgisini elde edebilmeye hizmet eden bir ilimdir. Tabiatta bulunan insanin
gbzlemleyebildigi tasarimlarin sahip oldugu niceliksel degerlerin en ideal Olciilerde
olmasindan yola ¢ikilarak bu tasarimlarin failine ulasmak Thvan’n amacidir. Mevcut
diizene dikkat edildiginde tabiatta bir siirli kanit elde edilecektir ki bu kanitlarin hepsi
bir Yaraticinin varligina isaret etmektedir. Her gece gokyiiziinde yildizlarin dairesel
yoriingeler iizerinde hareket ediyor olmasi, mevsimlerin yillik ritimler halinde
kendilerini tekrarliyor olmasi, gece ile giindiiziin belli vakit araliklari ile birbirini
takip etmesi, gibi bir siirii olay bir diizenin saglayici unsurlaridir. Bu diizenleyici
unsurlarin sahip oldugu hassas dengenin farkina varilmasini saglayacak bir disipline
ihtiyag vardir. Bu disiplin, tabiatta bulunan modelleri fark edebilmek,
siniflandirabilmek ve onlardan yararlanabilmek i¢in formel bir diisiince sistemi olan

matematiktir.*°

Kisacasi, Thvan acisindan matematik, tabiatta bulunan mevcut
diizenin 6l¢ii ve dengesini agiga ¢ikarmak ve boylece bu 6l¢ii ve dengenin saglayicisi

olan tasarimciya ulasabilmektir.

3.1.1.Matematik Dogay1 Okumanin Dili midir?

Bu sorunun sorulmasindaki giye Ihvan’in sik sik aritmetik ilmini, diger
ilimlerin ash ve temeli olarak ifade ettigi diisiincelerdir. ihvan’in bu konu ile ilgili

birkag diisiincesi soyledir:

“%8 |an Stewart, Doganin Sayilari, Cev. Selgin Zirhly, izdiisiim Yaymlari, Istanbul 2000, s. 8.
%9 Stewart, s. 7.
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“Talebe, aritmetigin bilgisine sahip olduktan sonra, matematik, doga felsefesi ve
metafizik gibi diger ilimleri tedricen dgrenmeye koyulur. Say: ilmi, ilimlerin esasi,
hikmetin temeli, bilgilerin ilkesi ve anlamlarin dayanagidir. Ayrica bu ilim, ilk iksir ve
en biiyliik kimyadir. Ey kardesim! Bu ilim soziin ashidir ve basindan sonuna biitiin

C A R o 5, 470
risalelerde kelamin dayandigi esastir.

“...bundan dolayr say1 ilmi, biitin bilgilerin ilkesi ve ilimlerin bagsidir. Bu ilim
sayesinde talebelerin ilim 6grenme yolu kolaylasir. Bu sebeple Pisagorcu filozoflar,
esyanin sretlerinin, sayilarin stretleriyle birebir ortiistiiglint ifade etmislerdir. Nitekim
her sey sayilarin tabiatina goére olusur...Tipk:t bilkuvve olarak akilda bulunan esyalar

gibi diger ilimler de say1 ilminin i¢inde bulunur.”

fhvan, cogaltilabilecek bu ifadeleriyle, aritmetigi dolayisiyla matematigi diger
ilimlerin temeline yerlestirmistir. Bu anlayis dogal bilimlerin niceliklestirilmesi
gerektigi diislincesi ekseninde de degerlendirilebilir. Ciinkii sayr ilminin diger
ilimlerin temelinde olmasi demek bu ilimlerin olgularin1 niceliksel bir dille ifade
etmektir. Boyle bir bakis agisinin ilimlerin gelismesine katki yaptigi sdylenebilir.
Zira modern donemde Galileo (6. 1642) ile baglayan daha sonra 6zellikle Newton'la
(6. 1727) devam eden bu goriis, dogal bilimlere hakim olmus ve hakimiyetini hala
siirdiirmektedir. Boylece dogal bilimin niceliksellestirilmesi ¢alismasi bu alanda
biiylik basarilarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Matematigin dogal bilimlerde
kullanilmasiyla beraber dogal bilimler, 6zellikle de fizik, Newton'la biiyiik bir
gelisme gostermistir. Matematigin fizikte kullanilmasi neticesinde elde edilen
gelisme, matematigi diger dogal bilimlere de uygulama girisimine neden olmustur.
Bu alanlarda da basar1 saglaninca matematigin doganin dili oldugu konusunda bir
mutabakat ortaya ¢ikmis ve matematige olan giiven artmistir.*’? Matematige olan bu
giiven Thvan agisindan tartisilmayacak bir diizeydedir. Ciinkii yukaridaki pasajlarda
da goriildiigii {izere Ihvan matematigi diger ilimlerin temeline yerlestirmistir.
[hvan’in tiim ilimlerin ilkesi olarak matematigi kabul etmesi diisiincesi, modern
¢agin matematige yiiklemis oldugu islevselligin tizerine temellendigi bir tez olma

vasfina sahiptir diyebiliriz.

Thvan’in, yukaridaki pasajinda Pisagorcu filozoflarm ifade ettigi, esyanin

sretlerinin, sayilarin sretleriyle birebir ortiistiigli ifadesine ilave ettigi “her sey

40 R. 5, s.8.
41R.5,s.13.
2 yalem, s, 129-130.
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sayilarin tabiatina gore olusur” (enne suvere’l-esyd’ mutdbikatiin li-suveri’l- ‘aded)’™

seklindeki inanci, matematigin dogay1 okumanin dili olup olmadig1 konusunda fikir
verecek bir tarzdadir. Eger her sey, sayilarin tabiatina goére olusuyorsa, o zaman
matematiksel dil dogada bulunan varligi hem fiziksel hem de diger dogal bilimler
acisindan yorumlamaya yardim edecektir. Clinkii varligin sahip oldugu ozellikler,
matematik sayesinde Olgiilebilir niceliksel bir yapiya kavusur. Bunun ornekleri de
mevcuttur. S6z gelimi, baglangi¢ durumunda hareketsiz bir cismin serbest diismesini

su esitlikle ifade etmekteyiz:

s =1/2 gt?

Bu denklem, cismin diisiilen mesafesinin, gravitasyonal ivme ile gegen siirenin
karesinin g¢arpiminin yarisina esit oldugu anlamina gelmektedir. Burada t ile
gosterilen zamanin karesi alinmis ve g ile gosterilen ivme ile ¢arpilmistir. Fakat ne
zamanin karesi alinabilir ne de hi¢ bir sey ivme ile ¢arpilabilir. Yalnizca sayilarin
karesi alinabilir ve yalnizca sayilar birbiri ile carpilabilir. Dolayisiyla burada degisik
sayisal degerler alabilen bir degisken olan (S) ile gosterilen mesafenin, ivme ile
zamanin uygun birimlerdeki olgiilerinin aritmetik bir iligkisiyle dl¢iilebilecegi ifade

2475 ifadesi

edilmistir.*™ Dolayisiyla Thvan’in “her sey sayilarin tabiatma gore olusur
burada fiziksel bir denklemde pratik anlamda uygulamasini bulan bir diisiince
anlayigt olmustur. Zaman, ivme, mesafe gibi varliga ilisen o6zelliklerin, sayilarin
tabiatina uygun bir bakis agisiyla niceliklestirilmesi saglanmis, zamanin karesi
alinmis, ivme ile ¢arpilabilmis, bdylece heniiz olmamis bir olayin sonuglarin1 daha
onceden tahmin etme imkéni elde edilmistir. Zaten, insanlarin matematikle veya
genel anlamda bilimle ugrasmaya baglamalarinin temelinde, doga olaylarin1 6nceden

kestirebilme, 6nceden anlayabilme amaci vardir.*®

[hvan’in matematik ilimlerinde goriisiinden etkilendigi Pythagoras’tan baslayip

giinimiize kadar gelen, evreni matematige indirgemek seklindeki anlayis,

BRI, “Astronomi-Astroloji”, s. 100; R. 3, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli ilkeler Hakkinda”, s. 163; R.
5,s.13.

% Ayhan Sol, “Matematik Tiim Bilimler icin Uygun Dil Midir?”, felsefe diinyasi, tiirk felsefe dernegi
yayinlary, S. 19, Ankara 1996, s. 78-79.

PR, “Astronomi-Astroloji”, s. 100; R. 3, “Ihvan-1 Safa’ ya Gore Akli ilkeler Hakkinda”, s. 163; R.
5,s.13.

476 Sertoz, s.3-4.
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diisiniirleri ikiye bolmistir. Bunlardan biri yukarida da ifade edildigi gibi,
matematiksel fizik g¢alismalarina girmek, yani, gozlem ve deney sonuglarimni
yorumlamak, heniiz olmamis bir olayin sonucunu daha onceden tahmin etmede
matematigi kullanmaktir. Glintimiiz bilimi de, bu diisiincenin tizerine kuruludur.
Ikinci yol ise, matematiksel sezgiyi kendi basma yeterli goren, gézlem ve deneyi
Onemsiz, hatta gereksiz Sayan yaklaslmdlr.477 fhvan matematigin bu iki yoniinii,
sahip oldugu diisiince alanlarma gore ele almistir. Metafizik diislince alaninda
matematigin sezgisel yOniinii bir ara¢ olarak kullanirken, doga ilimlerinde ise
matematigin giindelik yasantiya uygulanabilir yoniinii ara¢ olarak kullanmistir.
Aslinda [hvan’in matematigi doga ilimlerini anlayabilmek icin bir ara¢ olarak
kullanmasinin amaci da yine metafizik diisiince alanini anlasilir kilmak i<;indir.478
Ciinkii dogadaki olusumlarin matematik ilmi cergevesinde degerlendirilmesi
tefekkiire kapi aralayacak, boylelikle de bu olusumlarin asil faili olan Tanri’nin
bilgisi elde edinilebilecektir. Fakat Thvan’m, giiniimiiz ilimlerinde oldugu kadar
matematik ilmini, gézlem ve deneyler iizerinde yorumlayacak diizeyde ele aldigi
sOylenemez. Bununla beraber, doga ilimlerinin tiimii {izerinde inceleme yapmay1
kendine amag edindigini ifade eden ihvan, varligin sahip oldugu diizen ve intizam

kamtlayacak matematiksel deliller ortaya koyulmasi gerektigini de belirtmistir.*®

“...bu diinyadaki varliklara dair ilimlerin hepsini incelemek; bunlarin ilkelerini,
smiflarini, tiirlerini, niteliklerini, su an iizerinde bulundugu diizen ve intizamuni,
bunlarin tek sebepten, tek ilkeden ve sani yiice olan tek Yaratici’dan nasil ortaya ¢ikip
tirediklerini arastirmak; Pisagorcu filozoflarin yaptigi gibi, bunlar1 ¢ok sayidaki 6rnek
ve geometrik (hendesi) kanitlarla agiklamaya yonelik delil getirmektir...”*®

Bu ifadeler, varligi inceleyen her ilmin ortaya koymus oldugu ilkelerin
matematiksel bir dille ifade edilmesi gerektigini gostermektedir. Zira varligin sahip
oldugu tim ozelliklere 6rnekler verip bunu geometrik kanitlarla agiklamak, varlig
matematiksel bir diizleme indirgemeyi gerektirir. Thvan yeri geldikge varligi boyle
bir zeminde ele almis, bdylece varligin sahip oldugu hikmeti ortaya koymaya

calismistir.(Thvan’m bu konuda verdigi érneklerin detayr daha sonraki basliklarda ele

47 Okur, s. 192.

48R, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 338, 375.
AR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

40 R. 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33.
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almacaktir.) Bazen bir armim yapmis oldugu petegin geometrik izahmni yapmus,*®
bazen de sayisal ve geometrik oranlar bilgisi sayesinde varliklarin, dengeli bir oranda
bir araya getirilebilecegini, uyumun bu sekilde yakalanabilecegini*®® is ve
mesleklerin iizerinde ugrastig1 varliklarin saglam bir yapiya kavusturulabilecegini
ifade etmistir:

“...saymin orani ilminin muhtesem bir ilim oldugu aciga ¢ikmustir. Hikmet sahipleri,

hikmetlerinin derlemelerinden ortaya koyduklar1 seylerin hepsini bu asil tizerine kurmus

ve saglamlastirmiglar; bu ilmin diger ilimlere {istiin olduguna hitkkmetmislerdir. Ciinkii

diger ilimlerin hepsi bunun iizerine bina edilmeye muhtagtir. Sayet bu olmasaydi is ve

meslek saglikli olmaz, varliklardan herhangi birisi en {istiin halde bulunmazdi. Ey

kardes! Bunu bil, bunu derin bir tefekkiirle diisiin. O, dogru yola gdtiiren bir ilimdir.

Allah seni faydalandirsin. Bizi, seni ve biitin kardeslerimizi ihsam1 ve rahmetiyle

dogruya iletsin.”*®

fhvan burada, tiim ilimlerin matematik ilmi iizerine insa edilmesi gerektigini,
aksi halde diger ilimleri meslek edinen kisilerin bu ilimlerle ortaya koyacagi varligin
kusurlu kalacagini bir kez daha vurgulamistir. Boylece varligin farkli bir boyutunu
inceleyen her ilmin, matematik ilminden sonra 6grenilmesi gerektigi belirtilmistir.
Thvan’in matematik ilmi hakkinda bilgi sahibi olmayan bir kisinin diger ilimlerde de
basarili olamayacagin1 ifade ettigi bu diisiinceler, modern ¢agin Onde gelen
diisiiniirlerinden  Galileo’nun ifade ettigi su disiincelerle esanlamli olarak
degerlendirilebilir:

“Siirekli bigimde gdzlerimizin 6niinde agik duran bu essiz kitap (evren) geg¢mis ve
gelecek tiim felsefeyi igerir, ama onu anlamak i¢in 6nce dilini 6grenmek ve alfabesini
tanimak zorundayiz. Dili matematigin dilidir, alfabesinin harfleri ise tiggenler, daireler

ve diger geometrik sekillerdir.. 48t

Galileo’nun bu anlayisi, modern fizigi matematiksel fizik olarak anilmasini
gerektirecek kadar etkili olmustur. Fizigin matematikle bu sekilde biitlinlesmesi
yalnizca matematigin fizik i¢inde kullanilmasi ile siirli kalmamis "doganin
matematiksel dilini okuma" noktasinda dogaya matematiksel bir agidan yaklagimi
gerektirecek kadar ileri bir diizeye ulagmustir.*®® Bu anlayis matematik ile doga

arasinda bire bir, bir tekabiiliyetin olup olmadigi sorusunu da giindeme getirmistir.

1 R, 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 67.

82 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 16-17.

3 R. 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, s. 171.

::: David Ruelle, Rastlant: ve Kaos, Cev. Deniz Yurtdren, Say Yayinlari, Istanbul 2014, s. 223.
Sol, s. 75.
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Zira su anki matematigin sahip oldugu tiim alt disiplinlerin elde etmis oldugu
gelismelerin, fiziksel &lemi bitiinliyle tasvir etmek icin yeterli olmadigt
gdzlemlenirken,*®® Sbiir yandan hi¢ bir fiziksel reel olaya tekabiil edip etmedigi
bilinmeyen sonsuz sayida matematiksel denklemin yazilabilir olmasi bu sorunun
cevabini verebilmeyi zorlagtirmaktadir. Ciinkii bu denklemler, herhangi bir fiziksel
reel olaylara tekabiil ediyorsa da bunu gosterecek iligkileri heniiz bilemiyoruz. Bu
iliskileri ortaya koyacak yeni gelismelerle beraber bire bir tekabiiliyetin olup
olmadig1 da anlasilir kilmacaktir. Peki, ihvan bdyle bir tekabiiliyetin oldugu inancina
sahip mi? Thvéan, daha oncede ifade ettigimiz gibi Pythagorascilardan etkilenerek,
esyanin suretlerinin sayilarin suretleri ile bire bir 6rtiistiigiinii ifade etmis,*®” her

seyin sayilarin tabiatina gore oldugunu belirtmigti.*®

Bu ifadeler dikkate alindiginda
her olgunun Karsilik gelecegi bir sayinin olmasi gerektigi anlasilmis olur ki zaten
fhvan, aritmetik ilminin amacin1 varliklarin anlamlaria karsilik gelen sayilar1 bulma
olarak ifade etmistir.*®® Yani ihvan’a gore her varhga karsilik bir say1 olmalidir ki
aritmetik bu sayiyr bulmay1 kendisine amag edinebilsin. Dolayisiyla ihvan, fiziksel
realiteler ile matematiksel realitelerin bire bir Ortiismesi gerektigi inancina sahiptir
diyebiliriz.

Matematik ile doga arasinda bire bir bir tekabiiliyetin var olup olmadigi
tartisilirken, matematigin sahip oldugu dille diisiinebilme 06zelligi de gbéz ardi
edilmemistir. Galileo’nun amac1 ilk basta doganin matematiksel dilini okuma iken

daha sonra bu dille diisiinebilme sdz konusu olmustur.*®

Matematiksel dil sayi,
islem, ¢ember, alan gibi, insanlarin zihinlerinde gelistirdikleri kavramlarda anlam
kazanan, birbiriyle ¢elismeyen aksiyomlar iizerine kurulu, yasayan ve gelisen bir
iletisim sistemi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla matematik dilini bilmeyenler
matematiksel kavramlarla diisiinemez, ¢evresindeki olaylara matematiksel bir anlam

yl'ikleyemez.491

% Ahmet Yiiksel Ozemre, “Fiziksel Realitenin Matematigin Filtresinin Ardindan Idraki”, felsefe
diinyasu, tiirk felsefe dernegi yayinlary, S.21, Ankara 1996, s. 9-10.

87 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.

R, “Astronomi-Astroloji”, s. 100; R. 3, “Ihvan-1 Safd’ ya Gére Akli ilkeler Hakkinda”, s.163.
R “Sayilar Hakkinda”, s. 33.

%" Sol, 5.76-77.

1 Aysun Umay, “Oteki Matematik”, hacettepe iiniversitesi egitim fakiiltesi dergisi, S.23, Ankara
2002, s. 275-276.
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Duyulur dlemdeki olaylara anlam yiikleyebilme Ihvan agisindan da énemli bir
konudur. Zira insan dogada bulunan olusumlarin altinda yatan diizen ve intizami
diisiiniir. Varliktaki bu diizenin saglayicisin1 merak eder ve onun bilgisine ulasmaya
calisir. Iste tam bu noktada insanin dogadaki olusumlarin sahip oldugu diizen ilkesi
ile iletisime gecmesi gerekir. Bu iletisimi saglayacak olan da matematiksel dildir.
Matematigin sahip oldugu dil, somut olani soyutlayabilme olanagina sahiptir.
Matematigin sahip oldugu bu 6zellik, Thvan’in bu ilmi 6grenmeyi amag edinmesinin

42 fhvan matematik ilminin insan zihnine soyutlayabilme yetisini

sebeplerindendir.
kazandirmasina yardimei oldugunu diisiinmesinden dolayr matematigin sezgisel
yoniine daha ¢ok egilmistir. [hvan, matematigin sezgisel yoniine, mistik bir anlayis
da katmustir. Thvan’m matematik ilmine bu sekilde yaklagiminin amaci metafizik

hakikatleri daha kolay kavrayabilmektir.**

Kisacast Thvan, matematigi, diger ilimlerin temeli ve ilkesi olarak
degerlendirmis,”®* boylece dogada meveut olan varligi cesitli yonleri ile ele alip
inceleyen doga bilimlerinin dili olarak gérmiistiir. Bu bakis agisinin amaci da yine
metafizik hakikate ulagabilmektir. Bu ama¢ dogrultusunda da varligi matematiksel
say1 iliskileri ile almis, bu iligkilerin tizerinde tefekkiir edilmesi sonucunda meydana
gelen varligin asil sebebine ulasilmaya ¢alisilmistir. Bundan sonraki konu
basliklarinda Thvan’in bu amacina ulasmak icin varligi cesitli say1 iliskileri ile ele
aldig1 bazi somut ornekleri ele alacagiz. Simdi ki konu bashiginda ise, giiniimiiz
matematik biliminin “altin oran” olarak nitelendirdigi oranin farkinda oldugu
anlasilan Thvan’in bu oran1 somut 6rnekler iizerinde ortaya koymaya ¢alistigini ele
alacagiz. Thvan’m “iistiin oran” olarak niteledigi oran ile giiniimiiz “altin oran”

arasinda nasil bir benzerligin oldugunu ifade etmeye ¢alisacagiz.

92 R 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.
4B R, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 49.
49 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s.15.
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3.1.2. Altin Oran

Ortagagin 6nde gelen matematik¢ilerinden Fibonacci (6. 1250), aritmetik, cebir
ve geometriye cesitli katkilar da bulunmustur.*® Fibonacci’ye asil linlinii saglayan,
Liber Abaci (Abakiis Kitabi) adli eserinde bir problemin ¢6ziimiinde ortaya g¢ikan

496

say1 dizisi olmustur.”™” Fibonacci dizisi olarak matematik tarihine gecen bu dizi 1, 1,

2,3,5,8,13, 21, 34, 55, ... seklindedir.**’

Bu dizi, kendi igerisinde bir¢cok o6zellik barindirir. igerisinde barindirdig
ozelligin farkina varan birgok kisinin, matematige olan ilgisi artmis, matematigin
derinliklerine dogru merakla egilmistir. Bu dizi dikkatlice incelendiginde, her sayinin
kendisinden onceki iki saymin toplamindan olustugu goriilecektir. Bunu matematik
dilinde ifade edecek olursak: n, belli bir zaman1 ve Fn de, n. zamandaki say1y1 ifade
etmek iizere; Fn = Fn -1 + Fn -2 esitligi say1 dizisini elde edebilecegimiz denklemin
genel bir ifadesi olur. Bu denklemden elde edilecek sayilar ardisik olarak birbirine
oranlanirsa bu dizinin sahip oldugu baska gizemli bir 6zelligi kesfedilmis olur. Bu
dizideki sayilarin belli bir kismmnin birbirine oranini, Fi/F2; F3/F4; F5/F6 ve dizi
boyunca ilerleyerek Fn-1/Fn seklinde hesaplayacak olursak karsimiza, belli bir
degere dogru yol alan soyle bir yeni dizi ¢ikar: 1,000000; 0,500000; 0,66666;
0,600000; 0,625000; 0,615385; 0,619048; 0,617647; 0,618182; 0,617978; 0,618056;
0,618026; 0,618037; 0,618034; 0,618034,... Goriildiigi iizere ortaya ¢ikan bu yeni

say1 dizisi giderek 0,618 sayisina dogru ylgllmaktadlr.498

Eger dizideki sayilar F2/F1, F4/F3, F6/F5 ve dizi boyunca Fn/Fn-1 seklinde
yazilip degerler incelendiginde ise ortaya ¢ikacak dizideki sayilarinin 1,618 sayisina
dogru y1gildig1 goriilecektir ki bu orana “altin oran” denir. Genel bir gosterimle bu
dizinin terimlerinin orani ister, Fn/Fn-1 seklinde yazilsin isterse de Fn-1/Fn seklinde

yazilsin elde edilecek say1 ya altin oranin kendisi ya da altin oran olarak ifade edilen

*%% pappas, s. 23.

%% By probleme dair detayli bilgi icin bkz. Pappas, s. 23-24.
“7 pappas, s. 23.

9 Okur, s. 62-63.
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1,618 sayisinin virgiilden sonraki degeri elde edilir. Ve bu iki deger de iki

bilinmeyenli ortaya ¢ikacak denklemin ayr1 ayri kokleridir.**®

Altin oran degerine Euclid’in ortaya atmis oldugu bir problemin ¢oziimii ile de
ulasabilir. Bu probleme gore dyle bir dikdortgen bulunmaliyd: ki, bundan bir kare
cikarildiginda geriye kalan kiigiik dikdortgenin uzun kenariyla kisa kenarinin
birbirine orani biiylik dikdortgenin kenarlarinin ayni sekildeki oranina esit olsun. Bu
problemin ¢6zlimiinii saglayan dikddrtgene de “altin dikdortgen” denilmistir. Bu
dikdortgene altin 6zelligini veren de altin oran sayisi olmustur. Altin dikdortgen goze
en hos goriinen dikdortgendir.”® Bu 6zelliginden dolay1, ressamlar tuvallerini altin
dikdortgenden yaparlar. Kitaplarin boyutlari, kartpostallar, bavullar, oyun kagitlari

ve gazeteler genelde altin dikdortgen boyutlarina gore yaplhr.501

Bu altin dikddrtgenin igine birbiri ardina, giderek kiigiilen kareler yerlestirildigi
takdirde, altin dikdortgen, ¢esitli karelere ve daha kiiciik altin dikdortgenlere
boliinmiis olur. Kii¢iik kareden baslamak tizere, her karenin merkezinden, Karenin
kenarina olan uzaklik Olciisiinde ¢eyrek daire yaylari ¢izer ve bunlar1 birbirine
ekleyecek olursak ortaya sarmal bir egri ¢ikar. Ve bu yontemle gesitli sarmallar
¢izmek miimkiindiir. Bu ve buna ¢ok yakin bagska sarmal yapisina dogada da

92" fnsan

karsilasiriz. Insan kulagi, s6z konusu sarmal biciminde yapllanmls‘ur.5
viicudunun 6lgiilendirilmesinde, altin oran sadece kulakta degil, yiiz, kol ve
parmaklarimizin  Olgiilendirilmesinde  de  ortaya ¢ikar.  Parmaklarimizin
Olctilendirilmesinde, Fibonacci sayilarindan olusan dizinin ilk terimleri 6l¢ek olarak
kullanilmistir. En ugtaki kemik 2 birim, ikincisi 3 {li¢iinciisli 5 birim, dordiinciisii ise
8 birimdir.>® Altin oran ve buradan olusan sarmallar botanikte de siklikla karsimiza
cikar: Aycigeginin iizerine yerlesen daneler, bu sarmala gore siralanmistir. Buradaki

sarmal yapi, bu kez, biri saat ibresi yoniinde, digeri ise tersi yonde olmak iizere iki

99 Geometrik bir yontemle bu iki denklemin koklerini bulma yontemi i¢in bkz. Okur, s. 64.

%0 Altin dikdértgenin estetik bakimdan giizelligi ilk kez 1876' da ve daha sonra da 1894, 1908 ve
1917 yillarinda tekrarlanan galigmalarla arastirilmistir. Bu testlerde kisilere bir takim dikdortgenler
gostermis ve bu kisilerden en giizeli ve en ¢irkini se¢meleri istenmistir. Hi¢ kimsenin Altin Oran't
yansitan dikdortgeni ¢irkin olarak degerlendirmedigine dair grafikle gosterilen sonuglari i¢in bkz.
Okur, s. 66.

%L Okur, s. 65.

* Okur, s, 67-68.

*% Okur, s.71.
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tanedir. Ayn1 ¢ekirdek, iki ayr1 sarmala da dahildir. Ayrica, sarmallardan birinde 34
dane, digerinde ise 55 dane vardir. Dikkat edilirse, bunlar, Fibonacci dizisinin
birbirini izleyen iki terimidir. Bazilarinda 21 ve 34, bazilarinda 55 ve 89, iyice

bliyiiklerde ise 89 ve 144 dane vardir.”®

Fibonacci’nin bulmus oldugu dizinin sayilar1 arasindaki iliskinin dogada
karsiliginin olmasinin farkina varilmasi, dogaya matematiksel bir gézle bakilmasinin
neticesindedir. Elde edilen bu neticeler her ne kadar modern c¢agdaki matematik
ilminin gelisimi ile yayginlik kazanmissa da, Thvan daha X. y.y.’da risalelerde, insan
yapisinda ve dogadaki diizende matematiksel oranlarin varliginin olmasi gerektigine
olan inanci ifade etmis ve bu inanci g¢esitli Orneklerle desteklemeye g¢alismistir.
Thvan-1 Safa’nin bdyle bir inanca sahip olmasinda Kutsal Metin’lerdeki ilahi ilkelerin
etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Thvan Allah’in insam dengeli bir sekilde

506

yarattigini®° Kur’an’daki ayetlerle®® izah etmektedir.

fhvan, olus ve bozulusun siirekli oldugu ay-alti dlemde bulunan temel
unsurlarin belli bir oran ¢ercevesinde birlestigini ifade eder. Bu oran ¢ergevesinde,
olusa tabi olan maden, bitki hayvan ve insanlar 4lemi meydana gelir.”*" Elementlerin
birlesmesini miizikteki ses uyumuna ve resim tablosundaki gbze hos goriinen
kompozisyona benzeten Ihvan, biitiin canlilar alanindaki sekillerin, renklerin, koku
ve tatlarin, goriiniislerin de bu dort temel elementin birlesme oranina gore degistigini
belirtir. Insanin fiziki ve ruhi yapismin da bu oranla ilgisi bulundugunu vurgulayan
Ihvan, kendisinde bu birlesme oranmin en giizel oldugu kimsenin biinyesi, saglam ve
giclii, rengi saf ve berrak, fiziki ve ruhi yapisinin da diizgiin oldugunu
anlatmaktadir.”® Goriildiigii iizere Thvan, dengeli bir sekilde yaratilan insanmin ve
alemdeki diger varliklarin en giizel bir sekilde yaratilmasi olanagini, matematiksel

sayilarin beli iistiin oranlarda birlesebilmesine baglamlsm.sog

%04 Okur, s. 80-81.

05 R. 2, “Filozoflarm “ Insan Kiigiik Bir Alemdir” Gériisiine Dair”, s. 323.

506 fnfitar, 82/ 7-8.

%07 R. 1, “Musiki”, s. 148; R. 2, “Olus ve Bozulusun Ag¢iklanmasina Dair”, Cev. Kamuran Gokdag, s.
54, 55; R. 2, Meteorolojiye Dair”, s. 61,“Tabiatin Mahiyetine Dair”, Cev. Enver Uysal, s. 105, 106.
8 R, 1, “Musiki”, s. 151, 152; R. 1,“Ahlakin Islaht ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik
Oran”, s. 168-171.

SR, 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, Cev. Ali Avcu, s. 171.
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ihvan’m “iistiin oran” olarak tanimladigi oran>*® Fibonacci dizisindeki sayilarin
birbirine oraninin olusturdugu sayr dizisinin yakisadigi “altin oran” ifadesine
karsilik getirilebilir. Thvan’mn “{istiin oran” degeri, “altin oran”imn sayisal degeri ile
bire bir ortiismese de islev bakimindan bu oranlarin ayni oldugunu soyleyebiliriz.
Kisaca ihvan, varligin yaratilmasinin en giizel oran {izere oldugunu ifade etmekle,
yukarida hem insan yapisinda hem de dogadaki c¢esitli varlik yapilarinda
gozlemlendigini ifade ettigimiz “altin oran” ifadesine bir yonii ile kaynaklik etmistir.
Zira Thvan’in “ilimlerin amaci varliklara karsilik gelen sayilari tespit etmektir”
seklindeki diisiincesi, bugilin dogada karsilig1 bulunan altin oran sayisinin varligi ile

pratikte etkinlik alan1 bulmus bir olgu durumuna yiikselmistir.

[hvan’in bahsini ettigimiz en yiice oran olarak bahsettigi oranlarin insanin
fiziki yapisinda su sekilde ortaya ciktigini ifade eder:

“En saglam yapimlar, en giiclii terkipler ve en giizel kompozisyonlar kendi yapisinin
terkibi ve tiim ciizlerinin kompozisyonu en yiice oran iizere olanlardir. Yiice oranlar;
...1 tam oran (kendisi, misli, benzeri), 1+1/2, 1+1/3, 1+1/4, 1+1/8 oranlaridir. Insan ve
seklinin yapist buna ornektir. Yaratici, onun boyunu ciissesinin enine, enini bogazina,
dirseklerini bacaklarinin uzunluguna, pazularini baldirlarinin uzunluguna, omuzlarini
sirtinin - boyuna, kafa biiyilikliginii beden sekline, yiiziiniin yuvarlagimi gogsiiniin
genigligine, gozlerini agzimin sekline, burnunun uzunlugunu alninin genisligine,
kulaklarinin &lgiistinii  yanaklarinin dlgilisiine, el parmaklarinin uzunlugunu ayak
parmaklarinin uzunluguna, bagirsaklarinin uzunlugunu toplardamarlarinin uzunluguna,
mide boslugunu ciger boslugunun biiytikliigiine, girtlagini cigerlerine, organlarinin
kalinlig1 ve uzunlugunu kemiklerinin biiyiikligiine, kaburgalarinin uzunlugu ve kavisini
gogiis kafesine, damarlarmin uzunlugu ve genisligini bedeninin diger bolgelerine
miinasip yaratmigtir. Bu misal tizere diisiinlip incelediginde, insan bedeninin her bir
organtyla digeri arasinda bir oran oldugunu ve viicut organlar1 arasinda herhangi bir
oran oldugunu tespit edersin. Bunun derin bilgisini yalnizca Allah bilir. O, insani
diledigi gibi ve istedigi sekilde yaratmigtir. Soyle buyurmaktadir: "O ki, seni yaratti,
seni tesviye etti, seni tam dengeli yapt1! Hangi surette olmam diledi ise 6ylece terkibini

- bilesimini olusturdu!”

Dikkat edildiginde Thvan bdyle bir oranin olmas: gerektigine dair inanci ilahi
Kelam’dan almaktadir. Insanin dengeli bir surette yaratildiginin ortaya konulmas: da
cesitli oranlarin zikredilmesi ile yapilmistir. Ihvan’in bahsini ettigi iistiin oranlar 1;
1,125; 1,25; 1,333; ve 1,5 seklinde bir dizi olusturur. Bu dizideki sayilarin giderek
bugiinkii altin oran degeri olan 1, 618 sayisina yaklasan degerler almasi dikkat

cekicidir. Zira Thvan, 6l¢ii birimi olarak “karis”tan bahseder ki bilek kemiginden orta

SOR. 1, “Musiki”, s. 148, 151.
SR 1, “Musiki”, s. 151.
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parmagin ucuna kadar avug i¢inin uzunlugu, bir karig olarak tanimlanmustir.”* Yani
Insan yapisindaki organlarin birbirine gére durumunu bu giinkii gibi hassas oOlgiiler
yapan aletlerle kiyaslandiginda, ilkel bir yontem sayilabilecek karis yontemi ile
Olctiigii halde bu kadar yakin degerlerin iistiin oran olarak goriilmesi 6nemli bir
tespittir. Bununla beraber ihvan insanin sadece dis yapismin degil i¢ organlarmin
yapisinin da iistiin orana gore olustugunu yukarida ifade etmektedir. Gergekten de
altin oran insanin sadece dis yapisinda degil i¢ yapisinda da goriilmiistiir. S6z gelimi
kulagimizin dis yapisinda oldugu gibi, i¢ yapisinda da altin oran bulunmustur. I¢
kulakta, tip dilinde cochlea adi verilen i¢i sivi dolu kemiksi bdlge 73 derece 43 ' sabit

acilt sarmaldir. Bu agilarin birbirine oran1 da bize altin oran degerini verir.?

fhvan, Yaraticinin insan1 en dengeli bir sekilde yaratmasindaki oranlar1 en
iistin oran olarak nitelerken, insanin bu oranlart taklit ederek sanat yapmasi
hususunun &nemini de vurgular. Ciinkii ihvan’a gore insan giicii dlciisiinde Allah’a
benzemelidir. Insan da ancak dogadaki diizenin saglayicis1 olan matematiksel
niceliklerin hangi oranlarca bir araya geldigini incelemeli ve bu oranlara gore de eser
ortaya koymalidir:

“Usta sanatkarlar resim, heykel ve sekil tiriinden yaptiklari seylerin tanzim,
kompozisyon ve terkip konusunda birbirlerine benzemelerinden dolay1 bu 6rnek ve
kiyas ilizere is yaparlar. Tim bunlarin hepsi sani yiice olanin sanatina yiikselmek
kudretiyle ve O'nun hikmetine benzemeye calisarak gerceklesmektedir. Felsefede denir
ki, ilaha benzemek, beseri gii¢ gerevesindedir.”***

[hvan’in resim ve heykellerin {istiin oran ilkesince yapildiginda aslina daha gok
benzeyecegi iddiasi, bugiin aralarinda Mona Lisa gibi tinlii tablolarin da bulundugu
pek c¢ok eserin tuvalin igcine altin oran gozetilerek yapilmis olmasiyla da
ispatlanmlstlr.515 Fibonacci sayilari igerisine kodlanan ve insan goziine en uygun
oran olarak diisiiniilen altin oran sayisi, [hvdn zamaninda {istiin oran olarak
nitelenmis ve bu orana gore varlik bulmus her seyde giizellik ve denge ortaya
cikacag ifade edilmistir. Bu acidan Leonardo’nun “...matematiksel agiklamalar ve

yontemler kullanilmadan yapilan higbir arastirmaya bilimsel denemez.”**® seklindeki

2R, 1. “Musiki”, s. 152.

513 Okur, s. 77-78.

S14R. 1, “Musiki”, s. 151-152.
515 Sertoz, s. 65.

>18 pappas, s. 27.
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ifadeleri, Thvan tarafindan “matematik ilmi hikmetin esasi, olusumlarin ana

»517

unsurudur”~" seklinde farkl bir versiyonla ifade edilmistir diyebiliriz.

3.2. Varhktaki Hikmetin Gostergesi: Matematik

Ihvan, “Yiice Allah, alem yok iken onu nigin yaratt1?” diye sorulacak
muhtemel bir soruya; “clinkii Allah hikmet sahibidir, dlemi yaratmasi1 hikmettir ve
hakimin hikmetli is yapmasi1 zorunludur, o zaman Allah, hikmetin geregi olarak
alemi yarattr” ifadeleriyle cevap verirken,®*® Tanri'min evreni yaratmasini, O’nun

hikmetinin zorunlulugu olarak gé’)rmektedir.519

Peki Tanri’nin bu alemi hikmeti geregi yaratmis oldugunu nasil anlayabiliriz?
[lk once Tanr’'nin yaratmis oldugu 4aleme hikmet nazari ile bakmamiz
gerekmektedir. Obiir yandan hikmet nazar ile bakilan varligin bir diizen ve bir giye
icin yaratilmasini ortaya koyacak bir araciya ihtiya¢ vardir. Bu ara¢ da ilimlerdir.
Konumuz itibari ile de matematiktir. Ihvan tarafindan tiim ilimlerin temeline

yerlestirilmis olan matematik,>2°

521

varliktaki hikmeti ortaya koyan bir yapiya
sahiptir.”" Matematik ilminin boyle bir yapiya sahip oldugunu, varligin sahip oldugu
niceliksel 6zelliklerin, bulundugu hal iizere oldugundan farkli olmasi durumunda
anlayabiliriz. Clinkii boyle bir durumda ortaya diizenden yoksun ve gayesinden

uzaklagmis bir varlik yapisi1 ortaya ¢ikacaktir.

Varligin sahip oldugu diizen, matematiksel olarak ortaya konulmalidir. Thvan
da sayilarla varligi, var olusu ve varliklardaki bir takim hikmetleri ortaya koymaya
calismistir. Geometri ilmine de genelde bu nazarla bakmis 6zelikle de geometri
ilminin somut c¢esidinin varliktaki hikmeti ortaya ¢ikarabilecek olanakli yanina
dikkat ¢ekmistir.”® Somut geometri ile Tanri’nin yaratiklarinda bulunan hikmetler
arasmnda bir takim iligkiler kuran Thvan’in ¢abasi, giiniimiizde matematik ile doga

arasindaki iliskinin geldigi boyut sayesinde daha fazla anlam kazanmistir. Thvan

17 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.

S8 R. 3, “Nedenler ve Nedenlilere Dair”, s. 295.

59 Onay, s. 70.

520 R. 1, “Fihristii’r Resail”, s. 15.

SR, 1, “Sayilar Hakkinda”, s. 33, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, Cev. Omer Bozkurt, s. 67.
%22 Bozkurt, s. 149.
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varliktaki hikmetin gostergesi olarak bir takim ornekler vermistir. Verilen 6rnekler
matematik ilmini kendi zeka ve ¢abasi ile 6grenen insan disindaki varliklarin ortaya
koymus oldugu eserlerden secilmistir. Hayvanlarin ¢ogunun ogretimsiz olarak,
fitratinda bulunan dogal bir sanat icra ettigine deginen ihvan, buna armin yuvasin
yapmasini érnek gostermistir:
“Hayvanlarin ¢ogu 6gretimsiz olarak fitratinda bulunan dogal bir sanat icra ederler.
Arinin yuvasini yapmast gibi. Soyle ki, o, evini kalkanlar gibi, birbirlerinin {istiine
siralanmig daireler seklinde insa eder. Biitlin yuva giriglerini altisar kenarli ve agili
yaparlar. Bunda miikemmel bir hikmet vardir. Zira bu seklin 6zelligi, dortgen ve

besgenden daha genis olmasidir. Arilar bu delikleri, aralarinda bosluk olmamasi ve
dolayisiyla havanin girip de bali bozup giiriitmemesi igin agarlar.” *%

Thvan, armin yaptig: petekteki hikmeti petegin sahip oldugu geometrik dzellige
baglamistir. Arilar tarafindan balmumundan tasarlanan petekler acaba neden
dikddrtgen, besgen, sekizgen degil de altigendir?®** Bu durumun hikmetini agiklayan
Ihvan ile giiniimiizde bu konuya matematiksel yaklasimlar getiren agiklamalarin
uyum icerisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bunun matematiksel arastirmasini
yapanlar, birim alanin tamamen kullanilmasi ve en az malzemeyle petek
yapilabilmesi i¢in en ideal seklin altigen oldugunu ifade etmistir. Petegin sekli daire,
besgen veya sekizgen seklinde olsaydi aralarda bosluk kalmis olacakti. Bu bosluklara
havanin girmesi ile de balin bozulmasina yol acacakti. Bu bosluklarin doldurulmasi
istendiginde ise daha fazla balmumu gerekecekti.525 Eger petekler iiggen veya
dortgen seklinde olsaydi peteklerin arasinda bosluk kalmazdi fakat bu sefer de liggen
ya da dortgen icin kullanilan malzeme altigen i¢in kullanilan malzemeden daha ¢ok

526

olacakt1.>” Ciinkii matematiksel olarak iicgen, kare ve altigen arasinda, esit miktarda

527

bir alan1 kapamak i¢in gerekli kenar uzunlugu en az olan altigen seklidir.™" Sonug

olarak altigen hiicre; en ¢ok miktarda bal depolarken, yapilmasi i¢in en az balmumu

523 R. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, Cev. Omer Bozkurt, s. 66-67.

524 Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr, Istanbul Yayinevi, 6. Baski, Istanbul 2013, s.
476-477.

%25 Okur, s. 49-50.

526 Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, s. 477.

%27 Okur, s. 50.
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gereken hiicre ‘[ipidir.528 Ayrica her bir petek hiicresi de 13° egimlidir. Bu egim, balin

iceri akabilmesi i¢in gerekli olan egimdir.529

Goriildiigii {izere Thvan’in arilar tarafindan yapilan petegin altigen olmasini
miikemmel hikmetler iceren bir olgu olarak degerlendirmesi, bugiinkii matematiksel
aciklamalarla teyit edilen bir goriis olmustur. IThvan armin icra ettigi sanatin icerdigi
hikmeti izah etmek i¢in nasil matematik diline bagvurmus ise verdigi oriimcek agi
orneginde de matematik diline basvurmustur. Thvan’a gore oriimcek, riizgarin
bozmasi ve yiikiiniin yirtilmasi endisesiyle agini1 ev ve duvarlarin koselerinde orer.
Agini orerken de ¢ozgii ipini diiz dogrultuda, argac ipini ise dairesel bigimde atar ki

bu da ag1 érme isi kolaylastirir.>*

Ihvan’in, dogada, yapilarinda bulunan matematiksel dzelliklerinden dolay1 bir
diizen ve giyeye sahip varliklara dair vermis oldugu bu ornekleri c¢ogaltmak
miimkiindiir. Ornegin bir deniz minaresinin yapis1 genelde bir spiraldir. Ve spiral
geometrinin ilgi alanina giren helis seklini andiran bir 6zellige sahiptir. Helis, bir
sarmagik bitkisinin agaca tirmanirken ¢izdigi bir egridir ve bu egri bir yiiksekligi en
kisa mesafede tirmanmak i¢in tek sekildir.>*! Yani sarmagik bitkisinin yoldan tasarruf
yapmak i¢in almis oldugu sekil matematiksel bir problemde en kisa mesafenin
soruldugu bir diizenegin cevabidir aslinda. Sarmagsik bitkisinin agacin gévdesinde
geometrik bir helis seklinde elde ettigi diizen, en kisa mesafede yol almasi
gayeselligi ile biitiinlesmistir. Hem diizeni hem de gayeselligi varlikta bir araya

getiren de matematigin kendisi olmustur.

Varliktaki hikmetin bir diger 6rnegine canlilarin hayat kaynagi olan suda da
rastlamaktayiz. [hvan’in dort unsurdan biri olan su ile suya diisen nesnelerin
durumunu matematigin oran-orant1 konusuyla izah etmesi, suyun sahip oldugu bazi
ozelliklere hikmet nazari ile bakmamiza yardimci olmaktadir. IThvan suda yiizen,
askida kalan ve batan cisimlerin durumlarini ele almis ve bu konuyu fiziksel bazi

acgiklamalarla desteklemistir.S32 Giiniimiiz fizik biliminin bu konudaki agiklamalarina

528 Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanrt ,S. 477.

529 Okur, s. 50.

50R. 1, “Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, s. 67.

531 Sertoz, s. 38.

%32 R. 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran™, s. 170.
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bakildiginda ise suyun sahip oldugu 6zelliklerin matematiksel sayilar cinsinden belli
bir degere gore tasarlandigi goriilecek ve bu tasarimin bir amaca hizmet ettigi

anlasilacaktir.

Su en kiigiik hacim degerini +4°C’de alir. Bu sicaklikta suyun 6zkiitlesi 1 olur
ve su bu sicaklikta sahip oldugu genlesme katsayisi itibariyle, diger sivilardan ayrilir.
Suyun kati hali olan buz, sivi halinden daha az yogundur ve yaklasik 0,9 degerini

>33 Bu nedenle buz, suyun iizerinde yiizebilmektedir. Ciinkii Ihvan’in da dolayl

alir.
olarak agiklamis oldugu iizere, 6zkiitlesi suyun ozkiitlesinden kii¢iik olan cisimler
suda yiizer. Fakat diinyadaki bagka hicbir madde boyle bir 6zellige sahip degildir.
Diger biitiin maddelerin kati1 hali, sivisi igerisinde batmaktadir ¢linkii kati halin
yogunlugu daima daha fazladir. Suyun sahip oldugu bu 6zellikler bir diizenin ve bir
gayenin gerceklesmesi icindir. Zira su, diger sivilar gibi alttan donmaya baslamis
olsaydi denizde yasayan canlilar da yasayamazdi. Suyun {iistten donmasi da tek
basina canlilarin yagamasi igin yeterli degildir. Su tistten dondugunda donan kisim
eger suya batmis olsaydi boylece giderek su tamamen buzla kaplanmig olurdu. Fakat
buzun ozkiitlesi suyun ozkiitlesinden kiiclik oldugundan dolayr buz suda yilizmek

zorundadir. Bu zorunluluk da canlilarin su altinda yasamini devam ettirebilmesini

miimkiin kilmistir.

Goriildigu tizere suyun ozkiitle varlig: ile biitlinlesmis matematiksel 1 sayisi
denizdeki yasantinin diizenleyici bir unsuru olmustur. Dolayistyla suyun 6zkiitlesinin
1 olmasindaki gayenin de yasantinin devamliligin1 saglayabilmek oldugu anlasilmis
olur. Matematikteki sayilarin varligin temel ozelliklerine sinirlar koymasi varligi
hem bir diizene koymus hem de bir amaci gerceklestirmesine olanak tanimistir.
Matematigin bdyle bir olanagi yarattigini diisiinen lan Stewart da su ifadeleri

kullanmistir:

“Eger genetigin, bir ¢icege en uygun yaprak sayisim yada bir ananasa en uygun pul
sayisin1 dagitma sansi varsa, o halde bunlarda nigin Fibonacci sayilarinin agik segik
egemenligini gozlemliyoruz?" Yanit muhtemelen, bu sayilarin, keyfi genetik
talimatlardan ¢ok, matematik yardimiyla sekillenen bir mekanizmayla olustugudur.”>*

53 Milli Egitim Bakanligi, Ortadgretim Fizik 11 Ders Kitabi, MEB Yaymnlari, 5. Baski, No. 4896,
Ankara 2014, s. 64.
%% Stewart, s. 147.
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fhvan’t Safd da bu diisiincelerden farkli bir anlayisa sahip degildir. Tanr
tarafindan yaratilan varligin sahip oldugu diizen, arag olarak kullanilan matematigin
yardimiyla olmustur. Thvan’in verdigi 6rneklere bakildiginda varlik matematik
ilminin olanaklar1 ile sekillenmis ve varliktaki matematiksel yapmin agiga
c¢ikarilmasi neticesinde de Yaraticinin yaratmig oldugu varliktaki hikmeti de anlasilir

olmustur.

3. 3. Evren Bir Say1 Uyumu mudur?

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi Thvan, 6zellikle sayilar1 her seyin nedeni ve
evrendeki ahengi anlamaya yarayan bir anahtar olarak gérmeleri konusunda; Pisagor
ve Nikomakhos’u takip etmislerdir.”®* Nikomakhos, say1 ilminin diger ilimlerden
iistin oldugunu ifade etmis, evrenin bir sayr uyumu olmasi gerektigini dile
getirmistir. Nikomakhos’a gore aritmetik, Yaratict Tanri'nin tasavvurunda,
yarattiklarin1 diizene koymasina yarayan evrensel ve Orneksel bir plan gibidir.
Yaratanin tedbiri ve takdiri evrende dogal olarak veya sistematik metotlarla
diizenlenen her sey, ya tiim olarak veya pargalara ayrilmis haliyle bir say1 ile uyum

icinde olacak sekilde onceden diizenlenmistir.S36

Nikomakhos un bu diisiincelerini
Thvan’da da gérmek miimkiindiir. Thvan, evrensel ahengin gergekligini matematik ile
ortaya konuldugunu ifade etmistir:

“...tim gezegenleriyle, yildizlarin sahislariyla, dort unsuruyla, ve birbirlerinin
boslugunda terkip edilenler adlemin cisminin tamami, ... anlatilan oran iizere terkip
edilmis, te’lif edilmis, yaratilmig ve ortaya konulmustur. Tiim alemin cismi tek bir
hayvan, tek bir insan tek bir sehir gibi akar gider. Onu ydneten, tasvir eden, terkip eden,

yaratan, icat eden bir olan Allah’tir...”

Goriildiigii iizere Thvan, Tanri’nin var ettigi ve sekil verdigi alemin sahip
oldugu diizenin, matematik ilimleri ile uyum i¢inde oldugunu ifade etmis, bu uyumu
saglayanin Tanri oldugunu belirtmistir. Yaratici ile yaratilmis alem arasinda araci
olan sayilarin, diizene koydugu olusumlarin somut 6rneklerinin ortaya konulmasi

onemlidir. Zira evrenin her bir pargasinda mevcut olan yapinin bagh oldugu yasa,

5% Nasr, s. 56.
5% Nasr, s. 58-50.
%7 R. 1, “Musiki”, s. 148.

131



matematiksel sonuglarin verileri ile yorumlanabilir. Thvan da ay-iistii ve ay-alti
alemde bulunan unsurlarin sahip oldugu uyumu, sayilarin sahip oldugu diizene
borglu oldugunu, Yaraticinin varligin diizenini sayilarin diizenine gore olusturdugunu
ifade etmis,”®® bu alemlerde bulunan cisimlerin de, geometrik nesneler sayesinde
bireysellestigini bdylelikle de anlam kazandigini dile getirrnistir.539 Thvan acisindan
ay-tstii alemde bulunan varliklarin sahip oldugu niceliksel O6zellikler sabit bir
degerde tutulmustur.>® Bu sabit degerlerin degismemesi var olan uyumun
bozulmamas: i¢indir. Clinkii bu varliklar, bu sabit degerleri almakla en miikemmel
hale kavusmustur. Bu varliklar herhangi bir degisim sonucu birbirine doniigmez
dolayisiyla yeni bir sey de meydana gelmez. Biiylkliikleri sabittir. Ne daha fazla
biiyiir, ne de kiigiillirler. Tanr1 onlarin hepsini tam bir miikemmellikte yaratmis ve O

istedigi siirece de bu boyle devam edecektir.>*

fhvan’in sahip oldugu bu diisiinceler evrenin bir sayr uyumu oldugu fikrini
destekleyecek matematiksel bazi sonuglarin glinimiizde bilinir olmasiyla deger
kazanmustir. Zira Thvan’in ay-iistii varliklar olarak gordiigii gokcisimler; genellikle
kiire seklinde ve hep hareket halindedir. ihvan bu seklin en iistiin bir sekil bu dairesel
hareketi de hareketlerin en iistiinii olarak grmiistiir.>** Biz de bu gokcisimlerini iki
boyutlu olarak daire seklinde algiliyoruz. Dairenin igerisinde ise bir sir saklidir.
Dairenin sahip oldugu bu sir evrenin bir say1 uyumu oldugu fikrini de desteklemistir.
Bu sir dairenin ¢evresi ile ¢ap1 arasinda sabit bir oranin olusudur. Bu say1 yaklasik {i¢
civarinda olan 7 sayisidir.>*® Bu oran, seklinin biiyiikligii ya da kiigiikligi fark
etmeksizin tiim daireler i¢in gegerlidir. Dolayisiyla evrenin en biiyiik olusumlari olan
gokcisimlerinin sahip oldugu 6zelliklerin matematiksel bir oran ile sabit tutulmasi ve
bu sabitin ortaya ¢ikarmis oldugu diizenin sahip oldugu anlam, evrenin bir sayi

uyumu oldugu fikrini giindeme getirmistir.

SR, 1, “Astronomi-Astroloji”, s. 100; R. 1, “Musiki”, s. 148.

¥ R. 2, “Sema ve Alem olarak Adlandirilip Nefsin Islaht ve Ahlakin Olgunlastirilmasina Dair”, s. 42,
“Olus ve Bozulusun A¢iklanmasina Dair”, s. 50.

¥0R. 2, “Sema ve Alem olarak Adlandirilip Nefsin Islahi ve Ahlakin Olgunlagtiriimasina Dair”, s. 42.
SR, 2, “Sema ve Alem olarak Adlandirtlip Nefsin Islahi ve Ahlakin Olgunlastirilmasina Dair”, s. 42;
Uysal, /hvin-1 Safd Felsefesinde Tanrt ve Alem, 140-141.

¥2R. 2, “Sema ve Alem olarak Adlandirilip Nefsin Islahi ve Ahlakin Olgunlastiriimasina Dair”, s. 28;
R. 2, “Meteorolojiye Dair”, s. 72.

> Sertdz, s. 34-35.
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fhvan acisindan ay-iistii alemdeki varliklarin sabit degerlere sahip olmasi,
birbirine doniislip yeni bir seyi meydana getirmemesi durumu, ay-altt alemdeki
olusumlar i¢in de gegerli midir? Ay-alt1 alem i¢in bunu sdylemek miimkiin degildir.
Ciinkii ay-alt1 alem olus ve bozulus alemidir. Ay-alt1 alemde bulunan dort unsur
siirekli birbirine déniisiir bylece eski yapt bozulur ortaya yeni bir olusum ¢ikar.>*
Iste tam bu noktada sunun sorulmasi gerekir: Ay-alt1 alemde olus ve bozulus varsa
bu etkinlikler sonucunda ortaya ¢ikan varligin yapisinda bir diizen var midir? Eger
varsa bu diizen ve uyum nasil saglanilmaktadir? Ay-iistii alemin varliklarinin sahip
oldugu niceliksel ozelliklerinin sabit kalmas1 anlagilir bir durumdur. Ciinkii ay-iistii
alemin unsurlar1 Yaratici tarafindan ne bir degisime ne de yeni bir olusuma tabi
tutulur. Bundan dolay1 bu varliklarin sahip oldugu niceliksel 6zelliklerin yaratildig:
zamandaki degerlerinde kalabilmeleri anlasilirdir. Ciinkii bir sey ne degisiyor ne de
yeni bir seye doniisiiyorsa o sey mevcut yapisindaki tim Ozellikleri koruyor
demektir. Fakat ay-alt1 alemde degisim mevcuttur. Bu degisime ragmen diizen nasil

devam etmektedir?

Dért unsur, Thvan’a gére ay-alti Alemdeki biitiin varliklarm temelini olusturur,
DoOrt unsurun yapist ve goriiniigleri birbirinden tamamen farklidir ve kendi
kendilerine diizenli bir tarzda bir araya gelmeleri de miimkiin degildir. Fakat bu
unsurlarin birlesmesiyle de olus ve bozulmaya tdbi maden, bitki ve hayvanlar alemi

meydana gelir.>*

Bu olusumlarin birlesmesi de belli bir oran ¢ergevesinde olmalidir
ki isimleri dahi birbirinden farkli bu {i¢ dlem meydana gelebilsin. Demek ki bu dort
unsur ancak bir birlestiricinin sistemli bir sekilde birlestirmesiyle bir uyum ve ahenk
arzeder, belli bir cisim meydana getirirler. Eger bu unsurlarin birlesmesi belli bir
oran ¢ercevesinde olmazsa bir uyum saglanamaz, ortaya ne oldugunun bilinmesi zor
bir cisim ¢ikar. Cisimlerin olusmasinda dort unsurdaki uyumu Ihvan sade bir
anlatimla, aynen miizikteki nagmelerin ancak belli bir harmonide kulaga hos
gelmesine, boyalarin kagida ancak belli bir oranda ve gerektigi 6l¢iide, bilingli olarak

aktarildig1 takdirde ortaya ¢ikacak tablonun gbze hos goriinmesine benzetir.>*® Bitki

ve diger canlilarin sekilleri, renk, tat ve kokulari, goriiniisleri de dort unsurun

%4 R. 2, “Olus ve Bozulusun Agiklanmasima Dair”, s. 49-55.
>3 R. 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, s. 168.
8 R. 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, s. 168-1609.
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ciizlerinin ondaki terkibine, birlesme oranina gore degisir. Daha 6nceki bolimlerde
de bahsettigimiz gibi insanin, fiziksel goriiniisiiniin de bu oranlarla ilgisi vardir. Bu
birlesme kendinde en giizel bir oranda gerceklestiginde kisinin biinyesi saglam,
giiclii, goriiniisii de giizel olur.>*’ Demek ki ay-alt: dlemdeki varliklarin bir uyum
icerisinde tasarlanmasini saglayan Yaratici, sayilar arasindaki oran ilkesini buna

dahil etmis ve bu ilkeyi de varolan diizeni agiklayabilecek sebep ilke yapmuistir.

Olus sayesinde ortaya ¢ikan varligin sahip oldugu diizen, bu varlig1 olusturan
unsurlarin kendi yapilarinda da mevcuttur. Ay-alt1 alemde dort unsurun birlesmesi ile
olus ve bozulusa tabi olan varliklarin sahip oldugu diizen nasil ki bu unsurlarin ¢esitli
uyumlu oranlarla bir araya gelmesi ile saglanmigsa, bu dort unsurun kendilerinin yap1
taglar1 olan atomlarin icindeki yapilar da c¢esitli uyumlu oranlara gore bir araya
gelmistir. Bu uyumlu oranlarin sahip oldugu anlam, su anki gelismelerle anlasilir
olmustur. Zira atomlarin icerisindeki ndtron ve proton arasindaki kiitle farki goz
Oniine alindiginda; eger nétron kiitlesinin sahip oldugu deger ¢cok az bir miktarda, soz
gelimi yedi yiizde bir civarinda artirilsaydi, devamli hidrojen yakan yildizlarin varlig
sona erecegi anlagilmstir.>*® Bu gelismeler de gostermektedir ki ay-iistii alemdeki
bliyiik gok cisimlerinden baslayip ay-alt1 alemdeki atomlara varincaya kadar, tiim bir

alem, sayisal bir uyum igerisindedir.

3.4. Sans ve Tesadiif

Sans ve tesadiif kavramlari, belirli sebepleri olmaksizin kendiliginden gelisen
olaylar1 ifade etmek i¢in kullamlir.** Bir olayin faili, sahip oldugu iradeyle ve ya
tabiatiyla belirli bir gdyeye dogru yonelirken, bir bagka gayenin ona ilistigi durumda

0 Birgok Islam filozofunda oldugu gibi

sans ya da tesadiif eseri giindeme gelir.
alemde meydana gelen her seyin zorunlu olarak bir sebepten meydana geldigini

diisiinen Thvan da alemin sans ve tesadiif eseri olarak yaratildigini kabul etmez. Ayn

7 R. 1, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Saysal ve Geometrik Oran”, s. 168-169; Uysal,
Ihvén-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 142-143.

%8 Robin Collins, “Tanr1, Tasarim ve Ince Ayar”, Cev. Fehrullah Terkan, (Ed. Caner Taslaman, Enis
Doko), Allah Felsefe ve Bilim, Istanbul Yaymevi, 4. Bask1, Istanbul 2013, s. 23.

% Muhammet Fatih Kilig, Ibn Sind’min Sebeblik Teorisi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 2013,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi) , s.195-196.

%0 Kilig, Ibn Sind 'nin Sebeblik Teorisi, S. 204.
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diisiinceyi paylasan ibn Sini, sans ve tesadiif konusunu sebep ile sebeplilik
baglaminda ele almis ve detayl bir inceleme de bulunmustur. ibn Sina bu konuyu ele
alirken de ilk once bazi filozoflarin diisiincelerini tenkit etmis daha sonra kendi
diisiincelerini ifade etmistir. ibn Sind’nin sans ve tesadiif meselesi konusunda bazi
kisileri tenkit etme amacim ihvan’da da gormekteyiz. Fakat Ihvan, ibn Sini’nimn
yaklasiminda oldugu gibi sans ve tesadiif kavramlarini sistematik olarak ele

almarnls‘tlr.551

Bununla beraber Ibn Sina’nin elestiriye tabi tuttugu kisilere yoneltmis oldugu
ifadelerin dayanak buldugu ana diisiince ile Thvan’in alemin sans ve tesadiif sonucu
var olamayacagini belirttigi ifadelerin dayandig: ana diisiince aymidir. Zira Ibn Sina,
sans ve tesadiif meselesinde Tanri'nin hem fail hem de giye yoniinden sebepligiyle
irtibatli olarak giindeme gelen tanrisal inayetin bir sonucu olarak tabiatin gayeli bir

%2 jhvan da alemin failini Tanr olarak

sekilde var kilindig1r anlayisina sahiptir.
goriir,”®® alemdeki olusumlarin bir gdye i¢in oldugunu belirtir. Tabiatin gayeli bir
sekilde var edilmesi anlayisma sahip olan Thvan, bu duruma ay-alti alemdeki

varliklarin belli bir sira diizenine gore varliga geldigini delil olarak getirmis‘[ir.554

Madenlerin, bitkilerden 6nce olmasi, bitkilerin canliliini devam ettirmesi
gayesini tasidigr gibi, bitkilerin hayvanlardan once varliga gelmesi de hayvanlarin
yasantisini devam ettirmesi gayesi ile olmustur. Ve biitiin bunlar Tanr1’nin inayeti ile
olur. Thvan bu varlik alemlerinde bulunan unsurlarin olusumlarini da tefekkiire konu
olacak bir surette oldugunu ifade etmis, bunlardaki kusursuz var edilis, bu alemin
sans eseri bir yaratiligla yaratildigin1 disiinenlere karsi bir delil oldugunu ifade
etmistir:

“Kardesim bil ki, bitki ve agaglarin yapraklari, yine onlara ait meyve, tohum, tomurcuk
ve cicekler arasinda biiyiikliik ve kiiciikliik itibariyle bir uygunluk ve yap: benzerligi
bulunur... O, bilgilerine sahip olmakla birlikte bunlar1 yaratmis ve yoktan var
etmistir...Amacimiz bunlarin san1 ylice olan hikmet sahibi Yaratici tarafindan
yaratilanlarin siradigiligini tefekkiir etme konusunda gaflette bulunan nefislere yonelik
bir hatirlatma, yine goklerin ve yerin yaratilisi, ufuklardaki ve kendi nefislerindeki
isaretler hakkinda diisiinen basiret sahiplerine yonelik bir ibret olmasidir. Ayni zamanda
bunlarin, hikmet sahibi bir yaraticinin yaratmasi ve bir kasit sahibinin kasti sonucunda

%! ibn Sina’ min Sans ve Tesadiif Meselesi ile ilgili bir calisma igin bkz. Kilig, /bn Sind 'nin Sebeblik
Teorisi, s. 195-211.

552 Kilig, Ibn Sind 'nin Sebeblik Teorisi, s. 206.

%3 R. 2, “Madenlerin Olusumunun A¢iklanmasina Dair”, s. 77.

> R. 2, Bitkilerin Cinslerine Dair”, Cev. Elmin Aliyev, s.131-132.
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degil, sans eseri yaratildigini zanneden saskin kimselerin kalplerini dogru yola
yonlendirmesini umuyoruz. Bu kimseler séz konusu nedenleri doganin ne oldugunu
idrak edememelerine ragmen dogaya; nasil ve nigin olduklarina ve neden ortaya

ciktiklarina erdirmemelerine ragmen yildizlara ve feleklere atfederler.” 5%

Allah’1n inayetine vurgu yapan Ibn Sina da Alemin tesadiif eseri olmadigini su
sekilde dile getirmektedir:

“Alemin, goklerin parcalarnmn ve canli ve bitkinin pargalarimin olusumundaki sasirtict
eserlerin tesadiifen meydana c¢ikmadigin1 aksine belirli bir yontemi (tedbir)
gerektirdigini inkar etmek de miimkiin degildir. O halde bilmek gerekir ki inayet, Ilk'in
(el- Evvel) varligin bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi; miimkiin olan iyilik ve
yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut olarak miimkiin olan
en milkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve boylece en mitkemmel sekilde diizen
ve iyilik olarak aklettigi seyin, O'ndan miimkiin olan en milkemmel diizene gotiirecek

tarzda bir tasma ile tagmasidir. Iste inayetin anlami budur.”556

Gorildiugi tizere alemdeki mevcutlarin meydana gelmesinin belli bir yonteme
gore olmas1 gerektigini ifade eden Ibn Sina, Thvan’m ii¢ varhik Aleminin (maden,
bitki ve hayvan) belli bir siraya gore varhiga geldigini ifade ettigi anlayisi ile
benzerlik gostermektedir. Thvan alemdeki olusumlar1 doganmn kendisinin yaptigimi
sanan bazi kisilerin gorlisiinii yadsimaktadir. Zira her seyi dogaya atfeden
natliralizme gore; maddi evrendeki tiim olusumlar doganin sahip oldugu yasalar
cergevesinde olusur, bu olusumlara etki eden doga-dis1 bir biling ve kudret de yoktur.
Ve doganin bu yasalarinin getirmis oldugu “zorunlulugun” ve “tesadiifiin” bilesimi
ile evren ve canlilar hakkindaki her seyin agiklanabilecegini savunmuslardlr.‘r"r’7 Fakat
Thvén ise 4lemin var olusunda sans ve tesadiife yer olmadigin1 dile getirmis, bunun
bdyle oldugunu diistinenlerin yanilgisini ortaya koymak i¢in ¢esitli ornekler ortaya

koymustur.

Verilen Orneklerin mahiyeti matematiksel bir hesaplamanin neticesinde
olusturulmus bir diizene isaret eder tarzdadir. Bu 6rneklerden birisi de matematiksel
bir hesaplamaya gére var edildigini gosteren felegin olusumudur. Thvan’a gére Tanri
felegi, yeryiizlinii her yonden kusatacak sekilde yaratmistir: Bu felek dort boliime

ayrildiginda ve her boliim yeryliziiniin dortte birine karsilik geldiginde, ayrica her bir

555 R. 2, Bitkilerin Cinslerine Dair”, s. 129-130.

%% ibn Sina, Kitabu's-Sifa': Metafizik II, Cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, Litera Yaymncilik, 2.
Bask, Istanbul 2013, s. 160.

7 Taslaman, Evren’ den Allah’a, s. 21.
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yildiz yeryliziiniin iizerinde dogudan batiya, altinda ise batidan doguya dogru
dondiigiinde de, yeryiiziine denk gelerek bir daire olusturur ve boylelikle 1sinlarin
kusursuz bir sekilde yeryiiziine yansimasi saglanmis olur.>*® Ayrica bu 1sinlar ii¢ dik
ve bir genis ag1 olusturur ve her bir ag1 da yeryiiziindeki canlilar igin ayr1 ayr1 olumlu
etkiye sahiptir.>®® Goriildigi iizere felegin olusumunun yeryiiziindeki yasayan
canlilarm istifade edecegi bir tarzda olduguna dikkat ¢eken Thvan, bunun sans eseri
olamayacagimi dile getirmek istemektedir. Yine belli Olgiilere gore olusturulmus
gokcisimlerin durumunu da su sekilde ifade eder:

“Ilahi hikmet, esirin alevinden hayvanlarin ve bitkilerin telef olmalarim engellemek igin
ayni zamanda sogukluguyla zemheriri hava kiire ile eter kiire arasinda bir ortii kilmistir.
Hava kiireyi de mutedil bir 6l¢iide yaratmistir. Onun sebebi... yildizlarin 1siklarinin
yansimasi olunca -ki en ¢ogu ve en kesini Giines'tir- bazen havanin soguklugu
dolayisiyla kaybolur, bazen de havanin sicakligi yiiziinden dogar. Onun dogusu siirekli
devam etseydi sicaklik siirekli devam eder ve asirt sicak olurdu. Bu ise mutlak fesat
olurdu. Yine onun kaybolmasi siirekli olsaydi hava sogur, sular ve nemler donardi.
Soguktan bitkiler ve hayvanlar telef olurdu. Yine giineyde yaz ve kuzeyde kig olmasi
icin Giines'i giineydeki yerlesim yerlerine meylettirdi...”*®

Thvan’in alemdeki olusumlara dair vermis oldugu bu 6rneklerin sahip oldugu
Olciilerin hassas bir dengede olmasi, sans ve tesadiifiin bu olusumlar iizerindeki
etkisini ortadan kaldirmaktadir. Bu olusumlarin sans ve tesadiiften tamamen
bagimsiz bir sekilde varliga geldigini gosteren cesitli matematiksel hesaplar
mevcuttur. Bunlardan biri de matematiksel olarak objektif fikirler veren olasilik
hesaplaridir. Olasilik hesaplari, meydana gelen olusumlarin, bilingli bir tasarimci
tarafindan m1 yoksa doga yasalar1 tarafindan sans ve tesadiif eseri olarak mi
olustuguna tutarli cevap vermemize yardimci olur. Proteinlerin yapisi, olasilik
hesaplarinin  kolayca uygulanmasina olanak tanimaktadir. Her canli hiicre
proteinlerden olusur. Proteinler gerek enzim olarak gerek diger vazifelerle
hiicrelerdeki faaliyetleri gerceklestiren temel birimlerdir. Proteinler amino asitlerin
arka arkaya gelmesiyle olusurlar. Ve canli biinyesinde 20 tane aminO asit
kullanilarak protein olusur. Bu 20 amino asidin belirli bir sirada olmasi proteinin

olugsmasi i¢in mutlak sarttir. Ne gariptir ki bu 20 amino asit bu belirli siray1

S8 R.2, “Tabiatin Mabhiyetine Dair”, s. 108.
9 R. 2, “Meteorolojiye Dair”, s. 62-63.
0 R. 2, “Meteorolojiye Dair”, s. 72-73.
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olusturmakta boylece vazifesini yapmak icin belirli bir dizilimde olmasi gereken

proteinler meydana gelmektedir.*®*

20 amino asitin proteini meydana getirebilmesi i¢in uygun olan dizilimi
saglamasi olasilig1 o kadar diisiiktiir ki proteinlerin olusmasi i¢in bu diisiik olasiligin
her seferinde olmas tesadiifle agiklanmasi zor gdziikmektedir. Fakat Thvan’in sahip
oldugu bakis agistyla bu durum degerlendirildiginde sasilacak bir sey yoktur. Ciinkii
bu bakis agisina gore “hedefini bilen, bilingli, olasiliklar arasinda istedigini se(;en”t_’62
bir Tanr1 vardir ve bu Tanr1 evreni ve canlilar tasarlamistir. insan, metafizik bir
hakikat olarak baktigi evrenin tasarimcisinin tanri oldugunu da “tabii hadiseleri
inceleyip onlar iizerinde tefekkiir ettikten, bunlar1 akilla bilinen nesneleri
inceledikten, bunlar1 da duyulur nesneleri inceleyip onlar {izerinde iyice diislindiikten

%63 fhvan’a gore her kim bu ilimler ve bilimlerde yeterli dereceye

sonra bilebilir.
ulasmadan boyle bir seye yeltenirse evrendeki her seyin kendi haline birakildigini ve
kainatin hikmet sahibi bir yaraticisinin inayeti ve her seyi bilen bir sanatkarin sanati
olmadan tesadiifen meydana geldigini veya alemlerin rabbinin, (yarattigi)
alemlerdeki islerinden gafil oldugunu, bu yiizden orada hikmete uygun olmayan isler

yaptigini diisiiniir.”®*

[hvan, kiinatin sans ve tesadiif eseri olmadigini, kainitin inayet sahibi bir
Yaraticr tarafindan yaratildigini ifade etmistir. Tanrisal inayeti Ibn Sina’min ifade
ettigi yukaridaki sekliyle ele aldigimizda alemde goriilen kotiiliigiin Ihvan tarafindan
nasil goriildiigii ve yorumlandigina da bakmay1 gerektirir. Fakat Thvan’in kotiiliik
meselesine bakis acist baslt basina bir caligma alan1 gerektirdigi i¢in biz burada
konuyu matematiksel bir yaklasimla ele alacagiz. Zira Ihvan’in kétiiliigiin
goriilmesinin sebebini agikladigi ifadeler matematige bakan bazi yonler ihtiva

etmektedir.

%! Taslaman, Evren’den Allah’a, s. 65-66.

%2 Taslaman, Evren’den Allah’a, s. 75.

%R, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 404.
%R, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 404.
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3.5. Kotiiliikk Problemi ve Matematik

Thvan’a gore olus ve bozulus dleminde, fesat ve bela gibi, hayvanlara, bitkilere
ve madenlere ilisen kotiiliikler arizi veya gegici durumlar olup Allah’in ilk kast1 ile
degil, O’nun ilk kastinin dolayl1 ya da ikincil sonuglaridir. Ornegin bir yerde yagan
yagmur, o yere hayat vermek icin kullarinin islerini yoluna koymak icindir. Fakat
eger bazi hayvanlara bundan eziyet dokunmus, bazi bitkiler de zarar gérmiisse bu
Allah’1n ilk kast1 veya dogrudan diledigi bir sey degildir. Yani ¢ok iyilik verecek bir
durum az kétiiliige sebep verecek diye bu isten vazgegmek daha biiyilik kotiiliiklere
yol agmaktir.>® ihvan, varlikta bulunmasi gereken iyiligin yoklugunu kétiiliik olarak
degerlendirmis ve bunu ilk maddeden baslayarak ele almistir. Thvan’n ilk maddede
tyiliklerin yoklugu ve onda bu iyiliklerin eksik bulunmasi gibi kétiiliikk olarak
yorumlanacak durumlarin olmamasi neticesini tasvir ederken, Heyilila’nin mutlak
cisim olmasini saglayacak ilk suretler olan geometrinin nesneleri en boy ve derinligin
kendisinden alinmasi neticesini doguracagint boylece tiimiiyle bir kotiiliigiin ortaya
cikacagimi dile getirmistir:

“Maddede/Heytlada bu iyiliklerin yoklugu ve onda bunlarin eksik bulunmasindan
ibaret olan kétiiliiklere gelince; eger heyila tabiati itibariyle bu kétiiliikklerden arinmis
olsaydi, ilk haline doner, formundan ¢ikar ve boylece alemin nizami bozulur ve
yaratiklarin varligi ortadan kalkardi. Bundan da her seyin helaki ve fesadi neticesi
ortaya ¢ikar. Bu da salt kotiiliikk/ser demektir. Ancak ilahi hikmet (bu salt kotilikten
dolay1 heytilanin yaratilmasini) terk etmeyi gerektirmez. Ciinkii Allah’in heytlaya form
vermesi, Onun comertge davranmasi; yine O’nun alemi terkip etmesi; hikmeti, varligin
meydana gelmesi, ; O’nun onlara bir comertligi ve rahmettir. Varlik s6z kounusu iken
yoklugun (tercih edilmesi ise)serdir. Hikmete aykir1 hareket etmek bonliiktiir. Ihsandan
geri durmak kinanmistir. Rahmeti terk etmek katiliktir. Allah bunlarin hepsinden ulu,

.. . .5 566
ylice ve miinezzehtir.

Burada dikkat edildiginde Thvan, Ibn Sina’da oldugu gibi567 tyiliklerin olmasi
icin kotiiligiin ontolojik olarak bulunmasmin gerektigi anlayigina sahiptir. Hakim
olan bu anlayista Hey(ila’nin formundan ¢ikmasinin alemdeki nizamin bozulmasina
sebebiyet verilecegi ifade edilmistir. “Matematiksel Nesnelerin Ontolojik Statiisii”
konusunda ifade ettigimiz gibi Ihvan varlik hiyerarsisini sudir nazariyesi ile
aciklarken, Heylla’nin Kiilli Nefs’ten aldig: ilk suretlerin (formlarin) geometriye ait

nesneler oldugunu ifade etmisti. Hey(ila’nin bu suretleri kabul etmesiyle de Mutlak

SR, 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 380.
%eR. 3, “Mezheplere ve Dinlere Dair”, s. 378.
%7 {bn Sind, s. 163-164; Ayrica bkz. Kilig, Ibn Sind 'nin Sebeblik Teorisi, s. 215.
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Cisim olusmus, bdylece cismani varliklarin meydana gelme olanagi yaratilmisti.
Yukaridaki pasajda da ay-alt1 alemde cisim olarak ortaya ¢ikisini saglayan suretlerin
Heytla’ya ilismesi kotiiliik olarak nitelenmistir. Fakat bu ilisme her ne kadar kotiiliik
gibi goriinse de aslinda ay-alt1 alemde mevcut tiim varligin ortaya ¢ikisina ve varligin
birbirinden farkli olmasina imkan veren araci varliklar olmustur. Boylelikle de
mutlak kotilik islenmemistir. Ciinkii en boy ve derinlik gibi soyut formlarin
Heytla’ya ilismesi neticesinde cisimler alemine ilk adim atilmis, canlilarin ortaya
cikmasi sebebiyet bulmustur. Bu da alemin var edilme gayesini dogurmustur.
Kisacas1 matematigin maddeye suret olan nesnelerinin varligi, Ilk Madde’ye ilismesi
yeryliziinde varligin olusmasina aract olmus, varlik yokluga bu sekilde tercih edilmis

olup serden sakinilmistir.
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SONUC

Felsefeyi “insanin giicii Olcilistinde Tanri’ya benzemeye ¢alismasi” seklinde
tanimlayan Thvan-1 Safa, bunun igin Alemde biitiin var olanlarin bilgisine ulasmay1
kendisine ilke edinmistir. Clinkii insan, varligin varolus sebebini, oOzelliklerini,
mabhiyetini bilmekle, Tanri’nin bilgisine ulasabilir. Varligin hakikati ile Tanr1 bilgisi
arasindaki bu iliskiyi ortaya koymak i¢in ihvan arastirmalarina matematik ilimleri ile
baslamustir. Thvan’m felsefi ilimlere matematikle baslamasinin da iki amaci vardir.
Birincisi insan zihnini karmagik ve soyut konulara hazirlamaktir ki bunun da amaci
metafizik hakikatlerin anlasilmasmi kolaylastirmaktir. Ikincisi ise ilahi ilimler
hakkinda inceleme yapmanin ilk derecesi olan insanin nefs bilgisini elde etmeyi
saglamaktir. Bunun amaci ise daha yiiksek bilgiye, yani Tanri'y1 bilmeye zemin
hazirlamaktir. Ciinkii Thvan, kendi nefsini bilenin Rabbini de bilecegi anlayisi ile

hareket etmektedir.

Thvan, matematigi, basta Tanri’nin varligi olmak iizere diger varliklarin sahip
oldugu tiim 6zelliklerin agikliga kavusturulmasina yardim edecek bir ilim olarak ele
almustir. Varlig1 rithani ve cismani olarak ikiye ayiran ihvan, bu varliklar1 agiklamak

amaciyla matematik ilmini temele alan bir yaklasim sergilemistir.

Metafizik alanin varliklar1 olan rGihani varliklarin agiklanmasi esnasinda sik sik
basvurulan matematiksel dil, bilimsel yonii ikinci planda olan bir dili yansitmaktadir.
Matematigin sembolik yonii bu konularin agiklanmasi adma tercih edilmistir.
Thvan'in kullandig1 gesitli sembolizm tiirleri arasinda en énemli yeri sayilar tutmustr.
Ciinkii Thvan’a gére sayilar sayesinde evrende var olan ahengi aciga ¢ikarmak ve
coklugu birlige (tevhide) baglamak miimkiin olur. ihvan, matematige, metafizik
alanda oOzellikle Tanrr’min varligimi, birligini ve varliin Tanri’’dan sadir olma
durumunu agikliga kavusturmak igin analoji yoluyla akli yorumlar getirmelerine
yardim eden bir ilim nazari ile bakmistir. Bu bakis acisin1 kazanmalarinda ise

Pythagoras ve Pythagorascilarin etkisi oldukca fazladir.

Thvan, “bir’ sayismin sayilarin asli ve kaynagi oldugu seklindeki anlayisini,

Tanr’nin her seyin sebebi ve kaynagi oldugunu gostermek icin kullanmistir. Boyle



bir iliskinin ortaya konulmasi girisimi matematik ilminin sahip oldugu bazi
gerceklerin goz ardi edilmesine neden olmustur. Zira matematiksel bir say1 olan sifir
kullanilmamis, bir sayis1 da say1 olarak goriilmemistir. Bu anlayis matematigin,
metafizige uygunlugunun gosterilmesi girisiminin bir sonucudur. Zira siirekli “bir”
sayist ile anlasilir kilinmaya calisilan Tanri’nin varligi ve birligi hakkindaki
diisiinceler, boyle bir say1 anlayigini beraberinde getirmistir. Tanr1 varlik olarak
nitelenmedigi i¢in, Tanri ile 6zdeslestirilen “bir” sayis1 da dogal olarak say1 olarak
goriilmemistir. Ihvan’a gére diger sayilarin varligi nasil “bir” sayisina bagliysa aym
sekilde tiim varlik, Tanri’nin varligina baglidir. Sayilarin ortadan kalkmasi, “bir”in
varligimmi ortadan kaldirmadigi gibi, tiim varligin ortadan kalkmasi da Tanri’nin

varligina bir zarar getirmez.

Ihvan’in sayilara bu sekilde yaklasimi, sahip olunan metafizik anlayisin izah
edilmesi admadir. Bu da Ihvan’m bilimleri sahip oldugu metafizik anlayis
cergevesinde ele aldigini gdstermektedir. Bunun neticesinde de Thvan, matematik ile
uyusmayan bazi kabulleri benimsemek zorunda kalmistir. Eger ihvan, metafizik
alandaki hakikatleri aciklamak i¢in ele aldig1 matematigin sahip oldugu kavramsal
cergeveye sadik kalmis olsaydi, sifir sayisini, irrasyonel sayilari, negatif sayilar1 da
dikkate alacak, ilk sayiyr iki olarak gdérmeyecek, bir sayisinin, diger sayilardan
ontolojik olarak bir istiinliigli olmadigi halde onu diger sayilardan iistiin
tutmayacakti. Dolayisiyla metafizik hakikatlerin aciklifa kavusturulmasi i¢in bazi
reel olgular géz ardi edilmis ve matematik, metafizik hakikatlerin aydinlatilmasi
cabasinda, daha ¢ok mistik ve sembolik manalar yiiklenen bir bilim konumuna

yerlestirilmistir.

[hvin matematiksel nesnelerin varligini da rihani varliklar arasinda
degerlendirmis ve bu nesneleri, maddesinden soyut suretler sinifina dahil etmistir.
Rahani dlemden cismani aleme gecis asamasinda matematiksel nesnelerin ontolojik
statiisii dikkat ¢ekmistir. Zira rihani alemin en son varhig olan Heytla’nin (Ilk
Madde), mutlak cisim alanina gegisini saglayan araglar, geometrinin nesneleri olan
en, boy ve derinliktir. Ciinkii Hey(la’nin kabul ettigi ilk suretler matematigin bu
nesneleridir. Hey(la’nin bu suretleri kabul etmesi ile cismani alemdeki esyanin

vicuda gelme olanag saglanmistir. Olus sira diizenindeki unsurlar alemi ve bu
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unsurlardan meydana gelen cisimli varolanlarin hepsi; Kiilli Nefs’in etkisiyle Mutlak
Cism’in degisik sekiller kazanmis halidir. Dolayisiyla Thvan, matematiksel
nesnelerin varligina, Tanri’min izniyle rdhani alemdeki Kiilli Nefs araciligiyla
cismani alemdeki unsurlarin olusmasini saglayacak bir rol vermistir. Ve cismani
alemdeki esyanin bireysellesmesine de yine bu suretlerin degisik oranlarda bir araya

gelmesinin sebep kilindig1 anlayisini 6n plana ¢ikarmistir.

Matematigin nesnelerinin ontolojik statiisiine boyle énemli bir yer veren Thvan,
bu nesnelerin bilgisinin mahiyetine de ayni1 derecede 6nem atfetmistir. Matematiksel
bilginin, dogustan her zihinde potansiyel olarak mevcut oldugunu ifade etmistir.
Zihinlerde potansiyel olarak mevcut olan bu bilgilerin bilfiil olarak ortaya
cikmasinda, insanin bilgiyi elde etme siirecinde ilk sirada yer alan duyulara 6nemli
bir rol vermistir. Ihvan, insanin, duyular, akil, burhan ve ispat ile vahiy ve ilham ile
bilgi elde ettigini ifade etmis, dogusta insan zihnini bos ve temiz bir sayfaya
benzetmistir. Ihvan’in bu yaklasim: John Locke’un Tabula Rasa anlayisin
andirmustir. Fakat 6biir yandan Ihvan, insanda Tanri fikrinin veya inancinin dogustan

var oldugunu kabul etmekle de ¢eliskili bir izlenim sergilemistir.

[hvan, matematiksel bilgileri acik ve segik bilgiler olarak ele almis, bu
bilgilerin kaynagm Kiilli Akla dolayisiyla Tanr1’ya dayandirmustir. Ihvan, bdylelikle
bu bilgilerin dogrulugundan da siiphe etmemistir. Ayrica Ihvan, matematiksel
bilgileri, metafizik hakikatleri elde etmeye yarayan burhan sanatinin da dayanag:
yapmis, bdylelikle epistemolojisinde saglam bilgiler sunan burhan ve ispat
yontemine daha fazla Onem atfetmisti. Bu da matematigin Thvan’in

epistemolojisinin temelinde oldugu fikrini gliglendirmistir.

Rahani alemin varliklarimi temellendirmek icin analoji yoluyla agiklamalar
getirmeye calisan Thvan’in, bunun igin matematige yiikledigi sembolik ve mistik yon,
cismani alemde yerini daha bilimsel gergekliklerle ortiisen bir yone birakmustir.
Pythagorasgilarin etkisi ile varligin tabiatinin sayilarin tabiatina gore oldugu ifade
edilmis ve dogada bulunan bazi1 varlik olusumlari geometrik kanitlarla ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Glinlimiiz biliminde dogadaki bir¢ok varlikta goriilen altin
oran konusu Ihvan tarafindan, “iistiin oran” olarak nitelenmis, sayisal degerler

acisindan yakin sonuglar ortaya koymustur. Bununla beraber Thvan’in iistiin oran
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olarak niteledigi oranlarin iglevselliginin giiniimiiz altin orana yiiklenen islevsellikle

ayni olmasinin benzerligi de dikkat ¢eken bir husus olmustur.

Say1 teorisi Thvan’a gore Ilahi hikmettir ve mahsus olanlarin hepsinin
iistiindedir. Ciinkii matematigin aritmetik dali, tiim ilimlerin kdkeni olarak goriilmiis,
bu ilmin bilgisini elde eden kisilerin diger ilimlerde de basariya ulasacagi ifade
edilmistir. Bu anlayis, modern ¢agda, matematigin dogayr okumanin dili oldugu
anlayis1 ile benzerlik gostermistir. Bu anlayis sayesinde varligin sahip oldugu
ozelliklerin niceliklestirilmesi saglanmis, bdylece elde edilen niceliksel sonuglarin
hassas bir dengede oldugu goriilmiistiir. Bu hassas degerlerin var olus gayesinin
canliligin devam edebilmesi i¢in oldugu ifade edilmistir. Bu da alemin sans ve
tesadiif sonucu meydana gelmedigini, inayet sahibi bir Yaraticinin varligin
gerektirdigi sonucunu elde etmeye yardimci olmustur. Dolayistyla matematigin doga
olaylar1 ile olan bu yakin iliskisi, yine metafizik hakikatlerin anlagilmasin
saglayacak bir bakis agisiyla ele alinmistir. Bu ele alinis, sembolik ve mistik bir
bakisla degil, matematigin sahip oldugu reel gerceklikle daha fazla uyum icerisinde

olmustur.

Matematigi, doga yasalarinin ve olusumlarinin sahip oldugu diizen ve gaye
lizerinde tefekkiir edilmesini saglayacak bir bakis acisiyla degerlendiren Thvan,
boylelikle bu diizenin ve giyenin saglayicisina varmaya calismustir. [hvan’a gére bu
diizen ve gayenin saglayicist da kendi ontoloji anlayisinin odaginda bulunan “biitiin

var olanlarin varlik nedeni” olan Tanr1’dir.
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