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ONSOZ

Tasavvuf konusu iizerinde bir¢cok c¢aligma yapilmistir. Tasavvuf kiiltiirii ile
ilgili arastirmalarda tarikatlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Osmanli Devleti'nde 17.
yiizyilda tarikatlar imparatorlugun hemen hemen her yerine yayilmistir. Tasavvuf ile
ilgili calismalarin, Istanbul ve Bursa gibi biiyiik sehirler iizerinde yogunlastigi
goriilmektedir. Diyarbakir'in tasavvufi durumu ile ilgili ¢aligmalarin yetersiz oldugu
sOylenebilir. Yapilan caligmalarin Diyarbakir ve ¢evresinde yasamis mutasavviflarin
tasavvuf anlayislar1 hakkinda oldugu goriilmektedir. Osmanli Devletinin 6nemli
eyalet merkezlerinden olan Diyarbakir'in tasavvufi yoni ile ilgili ¢alismalarin
yetersiz olmasi, tez konusunun se¢ilmesinde yardimci olmustur. Bu calismada
Diyarbakir sehrinin 17. ylizyildaki tasavvufi durumu irdelenmeye ¢alisiimistir. Tez
sadece Diyarbakir merkezi ele almaktadir. Calisma siiresince karsilasilan en biiyiik
sikint1 kaynaklarin yetersizligi olmustur.

Tez bir girig ve li¢ boliimden olusmaktadir. Calismanin birinci bolimiinde
17. ylizyilda Diyarbakir’da Naksibendiyye tarikati ele alinmistir. Calismanin ikinci
boliimiinde bu donemde Diyarbakir’da etkili olan Giilseniyye tarikati, temsilcileri ve
tekkeleri tizerinde durulmustur. Ayrica Bektasi tarikat1 ve diger tasavvufl ziimrelere
deginilmistir. Calismanin tgiincii bolimiinde ise Diyarbakirli olan, Diyarbakir’a
baska yerlerden gelip yerlesen mutasavviflar ele alinmistir.

Bu calismada; 17. yiizyilda Diyarbakir'da hangi tarikatlar etkili olmustur,
temsilcileri kimlerdir, bunlarin Diyarbakir'da kag tane tekkesi vardir, siyasal iktidarla
herhangi bir iligkileri olmus mudur, insanlardan ne 6l¢iide kabul gormiislerdir, sehrin
bu donemde tasavvuf agisindan nasil bir goriiniimii vardir? gibi sorulara cevap
verilmeye ¢alisilmistir.

Oncelikle tez ¢alismam boyunca destegini hi¢bir zaman benden esirgemeyen,
tez konumu secmemde yardimci olan ve tezime biiyiik katki saglayan danigsmanim,
cok degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Ziibeyir AKCE'ye emegi icin tesekkiirii bir borg
biliyorum. Ayrica, yiiksek lisansa basladigim giinden bu yana her zaman yanimda

olan aileme miitesekkirim.
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17. Yiizyilda Diyarbakir’da Tasavvufi Hayat
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Islam diinyasinda dokuzuncu ve onuncu yiizyillardan itibaren énemli bir yer edinen
ve daha sonraki donemlerde de bu 6nemini koruyan tasavvuf konusu, giiniimiizde de birgok
arastirmacinin ¢alisma alanint olusturmaktadir. Tasavvuf kiiltlirii iizerinde ¢ok sayida
arastirma yapilmis ve bu arastirmalar halen hem yerli hem de yabanci arastirmacilar
tarafindan devam ettirilmektedir. Tasavvuf kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olan tarikatlar bu
arastirmalarda bliyiik bir yer teskil etmektedir. Osmanli eyalet merkezlerinden biri olan
Diyarbakir bolgesi de uzun yillar Anadolu medeniyetlerine ev sahipligi yapmis ve tasavvuf
kiiltiirinii biinyesinde barmdirmistir. Bu sebeple mevcut calisma 17. yiizyilda Diyarbakir

bolgesinde tasavvuf konusunu incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Diyarbakir, Osmanli, Tarikatlar.



ABSTRACT
Master thesis

Sufism Life in Diyarbakir in the 17th Century
Nazim Aslan

Mardin Artuklu University
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2017: VI + 91 Pages

The subject of sufism, which has acquired an important place in the Islamic world
since the ninth and tenth centuries and preserved this importance in later periods, also
constitutes the working field of many researchers today. Much research has been done on the
Sufi culture and these researches are still being carried out by both domestic and foreign
researchers. Sects, which has an important part of Sufi culture, constitute an important part
of this research. Diyarbakir region, one of the Ottoman provincial centers, has been home to
Anatolian civilizations for many years and has been housed in the sufism culture. For this
reason, the present work aims to examine the mysticism in the region of Diyarbakir in the
17th century.
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GIRIS

Tasavvuf, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir, edeptir, Hakk’a boyun
egmektir. Tasavvuf kavrami gibi, tarikat kavrami da gergek bir tanimlamaya ihtiyag
duymaktadir. Mutasavviflarin ifadelerine gore; Allah’a giden yollar ¢ok fazla olsa
da, tasavvufl tarikatlarin sayisi bellidir. Tarikatlar donemi tasavvuf tarihinin bir
donemini ifade etmekle birlikte tarikat kavrami tasavvufun kendisi kadar eskidir.
Tarikat mana acisindan, ilk donemlerde Allah’a wulasan yol manasinda
kullanilmaktaydi. Tasavvuf diisiincesi biiylik tarikatlarin tesekkiil etmesinden once
de vardi. Genel olarak tarikatlar, tasavvufl diisiincenin benimsedigi yasam bi¢iminin
daha fazla insana ulastirilabilmesi, benimsetilmesi gayesiyle kullanilan bir
kurumsallasma bigimi olmustur. Bundan dolayidir ki tarikatlar; tasavvuf
diisiincesinin yasama adaptasyonunu saglamis, bu sayede tasavvufun toplumsal

hayattaki etkinligi artirmistir.

Tasavvuf Kkiiltiiriiniin ve disiincesinin hayata gegirilmesi de tarikatlar
aracihigl ile gergeklesmektedir. Islam tasavvufu, sadece diisiince planinda kalmamis,
tarikatlar araciligiyla tekke ve zaviye gibi mekanlarda gilinliik hayatta uygulama
alanina gegirilmistir. 17. ylizy1lda Osmanli Devleti'nde siyasi, sosyal ve ekonomi gibi
pek cok alanda bazi aksakliklarin yasandigi goriilmektedir. Buna ragmen tarikatlar
etkili olmaya devam etmistir. Diyarbakir sehri de tasavvuf diislincesinin yasandigi ve
gelistigi 6nemli sehirlerden biri olmustur. Yapilan bu tez ¢alismasinda da tasavvuf

yasaminin 17. ylizy1l Diyarbakir’indaki goriinlimii incelenmeye c¢alisilmistir.

17. ylizyill, Osmanli Devleti agisindan bir¢ok kurumda ciddi problemlerin
yasandigt donem olmustur. Buna karsin tasavvuf kurumunun bu dénemde etkin
oldugu ifade edilebilir. Bu dénemde ¢ok sayida tarikat Osmanli Devleti siirlari
icerisinde faaliyetlerini devam ettiriyordu. 17. yiizyilda Osmanli Devleti’nin
tasavvufl hayatini su sekilde degerlendirmek miimkiindiir:

17. yiizyilda Osmanli Devleti’nde tarikatlarin tesiri ve yaygmhigr onceki
donemlere gore artmustir. Degisik yerlerde tesis edilen kollar, subeler aracigiyla
tarikatlar, pek ¢ok insana ulasma firsat1 bulabilmistir. Boylelikle tarikatlarin miirid

halkalarinda onemli bir artts meydana gelmistir. 17. yiizyilda faaliyet gosteren
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tarikatlarin basinda Halvetiyye gelmektedir. Idarecilerin destegi sayesinde tasavvuf
tarihinde en fazla kol ve subesi bulunan tarikat durumuna gelmistir. Bundan dolay1
Halvetiyye icin “tarikat fabrikasi” ifadesi kullanilmugtir.*

Tasavvuf tarihinde Onemli bir yerde bulunan, Aziz Mahmud Hiidal
(60.1038/1628) tarafindan tesis edilen Celvetiyye tarikati da bu yiizyilda ortaya
cikmistir. 1. Ahmed, Ill. Murad, Gen¢ Osman gibi padisahlar, Aziz Mahmud
Hiidai'ye kars1 biiyilkk bir saygi duymuslar. Bu da Celvetiyye tarikatinin
Osmanlilar'da bu donemde etkili olmasini saglamls‘ur.2

Bir diger tarikat olan Mevleviyye tarikat1 dzellikle Istanbul'da, bu yiizyilda
etkili ve 6nemli bir sekilde temsil edilmistir. Mevleviyye,® yoneticilerin kendilerine
yakinlhigindan dolay1 adeta bir devlet tarikati konumunda yer almistir. Tarikatlarin
bazi subeleri bu dénemde kurulmustur. Yine Kadiriyye * tarikati bu yiizyilda
Istanbul'da temsil edilme firsati bulabilmistir. Halvetiyye tarikatina bagh
Ramazaniyye, Sivasiyye, Cihangiriyye, Cahidiyye, Karabasiyye, Nasuhiyye,
Misiriyye, Kadiri tarikatina bagli Rumiyye (Ismailiyye), bu dénemde kurulan bazi
tarikat subeleridir.” Bu dénemde genis bir faaliyet alani bulamayip bélgesel olarak
etkin olan bazi tarikatlar da vardir. Bunlara 6rnek olarak Semerkandiyye, Zeyniyye
ve Kiibreviyye tarikatlar1 verilebilir. Bu tarikatlar sadece Bursa'da temsil edilmistir.

Yine bir diger tarikat Sazeliyye® ise sadece Urfa'da temsil edilmistir.”

Bu donemde etkin olan bir diger tarikat ise Bektasilik’tir. Tiirk toplumsal ve
kiiltiirel yasami Uizerinde derin bir etkisi olan Bektasilik, demokratik, milli
ozelligiyle, gocebe ve koyliilerle smirli kalmamis, zamanla biitiin toplumsal

siniflardan liye kazanmaya baglamistir. Faaliyette olanlarimin pek ¢ogu hakkinda

! Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf: Sufiler, Devlet ve Ulema (XVII. Yiizyil), OSAV
Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2007, s. 53.

2 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yaynlari, Istanbul 1990, s. 354.

* Mevleviyye Tarikati hakkinda genis bilgi igin bkz. Fiiruzan Hiisrev Tokin, “Mevlevilik”, Tiirk
Diisiincesi, C. VII, S. 4, Istanbul 1957, s. 23-28.

* Kadirilik ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani, Hayan, Eserleri,
Goriisleri, Insan Yaynlari, Istanbul 1999.

® Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 26.

® Sazeliyye hakkinda bilgi icin bkz. Mahmut Karakas, Cumhuriyer Oncesi Sanlhurfada Kiiltiir ve
Egitim, Ankara 1995.

" Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 53.



bilgi veren Evliya Celebi, 17. yiizy1l ortalarinda Osmanli Imparatorlugu'nda yedi yiiz
Bektasi tekkesi oldugundan bahsetmektedir. ifade edilen rakam abartili olsa da
Bektasiligin ® imparatorlukta ne kadar yaygm oldugunu gostermesi acisindan
snemlidir.”

Bu donemde tekkelerin sayisi hizli bir sekilde ¢ogalmistir. Devlet adamlari
tekke yaptirmak i¢in neredeyse bir yaris igerisine girmislerdir. Kurulan yeni subeler
araciligiyla tarikatlarin toplumda etkinligi ve yayginligi artmis, miirid halkalari
genislemis, her bir sube baskent Istanbul'da temsil edilmek i¢in ¢aba gdstermistir.
Mutasavviflar halktan, aydin kesimden, idarecilerden kisaca toplumun her
kesiminden biiyiik saygi gormiislerdir. 17. yilizyil seyhlerinin ¢gogu medrese 6grenimi
gérmiis, kiiglimsenmeyecek bir kismi miiderrislik ve kadilik gibi yiiksek dereceli
gorevleri hak etmislerdir. Bununla beraber Islami ilimlerin biitiin alanlarinda eserler
meydana getirmislerdir. Tekkeler; edebiyat, musiki ve hat sanatinin 6nde gelen
destekeisi olmus ve birgok mutasavvif bu alanlarla ilgilenmistir. Bunun sonucunda
bu alanlarda biiylik gelisme kaydedilmistir. Bu dénemde, tasavvufta dnemli bir yeri
olan devran ve semanin dini sinirlar1 asip asmadigi konusunda tartigsmalar olmustur.
Muhyiddin Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin diisiinceleri, bu asrin
mutasavviflari tarafindan biiyiik begeni toplamis, bu iki tasavvuf biiyiigiiniin eserleri
tizerine serhler yazilmigtir. Yine bu donemde siir ve siirde yer alan tema yoniinden
Yunus Emre'nin tesiri 17. yiizy1l mutasavviflari arasinda kendini kuvvetli bir sekilde
hissettimistir.*

Tasavvuf ehli kisilerin bu donemde ilmi eserler ortaya koymada olduk¢a
onemli bir diizeyde olduklar1 sdylenebilir. Bu kisiler yalnizca tasavvufla ile ilgili
eserler vermemisler, bununla birlikte diger alanlarla ilgili de eserler vermislerdir. 17.
Yiizyll mesayihinin hemen hemen dortte birinin eser telif ettigini sdylemek
miimkiindiir. Tespit edilen 388 seyhin yazilan divanlar disinda, toplam 569 eserinin

oldugu goriilmektedir. Telif edilen eserlerin yarisina yakiminin Halveti, 143’iiniin

® Bektasilik ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmed Fuat Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar,
Akc¢ag Yayinlari, Ankara 2012.
% Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Cev. Rusen Sezer, 17. Baski, Yap1

Kredi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 206; Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik,” DIA, C. V, Istanbul 1992, s.
379.

Y Y1lmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 53.



Bayrami, 61’inin Mevlevi, 51’inin Celveti, 18’inin Semerkandi, 8’inin Naksi, 2’sinin
Kadiri, 1 tanesinin ise Zeyni seyhlerine ait oldugu kaydedilmektedir.*

Tasavvuf alanindaki biitiin bu 6nemli gelismelere ragmen bazi olumsuzluklar
da goriilmektedir. Onceki donemlere gdre bazi alanlarda gerilemeler yasanmustir.
17. yilizyilda medreseler ile beraber tekkelerde de gerilemenin oldugu, tekke
seyhlerinin en liyakatli gériilme usuliine gore degil de, babadan ogula ge¢gme esasina
gore diizenlenmesi, tekke egitiminde belli bir gerilemenin olmasina neden olmus,
ehil olmayan bazi kisilerin sirf seyh oglu oldugu igin tekkelere seyh tayin edildigi
ok goriilmiistiir. Kadizadeler ve Sivasizadeler'? arasinda yasanan mesele 6yle ki,
zaman zaman gruplarin birbirini tekfir etmesine varan boyutlara ulagsmigtir. Bu
donemde gerileme gosteren tekke ve medrese egitimine karsin, Bursali ismail Hakk1
ve Erzurumlu ibrahim Hakki gibi iki biiyiik mutasavvif yetismistir.13

Daha o&nce belirttigimiz mutasavviflarin  yam swra  Sinan  Ummi
(6.1067/1658), Atpazari Osman Fazli (6. 1102/1691), Niyazi-i Misri (6.1105/1694),
Aziz Mahmud Hiidai gibi sahislar da donemin 6nemli tarikat seyhleri olmasinin yani
sira tasavvufi halk siirinin de en onemli temsilcileridir.'* Bu donemde Istanbul,
tasavvufi hayatin merkezidir. Burayi; Bursa, Konya, Amasya, Kastamonu ve
Diyarbakir gibi sehirler izler.™

Tasavvuf alanindaki bu gelismelerin yanmi sira, 17. yiizyilda tarikatlarin ve
tarikat liderlerinin eski giiglerinin ya da mesruluklarinin azaldigi goriigiinii savunan
kisiler de yok degildir. Bunlardan biri Robert Mantran'dir. Tasavvuf konusunu esnaf
boyutuyla degerlendiren Mantran, Ortagag’da dervis tarikatlariin etkisi en yiiksek
noktada iken seyhlerin esasli bir rol oynadiklarini ancak, 17. yiizyilda esnaf tizerinde
biiyiilk bir otoriteyi koruyamadiklari goriisiindedir. Ayrica bu donemde esnaf

loncalarinin yonetiminin artik din tarafindan daha az belirlenen fakat yonetsel,

Y Y1lmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 468.

 XVII. vyiizylda cereyan eden bu hadise bir bakima medrese-tekke catigmasi olarak
degerlendirilebilir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi
Abdulmecid Sivasi (971/1563-1049/1639) Hayat1, Eserleri ve Tasavvuf Goriigleri, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Ankara 2000, s. 95-122.

'3 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, istanbul 2010, s.148.

¥ Omer Yilmaz, Ibrahim Kurani Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Insan Yaynlari, Istanbul 2005,
s. 53; Agah Sirn1 Levend, “Halk ve Tasavvufi Halk Edebiyat1”, Tiirk Dili Dergisi, C. XIX, S. 207,
Ankara 1968, s. 184.

® Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 477.
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uygulama problemleriyle daha fazla mesgul kisilerin ellerinde oldugunu
belirtmektedir. Ona gore hala seyh atanmaktadir, ancak artik bu gelenek saygidan
gelen islem halindedir. Tarikatlarin eskisi kadar fonksiyonel olmadigini, fiitiivvet
sisteminin etkisinin 6nemli dl¢lide azaldigi, sonug¢ olarak bunun roliiniin azalmasina
yol actig1 seklinde bir yorumda bulunmaktadir.™®

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag: gibi, bazi olumsuz gelismelere ragmen
17. yilizyllda Osmanli Devleti'nde faaliyet goOsteren tarikatlarin oldukca fazla
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu dénem, bir bakima tarikatlarin Imparatorlugun
her yerine yayilmaya calistiklar1 bir donem olmustur. Bu da beraberinde tasavvufi
hayatin yogun bir sekilde yasanmasini saglamistir. Aynit durum Diyarbakir i¢in de
s6z konusudur. Ciinkii bu donemde Diyarbakir'da etkin olan farkli dini tasavvufi

zumreler mevcuttur.

16 Robert Mantran, XVII. Yiizyihin Ikinci Yarisinda Istanbul, Cev. Mehmet Ali Kiligbay-Enver Ozcan,
TTK Yayinlar1 Ankara 1986, s. 346-47.



1. DIYARBAKIR' DA TASAVVUFI HAYAT

Bu boliim 17. ylizyilda Diyarbakir'daki tasavvuf hayati hakkinda olacaktir.
Bu baglamda oncelikle Naksibendiligin etkisinden bahsedilecektir. Bu donemde
Diyarbakir'da etkili olan, biiyiik bir miirit kitlesine sahip Urmiye Seyhi Mahmad
Efendi'nin hayati, toplum iizerindeki etkisi ve Diyarbakir'daki tekkesi tizerinde
durulacaktir. Devrin padisahi IV. Murad ile olan iligkileri ve tartismali bir konu olan

idami1 hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. 17. Yiizyilda Diyarbakir ve Tarikatlar

Osmanli donemi kiiltiirel hayati agisindan tasavvuf Onemli bir yerde
durmaktadir. Ayni sey Diyarbakir i¢in de sOylenebilir. Kanuni Sultan Siileyman
(1520-1566) devrindeki tapu tahrir defterlerinde yapilan incelemeler sonucunda,
bir¢ok sehirde oldugu gibi Diyarbakir’da da o dénemde tam 57 tekkenin var oldugu
belirlenmistir."” Bu tekke ve zaviyelerin sayis1 Diyarbakir'in tasavvuf kiiltiiriiniin ne
kadar gelistigini gostermesi agisindan onemlidir.

Diyarbakir’a belirli bir zamanda gelip topluma yerlesen, toplumda yer edinen
ve faaliyetleriyle adindan soz ettiren, toplumda bir denetim mekanizmasi olusturan,
sehirde kabul goren bir¢ok tarikat vardir. Bu tarikatlar; Naksibendilik, Kadirilik,
Rufailik, Giilsenilik, Yesevilik, Mevlevilik, Kalenderilik, Bektasilik, Evhadiyye
Tarikat1 ve Ahilik tir.*®

17. ylizyilda Diyarbakir’1 gezen Evliya Celebi; gozlemlerini aktarirken sehrin
tasavvufi yonii ile ilgili olarak iki tarikatin adim1 zikreder. Bunlar Giilseni ve
Naksibendi tarikatlaridir. Unlii seyyah, bu tarikatlarin hatiri sayilir bir miirit
kitlesinin bulundugunu ifade eder. Bunlardan Giilsenilik, Halvetiyye nin bir kolu
olup, kurucusu [brahim Giilseni’dir. 1502 yilinda Tebriz Safeviler tarafindan ele
gegirilince Diyarbakir’a gelen ya da gelmek mecburiyetinde kalan Ibrahim Giilseni

burada ¢ok sayida miirit edinmistir.

Y Omer Liitfii Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, S. 2, Ankara 1942, s. 301.

'8 M. Sefik Korkusuz, “Tezkire-i Mesdyih-i Amid (Diyarbekir Velileri), Kent Yayinlari, istanbul 2004,
s. 12.



1.2. Diyarbakir’da Tarikatlarin Yeri

Diyarbakir'da tarih boyunca pek c¢ok tarikat faaliyette bulunmustur. Evliya
Celebi'nin de ifade ettigi gibi 17. yiizyilda sehirde iki tarikat daha aktiftir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi bunlardan biri Giilsenilik'tir. Kurucusu Ibrahim Giilseni'ye,
Arap ve Acem’den bir¢ok kisiyle birlikte beylerden, askerlerden de oldukg¢a fazla
kimseler miirit olmustur. Ayrica Ibrahim Giilseni'nin, oglu Ahmed Hayali'yi,
Osmanli Devleti’ne kars1 savasmis olan Memlik Sultan1 Tomanbay’in dul esi Honde
Fatima ile evlendirmesi, Acem’den Sultan Hasan ve Sultan Yakup’un da kendisine
miirit olmasini saglamis. Bu da kendisinin toplumun farkli kesimleriyle iyi iligkiler
kurmasina yardimer olmustur.” ileriki sayfalarda ibrahim Giilseni'nin hayati, tarikati
ve Diyarbakir'daki etkinligi tizerinde durulacaktir.

Evliya Celebi'nin bahsettigi bir diger tarikat ise Naksibendi tarikatidir.
Evliya Celebi'nin Giilseni tarikatina gore Naksibendi tarikatinden daha fazla
bahsettigi goriiliir. Unlii seyyahin Diyarbakir ziyareti sirasinda tarikatin basinda
Ismail Celebi bulunuyordu. Kendisi, Urmiye Seyhi Mahmid Efendi'nin ogluydu.
Ismail Celebi pek ¢ok acidan kabiliyetli bir insandi. Kendisi hem Islami ilimlere
vakif bir insandi, hem de bestekard: ve sairdi. ismail Celebi, otuz yildan fazla bir
siire Diyarbakir’da Naksibendi seyhligi yapmistir. 1669 yilinda vefat eden Ismail
Celebi Urfa kapisi disinda bulunan aile mezarligina defnedilmistir. Onun 6liimiinden
sonra yerine oglu Ahmed Celebi ge(;mistir.zo

Anadolu’nun Dogusu ve Gilineydogusunda o6zellikle de Diyarbakir-Van
arasindaki bolgede Naksibendilik biiyiik bir yogunluga sahipti. Bir diger yerin ise
Urmiye oldugunu séylemek miimkiindiir. Blge insani arasinda tarikatlar, biiylik bir
etkinlige sahipti. Ornegin asiretler arasinda miras, kan davasi gibi konularda
herhangi bir anlagmazlik ¢iktiginda seyhler, arabuluculuk ya da hakemlik vazifesi
goriirdi. Olaylarin daha fazla biiyiimemesi igin bu tiir durumlarda seyhlerden destek
alinirdi. Boylece seyhler asiretler arasindaki anlasmazliklarin ¢éziimiinii bulmak i¢in

onemli rol oynuyorlardi. Bir¢cok seyhin farkli asiretler arasinda miintesipleri

¥ Himmet Konur, Ibrdhim Giilseni Hayati, Eserleri, Tarikati, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 122.

20 Sevket Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlari, C. |1, San Matbaasi, Ankara 1996, s.
139.



bulunmaktaydi. ** Bundan otiirii seyhlerin bolgedeki varligi yore halki agisindan
onemliydi. Seyhler ile bolgedeki asiretler arasinda belli seviyede iliskiler oldugu
sOylenebilir. Bu iligki ya seyhe para veya mal saglamakveya seyhi yilda bir ka¢ defa
ziyaret etmek seklinde oluyordu.?

Osmanli Devleti, kuruldugu giinden itibaren Anadolu'da Islamiyetin
yayilmasinda dervislerin, sufilerin veya tarikat seyhlerinin 6nemli etkileri olmustur.
Devletin bu kisilere biiyiik ilgi gosterdigi de sOylenebilir. Ancak devlet yoneticileri,
tarikat liderlerini ya daonemli sahsiyetlerini devletin gelecegine karsi bir tehlike
olarak gordiigiinde, bazen de bunun tam tersi olmus ve onlar1 idam etmistir.
Bunlardan biri de Urmiye Seyhi Mahmid Efendi'nin idam edilmesidir. leriki
sayfalarda bunun iizerinde detayli bir bicimde durulacaktir. Idam yerine devletin
uyguladigi bir diger yontem ise siirgiine 23 gondermek olmustur. Buna benzer

uygulamalara, 17. yiizyildan énceki dénemlerde de rastlamak miimkiindiir.?*

Bahaeddin Naksibend (6. 791/1398) ve onun halifeleri zamaninda
Naksibendi tarikati daha ¢ok Maveraiinnehir ve Harezm sehrinde yaygindi. Belli bir
stire Orta Asya’da da etkili olan tarikatin bu bélgenin disina ¢ok fazla gecemedigini
sOylemek miimkiindiir. Naksibendi tarikati, 15. ylizyila dek ¢ok biiyiik bir ilerleme
gosterememis, Ubeydullah Ahrar (6.895/1490) ve onun miiritleriyle birlikte biiyiik
bir etkinlige kavusmustur. Boylelikle, Orta Asya'nin en yaygin tarikat1 haline gelmis
ve Asya topraklarinin disinda da biiyiik bir yayilma imkéani bulmustur. Naksibendi
silsilesi agisindan, Bahaeddin Naksibend'den sonra en 6nemli sahsiyetin Ubeydullah
Ahrar oldugu ifade edilmektedir. Ubeydullah Ahrar'in hayatina iliskin bilgiler
Bahaeddin Naksibend ile ilgili bilgilerden ¢ok daha fazla ve ayrlntlhdlr.25

Iran cografyasi da Naksibendiligin yayildig1 bir diger bdlgedir. Naksibendi

tarikat1 acisindan, bu bolgede yer alan Tebriz, Kazvin, Herat sehirler onemlidir. Zira

21 Martin van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, Cev. B. Yalkut, 2. Baski, Istanbul 2003, s. 366.
22 Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s. 366-367.

% Bunlardan biri pek ¢ok defa siirgiine gonderilen ve Diyarbakir'da bir yil ser'i ilimleri tahsil eden
Niyazi-i Misri'dir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Askar, Niyazi-i Misri; Hayati, Eserleri, Goriisleri,
Insan Yayinlari, istanbul 2011.

? Hakan Kaya, XVII Yiizyil Osmanl Toplumunda Naksibendilik, Ankara Universitesi SBE, Ankara
2011, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), S. 58.

% Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DiA, C. XXXII, istanbul 2006, s. 336.
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bu bolge Siilerin denetimi altindaydi.?® Rumiye Seyhi Mahmid Efendi'nin ailesi de
bu bolgeden Osmanli topraklarina go¢ etmistir. Seyhin, ilmi agidan donanimli olmasi
ve karizmatik kisiligi gibi Ozellikleri, sorunlar1 kolay bir sekilde ¢ozmesi, taraflar
arasinda barig1 saglamada etkili olmasi ¢evre lizerinde etkili olmasini saglamstir.
Ayrica seyhin keramet sahibi oldugunun diisiiniilmesi, seyhe ayr1 bir sayginlik
kazandirmistir. Bu da seyhin, toplum iizerinde daha fazla etkili olmasini saglamstir.
Tarikat seyhlerinin toplum tizerindeki etkinliginin oldugu kadar, devlet yoneticileri
ile olan iliskilerde de 6nemli rol oynamislardir. Seyhlerin keramet sahibi olduguna
sadece halk degil, padisahlar ya da 6nemli devlet adamlar1 da inaniyordi. Dervislere,
sufilere veya tarikat mesayihine duyulan ilgi ve alakayr Osmanli Devleti’nin

kuruldugu yillara kadar, hatta daha da éncesine gotiirmek miimkiindiir.?’

Urmiye Seyhi'nin Diyarbakir’a taginmasit konusunda farkli sebepler ifade
edilmektedir. Seyhin ihtirasli olmasinin yani sira can korkusunun da bu gogte etkili
olmus olabilecegi soylenilmektedir. Safevi diismanligindan kurtulmak ta kendisini
gbce zorlayan bir bagka neden olabilir. Ciinkii, Sah Abbas 1603°de Urmiye’yi almis
ve boylece bu bdlge nihai olarak Safevi {ilkesine dahil edilmistir.?® Diyarbakir’da yol
ticaretiyle ugrasan ¢ok sayida zengin tiiccarin bulunmasi, sehrin idari ve askeri
acidan Onemli bir merkez olmasi gibi sebepler bu duruma delil olarak
gosterilmektedir. Diyarbakir stratejik bakimdan 6nemli bir konumdaydi. Sehirden
gecen Yollarin Dogu ve Giineydogu’daki sehirlerin hepsini birlestirdigini,
Azerbaycan, Anadolu ve Suriye'deki kentleri birbirine bagladigini sdyleyebiliriz.
Yine, Karadeniz bolgesinden, Kafkaslardan, Kuzey iran’dan ve hatta Asya’dan ¢ogu

hacinin Mekke’ye giderken, buradan gectigi ifade edilmektedir.?

Yukarida da ifade edildigi gibi seyhin Diyarbakir'a go¢ etmesinde
Diyarbakir’in iyi bir konumda olmasinin yani sira, Iran’daki Sii baskilar da etkili

olmus olabilir. Stinni tarikatlara yonelik, ilk donem Safevi hanedaninin diismanca bir

%6 Hamid Algar, Naksibendilik, Insan Yayinlari, Istanbul 2011, s. 162.
%’ Kaya, 5.48.
?® Algar, Naksibendilik, s. 271.

# Martin van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, Cev. N. Kirag, B. Peker, 5. Baski, Iletisim
Yayinlart, [stanbul 2005, s. 56.



tutumunun olmast bu gociin nedenlerinden biridir. Naksibendi biiyiiklerinden
Abdurrahman-1 Cami'nin (6.898/1492) mensuplarindan, Sunullah Kizekiinani’nin
(6.929/1522) iki halifesi Safevi hanedaninin bu diismanca politikasina ragmen,
Tebriz civarindairsad faaliyetini devam ettirmistir. Bu halifelerden, Dervis
Celaleddin Hiisrevsahi, Mevlana ilyas Badamyari’yi (6.965/1558) yetistiren kisidir.
Mevlana Ilyas’in akrabasi ve halifesi olan Muhammed Badamyari, kizilbas zulmii
yiiziinden Tebriz bolgesini terketmek zorunda kalmais, biitiin akrabalar1 ve baglilar
ile birlikte ahalisinin ¢ogunlugunun Kiirt ve Sitinni oldugu Urmiye sehrine gog
etmistir. Ancak, Urmiye 17. yiizyilin ilk yarisinda Safevi hanedaninin hakimiyetine
girince Muhammed Badamyari’'nin torunu olan Seyh Mahmid Urmevi, Osmanl
idaresinde bulunan Diyarbakir’a yerlesmistir. 30 Ayrica Urmiye Seyhi’nin
Diyarbakir’a yerlesmesinde, sehrin konumunun yani sira, kendisinin burada bulunan

insanlarla arasinda; dini veya etnik agidan gelen bir yakinligin etkisi de olabilir.
1.3. Diyarbakir ve Cevresinde Naksibendilik

Tarikatlarin olusmasi ya da yayilmasi esnasinda onu g¢evreleyen kosullarin
cok dnemli oldugu ifade edilebilir. Icinde bulundugu sartlar sonucunda tarikatlar;
yerel, bolgesel ya da yar1 evrensel bir tarikat niteligi tasir. Ornek olarak, Naksibendi
tarikatt Maveraiinnehir ve Harezm disina uzun bir siire ¢ikamamistir. Fakat zaman
icinde Hindistan, Cin, Endonezya, Kafkasya, Balkanlar ve Anadolu gibi farkli, genis

cografyalarda yayilma olanagi buldugu séylenebilil’.31

Osmanli topraklarina Naksibendi tarikatinin ilk olarak gelmesi, Molla Ilahi
(Abdullah Simavi 6.1491)'den oOncedir. Anadolu'da, tarikatin ilk temsilcilerinin,
Ankara Savasi sirasinda Timur'un ordusunda bulunan Naksibendi dervisleri oldugu
belirtilmektedir. ** Naksibendi temsilcilerinin Anadolu'da ilk tekkesi Amasya'da
Bedreddin Mahmud Celebi tarafindan 807/1404 yilinda kurulmustur. Bahaeddin

Naksibend'in halifelerinden Hace Riikneddin Mahmud Buhari, vakiflar1 tanzim

% Algar, “Naksibendiyye”, s. 336.
31 Algar, Naksibendilik, s. 161.
% irfan Giindiiz, Osmanllarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, Scha Nesriyat, Ankara 1983, s. 40.
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edilen bu tekkede ilk olarak gorev yapan kisidir.** Fakat Bedreddin Mahmud
Celebi’den sonra hangi seyhlerin tekkede postnisinlik yaptigi ile alakali herhangi bir
bilgi yoktur. Bu tekkenin Il. Bayezid devrine kadar Naksibendilerin elinde kaldigi,
daha sonra da Halveti tarikatina mensup kisiler tarafindan kullanildig
belirtilmektedir.**

Naksibendi tarikati, 17. yiizyildan baslayarak Osmanli Imparatorlugu’nun
bircok bdlgesinde yaygin olarak goriilmeye baslamistir. Dogu ve Giineydogu
Anadolu da Naksibendi tarikatinin yayildigi yerler arasinda bulunmaktadir. Dogu ve
Gilineydogu Anadolu gecis i¢in 6nemli giizergahlara sahip oldugundan dolayi, farkli
nedenlerle bir¢ok kisi buraya ugramistir. Mesela hac vazifesi igin Mekke’ye, ya da
Orta Asya, Iran, Azerbaycan gibi yerlerden gelip Osmanli'nin baskentine giden

Kisiler bu bolgeden gegis yaplyorlardl.35

Bolgeye gelen kisiler arasinda Aalimler ve tasavvuf ehli kisiler de
bulunuyordu. Bunlar Dogu ve Giineydogu'da, Naksi tarikatinin yayilmasi igin ¢aba
gostermisglerdir. Bu alimler bazen bolgede uzun siire kalarak irsat faaliyetlerinde
bulunmustur. Seyhler faaliyetleri neticesinde, kisa bir siire zarfinda 6nemli bir kitle
elde etmeyi basarmiglardir. Bu irsad caligmalarinin tamami disaridan gelen insanlar
araciglyla yapilmamigtir. Bu faaliyet, bolgede yasayan Onemli alimlerin yogun
cabalariyla da yapilmaktaydi. Bolgedeki Naksibendi tarikatinin varligi, bolge
tizerindeki etkisi ile ilgili bilgilerimizin biiyiikk bir bélimiinti, donemin 6nemli

seyyahlarindan olan Evliya Celebi’den 6grendigimizi sdyleyebiliriz.*

Orta Asya veya Iran’a seyahat ederken EvliyA Celebi; buralarda Naksibendi
tarikatinin varligim gosteren, énemli bilgiler vermektedir.?” Ozellikle 16. Yiizyilda

tarikatin Tebriz ve Kazvin gibi sehirlerde yayilmasi i¢in Seyyid Ali Kiirdi’nin biiytlik

3 Hiiseyin Hiisameddin Abdizade, Amasya Tarihi, C. I, Sad. Ali Yilmaz- Mehmet Akkus, Amasya
Belediyesi Kiiltiir Yay., Ankara 1986, s. 243.

** Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan Yayinlari, Istanbul 2002, s.
269.

% Algar, Naksibendilik, s. 189.
*® Kaya, s. 43.
¥ Kaya, s. 43.
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cabalar1 oldugu bilinmektedir. Kazvin’in uzun zamandan beridir Siinnilige siki bir
sekilde bagli olmasi, Ali Kiirdi’nin buray1 se¢gmesinde etkili olmustur.® Ali Kiirdi,
Hazreti Peygamberin soyundan gelen seyyid bir aileye mensuptu. Ancak Safeviler'in
baskici sii propagandasini yaptig1 donemde bu zat, Tebriz'de idam edilmistir. Seyyid
Ali Kiirdi'nin bes halifesinden dordii Tebriz'de irsad faaliyetlerini devam
ettirmislerdir. Naksibendiyye tarikati onlarin 6liimlerinden sonra, Safeviler'in merkez
sehirlerinde tamamen yok olmustur. 39 Giineydogu’ya Orta Asya’dan gelen
Naksibendiler Cizre’de bir tekke kurmuslardir. Hicaz’a hac i¢in seyahat eden
kisilerin yerlestirilmesi maksadiylabu tekkenin insa edildigi ve bir Naksibendi
tirbesini, 17. ylizyilda bolgeyi gezen Evliya Celebi’nin ziyaret ettigi ifade
edilmektedir.®® Seyyid Ali Kiirdi, Naksibendiyye’nin yani sira Kadiri tarikatina da

mensup olan Ismail Fakirullah’in biiyiik dedesiydi.*!

Ismail Fakirullah Siirt'teki énemli camilerden birinin basinda bulunuyordu.
Kendisini yoredeki insanlar arasinda etkili olmasinin yaninda biiyiik bir ilmi derinligi
de bulunmaktaydi. Ayrica Ismail Fakirullah, Safii fikhma ait eserlerinde oldugu
yiizlerce ciltlik biiyiik bir Kkiitiiphaneye sahipti. Ismail Fakirullah'a gelen
mektuplardan ve kendisine olan bagliliklardan bdlgede biiyiik bir itibarinin oldugu
anlasilmaktadir. Sadece bolgede bulunan yerel Kiirt halki tarafindan kendisine
baglilik gésterilmiyordu. Bunun yani sira Hindistan'nin, Mekke'nin miisliiman 6nde
gelenleri, Osmanli Devleti’nin yonetici kesiminde bulunan kisiler tarafindan da
kendisine saygi duyuluyordu. Ayrica boélgenin 6nemli tasavvuf biiyiiklerinden ve
sairlerinden birisi olan Molla Cezeri’nin (6.1050/1640) de Naksibendi tarikatindan
oldugu belirtilmektedir. Molla Cezeri’nin, biiyiik bir ihtimalle Kirmiz1 Medrese’de

miiderris olarak gorev yaptig1 belirtilmektedir.*

%8 Algar, Naksibendilik, s. 278.
% Algar, “Naksibendiyye”, s. 337.

* Dina Le Gall; Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanli'da Naksibendilik, Cev. irfan Kelkitli, Litera Yay.,
Istanbul 2016, s. 131.

! Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, C. |, Haz. F. Yavuz ve I. Ozen, Meral Yayinlart,
Istanbul 1972, s. 90.

*2 Abdullah Yasm, Tarih, Kiiltiir ve Cizre, Kuloglu Matbaasi, Ankara 2007, s. 343.
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Dogu ve gilineydogu bolgelerine seyahatler yapan Evliya Celebi, bolgenin
cogu yerlerinde Naksibendi seyhleri vetekkeleri ile karsilastigini ifade eder.
Safeviler’in Siinni alimler ve tarikat ehli kisiler iizerinde bu donemde biiyiik bask1
uyguladiklar1 bilinmektedir. Oyle ki Sah Ismail yalnizca Kazeruni tarikatindan dort
bin kisiyi 6ldiirtmiistiir.*® Unlii seyyah, bolge niifusunun biiyiikk ¢ogunlugunun Safii
mezhebinden oldugunu, bunlarin biiyilk bir kisminin da Naksibendi tarikatina
mensup kisiler oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Evliya Celebi; Erzurum’un
yakininda bir kale olan Narman’da dindar siinni ve Naksibendi tarikatina bagl olarak

andig1 ok sayida kisiden olusan bir topluluga rastladigini ifade eder.**

Van Goli’nlin kuzeyinde yer alan Ahlat’1 gezerken Evliya Celebi, Tarik-i
Hacegan’da® (Naksibendi), tasavvufi yonden cok yiiksek bir seviyede bulunan
Hasan Dede adinda birisiyle ile tanigir. Ancak Hasan Dede’nin Orta Asya’dan hangi
sebeple geldigi ile alakali herhangi bir bilgi yoktur. Hasan Dede’nin Naksibendi
tarikati ile olan baglantistmi Orta Asyali gezginlerden almis olabilecegi ifade
edilmektedir.  Bunun yani sira, tarikatin farkli bélgelere yayilmasinda Orta
Asya’dan gelen Naksiler etkili olmustur. Ozellikle Istanbul’da, bu kisiler cesitli
tekkeler kurmus ve bu faaliyetler sonucunda Horasan kokenli bir tasavvuf anlayiginin
gelismesini saglamlstlr.47

Bolgede Naksibendi tarikatina mensup pek ¢ok onde gelen sahistan s6z etmek
miimkiindiir. Bu kisilerin varli§1 yalnizca Osmanli Devleti’nin smirlari i¢inde yer
alan Dogu ve Giineydogu Anadolu’da degil, bunun yani sira Mekke, Medine gibi
uzak yerlerde de biliniyordu. Mesela bunlardan birisi Ibrahim el-Kurani'ydi. Kurani,

Medine’ye yerlesmeden &nce Iran, sonrasinda da Anadolu, Suriye ve Misir gibi

* Algar, Naksibendilik, s. 199.

“ Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s. 87-88.

* Evliya Celebi'nin Tarik-i Hicegan ifadesini kullanmasmimn sebebi su olabilir: Naksibendi yazarlari
Hz. Ebubekir ile baslattiklart Naksibendi silsilesini bazi donemlere ayirirlar. Buna gére Hace Yusuf
el-Hemedani (6.535/1140)' den Bahaeddin Naksibendi'nin (6.791/1389) zamanina kadar Hacegan
tarikati, ondan sonra da Naksibendiyye adimi aldigim kaydedeler. Hamid Algar, “Hacegan”, DIA, C.
XIV, Istanbul 1996, s. 431; Hamid Algar, “Bahieddin Naksibend”, DIiA, C. IV, Istanbul 1991, s.
459,

* Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahamamesi, C. IV, Haz. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagh, Yap:
Kredi Yay., Istanbul 2001, s. 139; Kaya, s. 45.

*" Ekrem Isin, “Naksibendilik”, DIiA, C. VI, Istanbul 1994, s. 34.
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yerlerde egitim gordi. Al-dmam li’ikaz al himam isimli entelektiiel biyografisi konu
yelpazesi, birlikte ders aldigi bir kisim ulemayla derinlemesine ilgilendigini
gostermektedir. *® ibrahim el-Kurani, Sattariyye’nin yani sira baska tarikatlara da
baglanip icazet almistir. Baslangictaki tarikati Naksibendi olmasina karsin Kadirilik
ve Cistiyye®® gibi tarikatlardan da icazet elde etmistir.

Sattariyye ve Cistiyye Hindistan kokenli tarikatlardir. ibrahim el-Kurani'nin
Naksibendilik ile baglantis1 biiyiik bir ihtimalle, bu silsilesinin Hint kolu araciligiyla
olmustur. 1661°de Kusasi 6ldiigii zaman, Ibrahim el-Kurani, Naksibendiyye ile
Kadiriyyeyi birlestirerek Sattariyye’nin biiyiik seyhi olmus ve onun yerine gegmistir.
Bunun yani sira, Medine ulemasinin ¢ok 6nemli isimlerinden biri haline gelmistir.
Bolgede yasayan en oOnemli kisilerden biri de, daha once ismi zikredilen el-
Cezeri’dir. Cizre’de 1046/1636-37 senesinde dogan Mahmud b. Ebu Bekr el-
Cezéri’nin, Naksibendi tarikatina girmesi, Kudiis’te bulunan Seyh Muhammed

Zaman as-Sandi araciligi ile gergeklesmistir.so

Anadolu halkinin seyhlerle ya da tasavvuf kiiltliriinii benimseyip bu yolda
caba gosteren kisilerle iliskisi on figlincii yiizyilla ya da daha gerilere kadar
gotiriillebilir. Mevlana ve Hact Bektas Veli gibi biiyiik sahsiyetler, Anadolu
toplumunun iginden ¢ikmistir. Bu kisiler asirlarca genis kiiltiirel gelismelerin ve
hassasiyetlerin ilham kaynagi olmustur.” Halk, bazi sahislar1 veli olarak kabul etmis
ve bu sahislara biiyiik saygi gostermistir. Urmiye Seyhi de bunlardan birisidir.
Urmiye Seyhi’nin bolgedeki sayginligini iinlii tarih¢i Mustafa Naima, su sekilde dile
getirir: “Diyarbekirli ve etraf halki kendiye miirid ve bir mertebe mu 'tekidler idiler ki

5952

Aziz bast icin deyuand igerlerdi.”>" Bu ifadelerden halkin Aziz basi i¢in yemin

etmesi seyhe biiyilk deger verdiklerini, kendisine biiylik saygi duyduklarini

8 Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s. 89.

* XIII. yiizyihn baglarinda Hindistan'm Ecmir sehrinde ortaya ¢ikan Cistiyye tarikati Muinuddin
Hasan el-Cisti'ye nisbet edilmektedir. Resat Ongoren,“Tarikat”, DIA, C. 40, istanbul 2011, s. 103.
Cistiyye tarikati ile ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Rauf Tavakkoli, Kiirdistan
Tasavvuf Tarihi, Cev. Mehmet Polat, Hivda Yay., Istanbul 2010, s. 12-125.

* Martin van Bruinessen ve Hendrik Boeschoten, Eviiya Celebi Diyarbekir’de, Cev. Tansel Giiney,
Iletisim Yayinlar1, Istanbul 2003, s. 96; Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s. 77.

5! Cemal Kafadar, /ki Cihan Aresinde Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, Birlesik Dagitim Kitabevi, Cev.
Ceren Cikin, Ankara 2010, s. 9.

52 Mustafa Naima Efendi, Naimd Tarihi, C. 111, Zuhuri Danigsman Yayinevi, Istanbul 1967, s. 385.
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gostermektedir. Osmanli Devleti’nde toplumun degisik kesimlerinde bulunan
sahislar hem hayir iglerinde bulunmak, hem de kendi mallarin1 korumak igin vakiflar
kurmuslardir. Bu vakiflar dini alanda faaliyet gosteren tarikatlar agisindan oldukga
onemli olmustur. Toplum biinyesinde sosyal, siyasal, dini alanlarda gordiikleri ilgi

6lciisiinde tarikatlar, halktan maddi destek almuslardir.>®
1.3.1. Seyh Mahmiid Urmevi

Seyh Mahmiid Efendi, Tebriz yakinlarindaki Urmiye> adli bir beldedendir.
Babasi Naksibendi mesayihinden “Kog¢ Baba”veya “Ko¢ Aga”diye bilinen Seyyid
Ahmed Efendi’dir. Ahmed Efendi, Urmiye'de olduk¢a niifuz sahibi bir kimsedir.
Kendisi Naksi Seyyid Muhammed Badamyari'nin halifesidir. Urmiye'de Safevi
yonetimine ragmen Ko¢ Aga, Naksibendiyye tarikatini yaymaya devam etmistir.
Niifusun ¢ogunlugu siinni olan sehirde halk imamlarin arkasinda namaz kilmiyor ve
cogu kimse de Ko¢ Agamnin miiridi idi. 1603 tarihinde Sah Abbas, g¢eyrek asir
boyunca Osmanli'nin elinde olan Urmiye'yi tekrar ele gecirince, aile sehri terk edip
Diyarbakir'a gelir ve buraya yerlesir.” Ko¢ Agamin baslattigi tasavvufi hareket
vefatindan sonra oglu Seyyid Ali, torunu Seyyid Siddik ve onun oglu Seyyid Ebvabi

Acizi vasitastyla Urmiye'de ii¢ nesil daha devam etmis,tir.56

Meshur seyyah Evliya Celebi Urmiye’ye 1056/1646 senesinde yaptigi gezi
sonucunda Kogbaba Tiirbesi ile ilgili baz1 bilgiler nakletmektedir. Evliya Celebi’nin
aktardig bilgiler ermis ya da biiyiik zat olarak kabul edilen insanlarla halk tabakasi

arasindaki 1iliski agisindan oldukc¢a onemlidir. Cilinkii halk tabakasi genel olarak

5 Hasan_. Kiiglik, Osmanli Devleti’'ni Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve
Tiirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, TURDAV Yayinlari, Istanbul 1976, s. 140.

> Urmiye, iran'in Azerbaycan eyaletinde bir sehirdir. Bazi kaynaklarda Hz. Omer zamaninda islam
fatihleri tarafindan fethedildigi yazilmaktadir. Bu tarihten sonra iranli Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin
olugturdugu pek fazla 6nem tagimayan bir yerlesim yeri olan Urmiye'de XI. yilizyildan itibaren
Selguklular'm hakimiyeti baglamistir. XIV. yiizyilda sehir Timur'un hakimiyetindedir. XVI. yiizyilin
baslarindan itibaren Safevi yonetimine gegen Urmiye'de yasayan siinni niifus i¢in sikintili yillar
baglamigtir. Halk arasinda siilestirme hareketi baslatilmasina ragmen, bazi kdylerde halk siinni
anlayis1 devam ettirmistir. Bu bolgede yasayan Siinni-Naksibendi seyhlerin siilestirmeye tepkileri,
Sultan Murad'm Urmiye Seyhini idam ettirmesine kadar devam etmistir. Vladimir Minorsky,
“Urmiye”, IA, C. XIII, Eskisehir 1997, s. 59-65; Osman Gazi Ozgiidenli, “Urmiye”, DIA, C. 42,
Istanbul 2012, s. 179-180.

>> Tosun, s. 280.
% Algar, Naksibendilik, s. 183.
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biiyiikk zat olarak gordiigii Kisilerin keramet sahibi olduklarina inanmistir. Dahasi
seyhlerin, sikintili zamanlarda kendilerine yardim edecegine inanmigtir. Daha 6nce
de ifade edildigi gibi Seyhin keramet gosteren biri oldugu anlasildig: takdirde bu,
seyhin cok biiyiik bir itibar kazanmasin1 saglardi. Ornegin insanlar Urmiye Seyhi’ni
keramet sahibi biiyiik bir zat olarak gérmiislerdir. Iran'n Tebriz sehrine yaptigi
seyahat sonucunda Evliya Celebi, Kogbaba silsilelerinin Hz. Ebubekir’e vardigini ve
Hacegan (Naksibendi) tarikatinda ulu sultan oldugunu kaydetmektedir. Urmiye
sehrinde Kog¢baba’nin tiirbesinin oldugunu, tiirbesinin yaninda bulunan ve dort yan
giillerle ¢evrili olan tekkesinde ii¢ yiizii askin fukarasinin oldugunu sdyler. Ayrica

tekkesinin o zamanda hala biiyiik bir tekke oldugunu ifade etmektedir.>’

Mahmad Efendi, babasit Ahmed Efendi’den zahiri ve batini ilimleri 6grenir ve
irsad i¢in izin alir. Bir siire sonra babas1 vefat edince, Diyarbakir’a gelir ve buraya
yerlesir. Ancak, buraya ne zaman geldigi ile alakali herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Mahmtd Efendi, halk arasinda yaygin olarak Rumiye Seyhi,
Seyh-i Rlimi, Urmiye Seyhi diye meshur olmustur. Fakat daha ziyade “Seyh Aziz”
olarak taninmustir.®® Mahmad Efendi, Diyarbakir’da bir tekke yaptirir ve idam

edilene kadar burada insanlar1 irsad etmeye devam etmistir.

Mahmid Efendi’nin tekkesi siradan halkin yani sira ulemadan ve yonetici
tabakadan, kisacasi toplumun biiylik bir kesimi tarafindan biiylik ilgi gormiistiir.
Ayrica, devlet adamlarindan pasalar, serdarlar da seyhi ziyarete gelmistir. Hacegani
Tekkesi ayn1 zamanda, dogudan ticaret amaciyla gelenler i¢in de bir ugrak yeri
olmustur. *® Mahmad Efendi'nin sShreti Van, Tebriz, Revan, Erzurum, Urfa ve

Musul’a kadar yayilmigtir. Seyhin miridlerinin sayis1 rivayete gore kirk bini

> Evliya Celebi, C. IV, s. 304-305.

%8 Ussakizade Seyyid ibrahim, Zeyl-i Sakaik, Wiesbaden 1965, s. 48; Tevfik, Mecmuatii't Teracim, iU
KTP, nr. 192, varak 39a, (Tevfik Tezkiresi). Evliya Celebi, Mahmad Efendi'ye “Rumiye Seyhi”
denmesi hakkinda sunlari nakletmektedir : “Bizzat maskat-i re'sleri diydr-i Azerbaycan'da sehr-i
Rimiyye'dw. Hala ecdddlarindan Kogaga sultdin ve Sovri sultdn ciimle Riinme'cic medfinlardir
Insdallah ol mahalli tahrir ettigimizde anlari da terkim ederiz. Amma bu azize “Rumiye Seyhi”
denmesinin sebebi oldur kim vatan-: aslileri lehr-i sebeb-i tesmiyesi oldur kim vatan-: aslileri sehr-i
Rumiye’dir.” Ejder Okumus, “Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde Diyarbakir”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastrmalar Dergisi, S. V11, Nisan 2012, s. 41.

% Katip Celebi, Fezleke-i Kdtip Celebi, C. Il, Ceride-i Havadis Matbaasi, Istanbul 1287, s. 213;
Naima, C. III, s. 386.
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bulmustur. ®° Mahmtd Efendi, tekkesinin yanma bir de cami insa ettirmistir.
Kendisine bagl olanlar daha ¢ok bu camide bir araya gelip, cehri (sesli) zikir

yatparlarmls.61 Bu tekke iizerinde ayrica durulacaktir.

Urmiye Seyhi'nin Diyarbakir'a yerlesmeden onceki hayati hakkinda ne yazik
ki ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Ancak Diyarbakir'a yerlestikten sonraki hayati
hakkinda kaynaklarda bazi bilgiler mevcuttur. Calismamiz agisindan Urmiye
Seyhi'nin, IV. Murad ile olan iligkileri 6nem arz etmektedir. Clinkii Urmiye Seyhi
Sultan IV. Murad ile dostane bir goriiniim sergilerken bir siire sonra idam edilecektir.
Seyhin, devrin padigsaht Sultan IV. Murad ile olan bu iliskileri iizerinde durmak

gerekir.

Padisah IV. Murad, Diyarbakir'a ilk olarak 21 Eylil 1635 giinii gelmistir.
Padisahin Diyarbakir'da neler yaptig1, nerelere ugradig gibi konularda 6grendigimiz
bazi bilgileri, ismini bilmedigimiz bir divan katibinin kaleme aldigi Revan Seferi
Riiznamesi'nden Ogrenmekteyiz. Bu rlizndmeden Diyarbakir'da bulunan padisahin
neler yaptigi konusunda bazi bilgiler elde etmekteyiz. %2 IV. Murad Han
Diyarbakir'dan ayrilisina bazi faaliyetlerde bulunmustur. Bizim agimizdan 6nemli
olan daha oOnce de ifade ettigimiz gibi padisahin Seyh Mahmid Efendi ile olan
iligkileridir. IV. Murad devrinin bu degerli kaynaginda Urmiye seyhi ile ilgili bazi
bilgiler verilmektedir.

Ruznameye gore padisah ile seyhin goriismesi su sekilde anlatilmaktadir:
"Cemaziye’l- evvel 15 Cum’aertesi 1045/1635: Gazi Murad Han bu kutlu giinde
Rumiye seyhi olan Mahmud Efendi'nin davetine icabet edip has odali kullariyla
birlikte seyhin bahgesine ziyafete gitmis. Seyh, padisaha eglenceden sonra bir samur
kiirk, kitap ve iki at hediye etmistir. Doniis yolunda cirit oynaya oynaya

ulagmiglardir. Sadrazam hazretleri de ayn1 giin Van kalesinden Diyarbakir'a gelerek

60 Naima, C. 111, s. 385; Metin Sozen, Diyarbakir’da Tiirk Mimarisi, Diyarbakir’t Tanitma ve Turizm
Dernegi Yayinlari, Istanbul 1971, s. 154.

81 Katip Celebi, C. II, s. 213.

®2 yunus Zeyrek, Sultan IV. Murad'in Revan ve Tebriz Seferi Riiz-Ndmesi, Kiiltir Bakanhig1 Yayinlari,
Ankara 1999, s. 117-124,
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huzura kabul edilmislerdir. Ertesi giin Gazi Murad Han, Rumiye seyhini huzuruna
getirtip samur kiirk giydirmis iki bin altin ihsan etmistir."®

Ruznamedeki bu ifadelerden de anlasilacagi gibi IV. Murad Diyarbakir'a
geldiginde Urmiye Seyhi ile sicak bir iliski kurmustur. Ancak bu samimi iligki
padisahin ikinci kez Diyarbakir'a gelisinde bozulacak ve Urmiye Seyhi Mahmid
Efendi padisah tarafindan idam edilecektir.

Sultan Murad''n Revan seferinden doniisiinden hemen sonra boslugu
degerlendiren Iran sahi Osmanli sinirlarma yeni bir saldir1 baslatmistir. Bunun
tizerine Sultan Murad 1638 yilinda Bagdat iizerine biiylik bir sefer hazirligina
girismistir. Seyh Mahmid, Bagdat Seferi® esnasinda IV. Murad’a bélge halkinin
icinde bulundugu zor durum hakkinda bilgi vermistir. Ayrica seyh padisahtan, tahsil
edilecek ilave vergilerde® indirime gidilmesini istemis, seyhin bu isteginin padisah
tarafindan da kabul edildigi ifade edilmektedir. Halk bu tiir sikayetlerle, Revan
Seferi’nde de seyhe basvurmus ve seyh de bunu padisaha ileterek, onun toplumun
icinde bulundugu bu gii¢ durumdan haberi olmasini saglamlstlr.66

Mahmid Efendi’nin {iniiniin ¢ok biiyilikk olmasi, hatta bircok insanin
ordugdha direk olarak kendisini gérmek amaciyla gelmesi gibi seyhe duyulan bu
sevginin, padisahin sinirlerini epeyce bozdugu ifade edilmektedir. Ciinki sultanlar,
cevrelerine genis taraftar gruplari toplayan popililer seyhlerden siiphelenirler.
Osmanli sultanlari, bu gibi popiiler seyhleri, ya bertaraf etmisler veyahut vakif tahsis

etmek suretiyle kendilerine ¢cekmeye, bagimli hale getirmeye caligmistir.®’

® Zeyrek, s. 44.

* Sultan 1V. Murad'in Bagdat’a yaptig1 sefer ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Solakzade Mehmed Efendi,
Solakzade Tarihi, Istanbul 1879, s. 753-765.

® Hem mutlak deger agisindan, hem de diger vilayetlerin vergi yiikiimliiliikleriyle karsilagtirildiginda,
Diyarbakir'n vergileri bu donemde yiiksek diizeydeydi ve Rumiye Seyhi'nin padisahi gérmek igin ta
Halep'e kadar gitmesinin temel nedeninin, vergilerde indirim yapilmasini saglamak olmasi giiglii bir
ihtimal gibi gorinmektedir. Bununla birlikte, seyhin hedefine ulastigini gosteren bir bilgi de
bulunmaktadir. Aym yil Diyarbakir avarizhanelerinin sayisi 37000 olarak gosterilmistir. S6z konusu
sayinin 37000'den ¢ok daha diigiik rakamlara (2875) indirilmesi, seyhin padisaha bagvurusunun bir
sonucu olabilir. Bilgi icin bkz. Liitfi Giiger, XVI-XVII. AsirlardaOsmanli Imparatorlugu'nda Hububat
Meselesi ve Hububattan Alinan Vergiler, Istanbul Universitesi, Istanbul 1964, s. 182-83.

66 Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s. 60.

7 Halil inalcik, Sogiit'ten Istanbul'a Osmanli Devietinin Kurulusu Uzerine Tartismalar, Der. Oktay
Ozel-Mehmet Oz, 1mge Kitabevi, Ankara 2000, s. 137.
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IV. Murad ile Urmiye Seyhi arasinda bu sefer esnasinda gegen bir olay
oldukga ilgingtir. Murad Han'in huzuruna, Seyh ii¢ bine yakin dervisleriyle korkup
¢ekinmeden varir ve “esselam aleyk hiinkdrim” der ve hin (kan) kelimesini uzatarak
telaffuz eder. Buna karsilik Murad Han: “Azizim, hiin lafzin1 medlice (uzatarak)
okudunuz.” buyurur. Urmiye Seyhi de: “Beli efendim! Ciinkii Bagdad'a gidip fethi
ile diismandan intikam alarak kan dokeceksiniz.” der. Seyhin fetih miijdesini isiten
Sultan Murad memnun olur ve sdyle der: “Ya efendi, fetih ve sihhat ile Istanbul'a
ulasir miyim?” seklinde bir soru sorar. Buna karsilik seyh: “Beli, bu Diyarbekir'e
gelip gammazlarin kiskirtmasiyla haksiz yere bir kan dahi dokiip Istanbul'a
varirsiniz”. % cevabim verir. Bagdat'm fethiyle ilgili Urmiye Seyhi'nin diisiincesi,
yedi saat i¢inde kirk binden fazla Kizilbas'in 6ldiiriilmesi sonucu dogru ¢ikar. Bunun
tizerine IV. Murad Diyarbakir'a dondiikten sonra seyhi comert bir sekilde
odiillendirmeye karar verir.*®

Revan Seferi sirasinda da Sultan IV. Murad, seyhi ziyaret eder ve yakinlik
gosterir. Hatta sefere beraberinde gotiirmiistiir. Ne var ki bu yakinlik fazla
stirmemistir. Entrikacilar bos durmamis, seyh hakkinda Sultan Murad'a olumsuz
diisiinceler iletmislerdir. Padisahin Bagdat seferi esnasinda, Haleb’de karsilayip
hediyeler de vermesine karsin bazi insanlar, Sakarya Seyhi’nin® yaptiklarim
hatirlatir. Cevresinde c¢ok sayida insan toplayabilen bu tip kisilerin devlete karsi
problem olabilecegi ve kendisinin de bu nedenle tehlike arz ettigi seklinde yapilan
kétiilemeler sonucu 1048/1638 yilim Sevval ayinda seyhi idam ettirmistir.”* Seyh

Mahmid Efendi'nin idami asesbasi ve cellad Kara Ali tarafindan bogdurulma

biciminde gerceklestirilmistir. "> Seyhin vefati i¢in "Pisvay-1 tarikat” ibaresi

68 Sevket Beysanoglu, Anmitlart ve Kitabeleriyle Diyarbakir Tarihi, C. 11, Diyarbakir Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, Diyarbakir 2001, s. 659-660.

% Algar, Naksibendilik, s. 272.

7® Eskigehir'de “Sakarya Seyhi” ismiyle taninan Seyh Ahmed mehdi oldugunu iddia etmis. Daha sonra
ayaklanmig ve Eskisehir halkina gonderdigi yazida; “Sehr-i Atik ahalisi, soyle malum ola ki, kdgid
size vusul buldukta, yiiz yirmi yuluk haracinuzu bi’t-temam génderiip ve kendiiniiz iciin bir ayluk
zahire alikoyup ziyddesini bilciimle gonderesiz. Ve illd taalliil ederseniz tizerinize ddem gonderiip katl
olunmamiz mukarrerdir’ seklinde tehdit dolu ifadeler kullanmis, imzasin1 “Isa Rahullah” diye atmis,
ancak yakalanmis ve feci bir sekilde dldiiriilmiistiir. Naima, C. 111, s. 335-338.

n Katip Celebi, C. II, s. 214; Naima, C. IIL, s. 387; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 11,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1 Ankara 1983, s. 204.

72 Naima, C. I, s. 391.
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distirilmiistiir. Katip Celebi'nin Fezlekesi ve Tevfik Tezkeresi'nde kiraata dair
risalelerinin oldugu kayithidir. ”* Sultanin Istanbul'a déndiikten sonra Mahmid
Efendi'yi idam ettirdigi i¢in ¢ok biiyiik bir nedamet duydugu rivayet edilmektedir.
Seyhin evinde yapilan arastirmalar sonucunda isyana dair herhangi bir ipucu ya da
isaret bulunamamustir. Sultan, seyhi idam ettirmekle yanlis yaptigin anlamistir.”

Seyhin idam1 hem devrin vakaniivisleri hem de sonraki donemler de gelenler
arasinda bir hayli fazla spekiilasyona sebep olmustur. Urmiye Seyhi'nin idam
edilmesi ile ilgili olarak farkli nedenler ileri siiriilmektedir. Bunlar iizerinde durmak
yararlt olacaktir.

Tarihgi Naima’nin ifadelerine gore, seyhin idami hakkinda halk arasinda
cesitli dedikodular ortaya ¢ikmis. Herkes bir sekilde idam olaymi yorumlamustir.
Fakat bu konuyu en saglikli bi¢imde Katip Celebi'nin, Fezleke sinde anlattig1 ifade
edilmektedir. Naima da kendisini dogrulayarak, bu idamin nedenlerini anlatmaistir.
Pegevi ve Hammer gibi tarihgiler de onlari izler ve benzer sekilde ifadeler kullanr.”

IV. Murad’in Urmiye seyhini idam ettirmesi i¢in Tarih¢i Naima ve Hammer,
iki sebep siralamistir. Bunlarin ilkini Evliya Celebi seyahatnamesinde anlatmaktadir.
Evliya Celebi, bu olay1 IV. Murad'in silahtar1 ve daha sonra da Diyarbakir valisi olan
Melek Ahmet Pasa'dan dinledigini ifade etmektedir. Buna gore padisah1 seyhe karsi
dolduranlar padisaha seyhin kimya ilmine vakif oldugunu, on bin kese altim
bulundugunu sdylemislerdir. Eger isterse tlim miiritlerinin bakir esyalarini altin
yapabilecegini sOylerler. Fakat Murad Han, bunu kendisi gérmek icin seyhe simya
ilminin asl olup olmadigini sormustur. Seyh ise o siralarda Diyarbakir'a gelen bir
simyac1 kadindan bahsetmistir. Sultan IV. Murad déneminde Liibnan'da isyan eden
Diirzi beylerinden Maanoglu Fahreddin idam edilmistir. Emirin hayatta kalan erkek
cocuklart da Enderun'a alinmisti. Maanoglu Fahreddin'in ¢ocuklarindan
yakalanamayan bir kisi vardi, o da kizitydi. Maanoglu'nun kiz1 erkek kiliginda kagar
ve Diyarbakir'a gider. Diyarbakir'da Urmiye Seyhi'nin yanma siginan kiz; bakir

giimiige, giimiisii de altina doniistiirliyordu. Kizin bu yaptiklar1 neticesinde herkeste

7 Katip Celebi, C. I, s. 214.
™ Algar, Naksibendilik, s. 274.

"> Katip Celebi, C. Il, s. 213; Joseph Von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi, C. V, Yaymna hazirlayanlar:
Miimin Cevik-Erol Kili¢, U¢dal Nesriyat, Istanbul 1990, s. 254.
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kendisine kars1 bir hayranlik olusur. Fakat hi¢ kimse degisen seyin madde mi yoksa
sadece renk mi olduguna bakmiyordu.”

Padisah, Bagdat'a gitmeden once Emirin kizina imalatina sermaye olmak
tizere bin altin verir. Ayrica ihtiyaglari i¢in de bol miktarda para verir. Maanoglu'nun
kizi, IV. Murad Diyarbakir'dan ayrildiktan sonra giiniinii giin etmeye, kendisine
verilen paralar1 eglence mekanlarinda harcamaya baslar. Kapicibasi, kadinin
kendisine verdigi altinlarin sahte oldugunu anlayinca durumu fark eder, padisaha bir
mektup gonderir ve kizin hilekar oldugunu haber verir. Maanoglu'nun kiz1 da bu
arada zevk ve safa alemlerinde giiniini giin etmeye devam eder. Bes ay sonra
Diyarbakir'a geri gelen IV. Murad, Maanoglunun kizin1 ve ikiz c¢ocuklarimi
Oldiirtmiistiir. Kendisine bir sahtekar getirdigi ve padisaha hazine gerektigini
soyleyerek, kendisine bu kadin1 6nerdigi i¢in Urmiye Seyhi'ni de dldiirttii.””

Kanaatimizce 1iinlii seyyahin aktardigi bu neden oldukca ilging
goriinmektedir. Seyhin idami i¢in 6ne siiriilen bu nedene biraz mesafeli yaklagmak
gerekir. Ciinkli koca bir devletin bu sekilde bir calismayla elde edilecek altinlara
ithtiyact yoktur. Bilindigi gibi Sultan IV. Murad sert mizagli bir padisahti. Biiyiik
ihtimalle Urmiye Seyhi de sultanin bu sertliginden nasibini alarak ve padisahin

kandirilmis olmanin verdigi 6fkeyle seyhi idam ettirdigi yorumu yapilabilir.

Simyac1 Maanoglunun kizinin kardesi, sarayda onemli mevkilere gelen
Hiiseyin Maanoglu'na dayanarak Tarih¢i Naima, Sultan IV. Murad’in simyayla
iligkisini gosteren bir bagka olay anlatir. Buna gore, bir Fasli kendisini padisaha
simyact olarak tanitir. IV. Murad da hemen kendisine gereken biitiin malzemeleri
vererek hiinerini sergilemesini emir buyurur. Fasli adam, bir miktar glimiisii eritir,
sonra bir miktar iksir ekleyerek altina cok benzeyen bir madde elde eder. Bunu goren
padisah, altinin kalitesinin sz verildigi kadar iyi olmadigin1 sdyleyerek simyacinin
katlini buyurmus. Ne var ki padisah vefat ettikten sonra bir dolapta Hiiseyin, Fash

adamin doniistiirdiigii kiilceyi bulmus, belli ki padisah bu kiilgeyi onca zaman

7® Naima, C. I, s. 387; Hammer, C.V, s. 255; Bruinessen ve Boeschoten, s. 286.

7 Evliya Celebi, C. IV, s. 40-41; Mehmet Salih Erkek, IV. Murad ve Diyarbakir, Nebiler, Sahabiler,
Azizler ve Krallar Kenti Diyarbakir 2, Diyarbakir Valiligi, 12-13 Nisan, Diyarbakir 2010, s. 420;
Naima, C. 111, s. 387-388.
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saklamis. ® Naima'min anlattigi bu hadiseden, IV. Murad'm simya ilmine karsi

celigkili tutumlar sergiledigi anlagiimaktadir.

Urmiye Seyhi'nin idamuryla ilgili daha ¢ok tercih edilen diger sebep ise sudur:
Daha once de ifade edildigi tizere, Mahmad Efendi’nin ¢evresinde, nitelik ve
keyfiyet agisindan hatir1 sayilir bir insan kitlesi bulunuyordu. Oyle ki, insanlar
kendisine, her seylerini bir an bile diislinmeden teslim edebiliyordu. Bu da bazi
kesimlerde bir rahatsizlik meydana getirmistir.”® ibrahim Pegevi’nin ifadelerine gore,
Revan Seferi esnasinda ¢cogu kez seyh ile padisah atbasi gitmislerdir. Seyh gectikleri
yerler ile ilgili padisaha bilgi vermistir. Bu sirada kiirtlerin biiyiik bir kismi, Kimisi
babasinin, kimisi kardesinin, kimisi de kendisinin akrabalar1 oldugu igin, sik sik
ordugaha gelerek seyhin ¢adirini sormuslardir. Bu durum da, padisahta seyhe karsi
bir kine neden olmustur.?’ Aslinda bu diisiinceler i¢inde olan padisah da kendisine
yapilan; seyhin tarikat kisvesi ile insanlar1 basina toplayip, bu giiciinii devlet olmaya
cevirebilecegi endisesinin olustugu soylenebilir. Ayrica ge¢mis donemlerde buna
benzer misallerin sikga goriildiigii, acem sahlarinin bile seyhlikten ortaya ¢iktigi,
Sakarya Seyhi Ahmed olayr gibi benzer durumda, istelik daha tehlikeli oldugu,
Istanbul’a déndiikten sonra kendisiyle bas etmenin kolay olmayacagi, hazir firsat
varken idam edilmesinin uygun diisecegi seklinde kendisine yapilan telkinler

sonucunda seyhin idam edilmesine ikna olmustur.®

Daha once de ifade ettigimiz gibi hem Naima hem de Evliyd Celebi
kendisinin kirk bin miiridi oldugunu ileri slirmiistii. Bundan &tiirii, seyhi
cekemeyenlerin, padisaha, seyhin bir isyana kalkigabilecegi veya kendisini mehdi
ilan edebilecegi yolunda sozler sdylemelerini yadirgamamak gerekir. Seyh Mahmid
Efendi’nin padisahtan bazi vergilerin disiiriilmesini talep etmesi, koyliilerin
vergilerinin yiiksek oldugu seklindeki sikayetlerini iletmesi, seyhe yonelik bu

suclamalara inandiricilik kazandirmis olabilir.

78 Naima, C. II1, s. 391-392.
™ Naima, C. I, s. 389.

80 pegevi ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, Haz. Bekir Sitki Baykal, C. II, Kiiltiir Bakanhigi Yaymlari,
Ankara 1999, s. 463.

81 Naima, C. 11, s. 390.
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Seyhin sonunu hazirlayan etkenlerden birisi de Ibrahim Pecevi'ye gore,
Haseki Sultan ile seyhin hanimi arasinda gecen bir olaydir. ibrahim Pecevi bu olayi
sOyle nakletmektedir: Bagdatin fethinden sonra Diyarbakir'a gelince Seyh Rumi de
padisahin beraberinde idi. Bu sirada Haseki Sultan seyhin hatununu davet etmisti.
Fakat hatunun bir hareketi Haseki Sultan'in camimi ¢ok sikmis, hatta ona birka¢
topuz da vurmus derler. Saadetli padisah hareme geldiginde, Haseki Sultan
yakinmaya baslamis, hatta iftira da ederek, miinasebetsiz laflar soylemis. Iste bu
olay, seyhin Tanri rahmetine gitmesine sebep oldu ®

Urmiye seyhinin idami ile ilgili Unli tarihgi Hammer de sunlan
sOylemektedir: “Seyh Mahmad Efendi’nin avam iizerinde niifuzunun etkisi ve
Osmanli Devleti’nin ilk zamanlarindaki Borkliice Mustafa ve daha sonraki
zamanlarda Anadolu’yu isyan atesi i¢inde birakan Sakarya Seyhinin izinden gitme

kaygis1 olmak gerektir.” ®

seklinde ifadeler kullanarak, seyhin halk {izerindeki
etkisine ve Sakarya Seyhi'nin durumuna dikkat ¢eker.

Osmanli siyasal iktidarlar1 ana ¢izgi olarak sufi seyhlerine, onlarin basinda
bulunduklar tarikatlara hep olumlu yaklasmislardir. Bunda sultanlarin, vezirlerin ve
diger yiiksek biirokratlarin kisisel sempati ve bu g¢evrelere duydugu saygi kadar,
toplum diizeninin korunmasi, siyasal otoritenin mesruiyetinin kamuoyunca kabul
gérmesi gibi pragmatik bir diisiincenin paymni asla kiicimsememek gerekir. Bu
olumlu politikayr yalnizca onlarin dindarliklar1 ya da herhangi bir seyhe veya bir
tarikata intisab1 gibi bir faktorle agiklamak eksik bir yaklasim olacaktir. Sadece bir
cikar iligkisi ile agiklamak da yanlis olacaktir. Siyasal iktidara yonelik en kiiclik bir
tehdit algilayisinda bu olumlu ¢izginin, siddetle bir ortadan kaldirma tavrina
doniistiiglinii unutmamak gerekir. Bu iki paralel tutum, Osmanli Devleti'nin geg
devrelerinde de genel olarak aynen devam ettirilmistirr.®* Ornegin, farkli nedenlerden

dolayr 19. yiizyihn sonuna dek yirmiden fazla seyh siirgiine gonderilmis®, 19.

8 pecevi Tarihi, s. 463; Erkek, s. 420.
8 Hammer, s. 255.

# Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, (Makaleler-incelemeler), Timasg Yaymlari,
Istanbul 2011, s. 110.

® Emir Abdiilkerim Efendi, Kosec Hasan Efendi, Ebubekir Celebi, Karabas Veli Efendi, Atpazan
Osman Fazli Efendi ve Pir Muhammed Nasuhi Efendi ¢esitli sebeplerle siirgiin edilen seyhlerden
bazilaridir. Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 444-446.
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yiizyilda Bektasiler ve bir siire icin Halidiler toplu bir sekilde Istanbul’dan siirgiin
edilmislerdir.

Ulema ile devlet arasinda yasanan gerginlikler devletin kuruldugu dénemden
itibaren olusan devlet-tekke-medrese dengesinde bazen aksakliklar meydana
gelmistir. Ayrica tarikat miintesipleriyle devlet adamlari ve medrese c¢evreleri
arasinda zaman zaman gerginlikler ortaya ¢ikmugtir. Bu gibi durumlarda devletin
duyarliligi daha ziyade, siyasi durumun zarar gérme riski ve itikat agisindan ehl-i
siinnet ¢izgisi disina ¢ikilmasi mevzularinda olmustur.86 Urmiye Seyhi'nin idamini
ehl-i stinnet ¢izgisinin disina ¢ikma agisindan degerlendiremeyiz. Mahmtd Efendi
biiyiikk bir taraftar kitlesine sahipti. Kendisi, toplumun hemen her kesiminden
insanlarla diyalogu olan bir seyhti. Bu giicli biiyiik olasilikla devleti korkutmus ve
isyan edebilecegi sliphesi uyandirdi. Seyh Mahmiad Efendi'nin bu ylizden idam
edildigi sOylenebilir.

Naksibendiyye’den Urmiye seyhi Mahmid Efendi ile tarikati belirsiz olan
Seyh Ahmed’in (Sakarya Seyhi) idam edilmeleri ile alakali olarak Resat Ongéren;
bu idamlarin siyasi gerekgelerle oldugunu belirtmektedir.®” Naksibendilikle ilgili
caligmalart olan Hamid Algar ise idam ile ilgili olarak, Seyh Mahmtd Efendi'nin
idamina yol agan sebepler ne olursa olsun, bunun sebebinin biiyiik ihtimalle bir
seyhin, Dogu Anadolu'nun tekin olmayan topraklarinda ¢ok sayida ve her tiirden
baghlariyla siirdiirdiigii ¢alismalardan kaynaklanan endise oldugunu ifade

etmektedir.%®

Bir diger yazar Martin van Bruninessen ise; seyhin biiylik bir ihtimalle
simyayla mesgul oldugu igin degil, siyasi ve ekonomik huzursuzluklarin meydana
geldigi bir donemde padisahin, onun iktidarini1 tehdit edebilecegini diisiindiigli i¢in
idam ettigi goriisiindedir. Yine ona gore seyh idam edildigi esnada Anadolu siyasal
acidan bir istikrar kazanmamisti. Ciinkii pek ¢ok yerde Celali isyanlarina benzeyen
olaylar goriiliiyordu; yalnizca birka¢ ay 6nce Sakarya'da Seyh Ahmed adinda biri

kendisinin mehdi oldugunu sOylemis, devlete karsi ayaklanmisti. Urmiye Seyhi

% Kaya, s. 59.
87 Resat Ongoren,“Osmanlilar”, DiA, C. XXXIII, Istanbul 2007, s. 546.
% Algar, Naksibendilik, s. 274.
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Mahmad gibi potansiyel tehlikeler karsisinda IV. Murad'in, isini sansa birakacak bir

padisah olmadig diisiincesindedir.®

Seyhin evinde misafir olan Rumeli kazaskeri Ebussuudzade Mehmed Efendi,
Naima’nin beyanina gore, belli bir rahatsizligi bulunmadigi halde, onun 6liimiinden
bir giin sonra vefat etmistir. Yine, padisahin emri iizerine, seyhin isyan tiirii
hareketlerde bulunup bulunmayacagina dair her hangi bir silah veya benzer bir sey
olmadigi arastirilmis. Ancak seyhin evinde silah ya da buna benzer higbir sey
bulunamamistir. Naima’nin beyanina goére, IV. Murad bu durumdan iiziintii

duymu@tur.90

Sultan IV. Murad'in yaptigi hatayi anladigi ve bunu diizeltme yoluna gittigi
belirtilmektedir. Bunun igin seyhin kiiciik oglunu istanbul'a davet etmistir. Fakat
seyhin ailesi, idam olayindan ¢ok etkilendigi i¢in, padisahin yapacagi Oneriye
karsilik olarak bunun telafi edilmesinin miimkiin olmadigini gostermek ister. Seyhin
cocuguna “Ne istersin?” diye soruldugunda, kendisinden, “Kabe’yi isterim” seklinde
cevap vermesi igin tembihte bulunulmustur. Cocuk Istanbul'a vardiginda padisah
kendisine ne tiir bir talebinin oldugunu sormus. Seyhin oglu da “Kabe’yi isterim”
cevabint vermistir. Ancak padisahin yaninda bulunanlar ¢ocugun Ka'bi koyiini
kastettigi seklinde bir yorum yaparlar. Bunun {iizerine padisah sozii edilen koyi
seyhin ailesine bagislamig. Ka'bi koyii 1910 yilina dek Urmiye Seyhi’nin soyundan
gelen kisilerde kalmustir.*!

Devletin destegi sonraki yillarda da devam etmistir. Bagbakanlik Osmanli
Arsivinde bununla ilgili bir belge vardir. 16 Ocak 1815 tarihli bu belgede;
“Diyarbakir esrafindan Azizzadeler ismiyle meshur Naksibendi tarikatindan
seccadenisin olan Seyyid Seyh Sunullah Efendinin haneleri fakirlerin ve yoksullarin
beslenip barindig1 bir mekdn oldugu, kendilerine Ka'bi koéyiiniin hasilatindan

tahsisat verilmesine ragmen sikinti i¢inde bulunduklari, fakat her zaman kapilarim

8 Bruinessen ve Boeschoten, s. 98.
% Naima, C. III, s. 391.
% Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 90.
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fukara ve dervislere acik tutarak onlarla ilgilendiklerinden soz edilerek Diyarbakir
cizye ve giimriigiinden giinliik bes kurus tahsis edilmesine dair hiikiim vardir.
Daha oncede ifade ettigimiz gibi Seyh Mahmid Efendi sultanla beraber
sefere katilmisti. Herhangi bir tarikatla iliskisi bulunan bir seyhin sefer sirasinda
orduya eslik etmesi, orduyla birlikte sefere katilmasi askerlerin moral ve motivasyon
acisindan oldukga 6nemli bir durumdur. Padisahlarin tarikat mensuplarina ve tarikat
biiyiiklerine biiyiik tevecciih gostermeleri, onlara karst olumlu tavirlar sergilemeleri
fikri ile Seyh Mahmid Efendi’nin idam edilmesi arasinda bir tezatlik oldugu
sOylenebilir. Fakat devletin tarikatlara ve tarikat mensuplarina yonelik politikasini da
g6z ard1 etmemek gerekir. Ciinkii siyasal iktidar devlete karsi tehlike unsuru olarak
gordiigii kisileri veya gruplari denetim altina almaktan ¢ekinmemistir. Bunu da gesitli
yollarla yapmistir. Bazen bu 6nemli bir tarikat seyhinin idam edilmesi seklinde
olmus, bazen de bir tarikata karsi baska bir tarikati destekleme seklinde olmustur.
Osmanli tarihi boyunca tarikatlar Onemlerini korumayr basarmislardir. Ancak,
tarikatlarin 6nemi devrin sartlarina gore degismektedir. Siyasal iktidar bir bakima
zamanin sartlarina gore hareket etmistir. Oyle ki bazen bir tarikat ya da ziimre 6n
plana ¢ikarken, bagka tarikat veya gruplar biiyiik bir etkinlik gdsterememistir. En
azindan devlet mensuplariyla olan iliskilerinin sinirh seviyede kaldigi S('jylenebilir.93
Diyarbakir valisi oldugu sirada kendisiyle tanigip meclislerine katildigi, bu
nedenle yakinen tanidigit Mahmud Efendi'nin idamindan dolayr Tarihgi Ibrahim
Pecevi, hayli miiteessir olmustur. Ibrahim Pegevi, Urmiye Seyhi'nin, ¢cok zAlimler
yaninda hayatin1 kaybeden masumlar arasinda oldugunu kaydetmistir. Revan Seferi
esnasinda nikriz hastaligi emareleri ortaya ¢ikan padisahin, Seyh Mahmud Efendi'yi
idam ettirmesinden sonra, giderek kotiilestigini, hastaliginin yeniden basladigini,
hatta tamamen fel¢ oldugunu, belden asagisinin tutmadigmmi sdyler. Yine onun
ifadesine gore, o glinden sonra ata binemeyecek duruma gelmis, tahtirevana muhtag

hale gelmistir.**

%2 Bagbakanlik Osmanh Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf, 24798.
» Kaya, s. 82-83.
% Pegevi Tarihi, C. 11, 5.463.
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Evliyd Celebi de, Urmiye Seyhi Mahmid Efendi ve tekkesi hakkindaki
bilgilerini, Melek Ahmed Pasa’dan dinledigini ifade etmistir.*® Zira o yillarda Melek
Ahmet Pasa Murad Han'in silahtar1 ve Bagdat'in fethinden sonra Diyarbekir valisi
olmustu. Pasa, seyhe baglandigindan Otiiri her an onu ziyaret ederdi. Evliya
Celebi’nin ifadesine gore, Sultan IV. Murad, seyhin idamindan bir yil sonra
hastalanmis ve ‘Ah Rumiye seyhi...” diyerek vefat etmistir.”® Seyhin ailesine ve diger
yakinlarina gosterilen ilgi ve yapilan yardimlardan, Sultan V. Murad'm seyhin
idamindan dolayr pismanlik duydugu sonucu ¢ikarilabilir. Evliyd Celebi'nin

naklettigi bu bilgiler de bunu desteklemektedir.

Urmiye Seyhi idam edilen ilk tarikat mensubu degildir. Daha Onceki
devirlere baktigimizda Oldiiriilen baska tarikat biiyliklerinin de oldugunu
gormekteyiz. Kanuni Sultan Siileyman déneminde de idamlar vardir. Bu donemde
Bayrami Melamileri’nin kutbu sayilan Ismail-i Masuki, 1539'da yakalanmis ve
Seyhiilislam Ebussuud Efendi'nin fetvast uyarinca on iki miiridiyle birlikte
Atmeydani'nda idam edilmistir. Yine bu donemde 1561 de bagka bir Melami,
Bosnali Hamza Bali idam edilmistir.%” 16. yiizyilda bir diger tarikat mensubu,
Ibrahim Giilseni'nin halifelerinden Gebze'de Coban Mustafa Pasa Tekkesi seyhi olan
Seyh Muhyiddin Karamani (Karamanli Seyh), 957/1550 senesinde, hulule kani
oldugu gerekgesiyle zendeka ve ilhad ile itttham ve idam olunmugtur.®

Bunlarin idamlariin sebeplerine baktigimizda her iigliniin de seriatin zahirine
aykir1 sozleri nedeniyle idamlarmna hiikmedilmistir. Ismail-i Masuki ve Muhyiddin
Karamani hakkindaki mahkeme kayitlar1 mevcut olmakla birlikte, buralarda her iki

seyhin yapilan isnadlar karsisinda verdikleri cevaplar ve kendilerini nasil

* Melek Ahmet Pasa'nin, Evliya Celebi'nin seyahatlerinde dnemli bir etkisi vardir. Bosna, Rumeli,
Van, Diyarbekir vilayetlerindeki beylerbeyligi sirasinda yanindan ayrilmamistir. Evliya Celebi,
Anadolu ve Rumeli'deki pek gok yeri onun yardimiyla gezmistir. Miicteba Ilgiirel, “Evliya Celebi,”
DIA, C. XI, istanbul 1995, s. 531.

% Kenan Erdogan, “Seyyid Aziz Mahmud Urmevi, Urmevilik ve Bilinmeyen bir Eseri: Baba Kelam1”,
Bir, S. 9-10, istanbul 1998, s. 211-225; Evliya Celebi, C. IV, s. 42.

9 Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag, s. 200.

% Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi, Timas Yaymlari, istanbul 2010, s.
40.

27



savunduklar1 yer almamaktadir.® Daha énceki bu idamlarla Urmiye Seyhi’nin
idaminin bazi yonlerden farklilik gosterdigini belirtmek gerekir. Daha once idam
edilen bu kisiler siinni inanca aykir1 olmakla suc¢lanmig ve bu yiizden idam
edilmislerdir. Fakat Urmiye Seyhi’nin idaminda ayni seyi sOylemek miimkiin
goriinmemektedir. Seyhin idaminda silinni inanca karsi olmak gibi herhangi bir isnad
yoktur. Bir isyana kalkigma endisesiyle Urmiye Seyhi idam edilmis gibi
gorinmektedir. Her ne kadar bu kisilerin toplumda belli bir sayginlig1 ve etkinligi

olsa da devlet, tehlike arz ettigi zaman bunlar1 bertaraf etmekten ¢cekinmemistir.

Himmet Konur, bu dénemde devletin mevcut hukuk kurallarini tenkit ederek
ve zorlayarak toplumda huzursuzluk meydana getirenlere karsi, biiyiikk enerji sarf
etmeyi gerektirecek ¢oziim yollar1 arayisina girmeyi goze alamadigini soylemektedir.
Devletin bunun yerine agir cezalarla bu kimseleri yok etme, taraftarlarini sindirme
yolunu sectigini, biiylik saygi ve sevgi uyandiran seyhler arasindan bu tiir kimseler
¢iktiginda da durum degismedigini ifade etmektedir.'*

Halkin Urmiye Seyhi'ne karsi olan sonsuz bagliligi IV. Murad"r tirkiitmiistii.
Daha 6nce katledilen otuz bes bin Iranli'ya kars1 hareketsiz kalan halk, bu seyhin
katli {izerine son derece pasif davranmissa da bu hal bir kiyama kadar varmamustir.
Unlii tarihgi Pegevi, IV. Murad'in erken 6liimiinii bu manevi ve kudsi hiiviyete sahip
seyhin haksiz yere katledilmesine atfeder. Aymi sekilde Naima da seyhe Kkarsi
hiirmetle mesbu ifadeler ile bu katlin amillerini siralarken, {stii kapali olarak ayni
diisiinceyi ileri siirer.*™*

Diyarbakir’da yazma halinde bulunan manzum bir eserin Seyh Mahmiid
Urmevi’ye ait oldugunu tespit edilmistir. Seyhin, miiridlere okutmak i¢in kaleme
aldig1 "Baba Kelami" ya da "Tezkire-i Baba-y: Naksibend' adl1 eserini tanitan Kenan
Erdogan, eserin bag tarafinda "kutbul arifin Hazreti Aziz Mahmiidu-1 Urmevi kuddise
sirruhu hazretlerinin baba kelami tesmiyesiyle olan kitabin fihristesidir. " seklinde

bir ifade yer aldigin1 ve esrin Seyh Mahmiid Urmevi'ye ait oldugunu yazmis ve

% Kanuni Sultan Siileyman doneminde idam edilen bu kisiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Resat
Ongdren, “Seriatin Kestigi Parmak: Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Idam Edilen Tarikat Seyhleri”,
ILAM Arastirma Dergisi, C. 1, S. 1, Istanbul 1996, s. 123-139.

100 Konur, s. 77.

19 Kasim Kufrali, “Molla ilahi ve Kendisinden Sonraki Naksbendiye Muhiti,” Tiirk Dili Edebiyati
Dergisi, Cilt I11, S. 1-2, Ankara 1948, s. 151.
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1036/1627 tarihinde kaleme alindigini belirtmektedir. Eserde 104 uzun siir, gesitli
sifatlarla oviilen 22 Urmevi seyhinin isimleri ve vefat tarihleri yer almaktadir.'%
Seyh Mahmiid Urmevi'nin yasadig1 ev, Diyarbakir merkezde Melikahmet
Mahallesi, Azizi Sokak, 31 nolu evdir. Bu evde son zamana kadar seyhin soyundan
gelenler oturmakta ve son yillara kadar seyhten kalan baz1 yadigar esyalar1; kanli
gomlegin bulundugu sandukasini, bastonunu, eldegirmenini, samdan ve tabak gibi
bazi esyalarim1 korumaktaydilar. Ancak 2012 yilinda seyhin varislerinin evdeki
esyalar1 bilinmeyen bir yere gotiirdiikleri ve evin de metruk oldugu, kimi zaman yash

bir kadin tarafindan ziyarete agildig1 belirtilmektedir.*®

1.3.2. Ismail Celebi

Urmiye Seyhi’nden sonra Naksibendiligin 17. yiizyilda Diyarbakir’daki en
onemli temsilcilerinden biri, siiphesiz seyhin oglu olan Ismail Celebi'dir. 1020/1611
yilinda Diyarbakir’da diinyaya gelen Ismail Celebi, Ser’i ilimleri babasinin
yardimiyla Celebi Ma’i Efendi-i Amidi, enistesi Molla Celebi ve Abdurrahman Fazil
gibi dénemin alimlerinden 6grenmistir. Tasavvufl egitimini ise babasindan almistir,
Babasiin vefatindan sonra da onun yerine tekkenin seyhi olmustur. 1% Urmiye
Seyhi'nden sonra yerine oglu Ismail Celebi'nin gegmesiyle ilgili olarak soyle bir
riilyadan bahsedilmektedir:

Rivayete gore Seyh Mahmid Efendi idam edilmeden kisa bir siire dnce, gece
riyasinda babasini goriir. Babasi, Mahmad Efendi'ye sehit olmayi isteyip
istemedigini sorar. Mahmid Efendi ise o sirada Diyarbakir disinda Kirklardag:
civarinda Dicle nehrine bakan Kavs adli yerde giizel bahgeler yapmistir. Mahmad
Efendi: “Sehadet giizel seydir, fakat su giizel bahgeleri yaptim. Bu bahgelerden lezzet
almadan diinyay1 nasil terk edeyim.” der ve bahgeleri gosterir. Ancak babasi: “Latife
etmiyorum elbette sehitligi kabul etmelisin.” diye 1srar eder. Bunun iizerine, seyh de
kabul ettigini séyler. Urmiye Seyhi gérdiigii bu riiyayr halifelerinden biri olan Vanh

Kara Abdullah’a anlatir. Daha sonra da halifesine; “Sultan Murad azm-i sefer-i

2 Erdogan, s. 215.

'% Hasan Basri Ocalan, Melamet Zindaninda Bir Naksi A¢ikbas Mahmud Efendi, Gaye Kitabevi,
Bursa 2012, s. 55.

194 Y1lmaz, Osmani: Toplumunda Tasavvuf, s. 392.
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Bagdat ettigi mukarrerdir ve anlardan bize bir nadire zuhurunda siiphe yoktur.” der
ve dervislerinin huzurunda posnisin olarak kendi oglu, Ismail Celebi'yi vasiyet

eder.*®

Urmiye Seyhi'ne gosterilen ilgi ve alaka Ismail Celebi'ye de gdsterilmis,
bircok pasa ve serdar onun miiridleri arasina girmislerdir. Tebriz, Revan gibi
yerlerden Erzurum, Ruha (Urfa) ve Van’a kadar pek ¢ok yerden insanlar kendisini
ziyaret etmistir. Bu hal {izere irsad ¢alismalarini siirdiirmekte iken 1080/1669 yilinda
vefat etmistir. Ismail Celebi de diger aile bireyleri gibi Rum Kapis1 (Urfa Kapisi)
disinda bulunan kabristana defnedilmistir.106

Ismail Celebi, babasinin niifuzunun yardimiyla cok saygin ve zengin bir
yasam siirer. Devlet adamlarinin herhangi bir endisesine de sebep olmamustir.'%’
Bununla birlikte algak goniillii ve comert bir insan olarak yasamini devam ettirmistir.
Ismail Celebi kis mevsimini Diyarbakir Balikli semtinde bulunan babasinin evinde,
yaz mevsimini ise Kavs adli yerde gegirirdi. Sohbetlerinde ilim, edebiyat ve
tasavvufa dair konular konusulurdu. Ali Emiri’nin'® ifadelerine gore Ismail Celebi;
vicdani sefik, kalbi rakik biri idi. Fakir birisi yaninda halini anlatip aglasa, kendisi de
onunla aglar, bir anne yetim kalan ¢ocugunu gosterip inlese, o da anneyle beraber
inlerdi. Kendisinin en 6nemli Ozelliklerinden biri de kimsenin aleyhinde soz
sOylememekti. Birisi kendisine katiiliik yaparsa mutlaka ona 1yilikle karsilik

verirdi.1%®

% Naima, C. I, s. 386; Ali Emiri, Mir’dtii’l-Fevdid Fi Terdcim-i Mesdhir-i Amid, (Diyarbakir
Ulema ve Esrafi), C. II, Haz. G. Kut, M. Oymen, A. Demir, TYEKB Yayinlari, C. II, Istanbul 2014,
s. 220.

106 Ali Emird, Tezkire-i Suarayi Amid, C. 1, istanbul 1910, s. 20-21; Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve
Sanat Adamlari, C. I, s. 145.

W7 Kufrali, “Molla Ilahi...”s. 149.

% Aydin ve kokli bir aileye mensup olan Ali Emiri Efendi, 1274/1857-58°de Diyarbakir’da
dogmustur. Ozel hocalardan ders alarak kendisini ¢ok iyi bir sekilde yetistiren Ali Emiri, katip, maliye
miifettisi, defterdar olarak Diyarbakir, Selanik, Adana, Leskovik, Kirsehir, Trablussam, Elazig,
Erzurum, Yanya, iskodra, Halep ve Yemen gibi yerlerde memuriyet yaptiktan sonra, 1908 yilinda
emekli olmustur. 1924 yilinda vefat edene kadar, istanbul’da kitaplar1 ve dostlar1 arasinda yasamin
siirdiirmiistiir. Seher Erdogan Celtik, Ali Emiri’nin Osmanh Tarih ve Edebiyat Mecmuas: Uzerine Bir
Inceleme, Gazi Universitesi SBE, Ankara 2007, (YayimlanmamisYiiksek Lisans Tezi), s. 1-218;
M.SerhanTaysi, “Ali Emiri Efendi”, DIA, C. II, Istanbul 1989, s. 390-391.

19 AR Emiri, Mir tii'I-Fevaid Fi Terdcim-i Mesahir-i Amid, C. I, s. 223.
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1.3.3. Ahmed Celebi

Ahmed Celebi 1040/1630 yilinda dogdu. Babasi vefat edince yerine
gecmistir. Ahmed Celebi de babasi gibi biiyiik bir ilgiye mazhar olmustur. Ismail
Celebi gibi onun da musikiye ilgisi vardi. Déneminde hem nazari hem de pratik
musiki alanindaki yetenegiyle tinlii olmustur. Besteler yapmis, bunun yaninda Tiirkge
ve Farsca siirler de yazmistir. Yorenin ileri gelenleri ile sohbetlerde bulunmus, va’z u
nasihatlerini dinlemek i¢in her taraftan insanlar kendisini ziyaret etmistir. Bir yandan
tekkede tarikat faaliyetlerini silirdiirmiis bir yandan da Aziziye Cami’i serifinde
insanlar1 irsad i¢in ¢alismistir. Ahmed Celebi, ailenin Diyarbakir'da seyhlik vazifesi
yapan son ferdi olmustur. Kendisinin herhangi bir halifesinin olmadigi ifade

edilmektedir.**°

Yukaridaki bilgilerden hareketle, Naksibendi tarikatinin Seyh Mahmid
Urmevi kolunda, musikinin, énemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Gerek Ismail
Celebi'nin biiylik bir miizisyen olmasi1 gerekse oglu ve halefi Ahmed Celebi'nin,
donemin en tanimnmis bestekarlarindan biri olmasi bunu destekler niteliktedir.
Diyarbakir'da pek ¢ok miiridi olan bir bagka tarikat, Giilsenilik i¢in de ayni durum
so6z konusudur. Giilseni tarikatinin de musikiyle yakin bir iligkisi vardi. Bunun
sonucunda, tarikata mensup ¢ok sayida onemli miizisyen yetismistir. Evliya Celebi,
seyahatnamesinin birinci cildinde, dénemin meshur miizisyenleri hakkinda bilgiler
verir. Bu kisilerin birgogu bu tarikate mensuptu. Unlii seyyahin canl bir sekilde
tasvir ettigi tasavvufi heyecan hallerinin karisimi, duygusal zevkler, sanatsal

incelikler, Diyarbakir tasavvuf kiiltiiriiniin zenginliginin bir gdstergesi olabilir.***

Ismail Celebi ve Ahmed Celebi’den bagka 17. yiizyillda Diyarbakir'da
yasayan Naksibendi biiyiikleri de mevcuttur. Asil adi Ahmed olan ancak Ahi

Mahmiid olarak taninan, Aziz Mahmid Urmevi’nin biraderi Seyyid Ahmed-i

11°Algar, Naksibendilik, s. 275, Ali Emiri, Diyarbakir A'yamimin Mevakib ve Egrafimn Terceme-i

Halleri, 197b-201b, Fatih Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, tarih no: 750; Ali Emiri, Mir dtii’I-Fevdid Fi
Terdcim-i Mesahir-i Amid, C. 11, s. 144.

1 Bryinessen ve Boeschoten, s. 100.
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Urmevi’de (5.1620) ** Naksibendi tarikatinin 17. yiizyilda Diyarbakir'daki

temsilcileri arasinda yer alir.

Naksibendi tarikatinin Urmiye kolu Diyarbakir’da, Rumiye Seyhi’nin idam
edilmesinden sonra Ismail Celebi zamaninda devlet ricaliyle iyi iliskiler kurmustur.
Ancak Ismail Celebi'den sonra Naksibendi tarikati bu etkinligini devam
ettirememistir. Ancak Seyhzade ailesi 17. ylizyilin sonlarina dogru devletin destegini

tekrar kazanacaktir. Hatta bu aile bir anlamda y6netimden gii¢ devsirecektir.'*®

Seyhin idam edilmesinin miiridleri ve sevenleri iizerinde olumsuz etkileri
olmustur. Mahmad Efendi’nin vefatindan sonra Urmeviligin bolgede varligini uzun
stire koruyamadi@1 goriilmektedir. Aziz Mahmad Urmevi'nin tarikat silsilesi iki nesil
daha devam etmistir. Urmiye Seyhi’nin sayica c¢ok halifesinin olmamasi ve
kendisinin gerekli diizeyde bir teskilat olusturamamasi veya bu konuda isteksiz
olmasi gibi etkenlerin, kendisinden sonraki donemde Urmiye kolunun etkili olmasini
engelledigini  sdylemek miimkiindiir. Buna ragmen, Naksibendi tarikati

Diyarbakir’da etkinligini yine de devam ettirmistir.***

Seyhin idam edilmesinden sonra miiridlerinin bir kismi1 baska yerlere gog
etmistir. Bunlar arasinda 6zellikle dikkat ¢cekenler vardir. Bunlardan biri terzi Hasan
b. Omer'dir. Seyhin idamindan sonra ailesiyle birlikte Tokat'a gitmistir.'* Hasan
Efendi, iinlii Naksibendi seyhi Mehmed Emin Tokadi Efendi'nin babasidir. 116
Cemaleddin lakapli Mehmed Emin Efendi, Tokat'ta 1664 yilinda dogmustur. Emin

Efendi, daha sonra Istanbul'a giderek burada ilim tahsilinden sonra birgok tarikattan

Y2 A1t Emid, Mir dtii’I-Fevaid Fi Terdcim-i Mesdhir-i Amid, C. 1, s. 181.
113 Seyhin ailesi XVII. yiizyilin sonlarina dogru devlete olan yakinhgim tekrar kazanmustir ve idari
sistemde de etkili olmustur. Seyhzade ailesinden ilk olarak 1676 tarihinde, Seyhzade Abdi Aga adinm
tagtyan bir iiyesi Diyarbakir'da voyvodalik gorevini yapmistir. Yine Abdi Aga'nin oglu Bekir Aga
1685 tarihinde voyvodalik yapmustir. Seyhzade ailesi XVIII. yiizyilin sonunda da yeniden sahneye
ctkmistir.  Seyh Yusufzade’nin oglu Ismail Aga 1785-1786 yilinda Diyarbakir voyvodalig
mukataasini ve cizyesini tahsil hakki igin gorevlendirilmistir. Ozlem Basarir, 18.Yiizyilda Malikane
Uygulamas: ve Diyarbekir Voyvodaligi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2009, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), s. 156-157.

1 Kaya, s.73.

> Halil ibrahim Simsek, Osmanli'da Miiceddidlik (XII/XVIIL. Yiizyil), Suf Yaymlari, istanbul 2004, s.
171; Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s.
245,

“® Halil ibrahim Simsek, “Mehmed Emin Tokadi”, DiA, C. XXVIII, Ankara 2003, s. 467.
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icazet almistir. Donemin hattatlarindan hat mesk etmis, sesinin giizelliginden dolay1
da ses ve beste iistatlarindan musiki dersleri almistir. Mehmed Emin Tokadi, 1743
senesinde Istanbul'da sur icinde Emir Buhari dergdhina seyh olmus, fakat
yakalandig1 sirpenge hastaligindan kurtulamayarak 15 Saban 1158/ 12 Eylil 1745
giinii berat gecesi vefat etmistir.'’’ Urmiye Seyhi'nin vefatindan sonra hicret eden
halifelerinden biri de, bir sonraki béliimde hakkinda bilgi verilecek olan Ibrahim

Efendi’dir. Kendisi, tarikat ¢cesnisini Bursa’ya getiren kisi olarak bilinir.'*8

Urmiye Seyhi’nin idam edilmesinden sonra Urmiye kolu, Diyarbakir'dan
bagka ii¢ sechirde temsil edilmistir. Bu sehirler; Van, Erzurum ve Bursa'dir. Bu
sehirlerin haricinde bagka yerlerde Urmiye kolunun subelerinin varligma dair
kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat ad1 gegen tarikata bagli olan
insanlar bolgenin birgok sehrinde bulunuyordu. Urmiye Seyhi’nin Erzurum subesine
Seyh Hact Mehmed Efendi ve Seyh Karaman isimli kisileri halife olarak génderdigi
ifade edilmektedir. Seyh Hac1 Mehmed, {igii de kardes olan yegenleri, Mehmed Emin
Efendi, Seyfi Celebi ve Seyyid Omer’i tarikatle tanistirmistir. Ayni sekilde Seyh
Karaman da oglu Ebu Bekir Efendi’nin Naksi tarikatina baglanmasina 6n ayak
olmustur. Kara Abdullah’in ise Van’da halife oldugu kaydedilmektedir.119 Ancak
hem Erzurum'da hem de Van'da Urmeviligin ne kadar siire devam ettigi ile ilgili
yeterince bilgi bulunmamaktadir. Seyhin yegeni Agikbas Mahmtid Efendi de tarikati
Bursa'da temsil etmistir. Daha sonraki boliimde Agikbas Mahmid Efendi ile ilgili

bilgi verilecektir.

1.3.4. Hacegani Tekkesi

Evliya Celebinin “Hdcegdni Tekkesi”, Metin Sozen’in ise, “Azizoglu

Tekkesi” olarak adlandirdigi bu tekke, yine ayni yazarin aktardigi bilgilere gore

120

1630-1637 yillar1 arasinda insa edilmistir.”™ Seyh Aziz Mahmid Urmevi tarafindan

Y Ocalan, Acikbas Mahmud Efendi, s. 53.

18 Kufrali, “Molla ilahi ...”, 5.149; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani (Osmanii Unliileri), Haz. Nuri
Akbayar, C. I, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1996, s. 104.

"9 Algar, Naksibendilik, s. 277; Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 281.
120 §5zen, s. 155
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yaptirilan Hacegani Tekkesi, Hanzade Mahallesi’nde Yali Bahgesi bitisiginde idi.'*

Arsiv belgelerine gore Seyyid Mahmid Efendi’nin tekke ve camisinin yani sira, bir
de medrese kurdugu goriilmektedir.*?® Bu medrese ile ilgili olarak Evliya Celebi
sunlar1 ifade etmektedir : “Andan medrese-i Seyh Rumi ulu asitanedir. Bunda miirid-i
mezidleri ilmi tasavuf ve ilmi tevhid ile mesguldiirler.”*** Seyyahm ifadelerinden

Mahmiid Efendi'nin medresesinin tasavvuf agisindan 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Evliya Celebi Diyarbakir ile ilgili gozlemlerini aktarirken, Mahmid
Efendi’nin tekkesinde icra edilen tevhid zikrinin baska bir yerde yapilmadigini ifade
etmistir. ** Evliya Celebi bu zikirden ¢ok etkilendigini ifade etmistir. Seyhinin
Hamza Baba isminde bir zat olup halim, selim bir kisilige sahip oldugu
belirtilmektedir. Seyh Rumi Tekkesi'nde fakir ve yolculara hizmet verildigi ifade
edilmistir. 125 Evliya Celebi, Diyarbakir asevlerini anlama sadedinde de seyhin
tekkesinden bahseder. Eskiden ziyafet yeri olan yedi adet asevi oldugunu fakat
vakiflarin kotli yonetimden otiirii harap oldugundan, su anda sadece Cami-i Kebir
asevinin kaldigimmi ifade etmektedir. Lakin Urmiye Seyhi tekkesinin fakirlere

nimetinin, imaret asevinden daha ¢ok oldugunu vurgulamaktadir.'?®

Katip Celebi, Urmiye Seyhi’nin, nice seneler caminin yaninda bulunan
tekkesinde tarikatin irsad faaliyetlerini ve nesrini yaptigin1 kaydetmektedir. Ayrica,
Seyhin tekkesine toplumun her kesiminden bir¢ok insanin ziyarete geldigini ifade
eder. Ayrica seyhin tekkesine ¢ok sayida gelip gidenin ugradigmi dile

getirmektedir. **" Bunu Tarih¢i Naimd'min, seyhin tekkesi ile ilgili bize verdigi

121 Sevket Beysanoglu, Biitiin Cepheleriyle Diyarbakir, Sehir Matbaasi, istanbul 1963, s. 208.

122 Bagbakanhk Osmanli Arsivi (BOA), Ibnii’l Emir, nr. 28/3215, 1109/1699-1700; Abdurrahman
Acar, Diyarbakir Medreseleri ve Osmanli Eitim Sistemi Icerisindeki Yeri, Osmanli'dan Cumhuriyet'e
Diyarbakir, Ed. Bahaeddin Yediyildiz-Kerstin Tamenendal, Diyarbakir Valiligi Tirk Kiiltiirini
Arastirma Enstitiisii, Ankara 2008, C. I, s.146; Abdulvahap Yildiz, 135/313 Nolu Ser’iye Siciline Gére
(1135/1722-1213/1798 Yillarinda Amid (Diyarbakir) Sancaginda Sosyal ve Ekonomik Durum, Uludag
Universitesi SBE, Bursa 1994, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 61.

' Evliya Celebi, C. 1V, s. 27.

24 M. Sefik Korkusuz, Arsiv Belgelerinde Son Devir Diyarbakir Ulemasi, Melisa Matbaacilik,
Istanbul 1996, s. 75-76.

125 Bryinessen ve Boeschoten, s. 273.
126 Bruinessen ve Boeschoten, s. 273.

127 K atip Celebi, C. 11, s. 213.
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bilgilerden de anliyoruz. Naima da Katip Celebi gibi benzer ifadeler kullanir.
Tekkesine siradan insanlarla birlikte serdarlar ve pasalar gibi iist tabakadan
insanlarin da geldigini sOyler. Bununla birlikte Tebriz ve Revan iilkesinden,
Erzurum, Musul, Riha ve Van’a varincaya kadar biitiin Kiirdistan halkinin ayagina
kadar geldigini, cesitli hediyeler getirdiklerini ve tekkenin ihtiyaglart i¢in bagista

bulunduklarini ifade eder.!?®

Hacegani Tekkesi'nin maddi a¢idan da ¢ok iyi bir durumda oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu destegi saglayan etkenlerden birinin tekkeye gelenlerin
yardimlari oldugu goriilmektedir. Yine tekkenin ekonomik kaynaklarinin hem orada
ikamet eden miiridlerin, hem de gezginlerin ihtiyaglarini bol bol karsilayabilecek

kadar 6nemli bir miktarda oldugu anlagilmaktadir.

Biitiin bu bilgilerden Urmiye Seyhi'nin bdlgede biiyiik bir {ine sahip oldugu
anlasilmaktadir. Bunu seyhi ziyaret edenlerin arasinda sadece avam (halk)
kesiminden degil, bununla birlikte havastan (iist tabaka) da kisilerin olmasindan da
anliyoruz. Bu kisilere 6rnek verecek olursak, Diyarbakir valiligini yaptigi sirada
Evliya Celebi'nin de hamisi olan Melek Ahmed Pasa, Rumiye Seyhi ile tanismis ve
seyhe baglanmis ve onun miiridi olmustu. Benzer sekilde daha once de ifade
ettigimiz gibi, Diyarbakir'da defterdar olarak bulundugu sirada, Osmanl
tarihcilerinden olan Ibrahim Pegevi de seyhin toplantilarina istirak etmis. Bu
toplantilar sonucunda kendisinde seyhe kars1 giiclii bir hayranlik meydana
gelmistir.129

Diyarbakir'in konumu da hem Seyh Mahmid Efendi'nin baghlarinin ¢ok
olmasinda hem de tekkesine ugrayanlarin ¢ok olmasinda biiyliik 6dnem arzetmistir.
Daha once de ifade edildigi gibi, Diyarbakir'in 6nemli yollarin birlesme noktasinda
olmas1 ve hac vazifesi i¢in Arabistan’a giden yolcular gibi ¢ok farkl kisilerin

Diyarbakir'dan ge¢mesi, onlarin seyh ile tanigmalarina imkan saglamistir. Bu

128 Naima, C. III, s. 386.
129 Algar, Naksibendilik, s. 273.
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durumun seyhin daha c¢ok bilinmesinde ve sevenlerinin artmasinda tesirli oldugu

ifade edilebilir.**® Seyhin idamindan sonra tekke faaliyetlerine devam etmistir.

Naksibendiligin Urmevi kolunun Diyarbakir'da yalnizca bir tekkesinin
bulunmasi, Urmeviligin kurumsal agidan zayif oldugunu gostermektedir. Ancak ¢ok
kalabalik bir miirit kitlesine sahip oldugu belirtilmektedir. Diyarbakir disinda sadece
Van ve Erzurum'da seyhin halifelerinin bulunmasi da bunun bir gostergesi olabilir.
Tekkenin gelip gideninin ¢ok olmast ve seyhin miiridlerinin sayisinin fazla

olmasindan Urmeviligin, Diyarbakir'da etkin oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

130 Kaya, s. 89.
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2. DIYARBAKIR'DA GULSENILIK ve BEKTASILIK

Bu boliimde, 17.yiizyilda Diyarbakir'da etkin olan Giilgseniyye iizerinde
durulacaktir. Ibrahim Giilseni'nin hayati hakkinda bilgi verildikten sonra tarikati,
Diyarbakir'daki halifeleri ve Diyarbakir'daki Giilseni tekkeleri iizerinde durulacaktir.
Ayrica Bektasilik ve Diyarbakir'daki mensuplar1 hakkinda bilgi verilecektir. Son
olarak hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip olamadigimiz, fakat bu donemde

Diyarbakir'da faaliyet gosteren diger tasavvufi ziimrelere deginilecektir.

2.1. Diyarbakir'da Giilsenilik

17. yiizyilda Diyarbakir'da etkin olan diger bir tarikat ise Giilseni
tarikatidir. Giilseniyye tarikati, tasavvuf tarihinde ¢ogu insan tarafindan benimsenen
tarikatlardan biri olan Halvetiligin™*' en 6nemli kolu olarak kabul edilmektedir.
Giilseniyye nin kurucusu, Ibrahim Giilseni’dir. Genglik yillarinda yazdig: siirlerinde
Heybeti mahlasini kullanan Ibrahim Giilseni, miirsidi olan Dede Omer Riseni'nin
kendisine bir giill vermesi ve ''sen ol bag-i bekanin giilsenisin' ifadesi ilizerine
mahlasini degistirmis, tarikatin ismi de bu kelimeye nisbet edilmistir.132 Giilseniyye
tarikatinin ilk ve merkez asitanesi, Kahire’de 931/1525’te Ibrahim Giilseni tarafindan
kurulmus, tarikat kisa siirede Kahire'nin yani sira Sam, Urfa ve Diyarbakir'da

yayilmistir. Bu donemde tarikat 6zellikle Balkanlar'da gelismistir.133

2.1.1. ibrahim Giilseni

B34 oldugu

Ibrahim Giilseni’nin dogdugu yerin Diyarbakir ya da Berda
seklinde iki farkli rivayet olmasma karsm, tercih edilen goriiy dogum yerinin
Diyarbakir oldugudur. Dogum tarihi tartismali olan Ibrahim Giilseni’nin biiyiik bir

ihtimalle 838-840/1434-1437 yillar1 arasinda bir tarihte dogdugu diisiiniilmektedir.*®

131 Ebu Abdillah Siracuddin Omer b. Ekmeliiddin Halveti'ye (6.800/1397) nisbet edilen bir tarikattir.
Rusgeniyye, Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye ana kollar1 olarak bilinir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiilya
Kiiciik, Tasavvufa Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 153.

132 Mustafa Kara, “Giilseniye ve Giildeste”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VI, S.
7, Bursa 1998, S. 43.

33 Konur, s. 153.
134 Azerbaycan'da bir yer.
135 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, DIA, C. XIV, Istanbul 1996, s. 2509.
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Kiigiik yasta babasinin vefati {izerine, bakimin1 ve yetistirilmesini amcas1 Seydi Ali
{istlenmistir. Cocukluk doneminde tahsile baslayan Ibrahim Giilseni, ilmini
gelistirmek i¢cin Maveraiinnehir’e gitmeye karar verir. Bu yolculuguna kimseye haber
vermeden ciktig1 rivayet edilir. Amcasi kendisini bu kararindan vazgegirmek igin
ardindan adamlarini gondermisse de bu kararindan vazgegirememislerdir.**® Ibrahim
Gilseni 15 yasinda Tebriz’e ugrar. Burada Uzun Hasan'in kazaskeri Mevlana Hasan,
Giilseni’deki yetenekleri goriince yetismesi icin biiyiik emek sarfetti. ™’ Molla
Hasan’in yardimlariyla Tebriz’de egitimini siirdiirmiis, bu 6greniminden sonra Molla
Ibrahim olarak iin yapm1$t1r.138

Ibrahim Giilseni, Tebriz'de kalirken bir giin Sultan Hasan'm kardesi Uveys,
basinda Dede Omer Ruseni'nin taci oldugu halde kardesini ziyarete gelmisti. Sultan
bu kiyafetin kimler tarafindan giyildigini sordugu zaman Uveys, Dede Omer
Riseni'den bahseder. Bu konusmadan sonra Dede Omer'e karsi, Uzun Hasan'da bir
muhabbet meydana gelir. Onu Tebriz'e davet etmek ister. Bunun i¢in de en uygun
kisi olarak Ibrahim Giilseni'yi bu is i¢in gorevlendirir. Dede Omer Riseni ile
karsilasan Ibrahim Giilseni, ondan c¢ok etkilenir. Mevsim kis oldugundan Dede
Omer, uygun bir zamanda Tebriz'i ziyaret edecegini sdyler. Bu goriismeden sonra
Ibrahim Giilseni, Dede Omer'e intisap etmis, manevi egitimini Dede Omer'in
rehberliginde siirdiirmiistiir. Dede Omer Riseni, vefatindan kisa bir siire once
Ibrahim Giilseni'yi postnisin ilan ettj."*®

Bu olay sdyle gelismistir: Ibrahim Giilseni oglu Muhammed'e, bir giin iki
sini helva ve kiymetli bir seccade siparis edip 0Ogle vakti Dede hazretlerine
gotiirmesini sdylemistir. O esnada Dede, “Tebriz'de muhabbet davasi eden ¢ok, ama
bir sadik yok ki gelip tekkemizi miibarek eyleye” diye yakinmaktayken, Muhammed
yanina aldig1r helva ve seccade ile gelip miibarek olsun demis ve dua temenni
etmistir. Dede, duadan sonra yanindaki Molla Ibrahim'e bakip, “Sen bize ala seccade
verdin, biz sana ondan iyisini verelim ki merhum Seyyid Yahya hazretlerinin

seccadesini sana teslim edelim demis.” ve seccadeyi ona teslim etmistir. ibrahim'in

138 Muhyi-yi Giilseni, Menakib-i /brdhim-i Giilseni, Haz. Tahsin Yazici, TTK Yayinlari, Ankara 1982,
s. 24.

137 Konur, s. 105.
138 Muhyi, s. 174.
¥ Muhyi, s. 174-176.
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verdigi seccadeyi sol yanina sermelerini buyurmustur. Fukaradan biri hased edip
seccadeyi calarak yerine bir baska seccade koyar. Bilahare Ibrahim gidip mezaddan
seccadeyi satin alir. Daha sonra da Dede hazretlerine getirip tekrar duasini almistir.
Daha baska bazilar1 da Ibrahim'e zarar vermek istemislerse de sonradan bu
diisiincelerinden vazgec¢mislerdir. Bunlarin akabinde, bir giin Dede Omer miiridlerini
toplayip onlara su konusmay: yaparak tarikatin basma Seyh Ibrahim'i gecirdigini
aciklamistir: “Ey dervisan! Bu giinden sonra ciimleniz vakialarmmi Seyh Ibrahim'e
arzeylesin. Her kim ki onun miskatindan nur iktibas eder Ruseni'yi bulur ve illa
zulmette kalir. Haliyen tarikat muktezasinda ciimlenin {imuru ona tefviz olundu.”**°
Bu hadiseden bir kag giin sonra da Dede Omer vefat etmistir. Seyh Ibrahim, Dede
Omer'in vefatindan sonra halifelerin ve dervislerin irsadiyla mesgul olmustur.

Dede Omer Riseni'den hilafet alan Ibrahim Giilseni, Sultan Yakub'un
Tebriz'de Raseni igin yaptirdig1 zaviyede kisa bir siire irsadd vazifesine devam eder.
Erdebil hanedanina mensup Siiler’in baskisi nedeniyle, 1502 yilinda oglu Ahmed
Hayali ile birlikte Tebriz’den ayrilmak zorunda kalir. Bundan otiirii Ibrahim Giilsent,
bir stire Diyarbakir’da ikamet etmistir. Bu sirada kendisinden biat alan Sadik Ali ve
babasi, daha sonra Diyarbakir’daki tarikat faaliyetlerini yiirtitmiislerdir. Varlikli bir
kimse olan Sadik Ali’nin babasi, biitiin mal varligin1 Diyarbakir Giilseni zaviyesine
bagislamis ve oray1 ihya etmistir.***

Diyarbakir'dan ayrilan Seyh Giilseni Urfa'ya gecti. O sirada Urfa
Alaiiddevle'nin yonetimi altinda bulunuyordu. Giilseni'ye biiyiik sevgi ve saygisi
oldugu bildirilen Alatiddevle, seyhin Urfa'da kalmasini rica ettiyse de, o bunu kabul
etmedi. *** Daha sonra Kudiis yoluyla Misir'a hareket etti. Misi'da bulunan
halifelerinin 1srarlar1 lizerine oraya yerlesti. Misir Sultan1 Guri'den halka kadar genis
bir kitle ona intisab etti. Hiikiimdarlarin fazlaca ilgilenmesi neticesi el-
Miieyyediyye'ye yerlesti. Burada bir zaviye yaptirarak, ilk Giilseniyye dergahini tesis

etti. Yavuz Sultan Selim'in Misir't fethinden sonra da irsad gorevini siirdiiren Ibrahim

140 Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye Ez Lemedt-1 Ulviyye, Haz. Mehmet Serhan
Taysi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2013, s. 516; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turik-i Aliyye: Tarikat ve
Silsileleri, Haz. Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 198.

1 Hulvd, s. 544,

2 Resat Ongoren, Osmanhlarda Tasavvuf, Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), iz
Yayincilik, Istanbul 2012, s. 101.
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Giilseni'ye bu siralarda yenigeri ve sipahilerden gogu kisi de intisab etmistir.*®
Kanuni Sultan Siileyman devrinde isyan etme siiphesiyle kendisine bazi isnadlar
yapilarak Istanbul'a getirilmis ve sorusturma gegirmistir. Ibrahim Giilseni'nin siyasal
iktidar tarafindan tehlikeli bulunmasi ve sorusturma gegirmesi {izerinde durulmasi
gereken bir noktadir. Kanaatimizce bunun bir ka¢ sebebi vardir. Bunlardan biri
askerin ona kars1 olan sempatisi ve baglhiliginin gittikge artmasidir. Devlet adina bu
bolgenin hakimiyetini elinde bulunduran askerlerin devlet otoritesi disinda baska bir
otoriteye baglilik duymasi, bir tehlike arz edebilirdi.

Bir diger sebep ise miintesipleriyle kendi arasinda tesis ettigi duygusal
bagdir. Miintesipleri onun tesiriyle cezbeye kapilip 6liime bile kosabiliyordu. Halk,
disar1 ¢iktiginda onu gérmek igin birbirine diisiiyordu. Dahasi miiridleri ona secde
etmekle de itham edilmislerdir. Vefati iizerine de onlarin bu sinirsiz, duygusal
baghliklarinin tezahiirleri gdzlenmistir. Oliimii haber alan etrafindaki meczup
divaneler ne yapacaklarin1 bilememisler, durumu kabullenememisglerdir. Etrafinda
kendisine bu denli baglilik duyan ¢ok sayida insan bulunduran bir kimsenin devlet
otoritesi tarafindan tehlikeli sayilmasinin yadirganmamasi gerektigi yorumlari
yapilmaktadir.***

Ibrahim Giilseni Istanbul'a ¢agrildigi zaman yas: hayli ilerlemisti. Tahminen
104 yaslarinda idi. Bu yasta bir tarikat liderinin bir isyan siliphesiyle siyasal iktidari
tedirgin etmesi yersiz bir kaygi gibi durmaktadir. ibrahim Giilseni'nin farkli bir
diisiincesi olsaydi muhtemelen daha gen¢ yaslarda diisiinebilirdi. Sonucta devletin,
yast ne olursa olsun, toplumda belli bir yer edinmis ve etkinligi olan tarikat
mensuplarint siki bir gézetim altinda tuttugunu gormekteyiz.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Ibrahim Giilseni'nin Istanbul'a
cagrilmasinda gordiikleri olaganiistii ilginin de pay1 biiyiiktiir. Ciinkii Kahire'deki
Gilseni tekkesi, ozellikle 15. ve 16. yiizyilda Osmanli Devleti'nin hemen her
yerinden, pek ¢ok insanin akinina ugrar.'* ibn Kemal (6.940/1533) gibi uleménim

biiyiiklerinden biri ile yapilan sohbetlerden sonra Ibrahim Giilseni'nin, zahiri ve

3 Eraydin, s. 467.
1% Konur, s. 154.

> Muhsin Macit, “Osmanli Kiiltiir ve Sanatinda ibrahim Giilseni'nin Islevi”, Bilig, S. 60, Ankara
2012, s. 196.
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batini ilimlere vakif oldugu anlasilir, dogrudan padisahin kendisi tarafindan
kendisinden 6ziir dilenir ve saliverilir."*®
Hatta Padisah seyhten olduk¢a etkilenmistir. Bununla ilgili olarak;

Kapiagas1 Haydar Aga'nin naklettigine gore, Kanuni Sultan Siilleyman Seyh Giilseni
ile goriismelerinde ondan ne kadar etkilendigini soyle ifade etmektedir: “Yiizden
fazla mesayihi azam ile bir araya geldim. Cezbesi ve nasihati, Misir'dan gelen Seyh
Ibrahim Giilseni'den daha etkili olanin1 gérmedim. 'Herhalde Allah Teala’yr hazir
gor' dediginde, bana Oyle bir hal oldu ki, biitiin alemi verseler o hale bedel
olmazdi. ™’
Seyh Giilseni'ye Kanuni ile goriismesinden sonra ragbet daha da artmuis,
devlet erkanindan, ulemadan ve diger insanlardan kendisine miirid olanlarin sayisi
artmistir. Hatta Misir'da oldugu gibi burada da sipahi ve yenigerilerden pek ¢ok
kimse tarikata girmistir. Kanuni Sultan Siileyman, kendisine Istanbul'da kalmasini
teklif etmis fakat seyh, ihtiyarligmi ileri siirerek padisahin bu istegini kabul
etmemistir. Padisahin halife birakmasi yoniindeki teklifini ise kabul etmis, Seyh
Hasan Zarifi'yi (6.977/1569) istanbul'da birakmigtir.**®

Ibrahim  Giilseni hakkinda bilgi verilirken bir kerAmetinden de
bahsedilmektedir. Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Istanbul'a davet edilen
Ibrahim Giilseni, gemi ile yolculuk yaparken denizin ortasinda buldugu bir
mesneviyi yanindaki birine verir. Bu kitap suyun i¢inde olmasina ragmen hicbir
yapragl 1slanmamistir. Kitabr verdigi kisiye, bunu Istanbul'da birinin kendisine
emanet olarak verdigini, Istanbul'a vardiklarinda kendisine iade edecegini sdyler.
Adamin sahit olmasmi ister. Kanuni Sultan Siileyman'm huzuruna yanindakilerle
birlikte geldiklerinde, kendisini Siilikle itham eden Ebiissuud Efendi'nin bulundugu
bir ortamda kitab1 ¢ikarir ve Seyh Abdi Efendi'ye verir. Kendisine “Bu nedir?” diye
sorduklarinda ise Ibrahim Giilseni, bu mesneviyi kendisine emanet olarak verdigini,
simdi emaneti teslim ettiini sdyler. Kanuni Sultan Siileyman bu duruma taacciip
eder ve Ebiissuud Efendi'ye, bunlar1 rencide etmeyip, kendilerinden 6ziir dilemesini

ister. Ebtissuud Efendi, bunlarin keramet gostermelerinin hatali oldugunu, bundan

Y8 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 143,
Y Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, s. 278.

8 Hulvi, s. 540.
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dolay1 kendilerine ceza verilmesi gerektigini sdyler padisaha. Ibrahim Giilseni, Seyh
Ummi Sinan, Seyh Abdi, Seyh Merkez Efendi, Seyh Baki ve yanlarindaki kisilerle
birlikte yedi giin, yedi gece hapse konulur. Ebiissuud Efendi ve yetmis alimle ilmi
miinakasalarda bulunur.**°

Kanuni Sultan Siileyman'mn daveti {izerine Istanbul'a geldigi zaman ibrahim
Giilseni, 104 yasinda bulunuyordu. Daha sonra tekrar Misir'a dénen Ibrahim Giilseni
1533 ylinda vefat etti. Onun, Ma'nevi adli eseri meshurdur. Oldiigiinde 114 yasinda
oldugu ifade edilmistir. Vefat tarihi 9 sevval 940 (24 Nisan 1534)'tir. Vefatina ebced

hesabiyla 940 tarihine tekabiil eden “méte kutbu'z-zaman Ibrahim”**

ibaresiyle tarih
diisiiriilmustiir. Giyabinda Sam’da da cenaze namazi kilinmugtir.™!

Ibrahim Giilseni'nin vefat zamani Kanuni Sultan Siileyman dénemidir. O
zaman Misir'da Osmanli valisi olarak Iskender Pasa bulunuyordu. Seyh hazretleri
Kahire’de bulunan ve Tekyetii’l-Giilseni diye de bilinen tekkenin ortasindaki tiirbede
medfindur. Dort halifesi sirasiyla Hasan Zarifi Efendi, Sadik Ali Efendi, Aslk Dede,
postnisini ve oglu Sultan Ahmed Hayali hazretleridir. 152

Ibrahim Giilseni’nin {iizerinde genel olarak tesiri olan ii¢ mutasavvif
sahsiyetin oldugu belirtilmektedir. Mevleviyye’nin kurucusu olan Mevlana
Celaleddin-i Riimi debunlardan birisidir. Giilseni tarikatina mensup olanlar, Ibrahim
Giilseni’nin iki buguk yiizy1l evvel; Didem ruh-; hub-i Giilseni rd / An ¢esm-i ¢erag-1
Ruseni ra (Giilseninin giizel yliziinii gordiim, o Rbseninin go6ziiniin 15181d1r)

>3 Mevlana tarafindan miijdelendigine inanmislardir. Ibrahim Giilseni ve

beyitiyle
onun seyhi Dede Omer Riseni’nin mahlaslari Giilseni ve Riseni kelimeleridir.
Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inde bulunan bir gazelin mahlas beytinde bu kelimelerin
bulunmasi, Mevlana’nin Gilseniler’i mijdeledigi seklinde bir yorumun ortaya

154
¢ikmasina neden olur. >

"I M. Askeri Kiiciikkaya, Eviiya Celebi Seyahatnamesinde Tasavvuf, Mostar Yaymlari, Istanbul

2012, s. 275.

150 Zamanin kutbu Ibrahim goctii.

151 Konur, s. 129.

132 Hulvi, s. 513.

3 Nihat Azamat, “Ibrahim Giilseni,” DIiA, C. XX, istanbul 2000, s. 303.

1 Abdurrahman Adak, “Mevleviligin Kurulus Dénemi (XVI. Yiizyil) Giilseni Sairler Uzerindeki
Etkisi: ibrahim Giilseni, Usuli ve Za’fi Ornegi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
X1, S. 24, Sakarya 2011, s. 149.
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Mevleviligin kurucusu Mevlana ile amlan irtibatinin yam sira, Ibrahim
Giilseni’nin, Mevlevi sahsiyetlerden ve ayn1 donemde yasamis olan Sultan Divani ile
de ¢ok 6nemli bir baglantis1 ortaya ¢ikmustir. Ibrahim Giilseni bunun sonucunda,
Sultan Divani tarafindan Mevlevilik tarikati silsilesine dahil edilir. Giilgeniligin
Mevlevilikten etkilenmesi, Giilseniyye tarikatinin piri Ibrahim Giilseni déneminde
baslamis, daha sonraki yillarda da siirmiistiir. Nitekim Ibrahim Giilseni vefat
etmeden ©nce, kendisinin kimi halifeleri Mevlevilik’ten etkilenmislerdir. *>°
Mevleviyye’nin etkisinde kalan Ibrahim Giilseni, bu mevzuda kendisine baglanan

insanlar1 da etkilemistir. Mesela, Ibrahim Giilseni’nin halifelerinden biri olan Usili,

seyhini izlemis ve Mevlevilige kars: bityiik bir sevgi gostermistir.*>°

Giilseniyye tarikatinin tasavvuf anlayisina daha yakindan bakildiginda ise
Kalender ve Melami etkileri goze carpmaktadir. Muhyi-i Giilseni’nin eserinde,
Ibrahim Giilseni’nin nefsini terbiye etmek igin eline sarap sisesi alip gezdigi ve bir
stire kuzu postu giydigi seklinde ifadeler yer alir. Bunlar g6zoniine alindiginda ifade
edilenler daha da anlam kazanmaktadir. Giilsenilerin bu konuda, Mevlevilik ve

ozellikle Melamilige ¢ok yakin olduklari ifade edilmektedir.*>

Giilgenilige mensup olanlarin bir kismimin Melamilerle benzer diisiincelere
sahip olmalar1 baz1 karigikliklara sebebiyet vermistir. Devlet bundan dolayi, ise el
koymus, hadiseleri tahkik ve teftis ettirmistir. Hatta daha 6nce de degindigimiz gibi,
bizzat Ibrahim Giilseni Istanbul’a ¢agrilmis ve bir ara gdzaltina alinmistir. Bu siki
takibin nedeninin, asir1 bir vahdet-i viicud inanci propagandasindan kaynaklanmis
olabilecegi sdylenebilir. Daha dnceki boliimde belirtildigi gibi ibrahim Giilseni'nin
halifelerinden, Gebze'de Coban Mustafa Pasa Tekkesi seyhi olan seyh Muhyiddin

158

Karamani (Karamanli seyh)™, 1550 senesinde hulule kani oldugu gerekgesiyle

zendeka ve ilhad ile suglanmis ve idam olunmustur.159

1% Adak, s. 150.
%% Adak, s. 151.
57 Bekir Topaloglu, Islam da Inan¢ Esaslart, IFAV Yaymlari, istanbul 1998, s. 544-545.

%8 Bu konuda genig bilgi i¢i bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Bir
Osmanli Heretigi: Seyh Muhyiddin-i Karamani,” Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armagan, /stanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Arastirma Merkezi, Istanbul 1991, s. 473-484.

9 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi, s. 40.
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Bu donemde Sirvani’nin goriisii ulemanin Giilsenilere bakis agisini net bir
sekilde gdstermese de en azindan bir fikir verebilir. Ilk olarak Siinbiili seyhi
Necmeddin Hasan Efendi'ye intisap eden, Giilsenilige yoneldikten sonra da Siinbiil
Efendi Asitanesi'ne ziyaretlerini siirdiiren Cemaleddin Mahmtd Hulvi Efendi
(6.1654) ile ilgili; “Hulvi Gilsenilerden oldu” seklinde hos olmayan ifadeler
kullanilmistir. Seyh Necmeddin Hasanbunun {izerine, kendisinin de Hasan Zarifi'nin
hizmetinde bulundugunu soyler. Kendisinde Hulvi'yi koruma ihtiyaci hisseder. Hulvi
Efendi'nin gordiigi bu tepki de Giilsenilere karst var olan diisiincelerin, tasavvuf
¢evrelerindeki bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.'®

Kirk bin beyitlik Ma nevi isimli eserini Ibrahim Giilseni, Mevlana’nin
Mesnevi adli eserine nazire olsun diye yazmistir. La’li Mehmed Fenai tarafindan, bu
eserin ilk bes yiiz beyti serh edilmistir. Ozellikle ilk bes yiiz beyitlik kisimdan sonra
Ma’nevi’de, Mevlana’nin Mesnevi’sinden miilhem hikayeler yazilmistir."®" ibrahim
Giilseni, Kahire’deki tekkesinde Mevlevi dervislerin kullanmasi i¢in ek olarak iki {i¢
hiicre ingé ettirir. Bu hiicrelerde Mevlana'nin etkisini gosteren, Ma nevi ve Mesnevi
birlikte okunmustur. Mevlevilere karst olan bu muhabbet bazen yogun bir sekilde
hissedilmistir. Oyle ki Mevlevi dostlar1 bulunmasi sebebiyle,1552 tarihindeki bir
meclisinde, ney, def ve baska musiki aletleri getirilip ¢alinmis. Ahmed Hayali'nin
bunun tizerine cezbelendigi ifade edilmektedir. Bir baska Giilseniyye seyhi olan

Hasan Sezai'nin Mevleviyye'ye kars1 bir saygi besledigi ifade edilmektedir.'®?

Mevlevilik ve Giilsenilik tarikatleri arasinda Kahire’deki Giilseniyye
tekkesinde herhangi bir ayirim yapilmamistir. La’li Mehmed Fenai’nin Terceme-i
Hal-i Hazret-i Pir-i Giilseni adli eserinde olan beyit de bunun bir delili olarak
gosterilir. 163 Mevlevilik ve Giilsenilik tarikatlerinin yakinligin1 gosteren bir diger

beyit ise Esrar Dede’nin Tezkire-i Su’ard-i Mevleviyye’sinde yer alir.®* Hiisn i Ask

180 Sijleyman Solmaz, Ahdi ve Giilsen-i Suarasi, AKM Yaynlari, Ankara 2005, s. 67-68.
161 Konur, s. 180-181.

182 Konur, s. 154.

163 | a'li Mehmed Fenai, Terceme-i Hal-i Hazreti Pir-i Giilseni, Istanbul 1289, s. 4.

184 Esrar Dede, Tezkire-i Su'ara-y1 Mevleviyye, Cev. ilhan Geng, AKM Yayinlari, Ankara 2000, s.
314.
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adli mesnevisinde, Tiirk Divan Edebiyati sairi ve mutasavvif Seyh Galip de Ibrahim-i
Giilseni’yi biilbiil-i ferd olarak nitelemistir:'®®

Sultdn Divani, bir siire Misir’da kalir. Daha sonra da Ibrahim Giilseni’yi,
aralarinda Sultdn Divani, Pir Adil Celebi, Adil Celebi, Bahaeddin Celebi,
Abdiilvacid Celebi, Emir Abid Celebi, Ulu Arif Efendi, Sultin Veled, Mevlana
Celaleddin-i Rami gibi zatlarm bulundugu gruba dahil eder. '*® Giilseniligin
Mevlevilikten etkilenmesi, Giilseniyye tarikatinin piri Ibrahim Giilseni doneminde
baslayarak, daha sonraki donemlerde de devam eder.*®’

Giilgeni tarikatinin kisa stirede hizli yayilmasinin nedenleri iizerinde de
durmak gerekir. Bunlardan biri Ibrahim Giilsen'inin Akkoyunlular déneminden kalan
devlet adamlig1 deneyiminin etkisidir. Bu tecriibesinin katkisiyla kazandig teskilate1
kisiligi sayesinde, tarikatini kisa siirede genis halk kitlelerine ulagtirmay1 basarmistir.
Tarikatinin etkisi daha sagliginda daha once de ifade edildigi iizere Kahire'den baska
Diyarbakir, Urfa, Sam, Antalya gibi bir¢cok sehre ulasmistir. Bunun yani sira tarikatin
kisa siirede ¢ok genis bir alana yayilmasinda, halkla kolayca biitiinlesen bir yapida
olmasinin da pay1 bilyiiktiir. Ibrahim Giilseni kim olursa olsun tarikatin dergahin
kapisini herkese acgik tutmustur. Ayni sekilde halifelerin se¢iminde de benzer durum
s0z konusudur. Halifelerinden Hasan Zarifi 6nce Zeyniyye tarikatindan Piri
Halife'den biat almis, daha sonra Ibrahim Giilseni'ye baglanmis ve halifesi

168 {brahim Giilseni'nin bu aciklik anlayisi, halifeleri tarafindan da

olmustur.
benimsenmis ve devam ettirilmistir. Ozellikle oglu ve postnisini Ahmed Hayali
doneminde Mevlevilerle siki bir iliski icinde bulunuldugu ifade edilmektedir.
Glilseniyye tarikati teskilatlanma asamasinda basta Mevlevilik olmak iizere diger
tarikatlardan da faydalanmakta herhangi bir beis g()rmemistir.mg

Diyarbakir’da Giilseniyye tarikatinin etkileri, 1950°1i yillara dek kendisini

hissettirmistir. Hatta en son Giilseni seyhi, ayn1 zamanda Giilseni Hazretleri’nin

185 Muhammet Nur Dogan, Seyh Galip Hiisnii Ask, Yelkenli Kitabevi, istanbul 2006, s. 48.

166 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, C. 111, Haz. Mehmet Akkus - Ali Y1lmaz, Kitabevi, Istanbul 2006,
s. 158.

187 Adak, s. 149.

%8 Hulvi, s. 539; Kastamonulu Latifi, Tezkiretii's Suara, Haz. Mustafa isen, Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Ankara 1990, s. 59.

189 Konur, s. 154.
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torunlarindan olan Giilsenizade Ibrahim Efendi’nin 1945 senesinde 6lmesi sonucu

tarikatin Diyarbakir'daki faaliyetleri bir anlamda sona erer.'™

2.1.2. Sadik Ali Efendi

Sadik Ali Efendi, Diyarbakir’da dogup biiylimiis ve tarikata intisab etmistir.
Neseb olarak seyyid ve Sari Saltuk soyundan oldugu séylenir. Sar1 Sadik adi ile
sOhret bulmustur. Aslen varlikli ve tiiccar bir aileye mensup bulunan Ali Efendi,
Ibrahim Giilseni Diyarbakir’a geldiginde ona intisab etmistir. Ayn1 sekilde babasi da
biitiin mal varligin1 Giilseniyye zaviyesine vakfederek ona intisab etmistir. Sonraki

yillarda Ali Efendi, Misir'daki Giilseniyye zaviyesine de yardimlarmi ulagtirmustir.”

Sadik Ali ile ilgili bilgilerimizin ¢ogunu, Mahmiid Cemaleddin Hulvi'nin
eserinden dgrenmekteyiz. Hulvi Efendi'nin verdigi bilgilere gore Sadik Ali'nin babasi
ticaret ehlinden attarlikla ugrasan bir zat idi. Kendisinin birgok diikkani, sayisiz mal
ve miilkleri vardi. Oyle ki o diyarin ekabirinden biri olarak goriiliirdii. Yine onun
ifadelerine gore kiiciik Ali, gen¢ bir delikanli iken bu diikkanlarindan birinde
ticaretle mesgul oluyordu. O sirada seyh ibrahim Giilseni Allah'in izni ve liitfu ile
Diyarbakir sehrine yeni gelmis ve Ali Efendi'nin diikkkaninin 6niinden gegerken, Ali
Efendi'ye nazar edip onu cezbetmesiyle, hemen o anda Ali Efendi diikkanini
terkeder. Seyhin elini 6perek dervisleri arasina katilir. Ali, Onlarla birlikte zikrullah
edip seyhle beraber Kara Mescid adli yere varir. Sonrasinda Pir Giilseni hazretleri
oraya yerlesmeye karar verir. Oglunun, Pir Giilseni hazretlerinden biat aldigini haber
verdiklerinde babasi soyle der: “Elhamdiilillah, hele yaramaz kisilerin yoluna
gitmemis, iyi etmis,” diyerek kendisi de bazi sadaka ve adaklarla birlikte Pir
Giilseni'yi ziyarete gider. Seyhten ¢ok hoslanir. Oglunu bu defa kendi eliyle seyhe
teslim ettikten sonra, orada bir miiddet kalir ve seyhle birlikte bir¢ok erbain ve
halvete girer. Seyhin himmetiyle kendisine hilafet nasip olur. Seyh hazretleri
Diyarbakir'dan ayrilip Halep'e giderken yerine halife olarak onu birakir. Kendisi,

seyh hazretlerinin halifelerinin sergesmesi (bashalifesi) olur. Kara Amid'de bulunan

170 Murat Ozaydm, Tirk Mutasavvifi {brahim Giilseni’nin Tarikatt ve Diyarbakir’a Yansimalari, 2.
Uluslararast Osmanli’dan Cumhuriyete Diyarbakir Sempozyumu, C. 111, Diyarbakir 2006, s. 780.

1 Konur, s. 165.
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Biinyad Halife'” ise Pir Giilseni hazretleriyle beraber gidip, uzun zaman Misir'da
kalmis ve sonra tekrar Kara Amid'e donmiistiir. Seyh Ali'nin babasi biitiin mal
varligin1 Diyarbakir Giilseni zaviyesine vakfedip orayi ihya etmistir.*"

Sultan Selim Han Diyarbakir't kizilbaslarin ellerinden kurtardiktan sonra
Misir'a dogru sefere ¢iktigi yillarda Ali Efendi de Misir'a gitmeyi kararlagtirir.
Evkafinin gelirini zaviyelerine bol bol harcayip tahsisini vasiyet ettikten sonra, elinde
kalan serveti ile yola ¢ikar. Heniiz Ruha'ya (Urfa) geldiginde, Pir Giilseni
hazretlerinin Istanbul'a gittigini haber alir. Diyarbakir'a doniip oradan Rum'a gider ve
[brahim Giilseni ile aym giinde Istanbul'a ulasir. Uskiidar’da Ibrahim Giilseni'yi
karsilamistir. Bu sadakatinden dolayr “Sadik Ali” adiyla sohret bulmustur. Orada
bulusup musafaha ederek hasret giderir. Sonra birlikte sehre dogru yola ¢ikarlar. Pir
hazretlerinin vefatindan {i¢ sene dnce bir riiya goriip tabirini yaparken, “Allah bilir,
ama Pir hazretlerine hakkin rahmeti yaklagsmis olsa gerek, varip ziyaret edelim ve
onu hayatta iken goérelim.” der. Sadik Ali sonra Misir'a gidip, ogullarina pir
hazretlerinden nice dualar alip onu halifesi ve postnisini eyledi. Her yil evkaftan
kalan fazla meblag: pirin tiirbesinde oturanlara tayin edip Diyarbakir'a dondii. Sadik
Ali Hazretleri 961/1553-54 yilinda vefat etti. Diyarbakir’da Rumkapisi yanina

defnolunmustur.174

2.1.3. Hasan Amidi Efendi

17. yiizyilda Giilseni tarikatinin Diyarbakir’daki en biiyiik temsilcilerinden
biridir. Hasan Amidi Efendi Diyarbakirli'dir. Giilseni tarikat1 biiyiiklerindendir. Ilk
egitim ve tasavvufi terbiyesini babasindan gormiis, sonra agabeyi Seyh Ali
Efendi'den hilafet almistir. Genglik yillarinda derviglik yoluna gitmeyip, askerlik
meslegine intisap eder. Osmanli ordusu kapukulu simifi arasinda nevbetcilik
gorevinde bulunur. Babasindan biat aldiktan sonra Aybarli mescidinde ibadetle
mesgul olur. Siilukunu tamamlayamadan babas1 vefat eder. Kendisine miirsit aramak

icin istihare ettiginde kendisine, Misir isaret olmustur. Misir'a gidip, Kahire'de Ali

' Biinyad Halife, Diyarbakir'daki zaviyede gorevliydi. M. Mehdi ilhan, “XVI. Yiizyl ilk Yarisinda

Diyarbakir Sehrinin Niifiisu ve Vakiflar: 1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”,
Ankara Universitesi DTCF Tarih Arastirmalar: Dergisi, C. 16, S. 27, Ankara 1992, s. 69.

73 Hulvi, s. 518.
1% Hulvi, s. 518.
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Safveti Efendi'ye biat ederek, bir siire onun hizmetinde bulunur. Hasan Amidi, Seyh
Hasan Ali Safveti Hazretleri'nin huzuruna ¢iktigi zamanki halini $Oyle anlatir:
“Misir'a heniiz girmistim ki uzun seneler calisip riyazet kilarak seyri siiliik
eyledigim hallerin hepsi lizerimden gidip kayboldu. Tam bir iimmi kisi haline
geldim. Her ne kadar o hallerimi hatirlamak istediysem de miimkiin olmadi.” Hasan
Amidi Efendi Diyarbakir'da, 1019/1610 yilinda vefat etti, kendi yerine oglunu halef
blrakmlstlr.175

Diyarbakir’da Ibrahim Giilseni’den sonra daGiilseniyye tarikati varligimni
uzun bir siire devam ettirmistir. ibrahim Giilseni'ninhalifelerinin yan1 sira Giilseni'nin
soyundan gelen kisiler de tarikatin mevcudiyetinin devami igin etkili olmuslardir.
Bunlardan biri de Ibrahim Giilseni’nin torunlarindan olan ve onunla ayn1 ismi tasiyan
ayn1 zamanda “Lemezdt-1 Hulviye'nin "sahibi $Seyh Mahmid Cemaleddin Hulvi’nin
Miirsidi olan ibrahim-i Giilseni (6.1625)'dir.'"® Yine, ibrahim Amidi-i Giilseni’de bir
diger Onemli sahsiyettir. Hattat ve ehli tasavvuf bir zat idi. Bununla beraber
Glilseniyye tarikati i¢in uzun zaman hizmet etmistir. Takriben 1120/1708 yilinda

Diyarbakir'da vefat etmistir.”’
2.1.4. Giilseniyye Tekkeleri

Giilseniye tarikati i¢in en &nemli olan tekke, hi¢ kuskusuz Ibrahim
Giilseni’nin bizzat kendisinin inga ettirdigi Kahire’deki Giilseniyye Asitanesi’dir.
Semlelizade Ahmed Efendi (1089/1678), *"® 17. yiizyila gelindiginde, Kahire,
Diyarbakir, Edirne ve Istanbul’dan baska Bulak, Iskenderiye, Mekke, Haleb, Urfa,
Sam ve Antalya’da da Giilseniye tekkeleri agildigini bildirmektedir. Onun beyanina
gdre o donemde, Edirne’de iki, Istanbul’da iki, Kahire’de Demirkap: denilen yerde

ve Bulak semtinde birer, Iskenderiye’de, Mekke’de, Haleb’de ve Urfa’da birer tekke

* Hulvi, 5. 541-542.

7% AR Emiri, Mir dtii’I-Fevdid Fi Terdcim-i Mesahir-i Amid, C. |1, s. 40-42.
Y7 AR Emiri, Mir dtii'I-Fevaid Fi Terdcim-i Mesahir-i Amid, C. 11, s. 56.

178 Semlelizide Ahmed Efendi Bursali’dir. Buradaki Ali Mest-i Edhemi Zaviyesi'ne postnisin
olmustur. Ahmed Efendi, Giilseniyye'nin 6zellikle tekke igindeki adabini konu edinen ve bu alanda
yazilmig tek eser olan Sive-i Tarikat-: Giilseniyye'nin miellifidir. Ahmed Efendi, bu eserinde; seyhe
intisap, ondan sonraki vazifelerin neler oldugunu, bunlarin nasil uygulandigini, tekkede dervis ve
seyhlerin nasil yasadiklarini, pisirilen yemekler ile tdrenleri, tekke i¢in gereken paranin nasil saglanip
harcandigin ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, S. 65.
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bulunmaktadir. Bu donemde Diyarbakir’da ise dort adet Giilseniyye tekkesi
bulunmaktadir.*”

Diyarbakir'daki birinci Giilseni tekkesi Ibrahim Bey Tekkesi’dir. Bu tekke
Dagkap:1 disindaki merkezde idi. Tekke onceleri Mevleviler tarafindan da
kullanilmis, daha sonradan Giilsenilerin eline gegcmistir. Mevlevi Tekkesi olarak da
bilinen bu tekke, Dagkapist disinda simdiki Vali konagmin bulundugu yerde
bulunuyordu.*® Mevlevi Tekkesi olarak da bilinmesine ragmen bu tekke tevliyetinin
4 Aralik 1813 tarihli bir belgede “Gililseni tariki halifelerinden” Seyh Ahmed
tizerinde oldugu, mahluliinden iki ogluna verildigi belirtilmektedir. Bundan otiirii
sOzii edilen yapinin Giilseniyye tekkesi oldugu anlasilmaktadir. 1782-1863 yillar
arasinda gorevli katip, duagl ve miitevelli beratlarindan, ibrahim Bey Tekkesi'nin,
19. yiizyll Diyarbakir sehrinde ©nemli bir yere sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir.*® Bu tekkenin Akkoyunlular déneminde hiikiimdarlik yapan Kasim
Padisah‘mn yegeni Ibrahim Bey tarafindan yaptirildig1 bilinmektedir. ibrahim Bey’in
Diyarbakir’in Sa’di ve Erman koylerinin bazi arazilerini buraya vakif olarak
bagisladig: ifade edilmektedir. Ayrica, biiyiik bir ihtimalle bu tekke sonradan, belki
de Mevlevi seyhi bulunmadigindan veya gelen seyhin hem Giilseni hem de Mevlevi
hilafeti almishgindan dolay1 Giilsenilerin eline ge¢cmis olmalidir. 182 {brahim Bey
Tekkesi'nin el degistirmesi, Mevlevilikle Giilsenilik arasinda ¢ok yakin bir iligki
bulundugunun bir gostergesi de olabilir.

Diyarbakir'daki ikinci Giilseni tekkesi ise Camiii’l-esved mahallesinde 6nce
Giilseni Tekkesi olarak yapilmis, daha sonra Sems Efendi adli bir zat tarafindan
camiye g¢evrilmistir. Yapim tarihi belli olmamakla beraber 4 Eyliil 1527 tarihli bir
vakfiyede ad1 gegen cami, bu tarihten dnce yapilmis olabilir. Burasi, 1926 yilinda
yikilarak yola katilmigtir. Bu tekke, Melikahmet caddesinde simdiki Kibris Pasaji’nin
yaninda bulunuyordu. Tekkenin Hicri 1011 yilinda camiye doniistiirildigi,

mihrabindaki ¢inilerde yazili ¢inilerden anlagilmistir. Kara Cami olarak adlandirilan

7 Semlelizdde Ahmed Efendi, Sive-i Tarikat-r Giilsenive, Yay. Tahsin Yazici, TTK Yaymlari,
Ankara 1982, s. 547.
'8 Abdiilbaki Golpmarli, Meviana 'dan Sonra Mevlevilik, inkilap Kitapevi, istanbul 1953, s. 326.

'8! {brahim Yilmazgelik, XIX. Yiizyilin Ilk Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), TTK Yaymlari, Ankara
1995, s. 79.

'82 Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 91.
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bu tekke, camiye doniistiiriilmiis fakat tekke gorevini yine de yiiriitmeye devam
etmistir. Yikilmadan 6nce cami mihrabi ve mihrabinin yaninda miiritlere sohbet eden
son Giilseni seyhi olan Giilsenizade Ahmed Efendi’nin de oldugu 1904 yilinda bir
Alman seyyah tarafindan ¢ekilmis bir resmi bulunmaktadir.®

Sar1 Sadik (Saltuk) Tekkesi, yine sehir merkezinde, Rum Kapisi’ndaki
Molla Alican Mahallesinde faaliyet gosteren Diyarbakir'daki iiglincii Giilseni
tekkesidir. Bu tekkenin vakfi da mevcuttu.'® Orhan Cezmi Tuncer Sari Sadik
Tekkesi'nin mimari O6zelliklerinden dolayi, Kanui Sultan Siileyman doneminde
yapildigini ifade etmektedir.'®® ibrahim Giilseni’nin Diyarbakir’daki halifelerinin ilki
olan Sadik Ali Efendi tarafindan kurulan bu tekkenin bir bolimii giiniimiizde hala
mescit olarak kullanilmaktadir. Bu tekkenin c¢esmesi de halen ayakta kalmistir.
Burada ayni zamanda Seyh Sadik Ali Efendi’nin tiirbesi de bulunmaktadir. Diger
miistemilat ve yakin zamanda yol yapmak i¢in ortadan kaldirilan Giilseni seyhlerinin
mezarlart ne yazik ki tamamen yok olmustur. Bu tekkenin de yikilmadan evvelki
halini gosteren, 1920 yilinda caddeden ve yandan ¢ekilmis iki tane resmi de vardir.'®

Diyarbakir’da bulunan dordiincii Giilseni tekkesi ise yine sehir merkezinde,
Mardin kap1 semtinde faaliyette bulunan tekkedir. Bu tekkede Ibrahim Giilseni
Hazretleri’nin babasmin kabri vardir. Burasi Diyarbakir’da Ibrahim Giilseni

i)

Hazretleri’nin babasinin adma nispetle “Seyh MuhammedDiizliigii” adiyla bilinir.
Ayrica halk tarafindan oldukga ilgi gosterilen ve ziyaret edilen bir yer olmasi
nedeniyle de farkli bir 5neme sahip oldugu s6ylenebilir."®’

Ibrahim  Giilseni Hazretleri, Diyarbakir’daki bu tekkelerin basima
halifelerinden Seyh Sadik Ali Efendi'yi gorevli olarak birakmig, buradaki biitiin
faaliyetler ve gelismeler onun c¢abasiyla sekillenmistir. Burada &grenciler
yetistirilmis ve irsad faaliyetleri diizenli bir bigimde siirdiiriilmiistiir. Diyarbakir'daki

Giilseni tekkelerinden gliniimiize sadece iki tanesinden izler kalmistir.

183

Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 91.

'8 DSS, 360-305-1, Cemaziyelahir 1152/ 1739 tarihli belge. Ercan Giimiis, /8. Yiizyilin Ilk Yarisinda
Amid Kazasi, Gazi Universitesi SBE, Ankara 2014, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 154.

185 Orhan Cezmi Tuncer, Anadolu Kiimbetleri, Seving Matbaasi, Ankara 1991, s. 151.
Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 91.
Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 92.
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Bu Giilseni Tekkelerinden birisi bugiin yikilmis olan ve sonradan camiye
cevrilerek, Kara Cami adin1 almis olan yapidir. Bir diger tekke ise Urfa Kapisi
yakininda bir mescid ve Sar1 Saltik tiirbesinden olusan bir yapidir. Bugiin bu yapilar
toplulugunun hemen yanindan gegen yol bazi kisimlarin ortadan kalkmasina sebep
olmustur. Tekkenin ancak {ii¢ girigli iceriden nisleri bulunan duvar1 ayakta
kalabilmistir.'®®

Bu tekkeler hakkinda, postnisinlerinin kimlerin olduguyla alakali malesef
kaynaklarda pek bir bilgi yoktur. Yalniz Diyarbakir seri'yye sicillerinde, buradaki
Giilseni tekkesine yardim edilmesi ile ilgili hiikiimler mevcuttur. Bunlardan biri
Giilseni Seyhi Seyyid Ebubekir'in Mardin'deki Kasim Padisah Vakfi'ndan tekke icin
tayin edilen bugdayr vakif idarecilerinden almasi hakkinda, 189 diger biri ise
Siverek'teki Hazreti Eylib Vakfi'ndan Diyarbakir'daki Giilseni tekkesi dervislerine
tahsis edilen celtigi almak igin tekke seyhi Seyyid Ebubekir Giilseni'ye berat
verilmesi ile ilgilidir."® Seyh Seyyid Ebubekir'in Giilseni tekkesi postnisini oldugu
anlasilmaktadir. Fakat bu donemde, Diyarbakirda kag tane Giilseni tekkesi oldugunu
bilemedigimizden dolay1 kendisinin, s6ziinii ettigimiz tekkelerden hangisinin seyhi
oldugu anlasilamamaktadir. Ancak yapilan bu yardimlardan Giilseni tarikatinin
sadece Diyarbakir'da degil g¢evresindeki yerlerde de kabul gordiigiinii ve devlet
tarafindan da desteklendigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Giilseni tekkelerinin sayisindan, 17. yilizyllda Diyarbakir'da Giilseniligin,
Naksibendiligin Urmevi koluna gore daha iyi organize oldugu ve teskilatlandigi
sonucu ¢ikarilabilir. Giilseniligin kisa siirede Diyarbakir'da ve pek ¢ok yerde
yayllmasinda Ibrahim Giilseni'nin teskilatg1 yapisiin ve devletin verdigi destegin

etkili oldugu sdylenebilir. Bunun sonucunda Giilsenilik burada varligin1 uzun siire

devam ettirmistir.

Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde Diyarbakir'dan bahsederken "ahali-i

Diyarbekir ciimle tarik-i Hacegandan ve tarik-i Giilseniden olmak ile zevk ii sevk-i

'8 Kazim Baykal ve Siileyman Saveci, “Diyarbakir’da Tarihi Tiirbeler 1I”, Karacadag Dergisi, S. 52,
Diyarbakir 1942, s. 449-50; Thsan Isik , Divarbakir Ansiklopedisi, C. V, Elvan Yay., Ankara 2013, s.
60-61.

'® Diyarbakir Ser'iye Sicili (DSS), 3709 numaral sicil, 32b, 17 Rebiiilahir 1145/1732.
90 Diyarbakir Ser'iye Sicili (DSS), 3709 numarali sicil, 33a, 17 Rebiiilahir 1145/1732.
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tevhid vechinden dahi héli degillerdir."** seklinde ifadeler kullamir. Unlii seyyahin
bu ifadelerinden 17. yiizyllda Diyarbakir'da Naksibendilik'in yani sira Giilseni

tarikati mensuplarinin da ¢ok oldugu anlasilmaktadir.

2.1.5. Diger Tekkeler

Naksibendi ve Giilseni tekkelerinden baska 17. yiizyilda Diyarbakir'da
faaliyet gosteren bagka tekkeler de mevcuttur. Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde
bunlarla ilgili bilgiler vardir. Seyahatnamede bu tekkelerin tarikati belirtilmemistir.
Bunlardan biri Ipariyye Tekkesi’dir. Diyarbakirda bulunan bu tekke igin
dervislerinin ¢ok cana yakin olduklar1 bildirilmistir. 192 Ipariyye Tekkesi hakkinda
yazili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Bununla beraber yalnizca tekkenin
oldugu yer ile ilgili bilgi mevcuttur. Bu tekkenin yerinin, giiniimiizde faaliyetine
cami olarak devam eden Palu Cami'nin yanindaki bolge oldugu diisiiniilmektedir.'*?

17. yiizyillda Diyarbakir’da faaliyet gosteren bir diger tekke ise Balikli
Tekkesi’dir. Diyarbakir'da oldugu bildirilen bu tekkenin goriilmeye deger bir yer
oldugu sdylenmistir. *** Akkoyunlu Tekkesi ve Uzun Hasan Tekkesi'®® olarak ta
anilan bu tekke, daha ¢ok Balikli Tekkesi olarak bilinmistir. Tekkenin dnceleri hangi
tarikat tarafindan kullanildigir bilinmemektedir. Bununla birlikte, bir siire Bektasi

19 pakat tekke sonralari

Tekkesi olarak faaliyette bulundugu tahmin edilmektedir.
yine el degistirmistir. Bugiin i¢in yikilmig olan bu yapi, Balikli mahallesinde ve
Balikli Mescid'in yaninda idi. Ibrahim Yilmazgelik; "XIX. Yiizyilin Ik Yarisinda
Diyarbakir" adli eserinde bu tekke ile ilgili su bilgileri vermektedir: "Diyarbakir Dis
Kalesi'nin kuzey-bati kosesinde bulunan zaviye, biiyiik bir ihtimalle XV. yiizyilda ve
Uzun Hasan zamaminda insa edilmis olmalidir. Zaviye hakkindaki mevcut olan

belgeler ise 1801-1855 yillar: arasinda burada gorev yapan kisilerin beratlarindan
olusmaktadir. Seyyid Abdullah Efendi, 30 Eyliil 1855 tarihlerinde zaviyenin seyhiydi.

91 Bruinessen ve Boeschoten, s. 281.

192 Kiigiikkaya, s. 359.

3 Murat Ozaydin, Seyh Abdurahman Aktepe Hayat Eserleri ve Tasavwufi Gorisleri, Ankara
Universitesi SBE, Ankara 2008, (Yayimlanmanig Doktora Tezi), s. 54.
194 Kiigiikkaya, s. 3509.

1% Bu tekkenin Uzun Hasan Bey'e ait bir zaviye oldugunu gésteren bir belge mevcuttur. (BOA, MAD,

nr. 19.661, s.3), Nejat Goyiing, “Diyarbakir”, DIA, C. IX, Istanbul 1994, s. 467.
19 Y1lmazgelik, s. 7.
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Seyyid Abdullah Efendi Naksibendi seyhi, ayni zamanda da zaviye sorumlusu
konumunda idi. Bu bilgiler, Naksibendiler tarafindan tekkenin kullanildigin
gostermektedir. Dolayisi ile soz konusu zaviye XIX. yiizytin ikinci yarisindan sonra
harap olmus olmalidir. Ote yandan 1210/1795-96 tarihli Diyarbakir valiligine tayin
olunan zata Aydn-1 Belde tarafindan gonderilen arzda, Hasan Padisah Zaviyesi
miiderrislerinden ii¢ kisinin de adi ge¢cmektedir. Bundan otiirii, bu donemde, soz
konusu zaviyenin Diyarbakir'da itibarli bir yeri oldugu gériilmektedir". 197

Biitiin bu tekkelerin varligi 17. yiizyilda Diyarbakir'da ¢ok zengin bir
tasavvufl hayat oldugunu gostermektedir. Ancak Diyarbakir'daki bu tekkelerle ilgili
elimizde yeterince kaynak mevcut degildir. Ne zaman kurulduklar, ilk

postnisinlerinin kim oldugu, ne gibi faaliyetlerde bulunduklari hakkinda saglikli
bilgilere sahip degiliz.

2.2. Diyarbakir'da Bektasilik

Bektasilik, kavram olarak Haci Bektas-1 Veli’ye bagli olan ve onun
yolunda gidenler manasina gelmektedir. Bektasilik, genellikle Alevilik kavrami ile
birlikte kullanilmistir. Dolayisiyla bu hususta goriislerini ifade eden uzmanlara gore
bu iki kavram birbirinden ayrilamaz. Bektasilik, 15. yiizyilin sonlarinda Haci
Bektas’1 Veli'nin gelenekleri etrafinda ortaya ¢ikmis bir tarikattir. Osmanli tarih ve
kiiltiiriinde 6nemli izler birakan Bektasilik, Hz Ali, On iki Imam ve Ehli Beyt
sevgisi, gibi Aleviligin temel esaslarina bagli bir 6zellik tasimaktadir. Bundan dolayi,
Bektasilige Alevilik de demek miimkiindiir. Aralarinda yakin baglantilar kurulabilir.
Alevilik ile Bektasilik, Anadolu’nun birgok yerinde i¢ igce geg¢mis, birbiriyle
baglantili bir goriintii verir. Bu iki kavrami birbirinden ayirmak zordur ve her iki
kavramda, Tiirk halk Islamligi olgusuna bagli gibidir. Bektasilik Haci Bektas’
Veli’nin ismi etrafinda belirginlesmis bir 6greti olarak kabul edilmektedir. % By
baglamda bu iki ziimre arasinda temel inan¢ ve ibadet esaslar1 baglaminda benzerlik
olmast yaninda; farkliligi olusturan neden, sosyal smiflardaki ziimrelere dahil
olmalaridir. Aleviler ylizyillardan beri kirsal bolgelerde yasayan ziimreler olmasina

karsin; Bektasiler, sehir merkezlerinde yasayan ve daha ziyade egitimli kisilerin

" Yilmazgelik, s. 7.

198 Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, C. II, Uludag Yay., istanbul 1993, s. 60.
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olusturmus oldugu bir yapiya sahiptir. '*® Sehir Bektsilerine sadece, “Bektasi”
denilmistir.”®

Bektasi tarikatinin, Alevilik igerisinde bulundugu yer konusunda baska bazi
tartismalar da so6z konusudur. Bu tartismalara gore, Hac1 Bektas Veli’nin kendisi
tarikati kurmustur. Bu belirlemeye karsi baska bir argliman gelistirilmistir. Buna gore
tarikatin Hac1 Bektas’in kendisi tarafindan degil, 16. yiizyillda Balim Sultan (1462-
1516)201 tarafindan kurumsallastirildigl, onun tarafindan miistakil bir tarikat haline
getirilmistir. 202 Balim Sultan'a gore Haci1 Bektasg’in “bel evladi” olmadigini
destekleyenler, onun yolunun tarikat igerisinde “babalar” kolu olarak bilinen ve
belirli pratiklerden gegen, belirli kurallar1 yerine getiren herkesin Bektasi

i 203
olabilecegini savunurlar.

Haci Bektas-1 Veli, Horasan'dan aldig1 icazetle Anadolu’ya gelmis, yaptigi
hizmet ve gosterdigi kerametlerle insanlart aydinlatmigtir. Cevresine toplanan
insanlara tasavvufun ayrintilarin  anlatmis, kamil insan olmanin, Allah’a
yaklasmanin, gercegi fark etmenin yontemlerini Ggrencilerine Ogretmistir. Sahip
oldugu marifet bilgisini miintesiplerine anlatmis ve onlara Allah’1 sevdirmistir. Haci
Bektas-1 Veli “incinsen de incitme” diisturuyla hareket ederek toplumun giivenini
kazanmistir.?®* Ayrica, Hac1 Bektag-1 Veli'nin gogebe ruhunu medeni bir duruma
getiren, imanli, suurlu ve kendini bilen insanlar yetistirmeye gayret eden bir miirsit

oldugu yorumu yap11maktad1r.”205

Haci Bektas-1 Veli, tasavvufun Allah’tan baska her seyden uzaklagmak
oldugunu ifade eder. Ayrica insanin kafasindaki farkli disiinceleri bir kenara

birakmasi ve sahip oldugu mali ihtiyag sahiplerine vermesi demektir. Ona gore

199 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Detay Yayinlari, istanbul, 2004, s. 23.

290 Nail Yilmaz, Kentin Alevileri, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 38.

2% Balim Sultan, Bektasiligin ikinci piri sayilir. Onun hayati ve tarikata getirdigi esaslar hakkinda

daha fazla bilgi i¢in bkz. John Kingsley Birge, Bektdsilik Tarihi, Cev. R. Camuroglu, Ant Yayinlari,
Istanbul 1991.

?02 Ongoren, “Tarikat,” s. 101; Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Tekin Yaymevi,
Istanbul 1993, s. 49.

293 flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1997, s. 89.

204 Osman Egri, Bektagilikte Tasavvufi Egitim, Horasan Yayinlari, istanbul 2001, s. 12.

205 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, Selguk Yaymlari, Ankara 1994, s. 149,
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hakiki dervis hi¢ kimsenin kendisini kirmasina kirilmaz. Dervisligin a¢gozlii olmayi,
mal ve para biriktirmeyi birakmak oldugu gériisiindedir. insanlarmn giizelliginin,
konustuklarinin dogru olmasinda ve iyiliginde bulundugunu, olgunlugunun ise isinin
diirtistliiglinde oldugunu ifade eder.?®

Bektasilik ozellikle, gogebe Tiirkmenler arasinda ve bunlarin kurduklar
koylerde giiclitydii. Bektasiligin etkisi, Anadolu Tiirkmen gruplar1 arasinda, 6zellikle
Kizilirmak'la Erzurum arasindaki bolgede giiclii bir durumdaydl.207 Alevi-Bektasi
edebiyati, Tiirk toplumunun Islamiyet dncesi inang ve kiiltiiriiniin bircok 6gesini
igerisinde barindirir. Bu edebiyat, 16. yiizyildan itibaren Anadolu'da, Kkitleleri
ardindan siiriikleyen bir tasavvufi diislince ve inang sistemi olarak yayilmaya
baslamlstlr.zo8

Bektasiligin Tiirk toplumsal ve kiiltiirel yasami {izerinde derin bir etkisi
olmustur. Bektasilik demokratik ve milli 6zelligiyle, gocebe ve koyliilerle sinirl
kalmamis, zamanla biitiin toplumsal smiflardan iiye edinmeye baglamistir. Evliya
Celebi 17. yiizy1l ortalarinda Osmanl Imparatorlugu'nda yedi yiiz Bektasi tekkesi
oldugunu belirtmektedir. Ancak bu rakam abartili olabilir.?”® Unlii seyyahin verdigi
bu bilgiler Bektasiligin ne kadar yaygin oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.

Diyarbakir, Alevi-Bektasi inanci1 bakimindan 6nemli bir yoredir. Diyarbakir
sehrinin bu 0zelliginin, yapilan yetersiz sayidaki din sosyolojisi ve ilahiyat
formasyonlu calismalar haricinde akademik g¢aligmalara maalesef ¢ok fazla konu
edilmedigi soylenebilir. S6z konusu bu caligsmalar sayilarinin az olmasina karsin,
Diyarbakir Alevilerinin kiiltiir ve edebiyatlar1 ile alakali bilimsel calismalarin
yapilmasi i¢in 6n ayak olmustur. Diyarbakir ve ¢evresinde bulunan kdylerde yasayan
Tirkmen Alevilerinin, kiiltiir ve edebiyatlarinin zengin ve kendine has bir yapisinin
oldugu ifade edilmektedir. Ozellikle asiklik geleneginin, bu yap1 igerisinde
ayricalikli bir yerde bulundugu soylenebilir. Anadolu’nun degisik bdlgelerinde
yasayan Alevi-Bektasi inancina sahip topluluklarda oldugu kadar, Diyarbakir

206 Onder Goggiin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Insan Imaji, I Tiirk Kiiltiirii ve Hacit Bektag-1 Veli
Sempozyumu, Ankara 1999, s. 152.

27 naleik, Osmanli Imparatorlugu Klésik Cag, s. 202.

%% Nihat Yalcin, Diyarbakir'da Tiirkmen Alevi Agiklar:, Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Yayinlari,
Ankara 2010, s. 18.

*® Inalcik, Osmanl Imparatorlugu Kldsik Cag, s. 206.
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Alevileri arasinda da sazin ve asikligin inang ve kiiltirel agidan onemli bir yeri
oldugu goze carpmaktadir.”*

Diyarbakir ve yoresinde asiklik geleneginin ¢ok eski yillardan beri yorede
yerlesik bulunan Alevi-Bektasi inancina mensup Tirkmenler arasinda yaygin oldugu
goriilmustiir. Kokleri 16. yiizyila kadar dayanan yoredeki asiklik gelenegi, ¢cok sayida
temsilci yetistirmistir. Dicle nehrinin karsi tarafinda Sarabi ve Kadikdy adli kdylerin
ahalisi tamamen Bektasi idiler. Bunlarin atalar1 Konya tarafindan buraya getirilmis
ve Yerlestirilmis. Yine, Diyarbakir dolaylarinda yedi koyiin Bektasi koyii oldugu

211

ifade edilmektedir.”"~ Sunu da belirtmek gerekir ki Tiirkmen Alevilerin yerlesik

bulunduklar1 koylerle ilgili olarak bilinen en eski kayit, bolgede Osmanl
hakimiyetinden sonra diizenlenen ilk Diyarbakir tahrir defterleridir. Diizenlenen bu
tahrir, Hasan Padisah Kanunnamesi diye adlandirilan Akkoyunlu tahririnin devami

1

niteligindedir. Bu kanunname 15. yiizyilda diizenlenmistir. ?>  Yorede yasamis

Bektasi asiklar1 bulunmaktadir. Asagida bunlar hakkinda bilgi verilecektir.

2.2.1. Asik Sahi

Diyarbakir yoresinde yasamis bilinen en eski asik, Sahi'dir. Asil ismini

kullanmayip “Sahi” mahlasiyla siirler yazan asik Sahi, Diyarbakirli'dir. Kendisi 16.

yiizyilin ilk yarisinda yasamustir. Sah Ismail'e biiyiik bir sevgi besleyen Sahi, Sah
Ismail tarafindan korunup kollanmistir. Bundan dolayi, “Sahi” mahlasii aldig
tahmin edilmektedir. Akkoyunlular'in yerine Safevi hanedan1 gegince iran'da, Safevi
devletinin kurucusu Sah Ismail, yazdig1 Tiirkce tasavvufi siirlerle propagandasini
yogunlastirmig, miirit ve da'ilerini Rumeli ve Anadolu'daki savas¢i Tiirkmenler
arasma gondermistir. Boylelikle Osmanli Imparatorlugu'nu igeriden fethetmeye

213

calismistir. ~ Sah Ismail'in himayesine mazhar olan Sahi, Yavuz Sultan Selim

zamaninda istanbul'a gelmistir.”**

% Biilent Akin, Dost Meryem Hayati, Sanat ve Siirleri, Horasan Yayinlari, istanbul 2010, s. 8-9.

Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Cilt V, Ardi¢ Yaymlari, Ankara
2002, s. 90.

22 yalem, s. 22.
23 fnalcik, Osmanli Imparatorlugu Kldsik Cag, S. 202.
Y yalem, s. 31.
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Bektasi tarikati mensuplar1 arasinda yaygin olarak sdylenen yalniz Dbir
siirinin disinda herhangi bir eserinin bulunmamasi nedeniyle, Sahi'nin sanati
hakkinda ¢ok fazla bir sey sdylemek miimkiin degildir. Fakat bu eserinden (nefes)
gerek igerik, gerekse sekil olarak asik tarzina ve tekke siirine hakim oldugunu
anlamak miimkiindiir. Yine siirin igerigi, sairin Alevi-Bektasi inancina mensup ve iyi
bir tasavvufl birikimi oldugunu gostermektedir. Nitekim bu eserde bulunan Alevi-
Bektasi inancina ait terimlerin yogun olarak bulunmast da bunu acikca
gostermektedir. Yine eser, kendisinin tarikata girmesiyle baslayan seyri siilukunu ve

ikrar trenini anlatan tekke siirinin giizel érneklerindendir.**

2.2.2. Ahii Baba

IV. Murad ve IV. Mehmed’in ses sanatgilar arasinda yer alan Aht Baba
aynt zamanda yeniceri olup, tasavvufi mabhiyette siirler yazmistir. Diyarbakir
dogumlu olan Aha Baba hakkinda en ayrintili bilgiler, Ali Emiri’nin Tezkire-i Suara-
i Amid#° (Diyarbakir Sairlerinin Biyografileri) adli eserinde mevcuttur. “Ah”
kelimesi ceylan anlamina gelmekle beraber, Ahti Baba’nin mahlasini nereden aldig
konusunda ayrintili bilgi yoktur. Bu mahlasin, onun dericilerin (Debbaglarin) Piri
Ahi Evran Veli hazretleriyle baglantisindan dolay: verildigi ifade edilmektedir.*’

Karaoglu adiyla iinlenen, ama asil adi Ali olan AhG Baba, 17. yiizyil
asiklarindan biridir. Sesinin giizelligi, onu gen¢ yasta miizik ve ses sanatina
y6nlendirmistir.218 Ali Emiri, ondan su sekilde s6z etmektedir: “Imddd-i isti’dad ve
icab-1 kabiliyet-i maderzdd ile giilseni edvarin bir biilbiil nagme tirdzi oldu. Ahii
cesminin seydi dsikan zaman-1 giizerdn olunca ‘Baba Ahii’ sohretini iktisap eyledi.
Etraf u heviliden gelip kendisinden ta’lim-i makamat eylemege bagsladilar.”

Giiniimiiziin diliyle ifade edilecek olunursa; Anneden gelen kabiliyeti ve kendi

cabalar1 neticesinde kisa siire zarfinda yasadigi donemin bahgesinin hos sedali bir

> yalem, s. 32.

21 Ali Emiri Efendi’nin 1910 yilinda yaynladigi bu eseri, Mir atii’l-Fevaid fi-Ahvali Udeba ve
Fuzala ve Mesahiri Amid adli eserin yalnizca sairlerin yer aldig1 bir 6zetidir. Ali Emiri bu eserinde, 79
sairin biyografilerine yer vermistir. Celtik, s. 17-18.

217 Ali Emird, Tezkire-7 Suard-yi Amid, s. 114.

218 \/asfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Bulug Kitabevi, Ankara 1955, s. 326; Sadeddin
Niizhet Ergun, Bektasi Edebiyati Antolojisi, Maarif Kitaphanesi, 2. Baski, Istanbul 1955, s. 31.
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biilbiilii oldu. Déneminin asiklar1 onun Ahd gozlerine av olunca “Ah Baba” olarak
sohret buldu. Etrafinda bulunan insanlar gelip kendisinden ders almaya basladilar.?*®

Aht Baba, IV. Murad déneminden IV. Mehmed dénemine kadar, musiki
alaninda iin kazanmistir. Ozellikle saz ve def ¢almakta, ritim diizenlemekte oldukca
basarili oldugu ifade edilir. Kendi donemindeki onemli tarikatlarin yiiceligi
hakkindaki deyisleri besteleyerek, tekke ve zaviyelerdeki cesitli toplantilarda bunlari
def esliginde aktarmasi, ona saraymn yolunu agmistir. Onun musiki yetenegini takdir
eden V. Murad, kendisini saray musiki iistatlari arasina almakla sereflendirmistir.?*°
Musiki istatlart ile Diyarbakir’daki aragtirmacilar, IV. Murad’in Bagdat seferinden
doniisiinde Diyarbakir’da kaldigini, Seyh Aziz Mahmad Urmevi Hazretleri'nin Dicle
Nehri’nin kiyisinda yaptigi Kavs (Carbag) koskiinde padisaha yemek ziyafeti
verdigini ve sonrasinda da musiki icra edildigini aktarmislardir. Ahi Baba, kendisi
gibi Diyarbakirh olan Haci Eftal Efendi ile birlikte, I\V. Murad’in huzurunda pek ¢ok
eser icra etme imkani bulmustur. Haci Eftal Efendi'nin, Celal Giizelses’in okudugu,
iinlii “Yas Destan: "mda ilk kez burada okudugu ifade edilmektedir.??!

Tarih¢i Hammer Osmanl sairlerinin yer aldig1 biyografisinde, Ahti Baba’y1
anar ve onun Sultan IV. Mehmed’in hanendelerinden biri oldugunu ifade eder. Aha
Baba i¢in; “Sarkiyyat mecmuasinin sahibi ve sairlerin seyhi” seklinde ifadeler
kullanir. Ali Emiri, bu derginin sahibinin kim oldugunu tespit edemediklerini,
Aht’nun baska siirlerine de ulasamadiklarini belirtir. Hammer’in, Ahti Baba’ya ait
sekiz beyit olan bir manzumesini Almancaya ¢eviren Ali Emiri, tezKiresine bunu
ilave ettigini, ancak bu manzumenin Tiirk¢eye ¢evrildiginde aslina benzemedigi i¢in,
Tezkire-i Suard-y1 Amid’ adli eserinde manzumenin olmadigini ifade eder.??

Ali Emiri’nin aktardigi bilgilerden ve AhG Baba’min farkli defterlerde
bulunan az sayidaki siirlerinde gosterdigi ustaliktan kendisinin, dénemin Onemli
sanatkarlarindan oldugunu anlasilmaktadir. Onun siirlerinde, hem konu hem de

sOyleyis oOzellikleri agisindan, tasavvufi yasantisinin etkisi goriilmektedir. Arapca ve

29 Ali Emiri, Tezkire-i Suard-yi Amid, s. 113.
220 Ali Emird, Tezkire-i Suard-yt Amid, s. 113.

221 Biilent Akin, “IV. Murat ve 1V. Mehmet Hanendeleri Arasinda Diyarbakirli bir Alevi-Bektasi
Agsik: AhG Baba (Karaoglu)”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 59, Ankara
2011, s. 282.

222 Ali Emiri, Tezkire-i Suard-yi Amid, s. 113-114.
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Farsga sozciik ve tamlamalara siirlerinde sik¢a yer veren Aht Baba, akici bir dil
kullanmistir. Alevi-Bektasi inancinin temel konulari ve tasavvuf, Aht Baba’nin
siirlerinde genisge bir yer tutmaktadir. Onun gilinlimiize ulasan siirlerinden, iyi bir
Alevi-Bektasi tekke ve tasavvuf birikiminin oldugu anlagilir.??

Aht Baba, “Ne giizel uymus” isimli eserinde, tasavvufun ve tarikat
hayatinin temelinde yer alan; diinyada kotii ya da eksik olmadigi, yaratilan her seyin
olmas1 gerektigi gibi oldugu anlayisini ¢ok iyi bir bigimde aktarmaktadir.”** Ahd
Baba, dogup yasadigi Diyarbakir ve gevresinde oldugu kadar, Anadolu’nun baska
Alevi-Bektasi yerlesim yerlerinde de cok sevilmistir. Kendisinin kimi nefesleri,
asiklar ve zakirler vasitasiyla Cem ayinlerinde giiniimiize dek dile getirilmistir. Ahd
Baba siirleri ve sanatiyla Diyarbakir ve yoresindeki Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin,
yoredeki durumu ile alakali aydinlatici bilgiler vermektedir. 22> Ahd Baba'nin
yenigerinin kaldirilmasindan evvel Tirk-Rus savaslarindan birine katildigi da
sOylenmektedir. Ayrica bir destani da vardir. Ancak bu destanin hangi savasla ilgili

oldugu konusunda net bir bilgi yoktur.226

2.2.3. Nigahi Baba

Diyarbakirli bir diger asik ise Nigahi Baba'dir. Diyarbakir'in Bektasi
sairlerindendir. Umm1 olmasina ragmen sohreti yaygin, bugiin bile siirlerinin bir¢ogu
halkin dilinden diismeyen degerli bir sanatkardir. Bunda siirlerindeki ifadenin
sadeligi, sOyleyisindeki heyecan, samimiyet ve coskunlugunun biiyiik tesiri vardir.
Nigahi Baba'nin hayat1 hakkindaki bilgilerimiz oldukg¢a azdir.?*’

Yoredeki divan sairleri arasinda Alevi-Bektasi olmasi, bunun yani sira
siirlerinde tasavvufu derinlemesine ve ¢ok usta bir sdyleyisle islemesi bakimindan
Nigahi Baba, ozellikli bir yerde durmaktadir. Nigahi Babamin divan sairlerine
nazaran daha sade bir dile sahip olmasi, sdyleyisindeki coskunluk ve heyecan,

stirlerinin halk arasinda yaygin olarak sdylenmesi, iimmi olmas1 ve tipki asiklik

223 Akin, “IV. Murat...”, s. 283.
224 Akin, “IV. Murat...”, s. 289.
22 Akin, “IV. Murat...”, s. 290.
228 Yalgn, s. 36.
227 Yalein, s. 50.
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geleneginde oldugu gibi ritya gordiikten sonra siirlerini sdylemeye baslamasi onun
yorede halk sairi olarak tanimasina sebep olmustur.??®

Nigéahi Baba'nin siirlerinde muhtevanin genel olarak tasavvuf iizerine kurulu
oldugu goriilmektedir. Beseri konulara siirlerinde pek yer vermemistir. Teslimiyet
ve tevekkiil tizerine sdyledigi bir eseri yoredeki gazelhanlar arasinda oldukga yaygin
sOylenmektedir. Eserinde kullandig1 ifadelerden Nigdhi’nin Bektasi bir sair oldugu
anlasllmaktaldlr.229

Diyarbakir’in yerlisi olan Behzad Bey adinda bir kisi, Nigahi Baba ile ilgili
ilging bir olaydan bahseder. Behzad Bey arkadaslariyla beraber gengliginde (yaklasik
olarak 1890 yillarinda) bazen bu zatin oturmakta oldugu kuliibeye giderlermis.
Nigahi Baba, onlar giiler yiizle karsilar, “size ne ikram edeyim” diye sorarmis.
Behzad Bey, o mevsimde bulunmasi imkansiz olan bir meyve istediklerini sdyler. O
da: “Iyi iyi, bugiin birisi birkag tane getirmisti der.” ve dolabinin kapagini acar, bize
o meyveden ikram ederdi, diye anlatir. Hatta bir giin beraber gittikleri bir arkadasi
yolda: “Bu aksam babadan pili¢ kizartmasi isteyelim. Bakalim yine dolaptan onu
¢ikaracak m?” demis. Oyle yapmislar. Nigahi Baba yine: “Iyi iyi, bugiin bir dost, bir
pilic kizartmasi getirmisti.” diyerek dolabindan tabak icinde, nefis bir pili¢

kizartmasi ¢ikartmis ve onlara ikram etmis.z‘o’o

Hayatlar1 ve eserleri hakkinda kisaca iizerinde durdugumuz bu
mutasavviflar 17. yiizyllda Diyarbakir'da Bektasi mensuplarinin  oldugunu
gostermektedir. Ayrica daha once hakkinda bilgi verdigimiz Balikli Tekkesi'nin de
bir siire Bektasi tekkesi oldugu tahmin edilmektedir.

Hakkinda bilgi verdigimiz bu tarikatlar disinda Diyarbakir'da bagka tarikatlar
da mevcuttur. Fakat bunlarin bu donemdeki faaliyetleri hakkinda ¢ok fazla bilgiye
sahip degiliz. Ancak diizenli ve ayrmtili bir ¢alisma yapildigi zaman, pek ¢ok
tarikatin Diyarbakir’da belirli bir donemde geldigi ve topluma yerlestigi, burada

belirli bir yer edindigi ve kendini topluma kabul ettirip tarikat ¢aligmalarint yerine

228 Yalgn, s. 53.

?2% Mehmet Sait Mermutlu, “Diyarbakirli Nigahi ve Divange’si”, e-Sarkiyat Ilmi Arastrmalar

Dergisi, S. 7, Nisan 2012, s. 151.
% Dedebaba, s. 90.
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getirdigi  anlagilabilir. Bu tarikatlara Ornek olarak Mevlevilik verilebilir.
Akkoyunlular déneminde Kasim Padisah’in yegeni ibrahim Bey tarafindan yaptirilan
bir tekke vasitasiyla Mevleviler, Diyarbakir’da yerlesip faaliyetlerine baslamis ve
bunun etkileri 1900’lere kadar devam etmistir.231 Konya’daki Mevlana tiirbesine,
1599 yilinda Diyarbakir'daki Hasan Pasa hanindan bir hediye gonderilmistir. Bu
tiirbenin kapilarindan biri Diyarbakir'da yapilmistir.**? Bu da bize Diyarbakir'da

Mevlevilerin varligi ile ilgili bir fikir verebilir.

Fakat calisma donemimizde Mevlevilerin faaliyetleri ile ilgili bir bilgiye
sahip degiliz. Ancak, Diyarbakir'a gelen bir Mevlevi seyhi ile ilgili 29 Haziran 1847
tarihli bir belge mevcuttur. Bu belgede; Mevlevi Tarikatindan Abdiilkadir Dede
Efendi'nin, Seyhi Celebi Efendi Hazretleri tarafindan icdzetname ile Diyarbakwr
Mevlevi seyhi tayin olundugu, fakat Diyarbakir'da Mevlevihane olmadigindan bunun
icin Hiisameddin Mescidi tahsis edilmiy ise de, bu mescidin harap oldugu ve gelirleri
de tamirine yeterli olmadigindan, mescidin tamiri ve burada kurulacak Mevlevi
tekkesi igin istenen yardimla ilgili olarak seyhiilislam tarafindan génderilen cevapta,
mescidin bu amagla diizenlenmesinin vakifnamesine uygun olmayacagi, Mevlevihane

icin baska bir yer bulunmasi ve yeni bir mekan insa edilmesi emredilmektedir.”®®

Yine, IV. Murad devrinde Diyarbakir’da tasavvufi bir ziimre olan Ahilik
mensuplarinin bulundugu, mutasavvif ve sair olan Evhadiiddin Kirmani’nin®* 13,
yiizyllda Bagdat’tan Anadolu’ya gelirken Diyarbakir’a da ugradig: belirtilmektedir.
Evhadiiddin Kirmani’nin sehirde bir siire kalip sohbetler ettigi, bu sohbetlerin
neticesinde, Diyarbakir’li gayrimiislimlerden bir kismimin iman edip kendisine miirid

oldugu ve bir grup miiridinin de amel edip hilafet derecesine yiikseldigi rivayet

edilir.?®

231 Beysanoglu, Anitlar: ve Kitdbeleri ile Diyarbakir Tarihi, C. Il s. 467.

232 Erdogan Erol, Meviana'min Hayati, Eserleri ve Meviana Miizesi, Anadolu Manset Gazetesi

Yayinlari, Konya 2004, s. 110.

233 Bagbakanlik Osmanh Arsivi (BOA), Meclis-i Vala (MVL), 49/11.
% fran'm Kirman bolgesinde dogan Evhadiiddin Kirmani'nin Ahi Evran'in kaympederi ve Evhadiyye
adli bir tarikatin kurucusu oldugu ileri siiriilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Mikail Bayram, Seyh
Evhadiiddin Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikat:, Konya 1993.

2% Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 11.
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Diyarbakir'in tasavvufi yonii ve tasavvuf tarihi agisindan 6nemli olan ve
Diyarbakir'da gerceklesen bir menkibe iizerinde durmak gerekir. Hazreti Seyh
Evaaduddin Kirmani, birgiin Diyarbakir’a ugrar, misafir oldugu yerde siddetli bir
giiriiltii duyar, seyh bu giirtiltiiniin nereden geldigini sordugunda kendisine cevap
olarak; o giiniin gayrimislimler i¢in bir bayram giini oldugu ve herkesin
ibadethanede toplanip kurban kestigi vemum yakarak kendilerine gore ibadetlerini
yaptiklar1 sOylenir. Bunun iizerine Seyh Kirmani Hazretleri kalabalik bir grup ile
birlikte Kkiliseye dogru gider. Kilisenin i¢inde biiyiik bir kalabalik vardir. Kalabaligin
ortasinda oturmakta olan bir rahibin oldugunu goriir.

Seyh Kirmani Hazretleri kalabaligin oldugu yere girer, onlara bakarak selam
verir. Bunun iizerine basrahip, Seyh hazretlerine bakar ve sdyle sorar: “Sen seyhsin
degil mi?” Seyh hazretleri; “Evet seyhim der. Rahip; “Size bir soru sormak
istiyorum, eger cevap verirseniz hepimiz iman ederek Miisliiman olacagiz.” der.
Bunun iizerine Seyh hazretleri; “Allah (c.c.)’1n izniyle insallah cevap veririz. Buyur,
sor” der. Bunun iizerine rahip seyhe su an kalabalik oldugu i¢in soramayacagini,
halvet oldugunda kendisini ¢agiracaklarini sdyler seyhe. Seyh hazretleri; “Tamam”
der ve ordan ayrilir. Kalabalik dagilinca seyh hazretleri ¢agrilir, seyh huzura gelince
rahip soruyu sorar. Rahip: “Bir hadis duydum, bilmiyorum dogru mu, degil mi?” der.
Seyh; Soyleyin bakalim, der.“Kim, affedilmis biri ile yemek yerse o da affedilir”
dogru mudur? der rahip. Seyh hazretleri; “Bu hadis, kesinlikle dogrudur.” der. Rahip
bunu tizerine, Seyh Kirmani hazretlerine; “Madem dogru oldugunu soyliiyorsun, o
halde ni¢in “Utbe, Seybe, Ebu Cehil, Ebu Leheb” bu kisiler peygamberin akrabalari
olmasina ve peygamberle beraber pek cok kez yemek yemis olmalarina kargin nigin
afolunmadilar ?” diye sorar. Seyh rahibin sorusu karsisinda sasirir, murakabeye
gecip, dua eder. Seyh hazretleri soyle zikreder; “Ya Rabbi, bu is sana malumdur, pek
¢ok insanda verecegim cevaba bakiyor.” diyerek ilahi bir isaret bekler, o esnada
[lham1 Rabbani tecelli eder ve kendisine sdyle cevap vermesi emredilir: “De ki, evet
dogrudur, yemek yemisler fakat, peygamberi hak ve miirsel taniyip inansalardi, hepsi
affedileceklerdi. Fakat tanimayip tasdik etmedikleri igin affedilmediler.”

Seyh aldig1 cevabi oldugu gibi rahibe aktarir. Bunun iizerine rahip derhal
ayaga kalkar, Seyhin ayaklarina kapanir ve iman eder. Rahibin Miisliiman oldugunu

goren diger gayrimiislimler ve rahipler de onunla birlikte Miisliiman olurlar. Daha
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sonra rahip Seyh hazretlerine sdyle der: “Bu soru otuz yildir kalbimde idi, kim bana
bdyle bir cevap verseydi Miisliiman olurdum. Ulemadan ve seyhlerden birgok kisiye
sordum, ancak uygun cevabi alamadim.” Daha sonra rahip, seyhe intisap eder ve
onun miiridi olur. Rahip, giizel bir yerde kendine has bir kilise kurdugunu kendisine
ait birgok vakif yeri oldugunu, buralarda gesitli hizmetler verildigini seyhe anlatir ve
seyhin bu yerlerde de irsad faaliyetlerinde bulundugu takdirde ¢ok yararli olacagini
ifade eder. Seyh hazretleri de rahibin bu istegini uygun bulup kabul eder ve baraber
rahibin bahsettigi yer giderler. Seyh giizel bir mekan olan bu yerde bazi hos olmayan
resimler goriir, rahibe bunlari kaldirmasin séyler.?*®

Seyh hazretleri beldeden ayrildiktan bir zaman sonra geri gelir. Seyh,
rahibin durumunu goriince rahibe; “Batinindan safa kokusu geliyor.” der. Ayrica bu
durumdan ¢ok memnun oldugunu da ifade eder, rahibe irsad izni verir, daha sonra bu
rahib hilafet makamimna yiikselir ve birgok insanin hidayetine vesile olur.”®’

Daha oncede ifade ettigimiz tarih boyunca Diyarbakir'da birgok tarikat
faaliyette bulunmustur. Bu hadiseler de Diyarbakir’da Evhadiiddin Kirmani'nin

tarikatinin da etkili oldugunu, miirsid ve miirid sahibi oldugunu gostermektedir.

% Abdurrahim Alkis, “XII. ve XVII. Asirlar Arasinda Diyarbakir’da Tasavvuf Kiiltiirii,” e-Sarkiyat
Ilmi Arastirmalar Dergisi, S. 8, Nisan 2015, s. 22.

7 Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, s. 12-13.
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3. DIYARBAKIRLI MUTASAVVIFLAR

Bu boliimde Diyarbakir'lh mutasavviflar lizerinde durulacaktir. Hayatlar
hakkinda kisa bilgiler verilip, eserleri ve tasavvufi yonlerinden bahsedilecektir.
Bunlarin kimi bir tarikata bagli olmakla birlikte kimisi de herhangi bir tarikata bagh
degildir. Diyarbakir’da degisik donemlerde yasamis ©Onemli mutasavviflardan
bazilari su sekilde siralanabilir:>*® Abdiilkadir Efendi, Ahmed Efendi, Ahmed Riza
Baba Bey, Fehmi Baba, Hac1 Omer Efendi, Muhammed Habesi, Seyyid Muhammed
Serif ve Sukuti Efendi.

Yukaridaki mutasavviflarin yani sira tasavvuf agisindan zengin bir kiiltiire
sahip olan Diyarbakir’da pek ¢ok tasavvuf biiyiigii yasamistir. Calismamizi kapsayan
donemde Diyarbakir’da yasamis bu kisilerden bahsedilecektir.

3.1. Agcikbas Mahmiid Efendi

Diyarbakir dogumlu olan Agikbas Mahmid Efendi’nin asil ismi, Seyyid
Seyh Mahmiad Efendi b. Seyyid Ahi Mahmad b. Seyyid Mehmed b. Seyyid
Mehmed’tir. Amcasi Seyh Mahmiild Urmevi'nin yaninda egitime baslayan Agikbas
Mahmiid Efendi, siirekli basi acik dolastifindan dolayr “Agikbas” lakabini
almustir. 2 Urmiye seyhi olarak bilinen amcasi, dogdugu yer olan Iran'm Bat:
Azerbaycan Eyaleti'ndeki Urmiye’nin, Safevilerin eline ge¢mesinden sonra,
Diyarbakir’a gelip burada dergahini kurmus, ¢aligmalarini burada yiiriitmiisti. Daha
onceki boliimde Acikbas Mahmid Efendinin amcas1 Rumiye Seyhi ile ilgili bilgi

verilmisti.

Agikbas Mahmid Efendi, 1010/1601 tarihinde Diyarbakir'da dogmustur.
Burada, devrin alimlerinden ilim tahsil etmistir. O dénemin yoneticileri ile yaptigi
sohbetlerden de etkilenerek yonetici olmaya karar verir. Mahmad Efendi, Mardin
Voyvodasi tayin edilerek bir miiddet bu gorevi yapmistir. Ancak devlet gorevlisi

olarak ¢alismay1 birakarak Diyarbakir'a donmiis, 0 donemde Dogu Anadolunun

238 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), insan Yayinlari, istanbul 2004, s.
45-46.

239

Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlari, C. 11, s. 140.
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manevi miirsidi sayilan amcas1 Aziz Mahmtid Urmevi'ye intisab ederek kendisinden
icazet almugtir.**

Amcasinin devrin padisahi tarafindan idam edilmesinden sonra Agikbas
Mahmad Efendi, Diyarbakir’1 terk etmistir. Mahmad Efendi, Kahire ve Bagdat gibi
sehirler basta olmak iizere, donemin ilim merkezlerinden bir¢ok yer dolasmus,
buradaki alimlerden de ders almistir. Daha sonra Istanbul'a gelmis ve burada
kalmaya karar vermistir. Giinden giine sevenlerin ¢ogalmasi ve hakkinda bir¢ok
kerametin anlatilmasindan rahatsiz olarak, muhtemelen amcasinin basina gelen idam
hadisesini de diisiinerek istanbul'u terk etmis ve Bursa'ya gelmistir.?*!

Ik olarak, Bursa'da Veled-i Enbiya mahallesinde ikamet eden Seyh
Mahmd, daha sonra ayni sehirde Molla Arap Camii, Daye Hatun camiinde ve bazen
de Ulucami'de vaaz eder. Boylece halkasina toplanan insanlari irsad etmeye
baslamistir. 2> Bu irsadlari esnasinda Seyyid Muhammed Hemedani'nin Evradi
Fethiyye adli mecmuasini1 okutmus ve daha sonra bu eseri hem terciime etmis, hem
de serh etmistir. Bursa'da Hisar semtinde darbhane mahallesinde Naksibendi-i Atik
Dergahim1 kurmus ve tarikat calismalarini burada devam ettirmistir. 243 Kurdugu
dergah, bir diger Naksibendi dergahi olan Naksibendi-i Cedid ile karigmasin diye
"Atik" diye adlandirilmistir.?** A¢ikbas Mahmad Efendi, kendisi Naksi oldugu halde,
Naksilerde esas olan hafi (gizli) zikrin yerine, cehri (agik) zikri yapmayi uygun
gormustur.

Yasaminin bundan sonraki boliimiinde Agikbas Mahmad Efendi, cesitli
sebeplerden otiirli, cogu kez sikayet edilir, mahkemeye cikarilir ve hatta siirglin
edilir. Kamil Kepecioglu’nun aktardigina gore, Acikbas Mahmud Efendi hakkindaki
bir dilek¢ede; kendisinin bunak oldugu, sifi perdesine biirlinen bir ka¢ bos kafali
insanlar1 bagina topladigi, kutupluk iddiasiyla halki kandirdigi, bazi saf kalpli kisileri

kot yola sevkettigi, fakir ve zayif insanlar1 dovdigii, her an fena hareketlerde

9 Ocalan, A¢ikbas Mahmud Efendi, s. 56; Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiii'I-Fudala, Haz. Abdiilkadir
Ozcan, Cagr1 Yayinlari, C. I, Istanbul 1989, s. 49.

2! Hasan Kamil Yilmaz, “Ac¢ikbas Mahmud”, DiA, Cilt I, Istanbul 1988, s. 332.
*2 Gall, s. 150.
2 Ocalan, A¢ikbas Mahmud Efendi, s. 57.

24 Mehmed Semseddin, Yadigdr-1 Semsi Bursa Dergdhlari, Haz. Mustafa Kara - Kadir Atlansoy,
Uludag Yaynlari, Bursa 1997, s. 565.
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bulundugu, Seyyid ismail adinda vefat eden bir tiiccarin kiigiik kizina intikal eden
malina goz diktigi, bu yetime bakan Seyyid Yakup oglu Seyyid Ali’ye ve diger
Miisliimanlara ve sulehaya ser’i olmayan, kotli sozler soyledigi, fena hareketlerde
bulundugu ve Seyh Mahmd’dan biiyiik ve kii¢iik herkesin rahatsiz oldugu, seklinde
kendisine bir¢ok su¢ isnad edilir.?*®

Sikayet dilekgesinde yer alan suglamalara bakildiginda, Mahmad Efendi ile
ilgili bu ithamlarin ¢ok agir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sikayet ile ilgili
metinden, alimler arasinda bazi hosnutsuzluklarin oldugu, bununla birlikte alimlerin
arasinda bir anlagsmazligin oldugu yorumu yapilabilir. Clinkii, Mahmtd Efendi i¢in
kullanilan; seyhlik tasladigi, gevresinde bos kafali kisilerin oldugu, bir yetimin
malin1 yedigi veya alim, salih kisilere nahos sozler soyledigi seklindeki ifadeler
birbirleri arasinda bazi problemlerin oldugunun bir isaretidir. Ayrica sevenlerinin ¢ok
olmasi, kendisine gipta ile bakan bir kesimi rahatsiz etmis olabilir. Dolayisiyla bu
suglamalara mesafeli yaklasmak gerekir. Acikbas Mahmiid Efendi'nin Istanbul'a
cagrilmasmin asil nedeni, Enarcioglu adli bir kisiyle, miras konusunda yasadig1 bir
anlagsmazlik oldugu yorumu yapllmaktaldur.246

Agikbas Mahmad Efendi'nin, amcasinda bulunan bazi karizmatik 6zellikleri
tasidigy, politik egilimlere ve sufi kisileri irsad etme 6zelligine sahip oldugu da
belirtilmektedir. Yine, kendisinin binlerce miiride sahip oldugu ve Istanbul’a politik
tehdit olusturma nedeniyle decagrildig: ifade edilebilir.?*’

Agikbas Mahmid Efendi ile ilgili bir baska sikayet konusu ise, hakkindaki
bazi ithamlarla ilgilidir. Mahmud Efendi'yi, Bursa'da bulunan otuz kadar alim,
birlikte imzaladiklar1 bir dilekge ile sikayet etmislerdir. Bu alimlerin ifadesine gore,
yine kendisi seyhlik taslamakta, etrafina bos kafali insanlari toplamakta, kutup
oldugunu iddia etmekte ve halki kandirmakta, zayif ve fakir insanlar1 dovmekte,

alimlere ve insanlara uygunsuz sozler sdylemektedir.”*® Yukarida bahsini ettigimiz

2% Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, C. 1, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa 2009, s. 68.
2% Ocalan, A¢ikbas Mahmud Efendi, s. 59.
* Gall, s. 151.

248

Kepecioglu, s. 68.
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dilekgeye ayni yil cevap olarak gelen cevabi fermanda seyhin gayri mesru seyler
yaptig1 ve halkin bu kisinin serrinden kurtarilmasi gerektigi emredilmektedir.”*°
Acikbas Mahmud Efendi, yukarida ifade edilen suglamalar neticesinde
Istanbul'a gitmistir. Mahmd Efendi Istanbul'da, Mardin Voyvodasi oldugu
donemde kethudasi olan Bakkalzade'nin evinde kalmistir. Daha sonra Tersane-i
Amire'deki saraya gidip, Seyhiilislam Esiri Mehmed Efendi ve donemin sadrazami
Kopriilii Mehmed Pasa ile goriismiistiir. Seyhiilislamin ve sadrazamin huzurunda
bulunurken, kendilerine hos olmayan ifadeler kullanmig, bu davranisi Kopriili’niin
onu hapse atmasina sebebiyet vermistir. Hakkinda sdyle bir menkibe anlatilmaktadir:
Sadrazam Mehmed Pasa, padisahin hekimbasina ¢ok tesirli bir zehir hazirlatmistir.
Acikbag Mahm(d Efendi, “Bismillah™ diyerek, hi¢ tereddiit etmeden zehri tamamen
igmis ve kelime-i tevhide devam etmistir. Mahmid Efendi’nin viicudundan zehrin ter
seklinde c¢iktig1 rivayet edilmektedir. Kopriili Mehmed Pasa ve Esiri Mehmed
Efendi, seyhin bu kerameti karsisinda hayrete diismiis, daha sonra da Mahmid
Efendi’yi biiyiik bir izzet ve ikram ile Bursa'ya geri gé’)ndermislerdir.ZSO
Tekrar Bursa'ya gelen Ag¢ikbas Mahmad Efendi, 15 Rebiiilahir 1077 (15
Ekim 1666) yilinda vefat etmis ve imam olarak gorev yaptigr Daye Hatun Camii’nin
haziresine defnedilmistir. 2 Mezar1 ve mezartast dergdhin diger mesayihine ait
mezarlarla beraber Daye Hatun Camii’nin bahgesinde olan Acikbas Mahmid
Efendi’nin mezar tasinda su ifadeler vardir;?*
Fendadan géz yumup Mahmiid Efendi
Beka biz-zat seyrin kildi matlab
Diriga boyle bir er gelmeye hig
Tarik-i Naksibendi’de mukarreb
Dinildi rihleti vaktinde tarih

% Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar, Uludag Yayinlari, C. I, Bursa 1990, s. 72.

%0 K ezban Altimsik, Naksibendi-i Atik Dergahi ve A¢ikbas Mahmut Efendi, Uludag Universitesi SBE,
Bursa 2006, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 28; Ismail Belig, Giildeste-i Riyaz-1 Irfan ve
Vefeydt-1 Danisveran-1 Nadireden, Hiidavendigar Matbaasi, Istanbul 1302, s. 155.

%1 Abdullah Damar, Bursa'da Naksibendiye Kiiltiirii ve Ahmed llahi Tekkesi, Uludag Universitesi
SBE, Bursa 1993, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), S. 34; Hasan Basri Ocalan, Bursa'da
Tasavvuf Kiiltirii, Gaye Kitabevi, Bursa 2000, s. 143; Gazzizade Abdiillatif, Hiilasati'l Vefayat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Boliimii, no: 2257, 23b.

2 Ocalan, A¢ikbas Mahmud Efendi, s. 61.
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Makamin Cennet-i adn eyleye ya Rab

sene 1077

Tiirkge Arapga ve Farsga siirler yazan Agikbas Mahmad Efendi, siirlerinde
“Resmi”, “Acizi” ve “Diyarbekri” mahlaslarin1 kullanmistir.”>> Mahmid Efendi his
ve duyusa dayanan Horasan tasavvuf anlayisinin dogal bir sonucu olarak siiri etkin
bir sekilde kullanmustir.”>* Onun eserleri su sekilde siralanabilir:

Risdle-i Naksibendiyye: Tasavvuf konulu bir eserdir.

Giizide: Tecvid ile alakal1 Tiirkce bir eser olup pek ¢ok kiitliphanede yazma
niishalart bulunur.

Serhi-i Evrddii’l-Fethiyye: Seyyid Ali Hemedani’nin Farsca yazilan eserinin
cevirisi Ve serhidir.

Risale-i Nurbahsiyye: Seyyid Muhammed Nirbahs tarafindan kurulan
Nurbahsiyye tarikatinin zikirleri ve silsilesini anlatan bir eserdir. Risale-i
Nurbahsiyye adli eserinde Ag¢ikbas Mahmad Efendi; Naksibendiyye, Kiibreviyye ile
Nurbahsiyye tarikatlarinin virdini yazmis ve nedenlerini ac;11<lam1§t1r.255

Bu eserlerin yani sira On iki ilim hakkinda yazdigi bir kitabi da dénemin
sadrazam1 Kopriilii Fazil Ahmed Pasa'ya takdim ederek, hem sadrazamin, hem de
bircok alim ve vezirin takdirini kazanmistir. Bursa'ya gelip yerlestikten sonra
yegenlerini de Diyarbakir'dan alip Bursa'ya getirtmis ve yerine dergahin seyhi
olmasini sa,c;rlamlstlr.256 Bunlardan birisi Mustafa’nin oglu ve asil adi Mehmed olan
Talib’dir. Babas1 Aziz Mahmiid Urmevi’nin halifesi olup, seyhinin idam edilmesi
tizerine o da oglu Talib ile birlikte Diyarbakir’t terk ederek Bursa’ya gelip
yerlesmislerdir. Talib, Bursa’da medrese ilimlerini tahsil ettikten sonra Once
miiderris, 1702 senesinde de Kiitahya kadist olmus, {i¢ sene sonra da Erzurum

Naibligine tayin olmustur. Talib bu gorevde iken 1181/1706 tarihinde Erzurum’da

253 Hasan Basri Ocalan, “A¢ikbas Mahmud Efendi ve Risale-i Nurbahsiyyesi”, Uludag Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, y11 9, S. 15, Bursa 2008, s. 366; Mehmet Nail
Tuman, Tuhfe-i Naili, C. I, Haz. Cemal Kurnaz ve Mustafa Tatc1, Bizim Biiro Yayinlari, Ankara 2001,
s. 334.

% Mustafa Kara, “Molla Ilahi'ye Dair”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi, S. 7-8, istanbul 1988, s. 398.
2 Ocalan, Acikbas Mahmud Efendi, s. 71.
*® Beysanoglu, Diyarbakirh Fikir ve Sanat Adamlart, C. 1, s. 140.
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vefat etmistir. Miirettep divan1 vardir. Arapca ve Acem dillerinde siirleri olan Talib,
Acemce siirlerinde “Azim” mahlasini kullanmistir.>’

Acgikbas Mahmid Efendi zamanin padisahi ile de goriismiistiir. Mahmad
Efendi’nin, padisah IV. Mehmed'in Bursa'y1 ziyareti sirasinda, kendisiyle gorisiip
konustugu ifade edilmektedir. Padisah Bursa'y1 gezdigi esnada, Ac¢ikbag Mahmid
Efendi, Celali Hasan Pasa'nin ona hediye olarak verdigi at1; “Diigmaninizdan aldigim
bu at acik ve gizli gelecek her tiirlii belanin def’i i¢in yolunuza kurban edilmekten
baska bir ise yaramaz, sizden baskasina sunulmasi uygun degildir” diyerek, Davud

Dede yakinlarinda padisahin yolu iizerinde keser.?*®

Agikbag Mahmid Efendi’nin, Diyarbakir’da amcasinin idam edilmesi ile
baslayan yolculugu, kendisini dénemin cesitli sufi merkezlerine yonlendirmis,
buralarda amcasindan edindigi ilk bilgileri pekistirmesini saglamistir. Daha sonra,
yerlesip dergahimi kurdugu Bursa’da Ogrendiklerini halka aktarmaya calisarak son
bulmustur. A¢ikbags Mahmtd Efendi’ninvefatindan sonra yerine, kardesinin oglu
Seyh Ahi Mahmid gegti. Van'da diinyaya gelen Seyh Ahi Mahmid tasavvuf
sahasinda amcasina varis olacak kabiliyette bir kisi idi. Mahmiid Efendi'nin yaninda
stilukunu tamamlayan Ahi Mahmid, amcasinin vefatindan sonra irsad faaliyetlerini
stirdiirmiistir. Ahi Mahmid da vefat edince yerine oglu el-Seyyid Seyh Mustafa
gegrni$259 ve bu suretle Naksibendiligin Urmevi kolunun bir temsilcisi olarak sohret

bulmustur.?®

3.2. ibrahim el-Amidi en-Naksibendi

Ibrahim Efendi, Urmiye Seyhi'nin vefatindan sonra hicret eden
halifelerinden biridir. Seyh Ibrahim Efendi, 980/ 1572 yilinda Diyarbakir’da
dogmustur. Kendisi ser’i ilimleri tahsil ettikten sonra 1601 yilinda Naksibendiyye

tarikat1 biiyiiklerinden Aziz Mahmid Urmevi hazretlerinden tevbe ve inabe aldi.

>7 Ocalan, Ac¢tkbas Mahmud Efendi, s. 61.
> Gall, s. 151; Altinisik, s. 29.
9 Belig, s. 160; Ali Emiri, Tezkire-i Suara-y1 Amid, s. 386; Mehmed Semseddin, s. 563.

20 Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi, istanbul Universitesi Tiirkiyat Arastirma

Merkezi Kiitiiphanesi nr. 337, Istanbul 1949, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 159; Yilmaz,
Osmanly Toplumunda Tasavvuf, s. 394.
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Mahmiid Efendi’nin idam edilmesinden sonra Diyarbakir’1 terk etti. Der-sa’adet’e
(Istanbul) gelerek, o sirada bostancibasi olan Diyarbekri Sifi Ibrahim Pasa’nin®!
evinde bir siire ikamet etti. Burada ehli tarik kisilerle zikir meclislerinde bulundu. Bir
miiddet sonra Bursa’ya gitti. Burada ikamet eden ve “Acikbas” olarak bilinen Seyh
Mahmid Resmi Efendi ve Orhaniye Cami’-i serifi ve Cami’-i Kebir seyh-i kiirsi-
nisini Hiiseyin Naci-i Amidi hazretleri gibi zevat-1 aliye ile sohbetlerde bulundu.
Bursa’da on seneden fazla kalan Ibrahim Efendi, 1060/1650 yilinda vefat etti.
Miicahid ve riyazetkar bir zat olan Ibrahim Efendi’nin na’si, tarikat mensuplar1 ve

sevenleri tarafindan Pinarbasi kabristanina defnedildi. ismail Belig-i Bursevi’nin

Giildeste-i Riyaz-1 Dénis-veran adli eserinde hal terciimesi bulunmaktadir.?®?
3.3. Agah Semerkandi-i Amidi

Asil adi Mehmed Bulak?**olan Agah Semerkandi-i Amidi'nin yasami
hakkinda en genis bilgi, Ali Emiri'nin tezkiresinde bulunmaktadir.?®* Dogdugu yer
olan Semerkand’da ilk Ggrenimini yaptiktan sonra Agih Semerkandi Buhara’ya
gider. Agah buranin taninmis sairlerinden Sevket Buhari’nin yaninda edebiyat
egitimi alir. Molla Cami soyundan olan Buharali Seyh Saidﬁ’ya265 baglanarak diger
yandan da Naksibendi tarikatin1 benimser. Bunu, Naksibendiyye'nin silsilenamesinde
bliylik bir 6neme sahip olan, biiylik veli Bayezid-i Bistami'nin adin1 zikrederek
gosterir. 2°° Agah Semerkandi’nin Mevlevi tarikatina da mensup olabilecegini

gosteren beyitler de vardir.?®” Buhara’dan sonra Isfahan’a giden Agah, sair Sa’ib ile

**! Siifi ibrahim Pasa aslen Diyarbakirli’dir. Bostancibasilik gorevinden sonra 1060/1650 yilinda Van

valisi oldu. Daha sonra baska yerlerde ¢alistiktan sonra 1076/1665 yilinda Adana valisi oldu. Ibrahim
Pasa 1080/1669 yilinda vefat etti. Hilm ve tevazu’u sahibi oldugu i¢in Safi lakabimi almustir. Ali
Emiri, Mir’atii’l-Fevdid Fi Terdcim-i Mesdhir-i Amid, C. 1, s. 45.

%2 Ali Emidi, Mir dtii’l-Fevaid Fi Terdcim-i Meséhir-i Amid, C. |1, s. 44-45.

Cemal Kurnaz, Tiirkiye-Orta Asya Edebi Iliskileri, Ak¢ag Yay., Ankara 1999, s. 166.

Ali Emiri, Tezkire-i Su’ard-yi Amid, C. 1, s. 22-33.

Aslen Buharali olan Saida, Molla Cami hazretlerinin torunlarindandir. ilim tahsilinden sonra,
Naksi Tarikati’na girmis ve Istanbul’a gelerek Eyiip Sultan tiirbesi civarmnda uzun siire ikamet
etmistir. Saida, memleketine donerken Basra yakinlarinda 1092/1681 senesinde vefat etmistir. Farsca
siirler yazmustir. Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, S. 389.

2% Ali Emiri, Tezkire-i $u’ard-y1 Amid, C. |, s. 22, Sadik Erdem,Réimiz ve Addb-1 Zurafd’si (inceleme-
Tenkidli Metin- Indeks- Sézliik), AKM Yay., Ankara 1994, s. 14; Siileyman Uludag, “Bayezid-i

Bistami”, DIA, Cilt V, Istanbul 1992, s. 240.
267

263

264
265

Tuman, s. 50.
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goriistikten sonra, ona ait Divani’n bir Ornegini kopya eder. Burada bir siire
kaldiktan sonra, Tebriz, Bagdad, Sam, Kudiis, Misir, Konya gibi kentleri dolasir.
Agah buralardaki bilginler ve sairlerle goriisiir. Daha sonra Mekke ve Medine’ye
gidip, burada hac farizasini ifa etmis olur.?®

Sa’ib ve Sevket’in eserleri bu donemde begeni toplamaktadir. 1669 yilinda
Agah da Diyarbakir'a (Amid) gelerek, bu iki ustanin yaninda o6grenci olur.
Diyarbakir’a geldiginde kirk yasindadir. Burada ¢ok mutlu olan Agah, Amid’i ikinci
vatan1 olarak kabul eder ve burada Omriiniin sonuna kadar yerlesir. 29 Bazi
kaynaklarda Semerkandi sifatiyla tanman Agih'in, “Amidi” olarak taninmasinin
nedeni, 60 yil kadar Amid’de yasadigindan dolayidir. Bu durumu Ali Emiri, “Biz
bunlarin ikisini de soyleyerek Agah Semerkandi-i Amidi yaziyoruz” seklinde ifade
eder.?” Agah Semerkandi, Divani’nda Semerkand sehrini andig1 gibi, aym sekilde
birkag beyitinde de Amid’i dile getirir.?"*

Agéh Semerkandi, Amid’de kaldigi donemde burada, basta kendisi olmak
tizere Emni, Hasim, Hami, Hamdi, Suri, Fami, Mucib, Kemali, Lebibi, Vali gibi
sdirlerden olusan, zengin bir edebiyat toplulugu bulunuyordu. Agah Semerkandi-i
Amidi, ayni1 zamanda Diyarbakir’da alim ve sairleri bir araya getiren bir akademinin

dereisi konumundayd:.?"

Bunun disinda, bu edebi toplantilara diger kentlerden de
sairler geldigi gibi, {inlii sair Nabi’nin de zaman zaman bu edebiyat grubuna eslik
ettigi ifade edilir.?”®

Ali Emiri, Agah’m biyografisine tezkiresinde genis yer verir. Onun
Diyarbakir’da c¢ok sayida alim, sair ve fazil yetistiren bir hoca oldugunu ifade
eder. %™ Ailesi hakkinda fazla bilgi bulunmayan Agah’in, dmriiniin sonuna dek

Amid’de sair ve yazarlara hocalik ederek, sevilip, sayilarak yasadigi bilinmektedir.

268 Serife Akpmnar, “Haci Hafiz Mehmed Bulak Agih ve Divani”, Cukurova Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti Dergisi, C. XV, S. 2, Adana 2006, s. 426.

289 Serife Akpinar, Agdh Semerkindi-i Amidi Divan, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, istanbul

2012, s. 13.

20 Ali Emird, Tezkire-i Su’ard-yt Amid, C. 1, s. 25.
21 Al Emiri, Tezkire-i Su’ard-y Amid, C. 1,s. 13.
ij Idris Kadioglu, “Diyarl?pkir Enciimen-i Danisi”’nin Ustad Sairi Agéh ve Devrindeki Sairler
Uzerindeki Etkisi”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Elektronik Dergisi, yil 2, S. 4,
Diyarbakir 2010, s. 36.

23 Kadioglu, “Diyarbekir Enciimen-i Danisi...”, s. 38.
274 Al Emiri, Tezkire-i Su’ard-y Amid, C. 1,’s. 23.
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Agah; ogrencilerinin aktardigina gére, orta boylu, genis cepheli, sakali seyrek,
gozleri parlak, nur yiizlii, hos sohbet, giiler yiizlii, ¢caligkan bir arif, alcak goniilli,
cesur ve kanaat sahibi, giizel konusan bir kisilige sahipti. Sairliginin yan1 sira, hattat,
miizehhip (tezhipgi), miicellit (cilt¢i), hakkak (oymaci) ve ressam olarak da, Agéh iin
kazanmistir.?”

Agah Semerkandi-i Amidi'nin kaynaklarda Tiirkce ve Farsca olmak iizere
iki divani bulunmaktadir.?’® Ancak onun Farsca Divani ne yazik ki bulunamamustir.
Onun Tiirk¢e Divani’nda, 2 kaside, 2 musammat, 373 gazel, 4 kit’a, 1 miifred ve 26
rubai yer almaktadir. Tirkge Divani 2190 beyitten olusmaktadir. ?”’ Agah’m
sairliginden ovgii ile soz eden kaynaklar, onun asrin sairleri iginde en
yeteneklilerinden biri oldugunu belirtirler. Agah’in yasadigi devir olan 17. ve 18.
yiizyila dek, edebiyatta belli konular ve sdyleyislerle biiyiik sairler yetismistir. Ama
17. yiizyildan sonra, yeni arayislara girisildigi ifade edilir. Agah da bu yenilik

arayislaria katilmis ve bunu siirlerinde dile getirmistir.278

17. yiizy1l edebiyatinda siiren bu yenilik arayislarinda, Hikemi ifadelerden
yararlanilmistir. Bu Hikemi sdyleyisler Insanlarin dogruluga, giizellige, iyilige
yonelme ihtiyaglarindan dogmustur. Bihassa, toplumda bozulma ve diizensizliklerin
arttigi, insanlarin 6giite daha ¢ok ihtiyag duydugu zamanlarda ortaya g¢ikmustir.
Toplumu uyarmak amaciyla Agah'm kendisinin de, siirlerinde bu tiir hikmetli
ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Bu tiir siirlerinden birinde, insanlara kimsenin
kusurlarini yiiziine vurmamasini, kusurlar1 gizlemede gece gibi olmasi gerektigini
tavsiye eder.?’”® Klasik divan siirinin kati kurallarindan bazi sairler, ayrica bu
donemde tasavvufi ask temasini islemislerdir. Agah da, bu birkag sairden biri olarak
tanmmugtir. 22 Agah’in Divani’ndaki siirlerde, tasavvufi unsurlara rastlanmakta;

ancak bunlarin, onun mutasavvif oldugunun degil, yalnizca tasavvufa egimli

25 Akpnar, Agdh Semerkdndi-i Amidi, s. 14.

278 Ali Emird, Tezkire-i Su’ard-yt Amid, C. 1, s. 32.
7 Akpnar,“Haci Hafiz...”, s. 431.

2’8 Akpmnar, Agih Semerkandi-i Amidi, s. 19.

29 Akpnar, Agih Semerkdndi-i Amidi, s. 22.

80 Haluk ipekten, “XVIIL. Yiizyilin Siyasi Goériinimii”, Biiyiik Tirk Klasikleri, C. VI, Sogiit
Yaymcilik, Istanbul 1987, s. 196.
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oldugunun gostergesi seklinde ifade edilmektedir ® Agih Semerkandi-i Amidi,
Diyarbakir ve yoresindeki sairlerin etrafinda toplandigi, basarili siirler kaleme alan,

cok yonlii bir sair olarak taninir.

3.4. Ahmed Miirsidi Efendi

Ahmedi olarak da taninan Ahmed Miirsidi Efendi Diyarbakirli onemli
tasavvuf ve ilim adamlarindan biridir. Kaynaklarda hayati ile ilgili genis bilgi yoktur.
Bursali Mehmed Tahir'in “Osmanli Miiellifleri” isimli eserinde, Ahmed Miirsidi
Efendi’nin mensup oldugu tarikati, dogdugu yer, vefat tarihi, mezarinin yeri
hakkinda bilgiler verilmektedir. Ahmed Miirsidi Efendi tahminen 1100/1689 yilinda
Diyarbakir’da dogmustur.”®* Osman Aga isminde bir kisinin oglu olan Ahmed
Miirsidi Efendi, Birecik”li Seyh Ebl Bekir Efendi'den tasavvuf egitimini alir. Daha
sonra Ahmed Miirsidi Efendi onun halifesi olmus, 1734 yilinda hac vazifesini
yapmus, 1174/1761 yilinda Diyarbakir’da vefat etmistir. Ussakiyye®®® seyhlerinden
olan Ahmed Miirsidi Efendi Diyarbakir'da bir¢ok talebe yetistirmis, insanlara dogru
yolu gostermek icin vaazlar vermis, ¢evresinde manevi yonden etkili olmus bir din
ve tasavvuf biliyligiidiir. Kaynaklarda Diyarbakirli evliyalar arasinda ad1 gegmektedir
Mezari sehrin yakinindaki Alipinari 1<6yiindedir.284

Ahmed Miirsidi, onceleri Bagdat’ta ikamet etmekte iken daha sonra bir kedi
nedeniyle evini terketmis, Diyarbakir’a yerlesmistir. Ancak bu olayin ne zaman
meydana geldigi belli degildir. Diyarbakir’a yirmi dakika mesafede olan Alipinari
koyii mezarliginda medfun olan Ahmed Miirsidi’nin kabri, yakin zamana kadar pek
bilinmiyordu. Koyde ikamet eden Hact Mehmet Nur adli kisinin aktardigi bilgilere
gdre, Ahmed Miirsidi’nin mezarmi, ydrede Seydid Haci Ibrahim Efendi olarak

tanmnan ve 1952 senesinde vefat etmis olan kisi, bir cendzenin defni esnasinda

281 Akpnar, Agih Semerkindi-i Amidi, s. 21.
?82 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, C. 1, s. 37.

?83 Ussakiyye, Halvetiyye tarikatinin XVI. yiizyilda yasamis onemli seyhlerinden birisi Hasan

Hiisameddin Ussaki Efendi‘ye nisbet edilen bir alt koludur. Ussakiyye hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz. Mehmet Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, DIA, C. XVIII, Istanbul 1998, s. 515; Vassaf, C. 1V, s.
179-184; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, C. Il1l, MEB
Yaynlari, istanbul 1993, s. 555.

284 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. |, s. 37; islam Alimleri Ansiklopedisi, Tiirkiye
Gazetesi Yayimlari, C. XVIII, Istanbul 1984, s. 268.
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gostermis, bu mezarin Ahmed Miirsidi’nin mezar1 oldugunu sdylemis, iistiindeki tas
yiginlarin1 temizletmis ve onun Bagdat’tan Diyarbakir’a gelmesine neden olan

meshur kedi menkibesinden de bahsetmistir.

Hac1 Mehmet Nur bu menkibeyi su sekilde anlatir: ¢ Seyda Haci Ibrahim
Efendi bizi yanmna gagirip istlinde tas birikintisi olan bir mezar isaret etti. Daha
sonra, mezarin iizerindeki tas parcalarini atmamizi istedi. Bunun iizerine taslari
kaldirdik ve mezar tamamiyle goriindii. Sonra Seyda baba bize, bu mezarin Seyh
Ahmed Miirsidi’nin mezart oldugunu, onun “Ahmediyye” isimli bir eseri yazdigini
soyledi. Ayrica, kendisinin Onceleri Bagdat’ta kaldigini, bir kedisi oldugunu ve
kedinin ona rahat vermedigini, onun da kediyi birkag¢ defa baska yerlere biraktigin
ancak her defasinda geri geldigini, buna ¢are bulamayinca kendisinin evini terk edip
Diyarbakir’a geldigini, buraya yerlestigini soyledi. Birka¢ ay sonra bakmuis ki, kedisi
Diyarbakir’daki evine gelmistir. Kediyi tekrar Bagdat’a gondermek ister. Kedinin
boynuna sdyle bir yazi takar: “Bu kedi benim kedimdir, bana isyan etmistir, onu
Bagdat’a siirgline gonderiyorum. Liitfen birakmaym.” Daha sonra bazi talebeler
kediyi ayaklarindan bir tahtaya baglayip dicle nehrine birakir. Kedi, Diyarbakir-
Mardin kapisinda o zamanin valisiyle karsilagir. Vali kedinin yakalanmasini emreder
ve yakalanir. Kedinin boynunda bulunan yaziy1 okur, o da altina sunu yazar: “Ey
seyhim, onu ceza olarak siirgiine gondermissin, biz de ona af ¢ikardik, bu kedi
diledigi yerde gezebilir, gerek sahibi gerekse baska kimse karigmasm. Selam ve
saygilarimi sunarim.” Bir siire sonra kedi tekrar seyhin yanina doner. Ahmed Miirsid,
valinin bu yazisin1 goriince kediye bir sey yapmaz ve bundan sonra kedi seyhin
yaninda kalir” dedi.”®® Halk arasinda “Ahmedi kedisi gibi” veya “Ahmed Miirsidi
kedisi gibi” seklindeki ifadeler bu olay iizerine sdylenmeye baslamistir. Hatta bazi
yerlerde bu ifade degistirilip “Ahmed-1 Bican kedisi gibi” seklinde de

soylenmistir.”®®

Ahmed Miirsidi'nin bilinen eserleri arasinda Ahmediyye, Yusuf ile Ziileyha,
Mevlid-iNebi, Viladet-i humayun risalet penahi‘dir. Ahmediyye disindaki eserlerinin

285 Ali Celik, “XVIII. yy. Miielliflerinden Ahmed Miirsidi'nin “Ahmediyye” isimli Eseri ve Osmanli
Toplumunun Kiiltiir Hayatina Etkileri”, Akademik Arastirmalar Dergisi, (Osmanl Ozel Say), y1l 2,
S. 4-5, Ankara 2000, s. 5; Ali Emiri, Mir datii’I-Fevdid Fi Terdcim-i Mesdhir-i Amid, C. 11, s. 140.

%% AIi Emiri, Mir atii’I-Fevdid Fi Terdcim-i Meséhir-i Amid, C. 1, s. 140-141.
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iicli de yazmadir. Bu eserlerindenen bilineni Ahmediyye'dir. Ahmediyye Hazreti
Peygamber'in hayatindan bahseden nasihat kitaplarinin genel adidir. Halk arasinda
meshur olan bu eser mesnevi tarzinda yazilmis pendnamedir. Tiirklerin islamiyet’i
kabul etmesiyle birlikte girdikleri yeni medeniyet gerc¢evesinde ortaya koyduklari,
divan edebiyatinda baslangigtan itibaren Onemli bir yer tutan pendname
(nasihatname) tiirii, Cumhuriyet donemine dek farkli orneklerle varligimi devam
ettirmistir. Pek ¢ogu medresede egitim goérmiis olan sairler, bir nasihat dini olan
Islam’m emir ve yasaklarini anlatarak, insanlar1 dogruya, giizele ve iyiye sevk etmis,
boylece dldiikten sonra okuyanlar tarafinda hayirla yad edilecek bir eser birakmay1

ilke kabul etmislerdir.287

Ahmediyye, Muhammediyye'den sonra halk arasinda yayilmis eserlerden
biridir. Ahmed Miirsidi'nin nasihatname tiirinde kaleme aldigi manzum bir eserdir.
Ahmed Miirsidi bu eserini kendisine nasihat igerikli on sekiz hikaye nakleden
miiridinin pend'ine nazire olarak yazmistir. Fakat Ahmed Miirsidi eserinin higbir
yerinde bu kitabin yazilmasina vesile olan miiridin kimligi hakkinda bilgi vermez.?®
Ahmediyye, Islamiyet ile alakali hemen hemen her konuya deginen bir tasavvufi
ahlak kitabidir. Eserde kisa bir baslangictan sonra pek c¢ok konu siralamaktadir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Fakr, diinya mali ve miilkii, sonunu diistinmek, bes
vakit namaz, ana baba ve komsu hakki, bekarlik ve evlilik hali, kar1 koca hakki,
namus ¢abasi, rizik, hirs ve tama', tovbe, fakr hali, emanet, dua etmek gibi pek ¢ok
konu vardir. Her boliimiin sonunda tiirlii hikayeler yer almaktadir.”®

Ahmediyye, 18. yiizyil tekke siirinin en giizel 6rnekleri arasindadir. Bu eser
halk arasinda biiylik itibar gormiistir. Bunun yaninda sohbet meclislerinin
vazgecilmez kitabr haline gelmistir. Bu nedenle de en iicra yerlerde dahi bilinen bir
din ve ahlak kitab1 olmustur. Nasihatndme gibi tlirde yazilan eserlerden, degisen

zaman sartlarina gore ortaya ¢ikan anlayis farkliliklarini da takip etmek miimkiindiir.

Her zaman i¢in gegerli olan dogru olma, iyilikseverlik, comertlik gibi ahlak kurallar

287 Agah Sirri Levend, Divan Edebiyan, Enderun Kitabevi, istanbul 1984, s. 7.
288 .
Celik, s. 7.

289 Agah Sir Levend, “Dini Edebiyatimizin Baslica Uriinleri”, Tiirk Dili Arasturmalar: Yillig:
Belleten 1972, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1989, s. 69; M. Sait Mermutlu, Diyarbekirli
Ahmed Miirsidi Pendname, Biiyiiyenay Yay., istanbul 2012, s. 13.
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istisna edilirse gilinliik ihtiyaglarla ilgili, zamanin sartlarina gére meydana gelen
degisimler de nasihatnamelerde yer alir. Bundan dolayi bu tiir eserlerde toplumsal
gelismeleri ve degisimleri izleme imkani vardir. Glinliikk hayatla ilgili pek ¢ok
konuda &giitlere nasihatnamelerde rastlama olanag bulunur. Insanlar igin iyi ve

faydali olan ne varsa, yasanan déneme uygun bir sekilde bu tiir eserlerde yer alir.?*

Yetistigi manevi ortam, manevi ilimlere karsi olan ilgisi, tarikata intisab,
miiritlik devresinden gegip seyhlik yapmasi gibi etkenler, Ahmed Miirsidi Efendi’nin
fikri ve edebi kisiliginin olusmasinda etkisi olmustur. Ahmed Miirsidi, bunun
neticesinde eserlerini daha ¢ok mesnevi tarzinda yazmis, bu sayede genis halk
kitleleriyle kurdugu manevi irtibat1 giiclendirmeye ¢alismistir. Gegici olan diinyanin
vefasizligin1 ¢evresindeki insanlara anlatmakta, asil mutlulugunda da ahirette elde
edilecegine inanmaktadir. Ahmed Miirsidi Efendi, bir tekke sairi olmasi hasebiyle
tasavvuf geleneginin verdigi iislup i¢inde insani 6n plana tatar ve insanlarin iyi bir
kul olmasi i¢in ¢aba gdstermistir. Bir bakima toplumun ahlaki yonden diizelmesi i¢in
calismustir. >°* Ahmed Miirsidi Efendi, mesnevilerde genellikle dogrudan konuya
girilmedigi halde, gelenege uymayip, eserin basinda konuya dogrudan girmistir.
Olim ve ahiretle ilgili diisiincelerini hikAyenin sonlarinda yazdigi beyitlerle
Ozetleyen Ahmed Mirsidi Efendi, her nefsin 6limii gorecegine dikkat cektikten
sonra, dostlara kavusma yeri olan, sayisiz nimetlerle dolu, ebedi zevk ve sefanin
stirlilecegi yerin ahiret alemi olacagini sdyler. Ahmet Miirsidi, peygamber sevgisini

ise “Ahmediyye” adl eserinde farkli beyitlerle dile getirir.?*

Ahmed Miirsidi’nin diger 6nemli bir eseri de Yusuf u Ziileyha’dir. Bu eserde
dini konulu hikayeler mevcuttur. Ahmed Miirsidi bu eseri halka nasihatta bulunmak
icin yazmistir. Bu mesnevisinde dogrudan halka hitap etmekte ve halki
bilgilendirmektedir. Yusuf u Ziilevha da her kesimden insanlar tarafindan zevkle

okunmus ve dinlenmistir.”*®

%0 Celik, s. 4.
21 Celik, s.11.
292 Beysanoglu, Diyarbakirh Fikir ve Sanat Adamlart, s. 44.

*% [dris Kadioglu, “Diyarbekirli Ahmedi’nin Yusuf ile Ziileyha Hikayesi”, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.1, S. 2, Diyarbakir 2009, s. 105.
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3.5. Seyh Siileyman Efendi

Unlii seyyah Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde birgok tarikat ve
mutasavvif  hakkinda  bilgiler vardir. Bu  mutasavviflarin  bazilarinin
tarikatibelirtilmemistir. Bunlardan biri de Seyh Siileyman Efendi'dir. Diyarbakirl

olan Siileyman Efendi miicahede ve miisahede vasiflari ile tanltllmlstlr.294
3.6. Seyyid Fazlullah Efendi

17. yiizyilda yasamis Diyarbakirli bir diger mutasavvif olan Fazlullah
Efendi’dir. Kendisi Diyarbakir’dan Istanbul’a gelir. Daha sonra Uskiidar’da bulunan
Kadi Alaaddin Tekkesi’nde seyh olur. Naksibendi Tarikati’na mensup olan Fazlullah
Efendi, 1087/1676 yilinda vefat eder ve tekkenin haziresine defnedilir. Fazlullah

Efendi’ye ait ilahiler vardir.”®®

3.7. Fami ismail Efendi
Alim sairlerden bir zat olup Diyarbakirli'dir. Fami Ismail Efendi 1105/1693
yilinda Uskiidar'da vefat etmistir. Ug bin beyitlik iizerine manzum Feraizi ve

Miirettep divani bulunmaktadir.*®

3.8. ibrahim el-Karamani el-Amidi

Ibrahim Efendi 1591 yilinda Karamanda dogdu. 1020/1611 yilinda
Diyarbakir’a gelir ve iistdd-1 ferid Mevlana Siileyman Sirvani hazretlerinden ders
alir. Cok kabiliyetli ve zeki olan Ibrahim hazretleri ¢aliskanhigiyla takdir goriir.
Hendese, mantik, ma’ani, tefsir, hadis gibi ilimleri tahsil eder. Daha sonra miisariin-
ileyhin Siileyman Sirvani hazretlerinden icazet alir. Fakat ne zaman icazet aldig: ile
ilgili bir bilgi mevcut degildir. Ibrahim Efendi’nin sohreti giinden giine artar.
Dogdugu yer olan Karaman ve ikinci vatam olarak bilinen Amid’e (Diyarbakir)
nisbetle Ibrahim el-Karamani el-Amidi olarak taninir. Aziz Mahmad Urmevi’nin
vefatindan sonra, seyhin damadi olan Mevland Molla Celebi’nin Der-sa’adet’e

(Istanbul) gitmesi nedeniyle, pek ¢ok talebe Ibrahim Efendi’nin ders halkasina dahil

2% Kiigiikkaya, s. 336.
% Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 89.

#% Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, C.II, s. 113.
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olur. Dilaveriyye ve Zenciriyye gibi birgok medresede ders vermistir. Ibrahim Efendi
1080/1669 yilinda Diyarbakir’da vefat etti. Kendisi Hey 'et-ilslamiyye adli eserin
miiellifidir. Bu kitap hemen her kiitiiphanede bulunmasina ragmen higbir eserde

kendisinin hal terciimesi bulunmamaktadir.?®’

Hayatlar1 hakkinda kisaca iizerinde durdugumuz tasavvuf biiytlikleri
herhangi bir tekke agmamakla beraber, miinferid olarak tasavvuf sahasinda hizmet
etmigler, ortaya koydugu eserlerle Diyarbakir’in tasavvuf kiiltiiriine katki

saglamiglardir.

*7 Ali Emiri, Mir atii 'I-Fevdid Fi Terdcim-i Mesdhir-i Amid, Cilt 11, s. 47-48.
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SONUC

Tarihi ¢ok eskilere dayanan Diyarbakir, stratejik konumu itibariyle de
stirekli bir cazibe merkezi olmustur. Bu 6zelliginden 6tiirii Diyarbakir, birgok kisinin
ugradig yerlerden biri haline gelmistir. Sehir, Osmanli Devleti zamaninda da bu
ozelligini korumustur. Bundan dolayi tarikat ehli birgok kisinin Diyarbakir’a ugrama
imkani olmustur. Yapilan ¢alismada, Diyarbakir'in 6nemli bir yere sahip oldugu

gbzlenmistir.

17. yiizyil, tarikatlar acisindan Onemli bir donem olmustur. Tasavvuf
alaninda énemli gelismelerin oldugu bir dénemdir. Imparatorlukta tarikatlarin etkisi
ve yayginhigr artmistir. Diyarbakir, tasavvuf agisindan onemli sehirlerden biri
olmustur. Diyarbakir'in; ilmi, kiiltiirel ve sosyal yonlerden gelismis bir yer olmasi,
sehrin tasavvuf agisindan gelismesinde onemli bir etken olmustur. 17. yiizyilda
Diyarbakir'da etkili olan farkl tarikatlar bulunmaktadir. Diyarbakir'in, bu donemde

tasavvuf kiiltliriiniin yogun olarak yasandigi sehirlerden biri oldugu anlasilmaktadir.

17. yiizyilda sehri gezen Evliya Celebi, Diyarbakir'la ilgili pek ¢ok konuda,
Oonemli bilgiler aktarmaktadir. Bunlar arasinda, Diyarbakir'in tasavvufi durumunu
gosteren ifadeler de bulunmaktadir. Evliya Celebi o dénemde Diyarbakir'da iki

tarikatin varligindan bahseder. Bu tarikatlar, Naksibendilik ve Giilsenilik'tir.

Diyarbakir ve ¢evresinde Naksibendi tarikatinin 17. ylizyilda oldukca etkin
oldugu anlasilmaktadir. Tarikatin bu derece etkin olmasinda niifuzu gii¢lii olan
seyhlerin biiylik tesiri olmustur. Urmiye Seyhi Mahmad Efendi'nin kirk bin gibi
yiiksek bir sayida miirid kitlesinin olmasi seyhlerin ne derecede etkili oldugunun bir
kanitidir. Ayrica toplum tarafindan da biiyiik kabul gordiiklerini géstermistir. Padigsah
IV. Murad ile yakin bir iliski kuran Mahmiid Efendi, bir siire sonra idam edilmistir.
Naksibendiyye'nin Urmiye kolunun bu dénemde, Urmiye Seyhi ve oglu Ismail
Celebi ile devlet ricali arasinda iyi iliskiler kurdugu goriilmiistiir. Naksibendi
tarikatinin bu donemde Diyarbakir'da sadece bir tekkesinin olmasi, kurumsal agidan
zaylf oldugunu gostermektedir. Buna ragmen tarikatin toplumla yakin bir iliski

kurdugu goriilmektedir.
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17. yiizyilda Diyarbakir'da etkili olan bir baska tarikat ise Giilsenilik'tir.
Ibrahim Giilseni tarafindan kurulan tarikatin Diyarbakir’da Naksibendiye'ye gore
daha 1iyi organize oldugu soOylenebilir. Bu doénemde Diyarbakir'da dort tane
tekkesinin olmasi bunun bir gdstergesi olabilir. Giilseni tarikatinin daha sistemli bir
sekilde c¢alismasi, tarikatin Diyarbakir'da, uzun siire varligmmi devam ettirmesini
saglamistir. Bu donemde Diyarbakir'da hangi tarikat tarafindan kullanildigi belli
olmayan Balikli Tekkesi ve Ipariyye Tekkesi gibi tekkeler de mevcuttur. Yine bu

donemde, Diyarbakir'da Bektasi tarikatinin da mensuplari vardir.

Bunlarin yam1 sira, Diyarbakir'da tasavvuf alaninda hizmet eden
mutasavviflarin da oldugu goriilmektedir. Bunlarin kimisi bir tarikata mensup iken,
kimisi herhangi bir tarikata mensup degildir. Hasan Amidi Efendi, Agah
Semerkandi-i Amidi, Ahmed Miirsidi Efendi ve Ibrahim el-Karamani el-Amidi
bunlar arasinda gosterilebilir. Ac¢ikbas Mahmad Efendi ve Ibrahim el-Amidi en-
Naksibendi gibi bazi Diyarbakirli mutasavviflarin da baska yerlerde hizmetlerini icra
ettikleri goriilmektedir. Bu zatlarin, diger tarikat mensuplariyla birlikte Diyarbakir'in
tasavvuf kiiltlirtiniin gelismesi i¢in biiylik katki sagladiklar1 goriilmektedir. 17.
yiizyilda Diyarbakir, tasavvuf agisindan Osmanli Devleti'nin 6nemli bir sehri

konumundadir.
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