T.C.

MARDIN ARTUKLU UNiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TARIH ANABILIM DALI

Doktora Tezi

ALMAN ORYANTALIZMi:

CARL HEINRICH BECKER VE MARTIN HARTMANN ORNEGINDE
OSMANLI TOPLUM VE SIiYASET SOYLEMIi

Remzi AVCI

Tez Danismam

Prof. Dr. ibrahim OZCOSAR

Mardin 2018



T.C.
MARDIN ARTUKLU UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TARIH ANABILIM DALI

Doktora Tezi

ALMAN ORYANTALIiZMi:

CARL HEINRICH BECKER VE MARTIN HARTMANN ORNEGINDE
OSMANLI TOPLUM VE SIiYASET SOYLEMIi

Remzi AVCI

Tez Danismam

Prof. Dr. ibrahim OZCOSAR

Mardin 2018



T.C.
MARDIN ARTUKLU UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

TEZ ONAYI

Enstitiimiiz Tarih Anabilim Dali 13757003 numarali doktora programi égrencisi Remzi
AVCI’'nin hazirladigi “Alman Oryantalizmi: Carl Heinrich Becker ve Martin Hartmann
Orneginde Osmanh Toplum ve Siyaset Soylemi” baslikli doktora tezi ile ilgili Tez
Savunma Sinavi, Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Sinav Yonetmeligi uyarinca 04/05/2018
Cuma giinii saat 13:00’te yapilmus, tezin onayina oy ¢oklugu/oybirligiyle karar verilmistir.

~ %

Damsman : Prof. Dr. Ibrahim OZCOSAR
Uye : Prof. Dr. Abdullah EKINCI ‘ 7/_'

Uye : Dog. Dr. Yunus CENGI

Uye : Dr. Ogr. Uyesi Fasih DINC

Uye  :Dr. Ogr. Uyesi Kadir KON /;%stkoo .

ONAY:

Bu tezin kabulii, Enstitii Yonetim Kurulu'nun ...... /...../2018 tarih ve ...... [oenan. sayill karar

ile onaylanmustir.

Enstitti MiidtirQ
Doc. Dr. Omer BOZKURT



ICINDEKILER

ONSOZcucouiviuirscissinsinsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssss \%
OZET ..uoouuivirinsinseissensisssisssnssssssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssas VI
ABSTRACT ...uuiiiiciiinnsrensninseissecssissssssecssisssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss VI
KISALTMALAR .uucuiiiiticeisinsuissnssesssnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss VIII
GIRIS wceeinricnncincincintncsscasssnssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 1
A TEMELLENDIRME, SORUNSAL VE SINIRLAMAL......c.ccceeeeeueressererennes 3
B.  METODOLOJI cuuucicinininisncsscsscsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 7
B.a. Metin Uretimi ve Transferi............ocoovvvoveviieeieeeeeeeeeeeeeseeeese e, 8
B.b. Etkilesim Ag1 ve GegiskenliKIer..........cccceevviiiiiiiiiiieeieeceeceeee e, 10
C.  LITERATUR .. sirrinciscnssissnscssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 11
D. KAVRAMSALLASTIRMA ...cutintinseineississnnssncssecssssssssssssssssessssssasssssssssssssssssae 20
DA DOZUT ..ttt e e e 20
D.b. Orientalismus (Oryantalizm)-OrientalistiK............ccccevvvierciiiniiieniee e, 23
1. BOLUM: ALMAN ORYANTALIZMIi VE TARIHSEL GELISIiMi.......... 27
1.1. Johann Jacob Reiske ve Teolojik Oryantalizmin Bilimsellesme Siireci ..... 31
1.2.  Filolojik Oryantalizme YOnelm........cccooeueeviiiniieiiieieeieeieceeeiee e 34

1.3. Deutsche Morgenldndische Gesellschaft DMG (Alman Dogu Arastirmalari
DICIMEE1) ..evieniieiie ettt ettt ettt sttt et e et e et e e tteenbeebeeenbeeseeenreenne 39
1.4, DegerlendirMe ........cccuieeiiiieeiieeeiie ettt e e ae e e sebeeeaneas 41

2. BOLUM: ORYANTALIZM: KURUMSALLASMA VE SIYASI OLARAK
ARACSALLASMA ...ccotiiiiniininsnisenssicssssnsssesssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssssssssassase 43
2.1.  Oryantalizmin Uygulanabilirligi: Pratikler..............ccccoooeniniiniininnininnns 43
2.2.  Alman Soémiirgeciligi ve Oryantalizmin Déniisiimii: Filolojiye Itiraz........ 48
2.3, KISIIT it 50
2.3.1.  Carl Heinrich Becker ve Metodolojisi ......cceeevvieeeuieeeiiieeniieeeiee e 51
2.3.2.  Martin Hartmann..........cccoeeoieiiieniienieeiieeee et 55

2.3.2.1. Hartmann’da Oryantalizmin Boyutu...........ccccceevuviviiieniieeecieeiee 58



2.3.2.2. Hartmann’in Oryantalizm TeOriSi.......ccccueeervieeiiieeriiieeiieeeiee e 60

24, KUIUMIAT ..ottt ettt ettt te e 63
2.4.1. Somiirgeciligin Hizmetinde Bilim Pratigi: Hartmann ve Seminar fiir
Orientalische Sprachen SOS (Dogu Dilleri Enstitiisii)........ccccoecveerciieincieeennennns 64
2.4.2.  Oryantalistlerin Sahaya Inmeleri: Oryantalizm-Arkeoloji-imparatorluk

68
2.4.3. Das Hamburgische Kolonialinstitut HKI (Hamburg Somiirge
Enstitiisii): Bir Uygulamali Oryantalizm Denemesi..........cccceeeevveenieeenieeennnennns 73
2.4.4. Islam Bilimleri Kiirsiilerinin Dogusu ve Yayginlasmasi ..................... 76

B T D 1C) ¢4 1 (<) TSP 80
2.5. 1. Der ISIami...cc.coiiiiiiiiiiee e 80
2.5.2.  Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde DGI (Islam Bilimleri
Arastirmalart COMIYET1) ......c.eeevuierieeiierieeiiieeie et ste et ete et e sae et e sereeeeeseee e 81
2.5.3.  Die Welt des Islams (Islam DUnyast) ..........cccoeveveveeeeeveveneeneeeennnne. 84

2.6, DeZerlendirMe ...........cooueiiiiiiiieiiieiie et e 87

3. BOLUM: DOGU, iSLAM VE OSMANLI TOPLUMU......cosecucrmmcssancsseee 89

3.1, DOFU VE ISIAM ..o 89

3.1.1. Becker’de Dogu ve ISIAm ...........cooooveveveveeeieeeeeeeeeeeeeeeeee e, 90
3.1.1.1. Din, Islam ve Medeniyet..............cccceveuereeerereeeeeeeereeeeeeseseeeeeenenes 92
3.1.1.2. Helenizmin Mirasi olarak Islam: Gegiskenlikler ..............ccccocoenen.... 96
3.1.1.3. Peygamber ve KUr’an.........cccccecueeeieieiiieeiie e 102
3.1.1.4. “Fanatik Teologlarmn Ideali”: Seriat.............cccooeeeeeeeeeeeeennens 103

3.1.2. Hartmann’da Dogu ve IS1am.............ccoovvoiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeee, 106
3121 ISIAM .o, 107
3.1.2.2. Peygamber ve KUur’an..........ccooceeviiiiiiiniieiieeeeee e 111

3.2, Osmanlt TOPIUMU.......ocoouiiiiiiiecie e e 114
3.2.1. Becker ve Osmanli Toplumu .........c.occeveiiieiiiinienieeiieeeeeeee, 115
3.2.2. Hartmann ve Osmanli Toplumu..........c..ccecoverriiieniieinieeeee e, 120

3.2.2.1.  “Kiiltiir Yikic1 Bir Halk Olarak Tiirkler”.........coocooveviieniinennene. 122
32220 EIMENIET ..ooiiiiiiiiiiicieieeeeete e 128

3.2.2.30  ATAPIAT oo 130



3.2.2.4. “Yabani” Bir Halk Olarak Kirtler.........oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen. 135

3.2.2.5. Yahudiler ve SiyOnizm .........cccceevveeviieiiienieeiieeie e 139

3.3, DegerlendirMe ..........oocvieiiiiiiiiieeiieiieeeee et 140
4. BOLUM: SIYASET, KULTUR VE SAVAS ..uuuiireeeererersnsesesesssssesesenes 144
410 JON TUIKIET e 144
4.1.1. Becker, Jon Tiirkler ve Modern Devlet Insast ..........cccccoevevevevennnne.. 145
4.1.2. Hartmann ve “Abdiilhamid’in Terdr Rejimi” ........c.cccooevevieiienieenenns 151
4.1.2.1. Bir Hayal Kiriklig1 Olarak Jon Turkler..........cocoeveniiniiiinicncnnene. 154
4.1.2.2. Bir Kurgu Olarak Osmanlit HalK1..........ccccooovieeiiiiniiiiieeieeee 159

4.2. Almanya’nin Islam ve Osmanli PolitiKas1............c.ccoveveveveveveveveieeerereeenenennnns 165
4.2.1.Becker’de Islam ve Osmanli PolitiKasi ...................ccococooevverurvrrennnnes. 166
4.2.1.1. Bilingli Islam Politikasinin KOKenleri...........cooooveveveeeueeeeeeeeeeenne. 169
4.2.1.2. Birbirini Ceken TKi KUVVEE .....c.ovoveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen, 173
4.2.1.3. Kamuoyunu TKNa..........cocoovivevioiieieeeeeeeeeeeeeeeee e, 179
4.2.2. Hartmann’da Islam ve Osmanl Politikasi....................c..cccocoevnne.... 181
4.3.  Alman Entelijansiyasi V& SaVas.........cccceeevireriuieeririeeniiieenieeenreesnveeesveeens 187
4.4, KUHGE Transferi. ..o 192
4.4.1. Becker ve KUltlir Transfert .......cocceeveeiieiniiiiiiiieieceeecceeee 193
4.4.2. Hartmann ve KGltlr Transferi........cccocvevievieniininieniienieceeee 197
4.5, Degerlendirme ..........cccuieeiiieeiiieeeiie ettt et e e e en 204
5. BOLUM: PANISLAMIZM.....cuiiinsincisscnssisscsssssssesssssssssssssssssssssssssses 206
5.1. Becker ve Panislamizm ...........cccooiiiiiiiiiiiiiiiiee e 208
5.1.1. Reaksiyon-Adaptasyon Arasinda Islam Diisiincesi............ccccocvevrennn.. 209
5.1.2. Islam’n idealize Edilmesi Siireci ve Panislamizmin Kokenleri ............ 212
5.1.3. Siyasal Bir Arag Olarak Hilafet...........ccocoeviiiniininiieee, 215
5.1.4. Panislamizmin Kurumsallasmas1 ve Abdiilhamid Hilafeti..................... 220
5.1.5. I. Diinya Savasi ve Avrupalilasmis Cihat DUSUncesi .........cccccveereeennenne. 226

5.2. Hartmann ve PaniSlamizZim........cooovveummeeee oo 231



5.2.1. Idealin Kurgusu Olarak Panislamizm.............cccocoeveveveereererereeennan. 231

5.2.2. Hilafet ve Cihat Arasinda Panislamizm Insasi ...........cccccocoveiiienennnnne. 236

5.3 DegerlendirMe ..........cccuieeuiiiiiiiieeiieiieee et 240
SONUGC ..cueiueenicrensenssissesssesssisssssssssssssssssssstsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 242
KAYNAKCA ...cuiiviiiinninnninsensnisssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssas 248
OZGECMIS e eieerrerencrerreesesesesssssesessssssssssesssssssssssssssssssssssessssssssssessssssssssessseses 278

INTIHAL RAPORU .aeeeeeeeeeeeneesecsesensssessesssssssessessssssssssenssssssesssssssessssssssssensanssss 279



ONSOZ

Alman kiiltiir diinyas1 ve bunun Islam ve Osmanli Devleti ile kurdugu iliskiye dair
tilkemizde fazla ¢alisma yapilmamis olmast bizim bu ¢alismay1 hazirlamamizdaki en 6nemli
etmendir. Oryantalizmin tarihsel gelisimi lizerine yapilan kapsamli arastirmalar Almanya’da
Dogu metinlerini merkeze alan giiclii bir filolojik gelenegin kesfini saglamistir. Avrupa
devletleri arasindaki siyasi ve ticari rekabet, etkisini bilim diinyasinda da gostermis ve Dogu
caligmalarinin zenginlesmesinin, siyasallasmasinin ve popiilerlesmesinin yolunu agmuistir.
Alman somiirgeciliginin gelisimi ve bunun bir sonucu olarak oryantalizmin doniisiimii Carl
Heinrich Becker ve Martin Hartmann’in Alman oryantalizmine yeni bir form vermesine
neden olmustur. Boylelikle oryantalist dergi ve kurumlarin sayisinda ciddi bir artis ve temel
bir doniisim meydana gelmistir. Becker ve Hartmann’in metinlerinin karsilagtirmali
analizleri iizerinden kategorik olarak onlarin Dogu, Islam, Osmanli toplum ve siyaset
yaklasimlarini ortaya ¢ikarmaya calistik. Becker ve Hartmann’in kiiltiir transferine bakiglari,
Alman Dogu Politikasindan etkilenme onu etkileme problemi, Panislamizm goriigleri bu
tezin temel konular1 oldu.

Bu calismanin yapilabilirliginin ilk kosulu Alman arsiv ve kiitiiphanelerinin
kullanilmasi zorunluluguydu. Kisisel seyahatlerin yanisira TUBITAK bursu ile Almanya’da
kaldigim siire¢ icerisinde ¢aligmanin probleminin 6znesi olan Alman oryantalistlerin, bir
kismi dijitalize edilen kitap ve makaleleri, kurduklar1 enstitii ve dernekleri, ¢ikardiklart
dergileri, kongre bildirileri ve konferans metinlerini arastirdik. Almanya’nin farkli tiniversite
ve arsivlerinde bulunan Becker ve Hartmann’in terekelerindeki yazismalari, giinliik ve
notlar1 detayli bir sekilde inceleme firsati bulduk.

Doktora tezimin her asamasinda destek, tesvik, oneri ve yonlendirmeleri ile her tiirlii
katkida bulunan, ayrica bu alanda farkli bakisi agisi ve tarihi bir perspektif kazanmami
saglayan tez damigmanim Prof. Dr. Ibrahim Ozcosar’a tesekkiir ederim. Bu calismada
isimlerini buraya sigdiramayacagim sayida pek c¢ok arkadasimin yardim, destek ve
tesviklerini gordiim. Oncelikle tezimin her asamasinda yamimda olan ve Alman kiiltiir
diinyasiyla ilgili ufuk agict oOnerilerde bulunan Dirk Krausmiiller’e, TUBITAK bursu
cercevesinde beni GieBen Universitesi’ne davet eden Prof. Dr. Stefan Rohdewald’a ve en zor
metinleri beraber okudugumuz Kemal Bolge’ye tesekkiir ederim. Bu tez ¢alismasi
TUBITAK — 2214/A Yurt Dis1 Doktora Siras1 Arastirma Burs Programi 1059B141600268
numarali proje kapsaminda TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

Remzi Avci
04.05.2018
Mardin
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OZET

ALMAN ORYANTALIZMI:
CARL HEINRICH BECKER VE MARTIN HARTMANN ORNEGINDE OSMANLI
TOPLUM VE SiYASET SOYLEMI
Doktora Tezi
Remzi Avci
Mardin Artuklu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
2018: 278 sayfa

19. ylizyilin sonlarinda Almanlarin Dogu’yu siyasi olarak kesifleri ile tarihsel olarak
kendi igerisinde filolojik bir gelenek yaratan Alman oryantalizmi disiplinlesme siirecinde
antropoloji, etnoloji, hukuk ve siyaset bilimleri ile iliski kurarak sosyo-kiiltiirel caligmalara
yonelmistir. Almanya’da Dogu ¢aligmalarmin kiiltiirel konsepte egilimini Islam bilimlerinin
kurucusu olarak anilan Carl Heinrich Becker (1876-1933) yonlendirirken Martin Hartmann
(1851-1918), modern Dogu’nun Alman oryantalizminin temel bir par¢asi olmasini saglamustir.

Alman somiirgeciliginin baslamast ile beraber Fransa ve Ingiltere 6rneklerinde oldugu
gibi Dogu bilimlerinin uygulanabilirligi meselesi oryantalist bilgi ile siyasetin kesismesine yol
agmistir. Bu yeni konsept ortaya Becker ve Hartmann’in dnciiliik ettigi Dogu’yu merkeze alan
dergi, kurum ve metinlerden olusan somut bir sey ¢ikarmistir. Bu gelismelerin bir sonucu
olarak 19. yiizyilin sonlarindan I. Diinya Savasi’na kadar bir taraftan Alman oryantalizminde
Osmanli Devleti ve Islam ile ilgili ¢alismalar artarken diger taraftan da bu ¢aligmalar ideolojik
ve siyasi bir boyut kazanmustir.

Bu ¢alisma, Almanlarin oryantalizme kattiklar1 ideolojik ve siyasi boyutun sinirlarin
Becker ve Hartmann 6rneginde Osmanli toplum ve siyaset sdylemi iizerinden izah etmeye
caligmaktadir. Metinleri ve aktiviteleri ile Becker ve Hartmann’in &zellikle 1. Diinya
Savas’nin baglamasi ile iktidar {izerindeki etkisine ve onlarin ne oranda etkiye maruz
kaldiklarint bu ¢aligma tartismaya agmaktadir. Gegiskenlikler ve karsitliklar tizerinden inga
edilen bu calisma, Kaiser II. Wilhelm’in 1888’de iktidara gelmesinin ardindan 1918’de
savagin bitisini i¢ine alan siire ile sinirlandirilarak metin tiretiminin en yogun oldugu 1900-

1918 yillar arasina odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alman, oryantalizm, Osmanli, Dogu, Becker, Hartmann
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ABSTRACT

GERMAN ORIENTALISM:
OTTOMAN SOCIETY AND POLITICS DISCURS IN THE CASE OF CARL
HEINRICH BECKER AND MARTIN HARTMANN
PhD Thesis
Remzi Avci
Mardin Artuklu University
Social Sciences Institute
2018: 278 pages
At the end of the nineteenth century, when the Germans discovered the Orient
politically, German orientalists who had historically focused on philology, began to redefine
their discipline as socio-cultural studies with links to anthropology, ethnology, law and
political science. While Carl Heinrich Becker (1876-1933), known as the founder of Islamic
studies, redirected German Oriental studies towards cultural concepts, Martin Hartmann
(1851-1918) made the living Orient an essential part of German orientalism. With the
beginning of German colonialism, the question of the applicability of oriental sciences led to
an intersection between orientalist knowledge and politics as had already been the case with
the British and French traditions. This new concept, which was spearheaded by Becker and
Hartmann, found its expression in magazines, institutions and texts. As a consequence of this
development, one observes in German orientalism, from the end of the nineteenth century until
World War |, an increase of studies on the Ottomans and Islam, which gradually acquired
ideological and political aspects. This thesis attempts to describe through a study of the
Ottoman and Islamic discourses, with particular focus on Becker and Hartmann, to what extent
the Germans added ideological and political dimensions to orientalism. It also discusses how
Becker and Hartmann influenced the government and how far they were exposed to the
political atmosphere in their activities and texts especially during the World War 1. It focuses
on transitions and contradictions in this discourse in the period from Kaiser Wilhelm’s ascent
to the throne in 1888 to the end of World War I and especially focuses on Becker’s and

Hartmann’s most intensive text production between 1900 and 1918.

Key Words: German, orientalism, Orient, Becker, Hartmann



GIRIS

19. yiizyilin ikinci yarisinda hizlanan Avrupalilag/tirma ya da diinyaya Avrupa
formu verme kendini “bilim ve teknige” sahip olma argiimanlari ile mesrulastirmistir.
Bunun en temel nedeni Bati'min o&teki olarak gordiigii Dogu’yu kendisine
benzet(ebil)me denemesidir. S6z konusu denemenin sonucu Bati’nin biinyesinde
kendisine yeniden tahakkiim edebilecek potansiyel riski tastyan Dogu’nun karsisinda
konumlandirmasidir. Diinyay1 anlamanin bir yolu da Bati’nin 6tekisi olan Dogu’yu
anlamaktan, bunun metodu da bilimsel calismalardan geciyordu. Iste bu noktada
oryantalizm, Dogu’yu anlamak ve diinyaya yeni form vermek i¢in énemli bir araca
doniismiistiir.! “Bir yere egemen olmanin oray1 tanmimaktan gegtigini” yazan Martin
Hartmann, oryantalizmin hiitkmetmedeki roliine Alman geleneginde meslektaslarina
nazaran erken donemde dikkat ¢ekmistir.? Emperyalizmin altin ¢ag1 olarak anilan 19.
yiizyilda Ingiltere ve Fransa arasinda ortaya cikan somiirgecilik rekabeti farkli
pratiklerle sekillense de her iki tilkenin akademik diinyasinda da etkilerini gdstermistir.
Bilim insanlarinin somiirge faaliyetlerinde devletlerin siyasetlerine faydali olabilecek
aragtirmalara yonelmeleri ve bu aktiviteleri bilimsel olarak temellendirme
diislincesi/girisimi Avrupa kiiltiirii disindaki diger kiiltiirlere, 6zellikle Dogu’ya, olan
ilgiyi arttirirken bir yandan da bu arastirmalari siyasallagtirmistir. Bu baglamda Dogu,
zamanla bu ilginin Onemli bir parcast haline gelmistir. Dogu’nun akademik
caligmalarin bir konusu oldugu kadar dis politikanin da 6nemli bir parcasi haline
doniismesi, bilim insanlarinin siyasetle iligkilerini kuran en temel nedendir. Edward
Said’in tim dilinyada tartisma yaratan 1978’de yayimlanan “Oryantalizm” adli
calismasinda, oryantalistlere Batili iktidarlarin giidiimiinde oldugu elestirisini
getirmesi, bu tartigmanin daha da goriiniir kilinmasina ve giiniimiize kadar devam
etmesine neden olmustur. Said, somiirgeciligin altin ¢aginda 18. ve 20. ylizyillar
arasinda Dogu ile ilgili her akademik ugrasin siyasi ve ekonomik yayilmacilikla ilintili

oldugu elestirisinde bulunmustur.

1 'Wolf Lepenies, “Europa im Nahen Osten-Der Nahe Osten in Europa: vom Forschungsprojekt,
Moderne und Islam zum Jahresthema der Akademie 2007/2008”, Europa im Nahen Osten -Der Nahe
Osten in Europa, Ed. Angelika Neuwirth, Giinter Stock, Akademie Verlag, Berlin 2010, s. 20.

2 Martin Hartmann, “Strassen durch Asien”, Der islamische Orient 1I-111: Berichte und Forschungen,
Wolf Peiser Verlag, Berlin 1900, s. 100.

3 Edward W. Said, Orientalism, Vintage Books, New York 1978.



Said, tezini temellendirirken Alman oryantalizmini Fransiz ve Ingiliz
oryantalizmine yaptig1 elestirinin disinda tutmustur. Alman bilim ve kiiltlir diinyasi
onun kitabinda yok denecek kadar az yer bularak ciddi bir rol oynamamigstir. Said,

Alman oryantalizmini derinlemesine incelemedigini su sekilde tasvir eder.

Almanya’da Sacy 'nin yaklasimlarinin baskin olmaya basladigi donemde zamana zaman
yaptigim referanslar haricinde (Alman oryantalizmindeki) gelismeleri etraflica ele
almyorum. Bilimsel oryantalizm iizerine bir anlayis gelistirmek isteyen ve Steinthal,
Miiller, Becker, Goldziher, Brockelmann Noldeke gibi bilim insanlarint ¢ok dikkate
almayan bir ¢calisma aywplanmalidir. Ben kendimi rahat bir sekilde ayiplyyorum.

Bunu temellendirirken dayandigi argiiman Alman oryantalizminin bilimsel-filolojik

altyapis1 ve koklii olmayan tarihsel pratikleridir.

19. yiizyun ilk yetmis yilinda Alman biliminde Dogu’da uzun vadeli ve siireli milli bir
¢tkar ile oryantalistler arasinda siki bir ortaklik kurulamazdi. Almanya’nmin Hindistan,
Dogu Akdeniz, Kuzey Afiika orneklerinde Ingiliz ve Fransiz varligi ile muadil bir Dogu
pratigi yoktu. Almanlarin Dogu su neredeyse tamamen akademik, ya da en azindan klasik
bir Dogu'ydu. Siirlere, fantezilere hatta romanlara konu olmustu ama hi¢bir zaman Misir
ve Suriye'nin Chateaubriand, Lane, Lamartine, Burton, Disraeli, ya da Nerval'de oldugu
gibi elle tutulur somut bir sey olmamigtr.*

Said’in Alman oryantalizmi goriislerini gii¢lii kilan en temel nokta yukarida kendi
ifadesi ile belirtildigi gibi somiirgeci siyaset izlemeye muktedir olmayan kiiclik Alman
devletciklerinden miitesekkil, siyasi bir birlikteligi olmayan bir Alman cografyasinin
somiirgeci hegemonyal bir oryantalizm tiretememesidir. Bu durumun Alman akademi
diinyasindaki tezahiiri Dogu’nun baslangigta oryantalistler icin siyasi bir anlam
tasimamasidir. Boylece Alman oryantalistler eski Dogu metinlerine ilgi duyarak
¢agdas durumu gormezden gelmislerdir ve Dogu ile ilgili aragtirmalarinda teolojiden
filolojiye uzanan bir gelenek olusturmuslardir.®

Almanlarim sinirh ve kisa siiren somiirge tarihinde Islam diinyasi ile kurdugu
iliski ile oldukg¢a canli bir boyut kazanmistir. Buradaki iliski Almanya’nin kokli
somiirgecilik pratikleri ile Ingilizlerin Hindistan ile olan iliskisiyle benzer baglamda

degerlendirilmemelidir. Zira Almanlarin Miisliimanlarla iligkisi geriden gelen, farkli

# Said, s. 18-19.

5 Roman Loimeier, “Edward Said und der deutschsprachige Orientalismus: Eine kritische Wiirdigung”,
Stichproben: Wiener Zeitschrifi fiir kritische Afrikastudien, 2/2001, Jahrgang, s. 63. Said’e oryantalizm
yaklagimlar1 konusunda en agir elestirileri getiren Bernard Lewis, Alman oryantalizmini eserine dahil
etmeyen Said’in tezlerinin orada karsilik bulmadigini iddia eder. Yukarida da belirtildigi gibi Alman
oryantalizmini etraflica incelemeyen ve onu daha bilimsel ve rasyonel olarak degerlendiren Said ile
Lewis’in yaklagimlari burada benzesiyor olabilir. Fakat Lewis’in buradaki elestirisi Said’in oryantalizm
teorilerine yapilan temel bir elestiridir. Said’in Fransiz ve Ingiliz oryantalistlerin metinleri iizerinden
yaptig1 oryantalizm temellendirmesinin Almanlar iizerinde uygulanamamasi Lewis’e gore onun
oryantalizm teorilerinin ¢eligkili oldugunun somut bir kanitidir. Bernard Lewis, “The Question of
orientalism”, New York Review of Books, 24 June 1982, s. 49-56.



sekillenen, cogu zaman diger emperyalist devletleri taklit/takip eden ve bazen onlardan
ayrilan bir iligkidir. Almanca konusan diinyanin Miisliimanlarla yakin temas1 Hagh
Seferleri ile baslayarak, Avrupa iglerine dogru ilerleyen Osmanli ordularina karsi
yizlesmek zorunda kaldiklari/birakildiklar1 donemle devam etmistir. Almanlarin
somiirgecilik ile Dogu Afrika’daki varliklar1 Miisliimanlara hakimiyet donemidir.® Bu
tasnife ek olarak Almanlarin Miisliimanlarin bir kismi ile yani Osmanlilar ile
iliskilerinin silah arkadasligi derecesine evrilecegi zaman birimi ise bu siiregte en
onemli donemi kapsayacak ve farkli gelisen bu iligkilerin boyutu dogal olarak farkli

oryantalizmler yaratacaktir.

A. TEMELLENDIRME, SORUNSAL VE SINIRLAMA

Somiirgecilik ile oryantalizmin gelisimi birbiriyle ¢ok yakin bir paralellik arz
eder. Somiirgeciligin altin ¢aginda neredeyse tiim Islam diinyas: Fransa ve
Ingiltere nin sémiirgesi olmustur. Almanya’nin rakiplerine nazaran somiirgecilige gec
baslamasi Alman oryantalizminin filoloji geleneginden siyrilmasini geciktirmis, bir
baska ifadeyle s6z konusu gelenekten ayrilmasini zorlamistir. Dogal olarak bu durum
Alman oryantalizminin siyaset ile iligkisinin siyasi rakiplerine nazaran gecikmeli bir
seklide gelismesine neden olmustur.

Marchand’a gére geleneksel Alman oryantalizmini Fransa ve Ingiltere’den ayr1
kilan siyasi nedenlerin yani sira bir takim kiiltiirel nedenler de s6z konusudur.
Avusturya-Macaristan imparatorlugu’nun Osmanli Devleti ile olan sinirin uzunlugu
ve hareketliligi, “Alman Protestanliginin hakim oldugu bélgelerdeki Ibrani dili ve
kiiltiiriiniin geleneksel giicii” ve ozellikle devlet destekli milliyetgi liniversitelerin
kiiltiirel hakimiyeti bu nedenler arasinda sayilabilir. Ozellikle Hebraism, Dogu dilleri
arastirmalarinda Arap dili ¢alismalarini Ibranicenin gdlgesinde birakmustir.” Avrupa
kitasindaki fetihleri ile artik teritoryal olarak bir Avrupa devletine doniisen Osmanli
Devleti Avrupalilar i¢in daima bir “yabanc1” olarak kalmis ve “Tiirk tehlikesine kars1
durma ise neredeyse bir Avrupa aidiyetine” donilismiistiir. Yenilebilirligi anlasilan

sasaali imparatorlugun giicinii kaybederek zayiflamaya baglamasi ve zamanla

® Nina Berman, “Historische Phasen orientalisierender Diskurse in Deutschland”, Interdisziplindire
Beitrdge zu Orientalismus und anti muslimischem Rassismus, Ed. Iman Attia, Unrast-Verlag Miinster
2007, s. 71.

7 Suzanne L. Marchand, German Orientalism in the Age of Empire Religion, Race, and Scholarships,
Cambridge University Press, New York 2009, XXIV.
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topraklarini kaybetmesi Bati’nmin Osmanli kiiltir ve medeniyetine olan ilgisinin
artmasina neden olmustur. Bu durum ayni zamanda giiclii, yenilmez bir diismandan
yenilebilirligi anlasilan Osmanli Devleti iizerinden yeni bir Tiirk ve Islam algisinin
olusmasimin da yolunu agmistir.® Béylece Dogu iizerine yazma ve Dogu’yu anlama
yolunda yeni bir Dogu bilgisi tliretme siireci baslamistir. S6z konusu siirecte dnce
teolojinin sonra bilimin bir pargasi olan Dogu, daha sonra olduk¢a romantize olarak
biiyiisii ile Bati’y1 sarmis ve Almanlar1 Dogu’ya dogru harekete geciren bir giice
evrilmistir. Goethe ile romantiklesen ve Karl May ile oldukga egzotik bir hale doniisen
Dogu, zaman igerisinde Almanya’da seyahat yazilar1 ve bilimsel ¢alismalar ile ciddi
bir okur kitlesine ulasmustir.®

Teoloji merkezli ¢aligmalar ile baslayan, filolojiye evrilerek zamanla kendi
icerisinde bdyle bir gelenek yaratan Alman oryantalizmi, 19. yiizyilin sonlarma dogru
caligma alanlarin1 genisletmistir. Almanlarin Dogu’yu siyasal kesifleri ile filoloji-
arkeoloji merkezli Alman oryantalizm gelenegi, disiplinlesme siirecinde “antropoloji,
etnoloji, hukuk ve siyaset bilimleri” ile iliski kurarak *° sosyo-kiiltiirel ¢alismalara
yonelmistir. Teolojiden-filolojiye dogru olan bu degisimi, iinli Arabist Heinrich
Leberecht Fleischer (1801-1888) ve Friedrich Johann Michael Riickert (1788-1866)
tetiklerken, filolojiden kiiltiire olan ydnelimi ise Almanya’da Islam bilimlerinin
kurucusu olarak anilan ve onu sekillendiren Carl Heinrich Becker (1876-1933)
baslatmistir.!> Calismalariyla modern Dogu’nun Alman oryantalizminin temel bir
pargasi olmasini saglayan Martin Hartmann (1851-1918) ise, yasayan Dogu’nun
kapilarini  aralamistir.’®* Bunu saglayan dinamik onlarin yalnizca 19. yiizyilin
sonlarindan 20. ylizyilin baslarina kadar uzanan metin iiretim siirecleri degildir. Ayni1

zamanda alanda aktif goriintirliikleri olmustur. 1916’da Prusya Kiiltiir Bakanligi’nda

8 Dirk van Laak, Uber alles in der Welt: Deutscher Imperialismus im 19. und 20. Jahrhundert, C.H.
Beck Verlag, Miinchen 2005, s. 29.

® Rudolf A. Mark, Im Schatten des Great Game: Deutsche Weltpolitik und russischer Imperialismus in
Zentralasien 1871-1914, Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 2012, s. 73.
10 Franziska Torma, Turkestan-Expeditionen: Zur Kulturgeschichte deutscher Forschungsreisen nach
Mittelasien (1890-1930), Transcript Verlag, Bielefeld 2011, s. 122.

11 Christoph Herzog, “Notes on the Development of Turkish and Oriental Studies in the German
Speaking Lands” , Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, C. 8, S. 15, 2010, s. 9.

2 Alexander Haridi, Das Paradigma der “islamischen Zivilisation”-oder die Begriindung der
deutschen Islamwissenschaft durch Carl Heinrich Becker (1876-1933), Ergon Verlag, Wiirzburg 2005,
s. 8.

13 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht: Der Briefwechsel der
Islamwissenschaftler Ignaz Goldziher und Martin Hartmann 1894-1914, Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden 2000, s. 15.



calismaya baslayan oryantalist ve daha sonra siyaset adami olan Becker, * Alman
oryantalizminde bir kiiltiir tarihi konsepti gelistirmistir. Becker, oryantalistlerin
siyasette aktif rol almalarmi dogal karsilayarak Osmanli siyaset ve toplumu {izerine
kaleme aldig1 yazilarryla Islam ve Dogu arastirmalarmin sdz konusu kiiltiir konsepti
ile siyasallasmasinda &nemli bir rol iistlenmistir.’® Dogu dilleri ve edebiyati, Dogu
dinleri ve kiiltiirlerinin yanisira Orta Cag Islam tarihi, islam arkeolojisi, islam sanati ,
batil inanglar, Afrika Islam’1, Islam-somiirge politikasi, Dogu-Bat1 karsilasmasi
Osmanli politikas1 gibi konularda yaptig1 ¢alismalar1 ve ¢ok yonlii kisiligi ile Becker,
bu tezin konusu olmustur.'® Arap dili uzmani, oryantalist, terciiman ve Tiirkolog olarak
Alman oryantalizmine kattig1 antropolojik ve sosyo-kiiltiirel konsept ile Hartmann,
Becker gibi diger meslektaslarindan farkli bir yer edinmistir. Universite disindan olan
fakat oryantalist agin tam merkezinde duran Hartmann, ' metinlerinin yanisira bir
oryantalist olarak sahadaki goriniirliigi ve bilimin devletin  hizmetinde
aracsallastirilmasindaki rolii ile meslektast Becker gibi tezin arastirmasinin
merkezinde bulunmustur.

I. Diinya Savas1 oncesinde bazi Alman oryantalistler kiirsiilerini terk ederek
bilgi birikimlerini pratikte faydali héale getirmek istemislerdir. Bu durum bilimin,
Fransa ve Ingiltere &rneklerinde oldugu gibi, somiirgecilige katkida bulunmasi
gerekliligi baskisinin  hakim oldugu II. Wilhelm Almanya’sinin bilim-siyaset
iliskisinin bir sonucudur ve o donemin siyasi atmosferine aykirt bir tutum degildir.
Oryantalizmin uygulanabilirligi meselesi bilim ve siyasetin kesismesine ve dogal
olarak oryantalizmin emperyalizm ve somiirgecilikten etkilenmesine yol a¢mustir.
Emperyalizmin yayginlagmasinin bir sonucu olarak farkli uluslar ve cografyalar ile
tanisma Avrupa biliminin Dogu’daki bilgi transferi ile zenginlesmesine ve sonug
olarak antropoloji ve etnoloji gibi disiplinlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Yani
Alman oryantalizmi hem somiirgeciligi beslemis hem de oradan beslenmistir. Fransiz
ve Ingiliz oryantalistlerin daha sonralari Almanlarin bilimsel calismalarini

somiirgelestirdikleri ya da somiirgelestirebilme ihtimali olan bolgeler {iizerine

4 Lisa Anna Medrow, Der Islam und die Wissenschaft: das Verhiltnis von Islam und Wissenschaft in
den Arbeiten von Ignaz Goldziher, Christian Snouck Hurgronje und Carl Heinrich Becker
(unverdffentliche Dissertation=Basilmamus Doktora Tezi), Universitit Rostock=Rostock Universitesi,
2016, s. 10. Becker’in biyografisine ikinci boliimde ayrintili bir sekilde yer verildi.

15 Sabine Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft: Die deutsche Orientalistik im 19. Jahrhundert,
Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2004 s. 274.

16 Hellmut Ritter, “Nachruf auf Carl Heinrich Becker”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur
des islamischen Orients, 24, 1937, s. 180.

1" Hartmann’m biyografisine ikinci boliimde ayrintil bir sekilde yer verildi.
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yogunlastirmalart Said’in de etkisiyle oryantalizmin iktidarlarin giidiimiinde olduguna
dair bir elestiri almasindaki en temel nedendir. 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
Osmanli-Alman iliskilerinin daha sik1 bir hale gelmesinin etkisiyle oryantalistler Islam
ve Osmanli ¢aligsmalarina agirlik vermeye baslamis ve kurduklari derneklerle Alman
akademi diinyasinin ilgisini Osmanli topraklarina ¢ekmeyi basarmislardir.

Alman oryantalistleri inceleyen bu calisma oryantalizminin siyasallagsma
stirecini ve Almanlarin oryantalizm c¢alismalarina kattiklar1 ideolojik boyutun
siirlarint Becker ve Hartmann 6rneginde Osmanli’y1 merkeze alarak izah etmeye
calismaktadir. Becker ve Hartmann’in toplum ve siyaset sdylemlerine odaklanilirken
ayn1 zamanda onlarin metinleri ile nasil bir Islam ve Osmanli toplum algisina sahip
olduklar1 analiz edilmektedir. Bu ydniiyle bu arastirma oryantalizm-siyaset iligkisini
sadece bir tanima sigmayan farkli oryantalizmleri merkeze alan bir perspektifle ele
almaktadir. Burada Islam’1 onlarin sdylemlerinde énemli kilan sey Miisliiman bir
devlet ve hilafetin merkezi olan Osmanli Devleti’nin anlasilmasinda énemli bir arag
olmasidir. Bu ¢alisma bilimin siyasetin hizmetinde aragsallastirilabilirligi tezini ortaya
koymay1 denemekte ve ayni zamanda Alman oryantalizminin donemin siyasi
ruhundan nasil etkilendigini incelemektedir. Bu arastirma, bir oryantalistin kademe
kademe siyaset ile iliskisinin gozlenmesi ve metinleri ile siyasette goriiniir olma
meselesi ya da siyasetin metin iiretimine katkisini, Becker ve Hartmann 6zelinde
irdelemeyi hedeflemektedir. Alman oryantalizmi-Osmanli iligkisini Becker ve
Hartmann tizerinden incelerken onlarin iktidar {izerindeki etkisine ve ne oranda etkiye
maruz kaldiklarina bu galisma tartismaya a¢gmaktadir. Zira |. Diinya Savasi heniiz
patlak vermeden ve savas siiresince Becker ve Hartmann’in bilimsellikten siyasi-
giincellige egilen ciddi bir metin iretimleri sz konusudur. Bu durum, her iki
oryantalistin de bir Osmanli iizerine siyaset ve toplum sdylemi gelistirmesini
saglamistir. Bu soylem diisiinsel olarak sabit kalmayan, zaman igerisinde degisen ve
gelisen, bazen birbiriyle ¢elisen bir yapiya doniismiis ve bu yoniiyle oryantalizmin
icerisinden yeni bir oryantalizm iiretmistir. Boylece yalnizca siyasetgiler, diplomatlar
ve subaylar lizerinden yazilan Osmanli-Alman iligkileri tarihinde olduk¢a dar ve
yetersiz bilgiler {izerine insa edilen {iiniversitelerin ve bilim insanlarinin rolii agiga
kavusturulmus olacaktir. Bu ¢alismanin diger bir énemli amaci ise oryantalizmin
uygulanabilirligi (applied orientalism) meselesinin Becker ve Hartmann’daki
yansimasini izaha ¢aligmaktir. Oryantalizmin siyasallagsmasi ile oldukea i¢ ige giren bu

sorunun sdylemsel ve pratik olmak {izere iki 6nemli boyutu vardir. Pratik boyutu
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oryantalistlerin Islam hukuku uzmani bir sémiirge memuru 6rneginde dogrudan
sahada olmasidir. SOylem ise metinler ile bir oryantalizm insa etmedir. Bu arastirma
oryantalizmin uygulanabilirligini her iki boyutta ele alsa da metin merkezli bir séylem
metodolojisi ile hareket etmektedir.

Alman Imparatorlugu, 1871°de kurulduktan sonra 1884°te ilk sdémiirgelerini
elde etmistir.'® Osmanli Devleti’ni merkeze alan bu arastirma, Kaiser II. Wilhelm’in
1888’de iktidara gelmesinin ardindan 1918 yilinda savasin bitisini igine alan siire ile
sinirlandirilmakta ve metin {iretiminin en yogun oldugu 1900-1918 yillar1 arasina
odaklanmaktadir. Hartmann’in 1918’de 6lmesi ve Becker’in 1920’lerin basindan
itibaren Kiiltiir Bakanligi’ndaki gorevlerinden dolay1 farkli alanlarda yazmaya
baslamasi c¢alismanimn 1918 tarihi ile smirlandirilmasi tercihinde Onemli bir rol
oynamistir. Savasin ardindan her iki devletten 1923°te Tiirkiye Cumhuriyeti 1918’te
Weimar Cumhuriyeti olmak iizere iki yeni devlet dogmustur. Alman oryantalizmine
yon veren isimlerden birisi olan Riickert’in bilimsel ¢calismalarindan ziyade siirleri ile
in kazanmasimin benzeri bir durumu yasayan Becker, daha ¢ok Weimar
Cumhuriyeti’ndeki siyasi aktiviteleri ile én plana ¢ikmustir.*® Tipki Becker’de oldugu
gibi Hartmann’in da Osmanli siyaset ve toplum sdylemine odaklanan bu ¢aligma, onu

biyografik olarak degil metin analizlerinden hareketle tematik olarak ele almaktadir.

B. METODOLOJI

Bu ¢alismada Almanya-oryantalizm-siyaset ve Osmanli baglami colonial studies
tezleri iizerinden kurularak ve bazi pratiklerle desteklenmeye calisilmaktadir. Zira
Osmanli Devleti, Alman siyasetgiler igin bir somiirge olmasa da penetration pacifique
(barig¢1 sizma) metodu ile etkin olmak istedikleri bir yerdi. Buna ragmen Osmanli
topraklarini somiirgelestirmek isteyen bir entelektiiel aklin varligi da inkar edilemez.
Arastirma, Alman oryantalizmini bilim-siyaset- somiirgecilik iligskisinden hareketle
inceleyerek s6z konusu iliskide Becker ve Hartmann’in metinlerinde siyasal ve

toplumsal olarak Osmanli Devleti’nin ve islam’in yerini belirlemeye calismaktadir.?

18 pascal Grosse, Kolonialismus, Eugenik und biirgerliche Gesellschaft in Deutschland 1850-1918,
Campus Verlag, Frankfurt am Main 2000, s. 20

19 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 274.

20 Bunun ilk érneklerinden biri oryantalist Alois Sprenger’in 1886’da “Babylonien, das reichste Land
in der Vorzeit und das lohnendste Kolonisationsfeld” adli kitapta “Suriye ve Mezopotamya’dan
olugacak yeni Almanya’ya 25 milyon Alman’in yerlestirilmesi diigiincesidir. Bkz. Klaus Jaschinski,
“Kaiser Wilhelm II. auf Pilgerfahrt im Heiligen Lande”, Macht und Anteil an der Weltherrschaft: Berlin
und der deutsche Kolonialismus, Ed. Ulrich van der Heyden, Joachim Zeller, Unrast Verlag, Miinster
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20. ylizyila girilirken somiirge sahibi bir devlet olarak Almanya elde ettigi
sOmiirgelerinin yanisira Osmanli Devleti gibi kiiltiirel ve ekonomik olarak sizmak
istedigi yerlerin kiiltiir ve toplumlarini konu edinen arastirmalarda ciddi artis goriilmiis
ve oryantalizmin uygulanabilirliginin gerekliligi tartigmalart da hiz kazanmistir. Bu
baglamda Alman oryantalistler, kendileri i¢in onceleri sadece bir metinden ibaret olan,
ustaca igledikleri 61ii Dogu’ya can vermek i¢in modern Dogu’yu, kurduklar1 dernekler
aracilif1 ile oryantalizmin merkezine koymaya ¢alismislardir. Baska bir deyisle
zamanin ruhu onlar1 bu egilimlere mecbur birakmistir. 2! Modern Dogu’nun siyasi
olarak kesfi en genel anlamda oryantalizm ile yapilmistir. Daha 6zele gidildiginde
oryantalizm, antropoloji, etnoloji ve kiiltiir bilimleri gibi somiirgecilikle gelisen diger
disiplinleri zenginlestirerek onlara daha genis bir boyut katmistir. Burada bir bilgi
birikimi/deposu olarak ‘oryantalizm ne ise yarayacakti sorusu onem kazanir’? Bu
soruya verilecek cevap Alman oryantalizmini filoloji geleneginden uzaklastirarak
sahada etkin bir disipline g¢evirecektir. Yani oryantalizm, Almanya’nin siyasi ve
kiltiirel, hatta somiirgeci bir iktidar olarak tesir etmeye basladig1 yerlerde iktidarin

kendi pratigi i¢in yardimer bir bilime doniismesine neden olacaktir.

B.a. Metin Uretimi ve Transferi

Oryantalizmin somiirgeciligin veya daha genis anlamda siyasetin enstriimani
olmas1 goriisiinin Becker ve Hartmann’da en somut karsiligi onlarin metin
tretimleridir.  Yani Becker’in Alman kamuoyunu konferanslari, yazilar1 ve
aktiviteleriyle ile Osmanli-Alman ittifakina ikna ¢aligmalari, Hartmann’in dergilerdeki
siyasi yazilari, Disisleri Bakanligi’ndaki gorevi onlarin 6zelinde oryantalizmin siyasi
bir enstriimana doniismesi anlamini tagimistir. Becker ve Hartmann’1 irdeleyen bu
calisma bir biyografi denemesi degil, bilakis kategorize edilmis konu basliklari
tizerinden onlar1 bir ag icerisinde merkeze alan aktor odakli tematik bir caligmadir.
Becker ve Hartmann’in Islam, Osmanli siyaset ve toplum sdylemleri birbirinden farkli
tematik alt basliklar ile karsilastirmali tarih modeli ile tahlil edildi. Bu yapilirken
karsilastirilan entelektiiel yaklagimlar, transfer, karsitliklar, ¢eliskiler ayrigsmalar ve

yakinlagsmalar ortaya konarak benzerlikler ve farkliliklar iizerinden yeni bir sdylem

2005, s. 34: Klaus Jaschinski, “Des Kaisers Reise in den Orient 1898, ihr historischer Platz und ihre
Dimensionen", Des Kaisers Reise in den Orient 1898, Ed. Klaus Jaschinski, Julius Waldschmidt, Trafo
Verlag, Berlin 2002, s. 17-37.

2L Torma, s. 123. Olii Dogu ¢alimalarindan bugiin konusulmayan Asurca, Akadca, Siimerce gibi dilleri
iizerine yapilan galismalar anlagilabilir. Olii Dogu’ya can verme ise modern yasayan Dogu calismalarina
yonelmektir.



gelistirildi. Metodolojik olarak karsilastirmali tarih modeline yonelim Becker ve
Hartmann’in benzer konularda oldukg¢a fazla yazmalarinin ve siyaseten 6zellikle savas
esnasinda ortak bir mefklreye hizmetlerinin 6nemli bir etkisi olmustur. Baktiklari
yonde gordiikleri seylerin farkliligt ve benzerligi onlarin  yaklagimlarinin
karsilastirilmasi ve analiz zorunlulugunu dogurmustur.

Bilginin transferi sadece teknolojik gelismeler, bilimsel geziler, seyyahlar ve
somiirgecilik ile baglayan bir vakia degildir. Bilakis bilginin hareket halinde olmas1
modern dncesi donemlerden giliniimiize kadar gelen tarihsel bir siireci kapsar. Dogu-
Bat1 arasindaki bilgi transferinin oryantalizm baglaminda birinci sathas1 Helenizm,
ikincisi Islami dénem ve son olarak sdmiirgeciliktir. Bu tarihsel dénemler bilgi alis
verisini olduk¢a hizlandirmistir.?2 Bu baglamda oryantalizm, sémiirgecilik ile hizlanan
bir bilgi transferidir. Yani Avrupa bilim ve teknolojisinin Asya ve Afrika’ya
aktarimindan ziyade kiiltiirel Dogu birikiminin/bilgisinin Bati’ya akigidir. Kiiltiir,
antropoloji, sosyoloji din, tarih ve diger disiplinlerin de yardimi ile yeniden iiretilen
Dogu bilgisinin oryantalistler aracilig1 ile Bat1 bilim diinyasina aktarimidir. Becker ve
Hartmann diger oryantalistler gibi elde ettikleri bilgileri isleyerek Dogu’dan Bati’ya
dogru yeniden iiretip ¢ogaltarak bu transferin Almanya 6rneginde énemli temsilcileri
olmusglardir. Bu baglamda oryantalizmi bir transfer objesi yapan imkan aslinda dildir.
Dogu’nun heniiz islenememis ham hali Dogu dilleri ve oryantalizm iligkisini
giiclendirirken, bilginin iglenip harmanlagmasiyla Becker ve Hartmann Onciiliigiinde
yeni bir oryantalizmin dogusuna gebe kalinmistir. Dogu dilleri farkli kaynaktan
materyallerin incelene/islenebilmesine olanak saglamis ve oryantalizmin boyutlarini
genisletmistir. Becker ve Hartmann’in karsilastirmali tarih metodolojisiyle
incelenmesi yani onlarin yaklagimlarimin benzerlik ve farkliliklarinin analizi Histoire
croisée  (entangled  histories=Verflechtungsgeschichte=Gegigkenlikler  tarihi)
yontemini kullanmaya imkan saglamistir. Daha 6nce vurgulandigi gibi oryantalizmi
yaratan bilgi statik degil transfer halindedir. Karsitliklari, benzerlik ve geciskenlikleri
one cikaran Michael Werner ve Benedicte Zimmermann tarafindan gelistirilen bu

teori, tarih ¢alismalarina uluslar1 asan transnasyonel bir boyut katmistir.?® Becker ve

22 Veronika Lipphardt, David Ludwig, “Knowledge Transfer and Science Transfer”, European History
Online (EGO), Mainz 2011-12-12, http://www.ieg-ego.eu/lipphardtv-ludwigd-2011-en, s. 1. (Erisim
tarihi: 30.09.17)

23 Michael Werner, Bénédicte Zimmermann, “Vergleich, Transfer, Verflechtung. Ansatz der histoire
croisée und die Herausforderung des Transnationalen” Geschichte und Gesellschaft. Nr. 28,2002, s.
618, 615.
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Hartmann’in yaklagimlar1 bazen olduk¢a 0zgiin, bazen donemin ruhuyla ciddi
paralellik, bazen de mirasin dogrudan devralinmasi seklinde gelismistir. Bunu
saglayan sey, cagdaslar1 olan oryantalistlerden etkilenmeleri ve metin transferi
araciligiyla onlar1 etkilemeleridir. Becker’in siyasete miidahil olma c¢abasi, bu
baglamda daha fazla goriiniir olmak kaygisiyla yazmasi onun metin {iretimini tesvik
eden temel dinamiktir. Hartmann’1 Alman Disisleri Bakanlig1 i¢in 6nemli kilan sey
onun tecriibelerinin yanisira, metin iretiminin de bir sonucudur. Ya da Alman
“Orientpolitik (Dogu politikas1)” ile yakin ilgisi onu metin liretimini de tegvik eden bir
kuvvet olmustur. S6z konusu bu durum birbirini besleyerek Hartmann’i ortaya
cikarmistir. Zira Hartmann, ozellikle Almanlarin Orta Asya politikasinda Otto
Hoetzsch ve Paul Rohrbach gibi uzman olarak hem savastan 6nce hem de savas
boyunca siyasetin igerisinde olmustur.?*

Almanya’da ekonominin geligsmesi ve siyasi durumun istikrarli bir hale gelmesi
oryantalizmin altyapisinin gelismesindeki en Onemli teknik kosuldur. Becker ve
Hartmann’in seyahat edebilecek ekonomik ozgiirliige sahip olmalari, onlar1 masa
basinda yazan bir¢cok meslektaslarindan ayirarak bilgi iiretimlerine ciddi bir katki
saglamistir. Metin ¢ogaltabilecek teknik yeterlik ile birlikte metinleri yayimlayacak
dergi ve enstitiilerin daha fazla goriiniir olmalari, devlet destegi ve kamuoyu ilgisi

genel olarak Alman oryantalizminde metin iiretimini arttiran 6nemli bir olgudur.

B.b. Etkilesim Ag1 ve Geg¢iskenlikler

Yukarida metin liretimi ve transferini olusturan bir agdan bahsedildi. S6z konusu
bu ag zaman zaman ¢ok bagimsiz olabilirken bu agin ¢cogu zaman iktidar ile yakin
iligkisi oldukca dikkat cekicidir. Agi olusturan dergiler, kurumlar ve kisiler
birbirlerinden ne tamamen bagimsiz ne de birbirlerine tamamen bagimlidirlar.
Birbirini takip eden, tetikleyen, kopyalan, i¢ ice giren, besleyen ve ayristiran bir agin
varlig1 s6z konusudur. Becker ve Hartmann hicbir sekilde bu agdan ve Avrupali
meslektaslarinin etkisi ve etkilesimi olmadan incelenemez. Ortaya ¢ikan metinler,
oryantalist kongreleri, oryantalistlerin kendi aralarindaki iletisimleri bu agin agik bir
kanitidir. S6z konusu ag1 olusturan sey metin, kurum, dergi ve mektuplardan meydana
gelen objelerdir. Gegiskenlikler teorisi ile irdelenebilen ve birbirleri ile i¢ ige giren bu

objeler, yeni geciskenlik, baglanti ve aglar meydana getirmislerdir. Bu ag ve

24 Mark, s. 19.
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gecigkenlikler farkli perspektiflerle kurum, dergi ve metinlere, yani objelere yeni bir
sekil vermislerdir.?®

Becker ve Hartmann’in yazismalari, farkli {ilkelerden meslektaslariyla ve
birbirlerinden hangi oranda haberdar olduklarini ve transferin boyutunu ortaya
cikarmistir. Bu ag ya da aglar ortak ideal ve amag¢ g¢ercevesinde sekillenmemistir.
Hepsini motive eden farkli dinamik ve alt yapilar vardir. S6z konusu aglar kimi zaman
sik1 kimi zaman oldukca gevsek, bazen uzun siireli varlik gosteren bazen de varlig
cok kisa siirebilen yap1 ve organizmaya sahiptirler. Oryantalistlerden, dergi, enstitii,
dernek ve diger aktorlerden kurulu s6z konusu ag, belirli bir slire¢ ve amag ve karmasik
iliskiler icerisinde sekillenmistir. S6z konusu agin aktorleri kimi zaman “bilimsel
degerlere bagh kalirken” kimi zamanda devletin hizmetinde veya kisisel baz1 ¢ikarlar
ugruna bilimselligi ikinci plana da atabilmislerdir.?® Osmanli-Alman yakinlasmas: iki
devlet arasinda siyaseti asarak aydin ve bilim insanlarina uzanan onlar1 etkileyen
transnasyonel bir ag kurmustur. Bu entelektiiel geciskenlik ve bu iliskinin bir sonucu
olarak meydana gelen transfer ve agin tek bir aktor tarafindan kuruldugu séylenemez

bu ag1 kuran ve sekillendiren gegiskenlikler ve birbirine bagimliliklaridir.

C. LITERATUR

Kiiltiirel, tarihi, ekonomik ve siyasi boyutlartyla Osmanli-Alman iliskileri Alman
tarih yazziminda 1950’li yillardan bu yana oldukg¢a ilgi géren ve iizerinde yogun
¢alismalarin bulundugu bir alandir. Tiirkiye’de bu ¢alismalar Alman-Osmanl askeri-
misyonu, II. Abdiilhamit-Almanya ve Osmanli-Almanya savas ortakligi konular1
tizerinde sekillenmistir. S6z konusu iliskileri etkileyen entelektiiel boyutun
olusmasinda Alman iiniversitelerinin ve oryantalistlerin roliinii irdeleyen yani Alman
oryantalizmi-Osmanli iliskisine odaklanan galigsmalar heniiz yapilmamustir.

Oryantalizmi yaratan gii¢ insan, arastirma ve diisiincenin sirkiildsyonudur. Alman
oryantalizminin Osmanl siyaseti ve toplumu ile iligkisi bu baglamda bir transfer tarihi
arastirmasidir. Kiiltlirler aras1 transnasyonel bir arastirma olarak oryantalistlerin bu
iliskideki yeri bugiine kadar yapilan calismalarda ¢ok goriiniir degildir. iki devlet

arasindaki entelektiiel transferi Alman oryantalizmi baglaminda ele alan bu arastirma

25 Werner, Zimmermann, s. 615.

% Rebekka Habermas, Alexandra Przyrembel, “Einleitung”, Von Kdfern, Mdrkten und Menschen:
Kolonialismus und Wissen in der Moderne, Ed. Rebekka Habermas, Alexandra Przyrembel,
Vandenhoeck-Ruprecht Verlag, Gottingen 2013, s. 11-12.
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temel olarak siyasi ve ticari iliskileri degil, bilakis entelektiiel gegiskenlikleri merkeze
almaktadir. Mevcut ¢calismalar ise sadece oryantalistlerin hadis ve Kur’an yaklagimlari
ile sinirli kalan ve onlarin siyasi yonlerine deginmeyen arastirmalardir. Bunlarin
yanisira iilkemizde Alman oryantalizmi ile ilgili yapilmis olan c¢aligmalar, Said’in
“Oryantalizm” kavrami c¢ergevesinde genelde Alman Dili Edebiyati boliimlerinde
edebi metinler lizerinden Almanlarin 6tekisi olarak Tirkler, Tiirk ve Osmanli algis1
lizerine yogunlasilarak yapilan denemelerdir.?’

Calismanin literatiir kismi, Alman oryantalizmini ele alan eserler ile Becker ve
Hartmann tizerine yapilan ¢alismalarin degerlendirilmesi olmak iizere iki boliimde ele
alinmaktadir. Alman Oryantalizmi {izerine yapilan ¢alismalarin ¢ok az kismi disinda
genelde Alman dilinde yapilmistir. Her ne kadar bu ¢aligma Alman oryantalizminin
tarihsel gelisimi ve temel yapisini ele alsa da, amaci genel anlamda detayli bir Alman
oryantalizmi bibliyografyasi ¢ikarmak degildir. Benzer ¢alismalar bizatihi bazi Alman
oryantalistler ve son donemlerde modern arastirmacilar tarafindan zaten etraflica
yapilmistir.

Alman oryantalizmini tarihsel gelisim siireci igerisinde irdeleyen ve kendisi de bir
oryantalist olan Enno Littmann’in 1942’de yayimladigi ve I. Diinya Savasi’na kadar
olan donemi igeresine dahil ettigi Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft im Vorderen
Orient adli galisma Alman oryantalizm tarihi arastirmalarinda ilk ve 6nemli eserlerden
biridir. Dogu arastirmalarinda Almanlarin roliinii inceleyen bu ¢aligma ayrintilara
inmeyen genel bir tarih calismasi niteligindedir.?® Sami dilleri uzmani olarak Johann
Fiick’iin Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts
kitabi ilk Kur’an ¢evirisinden 20. yiizyilin baslarina kadar Avrupa’da yapilan Arabiyat
aragtirmalarini incelemistir. Bu ¢aligma oryantalistleri kronolojik-biyografik olarak
detaya inmeden ele alarak bu alanda konuya ilgi duyan herkesin bagvurdugu bir klasige
doniismiistiir. Fiick, Bati-Islam karsilasmasinda Arabiyata ¢ok ciddi bir 5Snem atfeder
ve onu oryantalizmin temeline oturtur.?® Fiick'iin ¢alismasini izleyen benzer
calismalardan birisi Alman oryantalizminin baslangicini 12. yiizyila kadar gotiiren ve

Alman {iniversitelerinde Arabiyat, Islam bilimleri ve oryantalistleri ele alan Rudi

2" Bu konuda en dikkate deger olan Leyla Cosan’in galismalaridir. Bkz Leyla Cosan, Tanrum Bizi
Tiirklerden Koru! 16. Yiizyilda Almanlarin Tiirklerden Korunmak Igin Yazdigi Dualar, Yeditepe
Yaymevi, istanbul 2009 ve Kiyamet Alameti Tiirkler, Yeditepe Yaymevi, istanbul 2012.

28 Enno Littmann, Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft im Vorderen Orient, W. Kohlhammer Verlag,
Stuttgart-Berlin 1942.

2 Johan Fiick, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, Otto
Harrassowitz Verlag, Leipzig 1955.
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Paret’in 1966 tarihli Arabistik und Islamkunde an Deutschen Universitditen adl
calismasidir. Paret, s6z konusu calismada misyonerligin oryantalizmi tetikleyen
yoniine dikkat ¢ekerek bu iliskinin uzun siire devam ettigini iddia etmistir.*® 19.
yiizy1lda Sanskrit dilinden, Cince, Japonca ve Islam bilimleri calismalarina kadar
Alman oryantalizmini olduk¢a kapsamli bir incelemeye tabi tutan Sabine Mangold,
Eine weltbiirgerliche Wissenschaft: Die deutsche Orientalistik im 19. Jahrhundert
kitabinda oryantalizmi bilim tarihi perspektifinde incelemistir. 1800’14 yillarin
basindan itibaren Alman oryantalizminin teoloji geleneginden filolojiye evrilme
siirecini tartisan Mangold, oryantalizmin nasil kurumsallastigini kronolojik ve carpici
bir sekilde kaleme almistir. Oryantalistlerden kurumlara kadar oryantalizmin
Almanya’da gelisimini ve liniversitelere entegre olusunu olduk¢a zengin {iniversite
argivleri ve oryantalistlerin terekelerini inceleyen Mangold, oryantalizmin
filolojilesme siirecini detayl1 bir sekilde ele almistir.3* Mangold’un eseri bu alanda her
arastirmacinin ilk basvurdugu en onemli caligmalardan biridir. Filolojiden kiiltiir
bilimlerine yonelen Alman oryantalizmini ortaya ¢ikaran ruha emperyalizm-
oryantalizm baglaminda deginen fakat etraflica tartismayan Mangold, II. Wilhelm
Almanya’sinda oryantalizmin somiirgecilik iliskisini kurarak siyasallasma siirecinin
alt yapisim ortaya koymus fakat pratiklerini tartismanustir.3 Benzer bir konseptte
yazilan Suzanne Marchand’in German Orientalism in the Age of Empire adli oldukga
kapsamli ¢alismasi 18. yiizyildan baslayarak |. Diinya Savasi’n1 da igerisine alan bir
donemi irdelemistir. Mangold’a nazaran daha biyografik bir metodoloji takip eden
Marchand, Alman oryantalizminin Incil arastirmalarindan dogdugunu ve Sami
dillerinden beslendigini iddia ederek ¢ok az Alman oryantalistin siyaset ile i¢ ice
girdigini savunmustur. Marchand, Alman oryantalizmini emperyalizmi mesrulastirict
bir enstriiman olarak degil, daha ¢ok bilimsel ve Dogu’yu anlama telasinda olan bir
yaklagimla ele alsa da bu iligskinin varli§in1 da acik¢a ortaya koymustur. Bazi pratikler
lizerinden imparatorlugun insasinda oryantalizmin aragsallastirilmasina deginen
Marchand, oryantalistlerin 1. Diinya Savasi’ndaki konumlarina sadece bir giris

yapmustir.®® Ludmila Hanisch, Mangold ve Marchand’dan daha 6nce ve onlardan farkli

30 Rudi Paret, Arabistik und Islamkunde an Deutschen Universititen: Deutsche Orientalisten seit
Theodor Néldeke, Steiner Verlag, Wiesbaden 1966.

31 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft...

32 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 251-178 bu konu igin 6zellikle bkz. s. 273-278.

33 Suzanne Marchand, German Orientalism in the Age of Empire Religion, Race, and Scholarships,
Cambridge University Press, New York 2009.
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olarak Il. Diinya Savasi’na kadar devam eden siireci igine alacak sekilde zamansal
gergeveyi genisleten konunun 6nemli uzmanlarindandir. Hanisch, Die Nachfolger der
Exegeten: deutschsprachige Erforschung des Vorderen Orients in der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts ¢alismasinda oryantalizmi bir sosyal bilimler ve filoloji disiplini
olarak ele almis ve yapisal yonleri ile tartisarak onun gelisiminde tiniversitelerin roliine
dikkat ¢ekmistir. Hanisch, ¢ok fazla detaylara girmeden |. Diinya Savas1 dncesinde
somiirgecilik-oryantalizm 1iliskisini kurarak farkli arsiv malzemeleri ile Alman

oryantalizminin sadece genel bir fotografim cekmistir.3*

Ayrica Hanisch gibi
calismasina Nazi Almanya’s1 donemi oryantalizmini de dahil eden Ursula Wocoeck,
German Orientalism: The Study of the Middle East and Islam from 1800 to 1945
kitabinda mekansal sinir olarak Ortadogu ve Islam diinyasina agirlik vermistir. Islam
bilimlerinin nasil dogdugunu ve sosyolojiyi nasil kesfettigini sorgulayan Wokoeck, bu
gelisimi  kronolojik ve istatistiksel veriler ile destekleyerek calismay1
detaylandirmistir. Sanskritce, Sami dilleri ve Islam bilimlerinin ayrisarak kendi
baslarma bir disiplin olma siireglerini irdeleyen Wokoeck, Islam bilimlerinin
kurulmas1 ile somiirgecilik arasinda ciddi bir bag kurmustur. Somiirgeciligin
oryantalizmin prati§ine ihtiyacin1 sorgulayan Wokoeck, bunu teorik olarak
temellendirmemistir.>® Gottfried Hagen’in German Heralds of Holy War: Orientalist
and Applied Orientalist Studies baslikli makalesi Alman oryantalistlerin siyasallasma
stireclerini yetistikleri altyapilariyla ele almistir. Oryantalistlerin giincel siyasi
meselelere katilimlarinin entelektiiel problemlerini oryantalizm-siyaset baglaminda
irdeleyen Hagen, Alman oryantalizminin uygulanabilirligini derinlemesine pratikleri
ile tarttsmamustir.3

Daha once bahsedildigi gibi Becker iizerine yapilan ¢aligmalar onun Osmanl
siyaset ve toplum sdylemini analiz etmekten ziyade daha ¢ok biyografik ve Prusya
Kiiltiir Bakanlhigi’ndaki icraatlart ve egitimdeki reform ¢alismalar1 {izerine
yogunlagsmistir. Lisa Anna Medrow, Becker’i konu edinen yayinlar1 iki donemde ele
alir. Birinci donem; Becker’i konu edinen ve II. Diinya Savasi sonrasinda dostlar1 ve

ogrencileri tarafinda yapilan calismalardir. Ikinci donem ise; 90’ yillarda yapilan

34 Ludmila Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten: deutschsprachige Erforschung des Vorderen Orients
in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, Otto Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2003.

35 Ursula Wokoeck, German Orientalism: The Study of the Middle East and Islam from 1800 to 1945,
Routledge Chapman & Hall, New York 2009.

% Gottfried Hagen, “German Heralds of Holy War: Orientalist and Applied Orientalist Studies”,
Comperative Studies of South Asia and Middle East, 24, 2, 2004, s. 146.
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ikinci dalga calismalardir. Buna Becker’in yeniden kesfi de denebilir.” Medrow’un
tasnifindeki birinci doneme Becker’in yakin arkadasi hukukgu ve egitim tarihgisi Erich
Wende’nin Carl Heinrich Becker: Mensch und Politiker adli akademik kaygidan uzak
kaleme aldig1 biyografik eseri iyi bir 6rnektir. Wende, Becker’in Kiiltiir Bakanligi
gorevinde bulundugu dénemlerde egitim politikasindaki roliine odaklanarak egitim
reformlar1 ile onun Alman kiiltiir tarihindeki yerine vurgu yapmistir. Hayat1 ve ailesi
ile ilgili detayli bilgiler veren bu ¢alisma Wende ve Becker’in diger yakinlarinin anilar
tizerinden sekillenmistir. Wende, Becker’in Osmanli toplum ve siyaseti ilizerine
yaklasimlarim1 ele almamustir. % Guido Miiller’in Carl Heinrich Beckers
Wissenschafts- und Hochschulpolitik 1908-1930 adli doktora ¢alismasinda Becker’in
pedegojik reformlar1 ve bilhassa bir politikaci olarak icraatlarina odaklanmistir.
Becker’in oryantalizmin kurumsallasmasinda ve Islam bilimlerini insa etmedeki
roliinii  kronolojik olarak isleyen Miiller, Berlin Humboldt-Universitesi’nin
kurulusundaki ¢abalarin1 tartismaya agmistir. Bunlarin yamisira Miiller, Becker’in
yurtdig1 egitim konseptini merkeze alarak onun savas yillarindan baslamak iizere
Alman kiiltiir aktarimindaki roliine de dikkati ¢ekmistir. Wende’nin aksine akademik
bir biyografi olan bu ¢alisma, Becker’in savas esnasindaki iliskilerine ve aktivitelerine
yer vererek o donem onun yasadig1 gel-gitleri ¢arpici bir sekilde ortaya koymustur.
Becker’in Panislamizm goriislerinin doniisiimii, Osmanl toplumu, Jon Tiirkler ve II.
Abdiilhamid gibi konulara neredeyse hi¢ deginmeyen bu g¢alisma, onun Osmanli
siyaset sdylemine oldukga az yer vermistir.>® Alexander Haridi, cok kapsaml1 olmayan
ve yiiksek lisans tezinden kitaplasan Das Paradigma der islamischen Zivilisation oder
die Begriindung der deutschen Islamwissenschaft durch Carl Heinrich Becker (1876-
1933) adli c¢alismasinda sadece Becker’in metinlerine odaklanmustir. Arsiv
malzemelerine basvurulmadan yapilan bu ¢alisma, Becker’in Islam bilimlerinin
kurulusundaki rolii ve metodolojisini merkeze alarak onun hiimanizm ve tarih felsefesi
yaklasimlarin1 tartismistir. Becker’in Islam ve Dogu algisim1 karsilastirmali metin
tenkidi ile analiz eden Haridi, bu algilarin pratikteki gorliniirliiklerine hig
deginmemistir. Bunun dogal bir sonucu olarak ¢alismada Becker’in olduk¢a soyut,

soft ve elestiriden uzak bir Dogu ve Islam tasavvuru ortaya ¢ikmustir. Becker’in

37 Medrow, s. 21.

% Erich Wende, Carl Heinrich Becker: Mensch und Politiker Ein Biographischer Beitrag zur
Kulturgeschichte der Weimarer Republik, Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart 1959.

% Guido Miiller, Weltpolitische Bildung und akademische Reform: Carl Heinrich Beckers
Wissenschafts- und Hochschulpolitik 1908-1930, Bohlau Verlag, Koln-Weimar-Wien 1991.
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Osmanli toplum ve siyaset sdylemine bu ¢alismada hi¢ deginilmemistir.*® Medrow,
Der Islam und die Wissenschaft: das Verhdltnis von Islam und Wissenschaft in den
Arbeiten von Ignaz Goldziher, Christian Snouck Hurgronje und Carl Heinrich Becker
adli doktora ¢alismasinda ti¢ farkli iilkeden {i¢ oryantalistin, Ignaz Goldziher (1850-
1921), Christian Snouck Hurgronje (1857-1936) ve Becker, Islam bilim anlayislarin:
karsilastirmali bir sekilde ele almistir. Medrow 19. ve 20. yiizyilda ortaya ¢ikan
modern yaklasimlar 1s181nda bu ii¢ oryantalistin islam bilim metinlerini analiz etmistir.
Islam’1n bilimselligini onlarin metinleri {izerinden tartismaya acan Medrow, geng bir
disiplin olan Islam bilimlerinin Islam dini ile iliskilerini izaha ¢calismustir. Bu yonii ile
bu calisma Becker’in siyasi metinlerden ¢ok bilimsel metinlerine odaklanmuistir.
Medrow, bu alandaki en yeni ve oldukc¢a kapsamli c¢alismasini zengin arsiv
malzemeleri ile besleyerek Becker’i Islam-bilim problematigi iizerinden transfer
analizi ile detayl bir sekilde ele almistir. Becker’in egitim konsepti, hiimanizm ve
modernizm kavramlarini etraflica bir ag icerisinde inceleyen Medrow, Goldziher ve
Hurgronje’nin yaklasimlarin1 Becker ile karsitliklar1 ve geciskenlikleri ile tahlil
etmistir.** Bunlarin yanisira Mark Batunsky’nin Carl Heinrich Becker: From old to
Modern Islamology, %> Josef van Ess’in From Wellhausen to Becker: Emergence of
Kulturgeschichte in Islamic Studies,** Cornelia Essner ve Gerd Winkelhane’nin Carl
Heinrich Becker (1876-1933): Orientalist und Kulturpolitiker ** baslikl1 yazilari
Becker’in Islam medeniyeti kavramin, islam bilimleri ve islam modernizm konularini
tartisan 6nemli makalelerdir.

Hollandali oryantalist Hurgronje’nin 1915°te kaleme almig oldugu The Holy War
“Made in Germany” * adli makalesi Becker ve Hurgronje arasinda cihat konusunda
ve daha sonra Almanya’nin cihat ile iligkisi lizerine derin tartigmalarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu tartigmanin etkileri giiniimiize kadar devam etmis ve bu
cercevede Becker’i merkeze alan bazi ¢alismalar kaleme alinmistir. Peter Heine C.

Snouck Hurgronje versus C. Heinrich Becker: Ein Beitrag zur Geschichte der

4 Haridi, Das Paradigma der “islamischen Zivilisation” ...

41 Medrow, Der Islam und die Wissenschaft...

42 Marc Batunsky: “Carl Heinrich Becker: From Old to Modern Islamology”, IJMES, 13, 1981.

43 Josef van Ess, “From Wellhausen to Becker. Emergence of ‘Kulturgeschichte in Islamic Studies”,
Levi della Vida Conferences VII: Islamic Studies: A Tradition and its Problems, Ed. Malcom H. Kerr,
Los Angeles 1980.

4 Cornelia Essner, Gerd Winkelhane, “Carl Heinrich Becker (1876-1933)-Orientalist und
Kulturpolitiker”, Die Welt des Islams, Bd. 28, 1988.

4 Christian Snouck Hurgronje, The Holy War Made in Germany, G.P. Putnam’s Sons, New York,
London 1915.
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angewandten Orientalistik ¢ ve Wolfgang G. Schwanizt’in “Djihad Made in
Germany”: Der Streit um den Heiligen Krieg adl1 calismalari ile bu tartismay1 yeniden
giindeme getirerek s6z konusu tartismalar1 ve bunlarin etkilerini incelemislerdir.*’
Becker ile karsilastirildiginda Hartmann, ¢ok kapsamli bir arastirmaya tabi
tutulmamistir. Bunun en Onemli nedenlerinden birisi Becker’in 1925-30 yillarn
arasinda Kiiltiir Bakani olarak ¢alismasinin ona kazandirdig1 popiilaritedir. Hanisch,
Hartmann’in Halle’de bulunan terekesindeki mektuplari tasnif ve tashih etmis Becker-
Hartmann yazigmalarimi Islamkunde Islamwissenschaft im Deutschen Kaiserreich:
Der Briefwechsel zwischen Carl Heinrich Becker und Martin Hartmann 1900-1918
adl1 bir ¢alisma ile yayimlamstir.*® Daha sonra 'Machen Sie doch unseren Islam nicht
gar zu schlecht': Der Briefwechsel der Islamwissenschaftler Ignaz Goldziher und
Martin Hartmann 1894-1914 kitab1 ile Goldziher-Hartmann mektuplarini yayimlayan
Hanisch, biyografik ve metodolojik degerlendirmeler ile Hartmann’i incelemek

isteyen birgok arastirmaciya &n ayak olmustur.*

Hartmann iizerine yapilmis
monografik c¢alismalar olmasa da, Mangold, Marchand, Hanisch ve Wokoeck'in
kitaplarinda onun yaklagimlar1 ve hayat1 6nemli bir yer tutmustur. Gotthard Jéschke,
Islamforschung der Gegenwart: Martin Hartmann zum Geddchtnis makalesi ile
Hartmann’in yayimlanmis tiim ¢alismalariin kronolojik bir listesini ¢ikararak
arastirmacilara giris niteliginde onemli bir katki sunmustur.®® Ulrich Haarmann,
Hartmann’1 modern ve yasayan Islam diinyasini Alman oryantalizmine dahil eden ilk
oryantalist olarak ele alan Die islamische Moderne bei den Deutschen Orientalisten
calismasinda onun metodolojik yaklasimlarimi tartismaya agmistir.®® Bir Arabiyatci
olarak Hartmann’in Arap milliyetgiligi tezlerini tartisan ve onun farkli Arap

milliyetgileri ile iligkilerini tahlil eden Martin Kramer’in Arabistik and Arabism: The

Passions of Martin Hartmann makalesi bu konuda yazilmis en ciddi c¢alismadir.

46 Peter Heine, “C. Snouck Hurgronje versus C. Heinrich Becker: Ein Beitrag zur Geschichte der
angewandten Orientalistik ”, Die Welt des Islams, Bd. 23/24, 1984.

47 Wolfgang G. Schwanitz, “Djihad Made in Germany: Der Streit um den Heiligen Krieg”, Sozial
Geschichte, 18, 2, 2003.

48 Ludmila Hanisch, Islamkunde Islamwissenschaft im Deutschen Kaiserreich: Der Briefwechsel
zwischen Carl Heinrich Becker und Martin Hartmann 1900-1918, Rijksuniversiteit, Faculteit der
Godgeleerdheid, Leiden 1992.

49 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht ...

%0 Gotthard Jéschke, “Islamforschung der Gegenwart: Martin Hartmann zum Gedéchtnis”, Die Welt des
Islams, Bd. 23, Heft 3/4, 1941.

51 Ulrich Haarmann, “Die islamische Moderne bei den Deutschen Orientalisten”, Araber und Deutsche:
Begegnungen in einem Jahrtausend, Ed. Friedrich H. Kochwasser, Hans R. Roemer, Horst Erdmann
Verlag, Tiibingen Basel 1974.
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Kramer, Hartmann’in diisiinsel seriivenini takip ederek onun bu konuda yasadigi
doniisimlere dikkat cekerken onun tezlerinde Jon Tiirk, Islam politikas1 ve
Panislamizm yaklagimlarini eksik birakmigtir.>?

Daha ¢ok ikinci el kaynaklara dayanan bu calismalar onun Osmanli siyaset ve
toplum sodylemi hakkinda yeteri kadar veri sunmaya elverisli degildir. Becker
orneginde oldugu gibi biyografik olarak Hartmann’1 inceleyen kapsamli bir doktora
calismas1 heniiz yapilmamistir. Bu yOniiyle Hartmann’in bilim diinyasinda yeteri
kadar tartisilmadigi sdylenebilir. Her biri kendi igerisinde bir boslugu doldurmaya
calisan bu eserler Hartmann’1 bu caligmadaki gibi farkli yonleri ile tematik olarak
kapsamli bir sekilde irdelememislerdir.

Bu calismada 6ncelikle Becker ve Hartmann’in Almanya’nin farkl kiitiiphane ve
arsivlerinde bulunan yayimlanmis ¢aligmalar1 edinilerek onlara odaklanildi. Bunlarin
yanisira farkli nitelikteki arsiv malzemelerine de basvuruldu. Yayimlanmis biitiin
calismalar kronolojik, tematik ve karsilastirmali bir sekilde incelenerek caligmanin
sorunsalina gore kullanildi. Bu ¢alismada, Becker ve Hartmann’in terekelerindeki ¢ok
zengin malzeme arasinda bir tercihte bulunularak bir ag icerisinde tasnif edilen
birbiriyle ilgili/iligkili kisilerden seg¢ilen yazismalar ¢alismanin sorunsali dikkate
alinarak kategorize edildi. S6z konusu mektuplar bazen metinlerde yazil/amayacak
kadar samimi diistincelerin kesfini saglayarak calismaya farkl bir boyut kazandirdilar.
Yazin ¢esidi ve uislup olarak ¢ok farkli yazilar kaleme alan Becker ve Hartmann’in
metinlerinin tasnif ve tahlili detayli ve ince bir ¢alismay1 zorunlu kildi. Zira her ikisi
de bilimsel ¢aligmalardan, kose yazisi formatina, kitap tanitim, elestiri, anma gibi
oldukca farkli tiirde yazilar kaleme almiglardir. Metinlere ve elde edilen arsiv
belgelerine kronolojik tasnif ile yaklasim, onlarin diisiince diinyasini anlarken
yasadiklar1 degisim, gelisim ve ¢eligkilerin ¢ok daha iyi kavranmasina olanak sundu.

Becker’in farkli donem ve dergilerde kaleme aldigi yazilar heniiz yasarken.
Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt I, Il adli eserlerde

%  Becker’in Geheimes Staatsarschiv PruBischer

toplanarak  yayimlanmustir.
Kulturbesitz (Prusya Kiiltiir Varliklar1 Gizli Devlet Arsivi)’nde bulunan terekesinde

farkl kisilerle yaptig1 yazigmalar, ders notlari, yarim kalmis manuskriptler, 6zel ve

52 Martin Kramer, “Arabistik and Arabism: The Passions of Martin Hartmann,” Arab Awakening and
Islamic Revival: The Politics of Ideas in the Middle East, Transaction Publishers, New Brunswick 1996.
53 Carl Heinrich Becker, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 1/ 2, Quelle
& Meyer, Leipzig 1924-32.
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bakanlik gérevindeki resmi yazismalar ve notlar, projeler ve davetiyelerden meydana
gelen ¢ok kapsamli bir arsiv bulunmaktadir.®® Bu zengin malzeme igerisinden
calismanin sorunsalina uygun bir se¢im gerekli goriilerek tercih edilen belgelerin
yorumlar1 ve analizleri ¢alismaya bazi1 dnemli noktalarin aydinlatilmasinda yardimci
oldu. Ozellikle Becker’in savas doneminde yasadig1 gel-gitler ve cihat diisiincesi ile
goriislerinin daha iyi anlagilmasinda 6grencisi ve yakin dostu Hellmut Ritter’in
terekesinin bir kisminin bulundugu Hessisches Staatsarchiv Marburg (Hessen Devlet
Arsivi)’nde Becker ve Ritter’in yazismalari ciddi 6nem arz etmektedir.>

Hartmann, Tiirk-Arap filolojisi, Tiirk edebiyati, Arap basmi, niimizmatik, Islam
bilimleri, Osmanli siyaset ve toplumu, Panislamizm, Alman Dogu politikas1 ve benzer
bircok konuda bilimsel, ani, anma yazilar, elestiri ve kdse yazist formatinda
birbirinden ¢ok farkli dergilerde yazilar yazmistir. Becker’in aksine Hartmann, farkli
konular tizerinde monografik eserler de yazmistir. Hanisch’in hakkinda kisa bir yazi
kaleme aldigi Halle sehrinde Deutsche Morganldndische Gesellschaft DMG (Alman
Dogu Arastirmalart Dernegi) kiitliphanesinde bulunan Hartmann’in terekesinde on
binlerce niisha muhafaza edilmektedir.® Seyahat, ders notlari, ¢izimlerden ve
mektuplardan olusan bu zengin arsivden ¢alismanin sorunsali ¢ergevesinde belirli
kisilerle yazigmalarinin yanisira Hartmann’in bir donem (1876-1887) Disisleri
Bakanligi’nda ¢alismis olmasit Alman Disisleri Bakanlig1 arsivinde bazi belgelerin
elde edilmesine imkan verdi.

Genel anlamda s6z konusu g¢aligmalar, Almanya’nin kiiltiirel, siyasi ve cografi
olarak kendilerine ¢ok yabanci ve olan bir kiiltiirle Dogu ile etkilesiminin anlasilmasi
icin dikkate deger yaklagimlar gelistirmislerdir. Her ne kadar s6z konusu eserler
Alman oryantalizmi-Osmanli iligkisine deginseler de bunlar bu ¢alismanin temel
problematigine sadece bir giris niteligini tasimaktadirlar. Calisma, yukarida zikredilen
eserlerde sadece kii¢iik bir baslik olarak kalmakta ve bu yiizden konunun

aydinlatilmas1 gereken yeni yaklasimlara ihtiya¢ duyulmaktadir.

5 Arsivdeki malzemeler i¢in bkz. http://archivdatenbank.gsta.spk-berlin.de/midosasearch
gsta/MidosaSEARCHY/vi_ha_nl_becker_c_h/index. htm?kid=GStA_vi_ha_nl_becker ¢ h 1 16

55 Hessisches Staatsarchiv Marburg, Bestand 340 Ritter b Nr. 379.

% Ludmila Hanisch, “Bericht iiber den Nachlass Martin Hartmanns (1851-1918)”, Die Welt des Islams,
New Series, vol. 33, Issue 1, April 1993, 5.113-114.
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D. KAVRAMSALLASTIRMA

D.a. Dogu?

Alman oryantalizminin daha 6zelde Becker ve Hartmann’in cabalarinin
merkezi olan Dogu’nun anlasilmasi i¢in oncelikle o donem Almanya i¢in Dogu ne
ifade ediyor, Dogu’nun sinir1 nerde baglar ve nerede biter sorularina cevap vermek
gerekmektedir. Alman cografyacilar olduk¢a erken bir donemde bu sorularin
cevaplarin1 bulmaya gayret etmislerdir. Ozellikle “Almanya’da Dogu ile ilintili resim
ve kavramlar1 inceleyerek Dogu’yu Kkiiltiirel tecriibelerin birlikteligi olarak”
tanimlayan cografyact Ewald Banse (1883-1953), bu soruya en ¢ok cevap arayan
kisilerden birisi olmustur.®’ Her ne kadar Alman cografyacilar Dogu’yu “siyasi bir
mekan ve fiziksel bir toprak pargasi” olarak kabul etseler de, 1900’lerin basinda
Dogu’yu “Avrupa’nin bir pargasi ve Avrupa hayal giiciiniin bir iirlinii” olarak
yansitmislar ve ¢ogunlukla Dogu ile Islam diinyasim kastetmislerdir. Tarihgi ve dil
bilimci Georg Hiising (1869-1930), Dogu’yu “karakteristik seylerle” izaha ¢alisarak
Dogu bilgisinin hayali karakterine isaret etmeyi denemistir: “Tecriibe gostermistir ki
biz her seyden oOnce diisiincemizde bir kubbe ve minarenin hilal ile yiikseldigini
goriiriiz.” %8

1845’te kurulan Deutsche Morgenldndische Gesellschaft (Alman Dogu
Dernegi) DMG igin o donem “Morgenland” yani Dogu, Asya ve Afrika’dir.>®
Calismada siklikla karsilagilan “Morgenland”, kavraminin burada izah edilmesi
gerekmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi “Orient” kelimesinin es anlamlis1 olarak
20. ylizyila kadar kullanilan “Morgenland” bazen bir dernek veya enstitiiniin adi
olarak, bazen de cografi yon tayin etmek i¢in kullanilmistir. Almanca “Orient” sol
oriens giinesin dogdugu yer anlaminda Latinceden dogrudan ¢evrilen bir kelimedir.
Giinesin dogdugu taraf anlamma gelen “Morgen” kelimesinin “Land” ile birlikte
kullanilmasindan tiiretilen “Morgenland” ile gilinesin dogdugu tarafta kalan

iilkeler/bolgeler kastedilmistir. Birgok oryantalist, Orient kelimesine alternatif olarak

5" Torma, s. 46. Ewald Banse bir cografyaci olarak Alman tarih yaziminda bir mekén olarak Dogu’yu
“sekillendiren” ve “tanimlayan” en 6nemli bilim insanlarindan biridir. Banse, yazilarinda “cografi
olarak Dogu’nun késifi” oldugunu iddia eder. Bkz. Anton Escher, “Die geographische Gestaltung des
Begriffs Orient im 20. Jahrhundert”, Orient-Orientalistik-Orientalismus: Geschichte und Aktualitdt
einer Debatte, Ed. Burkhard Schnepel, Gunnar Brands, Hanne Schonig: Transcript Verlag, Bielefeld
2011, s. 124-126.

58 Torma, s. 47.

% Deutsche Morgenlindische Gesellschaft, 1995, s. 7. (Dernegin tanitim brosiirii)
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“Morgenland” kavrami tercih etmistir.® Morgenland, Martin Luther’in (1483-1546)
1522’de Yeni Ahit’i Almancaya cevirirken “gegen dem auffgang in das Morgenland
(giinesin dogusuna dogru)... ” baglaminda kullandig1 bir kavramdar. ®

Alman oryantalist ve aydinlarin kesin sinirlarla ¢izdikleri bir Dogu’dan
bahsetmek oldukca zordur. Ama hepsinin yazilarinda ve diisiincelerinde sadece
cografyadan siirli olmayan ve diisiinsel dinsel bir Dogu mevcuttur. 16. yiizyildan
itibaren Avrupa’nin giineydogusuna yerlesen Osmanli Imparatorlugu’nun sinirlarmin
basladig1r Viyana’'nin bittigi yer, bir bakima Dogu’nun da basladigi yer olmustur. 18.
ve 19. yiizyilda bile Ispanya veya Sicilya’ya yapilan yolculuklarin “Morgenlandfahrt
(Dogu Yolculugu)” olarak algilanmasi cografi olarak daha once bu bdlgelerde
Miisliimanlarin hiikiim stirmesi ile ilintilidir. Bunun bir sonucu olarak Dogu’nun
sinirlarinm basladig1 yer islam hakimiyetinin basladig: yer ile tamamen aym sey
olmasa da oldukgca yakindan iligkilidir.®2

Cografi bir mekan olarak genel geger ve kati bir Dogu siniriin olmadig:
yukarida vurgulandi. Tarihsel siire¢ igerisinde siyasi haritalarin sekillenmesi ile
degisen mekansal bir Dogu s6z konusudur. Ornegin 18. ve 19. yiizyillda Almanca
konusulan diinyada Dogu’nun sinirlarinin sekillenmesinde Akdeniz 6nemli bir rol
oynamistir. O donem Dogu, Akdeniz merkezli Cebel-i Tarik’tan baslayarak Cezayir
tizerinden Tunus, Tripoli, Iskenderiye, Akka, Izmir, Selanik ve Montenegro’yu da
icerisine alan ve buradan daha doguya ve Afrika’ya dogru uzanan cografi bir
mekandir.%® Sinirlan tarif edene gore degisen Dogu, Herder’de Araplari, Tiirkleri,
Iranlilari, Mogol, Cin ve hatta Japonlar1 kapsarken Hegel’de ise biraz daha eski
medeniyetlere odakli Hintliler, Cinliler, iranlilar ve Misirlilarin yasadiklar1 yerle
stirhidir. Bu sinirlar bazen daralip bazen genisleyerek giiniimiizde genel olarak

“Arap diinyas1 Osmanli, Iran, Hindistan’1 ve bazen de Cin’i” i¢eresine alan cografyaya

60 Andrea Polaschegg, Der andere Orientalismus: Regeln deutsch-morgenlindischer Imagination im
19. Jahrhundert, De Gruyter, Berlin 2005, s. 64. “Morgenland” Latince “Orient” kelimesinin harfiyen
cevirisidir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Polaschegg, Der andere Orientalismus, s. 64-65. “Orient”
ve “Okzident” kelimesi ilk olarak 16. yiizyillda Yunanistan’t “baslangi¢ meridyeni” olarak merkeze
alarak “Morgenland ve Abendland” olarak ¢evirmislerdir. 18. yiizyila gelindiginde ise “Abendland” ile
“biitiin Bat1 Avrupa” “Morgenland” ile “Orta Asya bozkirlarina kadar olan yer” kastedilmistir. Bkz.
Henne Fiirtig, “Was ist der Nahe Osten?-eine Einfilhrung”, Bundeszentrale fiir Politische Bildung,
01.02.2013, http://www.bpb.de/156582/was-ist-der-nahe-osten-eine-einfuehrung  (Erisim tarihi:
25.09.2017)

61 Polaschegg, Der andere Orientalismus, s. 65. Ayrica bkz. Staatslexikon, “Abendland”, Bd.1, ABC-
Waffen-Ehrenamt, Herder Verlag, Ausburg-Basel-Wien 2017, s. 14.

62 Polaschegg, Der andere Orientalismus..., s. 70.

83 Polaschegq, Der andere Orientalismus..., s. 73.

8 Polaschegq, Der andere Orientalismus..., S. 83.
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verilen daha genis bir cografi mekandir. 19. yilizyilda her ne kadar kesin sinirlart ve
“kavramsal farkliliklar1” belirlenmese de cografi olarak Asya ile Dogu kavramlari
birbirinden ayrilmaya baslamistir. Polonya, Rusya ve diger Dogu Avrupa iilkeleri
Almanya’nin Dogu’suna diismelerine ragmen Orient kavrami ile degil yine Dogu
anlamina gelen “Osten (Ingilizce East)” kavramu ile ifade edilir. Cin ve diger
Uzakdogu iilkeleri i¢in ise Uzakdogu anlamina gelen “Ferner Osten” kavrami
kullanilir.®® Zaman igerisinde Almanca kullanimda Dogu’ya karsilik gelen ve ¢ogu
zaman birbirilerinin alternatifi ve es anlamlist1 olarak kullanilan “Orient”,
“Morgenland”, “Arabische Welt”, “Naher Osten”, “Mittlerer  Osten”,
“Mittelmeerregion” gibi oldukca fazla kavram ¢ikmistir ortaya.%®

Almanca “Naher Osten/Nahost (ingilizce: Near East) kavrami da tipk1 M. E.
Yapp’in 1996’da kullandig1 gibi Alman akademik yaziminda Misir’dan Irak’a uzanan
bolge icin kullanilmaktadir. Becker ve Hartmann’in Dogu smiri ikinci bolimde
ayrintili bir sekilde tartisilmaktadir. Onlarin metinlerde siklikla kullanilan bugiin
modern Almancada kullanilan “Naher Osten” ya da “Nahost” kavramlarina karsilik
gelen “Vorderer Orient” tabirinin ¢evirisi bu ¢alismada yine suni bir kavram olan
“Ortadogu” olarak verildi. Ingilizce “Middle East” kavrammn karsilig1 olarak
Almanca “Mittlerer Osten” 1928 ile 1935 yillar1 arasinda “Der Grosse Brockhaus™ adli
ansiklopedinin igerisinde yer almamistir. Daha sonra 1952 ile 1958 arasi yapilan
baskilarda “Mittlerer Osten” kavrami kullanilarak “Iran, Afganistan, Hindistan ve
Pakistan’1” kapsayarak kullanilnmistir.” Bu c¢aligmada “Bat1” kavramu teritoryal,
kiltiirel, siyasi olarak Avrupa ile ayni anlamda kullanilsa da daha ¢ok cografi bir
mekandan 6te Avrupa medeniyeti kastedilmistir.

Becker ve Hartmann, metinlerinde Osmanli Devleti yerine o donem Alman

akademik yaziminda ¢ok yaygin olan “Tiirkei” kavramini kullanmiglardir. “Osmanli

Devleti ve Tiirkiye” birbirinin devami olan iki ayri devlettir bu yiizden “Tiirkei”

% Nina Berman, Orientalismus, Kolonialismus und Moderne: Zum Bild des Orients in der
deutschsprachigen Kultur um 1900, J.B. Metzlere Verlag, Stuttgart 1999, s. 16. Ayrica bkz. Rudi Paret,
Arabistik und Islamkunde..., s. 4.

% Fiirtig, “Was ist der Nahe Osten?-eine Einfiihrung”, http://www.bpb.de/156582/was-ist-der-nahe-
osten-eine-einfuehrung

7 Wokoeck, s. 36. Bu kavramlar Bati’da birbirine benzestirilerek yapilan cevirilerle gogalmustir.
Ingiltere’nin Hindistan’1 somiirgelestirmesi “Uzak Dogu” kavrammi ortaya ¢ikarmis ve daha sonra
oncelikle Fransizlarin Osmanli cografyast icin kullandiklar1 “Yakin Dogu terimine karsilik, Osmanl
Devleti topraklari icerisinde kalan ve Uzak Dogu’ya geciste onemli bir atlama tas1 olan bolge igin
Ortadogu” kullanilmaya baglanmistir. Serdar Sakin, Can Deveci, “Ortadogu Kavrami ve Sinirlar
Uzerine Bir Degerlendirme”, History Studies ABD ve Biiyiik Ortadogu Iliskileri Ozel Sayisi/
Relationships of the USA and The Great Middle East Special Issue, 2011, s. 283.
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tabirinin ¢evirisi olarak Osmanli Devleti tercih edildi. 16. yiizyildan bu yana
Osmanlilar1 “Tirkler” olarak Osmanli Devleti’ni ise “Tiirkei” olarak tanimlamak
Almanca konusulan diinyada oldukca yayginlasmistir. ® Becker ve Hartmann’m

“Tiirkei” vurgusu da bu gelenegin bir devami olarak diistiniilebilir.

D.b. Orientalismus (Oryantalizm)-Orientalistik

Oryantalizm kavranu tarihsel olarak Ingilizlerin Hindistan’daki ydnetimi igin ® daha
oncesinde ise (1683) “Dogu ve Yunan kilisesinin iiyeleri” i¢in kullanilmistir.”® Dogu
ile mesgul olmanin kokleri her ne kadar c¢ok eskilere dayansa da oryantalizm
giiniimiizde modern bir kavram olarak durmaktadir. Zira ilk olarak Ingilizcede
1779°da kullanilan oryantalist kelimesi, Fransizcada ise 1799’da kullanilmis ve
Dictionaire de I’ Académie Frangaise “Orientalisme” kelimesini 1838’de yani
yaklasik yarim yiizyi1l sonra kabul etmistir.”' Oryantalizm asil olarak Dogu’yla
ilgilenen ve Dogu’ya odaklanan Dogu’yu tartigmaya agan bilimsel disiplinler icin
kullanilan bir kavramdir. Yani Dogu Bilimi, Dogu Diinyasi bilimi anlamlarina
gelmektedir. Bu yoniiyle modadan, sanata ve bilime birbirinden farkli birgok ¢agrisimi
vardir. Bu ¢alisma oryantalizmi yukaridaki anlamiyla bir kavram olarak bilimsel Dogu
calismalar1 baglaminda ele almaktadir.”? Bernard Lewis’in asagidaki tanimindan

anlasilacag gibi oryantalizmin sadece bir boyutu ve anlam1 yoktur.

Oryantalizm, temel olarak iki anlamda kullanilir. Ik tanimi ile oryantalizm, Ortadogu 'yu,
Kuzey Afrika’yi ziyaret etmis genellikle Bati Avrupali ressamlarin meydana getirdigi ve
gordiiklerini veya hayallerini, bazen olduk¢a romantik ve asirt bir sekilde tasvir etmis bir
resim ekoliidiir. Genel geger diger tamimi ile oryantalizm, ilk anlamindan farklr olarak
bilimsel bir alandir. ™

Lewis’in bu tasvirinde goriildiigii gibi bilimin bir dali olmasinin 6tesinde oryantalizm
bir yandan da bu tanimi/anlami asan bagka bir anlam ve alan yaratmistir. “Seyyahlarin,
tiiccarlarin, devletlerin, askerlerin, roman okuyucularinin, maceraperestlerin, doga

aragtirmacilarin ve hacilarin” yeni bir anlam katti§1 ve akademik smirliligi asan

8 Polaschegg, Der andere Orientalismus, s.70.

8 John M. McKenzie, Orientalism: History, theory and the arts, Manchester University Press,
Manchester -New York,1995, s. xxi.

0 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yaymlari, Istanbul 2014, s. 15.

I Mahmoud Abu-Shauir, Muhammed als historische Gestalt: Das Bild des Islam-Propheten bei Rudi
Paret, Disserta Verlag, Hamburg 2013, s. 21; Raphael Arnold, William Jones: Ein Orientalist zwischen
Kolonialismus und Aufkldrung, Ergon Verlag, Wiirzburg 2001, s. 23.

2 A.L. Macfie, Orientalism: A Reader, New York University Press, New York 2000, s. 1. Hamdi
Zakziik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplagsmasinin Arka Plani, g¢ev. Abdiilaziz Hatip, Isik
Yayinlari, izmir 1993, s. 8.

3 Lewis, “The Question of orientalism”, s. 52.
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genisleyen ¢ok yonlii bir alana doniigmiistiir. 1800 ile 1950 yillar1 arasinda Avrupa’da
Dogu ile ilgili altmis bine yakin kitabin yazilmis olmasi oryantalizmin ne kadar
genislediginin ve yeni anlamlara biiriindiigiiniin a1k bir resmidir.”* Bu baglamda Said,
oryantalizmi bir yandan bilimsel Dogu ¢aligsmalarina karsilik kullanirken diger yandan
ise bir Batili diisiince tarzi olarak Bati’nin kendisi gibi olmayan, kendi diginda var
olan1 ayirarak, var ederek ya da yeni varhiga/kaliba biiriindiirerek yarattigi oteki
anlaminda Dogu’nun hayali bir mekan, cografya oldugu vurgusu ile ele alir.”® Bunun
anlami bilim ve sanatta ya da artik Bati’min giinliilk hayatinda ortaya ¢ikan Bati
algisinin “tanim  ve elestirisidir”. Oryantalizm, bu anlamda bir “Dogu algisi
tartismasidir”, yani bu alginin olusumudur, yeni bir “Dogu algis1 yaratma degildir”.
Said, Dogu ile Bat1 arasinda var olan tarihsel iliskiyi yeniden bagka bir bakis acisiyla
farkli bir teorik diizlemde tartismaya agar. Bunu yaparken tarihsel siire¢ icerisinde bu
iliskiyi yukarida belirtildigi gibi somiirgecilik, irk¢ilik, emperyalizm gibi bir kisir
dongiiye donen tartismalarla anlamaya calisan bakis agisindan kurtararak Foucault’a
yaslanan teorik diizlemde Bati’nin Dogu iizerindeki kiiltiirel ve ekonomik
egemenliginin ardinda karmasik bir mekanizmanin isledigi vurgusunu yapar.’®
Bilimsel bir disiplin olarak oryantalizm, Dogu dilleri ve kiiltiirleri bilimi
anlamin1 tasityan Alman literatiiriinde “Orientalistik” kelimesine karsilik gelir.
Mangold, arsiv ¢aligmalarinda Orientalistik kavraminin ilk defa filolog-oryantalist
Albert Socin (1844-1899) tarafindan 1889°da kullanilmis oldugunu iddia eder.”” islam
ve Islam diinyas1 Tiirkoloji, iranoloji ve Uzakdogu ¢alismalar1 “Orientalistik” smirlart
icerisinde degerlendirilir. Tiirkgeye Dogu bilimleri olarak ¢evrilebilecek olan
Orientalistik en genis anlami1 ve ilk donem kullanimui ile biitiin Asya, Afrika, Yakin ve
Ortadogu dil ve kiiltiirlerini igeren neredeyse Avrupa ve Amerika kitasini disinda kalan

diger biitiin cografyayr konu alan c¢alismalari tanimlamak i¢in kullanilan bir

" Said, Orientalism, s. 203-204.

5 Said, Orientalism, s. 2; Ayta¢ Yildiz, “Giris Boliimii”, Oryantalizm: Tartisma Metinleri, Ed. Aytag
Yildiz, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara 2007, s. 9.

6 Klaus Hock, Der Islam im Spiegel der westlichen Theologie: Aspekte christlich-theologischer
Beurteilung des Islam im Jahrhundert, Bohlau Verlag, Koln 1986, s. 2; Yildiz, s. 9; Thomas
Schmidinger, “Orientalismus und Okzidentalismus: Zur Einfilhrung in die Begrifflichkeiten und die
Debatte”, S. 1.
http://homepage.univie.ac.at./thomas.schmidinger/php/lehre/orientalismus_okzidentalismus.pdf
(Erisim tarihi: 19.12.2017)

" Sabine Mangold, “Anmerkungen zur deutschen Orientalistik im frithen 19. Jahrhundert und ihrem
Orientbild”, Der Deutschen Morgenland. Bilder des Orients in der deutschen Literatur und Kultur von
1770 bis 1850, Ed. Charis Goer, Michael Hofmann Miinchen 2008,s. 223.
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kavramdir.”® Alman bilim diinyasinda 19. Yiizyilda Dogu’nun kati sinirlarinin
cizilemeyecegi gibi Orientalistik, ki bu kavram bu caligmada oryantalizm olarak
verildi, kavraminin sinirlar1 ve anlamlarinda tarihsel olarak ortak bir goriis birliginden
s6z edilemez. Ornegin oryantalist Paret (1901-1983), Orientalistik kavramini “filolojik
bir bilim” olarak degerlendirmis ve Dogu bilimi olarak tarif etmistir. Yani Dogu’nun
filolojik olarak incelenmesi anlaminda kullanmistir.”® Daha sonra siklikla
bahsedilecek olan {inlii Alman oryantalist Fleischer ise, “bizim Dogu ¢aligmalarimiz
Sami diinyasin1 agarak biitiin Asya’y1 ve Afrika’nin bir kismini igerisine alan genis bir

alandir” diyerek Orientalistik/oryantalizme bir smir ¢izmistir.®

Arap dili uzmani ve
teolog Gustav Fliigel (1802-1870), Fleischer ile kiyaslandiginda oryantalizmi daha
kapsamli bir sekilde ele almigtir. Oryantalizmin sinirlarinin geniglemesi diger yandan
Dogu’nun sinirlariin da genislemesi anlamini tagimistir. Fliigel’in oryantalizmi onun
tabiri ile “Orientalische Studien (Dogu arastirmalar1)” biitiin Dogu Asya ve Afrika
halklarin1 kapsamustir.8* Becker igin ise oryantalist Ortadogu ve Avrupa arasindaki
iliskileri ¢alismalarinin merkezine koyan kisidir. Yani Uzak Asya’y1 inceleyen biri
onun oryantalist taniminda disarida kalir. ® 1973’te Paris’te diizenlenen 29.
“Uluslararas1 Oryantalist Kongresinin” ardindan oryantalist kavrami resmi olarak
kaldirilmigtir.83

Said’in Bati’nin kendisi gibi olmayan, kendi disindaki &tekisi anlaminda
kullandig1 oryantalizm yani Dogu ile “bilimsel olmayan mesguliyeti” tasvir eden
kavram Alman literatiiriinde “Orientalismus” terimiyle yer bulmus ve daha ¢ok sanat
ve edebiyatta kullanmilmustir. Ingilizce ve Fransizcada Almancadaki benzer bir ayrim
s0z konusu degildir. Almanca kullanimda “Orientalist”, yalnizca Dogu iizerine
calisma yapan bilim insanlar1 i¢in kullanilir ve bir disiplin olarak Dogu ¢alismalari

“Orientalistik” kavramina karsilik gelir.%

8 Abu-Shauir, 2.

0 Paret, Arabistik und Islamkunde an Deutschen Universititen...s. 4.

8 Heinrich Leberecht Fleischer, “Ein Wort in Sachen der morgenlindischen Wissenschaft”, Deutsche
Universitdt-Zeitung, Nr. 18, 2, 5, 1849, s. 129.

81 Gustav Fliigel, “Orientalische Studien, Literatur, Hiilfsmittel”, Allgemeine Encyclopdidie der
Wissenschaften und Kiinste, Ed. Johann Samuel Ersch; Johann Gottfried Gruber, 3. Section, 5. Theil,
Leipzig 1834, s. 194.

8 C.H. Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, Islamstudien: Vom
Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 1, Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer,
Leipzig 1924, s. 25.

8 |ewis, s. 53.

8 Ludwig Ammann, Ostliche Spiegel: Ansichten vom Orient im Zeitalter seiner Entdeckung durch den
Deutschen Leser 1800-1850, Georg Olms Verlag, Hildesheim-Ziirich-New York 1989, s. 12. Buna
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Hartmann’in metinlerinde siklikla karsilasilan “Franken” (Frenkler) yerine bu
calismada onun bu kavram ile aslinda kastettigi Avrupalilar, “Kulturstaaten™ (Kiiltiir
devletleri) kavramina karsilik olarak da Avrupa devletleri kullanildi. Alman
devletlerinin 1871°de siyasi birliklerini (Deutsche Einigung) gergeklestirmeleri ile
Alman Imparatorlugu (Das Deutsche Reich) kurulmustur. Alman Imparatorlugu
yerine Almanya kullanimi tercih edildi ve 1871 ile Weimar Cumbhuriyeti’nin
(Weimarer Republik) kuruldugu 1918 donemine kadar kapsayan siire¢ kastedildi.

Girig boliimiiniin sonunda ¢alismanin yapisi ile ilgili bir resim ¢izmek yerinde
olacaktir. Caligma, birbirini besleyen ve tamamlayan bes ana bdliimde yapilandirildi.
Birinci boliimde oryantalizmin Almanca konusulan cografyada dogusu ve tarihsel
gelisimi incelendi ve teolojiden filolojik gelenege aldig: siireg ele alindi. Zira Alman
oryantalizm gelenegini anlamadan Becker ve Hartmann’in hangi toplumsal, siyasi ve
diistinsel bir atmosferde tebariiz ettigini anlamak ve onlar1 degerlendirmek eksik
kalacaktir. ikinci béliimde oryantalizmin emperyalizm ve somiirgecilik ile beraber
siyasallasmaya basladig1 doneme odaklandi. Siyasallasmanin nasil ve hangi oranda
gerceklestigi meselesi dernekler, dergiler, enstitiiler ve sahadaki pratikler iizerinden
anlasilmaya calisildi. Calismanin {igiincii bolimii dogrudan Becker ve Hartmann’i
merkeze alarak onlarin 6tekisi olan Dogu, Islam ve Osmanli toplum iizerine yogunlasti
ve Becker ile Hartmann’in 6tekiyi hangi kiiltiirel kaliplar, 6nyargilar ve stereotipler
(yayginlasmis hiikiimlere doniistiirmek/stereotyping) iizerinden analiz ettikleri izaha
calisildi. Dordiincii boliimde onlarin siyaseti hangi paradigmalar {izerinden okuduklari
tartisilirken son boliimde ise Becker ve Hartmann’in Panislamizm, cihat ve hilafet

gortisleri ele alindi.

kavramsal tanimlara ragmen kesin bir ayrim yapmak oldukc¢a zordur. “Orientalistik” ve “Orientalismus”
kavramlari1 ayn1 anlamda da siklikla kullanilmaktadir.
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1.  BOLUM: ALMAN ORYANTALIZMi VE TARIHSEL
GELISiMi

Orta Cag’da diinyay1 Hristiyanlar ve Paganlar olarak ikiye bolen, kutsal
kitaplarindan Yahudileri taniyan ve belirli bir siniflandirmaya tabi tutan Avrupa igin
Miisliimanlarla ilk karsilasma ¢ok problemli olmustur. Tek tanri inancindan dolay1
Islam’1 pagan olarak ele alamayan Avrupa, baska bir siniflandirmaya ihtiya¢ duyarak
Islam’in arastirilmasinin ~ gerekliligine inanmistir. Miisliimanlar tanimlanirken
“Mohammedan ve Sarazen” gibi kelimeler kullanan Avrupa, Islam kavramin
“yekpare” bir sekilde tiim Miisliimanlar1 igeren bir kavram olarak ancak 20. yiizyilin
ikinci yarisinda kullanmaya baslamistir.® Orta Cag’da Avrupali aydinlar, Islam
diinyasindan artik bir gelenek halini almis olan diisman bir bolge olarak
bahsetmislerdir. Avrupa’da oryantalizmin bir disiplin olarak ortaya c¢ikis1
incelendiginde aslinda Dogu medeniyetine duyulan ilginin ne kadar eskiye dayandigi
goriilecektir. Misyonerlik ¢aligmalar1 ¢ergevesinde Avrupali bilginler, Orta Cag’da
Dogu dilleri ve Kur’an ile mesgul olmuslardir.?® 1311°de toplanan “Viyana
Konsiilii’nde” iinlii misyoner Raimundus Lullus’tan (1232-1316) 8’ etkilenerck bes
Hristiyan {iniversitesinde Yunanca, Ibranice, Arapga ve Siiryanice dillerinin 6gretilme
kararmin alinmasi1 Avrupa’da Dogu calismalarinin baslangici kabul edilir. Bu gelisme
Avrupa’da Arapga ¢alismalarinin zaman igerisinde teolojinin bir yardimer dali olarak
algilanmasinin temel nedenidir.®® Miisliimanlar ile Avrupalilar arasindaki bag sadece
savaglardan ibaret degildi. 11. ve 12. ylizyildan baslayarak devam eden ticari iligkiler
zamanla kiiltiirel aligverisi de beraberinde getirmis ve bu Avrupalilarin bazi Arapca
eserleri Latinceye c¢evirmelerini saglamistir. 17. ylizyilla kadar Avrupa’da tip
okullarinda Ibn-i Sina’nin kitaplarinin okunmasi bu kiiltiirel iliskilerin bir sonucudur.®

Almanya’ da oryantalizmin baslangic1 15. yiizyilla kadar uzanir. Temel

calismalar ise Reform hareketleri ile birlikte baslayarak yeni incil arastirmalarmin

8 peter Heine, Das Abendland, der Westen, und die islamische Welt: Einfiihrung in die
Islamwissenschaft, Akademie Verlag Berlin 2009, s. 11. Sarazen kavrami ile daha 6zelde Arap
Yarimadasi’nin batisinda yasayan Araplar kastedilir. Bkz. Polaschegg, Der andere Orientalismus, s. 81.
8 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 29.

87 1232°de Majarco’da dogan ve 1325°de hayatim kaybeden Raimundus Lullus “yazilariyla Katalan dili
romantiginin gelismesine oncli olan ve Orta Cag’dan 17 yiizyill Avrupa’sma kadar neoplatonik
mistisizmi onemli Olclide etkileyen” bir sair ve mistiktir.
http://global.britannica.com/EBchecked/topic/345233/Ramon-LIull (Erisim tarihi: 18.10.2014)

8 Hagen, “German Heralds of Holy war...”, s. 146.

8 Albert Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, ¢ev. Celal A. Kanat, Doruk Yaymmecilik, Istanbul 2010, s.
20-21.
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etkisiyle daha 6zgiir ve sorgulayici olan Protestan tiniversitelerde hiz kazanmustir.
Katolik iiniversitelerde ise bu c¢alismalarin c¢ok dikkate alindigi sdylenemez.*
Istanbul’un Fethi (1453) genel olarak Avrupa’da biiyiik bir probleme doniisen
“Tiirkengefahr (Tiirk tehlikesi) ve Tiirkenfurcht (Tiirk korkusu)” kavramlarinin ortaya
cikmasina ve zamanla genis bir tartisma alani1 bulmasina sebep olmustur. 15. ve 18.
ylzyillar arasinda Tirk kavrami Miisliimanlik ile muadil goriilmiis ve yakindan
taninmas1 gereken bir diisman olarak kabul edilmistir.®t Ozellikle Kanuni Sultan
Siileyman’in 1529 1. Viyana Kusatmasi Almanca konusulan diinyada Osmanli
Devleti’ni neredeyse temel bir tartisma konusu haline getirmistir.?? Ilerleyen yillarda
Kanuni’nin Alaman Seferi olarak bilinen 1532°de Imparator V. Karl’a kars
diizenledigi sefer ise Istanbul’un Fethi ile baslayan ve gittikce percinlesen, Alman
toplumunu bir Tiirk isgalinin daha da yakinlastigi korkusuna diistirmiistiir. Dismanin
yakindan taninmasi gerekliligi diisiincesi diismana olan ilgiyi arttirmig, zaman
igerisinde bu zorunluluk edebiyatin yanisira bilimsel ve ¢eviri calismalarinda
goriinmeye baslamustir. J. Gaudier, “Tevarih-i Al-i Osman’in” 1549’a kadar i¢ine alan
kisminin bir niishasini Almancaya cevirerek (1567) yayimlamistir. Bu calisma,
Almanya’da sonraki Osmanli arastirmalara 6n ayak olmustur. Ornegin Johannes
Leunclavius (Hans Loewenklau) (1533-1593), bir¢ok Osmanli vakayinamelerini
Latince ve Almancaya ¢evirereck Alman oryantalizm tarihinde Osmanlh
arastirmalarinin gelismesine nemli katkida bulunmustur.®® Bu paradigma Avrupa’da
daha 6zelde Almanca konusulan diinyada Dogu’yu tanima diigiincesini tetikleyen
onemli bir gelisme olmustur. Tiirkler ile bu karsilasmalar genel olarak 16. yiizyil ile
18. ylizy1l arasinda Tirk—Savaslar1 olarak adlandirilan muharebeler sonucunda
ganimet olarak ele gecirilen “Dogu Metinleri Koleksiyonlarinin” degerlendirilmesi ile
modern olmayan ilk caligmalar baglamis ve bu kaynaklar Osmanli Devleti’ne dair bilgi

{iretiminde ilk donemler igin bir bilgi deposu gorevi gormiislerdir.%*

% Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 29.

%1 Almut Hofert, “Die “Tiirkengefahr” in der Frithen Neuzeit”, Islamfeindlichkeit: Wenn die Grenzen
der Kritik verschwimmen, Ed. Thorsten Gerald Schneiders, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
Wiesbaden 2009, s. 61-63. “Tirkengefahr” ve “Tirkenfurcht” kavramlari konusunda Almut Hofert’in
eseri bu konuda yapilmis en kapsamli ¢alismadir. Bkz. Almut Hofert, Den Feind beschreiben.
“Tiirkengefahr” und europdisches Wissen iiber das Osmanische Reich, Campus, Frankfurt am Main
2003. Matbaanin icadiyla ilk baskilar Tiirk tehlikesini konu almigtir. 1454’te Mainz’te basilan
“Tiirkenkalender” buna bir 6rnektir. Bkz. Berman, “Historische Phasen orientalisierender Diskurse in
Deutschland”, s. 74.

9 Berman, “Historische Phasen orientalisierender Diskurse in Deutschland”, s. 74.

% Halil inalcik, “Hermendtik, Oryantalizm, Tiirkoloji”, Dogu-Bati Dergisi, S. 20, 2002, s. 27.

% Hagen, “German Heralds of Holy war...”, s. 146.

28



Erken donem olarak kabul edilebilecek olan akademik oryantalizm
calismalarina ise 1608’de Heidelberg Universitesi’nde Arapga profesdrii olan Jacob
Christmann (1554-1613) o6rnek olarak verilebilir. Christmann, 1609°dan itibaren
Heidelberg’te Arapga dersleri vererek bu boliimii Avrupa’da ilk kuranlar arasinda yer

almistir.®

1637°de Safevi Devleti’'ne el¢i olarak gonderilen Adam Olearius
(Olschliger; 1599-1671), medreselerde mollalardan Farsca Ogrenerek Saadi’nin
eserleri ile tanismis ve Almanya’ya dondiikten sonra Safevi elgisinin yardimiyla
Gilistan’1 1654°te “Persianische Rosenthal” adiyla Almancaya ¢evirmistir. Bu ¢alisma
ile Farscanin kapilarin1 aralayan Olearius, Almanca konusulan diinyada edebi
oryantalizm ¢alismalar1 yapan ilk oryantalistler arasinda yer almstir.%® Bu ¢alismalarin
ardindan Dogu daha ¢ok ilgi cekmeye baslamustir.

Doénemin misyonerlik caligmalar1 ¢ergevesinde bir gereklilige binaen Halle
sehrinde bulunan Pietistlerin iznini alarak August Hermann Francke (1663-1727),
isimli teolog 1702’de “Collegium orientale theologicum (Dogu Teolojisi Okulu)”
dernegini kurmustur. Francke, s6z konusu enstitiide Saml1 bir Hristiyan olan Salamo
Negri’nin nami-diger Siileyman es-Sadi’nin (1665-1729) Arapca dersleri vermesini
saglamustir.®” Francke’nin 6liimiiniin ardindan bir y1l sonra onun metodolojisini devam
ettirmek isteyen Heinrich Callenberg (1694-1760), yine Halle’de 1728’de kurulan
“Institutum Judaicum et Muhammedicum (Yahudilik ve Muhammedilik Enstitiisii) ”
adli enstitii kurmustur. Dini metinleri ¢evirerek Dogu Avrupa Yahudileri arasinda
Protestan misyonerliginin yanisira Dogu’da Miisliimanlara da ulasmay1 hedefleyen bu
kurumda Arapca dersleri egitimi verilmistir. Misyoner olmak isteyen Ogrencilerin
katildig1 bu kurum, zaman igerisinde Halle sehrini incil, Dogu ve Slav calismalarinin

merkezine ¢evirmistir.%

% E. Roth, “Jakob Christmann ein Heidelberger Professor 1554-1613”, Neues Archiv fiir die Geschichte
der Stadt Heidelberg und der rheinischen Pfalz, Bd. 4, 1901, s. 184.

% Faramarz Behzad, Adam Olearius “Persianischer Rosenthal” Untersuchungen zur Ubersetzung von
Saadis ‘Golestan’ im 17. Jahrhundert, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1970, s. 20-22. Giilistan
cevirisinden daha 6nce 1647°de Olearius’un elgilige gidis siirecini anlattigi Moskowitische und
persische Reise: Die holsteinische Gesandtschaft beim Schach 1633-1639 adli seyahat ¢aligmasi bilim
insanlar1 i¢in Dogu ilgisinin uyanmasinda ilk ve dnemli eserler arasinda sayilmaktadirlar. Todd Kontje,
German orientalism, University of Michigan Press, Ann Arbor 2004, s. 3; Behzad, s. 22.

97 Christoph Bochinger, “Arabischstudien und Islamkunde im Hallenser Pietismus des 18. Jh.’s”
Anndherung an das Fremde: XXVI. Deutscher Orientalistentag, Ed. Holger Preiller, Heidi Stein, Franz
Steiner Verlag, Stuttgart1998, s. 47-48.

% Heike Liebau, The Local Co-workers of Tranquebar Mission, 18th to 19th Centuries, Routledge, New
Delhi 2013, s. 81-82; Han F. Vermeulen, Before Boas: The Genesis of Ethnography and Ethnology in
the German Enlightenment, University of Nebraska Press, Lincoln-London 2015, s. 108.
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Eski Ahit’in dili olan ibranice, bir Dogu dili olarak iiniversitelerde Incil
calismalariin merkezinde durmustur. Arapgay1 Ibranicenin bir lehgesi olarak goren
teoloji fakiilteleri Arap dili ¢alismalari yiizlerce yil teoloji fakiiltelerine entegre
etmislerdir. Arapca ve Ibraniceye bu kadar énem verilmesinin temel nedeni Incil
yorumlarinda kapali olan ifadelerin bu iki dilin yardimiyla agikliga kavusturulabilme
cabasidir.®® S6z konusu bu gelisme daha 6nce bahsedildigi gibi daha ¢ok Protestan
tiniversitelerinde yayginlasmstir. Gottfried Eichhorn (1752-1827) ve onun halefi
David llgen (1763-1834), “rasyonel-protestan teolojinin kurucular1” olarak tarihsel-
filolojik Dogu teolojisini kurmuslardir.1® Burada en dikkat ¢ekici unsur Halle sehrinin
teolojik oryantalizmin bir merkezine doniiserek ilerleyen zamanlarda da Alman
oryantalizminin kalbi olmasidir. Bunun en 6nemli nedeni Halle’nin sahip oldugu
tarihsel bir gelenektir. Pietizmin ve aydinlanmanin merkezi durumunda olan sehir bu
gelenegi ¢ok iyi bir sekilde kullanmis ve reformun biiyiisiinde kalan Incil
miifessitlerinin bir araya geldigi bir merkeze doniismiistiir.'%!

Alman oryantalizm geleneginin teolojiden dogmasinin iki temel nedeninin
oldugu sdylenebilir. Birincisi; Alman oryantalizminin Dogu’yu “Eski Ahit halkinin,
Ibranilerin, Babil ve Fenikelilerin meskiin olduklar1” ve Hristiyanligin dogdugu yer
olarak gormesidir. Yani Hristiyanligin koken ve kaynaklarina inerek anlagilmasi
gerekliligi fikri, teoloji ile oryantalizmi birbirine yakilastirmistir.}%? Aslinda gdzden
kagirilmamasi gereken diger neden ise; islam’1 Hagli Seferlerinden itibaren “rakip bir
din” olarak goren Hristiyan Avrupa’nin Islam’1 “tanima ve savagma” diisiincesinde
gelisen gelene@inin bir uzantis1 olarak Islam’a merak sarmasidir. Teoloji merkezli
Dogu dilleri ¢alismalari, ki bu uzun bir siire boyle devam etmistir, ortaya ¢ikan eserler
de bunun olumsuz bir sonucu olarak tek tip olup ¢ok fazla degisim
gdsterememislerdir.®® Avrupa’nin Islam hakkindaki olumsuz gériisleri Hourani’nin

tabiriyle onlarin “Islam’in insanlik tarihinde énemli ve agiklanmasi gereken bir etken

9 Gotthard Strohmaier, “Johann Jacob Reiske-Byzantinist und Arabist der Aufklirung”, Klio, 58, 1-2,
s. 200. Incil ¢aligmalarin zenginlestirilmesi amaciyla Arapga ile beraber Ibranice, Aramice, Keldanice
ve Siiryanice dilleri iizerine ¢aligmalar da yapilmustir. Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschafi...,
s. 30.

100 Stefan Heidemann, “Der Paradigmenwechsel in der Jenaer Orientalistik in der Zeit der literarischen
Klassik”, Der Deutschen Morgenland Bilder des Orients in der deutschen Literatur und Kultur von
1770 bis 1850, Ed. Charis Goer, Michael Hofmann, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2008, s. 244.

101 Manfred Fleischhammer, “Die Orientalistik an der Universitit Halle (1694-1937): Eine Skizze,
Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg, VI1/4, Halle 1958, s.
877-884.

192 polaschegq, Der andere Orientalismus..., S. 82.

103 Wokoeck, s. 86.
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oldugunu” kabul etmeleri gercegini degistirmemis, bilakis yukarida bahsedildigi gibi

Arapcayi teolojinin bir pargas1 haline getirmistir.'%

1.1.  Johann Jacob Reiske ve Teolojik Oryantalizmin Bilimsellesme
Siireci

Avusturya disinda diger bazi Alman devletlerinin 19. yiizyil ortalarina kadar
Dogu ile ¢ok az iligkileri vardi. Bazilarinin ise neredeyse hi¢ bagi yoktu. Buna ragmen
yukarida da aktarilmaya calisildigi gibi iligkilerin zayif olusu oryantalizmin ya da
Dogu’ya olan ilginin var olmadigr anlamimi tasimiyordu. 18. ve 19. yiizyilda
Almanya’da akademik bir alan olarak oryantalizm, Fransa, Ingiltere ve Hollanda
orneklerinde oldugu gibi incil arastirmalari ile ilintili olarak “tarihi kiiltiirel diisiince
kaliplar1” arasinda ortaya ¢ikmis ve Alman {iniversitelerindeki egitim ve dgretimine
teoloji biliminin bir yardimci dali olarak baslanmistir. Zamanla tarih boliimleri ve
felsefe fakiilteleri arasinda kendine bir yer edinmeye calismigtir.1%°

Almanca konusulan diinyada oryantalizmin modern bilimsel anlamda temelini
ise “Arap filolojisinde riistiinii ispat eden {inlii Arabiyat¢1 ” Johann Jacob Reiske
(1716-1774) atmistir. Ayn1 zamanda ilk Dogu niimizmatigi ¢alismalariyla da bilinen
Reiske, Arap sairlerden Tarafa, Tugrai ve Miitenebbi’'nin siirlerini Almancaya
cevirmistir.1%® “Misyondan/teolojiden bilime gegiste dncii rolii oynayan” Reiske, Dogu
dilleri ve edebiyatinin salt “kutsal filolojiye” hizmet etmesi gerekliligi diisiincesini
yikarak “oryantalizmin teoloji ile iliski kurmadan da yapilabilecegini gdstermistir.””*%’
“Klasik filolojinin etkisiyle Alman oryantalizminde metin-kritik ve edisyon teknik
yontemini kullanan” Reiske, 18. yiizyilin sonlarma dogru filolojiyi merkeze alan

Alman oryantalizm geleneginin temellerini atmistir.'® Leiden’den getirdigi Arap

104 Hourani, s. 23-24. Miisliimanlar1 tanima ve onlarla savasma paradigmasinin oryantalizm ile iliskisine
carpict bir 6rnek Fransiz oryantalist Antonie Galland’dan verilebilir. Barthélemy de Herbelot de
Molainville (1625-95), Dogu iizerine yaptig1 ¢alismalar derinlestirmek amaciyla Italya’dan getirdigi
Tiirkge, Arapga ve Farsga el yazmalarindan olusturmaya galistigi Bibliothéque Orientale (1697) adli
ansiklopedi, Herbelot’un Oliimiiniin ardindan ancak Galland tarafindan basilabilmistir. Eserin
onsodziinde Galland, oryantalizmin eksiklerine ragmen devam etmesi gerektigini ve ancak bu sekilde
Miisliimanlarin giiglii ve zay1f yonlerinin dgrenilebilecegini vurgusunu yapmistir. Bulut, Oryantalizmin
Kisa Tarihi, s. 69.

105 Wokoeck, s. 87; Loimeier, s. 67.

106 Fijck, s. 108-114.

107 Dominuque Bourel, “Die deutsche Orientalistik im 18. Jahrhundert: Von der Mission zu
Wissenschaft”, Historische Kritik und biblischer Kanon in der deutschen Aufkldrung, Ed. Henning Graf
Reventlow, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 1988, s. 124; Maike Rauchstein, Fremde Vergangenheit:
Zur Orientalistik des Gottinger Gelehrten Johann David Michaelis (1717-1791), Transcript Verlag,
Bielefeld 2017, s. 110.

108 Hans Robert Roemer, “Der islamische Orient in der historischen Forschung”, Saeculum, 16, 1965,
s. 59, 62.
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siirinden, Islam tarih yazimma ve Arap cografyacilara kadar farkli konudan birgok
eseri  metin-kritik yontemi ile isleyen Reiske, Almanya’da Islam tarihi
histiografyasmin da kurucular1 arasinda sayilabilir.1%°

18. yiizyilda Reiske’nin izinde Almanya’da oryantalizmin gelisimini 6zellikle
edebi alanda tetikleyen ve ilginin artmasina neden olan bir gelisme de Johann Gottfried
von Herder (1744-1803) ve onun romantizminin etkisidir. Baslangicta Islam’a oldukg¢a
“siiphe” ile yaklasan Herder, Oncelikle Reiske’nin ¢alismalarindan beslenerek “Arap
siiri ve Arap tarih yazimindan” etkilenmistir. Almanya’da kendinden olmayan
diinyaya kars1 bir de8isimin yasanmaya basladigi ¢agin bir “sahidi” olan Herder,
sadece Alman kiltiiriinii degil Bati’nin 6tekisi olan Dogu’yu anlamaya ve anlatmaya
caba sarf etmistir. “Duyarliligin bir dehas1” olan Herder, Goethe ve Riickert’in Dogu
tasavvurlarinda derin izler birakmigtir. Daha sonra bahsedilecegi gibi Dogu
romantizminin ingasinda 6nemli rol oynayan Josep von Hammer-Purgstall (1774-
1856) iizerinde yine Herder’in biiyiik bir etkisi olmustur.'*® Avrupa ve Almanya’da
hakim olan Bati-merkezci tarih anlayisina ilk reddiyeleri yazan Herder, insanlik tarihi
lizerine yaptig1 ¢caligmalarda Avrupa’da hakim olan goriisiin aksine “Miislimanlarin
katkilarin1” 6ne ¢ikararak “Araplart Avrupa’nin hocalar1” olarak degerlendirmistir. Bu
yaklagimiyla Herder, Bati-merkezci yaklasima kars1 Avrupa disinda bir medeniyetin
var oldugunu ve insanlik tarihinin anlagilmasinin yolunun “Bat1 disindaki kiiltiirlerin
Avrupali lgiitlerle yargilanmamasindan” gectigini savunmustur.!’! Bu yéniiyle
oryantalizm, Bati’nin Hristiyanlik diginda baska bir diinyanin tarihsel yiiksek
medeniyet ve kokli dinlerin varliginin anlasilmasina katkida bulunmustur. Herder’in
bu konuda Almanya’da bir ¢i1g1r actig1 sdylenebilir.

18. yilizyilin sonlarindan 19. ylizyilin baglarina dogru Alman basimi sadece
Avrupa’ya eklemlenmis olan Osmanli Devleti’nden haberler yapmamis ayni zamanda
Afrika ve Asya’daki gelismelerden de Alman kamuoyunu haberdar etmeye

baslamistir. Bu donemde basimnin Dogu ilgisi ciddi bir artis kaydetmistir. Johann

109 Strohmaier, s. 202.

110 Annemarie Schimmel, “Johann Gottfried Herder und die persische Kultur”, Spektrum Iran:
Zeitschrift fiir islamisch-iranische Kultur, 8. Jahrgang, Heft 3, 1995, s. 26, 37. Reiske ile beraber
Galland’in 1001 Gece Masallar1 ve Kalkiitta’da Ingiliz oryantalist Fort William gevirileri de Herder
iizerinde olduke¢a etkili olmuslardir. Bkz. Annemarie Schimmel, Friedrich Riickert: Lebensbild und
Einfiihrung, Herder Taschenbuch Verlag, Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 11.

111 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, C. 33; s. 431. Herder’in “Araplarin saltanati erdem ve coskuya
dayaniyordu ve ancak bu erdemlerle ayakta kalabilirdi” goriisii onun Miisliiman Dogu’ya yaklagiminin
kodlarmi igerir. Annemarie Schimmel, Dogu-Bati Yakinlasmalari: Avrupa’min Islam Diinyast ile
Karsilasmasi, Avesta Yaymlari, Istanbul 2010, s. 69.
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Friedrich Cotta’nin (1734-1862) c¢ikarmaya basladigi ve Alman basinin ilk
orneklerinden olan Ausburg sehrindeki “Allgemeine Zeitung” ya da Leipzig’te ¢ikan
“Illustrierte Zeitung” ve “Das Ausland” gazeteleri 6rneginde oldugu gibi yerel
gazeteler Dogu’daki gelismeler hakkinda okuyucularini aydilatmislardir.!*2 Basinin
ilgisine ragmen Alman bilim insanlar1 i¢in genel olarak Dogu, daha 6zelde Dogu dilleri
oldukca yabanci bir alandi ve oryantalizm yeterli bir altyapiya sahip degildi.
Universitelerde Eski ve Yeni Ahit iizerine yapilan yogun c¢alismalar bu séz konusu
durumu degistirmemistir. Dogu dilleri lizerine daha iyi bir egitim almak isteyen
ogrenciler ve el yazmalara ulasmak isteyen oryantalistler Paris’e ya da Ingiltere’ye
gitmek zorunda kalmislardir. Bunun nedeni, o donem Dogu dilleri egitiminde Fransa
ve Ingiltere’nin revacta olmasidir. Fransa ve Ingiltere’nin Dogu ile yakin iliskileri
oryantalizmin oralarda Almanya’ya kiyasla erken donemde kurumsallasmasina imkan
vermistir. Bunun en somut &rnekleri Ingiliz ve Fransizlar’in kurduklari enstitiilerdir.
Hint dilleri ve kiiltiirii tizerine ¢alismalar yapan Sir William Jones (1746-1794)
Kalkiitta’da “Royal Asiatic Society of Bengal (Kraliyet Bengal Asya Cemiyeti) 1784
ve 1791°de kurulan ve daha sonra Silvestre de Sacy’nin (1758-1838) calisacagi “Ecole
speciale des langues orientales vivantes (Yasayan Dogu Dilleri Okulu)” gibi kurumlar
Fransa ve Ingiltere’”de Dogu dilleri arastirmalar1 igin bir zemin olusmasini
saglamistir, 113

Ticari iligkiler ve sémiirgeciligin gelisimi Ingiltere ve Fransa’da oryantalizmin
devlet tarafindan tesvik ve finanse edilmesine neden olmustur. Almanya icin boyle bir
durum heniiz mevzu bahis degildi.!** Zira Almanya’da oryantalizmin Fransa ve
Ingiltere 6rneklerinde oldugu gibi gelisimini tetikleyecek “somiirgeler ve denizasiri
hakimiyet alanlar1 gibi dis nedenler” heniiz olgunlasmamaisti. Daha sonra deginilecegi

gibi bu vakia ayni1 zamanda Avrupa’da oryantalizmin gelisiminin sdmiirgecilik ile ne

112 Ammann, s. 3; Holger PreiBler, “Die Anfinge der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Bd. 145, Heft 2, 1995, s. 253.

13 Wokoeck, s. 87; Inalcik, s. 26-27. Ayrica bkz. “Sir William Jones (1746-1794)”
http://royalasiaticsociety.org/sir-william-jones-1746-1794/ (Erisim tarihi: 13.03.2018) Fransa krali
XVI. Ludwig, Avusturya-Macaristan Imparatorlugu ile rekabetinden dolay1 Avrupa'da siyasi dengeyi
korumak icin Osmanli Devleti ile ittifaki ve “Osmanli azinliklarinin koruyuculugunu iistlenme”
girisimleri Fransa’da Siiryanice, Ermenice, Ibranice ve Arapga gibi Osmanli azinlik dillerinin egitimini
devlet eliyle tegvik etmistir. Bkz. Carl Brockelmann, “Die morgenldndischen Studien in Deutschland”,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Bd. 76, 1922, s. 4.

114 Baber Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinmm Siyaset, Paradigma ve Gelisimi: Alman Sarkiyat
Cemiyeti (Deutsche Morgenléndischer Gesellschaft) 1845-1989”, cev. Bilal Aybakan, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 29, 2005/2, s. 223.
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kadar i¢ ice oldugunun da sarih bir kanit1 olacaktir.!*® Fransa ve Ingiltere’ye kiyasla
geriden gelisen bir oryantalizm gelenegine ragmen bazi aydin ve bilim insanlarinin
yanisira 19. ylizyilin baglarinda “Alman okuyucularin da Dogu’yu kesifleri”
baglamistir. Almanlarin Dogu medeniyetlerine ilgilerinin artmasinda yukarida bahsi
gecen Herder ve Reiske gibi aydinlarin etkilerinin yanisira o donem gelismekte olan

basinin da rolii yadsinamaz.1*®

1.2.  Filolojik Oryantalizme Yonelim

Alman tiniversitelerinde Dogu iizerine yapilan ¢aligmalarinin hizlanmasinda
Alman prensliklerinin biiytik rolii vardir. Alman prensleri “istikbal vadeden geng bilim
insanlarin1” Sacy’den egitim almalar1 amaciyla Paris’e gondermislerdir. 19. yiizyilin
ilk yarisinda her Alman kralin iiniversite kurmasi1 zamanla Almanya’da ¢ok fazla
sayida {iniversitenin dogmasina imkan saglamistir.!*” Tiim Avrupali oryantalistleri
etkileyen Sacy (1758-1838), Avrupa’da Arap dili filolojisinin kurucusu ve
oryantalizmin bilimsellesmesine yon veren kisidir. Burada Sacy’i 6nemli kilan en
temel unsur oryantalizmin “teolojinin biitiin zincirlerinden kurtararak” yeni bir
Arabiyat insa etmesi ve Islam dini ve kiiltiir calismalarin1 da temellendirmesidir.®
Sacy, yeni bir boyut kattig1 Arabiyat1 Ortadogu dilleri ile sinirli tutmayarak Hindistan
ve Cin dilleriyle daha da genisletmistir. Sacy’nin bilime verdigi énem o doénem
Fransa’nin siyasi ve ekonomik c¢ikarlarina ters diismesine ragmen konusulan Arapca
yerine klasik Arapcaya verdigi agirliktan anlagilmaktadir. Yani iktidarin beklentisi
Fransa’nin yayilmaci ¢ikarlarina hizmet edecek giinliik pratik Arapcay1 6ne ¢ikaracak
bir metodolojinin hayat bulmasidir.!!® Sacy ile beraber Dogu Asya uzmani Jean Pierre
Remuset (1788-1832), Hindolog Eugene Burnouf (1801-1852) Paris’teki {inlii
oryantalistlerden bazilaridir.*?

18. ylizyilin sonlarma dogru Arabiyatin Sacy’nin oOnciiliigiinde kilisenin
etkisinden kurtulmasinda Fransiz Ihtilali ve aydinlanmanin &nemli bir etkisi olmustur.
Fransa’da Dogu’yu anlamaya yonelik gelistirilen bu yeni yaklasim, teolojinin baskin
alan oldugu Alman {iniversitelerinde heniiz bir karsilik bulamamigtir. Alman

tniversitelerinin  bu tutucu durusuna ragmen “egitimli burjuvazi” arasinda

115 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 22.

116 preifler, “Die Anfinge der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, s. 253.

117 Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, s. 224; Irwin, s. 157
118 Brockelmann, s. 5.

119 Wokoeck, s. 87.

120 preifler, “Die Anfinge der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, s. 254.
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aydilanmanin etkileri belirginleserek onlarin eserlerine de yansimigtir. Avusturyali
Josep von Hammer-Purgstall (1774-1856) s6z konusu aydmlarin en inli
temsilcilerinden biri olarak kabul edilebilir. Hammer-Purgstall, 1754’te Viyana’da
kurulan “Die kaiserlich-konigliche Akademie fiir Orientalische Sprachen (Dogu
Dilleri imparatorluk ve Kraliyet Akademisi)’nde yetismis bir oryantalisttir. 1809-1818
yillar1 arasinda yayimladigi “Fundgruben des Orients (Dogunun Kaynaklar1)” adli
teolojik olmayan ilk dergi olma 6zelligi ile Almanca konusulan diinyada bu alanin

onciilerinden olmaya hak kazanmigtir.'?!

Motto olarak Bakara Suresi’nin; “Sag:
Gottes ist Osten und Gottes ist der Westen; Er leitet wenn er will, den rechten Pfad.
(Dogu da Bati da Allah'indir. Allah diledigi kimseyi dogru yola iletir.)” 142. ayetini
kullanan dergi igerik agisindan “Dogu ile ilgili ne varsa” kapsayacakt1.!?> Hartmann’a
gore “yeteri kadar dil hakimiyeti ve bilimsel bir metodolojiye” sahip olmayan ve
cevirileri de olduk¢a hatali olan Hammer-Purgstall, Almanca konusulan diinyada
“Uistiin yetenekli ve caligkanligiyla” dikkat ¢ekmis ve Ortadogu’ya Arap, Fars, Tiirk
literatiirtine ilgiyi uyandirmay1 basarmistir. Ayrica Hartmann, Hammer-Purgstall’in
“biiytik Alman sairlerin evrensel dehasin1 Dogu’ya tasiyan ilk Alman oryantalist”
oldugunu iddia eder.'?® Arapga, Farsca ve Tiirkgenin yanisira Yunanca ve Latince
bilen Hammer-Purgstall, donemin Osmanli tarihgileri ile yakin bir iliski kurmus ve
Osmanli sairleri hakkinda kaleme aldigi bir ¢alismasin1i donemin padisahi II.
Mahmut’a “ithaf ve takdim” etmistir. S6z konusu c¢alismanin 1838’de
yayimmlanmasinin akabinde II. Mahmut Hammer-Purgstall’i “nisan-1 iftihar” ile
odiillendirmistir.*?* Hacl Seferleri ve Mogol Imparatorlugu iizerine kaleme aldig
tarth caligmalarindan filolojik, edebi ve ¢esitli dillerdeki ceviri ¢aligmalara kadar
sayisiz ¢eviri ve kitap yazan Hammer’in en bilinen eseri 1833’te basilan “Geschichte

des osmanischen Reiches (Osmanli Imparatorlugu Tarihi)’dir.*?®

121 Fiick, s. 158-159; Wokoeck, s. 92. Herder’in 1803’te dergisi Adrestea’da Hammer ile ilgili goriisii
onun ¢abasini tasvir etmek i¢in yeterlidir. “...Hafiz’in sarkilarindan bizde yeteri kadar var, Saadi bize
ogretici oldu. Cok dilli ve yetenekli geng¢ Hammer’den Sark’la ilgili beklentilerimiz gergeklesiyor.”
Bkz. Schimmel, Dogu-Bati Yakinlasmalari..., s. 72.

122 Fiick, s. 159. Ayetin gevirisi igin Bkz. Diyanet Kur’an Meali
http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/bakara-suresi-2/ayet-142/diyanet-isleri-baskanligi-
meali-1 (Erisim tarihi: 27.02.2018)

128 Martin Hartmann, “Ostwestliche Beziehungen”, Der neue Orient: Korrespondenzblatt der
Nachrichtenstelle fiir den Orient, 1. Jahrgang, 1916, s. 141.

124 Tlber Ortayl, “Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall”, D4, C. 15, s. 494.

125 Hannes D. Galter, “Joseph von Hammer-Purgstall und die Anfinge der Orientalistik”, Kunst und
Geisteswissenschaften aus Graz: Werk und Wirken iiberregional bedeutsamer Kiinstler und Gelehrter:
vom 15. Jahrhundert bis zur Jahrtausendwende, Ed. Karl Acham, Bohlau Verlag, Wien 2009, s. 457-
458.
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Akademik ilginin artmasinin yanisira edebiyat ve sanatta da Almanya’da
Dogu’ya romantik bir ilgi duyulmaya baslanmistir. “West Ostlicher Divan (Dogu Bati
Divani1)” eseri ile Dogu’nun romantize edilmesinde Herder’den daha sonra gelen
Goethe ile birlikte Heinrich Heine, Riickert, August von Platen gibi klasik
edebiyatgilarin Dogu ile ilgili calismalar1 “seyyahlar edebiyat¢ilar, sanatcilar ve
filozoflar icerisinde “hayal ile gercek” arasinda romantik bir Dogu yaratmislardir.'?®
19. yilizyilin baglarinda Dogu, artik edebiyat ve kiiltiiriin de bir konusu olmus ve

9 ¢¢

“Alman kamuoyu Dogu’yu kesfetmistir.” “Ceviri, seyahatname, siir, roman ve hatta
operalar vasitasiyla, Dogu’ya ait olanin tahayyiilii hem yeni gelisen orta sinifa mensup
cok sayida insann tiiketimine sunularak zamanla bizzat onlar i¢in iiretilmistir.”*?’ Bu
duruma en carpici 6rnek Hafiz ¢evirileri ile Goethe’ye ilham kaynagi olan Hammer-
Purgstall’in yaratmis oldugu etkidir. Goethe’nin Dogu-Bati Divani’nin meydana
gelisinde onun ciddi bir etkisi vardir. Hammer-Purgstall’in Mesnevi ¢aligmalari ise
Riickert’in daha sonra Mevlana’ya ilgi duymasinda énemli bir etken olmustur.1?8
Yukarida Sacy’nin tiim Avrupali oryantalistlere model oldugundan bahsedildi.
Hammer-Purgstall’in Alman oryantalizminin bilimsellesmesindeki roliiniin yanisira
en ciddi ve metodolojik etkiyi Sacy birakmistir. Sacy bu yonii ile birgcok Alman
oryantalistin hocasi olmustur. Jena’da Gottfried Ludwig Kosegarten (1792-1850),
Gieflen’de Johann August Vullars (1803-1880), Kiel’de Justus Olhausen (1800-1882)
ve 2 “Alman oryantalizminin babasi kabul edilen Heinrich Leberecht Fleischer
(1801-1888)” bu iinlii dgrencilerden bazilaridir.®®® Dogu’yu romantik olarak ele
almayan Arapca, Farsca ve Tiirkce bilen ve bu dillerde sayisiz eser veren Fleischer,
tinlii miifessirler Beyzavi ve Zemahseri’nin eserlerini yayina hazirlamis ve derslerinde

onlarin Kur’an metodolojisini kullanmistir.*3

126 Michael Hofmann, Charis Goer, “Einletiung”, Der Deutschen Morgenland Bilder des Orients in der
deutschen Literatur und Kultur von 1770 bis 1850, Ed. Michael Hofmann, Charis Goer, Wilhelm Fink
Verlag, Miinchen 2008, s. 7.

127 Herzog, s. 8.

128 Michael Hofmann, “Friedrich Riickert und die deutsche Mevlana-Rezeption”, Globalisierte
Germanistik: Sprache, Literatur, Kultur: Tagungsbeitrdge,; XI. Tiirkischer Internationaler Germanistik
Kongress 20-22 Mai 2009, Ege Universitesi Matbaasi, izmir 2010, s. 157-158. Ayrica bkz. Schimmel,
“Johann Gottfried Herder und die persische Kultur”, s. 37.

129 Heidemann, “Die Entwicklung der Methoden in der Islamischen Numismatik...”, s. 6.

130 Johansen, “Sarkiyat Aragtirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, s. 224. Ayrica bkz. Paret, s.
8. Becker, Eugen Prym i¢in yazdig1 bir hasiyede Fleischer’in “Arabiyatin babasi” oldugunu ifade eder.
Carl Heinrich Becker, “Eugen Prym”, (1913/14) Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen
Welt, Bd. 2, Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 458.

131 Robert Irwin, Oryantalistler ve Diismanlari, ¢ev. Bahar Tirnakg¢1, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul
2007, s. 156. Sadece bu dillerde eser vererek yetinmemis ayrica derslerinde bu dilleri dgretmistir.
Leipzig Universitesi’nde 1836-1887 yillar1 arasinda Bahar (SS) ve Giiz (WS) dénemi verdigi tiim
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Alman oryantalizm geleneginde Sacy en biiyiik etkiyi Fleischer’in yanisira
onun yontem ve metodunu kullanan Georg Friedrich Freytag (1788-1861) ve Markus
Miiller (1809-1874) iizerinde birakmustir. Freytag, 1815°te Paris’e giderek Sacy’den
Arapga, Farsca ve Tiirkce egitimi almig ve 1819 ‘da Dogu dilleri kiirsiisiinde ise
baslamistir. Marcus Miiller ise bu gelenegi devam ettirerek 1833’te Sacy’nin 6grencisi
olmustur.’® 18. yiizyilin sonlarinda Alman oryantalizminde teoloji geleneginden
filolojiye dogru ilk yonelimlerin goriinmeye baglandigi yeni bir bilimsel siireg
yasanmustir. Paris modelinde gerceklesen bu siire¢ 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar
devam etmistir. Bu siireci hizlandiran temel dinamik Sacy’nin 6grencilerinin etkisinin
daha fazla goriiniir olmasidir. Ayrica “Friedrich August Wolf’un (1759-1824),
tesvikleri ile klasik filolojinin o donem sosyal bilimlerde bir metodolojiye” doniismesi
de onemli etkenlerdendir. Filolojik metin-kritigi yontemi daha 6nce deginildigi gibi
bir metin ve dil kozmosu olan oryantalizme bilgi iretiminde ve bilginin
sirkiilasyonunda yeni bir ruh katmistir.!®® Paris’te Sacy’den Arap, Fars, ve Tiirk
filolojisi egitimi alan Fleischer, Gotfried Hermann’in (1772-1848) ‘“gramerci-
pozitivizm” yontemini oryantalizmde uygulamis ve Almanca konusulan diinyada
yayginlastirmistir.23* Hermann ve August Boeckh (1785-1867) arasinda gerceklesen
metodoloji tartismalarinin ardindan genel olarak filoloji 19. yiizyilda iki ana akima
ayrilmistir. Birincisi; yukarida bahsedilen Hermann’in bigime siki sikiya bagli olan
gramerci metin-kritik  (Wortphilologie) metodudur. Ikincisi ise; Boeckh’in
sekillendirdigi metin igerigine daha fazla 6nem veren felsefi-ampirik metin-kritik

usuliidiir. (Sachphilologie).*® Yani Fleischer, bir metni incelerken gramerci metin-

dersler igin bkz. Thoralf Hanstein, “Fleischers Vorlesungsverzeichnis an der Universitdt Leipzig (SS
1836-WS 1887)”
http://www.orient.unileipzig.de/index.php?elD=tx_nawsecuredl&u=0&file=fileadmin/user_upload/da
teieninstitut/02_Fleischer_VorlesungsVZ.pdf&t=1520159029&hash=cdc981ae933c0469ac9f1663380
25d4be67807f6 (Erisim tarihi: 12.03.2018)

132 \Wokoeck, s. 88.

133 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 78.

134 Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, s. 225; Wokoeck, s. 87;
Brockelmann, s. 10. Fleischer, 1836’da “Leipzig Dogu Dilleri Kiirsiisii’nii kurmasi ve Rifai ailesinin
Sam’daki 6zel kiitiiphanesinden 487 ciltten olusan el yazma eserlerin (Refaiya Handschriften) satin
alinarak Leipzig’e getirilmesinde dnemli bir oynamistir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Holger Preif3ler, “In
memoriam Heinrich Leberecht Fleischer (1801-1888), Orientalistische Philologie und arabische
Linguistik, Ed. Wolfgang Reuschel, Sonderheft 2, 1990, Akademie Verlag, Berlin 1990, s. 7-9;
Ekkehard Ellinger, Deutsche Orientalistik zur Zeit des Nationalsozialismus 1933-45, deux mondes
Verlag, Edingen-Neckarhausen 2006, s. 12.

135 Johanna Wolf, Kontinuitéiit und Wandel der Philologien: Textarchiiologische Studien zur Entstehung
der Romanischen Philologie im 19. Jahrhundert, Narr Verlag, Tiibingen 2012, s. 180. Ayrica bkz.
Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 91-92. Klasik filoloji ve Dogu filolojisi 19. ylizyilin
baglarina kadar teolojinin yardimci bilimi olarak algilanmigtir. Bkz. Suzanne L. Marchand,
“Philhellenismus und Furor orientalis”, Der Orient in akademischer Optik Beitrige zur Genese einer
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http://www.orient.unileipzig.de/index.php?eID=tx_nawsecuredl&u=0&file=fileadmin/user_upload/dateieninstitut/02_Fleischer_VorlesungsVZ.pdf&t=1520159029&hash=cdc981ae933c0469ac9f166338025d4be67807f6

kritik usuliinii kullanarak anlam ve yapiyr merkeze almistir. Bu usulde metinde
gramer, farkli anlati sekilleri ve deyimsel doniisiimler 6nem kazanir.®*® Bu
metodolojik tartigmalar arasinda 1830’lardan sonra Alman oryantalizmine y6n veren
iki temel okul vardir. Birincisi; Fleischer etrafinda kiimelenen Hermann’in etkisiyle
sekillenen “Leipzig ekolii.” Digeri ise “Onciiliiglinii Fleischer’in tarihsel ve teolojiye
egilim gosteren meslektasi Heinrich Ewald’in (1803-1875) yaptigi Gottingen
ekoliidiir.” Ewald’dan aldiklar1 ilham ile Islam dini, hukuku ve toplumu iizerine
yaptiklar1 bilimsel calismalari ile 6grencileri Theodor No6ldeke’nin (1836-1930)
“Geschichte des Qurans (Kuran Tarihi)” ve Julius Wellhausen’in (1844-1918) Arap
paganizmi izlerini siirdiigii “Das arabische Reich und sein Sturz (Arap imparatorlugu

" Ewald, Fleischer’in

ve Cokiisii)” calismalart bu orneklerden bazilaridir.'®
metodolojisini takip etmesine ragmen ondan egitim almamis ¢aginin “tek Arap dili ve
[branice uzmaniydi”. Kalvenci bir {iniversite olan Gottingen, Iskandinav, Hollandali
ve Ingiliz birgok soylunun egitim gordiigii bir merkez olmustur. Géttingen ekolii
Avrupa’nin klasik metinlere yaklasimini sekillendirerek yeni bir ¢igir agmis ve daha
once ezberci bir yaklagim ile incelenen klasik metinlerin igerigine ve felsefesine
odaklanmgtir.'*® Géttingen Universite’nin Alman oryantalizm geleneginde 6nemli bir
yer edinmesinde din bilimci ve Kitabit Mukaddes uzmani Johann David Michaelis’in
(1717-1791) 6nemli bir etkisi olmustur. Danimarka’nin Ortadogu kesif seyahatlerine
caligmalar ile ruh veren Michaelis, August Wolf ve ayn1 zamanda tarihgi ve filolog
Gottfried Eichborn’un (1752-1827) da hocasidir. Eski Ahit ve Ibranice dersleri veren
Michaelis bircok 6grenci yetistirmistir.**

Bu iki kategorizasyonun yanisira Herzog, Alman oryantalizmini sekillendiren
temel dinamigin sadece “Sacy’nin ilham kaynag1” ile sinirlandirmanin oldukga eksik
kalacagint iddia eder ve bir {liglincii akimdan bahseder. Ona gore Fleischer’in
“gramerci-pozitivizminin” yanisira Riickert’in “klasik filoloji” yontemi Alman

oryantalizmini oldukca etkilemistir.**? Filolojiye yonelim ile beraber Dogu dilleri

Wissenschaftsdisziplin, Ed. Ludmila Hanisch, Orientwissenschaftliches Zentrum der Martin-Luther-
Universitdt Halle-Wittenberg 2006, s. 33.

136 Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, s. 225; Herzog, s. 9.

187 Herzog, s. 10; Marchand, German Orientalism..., s. 120-121. Néldeke bu eser ile Kur’an’m
niizuliindeki kronolojiyi tarihsel bir yontem ile anlamaya calisan ilk oryantalisttir. Arap edebiyatinin
“estetik degerinin gbz ardi edilebilecegine inanan” pozitivist Noldeke, bu yaklasimi ile Dogu’ya
oldukca romantik yaklagsan Herder, Riickert ve Schlegel’den farkli bir yerde durdugunu gostermektedir.
Irwin, s. 199.

138 Jrwin, s. 157.

139 Jrwin, s. 157; Rauchstein, s. 104-105.

140 Herzog, s. 9.
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kiirstileri tiniversitelerde yer edinmeye baslamistir. Dogu dilleri denilince Afrika ve
Asya’nin yazi dilleri anlasilmis ve daha ¢ok Ermenice, Sanskritce, Ibranice ve Arapga
boliimlerinden meydana gelmistir. Bunlarin yanisira Hint dilleri ve Cince gibi
Uzakdogu dillerine de artan oranda bir ilgi baglamistir. Bu gelismeler i¢in bir¢ok neden
sayilabilir.'** Herzog, filolojinin Alman oryantalizmine hakim olmasinin ve bdyle bir
gelenek yaratmasinin nedenlerini “Prusya egemenliginin kendini hissettirdigi siyasi ve

kiiltiirel tek bir merkezin olmadig1” siyasi atmosferle agiklamay1 dener.

Bu déneme kadar Alman ve Almanya’dan séz edecegimiz vakit hatirlanmast gereken bir
sey var. Bu iilke bir devlet olarak, Prusya’min énciiliigiinde “kiiciik Alman ¢oziimii”
(kleindeutsche Lésung) olarak adlandirilan segenegi izleyerek Habsburglart disarda
birakmig ve ancak 1870-71’deki Fransa-Prusya Savasi’'mi kazandiktan sonra ortaya
cikabilmigsti. (1866°da Avusturya-Prusya Savasi’'m kaybeden Habsburg Imparatorlugu
bu yenilginin ardindan, 1867 deki anlasma ile Avusturya-Macaristan olmustur.) Viyana
bu tarihe kadar, her anlamda en az Berlin kadar Alman di.**

1.3.  Deutsche Morgenlindische Gesellschaft DMG (Alman Dogu
Arastirmalar1 Dernegi)

2 Ekim 1845°te Fleischer ve arkadaslar1 tarafindan kurulan ‘“Deutsche
Morgenldndische Gesellschaft (Alman Dogu Arastirmalar1 Dernegi)” konsept olarak
1821°de Paris’te kurulan “Société Asiatique (Asya Dernegi)” dernegini model
almigtir. Alman oryantalistler tarafindan resmi anlamda kurulan imparatorlugun ilk
oryantalist dernegi olma 6zelligi ile tarihsel agidan 6nemli bir yere sahiptir. Aslinda
birbirlerini taklit ederek kurulan ve Londra’daki “Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland 1823” ve Boston’daki “American Oriental Society (Amerika Dogu
Dernegi) 1842” gibi dernekler oryantalistlerin etraflarinda kiimelendikleri merkezler
olmuslardir.}*3 DMG, bahsi gecen diger derneklere rakip olmadigini ve isbirligine agik
bir kurulus oldugunu yénetmeligine eklemistir. Her ne kadar amag ve isleyisleri farkli
olsa da daha sonra bahsedilecek olan “Seminar fiir Orientalische Sprachen (SOS)” ve

“Hamburgisches Kolonialinstitut (HKI)” gibi kuruluglar DMG’nin insa etmis oldugu

141 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 21-23. Cin ve Hint kiiltiiriine ilgi bu siirecin daha
oncesine dayanmaktadir. Ornegin Cin’e ve Cinceye duyulan ilgide erken aydinlanmacilarin “kendini
tanrisal bir olusumdan azade gergeklestiren dogal bir ahlak arayis1” etkili olmustur. Bu diisiince daha
sonra Immanuel Kant’in (1724-1804) kritisizminde gostermistir kendini. Hint tarihi ve kiltiiri
arastirmalarinda tetikleyici unsur ise filozof ve kiiltiir tarih¢isi Friedrich Schlegel’in (1772-1829)
diigiincesinde “sipiritiiel yoksulluga kars1 bir panzehir” olarak algilanmasidir. Hint kiiltiiriine olan bu
romantik yaklasim zaman igerisinde dil ¢alismalariyla da akademik bir alana yayilmistir. Bkz. Hanisch,
Die Nachfolger der Exegeten..., s. 22.

142 Herzog, “ s. 8.

143 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft”..., s. 179; PreiBler, “Die Anfinge der deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft”, s. 282; Deutsche Morgenlidndische Gesellschaft, “Vorvort”, 1995, s.
5. (Dernegin tanitim brosiirii) Dernegin yonetmeligi igin bkz. Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft, Jahresbericht der DMG fiir das Jahr 1845-1846, s. 143-148.
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zemin tlizerine kurulmuslardir. DMG’yi, SOS ve HKI’dan ayiran en temel 6zellik
devletten finans destegi almadan oryantalistlerin kendi baslarina kurduklar1 bir dernek
olmas1 ve kurulusunda siyasi amaglar tastmamis olmasidir.*** Kendi tiiziigiinde bunu
“...Doguya ait bilgiyi derinlestirme ve yaygin hale getirme...” seklinde formiile
ederek amacmi ortaya koymustur.'®® Oncelikle Dogu dilleri, daha sonra edebiyat
kiltir vb. alanlara yonelik calismalara odaklanan DMG, zaman igerisinde farkli
kesimden okuyucularin ilgisini kazanmak i¢in sosyal ve siyasi konulara egilmeye
baslamistir. DMG, temel olarak asagidaki disiplinlere ayrilmistir: Misir ¢aligmalari ve
Afrika galigmalari, Ibraniyat, Arabiyat, Islam bilimleri, Eski Ahit, Dogu Hristiyanlig
Tiirkoloji, Iranoloji, Hindoloji ve Tibetoloji, Malay dilleri, Thai dili vd.}*® Daha sonra
bu dernegin iiyelerinden olan oryantalistlerin siyasi faaliyetleri kendi kisisel girisimleri
ve tercihleriyle gergeklesmistir. S6z konusu bu durum Almanya’nin igerisinde
bulundugu kosullar ile birlikle degismeye baslamistir. Almanya’nin siyasi birligini
saglamasi (1871) ve zaman icerisinde el¢ilikler agarak Dogu ile siyasi ve ekonomik
iliskilerini arttirmasi bu degisimi tetikleyen en dnemli faktorler olarak ele almabilir.*’
Kurulusundan iki yil sonra c¢ikarmaya basladiklar1 “Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft (Alman Dogu Arastirmalar1 Dernegi Dergisi) ZDMG”
dernegin ilk ve uluslararasi 6neme sahip olan ve giinlimiizde halen yayimi devam eden
bir dergidir.¥® DMG, kurulusundan 1914 yilina kadar iiniversite hocalarindan
misyonerlere, o6grencilerden tiiccarlara birbirlerinden ¢ok farkli meslek gruplarina
sahip olan Dogu’ya ilgili 1556 iiyeye ulagmigtir.!4®

Alman oryantalizm geleneginde 1850°den sonra uzmanlagma daha fazla goriiniir
olmustur. Asuroloji 1875’ten sonra kendi basina bagimsiz bir disiplin haline
gelebilmistir. 1900’1 yillarin basinda Almanya’da Dogu dilleri kendi aralarinda Sami
ve Hint-Avrupa dilleri olarak simiflandirilmigtir.*

Oryantalizm igerisinde filoloji geleneginden dogarak gelisen diger bir disiplin de
Tiirkolojidir. Tiirk dilinin Alman {iniversitelerinde nerede kategorize edilecegi

meselesi onemli bir tartisma konusu olmustur. Zira yukarida bahsedildigi gibi ayrigma

144 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 179.

145 Deutsche Morgenlindische Gesellschaft, s. 7. (Dernegin tamitim brosiirii)

146 Deutsche Morgenlindische Gesellschaft, s. 7. (Dernegin tanitim brosiirii)

147 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 31-32; Wokoeck, s. 135.

148 http://www.dmg-web.de/page/zdmg_de, (Dernegin kendi web sayfasi Erigim tarihi: 13.03.2018)
Deutsche Morgenlidndische Gesellschaft, “Vorvort”, s. 5. (Dernegin tanitim brosiirii)

149 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft...,s. 176-179.

150 Herzog, s. 17; Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft...,s. 289.
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kabaca Hint-Avrupa ve Sami olarak yapilmistir. Her iki dil ailesine de mensup
olmayan Tiirk¢e ciddiye alinmamis ve oldukca ihmal edilmistir. Bunun dogal bir
sonucu olarak da Tiirk Edebiyati iizerine calismalar oldukca kisir kalmistir.® Her ne
kadar Riickert, Tirk dilinin yapisina olumlu bir yaklasim sergilese de Tiirk
edebiyatinin orijinal olmadigini iddia etmis ve Tiirk dilinin Arap ve Fars edebiyatina
ek olarak ¢aligsilmasi gerektigi telkinlerinde bulunmustur. Aslinda Riickert, bu konuda
Hammer’in gériislerini tekrar etmistir. ihmal edilen ve dnemsenmeyen Tiirk dili
tizerine caligmalar “Ural-Altay Dilleri” altinda siniflandirilarak filolog oryantalistler
tarafindan yapilmistir.*® Tiirk dili ¢alismalarina ilginin artmasinda Georg Jacob’un
(1862-1937) 6nemli bir etkisi olmus ve Tiirkolojinin kurucusu olarak anilmgtir.™>
Sufilik, Bektasilik, halk edebiyati vb. konularda ¢alismalar yapan Jacob, 1904’te
“Tirkische Bibliyotek (Tiirk¢e Kiitiiphane) dizisini baslatmistir. Kendi basina bir ekol
yaratan ve Tiirkolog Theodor Mensel’in (1878-1939) de hocasi olan Jacob, birgok

ogrenci yetistirmistir.>*

1.4.  Degerlendirme

Diismani tanima paradigmast ile teolojinin golgesinde gelisen Alman oryantalizmi
icin Osmanli Devleti ile sinir1 olan Avusturya bir bilgi deposu gorevi ifa etmistir. Zira
Alman devletlerinin Miisliimanlarla smir1 yoktu. Arapgay1, Ibranicenin bir lehgesi gibi
konumlandirarak Incil’i anlamak icin bir ara¢ kabul eden Alman oryantalizmi,
Arapcay1 teoloji fakiilteleri icerisine entegre etmistir. Bu donem Islam dini {izerine
yapilan ¢caligmalar da dogal olarak bu konseptte gelismistir. Reiske’nin teolojiye itirazi
ve Arap filolojisini 6n plana ¢ikarmasi Alman oryantalizmi igerisinden filolojik-
akademik bir gelenegin dogmasmna ve bilimsellesmesine imkin sunmustur. 18.
ylizyillin sonlarina dogru {iiniversitelerde oryantalizme ilginin uyanmasi bir¢ok
oryantalistin yollarinin Paris’te kesismesine neden olmustur. Burada Paris’i anlamh
kilan Fransa’nin koklii somiirgecilik geleneginin oryantalizme olan etkisi ve
oryantalizmi teolojinin golgesinden koparan Sacy’nin metodolojisi ve sohretidir.
Hammer-Purgstall, Almanca konusulan diinyada Sacy’nin benzeri bir girigimle

modern oryantalizmin temellerini atmistir. Herder’in Bati-merkezcilik elestirileri ile

151 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 102.

152 Herzog, s. 18-19.

158 Becker, “Georg Jacob als Orientalist, “Festschrift Georg Jacob zum siebzigsten Geburtstag 26. Mai
1932 gewidmet von Freunden und Schiilern, Ed. Theodor Menzel, Leipzig: Otto Harrassowitz, 1932, s.
1-8; Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 102.

1% Herzog, s. 20.
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baslayan, Hammer’in Hafiz cevirileri ile devam eden siire¢ Almanya’da Dogu’nun
romantiklesmesinde Goethe ve Riickert’e ilham olarak ve edebi oryantalizmin
dogmasina ara¢ olmustur. Sacy’den aldiklar1 ilham ile Almanya’ya dénen 6grencileri
Fleischer onciiliigiinde filolojik oryantalizm metodunu kullanmaya baglamislardir. 19.
yiizyilin ikinci yarisina kadar devam eden filoloji geleneginin yerlesme siireci 1845°te
kurulan ve biinyesinde farkli Dogu dilleri iizerine caligmalar yapilan DMG’nin
devletten finans destegi almadan bagimsiz bir sekilde kurulmasi oryantalizmin
kuramsallasmasinda ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Ilging bir sekilde Fransa’dan
devralinmasina ragmen Alman oryantalizm kiiltiiriine daha ¢ok oturmustur. Farkli
filoloji yontemleri ile sekillenen bu siire¢ metin-kritik usulii ile Noldeke, Wellhausen,
Goldziher, Becker gibi oryantalistleri ortaya ¢ikarmistir. 19. yiizy1l boyunca Alman
oryantalizmi ¢ok ciddi bir degisim ve gelisim kaydetmis ve uzmanlagsma daha fazla
belirgin bir hale gelerek Asuroloji, Hindoloji ve Tiirkoloji gibi bagimsiz disiplinleri

olarak ortaya ¢ikarmistir.
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2. BOLUM: ORYANTALIiZM: KURUMSALLASMA VE
SIYASI OLARAK ARACSALLASMA

2.1.  Oryantalizmin Uygulanabilirligi: Pratikler

Oryantalizm siyaset iligkisi kuskusuz bir Alman fenomeni degildir. Bu yiizden
oncelikle karsilastirmali gegiskenlik teorisi ve pratikleri ile oryantalizmin siyaset ag1
ve onu meydana getiren dinamikler Bati’daki pratikler aracilifiyla yani diger
oryantalizmler baglaminda incelenmelidir. Bu yapilmadan filoloji geleneginden
beslenen Alman oryantalizminin siyasetle iligkisinin nasil gelistigi anlagilamayacaktir.
Oryantalizm siyaset iligkisini anlamanin yolu 6ncelikle Bati’da, Dogu’yu yazmaya
iten dinamiklerin anlasilmasindan geger. Bu baglamda emperyalizm ve somiirgecilik,
bilim insanlarini harekete geciren ve yazmaya iten bilim iiretiminin en temel
dinamikleridir. Oryantalizm ve siyaset birbirinden farkli aktorlerin olusturdugu bir
agdir. Alman oryantalizminin tarihsel seriiveni kisiler, kurumlar ve dergiler ile ilintili
olarak birbirinin i¢ine gegmis karmasik bir iliskidir. Bu yiizden oryantalizmin sahadaki
pratikleri, somiirgecilik ile iliskileri baglaminda nasil ve hangi oranda siyasallastigi
izaha muhtactir S6z konusu ag bazen Napolyon’un yaptig1 gibi devletin dogrudan
inisiyatif almasiyla, bazen de aktdr olarak oryantalistlerin devleti harekete
gegirmesiyle meydana gelmistir. Napolyon’un 1798 Misir seferinde askerlerle birlikte
“Mission de I’Egypte (Misir Misyonu)” olarak adlandirilan ve dilbilimciler Arkeolog
ve sosyal bilimcilerden olusan grubu da beraberinde gotiirmesi oryantalistlerin
Miislimanlarin yagsadiklari yerlerde oryantalizm siyaset iligkisinin en somut tezahiirii
anlamina gelen sahaya inmelerine bir 6rnektir. Napolyon’un yanindaki oryantalistler,
Misirhilarin - yasam  kosullarindan  hukuk sistemlerine kadar arastirmaya
baslamislardir.™®® Napolyon, oryantalistlere ¢cok 6zel bir ilgi duymus ve neredeyse
Misir’t onlarla fethe ¢ikmistir. Maiyetindeki oryantalistlere Arapga besmele ile
baslayan bir bildiri yazdirarak “Allah’a ve Kur’an’a saygili oldugunu”, Misir halkini
koruyacagmi bildirmistir.®®® Ayrica Napolyon, yanindaki oryantalistler araciligiyla
okutturdugu Arapga yazilmis olan bir duyuruda Misir halkina, Fransizlarin “Tanr1’ya
Memluklerden c¢ok daha fazla taptiklarini, Peygambere ve ylice Kur’ana saygi

duyduklarini” belirterek aslinda gercek Miisliimanlarin Fransizlar olduklarini iddia

155 Tage1, “C.H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm (Angewandte Orientalistik)
Anlayisi Oryantalizm Calismalarinin Siyasallagsma Siireci”, AUYFD, 47, 2006, S. 2, s. 146.
16 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 123-124.



etmistir.’®” Napolyon’un girisimleri sémiirgecilik ile bilim arasindaki etkilesimin 19.
ylzyilin baslangicina dayandigima dair agik bir gostergedir. Avrupa’nin kendi
disindaki diinya ile ilgili daha 6zelde Dogu ile ilgili bilgi birikimi emperyalizmin bir
baska boyutunu teskil eder. S6z konusu yayilmaciligin i¢i ticaret, misyonerlik gibi
farkli kavramlarla doldurulabilir.’® Fransa’nmin Kuzey Afrika’daki somiirgecilik
faaliyetlerine aktif olarak katilan {inlii Islam bilimci ve “atesli bir vatansever” olan
Louis Massignon (1883-1962) oryantalizm-siyaset iligskisinde onemli bir Grnektir.
Massignon’un milliyetciligi onu tam bir Ingiliz karsii yapmis ve Fransiz
somiirgeciligini “kutsal konukseverlik ruhuyla” temellendirerek kendi diinyasinda
mesrulastirmistir. Massignon, uzun bir donem Fransiz somiirgeciliginin siki bir
savunucusu olmustur. Fransiz somiirgeciliginin Osmanli azinliklarmi (Diirziler,
Maruniler, Yahudiler vs.) birbirlerine karsi kiskirtma siyasetine karsi c¢ikarak
Miisliiman Araplarla igbirligini desteklemistir. SOmiirgeciligin konuksever olmadigini
anlayinca da zamanla Fransiz Kuzey Afrika somiirgeciligine kars1 durmustur.>®
Oryantalizmi siyaset ile iliskilendiren sey saf Dogu bilgisinin iktidar
araciligryla siyasi bir bilgiye donistiirilmesidir. Oryantalizmin siyaset daha somut
olarak somiirgecilik ile iliskisi kurulurken siklikla bu iliskiyi ilk kuran medeniyet
olarak Fransizlar 6ne ¢ikar. Sonrasinda Ingilizler bu iliskiye daha profesyonel bir
boyut katmislardir. Oryantalistler bir toplumun dilini ve kiiltiiriinii incelerken genelde
o dilin veya toplumun klasik dénemini ele almislardir. Onlarin Dogu ile kurduklar
iligkileri metin merkezli bir iligkidir. Dogu, oryantalistler i¢cin neredeyse bir “metin
kozmosuna” doniigmiistiir. Bu ylizden oryantalizm modern Dogu ile ilgili giincel
caligmalara pek yer vermemistir. Napolyon’un Kahire’de kurdurdugu “Institut
d’Egypte (Misir Enstitiisii)” modern Dogu ile ilgili arastirma yapan bir kurulus olarak
bu genellemenin disinda o dénem icin oldukga istisnai bir &rnektir.’®® Benzer bir
uygulamay1 daha sonra Cezayir’de de gerceklestiren Fransa etnolog ve antropologlari
kullanarak somiirgelerinde isgali devamli kilacak saglam bir altyap1 olusturmustur.
«...artik teorik bilgi stratejik bir dnem kazanmistir.”*6! Foucault, bilgi ile ideoloji daha

genel bir ifade ile iktidar arasinda ¢ok siki bir iligki kurar. Bu yiizden bilgi kesinlikle

157 Hourani, s. 28.

1%8 Jens Ruppenthal, Kolonialismus als Wissenschaft und Technik: Das Hamburgische Kolonialinstitut
1908 bis 1919, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2007, s. 9.

159 Irwin, s. 228-229.

160 3aid, Orientalism, s. 52.

161 Tasct, s. 146.
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elestirel bir analize muhtagtir. Bu yoniiyle oryantalizme sadece bilgi deposu ya da
metin kozmosu olarak bakilamaz. Bu bakis agisi, ki Said tezini onun teorisi tizerine
sekillendirmistir, oryantalizm ile siyasetin iligkisini kuran en temel yaklasim olarak
okunmalidir.1%?

19. yiizyillda somiirgeciligin kurumsallagsmasi oryantalistlere Afrika’dan
Hindistan i¢lerine daha fazla hareket 6zgiirliigii saglayarak sahada daha fazla goriiniir
olmalarmma ve kendilerinden istifade edilmelerine imkéan yaratmistir. Yukarida
belirtildigi gibi Ingiltere’nin Hindistan’daki somiirgelerinde birgok oryantalist
sémiirge memuru olarak gorev almustir. Hatta Ingiltere sOmiirgelerinin basima
antropologlardan olusan uzmanlar1 gorevlendirmistir. Bu yiizden siklikla oryantalizm
ile i¢ ice giren antropoloji, Dogu’daki kiiltiir arastirmalarindan dolayr siklikla
somiirgeciligin  bilimi olarak damgalanmaktadir. Disraeli’nin “Tancred” adli
romanindaki yaklasimiyla Dogu, kimisi i¢in artik bir kariyer/meslek olmustur.*®

Ingilizlerin Hindistan’da gorev alan somiirge memuru ve daha &nce
bahsedildigi gibi Kraliyet Bengal Asya Dernegi’nin kurucusu olan William Jones,
somiirge ve oryantalizm iliskisine dair verilecek ilk 6rneklerden biridir. Ingilizlerin
Hindistan dil, kiiltiir ve dinlerini 6grenmek i¢in kurduklar1 bu dernek Jones un ¢abalari
ile sekillenmistir. Bir sémiirge memuru olarak Hindistan’da Ingiliz hdkimiyetinin daha
uzun siirmesinin yolunun onlar1 daha iyi tanimaktan gectiginin farkinda olan Jones,
Sanksrit dili ve karsilastirmali dil ¢alismalar ile tinlenmis ve Sanskritce ile Latince ve
Grekge arasinda bir bag kurmustur.'®* Jones, 18. yiizyilin sonlarinda filologlar arasinda
bir trend haline gelen “Hint-Avrupa dillerinin ortak mirasini kesfetme” ¢aligmalarinin
onciilerindendir. Avrupa dillerini Hindistan’da arama girisimlerinin Ingiliz hiikiimeti
tarafindan  desteklenmesinin  gerekgeleri oryantalizm-somiirgecilik iligskisinde
aranmalidir.’® 1805°ten 1811°e kadar Fransiz Disisleri Bakanligi’nda goniillii olarak
caligsmaya baslayan Sacy, bu gorevi kabul ettikten sonraki ilk gorevi Fransiz ordusunun

biiltenlerini ve Napolyon’un 1806 manifestosunu Arapcaya ¢evirmek olmustur. Bu

162 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, ¢ev. Veli Urhan, Birey Yayincilik, istanbul 1999, s. 235-238.
183 Tim Epkenhans, “Von der Islampolitik zum Dialog mit der islamischen Welt-Anmerkungen zum
Verhiltnis zwischen Orientalistik und deutscher (Aussen-)politik®, Das Unbehagen in der
Islamwissenschaft. Ein klassisches Fach im Scheinwerferlicht der Politik und der Medien, Ed. Abbas
Poya und Maurus Reinkowski, Transcript Verlag, Bielefeld 2008, s. 212. Ayrica Bkz. Said, s. 5.

164 Friederike Krippner, Spielriume der Alten Welt: Die Pluralitiit des Altertums in Dramentheorie, De
Gruyter, Berlin-Boston 2017, s. 33-34; Arnold, s. 33-34.

165 Kristin Skottki, Christen, Muslime und der Erste Kreuzzug: Die Macht der Beschreibung in der
mittelalterlichen und modernen Historiographie, Waxmann Verlag, Miinster-New York 2015, s. 31.
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manifesto ile Napolyon, “Rus Ortodoksluguna karst Miisliiman fanatizmini
kiskirtmay1r” hedeflemistir. 68

Rus oryantalizmi ve emperyalizm arasinda olduk¢a siki bir bag vardir.
Ozellikle Rus emperyalizminin yayilma alanm1 olan Orta Asya ve Kafkasya
oryantalistlerin en ¢ok odaklandiklar1 bélgeler olmustur. *87 Carlik Rusya’sinda birgok
oryantalist ayn1 zamanda diplomat, devlet gorevlisi veya yonetici olarak buralarda
gorevlendirilmistir. Ozellikle 19. yiizyilin baglarinda Carlik Rusya’nin Orta Asya’daki
siyasi ¢ikarlar1 Rus oryantalizmine bir ivme katarak 6zellikle Dogu dilleri kiirsiilerinin
actlmasin1 hizlandirmistir. Rus ordusunda bir general olan Farsga Bahai metinleri
lizerine ¢alisan Alexander Tumanski (1861-1920), Urmiye'de biiyiikelci olarak gorev
yapan inli kiirdolog Basil Nikitin (1885-1960), Rusya’nin Orta Asya’daki askeri
yonetiminde gorevli Hokand uzmani Nikolai Pantusov (1849-1909) ve daha bir¢ok
oryantalist diplomat ve asker olarak gérev almustir.'®® Hac ibadetinin Endonezya
Miisliimanlar1 iizerindeki birakmis oldugu etkiyi anlamak i¢in 24 Agustos 1884’°te
Hicaz’a giden Christian Snouck Hurgronje’nin (1857-1936) tiim seyahat giderleri
sOmiirge bakanlig1 tarafindan karsilanmistir. Hurgronje, Hollanda’nin Endonezya’daki
sOmiirgesinde yonetici olarak ¢alismis ve haccin kdkenleri tizerine doktora yapmustir.
Hurgronje, Miisliimanlarla kurdugu dogrudan iliski ve Islam hukuku uzmani olarak
Hollanda’nin sémiirge politikasinin sekillenmesinde ciddi bir rol oynamustir.'®® Tiirk
dili ve halkbilimi iizerine c¢aligmalar yapan Macar oryantalist Ignaz Kunos (1860-
1945), Budapeste’de bulunan “Orientalischen Handelsakademie (Dogu Ticaret
Akademisi)” enstitlisinde yOnetici olarak ¢alismistir. Filoloji ve etnografya

caligmalarini Balkan iilkeleri iizerine yogunlastiran Kunos, Avusturya-Macaristan

186 Said, s. 124.

167 Irwin, s. 133, 229-230.

188 Stephanie Cronin, “Introduction: Edward Said, Russian Orientalism and Soviet Iranology”, lranian
Studies, vol. 48, no. 52015, s. 650. Ozellikle Kirim Savasi’ndan (1853-1856) sonra Rus Carligi’nin
Osmanli topraklarindaki siyasi ¢ikarlar ile ilintili olarak Kafkas dilleri, Kiirtce ve Zazaca lizerine
calismalarda ciddi bir artiga rastlanmistir. Michiel Leezenberg, “Soviet Kurdology and Kurdish
Orientalism”, The Heritage of Soviet Oriental Studies, Ed. Michael Kemper, Stephan Conermann,
Routledge, New York-London 2011, s. 87.

189 Ulrike Freitag, “Der Orientalist und der Mufti: Kulturkontakt im Mekka des 19. Jahrhunderts”, Die
Welt des Islams, New Series, vol. 43, Issue 1, 2003, s. 39-40. Ayrica bkz. Epkenhans, s. 212. Hac
ibadetinin dogusunu inceledigi Mekke adli nemli ¢alismasiyla taninan Hurgronje, Goldziher’den fikih
dersleri almuistir. Fikha 6nem vermesi Hollanda’nin sémiirge politikasi ve yasayan Islam’a olan
merakiyla yakindan ilgilidir. Zira Hurgronje, Miisliiman niifusun yasadig1 sémiirgelerde islam fikhinin
yapisim ve iglerligini yakindan anlamak istemistir. Fiick, Arabische Studien, s. 232.
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Imparatorlugu’nun Balkanlardaki ¢ikarlarina hizmet etmistir.'’® Ignaz Goldziher ve
Ignaz Kanos’un hocasi olan Tiirkolog Arminus Vambery (1832-1913) bir¢ok defa din
degistirmis ve Miisliiman olarak da Islam diinyasinda bulunmustur. Hem Osmanl
sarayma hem de Siyonistlere olduk¢a yakin olan Vambery’nin 2005’te agilan Ingiliz
arsiv belgelerine gdre Orta Asya’da Rus yayilmaciligma kars1 ingiliz ¢ikarlari igin
miicadele eden bir ajan oldugu ortaya ¢ikmistir.}’t

Oryantalistler, bazen “dogrudan” bazen de “dolayli” olarak devletlerin
sOmiirge pratiklerinde 6nemli rol oynamislardir. Miisliman niifusa sahip olan bir
somiirgede Batili hukuk sistemi insa edilirken Islam hukukunu géz Oniinde
bulundurmak i¢in damisilacak ilk kisiler oryantalistler olmustur.}’? Bu kesismelerden
iktidarin  beklentisi muhatap oldugu toplumun kiiltiiriinii yakindan taniyan
oryantalistleri sahaya gondererek somiirge politikasini saglam bir temele oturtmaktir.
Uzun vadede beklentisi ise somiirgeleri miimkiin oldugu kadar uzun bir siire elinde
tutabilmektir. Boylece oryantalistler yillarca aldiklar1 teorik egitimleri pratize etme
imkan1 bulmuslardir. Dogu bilgisinin devlet ¢ikarlar1 ugruna kullanilabilirliginin
anlagilmasinin ardindan (applied orientalism, Almanca: angewandte Orientalistik)
ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda oryantalizme somiirgeciligin hizmetinde
“diinyevi bir misyon” yiiklemistir.!”® Said, Islam bilimci Jacques Waardenburg’u
(1930-2015) 1873’de Paris’te gergeklestirilen 1. Oryantalist kongresinde aralarindaki
bagi daha somutlastiran oryantalistlerin siyaseten de bir ag igerisinde olduklarini
gormezden geldigi yoniinde elestirmistir. 1’* Burada Said’in ifade etmek istedigi
diisman tilkelerin vatandaslar1 bile olsalar oryantalistler arasinda bir ag oldugu
gercegidir. Bu ag1 meydana getiren temel dinamik siyasi olarak devletin hizmetinde
olma diisiincesidir. Bunun agik bir kanit1 oryantalist derneklerin Avrupa iilkelerinde
birbirlerini taklit eder bir sekilde kurulmalari ve donemin milliyetgi akimlarina ragmen

enstitii liyeligine yabanci lilke vatandaslarini kabul etmeleridir.

10 Tgnaz Kunos, “Zu Hartmanns Kartell”, Orientalistische Literatur-Zeitung, 2. Jahrgang, Heft 6, 1899,
S. 202-203. Knos bu yazida Hartmann’in “Dogu dillerinin pratik egitiminin genisletilmesi gerekliligi”
fikrini destekler.

"1 Emine Giirsoy Naskali, “Avrupa’da Sarkiyat”, Oryantalizmin 1001 Yiizii, Ed. Sabanci Universitesi
Sakip Sabanci1 Miizesi, Istanbul 2013, s. 25.

172 Marchand, German Orientalism, s. 346.

173 Said, s. 205.

174 Said, s. 210.
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2.2. Alman Somiirgeciligi ve Oryantalizmin Déniisiimii: Filolojiye

Itiraz

Almanya’nin  sOmiirgelikte rakiplerine nazaran ge¢ kalmasi Alman
oryantalizminin farkli bir gelenekten beslenmesine neden olmus ve Dogu bilgisinin
uygulanabilirligi tartigmalarint  da  geciktirmigtir. 1871°de  siyasi  birligini
gerceklestirebilen Almanya, Bismarck onderliginde etkin bir gii¢ olarak tarih
sahnesindeki yerini almigtir. Bu tarihten itibaren zaman igerisinde kademe kademe
Alman oryantalizm geleneginin yasadig1 doniisiim siireci olduk¢a hizli olmustur.

Bismarck, gorevde oldugu donemde “Sark Sorunu’na” ilgisiz davranarak
sOmiirgeci giigler arasinda denge politikasi takip etmeye devam etmistir. Bismarck i¢in
Osmanli Devleti “Avrupa devletleri ile karsilastirildiginda sadece kiigiik bir figiiran
olarak” durmustur. Bu yiizden Bismarck’in nazarinda Osmanli Devleti’nin Kuzey
Afrika’daki varliginin devami higbir zaman “Alman-Fransiz gerilimi” kadar 6nemli
olmamistir.”® Sanayi Devrimi ile birlikte “mobilize” olan Alman toplumu 19.
ylizyllda kendini “ekonomik, toplumsal ve diislinsel” bir doniisiimiin igerisinde
bulmustur. Bu doniisiim ile Almanya 20. yiizyila girilirken Avrupa devletleri arasinda
en yiiksek dogum oranina, en hizli biiyliyen endiistrisine ve en giiclii orduya sahip olan
bir devlet haline gelmistir.!”® Hizla biiyiiyen niifusu karsisinda hammaddeye duyulan
ihtiyag, Almanlar agisindan yayilmaci bir politikayr zorunlu kilmistir. Afrika ve
Uzakdogu’da elde ettigi somiirgelerle Almanlarin somiirgecilik tarihi baglamistir. Her
ne kadar Bismarck, denizasir1 yayilmaciligi Avrupa denge siyaseti i¢in bir tehlike
olarak gorse de 1884 ile 1885 yillar1 arasindaki bu kisa zaman araliginda Alman-
Gilineybat1 Afrika’s1 (bugiinkii Namibya), Togo, Kamerun, Alman-Dogu Afrikas1 ve
Uzakdogu’da Marianne, ve Marshall-Adalar1 Alman Imparatorlugu tarafindan
somiirgelestirilmistir. Somiirgelerin yanisira Almanya 1898’te Cin’e ait Qingdao
bolgesinde ve daha sonra 1899°da Giiney Pasifik’te bulunan Samao, Carolina, Palau

adalar1 gibi “kisith hakimiyet bolgeleri” elde etmistir.’” II. Wilhelm, somiirgeci

175 Wilhelm van Kampen, Studien zur deutschen Tiirkeipolitik in der Zeit Wilhelm II., (unverdffentliche
Dissertation=Basilmamis Doktora Tezi), Universitit Kiel=Kiel Universitesi 1968, s. 17.

176 Remzi Avel, “Somiiriiniin Ulasgim Aygitlari: Bagdat Demiryolu Ozelinde Alman Emperyalizmi”,
Mukaddime, 6, 2, 2015, s. 266. Sanayi Devrimi etkilerini ayn1 zamanda saglik alanlari ve hayat
standartlarinda da gostermistir. Alman Niifusu Elsal Lothringen disinda 19. yiizyilda 45 milyondan
yaklagik olarak 56 milyona yiikselmistir. Horst Griinder, Geschichte der Deutschen Kolonien, Verlag
Ferdinand Schoéningh, Paderbon Miinchen-Wien-Ziirich 2004, s. 26.

177 Grosse, s. 20. Alman Dogu Afrikasi “Deutsch-Ostafrika” bugiinkii Zenzibar hari¢ Tanzanya, Ruanda
ve Brundi’yi i¢ine alan bdlgeye verilen isimdir ve o donem cografi olarak Almanya’nin iki kati
biyiikliigiindedir. Heiko Wegmann, “Der Kolonialoffizier Max Knecht (1874-1954): Vom
‘Alleinherrscher am Kiwu’ zum Vorkdmpfer der kolonialrevisionistischen Bewegung in i.B.”, Afrika
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“Weltpolitik/Diinya Siyaseti” programini tahta ¢ikisinin ardindan 1896’da Berlin’deki
sarayinda ilan etmistir. Bu gelisme siyaseten somiirgecilikte rakiplerinin gerisinde
kalan Almanya’nin “giineste bir yer almak (ein Platz an der Sonne)” anlamini tagryarak
diger biiyiik emperyalist devletler ile amansiz bir rekabetin baslangic1 sayilmigtir.}’®
Bu rekabeti tetikleyen gelisme II. Wilhelm’in Avrupa hakimiyetine giren “10 milyon
mil? fazla Afrika topragi ve 100 milyon Afrikalidan” daha fazla pay alma istegi
olmustur.1”® 19. yiizyilin son geyreginde Alman Imparatorlugu Prusya’nin mirasinda
Afrika ve Uzakdogu’da 30 yil boyunca bir somiirge giicii olarak rol almistir. Alman
somiirgeciligi milliyet¢i ve liberal kamuoyunun ve ticari ¢evrelerin ciddi talepleri
tizerine ciddi bir ivme kazanmustir. II. Wilhelm’in yayilmaci politikas1 “Deutsche
Kolonialverein 1882 (Alman Somiirge Dernegi)”, “Gesellschaft fiir deutsche
Kolonisation 1884 (Somiirgelestirme i¢in Alman Dernegi)” gibi somiirgeciligi agresif
bir sekilde destekleyen lobiler tarafindan desteklenmis ve kamuoyu bu dogrultuda
yonlendirilmistir.*®® Ozellikle 1871°den sonra Almanya’da bircok seyyah ozellikle
Afrika kitasi, Osmanli Devleti, iran ve Kuzey Aftika’ya sayisiz sefer diizenlemistir.
Almanya’nin ilk sOmiirge pratigi Oncesine dayanan cografya dernekleri ile
somiirgecilik arasinda sarih bir iliski vardir. Buna 1873’te kurulan “Deutsche
Gesellschaft zur Erforschung Aquatorial-Afrikas (Alman Ekvatoral Afrika Arastirma
Dernegi)” en somut 6rnek olarak verilebilir. Bu dernegin daha sonra kurulacak olan
ve yukarida bahsedilen somiirgeci derneklere ilham kaynagi olma ihtimali yiiksektir.
Etnolog Adolf Bastian (1826-1905) tarafindan kurulan ve bir¢ok iiyesi bulunan bu
dernek Afrika ilizerine aragtirmalar yapmis ve devlet tarafindan finansal olarak
desteklenmistir.'8!

Afrika’da elde ettigi somiirgeler ile beraber Almanya, Fransa ve Ingiltere gibi
Miisliiman bir tebaaya sahip olmustur. Almanya, Osmanli Devleti’nde son yillarda bir

etkinlik kazanmis ve bu etkiyi Kuzey Afrika’ya kadar genisletmisti. Miisliiman

im Blick: Afrikabilder im deutschsprachigen Europa, 1870-1970, Ed. Manuel Menrath, Chronos Verlag,
Zirich 2012, s. 191. http://dhm.de/lemo/html/kaiserreich/aussenpolitik/kolonien2/ (Erisim tarihi:
02.06.2014)

178 Ornegin Ingiltere 1910°da 30 milyon km? ve iizerinde 377 milyon insanla ¢ok biiyiik somiirgelere
sahip iken Almanya sadece 12,3 milyon niifusu ile 3 milyon km? somiirgeye sahiptir. Gerd Fesser, “Der
Traum vom Platz an der Sonne”, Macht und Anteil an der Weltherrschaft: Berlin und der deutsche
Kolonialismus, Ed. Ulrich van der Heyden, Joachim Zeller, Unrast Verlag, Miinster 2005, s. 11.

179 Horst Griinder, “Der Wettlauf um Afrika und die Berliner Westafrika-Konferenz. 1884/85”,
Kolonialmetropole Berlin. Eine Spurensuche, Ed. Ulrich van der Heyden, Joachim Zeller, Berlin 2002,
s. 19.

180 Hagen, “German Heralds of Holy war...”, s. 147; Brockhaus Enzyklopédie, 1902, s. 498.

181 Ruppenthal, Kolonialismus als Wissenschaft und Technik..., s. 21.
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toplumlarla baslayan ve somiirgeciligin yiikselise gectigi doneme denk diisen bu ciddi
temas Alman bilim diinyas1 ve entelektiiel ¢cevrede etkisini gostermistir. Bunun bir
sonucu olarak Islam diinyas: ile ilgili bilimsel calismalar ciddi oranda artarak
oryantalizm siyaset iliskisi de yesermeye baslamistir.82

Somiirgecilik Oncesi donemde Almanya’da oryantalizmin daha Once
bahsedildigi gibi metin merkezli filolojik bir karaktere sahipti. 19. yiizyilin sonlarina
dogru s6z konusu yapryr degistiren temel dinamik somiirgeciligin Alman bilim
diinyasina yaptig1 derin etkidir. Somiirgeciligin etkin oldugu Alman dis politikasinin
bu kisa devresinde modern Dogu’ya ilgi filolojik oryantalizm gelenegine bir itirazi
dogurmus ve dikkatleri yasayan Dogu’ya yoneltmistir.!8® Mangold, bu itirazi
Wokoeck’in yaptigi gibi II. Wilhelm iktidarinin getirdigi aktif somiirgecilik
faaliyetleri ile izah eder. Bu degisimi tetikleyen i¢sel dontisiimii ise {i¢ madde ile
Ozetler: Metodolojik ve igerik acisindan Alman iiniversitelerinde geleneksellesen
filolojik oryantalizme kars: baslayan elestiri, Islam’in kiiltiirel bir sistem olarak kesfi
ve disiplinin pratize edilmesinin gerekliligi dogrultusunda degisen bilim anlayis1.'8*
Gustav Weil’in (1808-1898) yazmis oldugu bes ciltlik “Geschichte der Chalifen
(Halifelerin Tarihi)” ve “Das Leben Mohammed’s (Muhammed’in Hayat1)”” ve Julius
Wellhausen’in (1844-1918) Tevrat’1 tarihsel siirecinde inceleyen calismalari soz
konusu kirilmada 6ncii rolii oynamuglardir. Bu iki 6rnek oryantalizmin filolojinin
gdlgesinden kurtulup tarihsel bir metodolojisiyle zenginlesmesinin yolunu agmustr. 18
Bu gelenege elestirilerin baglamasinda oryantalizmi pratize etmeyi amaglayan

derneklerin ve bireylerin ciddi rol oynadigi sdylenebilir.

2.3. Kisiler

Daha oOnce bahsedildigi gibi Alman oryantalizm geleneginin metodolojik
olarak teolojiden filolojiye tarihsel doniisiimiinde yaklagimlar1 ve pratikleri ile Reiske,
Hammer-Purgstall, Fleischer ve Riickert gibi bazi oryantalistler ciddi bir rol
oynamuslardir. Becker’in oryantalizm geleneginde islam bilimlerini kiiltiir konsepti ile
insas1 ve Hartmann’1n yasayan Islam’1 ve sosyolojiyi oryantalizme dahil etmesi Alman

gelenegindeki en radikal degisim olarak kabul edilebilir. Becker ve Hartmann’in

182 Loimeier, s. 65. Almanya’nm |. Diinya Savasi’ndan yenik ayrilmasi ve elindeki kolonileri

kaybetmesiyle bu ilginin azalmistir. Bkz. Wokoeck, s. 164.

183 Wokoeck, s. 164.

184 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 235, 274; Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..,
s. 40.

185 Ulrich Haarmann, “Die islamische Moderne...”, s. 56-57.
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egitim ve deneyim siireclerinin ve yasadiklar: donemin toplumsal ve kiiltiirel ve siyasal

sartlariin tahlili bu degisimin zeminini anlamada ciddi bir katki sunacaktir.
2.3.1. Carl Heinrich Becker ve Metodolojisi

Carl Heinrich Becker, 1876°da Frankfurtlu bir bankacinin doérdiincli ¢ocugu
olarak Amsterdam’da dogmustur.'® 1882’den itibaren Frankfurt am Main sehrinde
yetisen Becker, 1905°de yine kendisi gibi varlikli bir ailenin kiz1 olan Hedwig Schmidt

ile evlenmistir.'®’

Lise egitiminden (Goethe Gymnasium) sonra Lozan
Universitesi’nde egitimine baslayan Becker, daha sonra Heidelberg’te teoloji ve Sami
dilleri egitimine devam etmistir. Burada hocas1 Asur bilimcisi Carl Bezold un yaninda
Arapca, Siiryanice ve Geez dillerini (Etiyopya dili) 6grenmistir.’®® Becker 1899°da
Bezold’un denetiminde “Ibn Gauzi’s Menaqip Omar bin Abd El aziz” adli calisma ile
doktorasmi tamamlamustir.'® Daha 6nce bahsedildigi gibi 19. yiizyilda Alman
oryantalizm geleneginde bir gelenek haline gelen filolojik caligsmalardan Becker de
etkilenerek akademik hayatina bu yonde baslamistir. Becker’in oryantalizme ilgi
duymasinda heniiz 6grencilik yillarinda etkilendigi Julius Wellhausen’in Eski Ahit
calismalarmin etkisi olmustur.!®® Ayrica Becker, Berlin’de Fleischer ve Noldeke nin
Ogrencisi olan Jacob Barth’tan (1851-1914) Arapga dersi almistir. Bu dénemde
Hartmann ile onun Arapga dersi verdigi sinifta tanigmustir. Becker, doktora
egitiminden sonra o dénem Eduard Sachau’nun (1845-1930) idaresinde bulunan
SOS’de giindelik Arapca ve Farsga egitimi almistir. Giindelik konusmaya yonelik
aldig1 egitim onun daha sonra yapacag: seyahatleri icin bir 6n hazirlik olmustur.!%
Burada gecirdigi zaman zarfinda Islam tarihi ve modern Dogu calismalarinda

Hartmann, Goldziher, Wellhausen ve Noldeke’nin metodolojik yaklagimlarindan

186 Wende, s. 13; Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 13-14.

187 Medrow, s. 123; Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform...,s. 19. Becker’in ¢ok varlikli olmasi
6nemli bilim insanlari ile tanigmasina ve ¢ok seyahat etmesine imkan vermis ve hayatinin sonuna kadar
bilim ve siyasetle ugragmaktan geri durmamistir. Bkz. Medrow, s. 123; Wende, s. 18; Sabine Mangold,
“Carl Heinrich Becker und seine These vom Orientalisch-Abendlandischen Kulturkreis. Ein Orientalist
und die Grenzen Europas”, Europas Grenzen, Ed. Sabine Penth, Martina Pitz, Christine van Hoof, Ralf
Krautkramer, Rohrig Universitétsverlag, St. Ingbert 2006, s. 161.

188 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 21-24.

189 Becker’in bu calismasi Ibnii’l-Cevzi’nin Omer bin Abdiilaziz iizerine bir el yazmasinin dilbilimsel
incelemesidir. Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 27. Becker’in doktora ¢alismasi igin
bkz. Ibn Gauzi’s Menaqip Omar bin Abd El aziz, Drugalin, Leipzig 1899.

190 Marchand, German Orientalism, s. 361.

191 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 27; Marchand, German Orientalism..., s. 361.
Becker, Berlin Universitesi’nde 6grendigi linguistik metodunu sonraki yillarda kendi dil derslerinde
kullanmustir. Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., S. 27.
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oldukca etkilenmistir.'®> Daha sonra Becker 1902’ye kadar iki yil siirecek olan Misr,
Osmanli ve Sudan’a egitim amacli seyahatler gergeklestirmistir.'*® Bu seyahatlerden
topladig1 malzeme ve deneyimlerle 1902°de yine hocast Bezold’un danismanliginda
Fatimi Devleti ve Tolunogullarini inceledigi “Beitrigen zur Geschichte Agyptens
unter dem Islam (Islam Dénemi Misir Tarihi)” adli ¢alismasiyla Heidelberg

*  Dogentligin  ardindan  Heidelberg

Universitesi’nde  dogent  olmustur.®
Universitesi’nde Dogu dilleri (Arapca ve Geez), tarih ve modern Islam iizerine dersler
vermistir. Derslerinde Islam’1 sadece tarihi boyutlar1 ile degil, bilakis sosyal kiiltiirel
ve giiniimiiz iizerine etkilerini anlamaya yonelik bir yontemle islemistir.’%® Becker’in
donemin problemleri ile 6zellikle de somiirge siyasetine olan yogun ilgisi onun
1908’de daha sonra bahsedilecek olan “Das Hamburgische Kolonialinstitut (Hamburg
Somiirge Enstitiisti)” HKI’da ¢alismaya baslamasina “uygun” bir zemin yaratmustir.
Becker, burada “Seminar fiir Geschichte Kultur des Vorderen Orients (Ortadogu
Kiiltiir ve Tarih Semineri)” boliimiinlin mudiirliigiine atanmlg‘ur.196 Becker, HKI’da
Alman somiirgelerinde ¢alisacak memurlara “Dogu Politikasinin Temel Problemleri
(400 kisi) islam Bilimleri (25-30 kisi), Arapca ve Svahili gibi dersler vermeye
baslamistir. Kurs katilimcilart daha ¢ok sdmiirge hizmetlerine ilgi duyan vatandaslar,
kitalararas: ticaret yapan tiiccarlar ve teologlardan meydana geliyordu.!®” Bu yeni
gorevi ile modern Dogu’nun kapilarindan giren Becker, filolojik-pozitivizm
altyapisim1  bir tarafa birakarak kendini artik bir filologdan Gte “somiirge
propagandasma” uygun hareket eden bir oryantalist olarak bulmustur.'® HKI’da

calistigi donemde Almanya’nin diinya siyaseti politikasina hizmet edebilecegi bir

192 Haridi, s. 10; Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform...,s. 22.

198 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform, s. 28;Haridi, s. 10;Marchand, German Orientalism..., s.
361. Becker, Misir deneyimlerinin ardindan “Grundlinien der wirtschaftlichen Entwicklung Agyptens
in den ersten Jahrhunderten des Islams (Misir'in Islam'in ilk Yiizyillarinda Ekonomik Kalkinmasinin
Ana Hatlarr)”, Agypten im Mittelalter (Ortagagda Misir)” gibi bir ¢ok bilimsel galisma kaleme almustir.
Istanbul’da uzun bir siire kalan Becker, 6zellikle cami kiitiiphanelerinde arastirmalar yapmistir. Wende,
s. 28-29. Misir’da kaldig1 donemlerde &zellikle Islam diinyasindaki siyasi gelismeleri ¢ok yakindan
takip ederek dnemli Miisliman aydinlarla tanismistir. Becker’den Snouck Hurgronje’ye 9 Mayis 1911
tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227 GStA PK

19 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 28; Marchand, German Orientalism..., s. 361;
Wende, s. 20. Becker’in dogentlik galismasi Beitrigen zur Geschichte Agyptens unter dem Islam, \Verlag
von Karl J. Triibner, Strasburg 1902-1903.

1% Wende, s. 21; Medrow, s. 124.

1% Medrow, s. 125. Islam tarihi ve modern Dogu’ya ilgisi Becker’in akademik hayatinda filoloji
calismalarindan “Islam kiiltiir” caligmalaria gegiste Snemli bir rol oynanustir. Bkz. Henning Triiper
“Matte farbige Schatten: Zugehorigkeiten des Gelehrtenpolitikers Carl Heinrich Becker”,
Osterreichische Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaften, 2014, vol. 25, Issue 3, s. 181.

197 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 66.

198 Marchand, German Orienzalism..., s. 362
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alanda bilimini pratize etme imkani1 bulmustur. Ayrica enstitiiye genel anlamda boyle
bir sorumluluk yiikleyen Becker, Disisleri Bakanlhig1 ile yakin iliski kurmustur.®
Burada calistig1 donemde Afrika ve Islam konularina ilgi duyarak sonraki yillarda bu
konularda bir¢ok ¢aligma yapan Becker, daha sonra 1913’te Hamburg’u terk ederek
Bonn Universitesi’nde savasm ilk yillarinda profesdr olarak calismaya devam
etmistir.2%’ 1916 yili Becker’in hayatinda bir déniim noktasini teskil etmistir. Bonn
Universitesi’ndeki isinden ayrilarak Prusya Kiiltiir Bakanligi’nda yurtdis1 egitimi
sorunlar1 iizerine ¢alisacagi birime atanmistir. Bu sekilde siyasete dahil olan Becker,
higbir partiye ilye olmamistir.?®> HKI’daki deneyimlerini oryantalist olarak siyasi
alanda pratize edebilecegi bir alan bulan Becker, bunu Noéldeke’ ye yazdigi mektupta
asagidaki gibi tasvir eder.

Ozellikle Hamburg 'da kazandigim deneyimleri Prusya Kiiltiir Bakanhgi gibi biiyiik bir
kuruma sunma imkdni beni cezbediyor... Ben bir ilim adamiyim ve ne olursa olsun stirekli
boyle kalmaya ¢caba gosterdim. Fakat beni pratige ceken giiclii bir cereyan var i¢cimde.?%?

1919°da s6z konusu bakanlikta miistesar olan Becker 1921°de Kiiltiir Bakani olarak
atanir. Bakanliktan tekrar miistesarliga atanan Becker 1925 ile 1930 yillar1 arasinda
partisiz kiiltiir bakanlig1 gorevini yeniden devralir. Siyasete girdigi donemden sonra
da Becker, bir oryantalist olarak akademik calismalardan geri kalmamugtir.?%®
1930°dan 1933’teki oliimiine kadar Berlin Universitesi’nde ¢alismaya devam
etmistir.204

Becker’in yazilarim ii¢ ana baslikta incelenebilir. Birincisi; Orta Cag Islam
tarihi ve kiiltiirii iizerine yaptigi olduk¢a yogun ve bilimsel ¢aligmalardir. Becker,
erken Islam donemi Misir tarihi, kiiltiir ve siyasetine olduk¢a yakin bir ilgi duymustur.
Bu ilgisini Ernst Jickh’e yazdig1 bir mektupta “Misir, Osmanli Devleti’ne nazaran

benim nezdimde ¢ok daha oncelikli bir bilimsel bir alandir. Bu konu iizerine yillardir

199 Essner, Winkelhane, “Carl Heinrich Becker...”, s. 158. Becker, HKI’da oldugu dénemdeki islam ve
Alman somiirgeleri lizerine yaptigi ¢aligmalart enstitiinliin kurulus amaciyla da paralellik gosterir.
Becker, enstitiiyii bir tiniversite konseptine ¢evirme diisiincesinde basarisiz olunca 1913’te
Hamburg’dan ayrilarak Bonn Universitesi’nde ise baglamistir. Bkz. Essner, Winkelhane, “Carl Heinrich
Becker...”, s. 157-158.

20 Triiper, s. 181.

201 Becker’den Snouck Hurgronje’ye 24 Mayis 1916 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227
GStA PK

202 Becker’den Theodor Néldeke’ye 20 Mayis 1916 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138
GStA PK

203 Hellmut Becker, “Portrait eines Kultusministers. Zum 100. Geburtstag von Carl Heinrich Becker”,
Merkur, 30. Jahrgang, Heft 335, April 1976, s. 365.

204 Herzog, s. 26.
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okuyor ve gerekli calismalar: yapryorum” seklinde ifade eder.?® ikincisi; Alman
somiirgeciliginin baslamasiyla Afrika ve Islam konulu yazilaridir. Ugiinciisii ise; .
Diinya Savasi, Osmanli Devleti ve modern Tiirkiye’nin dogusunu konu edindigi
yazilardir. Ozellikle 1910 ve sonrasinda ¢ogunlukla dénemin dergilerinin talepleri
tizerine kaleme aldig1 calismalari Alman dis politikast ile ilgilenmeye basladigi
donemlerde yapmistir. Becker’in ¢alismalarinin tasnifinde en dikkat ¢ekici sey savas
stirecinde Disisleri Bakanligi’nin ilgisini ¢eken konulardan olugmalaridir. Noldeke ile
mektuplarinda 2°® Hartmann’mn bilimselligini elestiren Becker’in savas déneminde
kaleme aldig1 ¢aligmalar bilimsellikten oldukca uzaktir. Metinlerinde siklikla yaptig
tekrarlar bazen celiskileri de beraberinde getirmistir.2%

Becker’in bir islam bilimci olarak Alman oryantalizminde yaptig1 en énemli
sey metodolojik olarak Islam’1 diinya tarihinin bir pargas1 yapmay1 basarmasidir. Daha
sonra Islam algisinin tartisildig: kisimda ayrintil bir sekilde verilecegi gibi Becker,
Dogu’yu ve Batr’y1 tarihsel ve kiiltiirel olarak birbirine baglayarak Islam’i Bati
diinyasindan izole eden bir yaklasim ile degil, bilakis Islam’1 onun bir pargas olarak

8 Becker’in “kiiltiir tarihi konsepti”,

calismalarmin  merkezine koymustur.?°
karsilastirmali dinler tarihine ilgisi ve disiplinler arasi calisma metodolojisini
kazanmasinda Wellhausen’in oldukca fazla etkisi olmustur.?’® Wellhausen’in yanisira
Becker’in teorik yaklasimlari ise 6zellikle Heidelberg’te bulundugu yillarda Ernst
Troeltsch (1865-1923) ve Max Weber’in (1864-1920) etkisinde sekillenmistir.?t
Marchand, Becker’in igerisinde bulundugu entelektiiel ¢evre ile diisiinsel

iliskisini; “Neo Kantgi felsefenin din sosyolojisi ile bulustugu ve evrimci materyalist

205 Becker’den Ernst Jickh’e 31 Agustos 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA
PK

206 Becker ve Theodor Néldeke mektuplar i¢in bkz. VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138 GStA PK

207 Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 14 May1s 1910 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch unseren
Islam nicht gar zu schlecht..., s. 355.)

208 Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 25-26.

209 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform...,s. 22.

210 Ulrich Haarmann, “Orient in Berlin: Asien und Afrika in Kultur, Politik und Gelehrsamkeit gestern
heute und morgen”, Programmatic Texts ZMO, No 5, 2013, s. 2. Dénemin tarihgilerinde hakim atmosfer
Rankeci tarihsel yontemin akademideki baskin otoritesidir. Bu yoniiyle Becker, bu atmosferin
akademideki baskin otoritesi altinda devletlerin toplumsal yapilarimin ve milletlerinin diisiince ve
kabullerinin aragtirilmast gerektigini vurgular. Hellmut Ritter, “Dem Andenken an C.H. Becker,” Der
Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des islamischen Orients, 38, 3, 1963, s. 274. Modern tarih
bilimin kurucusu olarak anilan Franz Leopold von Ranke ( 1795-1886 ) “wie es eigentlich gewesen
(aslinda oldugu gibi)” yaklagimu ile tarihi olaylar1 oldukga tarafsiz ve kaynaklar1 da elestirel bir gozle
ele almay1 denemistir. Ranke, “ne gegmise tamamen yon vermeyi ne de gelecek hakkinda ders vermeyi”
amaglamis birinci ve ikinci el kaynaklar arasindaki farkliliga vurgu yapmustir.

Jirgen  Elvert, “Leopold  von Ranke: Leben und  Werk” http://www.ranke-
gesellschaft.de/index.php/leopold_von_ranke.html (Erisim tarihi: 10.05.2018)
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gelisimin tarihselci-filolojik gelenege karsi giiclii bir sekilde test edildigi bir ortamda
Becker’in Islam tarihi konsepti viicut bulmugstur”’ seklinde tasvir eder.?'!

Weber’in tasarlamis oldugu kiiltiir tarihi konseptinin bir temsilcisi olan Becker,
kiiltiirin olusumunu ya da kiiltiiriin ortaya ¢ikisini anlamanin 6ncelikli yolunun onun
gelisim tarihi igerisinde incelemekten gectigini iddia eder ve aksi halde kiiltiiriin
anlasilamayacagmi belirtir.?!? Becker’in yaptif1 seyin sadece bir kiiltiir tarihi
arastirmasi olarak tanimlanmasinin ¢ok eksik kalacagini iddia eden Haridi, onun
“metafizik icerikli bir tarih felsefesi” konsepti gelistirdigi goriisiindedir. Zira
yazilarinda Islam’1 tarihi siireci igerisinde ele alan Becker’in Dogu’su bir “kiiltiir
ideolojisi fonksiyonu” tasir. Her ne kadar Haridi, Becker’in Avrupa modernizmini her
seyin lstiinde tutan goriisle ters diisen bir yaklasimdan beslendigini iddia etse de
Becker’in baz1 yaklagimlar1 daha sonra tartisilacagi gibi olduk¢a Bati-merkezcidir ve
yine Haridi’nin abartil1 bir sekilde iddia ettigi kadar tamamen 6zgiin degildir.?*

Calismalarindan oldukca istifade etmis olmasina ragmen Becker, Hartmann’in
sosyolojik yaklasimlarina “antipati” ile yaklasir. Bunun yerine Becker, Goldziher,

Néldeke ve Hurgronje nin izinde “tarihsel-kritik” bir yéntem kullanir.?4

2.3.2. Martin Hartmann

Alman oryantalizmine sekil veren oryantalistlerden olan Hartmann iizerine
giris boliimiinde bahsedildigi gibi biyografisiyle ilgili ¢cok kapsamli monografik bir
calisma heniiz yapilmamistir. Ayrica kendisinin yagamiyla ilgili aldig1 notlar da ¢ok
fazla degildir. Boyle parlak bir yagami olan ve binlerce sayfa eser birakan birinin kendi

yasamiyla ilgili bu kadar az sey birakmasi oldukga ilgingtir.

211 Marchand, German Orientalism..., s. 362.

212 Becker, “Die Stellung der Frau im islamischen Orient”, Carl Heinrich Becker. Internationale
Wissenschaft und Bildung, Ausgewdhlite Schriften, Ed. Guido Miiller, Bohlau Verlag, Kéln 1997, s. 50.
Weber, kiiltiir konseptini antropolojik bir temelde ele alir. Ona gore kiiltiir “sosyal gelisimin temel
faktorii ve itici giiclidiir.” Yani kiiltiir eylemlere yon ve norm verir. Weber’in kiiltiir konseptini olusturan
iic temel boyut vardir. Birincisi; Kiiltiir, amaca y6n veren eylem motiflerini olusturur. Tkincisi; Kiiltiir,
toplumda var olan farkliliklar1 diizenler. Ugiinciisii; Kiiltiir, “hayat1 bir sisteme oturtan siyasi ve etik
Kriterlerin bir araya gelmesidir. S6z konusu kriterler mesru diizenin/sistemin ya da kurallarin toplumsal
pratigini stabilize ederler. Friedrich Jager, “Der Kulturbegriff im Werk Max Webers und seine
Bedeutung fiir eine moderne Kulturgeschichte”, Geschichte und Gesellschaft (Demokratisierung und
Parteinsysteme in Osteuropa), 18. Jahrgang, Heft 3, 1992, s. 372-373. Becker’in Weber ile beraber
Hristiyanlik merkezli etik teoriye itirazlar1 yiikselten ve Almanya’da dinler tarihini kiiltiir bilimlerine
entegre etmeyi deneyen Troeltsch ile iliskisi onun oryantalizmine kiiltiir tarihi, sosyoloji ve dinler tarihi
merkezli bir anlayis kazandirmistir. Ayrica bkz. Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft.. ., s. 260.
213 Haridi, s. 10.

214 Fiick, s. 319. Ayrica bkz. Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 57.
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Hartmann’in babasi Johann Christoph Hartmann, bugiin Giineybati Polonya'da
bulunan Breslau (giinimiizde Wroclaw) sehrinde Protestan bir vaiz olarak gorev
yapmistir. Prusya tarafindan isgal edilmis olan Breslau sehrinin niifusunun ¢ogunlugu
Katoliklerden meydana gelirken Yahudi ve Protestanlar ise daha ¢ok esnaf teskilatini
olusturuyordu.?®® i1k egitimini abisi ve babasindan alan Hartmann, {iniversite egitimine
baslayacagi zamana kadar Breslau’da kalmistir. 1870/71 Fransiz-Alman Savasi’na
dinadam1 olarak katilan Hartmann, Leipzig’te basladigi teoloji egitimini yarida
birakmak zorunda kalmis ve 1871 de Leipzig’te liniversitede Dogu dilleri lizerine bir
egitim almustir.?*® Hartmann, diger iinlii oryantalistler Franz Delitzsch (1813-1890),
Hartwig Derenbourg (1844-1908), Goldziher, Jacob Friedrich Rosen (1856-1935),
Eduard Sachau gibi Leipzig’te Fleischer’in 6grencisi olmustur. Doktorasin1 hocasi
Fleischer gibi filoloji alaninda “Sami dilleri gramerinde kelime kokleri” {izerine
yapmustir.t” Edebiyata oldukca yakindan ilgi duyan ve donemin edebiyat dergileri i¢in
yazilar kaleme alan Hartmann’in Dogu’ya ilgisinin artmasinda Lord Byron’un
siirlerinin ¢ok etkisi vardir.?*® Bir y1l boyunca Fleischer’in yaninda asistan olarak
gorev yapan Hartmann, doktoradan sonra kisa bir siire Edirne’de ikamet etmis ve daha
sonra 1876’da Istanbul Alman Konsoloslugu’nda terciiman olarak ise baglamistir.?*°
Ayn1 gorevi Beyrut’ta 1887’ye kadar icra etmistir. Bu gérev Hartmann’in bir bilim
insan1 olarak diplomasi ve siyasette ilk tecriibesi olmustur. Beyrut yillar1 onun Arap
lehgeleri ve edebiyati iizerine ¢alismalarimi derinlestirmesine imkan vermistir.?2°

Beyrut tecriibeleri seyahat edenler i¢in pratik “Arabischer Sprachfiihrer fiir
Reisende- Konversations-Worterbuch (Seyahat edenler i¢in Arapca Dil Rehberi-
Pratik-So6zliik)” adli Suriye’nin yerel dillerini igeren Almanca bir dil kitab1 yazmustir.

Kramer, bu kitabin o donem Alman seyyah ve tiiccarlarin giindelik hayatta islerini

215 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XVII; Hanisch, Islamkunde
Islamwissenschaft, s. 15; Kramer, 63-64.

216 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XVIII. Hartmann’m doktorasi
i¢in bkz. Die Pluriliteralbildung in den semitischen Sprachen: mit besonderer Beriicksichtigung des
Hebrdischen, Chalddischen und Neusyrischen Bildung durch Wiederholung des letzten Radicales am
Schluss und des Ersten nach dem Zweiten, Buchdruck des Waisenhauses, Halle an der Saale 1875.

217 Hanisch, Islamkunde Islamwissenschatt..., s.16.

218 Hanisch, Islamkunde Islamwissenschaft..., s. 16-17; Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht
gar zu schlecht..., s. XVIII.

219 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XVIII.

220 Marchand, German orientalism..., s. 356; Hanisch, Islamkunde Islamwissenschatft..., s. 17; Georg
Kampffmeyer, “Martin Hartmann”, Die Welt des Islam, Bd. 6, Heft 3/4, 1918, s. 68. Hartmann’in kendi
ifadesi ile Beyrut ve Suriye’nin diger bolgelerinde kaldigi donem 1876-1887 yillarin1 kapsar. Martin
Hartmann, “Zwei unedierte Silbermiinzen des Mamlukensultans Salamisch”, Zeitschrift fiir
Numismatik, Bd. XVIII, Berlin 1892, s. 1.
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kolaylastiran giiniimiizde bile hala “yol gosterici” bir ¢alisma oldugu goriisiindedir.??
1887°de Disisleri Bakanligi’ndan ayrilarak Berlin’de SOS’de Arapga hocasi olarak
calismaya baglamigtir. Berlin’e geri donmesindeki en oOnemli gerekce Avrupa
kiitiiphanelerinden ve akademik diinyadan uzak kalmak istememesinin yanisira bir
fabrikator kizi olan Kédthe Websky ile yaptigi nisanin da biiylik bir roli vardir.
Hartmann, kiz kardesine yazdigi bir mektupta bu evliligi ekonomik nedenlerden dolay1
istedigini yazar. Websky ile nisanlilifi uzun siirmemistir.???> Hartmann’in hakim
oldugu bir¢ok Dogu dili onu SOS’de ders vermek i¢in aranan bir oryantalist yapmustir.
Hartmann, SOS’de ¢ok yogun bir calisma donemi gecirmis ve haftada 14 saat Arapca
dersi vermistir.??®> Arapga derslerinin yamisira Hartmann, SOS’de Miisliiman Asya
halklar1 iizerine de antropoloji ve sosyo-kiiltiirel konu baslikli dersler vermistir. 2%
SOS’de gorev yaptigi 31 yil siire igerisinde ¢alisanlar ve enstitiiniin miidiirii Eduard
Sachau ile bir¢ok problem yasayan Hartmann, bir yandan Arapga dersler verirken
diger taraftan da bilimsel ¢alismalar yapmaktan geri durmamistir. Kurumda yasadigi
sorunlar nedeniyle saha aragtirmalar1 i¢in yapmak istedigi seyahatlerden bir¢ogu
reddedilmistir.?>® Buna ragmen Hartmann, Dogu’ya yapacagi seyahatler igin her firsati
degerlendirmis ve 1902 ve 1903 yillarinda Tirkistan bolgesine gitmistir. Bu
seyahatlerde bolgenin valisi ona kisisel bir izin ¢ikararak onun sadece 6zgiir dolasimi
icin degil ayn1 zamanda topladigi bilimsel malzeme ve koleksiyonlar ile sinirlardan
rahatca gegirebilmesine olanak sunmugstur. Seyahat ve deneyimleri ile sonralart Alman
Disisleri Bakanhigi’nin Tiirkistan bdlgesi konusunda danistig1 bir uzman olmustur.??
Islam diinyasin1 ve kiiltiiriinii bir biitiin olarak kiiltiirel farkliliklar1 i¢inde anlayabilmek

amactyla Rus¢a ve Cince de dgrenen Hartmann, Islam arkeolojisine yakin bir ilgi

duymustur.??” Yabanci bir dil 6grenmek ve filoloji ile mesgul olmak onun “temel

221 Kramer, s. 64. Hartmann, doktora ¢alismasindan sonra kaleme aldig1 bu kitaptan 6nce Leipzig’de
Dr. Wilhelm Spitta-Bey’in yazdig1 Grammatik des arabischen Vulgdrdialectes von Agypten ¢alismasini
heniiz yayimlamadan 6nce gordiigiinii belirtir. Fakat kendi yazdigi Arapga kitabi ile kiyaslandiginda
Spitta-Bey’in kitabinin “olduk¢a bilimsel” oldugunu ve “uzmanlar” i¢in yazildigim diisiiniir. Buna
ragmen Hartmann, bu eserin Misir Arapgasinin giindelik kullanimi igin temel bir eser oldugunu iddia
eder. Martin Hartmann, Arabischer Sprachfiihrer fiir Reisende: Konversations-Waorterbuch,
Bibliographisches Institut, Leipzig 1880, s. IX.

222 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XVIII.

223 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 257.

224 Martin Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, Verlag von Otto Wiegand, Leipzig 1912, s. III.
225 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht...,s. XVI-XX.

26 Mark, s. 361. Séz konusu izin ile ilgili vali ile yazigmalar1 Ozbekistan devlet arsivinde
bulunmaktadir. S6z konusu seyahatlerde ona yardimci olanlardan biri de Kaggar’da bulunan Rus general
N. Petrowskij’dir (1837-1908) Bkz. Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 27 Ekim 1902 tarihli mektup
(Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 187.)

221 Marchand, German Orientalism...,s. 357.
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hedefi” olmaktan ziyade sadece bir “aractir”. Hartmann’in asil derdi “Dogu’nun sosyal
yasami ve yasayan Dogu’yu kesfetmektir.”??® Bir cografyact olmamasina ragmen
Hartmann, 1879’da baslayarak iinlii Alman cografyact ve askeri haritaci Heinrich
Kiepert (1818-1899) ile Kuzey Suriye’ye birgok kesif seferleri yaparak bu bolge ile
ilgili bircok topografik c¢aligmalar yapmistir. Hartmann’in terekesinde bu ¢izimleri
gormek miimkiindiir.??® Osmanli topraklarinda yaptig1 seyahatler Hartmann’in
Osmanl1 hakkinda derin bir deneyim kazanmasina ciddi bir katki saglamistir. Dogu’ya
ve Ozellikle Araplara kiiltiirel ve tarihsel agidan duydugu biiyiik ilgi onun bilimsel
calismalarin1 beslemistir.

Islam’m problemlerini tartisan Hartmann, kendi dini egitimi ile de
yiizlesmistir. Her ne kadar kendini agnostik olarak nitelemese de 53 yasinda kiliseden
ayrilmustir.”° Hartmann’in siki bir sosyalist oldugunu iddia eden Haarmann, onun
yasadig1 dénemde Avrupa ve Islam diinyasindaki gelismelere kendi penceresinden,
“keskin 6nyargili ve aceleci”, o donem bilim diinyasinin ¢ok alisik olmadigi bir
sekilde yaklastigini iddia eder. Bu yonii onun yazilarina ve iligkilerine de yansiyan

Hartmann, 1918’de 6lmiistiir.?*
2.3.2.1. Hartmann’da Oryantalizmin Boyutu

Unlii oryantalist Goldziher’in yakin bir arkadas1 olan Hartmann, Becker’e gore
“Fleischer okulunun ¢ok iyi diizenlenmis ve iyi bakilmis Fransiz bah¢esinde vahsi bir
ottur.” Daha sonra Goldziher gibi Islam’in “canli” olduguna inanan Hartmann,
Fleischer ekoliinden modern Islam bilimlerine yonelmistir.?®? Yazili ve sozli
kaynaklara ulasmak Hartmann’in belki de en hassas oldugu konulardan birisi
olmustur. Tiirkistan bolgesinde yaptig1 ¢alismalarin benzerlerini Suriye’de de yapan
Hartmann, kurdugu dostluklar ve yerel halk ile iligkileri sayesinde Arap dili ve kiiltiirii
konusunda bir¢ok ¢alisma yapmistir. Hartmann’in korkusu “iilke icerisinde dagilmis
bir sekilde bulunan basili ve heniiz basilmamis eserlerin bir daha geri getirilemeyecek

sekilde kaybolup gitmesidir.”?%

228 K ampffmeyer, “Martin Hartmann”, s. 69.

229 Hanisch, Islamkunde Islamwissenschaft..., s. 17. Ayrica Bkz. Hartmann ile Heinrich Kiepert
mektuplagmalari, DMG Yi 116 I K, Nachlal Martin Hartmann

230 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XX.

231 Haarmann, “Die islamische Moderne...”, s. 61.

232 C H. Becker, “Martin Hartmann”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd.
11, (1920), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 481.

233 Martin Hartmann, “Die Arabistik-Reformvorschlige”, Orientalistische Literatur-Zeitung, 1.
Jahrgang, Heft 11, 1898, s. 341. Hartmann’in arkadasi seyyah Hermann Burchardt’tan Amerikali
misyonerlerin Kiirtceye cevirdigi Incil ve ayrica Fars¢a ve Kiirtgenin lehgeleri ile ilgili kitaplar istemesi
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Becker’e gore Hartmann, Almanya’da kendi doéneminde devlet, siyasi
gelismeler ve modern Dogu’nun kiiltiirel durumu hakkinda yazabilen ilk oryantalisttir.
Hartmann, izlenim ve deneyimlerini bilimsel bir alana oturtmayir hedeflemistir.
Becker, onun “bilimselligi siar edinmis ve yeniliklere agik bir bilim insan1” oldugu
kanaatindedir.?®* Bu y&niiyle Alman oryantalizmine “modern Islam diinyasinin”
kapilarim1 agan ilk oryantalist olmustur. Onun oryantalizm tasavvuru metinlere can
vererek Bati ile modern Islam diinyasinda bir koprii insa etmektir.?® Bu yaklagimimi
oryantalizmin hayatin icerisinde daha fazla goriiniir olmasi gerektigi seklinde formiile
eder. Ona gore hayata dokunan bir oryantalizm kalin bilimsel kitaplarin icerdigi
bilgilerden ¢ok daha fazla sey ifade eder.?®® Oryantalizm onun nezdinde giindelik
hayatta somut karsiligi olan bir seydir. “Ders hayat igin fayda getiren bir seye
donistiiriilmeli” diyerek aslinda bilim anlayisinin kodlarini verir. Onu siyaset ile i¢ ice
yapan sey bu diisiincede gizlidir. “Islam diinyas: ile ilgili calismalar her seyden once
genis bir alana yayilmali...Islam bilimleri hayat ile siirekli ve giiclii bir iliski icerisinde
olmali. Hayatin anlami bizim i¢in Dogu’daki ekonomik ve siyasi ¢ikarlarimizin
beslenmesidir.”?*" Islam’1 monolitik bir kavram olarak degerlendirmeyen Hartmann,
onun farkli toplumlarinda pratikte ve teoride farkli sekilde algilandigini ve bu yiizden
bir genellemenin miimkiin olmadigini iddia eder. Ona gore bu durumun siyasi olarak
tezahiirii ise Miislimanlar arasinda farkli siyasi yaklagimlarin ortaya g¢ikmasidir.
Genellemenin yaratacagi yanlis degerlendirme ve hatalardan kaginmanin yolu ona
gdre Islam diinyasini parcadan biitiine dogru ele almak ve bdlgesel ¢alismalara agirlik
vermektir.?® “Bir iilkeye hakim olmanm, o6ncelikli yolu onu iyice tanimaktan
gectigini”  belirten Hartmann, gelismemis bir topluma iistenci bir rol ile
yaklasilmamas: gerektigine inanir.?*® Bir baska yazisinda bunu sdyle tasvir eder. “(Bir

bolgeye) sahip olmak isteyen, bilgiye hiikmetmelidir. Bir cografyaya egemen olmanin

onun kaynak toplama konusundaki hassasiyetine en bariz 6rneklerden birisidir. Hartmann’dan Hermann
Burchardt’a 13 Eyliil 1903 tarihli mektup, DMG Yi 116 I B (352, 1), Nachlafl Martin Hartmann

234 Becker, “Martin Hartmann”, s. 485-486.

235 Haarman, “Die islamische Moderne...”, s. 59.

2% Hartmann’dan Johannes Awetaranian’a (Mehmed Siikri) 29 Haziran 1902 tarihli mektup, DMG Yi
116 T A (108, 2), NachlaB Martin Hartmann Ayrica bkz. Martin Hartmann, Reisebriefe aus Syrien,
Dietrich Reimer Verlag, Berlin 1913, s. XV.

237 Martin Hartmann, “Neue Bahnen der Orientalistik”, Jahrbuch der Miinchener orientalischen
Gesellschaft, Verlag von Hermann Paetel, Berlin 1902/1903, s. 27-30.

238 Martin Hartmann, “China und der Islam”, Der islamische Orient: Berichte und Forschungen, Bd. I,
Wolf Peiser Verlag, Leipzig 1905, s.66-68; Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXIX.

239 Hartmann, “Strassen durch Asien”, s. 100; Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht,
Haupt Verlag, Leipzig 1909, s. V.
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en saglam ve giivenli prensibi oramin bilinmesidir. Bir avu¢ dolusu Britanyali
Hindistan’a sahiptir. Zira onlar milyonluk iilkeyi en ince aywrtisina kadar yakindan
biliyorlar. 2% Napolyon’un 1798 Misir isgali Hartmann’a gére Fransiz oryantalistler
icin Kuzey Afrika ¢aligmalarinin yolunu agmustir. 1830°da Cezayir’in isgali ile birlikte
s0z konusu ¢aligmalarin ciddi bir ivme kazanmasi siyaset ile oryantalizmin kesismesi
anlammi tasir.?! Bu pratikler Hartmann’m Arabiyata daha genelde oryantalizme
yaklagimint sekillendirmistir. Onun oryantalistlerden beklentisi onlarin sahada

olmalandir.

2.3.2.2. Hartmann’in Oryantalizm Teorisi

Daha 6nce bahsedildigi gibi oryantalizme sosyoloji ile yon vermeyi deneyen
Hartmann’in ¢alismalarinda teorik olarak pozitivizmin kurucusu August Comte un
(1798-1857) izlerini gérmek miimkiindiir. Hanisch, Hartmann’in 6vgiiyle bahsettigi
Comte’un “materyalist tarih yazimina” dayanan modeline artan bir egilim gosterdigini
iddia eder ve onun “agik olarak evrimsel bir perspektif* temsil ettigini savunur.?4?
Hartmann’in Islam bilimleri galigmalari temel olarak “sosyoloji ve sosyografinin
(ampirik sosyoloji)” etkisi altindadir. Bu paradigmanin izleri ¢alismalarinda agikca
gbzlemlenebilir. Buna ragmen Hartmann, sosyolojinin ampirik sosyoloji araciligi ile
gbzlem, deneyim, ve anket gibi arastirma metotlar1 sonucunda elde edilen olgularinin
degistirilemedigi sokolastisizmin bir modeli olarak temsilini reddeder. Kramer,
Hartmann’in kendi yogun i¢ miicadelesinden kaynaklanan “devlet ve toplum
tezlerinde yol gosterici bir vizyona” sahip oldugu kanisindadir. Ona gore bu konsepti
kuran temel paradigma sosyolojidir.2** Hartmann’a gére bir toplumu tanimanin ve ona
niifuz edebilmenin ii¢ unsuru vardir. Bunlar; “tarih, inan¢ ve hukuktur.” Tarih ve inang
kendi baslarma yeterli degildir. Her ikisini de kapsayan hukuk bir toplumun koklerine
niifuz edebilmenin temel dayanagidir. Bu yaklasim aymi zamanda Hartmann’in

metodolojisini de sekillendirirmistir.?**

240 Martin Hartmann, “Islam in Westafrika”, Orientalistische Literatur-Zeitung, 3. Jahrgang, Heft, 5,
1900, s. 164.

241 Martin Hartmann, “Aus dem Volkstum der Berber, Zeitschrift fiir Volkskunde, 6 Jahrgang, 1896, s.
265.

242 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XXIV.

243 Kramer, s. 68-69. Ayrica bkz. Baber Johansen, “Politics and Scholarship: The Development of
Islamic Studies in the Federal Republic of Germany" Middle Eastern Studies: International
Perspectives of the Art, Ed. Tarek Y. Ismael, Praeger, New York 1990, s. 88.

244 Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht, s. V.
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Fransiz oryantalistlerden metodolojik olarak olduk¢a etkilenen Hartmann,
1902°de “College de France (Fransa Koleji)” enstitiisiine bagli olarak kurulan Islam
sosyolojisi kiirsiisiinii model almistir.?*® Donemin akademide hakim olan filolojik
yaklasimlarina karst Hartmann, modern Islam’a agirhik vererek “Deutsche
Gesellschaft fiir Islamkunde (Islam Bilimleri Arastirmalar1 Dernegi)” DGI’y1
kurmustur.?*® Ona ruh veren gelisme ise 1905°te Fransa Islam bilimlerini olduk¢a
etkileyecek olan modern islam bilimlerini merkeze alan bir dergi de ¢ikaran “Mission
Scientifique du Maroc (Fas Bilim Misyonu)” enstitiisiiniin kurulmasi olmustur.?*’
Hartmann, Islam’1 ve ona yiiklenen anlami Tanca’dan Tiirkistan’a kadar uzanan Islam
cografyasinda ana metinleri de inceleyerek anlamak istemistir. Bunu yaparken de
hicbir zaman sosyo-kiiltiirel yaklagimlarindan vazge¢gmemis ve dil ile sosyo-kiiltiirel
calismalarin birlikteligine 1srarla vurgu yapmustir.?*® Bu yéniiyle ¢ok dilli bir
oryantalist ve asil meslegi bir filolog olan Hartmann, Islam sosyolojisi alanmin
Almanya’daki kurucusu olarak kabul edilebilir. Ayn1 zamanda bir tarih¢i de olan
Hartmann’in tarihe yaklasimi donemin tarihgilerinden oldukca farklidir. Hartmann, o
donem Izmir baskonsoloslugu gérevini yiiriiten ayn1 zamanda oryantalist olan arkadasi
Johannes Heinrich Mordtmann’a (1852-1932) yazdigi bir mektupta “...benim tarihten
anladigim seyin bizim biiyiik tarihgilerin anladigi seyden ¢ok farkli oldugunu
goreceksin” ifadelerini kullanarak tarihi nasil ele aldigini ortaya koymustur. Metinleri
ele alis1, kiiltiir ve sosyolojiyi 6ne ¢ikarmasi onun donemin hakim tarih anlayisina

itirazlarinin agik bir kanittir.?° Becker, onun yaklasimlarini su seklide tasvir eder.

Geng bir adam olarak onun “Islamischer Orient” eserini elime ilk aldigim zaman geride
biraktig biiyiik etkiyi hi¢hir zaman unutmayacagim. Universitede bunlarla ilgili hicbir
sey duymamistim. Modern Islam okul mantigina gére donmustu ve bilimsel olarak ilgi
¢ekmiyordu. Bunun iizerine bir de filologlarin sosyolojik ve modern yaklasimlara karsi
duruglar: vardi. Bilim insanlari politik olarak bélgesel problemlere ilgisizlerdi...?>°

Becker, Hartmann’in Islam tarihi aragtirmalarini kendi devlet ve toplum gériislerini

teyit ettirecek bir metodolojiyle gergeklestirdigi iddia eder ve onun objektifligini

245 Haarman, “Die islamische Moderne...”, s. 62.

246 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 72-73; Haridi, s. 70; Kampffmeyer, “Martin Hartmann”,
S. 67.

247 Haarman, “Die islamische Moderne...”, s. 59.

248 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XX; Ulrich Haarmann, “Orient
in Berlin: Asien und Afrika in Kultur, Politik und Gelehrsamkeit gestern heute und morgen”,
Programmatic Texts ZMO, No 5 2013, s.1.

249 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 24 Kasim 1908 tarihli mektup DMG Yi 116 I M
(231,1) NachlaB Martin Hartmann. Hartmann, kendisini bir tarih¢i ve sosyolog olarak tamimlar
Hartmann’dan Wladimir Minorski’ye 30 Ekim 1910 tarihli mektup, DMG Yi 116 I M (173,1) Nachlal3
Martin Hartmann

250 Becker, “Martin Hartmann”, s. 484.
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sorgulayarak “siibjektif degerlendirmelerini modern radikalizm terminolojisiyle”
yaptig1 suclamasinda bulunur. Bu iddiay1 sarih bir sekilde reddeden Hartmann’a gore
“...terminoloji bilimseldir. Radikalizmin terminolojisi yoktur. Zira radikalizm bilimsel
bir alan degildir ve belirli bir gruba partiye de ait degildir. Tarihsel ¢calismalarinda
karsisina ¢ikan fenomenleri bir gelenekten yoksun olan siibjektif yaklasimlardan
kurtarmayt... ” amagladigini belirten Hartmann, siibjektif yaklasimi ancak bir gelenege
bagl kalirsa kabul eder.?!

Ilk dénem yazlarinda klasik Alman oryantalizmi cercevesinde Berberi halk
masallarindan, Arap basini ve Arabiyat calismalarina kadar farkli konulara egilen
Hartmann, zaman icerisinde Islam diinyas1 ve Osmanli Devleti ile ilgili ¢alismalara
agirlik vermistir. Hartmann, genel olarak Osmanli edebiyatindan kiiltiir ve sanatina
kadar uzanan tarih, edebiyat, kiiltiir, din vb. konularda kitap, not, rapor ve ¢izim ve
mektuplardan olusan ¢ok onemli eserler birakmistir.?®? Hartmann’m séz konusu
konularda kaleme aldig1 yazilar tematik olarak {i¢ boliimde tasnif edilebilir. Birincisi;
Islam kiiltiir ve tarihi yazilaridir. Bu yazilarda modern Islam diinyas1 énemli bir yer
tutar. Ikincisi; siyasi konularda kaleme aldig1 yazilardir. Bunlar kendi igerisinde
Osmanl (Jén Tiirk, Abdiilhamid, Osmanli toplumu, Alman Islam politikasi yazilari),
Arap diinyas1 ve Islam diinyas:1 olarak ii¢ alt baslikta incelenebilir. Son olarak da
modern Osmanli edebiyati ve Arap dili edebiyati iizerine yazilaridir.

Hartmann’in modern Islam bilim anlayisinda en dikkat cekici iislup kiiltiir tarih
edebiyat ve siyaseti neredeyse esit oranda degerlendirdigi yazilaridir. Der Islam 1907
253 ve Der Islam 1908 2>* gibi ¢alismalarda Islam diinyasinda vuku bulan siyasi ve
kiiltiirel gelismeleri, sosyal yasam ile ilgili izlenimlerini kademe kademe ve bolgesel
olarak aktarir. Hartmann’in bilimsel ¢aligmalarin yanisira kose yazilar1 konseptinde
yaptig1 bilimsellikten uzak calismalar1 da oldukg¢a fazladir. Hartmann’in Beyrut’ta

Alman Konsoloslugu'nda gorev yaptig1 siire¢ igerisinde esraf ve entelektiieller ile

251 Martin Hartmann, Islam Mission und Politik, Verlag von Otto Wiegand m. b. Leipzig 1912, s. V-
VII.

252 Hartmann’1n seyahat notlar1 6zellikle 1879 ile 1887 yillar1 arasinda Suriye’ye ve sonrasinda Mistr,
Ispanya, Moskova, Tiirkiye ve alt1 ay boyunca arastirma yaptig1 Tiirkistan yolculuklarindan olusuyor.
Bkz. Hanisch, “ Bericht iiber den Nachlass Martin Hartmanns (1851 - 1918)”, s. 113-114; Georg
Kampffimeyer, “Martin Hartmann”, s. 68.

253 Martin Hartmann, “Der Islam 19077, Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der
Koniglichen Friedrich-Wilhelms-Universitdit zu Berlin, Jahrgang X1 Zweite Abteilung: Westasiatische
Studien, Berlin 1908, ss. 207-233.

25 Martin Hartmann, “Der Islam 1908”, Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der
Koniglichen Friedrich-Wilhelms-Universitdt zu Berlin, Jahrgang X1, Zweite Abteilung: Westasiatische
Studien, Berlin 1909, ss. 33-83.
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kurdugu yakin iligkiler onun temel kaynaklara erisimini kolaylastirarak oryantalist
bilgi tiretimini arttirmistir. Bu durum Hartmann’1 Alman Disisleri i¢in oldukga anlamli
kilmistir. I. Diinya Savasi coskusunun hem bilim insanlarini hem de kamuoyunu sarip
sarmalamasi Osmanli Alman ittifaki Osmanli toplum ve siyaseti ve genel olarak Islam
ile ilgili yazilarin oldukca ilgi gérmesine neden olmustur. Bu ilgi Becker ve
Hartmann’t yazmaya iten en Onemli nedenlerden birisidir. Giiniimiiz akademik
yazimindan oldukc¢a farkli olarak Hartmann’in metinleri olduk¢a yogun ve
diizensizdir.

Hartmann’in ¢aligmalarinda dikkat ¢eken en 6nemli ayrinti onun ¢aligmalarini
merkeze aldig1 yer ve kiiltiir ile ilgili ok genis malzeme toplamasidir. Ornegin Pamir
Daglari’nda yaptig1 bir arastirmada Goldziher’e “llkenin diline ve kiiltiiriine iyice
alismadan” dénmeyecegini yazmistir.>®® Bunu yaparken Dogu’da bulundugu
donemlerde &zellikle Suriye ve Istanbul’da edindigi kisisel dostluklar1 onun materyal
toplamasinda oldukga etkili olmuslardir. Ornegin Yusuf Akcura (1876-1935) Osmanl
Devleti’'ndeki siyasi ve toplumsal gelismeleri yakindan takip eden Hartmann’a
Mehmet Emin (Yurdakul) (1869-1944) ile beraber ¢ikardiklar: “Tiirk Yurdu” dergisini

diizenli bir sekilde gondermistir.

2.4. Kurumlar

Somiirgeciligin gelisiminin ardindan oryantalizmin arag¢sallastirilmasinin
gerekliligi Almanya da anlasilmistir. Devletin tesviklerinin de somut bir sonucu olarak
enstitiiler, dergiler ve derneklerin kurularak kurumsallagmasi olduk¢a hiz kazanmastir.
Somiirgecilik ile oryantalizm arasindaki bag oryantalizmin yanisira antropolojiden,
etnolojiye, doga bilimlerinden botanige farkli alanlar1 da kapsayan genis bir aga
donligmiistiir. Somiirgeciligin yayginlagmasinda bir araci rolii oynayan bu ag
beraberinde bir somiirge bilimi kavrami da meydana getirmistir. Avrupa somiirge
diisiincesinin daha sonra pratiginin “mesrulastirilmasinda” ve “popiilerlesmesinde”
enstitii, dernek, dergi iiniversite ve bilim insanlarinin bir aktor olarak kurdugu bu ag

¢ok ciddi bir rol oynamustir.?®

2% Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 21 Agustos 1902 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch
unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 187.)
2% Ruppenthal, Kolonialismus als Wissenschaft und Technik..., s. 9.
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2.4.1. Somiirgeciligin Hizmetinde Bilim Pratigi: Hartmann ve Seminar fiir

Orientalische Sprachen SOS (Dogu Dilleri Enstitiisii)

Dogu dillerinin diplomasideki gerekliligine ve kaginilmazliginin farkina varan
Prusya Daisigleri bunu sistematik bir konsepte sokma endisesine girmistir. Bunun
iizerine Prusya’nin 1791°de kurulan Istanbul’daki ilk biiyiikelgisi Hans Karl Albert
von Konigsberg (1799-1876) 1841°de bir siyasi degisiklige giderek konsolosluklarda
gorev alacak kisilerin gorev alacaklar1 yerdeki dilleri bilmesi gereklilii ¢agrisi
yapmistir. Bunun ardindan o donem i¢in bu dilleri bilen yerel Hristiyanlar
gorevlendirilmeye baslanmistir.®” Bu baglamda Prusyal1 bir teolog ve Fleischer’in
DMG iiyesi 6grencisi olan oryantalist Johann Gottfried Wetzstein (1815-1905) Alman
geleneginde oryantalizmin siyaset ile iliskisinin kurulabilecegi ilk sahsiyetlerden
birisidir. Heniiz Alman somiirgelerinin olmadig1 ve Dogu ile siyasi iliskilerinin ¢ok
zayif oldugu bir donemde 1842’de kurulan Sam Konsoloslugu’na 1849’da atanan
Wetzstein, Alman diplomasi tarthinde Suriye cografyasi ve etnolojisi lizerine 6nemli
caligmalar yapan bir oryantalist-diplomat olarak énemli bir yer edinmistir. 1862’de
Suriye doniisiinde Berlin’de Friedrich Wilhelm Universitesi’nde Filistinlilerin
gelenekleri iizerine dersler veren Wetzstein, orada edindigi tecriibeleri 6grencileri ile
paylasmistir.?®® Goriildiigii gibi Prusya’nin Avrupali emperyalist rakiplerine nazaran
gec kalmis somiirge kazanimlar1 beraberinde orada calisabilecek dil bilen uzmanlara
ihtiya¢ duyulmasina neden olmustur. Somiirgelerde toplumsal ve hukuksal alanlarda
bazi sorunlar yaganmistir. Buna en ¢arpici 6rnek Afrika hukuku pratiginde memurlarin
yasadiklar1 sorunlardir. Yukarida goriildiigi gibi ilk donemlerde ¢ok da sistematik
olmayan bir sekilde oryantalistlerin siyasette rol almalar1 gerekliligi diislincesi oldukca
giiclenmistir. Bunun iizerine bu ihtiyaca cevap verebilmek amaci ile Parlamento
(Reichstag) ile yapilan miizakereler sonucu 1887°de Berlin’de “Dogu Dilleri Enstitiisii
(Seminar fiir Orientalische Sprachen)” SOS kurulmustur. Enstitliniin kurulmasinda
asil rolii oynayan kisi 19. yiizyilin sonlarinda Prusya egitim politikasinda 6nemli rol
oynayan Friedrich Althof (1839-1908) olmus daha sonra yonetimi oryantalist Eduard
Sachau almistir. Her ne kadar enstitii Berlin Universitesi‘nin bir parcasi olarak goriinse

de, gercekte devlet tarafindan finanse edilen ve kendi basina mekan olarak ayr1 bir

7 \Wokoeck, German Orientalism..., s. 90.

28 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten...,s. 29; Wokoeck, German Orientalism, s. 90; Ingeborg
Huhn, Johann Gottfried Wetzstein Orientalist und preufischer Konsul im osmanischen Syrien (1849—
1861), Klaus Schwarz Verlag, Berlin 2016, s. 11. Wetzstein’in Berlin sehir kiitiiphanesinde bulunan
terekesi olduk¢a zengin materyal sunmaktadir. Bkz. Huhn, s. 1416.
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yiiksekokul modelinde dizayn edilmistir.?>® Boyle bir enstitiiniin Almanca konusulan
diinyada ilki Avusturya’da kurulmustur. Imparatorice Marie Theresa 1754’te
Viyana’da kurdugu bu enstitii Viyana Universitesi’ne bagl olarak “Avusturya’nin
Dogu’da politik ve ekonomik ¢ikarlarini koruyacak” diplomatlar yetistirmeyi amag
edinmistir. Ogretim elemanlar1 Dogu dillerini bilen oryantalistler arasindan segilen bu
okula kabul edilen ogrencilerin temel olarak yaslarinin ¢ok geng olmasi
gerekmekteydi. Egitimin ana merkezinde Tiirkge’nin yanisira Arapga ve Farsca yer
almistir.?®®  Avusturya’da kurulan bu enstitiiniin bir diger 6nemli hedefi de
Avusturya’nin Balkanlar’da Osmanli Devleti ile girdigi miicadelede Tiirk dili ve
kiiltiiriinii bilen elemanlar1 yetistirmekti.?%* SOS, ayrica Londra’da “School of Oriental
and African Studies (Dogu ve Afrika Calismalari Okulu SOAS )” ve Paris’te bulunan
“Ecole des langues orientales vivantes (Yasayan Dogu Dilleri Enstitiisii)” adli
kuruluglar1 da model almistir. Bu okullar daha ¢ok dilin pratik kullanimlar1 {izerine
yogunlagsmislardir.?6? SOS’nin éncelikli amac1 Alman iiniversitelerinde yapildig: gibi
0l Dogu dilleri iizerine yogunlasan bir metodoloji ile filolog yetistirmekten ziyade
somiirgelerde konusulan yerel dillerin giindelik yasamda pratik kullanimlarin
ogretmekti.?®® Boylece Almanya’nin giineste bir yer aradig1 donemde bu dillere hakim
memur ihtiyacimi karigilanmis olacakti. SOS ile teoloji ve filolojinin goélgesinden
kurtulmaya baslayan Alman oryantalizmi, Alman sdmiirgelerinde ve Islam diinyasinda
siyasetin hizmetinde pratize edebilecegi bir alan bulmustur.?%* Enstitii agilmadan bir
yil once bakanlik miistesar1 Herbert von Bismarck (1849-1904) boyle bir ihtiyacin

gerekliligini II. Wilhelm’e sOyle arz etmistir. “Asya ve Afrika ile olan iliskilerimizin

29 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 40, 228-230. Eduard Sachau, Alman dilinde
yayimlanan ilk Islam Hukuku ders kitabin1 yazmakla da {inlii bir oryantalisttir. Detayl1 bilgi i¢in Bkz.
Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, s. 229.

260 Heinrich Pfusterschmid-Hardtenstein, Kleine Geschichte der Diplomatischen Akademie Wien
Ausbildung im Bereich der internationalen Beziehungen seit 1754, Diplomatische Akademie Wien
Wien 2008, s. 11-13.

%1 Ruppenthal, Kolonialismus als Wissenschaft und Technik..., s. 38; Peter Heine, “Die
Islamwissenschaft als Geisteswissenschaft”, Warum die Geisteswissenschaften Zukunft haben, Ed.
Jorg-Dieter Gauger, Giinther Riither, Herder Verlag, Freiburg-Basel-Wien 2007, s. 221-223.

%62 Heine, “Die Islamwissenschaft als Geisteswissenschaft”, s. 221-223.

%63 Kramer, s. 66; Ludmila Hanisch, “Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft”,
Kulturwissenschaften und Nationalsozialismus, Ed. Jirgen Elvert, Jirgen Nielsen-Sikora, Steiner
Verlag, Stuttgart 2008, s. 504. Alman oryantalizm gelenegi giinliik konugma diline degil daha ¢ok kitabi
dil egitimine agirlik vermistir. Becker, “Eugen Prym”, s. 458.

264 peter Heine, “Die Islamwissenschaft als Geisteswissenschaft” s. 221-223. Hartmann, Almanya’da
iinlii Arap dili uzmanlarinin iiniversitelerde yeteri kadar 6grenci bulamadiklarini belirtmistir. Ona gore
Arapgaya ilgi duyanlarin ise kendi alanlarinda onu bir “dekorasyon” olarak géren bazi Katolik teologlar
ve Yahudi okullarindan &grencilerdir. ilginin az olmasinin en biiyiik nedenlerinden birisi mezun
olundugunda is bulma olanaklarinin kisith olmasidir. Sémiirgecilik oryantalistlere daha fazla olanaklar
sunacaktir. Hartmann, “Die Arabistik-Reformvorschldge”, s. 332-333.
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bir sonucu olarak terciime gérevinde ve diger benzer meslek gruplarina olan ihtiyacin
karsi/anmasi i¢in Paris ve Viyana'daki dil okullarinin benzeri bir kurumun ivedilikle
acilmasi gerekliligi ortaya ¢ikmigtir.”?% Sachau, enstitiiniin gelecegin disislerinde ve
baska mesleklerde calisacak terciimanlara Arapga, Farsca, Tiirk¢e, Cince, Japonca,
Hintce Svahili dili egitim vermeyi amagladigini vurgulanmistir. Dil kurslar1 verilmesi
“Asya ve Afrika ile kurulan iliskilerde artan bir ihtiyaca cevap verilmesi” gerekliligi
ile gerekgelendirilmistir. Dil kurslar1 ayrica kiiltiir, din ve cografya dersleri ile
desteklenmistir.?®® Enstitiiniin kurulusuyla okutulan bu derslere ek olarak Alman
sOmiirgelerinin sayis1 arttikca enstitii miifredatina yeni Afrika dilleri de eklenmis ve
Osmanlica ile Cince dersleri olduk¢a yakin ilgi gormiistiir. ilk bes yil boyunca,
ogrencilerin yaris1 bu dillerin kurslarina katilmislardir. Bunda kuskusuz Almanya’nin
siyaseten yoniine buralara ¢evirmesinin rolii yadsinamaz. Kursiyer i¢in 6grenecegi dil
saygin bir is olanagi anlamini tasmstir.?®’ Afrika dillerinin egitim miifredatina
eklenmesinde “Deutsche Gesellschaft fiir Kolonisation” derneginin bagkan
somiirgeci, 1rk¢1 bir Afrika arastirmacisi olan Carl Peters’in (1856-1918) girisimleri
cok etkili olmustur. Ilerleyen 10 y1l icerisinde Fransizca, Rusca ve Ingilizce dersleri
de miifredatta yer almaya baslamistir.?®® Dil derslerinin yanisira SOS’de “somiirge
hukuku, somiirge edilen iilkenin tarih ve ekonomi etnografyasi” gibi dersler
verilmistir. Bu yapisiyla bilim-siyaset iliskisinde SOS, uygulamali oryantalizmin
insasinda bir temel tas1 olmustur.?®® SOS’nin kurulusunda halkin biiyiik tevecciihii
oldugunu iddia eden Hartmann’in siklikla vurguladigi gibi SOS’yi hicbir sekilde
siyasetten farkli bir yere koymamis ve Alman dis politikasinin bir aygiti olarak
gOormustir.

Islam kiiltiirii Afiika ve Asya’da ¢ok biiyiik bir etki alamina sahiptir ve Almanya diger
Avrupa devletleri ile olan rekabetinde kendi payina diisen kiiltiirel ve maddi kazanglarim
her iki kitada giiven altinda tutabilmek icin hichir cabadan kaginmayacaktir. 27

265 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 40.

266 Eduard Sachau, Denkschrift iiber das Seminar fiir orientalische Sprachen an der Kéniglichen
Friedrich Wilhelm Universitdt zu Berlin von 1887 bis 1912, Reichsdruckerei Berlin 1912, Beilage 4, s.
49,

27 Herzog, s. 24.

268 Machand, German Orientalism...,s. 351.

269 Jakob Vogel, “Public-private partnership: Das koloniale Wissen und seine Ressourcen im langen 19.
Jahrhundert”, Von Kdfern und Menschen. Kolonialismus und Wissen in der Moderne, Ed. Rebekka
Habermas, Alexandra Przyrembel, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2013, s. 277.

210 Martin Hartmann, (kitap tamtim), “Die Deutsche Auslandshochschule: Eine Anregung zur Reform
der diplomatischen und konsularischen Vorbildung”, Heinrich Pohl, Die Welt des Islams, Bd. I, Heft
3/4, 31 Dezember 1913, s. 241.
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Hartmann, bir devlete siyasi ve kiiltiirel niifuz etmede elgilik ve ¢aliganlarinin oldukga
onemli bir role sahip olduklarini diisiiniir. Bu yiizden SOS’nin islevinden bahsederken
onun devlet tarafindan Dogu politikasi ¢er¢evesinde “ikinci derece dneme sahip” bir
kurulus olarak ele alinmasini gerektigini ifade eder. Hartmann, SOS biinyesinde bir
devletin dili ve kiiltiirii iizerine egitim verilirken o devletin bir “monokiiltiir”
olmadigimin bilinmesi gerektigi konusunda ciddi elestiriler getirir. Osmanli Devleti
ornegini vererek,

...boyle olmaz. Her kim Osmanli Devleti’'nde ciddi olarak Alman ¢ikarlarim
diigtintiyorsa, onun sadece Tiirk¢e dgrenmesi yetmez, en azindan Osmanli Devleti’nin
Asya’daki topraklarinda konusulan iki dili de yani Arap¢a ve Kiirtceyi de dgrenmesi
gerekiyor. 2™

Osmanli gibi ¢ok dilli, ¢cok din ve kiiltiirlii devletlerin farkli agilardan incelenmesi
gerektigine inanan Hartmann, SOS’de verilen cografya derslerinin beseri cografya
tizerine yogunlasilarak antropolojik calismalara agirlik vermesi gerektigini ortaya
koyar.

Hartmann, SOS benzeri bir enstitiiniin kurulusu i¢in terciiman olarak Beyrut’ta
bulundugu 1883’te ugras vermis ama basarili olamamistir. Ona gdre emperyalist
devletlerin rekabet alanina doniisen Dogu’daki miicadeleyi kazanacak olan gii¢ sadece
Dogu’nun dilleri ile degil, ayn1 zamanda tarih, kiiltiir ve gelenegi ile mesgul olan bir
akil olacaktir?’? Bu nedenle uzun yillar galistigi SOS’in kurulusundaki temel
diisiinceye siki sikiya bagl olan Hartmann, bu kurumun modern islam diinyasindaki
gelismeleri ¢ok yakindan takip eden oryantalistler yetistirecegine inanmstir.2”® Bu
yonii ile diisiiniildiiginde SOS, oryantalistleri kendine ¢eken ve oryantalist yetistiren
bir aga donligmiistiir. Bu kurum araciligi ile ruh kazanan bilimin uygulanabilirligi
diistincesi bir transfer halinde dolagim ile Dogu bilgisine somiirgelerde uygun bir

beden bulmustur.

271 Hartmann, “China und der Islam”, Der islamische Orient I1-111: Berichte und Forschungen, Wolf
Peiser Verlag, Berlin 1900, s.66-68. Hartmann, SOS’de “Miisliiman Halklarin Kiiltiir Tarihi” adli bir
ders vermistir. Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 29 Nisan 1910 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie
doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 353.) Yazilarinda siklikla konsolosluk caliganlarinin
bolgenin dillerine hakim memurlardan segilmesi gerektigini vurgulayan Hartmann, bilgi {ireten
kurumlar olarak {iniversitelerin bu iligskideki roliine isaret etmistir. Bizim Berlin’de 1870 'ten bu yana
bir Rénesans’1 yasayan ve pratik 6nemi her yil artan bu énemli dilin (Arap¢a) temel olarak ogretildigi
bu yiiksekokul ne i¢in var? Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XV.

212 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 40.

213 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXVIII- XXIV.
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2.4.2. Oryantalistlerin  Sahaya Inmeleri: Oryantalizm-Arkeoloji-

Imparatorluk

Yukarida goriildiigii gibi Almanya’nin somiirgeleri ile beraber siyasi niifuzunu
Osmanli Devleti ve Kuzey Afrika’ya kadar genisletmesi Miisliman toplumlarla
temasin daha siki bir hdle gelmesine neden olmustur. Bu durum bu dénemde Alman
bilim diinyas1 ve entelektiiel gevreyi de etkilemis ve Islam diinyasi ve Ortadogu ile
ilgili bilimsel calismalarin ciddi oranda artmasini saglanustir. Yani Islam bilimlerinin
gelisme kaydetmesi Almanya’da donemin kosullarindan azade diisiiniilemez. Islam
bilimlerinin bir disiplin olarak insasinda Miisliman toplumlarla temas ile beraber
onlarin kiiltiirlerinin daha iyi tanima girisimi énemli nedenler arasinda sayilabilir.?’*
Doénemin ruhu oryantalistlere “yararli olma” diisiincesinden hareketle bilimlerini ve
tecriibelerini uygulayabilecekleri bir imkan ve genig bir saha sunmustur. Marchand’a
gore, temel olarak somiirgecilik karsiti olmayan Alman oryantalistlerin iginde
yetistikleri bilim gelenegi onlarin bu siirece katilimini siirlamistir. Aslinda daha
dogru bir ifade oryantalistlerin somiirgecilik ile temasini geciktirmis oldugu
sdylenebilir. Fransiz ve Ingiliz oryantalistlerin baslangigta kendileri igin sadece bir
metin olan Dogu’dan uzaklasarak yasayan Dogu’yu kesifleri Almanlar ile
kiyaslandiginda ¢ok daha hizli olmustur. Incil calismalari ekseninde (Incili daha iyi
yorumlamaya yonelik) ve “antik diinya ve onun dillerine odaklanarak™ filolojik bir
altyapiyla ortaya ¢ikan Alman oryantalizminin hizli bir sekilde “eski degerlerinden ve
geleneksel akademik kiiltiirtinden koklerini kopararak sahada yararli” olabilmesi kolay
olmanugtir.?"

Berlin ve Hamburg Almanya’da 6zellikle uygulamali oryantalizmin merkezleri
olmustur. ilerde daha ayrintili deginilecegi gibi HKI vb. kuruluslar incelendiginde bu
acikca goriilecektir. Ozellikle Hamburg’un Almanya’nin kuzeyden denizasiri iilkelere
acilan sehri olmasi burada “sémiirgeci lobilerin” bir ana merkezi haline gelmesine
neden olmustur. Her ne kadar bu iki sehir 6ncii rolii oynasa da daha sonra Tiibingen,
Strazburg, Leipzig ve Gottingen gibi sehirler de s6z konusu lobilerin etkin olduklari

yerler arasina girmistir.?’®

274 |_oimeier, S. 65.

25 Marchand, German Orientalism..., s. 346, Marchand, devletin hizmetinde“yararli” olmak isteyen
oryantalistlerin bunu gerceklestirmeye yonelik tasavvurlarinin birbirinden farkli oldugunu belirtir.

Marchand, German Orientalism..., s. 335.
276 Marchand, German Orientalism...,s. 344-345.
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Oryantalizm-siyaset iligkisinin Osmanli topraklarinda da belirli birtakim
pratikleri vardir. Bilimin pratize edilebilirligi bazen dernekler bazen de oryantalistlerin
kisisel girisimleri araciliglyla arttk  gOrlinlir olmustur. Beyrut Alman
Konsoloslugu’nda calistigr donemlerde Almanlarin Ortadogu’da etkin olma ¢abasina
katkida bulunma diisiincesiyle Araplara Almanca 6gretmek i¢in “Kleine deutsche
Sprachlehre fiir Araber: Methode Gaspey-Otto-Sauer (Araplar I¢in Almanca El Kitabu:
Gaspey-Otto-Sauer Metodu)” adli bir kitap ve daha dnce bahsedilen Arapga Dil
Rehberi- Pratik-Sozliikk kaleme alan Hartmann, uygulamali oryantalizm alaninin
Almanya’daki ilk temsilciler arasinda sayilabilir. Bu iki kitap donemin diger filolojik
calismalarmin aksine dilin pratik kullanimi i¢in yazilmistir.?’” Filolog bir oryantalist
olan Oskar Mann’in (1867-1917) kiirdoloji arastirmalarinda c¢aligmalarin1 Bagdat
Demiryolu’nun gectigi bolgelerde yogunlastirmast ve Kaiser II. Wilhelm’den
seyahatleri i¢in 15.000 Mark destek almasi oryantalizm-siyaset iliskisi baglaminda ele
aliabilir.?’® Osmanli 6zelinde oryantalistlerin sahada olmasinin 6niinii agan en Snemli
gelisme Anadolu ve Bagdat Demiryolu caligmalar1 ile Alman kiiltiir ve siyasetinin
Osmanli Devleti’nde etkin olmaya baslamasidir. Bunu giiclii kilan temel paradigma
ise arkeolojik ¢aligmalardir. Arkeolog ve Asur bilimcisi Hugo Winckler (1863-1913)
ve meslektas1 Asur bilimcisi Felix Peiser’in (1862-1921) 1886°da Berlin’de kurduklari
“Vorderasiatische Gesellschaft (On Asya Dernegi)” 1906’da Bogazkdy’de Hitit
kazilarma baglamstir.?’”® Ozellikle Almanlarin Osmanli’da demiryolu imtiyazlari
aldiklar1 doneme denk diisen 1898°te kurulan Asuroloji dergisi “Orientalistische
Literatur-Zeitung (Oryantalist Literatiir Gazetesi)” OLZ’ nin yayimci ve redaktorii
olan Peiser, derginin konseptini arkeolojiden, tarihe, kiiltiir bilimlerinden Misir
bilimine kadar makale ve kitap elestirilerine yer vererek derginin uzantisindaki baslig

gibi “ ganzer Orient” yani biitiin Dogu’yu kapsayacak sekilde ¢ok genis tutmustur.?

217 Martin Hartmann, Kleine deutsche Sprachlehre fiir Araber: Methode Gaspey-Otto-Sauer: Text
Arabisch-Deutsch, Groos Verlag, Heidelberg 1902, s. 16.

278 Marchand, German Orientalism, s. 338. Bazen de oryantalistler galismalarini Kaiser’e ithaf
etmislerdir. Ornegin Paul Horn’un 1. Selim ile ilgili divan ¢alismas1 II. Wilhelm adina basilmistir. S6z
konusu ¢alisma Kaiser tarafindan 1904°te II. Abdiilhamid’e gonderilmistir. Klaus Kreiser, “Turkologie
als Steckenpferd: von Paul Horn bis Carl Frank”, AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.13,13, s.
217.

219 Robert Oberheid, Emil O. Forrer und die Anfinge der Hethitologie: Eine wissenschaftliche
Biographie, Walter der Gruyter, Berlin-New York 2007, s. 409. Vorderasiatische Gesellschaft, irili
ufakli birgok bildirinin yanisira “Der alte Orient” adli bir dergi ¢ikarmustir. Bkz. Mangold, Eine
“weltbiirgerliche Wissenschaft” ..., s. 283.

280 Mangold, Eine” weltbiirgerliche Wissenschaft” ..., s. 283.
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Fransizlar ve Ingilizler yaptiklar1 kesif arkeolojik calismalar araciigi ile
Dogu’da etkinlik kazanirlarken II. Wilhelm iktidar1 bu rekabette de geri kalmak
istememistir. Richard Schone (1840-1922) ve Theodor Wiegand’in (1864-1936)
girisimleri ile Berlin Miizesi 1899’da II. Abdiilhamid ile elde edilecek eserlerin
yarisint Osmanli’ya birakmak kosulu ile gizli bir kaz1 anlagmas1 imzalamistir. Her ne
kadar “II. Wilhelm bu anlagsmanin dogrudan bir pargasi olmasa da siire¢ dolayl olarak
onun tesvikleri ve ismi iizerinden islemistir.”?®! 1898’da Berlin’de James Simon
(1851-1932) tarafindan kurulan ve Osmanli topraklarinda kazilar yapan “Deutsche
Orient Gesellschaft (Alman Dogu Dernegi)” DOG’ye II. Wilhelm de iiye olmustur.
Benzer bir¢cok proje ve girisimin imparatorlugun biit¢cesinden maddi olarak
desteklenmesi gibi bazi somut 6rnekler Almanya’da oryantalizme devletin sempati ve
maddi destegini agik bir sekilde ortaya koymustur. 1898’den 1917°e kadar Babil’de
Robert Koldewey (1855-1925) yonetiminde kazilar yapan dernegin “koruyuculugunu”
1901°de II. Wilhelm iistlenmistir. Dernegin kurulmast Almanya’nin Osmanli’da ilk
demiryolu imtiyazlarin1 aldigi tarihlerden sonrasina denk gelir. Bu vesile ile bir¢ok
arkeolog ve oryantalist Osmanli’ya seyahat etmis ve orada caligma imkam
bulmustur.?8? Bunlardan birisi de kuskusuz 1902’de kurulan “Deutsche Gesellschaft
fiir die wissenschaftliche Erforschung Anatoliens (Anadolu’da Bilimsel Arastirmalar
icin Alman Enstitiisii)” DGEA derneginin yoneticisi olan amator arkeolog Waldemer

Belck’dir (1862-1932). Aslinda kimyacit olan ve Urartulara ait birgok eseri

281 Suzanne Marchand, “German Archaeology in the Wilhelmine Era: On Overview”, Wilhelm 1.
Archéologie und Politik um 1900, Ed. Thorsten Beigel, Sabine Mangold-Will, Franz Steiner Verlag,
Stuttgart 2017, s. 18.

22 Dije Geschichte der Deutschen Orient-Gesellschaft”, http://www.orient-gesellschaft.de/dog.html
dernegin resmi web sayfasi (Erigim tarihi: 13.06. 2017). Thomas Scheffler, “The Kaiser in Baalbek:
Tourism, archaeology, and the politics of imagination”, Baalbek: Image and Monument 1898-1998, Ed.
Héléne Sader, Thomas Scheffler, Angelika Neuwirth, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 1998, s. 24; Nicola
Criisemann,“Archéologie und Politik im Vorderen im Orient bis zum Ersten Weltkrieg”, Die Expedition
Klein und das deutsch-osmanische Biindnis im Ersten Weltkrieg, Ed. Veit Veltzke, Nicolaische
Verlagsbuchhandlung, Berlin 2014, s. 51.

DOG, “Mittheilungen der Deutschen Orient-Gesellschaft” adli bir dergi ¢ikarmigtir. Die
Deutsche Orient-Gesellschaft” derneginden daha 6nce 1877’te yine arkeolojik ¢aligmalar yapan “Das
Deutsche Orient Komitee” adinda bir dernek kurulmustur. Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., .
33; Mustafa Gencer, Bildungspolitik, Modernisierung und kulturelle Interaktion: deutsch-tirkische
Beziehungen (1908-1918), LIT Verlag, Miinster-Hamburg-London 2002, s. 124. Her ne kadar
oryantalizm siyaset iliskisinde II. Wilhelm donemine agirlik verilse de Alman oryantalistlerin siyasetle
iliskilerine daha erken donemlerde de karsilasmak miimkiindiir.. Ornegin Eduard Sachau, 1883’te
yazdig1 bir seyahat kitab1 olan Reise in Syrien und Mesopotamien adli ¢alismasini I. Wilhelm’e ithaf
etmistir. Bu seyahatin masraflarinin onun tarafindan karsilandigini belirten Sachau, uzak cografyalarin
arastirilmasi i¢in I. Wilhelm’in yardimlarinin buna imkan sagladigini yazarak aslinda Fransiz ve
Ingilizlerin bu ise ¢oktan basladiklarini belirtir. Eduard Sachau, Reise in Syrien und Mesopotamien,
F.A. Brockhaus Verlag, Leipzig 1883, s. Einleitung (numaralandirma yok)

70



Almanya’ya kagiran Belck’in arastirmalar1 Kaiser tarafindan ilgiyle takip edilmigtir.?8
Bu dernegin en biiylik amaci1 Anadolu Demiryolu yonetimi ile yakin iliskiler kurarak
Konya-Eregli hattinda ortaya g¢ikan arkeolojik buluntulara cabucak erisebilmekti.
Emperyalizmin altin ¢aginda artik sadece yeriistli degil yeralti da iizerinde rekabet
edilen ve kavga edilen bir seye doniismiis ve bu nedenle arkeoloji zaman igerisinde
emperyalizmin bir aracina déniismiistiir.?®* II. Wilhelm’in kendi 6deneginden y1llik 20
000 Mark bagisladigir dernek |. Diinya Savasi’ndan once Bogazkdy, Amarna ve
Uruk’ta arkeolojik kazilar yaparak birgok onemli tarihi eseri Berlin’e gotiirmiistiir.
Daha sonra deginilecek olan Tell Halef’i kazan amator arkeolog-oryantalist Max
Freiherr von Oppenheim (1860-1946) cesitli 6zel kazilar yapmistir.2°

Unlii Asur bilimcisi Friedrich Delitzsch (1850-1922), mevcut iktidari ve alman
kamuoyunu “diger milletlerin miizelerini heykellerle ve degerli sanat eserleriyle
tamamen doldurmadan acele edilmesi” gerektigi uyarisinda bulunarak diinyanin artik
boliistildiigiint “hayal kiriklig1” ile igsellestirmistir. Sanat eserlerine siyasi bir goz ile
bakan Delitzsch, onlar1 ulus devlet insasinin temel enstriimanlar1 olarak
degerlendirmistir.?® Ozellikle Osmanli topraklarinda yapilan arkeolojik ¢aligmalar
Alman oryantalizminin Dogu ile dogrudan iligki kurmasinda olduk¢a 6nemli katki
sunmustur. Ozellikle Asurolojinin Alman oryantalizmi icerisinde kendi basma bir
disipline doniismesinde bu kazilarm &nemli bir etkisi olmustur. Ulke igindeki
konsolosluklar kazilarin organizasyonunda ve oryantalistlerin mobilize olmalarinda ve
barimma konusunda onemli bir rol tstelemislerdir. Kazilar aracilig: ile asurolog ve
arkeologlarin Osmanli topraklarina siklikla yaptiklar1 ziyaretler Dogu arkeolojisinin
canlanmasinda ¢ok ciddi bir dneme sahiptir.?8’

II. Wilhelm Almanya’s1 Afrika’da somiirgeler elde ederken Asya topraklarimi

sadece bir “alternatif” olarak gormiis ve somiirge elde etmekten ziyade ekonomik ve

283 Alexander Ruhe, “Frankfurts Schliemann; der self-made Archiologe Belck”, http://www.fws-
ffm.de/Belck.htm (Erigim tarihi: 24.06. 2017)

284 «Deutsche Gesellschaft fiir die wissenschaftliche Erforschung Anatoliens”, Meyers GroBes
Konversations-Lexikon, Bd 4. Leipzig 1906, s. 691. DOG’ye rakip olarak goriinen DGEA Bogazkoy
kazilar1 igin lisans alamamistir. Belck’in Ermeni yanlisi siyasi tavirlart ve getin kisiliginden dolay1
Alman Disisleri onun yiiziinden Osmanli-Alman iligkilerini riske etmek istememistir. Bkz. Andreas
Schachner, Hattuscha: auf der Suche nach dem sagenhaften Grofireich der Hethiter, C.H. Beck Verlag,
Miinchen 2011, s. 25-26.

285 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 33.

286 Ludmila Hanisch, “Im Windschatten der Bagdad-Bahn-deutsch-tiirkische kulturelle Bezichungen”,
Istanbul Geistige Wanderungen aus der'Welt in Scherben, Ed. Georg Stauth, Faruk Birtek, Transcript
Verlag, Bielefeld 2007, s. 218. Ayrica Bkz. Marchand, ‘“Philhellenismus und Furor orientalis”, s. 34-
35.

287 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 33; Wokoeck, s. 215.
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kiiltiirel niifuz elde etmeye ¢aligmistir. Bunun yontemlerinden biri de kuskusuz Bagdat
Demiryolu yatirimlarinin yanisira benzer bilimsel ve kiiltiirel girisimlerin de devletge
desteklenmesidir. Almanya’nin agirlik verdigi cografya ise heniiz isgal edilmemis olan
Osmanli Devleti, Afganistan, Fas ve Tiirkistan bdlgesi olmustur.?®® Cografyaci ve
oryantalist Hugo Grothe (1869-1954), iran’a oradan Osmanli’ya alt1 ay siirecek bir
kesif yolculugu diizenlemistir. Bu yolculuktaki tiim masraflar Kaiser’in 6deneginden

karsilanmustir.?®

Wilhelm yukaridaki orneklerin yanisira farkli alanlarda “Roma-
Cermen kalelerinden denizalti arastirmalarina kadar bir dizi projeye destegini
sunmaktan geri kalmamustir.” 2%° Incilin anavatam Filistin’de yapilacak bilimsel
arastirmalar1 destekleyen IlI. Wilhelm’in tasarrufu ile 1900’de Alman Protestan
Kilisesi tarafindan “Deutsches Evangelisches Institut fiir Altertumswissenschaft des
Heiligen Landes (Alman Protestan Enstitiisii Kutsal Topraklar Eskicag Bilimleri
Arastirma Merkezi)” acilmistir. Kudiis’teki yonetimini Leipzig Universitesi Eski Cag
kiirsiistinden Lutherci teolog ve oryantalist Gustaf Dalman’in ( 1855-1941) devraldig:
enstitiiniin amac1 Hristiyanligin kutsal topraklari ve Incil iizerine arastirmalar yaparak
“Protestan dindarlig1 korumak, canlandirmak ve diizenlemektir.” Bu enstitiiniin
kurulusu ve daha sonra deginilecek olan II. Wilhelm’in 1898’de Osmanli topraklarina
gerceklestirdigi ikinci seyahatin en Onemli sonuglarindan birisi Almanlarin dinsel
acidan Ortadogu’da varliklarini ispat etme girisimidir. Oryantalizm burada dini
kokenlerin kesfi ve mesruiyetinde bir arag olarak kullanilmugtir. 2!

Truva kazilarmi  gergeklestiren Johann Ludwig Heinrich  Julius
Schliemann’dan (1822-1890), Bagdat Demiryolu-arkeoloji iliskisi ve Oppenheim’in
Tell Halef kazilarina kadar devam eden caligmalar1 gibi II. Wilhelm’in Osmanli
Devleti topraklarinda tesvik ettigi caligmalarin emperyalizm-bilim iliskisinden

bagimsiz olarak degerlendirmek oldukea fazla iyimser bir yaklagim olacaktir. Alman

28 Torma, s. 12; Hanisch, “Im Windschatten der Bagdad-Bahn...”, s. 218-219.

289 Theodor Jaeger, “Kleine Mitteilungen und Anzeigen”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und
Kultur des islamischen Orients, Bd. I, 1910, s. 197. Der Islam dergisi, Hugo Grothe’nin bu kesif
sonunda yaptig1 ¢caligmalarla bu 6denegi tamamen hak ettigi goriisiindedir

29 Marchand, German Orientalism, s. 338.

291 Dieter Vieweger; Julia Serr; Marcel Serr, “Die Palistinareise Kaiser Wilhelms I11.”, Wilhelm I1:
Archdologie und Politik um 1900, Ed. Thorsten Beigel, Sabine Mangold-Will, Franz Steiner Verlag,
Stuttgart 2017, s. 49. II. Wilhelm’in Dogu arkeolojisine yakindan ilgisi ve desteginin altinda yatan bir
diger gerek¢e ise Dogu ile Bati arasinda iiniversal bir Alman imparatoru olarak mesruiyetini
giiclendirme denemesidir. Ayrintili temellendirme i¢in bkz. Sabine Mangold-Will, “Die Orientreise
Kaiser Wilhelm II.: Archdologie und Legitimierung einer Hohenzollernschen Universalmonarchie
zwischen Orient und Okzident”, Wilhelm II: Archdologie und Politik um 1900, Ed. Thorsten Beigel,
Sabine Mangold-Will, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2017, s. 54.
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Dogu arkeolojisi bu baglamda siyasallasarak “Ingiltere ve Fransa’ya karsi muazzam
bir siyasi duvar gibi” var oldugunu kanitlamaya caligmistir. Yukarida da bahsedildigi
gibi II. Wilhelm’in “hamiligi ve hayranli1” bunun agik isaretidir. 22 Birgok Asuroloji
dergisinin ortaya ¢ikmasinin yanisira “Der Islam”, “Die Welt des Islams”, “OLZ” gibi
dergilerin bu konulara daha fazla yer ayirmalari oryantalizme daha 6zelde ise Dogu

arkeolojisi ¢alismalarina ciddi bir ivme kazandirmstir.?%3

2.4.3. Das Hamburgische Kolonialinstitut HKI (Hamburg Somiirge

Enstitiisii): Bir Uygulamah Oryantalizm Denemesi

SOS’nin kurulusu, oryantalizmin uygulanabilirligi meselesinde iktidarin
tesvikleri ile ilk ciddi girisim olmustur. Bircok 6nemli diplomat, devlet adami ve
sOmiirge memurunun bir sekilde yolu SOS ile cakismistir. SOS’de Dogu’nun kiiltiir
ve antropolojisi iizerine derslerin verilmesi Becker ve Hartmann’in Onciiliigiinii
yapacag1 oryantalizm igerisinden yeni bir kiiltiir konseptinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlanmis ve daha sonra Islam bilimlerinin dogusu bu sekilde hiz kazanmustir.
SOS’nin kurulusu Almanya’nin ¢esitli iniversitelerinde agilacak olan Dogu dilleri ve
kiiltiirleri iizerine arastirma yapan kiirsiilerin yayginlagmasinda neredeyse lokomotif
rolii gormiistiir. 1894°te Heidelberg’te “Das Orientalische Seminar (Dogu Enstitiisii)”,
bunun yanisira Leipzig’te 1900°de “Das semitische Institut (Sami Dilleri Enstitiisii)”
kurulmugtur. Bes yi1l sonra Miinih’te “Seminar fiir semitische Philologie (Sami
Filolojisi Enstitiisii)” boliimleri iiniversitelerde yer edinmistir.?* S6z konusu
boliimlerin acilmasi ve hizli bir sekilde yayginlasmasi en genis anlamda Islam
diinyasinin Alman dis politikasinda kazandig1 6nem daha 6zelde Alman somiirgeciligi
ile aciklanabilir.

1908°de SOS ile benzer bir programi uygulamay1 hedefleyen “Hamburgisches
Kolonialinstitut (HKI) (Hamburg Somiirge Enstitiisii)” kurulmustur. Bu enstitii
SOS’nin  kurulusundan 21 yil sonra Alman oryantalistlerin  bilimlerini
uygulayabilecegi yeni bir kurulus olarak ortaya ¢ikmis ve SOS gibi Alman
somiirgelerindeki tercliman ve uzman kadro ihtiyacim1 kariglayacak elemanlar

yetistirmeyi amaglamistir. Bu yiizden egitimde Dogu’nun kiiltiir ve geleneklerine de

292 |_aak, s. 31.

293 Thorsten Beigel, Sabine Mangold-Will, “Einleitung”, Wilhelm II: Archéologie und Politik um 1900,
Ed. Thorsten Beigel, Sabine Mangold-Will, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2017, s. 8.

2% Ellinger, s. 22.
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odaklanmistir.?®® HKI, 1911°de bugiinkii Hamburg Universitesi’nin bulundugu binaya
tasinmistir. Reichskolonial- und Reichsmarineamt (Imparatorluk Somiirge ve Deniz
Kuvvetleri Dairesi) HKI’'nin masraflarmi tstlenmistir. Senato enstitiiyii bu konuda
ozel olarak gorevlendirdigi bir memur araciligi ile kontrol etmistir.?%® Heniiz kurulma
asamasinda yapilan miizakerelerde HKI’nin Islam bilimlerini Alman sdmiirgeciligine
adapte etmesi diigtiniilmiistiir. Daha sonra HKI’nin bilim senatorii olan Werner von
Melle (1853-1937) enstitiiniin “modern Islam diinyas1 hakkinda ekonomik, kiiltiirel,
siyasi ve toplumsal agidan bilgi birikimine sahip diizenli, sekilde ¢alisacak” bilim
insanlarma ihtiyac1 oldugunu ifade etmistir.?®” Farkli birimlerden meydana gelen
enstitiinlin “Geschichte und Sprachen des Orients (Dogu Dilleri ve Tarihi)” boliimiint
kimin yonetecegi gibi énemli bir konuda ilk zikredilen isim Becker olmustur. Bu

konuda von Melle, diisiincelerini bu sekilde ifade etmistir.

Profesor Becker, timit verici muteber ve her iiniversitenin ¢alismak isteyecegi bir bilim
insamidir. Uzun yillar orada yasadigr icin Dogu’yu ¢ok iyi biliyor ve Arap dili
uzmanlarini ¢ok iyi tantyor. Becker’in modern Dogu ile siirekli bir iliskisi var. Onu diger
meslektaslarindan ayiran en énemli Ozelligi diinya tarihi egitimi ve modern Islam
diinyasindaki siyasi ve ekonomik gelismelere duydugu atesli ilgisidir.

Becker ,“gorevlerimi sadece bilimsel alanlarla sinirlamayacagimin bilincindeyim. Bu
ylizden HKI’da insanlarin egitimine katkida bulunacagimi timit ediyorum” diyerek
teklifi geri cevirmemistir.?*

Becker’in ardindan gorevi 1914 -1919 yillar1 arasinda 6grencisi ve asistan1 Tiirkolog

Rudolf Tschudi (1884-1960) devralmistir.?%®

2% Jens Ruppenthal, “Das Hamburgische Kolonialinstitut und Kolonialwissenschaften”, Kein Platz an
der Sonne: Erinnerungsorte der deutschen Kolonialgeschichte, Ed. Jiirgen Zimmerer, Campus Verlag,
Frankfurt am Main-New York 2013, s. 259; Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten.., s. 44.

2% Staatsarchiv Hamburg, 364-6; Kolonialinstitut, s. I11. http//www.hamburg.de/contentblob/2201934
[data/ 364-06.pdf ( Erisim tarihi: 27. 20.2017)

HKI, I. Diinya Savasi‘ndan sonra yine Hamburg Universitesi’ne bagli olan Asya Afrika Enstitiisii’ne
(Asien-Afrika-Institut) doniismiistiir. Gliniimiizde Afrika ve Asya‘nin dil kiiltiir toplum ve ekonomisi
lizerine ¢alismalar yapan enstitii, sadece tarihsel ¢alismalara degil ayn1 zamanda her iki kitanin modern
gelismeleriyle ilgili aragtirmalara da agirlik vermektedir. 100 Jahre Asien-Afrika Wissenschaften in
Hamburg http://www.uni-hamburg.de/presse/pressemitteilungen/2008/pm146.html (Enstitiiniin 100.
yil kutlamasindaki basin agiklamasi) (Erisim tarihi: 19.11.2015) Somiirgecilik arastirmalarindan Asya-
Afrika calismalaria doniisen enstitiide de Asya ve Afrika dilleri kiirsiileri acilarak Islam bilimleri,
Iranoloji, Arabiyat ve Tiirkoloji calismalarina da agirlik verilmistir. Goriildiigii gibi Hamburg
Universitesi ile 6zdeslesen somiirge arastirmalar1 daha sonra somiirgelerin kaybedilmesiyle Béyle bir
enstitii igin Hamburg sehri Almanlarin okyanusa agilan sehri olmasindan dolay:1 da anlamlidir. Asien-
Afrika Institut http://www.aai.uni-hamburg.de/ Enstitiiniin kendi web sayfasi (Erisim tarihi:
19.11.2015)

297 \WWerner von Melle, Dreifig Jahre Hamburger Wissenschaft 1891-1921, Bd. I, Broschet Verlag,
Hamburg 1924, s. 478.

28 Melle, s. 480- 482.

29 Daha 6nce SOS’de Osmanli Tarihi, Tiirkge ve Istanbul topografyasi iizerine dersler veren Rudolf
Tschudi, burada ¢alistigi donemlerde oldukca tecriibe edinmis bir oryantalisttir. Rudolf Tschudi’den
Becker’e 16 Kasim 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3314 GStA PK Becker, gorevi
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Almanya’nin Dogu Afrika’da yer alan somiirgelerinde yerli halkin ¢gogunlugu
Svahili dilini konusan Miisliimanlardan olusuyordu. Ayrica Afrika ticaret aginin
atardamar1  konumundaki bu boélgenin kontrolii Miisliimanlarin  ellerinde
bulunmaktaydi. Becker’in yeni konsept olarak Alman {iniversitelerine yerlestirmeye
calistigt modern Islam bilimleri “siyasi ve ekonomik” ag¢idan Alman etkinliginin
artmasi i¢in ¢ok ciddi bir 6nem arz etmistir. Bu noktada Alman dis politikasi i¢in HKI
gibi bir kurumun ne kadar énemli oldugu anlagilmistir.>® Alman politikact Bernhard
Dernbug (1865-1937), Becker ile ayn1 dogrultuda bu enstitiiniin “uygulamali bilim
baglaminda yabanci toprak pargalarinin kazanilmasi ve onlarin geri kalmisliklarinin
iyilestirilmesine” hizmet edecegi goriisiindedir.%

Oryantalizmin somiirgeciligin hizmetine girdigi enstitii Becker i¢in aldig
egitim, bilimsel metodolojisini devletin hizmetinde uygulanabilirligi memur ve
denizasir1 ticaret yapan tiiccarlari yetistirebilecegi bir alan olmustur.3®> Becker
enstitiideki derslerde temel olarak 7. yiizyildan giiniimiize kadar Islam diinyasinin din
tarih ve medeniyetine odaklanmistir. Arkadas1 ve Hamburg Universitesi’nin kurucu
rektorii, ekonomist Karl Rathgen’e (1856-1921) bir mektubunda HKI’nin kurulusu ile
“Orta Cag Islam tarih ile modern Islam arasinda bir képrii kurabilecegi bir imkanimin
dogdugunu” yazmustir. Svahili dersleri de verecek olan Becker, enstitiiniin “digar
gidenlerin (somiirge memurlarin1 kastediyor) egitiminde pratik olarak daha etkili
olabilecegini umut ettigini” ve “Dogu Afrika Islam’1 iizerine derslerinin bilimsel
olarak ilk defa bu enstitiide okutuldugunu” Rathgen ile paylasmistir.>®®> HKI’da
Becker’in derslerine sOmiirge memurlarinin yanisira teologlar, 6gretmenler ve
somiirgecilige ilgisi olan Hamburg halkindan birgok kisi katilmistir. Becker,
1908/1909 dgretim yilinda “Modern Dogu’nun Problemleri” (400 dinleyici), “Islam
bilimleri” (25-30 dinleyici), “Svahili” (7-8 dinleyici) “Arapga I-11” (2 -3 dinleyici)
dersleri vermistir. Ozellikle modern Dogu dersine oldukca fazla ilgi duyulmustur. Bu

somut veriler Becker’in Islam bilimlerinin pratize edilmesi girisimlerinin ilk somut

kendisinden sonra Tschudi’ye devredecegini dnceden Noldeke’ye bildirmistir. Becker’den Noldeke’ye
9 Haziran 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138 GStA PK

30 Wende, s. 26. Alman somiirgeciliginin gelisim evresinde SOS ve HKI'nin de agilmasiyla diinya
uluslarinin ortak ve farkli yonleri ile ilgili olan tartismalar da hiz kazanmistir. Hanisch, Machen Sie
doch unseren Islam nicht gar zu schlecht, s. X.

301 Ruppenthal, “Das Hamburgische Kolonialinstitut und Kolonialwissenschaften”, s. 260.

%02 \Wende, s. 27-28.

303 “Gazete okumalarim da yaptirma arzusundayim, Arapca ticaret mektuplari da yazdiracagim.”
Becker’den Karl Rathgen’e 3 Haziran 1908 tarihli mektup, Miiller’den aktarildi, weltpolitische Bildung,
S. 6.
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meyvesi olarak da algilanabilir. Her dénem program degisse de Becker, Islam
politikast ve modern Dogu iizerine ders vermekte israrci davranmis ve Islam
diinyasindaki gelismeleri dikkate alarak yeni dersler eklemistir. Jon Tiirklerin iktidar
ele gecirmeleri iizerine onlar ile ilgili dersler vermesi buna somut bir &rnektir.3%
Becker, 1910’dan itibaren Rudolf Tschudi, Erich Graefe (1886-1914) ve Hellmut
Ritter’i (1892-1971) yanmna asistan olarak almistir.3%® Enstitiiniin kurulusundan dért
yil sonra 1912°de Becker, Hamburg Belediye Meclisi’ne sundugu bir raporda “Dogu
sikkeleri koleksiyonu, ¢ini drnekleri, nazarliklar, dervis esyalari, gida ornekleri ve
miizik aletlerini” ders anlatimina yardimeci materyaller olarak kullandiklarini
yazmistir. S0z konusu siire icerisinde bir kiitliphane kuran Becker, “Arapcga, Farsca,
Ibranice, Siiryanice ve Svahili eserleri ve bunlarin yamsira Dogu dilinde basilan 26
gazeteyi” kazandirmayi bagsarmistir. SOmiirge hizmetlerinde uygulamak maksadiyla
ozellikle Islam hukuku ve Afrika Islam’t konusunda olduk¢a zengin kaynak
toplamustir. 3% Sadece kiitiiphanesi bile incelendiginde kurumun pratik olarak siyaset
ile nasil bir iliski icerisinde oldugu goriilecek ve Alman oryantalizminin hizh

doniistimii anlasilmis olacaktir.

2.4.4. Islam Bilimleri Kiirsiilerinin Dogusu ve Yayginlasmasi

Aslinda SOS’nin Oniinii actig1 daha sonra HKI'nin profesyonellestirdigi ve
popiilerlestirdigi oryantalizm ve yasayan Dogu yeni bir boyut kazanmistir. Bu yoniiyle
oryantalizm disiplinler aras1 ¢aligmalarin yapildigi yeni bir konsepte kavusmustur.
Zira bu enstitiide daha Once bahsedildigi gibi doga bilimlerinden kiiltiir bilimlerine
kadar dersler verilmistir.3®” En &nemli boyutlarindan birisi de bilimin pratize

edilmesinde oynadigi roldiir. Becker, bunun basarildigina artik inanmigtir. I. Diinya

304 Miiller, weltpolitische Bildung..., s. 64. Becker’in derslerine Islam iilkelerinde gérev alacak
misyonerler de katilmiglardir. Bunu Tschudi’ye yazdigi bir mektupta islam bilimleri dersine 40 -50
kisinin devam ettigini bunlar arasinda 12 §grencinin Misyoner oldugunu yazmistir. Becker’den Rudolf
Tschudi’ye 11 Mayis 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3314 GStA PK Goldziher’e
yazdig1 bir mektupta ise somiirge memurlarinin islam dinini 6grenmesinin elzem oldugunu vurgulayan
Becker, halife kiiltiirii dersine 180 kisinin katildigini yazmistir. Derslere bu yiiksek orandaki katilimlar
Islam bilimlerine ve somiirgecilige olan ilginin ne kadar artmis oldugunun bir gstergesidir. Becker’den
Ignaz Goldziher’e 6 Aralik 1909 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 449 GStA PK

305 Miiller, Weltpolitische Bildung..., s. 66-67. Erich Graefe |. Diinya Savasi’na katilmis ve 25 Eyliil
1914’te cephede 6lmiistiir. Bkz. Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten..., s. 187.

306 Melle, s. 630.

307 Achim Rohde, “Zur Geschichte der Abteilung Geschichte und Kultur des Vorderen Orients
(Islamwissenschaft)”, Vom Kolonialinstitut zum Asien-Afrika-Institut: 100 Jahre Asien- und
Afrikawissenschaften in Hamburg, Ed. Ludwig Paul, Ostasienverlag, Gossenberg 2008, s. 128.
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Savagi esnasinda Arapga propaganda yazilarinin hazirlanmasinda HKI’nin ¢aligmalari
ile ilgili Ritter’e yazdig1 mektupta “...boylece HKI savasta bile pratik i¢in ne kadar
faydali oldugunu kanitlamistir...” ifadesi kurumun savasta oynadigi role somut bir
ornektir, 308

19. yilzy1l boyunca iiniversitelerin kiliselerin mutlak hakimiyetinden
kurtulmasiyla sosyal bilimler ve doga bilimlerinde farkli disiplinler ortaya ¢ikmis ve
bunlar zamanla tiniversitelerde yer edinmislerdir. Bu baglamda daha dnce bahsedildigi
gibi Almanya’da Dogu dilleri boliimleri de tiniversitelerde kiirsiiler elde etmislerdir.
Dogu dilleri ile i¢ ige giren din bilimlerinin dogusu ise tniversitelerde filoloji
egitiminden yeni bir konseptte tarih, kiiltiir ve Islam bilimlerine evrilmenin anlamin
tastyordu. S6z konusu metodolojik degisim zamanla Alman oryantalizmi igerisinden
bugiin bir disiplin olarak kurumsallasan Islam bilimlerinin ortaya g¢ikmasini
saglanmustir. Tarihten aldigi ilham ile modern Islam diinyasinin siyasi problemleriyle
ilgilenmeyi kendine siar edinen Islam bilimleri artik Miisliiman Afrika’da sémiirgeleri
olan ve Islam diinyasi ile cok siki iliskileri olan Almanya i¢in “modern diinyanin siyasi
sorunlarina miidahale” anlamin tasiyacaktir. Ayni zamanda bu yeni disiplin 6nemli
bir misyon yiiklenerek Islam diinyasi i¢in “medenilesmenin” gerekliligini kanitlamaya
ugras verecek ve boylece somiirgeciligi temellendirebilen ve mesrulastirabilen
bilimsel gerekceler 6ne siirebilecektir.3®® Almanya’nin siyasi durumunu bilimsel
olarak bir “avantaja doniistiirebilen” Becker, Alman “sémiirge politikasinin Islam
politikasinin ¢ekirdeginde bulundugunu” iddia ederek Islam bilimlerinin insasinda ve
sekillenmesinde ciddi bir rol iistlenmistir.31°

19. yiizyila kadar Alman oryantalizminde Islam {izerine yapilan ¢alismalar
kiiltiir, cografya ve toplum aragtirmalariin aksine sadece Kur’an, siinnet ve hadis
calismalariyla smirliydi. Yani s6z konusu donemde heniiz giiniimiizde oldugu gibi
disipliner bir ayrisma ve uzmanlagsma s6z konusu degildi. Biitiin Ortadogu ¢ok genel
bir yaklasimla sadece Sami dilleri boliimleri altinda degerlendirilmistir. Arapga,
Ibranice ve Siiryanice egitimi Sami dilleri boliimlerinin bir pargasi olarak

goriilmiistiir.3!* Filolojiden heniiz bagimsiz bir disiplin olmayan Islam bilimlerine

308 Becker’den Hellmut Ritter’e 30 Aralik 1914 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg

399 Haridi, s. 79. Islam bilimleri Miisliiman toplumlarin ekonomik ve toplumsal yapisini anlama ve
“misyon, hukuk, muhatap toplumun elitlerine etki etme ve siyasi hakimiyet” gibi konularda goriis
bildirme iddiasini tasimistir. Haridi, s. 11.

310 Haridi, s. 11.

311 Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 11.
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yonelimde yasanan metodolojik evirilme siyasi kosullarin yanisira tarih alaninda
Ranke’nin tarihsel metodololojisine karsi yapilan itirazlar sonucu meydana gelen
tartismalarinin rolii de yadsmamaz. Unlii Alman kiiltiir tarih¢isi Jacob Burckhardt’m
(1818-1997) imparatorluklarin ve hiikiimdarlarin tarihini anlatan biiylik anlatiya karsi
“devlet din ve Kkiiltiiriin esit oranda” temsilini savundugu kiiltiir konsepti Islam
bilimlerinin sekillenmesinde ciddi rol oynamistir.3'? Filoloji, daha uzun siire baskin
olarak kalsa da zaman igerisinde oryantalistler edebiyat, kiiltiir ve dinler tarihi
alanlarina da yonelmeye baslamislardir. Ornegin klasik metin incelemeyi bir yana
birakan Julius Wellhausen bir teolog olarak arastirmalarinin merkezine “din ve insan
iliskisini” almistir. Incil metinlerini sistematik bir dizi ile inceleyen Wellhausen,
bunlar1 yeniden kurmay1 deneyerek Yahudilerin dine bakislarini karsilagtirmali bir
sekilde anlamaya calismigtir. 33

Hartmann ise, heniiz erken sayilabilecek, yani Islam bilimleri iiniversitelerde
heniiz yer bulmadigi bir donemde 1899°de yazdig1 bir makalede 260 milyondan 130
milyonu Avrupa somiirgelerinde yasayan Miisliimanlarin Bati’nin bir parcasina
doniistiigiinii vurgulayarak Islam dini arastirmalarinin yaygilastirilmasi gerektigini
belirtmistir. Almanya’da Islam’m bilimlerinin kurumsallasamamasinin gerekgesi,
Hartmann’a gore Islam bilimleri Arabiyat ya da teoloji béliimlerinin “iivey evlad:
gibi algilanmasindan kaynaklanmustir. “(Islam Bilimleri) kendi basina bir boliimdiir.
Eger her Alman iiniversitesinde bu boliim icin bir kiirsii kurulmazsa, onemli Alman
yiiksekokullarinda atanmus bir temsilci bulundurulabilir.”®'* 1slam ve Arap diinyasini
yasayan bir realite olarak tanimast Hartmann’t modern Dogu’nun Alman
oryantalizminin bir pargasi olmasi gerektigi diisiincesine sevk etmistir. Modern
Islam’in anlasilabilmesinin tek yolu ona gore Islam’mn farkli boyutlar1 ile ele
almmasidir.3®® Bu konuda goriisleri Becker ile oldukca yakindir. Becker, daha dnce
bahsedildigi gibi Islam’1 sadece “bir din olarak” ele almaz. Ona gére Islam bir “diinya

imparatorlugudur” ve diinya tarihi boyunca “irili ufakli Islam devletleri bu yikintinin

312 Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 257.

313 Johansen, “Politics and Scholarship...”, s. 89-90. Wellhausen, Alman oryantalizm geleneginde
tarihsel-kritik metin incelemesi metodunun en 6nemli temsilcilerindendir. Bu metoda gore tarihgiler
kaynaklarini belirli kriterler ¢ergevesinde elestiri siizgecinden gecirerek dikkatle incelemelidir. Bir
tarihgi ancak bu yontemle bir metnin giivenirligi konusunda bir kanaatte bulunabilir. Bkz. Johansen,
“Politics and Scholarship”, s. 89-90.

314 Martin Hartmann, “Islamogie”, Orientalistische Literatur-Zeitung, 2. Jahrgang, Heft 1, 1899, s. 1.
315 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s. 111-IV, 150. Hartmann diisiince tarihini merkeze alan
bir islam bilimleri i¢in ¢aba harcamis ve Ortadogu’nun din ve kiiltiiriinii her ¢ergeveden ele alan konu
alan ¢aligmalarinda bolgeye “kiiltiir rélativizmi” perspektifinden yaklasmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz.
Hanisch, Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. XXIV.
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lizerinden yiikselmistir.” Yani Islam dini {izerine olan ¢alismalar dinler tarihi ile sinirh
kalmayacak modern Islam’1 da kapsayacaktir. Bu yaklasim Becker’in Islam bilimleri
anlayisin1 da sekillendirmis ve cabalar1 ile onun Almanya’ da Islam bilimlerinin
kurucu olarak anmilmasini saglamistir.3*® Hartmann ise, islam bilimlerinin bagimsiz bir
disiplin olmas1 gerektigini dile getiren ilk oryantalisttir. 37 Islam bilimlerinin
Universitelere entegre olmasinda ve oryantalistlerin ilgilerinin artmasinda
Almanya’nin Osmanli Devleti ile olan siki iligkilerinin ¢ok 6nemli bir pay1 vardir.
Iceresinde farkli kiiltiirleri barindiran Osmanli ile olan yakin iliskiler oryantalistlere
kiitiiphane arastirmalarindan arkeolojik ¢alismalara ve el yazmalar1 ve sanat eserleri
koleksiyonlarina kadar heniiz yeterince dokunulamamis zengin bir diinyanin kapilarini
a(;mlstlr.318

Islam bilimlerinin igeriginin Becker’in cabalarryla zaman igerisinde nasil
degistigi Bonn Universitesinde 1914 ve 1916 yillar1 arasinda verdigi derslerden de
anlagsilabilir. Becker, bahar ve giiz donemlerinde “Modern Osmanli Devleti Tarihi”,
“Yeni Osmanli’nin Ekonomik ve Sosyal Problemleri” ve “Somiirgeci Devletlerin
Islam Siyaseti” gibi dersler vermistir. 3!° Yukarida goriildiigii gibi klasik Dogu metin
incelemeleri yapan oryantalistlerin modern Islam diinyas1 ¢alismalarina ilgilerinin
artmas1 Almanya’da donemin siyasi kosullarindan bagimsiz ele alinamaz. Miisliiman
toplumlarla temas, onlarin kiiltiirlerinin daha iyi tamima istegi, Islam bilimlerinin
Disisleri Bakanligi’nda bir kariyer aracina donmesi gibi nedenler sayilabilir. Bu yeni
donemde artik Almanlar “misyonerler, seyyahlar, yazarlar ve arastirmacilarla adeta
Dogu’yu kesfe ¢ikmuslardir.””®?° Bu kesif daha 6nce bahsedilen Goethe ve Herder’in
etkisiyle olusan romantik ve hayal ile gercek arasindaki Dogu’dan ziyade Alman
sOmiirge kazanimlar1 ile resmilesen daha somut bir yere doniismiistiir. Bu donemde
tiiccarlar, seyyahlar, ozellikle diplomatlar ve misyonerler ile karsilastirildiginda
oryantalistler sahada hala ¢ok fazla goriiniir degillerdir. Marchand, 6zellikle 1884’ten
sonra Dogu ile mesgul olan gazeteci ve seyyahlardan ¢ok azinin Dogu dilleri ve

kiiltiirleri ile ilgili akademik bir egitimden gegtiklerini iddia eder.3*

316 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 1.

317 Fiick, s. 269.

318 Hanisch, “Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft”, s. 505.
319 Miiller: Weltpolitische Bildung..., s. 106.

320 Hanisch, “Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft”, s. 504.
321 Marchand, German Orientalism..., s. 339.
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2.5. Dergiler

SOS ve HKI'nin kurulusu ile Becker ile Hartmann’in oryantalizmin
uygulanabilirligi konusunda diisiincelerini kurumsal alanda pratige doktiikleri bir alan
bulmuglar diistince ve pratikleri ile diger meslektaslarina model olmuslardir. Becker
ve Hartmann’in Alman oryantalizm gelenegine itirazin yayin olarak en somut itirazi
olan yeni bir konseptle ¢ikarmaya bagladiklar1 “Der Islam ve Die Welt des Islam”
dergileri oryantalizmin uygulanabilirliginin dolayli olarak sahada olmanin yani
yayinsal bir yorumudur. Islam’in ortaya ¢ikisindan yasayan Islam’a tarih ve kiiltiirii
merkeze alan her iki dergi de benzer bir konseptte yayina baglamis ve kendi aralarinda

bir rekabet yaratmustir.

2.5.1. Der Islam

HKI'nin en O©nemli basarilarindan birisi 1910°da Becker’in ¢ikarmaya
basladigi “Der Islam” dergisidir. “Der Islam” ¢ikmaya basladigi ilk sayidan itibaren
yasayan modern Dogu ile mesgul olmay1 ve temel olarak “Islam medeniyetini tarihsel
gelisimi icerisinde anlamay1” hedeflemistir.®?> Becker, “Der Islam” dergisinin
Avrupa’da yayimlanmaya baslayan dordiincii Islam dergisi oldugunu belirtir.
Fransa’da Alfred Le Chatelier’in (1855-1929) kurdugu “Revue du Monde Musulman
(Islam Diinyas1 Arastirmalar1)” Becker’e gére cok kapsamli ve ilk Islam dergisidir ve
kendisi de konsept olarak onu takip etmistir.3?® Kurucusu olarak Becker, “Der Islam”
dergisinin kesinlikle siyasi olmadigin1 vurgulayarak Islam toplumunun gegmiste ve
giiniimiizde farkli problemleriyle ilgili tartismalara tamamen bilimsel olarak hizmet
etmek isteyen” bir dergi oldugunu iddia eder. Onun ifadesiyle “Der Islam”,
metodolojik olarak “yeni ihtiya¢lara yol ag¢tirmayan, bilakis ihtiya¢lara gore
sekillenen bir dergidir. Der Islam’in hedefini ancak bir kelime karsilayabilir o da
bilimselliktir.3?* Becker, derginin bilimsellik vurgusunu dergiyi heniiz ¢ikarmadan
once Goldziher’e yazdigi bir mektupta israrla vurgular: “Benim dergim kesinlikle
‘Revue du monde musulman’ dergisinden farkli bir sey olmali. Sadece bilimsellige
katk: sunacagim. Revue dergisine her seyden once daha ¢ok materyal toplamayi

birakacagim.” “Der Islam”m disiplinler arasi bir yaym politikas: takip edecegi

322 C.H. Becker, “Islambericht”, Archiv fiir Religionswissenschaft, 15, 1912, s. 532.

323 C.H. Becker, “Die vierte Islamzeitschrift”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients, Bd 11, 1911, s. 285; Becker, “Islambericht”, s. 531-532.

324 Becker, “Die vierte Islamzeitschrift”, s. 285.
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mektubun devamindan ¢ikarilabilir. “Sanat tarihi bende (dergide) ¢ok genis bir yer
tutacaktir. (Friedrich) Sarre, (Ernst) Herzfeld vd. bundan olduk¢ca mutlu
olacaklardir.”®? “Islam’m igerisinde dogdugu temel faktorleri inceledigi ve onlart
degerlendirdigi “Der Islam als Problem (Bir Problem olarak Islam)” makalesiyle ilk
yayina baglayan Becker, bu yaziyla derginin misyonunu da agiklamistir. Zira Becker,
Islam’1 ortaya cikaran temel dinamiklerin aym zamanda Islam medeniyetini de
meydana getirdigini disiinlir. Dini faktorlerin yanisira bugiine kadar Alman
oryantalizminde ihmal edilen “kiiglimsenen” siyasi ve ekonomik unsurlart da bu
makalede isleyerek ilerdeki yaym politikas1 hakkinda ipuglar1 verir.3?® “Der Islam”
besinci sayisini ¢ikardiktan sonra Becker, altinci sayidan itibaren Tschudi’nin de
derginin editorii olarak onunla galisacagini belirtir.®?” Alman oryantalizmi igerisinde
“filolojik, din bilimleri tarihi, etnografik, sosyolojik ve siyasi” 3?® konularda genis bir
alan agan derginin bu genis perspektifini Becker, HKI’da de gerceklestirmeyi denese
de tam olarak basarili olamamistir. Zira HKI’da daha ¢ok somiirge ihtiyaglarina cevap
verebilecek konseptte giindelik konusma diline yonelik egitim baskin olarak kalmustir.

Bu yiizden Becker diisiincelerini bu dergi lizerinden gergeklestirmeyi denemistir.

2.5.2. Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde DGI (islam Bilimleri

Arastirmalar1 Cemiyeti)

Benzer bir yontemi takip eden bir dergi ¢ikarmak isteyen Hartmann, filoloji
gelenegine karsi ¢ikan bazi oryantalistleri de yanina alarak Eyliil 1912°de Deutsche
Gesellschaft flir Islamkunde DGI’y1 kurmustur. Bu dernegin amaci kendi tiiziigiinde
de belirtildigi gibi “Islam arastirmalarinin tesvik edilmesidir.” Yani dernek “Islam
diinyasinin kiiltiirel, sosyal, dini durumunu 6zel bir dikkat ile giinlimiiz diinyasindaki”
yansimalart ile birlikte yapan ¢alismalari desteklemeyi ilke edinmis ve ¢aligmalarini

bagimsiz akademik bir dernek olarak yiiriitmiistiir.*?® Dernegin 1. Baskan1 Hartmann,

325 Becker’den Ignaz Goldziher’e 13 Aralik 1909 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 449 GStA
PK

326 Becker, “Islambericht”, s. 532.

327 Becker, “Mitteilung der Redaktion”, Der Islam: Zeitschrifi fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients, Bd. 5, 1914, s. 393.

328 Rohde, s. 129. Hugo Grothe’nin gikardigi Uzakdogu calismalarini da kapsayan “Orientalisches
Archiv” dergisi Becker’e gore kendi dergisi ile benzer bir metodoloji takip ederek ve ayni amaca hizmet
etmektedir. Bilimden sanata farkli konularin ele alindigr ve “etnolojinin sanatin anlagilmasi igin
aragsallagtirildig1” Orientalisches Archiv yalnizca ii¢ y1l yagsamustir. Becker, “Islambericht”, s. 532. Bkz.
Orientalisches Archiv: lllustrierte Zeitschrift fiir Kunst, Kulturgeschichte und Vélkerkunde der Linder
des Osten, Ed. Hugo Grothe, Bd. 1-3, 1910-1913.

329 Dernegin tiiziigii i¢in bkz. Satzung der Deutschen Gesellschaft fiir Islamkunde, s. VIII, PA AA, R.
14549
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yardimcis1 Georg Kampffmeyer (1864-1936) olmustur. Dernek yayin faaliyetlerinin
yanisira daha sonra Osmanli-Alman savas ittifakina mesruiyet kazandirmak amaciyla
Berlin merkezli ¢esitli aktivitelere 6n ayak olarak savasta Alman c¢ikarlar1 geregi
Osmanli-Islam karsiti &nyargilarin yikilmasma da caba sarf etmistir.®° Dernegin
amaglarindan bir maddesini Hartmann, “Islam’i somiirgelerimizde ¢ikarlarimiz
ugruna kullanmaktir” seklinde 6zetler.®3! Hartmann, dernegin kurulusunu Becker’e
yazdig1 bir mektupta “diin 6gleden sonra umut ediyorum ki c¢abuk yetisecek ve
gelisecek giiclii bir oglan dogdu” sozleri ile sevincini paylasarak mektupta derneginin
Mittwoch ve Kampffmeyer gibi iiyelerinden bahsetmis ve Becker’in iiye de iiye
olmasini talep etmistir.33? Becker, ii¢ giin sonraki cevabinda bdyle bir kurulusu siradan
bir liye olarak desteklemeye hazir oldugunu bildirerek Hartmann’in yonetimde yer
almas: talebini reddetmistir.>*® Her ne kadar iiye olacagim bildirse de Becker, DGI’y1
rakip olarak gordiigiinii ve yonetim kurulunda bulunmak istemedigini Noldeke’ye
yazdig1 mektupta dile getirmistir.®3* Hartmann’m yogun ¢abalar1 Peiser, Littmann,
Hurgronje, Hans Stumme (1864-1936) gibi tinlii oryantalistleri ve bankac1 Arthur von
Gwinner (1856-1931), Korgeneral Heinrich Karl Abraham Imhoff Pasa (1854-1918)
gibi farkli meslek gruplarindan insanlar1 dernege kazandirmayr basarmugtir.3%
Dernegin koydugu hedeflerden en 6nemlisi, Alman bilim diinyas: ve toplumunda

k%% ve “Islam’1 temel

modern “Islam diinyasina olan bilimsel ilgiyi uyandirma
kaynaklarina dayanarak™ incelemektir. Bunun igin iki temel ilke edinmistir. Birincisi
dil, ikincisi ise 6zel arastirma alanlar1. Ornegin Islam hukukunu inceleyen kisi hem
“filolog hem de hukuk¢u” olmalidir¥ Hartmann, dernegin Dogu’nun ana

kaynaklarindan beslenmesi gerektigini siar edinmistir. Bu baglamda kurulus ve tanitim

330 peter Heine, “Die Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde”, Islamstudien ohne Ende: Festschrift fiir
Werner Ende zum 65. Geburtstag, Ed. Rainer Brunner, Monika Gronke, Jens P. Laut, Ulrich Rebstock,
Ergon Verlag, Wiirzburg 2002, s. 177.

331 Hartmann’in 22 Aralik 1912 tarihli kime yazildig1 belirlenemeyen mektubu, DMG Yi 116 |1 D (15)
Nachla3 Martin Hartmann

332 Hartmann’dan Becker’e 10 Ocak 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 842 GStA PK
333 Becker’den Hartmann’a 13 Ocak 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 842 GStA PK
334 Becker’den Noldeke’ye 27 Subat 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138 GStA PK.
Becker, Noldeke’ye dernegin kurulusundan memnun oldugunu farkli mektuplarda dile getirmistir.
Becker’den Noldeke’ye 13 Ocak 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138 GStA PK.

335 Satzung der Deutschen Gesellschaft fiir Islamkunde, s. IX. PA AA, R. 14549 Deutsche Orient
Mission adli misyonerlik kurumundan {inlii misyoner Johannes Lepsius “6devlerimiz ve planlarimiz
Dogu’daki gelismeler araciligtyla birbirleriyle temas halinde olacaktir” diyerek DGI’nin ¢alismalarini
destekleyecegini belirtir. Johannes Lepsius’tan Hartmann’a 9 Aralik 1912 tarihli mektup, DMG Yi 116
II D (16) Nachlall Martin Hartmann

3% Hartmann’dan Reichanzeiger Gazetesi'ne 6 Subat 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 Il D (20)
Nachla3 Martin Hartmann

337 Jaschke, s. 113.
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ile ilgili Osmanli aydinlar ile ¢ok yakin iliskiler kurmustur. Ornegin Akcura’ya

yazdig1 mektupta dernegin felsefesi asagidaki gibi formiiler etmistir.
DGI Alman kamuoyuna Islam diinyasinin icerisinde bulundugu sartlart daha
derinlemesine anlatmak ve bilhassa Miisliman halklarin kalkinmasu iizerine yapilan
gergekgi ve ciddi ¢abalari Almanya ve Avrupa’da tanitmak istiyor. Ayrica Islam diinyasi
disindakilerin onlarin hakkinda nasil diisiindiiklerini gostererek onlara da hizmet etmek
istiyor.3%8
Servet-i Fiinun Dergisi’nden Ahmed Ihsan (Tokgdz) Bey’e (1868-1942) yazdig
mektupta ise “dernegin Islam diinyas1 ve 6zellikle Osmanli Devleti ile siki iligkiler
kurmay1 hedefledigini” belirterek kurmak istedigi kiitliphane i¢in Servet-i1 Fiinun’un
tiim sayilarin1 gondermesini talep etmistir. “Bizim ¢abamiz dernegin kiitiiphanesini
diinyada var olan essiz bir kiitiiphane olarak Islam i her yénii ile ilgili bir merkez
haline getirmektir. Ilk sirada Almanlar: taniyan Osmanlilar duruyor.”*° Benzer
taleplere ilerleyen yillarda da devam eden Hartmann, Halide Edib’in kendisine
gonderdigi kitaplar i¢in kaleme aldig1 tesekkiir yazisinda onu Osmanli kadinlarinin
edebiyat calismalarinda gosterdigi cabalardan dolay1 tebrik etmistir.>*° Bunlarin
yanisira Hartmann, Celal Sahir (Erozan) *** Mehmed Sakir Pasa 3*? ve Kiirt aydinlar
Celadet ve Kamuran Bedirhan kardesler ile mektuplasarak gonderdikleri kitaplar icin

tesekkiir yazilar1 kaleme almistir.3*® Hartmann, kurmak istedigi kiitiiphane icin

yukarida da goriildiigii gibi bizatihi kisisel yazismalarinin yanisira Istanbul’da bulunan

3% Hartmann’dan Yusuf Akcura’ya 8 Aralik 1912 tarihli mektup, DMG Yi 116 I A (51,1), NachlaB
Martin Hartmann. Oryantalist ve Osmanli topraklarinda diplomat olarak gorev alan Eberhard Graf von
Miilinan’a ise dernekle ilgili planlarmi “...faaliyetimizi enerjik bir propaganda ile biitiin Islam
diinyasinda gerceklestirmek i¢in elimden gelen her seyi yapacagim...Ayrica Alman kiiltiiriinii ...kendi
anlamu igerisinde siirekli ileriye dogru tanitacagiz ve onun gikarlarini kollayacagiz...” seklinde tasvir
etmistir. Hartmann’dan Eberhard Graf von Miilinan’a 21 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 1
M (298, 2) Nachla3 Martin Hartmann

33 Hartmann’dan Ahmed Thsan Bey’e 29 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I D (25), NachlaB
von Hartmann Ahmed fhsan Bey’den Servet-i Fiinun talebi igin ayrica bkz. Hartmann’dan Georg
Kampffmeyer’e 29 Kasim 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 II D (24), Nachlal Martin Hartmann
Hayalindeki kiitiiphane ile ilgili benzer ifadeleri Hartmann, Georg Kampffmeyer’e yazdigi mektupta da
dile getirir. Hartmann’dan Georg Kampffmeyer’e 25 Kasim 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I K (18),
NachlaB Martin Hartmann. Ahmed Thsan Bey’e dernek ile ilgili kaleme aldig1 satirlarn aynisini
Bulgaristan Tiirk Bagkonsolosu Nazmi Bey’e de yazan Hartmann, ondan 4 Nisan 1913’te yayin hayatina
baslayan “Kadinlar Diinyasi” adli dergiyi isteyerek Osmanli edebiyatina olan ilgisini ortaya koyar.
Hartmann’dan Nazmi Bey’e 29 Aralik 1913, DMG Yi 116 II D (18), Nachla Martin Hartmann

30 Hartmann’dan Halide Edib’e (Adivar) 19 Mart 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 11 D (34,2)
NachlaBl Martin Hartmann Bu mektup {izerine Halide Edib, Hartmann’a Yeni Turan, Handan ve Harap
Mabetler kitaplarint géndermistir.

341 Hartmann’dan Celal Sahir’e 19 Mart 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 Il D (34,3), Nachla Martin
Hartmann

342 Hartmann’dan Mehmed Sakir Pasa’ya 19 Mart 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 II D (34,3)
Nachla3 Martin Hartmann Mehmed Sakir Pasa Hartmann’a yeni Osmanli adli kitabini hediye etmistir.
343 Hartmann’dan Celadet ve Kamuran Bedirhan kardeslere 19 Mart 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116
I1 D (34,3), NachlaB3 Martin Hartmann
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“Berliner Tageblatt” gazetesi muhabiri Wilhelm Feldmann araciligiyla da Osmanh
Devleti’nde bulunan Almanya yanlis1 aydin ve siyaset¢ileri ile iletisime ge¢mistir.
Hartmann’1 Istanbul’daki siyasi ve kiiltiirel gelismelerden de haberdar eden Feldmann,
ozellikle farkli igeriklere sahip olan “Ictihat”, “Hetawi Kurd” ve “Kadmlar Diinyas1”

gibi dergileri temin ederek ona diizenli bir sekilde gondermistir.>**

2.5.3. Die Welt des Islams (islam Diinyas)

Farkli meslek gruplarindan insanlarin bu dernege iiyelik ve destekleri
Almanya’da modern Dogu’ya ilginin ne kadar canli oldugunun bir gostergesidir.
Dernegin kurulma asamasinda Hartmann, Kampffimeyer ile beraber modern Islam
diinyasiin problemleriyle mesgul olacak olan “Welt des Islams (Islam Diinyas1)”
dergisini ¢ikarma karari almustir.®*® {lk sayis1 1913’te ¢ikacak olan dergi hakkinda
“Der Islam” ile rekabet endisesinden dolay1r Becker, rahatsizligini kendi dergisinin
zaten temel olarak “modern Dogu’nun sosyal problemlerle ilgili bilimsel ¢aligmalar”
yaptigii hatirlatarak Hartmann’a 3% ve daha sonra da Hurgronje’ye ve yazdig
mektuplarla dile getirmistir.>¥’ Becker’in aksine Hurgronje, “Welt des Islams”
dergisinin Becker’e rakip olabilecegine inanmamugtir.>*® Hartmann, Goldziher’e séz
konusu rekabet kaygilarinin tamamen “gerekcesiz” oldugunu yazmustir.3* Her ne
kadar Becker, kendi dergisine rakip olarak kabul etse de Kampffmeyer, Becker’e
dergilerin bilim alisverisinde bulunabileceklerine dair bir teklifte bulunmustur.>*
Kampffmeyer, derginin ilk sayisinda “Islam diinyasinin dini, toplumsal ve kiiltiirel
durumunu anlamaya” yonelik bir amaglarimin olduklarini ifade ederek derginin
351

arastirmalarinin temel olarak giincel konular etrafinda sekillenecegini belirtmistir.

“Der Islam” dergisine yapilan elestirinin temel kaynagi da burada yatar. Yani derginin

344 Wilhelm Feldmann’dan Hartmann’a 4 Kasim 1913, 15 Aralik 1913, 24 Aralik 1913 ve 1 Ocak 1914
tarihli mektuplar, DMG Yi 116 | F (58), DMG 116 | F (59) ve DMG Yi 116 | F (60), DMG Yi 116 | F
(62,1), NachlaB Martin Hartmann. Feldmann’in rolii ile ilgili olarak bkz.  ...Feldmann Tanr1 ve diger
biitin diinya ile iletisim halindedir...” Hartmann’dan Georg Kampffmeyer’e 14 Ocak 1914 tarihli
mektup, DMG Yi 116 1l D (50,1), NachlaB Martin Hartmann

345 peter Heine, “Die Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde”, s. 177-179.

346 Becker’den Hartmann’a 13 Ocak 1912 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 842 GStA PK
347 Becker’den Snouck Hurgronje’ye 18 Nisan 1913 ve 2 Mayis 1913 tarihli mektup, VI. HA NI Becker,
C.H. Nr. 4227 GStA PK

348 Snouck Hurgronje’den Becker’e 30 Nisan 1913 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227
GStA PK

%49 Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 24 Aralik 1912 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch unseren
Islam nicht gar zu schlecht..., s. 419.)

350 Becker’den Georg Kampffmeyer’e 2 Temmuz 1913 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr.
2946 GStA PK

31 Georg Kampffmeyer, “Plane Persicera, Die Welt des Islams, Bd. I, Heft I, 1913, s. 1.
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“Islam diinyasmin modern konularina ve giincel gelismelere ¢ok az yer ayirmasi”
vurgusudur. Bu yaklasim yeni derginin rekabet iddialarinin yersiz oldugunu mesru
kilar. Becker’in endisesi ise yeni dergi ile “Islam diinyast ile yogun bir sekilde mesgul
olan gii¢lerin dagilmas1” yoniindedir.®*? Hartmann, derginin kurulusundan iki y1l sonra
Kampffmeyer’e yazdig1 bir mektupta sdz konusu rekabete yenik diistiigiinii itiraf eder
gibidir.

Bu rekabet bizim icin ¢ok arzu edilen bir sey degil...Bir an Becker’e is boliimii yapmak

istedigimizi yazmak istedim. Fakat bunun bir anlami yok. Becker, dergisinin modern

Islam icin zirveye yiiriimesi icin olduk¢a hirsli ayrica bol miktarda yardimct araca
(materyal) sahip ve comert. %5

Becker’in “Der Islam” dergisine Hartmann rakip olarak ¢ikmistir. Her ne kadar
yayin politikalari tamamen ayni olmasa da, Alman Disisleri Bakanligi’nin tesvikleri
ile 1915°te ¢ikarilmaya baslanan Islam diinyasinda meydana gelen siyasi, ekonomik
ve dini gelismeleri yakindan takip eden “Korrespondenzblatt der Nachrichtenstelle fiir
den Orient” dergisinin de Hartmann’a rekabet ettigi sdylenebilir.>®* S6z konusu
dergilerin ve derneklerin kurulmalar1 ile Alman oryantalizminde yeni bir sayfa
acilmistir. Bu geligsmeler ile Alman oryantalistler daha rahat hareket ederek modern
Islam ile ilgili konulara odaklanabilmislerdir.

Alman Imparatorlugu sémiirge biirosu sekreteri Dr. Solf 23 Ekim 1912°de
DGI’ya 1500 Mark aktararak savas oncesi donemde devletin oryantalist derneklere
destegini gostermeye devam etmistir. Bunun tizerine “Die Welt des Islam” dergisinin
bir tesekkiir yazis1 yayimlamasi oryantalizm siyaset iligkisinin siireli bir hale geldigine
isarettir.3®® Solf’un dergiye bu yardimlari 1913’te de devam etmis ve yeni bir tesekkiir
yazis1 dergi tarafindan kaleme alinmstir.®®® Kampffmeyer, Disisleri Bakanlig
miistesarina farkli zaman araliklarinda yazdigi mektuplarla bakanlik ile iletisime
gececek bir zemin aramis ve maddi desteklerini talep etmistir.%®’ Bakanligin dergi ve

dernege yardimlari ilerleyen yillarda diizenli bir sekilde devam etmistir. Derginin

%2 Heine, “Die Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde™, s. 176.

33 Hartmann’dan Georg Kampffmeyer’e 7 Ocak 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 Il D (61) NachlaB
Martin Hartmann

354 Peter Heine, “Die Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde”, s. 177-178. Korrespondenzblatt, daha
sonra Eugen Mittwoch ve Max von Oppenheim tarafindan Osmanli Devleti’nden gelen materyallerin
uzmanlarca islenmesi ile 15 giinde bir ¢ikan yar1 resmi ve bir savas propaganda gazetesi olan “Der neue
Orient” gazetesine donligmiistiir. Bkz. Gencer, s. 193.

%5 Die Welt des Islams, Bd. I, Heft I, 1913, s. II.

3% Die Welt des Islams, Bd. I, Heft I, 1913, s. II. Hartmann 25 Mart 1914°te Disisleri bakanlig1 miistesar1
Gottlieb von Jagow’a yazdig1 mektupta elginin yaptig1 maddi yardimlarin kendisin de devam etmesini
talep ederek bakanliktan 12 kiginin dernege tiye oldugunu belirtir. Hartmann’dan Gottlieb von Jagow’a
25 Mart 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 1l D (30,2), Nachla3 Martin Hartmann

357 Georg Kampffmeyer’den Disisleri Bakanligina 5 Mayis 1913, PA AA, R 14549
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ozellikle savas doneminde “Alman-Tiirk ¢ikarlarina hizmet” vurgusu onun Alman
Disisleri Bakanligi nezdinde maddi destek alma konusunda mesruiyet arama denemesi
olarak degerlendirilebilir.3%®

Gortldugu gibi 19. yilizyilin sonlarindan 20. yiizyilin baslarina dogru
oryantalistlerin siyaset ile iliskileri bir ag gibi dernek, tiniversite ve dergiler tizerinden
sekillenmistir. Ozellikle Bagdat Demiryolu ¢alismalar1 ile gelisen Osmanli-Alman
yakinlagmasi siirecinde ¢ikarilan “Orientalistische Literatur-Zeitung” dergisini ¢ikaran
Felix Peiser’in derginin yilsonu raporunda kaleme aldig1 yaz1 oryantalistlerin

yaklagimini ortaya koyan dnemli bir 6rnektir.
(Bagdat Demiryolu ile) uzun zamandur i¢i icine sigmayan oryantalistlere altin madeninin
yvolu agilmistir. Almanya uzun bir siire kosede beklemistir. Diger uluslar bu konuda temel
calismalart yaparlarken kagirdiklarimizi elde edebilmek icin son yillarda hizli adimlarla
cabaladik. Simdi éniimiizde daha énce hi¢ olmadigr kadar bir sans duruyor.®>®
Yukarida da deginildigi gibi Kampftmeyer, “Die Welt des Islam”in yayin amacina
yonelik kaleme aldigi yazisinda bilimi faydali olmak igin devletin hizmetinde
kullanmanin dogalligina dikkat g¢eker. Kampffmeyer, “ekonomik c¢ikarlarimizin
bulundugu somiirgelerimizdeki gelisme ve problemleri eger biz arastirmazsak bunu
kim yapacak?” sorusuyla oryantalizm-siyaset ve uygulamali oryantalizme yaklagimini
ortaya koymus ve artik Almanya’nin bu ¢alismalar yonelmesi gerektigi fikrini dergide
acik bir sekilde beyan etmistir.3®° Derginin aymi sayisinda Hartmann, giris yazisinda
Islam diinyasindaki hareketliligin somiirgelerinde Miisliiman niifus barindiran
Almanya’nin ¢ikarlariyla dogrudan bir iligkisi oldugunu belirterek DGI’'nin dergi
aracihigryla Islam diinyas: iizerine yaptiklar1 ¢alismalarla Almanya’nin ¢ikarlarina
hizmet edecegini belirtmistir.®*® Becker, bu konuda meslektas1 Hartmann ve
Kampffmeyer ile kesinlikle ayni goriistedir. Alman oryantalistlerin ilgilenmedigi
modern Islam’a egilimin artik uyandigini iddia etmistir. S6z konusu ilginin bir sonraki

adim1 oryantalistlerin bilimlerini uygulayabilecek bir alan aramalar1 olmustur. %2

3% Hartmann’dan Alman Disisleri Bakanligi miistesar1 Zimmermann’a 27 Mart 1915 tarihli mektup,
DMG Yi Il D (77,1), NachlaB Martin Hartmann

39 Felix Peiser, “Zum Jahresschluss”, Orientalistische Literatur-Zeitung, 2. Jahrgang, Heft, 1899, s.
395-6.

30 Kampffmeyer, “Plane Persicera”, s. 2-6.

361 Martin Hartmann, “Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde”, Die Welt des Islams, Bd. I, Heft I, 1913,
s. IV. Benzer bir yaklasimi Otto Franke Hamburg Somiirge Enstitiisii’niin genisletilmesi ile ilgili bir
toplantida goriiglerini “...(hedefimiz) halkimiza ve onlarin yoneticilerine diinya siyaseti ile ilgili
gelismelerde keskin bakis agis1 kazandirmaktir” diyerek dile getirmistir. Mangold’dan aktarildi, Eine
weltbiirgerliche Wissenschafi..., s. 271.

32 Becker, “Martin Hartmann”, s. 484. Islam bilimlerinin pratize edilmesi konusunda oldukga istekli
goriinen Becker, Ritter’e yazdig1 mektupta Hurgronje ile Islam hukukunun pratikleri iizerine siklikla
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2.6. Degerlendirme

Becker, yeni bir Islam bilimleri ve kiiltiir konsepti yaratmasina ragmen metin
kritik yontemine bagl kalmistir. Islam’1 Almanya’da diinya tarihinin ve Bat:’nimn bir
parcast yapmay1 basaran Becker, Weber ve Troeltsch’iin sosyolojisinden oldukca
etkilenmistir. Becker’in Islam’1 parcalardan olusan bir biitiin olarak ele almasi
yontemini her ne kadar begenmese de Hartmann’in onun iizerindeki etkilerini de
gostermektedir. Becker’in, Islam bilimlerini akademik bir disiplin olarak diizenlerken
temel amaci1 onu sadece teologlarin ve oryantalistlerin c¢alistigi bir alan olmaktan
kurtarmaktir. Becker’e gore Islam sadece teoloji ve Orientalistik igerisinde bir calisma
alan1 degildir ve bagimsiz bir disiplin olarak Islam bilimlerinin gelisimi ona gére ancak
Orientalistik’ten kopusla saglamir. Bu yaklasimlar1 ile Becker, islam bilimlerinin
metodolojik olarak altyapisini insa etmis ve ayni zamanda onu bir disiplin olarak
kurumsallastirmistir. Onun giiniimiize kadar Alman Islam bilimlerindeki etkisi halen
gbze carpmaktadir.

August Comte’un sosyolojik yaklagimlarindan etkilenen Hartmann, filolojik
gelenege ciddi bir itirazda bulunmustur. Modern Islam bilimlerinde sosyolojiyi
yalnizca bir arag olarak gormiis ve Alman oryantalizmine dahil ederek hayata dokunan
bir oryantalizm insa etmistir.

Becker’in  Hartmann’dan ¢ok hoslanmadigi sdylenebilir. Becker’in,
Hartmann’in ¢ok fazla yazdigi ve bilimselligi ile ilgili konularda ciddi bir sekilde
elestirdigi mektuplarda goze carpar. Ornegin Goldziher’e yazig1 mektup buna somut
bir 6rnek teskil eder. Bunun bir¢ok nedeni olabilir. Bu tepkiyi disa vurmasina neden
olan gelisme Hartmann’m “Die Welt des Islams” dergisini ¢ikarmas1 olmustur.3%® Her
ne kadar iliskileri ¢ok sicak goriinse de Hartmann’in da Becker’e zaman zaman sert
elestirileri olmustur 6rnegin heniiz 1910°da Goldziher’e Becker’in bir siyaset¢i gibi
davrandig1 elestirilerinde bulunur.®®* Becker ve Hartmann arasindaki cekismeyi
sekillendiren temel dinamikler kisisel, mesleki ve siyasidir. Hartmann’in aksine
Becker, Islam bilimlerinde s6z konusu yeni bir kiiltiir modeli insa etse de klasik bir

kiiltiir tarihgisi olarak yetismistir. Onu farkli kilan sey Islam bilimlerini filolojinin

konustuklarini ve onun deneyimlerinden faydalanmak istedigini iletmistir. Becker’den Hellmut Ritter’e
13 Aralik 1913 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

363 Becker’den Ignaz Goldziher’e 9 Eyliil 1911 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Becker Nr. 449
GStA PK Ayrica bkz. Hellmut Ritter’den Becker’e 15 Nisan 1915tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b
Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

34 Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 14 May1s 1910 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch unseren
Islam nicht gar zu schlecht.., s. 355.
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esaretinden kurtararak kiiltiir tarihi merkezli yeni bir anlayis inga etmesi olmustur.
Hartmann’in “modern radikalizmi” ve “kizgin mizac1” onu bir muhalif yapmistir.3¢°
Ingiltere ve Fransa ile rekabet edebilecek dl¢iide somiirgeci bir giic olma hedefi
olan Almanya’nin bunun i¢in teorik alt yap1 olusturacak bilimsel yatirimlar yaptigi
yukarida izaha ¢alisildi. Burada oryantalistlere diisen rol bilimlerini bu ugurda devletin
hizmetinde pratize etmek olacakti. Bu durum beraberinde bilimin ve dogal olarak bilim
insanmin siyasallasma sorununu da ortaya cikaracaktir. Ozellikle modern islam ile
ilgilenen oryantalistler i¢in bu durum kag¢inilmazdir. Yukarida gergevesi ¢izilen soz
konusu duruma ragmen oryantalistlerin 1914 yilina kadar Alman Dasisleri
Bakanlig1’nda siyasi bir pozisyon almak igin bir ¢abalar1 yoktu. En azindan ingiltere
Fransa ve Hollanda 6rneklerinde oldugu gibi boyle bir gelenek heniiz olusmamust.
Mangold, tek istisnai durum olarak iinlii iranolog Friedrich Rosen’i gostermistir. Daha
once bahsedildigi gibi teolog Wetzstein, Prusya’nin Suriye Konsolosu olarak
atanmustir. Kendisi gibi diplomat Georg Rosen’in oglu olan Friedrich Rosen’in ilk
olarak nitelenmesi 1871°den sonra atanan ilk kisi ya da “6zel egitim” alarak Disisleri
Bakanligi’'na bagli Dogu subesine giren ilk oryantalist-diplomat olmasindan
kaynaklantyor olabilir.3®® flerde bahsedilecegi gibi savasin patlak vermesiyle yiizlerce
oryantalist kendini dogrudan savasin i¢inde bulacaktir. Ritter ve Becker’in
yazismalarinda Herzfeld, Neufeld Frobenius Sarre, Giese, Schade ve Mielck gibi
oryantalistlerin de bizatihi cephede ve Ritter ile iletisim halinde olduklar1 dikkat

cekicidir. 3%

365 Kramer, s. 69.

366 Mangold, Eine welthiirgerliche Wissenschafft..., s. 278; Friedrich Rosen, Aus einem diplomatischen
Wanderleben, Bd. I, Transmare Verlag, Berlin 1931,s. 4-5.

367 Becker Hellmut Ritter yazismalar1 Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg
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3. BOLUM: DOGU, iSLAM VE OSMANLI TOPLUMU

3.1. Dogu ve islam

Tarihsel olarak Islam diinyas1 ve Avrupa arasindaki rekabet siyasi ve dini
saiklerle sekillenerek yiizyillarca devam etmistir. Hristiyan teologlar, otekileri olan
Miislimanlar1 “kafir ve tehlikeli bir medeniyetin mensuplar1” olarak algilamislardir.
8. ylizyildan 6zellikle Endiiliis Emevileri’nin varliklarin1 devam ettirdikleri 14. yiizyila
kadar siiren teolojik tartismalarda Hristiyan Ortodoks ve Bizans yonetici ve din
adamlar1, Islam’1 bir tehdit olarak gormeye devam etmislerdir. Kur’an’1 Latinceye
ceviren Peter The Venerable’den baglayarak farkli donemlerde yasayan birgok Batili
filozof ve aydinin diinyasinda Dogu, Islam, Hz Muhammed ve Islam toplumu
kavramlar1 olduk¢a onyargili diismanca ve asagilayici bir yaklagimla ele alinmistir.
Islam’in bu sekilde algilanarak bilimin, toplumun ve siyasetin bir parcasi haline
gelmesi dogal olarak oryantalistlerin bu atmosferde egitim almalarina neden olmustur.
Farkli gelisim dinamikleri arz ederek kendi igerisinde bir gelenek yaratan Alman
oryantalizminin bu algidan etkilenmesi oldukca dogaldir. Osmanli Devleti’nin Avrupa
fetihlerinin bir sonucu olarak Tirk kavrami daha 6nce bahsedildigi gibi Miisliimanlik
ile muadil olarak goriilmiistiir. Orta Cag’daki giiclii Miisliiman devletlerin yikilmasi
ve sonrasinda zay1f bir Islam diinyas ile siyasal olarak bir tehdit olmaktan ¢ikan Islam,
Osmanli ilerleyisi karsisinda yeniden giiclii bir siyasi ve dini tehdit olarak algilanmaya
baslanmistir. Bat1 oryantalizminde Islam ve daha 6zelde Tiirkler “Dogu despotizminin,
koleligin ve siddetin” kotii seylerin kaynagi olarak tasvir edilmislerdir.®® Bunu
yaratan temel paradigma Dogu’nun Bati tarafindan otekilestirilmesi yani
“dogululastirilmas1” diisiincesidir. Dogululastirma, Tiirklestirme ya da Islamlastirma
Bati’min bir taraftan da kendini tanimlamasidir. Bu durum “bilim, demokrasi,
rasyonalite ilerleme diisiincesi” gibi olumlu gelismelerin Bati’da oldugu iddiasi ile
sekillenmistir.3%

Alman kiiltiiriinde Dogu, Islam, Osmanli ve Tiirk kavramlar1 edebiyat, sanat
ve bilimde Bati’daki alginin etkisinde tamamen siyasi, ekonomik ve sosyal gelismeler
1s1g1nda sekil almistir. Yukarida bahsedilen s6z konusu 6nyargili olumsuz algi Goethe,

Herder, Riickert, gibi klasik Alman edebiyatgilar araciligi ile bazen oldukca sempati

368 Michael Curtis, Orientalism and Islam: European Thinkers on Oriental Despotism in the Middle
East and India, Cambridge University Press, New York 2009, s. 31-33.
369 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 13.



ile yaklasilip romantize edilse de, Alman oryantalizmi de belirli kaliplagsmis
degerlendirmelerin etkisinde kalmistir. Akademik bir alan olarak oryantalizm bir bilgi
deposu olarak diistiniilebilir. Oryantalist ise bu bilgi birikimine sekil veren kisidir. Bu
anlamda oryantalizm bilginin yorumlanmasi ve bilim insani tarafindan analize tabi
tutulmasidir.

Becker ve Hartmann da Bati toplumunun ve entelektiiel diinyanin bir pargasi
olarak yukarida cergevesi ¢izilen bir atmosferde egitim alarak yetigmislerdir. Onlarin
metinlerinde, Almanya’nin dtekisinin, yani Islam, Dogu, Osmanli toplumu ve
siyasetinin s0z konusu algidan hangi oranda etkilendigi, yani bilgiye nasil sekil
verdikleri kendi trettikleri ya da yorulmadan devraldiklar1 anlayis tembellik,
modernlik, ya da geri kalmislik, dindarlik ve bagnazlik gibi bazi stereotipler izaha
muhtagtir. Ozellikle Becker, metodolojisini tarihsel metin kritik {izerine insa etmis ve
dogal olarak Noldeke ve Goldziher’in yontemlerinden faydalanmistir. “Noldeke
1850’lerden itibaren Kur’an calismalarini bu metodoloji ile standardize etmeye
calisirken Goldziher, metin kritik yontemi ile 1880’lerden itibaren hadislerde
uygulamaya” baslamistir.>”® Karsilikli geciskenlikler ve karsitliklarla kurulan bu ag
Dogu-Islam-toplum-siyaset ve kiiltiir seklinde bu ¢alismada kademeli olarak ele
alinmaktadir. Zira Dogu anlasilmadan Islam, Islam anlasilmadan Osmanli toplumu,
Osmanli toplumu anlagilmadan siyaset ve kiiltiiriin anlagilmayacagi yaklagimi ile

Becker ve Hartmann diisiincesi anlasilmaya ¢alisiimaktadir.
3.1.1. Becker’de Dogu ve islam

Bir oryantalist ve Islam bilimci olarak Becker’in yazilarinda Dogu ve Dogulu
siklikla karsilasilan kavramlardir. Becker, Dogulu kavramini bazen “Orientalen”
seklinde ¢ogul olarak kullansa da genellikle onu “Orientale” formunda tekil anlama
gelecek bir bigimde vermeyi tercih eder. “Orientale”, yani tekil formunda da aslinda
ifade ettigi sey c¢ogul anlamda Dogululardir. Bazen de Orientale ve Orientalen
kavramlarinin tizerinde her ikisini de i¢eren Orient kavrami ile “Dogulular1” yani

mekandan ziyade insanlar1 kasteder.®’! Becker’in metinlerinde ‘mekan olarak Dogu

370 S5z konusu gegiskenlikler icin bkz. Medrow, s. 296-297.

871 C.H. Becker, Das Erbe der Antike im Orient und Okzident, Verlag von Quelle & Meyer, Leipzig
1931, s. 35, 39; Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem ”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. Il, (1916), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer s. 369, 371.
Becker, “Eine Selbstkritik des indischen Islams”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients, Bd. 3, s. 199. Benzer 6rnekler ile Becker’in metinlerinde siklikla karsilagilabilir.
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neresidir?’ sorusuna verilecek cevap, ‘Dogulu kimdir?” sorusuna cevap vermek kadar
zordur. Becker’in ‘Dogulu kimdir?’ sorusunun cevabini metinlerinde ¢ok agik bir
sekilde bulmak miimkiin degildir. Bu sorunun cevabinin metnin i¢inden siiziilerek
koparilmas1 gerekmektedir. Artik kesin olan bir sey vardir ki Tiirkler, Araplar ve
Iranlilar onun metinlerinde Dogu’yu temsil eden toplumlardir. Her ne kadar kategorik
olarak onlara yaklasimlar1 birbirinden ¢ok farkli olsa da, Becker’in Dogusu sadece
Miisliimanlardan ibaret degildir Islam toplumunda yasayan gayrimiislimler de onun
Dogu’sunun Onemli bir parcasidirlar. Bir mekan olarak Dogu, Becker’de Bati
Afrika’dan Uzakdogu’ya kadar uzanir ve bugiin Ortadogu denilen cografyay1 merkez
kabul ederek igerisine alir. Yani Cin onun metinlerinde Dogu ve ayni zamanda
Islam’dir.37

Becker, cografi bir mekan olarak Dogu’dan bahsederken farkli kavramlar
kullanir. Modern kullanimda “Ortadogu” olarak ¢evrilebilecek olan “Vorderer Orient”
kavrami onun metinlerinde farkl sekillerde siklikla yer bulmustur. Becker, “Vorderer
Orient” kavramu ile bazen dogrudan Osmanli Devleti’ni kasteder.3”® “Vorderasiatisch-
islamisch” ifadesi ile hem toplumsal hem de cografi olarak biraz daha sinirlandirma
yapan Becker, bu sekilde Miisliman Ortadogu’yu kasteder ve buradaki kullanimda
Misirt ayr1 bir yere dahil eder.3’* Siklikla karsilasiimasa da Becker, giris kisminda
tartisilan “Osten” kelimesini bazen “Orient” ile muadil bir sekilde kullanir.3"
Becker, kronolojik olarak Dogu’yu farkli metinlerinde kabaca iki ana bdliime

» 376 jle Islam’m

ayrrarak kullanir; bunlar antik donemleri kastettigi “alter Orient
dogusu ve gelisiminden sonraki donemi kastettigi “islamischer Orient” kavramlaridir.
Becker, modern Dogu’ya atifta bulunurken daha 6zelde Osmanli Devleti veya Misir’t
kastetmiyor ise genelde “Orient” kelimesini tercih eder.’’ “Orient” kavranu ile

beraber onu tanimlayan birgok kavrami da beraberinde kullanir. Boylece okurun

Becker’den Hellmut Ritter’e 18 Subat 1916 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg

872 Haridi, s. 41.

373 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 27.

374 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 25.

375 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 36. “Von diesen Stéidten und
ihrer biirgerlichen Kultur hatte man im Osten nicht nur gelesen und gehért.(Bu sehirlerin ve onlarin halk
kiiltiriinden Dogu’da bir sey duyulmamis ve okunmamustir.)”’Becker, “Islam im Rahmen einer
allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 36.

376 Becker, “Araber als Kolonisatoren”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt,
Bd. II, (1914), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 7. ...” dem
alten Orient”... Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 28.
«...altorientalischer Absolutismus” ...Becker, “Araber als Kolonisatoren, s. 8.

377 Becker, “Araber als Kolonisatoren™, s. 15.
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kafasinda Dogu ve Dogulu ile ilgili bir resim ¢izer. Becker’in Dogu ile beraber siklikla
kullandig1 kavramlar “mutlakiyet¢i, despot ultra dindar, fanatik, gururlu ve tembel”
gibi asagilayici pesin hiikiimlii stereotiplerdir.3’® Becker’e gére seriat ile birlikte
“Dogu mistisizmi” tembelligin ikinci onemli nedenidir. Her ne kadar Becker,
mistisizmi insanin gelisimi i¢in ¢ok onemli bir faktor olarak kabul etse de, zira ona
gore mistisizm insanin kendi davranig bi¢imini tanmimasina yardimci olur, genel
anlamda mistik diinya goriisiine sahip bir Dogulu ona gore diinyay1 fani bir yer ve bir
rilya olarak goriir. Boylece Dogulu diinyadan uzaklasir diinyaya dort elle sarilmaz.
Diinyaya kars1 bu durus beraberinde tembelligi getirir.3’® Tembel olan Dogulu igin din,
“diistincenin temelidir” ve onun i¢in gercek varlik 6teki diinyadir. Bu diinyanin gergek
olmayis1 Dogu’da hayati yavaglatan bir seye doniisiir ve diinyada eser ortaya koyma
diirtistinii 6ldiiriir. Ona gore (Avrupa) kiiltiiriinii meydana getiren temel unsur ise
Dogu’nun aksine ortaya eser koyma bilincidir.3%

Becker’e gore Islam’in Bati karsisinda yenilmesinin en biiyiik nedeni
“kadinlar1 sosyal hayattan ve erkeklerin diinyasindan koparip almasidir.”8!
Miislimanlarin neden geri kaldigi sorusuna cevaplar arayan Becker, problemin
temelinde yatan seyin “irksal ve psikolojik vakialardan kaynaklandigin1” dile getirerek
bu konuyu 1rk¢1 bir yaklasimla ele alir %2 ve Muhammed Abduh’u elestirdigi bir

mektubunda “Orta Cag Islam anlayisinin Islam diinyasmin gelisiminin 6niinde bir

engel oldugunu” iddia eder.%®

3.1.1.1. Din, Islam ve Medeniyet
Becker’in Islam algisinin anlasilabilmesi icin éncelikle onun genel bir kavram
olarak dinden daha sonra Islam’dan ne anladigmin bilinmesi gerekmektedir. Becker,

bir biitiin olarak islam’dan ne anladigima dair bir degerlendirmeyi monografik olarak

378 Haridi, s. 40. “...Dogu hi¢bir zaman 6zgiir kentsel bir gelisim gdstermemistir. Bilakis tanidig1 tek
sey despotluktur”. ...Becker Dogulu tembelligin (Indolenz) mistik ve manevi bir egitimle asilacagina
inanmaz. Bunun daha ¢ok tembelligi arttiracagina inanir. Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s.
366. Becker, Dogu’nun sdz konusu mutlakiyetgilikten ¢ikilarak modernlesecegine inanmaz.
Modernlesmenin ancak bireysel olduguna inanmaktadir. Becker, “Eine Selbstkritik des indischen
Islam”, s. 201.

379 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 368-369.

380 C.H. Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, Internationale Wissenschaft und
nationale Bildung: Ausgewdhlite Schriften, E d. Guido Miiller, Béhlau Verlag, Kéln 1997, s. 70.

381 Becker, “Die Stellung der Frau im islamischen Orient”, Internationale Wissenschaft und nationale
Bildung: Ausgewcdhlte Schriften, Ed. Guido Miiller, B6hlau Verlag 1997, s. 61.

382 Bassam Tibi, Europa ohne Identitiit? Europdisierung oder Islamisierung, Ibidem-Verlag, Stuttgart
2016, s. 412.

383 Becker’den Max Horten’e 7 Temmuz 1915 tarihli mektup, VI. HA. NI Becker, C.H. Nr. 4200 GStA
PK
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bir ¢alismada ele almamustir. Islam, Islam medeniyeti vb. konular1 farkli dénem ve
yazilarinda siklikla isleyen Becker’in bazen kendine 0zgii, bazen de ddénemin
oryantalistlerinden oldukca etkilendigini gosteren bir Islam algis1 vardir. Becker’in
Islam algisinin olusmasinda daha 6nce bahsedildigi gibi Wellhausen’in yanisira
“Weber und Troeltsch’iin Islam’mn bir medeniyet olarak gelisim teorilerinin” ve yine
onlarin “bir kiiltiir dairesi olarak islam” diisiincelerinin belirleyici etkisi olmustur.3®*
Becker icin her seyden énce Islam bir dindir. “Hz Muhammed’in ilk vaazlarindan
modern Islam’a” uzanan Islam devletlerini i¢ine alan genis bir fenomen ve bir
medeniyettir.

Islam i bir¢ok manasi vardur. Biz 6nce ondan dini yani Muhammed ’in primitif vaazlar
anliyoruz. Sonra buradan da tamamen farkli Ortodoks doktrinel sitemi ya da Asya ve
Afrika’da yasayan giiniimiiz Miisliimanlarmin halk dinini... Tiirklerin ya da Zencilerin
dini faaliyetlerinden, Gazali’den ya da Sudanli Mehdi’den konusuyorsak bu kesinlikle
Islam’dan konusuyoruz anlamina gelmektedir.”

Daha sonra Becker i¢in Islam siyasal modern ve tarihsel bir anlam kazanir.

Islam’dan bahsedilirken Miisliiman iilkelerden bahsedilir... Islam kavrami ile biiyiik
Dogu imparatorlugunu, biri yikilan digeri onun mirasi iizerine insa edilen, sayisiz ayri
ayr1 Islam devletlerini ve giiniimiizde var olan Islam devletlerini kastediyoruz.%%
Becker, “din, devlet ve siyasal teorinin” Islam medeniyetini meydana getirdigini iddia
eder. -..(Islam) kendini devlet hukuku ve eskatoloji iizerine insa eden bir politik
teoridir.” Daha sonra somut olarak Islam devletlerinde kabuga giren politik teoriyi
Becker, “din” olarak tanimlar “...ve sonugta bunu dini ve devleti saran medeniyet
olarak tanimliyoruz” seklinde tasvir eder.38®
Becker, Afrika’da somiirge Miisliimanlar1 ile karsilasana kadar Islam’i
“terminus technicus” yani teknik bir terim olarak kullanan Almanlarin onu yakindan
tamidik¢a bunun ¢ok Stesinde bir anlami oldugunu kesfettiklerini idda eder.3®” Burada

kastettigi sey, Islam’in milletlerde viicut bulmasi ve tamindikga farklilasmasi

384 Henning Triiper, “Matte farbige Schatten: Zugehéorigkeiten des Gelehrtenpolitikers Carl Heinrich
Becker”, Osterreichische Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaften, vol. 25, I1ssue 3, 2014, s. 182.

385 Becker, “Der Islam als Problem” , s. 1-2.

386 Becker, “Der Islam als Problem” , s. 1-2; Becker, “Adam Mez und die Renaissance des Islam”, Der
Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des islamischen Orients, 13, 1923, s. 278-279; Haridi, s.
31. “Ortak siyasal ideal ve ortak medeniyeti meydana getiren dindir. Devlet diisiincesi ile Medeniyet
ancak dinin esaslar1 ile gecerlilik kazanir.” Bkz. Becker, “Der Islam als Problem” , s. 2. Becker
“Kulturganze (Kiiltiiriin biitiinliliigii) ve Zivilisation (medeniyet)” kavramlarini ayni anlamda kullanir.
Haridi, Becker’in bu yaklasimindan hareketle onun kiiltiir kavramini, medeniyetin (Zivilisation) bir alt
kategorisi olarak gordiigiinii iddia eder. Bkz. Haridi, s. 31.

387 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Aftikas”, s. 200. Becker’in islam’a bu ¢ok yonlii yaklagimi
onun Alman oryantalizm ¢alismalarinda kiiltiir tarihi konseptini gelistirmesine imkan vermistir.
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gergegidir. “Modern bir Jon Tiirk ve Fasli bir Berberi, ¢ok egitimli bir Hindistanli ve
veni ihtida etmis bir Bantulu bunlarin hepsi Miisliimandwr fakat hangi
farkhiiklarla? 3% Becker, aslinda bu soru ile Islam’1 yekpare bir biitiinliik igerisinde
gorme egilimine bir itiraz1 dile getirmektedir. Ona gore goriinen, pratikte ve idealde
ayni sey degildir.

Islam diinyasina kapali bir biitiinliik olarak bakilmaktadir. Bu bir bakima dogrudur, eger
sadece Islami egitimin besledigi (bir diisiinceden filizlenen) (Islam) bir ideal olarak
diigtiniiliirse... Fakat her kim giinliik pratige bakarsa diisiince diinyasindaki ve diinya
capinda dini  cemaatlerin c¢esitli milletlerinin  uygulamadaki  farkliliklar:  ile
tanisacaktir.3®®

Becker’in buradan ulastig1 sonu¢ Panislamizm boéliimiinde detayli irdelenecegi gibi
Islam’1n bir ideal olarak algilandiginda bir “giice” farkliliklarin goriiniirliigiinde ise bir
“zayifliga” doniisecegidir.3

Becker, devraldigi oryantalist gelenegin bir tezahiirii olarak Islam’1 Yahudi-
Hristiyan peygamber silsilesi geleneginin bir devami olarak ele alir.’®! Burada
Becker’in kastettigi “Islami dogmanin Hristiyan polemigine kars1 biiyiimesi ve onun
temel problematigini devralmasidir.” Ona gére “Islam kiiltii kendini Hristiyan bir
modele gore gelistirmistir.” 39

Kiiltiir, giindelik hayatin isleyisi ve gelisim basaris1 konularinda ayrilan islam
ve Bati, genel anlamda kiiltiirel kodlar1 olusturan temel faktorlerde benzesirler.
Buradan hareketle Becker, Islam’in “tiim diger Asya kiiltiir dairesinden ayrildigin1”
iddia eder.*®® Yukarida belirtilen {i¢ temel kaynagin yanisira genel olarak Becker,
medeniyeti din ile beraber “toplumsal karakter, tarihsel gelisim, iklim ve ekonominin”
sekillendirdigini savunur.®** Bu nedenle Becker’e gore Islam kesinlikle “devlet, din ve

medeniyet” olarak kati ¢izgilerle birbirinden ayrilarak ele alinmalidir. Buna dikkat

388 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. Il, (1909), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932,
s. 156.

389 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 157. 1924’te kaleme aldi81 bir yazisinda
benzer goriislerini yineleyen Becker’in bu goriislerini Troeltsch’e dayandirdig1 gayet agiktir. Becker,
Troeltsch’lin konuya yaklasimini bu alintyla yineler: “....insanlik modern bilim i¢in yekpare tarihsel
bir konu degildir artik.” C.H. Becker, “Westdstliche Kulturkritik”, Vossische Zeitung, 1.2.1924, Nr. 55,
S. 2.

390 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 168-169.

391 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 28-29.

392 Becker, “Westdstliche Kulturkritik”, s. 3.

393 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 28-29.

3%4 C.H. Becker, “Islam und Wirtschaft”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt,
Bd. 1, (1916), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1924,s. 55.
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edilmeden yapilan her geleneksel yaklasim ona gore eksik ve “carpik” olacaktir.3%

“«

Oryantalistleri bu yanilgiya diisiiren temel neden ona gére “... bazen dini, bazen

kiiltiirii, bazen devlet ya da ideali, bazen de pratigi kastederek farkinda olmadan
yapilan mantiksal bir sonu¢ hatasindan kaynaklanmaktadir. %

Becker, islam’1 aksiyoloji teorisi ¢ercevesinde degerlendirir. Yani Becker’in
Islam tasavvuru, yalin istiinkorii bir yaklasim ile degil, bilakis Islam’in deger
yargilariin temelini/kaynagini ve 6zelliklerini merkeze alan bir metodolojiye dayanur.
Becker, Islam’a degisken ve “bununla da tarihsel arastirmalara acik” bir din olarak
yaklasir. Bu tutumuyla cagdas meslektaslarinin genel gecer gériisii olan Islam’1
tarihsel siireci igerisinde “duragan” ve bir hareket olarak “dekadan” kabul etme
egilimlerinden ayrilir. Bunu yaratan temel diisiince Islam’1 incelerken ekonomik,
toplumsal, bélgesel ve etnik gibi farkli boyutlari ile ele almas1 olmustur.>®” islam dinini
hareketli kilan sey ona gore “igerisinde barindirdig1 nesilden nesle aktardigi etnik ve
dini seylerdir” bu yoniiyle bakildiginda ¢aga uymasi olduk¢a kolaydir.3® “Zira
Islam’da onu baglayacak kilise benzeri bir organizasyon yoktur. Bu yiizden (Islam)
sastlacak derecede bir uyumluluk kabiliyeti kazanmistir.” Bu yoniiyle Becker,
“Islam’in gelismeye miisait olmayan hareketsiz bir din oldugunu iddia etmenin
tamamen yanlis” olduguna inamr.3%® Becker, “...kuskusuz Islam bir din olarak
gelismeye miisaittir. Her sey Islam’a inanan milletlerin de dinleri gibi boyle gelismeye
miisait olup olmadiklar ile ilgilidir.” Yaklasim ile Islam’1 duragan kilan seyin ona
inananlar oldugu gériisiindedir.*®® Bu yéniiyle bakildiginda Becker’in goriisleri genel

olarak oryantalizmin dayandigi Islam’in statik oldugu tezi ile celisir. Turner,

395 C.H. Becker, “AbriB der islamischen Religion”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. I, (1912), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1924 s. 332.
Becker, Hz Peygamberin ve dort halifenin Islam medeniyetinin olusmasinda en biiyiik paya sahip
olduklarini belirtir. C.H. Becker, “Die Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet", Islamstudien:
Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. I, (1909), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und
Meyer, Leipzig 1924, s. 67.

3% Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 156-157.

397 Haridi, s. 10. Becker’in genel olarak dine bakisi da bu sekildedir. Ona gére din sadece “primum
movens” degildir, bilakis sekil veren ve biitlin medeniyeti organize edendir.” Bkz. Becker, “Der Islam
als Problem”, s. 3. “Islam yiizyillar boyunca kendini gok farkli durum ve milletlerin aligkanliklarina
adapte etmeyi bilmistir. Bkz. Becker, “Islam und Wirtschaft”, s. 65. Becker’in ¢alismalar1
“somiirgecilige bakigi ve tarih felsefesi yaklagimi” baglaminda bir biitiinliik igerisinde incelendiginde
Haridi, onun “dinamik Islam algisinin” kendisinde énceden var olan temel 6zgiin bir Dogu algisina
dayandigini iddia eder. Haridi, s. 10.

3% Becker, “Abrif der islamischen Religion”, 383.

39 C.H. Becker, “Der Islam als Weltanschauung in Vergangenheit und Gegenwart”, Islamstudien: Vom
Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 1, (1918), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und
Meyer, Leipzig 1924, s. 49.

400 Becker, “Islam und Wirtschaft”, s. 65.
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oryantalist metodolojinin “Islamlastirilmis toplumlarn yapist ve Batili Hristiyan
kiltliriiniin dinamik evrimsel 6zelligi arasinda gelisen bir karsitlik™ ile sekillendigini
iddia eder. Yani Hristiyanlik, “ilerlemeci ve dinamik™ iken Islam ise ilk Islam,
fetihlerinin ardindan siirekli “statik” bir yapiya doniismiistiir. Bdylece Islam,
yiikseldikge gerilemis sonra duraganlasmustir.*®? Becker, Islam’in entelektiializmi
Yunan Kkiiltiirlinden aldigini, buna ragmen onlardan “0zgiir diisiinceyi ve viicut
kiiltiiriinii (Korperkultur)” almadigini iddia eder. Becker’e gore Islam, diinyevi
yasantty1 ve bedeni onemsemez, Islam’da esas olan ruhun beslenmesidir. Beden

sadece ibadetlerin devamu i¢in 6nemlidir. 4°2

3.1.1.2. Helenizmin Mirasi olarak islam: Geciskenlikler

Belirli bir medeniyet tasavvuru, bir devlet ideali olan ve ayni1 zamanda bir Sami
dini olan Islam, Becker’e gore “Hristiyanlik ve Yahudilik temeli iizerinde genis
anlamda Hristiyan Helenizm’inin bir mirast olmustur.” Becker’in bu konudaki temel
yaklasimi Islam ile Hristiyanligin aym “kiiltiirel esas ve siirece” dayandigidir.**® Bu
goriisiinii, “Islam ve Hristiyan diinya Orta Cag’da sadece benzer bir gelisim siireci
gostermediler, bilakis bu benzer siire¢ ortak bir kiiltiirel altyapir araciligr kosulu ile

404 «miras olarak aktarilan bu unsurlarin”

gergeklesti” seklinde tasvir eden Becker,
zaman igerisinde Avrupa’da “Avrupalilasirken Dogu’da ise Asyalilasmis” oldugunu
savunur.*® Islam ve Hristiyanligin aym siireci yasama meselesi her iki dinin
tamamiyla 6zgiinliigiinii de sorgulayan bir diisiincedir. Yani ona gore Islamiyet ve
Hristiyanlik kendilerinden oOnceki mirasin iistiine insa edilmistir. Becker, bazi

orneklerle bu tezini somutlamay1 dener. Ornegin eski Hristiyan vaazlarini Yunan

popiiler felsefesi ve retorigi ile Islam’in 6giit iceren vaazlarini ise eski Arap edep

401 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm Ve Islam, Insan yaymlari, cev. Ahmet Demirhan, Istanbul
1991, s. 17.

402 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 367.

403 C.H. Becker, “Islampolitik”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 11,
(1915), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 310. Ayrica bkz.
Becker, “Tiirkisch-italienischer Krieg und Islam”, Hamburgischer Correspondent-Morgen Ausgabe,
Nr. 537, 21 Oktober 1911, s. 1; Becker, “Der Islam als Problem”, s. 2, 18; Becker, “Der Islam als
Weltanschauung in Vergangenheit und Gegenwart”, s. 40. Becker, Emevi ve Abbasi hilafetinin farkli
kiiltiirlerin karisimi haline gelen bu miisterek medeniyeti yani islam medeniyetini dini ve kiiltiirel olarak
geniglemesine ve giiniimiize kadar muzaffer ilerlemesine 6nayak olduklarini belirtir. Bkz. Becker, “Der
Islam als Problem” , s. 25.

404 Becker, “Der Islam als Weltanschauung in Vergangenheit und Gegenwart”, s. 41. “Dikkatli bir
sekilde bakildiginda Orta Cag’in diislince diinyasinda giiclii bir akrabaligin farkina varacagiz ve bu
vakia sasirtict degildir.”. Becker, “Die Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet”, s. 67.

405 Becker, “Islampolitik™, s. 310.
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literatiirii ile iliskilendirir.*%® Ozellikle Islam’1n ilk donemlerinde etkilesimin oldukca
fazla olduguna inanan Becker, bunu ilk Miislimanlar arasindaki Yahudi ve
Hristiyanlarin varligi ile temellendirir. “Hristiyanlarin bugiine kadar diinya ve Tanr
lizerine sahip olduklari Hristivanlk sorunsalim Islam’a danismalary/bagsvurmalari ve
geng ¢ol dininin biitiin uyum stirecini gergeklestirmeleri dogal bir zorunluluktu.” Bu
iliskiyi dogal bir siire¢ olarak tanimlayan Becker, bir sonraki asamanin ise “biitiin
kiiltiiriin uyumu” oldugunu iddia eder.*®” Becker, bu konudaki tezini bir adim daha
ileri tastyarak 1931°de Islam’m “yasayan ve yasadig1 siiregte Asyalilasan
Helenizm’den baska bir sey olmadigini” iddia eder.*°® Bu durum tarihsel bir siireklilige
sahip olan, yani kendiliginden aniden ortaya ¢ikan bir sey degildir. Bu yoniiyle Becker,
“Islam’1 Roma Sezar déneminde baslayan Dogu’nun reaksiyon hareketinin nihayete
ermesi” olarak tanimlar. S6z konusu reaksiyon bir hareket olarak ona gore kaynaginm
“Yunan ruhuna ve Roma diinya egemenligine kars1” verilen miicadeleden alir. Yani
Islam ona gore yukarida da belirtildigi gibi “Hristiyan antik Helenizm’inin” gelisimi
ve muhafaza edilmesidir.*®® Bu yiizden Becker, Araplarm Islam ile sinirlarim
genisletirken “Avrupa’ya ¢ok yabanci olan yeni bir seyin dogmayacagini” ve dikkatli
bir sekilde incelendiginde “Orta Cag diisiince diinyasinda Islam ile Hristiyanlik
arasinda cok derin benzerliklerin” kesfedilecegini belirtir. **° Becker, ozellikle
1907°de Strasburg’daki oryantalist kongresinde “Christentum und Islam” adl
bildirisinde benzerliklerin yanisira iki din arasindaki teolojik ve felsefi karsilikli
etkilesime ve geciskenliklere de vurgu yapar. Becker, Hristiyanligin reform hareketleri
oncesinde “felsefi ve teolojik diinya goriisii” olarak Araplarin oldukca etkisinde

kaldigin1 belirtir.** Bu iliskiyi bir alisveris gibi géren Becker, “Islam, Hristiyanliga

408 Becker, “ubi sunt qui ante nos in mundo fuere”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. I, (1916), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1924, s.
514.

407 C.H. Becker, “Christentum und Islam”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt,
Bd. I, (1907), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1924, s. 403.

408 Becker, Das Erbe der Antike im Orient und Okzident, s. 16.

499 C_H. Becker, “Grundlinien der wirtschaftlichen Entwicklung Agyptens in den ersten Jahrhunderten
des Islams”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 1, (1909), Ed. Heinrich
Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1924, s. 201. Becker, 1931°de Helenizm’i “Yunan
diisiincesinin Dogu’nun dinselligi ile evliligi” olarak tanimlar ve Helen dinsel terminolojisinin Islam’da
hatta Siinni Islam alimlerinde dahi bulunabilecegini iddia eder. Becker, Das Erbe der Antike im Orient
und Okzident, s. 8, 16.

410 Becker, “Die Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet™, s. 67. Becker bu yiizden bir oryantalistin
Islam’1 incelerken onu Hristiyan Bati’dan kopararak inceleyemeyecegini belirtir. Bkz. Becker, “Islam
im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 26-29.

411 Becker, “Christentum und Islam”, s. 388. Becker’in 1907°de kaleme aldig1 “Christentum und Islam”
adli ¢alismasi filoloji ¢alismalarindan sonra kiiltiir tarihi alaninda oldukga ilgili ve tiretken olduguna bir
kanittir. Wende, s. 18.
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olan borcunu geri 6dedi. Zira burada Araplar Orta Cag’in diisiinsel liderleridirler”
seklinde formiile eder.*'?

Ona gore s6z konusu etkilesim sadece Islam’in ilk yillarinda olmamustir,
bilakis Peygamberin 6liimiinden sonraki déonemlerde hadis rivayetlerinin olusumunda
da devam etmistir. Bu yiizden Becker, Islam geleneginin olusumunda giiclii
Hristiyanlik izleri oldugu goriislerini tasir.*'® Becker, tipk1 Hristiyanligin Hz. Isa’nin
ilk ogretileriyle aym1 olmadigi gibi giiniimiizde Islam’m da Hz Muhammed’in
mesajlari ile ayni olmadigimi diisiiniir ve Islam’in sekillenerek peygamber dénemine
nazaran yeni bir form kazandigini iddia eder.*** Becker’e gore s6z konusu “formu”
veren inananlardir. ingiliz diplomat-oryantalist Lord Cromer’den (1841-197) yaptigi
alintida Becker, “dinin bir toplumu sekillendirmedigini, bilakis toplumlarin dine sekil
verdiklerini ve iizerlerine bir elbise gibi oturttuklarmi” iddia eder.*® Ozetle Becker,
Orta Cag’da her iki dinin olduk¢a yiiksek oranda benzerlikler ortaya koydugunu iddia
eder. Hristiyanlik zaman igerisinde kendini Orta Cag diistincesinden kurtarabilmis olsa
da Becker, Islam’in bunu basaramadig1 goriisiindedir. Ona gore “giiniimiizde Islam
hélen tamamiyla Orta Cag’daki aglara mahkiimdur.”*!

“Biiyiik Iskender olmasayd: bir islam medeniyeti de var olmazdi” diyen
Becker, giiniimiizde Islam’in “yekpare bir medeniyet” olarak durmasinin temellerinde
Helenizm’in oldugunu iddia eder ve bu yéniiyle islam’in salt 6zgiin yapisini reddeder.
17 Ona gore Helenizm’in yamsira Iran, Yahudi, Arami ve ¢ok sonralari ise Hint-Budist
kiiltiirlerinin kaynasmasiyla bir Islam kiiltiirii meydana gelmistir. Becker, “hilafet
devletinin biitiinliigii” ve orada Islam’in devlet dini olmasi sayesinde yekpare bir

medeniyet, bir Islam medeniyeti dogdugunu iddia eder.*'® Ozellikle Arami

412 Becker, “Christentum und Islam”, s. 424-425.

413 C H. Becker, “Christliche Polemik und islamische Dogmenbildung”, Islamstudien: Vom Werden und
Wesen der islamischen Welt, Bd. 1, (1912), Ed. Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig
1924, s. 175.

414 Becker, “Christentum und Islam”, s. 389.

415 C.H. Becker, “Karl Vollers”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 11,
(1922) Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 453.

416 Becker, “Christentum und Islam”, s. 428.

47 Becker, “Der Islam als Problem” , s. 16; Becker, “Christentum und Islam”, s. 400. Becker, Islam’in
bedevilerin egemen oldugu toplumda degil, bilakis sehir kiiltiiriiniin hakim oldugu Helenizm ¢aginda
dogdugunu belirtir. Yani islam zamanla bir “¢6] dini” olmaktan &te bir “kiiltiir dini” olmustur. Bkz.
Becker, “Islam und Wirtschaft”, s. 55. Becker “bir zaman gelecek ki geriye doniiliip bakildiginda islam
geleneginin igerisinden ge¢ donem Helenizm in 6grenilebilecegini” iddia eder. Becker, “Grundlinien
der wirtschaftlichen Entwicklung Agyptens in den ersten Jahrhunderten des Islams”, s. 201.

418 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 365-366; Becker, “Die Araber als Kolonisatoren”,
Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. Il, (1914), Ed. Hans Heinrich
Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 2, 8; Becker, “Leo Frobenius und die Brille des
Islam”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. I, (1913), Ed. Hans Heinrich

98



medeniyetinin oldukg¢a etkisinde olan Araplarin islam’m kabuliinden sonra bunu
tamamen bir kdseye at(a)madiklarini, bilakis Arami medeniyet izlerinin Islam
medeniyeti i¢erisinde “in extenso” yani tamamen yasamaya devam ettigini iddia eder.
Nitekim Becker, Islam medeniyetinin Arami medeniyetin 7. yiizyila kadar gelistirmis
oldugu birikimin devami oldugu kanisindadir.*'® Baska bir yazisinda ise Hz.
Muhammed’in “yerli ve yabanci” degerleri harmanlayarak olusturdugu dinin her iki
ayaginin “Arap paganizmi” lizerinden yiikseldigini iddia eder. Buradan Becker’in
Arap paganizmine sekil veren unsurlardan Iran, tek tanrili Yahudi ve Arami gelenegini
mi kastettigi agik degildir. Eger Arap paganizmini bu kiiltlirlerden tamamen farkli bir
sekilde ele aliyorsa Islam’in hangi temel iizerinden yiikseldigi konusunda ciddi celiski
yasadig1 soylenebilir.*?’ Séz konusu din ve kiiltiirlerin kaynasmasiyla gelisen ve
onlardan aldig1 bu “miras ve kendinden koydugu unsurlar” ile yeni bir forma doniisen
Islam, Becker’e gére Sami irkindan olan bir halk ile zamanla siyasi giiciin de tasiyicisi
olmustur.*?* Bu yaklasimi ile Becker, Islam’1n bir Arap medeniyeti, “Araplik kavrami
ile Islam’1n ayn1 oldugu” tezlerinin yukarida da deginildigi gibi baz1 noktalarimi kabul
etse de, genel olarak bu degerlendirmenin yanlis olduguna inanir. islam medeniyetinin
Araplardan sadece dilini ve Kur’an buyruklarini aldigim iddia eder.*?2

Her ne kadar Becker, yasadigi ddneme ait Islam yaklagimlarmin etkisinde kalsa
da bazen iddiali goriisleri ile dikkat ¢ekmistir. Helenizm Islam iliskisine bakist
Becker’in Avrupa ve Islam’t da birbirine yakinlastiran bir egilime sahip olmasina

neden olmustur.

Bana gore Islam Avrupa ile Asya arasinda bir bag kurar. Islam, eger kesinlikle
gruplandiriimak isteniyorsa muhakkak Bati’nin gelisim silsilesine dahildir ve béylece
Asya tarihinden ayrilir. Kim boyle bir simiflandirmayr amagsiz bir eglence olarak
reddederse onunla tartisilmaz.**

Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 47; Becker “Giliney Arabistan ve eski Sami
geleneginin, Yahudilik ve Zerdiistligiin” Islam’m ilk donemlerini hangi oranda etkiledigi konularindaki
tartigmalarin halen acik oldugunu iddia eder. Bkz. Becker, “Christentum und Islam”, s. 390-391. islam-
Helenizm iliskisi {lizerine bkz. Becker, “Der Islam als Weltanschauung in Vergangenheit und
Gegenwart”, s. 40-41; Becker, “Die Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet”, s. 67; Becker, “Die
Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet”, s. 67. Becker Islam’in Hristiyanliktan etkilendigi
noktalar {izerine bkz. Becker, “ubi sunt qui ante nos in mundo fuere”, s. 509, 514.

419 Becker, “Der Islam als Problem™, s. 17.

420 Becker, “Die Stellung der Frau im islamischen Orient”, s. 50.

421 Becker, “Spenglers magische Kultur”, Zeitschrift der Deutschen morgenliindischen Gesellschaft, Bd.
77,1923, s. 263-264. “ Her ne kadar antik Hristiyanliktan oldukca fazla Kiiltiir elementleri alsalar da
Cermenler kendilerinden nceki degerleri yerle bir ettiler Araplar ise yasatmaya devam ettiler.” Becker,
“Christentum und Islam”, s. 401.

422 Becker, “Die Araber als Kolonisatoren”, s. 1-2.

423 Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 26-29.
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Alman-Baltikl1 filozof Hermann Graf Keyserling’in (1880-1946) Islam diinyasinin
Asya’ya degil Avrupa’ya dahil olduguna dair tezlerini savunan Becker, farkl

yazilarinda bu konu iizerinde siklikla durur;

Graf Keyserling felsefi Asya seyahati esnasinda kiiltiir felsefesi merkezli diisiinen
oryantalistlerin de uzun zamandir farkinda olduklar: gibi, Islam’in Asya’ya degil, bilakis
Avrupa’ya ait oldugunu kesfetti. Harnack (ondan daha énce) doktorasinda Islam’in bir
Hristiyan Yahudi mezhebi oldugu tezini savunmugtu.*?*

Islam’1 Hristiyanliga dolayisiyla Bati’ya yakin gdren Becker onun Avrupa ile Asya
arasinda oldukga énemli bir “araci rolii” oynadigini iddia eder. Yani Islam kitalararasi
kiiltiir aktariminda 6nemli bir yere sahiptir. Her ne kadar Islam etnografik olarak
Asya’ya yakin olsa da Becker’e gore kiiltiirel kodlarin olusumu ve “kritik kiiltiirel
sorunlarda daha ¢ok Avrupa kiiltiiriine” yakindir. Becker, Islam ile Avrupa arasinda
bulunan “ayriligm giiclenerek kalacak” olmasina ragmen sonug olarak Islam’in
Avrupa kiiltiir diinyasindan koparilamayacagini iddia eder. Bunun nedeni tarihsel
olarak ¢ok zengin kiiltiir alisverisinin bir vakia olarak durmasi ve bunun yanisira ayni
miras iizerine yiikselen Avrupa ve Islam medeniyetlerinin birbirlerini tanidiklari
oranda kendilerini kesfedebilme imkan1 bulabilmeleridir.*?®

Becker, Emeviler ve Abbasilerin halifelerin agirlik merkezlerini Dogu’ya
kaydirmalar1 ve “geleneksel Dogu imparatorluklarina dykiinmelerinin” bir sonucu
olarak Islam’in ilk yillarindaki gii¢li Helenizm etkisinin yerini zamanla
Dogululasmaya terk ettigini iddia eder. Yani Islam smirlarini genisletip koklestikce
Helenizm’den de uzaklagmustir.*?® Becker, 6lmeden iki y1l 6nce 1931°de kaleme aldig
“Das Erbe Der Antike in Orient und Okzident” adl1 caligmada farkli bir yaklagim ile
Dogululasma yerine Helenizm’in Islamilestigini yazar ve “Dogululagmis
Helenizm’in” Islam ile zaman icerisinde son buldugunu iddia eder. Yani daha énce
1srarla {izerinde durdugu Islam’in Avrupa’nin bir pargasi oldugu gériislerini bir yana

birakarak dliimiine yakin sadece aradaki akrabalik ve benzerlige vurgu yapar.*?’

424 Becker, “Westostliche Kulturkritik”, s. 2; Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen
Kulturgeschichte”, s. 27.

425 Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 39. Japonya’nin Osmanli
Devleti’ne nazaran fazla oranda Avrupa medeniyet unsurlarini aldig1 halde onun Asya’ya Ortadogu’nun
ise Avrupa diinyasina ait oldugunu savunur. Her ne kadar cografi yakinlik rol oynasa da Becker’e gore
belirleyici olan sadece cografya degildir tipki Amerika’nin aradaki Atlantik okyanusuna ragmen Avrupa
kiiltiir atlasina déhil olmasi gibi. Becker, “Der Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”,
s. 29. Ayrica bkz. Becker, “Westostliche Kulturkritik”, s. 3. “Islam diinyas1 ile Bati, binlerce bag ile
birbirine baglidir bu baglar ¢oziiliirse ne Islam diinyasi ne de Bati kesin bir sekilde anlasilabilir.” Becker,
“Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 31.

426 Becker, “Die Ausbreitung der Araber im Mittelmeergebiet”, s. 67.

427 Becker, Das Erbe der Antike im Orient und Okzident, s. 9-10.
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Becker’in Islam’1 Arap paganizmi, Yahudi, Arami gelenegin ve Helenizm’in
devami olarak gdrmesi onun aslinda Islam’in &zgiinliigiine bir kars1 durus olarak
okunabilir. Bu yaklasimindan dolay1 Said, genel olarak Becker’i Noldeke gibi bir
“Helensever” olarak tanimlar ve Yunan medeniyetine olan derin askinin “Dogu’ya
kars1 olumlu bir hosnutsuzluk” duymasina neden oldugunu diisiiniir.*?® Bat1 ile Islam
arasindaki temel ayrilik ona gdre “Batr’min yasadigi farkli deneyimdir.” Ornegin
Bati’nin antikite ile iliskisi belirleyici unsurlardan biri olmustur. Bati’da antikite
Becker’e gore Hristiyanlik ile bir kesintiye ugramis ve sonra “yeniden” dogmustur.
Fakat farkli bir irkin zekasindan degil, bilakis yine ayni kandan devam etmistir.
Antikitenin yeniden dogusu ona goére Ronesans ve Hiimanizm ile olmustur.
Aristoteles’in eserlerinin Arapga cevirileri Becker’in gdziinde antikitenin Islam’a
girmesidir. Batr’daki transferin aksine antikite islam’da oldugu gibi yasamaya devam
etmis fakat kendini yenileyememistir.4%°

Bati’da hakim olan Islam’in kili¢ zoruyla yayildigi tezini kabul etmeyen
Becker, Islam’in degil Arap hiikiimdarhiginin fetihlerle sinirlarimi genislettigini iddia
eder ve hatta Hristiyan Araplarin Miisliiman birliginde savastiklarini belirtir. Bu tavri
ile Islam’dan sonraki Arap hiikiimdarlig: ile Islam’in aslinda aym sey olmadigini
vurgular.*® fslam’m Arap Yarimadasi’nin disina tasmasi ile Becker, Islam’in Araplar
eliyle dogal akisindan ayrilarak daha sonra “siyasi ve ideolojik” fonksiyonu olan bir
seye doniistiiglinli savunur. “Bir Halid bin Velid, bir Amr bin As giiciin pesinde kogan,
kimseye vasilik etmeyen ve fetih karakterli insanlardir. Bunlar din ile mesgul olmayan,
olsa olsa onu kimi zaman makyevelist bir mantikla kullanan (kisilerdir).*** Araplarin
Islam’1 kabul etmeleri ve ardindan siyasi olarak giiclenmeleri “Dogu ve Bat1 arasindaki
eski karsitligin” bugiin hala var olan formu verdigine inanan Becker, Islam’dan énce
de Dogu ile Bat1 arasinda bir karsitlik oldugunu ve Araplarin islam ile buna yeni bir

sekil verdiklerini iddia eder.*%2

428 Said, s. 209.

429 Becker, “Islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte”, s. 34-35. Ayrica bkz. Mangold,
“Carl Heinrich Becker und seine These”, s. 163-164.

430 Becker, “Die Araber als Kolonisatoren”, s. 3; Becker, “Die Ausbreitung der Araber im
Mittelmeergebiet”, s. 68.

431 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 6. Ayrica bkz. Haridi, s. 20.

432 Becker, “Die Ausbreitung der Araber”, s. 66.
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3.1.1.3. Peygamber ve Kur’an

Becker, Hz Muhammed’in “siibjektif diiriistliigiinden” asla slipheye diismez ve
onu daha ¢ok “tarihsel yoniiyle” degerlendirir ve Peygamberin ilahi mesajini
“Hristiyan, Yahudi, eski Sami inanislar1 ve Zerdiistciilik™ ile 6zdeslestirerek
anlamlandirir. Yani donemin klasik oryantalist goriislerine olduk¢a paralel olarak
tamamen kendi 6z mesaji oldugunu kabul etmez.** Islam’1 Bati igin bir tehlike olarak
gdren oryantalizm Hz. Muhammed’i gercek bir peygamber olarak yansitmaz. Islam’in
Ozgiinliigiinii tartisan Becker, genel atmosferin aksine bazi metinlerinde Hz.
Muhammed’in “ger¢ek bir peygamber” olduguna ve “peygamberler silsilesinin bir
devami (...wie die Propheten des alten Bundes...)” olduguna inanir. Yani onun
peygamberligini kabul eder.*** Becker’e gore devlet adami ve peygamber sifatinin Hz
Muhammed’in sahsinda bulunmasi Islam’1n diinya imparatorlugu ideali diisiincesinin
onlinii agmistir. Hz Muhammed’in Mekke’deki faaliyetlerinin kaynagini dinden
aldigin1 belirten Becker, tarih¢ilerin Hz. Muhammed’i en basindan beri bir “devlet
adam1” olarak gérme egilimlerine kars1 ¢ikar ve “diinya imparatorlugu idealinin”
omriiniin son yillarinda sekillendigini diisiiniir.**® Becker’in Hz Muhammed’e olumlu
yaklasimlar1 bazen geliskilerle doludur. Ornegin onun “dindarlik ile kisisel ¢ikarlari
onde tutma Ozelligini ayn1 anda kendisinde tagiyan” bir sahsiyet olarak tanimlamasi
buna bir 6rnektir.**®

Becker, Hz Muhammed’i peygamberler silsilesinin bir devami olarak kabul
etse de, Kur’an’mn aktariminda insanin miidahalesi goriisiinden de tamamen
uzaklagsmaz. Medrow, Becker’in Kur’an’in “stratejik ¢ikarlardan kurulduguna” dair
bir inanc1 oldugunu savunur.**’ Becker’e gore “Islam’m temeli Kur’an’dir ve
peygamberin goriislerini de yansitir.” Bir metin olarak Kur’an’in anlasilabilecegini
belirten Becker, onun en basindan beri “yoruma ihtiyaci (Interpretation)” oldugunu
iddia eder. Zira Becker’e gore Kur’an “tamamlanmamis ve birbirinden bagimsiz
oldukga diizensiz metinler toplamidir.” Bu ydniiyle anlasilmas gii¢ kapali ifadelerin
Kur’an’in yorumlanmasi i¢in agik kapi biraktigini ifade eder. Bu da ona gore tefsirin

dogmasina neden olmustur.*®

433 Haridi, s. 37.

434 Becker, “Die Stellung der Frau im islamischen Orient”, s. 56.

435 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 3.

436 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 5.

437 Medrow, s. 297.

438 Becker bu goriislerini yayimlanmamis ders notlar1 olan ve terekesinde bulunan “Einfiihrung in den
Koran (Kur’an’a Giris)” adli bir dosyada kaleme almistir. Buradaki goriisler Medrow’dan alinmustir.
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Becker’in hadis ilmine bakis1 olduk¢a olumsuzdur. Zira hadis ilminin sadece
rivayetlerin “bigimsel kriterlere odaklanarak ve igerigine konsantre olmadan”
tartisildigini iddia eder. “Hadis ilmi olduk¢a tuhafve bizim bilimsel kritik anlayisimiza
tamamen  terstiv. Icerige  dokunulmamis...ve Peygamberin  zayifliklarindan
bahsedilmez. "**° Derslerinde “Kur’an hadis ve icmay1 Islam’1n dinsel metin kritiginin
{ic adim1” olarak kabul eden Becker’in hadislere yaklasimi Goldziher’e dayanir.*4
Stinnetin “Kur’an’in pratik yorumu” oldugunu iddia eden Becker, onun etkisinin

Kur’an’a gore daha fazla olduguna vurgu yapar.

3.1.1.4. “Fanatik Teologlarin Ideali”: Seriat

Yukarida vurgulandigi gibi Islam’1 kendinden &nceki medeniyetlerin bir
sentezi olarak kabul eden Becker’e gore Seriat farkli dinlerden alinan 6gretilerden
meydana gelmistir. “Roma hukuku, Talmud ve Kuran emirleri ve eski Arap
geleneklerinden gercek hayati ignore eden pedogoji tipi bir egitim siirecinde fanatik
teologlarin ideal bir yiikiimliiliikler gretisi olarak ortaya cikmistir. *** Ona gore seriat
Avrupalilarin disiindiigii yahut geleneksel olarak sahip olduklari gibi somut bir
“anayasa kitab1” degildir ve daha ¢ok soyut bir seydir. Islam devletlerinin Becker’e
gore bir ideal olan seriatin biitiinsel bir tarihsel pratigi yoktur. Her ne kadar seriat,
Miisliimanlar tarafindan olmas1 gerekliligine inanilarak idealize edilse de, Becker’e
gore tamamiyla takip edildigi sdylenemez. Becker, bir biitiin olarak uygulanmayan
seriatin Nikdh ve miras gibi bazi alanlarda giiglii uygulama alani buldugunu
diistiniir.**3
Baska bir yazisinda benzer bir yaklasim ile islam diinyasinda dogrudan Kur’an ile aym

olan bir Islam’in bulunmadigmi ve modern Islam’n ¢ogu zaman “dini vecibeler” ile

Bkz. Medrow, s. 298. Becker’e gore miifessirler “bilim insani” degil “Schriftgelehrter” alimdirler.
Medrow, s. 299.

439 Becker, ’Einfiihrung in den Quran” (Medrow’dan aktarild, s. 299.)

440 Becker, Einfiihrung in den Quran” (Medrow’dan aktarildi, s. 299.)

441 Becker, Einfiihrung in den Quran” (Medrow’dan aktarildi, s. 299.)

442 Becker, “Islamisches und modernes Recht in der deutschen kolonialen Praxis”, s. 227.

443 Becker, “Islamisches und modernes Recht in der deutschen kolonialen Praxis”, s. 227; Becker,
“Christentum und Islam”, s. 399. Becker, Almancaya “islamisches Recht” yani Islam hukuku olarak
cevrilen seriatin aslinda “Pflichtenlehre” olarak yani “Yiikiimliilikler 6gretisi” olarak c¢evrilmesi
gerektigini belirtir. Bkz. Becker, “Islamisches und modernes Recht in der deutschen kolonialen Praxis”,
s. 227. Becker 1931°de “Gnostik diisiincenin islam dinine girdigi gibi Roma hukuku da Islam hukukuna
sizmugtir.” diyerek Islam hukukunun 6zgiin olmadigmi iddia eder. Becker, Das Erbe der Antike im
Orient und Okzident, s. 19.
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gelenek arasinda bir uyum igerisinde yasadigini iddia eder. *** Becker, ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de Dogu’da hakim olan diinya gériisiiniin Islam oldugu
kanisindadir *° ve ona gore Islam diinyasini sekillendiren iki temel unsur vardir
bunlar; seriat ve mistisizmdir. Buradan hareketle Becker, Doguluya atfettigi
tembellikte daha once mistisizmi kaynak olarak gosterirken Islam toplumunda da
seriat1 suclu kilar. Yani genel anlamda din Dogu’yu tembellikle temsil eden stereotipin
asil nedenidir. Ona gore seriat mutlaka uyulmas: gereken bir kurallar toplamidir ve
kurallarin tiimiine uyulmas: imkansizdir. Bu yilizden ser’i kurallara uymayan
Miisliimanlar artik diinya sisteminin genel geger kurallarina da riayet etmezler.*4

Becker, problemin dinin kendisinde degil egitimde aranmasi gerektigini ifade
eder ona gore Avrupa medeniyetinin gelisimi “sekiilerlesme” ile paralellik gosterir.
Benzer bir sekiilerlesmeyi Islam’in da yapmasi gerekmektedir. Aksi takdirde kaybolup
gidecektir. Ona gére Islam’in yeniden yorumlanmasi tipk1 Hristiyanlik pratiklerindeki
gibi kolayca modern bir medeniyetin yolunu agar.**” Becker, Dogu’nun tamamen
Avrupalilasabilecegini diisiincesini hi¢ gergek¢i bulmaz. Zira o Helenizm’in altin
caginda bile bunun gerceklesmedigini belirtir. Ona gore “en giiclii Avrupa tohumu
Dogu ruhunun gelisimini yalnizca etkiyebilir” fakat onun temel yapisini asla
degistiremez.**® Becker, Bati-merkezci bir yaklasim ile Islam’in geleceginin ancak
“Avrupa ruhuna adapte” olarak ayakta kalabilecegine onun disinda baska sansinin
olmadigina inanmistir. Becker, s6z konusu adaptasyonun elit Hindistanlilar 6rneginde
oldugu gibi miimkiin olabilecegini diisiiniir.**® Bunun o6ncelikli kosulu ona goére
Dogu’nun dogrudan kopyalamadan kendi i¢ degerleri ile kendi kisisel 6zgiirliiglinii ve
sosyal ahlakini birbiriyle birlestirebilmektir.**°

Becker’in yazilarinda kategorize edilmis ilging bir biyolojik Miisliiman
tipolojisi vardir. Yani tiim diinya Miisliimanlarini esit konumda degerlendirmez ve
onlar yiiksek ve algak konumdakiler olarak siniflandirir. En {ist seviyeye Tiirkler ve

Araplart koyan Becker, en diisiik seviyeye ise “Neger” yani siyahi Afrikal

444 Becker, “Materialien zur Kenntnis des Islam in Deutsch-Ostafrika”, Islamstudien: Vom Werden und
Wesen der islamischen Welt, Bd. 1, (1904), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer,
Leipzig 1932, s. 65.

445 Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 53.

446 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 368-369.

47 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 205.

448 Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 53.

449 Becker, “AbriB der islamischen Religion”, s. 383.

450 Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen
Welt, Bd. 11, (1931), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 449.
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Miisliimanlar1 yerlestirir. Bu yaklasimini Hartmann’in ona yazdigi mektupta
«...sanirm Kiiltiir islam’1 (Kulturislam) ile Zenci Islam’mmn (Negerislam) kesinlikle
birbirinden ayrilmas1 gerektigi konusunda ayn1 goriisteyiz” climlesinden yola ¢ikilarak
da her ikisinin boyle irk¢r bir tasnife inandigi sdylenebilir. Bu yaklasim Arap ve
Tiirklerin tarth boyunca kurduklari gii¢lii imparatorlukla da yorumlanabilir. Miisliiman
Afrikalilarin tarihsel olarak gii¢lii devlet yapilarindan mahrum oluslar1 dogal olarak
onlarin gii¢lii bir medeniyet inga etmelerine engel olmustur. Bu ylizden Becker Afrika
Islam’1n1 ayr1 bir kategoride ele almustir.*** Becker, yaptig1 kiiltiirel kategoride Svahili
Islam’1n1 ““en bilgisiz” olarak tanimlar ve Miisliimanlar arasinda kiiltiirel olarak son
siraya yerlestirir. 1910°da Paris’te gergeklestirilen “Union Coloniale Francgaise
(Fransiz Sémiirge Birligi)” adli bir kongrede verdigi bir seminerde aslinda Islam’in
Zenciler i¢in olduk¢a uygun bir din oldugunu savunur. Zira islam’m Avrupalilara
bahsedemedigi yiiksek bir medeniyeti onlara vadettigini belirtir. Hristiyan bir siyahi
Afrikali ona gore siirekli yerli kalmistir ve Avrupa standartlarina higbir zaman
erisemeyecektir.*®2

Becker’in Islam’a bakisi zaman zaman gel-gitler yasayan, zaman zaman
olduk¢a Onyargili ve c¢eliskili goriiniim arz eder. Ama buna ragmen ¢agdas1 diger
oryantalistler ile rnegin Hartmann’m Islam’in bir “siddet dini” oldugu yaklasimiyla
kiyaslandiginda oldukca olumludur. Islam’in siirekli olumsuz yénlerini gdrmek
isteyenlere kars1 Islam’1n “bugiin hala cehaletin arasina gémiilii olan derin entelektiiel
ve mistik elementleri” bir giin igerisinden atacagini iddia ederek. Islam’a “dinlerin
cesitliligi, irklarin da gesitliligidir” yaklagimi ile hiimanist bir pencereden bakma
egilimindedir.*® Miisliiman Afrika rneginde kiiltiir tastyict yapisi ile Becker, Islam’1
oldukca olumlarken, “tiim olumsuzluklarina ragmen” ifadesi ile yermekten de geri

durmaz.

Bereket versin ki Islam, misyon literatiiriinde carpitildigi gibi hi¢ de o kadar kétii
degildir... Tiim olumsuzluklarina ragmen Islam Afrika’da ¢ok biiyiik bir kiiltiir calismast
gerceklestirmistir. Islam (Afrika da) milyonlarca vahsiden insan yapmistir. (Onlari) etnik
kolektivizmden individiializme gegirmis, ¢iplaklar: giydirmis, (onlarmn) barbarca kotii

4! Hartmann’dan 31 Becker’e 31 Mart 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 842 GStA PK
C.H. Becker, “Deutschland und der Islam”, Der Deutsche Krieg: Politische Flugschriften”, Ed. Ernst
Jackh, Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart-Berlin 1914, s. 25.

452 Tibi, s. 414. Hartmann, Becker’in bu goriisiine kars1 ¢ikarak bunun oldukga tehlikeli ve romantik bir
yaklasim oldugunu iddia eder. Zira Hartmann, islam’in yayilisina Avrupalilar tarafindan izin verildigi
takdirde onlarin “amansiz bir diisman” kazanacagma inanir. Hartmann, “Der Islam in Westafrika” s.
164-165.

43 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. Il, (1910), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932,
s. 218-219.
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aliskanliklarint kaldirmig ve bir ahlak kiiltiirii insastyla vahsilerin yasamina bir ruh
katarak medeniyetin oniinii agmistir.*>*

Islam’1n “sonsuz ve oldukg¢a genis bir disiplin ruhu” yarattigia inanan Becker, ayn
zamanda onun “manevi bir dayanak ve iyi bir davranig bahsederek yliksek bir
medeniyetin ilk basamagimn insa ettigini” savunur.*® Bir diger calismasinda Becker,
meslektaslar1 tarafindan islam’a sicak yaklasimi ve onu siirekli savundugu iddiastyla
elestirildigini ve din karsilastirilmalarinda tarafsizligin dikkate alinmadigi konusunda
sitem eder. Becker, Latin Amerika’nin isgalinde Konkistadorlarin yaptiklarinin
Hristiyanligin dogasina mal edilemeyecegi gibi Miisliimanlarin hatalar1 da Islam ile

yargilanamayacagim ifade ederek Islam algisinin kodlarmi ortaya koyar.*%®

3.1.2. Hartmann’da Dogu ve islam

Hartmann yazilarinin biiyiik bir kisminda, 6zellikle Dogu seyahatlerinden ve
Istanbul ve Beyrut’ta ¢alistign donemlerden edindigi izlenim ve notlarindan referansla
genel olarak bir medeniyet olarak Dogu, daha 6zelde kendi tanimlamasiyla “Orientale”
yani Dogulu {iizerine olduk¢a Onyargili ve bazen asagilayict bir tablo c¢izer.
Hartmann’in Dogu’su sadece Islam diinyas1 ve Ortadogu ile sinirli degildir Onun Dogu
sinirlart “biliyiik Hindistan diinyasi, Cin ve Miisliiman Dogu Afrika’y1” da igine alir.
Buna ragmen yazilarindan onun Dogu’dan bahsederken kastettigi yerin genel olarak
Ortadogu ve Islam diinyasi oldugu rahatlikla anlasilabilir.**” Ortadogu’nun sinirlarina
Misir’t da dahil eden **® Hartmann, Dogu kavramina karsihk olarak “Orient”
kelimesini, ¢cok sik olmasa da Becker gibi bazen “Osten” kelimesini kullanir.
Hartmann’in ilk donem yazilarindan son yazilarina kadar Dogu ile ilgili bazilari
zamanla degisen, bazilar1 sabit kalan bazilar1 ise olduk¢a oOnyargili ve celigkili
stereotipler gérmek olasidir. Doktoradan sonra heniiz 1880°de kaleme aldigi ilk
caligsmalarindan biri olan “Arabischer Sprachfiihrer (Arapca Dil Rehberi)” adli dil
kitabin 06nsoziinde dahi Dogu’nun yoksullugundan ve bunun cografyanin her

kosesinde hissedildiginden bahsetmistir. Hartmann, burada c¢izdigi tabloda Arapca

454 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 218.

455 Becker, “Der Islam und die Kolonisierung Afrikas”, s. 201.

456 Becker, “Ein Missionar iiber den Islam in Deutsch-Ostaftika”, s. 118-119.

457 Martin Hartmann, “Die Mission und die Kulturvolker Vorderasiens”, Koloniale Rundschau:
Monatsschrift fiir die Interessen unserer Schutzgebiete und ihrer Bewohner, Heft 2, 1912, s. 78.

458 Martin Hartmann, “Deutschland und der Islam”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur
des islamischen Orients, Bd. I, 1910, s. 72.
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ogrenmek isteyenlerin dnce “gururlu” ve “cok inat¢i1” ayrica “gok kurnaz” olan

Dogulu’yu tanimalarini bekler.

Dogulunun Avrupalinin her sorusuna verecek cevabi muhakkak vardir. Ondan séyle bir
ciimle duyamazsiniz: Uzgiiniim size bilgi veremem.” Zira (Dogulu) daha ¢ok giiler yiizlii
sekilde kendi aklindan gegen hayali bir seyi ortaya koyacaktir. Sonrasinda bunun dogru
olmadigi ortaya ¢ikmug olsa bile...Bu sebepten dolayt Doguluya hemen inanilmaz. Dogulu
parayr alir bilgiyi oyle verir. Fakat verdigi bilgiler ise net degildir. Yeteri kadar
yanhstir.**

Hartmann’in Dogu’da bir iilkeyi ve oranin insanlarmi incelemek isteyen
arastirmacilara “Avrupa ile iletisimi olmayan alt kesim ve orta kesime” odaklanmalari
tavsiyelerini verirken Dogu’da konustuklari insanlarda bir “ige kapaniklik” durumuyla
karsilagacaklar1 uyarisinda bulunur ve bir Dogulu prototipi ¢izer. “Zira Dogulularin
ana karakteri giivensizliktir: (Dogulu) Bencildir, her yerde bencilce gizli emellerinin

kokusunu ¢eker.””6°

Hartmann’a gore Misliman Dogu, geri kalmighiktan
kurtulabilmek i¢in iki 6nemli sorumlulugu yerine getirmelidir. Birincisi; Avrupa’nin
bilim ile insa ettigi gelismis teknolojiyi transfer etmek, ki bunun en énemli yolu ona
gore cocuklarin egitim i¢in Bati’ya gdnderilmesi ve alacaklar1 pratik egitimle kendi
iilkelerinde {iniversiteler agmalaridir. ikincisi ise; Avrupa ders kitaplariin Farsca
Arapca ve Tirkgeye cevrilmesidir.*' Bu konuda Hartmann, yazilarinda siklikla
Japonya’y1 diger Dogu toplumlarina 6zellikle Osmanli Miisliimanlarina 6rnek olarak
gosterir. “Japonlarin Avrupa egitim sistemini ve savas araglarini benimsemelerinin”
yanisira 1§ ahlaklar1 azimli c¢alismalar1 zekalar1” devletin modern bir yapiya

doniismesine olanak vermis ve Dogu toplumlar1 arasinda éne ¢ikmustir.*62

3.1.2.1. islam

Osmanli toplumu ve Panislamizm hakkinda farkli donemlerde oldukga fazla
yazan Hartmann’in Islam’dan ne anladigi bilinmeden onun Islam toplumundan ve
Panislamizmden ne anladigini anlamak oldukga gii¢ olacaktir. Yazilarinda Islam’1
siklikla Miisliimanlara karsilik gelecek bir bigimde kullanan Hartmann igin “Islam”
sadece bir din olarak karsilik bulmaz. islam’in ¢abasi derken aslinda vurguladig

Miisliimanlardir.*®® Hartmann, Islam’1 farkli anlamlara gelecek bigimde kullanir.

49 Hartmann, Arabischer Sprachfiihrer fiir Reisende..., s. l.

460 Hartmann, Arabischer Sprachfiihrer fiir Reisende..., s. VIII. Benzer bir resmi Alman Disisleri
Bakanlig1 miisavirlerinden Kurt Riezler’e yazdigi mektupta da ¢izer. Hartmann’dan Kurt Riezler’e 3
Temmuz 1914 tarihli mektup DMG Yi 116 I A (17,2), Nachla3 Martin Hartmann

461 Martin Hartmann, “Islampolitik”, Koloniale Rundschau: Monatsschrift fiir die Interessen unserer
Schutzgebiete und ihrer Bewohner, 5, 11-12, 1914, s. 602.

462 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 33.

463 Hartmann, “Der Islam 19077, s. 37.
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“Ortadogu’da Islam artik savunmadadir” ciimlesiyle Islam devletlerine vurgu yapan
Hartmann, bazen biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde Islam diinyasini kasteder.
Islam kavrami onun yazilarinda seriat ile es anlaml1 bir hukuk sitemini cagristirirken
bazen de “Das islamische Gemeinwesen (islam Toplumu)” 6rneginde oldugu gibi
topluma karsilik gelecek bir sekilde kullanilir.*®* Hartmann, baz1 yazilarinda Islam’1
«...Islam’in diinya hiikiimdarlig1 niyeti bitmistir” ifadesinde kullanildig1 sekli ile
siyasal bir diisiince olarak devletlerin ve milletlerin {izerinde diisiiniir.*®® Gériildiigii
gibi Islam Hartmann’da farkli anlamlara gelen ¢ok yonlii degisebilen hem modern hem
de tarihsel ve kiiltiirel bir kavramdir ve benzer 6rnekleri onun metinlerinden siklikla
ve rahatlikla ¢ikarmak miimkiindiir.

Daha sonra vurgulanacagi gibi Islam, Hartmann’m metinlerinde uluslar1 agan
beynelmilel bir yapiya sahiptir. islam’m Araplarm dini oldugu ve Emevilerin Islam’in
yegane koruyucusu olduklar1 iddias1 Hartmann’in metinlerinde mesruiyetini yitirir.*6®
Buradan hareketle “Islam’in farkli mekdn ve zamanlarda” farkli bir karakter
kazandigimi vurgular. “Her ne kadar Miisllimanlar onu yekpare bir sekilde gorme
egilimi igerisinde olsalar da,” Hartmann, bu egilimin gergegi degistirmeyecegine
inanir.*®” Hartmann, genel anlamda, ‘islam nedir?” sorusuna Hristiyanlikta oldugu gibi
bir biitiin olarak ayni cevabin alimamayacagimi iddia eder. Mezhepleri kastederek
“...Hristiyanligin farkli cesitleri vardir” diyen Hartmann, “Islam’m bircok farkli
bigimi...” oldugunu ve Hristiyanliga nazaran daha fazla ayristigm iddia eder.*®® Bir
baska yazisinda benzer bir yaklasimla farkli Islam formlarindan yekpare bir Islam
toplumunun ¢ikamayacagina vurgusunu yapar ve Islam diinyas1 kavramini tartismaya
acar.®

Hartmann’in materyalist tarih anlayis1 Islam’a bakisginda ve onu
degerlendirisinde oldukga etkili olmustur. Ulrich Haarmann, tarihi ele alis bigimi ile,
yani Islam’1 materyalizm ile okumasindan dolay1 Hartmann’in Islam dininin kiiltiir

insa edebilme yeterliligine kuskuyla bakmasma neden oldugunu iddia eder.*’

464 Haridi, s. 72-73; Hartmann, “Deutschland und der Islam”, s. 72, 77.

45 Martin Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, Das freie Wort: Frankfurter Halbmonatsschrift fiir
Fortschritt auf allen Gebieten des Geistigen Lebens,10, 1901, s. 296.

466 Martin Hartmann, “Das neue Arabien”, Beitriige zur Kenntnis des Orients, Bd. 11, 1905, s. 94-95,
98-101.

467 Martin Hartmann, (kitap tanitimi), “Reinhard Junge: Das Wirtschaftsproblem des Niheren Orients”,
Die Welt des Islams, Bd. IV, Heft 1/2, 1916, s. 144.

468 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 36

469 Hartmann, Der Islam: Geschichte-Glaube-Recht, s. 138-139.

470 Haarmann, “Die islamische Moderne...”, s. 61.
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Hartmann’a gore Islam kendini sadece “dgretileriyle” sinirlayan bir dindir. Abartili ve
oldukga onyargili bir sekilde onun “kiiltiirel yasama dair temizlik viicut bakimi manevi
egitim ve ekonomik gelisim” gibi alanlarda hicbir sey getirmedigini diisiiniir *’* ve
gittigi her yere “yikim, korelti ve barbarliktan” baska bir sey gotiirmedigine inanir.
Bunun aksine Hristiyan misyonerler ise gittikleri yerlerde “yiiksek degerler
yaratmislardir”. Islam’a yapti1 elestirinin benzerini tarihsel olarak ele aldiginda
Hristiyanlik i¢in de yapan Hartmann, “Roma Kilisesi’nin ylizyillarca en yiiksek insani
degerleri yerle bir ettigini” savunur.*’? Islam’a bu sekildeki olduk¢a kat: bakist
Hartmann’1 6zellikle ilk donem yazilarinda géze ¢arpan ¢ok giiclii antipati ve Gnyargi
ile “kiiltiirti katleden din” sdylemine gotiiriir. Osmanli Devleti ve Afrika ona gore
Islam’dan kurtarilmalidir. Hartmann’m umudu Avrupalilarin Islam’i en azindan
Afrika’dan koparip alacaklar1 yoniindedir. Islam dininin 6zellikle Afrika’da yayilmasi
Hartmann’a gére Avrupa’nin “amansiz bir diisman” kazanmasidir.*’® Hartmann, Islam
dinini oldugu gibi kabullenmeyecek kadar &nyargilidir. Ona gére Islam bir inang
sistemi olarak ortadan kalkmasa bile en azindan yukarida temellendirdigi gibi bir din
olarak kendini Avrupa diisiincesine ve pratigine baglamalidir.*’* Hartmann’in Islam’1
modern bir toplum insa edemeyecek kadar ilkel bir din olarak ele almast,
diisiincelerini, sorgulamadan devraldigi donemin oldukg¢a siradanlasan oryantalist
epistemoloji tizerine inga etmesiyle agiklanabilir. Daha 6nce vurgulandigi gibi transfer
halinde olan oryantalist bilgi belirli stereotipler lizerinden yeni bilgi inga etmektir.
Hartmann, Islam’in Bat1 modelinde gelismis demokratik bir toplum insa edememe
diistincesini oryantalist epistemoloji iizerine insa etmistir. Yani bu olumsuz durumu
“Islam’1n kendi i¢ 6ziine basvurarak aciklamigtir.”*"

Islam ve Miisliiman kavrami Hartmann’m yazilarinda siklikla “agresif,
kiiltiirstiz, fanatik, mutlak, anarsist, riigvetci” gibi stereotipler ile beraber
kullanilmugtir. 476 Kiiltiir yikicihigmin yanisira Hartmann’a gére Islam ayn1 zamanda
siyasal siddet igeren bir dindir ve bunun “eccllesia militants” olarak Islam’in kendi

dogasinda tasidigina vurgusu oldukea dikkat ¢ekicidir.*’’ Siddetin doguracagi sonuglar

471 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 33.

472 Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 25 Temmuz 1911 tarihli mektup (Hanisch, 'Machen Sie doch
unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 386)

473 Hartmann, “Islam in Westafrika”, s. 164. Becker, Hartmann’1 tanimlarken onun kilise ve papaliktan
da nefret ettigini belirtir. Bkz. Becker, “Martin Hartmann”, s. 484.

474 Marchand, German Orientalism, s. 358.

475 Oryantalist epistemoloji i¢in bkz. Turner, s. 18-19.

476 Haridi, s. 75.

477 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 37.
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Becker’in Hartmann’a kiyasla daha farkli bir baglamda kullandig1 “Islamgefahr (islam
tehlikesi)” kavramimi ortaya ¢ikarmistir. Hartmann, Islam tehlikesini gayrimiislimlere
kars1 nefret barindiran ve onlar1 boyunduruk altina almak ve kiiltlir degerlerini yok

etmek isteyen belirli islami gruplar i¢in kullandigini belirtir. Islam tehlikesi ona gore:

Kendilerini gercek seriat taraftar: olarak tanitan Miisliimanlar (eger ellerinde giic
Olsaydi) hichir miizenin varligini devam etmesine izin vermezilerdi. Gegmisten kalan
tastan sanat eserlerini ya da duvara islenmis mozaikleri aminda yasaklanmig seyler
olarak yerle bir ederlerdi. Bizim fevkalade miizik eserlerimizin kamuya agik yerlerde
calinmasmi yasaklarlardi. Zira bunlar melahidirler (vakit gecirmeye yarayan, belli
kurallari olan eglence) Islam Mii 'minlere nehy-i ani'l-miinker yani kétiiliikten men etmeyi
emreder. Tanrimn hognutluk duymayacag seylere yonelim iizerine genel Islami anlayis

barbarcadir. Iste bu mantikla Islam bir tehlikedir. 478

Her ne kadar Hartmann, burada islam tehlikesi kavramini kategorize ederek belirli bir
Islami grubu hedef alsa da onceki yazilarinda genel olarak “Islam’1, bir nefret dini”
olarak tanimlamas1 ve siirekli siddetle iliskilendirmesi genel olarak onun islam’a
bakisinin kodlarini igerir.

Miisliimanlarin temel Islami degerlere “sasilacak bir azimle” bagh
kalmalarmnin Islam diinyasinda degisimin oniinii kapattigini iddia eden Hartmann’a
gore Islam, Miisliimanlar ile Bat1 arasinda bir duvardir. Aslinda Hartmann, Islam’mn
Hristiyanlik gibi farkli zaman ve mekanlarda hakim diisiinceye ¢abuk adapte olabilme
ve dogmatik etik ve ritiiel bir sistem ile kaynasabilme yetenegine sahip oldugunu
diisiiniir. Fakat Hristiyanlik ve Yahudilikten burada ayrildig: yer Islam’da “gelenegin
devasa giicii"niin daha fazla temsil edilmesidir.*’® Bu yéniiyle Islam, Hartmann’da
“kiiltlir digmani katiliginda” yasayan bir dine doniisiir ve dogal olarak “Avrupa kiiltiir
diinyasina” olduk¢a mesafe koyarak ondan uzaklasir.*® Bu durum ona gére Islam
diinyas diisiince diinyasini yalnizca seriatla sinirlamis ve bu yoniiyle Miisliimanlarin
diinyadaki gelismelere kapilarim kapatmalarina sebebiyet vermistir.48!

Hartmann’a gére, Islam’in bu katihginin kirilabilmesi igin gerekli olan
sartlardan birisi Islam’in bilimsel olarak ele almp en ince detaymna kadar
arastirilmasidir.*® Bu baglamda Avrupa’nin kiiltiirel olarak Miisliimanlara baskin

gelmesinin temel nedeninin kesinlikle Hristiyanlik olmadigini iddia eder. Avrupa ona

478 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 149. Hartmann “Islamgefahr/islam tehlikesini” Roma,
Ortodoks Rumlarin ve Protestanlarin kendilerinden olmayanlar1 kafir olarak nitelemeleri ile ayni
kategoride degerlendirir. Hartmann i¢in asil tehlike 6tekilestirmenin basladigi anda baslar ve ona gore
bu tehlike her dinde aynidir. Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 29 Mart 1911 tarihli mektup (Hanisch,
Machen Sie doch unseren Islam nicht gar zu schlecht.., s. 380.)

479 Hartmann, Fiinf Vortréige iiber den Islam, s. 148.

480 Hartmann, “China und der Islam”, s. 65-67.

481 Hartmann, Fiinf Vortrige iiber den Islam, 1912, s. 131.

482 Hartmann, “‘China und der Islam”, s. 65-67.
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gore gelisimini ancak dini, biitiin alanlar1 kugatmaya tek yetkili merci olarak goren
diisiinceden kurtarmasia borgludur.*®® Dine asir1 baghligi gelismenin 6niinde bir
engel olarak goren bu temel diisiinceden hareketle Hartmann, Miisliimanlarin
onlerinde iki segenek oldugunu diisiiniir; Islam diinyas: ya kendi kiiltiirlerini Avrupa
medeniyetine kapatarak bulunduklar1 “¢okiis durumunda” kalmakta 1srar edecek, ya
da kapilarin1 Avrupa medeniyetine agarak - ki ona goére Kur’an ve siinnet bu duruma
karst degildir - bu kiiltiiriin verecegi yeni bir ruhla canlanacaktir. Yani Hartmann,
Islam medeniyetinin Miisliimanlarin mevcut kétii kosullardan ¢ikmalarma imkan
tanimadigini belirterek Bati-merkezci yaklagimini yineler. Hartmann, Miisliimanlarin
kapilarim1 Avrupa’ya agtiklarinda karsilarinda onlara kollarini agan aslinda Islam’a

kars1 olmayan bir medeniyet bulacaklarini iddia eder:

Se¢iminizi yapin ey Miisliimanlar (diinya Miisliimanlary) (diinya gerceklerinden) izole
olmak mu istiyorsunuz? Izole olmak size istediginiz seyleri vermeyecektir. Milletlerden
olusan bu biiyiik ailede (Avrupa’da) kiiskiin bir sekilde kenara ¢ekilmeye, ya da iginde
kir, yoksulluk ve agchga diisecek bir evin bir kenarini tekelinize almaya izin yoktur. Eger
siz de (Avrupa’ya) dahil olmak istiyorsaniz hos karsilanmalisiniz. Fakat sonra kendinizi
tamamen biitiine dahil edin, amade bir sekilde diiriistce ve icten dogru olana sarilin.
Unutmaywn bu ailenin diger fertleri her denemeye hazirlar... “®.

Bir diger yazisinda Hartmann, Miisliimanlarin Islam’a baglhiliktan kurtulmasi

gerektigini belirtir.

...oncelikle (Miisliimanlarin) kendi derilerini bir tarafa atarak Avrupa devletlerinin
ortiistine usulca biiriinmeleri gerekiyor. Onlari siyasi olarak (ilk etapta somut) bir seyler
kazandirmasa bu degisimin...gururlu degersizliginden daha onemli bazi getirileri
olacaktir: I¢sel kuvvetli bir yasam gibi...*®

3.1.2.2. Peygamber ve Kur’an

Hartmann’in Islam tasavvuru tartisilirken onun Islam dininin peygamberi Hz.
Muhammed hakkindaki goriislerini vermemek ciddi bir eksiklik olacaktir.
Hartmann’mm Hz. Muhammed tasavvuru donemin genel oryantalist goriisleri ile
oldukea fazla paralellik gosterir. Dolayisiyla bu konuda 6zgiin bir yaklagimi yoktur.
Hartmann Hz Muhammed’i cahiliye Araplarinin o donem yaptiklari gibi bir sair olarak

degerlendirir ve dini bir lider olarak onun kutsallagtirilmasinin Oniine gegilmesi

483 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 36.

484 Hartmann, “China und der Islam”, s. 65. Yukandaki alintida gériildiigii gibi bir taraftan
Miisliimanlar1 Avrupa ruhu ile canlanmaya davet eden Hartmann, diger taraftan da Avrupallari “Islam
diinyasinin derin bir ¢okiis ve kolayca elde edilebilecek bir ganimet” olarak gordiikleri ve oradaki
insanlara aldirmadan baglarina buyruk yonetebileceklerini diigiindiikleri igin elestirmektedir. Hartmann,
“China und der Islam”, s. 65.

485 Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 150.
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gerektigine inanir.#¢ Hz. Muhammed’i bir sair olarak géren Hartmann, bu durumda
Kur’an’in da muhakkak bir siir kitabr oldugu anlamini tagimayacagini ileri siirer.
Tanrinin kelami olmayan Islam’in kurallar1 ona gore agizdan agza dolasarak Hz
Osman doneminde bir kitap haline getirilmistir. Toplanan bu rivayet ve sozler daha
sonra ona gore Kur’an olarak algilanmistir.*®” Bu yéniiyle Hartmann’ “hukuksuzlugun
ve kanunsuzlugun ruhu” olarak tanimladig1 seriatin®® kutsalligina asla inanmaz ve
seriat1 “insanlarm meydana getirdigi”, Islam’n kokleri ile higbir ilgisi olmayan bir sey
olarak kabul eder. Seriat1 bazen Islam ile es deger kabul eden Hartmann’in burada
Islam’in kokleri ile ilgisinin olmadigim iddiasi1 bir taraftan igerisinde bir ¢eliskiyi
barindirirken, diger taraftan Islam’m ilk donemlerine nazaran degistigi vurgusu da
anlasilabilir.*® Kur’an’in bircok yerinin oldukca “karanlik” oldugunu iddia eden
Hartmann, Kur’an’daki biiyiik par¢alarin/metinlerin Hz. Muhammed tarafindan “eski
destanlarin” devralimindan baska bir sey olmadigini savunur. Ayrica “redaksiyonel
yapisinin olduke¢a karmasik” oldugunu belirttigi Kur’an hakkinda biitiine dair genel
bir bakis acis1 elde etmenin oldukca zor oldugunu ileri siirer. **® Hartmann, bazi
yazilarinda Islam’m 6zgiinliigiinii tartisir. Ozellikle kadimlarla ilgili meselelerde
donemin klasik tartismalarindan olan Islam’in Yahudilikten oldukga etkilendigini
iddia ederek bazi somut 6rnekler verir.*** Becker, Islam’1 Helenizm’le iliskilendirirken
Hartmann ise Islam’1 “Zerdiistliik ve Hristiyanlik i{izerine asilanmis” bir din olarak
goriir. Ona gore Islam Kur’an’dan hareketle Hristiyan toplumlara galip gelmeyi
denemis fakat bunu basaramamistir. Bunun sonucu olarak Hartmann, Asya’nin bu iki
biiyiik dininin “karsihkli olarak en kati diismanlikta” yasadigmi iddia eder.*%
Hristiyanligin yayilis1 anlagiimadan Islam’1n yayilisinin anlasilamayacagini iddia eden
Hartmann, bu tezi ile Becker’in Islam ile Hristiyanlik arasindaki tarihsel benzerlikler

tezine olduk¢a yakinlasir.*®® Hartmann, farkli yazilarindaki kati Islam karsithgina

486 Hartmann, “Mission und Kolonialpolitik”, Koloniala Rundschau, s. 194; Marchand, German
Orientalism, s. 358.

47 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s. 33-35.

488 Hartmann, Der Islam. Geschichte Glaube und Recht, Leipzig Haupt Verlag 1909, s. IV

489 Hartmann, Fiinf Vortrige iiber den Islam, 1912, s. 54.

490 Martin Hartmann, “Die Frau im Islam”, Der Orient: Vortriige und Abhandlungen zur Geographie u.
Kulturgeschichte der Linder des Ostens, Ed. Hugo Grothe, (Vortrag) Halle 3. Marz 19009, s. 3.

491 Martin Hartmann, “Die Frau im Islam”, Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde, 11. Jahrgang, 1901,
S. 241-243.

492 Hartmann, “Die Mission und die Kulturvolker Vorderasiens”, s. 90. Becker, Islam Helenizm
iliskisini oldukga detayl1 bir sekilde metinlerinde tartisirken Hartmann Islam Zerdiistliik iliskisi tezleri
oldukga ylizeyseldir.

4% Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 25 Temmuz 1911 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch
unseren Islam nicht gar zu schlecht..., s. 385)
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ragmen Goldziher’e yazdig1 bir mektupta baslangicta “soylu bir din” olan Islam’m
sonralari ise “kiiltiirel barbarliga ve hosgériisiizliige” everildigini savunur ve Islam
algisinda farkli yazilarinda ciddi bir tutarsizlik &rnegi sergiler.*** Islam’in dzgiinliigii
ve orjinalligini siklikla sorgulayan Hartmann, zellikle Tiirklerin ve Iranlilarm Islam
geleneginin dogal orijinal yapisini “acinasi bir sekilde tamamen berbat ettiklerini” 6ne
siirer.*®® Islam’m ortaya cikan yeni halinden tamamen koparilmasi gerektigini iddia
eden Hartmann, bir sonraki adimin ise koparilan yerin Hristiyanlik ile degil Becker’in
de iizerinde 1srarla durdugu “sekiilarizm” ile yeniden insa edilmesi gerektigine
inanir.*® Bagka bir yazisinda sekiilarizm yerine te’vili dnerir ve Seriat ile Islam’n aym
sey olmadigini 6zellikle vurgular ve bunu “...acilen dikkat edilmesini talep ediyorum
(s6z konusu problemin) Islam oldugunu séylemiyorum.” Seklinde tasvir eder. Bu
ylizden Hartmann, Kur’an’in te’vil yoluyla “modern kiiltiiriin bagdastirilamayacagina
dair Kur’an’da tek bir kelime bile” olmadigini iddia ederek bir Miisliimanin modern
diinyanm talep ve sorunlarina rahatlikla ¢dziim bulabilecegini diisiiniir.*%’

Hartmann, Mislimanlar i¢in daha once Becker’in dile getirmis oldugu
“Kulturprotestanismus (Kiiltiir Protestanligil)” kavramini 6ne ¢ikarir. Onun bu
kavramdan anladig1 temel diisiince Islam’mn degismeyen kiiltiirel kaliplar1 iizerinde
bazi yeniliklerin hayata gecirilebilecegi etkin bir reform girisimidir. Hartmann’in bu
noktada iizerinde durdugu husus, reform calismalarinin 6zellikle merkezi kurumlarin
ve hiyerarsilerin ayrimi ve egitim sisteminin sekiilerlestirilmesi alanlarinda
yogunlastirilmas1 gerektigine ilskindir. Yani Islam’in Protestanlastirilma siirecini

yasamas1 zorunlulugudur.*%

49 Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 29 Mart 1911 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch unseren
Islam nicht gar zu schlecht..., 5.261)

4% Hartmann’dan Ignaz Goldziher’e 29 Mart 1911 tarihli mektup (Hanisch, Machen Sie doch unseren
Islam nicht gar zu schlecht..., s. 386.)

4% Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 37, 145. Islam in ¢éziilmesi/ayrismast konusunda defalarca
konferans verdim. Bununla Miisliimanlarin kalbinde yer alan her dini yagsantinin yok olmasi gerektigini
kastetmiyorum, bilakis Islam teolojisinin Kur’an ile iliskilendirdigi dine insanlarin soktugu seylerden
kurtarilmasi gerektigini soyliiyorum. Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 145.

497 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXIV.

4% Marchand, s. 358.
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3.2.  Osmanh Toplumu

Osmanli toplum yapist alt1 ylizyillik donemi igerisine alan tarihsel bir siiregte
sekillenmistir. Kurulus doneminde “devletlesme” evresini yasayan Osmanli Devleti,
Fatih Sultan Mehmet déneminde “merkezi bir islam” devleti olmustur. Fatih, Yavuz
Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman ddnemlerindeki fetihlerle Miislim ve
gayrimiislim niifus artarak devlet ¢ok dinli ve ¢ok uluslu bir yapiya kavusmustur.
Devletin giiclii oldugu donemlerde uyum igerisinde yasayan Osmanli milletleri
devletin zayiflamaya basladigi 19. yiizyilda ¢esitli etnik ayrilik ve isyanlara sahne
olmustur. Modernlesme ve Bati diisiincesinin Osmanli iilkesine intikali azinliklar
tizerinde oldukca etkili olmustur. 18. yiizyilin sonlarinda baslayan toprak kayiplari
Miisliiman tebaanin eldeki topraklara tersi gogii tetiklemis ve ortaya hareketli bir
Osmanl etnik atlas1 ¢ikmustir.*®® Miislim ve gayrimiislim yapisi ile topraklarmin
biiyiikk bir kismi Dogu’da yer alan Osmanli toplumunun farkli etnisite ve dinler
lizerinden anlasilmasi oncelikle kategorik olarak Dogu ve Islam’mn tartigilmasimi
gerekli kilmaktadir. Becker ve Hartmann’in Osmanli toplumuna yaklasimlart diger
boliimlerde yapildig1 gibi belirli bir donem ve metinler iizerinden degil, bilakis
metinlerin kronolojileri dikkate alinarak biitiin yazin {izerinden degerlendirilmektedir.
Zira zaman igerisindeki radikal goriis evrilmeleri ve bunun dogal bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan celigkileri dikkate alinmadan yapilacak bir analiz eksik kalacaktir. Cok
farkli etnik gruplarin ve bunlarin meydana getirdigi farkli dil, din ve sosyal yapilarin
bir araya gelmesi ile olusan Osmanli toplumu Becker’e gore zaman zaman ‘“hasin
karsitliklara” sahne olan bir cografyaya doniisiir. Dolayisiyla Osmanli toplumunu
bolge, etnisite ve dini ¢esitliligi etnik ve dini karsitliklar ve kaliplasmis stereotipler
tizerinden tanimlama refleksi diger Alman oryantalistlerde oldugu gibi (Hartmann’in
tezlerinde olduk¢a yogun karsilasilan) Becker’in yaklasimlarinda da siklikla gbze
carpan alisilmus bir Gslup haline gelir. Osmanli cografyast Alman oryantalizmi igin bir
area of conflict Osmanl toplumu da conflicting societies toplumudur.5® Oryantalizm,

genel egilim olarak Islam toplumunu Fransiz seyyah Constantin-Frangois Volney’in

49 Mehmet Oz, “Osmanlilar”, Did, C. 33; s. 532.

50 C.H. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, Zum geschichtlichen Verstindnis des grofien
Krieges, Verlag von Karl Siegesmund, Berlin 1916, s. 68. Ayrica bkz. Becker, “Die Tiirkei im Ersten
Weltkriege”, s. 255-257.
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dili ile kOy ve sehirlerde “une guerre civile perpetuelle (stirekli i¢ savas)” yasanan bir

cografya olarak temsil eder.5%

3.2.1. Becker ve Osmanh Toplumu

Becker’e gore Osmanli Japonlar gibi homojen bir toplum degildir. Aksine
Tirk, Kiirt, Ermeni, Arap ve Rumlardan olusan heterojen bir yapiya sahiptir. Becker,
bu durumun devletin isleyisini olduk¢a zorlastirdigini belirtir ve 19. yiizyila kadar
Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altindaki etnik unsurlar1 pedersahi ve mutlakiyetci
yapistyla bir arada tuttugunu iddia eder.%? Becker’in nazarinda Ermeni ve Rumlarmn
bliyiik devlet kurma idealleri onlar1 Avrupalilar ile igbirligine itmis ve onlarin ¢abalari
Avrupalilara Osmanli igislerine “giiclii bir sekilde miidahale imkan1 sunmustur.”>%
Ruslarin Ermeniler iizerindeki aktif siyasi propagandalari ve “Dogu’ya hi¢ uymayan
Ozgirliik ogretileriyle Amerikali misyonerlerin” ¢alismalart Osmanli Devleti’nde
Ermenileri, devleti diisman goren ve ona karsi miicadele eden bir konuma tagimigtir. 5%
“Ruslarin yamsira ozellikle Ingiliz ajanlarin kiskirtmalarr” sonucu Ermeniler,
Avrupa’nin miidahalesi i¢in uygun sartlarin olusmasi icin her tiirli provokasyon
eylemini denemislerdir.’®® Becker’e gore, Kiirtlerin saldirilar1 ve devletin yanlis

uygulamalar1 Ermenilerin devlete olan diismanliklarin1 zamanla daha da arttirmistir.

Savasin baslamasiyla beraber Ermenilerin Avrupalilar tarafindan “ayartilmalar’” ve

501 Turner, s. 25.

02 C.H. Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, Bd. Il, (1915), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932,
S. 255-257. Becker, 1916’da Osmanli Devleti’nin niifusunun dokuz milyon Tiirk, alti milyon Arap ve
bir milyon Kiirt’ten olugtugunu belirtir. Becker, “Das Tiirkische Bildungsproblem”, s. 364.

503 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68; Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s.
255.

504 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 255. Amerikali misyonerler Osmanli cografyasinda
ilk aktif caligmalarina 1824°te Beyrut’ta okul agarak baglamislardir. Anadolu’daki faaliyetleri ise
1840°’tan sonra “Ermeniler iizerine yogunlagmistir. Bunlarin ¢alismalar1 sonucu gii¢lii bir tarihsel,
kiiltiirel ve dinsel gelenege sahip olan Ermeni toplumu Osmanli yagam tarzindan uzaklagarak Protestan
yasam tarzini benimsemeye baglamigtir. Misyonerler, aydinlanma ve modernizm parolalariyla
Ermenilere 6zgiirliiklerinin 6niindeki tiim engellere karsi ¢ikilmasi gerektigi fikrini agilayarak onlari
Osmanli Devleti’ne diisman bir toplum haline doniistiirdiiler. Ermenilerin dis miidahaleler ile
doniisiimleri Becker’in dikkatinden kagmamustir. Bkz. Nuri Karakas, “Ermeni Meselesi ve Amerikali
Misyonerler”,  Tiirkler ~ ve  Ermeniler:  Tarih  Boyunca  Tiirk  Ermeni  Iliskileri,
http://turksandarmenians.marmara.edu.tr/tr/fermeni-meselesi-ve-amerikali-misyonerler/ (Erigim tarihi:
28.10.2014). Amerikali Misyonerler Ermenilerin yasadiklari bolgelere geldiklerinde o giine kadar
onlarin alisik olmadiklart 6l¢lide farkli modern bir “yasam bi¢imi” sergileyerek Ermeni toplumu
arasinda olduk¢a “6zendirici” olmuslardir. Bkz. Secil Akgiin, “Amerikali misyonerlerin Anadolu’ya
Bakislar1”, OTAM, Say1 3, 1992, s. 3.

505 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68.
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takindiklar1 hain tutumlar ona gore Ermenilere karsi zaman igerisinde “korkung bir
intikama” dénecektir.>%

Osmanli Devleti’nin klasik doneminde devlet yapisinda gayrimiislimlerin
hicbir zaman Miisliimanlarla esit olmadigin1 diisiinen Becker, seriatin Miisliiman
olmayanlar1 sadece tolere ettigini ileri siirer. Ona gore devletin ¢ok gii¢lii oldugu bu
donemde “Miisliimanlar efendi, Miisliman olmayan tebaa ise koledir.”®" Islam
toplumunda milliyet yerine dini aidiyetin 6n planda olmasi yani siniflandirmanin
etnisiteye gore degil dine gore yapilmas: Miislimanlarin dogrudan “iist tabakaya”
dahil olmalar1 sonucunu dogurdugunu ileri siirer.5%® Gayrimiislimlerin 6zgiirliiklerinin
yalnizca Osmanli “millet sistemi” ¢ercevesinde kendi i¢ hukuklarinda var oldugunu
iddia eden Becker, yonetimin onlarin sorunlari ile degil sadece vergileriyle
ilgilendigini diisiiniir.5®® Ona gére millet sistemi Osmanli giindelik hayatinin bir
pargasidir ve bu sistem igerisinde Yahudi ve Hristiyanlar egitim, saglik ve sosyal
alanda kendi i¢ hukuklarini insa ederek devlet icerisinde bir devlet gibi hareket
etmislerdir. Yukarida belirtildigi gibi gayrimiislimleri Osmanli toplumunda kole
olarak tanimlarken burada onlarin i¢ hukuklarinda olduk¢a 6zgiir olduklarini iddia
eden Becker ciddi bir geliski igerisindedir.>1

Tiirklerin devletin ekonomisinin bel kemigini olusturan Hristiyanlar>'! ile ticari
yasamda oldugu gibi kiiltiirel yasamda da rekabet edemediklerini diisiinen Becker’e
gore Hristiyanlarin  kiiltiirel gelisimleri ekonomik zenginlikleriyle dogrudan
iliskilidir.>!? Becker, Rumlarin Avrupa kiiltiir diinyasia diger gayrimiislim tebaaya
nazaran erken ve hizli bir sekilde adapte olmalarinda antik Yunan ve Roma

medeniyetinin birakmis oldugu tarihi mirasa sahip ¢ikmalarinin yanisira cografi olarak

Avrupa’da bulunmalarmin da etkili oldugu diisiincesini tagir.*®> Osmanli toplumda

506 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 255.

507 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt,
Bd. Il (1904), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 345. Benzer bir
ifade ve yaklagimlar i¢in bkz. Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 441.

508 Becker, “Araber als Kolonisatoren”, s. 8

59 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 345. Osmanli Devleti'nin “egemenligi altindaki
topluluklari, din ya da mezhep esasina gore Orgiitleyerek yonetmesine millet sistemi” denir. Millet
sistemi Osmanli toplumunun farkli din/mezhep ayriligina dayanarak onlarin kendi i¢ organizasyonlarini
diizenledigi hukuki bir sistemdir. Bkz. ibrahim Ozcosar, 19. Yiizyilda Mardin Siiryanileri, (Basilmamis
Doktora Tezi) Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2006, s. 24; Belkis Konan,
“Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarmin Hukuki Durumuna iliskin Bir Degerlendirme”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 64, S. 1, 2015, s. 173.

510 Becker, “Islam und Wirtschaft”, s. 57-58.

511 Becker “Deutschland und der Islam”, s. 30.

512 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 345.

513 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, 364.
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iktisadi ac¢idan en canli kesimin yine Rumlar sonra da Ermeniler oldugunu belirten
Becker, gayrimiislimlerin gelismesi Jon Tiirklerden 6nceki yonetimin onun tabiri ile
“eski Tirklerin” onlar1 baski altinda tutmalari ile yakin iligkilidir. Baski
gayrimislimlerin Avrupa kiiltiir ve iktisadini model alarak Avrupa ile iligkilerini giiglii
kilmalarina neden olmustur.>** Becker, klasik dénemde Osmanl1 Devleti’nin ¢ok giiglii
olmasindan dolay1 gayrimiislimlerin s6z konusu kiiltiirel birikimlerini Osmanli devlet
yapisina aktarmalarina izin vermedigini iddia eder.>'®

Her ne kadar Becker’in Osmanli topraklarindaki Hristiyan Araplara olan
sempatisi Hartmann’da oldugu kadar gii¢lii olmasa da, Osmanl1 Hristiyanlar1 arasinda
Katolik Suriyelilerin oldukga c¢aliskan ve gelismis halk oldugu goriisiindedir. Son
donemlerde yapilan reformlar araciligi ile Araplarin ve Osmanli Hristiyanlarin temsil
haklarma kavustuklarint ve bu durumun Osmanli yonetimi i¢in bazi problemleri de
beraberinde getirdigini belirtir. Bunun nedeni onlarin “Tirklere hitaben Tiirk
cikarlarim1 Araplara hitaben ise Araplarin ¢ikarlarii savunarak™ ikiyiizlii bir siyaset
takip etmeleridir.>*® Osmanli Katolikleri {izerinde en etkin siyasi gii¢ Kral I. Franz’tan
(1494-1547) itibaren Avrupa’nin en giiglii ve etkin devleti olan Fransa’dir. Fransa’nin
Katolik kilisenin koruyucusu olmasi Becker’e gore Dogu Katoliklerinin Avrupa
kiltiirii ile anilmasina neden olmustur. Fransa, Marunileri kendine baglayarak tarihsel
bir mit olusturma ¢abasina girmis ve boylelikle onlarla olduk¢a yakin bir iliski
gelistirmistir. Kiiltiir ve dil propagandasini dig politikanin 6nemli bir enstriiman1 haline
getiren Fransa Becker’e gore Osmanli topraklarinda misyoner okullart araciligr ile
“Katolik inancin Fransizca ile anilmasini” basarmustir.>!’

Tanzimat (1839) sonrasi devletin tiim vatandaslarinin din, dil, irk ve mezhep
ayrimi1 olmaksizin esit kilinma cabalarina ragmen Becker, Miisliman tebaanin
gayrimiislimlere  yoOnelik  eski  aligkanliklardan  tamamen  vazgecemedigi
goriisiindedir.>'® Bunun temel gerekgesi ona gore Dogu’da var olan egitim sisteminin

bagimsiz birey yetistirecek bir modelden olduk¢a uzak olusudur. Boyle bir egitim

514 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 256.

515 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 345.

516 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 255-256. Becker, Katolik Suriyeliler ile Marunileri
kastetmektedir. Bahsedilen dénemdeki ayricaliklar Suriye’de baslayan Maruni-Diirzi ¢atigsmasiyla
beraber 1860'ta Liibnan Nizamnamesi ile Katoliklerin imtiyazlar elde etmesidir. Osmanli Devleti bir
Hristiyan mutasarrifin idaresinde onlara muhtariyet vermistir. Bkz. Necib Alamuddin, Turmoil-The
Druzes Lebanon and The Arab Israeli Conflict, Quartet Books, London 1993, s. 133

517 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 371. Becker’e gdre Avrupa kiiltiiriiniin oldukga
etkisinde kalan Hristiyan Araplar, Avrupalilarin Suriye’de bir Hristiyan vasi devleti kurmalar i¢in ¢caba
sarf etmektedirler. Bkz. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68.

518 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 256.
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modelinin yoklugunu ise Becker, klasik bir oryantalist sdylem olan Osmanli’nin
despotik devlet diisiincesiyle agiklamay1 dener.®'® Osmanli toplumunda siyasi giiciin
Tiirklerin, iktisadi giiclin ise gayrimislimlerin ellerinde olmasi ona gore yasanan etnik
sorunlarin baglica nedenlerinden biridir. Bu yaklasimiyla ¢atismanin temelinde sadece
din ve mezhebi arayan diger meslektaslarindan farkli bir yerde durmaktadir. Becker,
Osmanli toplumunda yasanan etnik ¢atismalarin Avrupalilarin devletin i¢ islerine
miidahalesi i¢in kendi agilarindan mesru bir zemin yarattigmi diisiiniir.>° Tiim bu
olumsuz siyasi ve etnik catigmalara ragmen Becker, olduk¢a umutlu bir sekilde
Osmanli Devleti’nin gayrimiislim tebaasini1 taniyarak onlara esit haklar veren
“Avrupa’nin renkleriyle boyanmis” bir Islam Devleti olarak kalacagina inanir. Aslinda
kastettigi, esit vatandas olarak tanman gayrimiislim tebaanin Miisliiman ahali
tarafindan igsellestirilmesidir. Becker’in ilk donem yazilarindaki efendi (Miisliiman)-
kole (gayrimiislim) yaklasimindan goériislerinin doniismesinde siyasi gelismeler etkili
olmustur.>?

Becker’in farkli yazilarinda Miisliimanlar1 ve Osmanli toplumunu gelismislik
seviyesine gore kategorize etme egilimi dikkat ¢ekicidir. Hartmann’in siklikla yaptigi
bu kategorize etme egilimini diger oryantalistlerde de géormek miimkiindiir. Becker’in
“yoz” olarak tanmimladig1 Kiirtler, ciddi bir isbirligi i¢in devlet tarafindan hesaba
alinmazlar. Nicelik olarak en 6nemli niifus unsuru olan Tirkler ve Araplar ise etnik
karsitliktan dolay1 birbirlerine olduk¢a karsidirlar. Becker’e gore Tiirkler, Osmanl
devlet yapisinda “egemenlik imtiyazini kendinde goren”, fethettigi tiim devletleri ve
onlarin halklarin1 kendine tabi kilan, kiiltiirel tastyic1 bir unsur ve askeri olarak da
devletin omurgasin1 meydana getiren kesimdir.>?? Yani Osmanli devlet diisiincesi,
kolektif olarak devleti meydana getiren milletler tarafindan degil, hukuki olarak
yonetici olan Tirklerin iradesi tarafindan belirlenmistir. Tiirk olmayan tebaa devletin
sekillenmesinde devlet diislincesine 6zne olarak degil sadece nesne olarak katki
sunmustur. Kiirtler, Araplar ve Arnavutlar Becker’in géziinde zaman zaman iktidardan

pay alarak sadece Tiirklerin konumlarini gii¢lendirmislerdir.

519 Bkz. Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 383.

520 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 256.

521 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, Islamstudien. Vom Werden und Wesen der
islamischen Welt, (1915), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932,s. 303.
522 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 255. “Tiirkler, Osmanli toplumunda bu biiyiik
imparatorlugu kuran istlin irktir (Herrenvolk).” Somiirgeci ve Darwinci “Herrenvolk” kavramiyla
Becker, Tiirklere somiirgeci ve yonetici bir rol biger. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68;
Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 441.
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Osmanli devlet yapisi giiniimiize kadar Islam ile sekillenmistir. Tiirkler ve Tiirklesmis
unsurlar bu yapimin sekillenmesinde en temel rolii iistelemislerdir. (Osmanli devlet
diisiincesinde) Tiirkler ve Islam giiniimiize kadar etkisini devam ettirmistir ve devlet
giiciinii bu kaynaktan almistir. Devlet diisiincesinin anahtar: bu anlayista gizlidir 53

Baska bir yazisinda Becker, sonug olarak devleti bir arada tutan seyin “Tiirk tebaanin
gii¢ iradesi” ve Miisliiman tebaanin “dini toplumsal bilinci” oldugunu iddia eder.?*
Becker’e gore Osmanli yonetiminin bazi uygulamalar1 Miisliimanlarin bu bilincini ters
yiiz edecek ve onlar1 bir arada tutamayacaktir. Ritter’e yazdigr mektupta “Osmanl
Devleti’nin Araplarin yasadiklar1 yerlerde yonetimi Araplastirmayi ciddiye almadigi
takdirde tim Arap cografyasini kaybetme...” riski ile kars1 karsiya oldugunu iddia
eder ve Arapga bilmeyen bir kadinin Mekke’ye tayin edilmesinin siyaseten ne kadar
vahim bir durum oldugunu vurgular.5?® Zira Becker, Araplarin “Islam’mn ilk tastyicilari
olarak” kendilerini Tiirklerden daha iistiin gordiiklerini ve Osmanli toplumunda bir
otekilestirilmeye tahammiil edemeyeceklerine inanir.5%°

Avrupa’nin Osmanli i¢ islerine miidahalesi Becker’e gére merkezden uzak olan
Miislimanlar arasinda da ayrilik fikrini giiclendirmistir. Milliyet¢iligin sokiiliip onun
yerine Islam’in konulmas: Tiirk-Arap ortak calismasinin temelini olusturabilir. Savas
atmosferi Becker’i Osmanli toplumunu ¢atisma icerisinde veren anlayistan Almanlarin
diismanlarina kars1 Tiirk-Arap birlesme fikrine yoneltmistir.>?’ Savastan sonra kaleme
aldig1 bir yazida Becker, savasin ardindan Osmanli topraklarinin pargalanmasi
stirecinde Tiirk milliyetciligi diisiincesinin oldukea gii¢lii oldugu kanaatindedir. Bunun
en biiylik kanitt ona gore “Arap cografyasinin kaybmin Tiirkler {izerinde ¢ok fazla
manevi hasar birakmadan sineye c¢ekilebilmis” olmasidir. Nitekim Becker, “teoride
oldugu gibi pratikte de Tiirk ulus devlet diislincesinin savasin ardindan

gerceklestirildigini” iddia eder. %%

523 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 334.

524 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 257.

525 Becker’den Hellmut Ritter’e 12 Mayis 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg Osmanli Devleti’nin Araplar ile iligkisi Ritter ve Becker’in yazigmalarinda
siklikla degindikleri konular arasindadir. Ritter, Osmanlilarin Araplara yaklasimiyla ilgili tuttugu
giinliiklerden Becker’e yolladig1 bir kisminda Cemal Pasa’nin diikkdnlarda asili Arapca tabelalari
soktiirerek bunlarin yerine Tiirk¢e tabela astirdigi bilgisini verir ve “bu aptalca emirlerin” Araplar
arasinda oldukga tepki ¢ektigini ifade eder. Hellmut Ritter’den Becker’e 31 Mart 1915 tarihli mektup,
V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 3521 GStA PK

526 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68.

527 Becker, “Islampolitik”, s. 312.

528 Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 443.
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3.2.2. Hartmann ve Osmanh Toplumu

Hartmann, Osmanli toplumunda dinin toplum ile berber yasayan canli bir
organizma olduguna inanir. Osmanli toplumunda din, insanlar i¢in hi¢bir zaman
kisisel bir mesele olamaz. Toplumu sekillendiren temel dinamik dindir. Ona gore
bunun iki nedeni vardir. Birincisi; Islami ruhban smifin giiclii olusu ve bu giiclii
kuruma kars1 ortaya cikan giiclii hareketlerin hemen bastirilacag: gercegidir. Ikincisi
ise; Osmanli Miisliimanlarinin onda dokuzunun kor bir fanatizm igerisinde yasadigina
inanmasidir.>?° Bu fanatizmi yaratan sey ona gére “Bir dogmadan ortaya ¢ikan ve tiim
ayrintilariyla hukuk siteminde viicut bulan...halk ruhunun en gii¢lii dayanaginin reddi
olan seriat” diigtincesidir. Seriatin yanisira fetih arzusu ve bunun bir sonucu olarak
hiikmettigi “beyhude bir kibrin tatmini” olan ti¢ kitada sahip oldugu genis topraklar
Osmanli toplumun en biiyiik ¢ikmazlaridir.>*® Temel dinamiklerine dinin sekil verdigi
Osmanli Islam toplumunun din telakkisinin “gdriintii ve ahmakliktan” ibaret oldugunu
diisiinen Hartmann, onlarin akillarini sadece Islam’1n temelini olusturan temel tanrisal
metinleri anlamak i¢in bir ara¢ olarak” kullandiklarii iddia eder. islam toplumunu
dini pratikler konusunda iki ana grupta inceler. ilk grup; herhangi bir dini gruba baglh
olmayan ve onun i¢in ¢aligmayanlardan meydana gelir. Bu grup dini meseleler iizerine
cok diisiinmez ve dini etkinliklere sorgulamadan katilir. Diger grup ise; dini
duygularina hitap eden belirli dini gruplara aktif olarak katilarak onlarla ortak hareket
eder.>3!

Hartmann’in ¢alismalari incelediginde onun Osmanli toplum atlasinin Kiirtler,
Araplar, Ermeni, Rum ve yonetici unsur olarak da Tiirklerden meydana geldigi
goriilecektir.>®? Hartmann, yazilarinda siklikla Ermeniler ve Rumlar daha sonra da
Araplara vurgu ile Osmanli toplumunun heterojen yapisin1 6ne ¢ikarir. Hartmann’in
Dogu’sunda 6zelikle Ermeniler ¢ok 6zel bir yere sahiptirler. Farkli yazilarinda onlara
duydugu sempatiyi agikca yaziya dokmesi dikkat ¢ekicidir. Hartmann, Ermenileri ve
ve Osmanli Hristiyanlarinin olduk¢a aydinolduklarina inanir. Suriye’den yazdigi
mektuplardan olusturdugu “Reisebriefe aus Syrien” eserinde Osmanli azinliklari ile

ilgili goriis ve izlenimlerini detayli bir sekilde aktarir ve Osmanli’nin kroniklesmis

529 Martin Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, Der islamische Orient, Bd. 111, Haupt Verlag,
Leipzig 1910, s. 128-129.

530 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. V1.

531 Hartmann, “Der Islam 19087, s. 66.

532 Martin Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, Das freie Wort: Frankfurter
Halbmonatsschrift fiir Fortschritt auf allen Gebieten des Geistigen Lebens, 13,1913, s. 200.
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sorunlar1 hakkinda bazi ¢oziim Onerileri sunar. Azinliklarin bagimsizlik i¢in artik
engellenemeyecek bir hareket igerisinde olduklarini belirten Hartmann, bu gelismenin
“yillarca kendi topraklarda benzer tecriibeleri olan” Avrupalilar tarafindan
yonlendirilmesi gerektigini diisiiniir. %3 “Abdulhamid” adli calismasinda azinliklarla
ilgili istatiksel verilerden ziyade degerlere dikkat edilmesi gerektigini belirtir ve
yapilan aragtirmalarda Osmanli kiiltiir haritastyla ilgili ¢ok ilging sonuglara
ulagilacagini iddia eder. Osmanli zengin kiiltiir haritas1 beraberinde ciddi problemler
de getirecektir. Avrupa devletlerinin farkli azinliklarin koruyuculugunu iistlenmeleri
zamanla bu problemi somutlastirarak Hartmann gibi oryantalistlerin modern Dogu
arastirmalarinda en temel konulardan birisi olacaktir.>3

Hartmann, ¢ok uluslu yapisiyla Osmanli’da yasayan gayrimiislim tebaanin
yukarida bahsedildigi gibi tiim “tolerans sozlerine” karsin pratikte farkli bir
muameleye tabi tutulduklarini iddia eder. Ona gore Osmanli devlet yapisi hosgoriiden
oldukca uzaktir. 5%° Hakkari’de yasayan Nesturilerin Miisliimanlar tarafindan
“katledilmesi” veya “yurtlarindan” c¢ikarilmalar1 gibi tartismali iddialar1 oldukga
igsellestiren Hartmann, bu durumu devletin “kendi etini kesmesi” ve “iilkesini
tamamen bir harabeye c¢evirmesi” olarak degerlendirir ve benzeri olaylara miidahil
olan halki yénetim tarafindan kiskirtildigim diisiiniir.

Sadece etnik olarak degil ekonomik ve sosyal yapilar1 da birbirlerinden
olduk¢a farkli olan ve kendi iclerinde c¢atigmali bir yapi arz eden azinliklarin
Hartmann’a gére siyaseten bir araya gelebilecek ortak bir mefkireleri yoktur.>*” Buna
ragmen azinlklar, “Islami rejimin zayiflamas1” icin bir araya gelebilme egilimi
gosterirler. Hartmann, azinliklarla ilgili g¢ekisme/sorunlarin ¢6ziimiinde Bati’nin
miidahalesini bir alternatif olarak siklikla dile getirir ve Avrupalilarin kalic1 bir ¢oziim
icin Osmanli topraklarinin par¢alanmasi gerektigini masada tuttuklarini iddia eder.
Bunun 6nemli gerekcelerinden birisi de ona gore Avrupa’nin gii¢lii ya da “yeniden
giiclenmis bir Osmanli’nin Islam’m buyruklarindan hareket ederek ilk isinin onlarin

dostlarina (yani Hristiyan azmnliklara) haince bir girisimde bulunacagma”

533 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. V-XXX; Kramer, s. 65-86.

534 Martin Hartmann, “Abdulhamid”, Das freie Wort: Frankfurter Halbmonatsschrift fiir
Fortschrite @Uf allen Gebieten des Geistigen Lebens, 9, 1909, s. 124.

535 Hartmann, “Quid novi_ex Arabia?”, Das freie Wort: Frankfurter Halbm.onatsschr%'(t fiir Fortschritt
auf allen Gebieten des Geistigen Lebens, 5, 1905, s. 262; Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tirkei,
s. 128-129.

536 Hartmann, “Strassen durch Asien”, s. 90.
537 Hartmann, “Der Islam 1908”, s. 48; Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X, XXX.
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inanmalarindan kaynaklanmaktadir.>® Hartmann azinlik sorununun ¢dziimii igin
Osmanli’y1 aradan ¢ikararak Hollanda’nin Den Haag sehrinde bulunan uluslararasi
mahkemeyi, buray1 ehil gdrmeyenler igin ise “Akademie fiir Vélkerrecht” (Insan
Haklar1 Akademisi)’nin bir ¢dziim olabilecegini diisiiniir.>*® 1918’de kaleme aldig1 bir
yazida bu meselelere bakisi yukarida vurgulanan ilk donem goriisleri kadar olumsuz
degildir. Hartmann’in eski yazilarindaki Osmanli’y1 abartili bir sekilde sucglayici ve
asagilayici tavri yerini yanlis miidahale-isyan paradigmasina birakir. Yani oldukga kati
olan goriisleri Osmanli lehine daha olumlu bir yaklasima doniisiir. Osmanli’nin
azinliklarla yasadigi bu “catisma”, ya da miidahale bi¢imi ona gore azinliklarin
yasadig1 cografyanin “moral fethini ve sorunlarin ¢oziimiinii imkansiz kilmistir.”
Nitekim Arnavutluk, Makedonya ve Arap Yarimadasi’nda vuku bulan isyanlar ile bu

sorun kronik bir hastaliga déniismiistiir.>*°
3.2.2.1. “Kiiltir Yikici Bir Halk Olarak Tiirkler”

Osmanli toplumu hakkindaki goriislerini yazarken Hartmann’in Osmanli’y1
kimin yonettigi ile ilgili yasadigi karnisiklik ve celiskiler oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.
1899°da kaleme aldig1r “Islam und Arabisch” adli yazisinda Tiirklerin kendilerini
devletin asil sahipleri olarak gordiiklerini iddia eder. Bu durum ona gore gayrimiislim
ve Tirk olmayan diger Miisliiman tebaanin Tiirklerden “esit oranda” nefret
etmelerine yol agmustir.>*! Benzer bir ifadeyi 1909°da yazdigi “Abdulhamid” adl
yazisinda da kullanan Hartmann, Osmanli’nin Miislimanlar igerisinde ana omurgay1
olusturan Tiirkler tarafindan yonetildigini belirtir.>*? Devletin Tiirk olmayan
tebaasinin toplumsal gelisiminin engellendigini ve o6zellikle “ulus diisiincesiyle
ortaya ¢ikan kipirdaniglarin goériilmemis bir acimazlik ve gaddarlikla” bastirildigini
savunan Hartmann, > 1913°te devleti yonetenlerden bahsederken diger yazilarindan
farkli olarak etnisite yerine dini aidiyeti kullanir. Yani Tirklerin yerine
Miisliimanlar1  koyar. Devaminda Tiirkleri o6ne c¢ikarmadan Osmanli’nin

Miislimanlara 6zel bir stati

538 Hartmann, “Deutschland und der Islam”, s. 72.

539 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXX.

Tgll\s/lasrti?sHartmann, “Die Probleme der Islamwelt (II)”, Die islamische Welt, Nr. 2/3, Februar-Mirz,
%41 Hartmann, “Islam und Arabische”, (1899), Der islamische Orient: Berichte und Forschungen, Bd. 1,
Wolf Peiser Verlag, Berlin 1905, s. 7. Hartmann, bir millet olarak Tiirklerden bahsederken bazi
yazilarinda ilging bir sekilde Tirk¢eye “Tiirkliikk” olarak ¢evirebilecek olan “Tiirkentum” kelimesini
kullanir. Bu kullanimda daha ¢ok yonetici kesim olarak Tiirkleri kasteder. Hartmann, “Abdulhamid”,
s. 128.

542 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 124.
543 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 7.
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verdigine dikkat ¢eker. Ona gore Miisliimanlar bu yaklagimdan “diinyada ve daha
0zelde Osmanli topraklarinda” iktidarin kendi haklar1 oldugu goriisiine inandilar.
Boylece Miisliimanlar kendilerini devletin asil sahibi, gayrimiislimleri ise onlara
“sigman” rakipleri olarak gordiller. Bu durum zamanla Hartmann’a gore
Miisliimanlarin Osmanli topraklarinda yasayan gayrimiislimleri ikinci simif vatandag
olarak gdérmelerinin temel gerekgesidir.>**

Hartmann’in yazilarinda siddetle 6zdeslestirdigi kiiltiirden yoksun bir Tiirk

tasavvuru dikkat ¢ekicidir.

Ellerinde kiliclaryla amagsiz bir sekilde (diinyaya) dagilan Tiirk halki gittigi yere
beraberinde kendinden hi¢cbir sey gétiirmemigtir. Ne ruh, ne hiciv, ne fantezi... Hakimiyeti
altina aldiklart milletlerin kiiltiir yasamlarindan megsakkatle aldiklari bazi degerler
harig...5®

Hartmann’in “karar vermede bir ¢ocuk gibi davranan ve her sahtekarliga kanabilir
potansiyele sahip” >4® basibos halki tarihte kesintisiz bir siireklilige sahiptir ve bunu
bir giice doniistiirebilmistir ve “atlarinin nallarindaki toprakla iilkeleri ayaklar: altinda
cigneyerek ezip gectiginde” bu giici daha ileri tasimaya muktedir olduguna
inanmustir. “Zira gii¢, onlarin (Tiirklerin) ellerindeydi. Fakat Tiirkler elde ettikleri
topraklar: koruyabilmek icin degerler yaratmalari, var olan degerleri korumalari, ya
da yikilmis olanlari tekrar insa etmeleri gerekiyordu. ” Hartmann, deger ve kiiltiir insa
edemeyen Tiirklerin bunun yerine geride yikim ve enkaz biraktiklarina inanir % ve
oldukga “azimli” ama bir o kadar da “mahdut” gérdiigii >*® Osmanl Tiirklerinden geng
ve yasl ayirt etmeden nefret eder. Tiirklere karst Onyargi ve ithamlarini bazi
yazilarinda agikca ifade etmekten ¢cekinmez. “Reisebriefe aus Syrien” kitabinda gegen
“...Tiirkiin yalan soyleme hususunda bir usta oldugunu biliyorlar ve bu insanlar
valancilikta  Tiirkiin ~ sadece bir Rus tarafindan geride birakilabilecegi
algisindadirlar.” 1fadesi sdéz konusu yaklasima sadece bir 6rnektir.>*® Istanbul’a
egemen olan havayir “ahlaksiz ve ikiylizli” olarak betimleyen Hartmann, orada

yasayan sehirli Tiirkleri “berbat ayak takimi” olarak tasvir eder °*° ve Osmanlilarn

544 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 66.

%5 Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 89.
546 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 66.
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%49 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XI1. Benzer hir yaklasimi Kampffmeyer’e yazdl%bir mektupta

da gormek miimkiindiir. “...Maalesef Tiirklerin verdikleri sézlere ¢ok az giivenilebilir”. Hartmann’dan

Georg Kampffmeyer’e 22 Haziran 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 II D (59), Nachlal Martin
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%5 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, 5. 99-100, 132. Hartmann’m “Istanbul beyleri ve
hanimefendilerine” asagilayarak bakan bir {islubu vardir. Tiirk koyliilerini “ciddi ve aptal” Misirlilar
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“diisiik, kaba ve zekddan mahrum tabiatlarini din ile maskelediklerini” iddia eder.*!
Aslinda kafasi Tiirkler konusunda oldukga karisik olan Hartmann’in Tiirk nefreti sabit
degildir ve siklikla tasrali-sehirli stereotipler {izerinden bir tasra romantizmi yaratir.
“(Tasrali Tiirkiin) Dogasinda askeri egitim almuis bir izlenim vardir ve bununla da bir
ozgiiven sergiler. Genel olarak Anadolu Tiirkiiniin kiiciik kisisel ¢ikarlardan ve
hirsizliklardan uzak bir durusu vardir. %% Yazilarinda yasadig gel-gitler ¢ok agik bir
sekilde takip edilebilir. Ayn1 kitabin farkli sayfalarinda bile yasadig: celiskiler oldukca
dikkat ¢ekicidir.

Hicbir partiye ait degilim ve kimseden talimat almiyorum. Sézlerim kendi 6zgiir irademle
meydana getirdigim yargilarmmin agik ifadesidir. Bozgunculugunu ispat edenler disinda
insanlara kars: diisiincem dostgadwr. Hatta Osmanli Tiirklerine karst da oldukga yiiksek
oranda bu duygulari besliyorum. Sozlerimin onlara karsi agir olmasinin nedeni budur.5*

Hartmann, istanbul’da bulundugu siralarda II. Mesrutiyetin ilan1 ve ardindan Osmanli
Devleti’nin toplum ve siyasal yasami ile ilgili izlenimlerini “Unpolitische Briefe aus
der Tiirkei” ismiyle bilimsel kaygidan uzak, kendi ifadesiyle “dobra” *°* bir iislupla
yayimlamistir. Hartmann, bir devrin kapanarak digerinin agilisina neredeyse dogrudan
oldukg¢a dnyargili ve Tiirklere kars1 olan nefretini hi¢ gizlemeden sahitlik etmistir. Her
ne kadar kitabin adi Tiirkge gevirisi ile “Siyasi Olmayan Mektuplar” olsa da bu
calismas1 oldukga siyasi ve Onyargili bir kitap olarak degerlendirilebilir. Rus
oryantalist Wladimir Minorsky, 16 Eyliil 1910’da Hartmann’a yazdig1 bir mektupta bu
kitapla ilgili olarak oldukc¢a agir elestiriler yapmustir.

...tamamen siyasi olan ama bilimsel olmayan bu tiir kitaplar sadece ofkeyi ve nefreti
lazigtirabilir. 35 yil Tiirkiye’yi (Osmanli Devleti) anlamak i¢in ¢aba sarf ettin. Peki, bu
devlet ile ilgili bu asagilayict genellemeleri sekillendirmek igin ne kadar zaman
harcadin?°%

Minorsky’nin bu agir elestirilerine karsilik olarak Hartmann, ona sert bir karsilikta

bulunmustur.

Ben ne kdhya, ne devlet adami, ne de bir politikactyim. Ozellikle (politikaci) hig
degilim... Tarihg¢i ve bir sosyologum. Bu arastirma, (Unpolitische Briefe aus der Tiirkei)
tamamen nesnel ve ényargisizdir. Eger benim herhangi bir fobyamin esiri oldugumu
diisiiniiyorsaniz yaniliyorsunuz.5%

ise “zeki ve komik™ bulur. Hartmann, Misirlilarin ¢ocukluklarindan beri “asirt tembel” olduklarini
yaglandikga “umutsuz bir tembellige” diistiiklerini belirtir. Martin Hartmann, The Arabic Press of Egypt,
Luzac, London 1899, s. 3-4. Ayrica Bkz. Kramer, s. 65.

551 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 133.

%2 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 99-100.

58 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 99-100.

%54 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 13 Aralik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M
(239), Nachlal Martin Hartmann

55 Wladimir Minorsky’den Hartmann’a 16 Eyliil 1910 tarihli mektup, (Kramer’den aktarilds, s. 85.)
56 Hartmann’dan Wladimir Minorski’ye 30 Ekim 1910 tarihli mektup, DMG Yi 116 I M (173,1),

Nachla3 Martin Hartmann. Osmanli aydinlarindan Muharrem Bey, s6z konusu kitaptaki Tiirkler ile
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Her ne kadar Minorsky’e nesnel davrandigim1 vurgulasa da bu kitapta ¢ok genel
stereotipler iizerinden kurdugu oldukca kat1 ve 6nyargili yaklagimlari ile “Osmanlilar
kizdiracaginin” farkindadir. Mordtmann’a yazdig1 bir mektupta “En biiyiik arzum bu
iistiin wkin (Herrenvolk) Istanbul disina itildigini gorebilmektir. Béylece Istanbul
gercek bir sehre doniigsiin. ” ifadesi onun 6nyargisinin boyutlarini agikga ortaya koyar.
Burada Herrenvolk ile daha onceki metinleri de goz Oniinde bulunduruldugunda
Tiirkleri kastettigi anlasilmaktadir. Istanbul’dan atilmasini istediklerine Tiirklerin
tamamini icerisine dahil etmedigi de aciktir. Aslinda “kisisel olarak Tiirklerin dostu
oldugunu vurgulayan” Hartmann’in dostluk kurdugu Tiirkler milliyet¢i goriislere
sahip, 6ncesinde Abdiilhamid’e muhalif ve Tiirk Yurdu dernegi ¢evresinde kiimelenen
Ittihatg1 Osmanli aydinlaridir.®’

Hartmann, ¢ok uluslu yapistyla Osmanli Devleti’nin Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu’na benzetilmesine siddetle karsidir. Bu meseleye oldukga milliyetgi bir
pencereden bakan Hartmann, Avusturya Macaristan’in kurucu unsurlar1 olarak
Almanlarm “kiiltiir tasiyic1” ve “kiiltiir insa edici” bir role, Tirklerin ise kiiltiir
degerleri yaratma yerine, onlar1 kiliglariyla yok eden bir gelenege sahip olduklarim
iddia eder.®® Osmanli’nin Avrupa’daki savaslarmin kaynaginin ¢ogunlukla dini
olmadigin1  vurgulayan Hartmann, Tirklerin savast bir yasam sekline
dontistiirdiiklerini idda eder ve Tiirkleri “siirekli, ganimet ve fetih pesinde kosan
askerler” olarak tasvir eder.”®® Tiirklerin Asya ve Avrupa’da oldukca genis topraklara
sahip olmasini bir “felaket” olarak degerlendiren Hartmann, bu felaketi olusturan
ruhun tarihsel kaynagini sorgular. Demografik olarak Osmanli cografyasinda yasayan
biitiin niifusun yalnizca iigte birine tekabiil eden Tiirkler, ona gore s6z konusu

egemenligin kaynagini sayisal bir tistiinliikten alamazlar. Kanuni’den bu yana gelisen

ilgili asagilayici ibareler lizerine Hartmann’a bir mektup yazmistir. Muharrem Bey’den Hartmann’a 28
Aralik 1910 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M (281,1-3), NachlaB Martin Hartmann. Hartmann, bu
mektuba karsilik olarak “kitabinda Tiirkler ile ilgili olarak diismanca bir yaklagimin bulunamayacagini”
iddia eder ve kitab1 bir egilim dogrultusunda kaleme almadigini 6zellikle vurgular; “...Ben tamamen
bagimsizim kimseye sevgi ve aci ile yazmam...” Hartmann’dan Muharrem Bey’e 2 Eyliil 1910 tarihli
mektup, DMG Yi 116 | M (375) Nachlafl Martin Hartmann

%57 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 13 Aralik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M
(239), NachlaB Martin Hartmann Tiirk diigmani olarak anilmanin Hartmann’1 oldukga rahatsiz ettigi de
aciktir. Istanbul’da bulunan arkadast Wilhelm Feldmann’a “...defalarca Tiirk diismani olarak itham
edildim. Ben (Tiirk diigmani) degilim...” seklinde sikayet ve itirazlarda bulunmustur. Hartmann’dan
Wilhelm Feldmann’a 29 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | F (61), Nachla3 Martin Hartmann
558 Hartmann, “Der Islam 19087, s. 59.

559 Hartmann, “Strassen durch Asien”, s. 90-91.
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Osmanli devlet sitemi Osmanli Devleti’ni ayakta tutmustur.®®® Kurduklar devletler
hakim olduklar1 cografyanin genisligi ve savagslardaki basarilar Hartmann’a gore
Tiirklerde giiclii tarihsel bir romantizm yaratmistir. Yillarca devam eden savaslarda
verdikleri milyonlarca kayip onun nezdinde Tiirkleri o gii¢lii coskudan geriye devletin
eski giiciinden eser kalmadig1 gercegi ile yiizlesmek zorunda birakmustir.>®! Bu
farkindaliga ragmen Tiirkler, ona gére Akcura’ya yazdigi bir mektuptan hareketle
“onlar1 siklikla ucurumun kenarina iten gururlarindan elbette
vazgecmeyeceklerdir.”®®? Nitekim Hartmann, artik Tiirklerin teritoryal olarak
kendilerine uzak ve egitimsiz milletleri yonlendiremeyeceklerine inanir. Kiiltiirel
olarak oldukga gerileyen ve siyasi olarak kendi basina ayakta zor duran bu milletin
model olma 6zelligi kalmamigtir.>®3

Daha sonra detayli tartigilacagi gibi Jon Tiirklerin yanlis politikalarinin bir
sonucu olarak devletin yonetiminin baska uluslarin idaresine gegebilecegi riski
tasidigina inanan Hartmann, bu konuda Miisliiman-Tiirk Anadolu halkina bir ihtarda
bulunur. Zira yillarca “en kullanish savas malzemesi olarak kullanilan” Anadolu
Tiirklerinin Bati’da Rumlar, Dogu’da ise Kiirtler ve Ermeniler karsisinda say1 ve
kuvvet bakimindan oldukga zayifladiklarini.>®* Hunrgronje’ye yazdig bir mektupta
Tiirklerin  “artik biiyiik bir imparatorlugu yonetebilecek gilicte olmadiklar”
goriisiindedir. Daha sonra bahsedilecegi gibi heniiz Jon Tiirklerin iktidara gelislerinin
ilk aylarinda kaleme aldig1 bu goriislerinden hareketle Hartmann’in onlardan umudunu
iyice kestigi anlasilmaktadir.®®® Bunun bir sonucu olarak Hartmann, Tiirklerin kendi
kabuklarina yani bir “Osmanli Tiirkistan’ia” ¢ekilerek romantizm ve biiyiik siyasi
iddialarim1 bir kenara birakmalarin1 ve sadece ulus devlet modelinde bir Tiirk
devletinin varligina konsantre olmalar1 gerektigini diisiiniir. Hartmann’in 1913’teki i¢

Osmanli’sina Avrupa’dan Asya’ya geldikleri takdirde problem yasayacaklarina

%0 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 128.

%61 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 200. Hartmann’a gore giiglii Tiirk
devletlerinin bir kaynagi da Hanefi mezhebine mensubiyetleridir. Yani Hanefilik Tiirklerin tebaasina
girdikleri yeni devlete “gilivenilir olduklarin1 ve onlara isyan etmediklerini” iddia eder. Hartmann,
“Strassen durch Asien”, s. 90-91.

%2 Hartmann’dan Yusuf Akgura’ya 8 Aralik 1912 tarihli mektup, DMG Yi 116 1 A (51,1), NachlaB
Martin Hartmann

563 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VII-VIII.

%4Martin Hartmann, (kitap tanitim) “Neubliitter zu Richard Kieperts Kleinasienkarte”, Heinrich
Kiepert, Die Welt des Islams, Bd. I, Heft I, 1913, s. 76.

%5 Hartmann’dan Snouck Hurgronje’ye 31 Ekim 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 I S NachlaB Martin
Hartmann Ayrica bkz. Hartmann’dan Wilhelm Feldmann’a 29 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi
116 | F (61), Nachla3 Martin Hartmann
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inandig1 Balkan Tiirkleri dahil degildir. Bu yaklasimiyla Hartmann’in aslinda Osmanli
sonrasi kurulacak olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sinirlarini savas 6ncesi bir donemde
kendi ajandasinda belirledigi anlasilmaktadir. Fakat ilerleyen yillarda kafasindaki
haritalarda siyasi kosullarin farklilasmasindan dolay1 bazi degisiklikler yapacagi da
aciktir.® Bu yaklasimlarindan dort yil énce 1909°da Istanbul’da bulundugu 40 giin
igcerisinde yazdigr mektuplarda Hartmann, Tiirklerin halen maglup olmus bir halk
olduklarinin farkinda olmadiklar1 elestirisinde bulunur. Buradaki izlenimleri ilk
bakista ¢ok celiskili dursa da, Hartmann’in tasvir ve yaklagimlarindan Tiirk halkinin
dort yil icerisinde nasil bir duygusal ¢okiis yasadigr sonucu da ¢ikarilabilir. Bunun
nedenleri yukarida da belirtildigi gibi dort yil igerisinde yasanan Balkan Savaslari,
Trablusgarp Savasi, darbeler vb. olaylar ile devletin yasadigi buhranin halkin ruh

haline yansimasidir.

Tiirklerin bir yolda oldugunu gériiyorum. Bu yol ileri dogru gitmiyor. Bilakis agsagi dogru
Uzuyor. Onlar icin arzu ettigim sey, Tiirklerin belirli amacglar ugruna yol almasi
gerektigidir. Bu amaclar egitim ve biitiin kuvvetlerin kullanilmasi ve Avrupa toplumu
modelinde bir medeniyet gelistirmeleri gerektigi seklindedir. Ama Tiirkler hdld bu amaca
odaklanmaktan uzak duruyorlar. Kendilerini hdlen bir diinya giicii hayalinde gorerek
heniiz o alcak goniilliiliige erisemediler. Tiirk halki daha dnce zayif olan ve bugiin
egitimde ve baska alanlarda Osmanli’yr geride birakan egemenlik kurdugu milletlere
fiziksel ve moral gii¢lerinin egemenlik kurmak i¢in yeterli olmadigini gérmek istemiyor.
Ama gergekte halkin biitiin hiicrelerine isleyecek kiiltiirel bir calismaya ihtiyact var.5

Bu goériislerine ragmen Hartmann 1916’da siyasi gelismeler ve Osmanli-Alman
ittifakindan olsa gerek Osmanli’nin yeniden dirilisinin hala miimkiin olduguna inanir

‘

ve bu uyanisin Anadolu’dan gececegi goriisiindedir; “...Anadolu’nun imari, Osmanli
Devleti’nin giiciiniin gelisiminin hizli ve giivenli bir sekilde ilerlemesi anlamini
tagir. % Hartmann, ilk donem yazilarindaki asagilayici iislubun aksine bu dénem
yerini “Avrupa kiiltiir degerlerine kapilarin1 acan” Tiirklere olan umuda ve inanca
birakmistir. Daha 6nce “kiiltiir yikic1”, “hiciv, ruh ve fanteziden yoksun” olarak
tanimladig Tiirklerin dogru yolda olduklariin ona gore iki 6nemli gostergesi vardir.
Birincisi; Tiirklerin “skolastik diisiinceden kararli kopuslar1 ve bilime yonelisleridir.”
Ikincisi ise; Tiirklerin kendi kiiltiirel kodlarina yonelisleridir. Bu ciimle ile Tiirklerin

Islam yerine milliyetgilik gibi modern diisiincelere olan ilgilerinin artmasini kastettigi

diisiiniilebilir. Onceki sdylemlerinin aksine Hartmann, Tiirklerin, yazili, gérsel ve

%6 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 200.

%7 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. V.

568 Martin Hartmann, (kitap tanitimi), “Richard Leonhard: Paphlagonia-Reisen und Forschungen im
nordlichen Kleinasien, Die Welt des Islams, Bd. IV, Heft 1/2, 1916, s. 137.
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sanatsal degerler yaratarak kendi kiiltiirlerini insa etmek i¢in uygun bir bulduklarina

inanir,>%°

3.2.2.2. Ermeniler

Hartmann, Ermenileri Tiirk karsith@i ve Osmanli ile catisma paradigmasi
tizerinden degerlendirme yoniinde giiclii bir egilim gostermektedir. Bu egilimin bir
sonucu olarak siklikla Ermeniler ve Tirkler arasinda “derin ve tarihi bir nefret”
bulundugunu iddia eder ve 1895 Sason, 1909 Adana olaylarin1 &rnek vererek bu
catismayl somut bir zeminde tartisir.>’® Avrupalilarin ve Almanlarin “Osmanh
Devleti’nin  korkung tecaviizii altinda inleyen” Ermenileri yeteri kadar
desteklememekle suclayan Hartmann, biitlin Avrupa’nin siyasi hesaplari bir tarafa
birakarak Ermenilere sahip ¢ikmasini talep eder. Ermenilerin gelecegini tayin eden bir
antlasma olarak gordiigii Berlin Antlagmasinin iizerinde 35 yil ge¢cmis olmasina
ragmen Tirkler tarafindan dikkate alinmadigini iddia eden Hartmann, bu tutumu
Avrupa devletlerinin yani1 basinda Avrupalilara “atilmig kaba ahlaki bir tokat”
oldugunu diisiiniir.>’* Ermenilerin Berlin Antlasmasi sonucu daha bagimsiz ve cesur
hareket etmelerine ragmen devletlesememeleri Hartmann’in nazarinda daha fazla
miidahaleyi gerekli kilmis ve bu meselede Avrupalilara sert elestiriler getirmistir.
Ermeniler ve diger azinliklar konusunda Hartmann’in goziinde tek su¢lu Osmanli’dir.
Onun ¢6ziim regetesi daha once de belirtildigi gibi azinliklara daha fazla inisiyatif ve

2 Hartmann’a goére kendi aralarindaki mezhepsel

bagimsizlik verilmesidir.
farkliliklarina ragmen Ermeniler ulus bilincine eriserek bunun teorik zeminini inga
etmislerdir. Bunu saglayan temel dinamik Ermenilerin ortak bir dile sahip olmalaridir.
Hartmann’a gore ortak dil Ermeni toplumunda ortak bir tarih, kiiltiir ve metkiire
yaratmis ve nitekim ortaya bir devlet diisiincesi ¢ikarmistir.°”® Bu diisiincesini “Die

Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches” yazisinda daha somut bir seklide dile

%9 Hartmann, “Ostwestliche Beziehungen”, s. 142.

570 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 200-201. Hartmann, Osmanli
yonetiminin Ermenileri bir problem olarak goriitken Rumlari ¢ok basite aldigini diigtiniir. Zira
Hartmann, Rumlarin siyasi bir gii¢ olarak etkilerinin Kayseri’ye kadar uzandigin1 savunur. Hartmann,
Reisebriefe aus Syrien, s. X, XXX.

571 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X.

572 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X. Hartmann, benzer onerileri Arnavutlar igin de yapar.
Hartmann’a gore fiziksel olarak oldukca giiclii olan Arnavutlar yiiksek bir medeniyet yaratmak igin
ortalama bir yetenege sahiptirler ve bunun tek yolu da Osmanli’dan ayrilip otonom bir devlet
kurmalaridir. Hartmann bu satirlart yazdiktan kisa bir siire sonra 1912°de Arnavutlar Osmanli Devleti
topraklarindan ayrilmiglardir. Hartmann, Fiinf Vortrige iiber den Islam, s. 137.

573 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X.
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getiren Hartmann, Osmanli topraklarinin batisinda Adana’dan yukar1 dogru uzanan
¢izgide Zeytun (Zeytinlik) sehrini merkez alarak igerisine alan bir Ermeni devletinin
kurulmas1 gerektigini belirtir. Hartmann’a goére Ermeni problemini asmanin tek

¢Ozlimii Ermenilere otonom bir devlet verilmesidir.
Tiirkler, icerisinde Ermenilerin yasamadig bir Tiirkistan’a sahip olurlarsa, Ermenilerde
kendilerini icerisinde Tiirklerin olmadigi bir Ermenistan’da bulacaklardwr. Iki halkin
gtintin birinde yan yana barts icerisinde yasayacaklar: diigiincesi hala tiikenmis degildir.
Ermeniler de saldirilar yapiyor bunlar arasinda ¢ikarci istismarcilik ta séz konusu bunun
engellenmesi i¢in kati énlemler alinmali.5™
Hartmann’im Osmanli Ermeni toplumuna gosterdigi yakin ilgi sadece yazilarindan
ibaret degildir. Kendisi bizatihi bu konuda sahaya inmis bir oryantalisttir. 1882°de
Urfa’daki Ermeni olaylarin1 ¢ok yakindan takip ederek raporlar tutan Hartmann,
Ermeni yetimler i¢in Almanya’da bir yetimhane kurulmas i¢in 6n ayak olmustur.>”
[lerleyen yillarda Ermeni meselesi {izerinde miitalaa eden Hartmann, 1910°dan 1918
kadar Almanya’nin Sam baskonsolosu olarak gorev yapan Walter RoBler’e yazdig

mektupta Alman hiikiimetinin Ermeniler ile iligkilerin gézden gegirmesi gerektigini

vurgular.

Ermeniler, Bismarck tarafindan kotii bir muameleye tabi tutuldular ve ¢ok kisa zaman
oncesine kadar bize hi¢ giivenleri yoktu. (Ermeniler) pratik insanlardwr. Onlar igin
harcayacagimiz hi¢hir Mark bosa gitmez. Ermenice tipki Fransa’da oldugu gibi SOS’de
okutulmalidir.5™

Biz an itibariyle Dogu Anadolu halklari icerisinde en iyisi olan bu halkin ¢ikarlarinin
korunmast (konusunda) her seye sahibiz; Yalnizca bu sekilde bu tilke tegvik edilebilir ve
bizim etkili yardimimiz araciligiyla bu unsurun (halkin) istekli bir sekilde Alman kiiltiir
transferini kabul etmesini saglayabiliriz.5""

Ermeniler ile iligkiler konusunda “Fransizlar tarafindan bir koseye atilmanin higbir
kosulda kabul edilemeyecegini” ve hatta Almanlarin bu konuda inisiyatifi kendi
ellerine almalar1 gerektigini savunan Hartmann’a gére Ermeniler i¢in Adana’da bir
okul agmak Alman siyasi ¢ikarlari agisindan oldukca Onem arz eden bir girisim
olacaktir.>’® Bunun nedenini baska bir yazisinda daha detayli bir sekilde agiklar.
“Kiiciik Ermenistan” olarak tasvir ettigi Adana’nin, iskenderun Limani’na baglanarak
“Alman ¢ikarlariin temel dinamigi” olabilecegine inanir. Buradan hareketle Nusayri

bolgesi de Hartmann’in belirledigi ¢ikar bolgesine dahil olacaktir. Zaman zaman bir

574 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 201.

575 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 102.

576 Hartmann’dan Walter RoBler’e 11 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (160) Nachla
Martin Hartmann

577 Hartmann’dan Walter R6Bler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 4) ve R (160)
Nachlafl Martin Hartmann

578 Hartmann’dan Walter R6Bler’e 11 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (160), NachlaB
Martin Hartmann
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oryantalistten ziyade bir stratejist gibi harita ¢aligmalar1 yapan Hartmann, Fransizlarin
tarihsel siki iligkilerine ragmen Ermenilerin kazanilarak Alman siyasi ¢ikarlart ugruna

kullanilabilecegine olduk¢a inanmig gériinmektedir.>’®

3.2.2.3. Araplar

Hartmann’a gore Tirklerle ayn1 dine mensup olan Araplar Ermeniler gibi ortak
bir kiiltiir ve ulus insa edememislerdir. Araplarin millet olmasini islam engellerken
kendi iclerinde ortak bir mefkiireden mahrum olmalarinin temel nedeni ise kabile
baglarmin cok giiclii olmasi ve genel anlamda egitimsiz olmalar ile yakin iliskilidir.5%
Hartmann, bagimsiz olamayan Araplarin din ve mezhep farkliliklarina ragmen ortak
bir dil olusturamadiklar1 takdirde Osmanli’nin “savas ganimeti” olarak daha uzun
yillar kalmaya devam edeceklerine inanir. Bununla birlikte Hristiyan Araplarin
Osmanli toplumu igerisinde yasayan diger Miisliiman azinliklar ile karsilastirildiginda
milliyetgilik ve ortak dil insasinda oldukca fazla mesafe kastettikleri goriisiindedir.>®!
Bunun en 6nemli nedenlerden birisi Bati kiiltiiriine ¢ok agik olan Hristiyan Araplarin
Ozellikle misyonerlik faaliyetleri sonucunda ulus, dil, reform gibi kavramlar ile
tanisarak bu kavramlar1 oldukga i¢sellestirebilmis olmalaridir.®? Hristiyan Araplarin
milliyet¢ilik diisiincesi ile daha erken tanismalari Miisliiman Araplar arasinda bu
diisiincenin gelismedigi anlaminm1 tasimaz. Hartmann’a goére genel olarak Suriye
bolgesi ulusal bilincin diger Araplara nazaran oldukga yiiksek oldugu bir cografyadir.
Burasi ayni zamanda Hartmann’in nazarinda Osmanli toplumu igerisinde egitim
seviyesi en yiiksek olan yerdir.5¥ Bunun en agik gostergelerinden birisi Hartmann’a

gore Suriye ve Misir’da “edebi bir Ronesans’in” yasanmasidir. Arap dili ve

5% Hartmann’dan Julius Loytved’e (Beyrut’ta muavin konsolos) 3 Eyliil 1913 tarihli mektup, DMG Yi
116 | L (144,3), NachlaB Martin Hartmann

%80 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X.

%81 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 36; Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen
Reiches”, s. 202; Hartmann, “Tiirkische Nationalitidt und tiirkische Nation”, Die Welt des Islams, Bd.
11, Heft 2, 1915, s. 140. Araplar bagimsizlik konusunda “Tirklerin ve diger diismanlarinin” iddia
ettikleri ve kiiglimsedikleri kadar caresiz degillerdir. Tarihteki giiclii Arap devletleri Hartmann’a gore
Araplarin bunu basarabileceklerine agik bir delildir. Bkz. Martin Hartmann, “Muslime und Christen”,
Die Welt des Islams, Bd. Il, Heft I, 1914, s. 65.

582 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 11. “...dilin ve yazinmn ya da her ikisinden birinin korunmas1”,
Hartmann’a gore, ulus bilincinin korunup yasatilmasinda 6nemli bir rol oynar. Martin Hartmann,
“Orientalische Umschriften”, Der islamische Orient I: Berichte und Forschungen, Wolf Peiser Verlag,
Berlin 1899, s. 36.

583 Hartmann, “Die Arabistik-Reformvorschlige”, s. 336. Kramer’e gore, 93 Harbi esnasinda Beyrut’ta
bulunan Hartmann savagin yarattigi huzursuzlugu burada hissetmis ve Beyrut, Tripoli ve Sayda
sehirlerinde ayriliker seslerin yiikselmeye basladigina sahit olmustur. Bkz. Kramer, s. 285.
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edebiyatindaki bu gelisme Arap dilinin yeniden insasma olanak sunmustur.5%*

Hartmann’a gore edebi ve kiiltiirel gelismenin bu cografi ¢izgide gelismesi tesadiifl bir
gelisme degildir. Heniiz ilk donem yazilari sayilabilecek bir donemde 1898°de kaleme
aldig1 bir yazida Misirlilar1 “oldukca dindar ama fanatik olmayan ve Islam tarihi ile
tutku ile mesgul olan bir millet” olarak tanimlar. Arap basininin bu bolgelerde gelisimi,
tarih bilinci, eski Arap medeniyetine Oykiinme ve Bati miidahalesi dogal olarak
buralarda milliyetgiligi koriikleyen sebepler olarak verilebilir.®® Hartmann’a gore
edebi Ronesans sonu¢ olarak Suriye’de kiiltiirel bir Arap yasam bigiminin
sekillenmesine ve oOzellikle Suriye bolgesinde milliyetcilik diislincesinin ortaya
cikarak biiylimesine neden olmustur. S6z konusu gelisme Suriye disinda diger
Araplara da zaman igerisinde model olmustur.%® Bat: kiiltiiriiniin etkisi/miidahalesi ve
yogun misyonerlik faaliyetlerine ragmen Hristiyan Araplarin dogrudan Avrupalilari
taklit eden bir modernlesme hatasi igine diigsmediklerini belirten Hartmann, bdylece
onlarin kendi anadillerini ve kiiltiirlerini siki bir sekilde koruyarak Avrupa’y1 daha ¢ok
ekonomik alanda taklit ettiklerine inanir.>®’

Hartmann, Arap modernizmi ve Arap milliyet¢iliginden oldukga etkilenmistir.
Becker’in iddiasina gore bu etkilenmede arkadasi Goldziher’in etkisi oldukca fazladir.
Hartmann, Araplarin henliz Osmanli’dan kopacak siyasi olgunluga erisemediklerini
iddia eder ve Avrupa devletlerinin bu konuda onlara destek olmas1 gerektigini diisiiniir.
1905’te Osmanli rejiminin Araplarin destegini artik kaybettigini iddia eden ilk
Avrupali bilim insanlarindan biridir.®® Araplarmn ancak Islam’dan uzaklasip
“modernleserek ve sekiilerleserek” gelisecegine inanir. Modern ve sekiiler Arap
milliyetciliginin atesli bir savunucusudur.’® “Arap restorasyonu” ve sonrasinda
Araplarin tamamen 6zgiirlesmelerinin oniindeki en biiylik engel ona gére Osmanl
Devleti’nin toprak biitiinliigiidiir. Yani Osmanli’da ¢oziilme olmadan Araplar igin
bagimsizlik da kesinlikle olmayacaktir.> ilerleyen yillarda Hartmann, Araplarin

Osmanli Devleti’nden ayrilabilecek bir siyasi giice eristikleri goriisiindedir. Ayrilike¢t

%84 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 10. Suriye ve Misir Arap diinyasinda kiiltiirel gegiskenliklerin

ve transferin en yogun oldugu bolgedir.

585 Martin Hartmann, “Zeitschriftenschau”, Orientalistische Literatur-Zeitung,1. Jahrgang, Heft 7,
1898, s. 225-226. Arap basini i¢in ayrica bkz. Hartmann, The Arabic Press of Egypt, 1899.

%6  Martin Hartmann, “Das neue Arabien,” 94-95, 98-101; Hartmann, “Die Arabistik-
Reformvorschlige”, s. 336.

587 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 11.

588 Kramer, s. 71.

%89 Marchand, German Orientalism..., s. 360.

590 Kramer, s. 64.
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Arap milliyetciligini destekleyen goriisleri onu Arap diinyasinin Osmanli Devleti’nden
kesinlikle kopmas1 gerektigi sonucuna gotiiriir. Araplarin kopmasi ile geride kalan
Osmanl topraklarina “Osmanien (Osmanli’ya ait olan seklinde cevrilebilir)”, yeni
olusacak Arap diinyasi i¢in ise “Arabien (Araplara ait olan, Arap diinyas: olarak
cevrilebilir)” kavramlarini kullanir. Hartmann’in diinyasinda Osmanien parcasinin
nasil sekillenecegi konusu da oldukca karisiktir. Avrupa’daki topraklarin1 daha fazla
elinde tutamayacagini iddia ettigi Osmanli Devleti’nin icerisinden Kiirtler, Ermeniler
ve Tirklerin ayr1 ayri ii¢ farkli devlet kuracagma inanir. Osmanli’nin Asya’daki
topraklarinda Araplar ile beraber dort farkli muadil devletin ortaya ¢ikmasi ayni
zamanda c¢agin &nemli sorunlarindan birisi olacaktir.®®® Araplarm reform ve
bagimsizlik taleplerine kars1 Osmanli i¢ meselelerine miidahil olmama ilkesi geregi
sessiz kalmay1 tercih eden Almanya, Hartmann’in nazarinda Osmanli yonetiminin
dolayli bir su¢ ortagidir. Ona gore Alman yonetimi bu konuda daha fazla inisiyatif
almal1 ve Araplarin hukuki ve siyasi taleplerini desteklemelidir.>%?

Hartmann’in Dogu’sunda Miisliimanlar oldukg¢a hakir, beraber yasadiklari
Hristiyan komsularini ise olabildigince ylicedir. Ona gore Hristiyan Araplar Osmanl
reformlar1 ve Ozellikle kendi hukuki statiileri i¢in en ¢ok miicadele eden Osmanli
toplumudur. “Telakki ve egitimde fevkalade gelismis Beyrut halki” tasviri onlar1 ne
kadar yiiksek bir diizeyde gordiigiine sadece basit bir kanittir. Yine Bati-merkezci
yaklasimi ile buna imkan saglayan sey, yani Hristiyan Araplarin geri kalmig Miisliiman
komsularina nazaran egitimde oldukga ilerlemeleri, ona gore Avrupa’nin miidahalesi
ve misyonerlik calismalar ile miimkiin olmustur.>®® Ticari hayatta olduk¢a aktif
olmalar1 Hristiyan Araplarin zenginlesmelerine imkan saglamistir. Konsolos Graf von
Miilinan’a yazig1 bir mektupta Hristiyan Araplarin Osmanli toplumu igerisinde
tefecilikle koyliileri somiirerek kotii bir sohrete sahip olduklarindan bahsetmistir.
Yukarida 6vgii ile bahsettigi Hristiyan Araplarin bu mektupta kotii 6zelliklerini
vurgulamasi oldukga ilgingtir.>%*

Osmanli toplumunu belirli stereotipler iizerinden tanimlamay1 bir aliskanlik

haline getiren Hartmann’a gore Suriye Arap toplumu icerisinde “eskiya ¢etesi” olarak

%91 Hartmann, “Der Islam 1908”, s. 58. Hartmann’in éngériisiinde Osmanli bugiinkii Bat1 Anadolu ve
Karedeniz’e sikismis ve igerisinde Tiirklerden bagka etnik niifus barmdirmayan kiiciik bir devlet olarak
kalacaktir.

592 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 91-92.

59 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 202.

59 Martin Hartmann’dan Eberhard Graf von Miilinan’a 21 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116
I M (298, 2) NachlaBB Martin Hartmann
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olduke¢a korku salan Nusayriler baskalarindan saklanan “¢ok mahrem bir dine/inaniga
sahiptirler” ve sosyal iliskilerinde “yaltak¢ilik” emareleri gosterirler.’® Walter
RoBler’e yazdig mektupta ise Nusayrilerin “eskiyaligr” meselesi ile ilgili olarak Dogu
toplumlarindan haberdar olan birinin “eskiyalarin biiylik bir kisminin bunu bir zevk
ugruna yapmadiklarin1” bilmesi gerektigini one siirer. “Siirekli aclik sinirinda
olmanin” bu yola bagvurulmasinin temel gerekcesi oldugu seklindeki goriisi ile
Hartmann, sakilige anlam vermeye caba sarf eder.>%

Tiirklerin Arap milliyet¢iliginin bir anti-tezi olarak dini referanslar1 6n plana
cikardiklarini 6ne siiren Hartmann’a gore devlet yonetiminde bazi Araplara “kismi”
bir takim idari gérevler veren Osmanli yonetimi Araplarin reform taleplerini askiya
almis ve diger meselelerde de seslerini kisabilmistir.>®” Ayrica Osmanli idaresi
tarafindan baski altinda tutulan Araplar Tiirk halki nezdinde de bir Gtekilestirmeye
maruz birakilmiglardir. Arap toplumunun “Arap fellah” gibi tabirlerle hakir
goriilmeleri Hartmann’a gore onlarin dislandigina somut bir 6rnektir. Hartmann,
Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi karsisinda Suriyelilerin olduk¢a umutlandiklari
halde ittihat ve Terakki ydnetiminin de onlarin beklentilerini karsilamadigim diisiiniir.
devletin 6nemli “kadrolarinda bulunan Araplarin gorevlerinden uzaklastirarak onlarin
yerlerini Tiirkler ile dolduran J6n Tiirklerin”®, yaklasimi ona gore oldukca

“tahripkardir”.>% |

. Diinya Savasi devam ederken kaleme aldigi bir yazisinda
Hartmann, sultanin ellerinde sadece Araplarin kaldigina vurgu yapar ve Arap
sehirlerinin halihazirda sultanin “tacinda birer inci” kadar degerli olduklarini ileri
stirer. Bu nedenle Araplarin haklarinin muhafaza edilmesi gerektigini dile getirir. Zira
Alman savas stratejisi daha sonra detayli bir sekilde tartisilacagi gibi Osmanli-Alman-
Islam ittifaki iizerine insa edilmistir. Propaganda metinlerini cevirmekle savasin bir
parcasi haline gelen Hartmann’in Araplarin mutlaka bagimsiz olmasi gerektigi
diisiincesinden en azindan savas doneminde vazgegmis oldugu goriinmektedir.%%°

Hartmann, kitalara hilkkmetmenin yarattig1 tarihsel kibirden ve geri kalmisliktan

Osmanli’y1 kurtaracak tek ¢oziimiin devlet sisteminin yeniden dizayn edilmesi oldugu

5% Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 78-79. Ayrica bkz. Hartmann’dan Graf von Miilinan’a 21
Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I M (298, 2) Nachlal Martin Hartmann. Hartmann’in
mahrem inanistan kastt Nusayrilerin inanislarini bir sir olarak kabul edip baskalarina bahsetmeyi bir
yasak olarak gormelerinden kaynaklaniyor olabilir.

5% Hartmann’dan Walter RoBler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 2), NachlaB
Martin Hartmann

597 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s. 136.

5% Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 203.

599 Hartmann, “Tiirkisch”, Die Welt des Islams, Bd. 1V, Heft 1/2, 1916, s. 19.
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inancindadir. Bunun oncelikli yolu gerekli reformlarin acilen hayata gecirilmesidir.
Tanzimat ile baslayan ve Mesrutiyet ile devam eden reformlarin hayat bulmasi i¢in
bazi girisimlerin olduguna inansa da, atilan adimlarin toplumun tiim katmanlarini

kapsamadigina inanir.

Reformlarin biitiin Imparatorlugu (Osmanl Devleti) kapsamasi gerekmektedir. Ozellikle
toplumun bir kesimine faydali olmayr diistiinmemelidir. (Reform) biitiin Osmanl
uluslarimi koruyucu kollayici bir iislupla kapsamalidir. Arzu edilen modelin hayata
gecirilebilmesi i¢in vakit kaybetmeden herkese bireyi ve toplumu yonlendirebilecek esit
bir gelisim ve ilerleme firsat vermelidir.

Hartmann, giiclinii “kilicina yaslayan” Osmanli yonetiminin 6zellikle azinlik haklar
ile ilgili reformlarin uygulanmasi konusunda hi¢ de samimi olmadig1 kanaatindedir.
Azmliklarin oyalanmasina devam edildigi takdirde ona gore yukarida da deginildigi
gibi Osmanli topraklarindan baska devletlerin dogma riski vardir.5° Reformlarin
islerligi konusunda Hartmann, hem gayrimiislim hem de Miisliiman tebaanin bazi
adimlar atmalar1 gerektigini diigiiniir. Azinliklara diisen en asli gérev onlarin Osmanli
yonetimi lizerindeki baskiyr artirmalari, Miisliimanlarin ise “geleneksel dini
diisiincenin baskisindan kurtularak Avrupa kiiltiir diinyasina” kapilarin1 agmalaridir.
Ancak bu sekilde Miisliiman Araplar “esasli ve serefli bir beraberlik icerisinde
Hristiyan Araplarla hareket edecek ve kendi yeteneklerine gore Osmanli Devleti 'nde
bir statii elde edebileceklerdir.” Yani Hristiyan azinliklarin kazanimlarindan
Miisliiman tebaa da istifade edebilecektir.5** Hartmann, Osmanli reformlarmin “igerik
ve i¢tenlikten” oldukga uzak ve yalnizca “devletin bekasinin devamini” temin etmeye
endeksli olduguna inanir ve yaklasik 50 yildir tartigmalarinin devam ettigi Suriye-
Liibnan cografyasinda bu konuda halkin ikna edilemedigini iddia eder. Hartmann,
aslinda onlarin yonetimin reform vaatlerini yerine getirmeyeceklerini gayet iyi
bildikleri goriistindedir.

Ermenilere ve Suriyelilere reform vaatlerinde bulunan Tiirklerin reform kavrami ile
tahayyiil ettikleri ile Ermenilerin, Suriyelilerin ve Araplarin anladiklar: seylerin

birbirleri ile kiigiik bir ilgisi bile yoktur. Istanbul efendilerinin reformdan anladiklar ilk

sey Tiirklestirme ve Tiirk iktidari altinda sorgusuz bir boyunduruk altina almadur. 602

600 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. X; Hartmann, Osmanli yonetiminin 6zellikle azinliklarm
kiiltiirel gelisimlerini engellemeye calistigint iddia eder. Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam,
1912, s. 123.

801 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, 1912, s. 137.

602 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XII. Ayrica bkz. Hartmann, “Die syrische Reformbewegung”,
Die Welt des Islams, Bd. I, Heft 11,1914, s. 131.
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Bu bolgelerin “anadil ile (Arapga) yonetilme” isteklerinin olduk¢a makul bir talep
oldugu goriisiinde olan Hartmann, resmi dil olarak Tiirk¢cenin daha fazla siirdiirebilir
olmadig1 kanaatindedir.%%

Hartmann’in samimi bulmadigi Osmanli reformlar1 Liibnan-Suriye ve genelde
Osmanli cografyasinda biiyiik degisimlerin yasanmasina sebep olmustur. 1861'de
Istanbul'da imzalanan 17 maddelik Liibnan Nizamnamesinin yanisira bizatihi
Tanzimat ve Islahat (1856) dahi cografyada biiyiik degisimlerin onilinii agmistir.
Dolayistyla burada Osmanli Devleti ile genel bir 6nyargi oldugu oldukga asikardir.
S6z konusu fermanlarin, Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda ugurum yarattigi ve
ayrismalarin cografyaya gelen misyonerler yiiziinden daha da derinlestigi bilinen bir
gercektir. Yabanci okullar, isyanlar, i¢ savaslar ve Arap milliyet¢iliginin giiclenmesi
buna somut Orneklerdir. Araplarin meseleye Hartmann’in goziiyle bu sekilde
bakislarinin 6zellikle Hristiyan Araplarin Bat1 ile kurduklar1 ekonomik ve diislinsel
etkilesimin cok ciddi rolii vardir. II. Mesrutiyet ile beraber devletin igerisinde
Tirkgitliik diisiincesinin giic kazanmasi Araplarin siyasi ve diisiinsel kopuslarina

oldukc¢a hiz vermistir.
3.2.24. “Yabani” Bir Halk Olarak Kiirtler

Hartmann’in ilk donem yazilarindan son donem yazilarina kadar Kiirtler ile
ilgili tasviri diger milletler de siklikla yaptigi gibi belirli stereotipler iizerinden
sekillenmistir. “Yabanilik” betimlemesi Hartmann’in Kiirtlerden bahsederken en ¢ok
basvurdugu en ayirici ve belirleyici bir niteliktir. Kiirtlerin yabani olma durumu
“yiiksek daglarda” i¢ine kapali, kendi i¢lerinde bagimsiz olma ve Bati medeniyetinden

izole olmuslukla yakindan ilgilidir.

Bir Tiirk ve Perslinin goziinde Kiirt, yontulmamis kaba bir insandwr. Kiirt tabiatin
cocugudur. Bu dogalligi moda budalasi utanmaz sehirliler tarafindan hor goriilmesine
neden olmustur. Bir Kiirt aymi zamanda sosyal maharetten yoksundur...yani laf ebeligi
yeteneginden mahrumdur. ®

Yabanilik burada asagilayici bir stereotipten ¢ok kiiltiirel ve cografi bir tanimlama ile
aciklanabilir. Yani Hartmann, bu alintidan da ¢ikarilacagi gibi Kiirtlerin doga ile i¢ ice
olmalarinin onlarin karakterlerine ve sosyal yasamlarina sirayet ettigini
vurgulamaktadir. Kiirtlerin yabanda olma durumunun en Onemli tezahiirii az

gelismislik ile ruh bulur.

603 Hartmann, “Die syrische Reformbewegung”, s. 131.
604 Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, s. 299. Ayrica bkz. Hartmann’dan Walter RoBler’e 3 Aralik
1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | R (158, 5), Nachla3 Martin Hartmann
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Hartmann, Kiirtleri komsulart Arap ve Ermeniler ile kiyasla Osmanli toplumu
igerisinde egitim ve kiiltlirel alanda en az gelismis millet olarak kategorize eder. Bunun

nedeni ona gore Tiirkler tarafindan uygulanan bilingli geri birakma politikalardir.

Kiirtler baskalarimin onlar hakkinda yapmis olduklart kotii degerlendirmelerden daha
iyidirler. Yabani (wild) ve disiplinsiz olan Kiirtler kotii tutkularla c¢evrilidirler. Giiglii
milll duygulara ve iyi bir zekdya sahiptirler. Onlarin eskiyalik ve siddet egilimi Tiirklerin
entrikalart sonucu olusmugstur. Bu entrikalar sistematik olarak (Kiirtlerin) iilkesinin
gelisimini engelliyor. 8

Bu yaklagimi ile Hartmann, Kiirtlerin geri kalmisligint yukaridaki goriisiin aksine
cografya ile degil, Osmanli yonetiminin politikalari ile izah etmeyi dener. S6z konusu
politikalar ona gére Osmanli yonetimi tarafindan Kiirtlerin “yerli dil ve kiiltiirlerinden”
vazgecgmelerine yonelik yapilan baskilarla sekillenmistir. Bu muameleye maruz kalan

bir halkin geri kalmisligi ona gére olduk¢a mesrudur.

...(Kiirtler) Osmanlicilikta bogulup gitmek zorundalar. Kiirtce kitaplar yasaklanmigtir.
Kur’an’in Kiirtge ¢evirilerinin yayginlastirilmasina izin yoktur. Okul derslerinde yonetim
tarafindan sistematik bir sekilde zorluk ¢ikarilmaktadir. Eger bir halk bu sartlar altinda
sosyal ve moral agisindan geri kalmig ise, ashinda bu bagislanabilir/anlasilabilir (bir
durumdur). 6%

Hartmann, devletin bilingli miidahalesinin yanisira Kiirtlerin kendi i¢lerinde
yasadiklari asiret ¢catigsmalarinin da geri kalmalarinda oldukga etkili olduguna inanur.
“Die Zukunft des Islams” yazisinda metinde agikca ifade edilmeyen ama
donemin olaylar1 ve diger yazilarindan hareketle Osmanli yonetiminin kigskirtmalarina
cabucak alet olmalarinin bir sonucu olarak Kiirtlerin gayrimiislimlere kars1 siddet
uyguladiklarim1  ve Avrupa’nin tepkisine maruz kaldiklarmm1 iddia eder.
Gayrimiislimlere miidahale sonucu Avrupa’da Kiirtlere olusan tepki {izerine Hartmann
diistincelerini; “...bir biitiin olarak (bakildiginda) bu halk tamamen lanetlenemez. Her
vabanilik Kiirt Alplerinin temiz havasinda kendini zinde tutan devasa giiciin arka
yiiziidiir. Ve bu halk kabiliyetsiz degildir.” seklinde betimler. Hartmann’in burada
1891°de kurulan ve makalenin yazildigr 1902 tarihinde oldukca teskilatlanmis olan

“Hamidiye Hafif Siivari Alaylarinin” Ermenilere yonelik saldirilar1 kastettigi

605 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 201- 202. “Der Islam 1908 adl1
calismasinda yine Kiirtleri “...Osmanli toplumunda en geri kalmis halki...” olarak tasvir eder. Bkz.
Hartmann, “Der Islam 1908, s. 59.

606 Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, s. 300. Kiirtlerin edebiyatindan &zellikle sdzlii edebi
geleneginden Ovgiiyle bahseden Hartmann, Ismini zikretmedigi ama 1898’de Kahire’de basilan
“Kiirdistan” dergisini kastederek bu derginin Kiirtlerin yasadiklar1 yere girmesinin kesinlikle
yasaklandigini herhangi birisinde bulundugu halde cezalandirildigini iddia eder. Bkz. Hartmann, “Die
Zukunft des Islams”, s. 299-300. 1899°da ise “Kiirtgenin hi¢ de uzak olmayan bir tarihte 6énemli bir
kiiltiir unsuru olacagini” iddia eder. Martin Hartmann, “Ein Kartell”, Orientalistische Literatur-
Zeitung, 2. Jahrgang, Heft 5, 1899, s. 135.
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anlasilmaktadir.®%’

Hartmann’a gore “Kirtlerin igindeki enerjiyi” fark eden
Abdiilhamid, Hamidiye Alaylari’n1 kurarak “Asiret Mektepleri’ne” Kiirtleri de kabul
etmistir. Bu tesebbiis ile Abdiilhamid’in olas1 bir Kiirt tehdidini de bertaraf ederek
kendi Kiirtlerini meydana getirdigini iddia eder. Osmanli aydinlar arasinda sayisi hi¢
de azimsanmayacak oranda olan “devletin kendi safinda kazandig1 ve makam verdigi
Tirklesmis Kiirtlerin” varligi Hartmann’a gore bu politikanin basarili oldugunun bir
kanitidir. Osmanlhi-Kiirt ittifakinin kalici olmadigina inanan Hartmann, “iktidarin
agzim kapadig1” Kiirtler, zaman icerisinde ciddi bir tehlikeye doniiseceklerdir.®%

Hartmann’in yazilarinda farkli boyutlari ile ele aldig1 Kiirtlerin geri kalmishigi
meselesi ile ulus olma bilinci arasinda ciddi bir iliski vardir. Heniliz kimlik insa
edemeyen Kiirtler, onlar1 birbirinden ayiran kesin bolgesel sinirlar1 olmayan Ermeniler
ile siyasi olarak siki bir iletisime ge¢meden ve Osmanli’dan kopus i¢in ¢aba sarf
etmeden ona gore “kendi 6liim fermanlarini imzalayacaklardir.” Burada kastettigi
temel diisiince Osmanli Devleti’ne karst bir Ermeni-Kiirt ittifaki kurmanin
zorunlulugu ve sonrasinda bagimsiz iki ayr1 bir devlet olmalar1 seklindedir.5%
Kiirtlerin Miisliiman olmalar1 ona gore olas1 bir kopusta Ermenilere kiyasla daha az
sorunlu olacaktir. Bu 6ngoriiniin gerek¢esi Kiirtlerin Miisliiman olmalar1 ve tarihsel
ortak mirasin Osmanli’nin onlara sert miidahalesine engel olabilecegi yoniinde
diisiiniilebilir. Hartmann, devlet politikalari, cografya ve ulus bilinci gibi nedenler
sonucu kiiltiirel olarak geri kalan Kiirtlerin bu olumsuz durumdan ancak egitim yolu
ile kurtulabileceklerini diisiiniir ve Arnavutlarin Avrupa modeli modern okullarinin
Kiirtlere de model olabilecegine inanir.%%

Kiirtler ve Cermenler arasinda karakteristik bir iliski kuran Hartmann, tarihsel
olarak her iki milletin benzer bir kadere sahip olduklarini diisiiniir.** Hartmann’in
Kiirt prototipi sadece yabanilik ve siyasi olarak ¢abuk ayartilabilme ile sinirlt degildir.

“Dizginlenmemis, karakterleri saglam ve yetenekli” olan ®*2 ayn1 zamanda “gelenegin

sertliginde mahk(m, siddet ve eskiyalik egilimli Kiirt” Hartmann’a gore;

607 Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, s. 299.

608 Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, s. 300.

609 Martin Hartmann, “Die Kurden”, Die Welt des Islams, Bd. I, Heft 3/4, 1913, s. 221.

610 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 200- 202. Ayrica Bkz. Hartmann,
“Die Mission und die Kulturvolker Vorderasiens”, s. 93. Arnavutlarin Latin harflerine gecme
girigimlerini Avrupa kiiltiir diinyasina bir adim olarak algilayan Hartmann, bu ¢abalarin Osmanl
yonetimi tarafindan engellenmeye ¢alisildigini iddia eder. Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s.
123, 137.

611 Hartmann, “Die Vereinigten Staaten des Osmanischen Reiches”, s. 201- 202.

612 Hartmann, “Die Mission und die Kulturvélker Vorderasiens”, s. 85.
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...enerjik, hareketli, olduk¢a ¢abuk kavrayan ve ¢ok kurnaz olan Arap ile, diisiince
tembeli giicliikle sosyallesen Tiirkiin yaklasik olarak ortasinda bulunur. Kiirt, Perslinin
gercek bir akrabasidir. Ancak onun gibi Tiirk kanwla karigmamistir. Eger bu millet
gergek bir lidere sahip olursa giicii ve enerjisiyle, ki bu onlar: diinya kiiltiir yasamina
déhil edecektir tiim diinyay: saskina cevirecektir. ©13

Birka¢ yil igerisinde en geri kalmis toplumdan Araplar ile Kiirtler arasina
yerlesebilecek kadar mesafe katedebilen Kiirtler, Hartmann’da oldukga olumlu bir etki
birakmislardir. Yukarida da belirtildigi gibi Hartmann onlarin bir liderin 6nderliginde
yabanilikten medenilige gecebileceklerinden olduk¢a umutludur.

Hartmann’in Kiirtler ile ilgili degerlendirmelerinde yekpare bir yaklagimdan soz
edilemez. Ornegin “Unpolitische Briefe aus der Tiirkei” yazisinda yani yukaridaki
yaklagimindan sekiz yil sonra ise Kiirtleri Miisliimanlar arasinda en fanatik olarak
tasvir eder.®'* Kiirtlerle ilgili yaklasimlarinda oldukgea geliskilidir. Bazen ¢ok olumlu
yaklastigi ve Osmanli Misliimanlar1 arasinda ayri bir yere koydugu Kiirtleri bazi
yazilarinda olduk¢a asagilamaktadir. Bu yaklasim Hartmann’in Kiirtleri Hristiyanlar
ile iligkileri ve Osmanli hiikiimetleri ile catigmalar1 iizerinden degerlendirme
egilimden kaynaklanir. Kiirtlerin Hristiyan komsular1 igin tehdit halini aldigi
durumlarda Kiirtlere olan sempatisini kaybettigi anlasilmaktadir.

Metinlerinden ve mektuplarindan yola ¢ikilarak Hartmann’in bolgesel, siyasi
ve kiiltiirel agidan Kiirtleri ¢ok yakindan takip ettigi anlasilmaktadir. 1913°te Walter
RoBler’e yazdigr mektupta “Kiirdistan” ve Roj-i Kurd” dergilerinden bahsederek
Kiirtlerin bir “devinim” igerisinde olduklarini ve “bu yabanilerden orada bir seyler
yapilabilecegini” iletir. Dergiler baglaminda diisliniildiigiinde Hartmann’in Kiirtler
arasinda milliyet¢ci ruhun uyandigini ve bunun yonlendirilebilecegini kastettigi
cikarilabilir.5'® Hartmann, RoBler ile Mamurat-iil Aziz ¢evresinde Alman girisimleri
konusunda (misyonerlik ve okul kurma) bilgi alis verisinde bulunmustur. Genel olarak
Kirtlerin yasadiklar1 bolgeleri kastederek “oralarda yakinda bazi ¢ikarlar elde
edecegiz. Gozlem yapmam ve alt yapuy1 hazirlamam ig¢in beni neden bu bolgelere

gondermezler?” ifadesi onun Kiirtlere ne kadar ilgili oldugunu ortaya koyar. Bir

813 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, 1912, s. 138.

814 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 129.

615 Hartmann’dan Walter RéBler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 5), NachlaB3
Martin Hartmann

138



misyoner olmayan Hartmann’in diisiincesi bolgede Alman ¢ikarlari i¢in uygun zemin

yaratmaktir.8%6

3.2.2.5. Yahudiler ve Siyonizm

Yazilarinda Osmanli toplum yapis1 ve etnisite iizerine derin ve uzun analizler
yapan Hartmann’in Yahudi toplumu iizerine ¢ok fazla yazmadigi soOylenebilir.
Hartmann, Siyonizmi gergeklestirilmesi imkansiz “litopik bir proje” olarak
degerlendirir. Bunun nedeni ona gore Yahudilerin siyasi olarak etkin olabilecekleri bir
niifus yogunluguna sahip olmayislaridir. Ilerleyen yillarda da bu gociin istenilen
dereceye erisemeyecegine inanir.?’” Suriye tecriibeleri Hartmann’in yollarinin bir
sekilde siyonistlerle cakismasina neden olmustur. Hartmann’1 ziyaret eden ve daha
sonra 1931-35 yillart arasinda Diinya Siyonist Teskilati baskani olan {inlii siyonist
aydin ve gazeteci Nachum Sokolow, ona Siyonizmin yasadigi zorluklardan ve
Siyonizm karsithgindan bahsetmistir. Ona cevaben Hartmann, biitiin Yahudi
kolonisinde sadece 12 000 Yahudi yerlesimcinin bulundugunu ve Tel Aviv sehrinin
kurulmasindan dért y1l sonra da bu niifusun yarisinin geri dondiigiinii vurgulanmugtir.®
Hartmann’a gore Fransiz, Ingiliz ve Ruslar ile kiyaslandiginda yatirimlari oldukca
diisiik olan ve siyonistlerin ¢agrisina en az kulak veren Filistin’deki Alman kolonisinin
%19 Almanya ile ¢ok siki iliskileri vardir. Buna ragmen Hartmann, buradaki Yahudilerin
“Belgrat’tan Bagdat’a kadar Alman dili ve kiiltilirli i¢in bir koprii” olusturacaklar
iddialarinin oldukga abartili oldugu kanisindadir. Hartmann, onlarin ancak kendi
“ulusal amaglarina” ulastiktan sonra Alman ¢ikarlarina hizmet edebileceklerini iddia
eder. Hartmann, beklentilerini olduk¢a yiiksek tutarak Alman hiikiimetinin Yahudiler
tizerinden Ortadogu’da siyasi bir altyap1 kurabilecegini diisiiniir ve Filistin’deki
gelismelerin yakindan takip edilerek Yahudi okullarinda yaganan 6gretmen ihtiyacinin
karsilanmasi &nerisinde bulunur.5?° Yahudilerin Filistin topraklarma gogleri ve “giiclii
yerlesim birimleri kurmalar1” 1868’den beri Filistin’e yerlesen Tapinak Toplumu

(Tempelgesellschaft) adli Hristiyan Pietist Almanlar arasinda bir rekabete sebebiyet

616 Hartmann’dan Walter RoBler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 5), NachlaB
Martin Hartmann

617 Hartmann, “Die Juden in Palistina”, Die Welt des Islams, Bd. 1V, Heft 1/2, 1916, s. 91-93; Kramer,
s. 77.

618 Kramer, s. 85.

619 Hartmann, “Die Juden in Paléstina”, s. 92.

620 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s.7; Hartmann, “Die Juden in Paléstina”, s. 93.
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vermistir.®?! Hartmann, yeni yerlesimci Yahudilerin orada dnceden var olan Tapiak
Toplumu’na kars1 baski girisimlerinin onlar1 olduk¢a zor durumda biraktiklarini ifade
eder. Bu gerilimin ¢dziimii i¢in Hartmann’1n 6nerisi, Bagdat Demiryolu ¢alismalart ile
Almanlar i¢in daha elverisli hale gelen Humus, Sam ve Firat arasinda kalan bdlgelerin
daha genis bir Alman kolonisine donistiiriillmesidir. Hartmann’a gore sulama
imkanlar1 gelistirilirse ¢6l olmayan bu alanlar Filistin’de toprak bulamayan Alman
yerlesimciler i¢in 6nemli bir merkez olabilir. Yukarida sinirlarini belirledigi bolgeye
yerlesecek Almanlar 6zenle secilmelidirler. Ona gore kisa siire icerisinde zengin
olmay1 amaglayan kisiler elenerek Tapinak Toplumu gibi “sabir ve sebatla her seyi
gbze alan” kisiler tercih edilmelidir.®?> Bu diisiincenin hayat bulmasinin ilk sarti
Osmanli yonetimine s6z konusu planlarin “Suriye ve Anadolu’nun toprak gaspi/isgali”
anlamini tagimadiginin diizenli bir sekilde vurgulanmasidir.” Aksi takdirde bunun
Alman ¢ikarlari i¢in cok olumsuz bir durum yaratacagina inanir.®?® Hartmann, savasin
patlak vermesi ile bu meseleye olduk¢a pragmatik yaklasir. Ona gére Almanlarin
Filistin’deki Yahudiler ile iligkilerinin boyutu onlarin Osmanli yonetimi ile iliskileri
ile oldukca yakindan ilgilidir. Bununla vurgulamak istedigi sey Ozellikle savas
yillarinda Almanlarin Yahudilere yaklagimlarinin onlarin Osmanlt Devleti’nin

giiclenmesine ne kadar katki sunduklari ile paralel bir 6l¢iide gelisecektir.®?*

3.3.  Degerlendirme

Becker ve Hartmann’da Dogu’nun sinirlar1 birbirlerine oldukg¢a yakindir ve bu
sinirlar Islam cografyasini assa da merkez Ortadogu’dur. Onlar metinlerinde dénemin
ruhundan beslenen Dogu’yu ve Islam’1 gérmek istedikleri gibi ve dzellikle Bati’nin

1slah ediciligine muhtag bir yer ve din olarak tasavvur ederler.

621 Hartmann’dan Julius Loytved’e (Beyrut’ta muavin konsolos) 24 Haziran 1913 tarihli mektup, DMG
Yi 116 I L (142,3), Nachla3 Martin Hartmann. Tapinak Toplumu Protestan vaiz Christoph Hoffmann
onderliginde 1868’de Filistin’e gelerek oraya yerlesen “dindar ama kilisenin resmi dogmasina ters
diisen” bir gogmen toplulugudur. Vaadedilen topraklarda dinlerini iyi bir sekilde yasamak i¢in Hayfa,
Yafa, Sarone ve Emek Refaim’de koloniler kuran Tapinak Toplumu’nun niifusu 1914’te 2200’e
ulagmistir. Kiiciik ve kapali dindar bir cemaat olarak kalan Tapiak Toplumu, ziraatte kullandiklar
modern yontemleri ve ticaretteki deneyimleri ile Filistin’in gelisimine katki sunmug ve II. Diinya
Savasi’na kadar Filistin’de kalmislardir. Bkz. Ugur Inan, Osmanli Devieti'nde Almanlarin Protestan
Misyonerlik Faaliyetleri, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2015, s. 38-39.

622 Hartmann’dan Julius Loytved’e (Beyrut’ta muavin konsolos) 24 Haziran 1913 tarihli mektup, DMG
Yill6 1L (142,3), Nachla3 Martin Hartmann

623 Hartmann’dan Julius Loytved’e (Beyrut’ta muavin konsolos) tarihi not edilmeyen mektup, DMG Yi
116 I L (141), Nachlal Martin Hartmann

624 Hartmann, “Die Juden in Palistina”, s. 92.
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Hartmann’in ilk donem yazilarinda “giivensizlik” gibi asir1 Onyargilar
Becker’de c¢ok belirgin degildir. Becker, daha c¢ok geri kalmishigin nedenlerini
sorgularken Hartmann, Bati-merkezci yaklagimla Bati’nin Dogu’yu kalkindirabilecegi
tezlerini savunur. Her ne kadar Hartmann, metodolojik olarak Becker kadar Islam
diisiincesi tizerine yogunlasmamis olsa da bu genellemeden o da nasibini almistir. Zira
oryantalizmin Islam yaklasimi iki temel iizerine bina edilmistir. Birinci temel
oryantalizmin “Yahudi-Hristiyan geleneginden” beslenen Islam’in Hristiyan ve
Yahudiligin bir devami oldugu gériisiidiir. Ikinci temel ise Islam’in tarihsel olarak
muhtesem askeri basarilar1 ile Bat1 igin bir tehdit oldugu yaklasimidir.6?® Becker’in
tezlerinde her iki yaklasimi agik¢a géormek miimkiindiir. Hartmann’in Islam diisiincesi
daha cok ikinci yaklasimdan beslenir, yani Islam’in Bat1 icin tehdit oldugu goriisii
bir¢ok metninde sarih bir sekilde goriiniir.

Hartmann, Becker’den farkli olarak Kuran’in ve Hz. Muhammed’in tarihsel
varligina saldirir. Bu saldir1 oryantalistler arasinda olduk¢a yaygin olan “temel
Hristiyan tutumdan”, yani “ Hz Muhammed’in bir peygamber ve Kur’an’in Tanri
kelam1 oldugunun reddedilmesi diisiincesinden” kaynaklanir.5® Hartmann’in asir1
genellemeleri, abartili yaklasimlar1 ve Islam tasavvuru kendi igerisinde oldukga
celiskili ve problemlidir. Hartmann, “hukuksuzlugun ve kanunsuzlugun ruhu olan
seriat’” tamamiyla Islam ile muadil gériirken bu durum Becker’in yaklasimlarinda
oldukca farklidir. Becker, Islam’1 kiiltiir insa edebilen bir din olarak ele alir Hartmann
ise, Islam’1 kiiltiir yikic1 bir din olarak goriir. Islam’m doniistiiriicii giiciine vurgu
yapan Becker’in aksine Hartmann’da Islam sadece &gretilerle sinirli bir dindir.
Hartmann’a gore Islam’1 kiiltiir yikicih@ ve katihgindan kurtaracak sey Avrupa
ruhuna adapte olmaktir.

Becker ve Hartmann, metinlerinde kokeni oldukga eskilere dayanan bir konu
olan Islam’in &zgiinliigiinii tartismuslardir. Alman oryantalizm geleneginde bu
tartismalara Abraham Geiger (1810-1874), somut bir 6rnek olarak verilebilir. Geiger,
“Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? (Muhammed Yahudilikten
Ne Aldi)” kitabr ile Islam’in Yahudilikten oldukca etkilendigini iddia ederek

karsilastirmalar yapmustir.?” Geiger’den daha sonra Goldziher, benzer bir yaklasim ile

625 Orientalism and Islamic philosophy, http://www.muslimphilosophy.com/ip/rep/H014 (Erisim tarihi:
13.03.2018)

626 Hourani, s. 163.

627 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen?, F. Baaden, Bonn 1883.
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derslerinde Islam’m orijinal olmadigim vurgulayarak, islam’in “Helenizm, Roma
Hukuku, Iran devlet diisiincesi ve mistisizmi, Hint diisiincesi, yeni Platonculuk” ve
ozellikle Yahudi geleneklerinin yeniden islenmesi ile meydana gelen bir din oldugunu
iddia etmistir. Goldziher’in yaklagimlarinin Becker ve 6zellikle Hartmann’a hangi
oranda etki ettigi oldukca aciktir.®?® Islam’in 6zgiin bir din olmadigim diisiincesinin
yanisira Becker ve Hartmann’in iizerinde anlastiklar1 en 6nemli konulardan birisi de
Islam’in Hristiyanhigin yasadigi sekiilerlesme siirecini yasamasi zorunlulugudur.
Becker, eger bu siire¢ gerceklesmezse “Islam’in yok olup gidecegini” vurgular. Bu
yaklagimi onun Bati-merkezci diislincenin ne kadar etkisinde kaldigimin bir
kanitidir.%%°

Onlarin Osmanli toplum yapist ile ilgili goriisleri bazen birbirine oldukg¢a
yakinlagirken, bazen de oldukga uzaklasir. Metinlerinde Tiirkler, devletin kurucu ve
asli unsuru, diger milletler ise sadece bir yan unsurdur. Osmanli toplumu onlarin
yazilarinda inang ve etnik esasl bir kategorizeye tabidir. Tiirkler, diger Miisliimanlara
nazaran daha Oncelikli bir statiide bulunurken Miisliiman tebaa ise gayrimiislimlerden
daha tistiindiir.

Hartmann’da oldukga siradanlasan ve Becker’in ilk donem yazilarinda dikkat
ceken bir vakiaya doniisen sey Osmanli cografyasinin bir ¢atisma bolgesi (conflicting
area), toplumunun ise bir ¢atisma egilimi icerisinde tasvir edilmesidir. Hartmann,
Ermenilere koruyucu bir iislupla sempatisini agiktan dile getirip yasanan ¢atigmalarda
Osmanli Devleti’ni neredeyse tek suglu ilan eder ve Bati’nin miidahalesini ¢oziim igin
gerekli bir alternatif olarak goriir. Becker ise, yasanan sikintilarin kaynaginda Avrupa
miidahalesine de dikkat ¢eker. Ozellikle ilk dénem yazilarindaki asir1 Tiirk karsithg,
Onyargili, hatta hakaret icerikli ifadelerin benzeri ifadeleri Becker’de gérmek miimkiin
degildir. S6z konusu Onyargili durum zaman igerisinde degistigi sOylenebilir. Bu
durum Hartmann’in ilk dénem ve son donem yazilar1 arasinda ciddi geliskiler
oldugunu gosterir. Becker’e gore degerlendirmeleri ¢ok hizli ve temelsiz olan
Hartmann, entelektiiel olarak yanlis sentezler ve etnik yargilamalarda bulunmustur.
Hartmann, “muglak ve agresif” degerlendirmelerini “bir bilim insanindan ziyade bir

din adan gibi yapmustir.5%

628 Goldziher, s. 3.
629 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Aftrikas”, s.205.
630 Becker, “Martin Hartmann,” s. 483.
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Genglik donemlerinde uzun siire Dogu’da bulunmasina ragmen Hartmann’in ilk
donem yazilarinda Miisliiman-Tiirk toplumuna bakis1 icerideki bir yabanci seklinde
olmustur. I. Viyana Kusatmasi’nin ardindan olusan ve bdyle siliregelen olumsuz
alginin etkisinde gelisen bir yaklasim. Yani genel olarak oryantalizmin otekilestirici
sOylem ve pratiginden kurtulamamistir. Becker’in Osmanli toplumu hakkindaki
analizleri Hartmann’a nazaran olduk¢a sinirhidir.

Hartmann’da Dogu-Bat1 karsilasmas1 Bat1 biliminin de zenginlesmesi anlamini
tagir. Bu karsilasmanin bir sonucu olan Osmanli toplumunu yakindan tahlil etme
imkani bulmustur. Osmanli-Alman yakinlasmasinin ilk dénem yazilarina ¢ok olumlu
bir etki yaptig1 sdylenemez. Savasin arifesinde ve savas boyunca bazi Osmanli
aydinlar ile iletisimi ve savasta aldig1 bir takim gorevler son donem yazilarinda bir

degisimi de tetiklemistir.
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4.  BOLUM: SIYASET, KULTUR VE SAVAS

4.1. Jon Tirkler

Osmanli modernlesmesi III. Selim’in (1762-1808) askeri reformlart ile
baslayarak diger padisahlarin da girisimleri ile I. Diinya Savas1 patlak verene dek
devam eder. Bu siirecin en 6nemli asamalarindan birisi askeri alanda baslayan ve
birinci devre olarak adlandirilabilecek olan askeri reformlardir. II. Donem ise II.
Mahmud (1875-1839) ile baslayan ve I. Abdiilmecid (1823-1861) devrinde hayata
gegirilen Tanzimat ve Islahat daha sonra I. Mesrutiyet (1876) ile devam eden devletin
yonetim sekline dair yeniliklerin yapildig1 ikinci donemi i¢ine alir. Bu donemde
Osmanli sultanlar1 devletin yapisini Avrupa modelinde doniistirmeye gayret
etmislerdir.®®* Osmanli Devleti’nin kotii gidisatin1 engelleme saikleri ile Batici ve
liberal aydinlardan ortaya g¢ikan Jon Tiirklerin siyasi bir hareket olarak kokenleri
Sultan Abdiilaziz (1830-1876) donemine kadar uzanir. 19 yiizyilin sonlarina dogru 2
Temmuz 1889°da Mekteb-i Tibbiyeyi Askeriye dgrencilerinin ittihad-i Osmani olarak
kurduklar1 cemiyet Jon Tiirklerin temelini teskil eder. 1894’te Ahmed Riza Bey’in
girisimleri cemiyet Osmanli Ittihad ve Terakki ismi ile Tiirk siyasi tarihindeki yerini
almistir. II. Abdiilhamid’e muhalif olarak ortaya ¢ikan Jon Tiirkler, onun tarafindan
rafa kaldirilan Mesrutiyetin yeniden tesis edilmesini talep etmislerdir. Teskilatlanma
bi¢imi olarak Italyan “carbonari” gizli o6rgiiti gibi Batr’da ortaya ¢ikan bazi
hareketlerden etkilenmis olan Jon Tiirkler, kendi iclerinde homojen bir ideolojiye
sahip olmamuslardir. Onlarin bir araya getiren temel diisiince Mesrutiyetin yeniden
ihdas1, Abdiilhamid karsitlig1 ve modern devlet diisiincesidir.®* Osmanli modernlesme
stirecinin 6nemli aktorlerinden olan ve Abdiilhamid’e kars1 6nemli bir muhalif gruba
dontisen Jon Tiirkler, 1909°da Abdiilhamid’i devirerek iktidara gelmislerdir. Zaman
zaman kesintiye ugramasina ragmen Almanya ile siyasi, kiiltiirel ve askeri iligkiler
Osmanli-Almanya arasinda bir bilgi sirkiilasyonuna imkan saglamis ve bu yoniiyle
Becker ve Hartmann’in Osmanli siyaset sOyleminde Jon Tirkler de bir yer

edinmislerdir.

631 Alkan, s. 231. .
%32 M. Siikrii Hanioglu, Bir siyasal orgiit olarak Osmanls Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik, C.
1, (1889-1902), iletisim Yaynlari, istanbul 1989, s. 173-193.



4.1.1. Becker, Jon Tiirkler ve Modern Devlet Insasi

Yukarida bahsedilen s6z konusu ikinci donemde Avrupa devlet diisiincesinin
model alinmasi Becker’e gore Osmanli modernlesmesi igin yeterli olmamistir.
Mutlakiyetcilige karsi verdigi savast kazanarak dogan modern Avrupa’nin yasadigi
Ronesans, Reform ve Fransiz Ihtilali (1789) gibi benzer tarihsel pratikleri olmayan
Osmanli Devleti’nin modern bir devlete evrilmesinin hi¢ de kolay olmadigini belirten
Becker, Osmanli’da bir aydin sorunu oldugunu Bati-merkezci bir yaklasgimla iddia

eder.

Dogu siyasete hadimdir. Dogu 'nun ruhsal dayanagi yani din, despotizm ile baglagsik bir
durumdadir. (Osmanli toplumu) devlet ile problemi olan aydin kesimden yoksundur.
...Osmanli aydinina hakim olan sey dzgiirliik araywsi degildir...(onlarin yasadiklary)
siyasi bir tembelliktir.5%

Bu sorunu yaratan en énemli gerekcelerden biri Becker’e gore aydinlarin Islam’imn eski
sasaali giinlere Oykiinerek Bati’y1 “barbarlik igerisindeki” donemlerde hatirlama
egilimidir. Bu temayill Osmanli aydmlarinin gbziinde Bati’nin, Dogu’nun
zenginlikleri ile gelistigi tezlerini giiclendirmis ve halihazirdaki geri kalmisligin gegici
bir durum oldugu inancinm pekistirmistir. Dogu-Bati karsitliginin sadece “teknoloji ve
finanstan” ibaret oldugunu diisiinen s6z konusu aydinlar, Becker’e gore Avrupa’nin
ekonomik ve kiiltiirel gelisiminin gercek nedenlerini hald anlayamamuslardir.%%
Becker, 18. ylizyil baslarinda goriilmeye baslanan Osmanli modernlesmesinin 6niiniin
II. Abdiilhamid’in (1842-1918) iktidar1 ile kesintiye ugradigina inanir. Hartmann gibi
Becker de Abdiilhamid’in asir1 “mutlakiyet¢iliginin” reformlarin oniinii keserek
felaketle sonuglandigini diisiiniir. Bu tutum ona gore zaman igerisinde “Fransiz Ihtilali

parolasiyla” Jon Tiirkleri ortaya cikarmigtir.%®

Becker’e gore Osmanl
modernlesmesinin oniinii tikayan Abdiilhamid’in bask1 ve uygulamalar1 ayn1 zamanda
siyasi tembellik ile sugladigi Osmanli aydinim1 uyandirmistir. Bu nedenle Becker,
“Abdiilhamid’in Schreckenherrschaft (korku hiikiimdarliginda)” Avrupa diislincesinin
Osmanli aydinina daha biiyiik bir oranda sirayet ettigine inanir. Becker, boylece artik

iktidar ve sistem ile problemi olan aydin bir kesimin tebariiz ettigini savunur.®%®

633 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 348. Becker, bir baska yazisinda aydin sorunundan ziyade
“fitrat” meselesine vurgu yapar ve Osmanli Devletin de yapilmasi diisliniilen reformlar1 engelleyen
giicin Dogu’nun geleneksel “fitri” yapisindan kaynaklandigina inanir. Becker, “Das tiirkische
Bildungsproblem”, s. 381.

634 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 375

635 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 258.

636 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 348.
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Becker, Jon Tiirkleri ortaya ¢ikaran iki ana akimdan bahseder. Birinci grup;
“Miisliiman-milliyet¢i ¢izgiden gelen askeri ¢evreler”,®®” ikinci grup ise
“Avrupalilasmis siirgiin sivillerdir.” Ikinci grubu “Fransiz ihtilali diisiincesiyle yanip
tutuganlar” olarak tasvir eder ve bu grubun nesriyat faaliyetlerinde aktif olduklarini
belirtir. Sivil Jon Tiirklerin hareketliligine karsin Becker, asil omurgay1 olusturanlarin
askeri kesim olduguna inanir. Olduk¢a ‘“iitopik diisiinen Avrupalilagmis”
yoldaglarindan farkli olarak subaylarin ger¢ek manada ¢alistiklarini, halka

dokunabildiklerini ve Osmanli toplumunu ¢ok daha yakindan tanidiklarini iddia eder.

Sanly bir tarihe sahip olan biiyiik bir halki birdenbire biitiin geleneginden ve diinden
bugiine stiregelen etik amillerinden koparip atmanin, onun yerine yeni moda ve baska
kiiltiir ¢evrelerinden ithal edilen manevi esaslari koymanmin miimkiin olmadiginin
farkindadur.5%®

Becker’in Osmanli modernlesmesi konusundaki tezleri askeri ¢evrelere yakinlik
gosterir. Zira Becker, modern devlet arayislarinin Fransiz Ihtilali'nde oldugu gibi
Osmanli’nin kendi i¢ dinamizminden beslendigine inanmaz. Ona goére Osmanl
modernizm hareketi ve tartismalari ithal diisiince akimlarmin devlete sizmasiyla
sekillenmistir. Mesrutiyet, Tanzimat ve Islahat gibi reform girisimlerinin Osmanli
halki ve aydinlar tarafindan degil, bilakis “Osmanli’dan modern bir devlet ¢ikarmak
isteyen devlet adamlarmin” inisiyatifleri ile hayat buldugunu diistiniir. Bu konudaki
goriisleri Hartmann’a oldukg¢a yakindir. Becker, ancak toplumsal altyapisi olan bir
hareketin basariya ulasacagia inanir. Devletin Bati modelinde yeniden ingasina
oldukga sert bir sekilde karsi ¢ikan aydinlar Becker’in nezdinde zaman igerisinde
bunun tamamen reddi ile gergeklesmeyecegine inanmaya baslamislardir.®®® Becker,
modern Avrupa diisiincesinin etkili olmaya baglamasi ile Osmanli hukuk siteminin ve

buna bagli olarak da devlet yapisinin donlismeye basladigint ve bunun gecis

637 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 289. Becker’in bahsettigi askeri kesim
1906’da Selanik ve Paris’te bulunan oOrgiitlerden tamamen bagimsiz kurulan “Osmanli Hiirriyet
Cemiyeti” dir. Bu cemiyet 3. Ordu’da gorev alan on kisilik bir subay kadrosunun bir araya gelmeleriyle
kurulmustur. Kuruculart; Bursali Tahir, Naki (Yiicekok), Edip Servet (Tor), Kazim Nami (Duru), Mithat
Siikrii (Bleda), Omer Naci (Yiizbas1), Ismail Canbolat (Miilazim), Hakki Baha, Talat Bey ve Rahmi
Bey’dir. S6z konusu “Avrupalilagmis sivillerden” ise Becker, Ahmed Riza ve Mesveret dergisi
cevresini kastetmis olmaldir. Satilmis Gokbayir, “Gizli Bir Cemiyetten iktidara: Osmanli ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin 1908 Segimleri Siyasi Programi”, Cankir1 Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 3/1, s. 68. Ayrica bkz. Mehmet Burak Durdu, “Osmanli Devleti'nde Jon Tiirk
Hareketinin Baglamasi ve Etkileri”, OTAM, S. 14, s. 299-300.

638 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 289

639 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 346-348. Becker, bahsettigi devlet adamlarini
“Avrupalilagmay1” bir kurtulus olarak goren vatansever devlet adamlari olarak tanimlar. Becker, “Das
tirkische Bildungsproblem”, s. 370. Becker, burada Tanzimat’in ilaninda aktif rol oynan Mustafa Resid
Pasa ve mesruti bir yonetim i¢in yogun caba sarf eden Mahmut Nedim Pasa gibi devlet adamlarini
kastetmis olmalidir.
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siireclerinde Isvigre ve Avusturya’da da oldugu gibi gelenek-modernizm ¢atismasina
neden oldugunu iddia eder ve Osmanli devlet yapisini daha da karmasiklastiran bu
catismanin daha uzun siirecegine inanir.%4°

Becker, “Avrupalilasmis” Jon Tirklerin genel olarak daha Once de
vurgulandig1 gibi “Fransiz ruhundan beslendiklerini” belirtir. Disiinsel anlamda
Onlan besleyen temel kaynak 1857°de 6len pozitivizmin babasi sayilan {inlii Fransiz
filozof Auguste Comte’tur. Becker’e gore pozitivizmin yarattigi toplum bilim modeli
Jon Tiirklerin programini belirlemistir.®*! Becker’in Miisliiman-milliyet¢i olarak
formiile ettigi Jon Tirkler, yani askeri kesim, “Paris kolonisinden” devlet diistincesi
konusunda oldukga fakli diisiiniir. Becker, onlarin merkeziyetci bir devlet diisiincesine
sahip olan Prusya devlet gelenegini devraldiklarini iddia eder.%* “Ust tabaka” Osmanli
aydinlar1 arasinda “Fransiz ruhunun” hi¢ de kiiciimsenmeyecek oranda etkili olduguna
inanan Becker, Fransiz kiiltiir politikasinin o6zellikle teskilatin kurulusunun ilk
yillarinda Jon Tirklerin zihin cografyasini fethettigini diislinir. Bunun en agik
gostergesi ona gore Fransizcanin Osmanl kiiltiir dili olmadir. Ona gore Fransizca
sadece Osmanli gayrimiislimleri arasinda degil Ozellikle egitimli Miisliimanlar
arasinda da oldukea ilgi gérmiistiir. Ona gore bir¢ok Osmanli aydini modern diinyaya
ait kavramlar1 Fransizca ile kendi anadillerine kiyasla daha iyi ifade etmislerdir.54®

Becker, homojen bir ideolojiye sahip olmayan Jon Tiirklerin iktidara
gelislerine kadar ve iktidarin ilk yillarinda kurulacak yeni sistem {iizerine ¢ok ciddi
teorik tartismalar yasadiklarini ve bunlarin ii¢ ana baglikta yogunlastigina inanir ve bu
tartismalar1 din ve etnisite konusunda tarafsiz bir devlet insasi, milli bir Tiirk devleti

ve hilafet devleti olarak kategorize eder.%** Savastan sonra kaleme aldig1 bir yazida

benzer goriislerini farkli bir formda tasvir eder; “Osmanli Devleti’'nin Orta Cag devlet

640 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 334. Becker, Islam modernlesmesi ile Osmanli
modernlesmesi arasinda yakin bir iliski kurar. Ona gore Islam modernlesmesi sadece Osmanli
Devleti’ni degil tiim diinya Miisliimanlarini tetikleyecek bir giice sahiptir. Bkz. Becker, “Das tiirkische
Bildungsproblem”, s. 365.

641 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 354. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin kurucularindan olan
Ahmed Riza Bey (1859-1930) Paris’te yasadigi donemlerde pozitivist ¢evreler ile siki iligkiler kurmus
onlarin fikirlerinden etkilenerek bu diisiincenin Jon Tiirklere intikal etmesine neden olmustur.
Pozitivizmi devleti kurtarmak igin “bir kurtulus regetesi” olarak algilayan Jon Tiirkler Auguste
Comte’un fikirlerine sarilmiglardir. Enes Kabakc1, “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojine
Etkisi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, C. 6, S.11, 2008, s. 45. Jon Tiirk siyasal kiiltiirii ve
pozitivizm iizerine Ayrica bkz. Hanioglu, s. 51-57, 619-626.

642 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 354-355.

643 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 365, 371-372.

644 Becker, “Islampolitik” 1915, s. 311. Baska bir yazisinda bunu dért maddede 6zetler; «...devletin
bekasi, giiclii bir ordu, anayasa ve Islami yapinin muhafazasi...” Becker, “Die Tiirkei im Ersten
Weltkriege”, s. 261.
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modelinden yani feodalizm ve mutlakiyet¢ilikten kurtulmaya basladigi donemde
oniinde ti¢ farkli gelisim imkdm vardi. Bunlar; osmanlicilik, milliyetgilik ve
Islamciliktr. ” ®%

Osmanlicilik, 1789 Fransiz Ihtilali ile milliyetcilik akimlarinin hiz kazanarak
cok uluslu devletlerin varliklarinin tehlikeye diigmesi sonucu 19. yiizyilin ilk
ceyreginden itibaren Osmanli Devleti’nin boliinme tehditlerine karsi bir hareket olarak
ortaya ¢ikmis ve Tanzimat ile beraber devletin resmi ideolojisine doniismiistiir. Teorik
olarak din ve 1k farki gdzetmeden farkli unsurlart Osmanli kimliginde birlestirmeyi
ve devlete baglamay1 amaglayan gercek anlamda bir Osmanlicilik Becker’e gore “en
1yi sartlarda azinlikliklarin merkezden uzaklagma egilimlerine katki sunabilirdi.” Fakat
bu durumun aksine ona gore Osmanli yoneticileri bu egilime kars1 oldukga sert bir
sekilde karsi durdular. Yani Becker’in Osmanliciliktan anladigi sey Osmanli
aydinlarinin anladiklarindan oldukga farklidir. Yani pratikte azinlikliklarin merkezden
daha fazla uzaklasmasina imkan veren bir diisiince gibi algilanabilir. Osmanlicik ona
gore Osmanli Devleti’nin Tirklestirilmesi gibi bir diisiinceyle muadil tutulursa, bu
durumda diger milletlerin haklarina tecaviiz anlamini tagir. Osmanlilik ruhu ve bir
imparatorluk diistincesi olarak ele alinan Osmanlicilik, Becker i¢in aslinda bir “ulus
devlet diisiincesidir.” Bu yapisiyla Osmanli Devleti gibi ¢ok dilli ve ¢ok uluslu bir
devlette gerceklestirilmesi imkansizdir.® Jon Tiirklerin ulus insasinda ideal bir
diisiince olarak ele aldiklar1 “Turan” ®*' bir taraftan dilde Tiirkgelestirme hareketlerini
baslatirken 6te yandan aydinlarin “ulus, dil ve tarih” kavramlarinin coskusuna
kapilmalarina neden olmustur.®*® Becker, Pantiirkizm ve Panturanizm fikirlerinin
Osmanli aydinlarina irredantizmin bir modeli olarak zuhur ettigi goriisiindedir ve ona
gbre bunu besleyen ruh yiizyillarca Osmanli’nin bir pargasi olan ve sonra Rus isgaline
maruz kalan Kirim Tatarlarin1 Panslavizm yayilmaciligindan kurtarma diistincesidir.
Jon Tirklerin ciddi oranda etkilendigi bu goriis Becker’e gore onlarin devlet
diisiincesine emperyalist bir ruh “cosku ve enerji” katmistir.®*® Her ne kadar Jon

Tiirklere enerji verse de Becker, Pantiirkizmin Osmanli’nin gelecegi agisindan oldukca

845 Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 441.

646 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 357.

847 Farsca kokenli bir kelime olan “Turan” Orta Cag’da Iranhlarin kuzeydoguda kalan topraklarina
verdikleri bir isimdir. Bu kavram daha sonra “Ural-Altay ve Fin-Macar halklarmdan olusan ve Turan
irki diye taninan toplumlarin yasadig1 anayurdu” tasvir eder. Yusuf Sarinay, “Turan”, DIA4, C. 41, 2012,
s. 407.

648 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 374.

649 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 357-358; Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s.
68.
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tehlikeli olduguna kanaat getirir. Zira ona gore “milliyet¢i bir deviet diistincesi takip
eden bir yonetimin aym zamanda tarafsiz olarak (Tiirkliigii one ¢ikarmadan) ¢ok
uluslu bir devleti yonetmesi olanaksizdir. ”®*° Becker, milliyet¢i diisiincenin devlete
sirayet edip gelisimine kadar Jon Tiirklerin Osmanli milletlerine hosgoriilii bir tutumla
yaklastiklarini sonralari ise eski devlet reflekslerine egilim gosterdiklerine inanir.®5!

Ona gore Pantilirkizm Avrupa’daki gelismelerden etkilenerek dogmustur.

Onlarin (Pantiirkistler) ulus bilingleri basarili calismalari ile en yiiksek seviyeye ulagt.
Model olarak kiictik ve biiyiik Avrupa ulus devletlerini model aldilar ve onlarin gii¢lerine
tantk oldular. Biitiin egitimli diinyanmin milliyet¢i diisiincelere boyun egdigine sahit
oldular ve uzak diyarlara kadar ...kendi irredantizmlerini kesfettiler 5>

I3

Baska bir yazisinda Pantlirkizm ile Avrupa arasindaki iliskiyi “...bunlarin hepsi
Avrupa 'nin etkisidir. Balkanlarin milliyet¢i savaslar: ve ulus devlet diistincesi tizerine
Avrupa literatiirti olmasaydi bunlar (Osmanli aydinlarimin  Tiirk¢iiliigii - kegsfi)
diisiiniilemezdi” seklinde tasvir eder.®?

Becker, devletin nasil yonetilecegi tartismalarin sonunda merkezi Islam devlet
diisiincesinin kazandigimi iddia eder. Yani yukarida bahsedilen askeri gevreler galip
gelmistir. Onun Miisliiman-milliyet¢i olarak tanimladigi ordu, reformlarin tasiyicisi
konumundadir ve ordunun ruhu halen dinsel islami esaslardan beslenir ve halen tarihin
o muhtesem amlarinin dzlemini ceker.%®* Jon Tiirklerin bu tercihleri ona gore siyasi
bir zorunluluktan kaynaklanmistir. Modern devlet sistemine geciste Jon
Tiirklerin kendilerini besleyen ideolojiyle ¢elisen din vurgusu bilingli bir
programdir ve gayrimiislim tebaanin Balkan Savaslari’ndan sonra devletten
kopmasi, Avrupa’dan yogun Miisliman goclerinin sonucu Miisliiman
Tiirkler ve Araplar1 devlete baglama diisiincesiyle sekillenmistir. Itilaf

Devletleri'nin Araplart yogun kigkirtma girisimleri ancak Islam vurgusuyla

650 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 358. Pantiirkizm diisiincesinin karsisina Abdiilhamid
sonras1 dahi giiglii bir egilim olarak Panislamizmi yerlestiren Becker, birbirine en zit bu iki akimin
devlet diisiincesi olarak Jon Tiirk iktidarinda yasadigini belirtir. Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”,
s. 359. Becker’e gore Osmanli topraklarinda Arap milliyetciliginin kaynagi Hristiyan Araplardir.
Milliyetgi Arap diisiincenin temel hedefi ona gore Arap sehirlerini Osmanli egemenliginden
koparmaktir. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68.

851 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 357; Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 441.
652 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 357-358. Genel olarak “Irredantizm” yabanci bir devletin
topraklarinda yasayan ayni etnik kokenden olan vatandaslar gerekce gostererek onlar1 “asimilasyon ve
diskriminasyondan” koruma siyasetine verilen “ideolojik ve organizasyonel” bir kavramdir. Yani
herhangi bir devletin sinirlar1 disinda yer alan halk ile s6z konusu devletin birlesmesi fikridir. Jacob M.
Landau, Pan-Turkism: From Irredentism to Cooperation, Hurts and Company, London 1995, s. 1.

653 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 374.

654 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 289.
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asilabilirdi.%® Bu vurgu Becker’e gére kaginilmaz bir vakia olarak Abdiilhamid gibi

Jon Tiirkleri de Panislamizmi siyasi bir ara¢ olarak kullanmaya mecbur birakmaistir.

Jon Tiirkler, biiyiik bir Islam giicii olmak istediler. Onlarin diinya politikasinda sayginlig
belirleyen ana unsur Islam’in beynelmilelligidir. Béylece anayasa tartismalarinin ve
merkezi Islam devletinin savaslarda aldigi basarisizivklarin bir sonucu olarak (ortaya
¢tkan durum) eski hilafet diisiincesinde bir devlet modeliyle devam etmek degildir. Bilakis
(Jon Tiirklerin aldiklar: karar) tepede halifenin oldugu ve Panislamizm egilimli modern

bir hukuk devletiyle devam etme kararidir. Yani Hristiyanlarin Miisliimanlarla egit

kosullarda ézgiir yasadigr ama devletin dininin Islam oldugu bir devlet dﬁ§iincesi...656

Jon Tiirklerin hilafet diisiincesini anlamaya ¢alisan Becker’in savastan 6nce ve
savas boyunca kaleme aldig1 yazilardaki farkli yaklagimlar dikkat ¢ekicidir. Yukarida
deginildigi gibi Jon Tirklerin Hristiyan tebaayr Miisliimanlarla hukuki olarak esit
konuma getirdiklerini belirten Becker, onlarin “inanmayanlara kars1” higbir zaman
Hilafet diisiincesinden vazgec¢/ememe celigkisi yasadiklarini iddia eder. 1912°de bu
durumu bir ¢eliski olarak kabul etse de sonralar1 Jon Tiirklerin siyasi kosullar ve savas
gerceginden dolay1 modern devlet girisimlerine ragmen Islam’a sarilmaya mecbur
kaldiklarimi1 diisiinmektedir. Yani Jon Tirklerin Abdiilhamid devrinde oldugu gibi
kendilerini sadece Tiirklerin degil tim diinya Miisliimanlarinin “savunucu ve
koruyucu” olarak gordiiklerini belirtir.®®” Benzer bir yaklasimi dnceki yazilarinda da
dile getirmis olan Becker, 1909°da Jon Tiirklerin kendi igerisinde ciddi bir ¢eliski
yasadiklarim iddia eder. Bir taraftan “hilafeti ve Islam’1” devlet diisiincesinin bir
parcasi olarak muhafaza eden Jon Tiirkler, diger taraftan bir din devletinin temelini
olusturacak ana referanslardan da feragat etmislerdir.®®® Becker’e gére 1910°daki
ifadeleri baglaminda bu diisiinsel geliskinin tabi ki siyasi olarak olumsuz karsilig
olacaktir. Hilafet diislincesinden heniiz vazgeg/emeyen Jon Tiirklerin “modern hukuk
devleti” arayisi/¢abasi ne kadar artarsa hilafeti siyasi bir araca doniistiirmeleri de o
derece zarar gorecektir. Yani diinya Miisliimanlarinin nazarinda ciddi bir mesruiyet
sorunu yasayacak ve hilafet kavraminin ciddi bir karsiligi olmayacaktir. Ya da son
derece smirl kalacaktir.®®

Nitekim Becker, modern devlet insasinda Jon Tiirklerin “dini temelden uzak”

bir anayasa pratigini gergeklestiremediklerini iddia eder. Onlarin kendi aralarindaki

655 Becker, “Islampolitik”, s. 311. Balkan Savaslar1 sonucunda anayasa ¢aligmalarinda Miisliiman
tebaanin taleplerinin daha fazla g6z dniinde tutulmasi zorunlulugu dogmustur. Bkz. Becker, “Die Tiirkei
im Ersten Weltkriege”, s. 261.

656 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 164.

657 Becker, “AbriB der islamischen Religion”, s. 382-383.

658 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 165.

859 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 203.
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tartismanin dogalligina vurgu yapan Becker, “ideal bir hilafet devleti ile Fransiz Ihtilali
goriislerinin  birbiriyle kaynastirilmasinin” baska tlirlii miimkiin olamayacagin
belirtir.%° Her ne kadar hilafet devam etse de Becker, bunun en azindan Orta Cag Islam

diinyasindaki modelde olmadigini diisiiniir.

Anakronizm gibi gériinen bu durum Avusturya monarsisinin dinsel kékenleri ve ozellikle
Ortodoks kilisesinin Rus devlet diistincesinin olusmasinda ki rolii ile dikkate alinmalidur.
Ithal diisiince akimlarina ragmen Osmanly Devleti tarihteki biiyiik devlet olma nedeni
olan geleneginden vazge¢medi. Modern Osmanli Devleti’'nde hem hilafet hem de hem de
anayasa vardir. Islam dininin devletin resmi dini oldugu tiim vurgulara ragmen
Miisliiman olmayan tebaa modern Hristiyan devletinde Yahudi’nin sahip oldugu esit
vatandaslik hakkina sahiptir. ®

Bu yaklagimiyla Becker, hilafetin doniistiigiine ve donemin sartlar1 geregi i¢ ve dis
politikaya ayak uydurduguna vurgu yapar. Yani hilafet Jon Tiirk iktidarinda Orta Cag
devlet diislincesi modelinde temsil edilmemistir. Buradan hareketle Becker, Osmanli
Devleti’nin bilingli bir Islam politikasi iirettigi goriisine ulasir. Yani Diinya
Miisliimanlarini temsil etme gibi agir bir misyonla devlet ve dinin ayn1 anlama geldigi
Orta Cag Islam devlet akl1 ile hareket etmez. Aksine modern diinyaya agik temelinde
Islam olan bir devlet olarak kalir.

Becker, Jon Tiirklerin Islam’i daha &zelde hilafeti politik bir arag¢ olarak
kullanma egilimlerini Islam dininin yapistyla anlamay1 dener. Islam’in “hayatin biitiin
alanlarin1 kapsamas1” devlet adamlarinin 6zellikle Miisliman tebaaya sahip ve hizli
bir modernlesme siireci yasayan Osmanli gibi bir devletin Islam ile iliskisi
kacinilmazdir.%®? Yukarida goriildiigii gibi savastan &nce Jon Tiirk-islam-hilafet
dongiisiinii oldukca celigkili bir durum olarak géren Becker, Osmanli-Alman savas

ittifakinda bu durumu kendi diinyasinda mesrulastirmis ve olduke¢a siradanlastirmastir.

4.1.2. Hartmann ve “Abdiilhamid’in Teror Rejimi”

Hartmann’in o6zellikle 1. Diinya savasindan onceki yazilarinda oldukc¢a
onyargili bir Osmanli yonetimi karsitlig1 goze carpar. Bu 6nyargida en dikkat c¢ekici

detay ise “haydut ruh hastas’™®® olarak tahkir ettigi Abdiilhamid y®&netimini

60 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 260. Becker’in bu yaklasimi Hurgronje’nin bu
konudaki goriisleriyle oldukga ortiisiir. Hurgronje, iktidara gelisleriyle Abdiilhamid’in Islamcilik
siyasetinden tamamen feragat eden Jon Tiirklerin maslahatlar1 geregi |I. Diinya Savasi’nin patlak
vermesiyle cihada sarilmaya mecbur kaldiklarmi vurgular ve bu yiizden onlarin hilafeti lagvetmeye
cesaret edemediklerini iddia eder. Heine, “C. Snouck Hurgronje versus C. Heinrich Becker”, s. 379.
661 Becker, “Islampolitik” 1915, s. 312- 316.

662 Becker, “Islampolitik”, s. 310-311.

863 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VII
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665

“Istanbullu  terdér”, “korku”,%%* “terér rejimi”, “Hamidjoche (Hamid’in

boyundurugu)”,%%® “disiplinsiz, kanunsuz”,®®’ “tamamen egoist, ve anarsist
mutlakiyetci”®®® bir yonetim olarak gdrmesidir. Bu tahkirler onun neredeyse
Abdiilhamid’den bahsettigi tiim yazilarda goze c¢arpar. Hartmann’in yazilarinda
neredeyse bir gelenek haline getirdigi Abdiilhamid’e hakaretten saraydaki ¢evresi de
“Yildiz haydut cetesi” seklinde nasibini almistir. Zira Hartmann, Abdiilhamid
iktidarin1 mesru gormez ve bu ylizden ondan bahsederken ona mesruiyet kazandiracak
ifadeleri kullanmaktan 6zellikle kacinir.%®° fktidar1 mesru olmayan Abdiilhamid’in
malvarlig1 da ona gore mesru yollarla birikmemistir. Abdiilhamid’in serveti ile ilgili
olarak “(Abdiilhamid) biitiin devlet mekanizmasini bir diizensizlige mahkim etti ve

7670 geklinde bir ifade kullanan Hartmann, onun ¢ok zengin

halki iliklerine kadar soydu
bir kiitiiphanesi oldugunu ve hatta buradaki kitaplarini bile gayri mesru yollarla elde
ettigini iddia eder.
Abdiilhamid, hirsizliga olan kuvvetli arzusunu bastirmak icin farkli yontemler denemistir.
Kitap hirsizligi (denedigi) bu metotlardan sadece bir tanesidir. Kitap hirsizligi onu tahrik

eden bir seydir. Onun kiitiiphanesinde bulunan kitaplar Istanbul’daki bircok kiitiiphanede
dahi mevcut degildir.5™

Hartmann, kendisine gelen giivenilir bilgilere dayandigini iddia ederek Abdiilhamid’in

aslinda goriinenden daha az mal varligina sahip oldugunu savunur.

Gortinen o ki Abdiilhamid’in hirsizliklarinda kétii kandirilmig oldugu goriiniiyor.
Devletten ve halktan Abdiilhamid adina él¢iisiizce elde edilen biiyiik kazan¢ onun cebine
girmemigtir. Bilakis daha c¢ok c¢evresinde bulunan bu isin tertipgileri olan belirli
yardimcilarinin ceplerine inmistir.5"

1878’te Meclis-i Mebusan'in kapatilmasi ve daha sonra Avrupa modelinde bir devlet
kurmak isteyen olarak nitelendirdigi Mithat Pasa’nin Abdiilhamid tarafindan
yonetimden uzaklastirilmasi gibi énemli hadiseler Hartmann’a gore sultanin daha

bagimsiz hareket etme imkani1 bulmasina neden olmustur. Anayasal yonetimi lagveden

%4 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VI. Hartmann, 6zellikle Abdiilhamid iktidarmm 1900-1908
yillarin1 kapsayan doneminden bahsederken “terdr yillar1” ibaresini siklikla kullanir. Bkz. Hartmann,

Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 33.205. 69. 195; Hartmann, Fiinf Vortrdige iiber den Islam, s. 122.
865 Hartmann, Fiinf Vortrige iiber den Islam, 1912, s. 147; Martin Hartmann, “Wie sieht es in Arabien
aus?”, Berliner Tageblatt Und Handelszeitung, Morgen Ausgabe, 40 Jahrgang, Nr. 446, 2 September
1911, s. 1.

86 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 33.

667 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 121.

668 Hartmann, “Der Islam 1908”, s. 38.

669 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 126.

670 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 189.
871 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 83.
672 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 209.
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Abdiilhamid’in iktidart sadece kendi ellerine almasi devletin mutlakiyet¢i anarsist bir
yapiya donlismesine zemin yaratmistir. Hartmann, Abdiilhamid’in kurdugu “terdr
rejiminde” yalniz olmadig1 kanaatindedir. Ona gore Abdiilhamid’in sug¢ ortagi “onun
her davranisini onaylayan bdylece aslinda kendi 6zgiir irade ve ruhunu” katleden
Osmanli halkidir.%"

II. Mahmut’un 19. yiizyil boyunca gerceklestirmeye ¢aba sarf ettigi
merkezilesme c¢abalarinin aksine Abdiilhamid, Hartmann’a goére eski devlet
mekanizmasini yeniden igler hale getirmistir. “Valileri sehirlerin gelirlerini saraya
aktaran” memurlar olarak géren Abdiilhamid, Hartmann’a gére milli Ibrahim Pasa gibi
yar1 bagimsiz devletgiklerin ve Hamidiye Alaylar1 gibi resmi “kanunsuz despot”
organizasyonlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Hartmann, Abdiilhamid’in
“hastalikli mal hirsinin ve istibdat arzusunun” bu politikanin 6niinii actigina inanur.
Abdiilhamid’in uyguladig1 politikalar ve ozellikle Hamidiye alaylarimi kurmasi,
Hartmann’in nezdinde “Ermenilerin kanlarmin ¢ekilmesidir.”%”* Bu goriisiinii siklikla
tekrarlayan Hartmann, Abdiilhamid’in Ermeni meselesini bir saplant1 haline getirerek
dizginleyemedigi “histerik kana susamis kisisel bir intikama” ¢evirdigini yazar.
Hartmann’in metinlerinde yakaridaki alintilardan da goriilebilecegi gibi Ermeni, kan,
despot, teror ve Abdiilhamid kelimeleriyle ayni climle igerisinde siklikla karsilasmak
muhtemeldir. Hartmann’in yaklasimlarindan Ermenilerin  Avrupa kamuoyunda
olusturduklari algidan oldukga etkilendigi sylenebilir. Ayrica Hartmann, Abdiilhamid
tarafindan Ermenilere karsi kiskirtilan zaman zaman oldukca sempati duydugu ve
“vahsi dag milleti” olarak nitelendirdigi Kiirtlerin Osmanli Hristiyanlar i¢in artik
potansiyel bir tehdit haline geldiklerini diisiiniir.®”®> Hartmann, Abdiilhamid’in
Osmanli topraklarinda reform istegi olan biitiin insanlar1 baski altinda tutugunu ve bir
istibdat yonetimi kurdugu goriisiindedir. Abdiilhamid’e yaklasimi elestiriden ziyade

tahkir ve asagilama seklindedir.

Orada reform sesleri ¢inlar. Biitiin Osmanly Devleti icin reform... (Bu durum) Onun
korkung ruh hastaliginin isteklerine boyun egmeyen, aggozliiliigiine, ayni zamanda
haydutvari istismarciligi, ve gercek suglu dehasina hizmet etmeyen bireylere ve
gruplara yapilan diizenli, tehlikeli suikastlardan biitiin kotiiliiklerin  kaynagina
donmiistii. 5"

673 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 40; Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 147.
674 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 126.

87 Hartmann, Islam Mission und Politik, s.76-77. Daha dnce belirtildigi gibi Hartmann’in Kiirtleri vahsi
olarak nitelendirmesi siklikla rastlanilan bir durumdur. Bu tasvir mektuplarina da yansir. Hartmann’dan

Walter RoBler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 5), NachlaB Martin Hartmann

676 Hartmann, Reisebriefe aus %/rien, s. VII. Hartmann, Abdiilhamid’in baski kurmada smir
tanimadigina manir. Ona gore Abdiilhamid o kadar ileri gitmisti ki, kendi iktidarina kars1 “tehlikeli
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Tahttan indirilisinden ¢ok kisa bir siire sonra kaleme aldig1 bir yazida Abdiilhamid’in

heniiz iktidardayken giiciinii koruma girisimlerine siirsel ve alayc1 bir dille yaklasir.

Abdiilhamid’in bir oliim telasesindeki gibi titreyen elleri bir¢ok yerinden patlayan bir
kabt demir tikaglarla bir arada tutmak icin siki sikiya kavramisti. Bu kap Osmanli
Devletiydi. Oliimciil bir cimri gibi gittikce biiyiiyen kesesi 6liimlii viicudunun biitiin
parcalariyla korumaya ¢caligti. Béylece Padisah kendi gii¢ alanini koruma yollari aradi...
ve bu gii¢ kirild, tikaclar ¢oziildi 8"

Hartmann’in ¢izdigi Abdiilhamid tiplemesi oryantalizm epistemolojisinin klasik bir
ornegi olan Montesquieu’nun The Spirit of Laws (Kanunlarin Ruhu) adli eserinde
temellendirdigi teorisine benzemektedir. Montesquieu, despotizmi “bir kimsenin
devleti kisisel kaprislerine dayanarak yonetmesi” seklinde tasvir eder. Monarside
iktidar1 “sayg1” belirlerken Montesquieu’nun despotizminde, Hartmann’in en negatif
stereotiplerle kurdugu Abdiilhamid tiplemesindeki gibi, iktidar1 ayakta tutan sey
“korkudur”. Korkunun somut bir tezahiirii olan terérde Abdiilhamid iktidar
Hartmann’in neredeyse sorgulamadan devraldigi bir algi 6rnegi olan despotizmde
hayat bulmustur. Zaten Montesquieu’niin despotizme klasik oOrnegi Osmanl

Devleti’dir.578

4.1.2.1. Bir Hayal Kirikhig1 Olarak Jon Tiirkler

Hartmann, modernlesme egilim ve pratiklerinde (diisiinsel ve gorsel) Islam
diinyas1 igerisinde Tiirklerin ayr1 bir yerde durduguna inanir. Bunu yaratan temel
dinamiklerden en 6nemlisi ona gore Bati’da egitim alan genclerin Avrupa ruhu ile
yurda dondiiklerinde halki doniistiirme ¢abalaridir. Yani Hartmann, Batic1 aydinlarin
Osmanli toplumunu déniistiirmede etkili olduklarini diisiiniir.®’® Hartmann’a gére
Osmanli’da reform diisiincesinin ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren Osmanli aydinlar
arasinda ve biirokraside ciddi bir miicadele yasanmistir. “Polis devleti ile hukuk
devleti” diigiincesi etrafinda dénen bu kavga Hartmann’a gére ayn1 zamanda Osmanl
Devleti’nin  kendi igerisindeki bir Asya-Avrupa yani Istanbul ve Selanik
cekismesidir. Zira Hartmann, asagidaki alintidan da anlasilacagi gibi Istanbul’u

Reform karsitlarinin, Selanik’i ise reform diislincesini savunanlarin yani

diisiincelerin kaynag1 ve karargahi” olabilecegi diisiincesiyle tiyatrodan bile nefret etmisti. Hartmann,
Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 225.

677 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 124.

878 Turner, s 19-20.

679 Hartmann, “Das tiirkische Kunstempfinden und das Suchen nach einem Stil”, Die Welt des Islams,
Bd. IV, Heft 1/2, 1916, s. 97.
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Jon Tiirklerin merkezi olarak kabul eder.“Asya’min yonetimi Istanbul’dayd.
Istanbul’un gercek bir Asya sehri oldugu tebariiz etti.”%° Selanik ise bu yaklasiminin
aksine Hartmann’in goéziinde modern Tiirk devlet diislincesinin filizlendigi Jon
Tiirklerin diisiinsel merkezidir. Ona gore bu sehrin Tiirk halkinin “Gstiinligiiniin
kaynagi kaninin Yahudi ve Slav kanlariyla karismasiyla” ilgilidir. Yani Tiirk kanindan
modern insa edebilecek bir diisiincenin dogacagina inanmaz.®®! Joén Tiirklerin
karsisinda duran sultan/halifenin mutlakiyetgi egemenligine ve Islam diisiincesine
bagl Istanbul merkezli gruplar ona gére kendinden olmayanlar1 “Allah’in ve
Resulii’niin diigmanlar1” ilan ederek Abdiilhamid devrinde katliamlar yapmislardir.%8?
Modern devlet diisiincesinin 6niinde en biiyiik engel olarak goérdiigli bu topluluklar
“Miisliiman din adamlar1 ve fanatik politikacilardan” meydana gelir.®®3

I. Mesrutiyetin 1878’de Abdiilhamid tarafindan rafa kaldirilmasindan 30 yil
sonra 23 Temmuz 1908'de yeniden ilan1 ona gore “entelektiiel akil birikiminin bir
zaferidir.” Bu tarihsel siirecin Abdiilhamid ve reformcular arasinda ¢ok ¢etin bir
miicadeleye sahne oldugunu diisiiniir. II. Mesrutiyet’in ilan edilmesinde askerlerin
oynadiklari roliin “alisilmig bir Tiirk askeri darbesi” olarak telakki edilmesi ona gore
oldukca yanlis bir yaklagimdir. Hartmann, modern Osmanli devlet diisiincesinin
gelismesinde 12 yil boyunca Osmanli ordusunu modernize eden Prusya devlet
geleneginde Colmar von der Goltz’un yetistirdigi subaylarin 6nemli bir rol oynadigin
diistiniir. Gruplar arasindaki tim anlasmazliklara ragmen II. Mesrutiyet’in ilan1 ona
gore kiiciimsenmeyecek derecede dnemli bir basaridir.®* Hartmann Becker’in aksine
askeri kesimin reformlarin tasiyicisi oldugunu diisiiniir ve bu degisimi ‘“‘esaretten
kurtulmus olan Osmanli ordusunun en iyi unsurlarmin muazzam ¢abalar” ile
gergeklestigine inanir. Ona gore “yeni Osmanli (ordu ile) siikinete ve barisgt bir
gelisime dogru yiiriimek istemistir.”®® Hartmann, bu basarinin abartili bir sekilde
Fransiz Ihtilali ile karsilastirilmasinin ise olduk¢a yanlis bir benzetme olduguna
inanir. Zira ona gore Fransizlar, devrimin heniiz hazirlik sathasinda halkin
“ahmakliklarina” karsi cetin bir savas vermislerdir. Burada Hartmann, Mesrutiyet’in

Osmanli halkinin mutlak

680 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 122; Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 8-9.
881 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, S. 8-9.

882 Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht, s. I- V.

683 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VIII-IX.

684 Hartmann, “Der Islam 1908”, s. 39; Hartmann, “Abdulhamid”, s. 121-122.Ayrica bkz. Martin
Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (I)”, Die Islamische Welt: Illustrierte Monatsschrift fiir Politik,

Wirtschaft und Kultur, Nr. 1, Januar 1918, s. 5.

885 Hartmann, “Wie sieht es in Arabien aus”, s. 1.
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¢ogunlugunun talepleri ve ¢etin bir miicadelesi ile gergeklesmedigini, aksine tepeden
bir kesimin verdigi savas sonucu ilan edildigine vurgu yapar ve “bir isyanin kiyisinda
duran Osmanli halkina” Mesrutiyeti i¢csellestirmelerini ve kokli doniisiim i¢in Avrupa

kiiltiir diilnyasina entegre olma ¢agrisinda bulunur.

Ey Tiirkler! Candan arkadasinizin sozlerine kulak verin. Size yiik olan agirliklarinizi
atarak fiziksel giiciiniiz ile yorulmadan ¢alisin. Gelismis Avrupa medeniyetinin diisiince
hayatina dahil olun...Batili uluslardan meydana gelen birlige girerek ekonomik giiciiniiz
icin ¢alisin. Miitevazi olun, kiiciik olun. Ancak boyle biiyiik olursunuz. 5%

Daha once bahsedildigi gibi Hartmann, bu alintida Tiirklerin tarihsel romantizmden
kaynaklanan gurularindan feragat etmelerini beklemektedir. S6z konusu kibir onun
goziinde Tirklerin Avrupa’y1 model almalarina ciddi bir engel teskil etmektedir.
Tiim bu modernlesme ¢abalarina ragmen daha somut olarak Mesrutiyet ona gore sonug
olarak “mutlakiyetci devlet ile modern hukuk devleti” arasindaki miicadeleye bir son
verememistir. Abdiilhamid’in tahttan indirildikten (27 Nisan 1909) sonra bile yaklagik
dokuz aylik siire¢ igerisinde modern devlet olusumuna karsi savas vermeye devam
ettigini iddia eder ve 31 Mart Vakasi ile “maglup polis ve din devletinin™ Jon Tiirklere
karst baskaldirisin1  “cosku, sadakat ve entelektiiel birikimin” zaferi ile
neticelendirildigini belirtir.%8’

Hartmann, II. Mesrutiyet’in kazanimlarinin tekrar kaybedilme riski tasidigina
ve eskiye donme tehlikesinin ise tamamen bertaraf edilmedigine inanir. Bunun en
onemli nedeni ona gore Abdiilhamid’in uzun siiren yonetiminde belirli gruplara asiri
destek vererek devlet mekanizmasini iglemez hale getirmis olmasidir. Bagina buyruk
hareket eden bu kesimler, Jon Tiirklerin biitiin iilkeyi kapsayacak “diizenli” bir rejim
ingasinin/girisiminin  6niindeki en biiyiik engeldir.%® Bu gruplarmn reformlarin
karsisinda durmalarinin en 6nemli gerekgeleri ona gore Jon Tiirkleri islam dini ve
toplumu i¢in “ugursuz” olarak idrak etmelerinden kaynaklanmaktadir. En tepkili
olduklart konulart ise Hartmann, Temmuz 1909°da gayrimiislimlerin askere alinma
meselesi ve kadinlara yeni haklarin taninmasi olarak siralar.®®® Hartmann’a gore

Mesrutiyet karsitlarinin en onemli ortak ozellikleri “Islami birlikteliginin Osmanli

886 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. VII-VIII.

887 Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht, Haupt Verlag, Leipzig 1909, s. llI- V.

888 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, 1912, s. 147.

689 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 127. 31 Mart Vakasi’nin olumsuz etkileri ortadan kalktiktan sonra 12
Temmuz 1909°da Meclis-i Mebusan’da bedel-i nakdi yani askere gitmeyen gayrimiislimlerin 6dedigi
bedel Kkaldirilmigtir. Tasarinin meclisten ge¢mesinin akabinde tiim Osmanli tebaasnin askere
alinabilmesinin onii agilmis oldu. Mehmet Hacisalihoglu, “Osmanli imparatorlugu’'nda Zorunlu
Askerlik Sistemine Gegis Ordu-Millet Dusiincesi”, Toplumsal Tarih, 164, Agustos 2007, s. 61.
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Devleti’nin asil temelini olusturmasi gerektigine inanan Islamci diisiinceye”
dolayisiyla Abdiilhamid’in devlet politikasina halen olduk¢a sadik olmalaridir.®®
Ozellikle Abdiilhamid iktidarinda oldukc¢a giiclenen diisiince ona gore halen halkin
iizerinde oldukga etkilidir ve Miisliimanlari kolayca radikalize edilebilecek giigtedir.®%

Osmanli devlet gelenegini yiizyillardir esir alan “disiplinsiz ve oOl¢iisiiz”
yonetim sekli Hartmann’a gére Osmanli toplumunu ¢okertmis ve biirokraside
“bireysel sorumluluk duygusu” birakmamistir. Ona goére bu konuda en kotii donem
otuz iki yillik iktidari ile “Abdiilhamid’in terdr rejimidir.” Jon Tirkler reformlar
araciligl ile yeniden “bir kamuoyu vicdani” yaratmak i¢in ¢aba sarf etseler de ona goére
asirlardir koklesen gelenegin asilmasi kolay olmamistir.%%

Becker gibi baslangigta zikredilen “fanatik gruplara” karsi miicadelede oldukg¢a
Oonemsedigi ve umut bagladigt Jon Tiirkler, Abdiilhamid sonrast metinleri
incelendiginde Hartmann’da ciddi bir hayal kiriklig1 yaratmiglardir. Arkadasi
Johannes Heinrich Mordtmann’a yazdigi bir mektupta “Jon Tirklerin tamamen
basarisiz olduklarr” ifadesi onun bakisini anlamak igin yeterlidir.®® Hartmann,
Abdiilhamid’in tahttan azlinin akabinde coskuyla baslayan “altin ¢agin” umulanin
aksine i¢ ve politikada daha fazla sorunu beraberinde getirdigi goriisiindedir.®
Istanbul’un igerisinde bulundugu fiziki kosullardan da hareket ederek muazzam bir
basar1 olarak telakki ettigi II. Mesrutiyet ona gore Osmanli toplumunu
doniistiirememistir. Devletin yeniden dizayni i¢in Tiirklerin bir “usta 6gretici” olarak
Osmanli’dan ayrildiktan sonra “lilkelerinin gelisimi i¢in biiyiik bir kararlilikla ¢alisan
Bulgarlar1 model almalar1” gerektigine inanir. Bir yil gibi kisa bir siire icerisinde bu
tespitlerde bulunmasi Hartmann’in mesrutiyet ve Jon Tiirklerden oldukea yiiksek bir
beklenti igerisinde oldugu anlasiimaktadir.® Ona gére devleti doniistiirme konusunda
heniiz bir baslangi¢ dahi yapamamis olan Jon Tiirkler, kendilerini eski yonetim
aliskanliklarina kolayca teslim etme egilimi igerisindedirler.?® Hartmann, “esitlik,

kardeslik ve o&zgirlik” soylemlerini bir anda unutan Jon Tiirklerin %7 tipki

69 Martin Hartmann, “Turanismus”, Das neue Deutschland, 5. Jahrgang, Heft 6 1916, s. 149.

891 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 38-40.

892 Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, 1912, s. 147.

69 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 13 Aralik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M
(239), Nachlafl Martin Hartmann

6% Martin Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (II)”, Die Islamische Welt: Illustrierte
Monatsschrift fiir Politik, Wirtschaft und Kultur, Nr. 6/7, 3ahrgang, 1918, s. 225. Ayrica bkz.
Hartmann, “Abdulhamid”, s. 121; Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 114, 122.

89 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 34, 197.
6% Hartmann, “Wie sieht es in Arabien aus”, s. 1.
897 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s. 122.
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Abdiilhamid gibi siddete bagvurarak toplumun yasam kosullarini iyilestirmek gibi bir
kayg1 tasimadiklarini ileri siirer. Hartmann’in en ciddi elestiri ise Jon Tiirklerin modern
sekiiler devlet sdylemlerine ragmen “hilafeti yikacak” ve ydnetimden “Islam’in
giiciinii” sokiip atacak bir niyet ve girisimden yoksun oluslaridir. Daha 6nce
bahsedildigi gibi Becker, siyasi kosullar geregi hilafetin varligini gerekcelerini
temellendirmisti. Hilafetin ilgas1 ic¢in inisiyatif alinmamasi savas Oncesinde
Hartmann’1 oldukga kizdirmis ve konuyu farkli yazilarinda dile getirmisgtir.5%

Jon Tirklerin baglarina buyruk kibirli tutumlarinin onlara karsi 6fkeyi gittikce
arttirdigimi ve bu 6fkenin ciddi bir muhalif harekete doniisebilme riskini tasidigina
inanan Hartmann’a gore ittihat ve Terakki disinda rakip bir siyasi partinin kurulmasina
olanca giicleriyle engel olan Jon Tiirkler, bu tutumlariyla onlar1 besleyen Avrupa
ruhuna da ihanet etmislerdir. Mesrutiyet ile geleneksel mutlakiyetci devlet
anlayislarina siinger ¢eken Tiirklerin yeni bir heyecan ve Avrupa ruhu ile “farkli insan
modelleri ortaya ¢ikarmalar1 beklenirken” Istanbul’da “yalanci, ikiyiizlii, tembel, sefil
Osmanli efendilerinin” goriinmesi ona gore bu beklentinin bosa ¢iktiginin baska bir
kanitidir. Yani Hartmann, Jon Tiirklerin Osmanli Devleti’ni Avrupa devletleri
sistemine entegre edebilecek yetenege sahip olmadiklari kanisina varmistir.®% Onun
hayal kirikligin1 onaracak, Osmanli’dan bir Avrupa ruhu insa edebilecek Jon Tiirkler
arasindaki “aydin ve liyakatli” yoneticiler Hartmann nezdinde yonetimdeki “kii¢iik
bir cevre” tarafindan hizli bir sekilde yonetimden uzaklastirilmislardir.”® “Reisebriefe
aus Syrien” kitabindaki yogun Jon Tiirk elestirisinden rahatsiz olan Alman Disisleri
Bakanlig: tarafindan kitapla ilgili bir rapor kaleme alinmis ve Hartmann’in kitapta
oldukea siibjektif ve tarafli bir yaklasim giittiigii iddia edilmistir. Raporda Hartmann’in
Jon Tiirk iktidarindan bahsederken “Istanbullu Diktatér” ifadesini kullanmasi
meseleye “Suriyeli tasrali gozligi ile” bakmasi seklinde yorumlanmistir. Raporun
Osmanli-Alman iligkilerinin en siki oldugu 1913°te yazilmas1 Alman Daisisleri’nin

savas Oncesi bu iliskileri riske etmek istememesi ile aciklanabilir.”®

6% Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXIV.

89 Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, s. 32.

790 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXIX.

01 Hartmann’in Alman Disisleri Bakanligi’na gonderdigi “Reisebriefe aus Syrien” kitabi iizerine
bakanligin 29 Aralik 1913 tarihli degerlendirme raporu, PA AA Konstantinopel 417 S6z konusu
elestirilere ragmen kitap tavsiye edilebilir bulunmustur.
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4.1.2.2. Bir Kurgu Olarak Osmanh Halki

Osmanli Devleti’nin son donemlerine damga vuran diisiince akimlari lizerine
yazilarinda siklikla deginen Hartmann, Jon Tiirklerin devletin kurtulusu igin
Tirkgiiliik ve Osmanlicilik gibi iki regete sundugunu belirtir. Tiim mezhep ve uluslari
esit kabul ederek “biitiin tebaanin refahinin temeli” olarak ilan edilen Osmanlicilik
diisiincesini 1916°da belirsiz bir “Osmanentum (Osmanlilik)’olarak tasvir eder.”®? Bu
konuda farkli donemlerde kaleme aldigi diisiincelerini bir puzzle gibi bir araya
getirmeden Hartmann’in Osmanlilik, Tiirkliik gibi kavramlardan ne anladigini tahlil
etmek oldukga gii¢ olacaktir. 1913’te tipk1 Becker gibi Osmanlicilik diislincesinin Jon
Tiirklerin diinyasinda pratikte Tiirkgiiliik ile ayni ¢agrisimi yaptigma inanir.’®® Bu
ylizden Hartmann, Jon Tiirklerin “Osmanli kimligi” insa etme girisim ve diislincesini
1914’te siyasi bir kurgu ve igerisinde celiskiler barindan bir hareket olarak
degerlendirir. Yani Osmanlilik fikri, Tiirkg¢iiliigii daha yumusak bir hale getirmek i¢in
uydurulmus bir kurgudur.’”® Hartmann, bir kurgu olarak diisiindiigii Osmanlilik
fikrinin Jon Tiirkler tarafindan siyasi bir ara¢ olarak korunduguna inanir. Zira uluslarin
kendi kaderlerini tayin etmeye basladigi donemde Hartmann, “yedi milyon Tiirkiin on
yedi milyon Tiirk olmayan tebaayr daha fazla terorize etmesinin” kabul edilemez
oldugunu iddia eder. Ona gore ;“Tiirklerin kendileri de bu de facto durumun
farkindalar ve bu (sorun) bir Scheinvolk (kurgudan bir halk) yaratilarak, bir Osmanlt
(kimligi insast ile) ¢oziildii; yani bir Osmanl Devleti tebaast...”. Burada kastedilen
toplam niifusa oranla sayilar1 az olan Tiirklerin bu diisiince ile Osmanli tebaasina
hitkkmedebilmek igin mesrutiyet kazanmis olmasidir.’® Biitiin Osmanli halklarinin
temsiliyeti distlincesinden Tirk ulus diisincesine evrilen Jon Tiirklerin amaci
Hartmann’a gore Tiirk milletini “egemen siyasi faktdr” yapabilmektir. Bu
diisiincede/programda Osmanli cografyasinin yonetilecegi merkez ise Istanbul
olacaktir. Jon Tiirklerin agiktan dile getirmedikleri asil programlarinin temel noktasini
Tiirk olmayan unsurlarin tasrada baski altinda tutulduklar1 kati bir merkezilesme
olusturur.”® Ozellikle II. Mesrutiyet ile beraber elde ettikleri temsil haklarina ragmen

yonetime déahil olma gabasinin aksine gayrimiislimlerin devletten kopma egilimlerinin

02 Hartmann, Turanismus”, s. 150.

708 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VI, 66.

704 Martin Hartmann, “Islampolitik”, Koloniale Rundschau, 5, 11/12, 1914, s. 598.
705 Hartmann, “Der Islam 19087, s. 34.

706 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 24; Hartmann, “Der Islam 1908, s. 48.
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daha fazla olmas1 Hartmann’a gére bu durumun acik bir kamtidir.’%” Bunu tetikleyen
gelismelerden biri de Mesrutiyet ile yakalanan modern devlet trendinin aksine egitim
dilinin Tiirk¢e olarak kanunlastirilmasidir. Bunun pratikte higbir Osmanli toplumu
tarafindan kabul edilmeyecegini iddia eden Hartmann, heniiz bir egitim dili olarak
kavramsallasamadigini iddia ettigi Osmanli Tirkcesinin toplumsal ve bilimsel bir
karsilig1 olacagina da inanmaz. Bu girisim ile Tiirklerin devleti yoneten kesim olarak
kendi egemenliklerini “baki kilmay1” amagladiklarmi iddia eder.’® 1916°da benzer
goriislerini  yineleyen Hartmann, gayrimiislimlerin Tiirk¢eyi ulusal dil olarak
benimsemesi gerekliligi diisiincesinin kesinlikle kabul edilemeyecegine ve Osmanli
millet diisiincesi idealine de olduk¢a aykir1 olan boyle bir fikrin Osmanli aydinlari
tarafindan da karsilik bulmadigima inanir.”®

Hartmann’a gore Tirkgiiliikk, tiim halk ve devletlerin gii¢lii ulusal bir Tiirk
hiikiimeti altinda Tiirklestirilmesi diisiincesidir.”*® “Mitolojik bir kelime olan ve i¢
Asya’dan Tirkistan’a kadar uzanan cografya anlamina gelen Turan kelimesinde ruh
bulan Tiirkgiiliik”, temelde Islamcilik ile taban tabana zittir ve Turan denen sey ona
gore sadece bir cografya degil ayni1 zamanda bir kiiltiir faktoriinii de yansitir. Ve “biitiin
yabanci tesirlerden azade kendi 6z varligindan gelecekte biiyiik bir Tiirk halki inga
etmeyi” amaclar.”*! Bir baska yazisinda Hartmann, Turan diisiincesini asagidaki gibi

formiile eder;

Milliyetcilige yonelim ozellikle Avrupa diisiincesine ve beynelmilellige kigkirtict bir
reddiyedir...Bu egilim kuvvetini Turan sézciigiinde bulan zengin bir diistince akimu ile
iliskilidir. Orta Asya’mn, Tiirk topluluklarimin begigi, Osmanlilarin manevi ve moral
vatani olmasi gerekliligi diisiincesi...Bu baglamda Turan, daha fazlasim kapsamali:
Uzerinde Tiirklerin hiikiim siirdiigii ve yasadigu tiim iilkeleri..."?

Yukarida “tim halk ve devletler (Tirkisierung aller Vélker und Lénder)” olarak
gevirisi yapilan Tirkgiiliik tanimindan Hartmann’in sadece farkli cografyalarda
yasayan Tirk topluluklarini m1 kastettigi metinden anlagilmamaktadir. Alintida verilen
tasvirde, yani Tirkgiilik tanimimi yaptiktan {i¢ yil sonra sadece biitiin Tirk
topluluklarini1 kastetmistir. Buradan hareketle Hartmann’in, ya tiim diinyanin
Tiirklestirilmesi gibi oldukga ¢ok {itopik bir sey sdylemek istedigi ya da Tiirkciligi

yanlis anlamis olabilecegi tezi ¢ikarilabilir. Bir ti¢lincii segenek ise bu karigikligin

07 Hartmann, “Deutschland und der Islam”, s. 72.

708 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 47-48.

709 Hartmann, “Tiirkisch”, s. 19.

10 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. VII.

"1 Hartmann, “Turanismus”, s. 150.

12 Hartmann, “Das tiirkische Kunstempfinden und das Suchen nach einem Stil”, s. 97.
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sebebi onun metinlerinde siklikla karsilasilan yogun ve diizensiz ve yazma iislubundan
kaynaklanan bir hata olabilecegi seklindedir. Fakat kesin olan bir sey var ki, o da Turan
ve Tirkgiiligli muadil iki kavram olarak diisiinmedigidir. Hartmann Tirkgiiliige
icerisinde Bat1 karsit1 siyasi bir anlam yiiklerken Turanciliga ise daha ¢ok kiiltiirel bir
anlam yiikler.

Jon Tirklerin baslangigta bir program olarak ileri siirdiikleri kusatic1 dilin
zaman igerisinde milliyet¢i bir yapiya doniistigiinii iddia eden Hartmann, Tirk
milliyetciligine yonelmelerinin nedenini ise asagidaki gibi ifade eder;

Tiirkler, en sonunda kendilerine ait bir dilin varligini kegfettiler. ...Zira ¢ok sey vadeden
yeni bir sey var. Bu da ancak ger¢ek ulusal bir dil ve edebiyat iizerine biiyiik bir
felsefe/diistince diinyast insa edilebilmesi ger¢egidir. Sadece onun izinde Tiirkliik yeniden
ve daimi siyasi bir rol oynayabilir.”®

Bu celiskili yaklasimlariyla Hartmann, Jon Tiirklerin “anti islam” tezlerini ya da
“dinsel ayriliklarin bir 6nem arz etmedigi” devlet ideallerinden tavizler vererek onlar1

bir tarafa birakmak zorunda kaldiklarini iddia eder.

Simdi onlar da goriintii olarak ‘Alttiirken (dogrudan ¢eviri eski Tiirkler=gelenekgiler)’
gibi Islam’in tutkulu savunucularidirlar. Fakat Jon Tiirkler, kendi diisiincelerinde
gelenekgilerden ayrilirlar Zira Jon Tiirkler, politikanin kaynagi olarak Miisliimanlar
saran din olgusunu referans almazlar. Bilakis teorik olarak béyle bir kaynagi halkin
diisiincesinden alwrlar. Bu da ulusal Tiirk diisiincesidir.

Yani Osmanli’nin toprak kayiplari ile gayrimiislim tebaanin kopmasi milliyetgilik ile
Araplarin homurdanmaya baslamalar1 ona gore Jon Tirklerin ellerinde Miisliiman
Tiirkleri birakmistir. Bunun bir sonucu olarak Jon Tiirk devlet diisiincesi istemeden
milliyet¢i bir zemine dogru kaymustir.

Kiiltiirel olarak oldukga gerileyen ve siyasi olarak kendi ayaklar1 iizerinde
duramayan olarak nitelendirdigi Tiirklerin daha 6nce vurgulandigi gibi “cografi olarak
kendilerine uzak olan ve egitimsiz” milletlere model olma imkan1 zaten kalmamustir.
Dolayistyla Hartmann, Tiirkgiiliik ile bir basar1 saglanabilecegine asla inanmaz.”* Jon
Tiirk iktidari ile Ziya Gokalp'in (1876-1924) Turan siirinde kullandig1 o coskun “Vatan
ne Tiirkiye’dir Tiirklere, ne Tiirkistan; Vatan biiyiik ve miiebbet bir lilkedir: Turan!”
idealinin ruhunu kaybederek bir anlami kalmadigini iddia eder. Hartmann, bu rilyanin

baska bir yansimasi olan Turancilarin “irredantizm” diistincesinin/sdylemlerin de

13 Hartmann, “Islampolitik” s. 598.
14 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 24.

> Hartmann,Reisebriefe aus Syrien, s. VIFHX. Hartmann da Becker gibi Osmanli’da bir aydin
sorunundan bahsetmektedir. Ona gore Istanbul’da yasayan tasrali halktan tamamen uzak “Nietzsche ve

Bergson okudugunu sanan” Osmanlilar, Bat1’y1 taklitten 6teye gecemeyen ve halkin kilcal damarlaria
inmeyi bagaramayan aydinlardir. Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. IX.
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varhgini daha fazla siirdiiremeyecegine inamr.® Anadolu’da karsilik bulmayan
Tiirkgiliik diistincesinin “zaman kayb1” oldugunu ve bu diistinceden feragat edilmesi
gerektigine inanir. Bunun yerine yapilmasi gereken sey ona gore Anadolu halkinin

gelisimine odaklanmak "%’

ve Turanciligin yumusatilmig bir versiyonu olarak en
azindan saghkli bir milliyet¢i bir diisiinceye donmektir. Bu konuda “Miisliiman
ruhban” smif ile de uzlasilarak bir yol bulunabilecegine inanir.”*® Hartmann, bu
yaklasimindan dort yil once ise Osmanli toplumunu bir arada tutan seyin
“hukuksuzlugun ve kanunsuzlugun ruhu olan” seriat degil, bilakis seriata ragmen
yeseren “milliyetci diisiince” oldugunu iddia eder. Milliyetcilige yiikledigi anlamin
zaman igerisinde bu koklii ve celiskili degisimi Jon Tiirk iktidar ile yasadigi hayal
kirikliklar ile agiklanabilir. "t

Yazilarinda oldukga sik bahsettigi Tiirklerin ulus bilincinin olusmasinda ¢ok
onemli rol oynadigina inandig1 Yusuf Ak¢ura, Hartmann’a goére “iliml1 Tirkgiiliik ile
Panislamizmi ortak bir idealde birlestirmeye” galisan akimin dnciilerindendir.”?® Daha
once bahsedildigi gibi Akcura ile yakin iliskileri olan Hartmann, 1912°de ona
diistincelerini; “Sizin yakin hemserileriniz biiyiik bir haklilik pay ile kisaca Tiirk
halklarimin elitleridirler. Eger bir kez daha Osmanli Devleti’nin yeniden dogusu
gerceklesirse, Osmanli Devleti bunu esasen Kuzey Tiirklerine bor¢lu olacaktir.”
seklinde aktarir.”?! Hartmann’a gdre anayasal monarsiye gecisin yapildigi 1905
Devrimi esnasinda Rusya’da Miisliiman aydinlar arasinda Tiirkgiiliik ile Panislamizm
birbirilerini besleyen iki diisiince akimi olarak geligsmistir. Bunun en biiyiik nedeni
onlarin dil, kiltiir, din ve ekonomik miicadelenin esit oranda desteklenmesi

gerekliligine olan inanglaridir. Bu hareket II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Carlik

16 Hartmann, “Turanismus”, s. 151, 153.

17 Martin Hartmann, “Der Aufbau Anatoliens”. Deutsche Levante-Zeitung: Monatsschr. fiir d. Handel
u. Verkehr mit d. Mittelmeer- u. Levante-Ldndern, 6. Jahrgang, Nr. 7, 1916, s. 255-256.

18 Hartmann, “Ostwestliche Beziehungen”, s. 142.

9 Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht, s. IV.

20 Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (I1)”, s. 75; Hartmann, “Die weltwirtschaftliche Wirkungen
des Heiligen Krieges”, s. 255. Ahmet Agayef icin de benzer tespitleri yapar; “...onun biitiin egilimi
Pantiirkizmi smirli bir Panislamizm ile iliskilendirmektir.” Burada kastedilen sey Islam vurgusunun
farkli bolgelerde yasayan Tiirk unsurlarini birlestirebildigi anda bunu Panislamizm olarak tanimlama
temayiliidiir. Martin Hartmann, “Tiirkische Nationalitdt und tiirkische Nation”, Die Welt des Islams,
Bd. IlI, Heft 2, 1915, s. 140. Hartmann’in Yusuf Akgura ile Berlin temaslar1 esnasinda Rusya’da
Miisliimanlar i¢in bir okulun kurulmasi konusunda yakin iligkileri olmustur. PA AA, R 11071 Bericht
Martin Hartmann, 23 Mirz 1916. Bu konuda Wesendonck’a yazig1 mektupta Hartmann, Akcura’ya
1910°da “...istanbul’un bir bataklik oldugunu ve eger okulunu orda kurarsa okulun batacagi...”
seklinde bir mektup yazdigini belirtir. Hartmann’dan Wesendonck’a 23 Mart 1916 tarihli yazi, PA AA,
R 11071

21 Hartmann’dan Yusuf Akcura’ya 8 Aralik 1912 tarihli mektup, DMG Yi 116 | A (51,1), NachlaB
Martin Hartmann
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Rusya’nin baskisindan kagip Osmanli Devleti’ne siginan Yusuf Akgura gibi aydinlarin
calismalariyla sekillenmistir.”?? Akgura, Pantiirkistlerin manifestosu olarak iin
kazanan “Ug Tarz-1 Siyaset” makalesi ile Panislamizm ve Osmanlicilik akimlarinin
icsel tarihsel sorunlarmi tartisarak sonug olarak “ittihad-1 Etrak’r” yani Tiirklerin
birlikteligini savunur.’?

Hartmann’a gére Abdiilhamid’in Panislamizm politikalar1 “Ttrklerin gii¢lii bir
ulus bilincine sahip olmalarint” engellemistir. Milliyet¢iligin Miisliimanlar arasinda
giiclenmesi onun politikalarinin 6niindeki en ciddi engeldir. Bu yiizden Abdiilhamid,
Islam’1 milliyetciligin panzehri olarak sunmustur.’?* Daha 6nce bahsedildigi gibi Jon
Tirklerin siyasi bir programi olarak Panislamizmi benimsemedikleri belirtilmisti.
Fakat Hartmann, 6zellikle 1914-1918 yillar1 arasinda kaleme aldig1 yazilarinda Jon
Tiirklerin Trablusgarb ve I. Diinya Savasi gibi gelismelerin dogurdugu sartlar geregi
siyasi bir arag¢ olarak Panislamizmi kullandiklarini iddia eder. Osmanlilik fikrinin ise
yukarida belirtildigi gibi bir kurgudan ibaret oldugu ve ona inananlar icin bir idealden
oteye gecemedigini belirtir. Siyasi konjonktiire gore Miisliman olmayan tebaaya
yonelik Osmanlilik diislincesini 6ne ¢ikaran Jon Tiirkler, Hartmann’a gére Miisliiman
tebaasina gizliden gizliye Islamcilik ve hilafet diisiincesini enjekte etmislerdir.
Temelde yatan asil ideolojileri ise milliyetgiliktir.’?®

Hartmann’a goére ‘“sarayin denetiminde sadece morfolojisi abartilmis” ve
icerigi ihmal edilmis olarak nitelendirdigi mevcut Osmanl Tiirkgesi ile yeni bir Tiirk
ulusu insa etmek ya da Tiirk topluluklarini birlestirmek gibi bir diisiince iitopyadan
ileri gidemez. Ona gore “yeni bir ulus igin yeni bir dil” parolasini yanlis anlayan
Tirkgli Osmanl aydinlar dilde 6ze doniisii saglayacak olan Tiirk dilleri iizerine derin
aragtirmalar yapmak yerine, sadece Istanbul Tiirkgesini elestirmek ve onun iizerinde
kiiciik degisiklikler yapmaktan 6teye gidememislerdir.”® Hartmann’m bu konudaki
gorlis ve tespitlerinin zaman igerisinde nasil degistigi dikkat ¢ekicidir. Daha 6nce
bahsedildigi gibi Osmanli edebiyatina yakin ilgi duyan ve bu baglamda ¢esitli Osmanh
aydinlarindan kitap ve dergi taleplerinde bulunan Hartmann, baslangicta Tiirk¢enin
sadelestirme girisimlerinden olduk¢a umutludur. Tiirk Ocaklari’nin kurucularindan

olan Necip Asim’a (Yaziksiz) (1861-1935) yazdig1 bir mektupta dilde sadelestirmenin

22 Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (11)”, s. 75.

723 Yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2013, s.1-39.
724 Hartmann, “Turanismus”, s. 149.

25 Hartmann, “Islampolitik” , s. 598; Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 66.
726 Hartmann, “Turanismus”, s. 150.
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Tiirkgeyi geri getirecegine ve bununla “Tiirk milletinin Almanlarin deneyimlerinde
oldugu gibi sosyal ve moral degerler bakimindan yiikselecegine...” inamr.”?” Dilde
sadelesmeyi savunanlarin kurduklar1 Tirk Dernegi tiyelerinden Fuat Raif Bey’e
(Kose) (1872-1949) yazdigi mektupta “dernegin iiyelerinin diizenli bir sekilde
artmasin1” dileyerek pratikte daha aktif olmalarnn ve “Tiirk¢elestirme sozIigi”
yayimlamalar1 gerektigini tavsiye eder.’?® Savasin devam ettigi yillarda kaleme aldig
yazilarda ise yukarida da goriildiigi gibi II. Mesrutiyet’in ilanindan sonraki donemde
yazdiklarinin aksine s6z konusu ¢aligmalarin sadece ytizeysel kaldigini diistinmektedir

Metinlerinde siklikla Osmanli fikir akimlarindan bahseden Hartmann, genel
olarak Osmanli aydini1 Panislamizmi savunan Ortodoks gelenekgiler, dini 6gretiden
kurtulmak isteyen Halim Sabit ve Ziya Gdkalp’in 6nciiliik ettigi Turancilar, Islam’dan
¢oziilen liberaller, Riza Tevfik’in temsil ettigi mistikler, Ahmed Muhiddin gibi bilim
insanlar1 seklinde kategorik olarak bes ayr1 baslikta inceler. Hartmann, Abdiilhamid
sonrast Osmanl fikir diinyasina zikredilen bu gruptaki aydinlarin yon verdigine
inanir.’?®® Osmanli aydinlar1 arasinda Ziya Gokalp’e oldukca yakm ilgi duyan ve
eserlerini ¢ok yakindan takip eden Hartmann, Alman Disisleri Bakanligi’na yazdigi

3

bir yazida onun hakkindaki goriislerini; “...cok fazla one ¢ikmayan, siyasi bir rol
oynamayan, sadece baskentte degil ayni zamanda tasrada da hallkin onemli bir
kesiminde, ozellikle geng nesil iizerinde derin bir etki birakan bu adam, ciddi bir
sekilde dikkate alinmay1 hak ediyor.” seklinde oldukca olumlu bir yaklagimla formiile
eder.”® Yine savasmn devam ettigi dénemlerde Diplomat-oryantalist Emil Karl
Schabinger von Schowingen (1877-1967) araciligi ile Mehmed Akif (Ersoy) ile
Berlin’de bulusan ! Hartmann, onu “cagin ruhuna uymayan Tiirk dar kafaliliginin

temsilcisi olarak” betimler. Ona gére Akif, “Tiirkleri Osmanli milletlerine 6zgiirliik

bahseden yonetici unsur olarak géren klasik Osmanli goriisiine hapsolmustur.””*? Akif

27 Hartmann’dan Necip Asim’a 2 Temmuz 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (10,1) ve R (10,2),
Nachla3 Martin Hartmann

28 Hartmann’dan Fuat Raif Bey’e 7 Kasim 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 I N (11), NachlaB Martin
Hartmann. Hartmann aym mektupta Fuat Raif Bey’e Alman dilinde dilde sadelesmeyi amaglayan
1885°te kurulan “Allgemeinen Deutschen Sprachvereins (ADSV)” adli dernegin model olarak
alinmamasi gerektigini tavsiye eder. S6z konusu dernek Almancadan yabanci kelimelerin atilmasini
savunmustur.

29 Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (I11)”, s. 225-226

730 Hartmann’dan Alman Disisleri Bakanligi’na 14 Eyliil 1917 tarihli yazi, PA AA Konstantinopel 402
731 Hartmann’dan Karl Emil Schabinger von Schowingen’e 4 Aralik 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116
I S (79,1), Nachlal Martin Hartmann

732 Hartmann’dan Karl Emil Schabinger von Schowingen’e 18 Aralik 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116
IS (79,1) Nachla3 Martin Hartmann
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ile beraber Seyh Salih Tunisi ile de tanigsan Hartmann, Tundsi ile Akif arasinda
entelektiiel anlamda “ciddi bir ugurum” oldugunu iddia eder.”®® Hartmann ve Akif
arasinda gelisen iliskinin boyutunun Akif tarafindan tasviri en az onun soylemleri

kadar agirdir.

Bu meshur miistesrik her ilim dalaverecisi gibi benim goziimii boyamak isteyen birtakim
umumi laflar etti. Ben dediklerini dinler gibi gériindiikten sonra, ‘En iyi bildiginiz Tiirk
sair kimdir?’ dedim. O tereddiitsiiz Fuzuli diye cevap verdi. Sonra sunu ilave etti: ‘Ben
simdi bunu yazmakla mesguliim’. Bir de gordiim ki, adam yiiziinden Fuzuli'yi
okuyamiyor, hele hi¢ anlamiyordu. Artik tahammiiliim kalmadi, ‘Ben, dedim,
bilgilerinizin simirlarini kontrol edecek durumda degilim, fakat sizin en bilmediginiz ve
anlamadiginiz Tiirk sairi Fuzuli’'dir, buna emin olun.”’ ... Herif iki giin sonra Fuzuli 'nin Su
Kasidesi’ni 6gretmemi benden ricaya gelmesin mi..."™™

(13

Schabinger’in anilarindan hareketle Akif ile Hartmann arasinda “...sonugta boyle
insanlarla kavga etmenin getirecegi hicbir sey yok...” ibaresinden aralarinda “bir
sogukluk meydana gelmis oldugu hemen sezilmektedir.” Akif’in tasviri ve
Hartmann’in mektubu da Dbirbirlerinden ¢ok hoslanmadiklarmi teyit eder

niteliktedir.”%®

4.2. Almanya’nin Islam ve Osmanh Politikasi

19. yiizyilin sonlarma dogru dagilma ve pargalanma silirecine Osmanli
Devleti’nin topraklar1 Avrupali devletlerin rekabet catigmalarina sahne olmustur.
Osmanli Devleti ise bu cikar savaslar1 arasinda topraklarinin paylasilmasina engel
olabilmek i¢in farkli ittifaklar kurmay1 denemistir. Askeri misyon, demiryolu projeleri,
ekonomik yatirimlar ve kiiltlirel sizma faaliyetleri ile Osmanli’da Alman niifuzu
artarak devam etmistir. Jon Tirklerin iktidara gelmesi, 1908’de Bosna-Hersek'in
Avusturya tarafindan ilhak edilmesi, Almanya’nin Trablusgarb Savasi’nda Osmanl
Devleti’ne sirt ¢evirmesi Abdiilhamid ile en iist seviyeye ulasan Osmanli Alman
yakinlagmasini sekteye ugratmustir.”®® Ozellikle Balkan savaslarinda baslangicta
tarafsizligini ilan eden II Wilhelm, daha sonra Balkanlarin Osmanl topraklarindan
ayrilmasini desteklemesi ve Ingilizler ile Osmanli topraklarinin béliisiilmesinin dahi
tartisilmasi iligkileri kopma seviyesine getirmistir. Almanya’nin Bosna, Trablusgarb

ve Balkan meseleleri karsisinda aldigi bu olumsuz ve ¢eliskili tavirlar Osmanli’nin bir

733 Hartmann’dan Karl Emil Schabinger von Schowingen’e 18 Aralik 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116
IS (79,1) NachlaB Martin Hartmann

734 Kadir Kon, |. Diinya Savasi nda Almanya nin Islam Stratejisi, Kiire Yayinlari, Istanbul 2013, s. 136.
735 Kadir Kon, “I. Diinya Savasi'nda Yeni Bilgiler Isizinda Mehmed Akif’in Almanya Seyahati”,
Toplumsal Tarih Dergisi, 217, Ocak 2012, s. 4.

736 Gencer, s. 44-45; Kon, Almanya min Islam Stratejisi, s. 30.
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miittefik olarak Almanya’ya giivenini zedelemistir.”*” I. Diinya Savas1 6ncesi Ingiltere
ve Rusya Osmanli topraklarin1 boliismek isterken Almanya’nin Dogu politikasi
cergevesinde stratejik olarak Osmanli toprak biitlinligiinii desteklemesi iki iilke
arasinda kesintiye ugrayan iliskilerin yeniden diizelmesi ve daha sonra silah
arkadasligma evrilmesi ile sonuclanmustir. Almanlarin Islam daha &zelde Osmanl
politikasi, Dogu politikasinin bir pargasimi teskil eder. “Orientpolitik (Dogu
Politikas1)” kavrami Afrika’dan Uzakdogu’ya uzanan ¢ok genis teritoryal bir
stratejinin adidir. Islam politikasindan Almanya’nin tiim diinya Miisliimanlariyla
kurdugu iliski anlasilir. “Emperyalist somiirgeci bir paradigma ile sekillenen ve jeo-
politik bir diisiinceye dayanan Orientpolitik”, II. Wilhelm’in 1890’11 yillardan hayata
gecirdigi Alman dis politikasinda doguya yayilmay: amaglayan stratejinin adidir.”®®
Savasta Alman Islam politikasi, Ingiltere ile Rusya’y1 olduk¢a yogun Miisliiman
niifusa sahip olan somiirgelerinde zayiflatma ve Osmanli’nin jeo-stratejik yapisini
savasta kullanma diisiincesi iizerine sekillenmistir. Hilafetin merkezi olan Miisliiman
bir devlet olarak Osmanli Devleti’ni miittefik olarak kazanmak Almanya agisindan
yeni cepheler agilmasi ve dolayisiyla savas yiikiinii azaltmak demektir. Bunun
oncelikli yolu Osmanli Devleti’ni ittifak Devletleri tarafinda savasa ikna edip
sonrasinda halifeye cihat ilan ettirerek Ingiliz ve Rus imparatorluklarini Dogu’da
zayiflatmaktir. Bu baglamda reformlarin desteklenmesiyle gili¢lenecek bir Osmanl
Devleti Almanya igin giiclii bir miittefik olacaktir.”®
4.2.1.Becker’de Islam ve Osmanh Politikas

Becker’in Islam politikas1 goriisleri iki ayr1 kisimda incelenebilir. Birinci
kisim, Almanya’nin somiirgelerdeki Miisliimanlarla iliskileri izerinden gelistirdigi ve
Afrika’y1 da kapsayan genel bir Islam stratejisi yaklasinudir. Digeri ise savasin ayak
seslerinin duyulmaya baslandigr donemden ve savas devam ederken Osmanli-Alman
ittifaki lizerine sekillendirdigi diistincelerdir.

Becker orneginde Alman oryantalizminin siyasi bir araca nasil doniistiigu
kademeli olarak dnceki boliimlerde analiz edilmeye calisildi. Filoloji ¢alismalarindan

Misir tarihine, Osmanli toplum yapisindan Afrika islam’mni1 konu alan birgok galigmasi

87 Kampen, s. 44.

738 Doris Gétting, “Die tiirkisch-deutsche Waffenbriiderschaft im Ersten Weltkrieg”, Bundeszentrale fiir
Politische Bildung, 1.9.2014, s. 1. http://www.bpb.de/internationales/europa/tuerkei/184966/erster-
weltkrieg (Erisim tarihi: 29.06.2017)

73 Mustafa Colak, Alman Imparatorlugu nun Dogu Siyaseti Cercevesinde Kafkasya Politikast (1914-
1918), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2006, s. 281-284.
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Becker’in bilim-siyaset iliskisinde nerede durdugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Ozellikle Afrika Islam’1 iizerine kaleme ald1g1 yazilarda Dogu Afrika’nin Islamlasmasi
ve Araplagmasi konularini ele almistir. Bilimselligin yanisira bu metinler Alman
devlet adamlarma devletin somiirgelerle iliskisi, Afrika ve Islam’in boyutlar
konusunda bir yol haritast ¢izmistir. Becker’in somiirgeciligi destekleyici Afrika ve
Islam konulu yazilar1 bir devletin bu yondeki politikalarina alt yap1 olusturacak dair
diisiinceleri igerir. Ona gdre Almanya, Miisliiman somiirgeleri ile artik “Islam
politikas1” olan bir devlete déniismiistiir. Bu durum Becker agisindan Islam-Afrika
konularina egilmek i¢in gerekli bir neden olmustur. Bir oryantalist olarak bilimsel
deneyimlerini bu alanda devletin hizmetine sunmak isteyen Becker, “Miisliiman
somiirgeleri ile biiyiik bir Miisliiman gii¢ olan Fransa” gibi Almanya’nin da Afrika’ya
yerleserek siyasi bir glice doniisebilmesinin bilimsel zeminini yazilartyla kurmay1
denemistir.”°

Daha once belirtildigi gibi 19. ylizyilin sonlarina dogru Alman oryantalizmi
icerisinde bazi akademik kuruluslarin ve sOmiirge derneklerinin girisimleriyle
Miisliman Afrika ilgisi ve bu ilginin bir tezahiirii olarak bu bdlge iizerine ¢aligmalar
hiz kazansa da, Klamroth, Frobenius ve Baumann istisnalar1 disinda Afrika
Miisliimanlarma yonelik bilimsel ¢alismalar oldukea yetersiz kalmistir.”*! Yasayan
Islam’a ve sdmiirge problemlerine ilgisinden daha dnce bahsedilen Becker, bu konular
lizerine aktif egilen oryantalistlerden birisi olmustur. Afrika ve Islam incelemeleri
Becker’in Alman somiirge politikasinin “Islam politikas” olmasi gerektigi sonucuna
gotiirtir. Becker’e gore Alman somiirgelerinde Miisliman niifusun yogunlugu
Almanya i¢in politikay1 zorunlu kilmstir.”#?

Osmanli Devleti’nin Miisliimanlarla iliskisi 6zellikle Panislamizm siyaseti ve
hilafete olan bagliliklar1 somiirgelerindeki Miisliiman tebaay1 kendine bagimli hale
getirmek isteyen Avrupalilar i¢in onlarin kendi i¢ hukuklarina saldir1 olarak
algilanmistir. Becker, Avrupa’min bu yaklasimini Islam politikas1 ile somiirge
politikasi1 birbirine yakinlastiran temel unsur olarak kabul eder ve onlarin Islam ve
somiirge politikalarinin bu sekilde tebariiz ettigini iddia eder.”*® Miisliiman niifusa

sahip somiirgelerde hukukun tanziminde Islami hassasiyetlerin géz Oniinde

740 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 185-186.
41 Loimeier, s. 64.

742 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 211.

743 Becker, “Islampolitik”, s. 318.
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bulundurulmasi gerekliligini vurgulayan Becker, bunun yapilabilmesinin 6ncelikli
kosulunun “bilingli bir Islam politikasinin” hayata gegirilmesi olduguna inanir ve
Afrika’da programli bir Islam politikasinin sinirlarini iki ana madde ile cizer. Birincisi;
Islam’in sik1 bir gdzetim ve denetiminin saglanmasi gerekliligidir. Bunun nedeni
Miisliimanlarin hac doniisii inkilapg¢1 ve panislamci diisiincelerden etkilenerek yerel
ayaklanmalara sebebiyet verebilme olasiligidir. Ikincisi ise; Somiirgelerde yasayan
insanlarin Islam dini ile “istismar ve kiskirtmalar” karsisinda korunmasi
zorunlulugudur. Bu baglamda Ingilizlerin Hindistan’da uyguladiklari islam politikas
Hintli Miisliimanlar1 Ingiliz sémiirge egemenliginin en biiyiik dayanaklar1 yapmustir.
Benzer bir pratige sahip olan Hollanda, somiirgelerini Miisliimanlar sayesinde ayakta
tutmustur. Bu konuda Becker’in, Hurgronje’nin somiirge-Islam  hukuku
calismalarindan oldukca etkilenmis oldugu sdylenebilir.”**

Misyonerlerin, Islam’in Alman sémiirgeleri icin bir tehlike oldugu tezlerine
karsilik Becker, Islam’m sémiirgeler igin degil, bilakis misyonerlik faaliyetleri i¢in bir
tehlike arz edebilecegini iddia eder.”*® Bu yiizden Almanya’da Afrika Islam’1 ile ilgili
olarak devlet adamlarinin misyonerlerin tezleri tizerinden hareket ederek programli bir
Islam politikas1 gelistiremediklerini savunur.”*® Bu diisiincelerini Berlin’de Ekim
1910°da gergeklestirilen Somiirge Kongresinde (Deutscher Kolonialkongress)
misyonerlerin Islam karsit1 tutumlarina itiraz ederek onlarin tezlerine karsilik “tarafsiz,
resmi bir devlet politikas1” olmas1 gerekliligini vurgulayarak kongrede bunun ana
hatlarini gizer.”’

Becker, daha sonra tartisilacagi gibi Islam’m Alman sdmiirgeleri i¢in ancak
Mehdi diisiincesi, hilafet ve cihat kavramlari ile beraber zikredildiginde tehlike arz
edebilen bir dine doniisebilecegi goriisiinii savunur. Bu yiizden bu kavramlar
karsisinda nasil hareket edecegini bilen bir Islam politikas1 Islam’in tehlike arz
edebilecek potansiyelini de savusturabilecektir.*® Beynelmilel yapis1 ile Islam’in,
somiirgelerde isyan cikarabilecek ve ¢ikan herhangi bir isyani kizistirabilecek bir
yaptya sahip olusu Avrupalilar agisindan “Islam sorunu” vakiasini yaratmistir.

Islam’1n bir sorun olarak algilanmas1 Avrupali aydin ve oryantalistler arasinda oldukca

44 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 211-215, 222

45 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 176

746 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 211-215.

747 Becker, “Die Islamfrage auf dem KolonialkongreB 19107, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und
Kultur des islamischen Orients, Bd. I, 1910, s. 390.

748 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 219.
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yogun bir sekilde tartisma zemini bulmustur. Her ne kadar Mehdilik merkezli bolgesel
ciddi sorunlar teskil edebilecek bir yapiya elverisli olsa da, Becker, halihazirda
Islam’in uluslararas1 alanda bir tehlike arz etmedigini diisiiniir. Bir devletin
Miisliimanlar ile ittifak kurarak bagka bir devletin siyasi emellerine zarar verme
thtimali {izerine insa edilen korkuyu Becker, “yeteri kadar temellendirilmemis™ bir
diisiince olarak ele alir. Ona gore “Islam’in dayanmismasi bir illiizyon ise, beyaz irkin
dayanigmasi bir vakiadir.” Ilerde bahsedilecegi gibi Becker, bu diisiincenin aksine dort
y1l igerisinde Miisliimanlar ile nasil ittifak kurulabilir tezleri {izerine ¢alisacaktir.”®
Somiirgelerde programli bir Islam politikasinim ilk adimi ona gére “Islam’in detayli ve
bilimsel olarak ele alinip bolgesel olarak diizenlenmesidir.” Bu konuda Becker,
Almanya’nin oldukga yetersiz oldugunu diisiiniir ve Alman somiirgelerinde “yapisi ile
giindelik Islam’1 bilen, yerel topluluklarin din, kiiltiir ve siyasetine oldukc¢a hakim
kisilerin” gorev almalar1 gerektigini vurgular. HKI’daki egitimin de temel felsefesi bu
saiklerle hayat bulmustur. Sadece deneyimli ve usuliine uygun bir Islam politikasi

devlet ve toplum icin Islam’in tehlikesine karsi koyabilir.”°

Somiirgelerde
Miisliimanlar ile yakin bir iligski kurmanin bir diger 6ncelikli yolu ise “ekonomik olarak
onlar1 devletin ¢ikarlarina baglamayr” denemektir. Yani Becker, Almanya’nin
ekonomik ¢ikarlari ile somiirge Miisliimanlarinin ¢ikarlarinin bulusabilecegi ortak bir
zeminin yaratilmasi gerektigini diisiiniir. Ekonomik ve dini baglilik arasinda ciddi bir
iliski kuran Becker, Miisliimanlara verilecek bazi gorevlerin onlar1 “dinden beslenen

bir fanatikten, zamanla devletten geginen bir memura déniistiirebilecegine” inanir.”!

4.2.1.1. Bilingli islam Politikasinin Kokenleri

Islam’1 ve Islam diinyasii Avrupa’daki gelismeler ¢ercevesinde ekonomik ve
toplumsal altyapisi ile incelemesi Becker’e Osmanli siyaset sdylemi gelistirmesine
imkan vermistir. Becker’in Osmanli siyasetine yaklasgimi o donem Alman
kamuoyunda bir moda haline gelen seyyahlarin, gazetecilerin ve farkli diinya
goriistinden aydinlarin romantik bir siluete doniisen Dogu’yu yazma konseptinden ¢ok

daha farklidir. Osmanli Devleti lizerine yazmak Becker i¢in bir meslege, kariyer elde

749 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 210.

750 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 186. Osmanli Devleti ile kurulan her
olumlu iliski Becker’e gére dogal olarak Miisliimanlarla iletisim anlamini tasir. Becker’in bu yaklagimi
ilerde savas yillarinda Osmanli-Islam politikasim tezlerinin sekillenmesinde ciddi bir rol oynayacaktir.
Becker, “England und der Islam”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt, Bd. 11,
(1914), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 386.

51 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 208.
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etme aracina doniismiistiir. Bu nedenle Berlin Kongresi’nden I. Diinya Savasi’na kadar
farkli konularda yazmaya cesaret edebilmistir.

Becker, Berlin Kongresi’nin ardindan Akdeniz’in diinya imparatorluguna
giden yolda eski Onemini yitirerek “temel” degil artik sadece bir ‘“noktaya”
doniistiigiinii iddia eder. Berlin Kongresi’nde Osmanli Devleti tartismanin merkezinde
bulunurken ortaya ¢ikan sonuglar itibariyle aslinda somiirge ¢ikarlarinin tartisildigi bir
toplantiya donmiistiir.”*? Becker’in bdyle diisiinmesinin iki énemli gerekgesi vardir.
Birincisi; Berlin Antlasmasi’nda (1878) Ingiltere’nin savasmadan muazzam bir
diplomasi basarist ile Akdeniz’deki konumunu giiclendirerek Kibris {izerindeki
egemenligini garantiye almasi ve bdylece Hindistan yolunda rahatlamasidir. ikinci
gerekge ise Fransa’nin Afrika’daki ¢ikarlarinin korunmasidir. Bu yoniiyle Berlin
Kongresi Afrika’nin boliisiilmesinin de baslangicit anlamini tasir. Asil mesele sadece
Osmanli Devleti’'nin varliginin devam edip etmemesi degil, diinyanin nasil
boliisiilecegi olmustur. Bu baglamda Akdeniz iizerinde kavga edilen yer olarak
Oonemini tamamen kaybetmese de Becker’e gore ehemmiyeti eskiye nazaran oldukca
azalmistir.”™

Yukarida belirtildigi gibi 20. yiizyilin baglarinda somiirge yarisinda diinya
Avrupali giiglerin niifuz alanlarma c¢oktan boliinmiis bir durumdaydi. Uzerinde
amansizca miicadele edilen yerlerden biri de Alman-Fransiz rekabetine sahne olan Fas
topraklaridir. “Fas sorunu Afrika’nin boéliisiilmesinin son kismi, ayni zamanda |.
Diinya Savasi’nin da 6n safhalarindan biri” olarak kabul edilebilir.”* Becker’e gére
Avrupalilarin Fas tizerindeki kavgalar1 sonu¢ olarak modern kapitalizmin Dogu’yu
daha ¢ok “pazar” olarak ihtiya¢ duyulan bir yer olarak gérmelerine neden olmustur.
Her ne kadar bazen farkli gerekgeler ileri siiriilse de Dogu ile kurulan iligkilerin
kaynagi orayr koruma veya gelistirme refleksleri degil, bilakis ¢ikar elde etme
diisiincesi ile sekillenmistir. Pazar arayisinda diinyayr kendi aralarinda bdliisen,

kapitalizme yon veren giiclerin ¢ikarlar1 ona gore siirekli degismektedir. Berlin

52 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 67.

783 Jiirgen Zimmerer, “Bismarck und der Kolonialismus”, Bundeszentrale fiir politische Bildung, s. 1.,
http://www.bpb.de/apuz/202989/bismarck-und-der-kolonialismus?p=all (Erisim tarihi: 6 Nisan 2017)
Becker’e gore “Berlin Kongresi'nde Akdeniz Hindistan arasinda en kisa karayolu baglantisinin
baslangic noktasi olan Kibris’a hakim olan Ingiltere bir sonraki adim olarak 1882 Misir isgalinin burada
temelini atmistir.” Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 68.

54 Hendrik L. Wesseling, Teile und Herrsche: Die Aufteilung Afrikas 1880-1914, Franz Steiner Verlag,
Stuttgart 1999, s. 307-308.
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Kongresi ile 1906’da Ispanya’nin Algeciras sehrindeki toplantilar buna agik bir
ornektir.”

Becker’e goére modern giiclii ekonomisi ve her giin biiyiiyen endiistrisi ile bir
diinya imparatorlugu olma iddias1 tastyan Almanya, Fransiz ve Ingilizlerin hakimiyet
alanlarindan uzaklasarak yoOniinii pazar arayisinda bir cazibe merkezi olabilme
potansiyeline sahip olan Osmanli Devleti’ne ¢evirmelidir. Ona gore ilk yapilmasi
gereken sey zengin maden kaynaklarma sahip Osmanli’nin reformlar araciligi ile
giiclendirilmesi amacglanmalidir. Becker, Almanya’nin klasik yontemlerle somiirge
haline getirilemeyecegine inandigi Osmanli Devleti’'ne Kkiiltiirel ve ekonomik
yatirimlarla barisci yollarla sizmasi gerektigine inanir. Ingiltere’nin tepkisine ragmen
Anadolu ve Bagdat Demiryolu projeleri ile ona gore Almanya ekonomik olarak
kismen bunu gerceklestirmistir.”*® Demiryolu yatirimlari cercevesinde Osmanli ve
Almanya arasinda kurulan bu yakin iliski Becker’e gére Almanya diismanlarini
oldukca rahatsiz etmistir. Osmanli’nin “bir Alman sehri” ya da “bir Alman himaye
devleti” oldugu yoniindeki algi calismalarinin basarili olamayacagina inanir. Bu
goriislerini “gelecekte himaye devlete doniistiiriilecek bir yerin kendini koruyabilmesi
icin askeri olarak giiclendirilmesi mantiksiz bir sey olurdu” seklinde temellendirir.
Avrupa’nin Osmanli topraklarini boliismek i¢in anlastigr bir donemde Almanya
“kuvvetli bir destek™ olarak tebariiz ettigini belirten Becker, demiryolu yatirimlarinin
siyasi ve kiiltiirel boyutlarina vurgu yapar ve projelerin somiirgeci amaglardan uzak

oldugunu iddia eder.

Berlin-Bagdat séylemi ayni zamanda bir diisiinsel programdur ve Tiirk-Alman dostlugunu
sembolize eder. Bu program Almanya’min gittigi yolu gésterir. Bu yol da Osmanli
Devleti’nin hazinelerini Tiirkler igin kullanmay:, biitiin diinya i¢in oldugu gibi, siar

edinmi;tir.757

Bagka bir yazisinda bu soylemi, “Berlin-Bagdat parolasi diismanca bir yaklasimla

ifade edilen Almanya’min biitiin bu cografya iizerinde egemenlik kurma anlamini

55 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 65-67. Becker’in Fas Bunalimi’na
olan ilgisi yazigmalarina da yansimustir. Ernst Jickh’ten Becker’e 3 Temmuz 1911 tarihli mektup, VI.
HA NI Becker, C.H. Nr. 2059; Becker’den Franz Schmidt-Dumont’a 27 Temmuz, 11 Eyliil, 13 Kasim
1911 tarihli mektuplar (Guido, weltpolitische Bildung, s. 80)

76 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 67-69. Becker, Almanya’nmn
Dogu’da 6ncelikle ekonomik ¢ikarlarina konsantre olmasinin nedeni olarak Alman cografi konumunun
diger Avrupa devletleri gibi bolgesel bir Dogu politikasina engel oldugunu iddia eder. Bu ylizden
Becker bir endiistri devleti olan Almanya’nin o dénem pazara ihtiyaci oldugunu belirtir. Bkz. C.H.
Becker, “England im vorderen Orient”, Islamstudien: Vom Werden und Wesen der islamischen Welt,
Bd. 11, ” (1920), Ed. Hans Heinrich Schaeder, Verlag Quelle und Meyer, Leipzig 1932, s. 404.

757 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 275-276.

171



)

tasimaz, bilakis kapali ve kendi kendine yetebilen ekonomik bir bélgeyi tamimlar.’
seklinde tasvir eder.”®®

Almanya’nin Islam politikasinin daha 6zelde Osmanli politikasina bir
baslangi¢ tarihi vermek Alman tarih yaziminda sikga tartigilan bir konudur. Becker
Almanya’nm Islam ve Osmanli Politikasinin aymi sey oldugunu iddia eder "° ve
Almanlarin “bilingli Islam politikasinin” kaynagmi II. Wilhelm’in ilki 1889’da
gerceklesen farkli tarihlerde gergeklestirdigi Dogu ziyaretleriyle baslatir ve tezlerini
bu tarihi baslangic alarak insa eder. Becker’in bilingli Islam politikasindan kastettigi
sey ise programl1 bir sekilde Osmanli Devleti ve onun iizerinden Islam diinyasi ile
iliskilerin kurulmasidir.”® II. Wilhelm’in 1898 yilinda gergeklestirdigi ikinci ziyaret
ise Becker’e gore iki devletin kaderinde iligkilerin daha ileri tasinmasinda artik bir
milat olmustur.’®? Bunun en somut 6rnegi ise II. Wilhelm’in Sam’da Selahaddin’in
mezar1 baginda kurdugu “Alman Kaiser'i, Majesteleri Sultan'in ve diinyanin dort bir
yamnda daginik olarak yasayan halifelerine saygi gosteren 300 milyon Miisliiman'in
her zaman dostudur.” seklindeki ciimlesidir. 762

Becker’e gore, 1. Wilhelm’in Istanbul temaslari bir “eglence” seyahati
olmadig1 gibi, Selahaddin’in mezar1 basinda yaptigi bu konugma da bir “dogaglama”
degildir. Yani ona gore bu bilingli Islam politikasi programinin bir manifestosudur.
Daha o6nce s6z konusu konusmanin arka planinda “samimi bir Tiirk dostlugunun
dogaclama ifadesinden baska bir sey olmadigina inandigini” belirten Becker,
baslangicta Kaiser’in hilafet vurgusunu programli bir Islam politikasinin bir pargasi
olarak gorememistir. Fakat sonralar1 Becker, Almanya’nin en basindan beri Islam’in

beynelmilellik vurgusunu hesaba kattigi sonucuna ulasr.’®®

Becker’e gore
Almanya’nin  Islam politikast “Islami hassasiyetleri incitmekten kagmarak”

sekillenmistir ve asil muhatabi Osmanli Devleti ve onun etkin oldugu cografyadir. Her

%8 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 66-67.

79 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 23.

0 Schwanitz, “Djihad Made in Germany...”, s. 23-24; II. Wilhelm’in ziyaretleri igin bkz. Gregor
Schollgen, Deutsche Aufenpolitik: Von 1815 bis 1945, Verlag C.H. Beck, Miinchen 2013, s. 64;
Scheffler, “The Kaiser in Baalbek...”, s. 26-38.

81 Becker, “Kriegsdiskussion um den Heiligen Krieg”, s. 293-299. II. Wilhelm’in 1898’teki seyahati
i¢in bkz. Jaschinski, s. 29-35.

762 Necmettin Alkan, “Dis Siyasetin Bir Araci Olarak Hiikiimdar Gezileri: Kaiser II. Wilhelm'in 1898
Sark Seyahati”, Osmanli Arastrmalar;, XXXI, Istanbul 2008, s. 39. Becker, II. Wilhelm’in
Miisliimanlarin dostu olduguna inanir. “Umarim bu biiyiik savas bir sonug olarak Almanya’ya Kaiser’in
Miisliimanlarin dostu oldugu sdylemini pratikte de kanitlama imkan1 sunar”. Becker “Deutschland und
der Islam”, s. 29.

763 Becker, Deutschland und der Islam, s. 19.
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ne kadar “banliyd Miisliimanlar1” olarak tanimladigi Afrikali Miislimanlar1 bu

politikanin bir parcasi olarak gorse de, onlar asil muhatap degillerdir.

Bizim sémiirge Islam politikast daha dogrusu Neger (Zenci) Islam politikast kendi
igerisinde bir problem teskil eder. Bizim bir diinya giicii olarak kiiltiirel ve siyasi
¢tkarlarimiz olan Osmanli Devleti ile olan iliskilerimiz Afrika Islam politikasindan
(sorunundan) cok daha énemlidir.”®

Becker, Almanya’nin Islam politikasini kapsamli bir programa déniistiirme
girisimlerinin Avrupa basini ve diger meslektaglar1 tarafindan kinanmasima karsi
oldukga tepkilidir. Fransa, Rusya, Ingiltere ve diger Avrupa iilkelerinin ozellikle
Hollanda’nin Miisliimanlarla iliskilerini belirlemek i¢in lizerinde iyice miitalaa edilmis
bir Islam politikalarina ragmen Almanya’nin bu konuda kinanmasinin hi¢ de vicdani
olmadigin1 diisiiniir.”®® Becker’in burada kastettigi sey Almanya’nin Fas ve Osmanli
Devleti gibi bagimsiz Miisliiman iilkeler ile yakinlagarak Osmanli’nin Panislamizm
diistincesini desteklemesinin Bati’da Almanlarin “barbarlig1 destekledigi” ithamlarina
maruz kalmasidir.”® Ona gore s6z konusu olumsuz propagandanin merkezi Ingiliz ve
Fransiz basmidir. Becker’in nazarinda Almanlarin Osmanli Devleti ile kurdugu
iligkilerin boyutu ve Miisliimanlarin Almanlara sempatisi kars1 propagandalar

biitiiniiyle bosa diisiirecek mahiyettedir.”®’

4.2.1.2. Birbirini Ceken Iki Kuvvet

Becker’in yukarida tarihsel cergevesini ¢izdigi bu yakinlagma |. Diinya
Savagi’nin patlak vermesinin ardindan bir silah arkadasligina evrilecektir. Osmanli
Devleti ile Almanya arasinda heniiz savasin ortak gayeleri iizerinde anlasilmadan 2
Agustos 1914’te imzalanan “Gizli Ittifak Antlasmas1” Osmanli Devleti’nin savasa
miidahil olma siirecinde attifi en somut adimdir. Enver Pasa gizli antlasmay1
imzalamig ve bir giin sonra da Osmanli Devleti’nin “silahli tarafsizligini” ilan etmistir.
Gizli antlasmanin ardindan gegen siire zarfinda miittefiki Almanya ile sartlari tartisan
Jon Tiirkler, 22 Ekim 1914’te Enver Pasa onderliginde Osmanli Devleti’nin hareket
planini agiklamislardir. Ayni giin igerisinde Osmanli donanmasina talimat verilerek

Ruslara karst harekete gecgilmesi emredilmis ve 29 Ekim 1914’te Osmanli Devleti

764 Becker “Deutschland und der Islam”, s. 29. islam politikasinin merkezine Afrika’y1 koymamasinin
nedeni Becker’in somiirgecilikte rakiplerine nazaran olduk¢a ge¢ kalan Almanya’nin bu bolgeden ¢ok
fazla beklenti igerisinde olmamasi ve yoniinii Osmanli Devleti’ne gevirmesi gerektigine olan inancidir.
785 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 295.

766 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 65-66.

767 Becker, basmn araciligiyla diinya kamuoyu 6niinde Almanlar hakkinda yarattiklar: olumsuz algmim
altinda “Fransiz révansizmi ve Ingiliz rekabetini” oldugunu gérmeyen Hollanda gibi tarafsizligini ilan
eden devletlere agir elestiriler yapar. Bkz. Becker “Deutschland und der Islam”, s. 5.
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Odesa Liman’min bombalayarak savasa dahil olmustur.”®® Becker, Osmanl
hiikiimetinin “Istanbul’da sagduyulu bir mesru miidafaa refleksiyle karar alarak
Almanya’nin yaninda savasa girdigini” iddia eder. Yani iddialarin aksine Osmanl
Devleti, Almanya’nin baskilariyla savasa girmemis, bilakis bu karari meclisteki
tartismalar sonucu almistir.”®® Osmanli Devleti savasa miidahil olduktan yaklasik iki
hafta sonra yani 14 Kasim 1914’te Fatith Cami avlusundan Ali Haydar Efendi
tarafindan okunan fetva ile itilaf Devletleri’ne kars: cihat ilan etmistir. Bes soruya
Seyhiilislam Urgiiplii Hayri Efendi’nin cevaplari formatinda hazirlanan séz konusu
fetva metni, “eski seyhiilislam, fetva emini ve ulemadan 29 kisi tarafindan da
imzalanarak 23 Kasim 1914 tarihinde Padisah iradesiyle nesredilmistir.” Fetva ile
“herhangi bir Hristiyan devlete degil, yalmz Hilafet-i Islimiye’ye hiicum ve
diismanliklarini izhar ve ispat edenlere kars1” cihat ilan edilmistir.”’® Becker her ne
kadar gizli ittifak antlagmasindan haberdar olsa da Tschudi’ye yazdig1 mektupta cihat

ilan1 karsisinda sasirdigini belirtir.

Sultanin dogrudan cihat ilan edecegi aklima gelmezdi. Eger diger Miisliimanlar bu
cagriya istirak etmezlerse, bu sekilde Sultan biitiin prestijini riske edecektir. Zira hilafetin
en parlak déneminde dahi Miisliimanlar birbirleriyle savasmislardur. 7™

Bu yaklasimi Becker’in cihadin islevi konusunda ciddi kuskular1 oldugunun kanitidir.

Diplomat-oryantalist Emil Karl Schabinger von Schowingen Istanbul’da cihat
fetvasinin okunmasinin ardindan Berlin’e doniisiinde Enver Pasa’nin izniyle cihat
fetvasini kaleme alan Seyh Serif et-Tunusi’yi de yanina almistir. “Hakikat el-Cihat”

adiyla yazilan fetva Hartmann’in yardimiyla Schabinger tarafindan Arapgadan

768 Salvador Oberhaus, “Zum wilden Aufstande entflammen” Die deutsche Agyptenpolitik 1914 bis
1918:Ein Beitrag zur Propagandageschichte des Ersten Weltkrieges, (unveroffentliche
Dissertation=Basilmamis Doktora Tezi) Philosophische Fakultit der Heinrich-Heine-Universitit
Diisseldorf, Diisseldorf 2006, s. 120-123. Ernst Jickh 26 Agustos 1914 tarihinde Becker’e yazdigi
mektupta henliz Osmanli Devleti resmi olarak savasa girmeden Almanya’nin yaninda savasa girecegini
belirtmistir. “Bu aralar Tiirk-Alman ittifak1 gerceklesmistir ve cok yakinda Rusya ve Ingiltere’ye agik¢a
ilan edecektir.” Ernst Jackh’ten Becker’e 26 Agustos 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr.
2059 GStA PK

769 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 280. S6z konusu tartigmalarla ilgili olarak Becker;
“Her ne kadar Osmanli yoneticileri benim ifade ettigim bu durumun ciddiyetini kavramis olsalar da,
yani Alman Tiirk ortak ¢ikarlarima inanmis olsalar da, bazilarinin Fransiz kiiltiir gelenegi, bazilarmmin
Ingiliz deniz giicii, bazilarinin ise Rus Rubeli biiyiilemistir” ifadesi ile Almanya disindaki bir segenegin
“kurtulusu diigmanin kollarinda aramak™ olarak degerlendirir. Becker, “Deutschland und der Islam™, s.
12. Osmanli devlet adamlarinin devletin ¢ikarlarinin Almanya ittifaktan gectigine dair tezleri i¢in bkz.
Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 80. Osmanli devlet adamlarinin devletin ¢ikarlarinin
Almanya ittifaktan gectigine dair tezleri i¢in bkz. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 80.

70 Mustafa Cabuk, “Cihan Harbi’nde Sudan’daki Osmanli Faaliyetleri ve Seyhiilislam’in Cihat
Mektubu”, Tirkiyat Mecmuasi, C. 27/1, 2017, s. 104-105.

"1 Becker’den Rudolf Tschudi’ye 16 Kasim 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 3314
GStA PK
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Almancaya cevrilmistir. Ceviriye ek olarak Hartmann bir giris kismi, Schabinger ise
bir sons6z kaleme almistir. Serhlerin amaci1 Avrupalilara cihadin ne anlama geldigini
daha ayrintili bir sekilde anlasilir kilmak ve Alman-Osmanl ittifakina kuskuyla
yaklasan Alman kamuoyunu ikna etmektir. Fransizcaya da gevrilen fetva ile
amaclanan ise Ozellikle Fransa saflarinda savasan Miisliiman askerleri Osmanli
tarafinda savasa kazandirma ¢abasidir. Fetva, Subat 1915°te “Die Wahrheit {iber den
Glaubenskrieg” basligiyla “DGI” aracilifiyla brosiir olarak basilmistir. Bu girisim
oryantalistlerin ve DGI gibi kurumlarin savasa ne kadar angaje olduklarinin agik bir
gostergesidir. Savastan birkag yil once Miisliimanlara 6tke kusan Hartmann’dan kimse
bdyle bir sey yazacagini beklemezdi.”’? Osmanli-Almanya ittifakini “mutluluk verici
bir sonug¢” olarak goéren Becker, bu anlasmanin karsilikli ortak ¢ikar iligkilerine
dayandigi goriisiindedir ve Almanya’nin Avusturya-Macaristan ve Osmanli Devleti ile
yeni olusan bu TUglii ittifaki gelistirerek boyle bir firsati kagirmak istemedigini
belirtir.”’3

Becker’e gére Alman c¢ikarlar1 “ekonomik ve siyasi” olmak tizere iki temel
lizerine insa edilmistir. Daha Once bahsedildigi gibi Bagdat Demiryolu iktisadi
boyutunun yanisira ayni zamanda savasin seyrini etkileyebilecek stratejik bir
yatirimdir. Bu baglamda Becker, Alman ekonomik yatirimlarinin baslangicindan bu
yana aslinda siyasi ¢ikaranlarinin bir parcasi olduguna inanir.””* Onceki yazilarinda
Osmanli-Alman yakinlagmasinda siyasi ¢ikarlara ¢ok deginmeyen ve oOzellikle
ekonomik igbirligine vurgu yapan Becker, savasin baslamasi ve ittifak ile beraber
siyasi ve stratejik ¢ikarlarin 6nemine vurgular yapmistir. Becker’e gore savasta Alman
siyasi-stratejik ¢ikarlarinda Akdeniz temel noktadir. Almanlarin Akdeniz’de

hareketini kisitlayan Ingilizler, Becker’e gére Osmanli Devleti’ni Almanya’nin dogal

12 Kon, I. Diinya Savasi'nda Almanya’min Islam Stratejisi, s. 127-132; Karl Friedrich Schabinger
Freiherr von Schowingen, Weltgeschichtliche Mosaiksplitter: Erlebnisse und Erinnerungen eines
kaiserlichen Dragomans, Baden-Baden 1967, s. 108-11. Shaich Salih Aschscharif Attunusi, Hagigat el
Cihad: Die Wahrheit iiber den GlaubensKrieg, aus dem Arabischen tibersetzt von Karl E. Schabinger,
Verlag Dietrich Reimer, Berlin 1915. Hartmann, Georg Kampffmeyer’e yazdigi mektupta boyle bir serh
yazmaktaki amacimimn “...tim yanlis anlagilmalarin Oniine gegmek istiyorum. Zira bu teolojinin
sokolastisizminin anlagilmasi bizim (Alman kamuoyu ) i¢in oldukga zordur.” seklinde tasvir eder.
Hartmann’dan Georg Kampffmeyer’e 14 Ocak 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 I K (21), Nachlal3
Martin Hartmann

73 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 65. Becker, Ritter’e yazdigi mektupta bu ittifakin
bozulmast igin Ingilizlerin her seyi yapacaklarim iddia eder. Becker’den Hellmut Ritter’e 30 Aralik
1914tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

"4 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 65-66. Becker, Osmanh Devleti’nin savasa
Almanya’nin yaninda girmesi ile “diismanlarin giiglerinin Osmanli cephelerinde béliinecegini” ve
Ingiltere’nin “Dogu’daki prestijinin” bu savasta biiyiik bir sinav verecegini iddia eder. Becker, “Unser
tiirkischer Bundesgenosse”, s. 79.
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bir miittefiki yapmustir. “Ingiliz filosu Akdeniz’de bize iistiin geldigi miiddetce cografi
konumumuzdan dolayr Akdeniz’deki durusumuzu sadece ekonomi politikalariyla
stirlamak zorundayiz. Bu politikanin koruyuculugunu da orada hakim olan devletlere
birakmak zorundayiz.”’™ Becker’in bdyle diisiinmesinin en &nemli nedenlerinden
birisi bu ittifak disinda Avusturya ile beraber Ruslar1 bogazlardan uzak tutmanin baska
bir yolunun olmamasidir. Zira bogazlara hakim olan hem Karadeniz’i hem de gegisleri

kontrol edebilecektir.”’® Becker bogazlara olan vurgusunu siklikla yineler
Ug katanin bulusma noktasinda bulunan devlet Asya’ya acilan dogal kapilara hakimdir
ve Afrika’yr tehdit eder. Askeri olarak giiclendiginde Akdeniz ile Hint Okyanusu
arasindaki baglantiy kesebilir ve iki deniz arasindaki deniz baglantilarini tehdit edebilir.
Bogazlarin hakimi olarak Karadeniz’e agilan bir giic biitiin diinya trafigini eline alir.”""
Babil, Asur, Helen ve sonrasinda hilafetin gelistigi Osmanli Devleti’nin kadim
cografyas1 geleneksel olarak biiyilik medeniyetleri ¢ikarabilecek bir ruha sahiptir.
Becker, bu yeniden dogusu Bati-merkezci bir yaklasimla Miisliimanlarin kendi i¢
dinamikleri ile degil Bati1 ruhu ile, yani Alman medeniyeti ile basarabilecegini iddia
eder.”’®
Savasta tarafsizligini ilan eden Hollanda vatandasi Hurgronje, Osmanli-Alman
ittifakinin savastan muzaffer ¢iktigi bir olasilikta Osmanli Devleti’nin bir Alman
mandasina doniisecegini iddia etmistir. Hurgronje’nin siyasi ve tarihsel olarak
Osmanli’y1 yeteri kadar tanimadigin1 diisiinen Becker, Tiirklerin geleneksel devlet
geleneginin buna asla izin vermeyecegini ileri siirer. Osmanli Devleti’nin Alman
himayesine degil onlarn ittifakina ihtiya¢ duydugu vurgusunu yapar.’” Biitiin Alman

aydinlar1 bu konuda Becker ile hemfikir degillerdir. “Alldeutscher Verband”"® cevresi

7 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 10. Becker’e goére Almanya’nin Osmanli Devleti ile ittifaki
bir bakima da dogrudan cografyanin zorlamasidir. Akdeniz ile diger Avrupa devletleri gibi dogrudan
baglantis1 olmayan Almanya’nin Osmanli Devleti olmadan “bdlgesel bir Dogu politikas1” diistinmesi
olanaksizdir. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 65. Almanya’nin Akdeniz’de sadece
Rusya’yi késeye sikistiran degil, ayni zamanda Ingiltere hakimiyetindeki Miswr ile kara sumirt olan bir
dostunun olmasi paha bigilemez bir degerdir. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 66.

776 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 10. Osmanli Alman ittifakinda Balkanlar ve Avusturya icin
bkz. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 66.

77 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 254. Becker’in yukarida cergevesini ¢izdigi sz
konusu durum giiglii bir Osmanl Devleti i¢in “olaganiistii bir avantaj” teskil ederken siyaseten zayif bir
Osmanlr’y1 biiyiik gii¢lerin oyuncagina gevirebilecek bir yapiya sahiptir. Becker, “Unser tiirkischer
Bundesgenosse”, s. 67.

78 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 254.

79 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 302.

780 1891°de “Allgemeinen Deutschen Verband” olarak kurulan ve 1894’te “Alldeutscher Verband
(Pancermen Birligi)” ismini alan bu kurulus ve tiim diinyada Alman ¢ikarlarini savunan ve milliyetgi
emperyalist ve somiirgecilik yanlisi bir organizasyondur. Werner Lothar, Der Alldeutscher Verband
1890-1918: Ein Beitrag zur Geschichte der dffentlichen Meinung in Deutschland in den Jahren vor und
wdhrend des Weltkrieges, Verlag Dr. Emil Ebering, Berlin 1935, s. 46-47; Lothar Rathmann, Berlin-
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Osmanli’nin somiirge yapilmasi gerektigi goriisiindedir. Bu tutum ona goére Osmanli

Devleti’nin giiclendirilmesini hedefleyen Alman Dogu politikasini1 bosa ¢ikarmaktir.

...kendi ¢ikarlarimiz igin ....ozellikle Osmanli Devleti’'nin giiclenmesi arzu edildi. Zira
sadece giiclii bir Osmanli Devleti ekonomisini diplomatik imtiyazlar olmadan
genisletebilir... Osmanli Devleti Almanya igin sadece bir obje degil, bilakis siyasi
hesabinda bir miittefiktir ve tabii sadece ekonomik anlamda degil..."®

Bu yaklasimimi Ritter’e yazdigi bir mektupta “siyasi ve askeri olarak giiclii bir
Osmanli’nin Almanya’nin gelecekteki ekonomik ¢ikarlarina daha uygun” olacagi
seklinde ifade eder.’®? Arkadas1 gazeteci, akademisyen ve yayinci Ernst Jickh’e (1875-

1959) "8 yazdig1 mektupta da benzer goriislerini yineler.
Giiglendirilmis bir Osmanli Devleti gelecek icin her durumda devasa ve.degerli bir
miittefiktir. Ve sonu¢ olarak neden Almanya Osmanli Devleti’'nden Ingiltere nin
Miswr’dan ¢ikardigi gibi (bir miittefik ¢ikarmasin). Ustelik Tiirk halkt melez Misur halkina
askeri olarak oldukca baskin olmasina ragmen...”
Becker, farkli bir yazisinda Osmanli-Alman yakinlagmasinin ittifaki agan bir nitelige
sahip olduguna inanir. “(Osmanli Devleti) bizim i¢cin sadece bir silah arkadas: degildir.
Bunun aksine (Miisliiman bir devlet olmast) uluslararas: iliskiler perspektifinden

diisiiniildiigiinde bize cok onemli yardimi olacaktir.”® Yukanda deginildigi gibi

yazilarinda Osmanli-Alman ittifakini savunan ve bunu her iki devletin ortak ¢ikarlar

Bagdad: Die imperialistische Nahostpolitik des kaiserlichen Deutschlands, Dietz Verlag, Berlin 1962,
S. 38-43.

781 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 272-273.

82 Becker’den Hellmut Ritter’e 12 May1s 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg

783 Ernst Jickh, Becker’in dzellikle savas yillarinda yakin iliski igerisinde oldugu ve goriis alis verisinde
bulundugu Osmanli-Alman ittifakinin atesli bir savunucusu bir Alman aydindir. Osmanli-Alman
ittifakinin mimarlarindan biri olarak kabul edilen ve ayni zamanda “Heilbronner Neckar-Zeitung”
gazetesinin redaktorliigiinii yapan Jackh, Jon Tiirk aydinlari ile siki iligkiler kurmus ve onlarin iktidara
gelislerini gazetesinde desteklemistir. Paul Leidinger, “Aspekte deutsch-tiirkischer Beziehungen im
Jahrhundert zwischen Erstem Weltkrieg und Gegenwart am Beispiel der Deutsch-Tiirkischen
Gesellschaften Berlin (gegr. 1914), Miinster (gegr. 1916) und Bonn (gegr. 1954). Exkurse: 1. Zur
Armenierfrage 2. Zur deutsch-tiirkischen Rechtsanndherung im Ersten Weltkrieg”, Deutsch-Tiirkische
Beziehungen im Jahrhundert zwischen Erstem Weltkrieg und Gegenwart: Festschrift 100 Jahre
Deutsch-Tiirkische Gesellschaft Miinster von 1916 e.V., Ed. Paul Leidinger, Ulrich Hillebrand, LIT
Verlag Berlin 2017, s. 30-31. “Liberal emperyalistlerden” olan ve Alman yayilmaciligini destekleyen
Jackh, Deutsch-Tiirkische Vereinigung derneginin kurucularindandir. 1911 Fas Bunalimi’ndan itibaren
Becker ile Osmanli Devleti ile ilgili meselelerde bilgi aligverisi igerisinde olan Jackh, ayni zamanda
Alman somiirgeciligini destekleyen haftalik “Das GroBere Deutschland” dergisini de ¢ikarmustir.
Miiller, weltpolitische Bildung, s. 107. Hartmann, Jickh’i “tilki kadar kurnaz, olaganiistii yetenekli ve
caliskan, gerekli egilip biikiilebilme karakterine sahip ve ultra Tiirk yanlisi olarak biteler. Hartmann’dan
Walter RoBler’e 22 Ocak 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 | R (154, 1), NachlaBl Martin Hartmann
784 Becker’den Ernst Jickh’e 31 Agustos 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA
PK Becker, savasin ardindan kaleme aldig1 bir yazisinda benzer goriislerini tekrar eder. «...Osmanli
Devleti’ni miittefik ehil bir devlet olarak ¢ikarlarimizi korusun diye giiclendirmemiz bir zorunluluktu.”
Becker, “England im vorderen Orient”, s. 405. Becker bu konudaki benzer yaklagimlarini farkli
yazilarinda yineler Becker’den Hellmut Ritter’e 12 Mayis 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr.
379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

78 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 286
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dogrultusunda temellendiren Becker, aslinda Osmanli Devleti’ni Alman
emperyalizminin sizacagi/sizmasi gereken bir yer olarak goriir. Her ne kadar bunu
yazilarinda agikga dile getirmese de onun i¢in 6nemli ve 6ncelikli olan tabi ki Alman
cikarlaridir. Savas devam ederken Noldeke’ye yazdigi bir mektupta Almanlar
acisindan asil kazancin Osmanli oldugunu iddia eder. “Eger savasi biz kazanirsak
Osmanli Devleti’nden daha fazla beklentimiz var” ifadesi meselenin ortak cikar
tezlerinden gok daha ileri diizeyde oldugunun agik bir kanitidir.”8®

Becker’in Almanya’nin Osmanli Devleti’ni neden bir miittefik olarak sectigi
sorularinin cevaplar verildikten sonra Osmanli yonetiminin savasta neden Almanya
ile miittefik oldugunun gerekgelerinin Becker’in goziiyle verilmesi yerinde olacaktir.
Becker, diger Avrupa devletlerinin de ittifak kurmak i¢in merkeze aldiklar
Osmanli’nin Almanya’nin yaninda savasa girmesinin gerekcelerini farkli yazilarinda
tartisgan Becker, Almanya’nin galip gelecegi konusunda oldukca inanghidir. Becker,
kati bir bicimde Osmanli’nin varliginin devaminin yalnizca Almanya ile ittifaktan
gectigi gorisiindedir. Aksi takdirde kadim diismanlar1 Osmanli topraklarini kendi
aralarinda bdliiseceklerdir. Yani Osmanli Devleti’nin Almanya tarafinda savasa
girmesi ona gére Osmanli yonetimi agisindan bir zarurettir.”®” “Muazzam bir tarihi
hadise” olarak tasvir ettigi Osmanli hiiklimetinin almis oldugu bu kararin altinda
Becker’e bugiin tarihgilerin de iizerinde uzlastiklar1 gibi Osmanli Devleti’nin bugiine
kadar yasadigi biiyiik toprak kayiplarinda Almanya’nin sorumlu olmamasidir.’®
Siyasi ve ekonomik yakinlagmalar ve bahsedilen diger verilere ragmen Alman-
Osmanl ittifaki ona gore Almanya’da dahi saskinlikla karsilanmistir. Bu gelisme
karsisinda sasirmayan tek kesim “Almanya’nin siyasi emellerine agina olanlardir”.
Buna ragmen Becker, bu ittifaki; “Kesin olan bir durum var ki, yeni miittefik (Osmanl
Devleti) biiyiik bir memnuniyetle karsilanmustir” seklinde tasvir eder.’®® Halihazirdaki
savas ona gore, Osmanli’nin “kaderini belirleyecek var olma” savasi ve yeniden

Miisliiman bir devlet olarak “biiylik gili¢ olma idealini gergeklestirmek i¢in son

78 Becker’den Theodor Néldeke’ye 17 Eyliil 1914 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 3138
GStA PK

787 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 280. Becker, bu konuda Tiirk-Alman Dernegi’nde
birgok konferans vermistir. Becker’den Hellmut Ritter’e 8 Subat 1915 tarihli mektup, Bestand 340
Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

78 Becker “Deutschland und der Islam”, s. 12; Becker, “Die Tiirkei nach dem Weltkrieg”, s. 419-420.
78 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 286; Ayrica Bkz: Becker, “Die Tiirkei im
Ersten Weltkriege”, s. 252.
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firsatidir.” Bu firsat1 somut bir basariya tagimanin tek yolu bu ittifakta cihadin yerinde

kullanilmast ile miimkiindiir. 7°

4.2.1.3. Kamuoyunu ikna

Mektuplarinda cihadin islerligi konusunda ¢ok ciddi ¢ekinceleri olsa da Becker,
bu ittifakin basariya ulasacagina inanmistir. Becker’in yazilarinin sistematik ve
kronolojik bir tahlili ve savag boyunca verdigi konferanslarin igeriklerinin analizi onun
ittifak icin Alman kamuoyunu ikna etmek gibi 6nemli bir rol istlendigi sonucuna
gotiiriir. Ornegin Becker’in Jickh’e yazdig1 bir mektupta “Alman Islam politikasina
saldwrilarin artacag bir durumda Jéickh’in Deutsch-Tiirkische-Vereinigung DTV
(Alman-Tiirk Dernegi) biirosunu makaleleriyle zevkle desteklemeye hazir oldugunu”
belirtmesi savasta edindigi bu misyonun bir tezahiiriidiir.”®* Ozellikle savas esnasinda
Alman kamuoyunu ikna ¢alismalarinda konferans, gezi seminer gibi organizasyonlar
ile aktif rol oynayan DTV, bu ¢aligmalarda Osmanli tarihi, ekonomi ve kiiltiirii izerine
farkindalik yaratmak amaci ile farkli konular ele almistir. Dernegin talebi iizerine
Becker’in, 10 saatlik “Tiirk Ekonomisinin Temel Sorunlar1” baslikli bir semineri s6z
konusu konferans dizisine somut bir &rnek olarak verilebilir.”®? Konferans yogunlugu
ve bu konuda ona gelen talepler ile Becker’in yazigsmalarinda siklikla karsilagilabilir.
Dernegin bagkani olarak Kampffmeyer, DGI’da da benzer konularda konferans
vermesi amaciyla Becker’i siklikla konusmaci olarak davet etmistir. Ozellikle
Kampffmeyer ile yazigmalarindan Alman kamuoyunun da bu konulara merak sardigi
ve konferanslari ilgiyle izledigi ¢ikarilabilir. Kampffmeyer, Becker’e s6z konusu
konferanslara katilanlarin yogun ilgilerine ragmen Osmanli Devleti ve Islam dinine ait
On bilgilerinin oldukca yetersiz oldugunu ifade eder ve ondan katilimcilarin literatiir

konusunda bilgilendirilmesi gerektigi 6nerisinde bulunur.”®® Becker’in konferanslart

790 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 291.

791 Becker’den Ernst Jickh’e 14 Ocak 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA PK
S6z konusu galismalar sadece ikna amagli degil ayn1 zamanda savastaki bazi1 6nemli gelismelerle ilgili
kamuoyu tizerinde etki birakma gabalaridir. Ernst Jackh’ten Becker’e 2 Ekim 1914 ve Becker’den Ernst
Jackh’e 30 Eyliil 1914 tarihli mektuplar, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA PK Becker, Hellmut
Ritter’e yazdigi bir mektupta “Deutschland und der Islam” adli ¢aligmay1 Ernst Jackh igin kaleme
aldigin1 belirtmistir. Jickh’in benzer talepleri onun Alman kamuoyunu savasa hazirlama g¢abalari
cergevesinde degerlendirilebilir. Becker’den Hellmut Ritter’e 14 Eyliil 1913 tarihli mektup, Bestand
340 Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

792 Reinhard Junge’den Becker’e 15 Kasim 1915, tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 176 GStA
PK

93 Georg Kampffmeyer’den Becker’e 4 ve 8 Mayis 1915 tarihli mektuplar, V1. HA NI Becker, C.H.
Nr. 2946 GStA PK Becker, savas patlak vermeden 6nceki donemlerde de Alman kamuoyunun
“vatanseverlik duygularini arttirmay1” amaglayan “savas hukuku ve degeri” konularinda seminerler
vermigtir. Becker den Hellmut Ritter’e 23Eyliil1913tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379,
Hessiches Staatsarchiv Marburg
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Alman kamuoyunda olduk¢a yogun bir ilgi gérmiis ve Islam bilimleri ve Osmanl
caligmalar1 konusunda bir ilgi uyandirmistir. Becker bunu “Almanya’nin genis bir
tabakasinda Dogu’nun yasami ve diisiincesi iizerine ge¢gmise nazaran daha fazla ilgi
duyulmasina neden olmustur.” seklinde ifade eder. Bu ilginin bir sonucu olarak Islam
ve Batr’y1 yakinlastiran yeni tezlerin ortaya sacildigini belirten Becker, savasin
romantizm ve coskusuna Kapilan donemin bazi yazarlarinin meseleyi neredeyse iki
kiiltiir arasinda higbir ayrim olmadigim yazacak kadar abarttiklarmi vurgular.”*
Becker’in ikna ¢alismalarini bir bilim adam1 disiplininde yapmis olmasi bu ¢abanin
entelektiiel boyutunun bir kanitidir. Bu yoniiyle Becker, her ne kadar o donem yazilari
bilimsellikten olduk¢a uzaklassa da, buna ragmen meseleleri ele alis bigimi donemin
diger Alman aydinlardan oldukga farklidir. Bunu saglayan sey kuskusuz islam,
Osmanli tarihi ve kiiltiiriine olan hakimiyetidir. Ozellikle mektuplari incelediginde bu
ittifak1 destekleyen aydinlarin bir ag igerisinde birbirleriyle yakin iliski igerisinde
oldugu goriilecektir. Donemin oryantalistleri arasinda farkli konularda var olan ag1 ve
bilgi transferini Becker, Hartmann ve Kampffmeyer arasindaki yazigsmalarda agik bir
sekilde gormek miimkiindiir. DTV ve DGI konferanslarin organizasyonlarinda énemli
roller Uistlenmisglerdir. Bu derneklerin ¢abalari oryantalizm savas iliskisine bir 6rnek
olarak verilebilir.”®® Becker, Mart 1916°da bu yazilara Alman hiikiimetinin savas
tartismalarina koydugu sansiirden dolay1 gegici bir siire son vermek zorunda kalmistir.
S6z konusu sansiir Kasim 1916°da tekrar kaldirilmis ve akabinde Becker, yazilarina
devam etmistir. Becker sansiirle ilgili olarak Otto Franke’ye yazdigi mektupta
tepkisini “Alman halkinin ihtiyaci olan seyleri sdylemek simdi miimkiin degildir.”

diyerek gostermistir.”®

794 Becker, “Der Islam als Weltanschauung in Vergangenheit und Gegenwart”, s. 40. Becker, Ritter’e
yazdig1 bir mektupta Osmanli Devleti ile ilgili verdigi bir derse 200 kisinin katildigini1 ve bunlarin
¢ogunun bayanlar oldugunu yazar. Bu durum savasin Alman kamuoyunda Osmanli ilgisini arttirdigina
acik bir kanittir. Becker den Hellmut Ritter’e 2 Kasim 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr.
379, Hessiches Staatsarchiv Marburg

%5 Georg Kampffmeyer’den Hartmann’a 25 Mart 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 II D (65),
Hartmann’dan Georg Kampffmeyer’e 31 Mart 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 II (66), Nachlal3
Martin Hartmann. Becker’in 6zellikle 1914 ve 1916 yillar1 arasindaki yazismalarinda siyasilik ve Ingiliz
karsit1 ton oldukca cok aciktir. Ozellikle ingiliz basinmin Almanya karsiti yazilarini mektuplarinda
siklikla dile getirir. Becker’den Rudolf Tschudi’ye 30 Eyliil 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker,
C.H. Nr. 3314 GStA PK

796 Becker’den Otto Franke’ye 29 Mart 1916 tarihli mektup, VI. HA. NI Becker, C.H. Nr. 703 GStA PK
Becker, bir diger mektubunda Dresden’de verdigi bir konferans metninin biiyiikk bir bolimiiniin
sakincali bulundugunu yazar. S6z konusu gelismeler iizerine Becker, siyasi yazilarina son verecegini
ve yeniden bilimsel ¢aligmalarina donecegini belirtmistir. Becker’in kendisi de savagsin ilk yillarindaki
yazilarinin bilimsellikten olduk¢a uzak ve siyasi oldugunu kabul eder. Becker’den Otto Franke’ye 20
Eyliil 1916 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 703 GStA PK “Benim simdiki yazilarimin hepsi
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Savas doéneminde Bonn Universitesi’nde gérevli olan Becker, “Somiirgeci
Devletlerin Islam Politikas1 (Bahar Donemi 1914), Modern Osmanli Devleti Tarihi
(Bahar Donemi 1915), gibi dersler vererek giincel konulari ele almistir. Konferans ve
yazilarmin yanisira derslerinde de bu meseleler ile mesgul olmasi onun savas
coskusunu her zaman diri tutmustur.”®” Diger meslektaslar1 gibi ulusal savas
coskusuna kapilan Becker, bizatihi savasa katilmasa da terciiman olarak ¢alismak
istemistir. Cephede olamamanin yarattig1 psikolojik durum yazigmalarina da siklikla
yansimastir. “Biitiin yagsitlarim vatana silah ve kiirekle hizmet ederken simdi evde
oturup kalmak hi¢ hos bir duygu degil. Sadece yazinsal aktiviteler uzun siireli tatmin

‘

etmiyor.”’® Reinhard Junge’ye yazdigi bir mektupta ise “...her ne kadar simdi
¢abalarim vatana i¢in daha faydali goriinse de, bir esir kampinda ya da bir posta
biirosunda terciiman olarak gérev yaparak vatana hizmet”’ edebilecegini yaznustir.”
Becker ve diger meslektaslarinin savas coskusunun diri kalmasinin en O6nemli
nedenlerinden birisi, 1916’ nin sonlarina kadar Almanya’nin savasi kazanacagina olan
hakim diisiincedir. Almanya’nin savastan galip olarak ayrildig1 bir olasilikta Becker,
“Alman oryantalizminin daha ¢ok gelisecegine, savasin kaybedildigi bir olasilikta ise
gereksiz bir sey” olarak algilanacagini iddia eder. 8% Bu yaklasim bile Becker’in
oryantalizme bakisinin ne kadar siyasi olduguna acik bir kanittir. Savas1 kazanan bir
Almanya i¢in miittefiki Osmanli oryantalizm i¢in kapilarin sonuna kadar acilip
kapanmayacag bir cografya olacaktir.
4.2.2. Hartmann’da islam ve Osmanh Politikasi

Hartmann’in Osmanli politikas1 yaklasimlar1 degerlendirilmeden 6nce onun

siyaseten modern Islam’1 nereye koydugunu incelemek yerinde olacaktir. Daha dnce

belirtildigi gibi Hartmann, islam’1 baz1 metinlerinde bir din ve medeniyet, bazen de

siyasidir.” Becker’den Hellmut Ritter’e 12 Mayis 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379,
Hessiches Staatsarchiv Marburg

97 Vorlesungsverzeichnisse der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Bonn 1914-1915

798 Becker’den Hurgronje’ye 4 Ekim 1915 tarihli mektup VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227 GStA PK
Ritter’e yazdig1 mektupta duygularini “Asker olarak mesgul olmak istiyorum. Fakat benim yasimda ve
bagirsaklarimin bu durumu karsisinda bu hig de kolay degil. Inantyorum ki baska bir yerde daha faydali
olabilirim. Fakat sonugta bunu yetkili kurumun bilmesi gerekiyor.” seklinde ifade eder. Becker’den
Hellmut Ritter’e 25 Subat 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches Staatsarchiv
Marburg

799 Becker’den Reinhard Junge’ye 18 Kasim 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 176 GStA
PK Bu niyetini Hurgronje’ye yazdigi mektupta da dile getirir. Becker’den Hurgronje’ye 4 Ekim 1915
tarihli mektup VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227 GStA PK Ayrica Bkz. Becker’den Otto Franke’ye 20
Eyliil 1915 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 703 GStA PK

800 Becker’den Snouck Hurgronje’ye 12 Eyliil 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227
GStA PK
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Islam ile siyaseti birbirinden ayrilmayan ve milletleri asan bir kavram olarak kullanir.
Ona gore Islam, halihazirda fetihlerle diinyaya yayildigi eski sasaali doneminde
degildir. Aksine fetihlere maruz, Avrupa ilerleyisi karsisinda “savunmada” kaldig: bir
siiregten gegmektedir. Osmanli Devleti gibi bagimsiz Islam devletlerinin ¢abalar1 ona
gore topraklarim1 muhafaza etmek igindir. Hartmann, isgalin bir sonucu olarak
Miisliimanlarin iglerinde bulunan gayrimiislimler ve topraklarinda gozleri olan
emperyalist Avrupalilar olmak ftizere kendilerine iki farkli diisman kategorize
ettiklerini savunur.®%!

Daha once belirtildigi gibi cografi ve siyasi nedenlerden dolay1 genel olarak
Islam ile 6zelde Osmanli Devleti ile sik1 iliskileri olmayan Almanlari Abdiilhamid’e
yakinlagtiran bazi temel dinamikler vardir. Bunlardan en Onemlisi Fransa ve
Ingiltere’nin Osmanli toprak kayiplarinda yasadiklari aktif roliin sultanmn belleginde
hala tazeligini koruyor olmasidir. Nitekim Almanlar, Hartmann’a gére Abdiilhamid’in
gilivenini kazanarak karsilikli bir sekilde Osmanli-Alman iligkilerinin kademe kademe
insa etmislerdir. Bu konudaki goriisleri Becker ile olduk¢a yakindir. Bu ¢abalarin en
ciddi tezahiirii olan Anadolu ve Bagdat Demiryollar1 projeleri ile Abdiilhamid bir
taraftan kendi prestij ve iktidarinin temellerini giiclendirmis ve diger taraftan bu
projeleri Almanlara vererek Fransa ve Ingiltere’nin bunu siyasi bir etkinlik aracina
doniistiirmesini engellemistir.82 Hartmann, Alman kamuoyunun Osmanli’nin siyasi
varligin1 devam ettirmesini istedigine inanir. Ancak Osmanli Devleti’ne yapilacak
yardimlar ve kurulacak iligkiler belirli prensipler {izerine insa edilmelidir. Temel ilke
Osmanl topraklarinda “din ve irk” ayrimi yapmadan “ekonomik ve ideal degerler”
yaratmak isteyen aydin kesimin siyaseten gii¢lendirilmesi zorunlulugudur.
Osmanli’nin modern bir hukuk devletine doniismesinin 6niinde bir engel olarak duran
aydin ve yonetici grubun muhatap alinarak desteklenmesi ona gore Oncelikle
Almanlara ardindan insanhiga yapilmis bir hakarettir.2%  Osmanli-Alman
yakinlagmasinin Alman kamuoyunda biraktigi olumlu etkinin bir benzeri Hartmann’a
gore daha once Becker’in de vurguladigi gibi Kaiser II. Wilhelm’in 1898 yilinda
Dogu’ya gerceklestirdigi ikinci ziyaretinde Sam’da Selahaddin’in mezar1 basinda

yaptig1 konusma ile Islam diinyasinda da yasanmustir. Bu durum zamanla Alman

801 Hartmann, “Deutschland und der Islam”, s. 72.
802 Hartmann, “Strassen durch Asien”, s. 88-89.
808 Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 143
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Osmanli/Islam politikasinin temelini olusturmustur.2%* Hartmann’in metinlerinin
celiskilerle dolu oldugu daha &nce vurgulanmisti. Ornegin yukaridaki yaklasimimdan
dort yil 6nce kaleme aldig1 yazida s6z konusu ziyaretin samimi olmadigini diisiiniir.
Ona gore Osmanli toplumunun bir kesimde bu ziyaret coskuyla karsilanirken Sultan
Abdiilhamid’in baski altinda tuttugu gayrimiislim tebaa agisindan olumsuz etkileri
olmustur. Osmanli-Alman yakinlagmas1 ve siyasi kosullarin degismesi Hartmann’in
celiskilerinin kaynag olarak ele almabilir.8%

Tarihsel olarak istikrarli bir geligme gostermeyen Osmanli-Alman iligkilerinin
Avusturya’nin Bosna’y:r ilhakiyla (1908) ile kopmasi, Ingiltere’nin Jon Tiirkler
nazarinda etkinligini yeniden kaybetmeye baslamasi ile yeniden ingas1t Hartmann,’a
gore Alman yonetiminin “akilli politikalar1” ve 6zel sirketlerin de ¢abalar1 sayesinde
gerceklesmis ve akabinde Osmanli topraklarinda Alman niifuzu gittikge artmistir. Bu
etkiyi daha ileri tasiyabilmenin anahtar1 ise ona gore “entelektiiel bir politikadan”
gecer.?%® Hartmann, farkli donemlerde kaleme aldig1 yazilarda Becker gibi Osmanli-
Alman iligkilerinin gelisimi ile demiryolu projeleri arasinda ciddi bir bag kurar. Hicaz
Demiryolu ona gore “lilkeyi harap eden korku rejiminde Abdiilhamid’in yaratmis
oldugu 6nemli bir eserdir” ve bunun devletin tiim eksikliklerine ragmen “bir kiiltiir
faktorii” olarak ele alinmasi gerektigine inanir. Kati Abdiilhamid karsitlig1 dahi bu
projeyi Hartmann’in gdziinde degersizlestirememistir. Ayrica Hartmann, bu projenin
tali hatlariyla birlikte tamamlanmasi halinde Ortadogu’da hem siyasi hem de sosyal
alanlarda temel degisimlerin Oniinii acabilecegini iddia eder.®"’ Bu yaklasimin
tizerinden gegen iki yil siire zarfinda 1914’te Osmanli yonetiminin demiryollarin
“sadece stratejik ve dini” amaclara kurban ettigini belirtir ve bu yaklagimin devam
etmesi halinde siirekli kotliye giden Osmanli ekonomisine hicbir katkisinin

olmayacag1 seklinde bir geliskiye diiser.8® “Demiryolu politikas: ile sekillenen bu

804 Martin Hartmann, “Islampolitik”, Koloniale Rundschau: Monatsschrift fiir die Interessen unserer
Schutzgebiete und ihrer Bewohner, 5, 11-12, 1914, s. 597-598.

805 Hartmann, “Deutschland und der Islam”, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients, Bd. I, 1910, s. 74

896 Hugo Grothe’den Hartmann’a 20 Mayis 1911 tarihli mektup, DMG Yi 116 I G (289), Nachlal Martin
Hartmann. Istanbul’da basilan “Der Osmanische Llyod” gazetesi Hartmann’in yukarida bahsettigi
amaca hizmet eden Almanca ve Fransizca yayin yapan bir gazetedir. Hartmann bu gazeteyi Almanlarin
Osmanli topraklarindaki etkinliklerini artirabilmek icin iyi bir firsat olarak degerlendirir. Bkz.
Hartmann, Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, S. 26.

807 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 1-7.

808 Hartmann, “Die weltwirtschaftliche Wirkungen des Heiligen Krieges ”, Weltwirtschaft: Zeitschrift
fiir Weltwirtschaft und Weltverkehr. Organ der Deutschen weltwirtschaftlichen Gesellschaft, V.
Jahrgang, Nr. 10/11, Januar/Februar 1915, s. 255. Benzer bir yaklasimi 1905’te de dile getirir.
Abdiilhamid’in Hicaz Demiryolu Projesi’ni Hicaz’in giivenligi ve Tiirklerin Islam diinyasindaki prestiji
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gelisim olanaklari olduk¢a anlamhdir. Hem ydére halki hem devletin ¢ikarlarina
olduk¢a uygun olan bu imkan olduk¢a hizli ve tamamuyla gergeklestirilmelidir” ifadesi
aynt yil kaleme aldig iki farkli yaklasimdir. Bu agiklamamalardan Hartmann’in
Osmanli demiryolu progranm konusunda ciddi gel-gitler yasadigi sdylenebilir.8%

Hartmann’a gore Avrupali emperyalist devletlerin Osmanli ile iliskilerinde
sinirlar1 tamamen ¢izilmis duragan bir Islam politikas1 yoktur. Osmanli denge siyaseti,
s6z konusu devletlerin siklikla kendi politikalarim1 yeniden gozden gegirmelerine
neden olmustur. Islam politikalarim1 Miisliiman niifusu olan sdmiirgelerine gére
sekillendiren Fransa, Ingiltere ve Rusya icin Islam dini ile Islam politikas1 neredeyse
Becker’de oldugu gibi ayn1 anlami ifade eder ve pratikte siyasi ve ekonomik olarak
Miisliiman iilkelerin nasil somiiriilmesi gerektigine cevap arar.

Hartmann, somiirgeciligin Miisliimanlarin Avrupa’ya kars1 bir 6fkeyi canli
tuttugunu savunur. Bu vakia daha sonra bahsedilecek olan Becker’in “reaksiyon”
alarak kavramsallagtirdigi biiyiiyen tepkinin nefrete doniismesinin de adidir.
Hartmann, tepkinin isyana doniismesini engellemek isteyen Avrupa’nin bir ¢éziim
olarak somiirgelerinde camiler insa ettirdiklerini ve hac ibadeti i¢in yardimlarda
bulunduklarini iddia eder. Ozellikle Miisliimanlar1 “siyasi bir ara¢” olarak gdren
Ingilizler, ona gdre Miisliimanlarin seslerini kismak igin onlara para akitmuslar ve
bilingli bir Islam politikas1 gelistirmislerdir.8’® Hartmann’a gére sdmiirgelerini
korumak ve daha uzun siire elde tutabilmek icin bir Islam politikas1 gelistiren Avrupa
gibi Osmanli Devleti de bekas1 igin izledigi bir Islam politikasina sahiptir. Bunu
sekillendiren temel dinamikler; genelden 6zele dogru Panislamizm, cihat diistincesi ve
cihat diislincesinin Miisliimanlar arasinda yayilmasi stratejisidir. Yani yukarida
bahsedilen aslinda Becker’in iizerinde siklikla durdugu Osmanli’nin reaksiyon
kavramin1 yoneten giic olma iddiasidir. Abdiilhamid ile bir devlet politikasina
dontisen, Becker’e gore Jon Tiirklerin vazgecemedigi bu strateji Hartmann’a gore |.

Diinya Savasi’nda yazilan cihat fetvasi ile oldukc¢a somut bir form kazanmistir. Fetva

i¢in bir arag olarak “ kullandigini iddia eder. Martin Hartmann, “Quid novi ex Arabia?” Das freie Wort:
Frankfurter Halbmonatsschrift fiir Fortschritt auf allen Gebieten des Geistigen Lebens, 5 1905, s. 259-
260.

809 Hartmann, “Die arabischen Provinzen der Tiirkei”, Die Welt des Islams, Bd. I, 1914, Heft 2/4, s.
323-324.

810 Hartmann, “Islampolitik”, s. 585. Hartmann’a gére Almanya Osmanli politikasina bigcim verirken
diger Avrupa devletlerinden bagimsiz bir sekilde hareket etmemelidir. Zira Osmanli topraklarinin her
kosesi bir Avrupali devletin gikar sahasina doniismiis bir durumdadir. Bkz. Martin Hartmann, “L'Asie
Francaise-Bulletin Mensuel du Comité de I'Asie Francaise”, Die Welt des Islams, Bd. |, Heft 3/4, 1913,
s. 228.
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ile Osmanli Devleti savasa sadece yogun Miisliiman niifusu ile sadece Rusya’ya kars1
degil oyunda var olan tiim diger aktdrlere karst bir adim onde atarak girmistir.81
Osmanli Islam politikasi dini referanslarla sekillenmistir. Bu yiizden Hartmann her ne
kadar savas déneminde Alman dis politikasina yakin dursa da Islam-fanatizm
teorisinden tamamen feragat etmemistir. Hartmann’in nazarinda Almanya’nin
yapmasi gereken “bir Avrupa devleti olarak” Osmanli Devleti’nden bagimsiz 6zgiin

ozellikle “dinsel fanatizm kaygilarin1 dikkate alan bir politika takip etmesidir.

Almanya icin en iyi bir Islam politikasi hi¢ olmamasidir. Bunun anlamu, Islam iilkelerinde
belirli bir etkinligi olan ve su anda bizim igin de ¢ok onem arz eden bir sekilde aktif
durumda bulunan dini seylere Almanya’min gozleri kapatmas: gerektigi anlamina
gelmiyor tabi ki. Aksine hareketi/gelismeleri biiyiik bir ilgiyle takip edecegiz. Zira bir
Avrupa devleti olarak bizim bazi sorumluluklarimiz var. Bu sorumluluk dini tarafgirligin
farkly inang gruplarina karst bir zulme déniistiigii anda bunu tespit ederek imhast igin
aydin fanatizm tehlikesinin oldukca farkinda olan Osmanl devlet adamlarryla beraber
calismaktir. 8%2

Bu alintidan ilk dénem yazilarinda dikkat ¢eken “Islam’m Avrupa’dan koparilip
alinmasi gerektigi” gibi Islam ile olduk¢a uzlasmasiz tavr yerini Miisliimanlarla belirli
noktalarda calisilabilecegi diisiincesine biraktig1 sonucu da ¢ikarilabilir. S6z konusu
birlikte c¢alismanin c¢ercevesi Hartmann’a gore Osmanli yonetiminin devletin
idaresinde ilkesel olarak dinsel gruplara karsi esit muamelede bulunmasinda
Almanya’nin yardime1 olmasidir.

Hartmann’m Alman Islam politika goriislerinin zamanla nasil degistigine daha
once kaleme aldig1 “Deutschland und der Islam” yazis1 bir 6rnek teskil edebilir. Bu
yazida Hartmann, Almanya’nin ne “dostane bir sekilde, ne de diigmanca bir tavirla”
Islam devletlerinin i¢ islerine miidahale etmemesi gerektigini savunmustur. Onun igin
o donem miidahaleyi gerektirebilecek en O©nemli neden Osmanli idaresinin
gayrimiislimlere yaklasimina Avrupalilarin genel bir tutum takinma gerekliligidir.8'®

Savasin ilerleyen donemlerinde Hartmann, diger meslektaslar1 gibi Alman
Islam politikas1 konusunda daha aktif bir rol almistir. Son dénem yazilarinda goze
carpan Osmanli-Alman yakinlagmasina uzlagmaci/olumlu tavri Becker’in 1915°te
kaleme aldig1 “Die Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg” yazisinda s6z konusu
olmustur. Hurgronje’nin Hartmann’a yonelik “bilimsel vicdanini siyasal fanatizme
kurban ettigi ve bir doniisiim yasadig1” elestirilerinden Becker, s6z konusu makalede

bahsetmigtir. Hartmann’in benzer elestirileri almasinda yazilarinda goze ¢arpan

811 Hartmann, “Islampolitik”, s. 587.
812 Hartmann, “Islampolitik”, s. 597.
813 Hartmann, “Deutschland und der Islam”, s. 78.
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degisimin yanisira bu elestiriden bir yil sonra Alman Disisleri Bakanligi’na bagh
Nachrichtenstelle fiir den Orient (Dogu Istihbarat Birimi) NfO’da ¢alismaya
baslamasinin etkili oldugu sdylenebilir.814

Hartmann, Osmanli Islam politikasina mekéansal bir smir cizerken iran’i
digarda birakir. Ona gére Iran mezhepsel agidan Osmanli Islam politikasinin sinirlarina
dahil degildir. Sii diisiincesi Iran’in Islam diinyasinda tartismali “6zel bir statii”

edinmesine neden olmustur.

Her kim Siiler yahut Stinniler ile s6z konusu sorun hakkinda konugursa ¢ok kisa zamanda
her iki tarafta da birbirlerine karsi olan nefretin ne kadar derin oldugunu anlayacak ve

somut sorunlarla ilgili kagit iizerinde bir anlasmaya varabilmenin ne kadar zor

oldugunun farkina varacaktr.8%

Hartmann, s6z konusu sekteryen ayrilik ve bunun yarattigi karsilikli kin ve
problemlerin “Katolik-Protestan karsithgindan daha ileri bir diizeyde” olduguna
inanir. Hentiz 1900°de kaleme aldig1 bir yazida mezhep karsitliginin hala devam ettigi
gorilistindedir. “Avrupa 252 yil dnce son bulan savaslarda dini ¢atismalarin korkung
sonuglarini gordii. (Avrupa’da) nefret devam ediyor. Fakat sumirli bir sekilde
tabi...Islam diinyasinda dini duygular hdla cok yiiksek” Islam toplumunda inancin
gliclii olmas1 ona gore Miisliimanlarin mezheplerini sahiplenmelerinin ve dogala
olarak ayriliklarin da nedenidir.8'® Jén Tiirk iktidarinda Osmanli-iran arasindaki
mezhep ayrilik/catismalarinda uzlagsma girisimlerin artmast Hartmann’a gore
Abdiilhamid’in bu meseleyi ¢oziimsiizliige mahk(m ettiginin acik bir kanitidir.
Hartmann’in 10 milyon niifusunun sekiz milyonu Fars olan, “iyi diislinen ve bir¢ok
seyi kiiltlir diinyasindan adapte edebilen, milli bilingleri sayesinde devletlerini ayakta
tutabilen” olarak nitelendirdigi halkiyla Iran’m Osmanli Devleti’ne kiyasla varligimi
devam ettirebilme olasilig1 daha yiiksektir. Zira 24 milyon niifusunun sadece yedi
milyonu Tiirk olan Osmanli Devleti’nin ona gore bir Tiirk devleti olarak ¢ok uzun

yasama imkan1 yoktur.8” Osmanli’nin mevcut demografik yapismin ilerde Tiirklerin

814 Becker, “Die Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 286.

815 Hartmann, “Islampolitik” s. 595. Hartmann, Tiirkleri tarihsel olarak Selguklulardan aldiklar1 mirasla
“Stinniligin atesli temsilcileri” olarak betimler. Hartmann, Fiinf Vortrdge iiber den Islam, s. 107.
Hartmann’in Iran hakkindaki gériisleri Ernest Renan’a oldukga yakindir. “Miisliiman inang tarafindan
asilanan bu egilim o kadar giiclidiir ki, tiim 1k ve ulus farklihiklar: Islam ile ortadan kalkar. Berber,
Sudanli, Cerkes, Afgan, Malezyali, Miswrli, Nubiali Miisliiman olurlar. Daha fazla Berber, Misirlt ve
Sudanly degillerdir, bunlar Miisliimandir. Sadece kendi dehasini koruyan Pers, bir istisna olusturur.
Zira Pers, Islam'da ayri bir yer edinebilmistir. Temel olarak Persli Miisliiman olmaktan daha ¢ok
Sii'dir.” Ernest Renan, “Islam And Science”, ¢ev. Sally P. Ragep, 29 March 1883, s. 2-3,
http://www.mcaqill.ca/islamicstudies/files/islamicstudies/renan_islamism_cversion.pdf (Erisim tarihi:
2.3.2018)

816 Hartmann, “China und der Islam”, s. 62-63.

817 Hartmann, “Der Islam 1908, s. 83.
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aleyhine isleyecegine inanan Hartmann, benzer goriislerini Johannes Heinrich
Mordtmann’a;“Tiirkler yok olup gidecekler emin olarak sdyliiyorum. Siyasi ve
ekonomik giic Anadolu’da baska milletlerin eline gececektir” seklinde ifade eder.8®
Dort yil igerisinde yaklagimlarini oldukga sertlestiren Hartmann, olduk¢a diismanca
bir iislup ile kiliclariyla gelen Tiirklerin geldikleri gibi kiliglar ile geri génderilecegini
iddia eder. Merak ettigi sey Tiirkleri Avrupa’dan atacak kiliglar1 kimlerin tutacagidir.
Savasin baslamasi Osmanli-Alman ittifaki ile Hartmann’in metinlerinde benzer kati

ifadeler son bulmustur.8®

4.3. Alman Entelijansiyasi ve Savas

Onceki boliimlerde sdmiirgeciligin etkisiyle oryantalistlerin SOS ve HKI
araciligi ile teorik bilgilerini enstitiilerde pratize etme alani bulduklar bir alan olarak
devletin hizmetine nasil girdikleri izah edilmeye calisildi. Somiirge rekabetinin
sonuclarindan biri olarak kabul edilebilecek olan savasin etkisi ile Alman
oryantalistlerin yeni bir pratik imkani1 ve is kapisi olan Disisleri Bakanligi ile
iliskilerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Ozellikle 1890 ile 1918 yillar1 arasinda
Almanya’nin dis politikas1 ve bilim diinyasi arasinda Alman bilim geleneginin alisik
olmadig1r bir sekilde yeni bir iliski bicimi dogmustur. Alman tarihinin higbir
doneminde oryantalistler kendilerini Alman dis siyasetiyle bu oranda ilgili
bulmamislardir. Savas atmosferi Alman kamuoyunu sosyal ve psikolojik yonden
teslim alirken ayni zamanda aydin ve bilim insanlarinin siyasete olan ilgilerini
arttirarak onlar1 daha fazla goriiniir kilmistir. Yani savas {lizerine konugmak, yazmak
artik olagan bir hal almistir. Savasin basglangicinda sayica hi¢ de azzimsanmayacak
oranda sair, yayinci ve profesor savasin getirdigi “asir1 milliyetci ruha teslim olmus”
bu durum neredeyse bir rekabete doniismiistiir.82° Oryantalistlerin Avrupa ve Rusya
pratiginde siyasete angaje olmalar1 6nceki boliimlerde tartisildi. Boyle bir vakianin
varliginin halihazirdaki savasta tezahiirii ise Avrupa’y1 saran atmosferin/cogskusunun
Alman oryantalistleri de kusatmasi olarak goriilebilir. Bu ruhun bir sonraki adimi

savasa dogrudan ya da dolayli yoldan miidahil olmadir. Almanya 6rneginde bunu

818 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 13 Aralik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 I M
(239), Nachlal Martin Hartmann

819 Hartmann, Fiinf Vortrége iiber den Islam, s. 141-142.

820 peter Hoeres, “Ein dreiBigjihriger Krieg der deutschen Philosophie? Kriegsdeutungen im Ersten und
Zweiten Weltkrieg”, Erster Weltkrieg Zweiter Weltkrieg: Ein Vergleich: Krieg, Kriegserlebnis,
Kriegserfahrung in Deutschland, Ed. Bruno ThoB, Hans-Erich Volkmann, Verlag Ferdinand
Schoningh, Paderborn 2002, s. 471.
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tetikleyici en 6nemli unsur son yillarda biiyiiyen ekonomisine ragmen siyasi olarak
zayif kalan devletin savas oncesi yillarda Alman aydinlar1 arasinda rahatsiz edici bir
durum almasidir. Ornegin Birinci (1905/6) ve Ikinci Fas Bunalimi’nin (1911) bir
sonucu olarak Almanya’nin izole edilmesi askeri ve siyasi c¢evreler kadar bilim
insanlarini da yeni bir siyasi yonelim i¢in diisiinmeye sevk etmistir. Bu esnada savagin
patlak vermesi aydinlarin penceresinden Almanya’nin kendi giicilinii ispati i¢in bir sans
olarak degerlendirilmis ve Alman siyasi ¢ikarlar1 ugruna yazinsal anlamda kendilerini
de sorumlu hissetmislerdir.8?! Ornegin iinlii filolog Ulrich von Wilamowitz yazin ve
savas iligskisine “...biz yashlar sadece kelimenin silahina sahibiz.” ifadesi ile Alman
aydmlarin kendi silahlariyla inisiyatif almas1 gerektigini vurgulamistir.822 Alman
aydin ve sanatgilarin |. Diinya Savasi’na miidahil olma yoniindeki ilk girisimleri 4
Ekim 1914°’te 93 sair, yazar ve sanat¢cinin imzasiyla olusan “Der Aufruf an die
Kulturwelt ( Kiiltiir Diinyasina Cagri)” adli bildiri ile olmustur. Bildiri igerik olarak
Alman kiltliriini korumak ve savunmak i¢in Alman aydinlarin savasa miidahil
olmalar1 i¢in yapilan bir ¢agridir.®?® Bu manifestonun ardindan kisa bir siire sonra 3000
tiniversite hocas1 “Erkldrung der Hochschullehrer des Deutschen Reiches (Alman
Imparatorlugu Universite Hocalar1 Bildirisi)” adiyla savasa desteklerini yeni bir
manifesto ile 16 Ekim 1914’te ilan etmislerdir.?* Becker 1915 Temmuz ayinda
arkasinda Alldeutsch Verein (Pancermenler) Dernegi’nin oldugu
“Intellektuellencingabe (Entelektiieller Manifestosu)” adli deklarasyonla da (her iki
bildiriye de) imza atarak o giine kadar yazilartyla destek verdigi savasa resmi olarak
destegini ilan etmistir.8%> Becker, Enno Littmann, Theodor Néldeke, Otto Franke bu

bildiriye imza atan oryantalistlerden bazilaridir.82

It

821 Hanisch, Die Nachfolger der Exegeten ..., s. 78- 79. Ayrica bkz. Cornelia Wegeler, ... wir sagen
ab der internationalen Gelehrtenrepublik”: Altertumswissenschaft und Nationalsozialismus. Das
Gottinger Institut fiir Altertumskunde 1921-1962, Bohlau Verlag, Wien 1996, s. 49-50; Miiller,
Weltpolitische Bildung und Reform..., S. 122-123.

822 \Wegeler, s. 49.

823 Jiirgen von Ungern-Sternberg, Wolfgang von Ungern-Sternberg, Der Aufiuf «An die Kulturwelt!»:
Das Manifest der 93 und die Anfinge der Kriegspropaganda im Ersten Weltkrieg, Franz Steiner Verlag,
Stuttgart 1996, s. 14-16.

824 “Erklarung der Hochschullehrer des Deutschen Reiches/ Déclaration des professeurs des universités
et des écoles supérieures de 1'Empire allemand Berlin”, 23 Oktober 1914, Bildiriye imza atan tim
hocalarin 28 sayfalik listesi icin bkz. http://publikationen.ub.uni-
frankfurt.de/frontdoor/index/index/docld/2180 (Erisim tarihi: 9 Aralik 2016)

825 Klaus Schwabe, “Ursprung Und Verbreitung des Alldeutschen Annexionismus in der Deutschen
Professorenschaft im Ersten Weltkrieg. Zur Entstehung der Intellektuelleneingaben vom Sommer
19157, Vierteljahreshefte fiir Zeitgeschichte, 14. Jahrgang 1966, 2 Heft/April, s. 105-106.

826 Erkldrung der Hochschullehrer des Deutschen Reiches
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Diger Avrupa devletlerinde oldugu gibi Almanya’da da savas esnasinda sosyal
bilimcilerin yasadig1 yukarida bahsedildigi gibi bir vakiaya doniisen “bilimlerin ve
tecriibelerin milliyet¢i ruha teslim olma” problemini oryantalistler de yasamislardir.
Yani savasta devletin yaninda olma refleksi onlar1 sahada yararli olabilecekleri
arayislara itmistir.82” Alman oryantalistler bilim ve tecriibelerini heniiz tam anlamiyla
pratize etme imkanina kavugmadan yani “barig¢1r sizma ve kiiltiirel somiirgecilik”
politikalarina yeteri kadar adapte olmadan kendilerini bir anda savasin ya da
tartigmalarin  ortasinda bulmuslardir. Yani koklii bir gelenek olugsmadan savas
oryantalistler i¢in oldukc¢a erken basglamistir. Savasin arifesinde Dogu’da bulunan
Alman oryantalistlerin ya da siklikla Dogu’ya seyahat etmis Alman oryantalistlerin
sayisi Ingiliz ve Fransizlar ile karsilastirildiginda istatiksel olarak da dogrulanabilir.
Buna ragmen savagin seyrinde ise bir¢ok oryantalist kendini bizatihi cephede ya da
propaganda faaliyetleri igerisinde bulmus ve tecriibelerini farkli alanlarda savasin
hizmetine sunmustur.®?® Bu noktada Schwanitz’in oryantalistlerin arasindan biiyiik bir
grubun uzmanlik alanlariyla ilgili birikimlerini neden bu kadar hizli ve yogun bir
sekilde Alman Islam politikasina entegre ettikleri sorusu 6nem kazanmaktadir. Bunun
siyasi toplumsal ve bireysel bir¢ok farkli nedeni olabilir. Fakat iki neden bu tartismada
daha fazla one ¢ikmaktadir. Oryantalistlerin Dogu’yu kendileri icin bir kariyer ve
prestij olarak gormeleri ve bunun yanisira bilim ve tecriibelerini pratize edebilecek,
daha once bahsedilen yararli olabilecekleri ¢ok genis alanin onlar1 bekliyor olmasidir.
Uciincii neden ise vatanseverlik ve milliyetcilik duygularinin oryantalistleri harekete
gecirmesidir.?® Bu boliime ‘Neden bdyle bir baslik verildi?’ sorusunun cevabi,
oryantalistlerin bizatihi savasta hem cephede hem de propaganda faaliyetleri igerisinde
goriiniir olmalaridir. Yani savas yukarida da belirtildigi gibi bilim diinyasini da etkisi
altina almayr basarmistir. O donem i¢in savasin herkesi ne kadar esir ettigi
Kampffmeyer’in Becker’e yazdigi mektupta oldukc¢a dikkat cekicidir. Yegenini
savasta kaybeden Becker’e mektup yazan Kampftmeyer, “savasin ¢ok agir yaralara

yol actigin1” belirterek onun acisin1 dindirmek maksadiyla savasta kaybettigi kendi

827 Schwanitz, “Djihad Made in Germany...”, s. 33.

828 Marchand, German Orientalism, s. 436. Alman oryantalistlerin Dogu tecriibeleri ile ilgili olarak bkz.
Josef van Ess, Im Halbschatten. Der Orientalist Hellmut Ritter (1892-1971), Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden 2013, s. 6.

829 Schwanitz, “Djihad Made in Germany ...”, s. 34.
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yegenin acisindan bahsetmistir. Bilim insanlarinin o donem savasla ne kadar i¢ ice
olduklarina bu mektup sadece bir 6rnektir.8%°

Daha 6nce Osmanli Devleti’nin savasa nasil girdiginden ve Itilaf Devletleri’ne
hangi sartlar altinda cihat ilan edildiginden bahsedildi ve Becker ile Hartmann’in bu
konuda yaklasimlarina yer verilerek Osmanli ve Islam politikas1 iizerindeki etki ve
etkilenmeleri meselesine odaklanildi. Oryantalistlerin siyasetteki goriiniirliikleri
sadece cihat iizerine fikir beyan etmekle sinirli kalmamis siyasetin ve savasin iginde
de bizatihi yer almiglardir. Oryantalistler icin bir kariyer ve prestij meselesi olmaya
baslayan NfO, birgok oryantaliste kapilarini agmistir. Alman Disisleri Bakanligi
biinyesinde yar1 resmi bir istihbarat ve propaganda kurumu olarak Max von
Oppenheim tarafindan kurulan NfO’nun en 6nemli gorevlerinden birisi “Islam
diinyasindaki propaganda faaliyetlerini ve operasyonlarmi organize” etmekti.®
NfO’nun en 6nemli fonksiyonu savasta “bilgi toplamak ve bunlar1 bir propaganda
malzemesine doniistiirerek dagitmaktir.” Bir g¢eviri biirosu gibi c¢alisan NfO cihat
fetvasinin farkli dillere g¢evirerek onu diinya Miislimanlarina ulastirma gorevini
listlenmistir.®*? Faaliyetleri baglaminda diisiiniildiigiinde askeri bir fonksiyon ve énem
tastyan kurulusun calisanlari sivillerden ve oOzellikle oryantalistlerden meydana
geliyordu. 1915 yilina kadar Oppenheim tarafindan yonetilen NfO’nun basina daha
sonra da her ikisi de oryantalist olan Schabinger onun ardindan ise 1916’dan sonra
Eugen Mittwoch (1876-1942) gecmistir.3*® Resmi olarak 1896°da Alman Disisleri’nde
calismaya baslayan Max von Oppenheim 1909’da ayrilana kadar on ii¢ sene kaldigi
Kahire’de Islam diinyasindaki siyasi gelisimleri yakindan inceleyerek énemli raporlar
hazirlamistir. 2 Agustos 1914°te Alman Disisleri Bakanligi’nda tekrar géreve baslayan
Oppenheim, II. Wilhelm’e verilmek iizere bir memorandum hazirlamistir.
“Denkschrift betreffend Die Revolutionierung der islamischen Gebiete unserer Feinde
(Diismanlarimizin  Elindeki Islam Bolgelerinde TIhtilal Cikartilmasma Iliskin
Memorandum)” adli muhtira “Almanya’nin savasta izleyecegi Islam politikasina bir
yol haritas1” niteliginde kaleme alinmigtir.2** Oppenheim, kisisel olarak Islam’n siyasi

caydiricih@ina/giiciine ilk kez Sudan’da 1881-1889 yillar1 arasinda Ingiliz

830 Kampffmeyer’den Becker’e 3 Haziran 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2946

81 Hagen, “German Heralds of Holy war...” s. 150.

82 Oberhaus, s. 153-154.

83 Hagen, “German Heralds of Holy war..,” s. 150.

84 Kon, Almanya’min Islam Stratejisi, s. 62-63. Ayrica bkz. Wolfgang G. Schwanitz, “Max von
Oppenheim und der Heilige Krieg: Zwei Denkschriften zur Revolutionierung islamischer Gebiete 1914
und 19407, Sozial Geschichte, Heft 3/2004, s. 39-54.
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somiirgeciligine karsi meydana gelen Mehdi Isyan1 esnasinda sahit olmustur. Islam ve
siyaset iligkisi iizerine Uinlii reformist Muhammed Abduh ve gen¢ Sekip Arslan ile
yaptig1 tartismalar sonucunda bu konularda bilgi birikimini derinlestiren ve cihat
diistincesi konusunda II. Abdiilhamid ile goriis alis verisinde bulunan Oppenheim,
Islam diinyas1 hakkinda hazirladigi raporlari II. Wilhelm’in kendisi de bizzat
okumustur.8®® NfO’nun Tiirk¢e biriminde sorumlu olarak gérev alan Hartmann’in
yanisira Georg Kampffmeyer, Becker’in 6grencisi Rudolf Tschudi, Oskar Mann gibi

birgok Alman oryantalist, Tiirkolog ve dilbilimci gérev almistir.83®

835 David Motadel, Islam and Nazi Germany's War, Harvard University Press, Cambridge 2014, s. 15.
836 Kon, Almanya 'mn Islam Stratejisi, s. 80-82; Herzog, s. 25.
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4.4, Kiltiir Transferi

Avrupa devletleri arasinda siiregelen miicadele sadece siyasi gelismelerle
siirl kalmamistir. Almanya gilineste bir yer ararken buldugu yerde kalici olabilmek
amaciyla kiiltiir transferinin gerekliliginin de farkina varmistir. Max Weber, 1895’te
Freiburg’da yaptig1 bir konusmada “Alman kiiltiiriiniin diinya sahnesinde giiclii bir
ulusal devlet tarafindan (Almanya tarafindan) korunmas1” gerektigini ifade etmistir.
19 yiizyilin ortalarindan itibaren Alman kiiltlir diinyasina pozitivizm diislincesi, yani
“bilimsel yasalara ve ilerlemenin kaginilmazligina yonelik Darwinci evrim kuramlar1”
hakim olmustur. Toplumsal ve siyasal diistincede Weber’in yanisira Simmel, Tonnies,
Troeltsch gibi disiiniirler teorileri ile 19. yiizyil Alman kiiltiir atlasinin olugmasinda
etkin olmuslardir.8%’

Almanya’nin siyasi olarak yoniini Dogu’ya c¢evirmesi, Abdiilhamid
doneminde demiryolu projeleri ve askeri egittim alaninda isbirlikleri zamanla Osmanli
Devleti’ni Almanya’nin bir miittefiki yapmistir. Siyasi ve ekonomik olarak
yakinlagma beraberinde kiiltiirel yakinlasmay1 da getirmistir. Siyasi ve ekonomik
iliskilere ragmen Alman kiiltiiriiniin Osmanli’ya transferinde Ingiliz ve Fransizlarin
oldukga gerisinde kalmistir. Daha 6nce bahsedildigi gibi Almanya Dogu arkeolojisi
caligmalar1 ve okullasma faaliyetleri gibi faaliyetler araciligi ile bu yaristan geri
kalmak istememistir. Dogu’nun yeniden kesfi, Alman somiirgeciliginin gelisimi ve
Osmanli-Almanya yakinlagmasinin bir sonucu olarak daha 6nce de bahsedildigi gibi
bircok dergi ve dernek kurulmustur. Miinchener Orientalische Gesellschaft (Miinih
Dogu Dernegi), Vorderasiatische Gesellschaft (On Asya Dernegi ) Deutsch-Tiirkische
Verein (Alman-Tiirk Dernegi) gibi dernekler, “Der Islam” ve “Die Welt des Islams”,
“Orientalistische Literatur-Zeitung”, “Deutsche Levante-Zeitung (Alman Levant
Gazetesi)” gibi dergiler ve Istanbul’da kurulan “Osmanischer Llyod”, “Osmanische
Post (Osmanli Postas1)”, “Deutsche Handelszeitung (Alman Ticaret Gazetesi)” gibi
giinliik gazeteler bunlardan en 6nemlileridir. Alman kiiltiir transferinde ciddi bir rol
oynayan bu kuruluslar Alman kiiltiiriiniin Osmanliya transferi ve yerlesmesinde ciddi

rol oynamislardir.8%®

87 Mary Fulbrook, Almanya’nin Kisa Tarihi, cev. Sabri Giirses, Bogazici Universitesi Yayinevi,
Istanbul 2008, s. 144-147
838 Gencer, s. 124-127.
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4.4.1. Becker ve Kiiltiir Transferi

Becker, somiirgecilige “yabanci halklar iizerinde hakimiyet kurmak gibi kotii
bir girisimin kolonyalizm gibi bir kavram ile yumusatildig1” gibi ifadeler ile bazi
yazilarinda elestirel yaklagsa da HKI’da ders veren bir oryantalist olarak diigiinsel ve
pratik olarak miistemlekecilige kars1 degildir.®*® Baska bir yazisinda sémiirgecilikte
oncelikli amacin “yerlilere kiiltiir gotiirmek™ olmadigini ileri siirer. Somiirgecilik ona
gore “diistinsel bir hareketin” irlinli olarak degil, bilakis “pratik bir gereklilige binaen”
dogmustur. Yani dogrudan kazanci diisiinen pratik ve somut beklentilere odaklanan
bir seydir. Bir devletin baska uluslari, siyasal ve ekonomik egemenligi altina alarak
yayilmasi veya topraklarini isgal etmesi temelde Hristiyanlik ile bagdasmasa da bunun
“ekonomik ve siyasi bir zorunluluk” oldugunu diistiniir. Bu yoniiyle bakildiginda
somiirgecilik onun i¢in igerisinde ¢eliskiler barindiran problemli bir gerekliliktir. Buna
ragmen daha once temellendirildigi gibi Becker, Alman emperyalizminin liberal
savunucularidadir.24° Becker, dostlugu aracilig1 ile Hurgronje’nin sémiirge pratigi ve
yasayan Islam deneyimlerinden oldukca istifade etmistir. Ozellikle dogent olduktan
sonra somiirgecilik, Almanya’nin sémiirge problemlerine ve yasayan Islam’a daha
yakim bir ilgi duymaya baslamstir.8*! Ernst Herzfeld’e yazdigr mektupta Becker,
misyonerlik ve okul agma calismalarini emperyalizmin siradan metotlar1 olarak

algilar.

Alldeutscher (Pancermenist) degilim. Fakat Alman yayilmaciligini sadece ticari anlamda
desteklemiyorum, bilakis Alman yayiimaciliginin misyonerlik ve okullasma gibi manevi
kurumlar iizerinden desteklenmesini Almanya’nin diinya giicii olma yolunda basit siyasi
gereklilikler olarak ele alryorum.8%

Ritter’e yazdigi mektupta ise somiirgeciligi “talihsiz cografi konumunun” Almanya’y

Dogu ’da stratejik giivenlikli ve heniiz isgal edilmemis toprak parcalari elde etmeye”

mecbur biraktig1 seklinde temellendirir. Yani savag doneminde yazdigir bu mektupta

839 Becker, “Die Araber als Kolonisatoren”, s. 13.

840 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 215. Verdigi dersler ve islam diinyast iizerine derin
tecriibelerinden dolay1 Becker’in somiirge memurlar ile yakm iliskileri olmustur. Ernst Herzfeld’e
yazdig1 bir mektupta Paris’te somiirge bakani ve Fransa’nin Cezayir, Tunus ve Orta Afrika valileri ile
yaptig1 gorligmelerden bahsetmistir. Bu iliskiler onun kiiltiir transferi ve somiirgecilik {izerine
goriislerini beslemistir. Becker’den Ernst Herzfeld’e 31 Ocak 1910 tarihli mektup, VI. HA NI Becker,
C.H. Nr. 4023 GStA PK

81 Miiller, Weltpolitische Bildung und Reform..., s. 32.

842 Becker’den Ernst Herzfeld’e 9 Aralik 1910 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4023 GStA
PK
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Almanya’nin yeni toprak parcasi kazanmasimi cografi konumunun elverissizligi
nedeniyle mesru goriir.843

Almanya, sOmiirgecilik ile beraber diger Avrupa devletleri gibi dis
politikasinda enstitii, vakif ve dernekler araciligiyla sekillenen bir kiiltiir programi da
gelistirmistir. Alman kiiltlir yayilmaciliginin énemli derneklerinden biri olan Hugo
Grothe’nin 1908’de kurmus oldugu “Deutsches Vorderasien-Komitee (Alman On
Asya Heyeti) DVK”, amaglarin1 siralarken aslinda Alman kiiltiir politikasinin
gercevesini ¢izmistir.

Islam diinyasinda ézellikle Ortadogu’da Alman prestijinin ve Alman dilinin okullar,
kiitiiphaneler, hastaneler ve bilimsel ¢alismalar vb. araciligiyla yayginlastirma gibi
(girisimlerle) Alman kiiltir ¢calismalarini(arastirma gezileri, gézlem istasyonlari ile)
baslatma ve yaygin hile getirme...3*

Bir toprak parcasinda kiiltiirel olarak nasil etkin olunabilir? sorusuna cevaplar arayan
Becker, bu konuda Ingiltere’nin iyi bir model olabilecegini diisiiniir. Zira ona gore
Ingilizler, sadece sahip olduklar1 filolar sayesinde degil, ayn1 zamanda somiirge
topraklarinda uyguladiklar kiiltiir politikalar1 araciligiyla da bir diinya imparatorlugu

kurmuslardir.

Eger Almanya, kiiresel bir giic olmak istiyorsa belirli/kararli, kaynagini Alman
geleneginden alan ve kiiresel ama wulusal bir dzgiivende bir kiiltiir politikast
gelistirmelidir. Ayrica bu kiiltiir politikasimin tiim halkin en kiigiik par¢asinda yasayan
bir devlet diisiincesiyle dolu olmasi gerekmektedir. 84
Bu alintidan da anlasilacagi gibi Becker’in milliyetci diisiinceden beslenen kiiltiir
yayilmacihigimin iki temel ayag: vardir; Alman kiiltiiriiniin Ingilizlerin yaptig1 gibi
diinyanin en iicra kosesine tasimak ve bunu yaparken de Alman geleneginden asla
6diin vermemek.
Bunun yapilabilmesinin temel kosulu iiniversitelerin sadece bilim insani
yetistiren kurum algisindan kurtarilmasi gerekliligidir. Zira ona gore devletin kiiltiir
transferini saglayacak gerekli altyapiya sahip somiirge memuru, tercliman ve uzmana

ihtiyaci vardir. Bunu saglayacak yerler ise iiniversitelerdir.84

843 Becker’den Hellmut Ritter’e 30 Agustos 1915 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 3521
GStA PK

844 Y onetmeligin ikinci maddesi i¢in bkz. DMG Yi 116 1 G (298,1-3), Nachla Martin Hartmann; Jiirgen
Kloosterhuis, Friedliche Imperialisten: Auslandsvereine und deutsche auswdrtige Kulturpolitik 1906-
1918, Bd. 2, Berlin-Bern- New York- Paris-Wien, Peter Lang Verlag, 1994, s. 574.

85 Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 53.

846 PBecker, “Die Denkschrift des prueBischen Kultusministeriums iiber die Forderung des
Auslandsstudiums”, Internationale Wissenschaft und nationale Bildung: Ausgewdhlite Schriften, Ed.
Guido Miiller, Bohlau Verlag, Kéln 1997, s. 157.
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Alman kiiltiirtiniin Osmanli’ya transferinin atesli bir savunucusu olan Becker,
“programli bir kiiltiir politikasinin milletleri birbirine cekecegine” inanmis ve
Osmanli-Alman savas ittifakinin ve ortak ekonomik isbirliginin kiiltlir transferinde
yeterli olmayacagimi iddia etmistir. Bu ylizden siklikla Almanya’nin Osmanli
topraklarinda programh bir kiiltiir politikasini hayata gegirmesi gerekliligine vurgu
yapar. Demiryolu ¢aligmalari ile oldukga hiz kazanan ve kiiltiirel bir konsepte doniisen
Berlin-Bagdat programi ona gore Alman kiltiir transferinde ¢ok Onemli bir yere
sahiptir.34’ Almanya’nin Osmanli cografyasinda gerceklestirmesi gereken en 6nemli
kiltiirel gorevlerinden biri Becker’e gore devletin modernlesme siirecinde ve
gelisiminde aktif rol almasidir. Bunun yontemi ise ona gore “iistenci ve kibirli” bir
yaklasim ile olmamali, aksine “ciddi deger yargilar1 dikkate alinarak algakgoniillii” bir
tislup ile hareket edilmelidir.®*® Alman kiiltirel kodlarinin islenmesi ancak
modernlesme ile miimkiin olacaktir. Hartmann’in ilk donem goriiglerinin aksine
Becker’e gore Dogu, bunu kabul edecek kiiltiirel mirasa sahiptir. Dogu, yeni bir
kiiltiirel diinya degildir. Dogu, bize yabanct ve anlasiimaz gelen eski, yiiksek bir
kiiltiire doymus bir (medeniyettir). Bu kiiltiir iizerine inandigimiz sey, onun derhal
modern bir medeniyete aktarilabilmesi ve asilanabilmesidir.®*® Onceki yazilar1 da
dikkate alindiginda Osmanli kiiltiir transferinde o©ncelikli mesele onun igin
modernlesmeye katki sunmaktir. Seriat ile yonetilen bir Osmanli toplumu Bati
kiiltiiriinii alirken hantal davranacaktir.

Tiirk kadmnlarmin sosyal ¢alismalarda aktif olduklarina sahit oluyoruz. Kadinlar: ve
erkekleri Tiirk fabrikalarinda yan yana gériiyoruz. Sonug olarak biz Avrupalilasmanin

bu en zor bélge iizerinde de etkili olduguna tanik oluyor ve umut ediyoruz ki yavasca
ilerleyen bu gelisme kér bir hirshiligin riizgar tarafindan sekteye ugramaz. %°

Yazilarinda siklikla dile getirdigi oryantalist soylemin klasik bir tasarimina doniisen

“Dogu’nun gururu ve tembelligi” ona gbre bu gelismenin 6niindeki en biiyilik engeldir.

87 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, 81. Becker’in bu konuya verdigi énem Bonn
Universitesi’nde 1915/16 Giiz yariyilinda Osmanl Devleti iizerine verdigi derste Bagdat Demiryolu
iizerinde oldukga fazla durmasindan anlasilabilir. VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 6585 GStA PK Tiirkei:
Staatsaufbau, Wirtschaftsleben (Vorlesung in Bonn)

848 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 384; “Biz sadece insanlari organize ederek Dogu 'yu
kazanabiliriz. ...Doguluyu en iyi sekilde kazanmanmin yolu ona onun bizim misafirimizmis gibi
davranarak olabilir.” Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 384.

849 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 363.

850 Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 53.
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Gurur-tembellik ve geri kalmislik kurgusu Hartmann’in Becker’e kiyasla daha fazla
basvurdugu bir yontemdir.

Alman kiiltiir transferinde savas doneminde neredeyse kilit rolii oynayan
1914°te kurulan DTV’de Becker de, aktif olarak ¢aligmigtir. Osmanli topraklarinda
Alman okullar1 ve farkl kiiltiirel proje inga etmek amaciyla kurulan bu dernek savasta
Osmanli-Alman kiiltiirel iliskilerinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir.®%
Osmanlr’ya kiiltir aktariminda diisiince ve faaliyetleri ile olduk¢a onemli bir yer
edinen Becker, Jackh ile yakin bir iliski kurmustur. Jackh, bir mektubunda kiiltiir
transferinin Fransiz ve Ingilizler kadar basarili olabilmesi i¢in ondan daha fazla katk1
da bulunmasin ve DTV’ye iiye kazandirmasini talep etmistir.®>> Alman Disisleri
Bakanligi’ndan Jagow, Becker’e Alman Kkiiltlirlinlin Osmanli’da yerlesik bir héle
gelmesi igin gosterdigi cabalardan olduk¢a memnun kaldiklarmi ifade etmistir.8®
Becker, dernegin kiiltiirel faaliyetlerinde Ozellikle 1915°te daha aktif olmaya
baglamistir. Savas ortakligit Osmanli-Alman kiiltiirel iligkilerinin daha yogun bir
siirece doniismesine neden olmustur. Sanayi diinyasindan bagislarla istanbul’da “Haus
der Freundschaft (Dostluk Yurdu)” adi ile iki devlet arasinda kiiltiirel faaliyetlerde
bulunma karari alinmistir. Dostluk Yurdu ile nasil bir yol izlenecegi baslangicta
olduke¢a “belirsiz” olmasina ragmen temel olarak “pratik bazi girisimlere ve bilimsel
calismalara” odaklanilmasi hedeflenmistir.2%* Temel atma tdreni i¢in bakanlik, teolog
ve liberal siyaset¢i Friedrich Naumann (1860-1919) ve Tuggeneral Erich Marcks
(1891-1944) ile beraber Becker’in de 1917 nin sonlarina dogru “Dogu ve Bati’nin
kiiltiirel durumu” konulu bir konferans vermesini istemistir.?® Genel olarak
bakildiginda Avrupali emperyalist devletlerin Osmanli topraklarinda 6zelikle devletin
zayiflamaya bagladig1 donemlerden itibaren yiiriittiigli farkl kiiltiir politikalar1 vardir.
Ozellikle okul kurma ve misyonerlik girisimleri bu politikalar cercevesinde yapilan en
yogun ve klasik caligmalardir. Osmanli Devleti’nde Alman okullarinin sayisi, Fransiz,

Amerikan ve Ingiliz okullari ile kiyaslandiginda olduk¢a azdir. Osmanli-Alman kiiltiir

81 Kloosterhuis, s. 596.

82 DTV den Becker’e 22 Temmuz 1914 tarihli mektup, VI. HA. NI Becker, C:H. Nr.176 GStA PK

83 Alman Disisleri Bakanligi’ndan Becker’e 4 Subat 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C:H.
Nr.176 GStA PK

84 Gencer, s. 223. Dostluk Yurdu’nun faaliyet raporuna goére Alman kiiltiiriiniin Osmanl topraklarinda
yer edinememesinin temel nedeni Fransa’nin ylizyili agan aktif kiiltiirel ¢alismalaridir. Almanya’nin
yapmasi gereken sey Fransa’nin izledigi gibi uzun bir yol haritasinin aksine hizli bir sekilde Alman
kiiltiir ve ekonomisinin 6nemli yapi taglarini1 Tiirklere tanitmaktir. Raporun tamami i¢in bkz. Gencer, s.
224-225.

85 Miiller, weltpolitische Bildung, s. 129.
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transferinin 6nemli bir parcast olan okullarin basarili olmasinda Becker’e gore
yapilacak ilk is Oncelikle Dogu’daki en biiyiikk problemin egitim oldugunun
kavranmasidir. Ona gore bunu yaratan temel etken ise yine ekonomi ve siyasi
problemlerdir. “Bir kriz durumunda olan Dogu’nun” egitim sorunun ¢dziimii ancak
ekonomik ve siyasi sorunlarin agilmasiyla miimkiindiir. Becker’e gore Alman
tiniversiteleri “Alman halki i¢in gelecekte gerekli olacak Dogu’nun bilgi birikimini”
gelistirecek alt yapiya sahiptirler. Becker’in Dogu’nun gelisiminden beklentisi bu
climlenin icerisindedir. Yani onun hi¢ de 6nemsiz gérmedigi Dogu’nun kiiltiirel miras1
ve bilgi birikiminin Alman halkinin  hizmetine sunulacak  olgunluga
kavusturulmasidir.8®

Alman okullarin ingasinda Becker, dogrudan Avrupa’nin taklit edilmesinin
Osmanli i¢in uygun bir model olmadig1 kanaatindedir. Osmanli Devleti’nin egitim
reformlarin1 kendi basina yapabilecegine inanmayan Becker, ozellikle “Alman
idealizmine inanmis goniillii bir egitimcinin” bu konuda basarili olabilecegini diisiiniir.
Kiiltiir transferinde yerel kiltliriin korunmasini gerektigine inanan Becker, kendi
devlet politikalarinin disina ¢ikamayan ve somiirge pratiklerinde goriildiigii gibi yerli
kiiltiirii 6ne ¢ikarmayan Fransiz, Ingiliz ve Rus egitimcilerin bunu basaramayacagini
iddia eder.®5” Bu konudaki yaklasimina Dr. Schifer’e yazdigi mektupta Hartmann’in
Osmanli Devleti’nin Arap alfabesini kaldirmas1 gerektigi goriislerine kars1 gosterdigi

tavir bir ornek olarak verilebilir.

Dogu, kendini Avrupalilastiracaktir. Fakat Osmanli Devleti 'nin Avrupa yazi stilini (Latin
harfleri) kabul etmesi Hartmann i seyhiilislamdan Islam’1 kaldirmasini istemek gibi bir
seydir. Bu durum Dogu Afrika’da Arap¢a yazilan Svahili dilinin Latince yazilabilmesi
icin sistematik olarak Alman hiikiimeti etkisi altinda miimkiin olabilir. Fakat Istanbul da
biitiin Islami kesimler icin Arap alfabesi bir prestij sorunudur.®%®

4.4.2. Hartmann ve Kiiltiir Transferi

Hartmann, Alman medeniyetinin genel olarak Islam daha &zelde Osmanli ile
kurdugu iligskinin diger Avrupa devletleri ile kiyaslandiginda oldukg¢a geriden

geldigine inanir. Bu vakianin olumlu ve en 6nemli tarafi ise Almanlarin bugiine kadar

86 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 363-364.

87 Becker, “Das tiirkische Bildungsproblem”, s. 378. Becker’e gore “Avrupa kiiltiiriiniin giris kapist
devlet kurumlar1 ve giimriik kapilart degil, bilakis okullardir.” Bkz. Becker, “Der heutige Orient als
politisches Kultur-Problem”, s. 72.

8% Becker’den Dr. Schifer’e 9 Kasim 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr.176 GStA PK
Hartmann, bu konuda Osmanli aydinlari ile sik sik fikir aligverisinde bulunmustur. Abdullah Cevdet
Hartmann’a Latin Alfabesi ile Tiirkge mektuplar yazmis ve bir mektubunda “Tiirk¢enin Latin harfleri
ile yazilabilmesi i¢in bir alfabe {izerinde ¢alistig1” bilgisini vermistir. Abdullah Cevdet’ten Hartmann’a
8 Ekim 1899 tarihli mektup, DMG Yi 116 1A (14), Nachlal Martin Hartmann
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Miisliimanlarin nazarinda sicillerinin daha temiz olmasidir. Bu durum Hartmann’a
gore diinya Miisliimanlarinin Fransa ve Ingiltere’nin Islam diinyasindaki birakmis
oldugu kotii imaja karsin Almanlara ve kiiltiirlerine karsi gergcek bir sempati
duymalarina imkan vermistir. Nitekim Hartmann, Almanya’nin bu sempatiyi yerinde
kullanarak Avrupa kiiltiirtiniin Dogu’ya transferinde oncii rolii almasi gerekliligine
inanir.

Biz Almanlar, Avrupa kiiltiiriinii heniiz yayilmaya miisait olan her yere; Yani Avrupa
kiiltiirtintin daha girmedigi alanlara yaymak i¢in hazir olmalwyiz... Bu isi yaparken biiyiik
bir sorumluluk bilinciyle yaparak siyasi amaglarin bizden uzak oldugunu da bilmeliyiz.
Bu amag¢ ugrunda bilim insanlart ve tiiccarlar birlikte gérev almalidir. Avrupa’dan
Asya’min iclerine kadar gelerek sumirl ¢evreler icin kaynak ve ekonominin ve kiiltiir
aktarimimin gergeklestirilebilecegi her yerde merkezler belirlenmeli.®>°

Hartmann, 1900°’de “China und der Islam” yazisinda ortaya koydugu bu diisiincede
amacin biitlin Asya’y1 “Almanlastirmak, Hristiyanlastirmak ya da moda bir deyimiyle
medenilestirmek” olmamasi gerektigini belirtir. Almanlarin islam diinyasma etki
edebilmeleri i¢cin yapmalar1 gereken oncelikli ve en biiyilik 6dev oray1 en ince detayina
kadar tanimaktir. Bu ciimle daha Once belirtildigi gibi onun oryantalizminin ana
karakterini yansitir. Ona gore Tiirkler, hiikmettikleri topraklari, halklar1 ve kiiltiirlerini
iyi tammadiklar1 i¢in siyaseten zayif diismiislerdir. Izlenmesi gereken yol Dogu’ya
Avrupa kiltiiriinli benimsetmek degil, bilakis onlara Avrupa’yr anlayabilecekleri
materyalleri sunmak olmalidir. Ancak bu yolla Asya, Avrupa Kkiiltiir diinyasina
kazandirlabilir. Béylece Asya’da ¢ok ¢aba sarf etmeden Islam’1 “kiiltiir diigmani
katiligindan” arindirabilecek bir imkadn dogmus olur. Yani Hartmann, bu sekilde
Islam’in katiliktan izale edilebilecegini ve soft tarafinin 6n plana ¢ikarilabilecegini
sdyler. Onun oryantalizm iizerine insa ettigi kiiltiirel tasarim, Islam’1 “kiiltiir diismani1”
olarak kodlar ve Bu tutumla insa ettigi duvari agsabilmenin yollar1 onun Bati-merkezci
yaklasimlarini goriiniir kilar. Yani Islam Bati1 miidahalesi olmadan kendi sinirlarini
asacak bir yapi/kapasiteye sahip degildir. Alman kiiltiiriiniin Osmanli topraklarina
sizabilmesi i¢in Oncelikle toplumun Avrupa diisiincesine adapte olmasi onun Avrupa
ve Alman Kkiiltiiriinii muadil gérmesi olarak diisiiniilebilir.%® Zaman igerisinde
Hartmann, bu imkéan1 yaratacak giiciin Osmanli ve Iran topraklarinda kurulacak Alman
okullar1 olacagina inanir. Hartmann, Hugo Grothe’ye yazdigi mektupta bu konudaki
goriislerini “...orada gayretli bir sekilde tohum sagmanin tam zamanidir. Osmanli ve

Iran topraklari su an eselenmis durumda. Simdi yapilacak is (eselenmis olan topraga)

859 Hartmann, “China und der Islam”, s. 65.
860 Hartmann, “China und der Islam”, s. 65-67.
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tohum tanelerinin yerlestirilmesidir.” seklinde ifade eder.®5' Olduk¢a ihmal edilmis
olsa da kiiltiir transferinin 6nemli bir araci olan Alman okullarinin insasinin Osmanli
topraklarinda oldukga biiyiik bir kuvvet ile hiz kazanmasi onun iizerinde uzun yillar
kafa yordugu bu konuda olduk¢a umutlanmasina neden olmustur. Alman okullarinda
gorev alan 6gretmenlere olduk¢a sempati ile bakan Hartmann, onlarin “anavatanin
cikarlar1 ugruna ¢ok degerli seyler” yapacaklarma inanir.8%2 Bu mektuptaki
beklentilerinin bir kismmin hayat buldugu “Reisebriefe aus Syrien” kitabindan
cikarilabilir. Hartmann, bu ¢alismada Fransiz ve Ingilizlerin etkinliine ragmen
Ortadogu’da Alman Kkiiltiirine olan ilginin de gittik¢e arttigini1 ifade eder. Ona gore
“China und Islam” yazisinin {izerinden gecgen on ii¢ yil icerisinde Almanlarin yeteri

kadar olmasa da olduk¢a 6nemli mesafe kat ettikleri s6ylenebilir.

Dogu, kendisi icin ¢ok ¢esitlilik ve yiiksek bir kiiltiir anlamina gelen Bati 'min her bi¢imini
tamimak igin biiyiik arzu duyuyor. Almanya 'nin (Dogu’da) ¢ok énemli bir sohreti var ve
pratik insanlar bu diinya giicii ile artik tanismak ve bunun icin dogru olan bir yontemi
kullanmak istiyorlar. Yani Alman dili ve kiiltiiriinii yakindan tamimak... Eger bu ¢abada

biz onlara bir sekilde yardimci olursak bize karsi tepkilerin giiclii oldugu zaman

kaybetmemis olacagiz. 863

Bu alintidan Hartmann’in Alman kiiltiirel ve etnik milliyet¢iliginin oldukga revacta
oldugu savas 6ncesi donemin ruhundan etkilenerek Almanya’y1 bir diinya giicii olarak
gorme egilimi dikkat ¢ekicidir. Bu tutum ayn1 zamanda Hartmann’in oryantalizminde
Dogu’nun Bati’nin egitim ve kiiltiiriine muhta¢ oldugu diisiincesi gibi tistenci bir dili
de beraberinde getirir.

Bati-merkezci bu paradigma Osmanlilarin kiiltiirel olarak Almanlara ihtiyag
duydugu sonucuna gotiiriir. Almanya’nin ekonomik yatirimlar1 Hartmann’a gore
Osmanli topraklarinda bazi kiiltiirel degisimleri tetikleyebilir. Zira Hartmann, iktisadi
canlanma ile meydana gelecek sosyal refahin bir sonucu olarak toplumda farkli
kiltirlere olan 1ilginin artacagina ve bodylece kiiltiir transferine zemin
hazirlayabilecegine inanir. Yani Osmanli’daki Alman yatirimlari ona gore kiiltiirel
geciskenlikleri de besleyecektir.®54 Bundan daha dnemlisi kiiltiir transferinde muhatap

cografyanin buna uygun olmasi, yani Bati’ya ag¢ik olmasi gerekliligidir

8! Hartmann’dan Hugo Grothe’ye 31 Arahik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 | G (272), NachlaB
Martin Hartmann

82 Hartmann’dan Bagdat’ta Alman okulunda calisan 6gretmen J. Schlimm’e 30 Eyliil 1910 tarihli
mektup, DMG Yi 116 | S (88), Nachla3 Martin Hartmann

83 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 16.

864 Martin Hartmann, “Die Bagdadbahn und Konkurrenzlinien”, Deutsche Levante-Zeitung: Organ der
Deutschen Levante-Linie, der Hamburg-Amerika Linie, der Mittelmeer-linie Rob. M. Sloman jr. und
des Deutschen Balkan-Vereins E.V, Nummer 15, 4. Jahrgang, 1914, s. 670.
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Eger Alman dilini ve kiiltiiriinii Suriye de yerlestirmek istiyorsak kurmay: diisiindiigiimiiz
okullart sadece Suriye’de degil, bilakis (Osmanli topraklarinda) yogun ve gelismis bir
halkin bulundugu, bizim attigimiz tohumlar kabul eden her yerde insa etmeliyiz.8®

Hartmann’in kiiltiir transferi ideali yillarca iizerinde ¢alistigi Osmanli topraklarinda
egitim kurumlar1 projesinde ete kemige biiriiniir ve karsiliginda Alman ¢ikarlarin

gdzeten somut veriler almaya endekslidir.
(Kuracagumiz okullar) o giine kadar heniiz dokunulmams, egitilebilir bir halk
bulabilecegimiz ve hem yasadiklari yerlerin srlart icerisinde hem de kendi bolgeleri
disinda (hizmet edebilecek) yardimet (ara) eleman cikarabilen bir yer olmalidir 3%
S6z konusu yerlerden birisi yukarida vurguladigi ama detaylarina girmedigi heniiz
diger emperyalist devletler tarafindan dokunulmamis olan kiiltiirel, ekonomik ve siyasi
yonleri ile Suriye Nusayri cografyasidir. Hartmann, bu bolgede okullasma ve
misyonerlik caligmalar1 ile nasil bir bagar1 saglanilacagi konusundaki goriislerine
kitapta yer vermemistir.8%’ Fakat Graf von Miilinan’a yazdig1 mektupta Liibnan’in
Katolik olmasinin orada Alman varligini zorlastirdig1 ve buna alternatif olarak Nusayri
Daglari’'nin (Nusayrilerin yasadiklart bolge kastediliyor) cevreledigi bolgelerde
Protestanlik iizerinden “bir ¢aligma alaninin yaratilabilecegini” ifade etmistir.8%
Daha once de belirtildigi gibi Hartmann, tarihsel ve kiiltiirel olarak Fransa’nin
etkisinde bulunan bir cografya olan Liibnan’in aksine Nusayri Daglari’nda Alman
kiiltiirel ve ekonomik bir etkinlik alan1 yaratmanin hi¢ de zor olmadigini iddia eder.
Uzun yillar bu bolgelerde gorevli olarak bulunmasinin bir sonucu olarak kurdugu
dostluklar ve baglantilar ile Alman kiiltiir transferi konusunda, en azindan tedrisat
konusunda calismalari kolaylikla organize edebilecegine” inamr.%®® Miilinan’a
DGI’nin konsept ve amaglari ile ilgili bilgi verirken ayn1 zamanda kiiltiir transferinde

Suriye’yi nereye koyduguna dair diislincelerini de dile getirir. “Gonliimde o6zellikle

Suriye yatiyor. Eskiden beri miiptela oldugum, simdi tazeledigim ve genislettigim

85 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXV.

86 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXV.

87 Hartmann’dan Alman Disisleri Bakanligi’'na 20 Aralik 1913 tarihli yazi, Akten der kaiserlich
Deutschen Botschaft zu Konstantinopel, PA AA Konstantinopel 417; Hartmann, Reisebriefe aus Syrien,
S. XXV. Hartmann burada 6zellikle Nusayrilerin yasadiklari bolgede bulunan Hristiyanlar ile Bati
kiiltiiriine ve egitime agik olan bolgeleri kastetmektedir. Bkz. Hartmann’dan Walter RoBler’e 3 Aralik
1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | R (158, 4), Nachla3 Martin Hartmann

88 Hartmann’dan Graf von Miilinan’a 21 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M (298, 2),
Nachla3 Martin Hartmann. Hartmann i¢in Nusayri bdlgesini 6nemli kilan temel faktorlerden birisi de
Irak’1t Akdeniz’e ve Anadolu’ya baglayan yapisiyla sahip oldugu jeo-stratejik 6nemdir. Hartmann’dan
Kurt Riezler’e 3 Temmuz 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 Il A (17,2), Nachlal Martin Hartmann
89 Hartmann’dan Ernst Jickhe’e 15 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I1J (48), NachlaB Martin
Hartmann
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iliskileri her sekilde kullanacagim.”®® Hartmann’in kiiltiir aktariminda egitime
verdigi onemin temel nedeni Dogu’da yabanci okullarda egitim alan ¢cocuklarin “yeni
kiiltlir unsurlarinin topluma aktarilmasinda temel gorevi iistleneceklerine” olan
inancidir. Alman okullarinin meyvelerini vermesi yani Dogu’da Alman c¢ikarlarina
hizmet edebilecek insanlarin kazanilmasi olduk¢a zaman alacaktir. Hartmann, bir
zamanlar yliksek bir medeniyete ev sahipligi yapan Dogu’nun yiizyillar siiren ihmalin
bir sonucu olarak modern diinyadan izole oldugu kanaatindedir. Yani Becker gibi o da
ilk dénem yazilarinin aksine Dogu’nun 6ziinde gizli bir cevheri gizledigine inanir.
Orada yeniden bir medeniyetin insas1 Alman kiiltiir aktariminin 6nemli bir ayagi olan
okul kurmak gibi mantikl1 bir ¢calisma ile gergeklesecektir. Halihazirda fiziksel ve
moral olarak olduk¢a perisan bir durumda bulunan Dogu’nun daha iyi bir konuma
erisebilmesi i¢in Hartmann, Alman okullarinin 6nemli bir gorev {istlenecegini
diisiiniir.8* S6z konusu okullar ona gore sadece ortaokul ve liseler ile smrl
kalmamalidir. Alman egitiminden ge¢cmis yerel halktan Ogretmenlerin g¢alisacagi
ilkokullar da bir ag seklinde yayginlastirilmalidir.8”? Bunu gergeklestirmek oncelikle
bir 6gretmen okulu kurmakla miimkiin olacaktir. Bu diisiincesini bir mektubunda

somut bir sekilde Jickh’e yazmustir.

Alman egitim sisteminden gecmis Araplar tarafindan idare edilen en uzak koylere kadar
tilkeyi cepecevre saran Arapga (egitim veren) okullar... Bunun icin ozellikle bir 6gretmen
okulunun (kurulmasi) gereklidir. Almanlarin idaresinde Araplar...Sanirim bu ¢ok yeni
bir fikir...8"®

Egitimde bir cazibe merkezine doniisecegine inandig1 Alman okullarina ilgi duyan
farkli milletlerden genglerin tesvik edilmesi gerektigini diistinen Hartmann’in géziinde
bu okullar ile Alman ruhu Dogu’yu kiiltiirel olarak kesfedecektir. Ona gore “Alman
dogasi ve diistincesinin daha iyi bir bi¢imde algilanmasinda ve bunun halkin arasinda
yayimasinda bugiine kadar Alman okullar: tek arag olmugslardir.”8"* Hartmann, kiiltiir
transferinin 6nemini Alman kiiltiiriiniin etkisinde kalmis bir Miislimanin dilinden

aktarir.

Burada insanlart etkilemek kolaydir. Buradaki insanlar (bir kiiltiirii) taklide
egilimlidirler. Oncelikle Alman egitiminden ge¢mis birilerinin varhgi énemlidir.

870 Hartmann’dan Graf von Miilinan’a 21 Agustos 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M (298, 2),
Nachlafl Martin Hartmann

871 Hartmann, “Die Bagdadbahn und Konkurrenzlinien”, s. 670.

872 Hartmann’dan Walter RoBler’e 3 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 I R (158, 4), NachlaB3
Martin Hartmann

873 Hartmann’dan Ernst Jickh’e 15 Aralik 1913 tarihli mektup, DMG Yi 116 | J (48), Nachla Martin
Hartmann

874 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 100. Ayrica bkz. Hartmann’dan Walter R6Bler’e 3 Aralik 1913
tarihli mektup, DMG Yi 116 | R (158, 5), Nachlal Martin Hartmann
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Sonrasinda bu bir kigut parcasina dokiilen ve tim kigud: gittikee saran bir yag lekesi

Hart?rllt;ﬁ;;ln bu konudaki yaklagimlar1 sadece diisiinceden ibaret degildir. Bu
goriliglerini ifade ettigi tarihten yaklasik iki yil Once daha ©nce bahsedilen
Kampffmeyer’in 1910°da Tanca’da kurdugu “Die Deutsche Marokkobibliothek
(Alman Fas Kiitiiphanesi)” benzeri bir kiitliphaneyi Suriye’de kurmay1 denemis fakat
basarili olamamistir. Halep’te 1911°de kurulan orta dereceli Alman Lisesi’nin
(Deutsche Realschule) miidiirii olarak calisan oryantalist Dr. Traugott Mann ile
yazismalar1 bu cabay1 agiga ¢ikarir.”® Hugo Grothe’ye boyle bir kiitiiphanenin
kurulacagi yerin belirlenmesinde Tahran, Halep, Bagdat, Adana, Eskisehir ve Konya
tizerinde gel-gitler yasadigimi  belirterek Kampffmeyer’in  tecriibelerinden
faydalanmak istedigini iletmistir.”” Hartmann’in yogun tavsiye ve ¢abalar1 iizerine
Grothe’nin bagkanligini yaptig1 Vorderasien-Komitee, Halep’te bir kiitiiphane agmak
icin bakanlik ile yogun goriismeler yapmis ve gerekli talimatlari konsolos RoBler’e
iletmigtir. Tim girisimlere ragmen onun c¢ok arzu ettigi kiitliphane inga
edilememistir.8”® Bir diger somut girisimi ise Yusuf Ak¢ura’nin Berlin’de bulundugu
1916°da Rusya’da bir okul acilmasi i¢in Hartmann’in onunla goériigmeler yapmis
olmasidir. Goriildiigii gibi Hartmann, bu diislincelerini pratize etmek icin farklh
donemlerde girisimlerde bulunmustur.8”®

Kiiltiir aktariminda Hartmann’in goziinde yerel Arap basmi okul kurma
faaliyetleri kadar onemlidir. Almanlarin kolay anlasilabilen dergiler araciligiyla
Osmanl topraklarinda 6zellikle Suriye’de kiiltiirel olarak aktif olmasi gerektigini
vurgular. Alman hukuku, kiltiirii, cografyast ve endiistrisi hakkinda makale ve
kitaplarin dogrudan Arapca yazilmasinin ya da Almancadan Arapgaya ¢evrilmesinin

bu cahigsmalar1 hizlandiracagma inamir.8 Walter RoéBler’in  Istanbul  Alman

875 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. 16.

876 Hartmann’dan Traugott Mann’a 20 Temmuz 1911 tarihli mektup, DMG Yi 116 I M (164, 2), NachlaB3
Martin Hartmann. Kampffmeyer, Tanca merkezli ve Berlin’de bir subesi bulunan bu kiitiiphane ile
“Fas’m yakindan taninmasi igin eksik olan gerekli bilimsel yardimci materyalleri” bir araya getirmeyi
amaclamigtir. Mangold, Eine weltbiirgerliche Wissenschaft..., s. 276.

877 Hartmann’dan Hugo Grothe’ye 13 Kasim 1910 tarihli mektup, DMG Yi 116 1 G (275) Bu konu igin
ayrica bkz. 7 Kasim 1911 tarihli mektup, DMG Yi 116 I G (297, 1), Nachlal Martin Hartmann

878 Hugo Grothe’den Hartmann’a 20 Mayis 1911 ve 5 Mayis 1911 tarihli mektuplar, DMG Yi 116 | G
(285,1) ve (296), Nachla3 Martin Hartmann

879 Bericht Martin Hartmann, 23 Mart 1916. PA AA, R 11071

80 Hartmann, Reisebriefe aus Syrien, s. XXII, 17 Hartmann 3 Temmuz 1914 Alman Disisleri Bakanlig1
miigaviri Kurt Riezler’e yazdigi mektupta ¢ikarmayi tasarladigi derginin amaglari ve nasil olacagt
konusunda uzun bir yazi kaleme almistir. DMG Yi 116 I1 A (17,1) ve (17,2), Nachlal Martin Hartmann
S6z konusu dergi caligmalarinin Hartmann’1n istedigi gibi ylirimemesi iizerine Riezler tarafindan talep
edilen goriigsme lizerine 25 Temmuz 1914 tarihli yazi i¢in bkz. DMG Yi 116 I A (14) ve DMG Yi 116
Il A (16), NachlaB Martin Hartmann
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Konsoloslugu miisaviri Gerhard von Mutius’a Halep’ten gonderdigi bir mektupta
Hartmann’mn bdyle bir diislinceyi gergeklestirmek i¢in hazir oldugunu yazmustir.
RoBler, Hartmann’in Arapca ve Tirkce dergilerin birbirlerinden bagimsiz olarak
basilmalar1 gerektigini ve Osmanli topraklarinin farkli bolgelerden olusturacag: bir
ekiple yalnizca derginin editoryel kismi ile ilgilenebilecegini iletmistir. Mektubun
devaminda RéBler, Hartmann’in diisiincesinin hayat bulmasi i¢in miisavirden yardim
talep ederek Tiirk-Arap basininda etkin olabilmenin en ucuz ve etkili yolun bu sekilde
olabilecegini belirtmistir.%!

Basin faaliyetlerinin yanisira topragin islenir héle getirilmesini de kiiltiir
aktariminin bir parcasi olarak degerlendiren Hartmann, Suriye’de Ghap Vadi’si
icerisinde bulunan topraklarin Almanya tarafindan bayindir hale getirilmesi
konusundaki goriis ve tavsiyelerini Alman Disisleri Bakanligi’na iletmisgtir.882
Hartmann’in Almanlarin Osmanl {izerindeki kiiltiirel, siyasi ve ekonomik ¢ikarlari ile
ilgili nerede durduguna dair sorulacak bir soruya cevabini Heinrich Mordtmann’a
yazdig1 su satirlardan cikarilabilir. “Osmanli Devleti etrafinda dénen Alman milli
cabalarim coskuyla takip ediyorum ve DVK ye iiye olarak bu isin tam merkezinde

7883 yukarida temellendirilmeye calisildigi gibi Alman kiiltiir

bulunuyorum.
transferinde Suriye, Hartmann i¢in ¢ok ciddi bir 6neme sahiptir. |. Diinya Savasi’nin
patlak vermesi ve akabinde Osmanli Devleti’nin Suriye’de bazi basarilar elde etmesi
Hartmann’a gore orada Tiirk milliyet¢iligini arttiracak ve Almanya’nin miidahalesini
zorlastiracaktir. Hartmann’in, Imhoff Pasa’ya yazdig1 bir mektubunda, Alman kiiltiir
transferi ile ilgili olarak Suriye’ye iligskin yaklagimlarimin farklilastigi géze garpar:
“Gelecek tamamen bagka bir yerde yatiyor. Irak’ta yatiyor. Sonunda yeniden merkezi
bir “Kulturland” olacak bu giizel iilkeyi tamamen canlandirmaya yardimci olmak

icin... Artik bunun iizerine yeniden diigiinmek zorundayiz. "%

81 Walter RoBler’den Gerhard von Mutius’a 22 Ocak 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 | M (239),
Nachla3 Martin Hartmann

Bu konudaki diger girisimler, Alman ¢ikarlar1 ve basin iligkisi i¢in bkz. Hartmann’dan Ernst Jdckhe’e
20 Ocak 1914, 2 Subat 1914 ve 16 Subat 1914 tarihli mektuplar, DMG Yi 116 1] (49), (51) ve (52, 2),
Nachla3 Martin Hartmann

82 Martin Hartmann’dan Alman Digisleri Bakanligi'na 20 Arahk 1913 tarihli yazi, PA AA
Konstantinopel 417 Bu konuda Hartmann’in Asi Nehri c¢evresindeki batakliklarin kurutulmasindan
tarim projelerine kadar uzanan ¢ok farkli diistince ve planlari vardir. Bkz. Hartmann’dan Ernst Jackhe’e
16 Subat 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 1 J (52, 2), Nachla3 Martin Hartmann

83 Hartmann’dan Johannes Heinrich Mordtmann’a 13 Aralik 1909 tarihli mektup, DMG Yi 116 | R
(153, 2), NachlaBl Martin Hartmann

84 Hartmann’dan Carl Imhoff Pasa’ya 19 Kasim 1914 tarihli mektup, DMG Yi 116 1J (96), NachlaB
Martin Hartmann

203



4.5. Degerlendirme

Becker’e gore, Osmanli modernlesmesinin basartya ulasamamasinin temel
nedeni, dogrudan Avrupa’nin taklit edilmesi ve bir gelenek sorunudur. Bu konuda
goriisleri Hartmann ile oldukga paraleldir. Daha once bahsedildigi gibi Hartmann,
Hristiyan Araplarin dogrudan Bati’y1 taklit etmedikleri i¢in modernlesme siireglerinde
basarili olduklarini iddia etmisti. Islam geleneginin Osmanli modernlesmesinin
oniinde engel teskil ettigi konusunda Hartmann, Becker’e nazaran daha da katidir.
Hartmann’in Jon Tiirk iktidar ile yasadig1 ve metinlerine sirayet eden sarsici hayal
kiriklig1 Becker’in metinlerine yansimamaistir.

Becker’e gore Osmanlicilik diisiincesi, Jon Tiirklerin Osmanli toplumu insa
ideallerine ragmen ulus devlet diislincesinden Oteye gidememistir. Ulus devlet
diisiincesi ona gore Tlrkgciiliiktiir. Yani Osmanlicik ile Tiirkciiliigii Jon Tiirk pratiginde
muadil hareketler olarak kabul eder. Bu diisiince Becker’e gére Osmanli Devleti’nin
gelecekte topraklarini bir arada tutabilmesinde 6nemli bir engeldir. Hartmann, bu
konuda oldukc¢a benzer bir goriise sahiptir. Becker ve Hartmann’a goére Jon Tiirkler,
teorik olarak hilafete karsi olsalar da pratikte ondan vazgegememisler ve yeri
geldiginde siyasi bir arag¢ olarak kullanmiglardir. Becker ile kiyaslandiginda Hartmann
farkli goriisten Osmanli aydinlari ile daha siki iligkiler kurmus ve bu durum onun bu
konularda daha derin analizler yapabilmesine olanak sunmustur.

Becker ve Hartmann’in yaklasimlarinda Osmanli-Alman iligkileri insas1 ve
savasta miittefik olmaya kadar gotiiren siire¢ ile ilgili olarak en dikkat c¢ekici
unsurlardan biri o0 donem hakim olan Almanya’nin Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinde rol
oynamamasi gorlisiidiir. Anadolu ve Bagdat Demiryollar1 projelerinin Osmanli Alman
iligkilerindeki kurucu rolii her iki oryantalistin metinlerinde siklikla gbze carpar.
Becker gibi Hartmann da bilingli bir Islam politikasinin &nemine siklikla vurgu
yapmustir. Ozellikler Becker, bilingli Islam politikasina smirlar ¢izerken Hartmann, bu
konuda ¢ok fazla ayrintilara girmemistir. Becker ve Hartmann somiirgelerde yasayan
Miisliimanlar ile iliskilerin baslangigta Bat1’nin Islam politikalarini sekillendiren temel
dinamik oldugu kanisindadirlar. Becker, Islam’1 Avrupa ve Alman sdmiirgeleri i¢in
bir tehlike olarak gérmezken Hartmann, 6zellikle ilk dénem yazilarinda Islam’1 Bati
medeniyeti i¢in ciddi bir tehlike olarak algilamistir. Son donem yazilarinda bilingli
Islam stratejisinin Islam’m bir tehlike olmaktan ¢ikaracagini iddia eder.

Becker, Hartmann ile kiyaslandiginda savas1 ve Alman islam politikasin1 daha

cok icsellestirmis ve daha savunmaci bir pozisyon almistir. Savasa Hartmann’a
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nazaran daha fazla angaje olan ve onu neredeyse damarlarinda hisseden milliyetci
liberal goriisleri ile Becker, her ne kadar yazilarinda Osmanli-Alman ortak ¢ikarlarina
vurgu yapsa da mektuplarindan yola ¢ikilarak onun bu ittifaka bakisinin tamamiyla
Alman c¢ikarlarima endeksli oldugu sdylenebilir. Daha oOnce vurgulandigi gibi
Hartmann, savastan Once Tiirklere karsi oldukca olumsuz bir tavir sergilemistir.
Osmanli-Alman savas ittifaki onun diisiincelerinde ciddi bir degisime neden olmustur.

Osmanli modernlesmesinin kiiltiir transferine gii¢lii bir zemin hazirlayacagina
inanan Becker, Osmanli merkezli Alman kiltiir yayilmaciligimin atesli bir
savunucudur. Becker ve Hartmann’in goziinde Bati, Dogu tarafindan 6rnek alinmasi
gereken yiice bir medeniyetti. Bir zamanlar olduk¢a yiiksek bir medeniyete ev sahipligi
yapan Dogu, yeniden insa edilmelidir. Alman okullarmin kiiltiir transferindeki rolleri
konusunda goriisleri Becker’e oldukc¢a yakin olan Hartmann, ondan ¢ok daha 6nce bu
konuda somut girisimlerde bulunmustur. Ge¢ kalinmiglik ruh hali igerisinde onlarin
yaklasimlarinda en dikkat ¢ekici nokta Fransiz ve Ingilizlerin agik bir sekilde rakip
olarak algilanmalaridir. Hartmann’in ilk donem yazilarinda kiltiir transferinde bir
Avrupa ruhu vurgusu dikkat cekicidir. Becker’ de asil olan Alman ¢ikarlaridir.
Savastan once ve savas doneminde kaleme aldig1 yazilarda Hartmann da Becker gibi
sadece Alman c¢ikarlarmi 6n plana c¢ikarmistir. Becker ve Hartmann’in kiiltiir
aktarimindaki tiim bu ¢aba ve arzularina ragmen Alman kiiltiirii Osmanli’da yiizeysel
kalmis ve Fransiz ve Ingiliz kiiltiirii kadar etkili olamamistir. Savasin patlak vermesi
ile beraber kiiltiir transferi tamamen giinii kurtarmaya ve pratik ¢ozlimler iiretmeye

odakl1 bir formatta ilerlemistir.
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5, BOLUM: PANISLAMIZM

Osmanli-Alman savas ortakligi Becker ve Hartmann’in hilafet, cihat ve
Panislamizm konularina olan ilgilerini oldukga arttirmistir. Panislamizm tartismalari
ya da bu konuya ilginin tebariiz etmesi Avrupa’nin ilk Miisliiman niifuslu somiirgeleri
elde etmesi ve sonrasinda Mehdi Ayaklanmasi ° gibi somiirgecilige tepkilerin somut
olarak goriiniir olmasiyla baslamistir. Sudan’da ingilizlere karsi Mehdi
Ayaklanmas1’nin (1881) baslamas ile Islam’in somiirgeler igin bir tehlike arz etmesi
olasilig1 tezleri lizerinden konuya diplomat oryantalist ve gazetecilerin ilgisi artmistir.
Sonrasinda savas Oncesi kutuplasmalar ile baslayan tartigmalar savasin patlak
vermesiyle beraber akademi ve medyada Panislamizm iizerine yogun arastirma ve
tartismalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Almanya’nin Afrika’da somiirgeler
elde etmesi, Miisliimanlarin Afrika’da somiirgecilige karsi lokal savaglar vermesi gibi
siyasi gelismeler Alman oryantalistlerin dikkatini buraya yoneltmistir. Bu konuya
Becker ve Hartmann’in egilmesi tabi ki tesadiif degildir. Zira Islam diinyasindaki her
gelisme daha once de tartisildigi gibi her fikir akimi onlarin ilgisini ¢ekmistir. Becker
ve Hartmann 1900’li yillarin basindan 1918’e kadar farkli yazilarinda bu konuya
egilmislerdir. Becker ve Hartmann’in ardindan onlarla bir ag igerisinde bulunan diger
oryantalistler de ise durum biraz daha farklidir. Onlarin yazilar1 savas arifesinde veya
savasin devam ettigi yillarda savas iizerine yazmanin moda oldugu bir dénemde ¢ogu
zaman da Alman Daisisleri Bakanligi’'nda g6z doldurmak iizere kaleme alinan
yazilardir.

Ingiliz Hindolog Edward Granville Browne nin (1862-1926) “hayal”, Italyan
oryantalist Carlo Alfonso Nallino’nun (1872-1938) ise, “modern Islam’daki temel
egilim” olarak algiladigi Panislamizme tarih boyunca c¢ogu zaman ideolojik
yaklasilarak ¢ok farkli tanimlamalar yapilmistir. 88 Tiirkone, Panislamizm kelimesinin

Osmanli aydimlari tarafindan kullanilan Tiirkge kullamimiyla islam birligi anlamina

85 Sudanli Seyh Muhammed Ahmed bin Abdullah 1881°de Osmanli-Misir ydnetimine karsi bir isyan
baslatmis ve Osmanli-Misir ordusunu defalarca maglup etmistir. Heather J. Sharkey, “Jihads and
Crusades in Sudan From 1881 to the Present”, Just Wars, Holy Wars, and Jihads Christian, Jewish, and
Muslim Encounters and Exchanges, Ed. Sohail H. Hashmi, Oxford University Press, Oxford 2012, s.
263-265. 1882°de Misirin Ingilizlerin eline gegmesi ile bu kez Mehdi 1884’te Ingilizlere karsi da
savasmaya baslanmustir. Gordon’dan Hartum’a kadar birliklerini bir araya getiren ve orada Ingilizleri
maglup eden Mehdi, Dogu Sudan’da bir egemenlik kurmustur. 1898°de Ingilizler tekrar kontrolii ele
gecirmislerdir. Sylva Harst, Brauchen wir einen Messias?: Messias-Erwartung und Endzeitsehnsucht
vom alten Agypten bis zum neuen Amerika, LIT Verlag, Berlin 2009, s. 168.

86 Jacob M. Landau, The Politics of Pan-1slam: Ideology and Organization, Clarendon Press, Oxford,
1990, s. 1.



gelen “Ittihad-1 Islam” kavramina karsilik geldigini belirtir ve ilk defa 1869°da Namik
Kemal (1840-1888) tarafindan Hiirriyet gazetesinde kullanildigini iddia eder. Buradan
hareketle Tiirkéne, “ittihad-1 Islam” kavrammn ileride de gériilecegi gibi
Panislamizmden daha 6nce kullanildig1 sonucuna varir.%’

Panislamizm kavram Ingiliz diisiince diinyasinda ilk defa Macar oryantalist
Arminus Vambery 'nin 31 Aralik 1877°de Dailly Telegrapf gazetesinde yayimlanan
bir yazisinda kullamlmistir.%88 Unlii Alman Arap dili uzmam Karl Vollers (1857-
1909), Panislamizm kelimesinin ilk defa Miisliiman g¢evreler tarafindan degil “Journal
des Débats” gazetesinin editorii olan Gabriel Charmes’in Revue des Deux Mondes
gazetesinde kullandigini belirtir.8 Osmanli Devleti’ne sik sik ziyaretlerde bulunarak
bir siire Istanbul’da yasayan ve Islam diinyas: ile ilgili cesitli yazilar kaleme alan
Charmes, Panislamizm diisiinceleri ile Becker ve Hartmann’1 oldukga etkilemistir.

Almanca tabiri ile Panislamismus, Panslavizm ve Pancermenizm gibi siyasal
terimlerin kullanimlarindan etkilenerek 1870’11 yillarda kullanilmaya baslanmustir.
Almanca konusulan diinyada Panislamizm, Avusturyali diplomat ve yazar Franz von
Werner (1836-1881) tarafindan ilk olarak “Tiirkische Skizzen” (1877) adli ¢alismada
“...nam-1 diger Jon Tiirkler Panislamizmi programlarma kabul ettiler.” ciimlesi ile
kullanilmistir. 8 J.T. Von Eckard’in “Panislamismus und islamitische Mission”, adl1
calismasi Almanya’da Panislamizm bagligini tasiyan ilk yazi olarak kabul edilebilir.8
Kisaca “cografi bolge, dil grubu, millet, irk veya din itibariyle birlesmeyi hedef alan
pan hareketi” kendi igerisinde etnik (Panslavizm, Pantiirkizm, Pancermenizm dinsel
(Panislamizm) bolgesel (Paneuropaizm) olarak farkli ideolojik kavramlara ayrilir.

Tarihsel olarak en ¢ok bilinen ve tartisilan “pan” hareketleri ise Panslavizm,

87 Tiirkone, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, s. 44, 210-211; Nikki R. Keddie, “Pan-Islam
as Proto-Nationalism”, Journal of Modern History, 41, no. 1, March 1969, s. 20. Landau, Serif Mardin’e
referansla “ittihad-1 Islam” kavraminin muhtemelen 1868°de Ziya Pasa tarafindan kullanildigini belirtir.
Bkz. Landau, The Politics of Pan-Islam..., s. 3. Hiilagii, Ittihad-1 islam kavraminin siyasal bir diisiince
hareketi olarak 6ncelikle “Yeni Osmanlilarin” Avrupa’daki yazilarinda kullandiklarini belirtir. Bkz.
Metin Hiilagii, Pan-Islamist Faaliyetler, Bogazi¢i Yaynlari, Istanbul 1994, s. 5.

888 Miimtazer Tiirkone, Siyasi Ideoloji..., Etkilesim Yaymnlari, Istanbul 2014, s. 44; Landau, The Politics
of Pan-Islam..., s. 2.

889 Karl Vollers, “Uber den Panislamismus” Preufische Jahrbiicher, 117,1, Stilke Verlag, Berlin 1904,
s. 38-48.

8% Necmettin Alkan, Die deutsche Weltpolitik und die Konkurrenz der Mdchte um das osmanische
Erbe: Die deutsch-osmanischen Beziehungen in der deutschen Presse 1890-1909, Lit Verlag, Miinster
2003, s. 215. Ayrica bkz. Franz von Werner, Tiirkische Skizzen, Verlag der Diirr’schen Buchhandlung,
Leipzig 1877, s. 95.

81 J. T. von Eckardt, “Panislamismus und islamitische Mission ”, Deutsche Rundschau, Bd. 98. Berlin
1899, s. 61-81.
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Panislamizm ve Pancermenizm olmustur.8%2 Dénemin “pan” ideolojilerinin etkisiyle
sekillenen Panislamizmin islamcilik olarak da anlasildigini iddia eden Kara, onu en

kapsamli bir sekilde tarif eden aydinlardandir.

19. ve 20. yiizyilda Islam’1 bir biitiin olarak ( inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset hukuk,
egitim...) “yeniden hayata hdkim kilmak ve akilct bir metotla Islam diinyasim Bati
somiiriistinden, zalim ve miistebit yéneticilerden, esaretten taklitten, hurafelerden...
kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayiglarin, teklif
ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket...5%

Farkli donemlerde bir¢ok farkli tanimlar1 yapilan 6zellikle de Batili bilim insanlarinin
son ylizyili askin bir zamandir en ¢ok egildigi konular arasina girmeyi basaran
Panislamizm, benzer ve ¢ok farkli yaklagimlar: da berberinde getirmistir. Dwight E.
Lee, Panislamizmin kokenlerini arastirdigi  ¢alismasinda  “Islam  idealinin
gerceklesmesi diisiincesinde Miisliimanlarin tek bir liderin yonetimi altinda bir araya
gelmesi” olarak tamimlar.®% Kara gibi Tiirkéne de Panislamizmi “Miisliimanlar
arasinda birlik ve dayanismay1 tesis ederek Islam iilkelerini Bati karsisinda geri
kalmishiktan kurtarma” olarak’ tasvir eder.3®® Ozcan, Panislamizmi “1870’lerde dogan
ve II. Abdiilhamid tarafindan pratize edilen siyasi ve ideolojik bir hareket” olarak
tanimlayarak bu tasvir ile genel egilimleri yansitir.2% Goriildiigii gibi Panislamizm
tamimlar1 birbirine olduk¢a yakindir ve bu tanimlamalarin bazilar1 “ittihad-1 Islam”

kavraminin etimolojik yapistyla sekillenerek aktarilmistir.

5.1. Becker ve Panislamizm

Becker’in halifelige ve Panislamizme yaklagimlariin sabit olmadigi, zaman
icerisinde bazen radikal degisimleri barindirdig1 sdylenebilir. Becker’in modern Islam
diinyasinin sosyal kiiltiirel ve 6zellikle siyasi yonleriyle ilgili yazilarmi yazmaya
basladigi milat, dinler tarihgisi Albert Dieterich’in 1898’de kurulan “Archiv fiir

Religionswissenschaft” dergisini 1904’te devralmasiyla baglamistir. Bu dergi,

892 Aldeddin Yal¢inkaya, Somiirgecilik-Panislamizm Isiginda Tiirkistan, Lalezar Yayinevi, Ankara
2006, s. 99. Pan ideolojilerin teorik gergevesi igin bkz. Tilman Liidke, “Pan-Ideologien”, Europdische
Geschichte Online, 2012, s. 1. http://ieg-ego.eu/de/threads/transnationale-bewegungen-und-
organisationen/pan-ideologien (Erisim tarihi: 26.03.2017)

893 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1: Metinler Kigsiler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014,
s. 18.

84 Dwight E. Lee, “The Origins of Pan-Islamism”, The American Historical Review, vol. 47, no. 2
(Jan.,1942), s. 279.

89 Miimtazer Tiirkdne, “Islamcilik”, Di4, C. 23, s. 60.

8% Azmi Ozcan, Pan-Islamism Indian Muslims, the Ottomans and Britain (1877-1924), Brill, Leiden-
New York-Koln 1997, s. 23.
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karsilagtirmali dinler tarihi {izerine gesitli yazilar yayimlamistir. Bu yazilardan en
onemlilerinden birisi Becker’in 1904 yilinda kaleme aldig1 ve Panislamizm goriislerini
aktardig1 “Panislamismus” adl1 yazisidir.8” Becker’in Panislamizm yazilar1 bu makale
ile smirli degildir. Bunun disinda diger yazilarinda da farkli yaklagimlar ile

Panislamizmi irdelemistir.

5.1.1. Reaksiyon-Adaptasyon Arasinda Islam Diisiincesi

Becker’e gére modern Avrupa’nim siyasi olarak giiclenmesi etkisini Islam
diinyasi iizerinde oldukca acik bir sekilde gostermistir. 18. ve 19. yilizyilda Avrupa’nin
miidahalesine kadar Dogu’nun sorunsuz ve icinde barisik bir sekilde yasamakta
oldugunu iddia eden Becker, daha sonra Asya ve Afrika’nin Avrupalilarin ve Avrupa
diisiincesinin istilalarina maruz kaldigini ileri siirer. Edward Granville Browne bu
istilayr Dogu i¢in “beyaz tehlike” olarak tanimlarken Becker ise “bizim i¢in Sark
Sorunu baglamistir” biciminde formiile eder. Becker’e gore asil problem Avrupalilarin
Dogu’yu kendi aralarinda nasil boliisecekleri degil, bilakis siyasi ve kiiltiirel olarak
Dogu ve Bati’y1 nasil izah edecekleridir. Bu karsilasmanin ona gére Dogu’da iki temel
karsiligi olacaktir. Bunlar “adaptasyon ve reaksiyon” kavramlaridir. Ya Bati
somiirgeciligine adapte olan bir Dogu, ya da ona karst savasan bir Dogu ¢ikacaktir
ortaya. Reaksiyon, yani kars1 bir savas i¢in Dogu’nun ge¢ kaldigin1 belirten Becker,
Avrupa kiiltiir diisiincesinin Dogu’yu ¢oktan fethettigini iddia eder.8% Becker, 1906°da
Heidelberg’te verdigi bir konferansta bu fethin tezahiiriinlin Dogu’da ulustan ulusa
farklilik gosterdigini belirterek reaksiyon ve adaptasyon kavramlarini Avrupalilagsma
karsinda artik dogal bir reflekse doniistiigiinii iddia eder.’®® Becker, Avrupa’nin
sOmiirgelerini artirarak ilerleyisinin yanisira Avrupa diisiincesinin ilerleyisinin de
Miisliimanlar arasinda bir problem olacagina inamir. Bu problem Siinni-Islam ile
modern kiiltiiriin, Siinni-Islam ile Avrupa ruhunun ¢atismasi ihtimalidir. Yani Becker
Sii-Islam’in Avrupa karsit1 bir giice doniis(e)meyecegini reaksiyonun Siinni Islam

diinyasindan geldigini/gelecegini iddia eder ve artik goriiniir olmaya baglayan bu

87 Miiller, Weltpolitische Bildung und akademische Reform..., s. 43.

89 Becker, “Panislamismus”, s. 239-240. Daha dnce bahsedildigi gibi Avrupa ve Islam’n ortak kdkene
sahip oldugunu iddia eden Becker, bu durumun iki medeniyet arasindaki kati karsitligt engellemedigini
belirtir. Becker, Avrupa ve modern diinyaya islam’in dogal karsithgina karsi belirli ve tedrici bir
uyumun da kaginilmaz oldugunu iddia eder. Yani bir yandan somiirgecilige kars1 biiyiiyen bir tepki
varken, diger taraftan da onlarin kiltiir degerlerine uyum saglamaya yonelik bir reflek ile dogmustur.
Bkz. Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 49.

89 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 70.
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catismay1 Avrupalilarin Panislamizm olarak adlandirdiklarini iddia eder.®®® Becker,
Siilik ve Panislamizm iligkisini Sia diisiincesinin milliyetgilik iizerine insa edildigini

iddia eden Hindolog ve ayn1 zamanda bir iranolog olan Edward Browne’nin tezleri

.....

.....

milliyet¢ilik ile iligkilendiren beyaz irkin iistiinliigiine inanmis Fransiz etnolog ve
diplomat Arthur de Gobineau’nun (1816-1882) goriislerinden oldukga etkilenmis
goriinmektedir. S6z konusu etkilesimlerden kurulan agin oryantalist bilgiye nasil sekil
verdigi, oryantalist bilginin nasil geleneksellestigi ve popiilerlestigi benzer drneklerle
cogaltilabilir. %0

Becker, Avrupa isgalinin Islam’in 6niinii kesecegi tezlerine karsi ¢ikar. Ona
gore isgale tepki olarak Afrika’da Islam diisiincesi yeniden canlanmistir.**? Becker’in
cok iyi bir sekilde organize olduklarini diislindiigii ve cemaat yapisini1 Katolik kiliseye
benzettigi Senusilik hareketi, °° bu tepkisellise somut bir drnektir. Bir tasavvuf
hareketi olmasina ragmen Senusiler, ona gore ayn1 zamanda Avrupa’ya karsi “modern
Islam tepkiselliginin” en 6nemli temsilcileri olarak Panislamizm egilimleri oldukga
giiclii bir harekettir. Becker, bu egilimi daha ¢ok “siyasi-dini Panislamizm” olarak
kategorize eder. Seriat disinda herhangi bir yonetime olumlu bakmayan -ama bunun
i¢in siddet icerikli bir muhalefete de girismeyerek- ve Afrika i¢lerine dogru hicret eden
Senusiler, Becker’e gore Abdiilhamid’in tam da arzu ettigi bir harekete
doniismiistiir.%* 1915°te sayilar1 10-20 000 arasinda degisen Senusilerin savasta cihat

cagrisina karsilik nicelik olarak caydirict bir gii¢ olamayacaklarini iddia eden Becker,

90 Becker, “Abri der islamischen Religion”, s. 381. Rheinhard Schulze, Senusilik hareketinin “neo-
sufizm” akimlarindan birisi olarak adlandirir. Ona gére bu hareketin Osmanli sultanlari tarafindan
desteklenmesinin en 6nemli gerek¢esi Dogu Sahra’dan Bornu’ya kadar uzanan Afrika topraklarinin
Senusiler araciligiyla giivelik altinda tutabilme diisiincesinden kaynaklanir. Schulze, arada sorunlar
yasansa da II. Abdiilhamid’in Senusileri desteklemekten vazge¢medigini iddia eder. Bkz. Reinhard
Schulze, Islamischer Internationalismus Im 20. Jahrhundert: Untersuchungen Zur Geschichte Der
Islamischen Weltliga, E. J. Brill, Leiden-New York-Kdln-Kobenhavn 1990, s. 49-50.

901 Bkz. Becker, “Panislamismus”, s. 232.

902 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 177.

93 C.H. Becker, “Die Senussi”, Deutsche Kolonialzeitung, 32,2, 1915, s. 25.

94 Becker, “Panislamismus”, s. 249-250; Becker, “AbriB der islamischen Religion”, s. 383. Afrika
Islam’1 iizerine yaptig1 galismalar cergevesinde Becker, Senusilik hareketi iizerine olduk¢a mesgul
olmustur. Max Horten’e yazdig1 bir mektuptan bu acikc¢a goriilebilir. Becker’den Max Horten’e 10
Haziran 1913 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4200, GStA PK Onlarin tasavvufu Hint-iran
ve diger milletlerin mistik inanglarinin bir sentezidir. Becker, “Die Senussi”, s. 25.
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Ingilizlerin “eskiyaliga egilimli bedevileri para ile ayartarak” kendi taraflarinda
savastirabilecekleri ihtimalinin de unutulmamasi gerektigini ifade eder.%®

Becker’e gore bu tepkiye bir anlam vermek isteyen Avrupa, Dogu’yu modern
diinyada Orta Cag diislincesine sahip insanlarin yasadiklar1 bir cografya olarak tasvir
etme egilimindedir. Zira kendi medeniyetini en iist diizeyde géren Bati, ancak Orta
Cag ruhunda yasayan birinin bu medeniyete kapilarin1 kapatabilecegine inanir.%%
Daha dnce bahsedildigi gibi Becker, Avrupa’nin daha 6nce Helen kiiltiirii ile Dogu’ya
niifuz ettigini 6ne stirmistii. Helenizmin Dogu’ya girdigi erken donemlerde bile
Dogu’yu tamamen Avrupalilastiramadigi gibi  bugiin  bdyle bir seyin
gerceklesemeyecegine inanir. Bu nedenle Becker, “en giiclii Avrupa giibresinin
Dogu’yu etkileyebilecegini fakat dogal yapisini asla degistiremeyecegini savunur.®%’

Miisliimanlarin din kardesleri tarafindan baski altinda tutulmalar1 tarihsel
olarak Islam diinyasinda oldukca olagan siyasi bir vakiadir. Fakat Miisliimanlarin
Islam cografyasinda Avrupalilarin hakimiyeti altina girmeleri bugiine kadar ¢ok alisik
olduklar1 bir durum degildir. Gayrimiislimlerin idaresinde bulunan Miisliimanlar
acisindan temel sorun baska bir dine mensup olanlar tarafindan yd&netilme
gergegi/zorunlulugudur. Zira bugiine kadar Miisliimanlar, “devlet, kiiltiir ve din”
kavramlarini teorik olarak bir biitlin igerisinde algiladilar. Bu vakia, yani Avrupa
isgali, Miislimanlar nezdinde Hristiyanligin tehditkdr egemenligi olarak idrak
edilmeye baslanmistir. Becker, bu durum karsisinda Miislimanlarin kademeli bir
sekilde “kars1 konulamaz reaksiyonlarmin Islam vurgusu” olacagini iddia eder. Bunun
ilk adim1 “inanmayanlara kars1 ayrilmaz bir birlestiricilik olusturan Islam diisiincesinin
gelistirilmesi” ve bunun bu sonraki agsamasi “Panislamizmin tesekkiilii ve giiclenmesi”
olacaktir.’® Islam toplumunda din ve devletin biitiinliigii diisiincesinin tezahiirii
Becker’e gore “gliglii Miisliiman bir liderin kendine yiiklenen en kutsal gorevi tiim

inananlar1 kendi bayrag: altinda toplama” fikrini idealize etmesidir.%%

%5 Becker, “Die Senussi”, s. 25-26. “...din, tipki Islam’in baglangicinda oldugu gibi, tabiati geregi
Araplar1 harekete gegiren ve gegirecek olan yalnizca bir uyaricidir. Digeri ise ganimet beklentisidir.”
Ganimet ve cihat iliskisi donemin diger oryantalistlerinin yaptig1 gibi Becker’in de basvurdugu bir
yontemdir. Becker, “Die Senussi”, s. 26.

96 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 70.

%7 Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 53.

98 Becker, Panislamismus, s. 240. Becker, “teokratik bir rejimin halki olan Miisliimanlarin din ile devlet
arasinda hi¢bir zaman ayrim gérmediklerini” belirtir. Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 13.

%9 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 70.
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5.1.2. islam’1n Idealize Edilmesi Siireci ve Panislamizmin Kokenleri

Becker, Panislamizmi birgok farkli tanim ve tasvir ile izah etmeyi dener. Farkli
donemlerde yazdig1 metinlerde farkli Panislamizm tanimlar1 oldukca dikkat ¢ekicidir.
Ona gore Panislamizm, Pancermenizm ve Panslavizm gibi “pan” hareketleri
modelinde siyasi ve ideolojik bir harekete evrilmis bir Islam diisiincesidir. Etimolojik
olarak “Islam’in bir araya gelme/getirme egilimi” olarak tanimladig:i Panislamizmi
bugiin dar anlamiyla “Islam diisiincesinin hayat bulmas1”, yeniden canlanmasi olarak
nitelendirir. Avrupa’nin Islam diinyasindaki ilerlemesi ve yerlesmesini Panislamizmi
tetikleyici bir unsur olarak ele alir. Bu yoniiyle Panislamizmi modern Avrupa
karsithginin giiglii kildig1 biitiin Miisliimanlarin beraberlik duygusu ve dayanigmasi
olarak gériir. Yani Islam’mn en son gelisim siirecinin bir ciheti, Avrupa karsithigi ile
giiclendik¢e devam eden bir siirectir.’® Buradan hareketle Panislamizm, Becker’de
biitiin diinya Miisliimanlarim bir “Islam Imparatorlugu” altinda birlestirme diisiincesi
ile ete kemige biirliniir. Yani Panislamizm, Avrupa’ya kars1 bir “Islam birlikteligi”
egilimi ve “bilingli bir Islam ideali vurgusudur.”9!!

Yukaridaki betimlemelerde goriilecegi gibi Becker diislincesinde Panislamizm
ile Islamlasma arasinda siki1 bir bag vardir. Miisliimanlarin dindarlig: arttik¢a ona gore
Panislamizm ile temaslar1 da artacaktir. Eger s6z konusu Islamlasma temelsiz “bilgisiz
ve yorumsuz” gerceklesen “ylizeysel” bir sey ise Panislamizm ile kurulan bag daha da
giicli olacaktir. Zira bu sekilde bir dindarlasma/islamlasma Becker’e gore
Miisliimanlari propagandacilarin elinde bir oyuncaga cevirir.%!?

Becker’e gore Panislamizmin teorisyeni Bati’da oldukg¢a taninan ve bir
efsaneye doniisen “Islam devletleri birligini” 6zellikle de Miisliimanlarin kiiltiirel ve
politik 6ze doniisiinii savunan Cemaleddin Afgani’dir (1838-1897). Afgani’nin “Islam
devletleri birligi” diislincesi Becker’e gore Panislamizmin 6ziinde tasidigi emperyalist

bir egilimdir. Ona gore Afgani'nin goriisleri Avrupa’da Dogu’dan daha fazla

910 Becker,” Panislamismus™ 1904, s. 232. Becker, Panislamizm kelimesinin Dogulu bir kavram degil
Batili bir kavram oldugunu yazar. Batil1 bir kavram olmasi Panislamizmin Avrupa icadi oldugu tezini
savunan aydinlarin tezlerini giiglendirmistir. Becker “Tiirkisch-italienischer Krieg und der Islam”, s. 1.
Islam’in sinirlarinin genislemesinden bahsettigi bir yazisinda Becker, dinin inananlarina “zaruri bir
birliktelik ve merkezilesme” duygusu bahsettigini iddia eder. Yani Panislamizmin bir araya getirebilme
giiciinde buradan vurgu yapilabilir. Bkz. Becker, “Die Ausbreitung der Araber”, s. 70.

911 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 161. Bu ideal Becker’e gére 1911°de
heniiz biitiin Islam cografyasini sarip sarmalayan bir diisiinceye doniismese de Trablusgarp Savast
Panislamizm diisiincesinin ne kadar “kararli tanimlanmasi giic ve her dilden her bdlgeden
Miisliimanlarin ortak aidiyet duygularinin gelismeye” miisait oldugu gergegini gostermistir. Becker
“Tirkisch-italienischer Krieg und der Islam”, s. 1.

912 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage” s. 213.
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tartisilmistir. %2 Esasen Iranli bir Sii olan ve giiniimiize kadar tartisilan birgok calisma
birakan Afgani, Islam diinyasinda bir hayalet gibi dolasarak Afganistan’dan
Avrupa’ya iinlii siyaset ve fikir adamlariyla iliskiler kurmus ve bir¢ok siyasi hareketin
icerisinde aktif olarak bulunmustur.®** Diisiincesi ve zengin kisiligi nedeni ile en az
Panislamizm tartismalar1 kadar kendi basina bir tartisma konusu olan Afgani, Becker
gibi bir¢ok oryantalist ve modern arastirmacilar tarafindan Panislamizmin kurucusu
olarak kabul edilmistir. Becker’in, Ozellikle Panislamizmi kavramsallastirirken
Afgani’nin diislincelerinden etkilenmis oldugu sdylenebilir. Becker’in yaptigi
Panislamizm tasvirleri yukarida bahsedildigi gibi etimolojik olarak “Ittihad-1 Islam”
kavraminin dogrudan Almancaya bir ¢evirisi seklindedir. Fakat Becker’in bu kavrami
dogrudan Tiirkceden mi yoksa diger meslektaslarinin Ingilizce veya Fransizca
cevirilerinden mi yaptigina dair bir sey yazmak su an miimkiin degildir. Afgani’nin
goriislerinden etkilenerek onunla Paris’te el-Urvetii’l-Viiska dergisini ¢ikaran ve daha
sonra diisiinsel olarak ondan uzaklasan reformcu Islam aydini Muhammed Abduh °%°
ile Becker 1901°de Misir’da tanismistir. Becker, meslektasi Max Horten’e yazdigi bir
mektupta Abduh’tan her seyden Once bir politikact ve reformcu olarak bahseder.
Abduh’un entelektiiel birikimine itimat etmeyen Becker, onu halen “Orta Cag
felsefesinden kurtulamayan” bir aydin olarak degerlendirir.%®

Panislamizmi modern bir kavram olarak tartisan Becker, ona tarihsel bir koken
arar ve Panislamizmin dogusunu Hz. Muhammed’in 622°’de Mekke’den Medine’ye
hicret ettigi tarihe kadar gotiiriir. Ona gére Hz. Muhammed’in “Mekke merkezli
bolgesel mesaji” Medine’ye hicret ile beraber sinirlarin 6tesine gegmis ve kabilelerin
lizerinde bir mesaj oldugunu gostermistir. Bu ydniiyle hicret ona gére Islam’in
beynelmilellige gecislerinin kodlarini igerir. Bdylece Panislamizmin ana karakteri

hicretin akabinde tebariiz etmeye baslamigtir. Bir yandan Miisliman toplum,

913 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 359. Becker’in Islam devletleri toplulugundan kastettigi
sey kiiciik Islam devletleridir. Avrupa’nin miidahalesine kars1 durabilecek kuvvetli bir islam devleti
viicuda getirmektir. Bu birligin temelini olusturan devletler ise somut olarak Osmanli-Afganistan-iran
birligi olmalidir. Zira o dénem bagimsiz olan sadece bu ii¢ devlettir.

%14 Yalginkaya, s. 117; Nikki R. Keddie, “Imperialism, Science and Religion: Two Essays by Jamal al-
Din al-Afghani 1883 and 1884”, Modern Middle East Sourcebook Project, University of Michigan-
Dearborn 2004, s. 1; Landau, The Politics of Pan-Islam..., s. 13. Cemaleddin Afgani’nin Panislamizm
diisiincesinin kurucusu oldugu yaklasimi giiniimiizde ¢ok tartigilan bir konudur. Tiirkéne bu iddiay1
kesin bir dille reddeder. Tiirkone, Afgani’nin 1883’ten once “Ittihad-1 Islam”  kavrammm
kullanamadigin1 belirtir ve dolayisiyla bu fikrin kurucusu olamayacagini sonucuna ulasir. Bkz. Tiirkone,
Siyasi Ideoloji..., s. 40.

915 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Di4; C. 30; s. 483,

916 Becker’den Max Horten’e 7 Temmuz 1915 tarihli mektup, VI. HA NI, Becker, C.H. Nr. 4200, GStA
PK
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inanmayanlarin saldirilarina kars1 dururken, ote taraftan da Islam hukukunu korumaya
da yetkili kilinmustir. Becker’in Panislamizmin temellerinden biri olarak gérdiigii cihat
gelenegi de bu sekilde dogmustur.®t’

Becker’in Panislamizmi birlestirici bir kavram olarak gérmesi, dncesinde
Islam’1 parcalardan olusan bir biitiin olarak algilamasindan kaynaklanir. Bu parcalar

Islam diinyasin1 meydana getiren Miisliiman milletlerdir.

Islam dini giiniimiizde en azindan giiclii ve birlestirici bir bagdir. Bu bag halklarin
merkezi ulusal giiciinii biiyiik bir biitiinde birbirine baglar. Alman Dogu Afrika’sinda
Islam’t kabul eden bir Mangindo, kabile mensubiyetini tammlarken artik kendini
Mangindo olarak degil Islam/Miiskiman olarak tamtir. Araplarla Islam’a dénmiis bir
Zenciyi (Neger) kardes yapan bu din, onlarin tiimiiniin Mekke 've bu ¢izgide yiiriimesini
(saglar). Tiim Diinya Miisliimanlari ozellikle Avrupa’ya karsi kendilerini tek bir parca
olarak goriirler. °*8

Bu bag1 giiclii kilan sey yukaridaki alintidan da ¢ikarilacagi gibi Avrupa’nin Islam
topraklarindaki ilerleyisidir. Miisliimanlarin bir araya gelebilmeleri i¢in bir gerekgeye
ihtiyaglar1 vardi. Avrupa’nin Islam topraklarmi isgali Becker’e gore bu sarti
yaratmuistir.

» 919 glan Mekke tiim Islam

Ona gore “biitiin Miislimanlarin ortak kutsali
diinyasinin giinde bes kez yoniinii dondiigii dini bir mekan olarak ayni zamanda siyasi
bir semboldiir ve Panislamizm diisiincesinde Miisliimanlarin aidiyet duygusunu
giiclendirir. Becker, hac farizasi i¢in diinyanin dort bir yanindan Mekke’ye giden
Miisliimanlarin Islam’m biiyiikliigi suuruna ve tanrisal bir birliktelik duygusuna
eriserek propaganda faaliyetlerine bile gereksinim duymadan “sade bir bakis ile
Panislamizm ruhlar1 tazelendigini” iddia eder. Bu yoniiyle daha ilerde bahsedilecegi
gibi Istanbul’u “siyasi Panislamizmin”, Mekke’yi de “dini Panislamizm” diisiincesinin
merkezine yerlestirir.”?® Bu konudaki goriisleri Mekke’yi Islam birliginin manevi

merkezi olarak goren Afgani’ye oldukca yakindir. Yukarida da ifade edildigi gibi

Becker, aslinda Miisliimanlarin igerisinde var oldugunu diislindiigii Panislamizm

97 Becker, “Panislamismus”, s. 232-234. Becker, tarihlendirmeyi yaparken aslinda Islam’m
siyasallagsmasi ile iliski kurar. Ilk Islam devletinin temelleri hicretten sonra Medine’de atilmustir.
Devletlesmenin ardindan bir sonraki asama ise Becker’e gore Islam’in Arap Yarimadasi’m asarak
“dinsel bir hareketten siyasi bir harekete” doniismesidir. Becker, “Der Islam als Problem”, s. 6.,
Devletlesmenin “kiiltiirel ve siyasi” bir sonucu olarak” giiniimiizde de Miisliimanlar1 saran gii¢li dini
bagin” olustugunu iddia eden Becker, Islam’in fetihlerle siyasi bir karakter kazandigini vurgulayarak
fetihlerle Panislamizmin kaynagi arasinda siki bir iligki kurar. Becker, “Die Ausbreitung der Araber”,
s. 69-70.

918 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 2-3.

919 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 161.

920 Becker, “Panislamismus”, s. 242. Becker, Miisliimanlarin aidiyet duygularinin “Hz Muhammed’in
temel diisiincesi olan” Misliimanlarin milli duygulardan armarak dini birlikteligi diisiincesin
pekistirilmesiyle ortaya ¢iktigini belirtir. Becker, Araber als Kolonisatoren, s. 8.
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ruhunun “yeniden dogdugunu” iddia etmektedir. Avrupalilarin Islam diinyasindaki
somiirgeci ilerleyislerini sadece ortaya ¢ikarmistir. Panislamizm, Becker’in nezdinde
artik Miisliimanlarin oldugu her yerde uyanmistir ve devinim halindedir. Ona gore bu
hareketliliginin nedeni Panislamizmin Avrupa karsisinda siyasi bir pozisyon almasidir.
Burada Panislamizmi reaksiyon kavramiyla iliskilendirerek “yeniden dogus” tabiri ile
yeni bir anlam yiikler.® Bu kavrami kullanmasmm nedeni onun Panislamizmin
tarihsel bir kavram olduguna ve Islam diinyasinda bir siireklilik tasidigina
inanmasindan kaynaklanir. Her ne kadar modern bir kavram olarak dursa da Becker,
aslinda var olan ama yeniden giindeme gelen bir diisiince olan Panislamizmi
Miisliimanlarin “aidiyet ve biling duygularinin giiglenmesinin” bir sonucu olarak
degerlendirir.”?> Ayni1 zamanda Panislamizmi 6fkenin dini renkte disavurumu olarak

goren Becker, onceki metinlerinde oldugu gibi ona daha ¢ok siyasi bir anlam yiikler.

Asla unutmamalyiz ki burada séz konusu olan tamamen saf dinden kaynaklanan bir
karsithk degildir. Bizim baska etkenlerle acikladigimiz kavramlari Dogulu dini
kavramlarla agiklar. Asyalimn Avrupa egemenligi ile ilgili yasadigi tiim acisi, baski
altina alimmis halklar (tepkilerini) yoneticilerine karsi bu ruhta ifade bulur.%

5.1.3. Siyasal Bir Arac¢ Olarak Hilafet

Yukarida bahsedildigi gibi Becker, Panislamizmin biri dini digeri siyasi olmak
tizere iki boyutu oldugunu iddia eder. Siyasi boyutu bir ideal olarak dururken dinsel
boyutu ise ona gore bir vakiadir. Panislamizmin dinsel boyutunun “gercek bir zemine
ve merkeze” sahip olmasi, siyasi boyutuna nazaran daha onemli olmasina neden
olmustur. Siyasal bir kavram olarak Panislamizm, diisiinsel ve pratik olarak dénemin
ruhuna gére degisebilir. Onun kendi tanimlamasiyla “oportiinist” bir yapiya sahiptir.%?*
Becker’in yazilarinda bazen halife, imam ve Panislamizm kavramlari i¢ ice girmistir.
Bunun nedeni Becker’in hilafeti Panislamizmin bir araci olarak telakki etmesinden

kaynaklanir. Asagidaki alintida halifeyi betimleyen Becker, ilerleyen yillarda bu

921 Becker, “Panislamismus”, s. 240-241. Becker’e gore Avrupalilar Islam diinyasmin reaksiyonu
Panislamizm gibi “sanatsal bir ifadeyle” tasvir etmeye ¢alistiklarini iddia eder ve Miisliiman
tepkiselliginin islam ile sekillenecegi konusunda Avrupa’ya bir uyarida bulunur. Becker, “Deutschland
und der Islam”, s. 16

922 Becker, “AbriB der islamischen Religion”, s. 382; Becker, “Panislamismus, s. 251. Yeniden kavrami
19. yiizy1l islam diinyasinda Panislamizme karsilik olarak yenilenme anlamina gelen tecdid kelimesi ile
kullanilnugtir. Kara, yeniden kelimesini tercih edenlerin modernist islamcilar olduguna dikkat ceker.
Becker’in bu kavrami kullanmasi onun dénemin islamc1 metinlerini yakindan takip ettigini gosterir.
Yeniden kavramu i¢in bkz. Kara, s. 17.

923 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 16.

924 Becker, “Panislamismus”, s. 242; Becker, “Abrif3 der islamischen Religion”, s. 383.
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ifadelerle oldukga ¢elisen tasvirler kullanacaktir. Bu ¢eligkiler ancak zamanin ruhuyla

agiklanabilir.

Halife takip eden yani halef demektir. Tabi ki peygamberin halefi... Fakat gercek halifeler
sadece Altin ¢cagin (Asr-1 Saadet) ilk doért halifeleridir. Sonralar: diinyevi ve ruhani
otorite birbirinden ayrilmistir. Emevilerin ve Abbasilerin iktidart (belirli) haklar igin
kiligla insa edilen de facto bir iktidardwr. Onlar da diger tiim sonraki halifeler gibi pseudo
(s6zde)-halifelerdir. Teorik olarak ideal (Islam) anayasasimn hékim oldugu bir Islam
devleti iizerinde yalnizca bir imam (halife) bulunur. Béyle bir Imam 7. yiizyildan bu yana
ortaya ¢tkmamistir. Simdi her biiyiik Miisliiman lider kendi iktidarini dini olarak motive
etmeye ihtiya¢ duyuyor. Bu yiizden biiyiik Miisliiman sultanlar memnuniyetle kendilerini
halife olarak adlandiryyor ve Mii’minlerin Emiri gibi bir unvan siiriiyorlar ortaya. Her
sultan kendi halifeligini mesru kilacak yaninda besledigi din adamlar: bulur. Fakat béyle
bir pseudo-halife tamamen diinyevi bir lider olarak kalir. Kesinlikle ruhani bir ozellik
tasimaz. Tasidigi kutsallik ise sadece Miisliimanlarin mesru emiri olmasidir ve bununla
cihadn lideri olmayr denemesidir. Bu unvanla siradan halkin gézlerine kum serpitilir.
Egitimsiz halk diinyevi iktidarinin icrasinda baski yoluyla engellenen béyle bir halifeyi
Mii’minlerin emiri olarak kabul eder. Eger Avrupa diplomasisi boyle bir hiikiimdari
halife olarak kabul ederse onu kendine kars: savasan Miisliimanlarin onciisii olarak
mesrulastirmis olacaktir.%%

Goldziher’in oryantalist sdyleminden etkilenen Becker’e gore ozellikle
merkezi olarak Bagdat’a tasindiktan sonra teorik ve pratik olarak iran, Tiirk ve Cin
kiltlirlerinden etkilenen hilafet kurumu Siiryani, Fars ve Arap medeniyetinin bir ortak
mirasina doniismiistiir. Hilafet, Becker’in nezdinde “merkezi bir devletin temelini insa
eden kapal1 bir biitiinliiktiir” ve ayn1 zamanda ondan bir Islam medeniyeti olarak
bahsedilebilir.®?® Klasik bir goriis olarak halifeligin hem dini hem de siyasi yoniine
vurgu yapan Becker, bu yoniiyle hilafetin tarihsel olarak hiikiimdarlarin asla
vazgecemedikleri bir unvan olarak durdugunu diisliniir. Avrupalilarin sikilikla yaptigi
Katolik kilisesinin en yiiksek ruhani reisi papa ile halifenin statii olarak muadil kabul
edilmesi diisiincesi Becker’e gore tamamen temelsiz bir ¢abanin iiriiniidiir. Becker’in
bu konuda iki temel argiimani vardir. Birincisi; Hristiyan diinyada kurumsal olarak
yalnizca bir papanin, islam diinyasinda ise Abbasiler ile beraber biri Bagdat’ta, digeri
Ispanya’da olmak iizere iki halifenin olmasidir. Bu vakiadan hareketle Becker, teorik
olarak bu iddianin olduk¢a temelsiz oldugu gériisiindedir. ikincisi ise; Becker’in
papanin tamamen ruhani olduguna inanmasidir. Becker, yukarida da belirtildigi gibi
halifenin dini ve manevi kimliginin yansira ona daha ¢ok siyasi ve diinyevi bir anlam

yikler. “Halife (Avrupalilarin diigiindiigii gibi) bir papa degildir. Bilakis halife diinya

925 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 163. Ayrica bkz. Becker “Deutschland
und der Islam”, s. 13. Becker, baslangicta halife kavramimm bir “unvan” olmadigini, bilakis bir
“makam” oldugunu vurgular ve Hz. Omer’in emir el- mu'minin sifatin1 kullanarak bunu bir unvana
cevirdigini iddia eder. Becker, “die Ausbreitung der Araber”, s. 72.

926 Becker, “Der Islam als Problem”, s. 19.
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Miisliimanlarimin ideal diinyevi hiikiimdaridir. Onun arkasinda dini buyruklarin
temsili olarak mukaddes kanun yani seriat duruyor. %%

Osmanli sultanlarinin ayn1 zamanda halife unvanina da sahip olmalar1 Bati’da
onlarin “Miisliimanlarin bir papasi” olarak algilanmalarina, devletin ise papanin
“kilise devleti” gibi goriilmesine yol agtigina inanan Becker, Avrupalilarin bu hatali
degerlendirmede hala 1srar ettiklerini diisiiniir.®?® Diinyevilik ve ruhanilik tartismalari
arasinda Becker, bu tartismanin “caesaropapism/sezaropapizm” kavraminin yanlis
algilanmis olmasindan kaynaklandigini diigiiniir. Yani diinyevi hiikiimdarligin ve
ruhani liderligin ayni kiside bulundugu sezaropapizm ve hilafet her ne kadar benzesse
de ona gore birbirlerine muadil iki unvan degillerdir.®?° Kilise iizerinde sinirsiz bir
kontrole sahip olan Bizans imparatorunun yetkilerinin smirini tarif edebilmek igin
sezaropapizm kavrami kullanilmistir. Bu kavram ile “dini otorite ve biitiin kamu
otoritesinin de tek kisinin elinde toplanmasi” ifade edilir. Yani bu “Bizans
Imparatorunun hem imparator hem de papa” olarak algilanmasidir.®® Islam dininde
Hristiyanlik dininde oldugu gibi papalik benzeri dinsel hiyerarsik en iist ruhani bir
makam yoktur. “Halife Peygamberin halefidir. Dogal olarak evvela ordu komutant,
inananlarin lideridir. Bu yiizden emirii’[-mu 'minin halifenin en onemli sifati olarak
kalmistir. Aynt zamanda Halife cemaatin lideri ...... ve Miisliimanlarin imamidwr.”
Becker’in ordulara kumandanlik eden halife tanimlamasi 6zellikle ona yaptigi
diinyevilik ve siyasi vurguyla ilgilidir. Bu yaklasimi farkli yazilarinda da géze ¢arpan
Becker’in halife unvaninin yanisira bazen de “imam” kavramini kullanmasi dikkat
cekicidir.®®' Tarihsel olarak Islam hiikiimdarlar ii¢ temel unvan kullanmislardir.
Bunlar ‘halife, imam ve emirii’l-mu’minin’dir. Kelamcilar ve fakihler, imam unvanini

kullanirlarken, resmi yazismalarda “idare mekanizmasinin basinda bulunan, emretme

927 Becker, “Islampolitik” 1915, s. 312. Ayrica bkz. Becker, Panislamismus, s. 244; Becker,
“Islampolitik” 1915, s. 312. Becker, Islam diinyasindaki bir iiglincii halifeden yani Sii halifeden
bahsetmemektedir.

928 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 163. Becker, Bu yanls degerlendirmenin
“modern Avrupa diisiincesinin etkisiyle eski kavramlar1 doniistiirme” denemesinden kaynaklandigim
ifade eder. Bkz. Becker, “Der Islam als Weltanschauung”, s. 50-51.

929 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 335-337; Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s.
258.

%0 Deno J. Geanakoplos, “Bizans Imparatorlugu’nda Kilise ve Devlet: Sezaropapizm Sorununu
Yeniden Diisiinmek”, Tarih Okulu, ¢ev. Mustafa Alican, Ocak-Nisan 2011, S. IX, s. 169-171.

931 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 335-337; Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s.
258. Bizans’ta din ile devlet birbirinin i¢erisine girmis karmagsik bir kavramdir kesin bir ayrim yapmak
bir hayli zordur. Bu iliski “teokrasi ve heokrasi” kavramlariyla tasvir edilmistir. Uzun bir siire “Bizans
anayasasini tarif eden” Sezaropapizm giiniimiizde sadece bilimsel tartigmalarda kullanilmaktadir.
Almut Hofert, Kaisertum und Kalifat: Der imperiale Monotheismus im Friih- und Hochmittelalter,
CampusVerlag, Frankfurt am Main-New York 2015, s. 79-80.
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yetkisine sahip kisi” anlaminda ise daha ¢ok “emirii’l-mu’minin” sifat1 kullanilmistir.
Tarihgiler ise, daha ¢cok peygambere vekalet eden kisi anlaminda halife sifatini tercih
etmislerdir.®®? Yukaridaki alintida gériildiigii gibi Becker halifeyi tanimlarken her iic
unvani da kullanmay1 da ihmal etmemistir.

Becker, Osmanli padisahlarini halife unvaniyla zikreder ve onun yazilarinda

mutlak olan sultan ile halife ile i¢ i¢e girmis kavramlardir.

...en giiclii Islami lider olarak Sultan, hilafeti talep eder ve bu onun biitiin Miisliimanlarin
diinyevi lideri oldugu anlamina gelir. O (sultan), mukaddes sehirlerin koruyucusudur ve

savaslarint cihad-1 mukaddes adina verir. O (sultan) ayni zamanda, tiim Mii’minlerin

kdfirlere karsi onciisiidiir. »933

Becker, bir biitiin olarak Islam medeniyetinin tesekkiilinde ve sonrasinda
kurumsallasarak sonraki nesillere aktariminda merkezi hilafetin biiyiik bir dneme
sahip oldugu goristindedir:

Islam diinyasinda merkezi hilafetin yikilmasindan sonra da Miishimanlarin zihin
diinyalarinda Islam ' ihtisamli donemleri varhigini devam ettirdi. Bu devlet diisiincesi
(vani Miisliimanlarin bir merkezden yénetildigi devlet diigiincesi) Islam diisiincesinin bir
pargasi oldu. Her Miisliiman bu ideal devietin bir vatandagsidir. %

Bu alintidan da anlagilacag: gibi Becker, Islam toplumunda oldukca idealize edilen
hilafet kavrami ile beynelmilellik arasindaki iliskinin devam ettigi kanisindadir.
Araplarin Osmanli hilafetine tepkisi onun beynelmilelligini zedeleyici bir rol oynarken
Becker, Islam hukukunda hilafetin Kureys soyundan gelmesi sartina karsi saray
tarih¢ilerinin Osmanli sultanlarina Araplara dayanan bir soy kiitiigii ¢ikartarak bir
formiil bulduklarin1 iddia eder. Becker, bu girisimleri Panislamizmin oportiinizm
boyutuyla agiklar ve hilafetin beynelmilellik vurgusunun Abdiilhamid ile
giiclendirildigini iddia eder.®®® Abbasilerin 750’de devraldiklar1 hilafet Bagdat’m
1258’de Mogollar tarafindan isgali ile son bulmustur. 1261’de Memluk Sultani
Baybars el-Mustansir Billah Ebu’l-Kasim Ahmed’i Kahire’de karsilayarak onu halife
ilan etmistir. Hicbir siyasi yetkisi olmayan Abbasi halifesi Baybars’1 sultan olarak
atayarak ona dini bir “mesruiyet” yiiklemistir.®*® Abbasilerden sonra hilafetin
Memluklere ge¢mesi o donem tartismalari da beraberinde getirmis ve sonrasinda

Memluklerin hilafetinin “dini mesruiyeti sorgulanir” bir hal almistir. Ozellikle Safii

932 Tiirkdne, Siyasi Ideoloji..., s. 181-182.

933 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 257.

94 Becker, “Islampolitik” , s. 310. Merkezi hilafet kavramindan Becker, islam diinyasinda heniiz
iktidarm boliisiilmedigi ve yalnizca bir halifenin oldugu donemi kastetmektedir.

935 Becker, “Panislamismus”, s. 244; Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 161.
96 Ahmet Saglam, “Ortacagda Orijinal Bir Siyasi Yap1: Giiglii ve Niifuzlu Her Emir Sultan Olur”,
Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi, C. 2, S. 4, Aralik 2015, s. 114-15.
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ulemanin ileri siirdigli yoneticinin Kureysten olma ilkesini” bazi Hanefi alimler sart
kosmazlar. Ornegin Sam'daki Hanefilerin kadis1 Necmuddin Tarsusi (758) dzellikle
Ebu Hanife ve mensuplari bu ilkeyi kabul etmediklerini iddia eder.%’

Becker ve Hartmann’in metinlerinde tartistig1 bu konu aslinda islam ulemasi
arasinda en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Osmanli kaynaklarina gére Yavuz
Sultan Selim’in 1517°de Misir’1 almasiyla Abbasi halifesi I1I. Miitevekkil Alellah,
hilafeti bir térenle Yavuz Sultan Selim’e devretmistir. Boylece hilafet Osmanl
sultanlarina gegmistir.®® Hilafetin Kureysten olmasi konusu Abdiilhamid déneminin
onemli tartismalarindandir. Ortayly, iinlii Islam bilgini Maverdi gibi hilafetin Kureys
kabilesine ait oldugu teorilerini savunan klasik donem Islami eserlerin ve “demokratik,
parlementarist yorumlar igeren Islamci kitaplarm” Abdiilhamid tarafindan
yasaklandigin1 belirtir. Burada Becker’in saray tarihgilerinin Osmanli sultanlarina
Araplara dayanan bir soy kiitiigii ¢cikartma tezi zayif bir goriis olarak kalmaktadir.%%
Hentliz Kanuni doneminde Liitfi Pasa o donemde de tartisilan bu konuya agiklik
getirmek i¢in “halasi'l-imme fi ma’rifeti’l-eimme” adli bir risale yazmustir. Liitfi
Pasa, “Kureys kabilesine mensubiyetin hilafetin olmazsa olmaz sartlarindan biri
olmadigin1” iddia etmis ve Osmanli sultan1 Miisliimanlarin mesru imami ve halifesi”
olduguna vurgu yapmistir. Boylece biitiin Miisliimanlarin sultanin halifeligini tasdik
ettigini belirtmistir.*® Yani hem hilafetin Osmanli sultanlaria gectigi ilk ddSnem hem
de Abdiilhamid doneminde Osmanli ulemasi, padigahlarin halife olduklarini dinsel
arglimanlarla ispata ¢aba harcamis ve ayni zamanda bu konuda kars1 tezlere cevap
vermislerdir.*** Cevdet Pasa, bu tartismalar iizerine asagidaki ifadesiyle tartismalara
son vermistir. “Bu asirda kiirre-i arz iizerinde din-i Islam’in hamisi olan yalniz bir
devlet-i Islamiye kalmistir. Binaenaleyh hanedan-1 Osmaninin hilafetleri mesru olarak
muhalefet edenlerin asi ve bagi olduguna siiphe yoktur” %%

Becker’in halifenin Kureysten olmasi gerekliligi tartismasimna 1914°te

“Deutschland und der Islam” yazisindaki yaklasimi eski diisiinceleri ile oldukga

97 Ramazan Yildirim, “Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih I¢indeki Gelisimi ve Etkinligi”, Istanbul

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 24, 2011, s. 19.

938 Casim Avcy, “Hilafet”, DI4, C. 17; s. 546; Ozcan, Pan-Islamism, s. 2.

99 fIber Ortayli, 19. Yiizyilda Panislamizm ve Osmanli Hilafeti”, Tiirkler Islamiyet Ve Hilafet, Ed. Ilber
Ortayli, Nevzat Yalgintas, Miimtazer Tiirkone, Yakamoz Yayinlar1 Istanbul 2014, s. 25.

940 Tufan Buzpinar, “Osmanli Hilafeti Meselesi: Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi, C. 2, S. 1,2004, s. 115; Avci, s.546.

91 yildirim, s. 22.

942 Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, (1-13), s. 148-149. Alint1 Tiirkdne’den yapilmistir bkz. Tiirkéne,
Siyasal Ideoloji..., s. 185.
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celismektedir. Becker, Islam diinyasinda en giiclii olana yani Osmanli Devleti’ne tabi
olundugunu iddia eder ve halifenin Kureysten olmasi sartinin artik bir 6neminin
olmadigin belirtir. Bu tabiiyetin temelinde yatan diisiince hilafet ile Miislimanlarin
“Avrupalilarin somiirgesi olmaktan kurtarilacag beklentisidir.” Ileride deginilecegi
gibi savasin baglamasi ve Miisliimanlarin Osmanli Devleti ile beraber Almanya’nin
yaninda yer almas1 Becker’in goriislerini oldukea etkilemistir.%3

Becker, 1517°de halifeligi Memluklerden alan Osmanli sultanlariin en temel
gorevleri olarak Hicaz bolgesinin koruyuculugunu iistlendiklerini belirtir ve yiizyillar
boyunca cihat diisiincesiyle Islam’1 Avrupa’nin iglerine kadar gétiirdiiklerini ifade
eder. Becker’e gore Avrupa’nin siyaseten Osmanli Devleti karsisinda giiglenmesi
devletin cihat diislincesinin gerilemesine neden olmustur. Bunun bir sonucu olarak
devletin parlak donemlerinde “diinyevi hiikiimdarlik® vurgusu olan ve dini otoritesi
giiclii olmayan hilafet, devletin zayiflamaya basladigi donemde yeniden dini karaktere
biiriinmeye baslamistir. Avrupalilarin Islam diinyasinda giiciinii arttirmalar1 sonucu
gercek iktidarimi kaybeden Osmanli sultan/halifesi en azindan her dilden ve her
bolgeden Miisliimanlar1 birlestiren dini baglar1 saglamlastirmayr ve beslemeyi
denemistir. Boylece Becker’e gore Osmanli Devleti’nde hilafet yeniden dini bir boyut
kazanmistir. Bu yiizden Becker, Osmanli Devleti’nin Islam’m bayraktar1 olarak
tarihsel roliinii parlak siyasi geleneginin anisina biitiin sartlar altinda modern
yontemlerle olsa dahi devam ettirmek zorunda oldugunu belirtir.>** Becker, bu tezini
baska bir yazisinda 93 Harbi’ni 6rnek vererek somutlastirir. Abdiilhamid’in Avrupali
hiikiimdarlara s6z gegiremedigi en zayif donemlerde teorik olarak hilafeti 6n plana

cikarmaya calistigini iddia eder.%%

5.1.4. Panislamizmin Kurumsallasmasi ve Abdiilhamid Hilafeti

Becker’in Panislamizm tezlerinde Abdiilhamid’in tartigmasiz biiyiik bir 6nemi
vardir ve yazilarinda Abdiilhamid-hilafet iligkisi {izerinde siklikla durur. Becker’e gore
devletin igerisindeki biitiin muhalif gruplar1 kontrol eden, telgraf, demiryolu ve farkli
siyasi projelerle merkezilesme c¢alismalarina hiz veren Abdiilhamid, devlet
diisiincesinin merkezine islam’1 koymustur.®*® Bunun bir sonraki adimi1 Becker’e gére

iktidara geliginin en basindan beri biitiin Miisliimanlarin bir bayrak altinda toplanmasi

943 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 15.

944 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 14.

95 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien” s. 164.
%46 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 350.
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diistincesinin  sistematik  olarak =~ Abdiilhamid tarafindan  bir  programa
doniistiiriilmesidir. Becker, bu ¢abalarin Islam diinyasinda bir zemin bulduguna inanir.
Bu karsiligin temelinde yatan sey ona gore daha 6nce bahsedilen reaksiyon kavramidir.
“Avrupa’mn ilerleyisi karsisinda adeta bir tepki olarak Miisliimanlarin aidiyetlerinin
farkina varmis olmalaridir. Boylece Panislamizm bu tepkinin bir ¢cocugu olmustur. "%
Bu tepkiyi etkili bir silaha doniistiirerek yon veren merkez Becker’e gore biitiin diinya
Miislimanlarinin gelecek umutlarini bagladigi “varligini devam ettiren bagimsiz tek
bir imparatorluk” yani Osmanli Devleti’dir. “Bir halife olarak Istanbul 'daki sultan ise
en giicli Miisliiman lider olarak yabanci yonetimler altinda agliktan inleyen
milyonlarca Miisliimanin son umut is1gicir. 9

Benzer bir yaklasimi “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege” yazisinda da ifade eden

Becker, Abdiilhamid’in Avrupa’ ilerleyisine karsi halifeligi 6ne ¢ikardigini iddia eder.

...artan bir suursuzlukla birlesmeleri bir iitopya olan... ama gelisen ulasim ara¢lari
aracitligryla aidiyet duygular: ve bilingleri siirekli artan diinya Miisliimanlarun diisiinsel
olarak en azindan sallanan tahtinin etrafinda toplayan (Abdiilhamid) bir prestij politikasi
giidiiyor.%%°

Ona gore hilafetin beynelmilel yoniinii siyasi bir araca doniistiiren Abdiilhamid, Islam
diinyasinda basin-yayin faaliyetleri ve Osmanli elgilerinin yogun ¢alismalar1 gibi farkli
propaganda organlariyla desteklenmistir. S6z konusu girisimler Abdiilhamid’in
Avrupa tehdidine kars1 Istanbul ile Mekke’yi daha siki birlestirerek giiglendirme

diisiincesinden kaynaklanmustir.®>°

Abdiilhamid’in basin yoluyla propaganda
faaliyetleri meyvelerini 6zellikle Hindistan Miisliimanlariyla kurdugu yakin iliskilerde
vermistir. Herhangi bir basin yayin organina sahip tiim diinya Miisliimanlarinin gozii
Becker’e gore artik Osmanli Devleti’nde meydana gelen gelismelere kilitlenmistir.*

Abdiilhamid’in tiim Miisliimanlar esit kosulda siyasi olarak kucakladig1 konusunda

%7 Becker, Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem, s. 70. Becker, Panislamizm diisiincesini
destekleyen ve Kahire’de basilan “el-Mu’ayyad” ile Istanbul’da basilan “Malumat” dergilerinin diinya
Miisliimanlarina ulasmay: hedefleyen yaym politikalartyla Osmanli sultaninin halifeligine vurgu
yaptigint savunur. Becker’e gore bu yayinlarin diinya Miisliimanlarindan bahsederken uluslarina gére
degil millet anlayisiyla biitiinlestirici bir dil kullanmalar1 onlarin islam ideali roliinii iistlendiklerine agik
bir delildir. Bkz. Becker, ‘“Panislamismus”, s. 241.

%48 Becker, “England und der Islam”, s. 385.

%9 Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 258. Becker, Abdiilhamid’in ideal hilafet
diisiincesinde “dindar hakan” rolii ile kendini “artik tiim diinya Miislimanlarimin koruyucu hiikiimdar1”
olarak gordiigiinii iddia eder. Bkz. Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 350.

90 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 13-14. Ayrica bkz: Becker, Panislamismus, s. 246. Becker’e
gore Abdiilhamid’in Islam politikasinin en agik ve dogrudan yansimalarindan biri halife sifatin1 Hicaz
Demiryolu insasi igin diinya Miisliimanlari arasinda kullanmasidir. Bkz: Becker, Der heutige Orient als
politisches Kultur-Problem, s. 70; Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 258.

%1 Becker, “England und der Islam”, s. 390.
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siipheleri olan Becker’in en temel argiimani onun tiim c¢abalarina ragmen diisiince
diinyasinda Islam’m kurtaricilig1 misyonunu Tiirklere yiiklemesidir.*>2

Panislamizm diislincesinin “basin ve ulagim” gibi yine Avrupalilarin {irettigi
araglar araciligiyla hizli bir sekilde yayilmasini Becker, Avrupa’nin dolayli bir yoldan
Panislamizmi beslemesi olarak algilar. Daha once bahsedildigi gibi Avrupa’nin
Panislamizm’e ilk dolayli etkisi somiirgeciligin yarattig1 tepkiyle olmustu. Ulasim
araglarinin gelismesi ise Mekke’ye gidisleri kolaylagtirarak diinya Miisliimanlari
arasindaki bagi kuvvetlendirmistir. Basin faaliyetlerinin Miisliimanlar arasinda
yayginlagmasi ona gore bu diisiinceye inanan aydinlarin da gazete ve dergi ¢ikararak
bir etkinlik alani olusturmalarma olanak saglamis ve bu diisiincenin gelismesini
hizlandirmistir. Ulagim araglarina yaptigi vurgu Becker’in Hicaz Demiryolu’na
bakisinin kodlarini igerir. Ona gore Hicaz Demiryolu Panislamizm diislincesinin
yayilmasina katkida bulunan onemli teknolojik gelismelerden biridir.®® Becker,
Panislamizmin islevselliginde basin ve ulagimin yanisira bir iletisim araci olarak dilin
en 6nemli araglardan biri oldugunu diisiiniir ve Abdiilhamid’in “Islam diinyasinin
kiiltiir dili olan Arapcayr bir ara¢ olarak kullandigin1” iddia eder. Zira Becker,
Arapganin birlestiriciligi ile Miislimanlar arasindaki aidiyet duygusunu arttirdigina
inanir.®* Avrupa’nin Osmanli Devleti’nde yasayan azinliklar1 desteklemesi Becker’e

gore Panislamizmi dolayli yoldan tesvik etmesidir.
Avrupali Devletler Osmanli Devleti’nde yasayan Ermeniler ve diger Hristiyanlarin
¢tkarlarini din kardesligi baglaminda savunduklarindan bu yana modernlesmis Osmanl
Devleti onlara karsilik Avrupa somiirgelerinde yasayan Miisliimanlarin hiikiimetlerine
karst avukatlik yapmaya baslamistir. °
Avrupalilarin gayrimiislimleri bahane ederek Osmanli igislerine karigsmalarinin karsi
bir tepkiyi yani miidahale karsi bir miidahaleyi dogurmustur. Becker, daha sonra
bahsedilecek olan cihadin Avrupalilasmig bir kavram oldugu tezinin burada
temellerini atar.

Abdiilhamid’in propaganda faaliyetlerinin bir sonucu olarak Istanbul’un

Panislamizmin siyasi merkezine doniistiigiini iddia eden Becker, Bati karsiti

952 Becker, “Panislamismus”, s. 245-246.

953 Becker, “Panislamismus”, s. 240-241.

%4 Becker, “Panislamismus”, s. 250. Le Chatelier, Afrika’da Arapga yerine Fransizcanm
yayginlastirilmasinin islam ile savasta en giiclii silah oldugu gériisiindedir. Becker, Panislamismus, s.
250.

95 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 14.
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Miisliiman aydinlarin Istanbul’da toplandiklarmi ve Abdiilhamid’i etkilediklerini
diistindir.

Abdiilhamid igin icra ettigi siyasetinde feci/ugursuz etkiler birakan (Avrupalilarin) isgal
ettigi bolgelerden sinir disi edilen softa, akademi diinyasindan Hristiyanlik cerhedicileri
ve ozellikle dindar ve egitimli insanlart ¢evresine toplayarak kazandigi bu yeni prestiji
devam ettirmek istemistir. %

Abdiilhamid’in etrafinda toplanan s6z konusu aydinlar Becker’e goére onun
mesruiyetini entelektiiel anlamda gili¢lendirmislerdir. Yukarida goriildiigi gibi
1909°da yazdigr “Ist der Islam Gefahr fiir unsere Kolonien” adli c¢alismasinda
Abdiilhamid’in siyasi olarak bu aydinlardan etkilendigini iddia eden Becker, 1916°da
kaleme aldig1 “Der tiirkische Staatsgedanke™ adli eserinde Sultanin da onlarin Avrupa
karsithig1 tezlerini giiglendirdigini belirtir. Becker’in bu konudaki tezleri iizerine
yapilan karsilikli metin tenkidinin ardindan sonu¢ olarak siirgiin aydinlar ile
Abdiilhamid arasinda Istanbul’da karsilikli diisiinsel ve siyasi bir transferin
varhigindan s6z etmek miimkiindiir. Bu ag Abdiilhamid’in mesruiyetine gii¢
katmistir.®” Aydinlarin yanisira ona goniilden bagh siradan dindar Osmanli halki da
Becker’e gére onun mesruiyetine gii¢ verir. Bu konuda en somut hadise Becker’e gore
Abdiilhamid’in Girit Savasi’nda (1897) Yunanlilar1t maglup etmesidir. Bu zafer onu
diinya Mislimanlarinin géziinde “azizlerin basindaki sanisal 1s1k halkasi” gibi
parlamasma neden olmustur.®® Sultanin aym zamanda halife unvamyla diinya
Miisliimanlar1 nezdindeki bu durusunun altinda yatan temel neden Becker’e gore ayni
zamanda “dini liderin mutlak otoritesi ve devasa giicii olan Islam diinyasinin en biiyiik
sirridir.” Bu durum Miisliimanlarin halifeye itaatinde bir hazir bulunmusluk zemini
yaratmls‘ur.959

Abdiilhamid’in hilafetin beynelmilelligi vurgusu onun uluslarin iistinde duran
Islam devleti tasavvurunun bir sonucudur. Zira Becker, “ulus-devlet diisiincesinin
beynelmilelligin diisman1” oldugunu iddia eder. Ona gore bu diislince filizlendikce

Panislamizm diislincesi gerileyecektir. Avrupa’nin Osmanli’nin modern bir hukuk

96 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 164; Becker, “AbriB der islamischen
Religion”, s. 382-383; Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 350.

%57Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 350.

98 Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere Kolonien”, s. 164. Osmanli-Yunan Savasi (1897) olarak
gecen bu savasta Abdiilhamid cihat ilan etmistir. Yunanlara kars: kazanilan bu zafer biitiin Islam
diinyasinda coskuyla kutlanmistir. Becker’in iddia ettigi gibi II. Abdiilhamid bu zaferle Islam
diinyasinda karizmatik bir lidere doniigmiistir. Kemal H. Karpat, The Politicization of Islam:
Reconstructing Identity, State, Faith, and Community in the Late Ottoman State, Oxford University
Press, New York 2001, s. 4, 370.

99 Becker, “Staat und Mission in der Islamfrage”, s. 213.
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devletine doniismesini istemesinin temel nedeni Becker’e gore halifenin Miislimanlar
tizerindeki etkisini kirmak i¢indir. Boylece Miisliiman niifuslu somiirgelerde bir isyan
ihtimali de engellenmis olacaktir.%®

Becker’e gore Panislamizmin bir hareket olarak Miislimanlar agisindan
nereden basladiginin bir 6nemi yoktur. Temel mesele onun Miisliimanlarin siyasi
birlikteligi diisiincesini istemeyenlere karsi bir zafer kazanmis olmasidir. Sudan’da
Mehdi Isyam gibi temelinde Panislamizm diisiincesinin bulundugu hareketlerin
Miislimanlar nezdinde olumlu karsilanmasi bunun somut bir gostergesidir. “Mehdi
Isyani’n1 ihtiyatla izleyen” ama aym zamanda gozleri agilan diinya Miisliimanlar
Osmanlr’nin Islam’in  énciiliigiindeki tarihsel roliine odaklanmuslardir. Istanbul
merkezli bir Panislamizm hareketi ¢ogu kisi tarafindan “faute de mieux” (yokluktan,
daha iyisi bulunamadigindan) olarak goriiliirken bazilar tarafindan kesinlikle kabul
edilmemisgtir.%!

Becker’in diisiincelerinin I. Diinya Savas1 yaklastikca degistigi gayet aciktir.
Panislamizmin Miisliimanlarin kurtulusuna vesile olacagi goriisiinii 1910°daki
yazisinda “saf bir iitopya” olarak algilar.®®? Hatta o donem Mehdi Isyan1 gibi dini
merkezli yerel savaslarin bastirilmasi gerektigini diisiiniir. Zira Becker, benzer
savaglarin basarili olmasit durumunun “Tanri’’nin yardimimin kanit1” olarak
algilanmasi ve dogal olarak cihat diisiincesinin yayginlagsmasi riskini beraberinde
tasidigina inanir. Boyle bir ruha inanmak ona gore ciddi karigikliklara neden olacaktir.
Savastan once Islami referansla cikan bir ayaklanmanin bastirilmasi gerektigini
diisiinen Becker, savas esnasinda Miisliimanlarin yasadiklar1 yerlerde Almanlarin
diismanlarina kars1 cihat fetvasini kullanarak yerel savaslar ¢ikarma politikasinin en
atesli entelektiiel savunucularindan biri olacaktir. Bu durum Becker’in savas boyunca
Alman savas stratejisinden etkilendiginin agik bir kanitidir. Boylece Becker
Panislamizm’e dini anlamdan ziyade daha fazla siyasi mana yiiklemeye

baslayacaktir.%®® Panislamizm diisiincesinin somut anlamda en giilii pratigi tarihte 93

%0 Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 203.

%1 Becker, Panislamismus, s. 243; Becker, “Die Tiirkei im Ersten Weltkriege”, s. 261. Becker’in Mehdi
isyan1 ve Ingilizler konusundaki goriisleri icin bkz. Becker, “England im vorderen Orient”, s. 397-398.
%2 Becker, “Abri} der islamischen Religion”, s. 382; Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere
Kolonien”, s. 161.

%3 Becker, “Abri} der islamischen Religion”, s. 382. Becker’e gére Islam’m “siyasi ideali” iki temel
yaklasimla incelenebilir. “Halifenin asastyla birlestirilmis bir Islam devleti” ve “eskatolojik
beklentilerin diinyevi olarak gerceklesmesi.” Metinden de anlasilacagi gibi burada Becker, iki kavrami
one cikarir. Bunlar; Hilafet ve Mehdiliktir. Bu iki kavram iizerinden diinya Misliimanlarmin “siyasi
beklentilerinin bir form kazandigimi” savunur. Becker’e gore hilafete baglanan umutlar “Islam
devletinin dogal koruyucusu ve Onciisi” bagimsiz ve beynelmilel olan bir sultana olan

224



Harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus Savas1’dir. Becker, Gabriel Charmes’ten
yaptig1 alintida Panislamizmin ters teptigini belirtir. “Cihat asil I11. Abdiilhamid’e karsi
yonelmistir, Zira ona gore Sultan Osmanli-Rus savasinda rezil bir sekilde maglup
olmustur. Ruslarin savastaki basarist onun Islam in onciisii olmadigini géstermistir.
Eger olsaydi savasi kazamirdi.”®* Becker’in ¢agdasi olan oryantalist Eckardt,
Charmes’in goriisleri ile benzer bir yaklagim ile 93 Harbi’nde Ruslara yenilen Osmanli
Devleti’nin Orta Asya’daki tiim Prestijini kaybettigini ve Panislamizm’in Tiirklere
dondiigiinii iddia eder.%®

Yukarida belirtildigi gibi Becker 1904 yilinda kaleme aldig1 “Panislamismus”
yazisinda Abdiilhamid’in halifeligininim kapsayiciligini siipheyle karsilarken on yil
sonra 1914°te yazdigr “Deutschland und der Islam” adli ¢aligmada halifeligin
konumunu daha saglam bir zemine oturtur. Ona gére Islam diinyasinda Abdiilhamid
disinda hicbir padisah devletin ¢ok gii¢lii bir baglayici rolii bulunan halifelik kurumu
iizerinden Islam diinyasiyla bdyle siki bir iliski kurmamstir. Ingiliz sémiirgesi
Hindistan i¢lerinden Afrika’ya kadar cuma namazlarinda sultan/halife adina hutbeler
okutulmas1 Becker’e gore Abdiilhamid’in yeniden islenebilir duruma getirmeye
calisig1 hilafetin islevselligi ve beynelmilelligine en somut kamttir.%®® Hilafet
vurgusunun yapisi ve basarisi Becker’e gore, siyasi sartlarin olgunlagsmasi ile ¢ok
yakindan iligkilidir. Yani diinyadaki siyasi gelismelerin dogal bir sonucu olarak bu
girisim baslamgtir. %

Daha once ifade edildigi gibi Becker, Hristiyan tebaay1 Miisliimanlarla hukuki
olarak esit konuma getiren Jon Tiirklerin Abdiilhamid sonrasi Panislamizm
diisiincesinden vazgectiklerini iddia etmisti. Becker’e gore hilafet vurgusunun Jon
Tiirk iktidarinda yeniden gii¢ kazanmasi diinya Miisliimanlar1 arasinda yeni bir Hagh
saldiris1 gibi algilanan Balkan Savaslari’nin bir sonucudur. Bu savaglardan sonra
Hristiyan niifusunu kaybeden Osmanli’nin elinde yalnmzca Islam’in bir arada tuttugu
Avrupa’dan Anadolu’ya go¢ eden Tiirkler ve Araplar kalmistir. Becker, Jon Tiirklerin

hilafeti geleneksel seriat diisiincesi ile ele almadiklarini, aksine ona yeni anlamlar

baglilikla/beklentiyle tezahiir eder. Mehdilik diisiincesinde ise Islami hareketler bolgesel kalirlar.
Becker, Islam-somiirge iliskisi cercevesinde Mehdi diisiincesinden ¢ikan bolgesel isyanlarin daha
tehlikeli olabilecegini iddia eder. Becker, “Der Islam und Kolonisierung Afrikas”, s. 203.

94 Becker, “Panislamismus”, s. 244.

%5 Eckardt von, s. 63.

96 Becker, “Deutschland und der Islam”, 13- 15; Becker, “Ist der Islam eine Gefahr fiir unsere
Kolonien”, s. 161.

%7 Becker, “Der tiirkische Staatsgedanke”, s. 335.
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yiiklediklerini iddia eder. Bu yeni yorum Becker’e gore Jon Tiirklerin degisen yer ve
zamana adapte olan, beynelmilel, canli ve ¢ok anlamli modern bir hilafet diisiincesidir.
Bu durumun zaruri bir ihtiyagtan kaynaklandigina inanan Becker, aksi halde klasik
anlayista bir hilafetin uzlagi yolunu se¢meden modern diinyaya adaptasyonun

olanaksiz olduguna inanir.%%

5.1.5. |. Diinya Savasi ve Avrupalilasmis Cihat Diisiincesi

Savasin patlak vermesiyle Osmanli politikast goriisleri olduk¢a netlesen
Becker, yazilar1 ile Panislamizmi dogrudan desteklemeye baglamigtir. Alman
entelektiiel diinyasinda oldukga ilgi ceken bu metinler “siyasi giindemin bir pargas1”
olarak olduke¢a ilgi ¢ekmislerdir. Diger bir¢ok bilim insani1 gibi dénemin ruhundan
etkilenerek ‘“agik bir sekilde ulusal savas coskusunu” hisseden Becker'in cihadi
destekleyici tutumu ve cabalar1 bu siyasete karsi olan bazi meslektaslarinin ona
saldirmalarina neden olmustur. Bu tartigmalarin en 6nemlilerinden biri kuskusuz
Becker ve Hollandali meslektasi olan Hurgronje arasindaki cereyan eden cihat
tartismalaridir. Hurgronje nin Hollanda’da “De Gids™ dergisinde ¢ikan ve giliniimiizde
hélen tartigilan Alman politikasinin Islam diinyasina yaklagimin elestirdigi “Heilige
Oorlog made in Germany (Cihat Almanya’da tiretilmistir)”” adli makalesinde Becker’e
cok ciddi suclamalarda bulunur.’®® Daha o6nce bahsedildigi gibi Hollanda
somiirgelerinde goérev almis olan Hurgronje, bir oryantalist olarak sahada
Miisliimanlar ile kurdugu iligkilerden oldukga ciddi tecriibeler edinmistir.

Hurgronje’ye gore Panislamizm ile ayni sey olan cihat, Avrupalilar tarafindan
beslenip biiyiitilmiistiir. Hurgronje, Osmanli’nin 1914 yilinda cihat ilaninin geri
planinda Almanya’nin oldugunu iddia eder ve halihazirdaki cihadin sekillenip ve
pratize edilmesinde Alman oryantalistlerin sorumlu olduguna inanir. Savagi barbarlik
olarak niteleyen ve kendini savas karsit1 olarak tanimlayan Hurgronje’ye gore Becker,

Alman “devlet adamlarini saran akil almaz cihat ¢ilgmligma” kapilmustir.®”°

%8 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg, s. 288-289; Becker, “Der tiirkische
Staatsgedanke”, s. 359. Savastan dort yil 6nce Becker, Jon Tiirklerin yeni devlet modeline karsin
hilafetin varliginin aslinda onlarin kurduklari/kurmak istedikleri devlet modelinde en ciddi sorunlardan
birini teskil ettigini iddia eder. Becker, “Abrif3 der islamischen Religion”, s. 382.

%9 Essner, Winkelhane, “Carl Heinrich Becker...” , s. 156-157. Ayrica bkz: Heine, “C. Snouck
Hurgronje versus C. Heinrich Becker”, s. 378

970 Christian Snouck Hurgronje, The Holy War ‘Made in Germany’, G.P. Putnam’s Sons, New York,
London 1915, s. 35, 51-52. 1915’e kadar Alman oryantalistler tarafindan oldukg¢a sevilen Hurgronje,
ozellikle Noldeke ile yakin dostluk kurmustur. 17 yil sémiirge idarecisi olarak gdrev yapan Hurgronje
Marchand’a gore Age’de kendi gelistirdigi “kiiltiirel dostluk” konseptinde Endonezya’nin Hollanda
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Becker ve Hurgronje arasinda gelisen ve akademik dergilerde ve karsilikli yazigsmalar
ile devam eden bu tartismalara dogrudan veya dolayl bir sekilde bir¢ok oryantalist ve
aydin miidahil olmustur. Bu ¢alismada bu tartismay1 6nemli kilan daha 6nce detayl
bir sekilde tartisilan Osmanli devlet ve toplum tezlerinin Becker’e gelen ilk bilimsel
tepki ve onun tezlerini savasta hangi argiimanlarla mesru kildigidir. Hurgronje’nin agir
elestirilerine Becker, akademik olarak ilk tepkiyi “Internationale Monatsschrift fiir
Wissenschaft, Kunst und Technik™ dergisinde kaleme aldig1 “Kriegsdiskussion iiber

den Heiligen (Cihat Uzerine Tartismalar)” adli makalesi ile gdstermistir.

Hollanda’nin  énemli  Islam bilimcilerinden olan ve diinyaca taminan Snouck
Hurgronje 'nin Almanya ile bilimsel ve kisisel olarak olduk¢a siki baglart vardir... Biz
Alman Islam bilimciler onu ustamiz olarak, en azindan bizden biri olarak gormiistiik ve
inannugtik. Ondan Almanya 'nin i¢inde bulundugu zorlu kosullar i¢in anlayish olmasin

beklerdik. En azindan kimse ondan Alman politikasini hedef alan ve oniimiizde duran bu

yazi gibi asagilayici yazilar yazmasini beklememistir. g1

Becker, bu suglamalarla tarafsizligini yitiren Hurgronje’nin “siyasi bir fanatizme
diistiigii” ithaminda bulunarak Alman oryantalistlerin drnek aldig1 bir ustanin Islam
politikasin1 damgaladig elestirisinde bulunur.

Becker, kendisi gibi Alman Dasislerinin islam politikasina cabuk adapte olan
ve cevirmen olan c¢alisan Ogrencisi Ritter’e yazdigi mektupta Hurgronje’nin
makalesinin kesinlikle “bilimsel” bir tarafinin olmadigini1 ifade ederek yazinin
tamamen “‘siyasi” oldugunu” iddia eder. Ona gére Hurgronje gibi taninan birinin bu
yaklagimlart ancak Almanya’ya karst bir nefretin olusmasinda aract bir rol
oynayabilir.”? Bu diisiincelerini bizatihi bir mektubunda Hurgronje’ye “tarafsiz bir
devletin, tarafsiz bir vatandasi olarak” yazilarinin hi¢ de objektif olmadig1 seklinde

tasvir eder.%’®

modelinde modernlesmesini saglayacak bir somiirge politikasi uygulamaya calisirken cihat fetvasina
dostu Becker’in destegini kaldiramamustir. Bkz. Marchand, German Orientalism. .., s. 443.

971 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg” s. 282. Becker, savasta tarafsizligimi ilan eden
Hollanda’da savagin igerisindeki bir halkin yani Almanlarin ruhsal olarak ne yasadiginin
anlagilamayacagini iddia eder. Bu yiizden Hurgronje’nin tezlerini oldukga tarafli bulur. Becker’den
Hurgronje’ye 19 Kasim 1915 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227 GStA PK

972 Becker’den Hellmut Ritter’e 11 Ocak 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg Becker, Hurgronje’nin aksine kendi yazilarinin oldukga tarafsiz olduguna inanur.
Ona gore Hurgronje, “Almanya’nin savagtaki zor kosullarindan istifade ederek” cihat meselesinde
saldirabilecegi bir alan bulmustur. Becker’den Rudolf Tschudi’ye 20 Mayis 1915 tarihli mektup, VI.
HA NI Becker, C.H. Nr. 3314 GStA PK Ermnst Jickh’e yazdig1 mektupta ise Hurgronje’nin makalesinin
“Hartmann ve digerlerinin Osmanli Devleti hakkinda hog olmayan yazilarindan kisa ve giizel seckilerle
hazirladigir en koétiisiinden asagilayict yazi” oldugunu belirterek ve bunun Almanlara ¢ok zarar
verecegini iddia eder. Becker’den Ernst Jackh’e 14. Ocak 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H.
Nr. 2059 GStA PK

973 Becker’den Hurgronje’ye 8 Subat 1915 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 4227 GStA PK
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Becker’e gore cihat coskusunu canli tutma roliinii tstlenen Tiirklerin cihat
programi Misir’dan Volga nehrine, Afrika’dan Hindistan iclerine uzanan Islam
cografyasinda Miisliimanlar1 gerektiginde kendilerine goniilden bagl asker yapmaktir.
Osmanli miittefiki olarak Almanya’nin beklentisi ise bu coskuyu diismanlarina karsi
somiirgelerde kullanmaktir. Bu baglamda Becker, Almanya’nin Osmanli’nin savasta
hilafeti kullanma stratejisinin Almanya tarafindan desteklenecegine inanir. Bunun
nedeni ona gore Almanya’nin Islam diinyas: ile olan iligkisinin temel kaynaginin
Osmanli yonetimi ile kuracagi iliski ile dogrudan ilgili olmasidir.%"*

Becker’e gore diismani barisa zorlama yolunda kullanilacak her arag mubahtir.
Bu diisiinceden hareketle Becker, dinsel ayriliklarin savasta kullanilmasini gayet dogal
ve hatta zorunlu karsilar. ““...probleme sadece bir kez gercegin penceresinden bakmak
gereklidir. Eskimis seriat kitaplarindan ve savag karsiti dfkenin penceresinden degil.
...(Cihattan) baska bir formiil var midir? Islam var olan siardir. Zira Osmanli Devleti
zarara ugramistir.”%"

Daha once belirtildigi gibi Becker, Panislamizmi sadece saf dinsel bir bag
olarak ele almaz. Onu dini referanslarla sekillenen siyasal bir diislince olarak algilar.
Nitekim Becker, cihat-dinsel fanatizm iliskisine karsi c¢ikar ve cihadi oldukga

siradanlastirarak bir devletin kendi giivenligi i¢in gelistirdigi siyasal bir program

olarak goriir.

Cihat dis politika agisindan degerlendirildiginde Tiirk olmayan yabanct hdkimiyeti
altinda yasayan Miislimanlardan moral ve olast materyal destek ricasidir. Bugiin
Dogu’da cihat bir din savasi degildir, bilakis bir ulusun Ingiltere ve Rusya’ya karsi

bagimsizlik savasi olarak algilaniyor. Anlasildigr gibi Islam diisiincesi Tiirk duis

politikasinn siyasal bir aracidr:%7®

Becker bunu Osmanli bekasi i¢in oldukea etkili bir “savas arac1” olarak ele alir ve ona
gore Fransiz Ihtilali’nin coskusuna kurban edilecek kadar da degersiz degildir. Zira
Osmanl’nin omurgast Islam ile sekillenmistir ve bu yéniiyle de “Islam’in
beynelmilelligi” devlete uluslararast platformda Onemli bir caydiric1 giig

vermektedir.%”’ Savas heniiz baslamadan kisa bir siire once Jickh’e yazdigi bir

974 Becker, “Deutschland und der Islam”, s. 6-11; Becker’den Ernst Jickh’e 31 Agustos 1914 tarihli
mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA PK Ayrica bkz. Becker, “Die Tiirkei im Ersten
Weltkriege”, s. 273. Becker, Almanya’nin savastan dnce rakiplerinin ¢ikarlarina zarar vermemek igin
Afrika ve Dogu’ya silah gondermekten kaginmasinin savag esnasinda bedelini 6dedigini iddia eder. Bu
yaklasim ile Becker, Almanya’nin savas oncesinde daha agresif bir Islam politikas1 gelistirmesi
gerektigi diigiincesine sahip oldugu izlenimini uyandirir. Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s.
79.

975 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 288.

976 Becker, “Islampolitik” s. 317.

97 Becker, “Kriegsdiskussion iiber den Heiligen Krieg”, s. 291.
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mektupta cihadi savasin getirdigi kosullar ile mesru kilar. Bu durum onun aslinda daha

once karst oldugu bir vakiay1 olaganiistii durumda mubah gérme egilimidir.

Ben baris donemlerinde dis politikay ilgilendiren bolgeler iizerinde nam-1 diger Islam
politikasinin her zaman en biiyiik karsitrydim. Zira bu, ates ile oynamakti ve bunun acisini
bizzat kendim yasadim...Savas donemlerinde durum dogal olarak tamamen farklidir ve
bizim de bu durumda bu iliskiyi kullanmamiz gerekir %'

Bir baska yazisinda mubah gordiigii cihadi Osmanli’y1 her koldan kusatan Ingiltere ve
Rusya’ya karsi mesru miidafaa hakki olarak benimser. Avrupali aydinlarin oldukca
abartili tepkilerine karsin cihat, Panslavizmin ve diger akimlarin belirli saikleri
kullanmas: kadar olagandir. Yani genis ¢ercevede Panislamizm ve onun temel
dinamiklerinden birisi olan cihat, savasin ruhuna aykir1 bir durum degildir. “Simdi
(Osmanli Devleti’nin) dis politikasinda yiiriitecegi Panislamizm, sadece kendini
savunma amaghdir....Fransa ve Rusya dini emperyalist amaglart i¢in kullanirlarken
simdi Osmanli Devleti onu bekast icin kullaniyor.®™

Osmanli Devleti, cihad itilaf Devletleri’ne yani belirli bir gayrimiislim gruba
karst ilan etmis Almanya ve Avusturya ile savasta miittefik olmustur. Bu yoniiyle
Hurgronje, halihazirdaki cihadin geleneksel seriat diislincesine uymadigini ve tarihte
benzerinin olmadigini iddia eder. Her ne kadar Becker, bu konuda onunla hemfikir
olsa da, bugiinkii durumda cihat ilaninin Ortacag yazili tarihsel fikih gelenegi ile ayr
diismesinin siyasi agidan ondan vazgegilmesi gerektigi anlamini tasimadigina inanir.
Klasik seriat diisiincesi ile ¢elisen halihazirdaki cihat Becker’e gore zaten “tepeden
tirnaga klasik bir hilafet devletinde” ilan edilmemistir. Aksine modern Siyasetgiler
tarafindan yonetilen ve ser’i ve modern bir hukuka sahip Jon Tiirk hiikiimeti tarafindan
ilan edilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak Becker, modern dénemin cihadinin da
Orta Cag cihat diigiince ve pratigi ile ayn1 olamayacagini iddia eder ve Orta Cag’dan
bu yana kendini yenileyen sekiiler bir cihat vurgusu yapar. Jon Tiirklerin
vazgeg(e)medikleri hilafet bu bakimdan ona gore anlasilabilir bir seydir. Nitekim
Osmanl Devleti’nin sadece kurumlar1 degil cihat fikri de Avrupalilasmstir.%8° Bu

yonii ile Becker, modern diinya goriislerine ragmen cihadi siyasi bir ara¢ olarak

978 Becker’den Ernst Jickh’e 31 Agustos 1914 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 2059 GStA
PK

979 Becker, “Islampolitik” , s. 316. Panslavizmi Canakkale Bogaz: iizerinde hakim olmak igin 19.
yiizyilin ikinci yarisinda 1k teorisyenleri tarafindan iretilmis Rus emperyalizmine hizmet eden bir
diislince olarak tanimlayan Becker’e gore tarihsel olarak incelendiginde bdyle bir halk birlikteliginden
soz edilemez. Ona gore mesela Bulgarlar kesinlikle Slav degillerdir. Bkz. Becker, “Deutschland und
der Islam”, s. 8.

90 Becker, “Kriegsdiskussion”, s. 292
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kullanan Jon Tiirklerin onun Avrupa devletleri iizerindeki etkisini de oldukca iyi
algiladiklarina inanir ve cihadin yaratacagi etkiyle beraber sekillendigini iddia eder;
yani yeni bir konsept ile Avrupalilagsmis bir cihat diisiincesi... Sonug olarak Becker,
Hurgronje’nin cihadin Almanya’da hazirlandig1 yoniinde agir elestirilerine karsilik
“var olma savasinda Almanya’min miittefiki olan Osmanli Devleti’'nin kendi
geleneginde bulunan savas ara¢larini kullanmasvun ‘Jihad made in Germany’
anlamun tasiyamayacagim” iddia eder.®® Becker’in, bu yaklasim daha 6nceki
yaklagimlart ile tamamen zittir. 1906’da Almanya’nin sultanin halife unvanini 6n
plana ¢ikarma girisimini bir hata olduguna inanmisti. Zira ona gore somiirgelerde
Osmanli padigahini halife olarak tanimlamak Avrupalilarin kendi varliklarini inkar
etmek anlamim tagir.%2 Ritter’e yazdig1 bir mektupta “Daha ilk yazimda cihadin
aslinda ne anlama geldigini anladim ve bu konuda uyardim, fakat daha sonra onu
siyasi olarak birlestirici bir arag¢ olarak ele almay: denedim.” seklinde ifade etmistir.
Savasin akisi, diinya Miisliimanlarinin cihat ilanina kars1 tutumlar1 Becker’in bu itirafi
yapmasindaki en dnemli nedenlerden biridir.%3

Her ne kadar Becker, ingiliz ve Fransiz sémiirgelerinde bir takim basarili
sonuglar alindigina inansa da cihadin yalniz bagma biitiin diinya Miisliimanlarin
isyana tesvik edecek bir giicliniin olmadigi sonucuna varir. Savasin baslangicindaki
cosku yerini Becker’i cihada istirak edecek Miisliimanlarin nicelik boyutu ve yeterli
derecede silahlarinin olmayis1 gercegiyle yiizlesmeye birakmustir.%* Becker’in 1916
Martinda ittifak Devletleri’nin savasi kazanacagina dair umudunun gittikce azaldig
ve endiselerinin de oldukea arttig1 dikkat cekicidir.®® Becker’in savasin seyri ile ilgili
ayrintili ve sicak bilgilere ulagabilmesinde Ritter’in de rolii yadsinamaz. Kardesi Karl
ile goniillli olarak savasa katilan ve daha sonra cepheye giden Ritter, Becker ve ailesine
diizenli bir sekilde mektuplar yazmistir.* Becker’in de karsilik verdigi mektuplar her

ikisinin halihazirdaki cihat ile ilgili diislincelerinin sekillenmesinde 6nemli rol

%1 Becker, “Kriegsdiskussion”, s. 292-293.

%82 Becker, “Der heutige Orient als politisches Kultur-Problem”, s. 70

%3 Becker’den Hellmut Ritter’e 12 Mayis 1915 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg

94 Becker, “Unser tiirkischer Bundesgenosse”, s. 79. Ritter, Bagdat’tan yazdig1 bir mektupta cihat
ruhunu Siiler arasinda kesinlikle gormedigini ifade ederek onlarin cihada istirak etmediklerini iddia
eder. Bkz. Hellmut Ritter’den Becker’e 12 Subat 1916 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379,
Hessiches Staatsarchiv Marburg

95 Becker’den Hellmut Ritter’e 14 Mart 1916 tarihli mektup, Bestand 340 Ritter b Nr. 379, Hessiches
Staatsarchiv Marburg

%6 Ess van, Im Halbschatten..., s.4 ve 7.
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oynamustir. Ritter, Kudiis’ten Becker’e gonderdigi mektupta cihadin basarisiz oldugu
goriisiindedir.

Cihat, giiliing bir sey oldugunu kanitlamistir. Cihat, burada tamamen etkisiz olmugtur.
Eger Almanya, dinsel ¢agri ve taleplerin Istanbul’dan ise yaramadigini kanmtlamak
istiyorsa biiyiik bir basari gostermis olacaktir. Cihat, burada kendini sadece eski
yontemlerle gostermigtir. Burada bir seyh, gavurlarin ¢ikarilmasini istemisse de teknik
olarak basarisiz olmustur. Bu cihat degildir diyor Arap seyhleri...Onlar gercek bir
cihadin eski mantikla tiim inanmayanlara karsi olmasi gerektigini soyliiyorlar...Ben
kendim de burada Tiirk subaylarda bir cihat ruhu géremiyorum. Sanki burada teokratik

olarak dinin ve siyasetin birbiriyle baglantili diigiintilmesi konusu énceden konusulmug

gibi... %7

5.2. Hartmann ve Panislamizm

Becker gibi zaman zaman kirilmalar, ¢eliskiler ve ciddi gel-gitler yasayan
Hartmann’in Panislamizmi nereye koydugunun anlasilmasi i¢in metinleri bir 6nceki
kisimda yapildig1 gibi bir metin ag1 igerisinde yazilarin kronolojileri dikkate alinarak
karsilagtirmali yaklasimla ele alinmaktadir. Hartmann’in farkli yazilarinda
Panislamizmi islemesinde uzun yillar Beyrut’ta yasamasinin ve seyahatlerinin yanisira
Misir’dan Cin’e hatta Japonya’ya kadar uzanan cografyada Panislamci aydinlarin o
donem ¢ikardigi dergileri yakindan takip etmesinin 6nemli bir katkis1 olmustur. Her
ne kadar Hartmann “Das Ultimatum des Panislamismus” makalesi disinda
Panislamizm baglikli monografik bir eser birakmasa da, farkli konularda kaleme aldig1

yazilarda siklikla bu konuyu ele almistir.8

5.2.1. Idealin Kurgusu Olarak Panislamizm

Hartmann’in ilk dénem yazilarinda kavramsal olarak Panislamizm igin
dogrudan yaptig1 bir betimlemeye rastlanilmasa da metinlerinde onu farkli kavramlarla
tasvir etme yolunu denemistir. Ornegin “Der Islam 1908 adl1 yazisinda Panislamizm
yerine diger yazilarinda siklikla kullanmadig1 “Islamismus” (ingilizceye “Islamism”
olarak cevrilebilir) kavramindan yararlanir ve onu “gli¢li, seriat ile yonetilen ve kii¢iik
Islam devletlerinin bir Islam imparatorlugu idealine yénelimi” olarak tanimlar. Bu kisa

betimleme ile Hartmann’in kavramsal olarak tipki Becker gibi Afgani’nin Islam

97 Hellmut Ritter’den Becker’e 6 Mart 1915 tarihli mektup, V1. HA NI Becker, C.H. Nr. 3521, GStA
PK Becker, “Islamstudien II” kitabinin 6nsoziinde cihat ile ilgili tartismalar1 igeren makalelerin tekrar
yayimlanmasi ile ilgili olarak bir tereddiit yasadigini belirtir ve gerekge olarak bu yazilarin” dénemin
ac1 dolu hatiralarini yeniden uyandiracagi” endisesini ileri siirer. Becker’i bu kararinda caydiran gelisme
ise |. Diinya Savas1 esnasinda onu ¢ok sert bir sekilde elestiren Hurgronje nin “Almanya’nin savagtaki
pozisyonuna saldiran Jihad made in Germany yazisini” Verspreide Geschriften adli makalelerini
topladig1 eserde yeniden yayinlamasi olmustur. Becker, Islamstudien 11, s. V-VI.

%88 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, Das freie Wort: Frankfurter Halbmonatsschrift fiir
Fortschritt auf allen Gebieten des Geistigen Lebens, 11, 1911, ss. 605-610.
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devletleri birligi diisiincesini yakindan izledigi anlasilabilir.%® 1915°te kaleme aldig1
“Deutschland und der Heilige Krieg” yazisinda ise “biitiin diinya Miisliimanlarinin bir
araya gelmesi ile Islam’1n biitiin diinya halklar iizerinde egemen olma egilimi” olarak
tasvir eder. Bu yaklasimi ile yukarida izah edilen islam devletleri birligi tanimindan
farkli olarak Miisliiman bireylerin beraberligine vurgu yapar. Hartmann’in
Panislamizmi bir temayiil olarak tasviri ise Becker’in “Islam’mn bir araya
gelme/getirme egilimi” seklinde yaptigi etimolojik tasvire oldukca yakindir.®®
1916’da yaptig1 betimle ise oncekilerden daha farklidir ve Tiik vurgusu oldukga dikkat
cekicidir. Burada Panislamizmi “Tiirklerin egemenligi altinda Miisliimanlarin bir
araya gelmesi ve dinin devlet yasaminda gii¢lii bir temsilinin arzu edilmesi” seklinde
formiile eder.!

Italya’nin 1911°de Trablusgarb ve Sireneyka isgali Miisliimanlar arasinda ciddi
bir sagskinliga yol agmis ve 6zellikle Batili diplomatlar arasinda isgalin Panislamizm
diisiincesini yayginlastiracagi konusunda bir “endiseye” neden olmustur. Landau,
Osmanli-italya Savasi’nin (1911-12 Trablusgarb Savasi) I. Diinya Savasi’nin “genel
bir provas1” olarak degerlendirir. Tiim baris denemelerine ragmen devam eden isgale
en ciddi tepkiyi Kasim ve Aralik 1911°de dogal olarak Osmanli Devleti gostermis ve
[ranli Siiler de dahil olmak iizere diinya Miisliimanlarinin Italya’ya tepkisi
gecikmemistir. Trablusgarb Savasi’nin gdzden kagirilmamasi gerek en 6nemli boyutu
Abdiilhamid iktidarindan bu yana siirekli giindemde olan “siyasal Panislamizm”
diistincesinin somut olarak ilk defa gorlinlir olmasidir. Zira tim diinya
Miisliimanlarinin tepkisini ¢eken bu savasa karst Jon Tiirk yonetimi “basin yayin,
bildiri, vaaz” gibi farkli kanallar araciligiyla bir propaganda faaliyeti yiiriitmiistiir.%%
Bu faaliyetlerin sonucu olarak savas boyunca ortaya ¢ikan Panislamizm tartigsmalari .
Diinya Savasi esnasinda vuku bulan tartismalarin bir hazirlik evresi gibi diistiniilebilir.
Hartmann, bu tartismalara yazinsal anlamda katilmakta gecikmemistir. “Das Freie

Wort” dergisinde yayimlanan yukarida bahsi gecen “Das Ultimatum des

99 Hartmann, “Der Islam 1907, s. 33. Hartmann, benzer bir yaklasimi Schabinger’e yazdig1 mektupta
“Islami ulus idealinden” bahsedilemeyecegini iddia eder. Burada kastettigi sey ideal Islam’in ulus devlet
diisincesini kabul etmeyecegi vurgusudur. Hartmann’dan Karl Emil Schabinger von Schowingen’e 18
Ocak 1915 tarihli mektup, DMG Yi 116 | S (76), Nachla3 Martin Hartmann

990 Martin Hartmann, “Deutschland und der Heilige Krieg”, Das neue Deutschland, Jahrgang 11, Nr.
27/29, 1915, s. 268. Hartmann’mn Panislamizmi bir egilim olarak ele alinmasi farkli yazilarinda goze
carpar; “Islam dini milletler arasindaki karsithklar: hi¢hir zaman dengeleyemese de...daima tiim diinya
Miisliimanlarini tek ¢ati altinda toplanmast icin bir aidiyet bilinci gerekliligi ¢cagrisini israrla yapar.”
Hartmann, “China und der Islam”, s. 62.

91 Hartmann, “Turanismus”, s. 150.

%2 Jacob M. Landau, The Politics of Pan-Islam..., s. 134-135.
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Panislamismus™ (1911) adli makalesinde cihat ve Panislamizm gorislerini dile
getirmistir.%®® Trablusgarb’daki miicadelenin bir cihat savasi olarak degerlendirilmesi
neticesinde Italya basin1 6nde olmak iizere neredeyse tiim Avrupa’da Miisliimanlarin
tepkisi ve fanatizmi iliskilendiren haberler yapilmistir.%®* Alman “Vossische Zeitung”
gazetesi 29 Eyliil 1911°de Berlin’de Panislamizmin diinyadaki 6nemli temsilcilerinin
katildig1 bir konferansla ilgili bir haber yapmuistir. S6z konusu konferansin sonunda bir
manifesto hazirlanmig ve tiim diinya Miisliimanlarina gonderilmistir. Burada
Miisliimanlarin Italya’yr Trablusgarp’tan ¢ikarana kadar savasmalari gerektigi
yazilidir. Ayrica manifestoda “Trablusgarb’tan vazge¢cmenin hilafetin ve Osmanl
Devleti’nin intihari ile ayn1 anlama geldigi ” vurgulanmistir. Italyan mallarmin Boykot
edilmesi ve Italyan vatandaslarin goriildiikleri her yerde rehin alinmalari gerektigi de
ayrica bildiriye eklenmistir. Trablusgarb Savas ile ilgili gelismeleri yakindan takip
eden Hartmann, Italya’nin yaptig1 isgal girisiminin Miisliimanlar {izerinde yarattig1
ofkeyi anlamaya caba sarf etmistir. Isgalci olarak nitelendirdigi “Viyana topraklarina
dayanan” Osmanli torunlarmin gostermis olduklar1 “asir1 ve mantik dis1” tepkiler
Hartmann’in konuya yaklagimini Miisliimanlarin aleyhine oldukga sertlestirmistir.%*®

Hartmann,  Panislamcit  entelektiiellerin ~ yOnlendirmesiyle  olusan
Miisliimanlarin tepkiselligini “kat1 ve tehlikesiz” olmak iizere iki sekilde kategorize
eder. Ona gore Italyan mallarinin Miisliimanlar tarafindan boykot edilmesi girisimi
zararsiz bir tepki iken Osmanli Devleti’nin cihat ilani ile tehdit etmesi ise tehlikeli ve
dinsel fanatizmi kériikleyen bir gelismedir.®® S6z konusu manifestoda adi gecen
“Avrupa’da egitim almis baz1 aydimlarin kontroliinde olan ve biitiin Islam diinyasini
yonlendirebilen ve Osmanli yonetimi iizerinde etkili oldugu diisiiniilen panislamci
organizasyonun” varlig1 Hartmann’a gore asla gercekg¢i degildir. Ona gore sayica ¢ok
az olan baz1 gruplarin tiim diinya Miisliimanlarini bir araya getirme idealleri sadece bir
titopyadir. “Bu hayal Arap Imparatorlugu’nun (Emeviler kastediliyor) Abbasiler
tarafindan 750 yilinda yikilmasindan bu yana beyhude bir sekilde takip edilmektedir.
Bu ideal diigiince ugruna biiyiik planlarla ve vicdansizca ¢alisan Abdiilhamid bile
yakinlasamadi.”®®" Benzer bir yaklagimla ii¢ y1l 6nce “Der Islam 1907 yazisinda

Hartmann, sosyal olarak zaten aslinda var olmayan Panislamizmin siyasi olarak bir

993 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”;s. 608.
994 Landau, The Politics of Pan-Islam..., s. 135.

995 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 605.
99 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 605.
97 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 607.
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“kurgu” olduguna inanir. Ona gdre var olan sey “nefes almak isteyen, ama bogulmasi
elzem olan sosyal diinyanin reaksiyonundan” bagka bir sey degildir. Hartmann’ a gére

bu, “Panislamizm” degil bir “kars1 durustur” 98

ve “birbirinden ¢ok farkli toplumsal
ekonomik ve manevi egilim ve ¢ikarlar1” olan Miisliimanlar1 bir araya getirmeye
muktedir degildir. Ona gore “Diinyanin her kosesinden Miisliimanlarinin hac igin
Mekke’de bir araya gelmeleri ve orada kavustuklar: giiclii atmosferdeki dinsel
pratikleri” bu gergegi degistiremez. Mekke’de yasanilan o yogun birlik olma duygusu
Miisliimanlarin giindelik yasamlarna donmeleri ile son bulur.®®® Somiirgelerde
yasayan Misliimanlarin bu “kurguya” hizli bir sekilde sahip ¢ikmalarinin nedeni ona
gore isgalden kurtulabilmelerinin tek yolu olarak Islam’1 gérmeleridir. Hartmann’in
bu yaklagimi1 Becker’in Panislamizmin temelinin ingas1 olarak kabul ettigi ve iizerinde
onemle durdugu “reaksiyon ve adaptasyon” kavramlar1 ile ¢ok yakin iligkilidir.
Hartmann, 1800’11 yillardan itibaren Afrika’da ortaya ¢ikan Senusilik hareketinin hizli
bir sekilde biiyiimesini de buna baglar.’®® Heniiz 1902’de Hartmann, islam birligi
diisiincesinin Avrupa sdmiirgelerinde yasayan Miisliimanlara “bir giin inanmayanlarin
hakimiyetinden kurtulacaklar1” ve onlar1 dzgiirliiklerine kavusacaklart seklinde bir
motivasyon asiladigini iddia eder. Boylece Becker’in reaksiyon ve adaptasyon
kavramlarina ek olarak motivasyon terimi de onlarin Panislamizm betimlerine
eklenebilir.®! 1909°da kaleme aldig1 “Der Islam: Geschichte Glaube und Recht” adli
kitabinda Miisliimanlarin siyasi birligini benzer bir yaklasimla “asilmaz bir duvar”
olarak betimler ve bunun en 6nemli gerekgesi olarak diinyevilesme yerine etnisite ve

kiiltiiri 6ne ¢ikarir.

Bugiin iizerinde biitiin diinya Miislimanlarimn ittifak ettigi bir diinya goriisiinden
bahsedilemez. Zira(bugiin Islam diinyasinda) Miisliimanlar arasinda bir¢ok etnik grup

998 Hartmann, Fransiz meslektas1 Le Chatelier gibi Panislamizmi miicadele edilmesi gereken “Islami bir
tehlike” olarak tanimlar. Hartmann, “Der Islam 19077, s. 211. Benzer yaklagimlar1 Goldziher’de gérmek
miimkiindiir. Goldziher, Panislamizm’in “kurgu, hayalet ve tehlike” kelimeleriyle tanimlamasinin bir
aligkanliga doniistiigiinti belirtir. Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, Bd. 1, Carl Winters
Universitdt Buchhandlung, Heidelberg 1910, s. 317.

99 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 607. Miisliimanlarin bir araya gelme diisiincesini
bir ideale doniistiirdiiklerini iddia eden Hartmann, dindar Miislimanlarin bu ideale bagliklarindan
dolay1 kendilerini kolayca Panislamizm’in kollarina biraktiklarimi savunur. Hartmann, “Der Islam
19077, s. 209; Hac-Panislamizm iliskisine Kiigiik Kaynarca (1774) Antlagmasi ¢arpici bir 6rnektir. Hac
farizasindan doénen Kirimlilar dini duygularinin tazeligi ile diger Miisliimanlar1 etkilemeleri sonucu
Carlik Rusya hacca gidecek olanlarin seyahat islemlerinde zorluklar ¢ikarmig ve Miislimanlarin
Osmanli topraklarindaki dini kurumlarla irtibata gegmeleri de engellenmeye ¢aligmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Hayri Capraz, “19. Yiizy1l’da Carlik Rusya’sinin Kirim Politikas1”, Karadeniz Aragtirmalart,
S. 11, Giiz 2006, s. 67.

1000 Hartmann, “Die weltwirtschaftliche Wirkungen des Heiligen Krieges”, s. 255.

1001 Hartmann, “China und der Islam”, s. 65.

234



ortaya ¢ikmistir ve (bunun bir sonucu olarak) birgok farkli Islam... Yani dar ve etnik
cevrelerde birbirinden farklihik arz eden dini yasam modelleri...*%%

Hartmann, daha énce vurgulandig iizere 1915°te Osmanli Islam politikasinin
sinirlart disinda tuttugu Iran’1 heniiz 1902°de Abdiilhamid’in Panislamci siyasetinin
oniinde bir “duvar” olarak goriir. Ona gore Iran kesintisiz bir ¢izgi halinde Siinni Islam
diistincesinin Cin iglerine kadar sokularak yekpare bir cografyaya doniismesini
engellemistir. “fran Miisliimandir fakat fanatik Sii’dir Iranh (Sii bir Iranly:
kastediyor) Siinni bir Tiirk ten kafirlerden nefiet ettiginden daha fazla nefret eder. "°%

Avrupa karsisinda siyasi bir koz olarak duran “Panislamizmin ruhu” ona gore
seriattir. Bu yaklasim onun tepkisini sadece Panislamizm’e degil Islam’m kendisine

de yonlendirir.? Hartmann aslinda Islam-Panislamizm iliskisini “Der Islam 1907”

adl1 ¢alismasinda temellendirmistir.

Islam’1 taniyan bilecektir ki bu tuhaf kelime bir sey etrafinda sekillenir. Bu sey Islam ile
dogmustur ve ona (Islam’a) vazgecilmez bir parcasi olarak yapisip kalmistir. Ve simdi
bundan dolay: telas verici bir korku uyaniyor. Zira beceriksiz provokatérler araciligiyla
bu sey anlasilabilir kilimmistir. *°%

Panislamizmi Islam’in “yayilmaciligr” kavranu ile iliskilendiren Hartmann, Tevbe
Suresi’nin 29. ayetini referans gostererek bu ayetin Miisliimanlarin inanmayanlari
boyunduruk altina alma diisiincesini Siinni Islam diisiincesinde mesru kildigin ileri

siirer ve bu diisiincenin bugiin Panislamizm diisiincesinde ruh bulduguna inanir.2°% Bu

1002 Hartmann, Der Islam: Geschichte Glaube und Recht, s. 184. Islam diinyasinin sosyal ve diisiince
diinyasini oldukga iyi tahlil edebilen Hartmann, benzer diisiincelerini bakanliga yazdig1 bir yazida “300
milyon diinya Miisliimanlarimin birbirinden tamamen farkli bir diisiince zihin diinyasina sahip
olduklarint” belirtir. Bu yazi1 Seyh Salih Serif et-Tunusi’nin |I. Diinya Savasi devam ederken “Alman-
Islam Cemiyeti” kurulmas: diisiincesi {izerine kaleme aldig1 yaziya Hartmann’m yaptig1 bir diizeltidir.
Martin Hartmann’dan Miistesar Arthur Zimmermann’a 28 Kasim 1916 tarihli yazi PA AA, R. 14549
1008 Hartmann, “Die Zukunft des Islams, s. 298. Hartmann’in heniiz Alman Islam politikasma angaje
olmadig1 dénemlerde Osmanli Devleti karsisinda duracak giiglii bir Iran tasavvuru vardir ve bu yiizden
de Ruslarin Iran isgaline oldukca tepkilidir. “Biiyiik, sivasi ve kiiltiirel olarak giicli bir Iran Osmanli
Devleti’'nin agirt giiclenmesi karsisinda bir denge yaratabilirdi. Zira her iki devlet asla ortak hareket
edemez. Onlarmn halklar arasindaki karsitlik oldukca derindir. Giiclii bir Iran, Osmanli Devleti 'ni geri
cekerek onun tehlikeli bir deviete doniismesini engelleyebilirdi. ” Hartmann, “Die Zukunft des Islams”,
s. 299.

1004 Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 607-608. Islam’in siyasallasms haliyle Avrupa
medeniyetiyle catisabilecek her isyan modeline agik hale geldigini belirten Hartmann, bu isyan ruhunu
Panislamci gazeteler araciligiyla Cin’de dahi canli tuttugunu iddia eder. Hartmann, “Strassen durch
Asien” , s. 98. Aslinda benzer bir yaklasima Becker’in erken donem diisiincelerinde rastlanilabilir.
«...haklisiniz Panislamizm Islam’mn dogasia ait olan bir seydir.” Becker’den Hartmann’a 12 Agustos
19009 tarihli mektup, VI. HA NI Becker, C.H. Nr. 842 GStA PK

1005 Hartmann, “Der Islam 19077, s. 2009.

1006 «K endilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah'm ve Resiliiniin
haram kildigin1 haram saymayan ve hak din islam't din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun
egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savagin.” Diyanet Kur’an Meali
http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/tevbe-suresi-9/ayet-27/diyanet-isleri-baskanligi-
meali-1 (Erigim tarihi: 27.02.2018)
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ruh ona gore Miislimanlarin kendi inanglarina “fanatik” bagliliklarinin dogal bir
sonucu olarak olusur. Yani daha agik bir ifade ile Hartmann, Becker gibi
dindarlagsmanin varacagi yerin Panislamizm oldugu goriisiindedir. Hartmann, ritiiel ile
Panislamizm arasinda kategorik bir denklem kurar. Bu denklemi kuran formiil
Islamlasmanin fanatik bagliliga, fanatizmin Panislamizm’e, Panislamizmin ise
“kolayca huzursuzluk” yaratacak bir yapidan dolayr c¢atismaya gotiirmesi
seklindedir.2%%” 1915°te yukaridaki gériisleriyle oldukca celisen bir yaklasimi vardur.
Burada Hartmann, “Islam’mn kendine mahsus dogasinin bir neticesi olarak
Panislamizmi tanimadigini” iddia eder. Yani Panislamizm ile Islam’m aym sey
olmadigini vurgular. Bu yoniiyle de Hurgronje’nin cihat diisiincesini Panislamizm ile
muadil gérmesine tepki gosterir. Hartmann’in bu konudaki diisiincelerini degistiren

temel etken I. Diinya Savasi’nda Osmanli-Alman ittifakidir,10%®

5.2.2. Hilafet ve Cihat Arasinda Panislamizm Insas

Papalik ve hilafet yapisal olarak birbirlerinden ¢ok farkli olmalarina ragmen
daha 6nce bahsedildigi gibi Avrupa’da iki ayr1 medeniyette muadil kurumlar olarak
algilanmiglardir. Hartmann, siklikla yapilan bu kavram karmasasina Becker gibi
siddetle karsi cikar. Zira Hartmann, papayr “Statthalter christi” yani Isa’nin
yeryiiziindeki temsilcisi ve ayni zamanda kilisenin ti¢ ilahi 6zlerinden biri olan kutsal
ruh ile Ortiisen bu gelenegin tasiyicisi olarak degerlendirir.

Roma ve etrafindaki bélgenin hediye edilisinin, giiya eski bir mirasa el koyma gibi
gosteren o inanilmaz kandirmacanmin, halifenin belirli bir bélgenin ydnetimini
tistlenmesiyle hi¢chir alakast yoktur. Papa imparatorlugunun halifenin sahip oldugu sey
ile hi¢hir alakasi yoktur. Her ikisi de birer kurgudur. Fakat farkl diisiincelerden alirlar
kaynaklarini. Papa, goriinmez kilisenin basi olarak biitiin inananlarin hiikiimdaridir.
Halife, somut cemaatin diinyevi bast olarak Inananlarin emiru'l-mu'minin’idir, yani
hakimi/yoneticisidir. Papanmin beklentileri daha akil doludur. Zira daha kolay yerine
getirilebilir... Halife, diinyevi hiikiimdarhg ister.*%%®

Hartmann, s6z konusu yanlis Kkarsilastirmayr hem Miisliimanlarin hem de
Avrupalilarin yaptigina inanir. Bu yaklasim hilafeti Selguklular donemindeki yapisiyla
degerlendirme egiliminden kaynaklanabilir. Selguklularda hilafet ruhani, saltanat ise

diinyevi boyutu olan iki farkli kurumdur. Osmanli’da ise sultan ayni zamanda

1007 Hartmann, Fiinf Vortréige iiber den Islam, s. 1.

1008 Hartmann, “Deutschland und der Heilige Krieg”, Das neue Deutschland: Wochenschrift fiir
konservativen Fortschritt, Jahrgang I11, Nummer 30/33, Berlin 29 Mai 1915, s. 269.

1009 Hartmann, Fiinf Vortréige iiber den Islam, s. 70.
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halifedir. Yani hilafet siyasi bir kuruma déniismiistiir. 1°1° Halife, hi¢bir zaman papanin
sahip oldugu yetkilerle donatilmamustir. Zira papa, “Isa’nin yeryiiziindeki temsilcisi”
olarak kilise ve inananlar {izerinde “en yliksek ve aracisiz” giice sahiptir. Halife ise,
papa gibi hukukun tiistiinde “azizlesmis ve kurumsallasmis” ruhani bir varlik degildir
ve sadece dindar bir kisilik olarak ydnetici vasfindadir.101!
Hartmann, Miilinen gibi bazi Alman aydinlarin halifenin, ‘halifetullah™ yani Allah’in
halifesi” oldugu goriislerine itiraz eder ve halifenin “halifet-u Rasulillah” yani
peygamberin temsilcisi oldugunu iddia eder. Hartmann’a gore halife asla dini
konularda Kur’an’in disina ¢ikamaz, yani “ex cathedra” yapmaya yetkili degildir. Bu
yOniiyle onun papa gibi ruhani bir lider “gesitliches Oberhaupt” olmadigini iddia eder.
“Ex cathedra” yetkisine sahip olan papa, yeni bir dini 6greti ¢ikarabilir. Halife seriatin
tamimiyla ortaya ¢ikan Islam toplumunun lideridir.2%*? Bir liderlik kurumu olarak
hilafet, Hartmann’a gore acinasi “hile ile siddeti kullanarak kendine ait olmayan bir
yere koydugu insan zayifliginin bir resmidir.” Bu yoniiyle hilafet, ona gore
“yiizyillarca g¢aliskan halklarin gelisimine zarar veren ve engelleyen bir kurum”
olmugtur.10%3

Hilafetin Osmanlilara intikalinin en 6nemli katkis1 Hartmann’a gore devletin
diinya Miisliimanlar1 iizerindeki hakimiyeti icin bir tehlike olarak gordiigli Araplar
devre dis1 birakmasidir. Siyasal bir gii¢ olarak devletin biiyiimesini ise Hartmann,
hilafet aracilig1 ile degil, sultanlarin askeri basarilari ile izah etmeyi dener.'%** Yani
Yavuz Sultan Selim’in sultan unvanina halife unvanini da eklemesi Hartmann’a gore

gercek bir siyasi hakimiyet i¢in daimi/etkili bir anlam tasimaz ve bir unvandan oteye

1010 Hartmann, s6z konusu ?{anh%degerlendirmede Leo&old von Ranke’nin ciddi bir rolii oldugunu iddia
eder. Hartmann, “Das Khalifat: Falschwertungen und Wahrheiten”, Der neue Orient, Bd. I, 1917, s. 64.

1011 Birgit Schibler, Moderne Muslime: Ernest Renan und die Geschichte der ersten Islamdebatte 1883,
Schoeningh Ferdinand, Paderborn 2016, s. 34.

1012 Hartmann, (kitap tanitim) “Die lateinische Kirche im Tiirkischen Reiche”, Graf von Miilinen, Berlin
1901, Orientalistische Literatur-Zeitung, 15 September 1901, 4. Jahrgang, Heft 9, s. 362. Hz. Ebubekir
kendisine “Allah'm halifesi” denmesini yasaklamast iizerine halife-i rasuliillah, Hz Omer zamaninda ise
“emir el- mu’minin” unvani kullamlmistir. “Iimam” unvani ise genelde Siilerde “yar1 peygamber” olarak
algilanmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ramazan Yildirim, “Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih I¢indeki
Gelisimi ve Etkinligi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 24, 2011, s. 6,10.

1013 Hartmann, Fiinf Vortréige iiber den Islam, s. 83. Osmanllarin siyasal varliklarinin devam ugruna
dini bir silah olara kullanglklarml diisiinen Hartmann, bunun atesle oynamak gibi tehlikeli diistince
oldugunu diisiiniir. Ona gore dini, siyasetinin bir pargasi haline getiren grup kendi diinya goriisii ve
¢ikarlarini daima 6n planda tutacaktir. “Toplumun bir kesimi ozel bir dini grubun tistiinliigiine sarilip
onu takip ettigi siirece bu iistinliigii kalict bir organizasyonda giiclii bir liderde yasatmayi
deneyecektir.” Hartmann, “Das Ultimatum des Panislamismus”, s. 609-610.

1014 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 128.
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gecemez. Ona gore halife unvam, ancak sultan gii¢lii oldugunda etkilidir. “Islam
cografyasindaki yerel liderler halifeye ancak onlar1 bir Tiirk sultan1 olarak biat etmeye
zorladig1 an itaat ederler.” Bu goriisleri Becker ile oldukga paralellik arz eder. Becker
de hilafetin Osmanli’nin zayif dénemlerinde 6ne ¢ikarildigina inanir. 1°*° Hartmann’a
gore Panislamizmin biitiin Miislimanlar tarafindan karsilik bulmamasiin
nedenlerinden biri “hilafetin tiim diinya Miisliimanlart iizerinde etkin bir kurum olarak
hayat bulmamasidir. Tipki papaligin tiim Hristiyan diinyasinda karsiik bulamadig
gibi...” Burada Panislamizm ile hilafeti dogrudan iligkili ve birbirini tamamlayan
kavramlar olarak ele alir.2%2® Daha 6nce kaleme aldig1 bir yazisinda benzer bir ifade
ile Abdiilhamid’in Islam diisiincesinin gercek bir temsilcisi olabilecegine inanmaz.
Zira Abdiilhamid; “Oncelikle bir Tiirk ondan sonra Miisliimandw. Sultanin
Imparatorlugunun ~ Miisliimanlar: ~ oncelikle  kendilerini  Osmanli  olarak
hissetmelidirler. Devletin Tiirk olmayan Miisliiman tebaasi ( Kiirtler, Araplar vd.)
bunu reddediyorlar. Bu de facto duruma ragmen Hartmann’in nezdinde hilafeti one
cikardign bu politika Abdiilhamid’e Siinni Islam diinyasinda biiyiik bir sohret
bahsetmis ve temsilcilerinin coskulu ¢alismalari ile ona Islam’mn resmi koruyucusu
statiisiinii kazandirmistir.'°’ Boyle bir imajin olusmasi dénemin kosullarindan
bagimsiz ele alinamaz. Hartmann’in nezdinde bu prestiji yaratan sey sadece onun
harcadig1 paralar ve propaganda faaliyetleri ile izah edilemez. Daha dnce bahsedildigi
gibi Hartmann, somiirgecilik ile Abdiilhamid’in prestiji arasinda siki bir bag insa eder
ve yenilgiyi kabul eden Miisliimanlarin biitiin umutlarin1 Abdiilhamid’e bagladiklarina

inanir,1018

1015 Martin Hartmann, “Islampolitik,” Koloniale Rundschau 5, 11-12 cg;L914), S. 582. Bu yoniiyle
bakildiginda Hartmann’a gore, hilafetin Osmanli saltanatindan tarihsel ve dinsel anlamda sartlari yerine

getirebilen yani “Kureysli” bir sahsa gegmesi (yani hilafeti el degistirmesi) Osmanli Devleti’nin siyasal
giiclinii hig¢bir sekilde olumsuz etki etmeyecektir. Aksine devletin “kendi i¢ meselelerine donmesine”
olanak vererek “Islam Imparatorlugu hayaline ulasma ¢abasinda kendini kaybetmesine” engel
olacaktir. Bkz. Hartmann, “Abdulhamid”, s. 128.

1016 Hartmann, “Abdulhamid”, s. 128. Sezaropapizm diisiincesinde bir diinya imparatorlugu diisiincesi
Hartmann’a gore aci bir sekilde basarisiz ollr)nustur.” ].%ecker gibi Hartmann da hilafet diisiincesi ile
“Sezaropapizm” kavrami arasinda alintidan da anlasilacagi gibi ¢ok yakin bir ilgi kurar. Daha 6nce
belirtildigi gibi Becker, “Sezaropapizm” kavraminin hilafet ile ay1 sey olmadiginit acikca belirtirken
Hartmann’in bu konudaki goriisleri ¢ok sarih degildir.

1017 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 6; Hartmann, “Der Islam 1907”, s. 209. Hartmann,
Abdiilhamid’in temsilcileri araciligiyla yiiriittiigii s6z konusu ¢alismalar icin “hi¢ de azzimsanmayacak
Olglide” para harcadigini iddia eder. Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 44. Ayrica Abdiilhamid
“yorulmak bilmeden Asya’y1 Avrupa’ya karsisinda bir duvar gibi orerek politikalariyla Asya’nin licra
koselerinde bile Miisliimanlarin koruyuculugu ve onlara gii¢ verici bir rol iistlenmeyi” denemistir. Bunu
ne kadar basariya ulastirabildigi ise Hartmann’in yazilarinda siklikla tartistigi bir konudur. Hartmann,
“Die Zukunft des Islams”, s. 298.

1018 Hartmann, “Die Zukunft des Islams”, s. 298.
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Hartmann, Istanbul’un Tiirk dili ile yapilan propagandalar ile higbir zaman
diinya Miisliimanlarin1 harekete gegiren bir merkeze doniisemeyeceginin anlasilmasi
iizerine Panislamizm programmin Istanbul’da Arapga basilan Malumat dergisi
Oorneginde Arapca yiriitilmek zorunda kalindigim1 disiiniir. Hollandalilarin
somiirgelerinde kendilerine karsi isyana sebebiyet verecegi endisesiyle bu dergiden
oldukgea rahatsiz olduklarini iddia eder. 1900°de tiim bu girisimlere ragmen Istanbul’un
Panislamizmin diisiinsel bir merkezine doniisebilecegine inanmayan %° Hartmann, iki
yil sonra 1902°de kaleme aldig1 istanbul’un halifenin yani dinin bekgisinin sehri olarak
goriindiigiinii iddia eder. Bu yoniiyle de Istanbul’un Islam diinyasmm kalbi yani
Panislamizmin merkezi oldugunu kabul ederek onceki goriisleriyle celisir. Diger
yazilarindan da yola ¢ikilarak yukarida da bahsedildigi gibi Hartmann’in Panislamizm
diisiincesini higcbir zaman hilafetten bagimsiz olarak diisiinmedigini sdylenebilir.1%
Hartmann’in Istanbul ve Panislamizm arasinda kurdugu iliskiye yaptigi vurgu
yukarida da goriildiigl gibi ilerleyen yillarda 6zellikle 1912°de kademeli bir sekilde
arttig1 gdze carpar. “Fakat kesin olan bir sey vardir ki, o da Istanbul un tiim diinya
Miisliimanlariyla iletisim halinde olan, onlar: birbirine baglayan fanatik Miisliimanlar
icin tehlikeli bir yuva, ya da belki tehlikeli yuvalara doniistigiidiir. %%

Daha 6nce belirtildigi gibi Hartmann, islam’in kaynaginda siddeti goriir. Bu
yaklagimi onun “6zel bir tahrike” gerek duyulmadan Miisliiman toplumlarin dini
referanslarla cabucak kiskirtilabilecegi diisiincesine gotiiriir. Yani 1912°de cihat,
fanatizmi koriikleyen dnemli bir aragtir. Hartmann’a gore Islam’in bir kere bir yere
dahil olmas1 demek orada “bir isyanin” fitilinin rahatlikla ateslenebilecegi anlamina
gelir.

Sadece usta ve cesur demagog ve organizatorlere ihtiya¢ vardir ve Islam’da bunlar hi¢bir
zaman eksik olmanugstir...bu isyanin kaynagi yabancilar tarafindan kibirleri zedelenenler
...kendi sultanliklarimin egemenliginden ayrilmak istemeyenler ve tanrisal ¢agriyi takip
edenlerdir.1%2

Hartmann’a gére 1915°te cihat, “teorik olarak biitiin Islam diinyasini kapsar bunun
nedeni Islam hukukuna gére basinda bir halifenin oldugu sadece bir Islam iilkesinin

olmasidwr.” Bu yo0niiyle cihat fetvasinin Osmanli sinirlarini asarak Alman ¢ikarlarina

1019 Hartmann, “Islam und Arabisch”, s. 7-9.

1020 Martin Hartmann, “Zentralasiatisches aus Stambul”, Der islamische Orient, Bd. I, Heft IV, s. 123.
1021 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 44.

1022 Hartmann, Islam Mission und Politik, s. 43.
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uygun bir yapiya biirinmiistiir. Hartmann, cihadin beynelmilelligini halifenin uluslari

asan yapisi ile agiklar. 192

5.3. Degerlendirme

Oryantalist bilgi transferinin nasil isledigine en somut 6rnek bu boliimden
verilebilir. Panislamizmi ele alis bigimlerinde kendi aralarindaki transferin yanisira
onlarin diger meslektaglar1 arasindaki bilgi sirkiilasyonu oldukca ilgi cekicidir. O
donem yazilan diger Panislamizm ve cihat metinleri incelendiginde transferin etkileri
daha agik goriilecektir. Becker ve Hartmann’in Panislamizm tasviri Afgani’nin
tanimlamalarindan oldukga etkilenmistir. Her ikisi de Panislamizmi Miisliimanlarin
birlikteligi ideali olarak tasvir ederek onu bir egilim ve yonelis olarak degerlendirirler.
Panislamizmin baslangici olarak hicreti milat olarak kabul ederek diigiinsel anlamda
fetihlerle giiclendigini iddia eden Becker, Panislamizmin yeniden dogusu olarak
somiirgecilige olan tepkiyi gerekge gosterir. Becker, Adaptasyon-reaksiyon
kavramlar ile igini doldurdugu teorisinden hareketle Avrupa ilerleyisinin islam’in
Onilinii kesemeyecegini, bilakis Panislamizmi giiclii kilacagina inanir. Hartmann,
Panislamizmin ortaya ¢ikis1 konusunda bir milat vermez ama onun Avrupa ilerleyisine
tepki oldugu konusunda Becker ile hemfikirdir. Becker ve Hartmann, ritiiel ile
Panislamizm arasinda ciddi bir iligki kurarlar. Becker’e gore dindarlasma ve cehalet
arttikca Panislamizm daha da giiglenir. Hartmann’in 6zellikle ilk donem yazilarinda
Panislamizm bir kurgu Miisliimanlarin birlikteligi ise bir litopyadir. Zira etnisite ve
diinyevilesme ona gére Miisliimanlarin birlikteligi 6niindeki en biiyiik engeldir. Son
donem yazilarinda ise Panislamizm siyasetin bir aracina doniisiir. Becker ise,
Panislamizmin siyasi boyutunu ideal, dinsel boyutunu ise vakia olarak degerlendirir.
I. Diinya Savasi’ndaki aktiviteleri baglaminda diisiiniildiiglinde savasin ilk yillarinda
Miisliimanlarin bir araya gelebilecegine inanir. Panislamizmin Islam fanatizmini
koriikledigini iddia eden Hartmann, onu seriatin ruhu olarak ele alir ve 1908’de
Panislamizmi miicadele edilmesi gereken tehlikeli bir hareket olarak degerlendirir ve
Arap milliyetciligini sarih bir sekilde destekler. Becker, ise Hz Muhammed’in dine
yaklagimi ile giinlimiizdeki Panislamizm egilimi arasinda ciddi bir ugurum oldugunu
diistiniir. Trablusgarb Savasi’nin Panislamizmi uyandirdigi konusunda hemfikir olan

Becker ve Hartmann, dort yil sonra bu ruhun uyanmasi i¢in gayret sarf edeceklerdir.

1023 Hartmann, “Die weltwirtschaftliche Wirkungen des Heiligen Krieges”, s. 255.
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Hilafet kurumu her ikisinde de beynelmilel, siyasi ve diinyevi bir kavramdir ve
devletin zayif oldugu donemlerde One ¢ikarilmistir. Basin ve ulasim araglarinin
gelisimi hilafetin beynelmilelligine yeni bir boyut katmistir. Hilafet ile papaligin
muadil kurumlar olarak algilanmasi onlara gore yanlis bir degerlendirmedir. Becker,
Abdiilhamid’in, Istanbul’un Panislamizmin siyasi merkezine doniistiirdiigiinii iddia
ederken Hartmann, bu konuda siklikla gel-gitler yasar. Fakat boyle bir ¢abanin
varligini kabul der.

Becker, Jon Tiirklerin modern ¢aga uygun bir hilafet insa ettiklerini iddia
ederken Hartmann, bu konuda goriis beyan etmemistir. Eski metinlerinden hareketle
temel diisiince olarak Becker, Panislamizm ve cihada karsi olsa da Alman ¢ikarlar1 i¢in
onu siradanlastirarak ve mesru kilarak destekledigi ve temellendigi sdylenebilir.

Hartmann, ilk donem yazilarinda fran’t  Abdiilhamid’in Panislamizm
politikasinin 6niinde engel olarak goriir. Benzer bir yaklasimla Becker, Panislamizmin
ana damarinin Siinnilik oldugunu iddia ederek onu Siinni bir hareket olarak tasavvur

eder.

241



SONUC

Bu ¢aligma, Said’in eksik biraktigi Alman oryantalizmini inceledi ve Alman
oryantalistlerin emperyalizm ve sOmiirgecilikten uzak olmadigini ortaya koymay1
denedi. Bunu yaparken Alman oryantalizminin temel paradigmasini analiz etmeye
calisti. Almanlar i¢in Dogu Onceleri Goethe ve Lessing’de romantik ve soyut bir sey
iken, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren akademik Dogu caligmalarinin
Almanya’da yayginlagmasiyla epistemolojik ve metinsel bir seye donligmiistiir. Alman
oryantalizmi oldukg¢a uzun bir dénem filolojinin etkisinde kalmis ve Dogu’yu bir metin
olarak ele almistir. Bu nedenle yasayan Dogu Alman oryantalizminde somiirgeciligin
basladig1 yillara kadar oldukg¢a ihmal edilmistir. Afrika’da elde edilen somiirgeler ve
Miisliimanlar ile yakin iligkilerin baglamasinin bir sonucu olarak Dogu, artik kazang
saglayan, yakindan taninmasi gereken somut ve finansal bir yere, Berlin Konferansi,
Fas Sorunu, Osmanli-Alman yakinlagmasi ve |. Diinya Savasi ile birlikte Dogu, ugruna
kavga edilen bir seye doniismiistir. Alman oryantalistler, filolojik bir gelenek
yaratirken {izerinde kavga ettikleri yer ile ilgili ¢alismalarda iiretkenlikleri ile
dikkatleri tlizerlerine ¢ekmeyi basarmislardir. 1928’de Oxford’da gergeklestirilen
oryantalist kongresine katilan Suriyeli entelektiiel Kiirt Ali toplantiya katilan Alman
oryantalistlerin olduk¢a fazla c¢alismaktan kamburlagtiklarin1 iddia etmesi bu
caliskanliga dair 6nemli bir anekdottur.024

Oryantalizm, somiirgeciligin mesruiyet kazanmasinda, islerliginde ve uzun
Omiirlii olmasinda 6nemli bir ara¢ olmustur. Napolyon, Fransa’nin Misir’1 isgaline
kadar sadece metin olan oryantalizme yeni bir boyut katmis ve o giine kadar teoride
olan Dogu bilgisi artik stratejik bir Snem kazanmstir. Ingiltere ve Fransa erken donem
somiirge deneyimleri ile Dogu bilgisini bir transfer malzemesi yaparak ona stratejik
ve politik bir deger katmislardir. Bu siire¢ ayn1 zamanda oryantalistlerin yollarinin
siyaset ile cakismasinin gerekcesidir. Jones, Hurgronje, Becker, Vambery, Hurgronje
ve Hartmann gibi Orneklerle bu cakisma daha somut bir sekilde anlasilabilir.
Oryantalistleri devletin ¢ikar alanlarinda ¢alismaya iten temel dinamikler, yararl olma
arzusu, bilginin pratiginin cazibesi ve kariyer elde etme diisilincesi ile sekillenmistir.

Almanya’nin giiclenerek siyasi birligini elde etmesi somiirgeciligi tetiklemis

cografya ve somiirge dernekleri daha fazla goriiniir olmuglardir. Bunun bir sonucu

1024 |rwin, s. 2003.
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olarak Dogu, seyyahlarin ve somiirge yanlist aydinlarin dikkatlerini ¢ekmeye
baslamistir. Miisliiman niifus ile temas ve Osmanli Devleti ile baglayan iliskiler dogal
olarak bilim diinyasina da yansimustir. Oryantalizm, bu siiregte yeni bir boyut
kazanmigtir. Hakim olunan topraklarin iyi anlasilmast diisiincesi filolojiye itirazlari
yiikseltmis ve oryantalizmin igerisinden yeni bir yontemin zorunlulugunu ortaya
cikarmistir. Olii Dogu’yu isleyen Alman oryantalizmi sdmiirgecilik yarisinda yasayan
Dogu'nun siyasi ve Kkiiltiirel olarak anlasilmasi konusunda devlete bir katki
sunmamigtir. Weber ve Troeltsch’lin teorik yaklagimlarindan oldukca etkilenen
Becker, o donem Alman oryantalizmine hakim olan atmosfere kars1 teorik olarak karsi
bir ses yiikseltmistir. Islam’1 Bati’nin bir parcasi olarak ¢alismalarinin merkezine
koyan Becker, Islam bilimlerini kiiltiir tarihi perspektifi ile Rankeci tarih
metodolojisinin metin-kritik yontemini terk etmeden Alman {iniversitelerinde yeni bir
kiiltiir konsepti ile Islam bilimleri insa etmistir.

Oryantalizmi bilgiye hiikkmedebilmenin en temel dayanagi olarak goren
Hartmann, Dogu bilgisini somiirgeciligin hizmetine uygulanabilirliginin ipuglarini
vermistir. Yasayan Dogu’ya vurgunun en somut ¢iktis1 hayata dokunan bir
oryantalizm anlayis1 olmustur. Hartmann’m modern Dogu’yu ve Islam sosyolojisini
kesfi ile degisim oldukc¢a hizlanmistir. Hartmann, modern Islam diinyasinin giindelik
yasami ve siyasetini birlestirmis, oryantalizmi sosyo-antropolojik ¢aligmalarla
zenginlestirerek uygulanabilecegi bir model kurmustur. Yani sonug olarak Becker ve
Hartmann’1 ortaya ¢ikaran sey onlarin gelenege itirazlaridir. Bu yeni sdylem, ortaya
Dogu’yu merkeze alan dergi kurum ve metinlerden olusan somut bir sey ¢ikarmistir.

Almanya’nin 19. yilizyilin sonlarina dogru yoniinii Dogu’ya ¢evirmesi
oryantalistlerin  bilimlerini uygulayabilecekleri bir alan a¢mistir. Alman
oryantalistlerin Dogu’ya seyahat etmeleri oradaki yerel halka siki iligkiler kurmalari
Alman oryantalizmine farki perspektifler kazandirmistir. Bunun en 6nemli boyutu
Alman oryantalizminin siyaset ile de iliskisinin baglamasidir. SOS ile oryantalist bilgi
somiirgelerde ciddi bir tecriibe edinmistir. Benzer bir kurum olarak Hamburg’da a¢ilan
ve Dogu Dilleri ve Tarihi bolimiinin midirliigini Becker’in yaptigi HKI,
oryantalizm somiirge iliskisinin daha kurumsal ve goriiniir bir hale gelmesine neden
olmustur. Dogu bilgisinin daha pratik ve popiiler oldugu HKI, oryantalistleri kendine
ceken bir aga doniigsmiistiir. Devletin agiktan destegi ile kariyer ve prestij imkanlari
sunan HKI’da yetisen ve calisan birgok oryantalist Alman Islam politikasinin

sekillenmesinde aract olmustur. Bu ag icerisinden dogan yeni paradigma giineste bir
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yer arayan Almanya’nin dis politikasina katki saglayan bir oryantalizm modeli
olmustur. Oryantalizm ile somiirgecilik arasindaki iligki iktidarin tesvikleri ile bilim
tiretimini arttirmistir. Boylece Dogu bilgisi salt teorik yapisindan koparak devletin
hizmetinde pratik bir karsiligi olan somut bir seye doniismiistir. Bu iliski
oryantalistlerin sahada olmalarimin 6nemli gerek¢elerinden biri héline gelmistir.
Oryantalizmin uygulanabilirligi sahada olmak ve sdylem gelistirmekle miimkiindiir.
Becker ve Hartmann daha ¢ok yaz1 ve sdylemleri ile oryantalizmi pratize ederek bilgiyi
Dogu-Bati arasinda bir transfer malzemesi yapmislardir.

Demiryolu projeleri ile Alman kiiltiir ve siyasetinin Osmanli Devleti’nde etkin
olmaya baglamasi ile bir¢ok asurolog ve arkeologun Osmanli topraklarinda kazilar
yapmasina olanak sunmustur. Dogu arkeolojisi bu baglamda emperyalizmin yeraltt
rekabetinde Almanya’nin Fransa ve Ingiltere ile kiyasa ¢ekistigi bir alan olmustur.

Oryantalistler, genel olarak metinlerinde ““siyaset ve bilgi” lizerinden yeni bir
imaj, tarth ve Dogu yaratirlar. S6z konusu hayali mekadnda Hartmann ve Becker Bati-
merkezci yaklasimlariyla Dogu’nun daha 6zelde Islam diinyasmin “hastaliklarina”
careler aramislardir. Oryantalizm, Batililar i¢in ve onlarin kullanimina sunulmus bir
bilgi birikimidir. Dolayisiyla Becker ve Hartmann’in bilgiye kattiklar1 yorum
kendilerinden 6nceki kusaklarin tasarimlarindan derin izler tasir ve zamanla bu bilgi
bilim diinyasin1 da asarak yeri geldiginde iktidara da arz edilmistir. Oryantalizmin
dogasinin bir pargasina doniisen Dogu’yu belirli stereotipler lizerinden tanima/tanitma
Becker ve Hartmann’in da basvurdugu klasik bir metot olmustur. Tembellik,
gururluluk, inatgilik ve bagnazlik gibi stereotipler ile oteki, yani Dogu ve Islam
betimlemesi onlarin devraldiklari hazir bulunmusluk ile ilgili bir seydir. Ornegin
Islam’1n 6zgiin bir din olmadig1 yaklasimlar1 yeni bir sdylem insast degil, bilakis var
olan miras1 devralmadir. Bati’nin Dogu’nun bir pargast oldugu yaklasimi ile Becker
yeni bir akis ile meslektaslarindan farkli bir yerden baksa da Dogu’nun ve
Miisliimanlarin Bati ile aydinlanacagi yaklasimini besleyen temel dinamik onlarin
Bati-merkezci gortisiin etkisi altinda kaldiklaria sarih bir kanit olusturur. 19. yiizyilin
sonlarina dogru Avrupa’da milliyet¢i diisliince hizli bir sekilde artmis irklar {izerine
genel degerlendirmelerde bulunan galigsmalar oldukga yaygimlik kazanmistir. Darwinci
doga bilimcileri, etnolog ve antropologlar tarafindan 1rklarin ¢esitligi lizerine bir¢ok
calisma yapilmustir. Ozellikle oryantalistler arasinda Said’e gére aymi kaynaktan
beslenen Gobineua ve Renan’in irk¢1 sdylemleri diger meslektaslarini da oldukga

etkilemistir. Yani o donem icin Becker ve Hartmann gibi oryantalistler Miisliimanlar
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arasinda 1rksal kategorizasyon yapmalar1 giiniimiiz bilim diinyasinda tuhaf karsilansa
da o donem icin oldukga dogal bir durumdur.

Becker ve Hartmann’in Osmanli toplum sdylemi azinliklar iizerinden
sekillenmistir. Hartmann’m Tiirk ve Islam nefreti onun yazilarmna agik bir sekilde
sirayet etmis ve Osmanli toplum gorisleri ile ilgili metinleri Onyargilardan
beslenmistir. Azinliklar konusunda zaman zaman Osmanli yonetimi ile empati
kurabilen Becker’in aksine Hartmann, Osmanli Devleti’ni ¢atigmanin ana kaynagi ve
baskict bir rejim olarak degerlendirir. Bu yilizden reformlar kandirmaca ve Avrupa
miidahalesi kaginilmazdir. Hartmann’in Arap milliyet¢iliginin atesli bir savunucusu
olmasit ve Ermeni sempatisi onun Osmanl iktidar1 ve Tiirklere karsi olumlu bir
yaklasim gelistirmesinin oniinde ciddi bir engel teskil eder.

Becker ve Hartmann’in Jon Tirklerin iktidara gelisini mutlakiyet¢iligin
hezimete ugramasi olarak algilamasi Avrupa’da Abdiilhamid’e karsi olusan olumsuz
atmosferin bir parcasi olarak okunabilir. Abdilhamid iktidarint mesru goérmeyen
Hartmann’in Jon Tirk sukut-1 hayalinin nedeni modern devlet sdylemlerine ragmen
Islam’1n devletin omurgalarindan sékiiliip atilmamasidir. Modern diisiince akimlarmin
takilip kilitlendigi yer onlara gore hilafetin varligidir. Osmanli-Alman iligkilerinin en
siki oldugu Abdiilhamid doneminde bile Becker ve Hartmann’in Abdiilhamid
karsithigr oldukca dikkat ¢ekici ve o donem Alman dis politikasi ile gelisen bir
durumdur. Yazilarinda siklikla Tiirklerin gururunu elestiren ve bunun gelisimlerinin
oniindeki en biiyiik engel olarak kabul eden Hartmann’in Tiirk¢ii Osmanli aydinlar ile
sikt iligkileri ciddi bir tutarsizliktir.

Becker ve Hartmann Osmanli-Alman yakinlasmasini  destekledikce
calismalarinin igerikleri de degismeye baslamistir. Bilimsel altyap: ve tecriibelerini
yaz1 ve konferanslarla kamuoyunu Osmanli-Alman ittifakina ikna boyutunda siyasetin
hizmetine sarih bir sekilde sunmuslardir. Alman Islam politikasinin atesli savunucusu
olan Becker’in goriiglerini tamamen Alman ¢ikarlar1 ugrunda savunmasi bu ¢aligmanin
onemli sonuglarindan biridir. Becker’in tezlerindeki Osmanli ¢ikarlarinin korunmasi
yaklagimlar1 aslinda samimiyetten olduk¢a uzaktir.

Hartmann’in savas boyunca esir kamplarinda savas propagandasi i¢in Berlin’e
giden Mehmet Akif Seyh ve Serif et-Tunusi gibi Osmanli aydinlari ile kurdugu yakin
iligki onun savasa ve siyaset ile ne oranda i¢ i¢ce oldugunun gostergesidir. Bu konuda
Becker, Hartmann’in “Alman savas propagandasmin ihtiyag duydugu seyleri”

yazmaya basladigini ve Alman kamuoyunu Osmanli-Alman savas ittifakina ikna
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etmeye calistigini iddia etmistir. Becker’in bu iddias1 bu ¢aligmanin da problematigini
giiclendirmistir.1%%

Hartmann’in Osmanli-Alman ittifaki sonucu diisiincelerindeki hizli doniisiimi
yani Tiirk nefretinden propaganda yazilarini ¢evirmeye evrilen siirecin samimi bir
girisim olmadig1 sOylenebilir. Eski yazilari ile kiyaslandiginda 6nyargili nefret yazilar
yerini Tiirk edebiyati iizerine kalem aldig1 yazilara ve savasta Alman ¢ikarlari {izerine
ikna yazilarima donmistiir. Hartmann’in Tirklerin Anadolu’ya sikistirilmasi
diisiincesinden Osmanli’nin savasta itilaf Devletleri’ni maglup etmesi icin bir cabaya
doniismesi birkag y1l iginde vuku bulan radikal bir doniistimdiir. Hartmann’in Osmanli
toplumu, hukuku ve Osmanli’da Islam iizerine kaleme aldig1 yazilar ile ilgili

«“

diislincelerinin doniisiimiine 1918’deki bu ifade carpici bir érnektir. “...(Bu yazilar )
ile Osmanli Devleti’'nin i¢ islerine karismak istemiyoruz. Niyetimiz ona magrur
tavsiyeler vermek degildir. Aksine...en yeni bilimsel degerler ile oradaki geligsmeleri
takip etmektir.” GOrildigi gibi olimiinden onceki son yazilarinda Hartmann,
Osmanlr’y1r ve Islam Kkiiltiiriinii asagilayici iisluptan daha anlayish bilimsel bir
metodolojiye evrilmistir.10%

Oryantalistlerin somiirgeci yayilmaci Wilhelm siyasetinin sekillenmesinde
bazen dolayli bazen de dogrudan etkileri olmustur. I. Diinya Savasi’nda 6zellikle
propaganda faaliyetlerinin basinda ve hatta bizatihi cephede bulunan oryantalistlerin
Alman Islam ve Osmanli politikasina tamamiyla yon verdigi yaklasimi oldukga
abartilidir. Bu durum birbirini besleyen karsilikli bir transfer iliskisidir. Disisleri
Bakanlig1 ile distlinsel pratik karsilagmanin alt yapisinda iki 6nemli nedenden
bahsedilebilir. Birincisi; Siyasi kariyer elde etme yolunda bilimsel ¢alismalarin araci
kilinmasi diisiincesidir. Digeri ise; Oryantalistlerin donemin aydin ve bilim insanlarini
saran savas coskusu ve milliyetcilikten oldukea etkilenmeleridir. Ozellikle Becker de
s6z konusu milliyetgi ruh kariyer elde etme kadar gii¢liidiir. Hartmann’da ise kariyer
elde etmenin yanisira bilgi ve tecriibesine olan giivenle siyasete yon verebilecegine
olan inang¢ da oldukga etkili olmustur.

Becker ve Hartmann’in Osmanli’ya yonelik Alman kiltiir transferi

diisiincelerini sekillendiren temel dinamik siyasi ve ekonomik niifuz icin bir altyap:

olusturmaktir. Osmanli’nin somiirgelestirilmesi gibi bir diislinceye sahip degillerdir.

1025 Becker, “Martin Hartmann,” s. 488
1026 Hartmann, “Die Probleme der Islamwelt (I)”, s. 5.
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Becker ve Hartmann Panislamizmi sadece dini saiklerle viicut bulan hareket
olarak ele almamuslardir. Becker ve Hartmann’da Islam ile i¢ i¢e gegmis dini bir
sdylem olan Panislamizm, cihat ve hilafet gibi tarihsel pratiklerle sekillenmistir. 11k
metinlerinden son metinlerine kadar oldukga ¢eliskili bir durum arz eden bu séylem
savas doneminde tamamen Alman ¢ikarlari i¢in aragsallastirilmis ve 6zellikle Becker
tarafindan mesrulastirilmistir.

Hartmann, cihadi oldukga tehlikeli ve fanatizmi harekete gegiren bir kavram
olarak ele alir. Buna ragmen Alman Islam politikasin1 desteklemesi ve bizatihi belirli
gorevler almasi onun goriisleri ile tamamen celigkili bir durumdur. Bunun tek
aciklamasi her ne kadar karsi dursa da Alman ¢ikarlari i¢in buna géz yummasi ve

yillarca biriktirdigi tecriibeleri savasta pratize etmenin biiyiisiine kapilmis olmasidir.
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