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OZET

Bu c¢alismada Farabi’nin temel goriisleri, akil baglaminda incelenmektedir.
Bu caligma giris boliimiiniin yani sira dort boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Birinci b6lumde Farabi’nin metafizikle ilgili goriislerinde akil kavrami incelenmistir.
Filozofta akil kavraminin aldig1 anlamlar tartisilmustir.

Ikinci boliimde Farabi’nin bilgi felsefesi akil baglaminda tartisilmastir.
Uclincti bélimde ise Farabi’nin mutluluk felsefesi akil baglaminda incelenmistir.
Doérdiincii boliimde Farabi’nin siyaset felsefesinde akil kavrami tartisilmistir.

Sonug boliimiinde ise akli bir insanin sahip olabilecegi en 6nemli deger olarak goren
filozofun, Islam felsefesine katkilar1 tartigilmistir.

Anahtar sOzcukler: Faal akil, kazanilmis akil, kozmik akillar, pratik akil, teorik akil.



ABSTRACT

In this study Farabi’s fundamental ideas are analysed within the context of mind.
The study consists of four sections and a conclusion as well as an introduction.

The concept of mind as a part of Farabi’s ideas on metaphysics are analysed and the
meaning patterns attributed to the concept of mind by the philosopher are discussed
in the first section.

In the second section Farabi’s epistemology is discussed within the context of mind.

And in the third section Farabi’s philosophy of happiness is analysed within the con-
text of mind.

The concept of mind in Farabi’s political philosophy is discussed in the fourth sec-
tion.

The contributions of the philosopher, who considers the mind as the most important
value of a human being, to Islamic philosophy are discussed in the conclusion sec-
tion.

Keywords: Effective mind, acquired mind, cosmic minds, practical mind, theoretical
mind.
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Sekil 1. 1. Sudurun Olus Sirasi



GIRIS

“Farabi’de Akil Kavrami” adli bu ¢alisma ile 870-950 yillar1 arasinda yasa-
mus, Islam diinyasini énemli bir filozofu olan Farabi’nin felsefi goriisleri akil kav-
ram1 baglaminda incelenmektedir. Ortagag Islam diinyasinda, Eski Yunan tarzinda
felsefe geleneginin dnemli bir temsilcisi olarak kabul edilen filozof, islam dininin
belirlemis oldugu kiiltiir atmosferinde varligi, evreni ve insan hayatin1 rasyonel bir
sOylemle agiklamaya calismistir.

Farabi, Islam diisiincesiyle Eski Yunan felsefesini birlestirmek istemis, felsefi
sorunlari dizgeli bir bigimde ele almistir. islam diinyasinda felsefenin ilk kurucusu ve
sistematik temeli olarak gorilmektedir. Aristoteles’i “ilk 6gretmen” olarak kabul
eden Islam felsefe geleneginin kendisine uygun gordiigii “ikinci 6gretmen” unvani,
Farabi’nin islam felsefe tarihindeki 6zel yerine isaret etmektedir.

Ortacag Islam diinyas1 ile ilgilenen felsefe tarihgilerinin biiyiik bir kism1 Fa-
rabi’yi genellikle Islam diinyasinda Yeni Platonculugun kurucusu olarak kabul eder.
Filozofun teolojisinde, metafiziginde veya daha genel bir ifadeyle felsefi goruslerin
tamaminda Yeni Platonculugun etkisini gédrmek mimkindur. Farabi’nin felsefi go-
rislerini anlayabilmek igin bu etkiyi géz ard1 etmemek gerekir.

Akl1 bir insanin sahip olabilecegi en 6nemli deger olarak goren filozofa gore,
insan bir akil varhigidir. Oyle ki, her bir varhigin yetkinligi, onun tiirsel ayrmm ile
ilgili bir yetkinliktir. Insanin tiirsel ayrimim da akil olusturmaktadir. Farabi’nin felse-
fi goriislerinin tamaminda, akil kavrami1 merkezi bir konumda yer almaktadir. Onun
sisteminin her bir pargasinin bu kavramla bir iligkisi vardir.

1



Bu ¢alismada filozofun temel goriisleri; metafizik ve bilgi felsefesi ile mutlu-
luk ve siyaset felsefesi ile ilgili goriisleri ¢ercevesinde dort ana bélime ayrildi. Bu
ana bagliklar altinda filozofun felsefi goriislerinde akil kavrami ayrintili olarak ince-
lenmeye ¢alisildi. Arastirmanin kapsadigi alanin genisliginden dolayi, her bélimin
baslangicinda, o bolumin genel bir cercevesi olusturuldu. Boylece arastirmayi bir
mantik zinciri icerisinde izleme olanagi saglandi.

Farabi akil kavramni; Tanri, ikinci sebepler® ve insan olmak (izere {i¢c boyut
cergevesinde ele alir. Bu ti¢ boyut birbiriyle iligkilidir. Filozofun sisteminde kavra-
min Tanr ve ikinci sebepler boyutu, “Farabi’nin Metafizige Iliskin Goriisiinde Akil
Kavrami” baglikli b6lUm icerisinde ayrintili olarak incelenmektedir. Kavramin genel
cergevesinin liglincli boyutunu olusturan insan ise daha ¢ok bilgi felsefesi, mutluluk
felsefesi ve siyaset felsefesi bolimlerinde ayrintili olarak tartisilmaktadir.

Filozofun bu kavram cercevesindeki diisiincelerini, konu ile ilgili gortislerini
aciklandig1 eserlerinin cevirilerine ulasilip kendi ifadesi ile vermeye 6zen gosterildi.
Konunun daha derinlemesine tartisilabilmesi i¢in, filozofun konu ile ilgili goriisleri-
nin farkli kaynaklarda nasil yorumlandig1 incelendi. Ikinci derece kaynak olarak ka-
bul edilebilecek eserlerin pek ¢oguna ulasildi. Bu felsefi verilerden hareketle Fara-
bi’nin konu hakkindaki goriisleri betimlendi ve akil kavramin genel bir gercevesi
olusturulmaya calisildi.

Bu caligmada, yasadigi donemin egemen dinsel kosullarinda, evreni ve insani
rasyonel bir soylemle agiklamaya ¢alisan bir diigiin insaninin ¢abasini tanik olunmak-
tadir. Yasadigimiz cografyanin diisiinsel gelisim zincirine katkida bulunmus bu filo-

zofun, sisteminin derinliklerine inip, goriislerini akil kavrami ¢ergevesinde somutlas-

! Farabi Ay’1 bir eksen olarak kabul edip, evreni ay-iistii ve ay-alt: evren olarak ikiye ayrilmis sekilde
tasarlar. Tkinciler ay-iistii evrenin yetkin kozmik akillarinin tamamni ifade eder.



tirmak bu ¢alismanin ana hedefidir. Ayrica, Farabi’nin yasadigi donemin daha iyi bir
bicimde anlasilmasi ve felsefe kiiltiirti baglaminda kiiltiir karsilagsmalarina ve zengin-

lesmeye yaptig1 katkinin da altinin ¢izilmesi 6nemli goriinmektedir.



1. BOLUM
FARABI’NIN METAFIZIiGE iLiSKiN GORUSUNDE AKIL

KAVRAMI

Farabi’nin metafizik goriisiinde akil kavraminin incelendigi bu boliimde, ko-
nunun daha iyi kavranmasina yardimci olacagi disiincesiyle ilk olarak Farabi metafi-
ziginin temel kavramlarinin kisa bir agiklamasi yapilacaktir. Tanri’nin varligi ve si-
fatlart ise bolimdin ilk konusunu olusturmaktadir. Farabi’nin felsefi sisteminin en
onemli kurucu 6gesi Tanr1 kavramidir. Tanr1 ve Tanri’nin sifatlar1 konusunu genel
olarak gozden gecirmek, filozofun kurmus oldugu felsefi sistemi biitiinliigiiyle kav-
ramaya yardimci olacaktir. Bolimun ikinci konusunu ise Farabi’nin varliklari sinif-
landirmasi olusturmaktadir.

“Tanrt ve Yaratma” konusu ile Tanr1 ve evren iliskisi ele alinmaktadir. BOy-
lece Tanri’nin evreni yaratma yontemi olan sudur konusunun daha iyi anlagilmasi
icin gerekli alt yap1 olusturulmaktadir. Farabi’de sudur kavramiin incelenmesinden
sonra, Tanri’dan sudur eden ay-ustl evrenin mitkemmel varliklar1 kozmik akillar ve
gokcisimleri ise sudur konusunun alt bolimu olarak ele alinmaktadir. Ay-usti evre-
nin son basamaginda bulunan faal akil ise bélimiin son konusunu olusturmaktadir.

Farabi metafiziginde akil kavrami, Farabi’nin Aklin Anlamlar: adli eserindeki
insani akildan daha farkli bir anlam igerigine sahiptir. Bu boliimdeki akil, Tanr1’dan
sudur eden ay-ustu evrenin soyut, milkemmel varliklarini ifade etmektedir. Farabi
tarafindan akil olarak adlandirilan, Tanri’dan sonra yaratma 6zelligine sahip bu ikinci
dereceden yaraticilar ve faal akil metafizik varliklardir. Bu kisa hatirlatmadan sonra

Farabi’nin metafizik goriislerinde akil kavramini incelenmeye baslayabiliriz.



Farabi’nin metafizik 6gretisinde varliklar, “zorunlu varlik” ve “muimkin var-
lik” adli iki grupta yer alir. Zorunlu varlik kendi varligin1 zorunlu olarak dayatan,
kendi bagina varolan Tanr1’ya karsilik gelir. Miimkiin varlik ise kendi olanaklar1 cer-
cevesinde var olmayan, var olmak i¢in zorunlu olarak kendisinin disinda bir nedene
ihtiya¢ duyan varliklarin olusturdugu gruptur. Tanr1 disindaki biitiin varliklar mim-
kiin varlik diye adlandirilir.

Farabi’ye gore, miimkiin varliklarin nedensellik zinciri icerisinde sonsuza ka-
dar gitmeleri olanaksiz oldugundan zorunlu varlikta son bulmalar1 gerekmektedir. Bu
nedenle Farabi’nin evren tasariminin en iistiinde Tanr1 (Bir, ilk Neden, Ilk Olan, En
Miikemmel Varlik) vardir. Basitlik ve miikemmelligin en alt diizeyinde ise madde
yer alir.

Tanri, biitiin varliklarin ilk nedenidir, 6zii geregi de zorunlu olarak vardir.
Oz ve varlik onda bir ve aym seydir. Onun disindaki hicbir seyin varlign 6zii geregi
zorunlu degildir. Geri kalan diger varliklar, varliklarin1 ona borc¢ludurlar. O, edimsel
(bilfiil) varliktir ve mutlak olarak maddeden uzaktir. Bu yiizden de herhangi bir se-
kilde yok olmasi diisiiniilemez. Oncesiz ve sonrasizdir ve her tiirlii eksiklikten uzak-

tir. Bu yiizden de en mukemmel varliktir.

Evren, varligin1 dogrudan kendisinden almamis olmasi bakimindan miimkiin
varlik grubundandir. Yani varligini bir baska varliga, Tanri’ya bor¢ludur. Farabi’ye
gore bu cokluk? evreni, tek tek nesneler diizeyinde miimkiin varliklardan olusmakta-
dir ya da bir nedenler zincirinden ibarettir. Varligint bir baskasina borglu olan bu
siralama, kendisinin diginda, varligini kendi 6zlinden alan bir son ilkede, nedeni bu-

lunmayan bir ilk nedenle sona ermek zorundadir.

2 Metafizikte, gercekligin en azindan ikiden fazla tézden olustugunu veya evrende bir ana nitelikler
¢oklugunun bulundugunu ifade eder.



Bu cokluk evreninde, Tanr yetkinlik ve birligi, madde ise eksiklik ve ¢oklugu
en yiksek diizeyde tasimaktadir. Bu su anlama gelmektedir ki, Tanri’dan uzaklastik-
ca ¢cokluk ve eksiklik artmakta, birlik ve yetkinlik azalmaktadir. Tanr1 mutlak birlige,

madde ise sonsuz ¢okluga sahiptir.

Bu hiyerarsik varlik diizeni i¢inde Farabi, evreni ay-Usti ve ay-alt1 diye ad-
landirdigi iki farkli boliim olarak tasarlar. Bu iki diinyanin her biri kendine 6zgii var-
lik tarzina sahiptir. Ay-Ustl evren, Tanri’dan baslayip kozmik akillarin sonuncusu
olan faal akila kadar devam eder ve gok cisimlerini de igine alir. Farabi ay-Usti evre-
ni olusturan varliklar1 soyut (maddesiz), iistiin, milkemmel tanrisal varliklar olarak
tasarlar. Ay-istii evrenin varliklar1 olus ve bozulus yasasini® icermeyen bir varlik

tarzina sahiptirler.

Ay-alt1 evren ise doga varliklarindan meydana gelen olus ve bozulus diinya-
sidir. Bunlar; insan, hayvan, bitki ve madeni varliklardir. Ay-alti evrenin varliklari
madde ve formdan olusur. Varlik siralamasi basit olandan karmasik olana dogru yiik-
selen bir yapi sergilemektedir. Ay-alt1 evrenin varlik hiyerarsisinin tepesinde ise, akil
yetisine sahip olan insan yer almaktadir. Farabi’ye gore bu akil yetisi sayesinde sade-
ce insan hakikatin dizenini kavrayabilir ve onu taklit edebilir.

Farabi metafiziginin ilk ve temel konusunu, Tanr1, Tanri’nin sifatlari ve Tan-
ri’nin varolusu ile ilgili kanitlar olusturmaktadir. Bir ortagag filozofunun sistemi tar-
tisma baglaminda ele alindiginda Tanri anlayisi dnem kazanmaktadir. Filozofun fel-
sefi sisteminde Tanri, epistemolojik ve 6zellikle ontolojik bakimdan merkezi bir ko-

numda bulunmaktadir. Konunun biitiinliigii icerisinde kavranmasina faydali olacag:

® Bir halden bagka bir hale, bir durumdan baska bir duruma gegis olarak degisme. Degismelerin siirek-
li bir bicimde ard1 ardina gelerek evrende tiim olan bitenin olanaktan gerceklige taginmasi.



dustincesiyle, Tanr1 ve Tanri’nin sifatlar1 konusu birinci boliimde ayr1 bir baslik al-

tinda incelenmektedir.

1. 1. Farabi’de Tanr’’nin Varhg: ve Sifatlan

Farabi’nin felsefi sisteminde Tanr1 sadece metafizikle degil, ahlak, siyaset ve
bir dereceye kadar bilgi teorisiyle ilgili olarak merkezi bir konumda bulunmaktadir.
Farabi’nin en énemli eseri olan Erdemli Sehir Halkinin Gériislerinin Ilkeleri dogru-
dan Tanri hakkindaki tasvir ve temellendirmelerle baslar. Farabi, Tanrinin varligimni
kanitlamaktan ¢ok nasil bir varlik oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Insani kavrays
alaninin diginda, disiiniilmesi imkansiz soyut bir Tanri anlayisi ile neredeyse ete
kemige biiriinmiis, insanla her an iliski i¢inde bulunan kisilestirilmis bir Tanr1 goriisii
arasinda orta noktayr bulmaya c¢aligir. Yeni Platoncu agiklamayi benimser gorindir,
ama Islam dininin Tanr1 kavraminin etkisi altinda, Tanr1’nin mutlak bilinmezligi fik-
rine butlinlyle katilmaz. Tanr1’nin sinirh da olsa bilinebilecegini savunur.

Bu goriisiinii temellendirmek i¢in de Tanri’nin tanimlanamayacagi goriisiinti
One surer. Ona gore, en mikemmel varlik olan Tanr1, ayn1 zamanda en basit varliktir.
Bu ylzden de boliinemez ve tanimlanamaz; ¢unki bir seyi tanimlamak onu cins ve
tirlere bolmek anlamina gelir. Tanr1 ne bir cins ne de tiirle iliskilendirilebilir. Bu
bakimdan o, mutlak anlamda birdir. Bir veya ilk neden olarak da adlandirilabilen
Tanri, 6zii disinda herhangi bir nitelige sahip degildir. Ona mal edilen nitelikler, on-
dan s6z ederken, onu adlandirmak igin kullanilan sifatlardir. Bu sebeple bu sifatlar
onun Oziine isaret etmelidir. Aksi takdirde onun birligi ve basitligiyle ilgili tasarima
zarar verilmis olur. Farabi Tanr ile ilgili agiklamalarinda, ona sifatlar mal etmekten

Ozellikle kagmir. Ciinkii Farabi’ye gore Tanr1 sadece mutlak olarak bir degil, ayn



zamanda mutlak olarak askin bir varliktir da. Bu bakimdan Tanri, insani kavrayisla
tam olarak kavranamaz.

Farabi Tanr1’y1 bir akil varligi olarak degerlendirir. Farabi’ye gore Tanr (ilk
neden) birdir ve akildir. “Farabi bizzat Aristoteles’i takip ederek diisiinmeyi ilahi
stjenin en ylksek akti olarak degerlendirir ve Tanri’min aklettigini séyler. Tanrt dU-
stinendir, hatta bizzat akildir.” (Aydinl, 200843, s. 40)

Bir akil varlig1 olan insan, Tanr1’y1 kavrayabilir. Ama ne var ki aradaki ontik
ayrim nedeniyle Tanr1’y1 kendine 6zgii gergekligi igerisinde algilayamaz. Sonug ola-
rak Tanr1’nin hakikatini bilmek, insanin tam olarak basaramayacag bir seydir. Fakat
Farabi Tanr1 hakkinda sinirli da olsa birtakim sifatlardan sz eder. Tanri, Farabi’nin
felsefe goriislerinde merkezi bir konumdadir. Bu sebeple Tanr1 ve sifatlarindan kisa-
ca s6z etmek faydali olacaktir.

1- Tanr1, varolan varliklarin tamaminin ilk nedenidir. O her tirll eksiklikten
uzaktir. Ondan bagka olan her seyde bir veya daha fazla sayida herhangi bir tiirden
eksikligin olmas1 zorunludur. O, varlik iistiinliigii bakimindan en yiiksek derecede ve
varlik miikemmelligi bakimindan en iist asamadadir. O ezeli ve ebedidir, onun t6z
kalici1 olmasi ve daimi varliga sahip olmasi i¢in yeterlidir. Onun varligi her tirli
madde ve tasiyic1 6zneden bagimsizdir. Onun sureti de yoktur; ¢lnki suret ancak
maddede olur. Eger Tanri’nin sureti olsaydi &ziiniin madde ve suretten meydana
gelmesi gerekirdi.

2- Tanri, t6zU bakimindan kendisinden baska her seyden farklidir. Bagka her-
hangi bir varligin onun varligina sahip olmasi imkansizdir. Tanri’nin 0zU basit ve
béllinmezdir. Tiir bakimindan onun bir benzerinin bulunmasi durumunda onun varli-
g1 tam olmayacaktir. T6z bakimindan tam olan, kendisi disinda kendi tiirlinde bir t6z

varolmayandir. “Ayni sekilde tam olan her cisim Giines, Ay ve biitiin diger gezegen-



lerde oldugu gibi kendi tiiriinden bir baska seyin var olmasi miimkiin olmayandir. O
halde yalnizca ilk olan bu varliga sahiptir ve bu bakimdan biriciktir.”” (Farabi, 1990,

5. 35-36)

3- Ayni sekilde Tanri’nin karsitinin olmasi da imkansizdir. Clnku karsitlarin
her birinin tabiatlar1 6yledir ki, onlardan birinin yoklugu onun bulundugu her yerde
digerinin varhigimi gerektirir. Bir araya geldiklerinde birbirini ortadan kaldirma ve
yok etme durumunda olan iki sey, birbirinin karsitidir. Ayrica iki karsit her zaman bir
ve ayni varlik diizeyindedir. Hicbir varolanin Tanri ile ayn1 varlik diizeyinde olmasi
s0z konusu olamaz. Demek ki Tanr1 varlik bakimindan biriciktir; ¢iinki onun varlik

tiirtinii paylasan hi¢bir varlik yoktur.

4- Tanr1, tozlinii meydana getiren seylere boliinemez. Onun niceliksel parga-
lara veya baska tiir pargalara boliinmesi de miimkiin degildir. Bundan zorunlu olarak
onun cisim dis1 oldugu sonucu ¢ikar. “O halde o bu bakimdan da birdir, ¢iinkii “bir”

olanin anlamlarindan biri bolunemeyendir.”” (Farabi, 1990, s. 38)

5- Tanri’nin t6z olarak bolinememesi, 6zii geregi var oldugu varliktan baska-
st olmasimin mimkin olmadigini anlamca igerir. Bir olmanin anlamlarindan birisi de
her varolanin kendisini baskalarindan ayiran 6zel bir varlik olmasidir. Birligin bu
anlamina dayanarak, her varolanin kendi 6zel varligina sahip olmasi bakimindan bir
oldugu soylenir. O halde Tanr1 bu anlamda bir olandir. Tanrisal tozde herhangi bir
boliinmenin bulunmamasinin zorunlulugu, bizi tanrisal bilgide 6zne-nesne ayrilig

bulunmadig: bilgisine gGturdr.

6- Tanr1 maddede olmadigi, herhangi bir bigimde maddesi de olmadigindan,
t0zii bakimindan edimsel (bilfiil) akildir. Farabi bir seyin varliginda maddeye muhtag

olmamasi durumunu t6zii bakimindan edimsel (bilfiil) akil olarak degerlendirir. Fa-



rabi bu 6zellik ile Tanr1 arasinda bir iliski kurar ve Tanri’nin edimsel akil oldugunu
sOyler. O ayn1 zamanda t6zii bakimindan akilsaldir. O akilsal olmak igin kendisinin
disinda olup, kendisini diisiinecek ayr1 bir 6ze muhta¢ degildir. O akil, akilsal ve
akillidir. Insan ise akilsaldir, insandaki bu akilsallik edimsel degil, potansiyel akilsal-
liktir. Yani biz toziimiiz akil oldugundan dolay1 diistinmeyiz. T6ézUmizii olusturma-
yan bir akildan dolay1 diisiiniirliz. Insan igin akil distan gelen (arizi) bir yap1 6zelligi
tasir. Ancak Tanri i¢in bu durum farklidir. Onda akil, akilli ve akilsal bir ve ayn1 an-

lama gelir.

7- Tanr’nin bilen (alim) olmasi ile ilgili durum da yukaridaki madde gibidir.

Onun bilmesi, bilinmesi ve bilgi (Ilm) olmasi, tek bir 6z ve tek bir tOze isaret eder.

8- Onun bilge (hakim) olmas1 da ayni sekildedir. Clnki bilgelik en mikem-
mel seyin en mitkemmel bilgi ile bilinmesidir. O 6ziinii diisiinmek ve bilmekle en
miikemmel seyi bilir. En miikemmel bilgi, kalic1 olan ve ortadan kalkmasi miimkiin
olmayan seyin, yine ortadan kalkmasi miimkiin olmayan kalic1 bir bilgi ile bilinme-

sidir. Bu ise onun kendi 6zUndin bilgisidir.

9- Onun dogru ve gercek (hak) olmasinda da ayni durum s6z konusudur. Tan-
ri’'nin en mitkkemmel varlik olmasi1 ve varligi oldugu gibi kavrayan bir akil olmasi
bakimindan dogru ve gergek oldugu sdylenir. O dogru ve ger¢ek olmak i¢in kendisini
diisinecek baska bir 6ze muhtag degildir. Onun dogruluk ve gercekligi, dogru ve

gercek olmasindan bagka bir sey degildir.

10- Onun diri ve hayat olmasinda da durum aynidir. Bu iki sozle, iki 6ze de-
gil, tek bir 6ze isaret edilir. Ciinkii Tanr ile ilgili olarak dirinin anlami1, onun en mu-
kemmel akilsali en miikkemmel akilla kavramasi demektir. Farabi, diri olmayi algila-

ma giicii ile baglantisi icerisinde diistinmektedir. Ayn1 sekilde bizler de en asag: de-
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receden kavranilanlar1 en asag1 dereceden kavrayisla kavradigimiz i¢in diri oldugu-
muz sOylenir. Cunki bilinen seyler i¢inde en asagi dereceden olan duyusallar1 en
asag1 dereceden kavrayis bigimi olan duyumlama ile bildigimiz i¢in, duyu algilarini
kullandigimiz ig¢in bize diri denir. Algilamanin en yiiksek asamasi olan ussal algi
bitiin yetkinligiyle Tanri’da gergeklestigi i¢in, diri olarak adlandirilmaya en fazla

layik olan odur. *

11- Varligi en tam olan Tanr1 diisliniildiiglinde, zihnimizde onun varligina
karsilik gelen sey, onun zihnimizin disindaki varligina da uygun olmalidir. Eger o
seyin varlig1 eksikse, onun ruhlarimizdaki akilsali da eksik olacaktir. Farabi Tan-
ri’'nin bu sifatin1 agiklayabilmek icin 6rnekler verir: “Zaman, sonsuzluk, yoksunluk
gibi varliklarin her birinin ruhlarimizdaki akilsali, bunlarin herbirinin varlik baki-
mindan eksik seyler olmalarindan dolayr eksik bir akilsal olacaktir.”” (Farabi, 1990,

5. 42-43)

Farabi tiggen, dortgen, say1 ve benzerleri seyleri ise varlik olarak daha mu-
kemmel seyler olarak degerlendirir ve onlarin akilsallarinin ruhlarimizda daha mi-
kemmel yer alacagini ifade eder. Bu diisiincesini Tanr1’ya yonlendirip, onun zihni-
mizdeki akilsalinin kendisi gibi en milkemmel olmasi sonucuna ulasir. Gergekte ise
durumun bdyle olmamasinin nedenini su sekilde temellendirir. Tanri’nin zor kavra-
nilmas1 Tanri’dan kaynaklanmaz; ¢unki o, milkemmelligin en son asamasindadir.
Insan ise madde ve yokluga karigmis oldugu icin algi bakimindan zayiftir. Bu neden-
le Tanr1’y1 tam olarak algilamas1 miimkiin degildir. Farabi’ye gore Tanri’y1 kavra-
mamizdaki gii¢lik, onun zor kavranilmasindan dolay1 degil, bizim kavrayis giiciimi-

zin onu algilamamizdaki zayifligindan kaynaklanir.

* Farabi’de bilme eyleminin gerceklesme nedeni olan algi kavramu, hiyerarsik bir yapi sergiler. Bu
hiyerarsik yapinin en altinda duyumlama ile ger¢eklesen duyu algilari, en istte ise ussal algi yer alir.
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12- Onun biiyiikliigii, ulu olusu ve serefiyle ilgili olarak da durum aynidir.
Ciinkii ululuk, biiytlikliik ve seref, bir seyde onun tozii veya sifatlar1 bakimindan mu-

kemmelligi ile orantili olarak mevcuttur.

13- Her varolanla ilgili olarak giizellik, parlaklik ve ihtisam onun varliginin
en milkemmel durumda bulunmasi ve nihai miilkemmellige erismis olmasi anlamina
gelir. Tanr1 en mitkemmel varlik olduguna gore, onun giizelligi giizel olan her seyin
giizelliginin iistiindedir. Ihtisam ve parlaklig1 da ayn1 sekildedir. insan igin ise giizel-
lik, ihtisam ve parlaklik, distan gelen (arizi), gegici bir 6zellik tasir. Farabi’ye gore
Tanr1’da varolan hersey, bir bagkasindan dolay1 degil kendi toziinden dolayr bulun-
maktadir. Bu cer¢evede Tanr1 bizde oldugu gibi herhangi bir dis nedenden dolay1
degil, toziiniin yetkinliginden dolay1 ylice ve iistiindiir. Ayni sey diger sifatlar iginde

s6z konusudur.

14- Haz, seving ve mutluluk ancak, en glzel, en parlak, en miikemmel olanin,

en yetkin bir algiyla algilanmasindan sonra ortaya ¢ikar.

15- Tanr1’da seven ve sevilen, 6ven ve dviilen, asik ile asik olunan aynidir.

Insanda ise durum tam tersidir. Bizde asik ile asik olunan bir degildir.

Tanr ve sifatlarindan genel hatlari ile s0z ettikten sonra, Farabi’nin varliklari

nasil siniflandirdigi konusuna gegebiliriz.

1. 2. Varhiklarin Sitmiflandirilmasi

Farabi varliklar1 siniflandirirken, hiyerarsinin en iist noktasina, insan aklinin
erisebildigi Tanr1’y1 yerlestirir. Ikinci sirada ise Farabi’nin ikinciler veya maddeden

ayrik akillar adin1 verdigi, sayilar1 gok kiirelerin sayisina karsilik gelen ve dokuz
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akildan olusan varlik alan1 yer alir.® Siralamanin iigiincii dizeyini ise Tanr1 ve ay-alti

evren® arasinda aract durumda bulunan faal akil ’ olusturur.

Dordinciu dizeyinde ise basit ve tinsel bir madde olan nefs (ruh) bulunur. Farabi’de
nefs (ruh) kavrami, gok cisimlerindeki dairesel hareketi; insan, hayvan ve bitkiler-
deyse biyolojik, fizyolojik, psikolojik hareketleri ifade eder. Besinci ve altinci varlik
diizeyinde ise form ve madde bulunur. Form ve maddeyi ayr1 diisiinmek miimkin
degildir. Birisinin varligi digerinin varolmasini gerektirir. Form etkin ve sekil vericli,

madde ise pasif ve sekil alicidir.

Farabi diinyamiza en yakin kire olan Ay’1, bir eksen olarak kabul eder. Ekse-
nin Gst bolumind ay-Ustl evren, alt bolimind ise ay-alti evren olarak adlandirip,
evreni iki boliimden olusmus olarak tasarlar. Madde ve formun birlesmesi ile ay-alti
evrende oncelikle toprak, hava, su ve ates olusur. “Maddi varlik alaninin yapi taslart
olan bu dort kdék maddenin her birinde sogukluk-sicaklik, kuruluk-yasihik gibi dort
karsit nitelik bulunur.” (Cevizci, 2001, s. 130) Bu niteliklerden ikisinin karisimiyla
ilk somut madde veya cisim olan inorganik varliklar, daha sonra ise organik varliklar

olusur.

Ay-alt1 evren; toprak, su, hava ve atesten olusan dort unsurdan sonra, sirasiyla
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlardan meydana gelir. Farabi ay-usti evrende
ise dokuz goksel kire ile bunlar1 yoneten dokuz hareket ettirici veya kozmik aklin
varoldugunu one siirer. “Bunlardan birincisi diinyanin etrafinda yirmi doért saatte bir

kez donen en dis felektir. Ikincisi sabit yildizlarin bulundugu kiire ya da felek olmak

® Varlik siralamasinda Tanr1’dan sonra gelen, ay-iistil evrenin soyut, yaratic1 fonksiyonuna sahip olan
varliklari.

® Farabi evreni, ay-alt1 evren ve ay-iistii evren olarak iki ayrilmis bir sekilde tasarlar.

’ Varlik siralamasinda on birinci sirada yer alan, ay-Usti evren ile ay-alt1 evren arasinda araci durumda
bulunan varlik.
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durumundadir. Geri kalan yedi kiirede ise, sirast ile o zamanlar bilinen bes gezegen-

le giines ve ay bulunur.” (Cevizci, 2001, s. 130)

Farabi’nin kabul ettigi evren tasarimi, blylk 6l¢iide, Aristotelesci ve Batlam-
yuscu ilkelerden hareket etmektedir. Buna gore evren, merkezinde diinyanin bulun-
dugu es merkezli, i¢ ige ge¢mis kiirelerden olusmaktadir. Evrenin dis kabugunda yer
alan ilk gok, sabit yildizlar kiiresidir. Bunlar Tanr1’ya yonelik bir ask ve arzu ile ha-
reket eder. Diger kiurelerdeki hareketlerin etken nedenleri bagl bulunduklari kozmik
akillardir. ““Ay-iistii alem Tanri’dan baslayip kozmik akillarin sonuncusu olan faal
akla kadar devam eden ve gok cisimlerini de icine alan sudur surecinin soyut (mad-
desiz), tistiin, miikemmel tanrisal varliklardan meydana gelir.” (Aydinli, 2008b,

s. 86)

Farabi’nin metafizik gorislerinin Uglinct konusunu ise Tanri’nin evrenle ilis-
Kisini ele alan Tanr1 ve yaratma konusu olusturmaktadir. “Tanr1 ve Yaratma” baslikli
bolim ile varlik siralamasinin nasil olustugu, daha dogrusu Ahmet Cevizci’nin ifade-
si ile “varlik zincirinin diger halkalarmn ilk halkadan nasil tiredigi” (Cevizcli,

2001, s. 131) konusuna agiklik getirilmeye ¢alisilacaktir.

1. 3. Tanri ve Yaratma

Tanr1 ve evren arasindaki iliski felsefe tarihinin en eski problemlerinden biri-
sidir. Problemin bel kemigini mutlak anlamda bir olan Tanri’dan ¢oklugun nasil
meydana geldigini agiklamak olusturur. Bir ile ¢ok arasinda nasil bir iliski vardir?
Iste bu nokta Farabi’nin bir ikilem yasamasina neden olur. Ikilemin bir ucunda varo-
lan her seyin Tanr tarafindan higten ya da yoktan yaratildigini kabul eden dinsel

belirlemeler vardir. Diger ucunda da Eski Yunan diisiincesinde, ezeli olan maddeye
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sekil veren Tanri inancinin yer aldig: felsefi goriis yer alir. Farabi evreni hiyerarsik
bir sistem icinde yorumlayabilmek icin, Plotinos’un Unli sudur veya kozmik akillar
gorlstine bagvurur. “Tanrt ile Tanr'’min disindaki varliklar arasindaki yaratma ilis-
kisini, Yeni Platoncu tasma (sudur, feyezan) modelini esas alan bir kuram cerceve-

sinde temellendirmeye ¢alisir.”” (Fahri, 1992, s. 111)

Farabi evrenin yaratilis1 ile ilgili goriislerini asama asama temellendirir.
Miimkiin varlik kategorisinde yer alan evrenle Tanr1 arasindaki iliski zorunlu bir ilis-
kidir dolayisiyla evren zorunlu olarak vardir. Buradaki zorunluluk iliskisi Tanri’nin
zorunlu varlik olmasindan kaynaklanir. Tanr1 yetkin sifatlarinin 6znesi olarak yarat-
mak zorundadir, ¢linkil ilk neden olan Tanri, her tiirli iyilik, giizellik ve yetkinligin
kaynagidir. Higbir seye muhtag¢ olmadigi i¢in bir amaci da yoktur. Tanri’nin bir ama-
ciin olmasi, onun higbir seye muhta¢ olmamasi niteligi ile geligir. Ciinkii amag, ige-
risinde bir istek barindirir; Tanri’da bir eksiklik durumu yaratir. Bu nedenle evren
dogal olarak Tanri’nin yetkin sifatlarindan kaynaklanan lGtuf ile onun iradesine ge-

rek kalmadan dogal bir zorunlulukla kendisinden ¢ikar.

Farabi’ye gore mutlak olan Tanr1 ayn1 zamanda mutlak akildir, kendi 6z0n(
bilir, dolayisiyla kendi tarafindan bilinir. Yani Tanr1 hem akil, hem akleden, hem de
akledilendir. Bu ii¢ kavram Tanri’nin mutlak bilincini ifade eder. Tanri’nin kendi
0zlnu bilmesi varligin ondan ¢ikmasina neden olmustur. Tanri’da “bilgi ve diisiince

eyleme illet (neden) teskil etmigtir.” (Cevizci, 2001, s. 132)

Farabi’nin Tanri’nin yaratma etkinligini bilme etkinligi ile 6zdeslestirmesi,
Tanr’nin madde dis1 bir t6z olmasiyla yani Tanri’nin akil olmasiyla iliskilidir. Fara-
bi’ye gore tanrisal 6z, ezeli ve ebedi olarak kendi rasyonel 6ziinii bilen, diisiinen bir
akildir. Tanrisal diisiinme, nesnesini hemen var eden bir yaratma etkinligidir. Tanr1

ezeli olarak kendini diisiindiigiine ve Tanrisal diisiinme de yaratma olduguna gore 0

15



halde evren ezeli olarak vardir ve zorunludur. Buna gére Tanri’nin varligi ne kadar
zorunluysa, kendini diisiinmesi, bilmesi ve dolayisiyla evreni yaratmasi da o kadar

zorunludur.

Tanr’nin kendini diisinmesi, kendinden ezeli olarak varligin tasmasina yol agmaktadir. BU-
tlin varolanlarin varlik kaynagi, kendisinden tasip geldikleri en son ilke Tanr1’dir. Su halde, tanrisal 6z

bir bakima biitiin varolanlari teskil etmektedir. Dolayisiyla O, 6ziinii akledince, bir bakima, varolanla-
rin tamamim akletmis olur. Ciinkii onlarin her biri varhigimi O’ndan almigtir. ( Altintas, 1985,

s. 70)

Tanrisal diizeyde diisiinme ya da bilme, yaratma eylemiyle bir arada bulun-
maktadir. Tanr1’nin, tanrisal bilginin hem nesnesi hem 6znesi hem de bizzat kendisi
olan 6zinden zorunlu olarak diger varolanlarin varligi ¢ikar. Dolayisiyla Farabi’de
kozmik ¢ikis, biitiin varolanlarin metafizik ilkesi olan Tanri’dan bir tasmadir. (feyz)
“Ona gore asil varlik olan Tanri, tam manasiyla varligin kendisi yani hakiki varlik
olup Vacibu’l -Vicut’tur. Buna gére miimkiin olan diger varlikiar, varliklarini zaruri

olarak asil varliktan almalidir.” (TUrker, Kiyel, 1969, s.86-87)

Evren, farkli varliklardan meydana gelen bir biitiindiir. Bu biitiinlik igerisin-
deki varliklar yetkinlik ve ¢okluk bakimindan farklidirlar. Tanri, iste bu noktada,
sadece varligin nedeni olarak degil, yetkinlik asamalarin1 bir diizene gore belirleme
nedeni olarak da en son ilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Var olanlarin tiimii, hem
varliktaki mertebelerini, hem de bu mertebelerle tam bir uygunluk icerisinde varlik
paylarinmi Tanri’dan almaktadwr. Tanrt béyle bir ilke olarak adildir.” (Aydinli,

2008a, s. 59)
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Farabi tanrisal adaleti varliktan pay alma ile baglant1 kurarak agiklar. Tanrisal
adalet, varliklara, varliktan pay dagitma fikri ile 6zdeslestirilir. Tanr1 Farabi’ye gore
Oyle bir toze sahiptir ki, biitiin nesneler kendisinden tastiklarinda kendisine varliktan

ayrilan paya gore meydana gelir.

Farabi’ye gore varlik tagsmasi hiyerarsik bir sira igerisinde gergeklesir ve yet-
kinlik bakimindan da farkliliklar igerir. Olus merdiveni, ¢okluk ve dolayisiyla eksik-
lik bakimindan siirekli bir artis i¢erisinde, en yetkin olandan en eksik olana dogru bir
inig sergiler. Siralanmanin basamaklari arasindaki derece farklarinin belirlenmesinde
anahtar terim maddedir. Varolanlar diinyasi, her seyin maddeye veya maddi olmaya-

na yakinligina gore siralandigi bir alandir.

"Farabi’nin diisiincesinde varligin gercekligi, kaynagi, mahiyeti son derece
belirgin ve cevaplari da olduk¢a agik ve kesindir. Soylemek gerekirse her kademede-
ki varlik konusunda Farabi tam bir realisttir. Yani varliklar: aynt olmamakla birlikte
her kademedeki varlik, Farabi'ye gire belirli bir gercekligi ifade eder. (Olgu-

ner, 1993, s. 89)

Yeni Platoncu gelenegin “Bir olana yaklastikca birlik ve yetkinlik artar,
uzaklastikca azalir’ ilkesi, Farabi’nin sudur dgretisinde biiyiik onem tasir. Bu ilkeye
gore, mutlak varliktan diger varliklarin tasip ¢ikmasi, yetkin olandan eksik olana,
ayni anlam igerigine sahip bagka bir ifadeyle bir olandan ¢ok olana dogru inen hiye-

rarsik bir yapi icerisinde gerceklesmektedir.

Varolanlar siralanmasinin en iist asamasinda Tanri, en alt asamasinda ise bir-
lik, yetkinlik ve varlik bakimindan en asagi durumda olan madde yer alir. Farabi’ye
gore varolanlar diinyas1 varliktaki payina veya bir olana yakimligina gore cesitli var

olus kademelerine sahiptir.
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Bu kademelesme varlik bakimindan en miikemmel olandan baslar onun arkasindan kendisin-
den biraz daha az miikemmel olan sey gelir. Onu gittikce daha kusurlu var olanlar takip eder. Nihayet
varlik bakimindan éyle bir agamaya ulasilir ki onun otesine gegilmek istenildiginde var olmasi asla

miimkiin olmayan bir seye gecilmis olacaktir. (Farabi, 1990, s. 48-49)

1. 4. Sudur (Tasma) Goriisii

Sudur 6gretisi, Tanr1 disinda varolan miimkiin varliklarin nasil var olduklarin
aciklamaya calisir. “Sudur” kelimesi ¢ikmak, fiskirmak, vuku bulmak, meydana
gelmek anlamindadir. “Tasma ayni zamanda bir 151k gonderme, isima veya basit

olarak ¢zkma olarak da tasvir edilir.” (Farabi, 1990, s. 152)

Sudur kavrami benzeri bir durumda, yine tinsel toziin daha yiiksek bir gercek-
lik diinyasindan asag1 seviyede bulunan gerceklik diinyasina gegisinin bir agiklamasi
olarak da kullanilir. Insanla Tanr1 arasinda dogrudan bir temasin diisiiniilmesi miim-
kiin olmadig i¢in, agkin faal akil ile insan akli arasinda kurulan baglantiyr da ifade

eder. Boylece insan aklin1 ay-Ustu tinsel evrenden ayiran ugurum kapatilir.

Farabi’nin sudur 6gretisi, 0z olarak, Tanri’dan varlik ve kemalinin bollugu
nedeniyle evrendeki biitiin varliklarin bir diizen icerisinde sudur edip meydana gel-
mesidir. “Nitekim filozofumuza gore Tanrt diisiinerek ilk maddeye akillar aracilig

ile belirlemeler vererek yaratmistir.” (T Urker, Kuyel, 2005, s. 227)

Biitlin varolanlarin belirli bir diizen i¢erisinde Tanri’dan ¢ikarak ¢esit-
li varlik diizeyinde varolmalari, ayn1 zamanda belirli bir uyum ve diizeni zo-

runlu kilar. Tanr1 biitiin varolanlarin varlik kaynagi oldugu gibi, her varlik
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diizeyinin i¢ birligini ve evrenin organik biitiinligiinii saglayan uyum ve di-

zenin de kaynagidir.

Sudur 6gretisini sistematik olarak gelistiren ilk filozof Plotinos’tur. Yeni Pla-
tonculuk olarak adlandirilan bu ekol, biitiin evrenin Tanri’dan sudur ettigini soyler.
Evren bir akis icerisinde olup, tanrisal hayatin derece derece yayilmasi olarak mey-

dana gelmistir.

Farabi’de sudur dgretisi, Islam literatiiriinde bilinemeyen evren (gayb alemi)
diye isimlendirilen alanda gergeklesir. Biitiin tek tanrili dinlerde oldugu gibi, islam
dininde evrenin, Tanri’nin 6zgiir iradesi ile mutlak giiciiniin sonucu olarak sonradan
yaratildig1 inancinin yerine, Farabi’nin Plotinos’tan alinmis ESKi Yunan &gretisini

esas almast, Islam cografyasinda elestirilere ugramasina neden olmustur.

Farabi metafiziginde Tanr1, sudur yontemi ile ay-Ustl evrenin istiin varliklar
olan kozmik akillar, faal akil ve gok cisimlerini belirlemeler dahilinde yaratmustir.
Farabi’nin metafizik goriislerinin dérdincl basamagini olusturan bu varliklar filozof-
taki akil kavraminin farkli bir boyutunu sergiler. Akil kavramindaki bu farkli boyut,

sudur konusunun alt basliklar1 altinda incelenmektedir.

1. 4. 1. Kozmik Akillar ve Gokcisimleri

Farabi ve Yeni Platoncular, bir olandan ¢ok olanin akisini agiklayabilmek igin
Tanr ile diinya arasinda bir araci varliklar dizisi var saymislardir. Tanri’nin askinli-
gin1 korumaya yonelik bu anlayisa gore, kozmik ¢ikis siirecinin ilk basamaginda bu-
lunan ve mutlak anlamda bir olan Tanr1’dan ¢oklugun ¢ikmasi diistiniilemez. Farabi,
Yeni Platoncularin “bir olandan yalniz bir ¢ikar” ilkesinden hareket ederek, birden

sudur eden ilk varlik sayisal olarak bir olmalidir sonucuna ulasir. Béylece Tanri’nin
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kendisini diisiinmesinden ilk akil sudur eder. Onun varlig1 6zellikle kendisi bakimin-
dan miimkiin, Tanr ile iliskisi bakimindan zorunludur. Bu ilk akil hem kendi 6zUn(
hem de Tanr1’y1 diisliniir. Tanr1’y1 diistinmesinden dolay1 ondan zorunlu olarak ikinci
akil ¢ikar; kendi 6ziinii diisiinmesinden de zorunlu olarak ilk gok cikar. Ikinci aklin
Tanr’y1 diistinmesinden tgiincii akil, kendi 6zinl diisiinmesinden Sabit Yildizlar
Kiiresi ¢ikar. Ugiincii akil hem kendisini hem de Tanr1’y1 diisiiniir. Tanr1’y1 diisiin-
mesinden dolay1 dordiincii akil, kendi 6ziinii diisiinmesinden dolay1 Satiirn kiiresinin
varhg: ¢ikar. Bu ¢ikis siireci her aklin Tanr1’y1 ve kendi 6ziinii diistinmesi ile onuncu

akil olan faal akila gelinceye kadar devam eder.

Kozmik akillardan sirasiyla Ilk Sema, Sabit Yildizlar Kiiresi, Satiirn, Jupiter,
Mars, Gilines, Veniis, Merkiir ve Ay kiireleri ¢ikar. Faal akil ile birlikte madde disi,
salt form olan kozmik akillar (soyut akillar) serisi tamamlanir. Ay-Ustl evrenin doga-
lar1 geregi dairesel hareket eden tistiin varliklar hiyerarsisi faal akil ile sona erer.

(Bkz. Sudurun Olus Sirast adli Sekil. 1.1, s. 21)

Kozmik ¢ikis siirecinde ikinciler Tanr1’y1 diisiinmekten ibaret olan bir etkin-
lik icerisinde birbirlerinin varlik sebebi haline gelirler. Yani her kozmik akil, Tanr1'y1
dustinmekle kendinden kendisi gibi bir aklin ¢ikmasina sebep olur. Onlar bir taraftan
Ozlerini disiinerek goklerin zorunlu varliklarinin kendilerinden tagsmasina yol agarlar.
Bu diisiinme ve var etme etkinligi icerisinde, on akil ve dokuz goksel cisimden ibaret

olan ay-iistii soyut varliklar diizeni tamamlanmais olur.
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1. Akl

2. Akl

3. Akil

4. Akl

5. Akl

6. Akil

7. Akl

8. Akil

9. Akil

10. Akl
(Faal Akil)

. TANRI=ZORUNLU VARLIK

Gogiin Nefsi

GoOgiin Nefsi

Goglin Nefsi

Goglin Nefsi

GoOgiin Nefsi

GoOgiin Nefsi

Gogiin Nefsi

Gogiin Nefsi

Ik Sema

Sabit Yildizlar Kiiresi

Zuhal Kiresi
(Satdirn)

Miisteri Kiiresi
(Jupiter)

Merih Kiresi
(Mars)

Giines Kiiresi

Zihre Kiresi
(Venus)

Utarik Kresi
(Merkdir)

Sudurun Olus Sirast

SCkil.l.l.Kaynak: Aydinli, Tbrahim Hakk1.(2000). Sudurun Olus Sirasi. Farabi’de Metafizik Dii-

stince, $.116.
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Tanr1, ikinciler® ve goksel cisimlerden olusan askin varliklar diinyasi, farkl
yetkinlik derecelerine sahiptirler. Giderek azalan bir yetkinlik diizeni icerisinde sira-
lanirlar. En miikemmel olan Tanri, piramidin en Ust noktasinda yer alir. Onu madde
dis1 kozmik akillarin ilki olan ikinci varlik izler; sirasiyla diger akillar gelir. Bu sira-
lamanin on birinci basamaginda faal akil bulunur. “Yetkin/ik a¢isindan akillardan
sonra gelen gék cisimleri de siranin basinda ilk gék olmak iizere bir yetkinlik silsilesi

olustururlar.” (Aydinli, 2008a, s. 28)

Farabi, ay-Ustl on akildan her birini kendi tiirtinde biricik varlik olarak kabul
eder. Onlarin karsitlar1 da yoktur. Bu akillar Tanr1’ya benzer ancak derece bakimin-
dan ondan asagidadirlar. Varlik siralamasiin her bir alt basamaginda eksiklik daha
fazladir. Derece farki sadece akilsal faaliyetlerde goriilmez. Kozmik akillarin guzel-
lik, seving, gurur ve asklarinda da farkliliklar vardir. Bu farkliligin kaynag: tanrisal

varligin kozmik akillara orantili yansiyan gorintileridir.

Tanrisal bir nitelik olan entelektiel faaliyet, ikincilerin biricik islerini olustu-
rur. Bu diisiinme isi ayn1 zamanda yaratict bir 6zelligi de sahiptir. Tanr1’y1 ve kendi
Ozlerini diisiinmeleri akillarin ve goksel kiirelerin varolmasina daha dogru bir deyisle
sudur etmesine neden olmustur. Yaratma faaliyetinde bir olandan ¢ok olana gegis
stirecinin bu ikinci dereceden yaraticilari, Farabi metafiziginde varlik veren ilkeler
olarak nitelendirilmektedir. Tanri ile kozmik akillar arasindaki bu yaratma iliskisi,
Tanrt’nin tekligine eksiklik getirecek bir nitelik tasimamaktadir. Kozmik akillar ken-
di baglarma yeterli varlik tiiriine sahip degillerdir. Tozleri Tanr tarafindan verilmis,
varliklarii bir bagka varliga, Tanri’ya bor¢ludurlar. Bu agidan onlardaki yaratma
faaliyeti ile Tanri’’nin yaratma faaliyeti acisindan nitelik farki vardir. Ciinkii Tan-

rI’nin yaratmasi yoktan ve drneksiz bir yaratmadir.

® Farabi kozmik akillarin tiimiinii ifade ederken ikinciler terimini kullanr.
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Soyut akillar ve Tanri arasinda tiirsel birtakim benzerliklere rastlamak da
mimkunddr. Bu akillardan her biri, kendine 6zgii bir varlik tiiriine sahiptir ve sadece
kendisinin olan bir mertebede bulunmaktadir. Maddesiz olmalarindan dolay1 da

maddenin yol agtig1 ¢oklukla karsilasmazlar.

Bizim diinyamizdaki cisimlerde oldugu gibi gok cisimleri de madde tiiriinden
bir sey ile suret tiirtinden bir seyin, bir nefsin (ruhun) kompozisyonudur. Goksel ci-
simlerde bulunan ruh, onlardaki entelektiiel 6geyi olusturur. Onlardaki entelektiiel
faaliyet ise varliklarin1 borglu olduklari ikincileri ve Tanr1’y1 diistinmektir. Farabi
goksel cisimleri bir tiir canliliga sahip varliklar olarak tasarlar. Goksel cisimlerin
dustinmesi ile insanin diisiinmesi arasindaki ortak bir noktaya dikkat ceker. Her iki
tirde tozlerinin tamamini olusturmayan bir akilla diistiniirler. Tanr1 ve soyut akillarin
diistinmesinden farkli bir diisiinmedir bu. Cilinkii insan ve goksel cisimlerde diisiin-

me, tézlerinin tamamini olusturmayan bir diisiinmedir; yani arizi bir nitelik tagir.

Her goksel cismin iginde bulunan akil, maddeden bagimsiz akillar gibi 6zel
bir tiir askin mutluluk, ask, kendini sevme ve evrenin hiyerarsisi icerisindeki 6zel

derecesinin karakteristigi olan kendinden gurur duyma duygusu ile donatilmistir.

Goksel cisimler, madde dis1 akillardan daha asagidadirlar. CUnki onlar uzay-
da (terimin Eski Yunanca karsiligi1 topos yani yerdir) hareket ederler ve askin tinsel

varliklar gibi kendi kendilerine yetmezler.

Ikincilerin her birinin varhgindan zorunlulukla ¢ikan ve Ay Kiiresine kadar devam eden gok-
sel cisimler asamast eksikligin ilk mertebesini olusturur ve bir noksanlik belirtisi olan hareket burada
baslar. Cisim olmalari bakinindan yalin degil bilesiktirler ve bir konu ile bir neftsen olusurlar. Bu

agidan onlar madde ve suretten meydana gelen cevherlere benzerler. (Murquet, 1990, s. 204)
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“Farabi es-Siyase ve ¢zellikle Ara’da, Ay kiiresinin altindaki olug ve yok olu-
su, gok cisimlerini yaklasma-uzaklasma, birlesme-ayrilma, hizli ve yavas hareket

etme gibi farkli durumlariyla aciklamaya c¢alismaktadir.” (TUrker, Kuyel,

1969, s. 97)

Goksel cisimler asamasinda ortaya ¢ikan bu eksiklik evrendeki eksiklik zinci-
rinin ilk agsamasini olusturur. Baska bir deyisle evrendeki ilk eksiklik gok cisimlerin-
de kendini gosterir. Goksel cisimlerin hareketlerinde ortaya ¢ikan birlesme ve ayril-
ma, yaklasma ve uzaklagsma gibi karsit 6geler onlarin tozleri ile ilgili degildir. Daha
cok birbirleri ile ve yere olan oranlari ile ilgilidir. Ancak oran bakimindan da olsa,
z1th@1 igermis olmalar1 bir eksiklik belirtisidir; ¢iinkii zithk bir varlik eksikligidir.
Ayrica distinme faaliyetleri de kozmik akillardan farklidir. Goksel cisimler tozleri-
nin tamamini olusturmayan bir akilla diistintrler. Goksel cisimlerin her biri tir olarak

birbirinden farklidir.

Bundan bagska yildizlar ay-alti alemin varliklariyla aymi tiirden degildirler. Kendilerine tahsis
edilmis bulunan ozel kiirelerinde biriciktir. Onlarin tiimii kendilerine mahsus olan bir madde ve surete
sahiptir. Onlarin maddesi ezeli olarak bilfiil haldedir ve bir suretle donatilmistir. Ancak yildizi ay-alti
alemin kavramlaryla ifade etmemiz gerekirse madde disi bir cisimdir. Diinyadaki ilk maddenin ve

dort cisimsel unsurun nedeni olan bu goksel maddeye Plotinos akilsal, zihinsel madde adini verir.

(Farabi, 1990 s.176)

Atina’da V. Yiizyil da Platoncu Akademi’nin bagkani olan Proklos, goksel ci-
simlerin akilsal diisiince yaninda, gérme ve duyma yetisine de sahip olduklarini ileri

stirer. islam felsefecilerinden El-Kindi® ve ibn-i Sina’da, bu konuda Proklos’a yakin

% fslam diinyasinda Eski Yunan felsefesi cizgisindeki filozoflarm ilki olan El-Kindi ayn: zamanda
“Gezimciler” olarak adlandirilan Aristoteles¢i akimin Islam felsefesindeki ilk bilyiik temsilcisidir.
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bir gortstedirler. EI-Kindi gok kiirelerinin akil, hayat ve irade yaninda gorme ve
duyma yetisine de sahip olduklarin diisiiniir. Ibn-i Sina ise onlarmn tasavvur yetileri-
ne sahip olduklarin1 kabul etmektedir. Ibn-i Riisd, Farabi’yle aym cizgiyi izlemekle
birlikte, ibn-i Sina’nin yildizlarin tasavvur yetisine sahip olduklar diisiincesine ka-

tilmaz.

Yildizlarin ruhlar1 goriisii Platon’un Epinomis’inden bu yana Stoalilar, Pla-
toncular ve Aristotelesgiler icin bir dogma niteligi kazanmistir. Arap felsefesinde X.
yiizyildan sonra devam eden yildiz ruhlarin felsefesi tartismasina Farabi soyle katil-
maktadir: O, kozmik akillardan ayr1 olarak varolan goksel cisimlerin de zihinleri,
akillar1 oldugunu savunur. Bir kiireye tahsis edilen cisimle onu idare eden ruhu diger
melekelerden ayirir. Bu meleke onun goriisiine gore yine bir tiir akildir (nous); o hem
Tanri’ya hem de on madde dis1 akla tabidir. Ayn1 zamanda varhigin siirekli zinciri

icinde ezeli ve ebedi tanrisal zihinle insan zihni arasinda bir bag olusturur.

“Oyle anlasilmaktadir ki pagan Yunan felsefesinin son dénemlerinde yildiz
ruhlarin sadece akla mi sahip olduklari yoksa onlarin ayni zamanda bazi veya biitiin
duygusal algilari, dolayisiyla tasavvur yetilerinin de mi oldugu ézel bir tartisma ko-

nusu olmugtur.” (Farabi, 1990, s.164)

Ahmet Arslan’in, Farabi’nin EI-Medinetd’l-Fézi/a adl1 eserinin acik-
lamal1 ¢evirisinden alinan yukaridaki alintilar bizleri Farabi’nin Tanr1 ve ev-
ren tasariminin, Aristoteles¢i “bir” goriisii ile Plotinos-Yeni Platoncu “tas-
ma” goriisiiniin birlestirilerek, ge¢ Yunan teolojisinin kavramlariyla agik-

lanmasindan olustugu sonucuna ulagtirmaktadir.

Farabi ay-ustu evrende gergeklesen olusun her derecesini Tanr ile iligkilen-

dirir. Her kozmik akildan bir digerinin ¢ikmasi veya bir gok cisminin meydana gel-
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mesi ancak Tanr ile kurulan iliskiyle gerg¢eklesmektedir. Farabi’nin bu konudaki
duyarhiliginin, kozmik akillarin pagan kiiltiirtinde ve 6zellikle Helenistik donem du-
stiniirlerinde ikinci dereceden Tanrilar olarak kabul edilmesinden kaynaklandigi sOy-

lenebilir.

Farabi madde disi goksel akillart melekler veya Islam’n tinsel varhiklarina (ruhaniyyun)
ozdes kilmaktadwr. Dinsel kavramlar felsefi hakikatin sembolii olarak anlamanin bir diger ornegi
Arapca melekler kelimesi Yunan felsefi metinlerinin cevirilerinde Yunanca (theos) kelimesini kars:/a-

maktadwr. Boylece Yunan pagan tanrilart Farabi tarafindan Miisliiman meleklere doniistiiriilmektedir.

O en asagidaki maddeden bagimsiz akh, Faal akil’a, “‘melekut’a”,  ruh Gl-emin” veya “ruh-il-
kudus e yani vahiy melegine ézdes kilmaktadir. Ibn-i Sina ise yildizlar1 ikinci dereceden tanrilar kilan
Yeni Platoncularin ¢cogunlugunu takip ederek géksel cisimlerin ruhlarmm (veya akillarini) ve goksel

cisimlerin kendilerini de onlarin arasina katmak suretiyle meleklerin sayisini ¢ogaltmis gériinmekte-

dir. (Farabi, 1990 s. 161)

Islam literatiiriinde bilinmeyen evren (gayb alemi) diye nitelendirilen alani
Farabi “kozmik akillar” diye isimlendirmektedir. Burada yer alan tinsel varliklara
Islam literatiiriinde “melek” denilmektedir. Farabi’nin bu varliklar1 “akil” diye nite-
lendirmesi, dini rasyonel bir bi¢imde agiklama isteginin sonucudur. Farabi bu kav-

rami bir felsefe terimi haline getirmeye ¢alismistir.

Ay-Ustll evrenin son basamaginda bulunan ve iki evren arasinda koprii gore-
vini goren faal akil, ay-alt1 evrenin varliklar1 ve 6zellikle insan icin blyik bir énem
tasimaktadir. Insanin bilme, mutluluga ulasma gibi pek ¢ok etkinliginde aktif rol
oynar. Bu akil diger ti¢ ana boliimde ayrintili olarak yer almaktadir. Ay-Ustl evrenin
onuncu aklini olusturan bu tstiin soyut akildan ay-Usti evreni olusturan bir 6ge oldu-

gu i¢in kisaca s6z etmekte fayda vardir.
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1.4. 2. Faal Akil

Ay-Ustili evrenin, Tanr1 ve kozmik akillardan Sonra {iglincii varligi olan faal
akil, Farabi metafiziginin en temel kavramlarindan birisidir. Kozmik akillarin sonun-
cusu olan bu varlikla ay-Ustl evren sona ermektedir. Ay-alt1 evrenin varliklarina
suretleri veren varlik olan faal akil, hem kozmik hem de epistemik islevlere sahiptir.
Maddi dunyadaki varliklar1 potansiyel durumdan edimsel hale gegiren, bir bakima
var eden ilkedir. Bu var etme isini yani olusu, gok kiirelerinin yardimiyla gergekles-

tirmektedir.

Faal akil, var etmedeki bu islevinden dolayr mutlak ve ilk ilke olarak, yani
Tann olarak degerlendirilemez. Clnku onun varliklara form kazandirma eylemini
Uzerinde gerceklestirdigi nesnel zeminin ana unsuru olan madde, g6k kirelerinin
ortak hareketi neticesinde var olmaktadir. Ayrica maddenin form almaya yatkin kari-
sim diizeyinde var olmasi gok cisimlerinin hareketleri sayesindedir. Dolayistyla diin-
yamizda var olan tas, bitki, hayvan vb. herhangi bir sey, faal akil ile gok cisimlerinin
isbirligiyle ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Faal akil, hem dort unsurun bir yoniyle de

diinyadaki varliklarin varolusunun nedenidir.

Ay-lstli evrenin soyut varliklar1 tozleri bakimindan basindan itibaren son
yetkinliklerine sahip olmalarina ragmen ay-alti evrendeki maddi t6zlerin hicbiri bu
Ozellige sahip degildir; yani t6zleri bakimindan yetkin degillerdir. Baslangigta potan-
siyel durumda bulunan bu ay-alti varliklarin1 fiilen var edip gergeklestiren formu,
gok cisimlerinin ortak ve 6zel hareketleri sonucunda faal akil vermektedir. Suretlerin

vericisi olan faal aklin olustaki rolii, Farabi’nin es-Siyase ve 6zellikle Risale fi’l-akl
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adl1 eserlerinde glindeme gelir. Farabi’ye gore maddi realitede var olan biitiin suretler

bu akilda bilfiil ve bolinmez bir durumda bulunmaktadir.

Faal Aklin bu kozmik islevleri yaninda bir de epistemolojik islevi vardir. Faal
akil potansiyel akildan olusan insan aklin1 edimsel hale ve insani yetenekleri aktif
hale getiren etken nedendir. O ayn1 zamanda Islam dininin bilinmeyen evrenini (gayp
alemini) kavrama yetisi ile donatilmis, yani akil ile donatilmis insanin, bu evren ile

temas kurabilmesini saglar.

Faal Aklin bir diger gorevi de diistinen canliy1 goriip gdzetmek ve insan icgin
ulasabilecegi olgunluk derecesinin en yiiksegine, yani en yice mutluluk asamasina

ulastirmaktir.
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2. BOLUM

FARABI’NIN BiLGI FELSEFESINDE AKIL KAVRAMI

Farabi’nin bilgi felsefesinin akil baglaminda incelenecegi bu bélimde ilk ola-
rak, filozofta bilme eyleminin amaci belirlenecek ve filozofun bilgi konusunu hangi
boyutlarda ele aldig: tartisilacaktir. Evrene bilme eylemi ile yonelen insan ile ilgili
goriisleri kisaca gézden gegirildikten sonra filozofun bilginin kaynagi agisindan akil

kavramina yaklasimi betimlenecektir.

Farabi’nin evren tasariminda yer alan hiyerarsik yapilanma akil ile ilgili go-
riislerinde de kendini géstermektedir. BolUman G¢uncl konusunu ise filozofun hiye-
rarsik akil yapilandirmasi olusturmaktadir. Bir sonraki konuda ise teorik bilginin
olusumunda faal aklin etkisi tartisilacaktir. Farabi’nin bilgi felsefesini insan boyu-
tunda sorgularken onun butiin sisteminin metafizik gortisleri ile ilgili oldugunu hatir-
latmak faydali olacaktir. Sezgiyi bir bilgi kaynagi olarak kabul eden filozofun bilgi

felsefesinde akil-sezgi iliskisi bu boliimiin son konusunu olusturmaktadir.

Ikinci boliimiin genel gergevesi ile ilgili kisa bir agiklama yaptiktan sonra Fa-

rabi’nin bilgi Felsefesinde akil kavramini tartismaya baslayabiliriz.

Ortagag Islam cografyasindaki filozoflarin ve Farabi’nin bilgi konusuna olan
ilgilerinin temel nedeni, bilgi ile mutluluk arasinda kurduklari iliskiden kaynaklanir.
Farabi’ye gore mutluluk, insanin kendisi igin var oldugu en son yetkinligi, mutlak
iyiligi ifade etmektedir. Dolayisiyla mutluluk, biitiin iyiliklerin ve amaglarin arasinda
sadece kendisi i¢in istenen bir seydir. Farabi gergek mutlulugu, ruhun maddi olan her
seye karsi tam bir bagimsizlik kazanmasi olarak degerlendirmektedir. Farabi’ye goére
insan bir akil varhigidir. Insanin kendine 6zgii yetkinligi yani mutlulugu da akla daya-

I1 bir yetkinlesme surecedir. Bu durumda aklin bir islevi olan diistinme ile mutluluk
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arasinda zorunlu bir iliski vardir. Bu diisiinceden hareket eden Farabi, insanin mutlu-
luga ulasmasi i¢in kendisini ve yasadigi evreni nedenleri ile bilmesi gerektigi sonu-

cuna ulasir.

Diger Islam filozoflarinda oldugu gibi Farabi’de de bilgi probleminin bu me-
tafizik uzantisinin yaninda, biri psikoloji digeri mantikla ilgili olmak iizere iki temel
boyuta daha sahip oldugu gorulmektedir. Farabi bilgiyi, psikolojinin bir pargas1 ola-
rak gorir ve bilgiyi insan zihninde gesitli psikolojik ve fizyolojik siirecler icerisinde
gergeklesen bir olgu olarak degerlendirir. Bu bakimdan bilgi problemini ruh ve akil
kavramlar1 ile baglantili olarak tartisir. Islam filozoflarmin tamami alginin, duyu,

tahayytil ve akilda gerceklestigini varsayarak ¢esitli algi teorileri one siirmiislerdir.

Farabi ise diisiinme ile varlig: iliski igerisine sokan ve varlikla diisiinme ara-
sindaki uyumu saglayan seyin suret oldugunu ileri sirer. Yani biz nesneyi onun sure-
tinden hareket ederek tanimlayabiliriz. Ona gbre varolanin diisinmedeki karsilig
suretidir ve suretin cisimsel varligi onun disdiinyadaki bulunusudur. Suretin zihinde-

Ki bulunusu ise algi yani soyutlama yoluyla gergeklesir.

Farabi, diger taraftan bilgiyi mantik biliminin konusu olarak da gérmektedir.
Ona gore mantik insan zihnini yanlis yapmaktan korur ve ona dogruya ulagsma yon-
temlerini verir. Farabi, insanin varolanlar diinyasini, bu diinyanin gercek yapisina
uygun olarak kavramasini, mantik bilimine bor¢lu oldugunu diisiiniir. “Farabi’ye
gore insana, 0zqu iyiliklerin basinda akil olduguna gére ve mantik sanati da akla
islevini en dogru sekilde gercgeklestirecek imkdanlart kazandirdigina gore, bu sanat

insana 6zgii iyiliklerin basinda yer almaktadir.”” (Aydinli, 2008b, s. 58)
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Farabi’nin bilgi ile ilgili diisiincelerini temellendirdigi psikoloji ve mantik
boyutlarindan genel anlamda bahsettikten sonra evrene bilme eylemi ile yonelen in-

sanin durumunu Ve bilginin olusum basamaklarindan bahsetmek faydali olacaktir.

Insanoglu, disdiinyayr duyular ile algilayan ve akliyla diisiiniip karar veren
bir varliktir. Kendisini, evreni ve hakikati, bilme eylemiyle 6grenmeye ¢alisir. Bil-
mek adi1 verilen bu eylemin bir ucunda bilen yani bilmek isteyen bir varlik olarak
0zne, diger ucunda ise bilinen yani bilinmesi istenen bir varlik olan nesne bulunur.
Dolayisiyla en genel ve en basit ifadeyle bilgi; 6zne ve nesne arasinda gelisen iliski-

den dogan Urlndr.

Ay-alt1 evrenin yetkin varligi olan insanin, varligi bir biitiin olarak kavramasi
ve varligin bilincinde olmasiyla, diisiinen bir akla sahip olmasi onun 6zgiin yanini
olusturur. Insanin dogustan bilgiye sahip olmadigini kabul eden Farabi’nin, varlik
problemine getirdigi hiyerarsik yorum, bilgi edinme siirecinde de kendini géstermek-
tedir. Onun epistemolojisi, ontolojisi tizerine insa edilir. Farabi’nin bilmeyi, bilgi
yalnizca varliklarin ve onlarin igeriklerinin kavranmasidir seklinde betimlemesi, bil-
giyi varlikla dogrudan iliskilendirdigini agik¢a ortaya koymaktadir. Farabi bilgiyi
sOyle bir 6rnek vererek tanimlar. “Bilgi, bilenin, bilinen karsisindaki durumunun tam

gorme aminda, goziin goriilen karsisinda oldugu gibi olusan iliskiye denir.” (Farabi,

1990, s. 89)

Farabi bilgi eyleminde 6zne olarak insani ele alir. Insan ¢evresindeki soyut
varliklara yonelerek duyular vasitasiyla algida bulunup bilgi edinir. Gerek algilar
degerlendirmesi gerekse soyut varliklari bilmesi agisindan ele alindiginda bilgi, du-
siinme eylemiyle yani akil vasitasiyla gerceklesir. Oznenin soyut ve somut varliklarla

kurdugu bu iliskiden bilgi gerceklesir.
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Farabi, duyulur diinyanin bilgisini 6ncelikle duyulardan kazanilan zihinsel bir
tasarim olarak degerlendirir. Bu bilgi daha sonra akli tecriibeden gecirilip, aklin
onaylayabilecegi bir hale gelir. Sonug olarak Farabi’ye gore bilgi, zihnin tasarimin-

dan ve onayindan olugsmaktadir.

Farabi bilmek isteyen 6znenin nesneden edinilen suret ile olusturdugu bilgi-
nin ger¢eklesmesi konusunda tek bir bilgi yetisinin eylemini yetersiz bulur. Ona gore
bilgi, cesitli bilgi yetilerinin ve eylemlerinin katkilariyla gergeklesir. Ornegin dzne-
nin iliski kurdugu nesne, duyulur bir nesne ise o nesnenin suretini duyular 6zneye
ulastirir. Bu suret o nesnenin duyulur niteliklerini, niceliklerini, yerini ve konumunu
belirler. Duyularin algiladigi bu suretler, algilandigi sekliyle, algilar1 biriktirme yeti-
sine sahip olan hayalde toplanir. Hayalde toplanan bu tekil suretler, akil yetisi tara-
findan tiimeller haline getirilirler. Olusan tiimeller de algilar1 gergek bilgi haline geti-
rirler. Ornegin alg: bir giiliin ya da karanfilin suretlerini algilar. O suretler sadece
algilandiklar1 nesneye ait olduklari tekil bir nitelik tasirlar, yani kavramsal bir bilgi
degildirler. Akil ve hayal, kendilerinde bulunan gul ya da karanfilin suretlerini tiim
duyulur niteliklerden ayirarak bir nesnenin sureti olmaktan ¢ikarip, kavramsal bilgi

haline getirir.

Suretler karsisinda akil, 6ncelikle potansiyel halde bulunur. Potansiyel halin-
deki akil tekil suretleri tiimele doniistiirlip kavramsal bilgi haline getiremez. Bunu
yapabilmesi icin Oncelikle kendisinin edimsel hale doniismesi gerekir. “Faal akil
bilkuvve akilsallari, bilfiil akilsallar, bilkuvve akli bilfiil akil haline getiren neden-
dir.”” (Farabi, 1990, s. 95) Hayalde toplanan suretleri tlimele doniistiirmek isteyen
akil, faal aklin katkilariyla potansiyel halindeki akli edimsel hale, tekil suretleri de
timel suretler haline getirir. Bu sekilde olusan bilgiyi Farabi tasavvura dayali bilgi

olarak degerlendirir.
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Tiim varliklar insamn bilgi ve kavrayisi agisindan bireyseldir. Buna bagh olarak da siije algilariyla
nesnenin dis yiizeyini, aklyla da icerigini genel anlamda kavrar. Bu kavrayista duyularin algiladiklar
tekil suretler akil tarafindan tiimel haline getirilirler. Tekil suretleri tiimel hale getiren akil, Farabi'ye

gore Faal Aklin katkilariyla bu doniistiirmeyi gerceklestirir. ( Aydin, 2003, s. 53)

Soyut bir akil olan faal aklin varlig1 bizi Farabi'nin, bilginin kaynaklar1 arasi-
na, duyu ve akla ek olarak sezgiyi de eklemis oldugu sonucuna gétiiriir. Farabi’de
duyumlama bilginin olusum siirecinin ilk asamasidir. Duyumlarin aklin yardimiyla
islenmesi ise ikinci asamayi olusturur. Farabi’nin gercek ve hakiki bilginin elde edil-
mesinde insanustl bir metafizik varligi kabul etmesi yani sezgiyi benimsemesi ise

bilginin olusum stirecinin {i¢iincii agamasini olusturur.

“Farabi duyuya, akla ve sezgiye ayri ayri yer verdiginden dolayi, anti-
dogmatik bir bilgi anlayisi ortaya koydugu sonucuna varabiliriz. Ayrica bilgi teori-
sini temelde aki/ merkezli ortaya koymasinda, hem kozmolojisinde, hem de metafizi-

ginde akli merkez aldigini gérmekteyiz.” (Aydin, 2003, s. 85)

2. 1. Bilginin Kaynagi Olarak Akil

Farabi insan ruhunun yetileri arasinda aklin en iist sirada yer alan bir yeti ol-
dugunu diistindr. Ona gore, insanin ruhsal gelisiminin en son gayesi akildir. Fara-
bi’ye gore insan bir seyin bilgisini, ya duygusal algi ya imgeleme, ya da akil yetisi ile
elde edebilir. Farabi bu bilgi kaynaklarimi birer yetenek olarak goriir, akli yani du-
stinme yetenegini bu yetenekler arasinda en degerlisi olarak kabul eder. Farabi insa-

nin algisina konu olan nesneler alaninin varlik yapisinin, insanin disiinme yetisini
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belirledigi goriisiinii benimser. Ona gore bilme yetenegimizle yoneldigimiz, yapip
etmelerimizle ilgili olmayan degismez, zorunlu, kesin olan bir varolanlar alaninin
yan1 sira, yapip etmelerimize konu olan, degisen bir varlik diinyas1 da vardir. Iste biz
diistinme yetisi ile her iki alana yéneliriz. Farabi’nin akillar anlayisina ve siniflan-
dirmasina gegmeden 6nce diisiinme yetisini daha ayrintili olarak incelemek faydali

olacaktir.

Duygulan, diisiinceleri ve kavramlari birbirine baglayan diisiinme yetisini Fa-
rabi soyle tanimlar. “Diisiinen yetiyle insan makulleri diistiniir, iyi ile kétiyii ayirt
eder, sanat ve bilimleri kazanir, diisiindiigii seylere dogru bir egilim de ona eslik
eder. Diistince de onunla meydana gelir.” (Aydinli, 2005, s. 364) Farabi insan1 insan

yapan bu en belirgin 6zelligi, insanin faziletini tamamlayan bir unsur olarak gOrur.

Farabi bir seyin algilanabilir olmasini, o seyin maddesinden soyutlanabilir
olmasi ilkesinden hareketle ortaya koymaya calisir. Filozofa gore bir nesnenin akil
ile algilanmasi, 0 nesnenin aklin maddesinden soyutlanip aracisiz bir sekilde kendin-
de suretlendirilmesi demektir. Diisiinme yetisi, soyut olmasi nedeniyle kendi varligi-
n1 algilayabilir; fakat duyu yetisi kendi varligin1 algilayamaz. O halde bu ilke ancak
teorik ve akli bilgi icin gecerli olabilir. Clink(i Farabi’ye gore, gercek bilgi, teorik ve
akli olan bilgidir, tikelin bilgisi her zaman gercegi yansitmaz. Farabi’ye gore araci-

s1z, tecriibeye dayal1 ve akli bilgi ancak akil yolu ile elde edilir.

Clnku akli bilgi duyularin tekil olan bilgisinin aksine tiimeldir ve daha soyut-
tur. Bu nedenle Farabi, insanin en giivenilir yetisini akil olarak kabul eder. insan ger-
cege ancak akil ile ulagabilir, akli ilkeler ve mantik kurallarina uygun eylemleri ile de
her probleme ¢6ziim getirebilir. Farabi’nin felsefe ile dini uzlastirma ¢abalarini, ras-

yonel mantik kurallarina dayandirmis olmasi bu diisiincesini dogrulamaktadir.
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Farabi, bilginin olusmasinda akil yetisinin yan1 sira duyu giiglerinin de etkin
bir rolii oldugunu kabul eder. Ona gore, esyanin suretleri akilda dogrudan dogruya,
aracisiz olarak meydana gelmez. O duyularin, nesnelerle kurdugu iliski sonucu, bir-
takim suretlerin olustugunu, bunlarin ortak duyuya iletildigini, ortak duyuda bunlari
saf ve ayristirtlmis bir hale getirilmesi i¢in temyiz giiciine ilettigini diisiiniir. Bu is-
lemlerden sonra akla ulasan veriler aklin kullanimi igin hazir hale gelirler. Nesneler-
den toplanmis bilgi verileri ve deneyimlerinin niceliksel ¢oklugu insan aklinin yet-
kinlesmesinde etkilidir. Nefsin bilgi edinme birimlerinden birisi olan dis duyular,
fiziki nesneleri olduklar1 gibi algilarlar. Bu yiizden de ulasilan bilgi tikel durumdadir.
Diisiinme giicii bu tikel bilgi verilerini analiz ve sentezlerden gegirip tiimelin bilgisi-

ne ulasir, kiyaslamalar yapip yeni bilgiler de Uretir.

Farabi aklin fiziki nesneler diunyasiyla dogrudan bir iliski kuramayacagini,
ancak duyular yardimiyla dolayl olarak fiziki nesneler diinyasiyla iligki iginde oldu-
gunu distintir. Filozofun, insani akillar hakkindaki belirlemeleri, Aristoteles'in akil

anlayis1 dogrultusunda sekillenmistir.

Aristoteles hikim ifade edebilecek bilgiyi Uretebilen akli, “edilgin akil” ve
“etkin akil” olmak tizere iki gruba ayirir. Aristoteles’e gore, insan nefsinin bir gicl
ve yetenegi olan edilgin akil, bir gli¢ olmanin disinda baska bir sey olamaz. Aristote-
les bu durumu, tizerine hig¢ bir sey yazilmamis levha 6rnegi ile agiklar. Bilgi elde
etmede, etkilenmeyen, degismeyen, nesnelerle ortak bir yan1 olmayan bu edilgin akil,
islevini nasil yerine getirecektir? Aristoteles iste bu noktay1 gii¢-fiil ayrimindan ha-
reketle agmaya ¢alismistir. Ona gore tabiatta var olan gii¢-fiil iligkisi, akil iginde ge-
cerli bir ilkeldir. Edilgin akli kuvve halinden eyleme gegiren, tamamen maddeden
ayrik ve siirekli aktif olan etkin akildir. Nasil ki 151k tabiattaki renk ve sekilleri algi-

lamay1 sagliyorsa, etkin akil da pasif aklin eyleme gegip bilgi liretmesini saglar.
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( Aristoteles, 2000, s. 166-170)

“Aristoteles'in etkin akli ile Farabi'nin faal akilvin yakin benzerlikler gos-
termesinin yanminda ayrildiklar: noktalar da vardir. Aristoteles'in faal akili Tanri ola-
rak kabul ettigi goriisii hakimdir. Farabi'de ise faal akil miimkiin varlik sinifindan

metafiziki bir varliktir.” (Bolay, 1986, s. 92-97)

Farabi ise akli “teorik akil” ve “pratik akil” olmak tizere iki grup olarak sinif-
landirir. Insani teorik bilgilere ulasmasini saglayan akil tiiriinii teorik akil diye nite-
lendirir. Yasamimizi kolaylastirmak ic¢in gerekli bilgileri edinmemizi saglayan akli

ise pratik akil olarak degerlendirir.

Bu akil tiirlerini ayrintili olarak incelemek filozofta akil kavraminin belirgin-

lesmesine yardimci olacaktir.

2. 1. 1. Pratik Akil

Farabi’ye gore pratik akil (ameli akil) diisiinme giiciiniin bir asamasidir. DU-
stinen pratik yeti, insanin bir durumdan baska bir duruma doniistiirebilecegi eylem-
lerle ilgilidir; insanin tercihte bulunmasi ya da kagiilmasi gereken durumlari fark
etmesini saglar. Bu nedenle Farabi pratik akli insanin iradesi ile baglantili olarak
diistintir. Ona gore pratik akil, eylemlerin tecriibesinden ve duyumlanan seylerin ana-
lizinden elde edilir. Bu yeti insanin baz1 6nctileri elde etmesine araci olur. “Baska bir
ifadeyle, insan yapmak istedigi seylerin yapilmasinin miimkiin olup olmadigini, eger
miimkiinse o eylemin nasil yapilmasi gerektigini o sey hakkinda kendisiyle diistiniip
tasinildigr ve hangi eylemlerin yapilip yapilmamasimin gerekli oldugunu belirleyen

bir gictlr.” (Aydin, 2003, s. 64)
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Aristoteles’e gore, her istek bir amacin aracidir, yani istek amaci dogurur. Bu
amagc da pratik akli harekete gecirir. Pratik aklin gorevi, nesneye ulagsmak i¢in aracla-
r1 tespit etme noktasinda baslar. CUnki pratik aklin amaci eylemdir. (Aristoteles,

1999, s. 184-190)
Farabi pratik akli kendi i¢inde iki kisma ayirir:

1- Beceri yetisi ile ilgili olan pratik akil, teknik ve sanatlarla ilgilidir. Cerrahlik, hat-

tatlik, marangozluk gibi meslek ve sanatlar bu gii¢ sayesinde elde edilir.

2- Cikarim yetisi ile ilgili olan pratik akil ise eylem alanlar1 hakkinda etraflica di-

stinme, inceleme ve birtakim sonuglar olusturmakla ilgilidir.

Pratik akil, onciillerden hareketle tekil dnermelere dayanarak, yapilip yapil-
mamasi gereken eylemleri belirleye belirleye belirli oranda tiimel hale gelebilir. Bu
akli tecriibeler eyleme doniismedikge, potansiyel akil durumunda kalirlar. Edimsel
durumda olan bu akil, insanin hayatindaki tecrbelerin artmasiyla artar. Farabi’ye
gore pratik aklin var olmasindaki amag, kisinin mutluluga ulasabilmesidir. Dolayis1y-

la pratik akil insanin mutlu olmasini gerektiren her alanla iliskilidir.

2.1. 2. Teorik Akil

Farabi bu akli, ruhun 6ziiniin gelisip olgunlasarak akil yetisine doniismesi ola-
rak betimler. “Nazari akil, nefsin cevherlerinin tamlasarak bilfiil akli bir cevher ha-
line gelmesini saglayan yetidir. Bu aklin basamaklart vardir: O, bazen heyulani akil,

bazen bilfiil akil, bazen de miistefad akil olur.” (Aydin, 2003, s.115)
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Teorik akil (nazari akil), arastirma ve kiyas yoluyla degil; bizzat dogustan, bilimin
ilkeleri olan tiimel, zorunlu dnciilerin 6rnegin, bltin parcadan bilyiiktiir ya da ayni

miktara esit olan miktarlar birbirine esittir gibi bilgilerin edinildigi akil tirtdar.

“Bunlarin kesin bilgisi, kendisi i¢cin meydana gelen bir meleke (kuvve) dir. Is-
te bunlar, insanin kendilerinden baglayarak, insanin yapmasi (sun’u ) olmaksizin var

olma durumunda olan diger nazari varliklarin bilgisine ulastigi seyleridir.” (Farabi,

1940, s. 40-41)

Kisacasi teorik akil, apagik dogrulart ya da soyut nesneleri, 6zleri, timelleri

dogrudan ve aracisiz bir bicimde se¢me yatkinligidir.

Yaratilistan ya da ¢ocukluktan beri kazanilmis olan, nasil ve nereden geldigi
tam olarak bilinmeyen, insanin yineleme sonucu kazandig bir yetidir. Farabi insanin

bu tar bilgi kazanmasina neden olan yetiyi teorik akil diye adlandirir.

Farabi insanin en son amacini varliklarin yakini (varligi asil gergekligi ile) bir
bi¢imde kavranmasi olarak kabul eder. Bu amaca ulasmak i¢in gerekli gérdiigi teo-

rik akli iki farkli anlamda degerlendirir. Bunlar:

1- insanin, tam olarak nasil ve nereden geldiginin bilincinde olmaksizin elde
ettigi ilk bilgiler.
2- Bu ilk bilgilerden hareketle diisiinerek, arastirarak ve ¢ikarimlar yaparak

ulagilan bilgiler.

Farabi battindn bilgisini elde eden insani, mutlulugun énemli bir bolimiini
yakalamis olarak gorir. Cunku teorik akil ile en {ist seviyedeki bilgilere ulagan insan
farkli bir entelektiiel deneyim yasamistir. Farabi bu deneyimi yasayan insanin farkl
bir ontolojik statli kazanmig oldugunu diisiiniir. Bu asamadaki akil daha onceki asa-

malarda soyutlamalarla kazanmis oldugu suret seklindeki diisiiniirleri edimsel diisi-
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nlrler olarak algilamaya baslar. Yani madde ile higbir baglantis1 olmadan diistintirleri
kendinde kavrayabilir. Insan, ay-istli evrenin, maddeden tamamen soyutlanmis se-

kilde bulunan edimsel diistiniilirlerini kavrayabilecek diizeye ulasir.

“Boylece nazari akil vasitasiyla siijenin bilme eylemi, duyulur nesnelerin étesine de ge¢mis
olur. Nefsin cevherlerinin gelisip olgunlasmasiyla olusan nazari akil, 6zne-nesne iliskisinde duyular-
dan gelen izlenimleri degerlendirmek suretiyle miikemmelligi bir kat daha artar ve ii¢ asamali akil

haline doniisiir.” ( Aydin, 2003, s. 117)

Bdylece kendinden daha miikemmel varliklarla iliski kurabilen bir kavrayis giliciine
ulasir. Farabi bu akil tliriindeki ii¢ asamanin her seviyesinde olusan bilgiyi bir an-
lamda, bilgiyle donatilmis olan akil diye adlandirir. Farabi’de akil kavraminin derin-
liklerine inebilmek igin, filozofun bilgi teorisinde 6nemli bir yer tutan teorik aklin bu

basamaklarini incelemek konumuz agisindan 6nem tasimaktadir.

2.1. 2. 1. Potansiyel Akil

Insan aklmi “teorik akil” ve “pratik akil” olmak izere iki blimde inceleyen
Farabi, teorik aklin birinci basamagini potansiyel akil (bilkuvve akil) olarak kabul
eder. Teorik aklin bu basamagi, bos bir levha gibi hicbir seye sahip olmamakla bir-
likte, timelleri bilebilecek, akledilirleri algilayabilecek bir yetenege sahiptir. Farabi
bu akla maddi sifatin verilmis olmasinin nedenini, aklin bu durumunun maddenin hig

sekil almamus ilk haline benzetilmesiyle iliskili olarak diistiniir.

Nefsin 6zlnln olgunlasip potansiyel akil haline donlismesi ile ortaya g¢ikan

teorik aklin bu ilk diizeyi, bilkuvve akil veya edilgin akil adlari ile de nitelendirilir.
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Farabi bilkuvve akli, “Bilkuvve akil, ya bizzat nefistir, ya nefsin bir bolimu-
dur ya da nefsin giclerinden bir tanesidir ve yahut butlin mevcudattan suretleri so-
yutlayabilme yetenegine sahip olan bir giictiir.” (Farabi, 1940, s. 42) seklinde tanim-
lamigtir. Ona gore potansiyel akil, her an eyleme gecirilebilecek potansiyel bir gic-

tar.

Farabi bu akil tiirinii, nefs veya nefsin 6zl olarak goriir. Bu akil, biitiin var-
liklarin maddelerini degil, niteligini ve suretlerini almaya, onlar1 kendi suretlerine
doniistiirmeye elverislidir. Potansiyel akil suretleri almaya basladig1 andan itibaren
edimsel akla donisiir. “Farabi’ye gore bu akil iizerine herhangi bir sekilde, miihiir
basilabilecek ve o miihriin seklini alabilecek kivamda ve sartlarda bulunan balmumu
gibi, ya da bilgileri almaya hazir, yazi yazilmaya uygun bogs kdagit gibidir.” (Aydin,

2003, s. 119)

Kisaca potansiyel akil diistiniiliirlerin tasarimlarini almak tizere varolan maddi bir
yetenektir. Farabi potansiyel akli maddi bir akil olmasinin yaninda potansiyel diisu-
niiliirler olarak da degerlendirmektedir. Bu potansiyel diistiniiliirlerin tozlerini yeter-
siz bulur ve kendiliklerinden edimsel diistiniiliirler olamayacaklarini savunur. Bunla-
rin edimsel akil olabilmeleri icin potansiyel durumdan ¢ikip eylem haline doniisme-
leri gerekmektedir. Bu doniistimii gergeklestirebilmek igin ise bir giice muhtagtirlar,

bu gig ise faal akildir.

Potansiyel akil bilgi edinmeye yeteneklidir, fakat bilgi tretebilmesi icin faal
akla ihtiyact vardir. Faal Aklin katkisi olmadan, eyleme gegip soyutlama yaparak,
bilgi Uretemez. Farabi bu durumu yeni dogan bir ¢ocugun duyu organlarinin ¢alisip
duymaya ve gérmeye baslamasina benzetir. Kisa bir siire sonra, dis duyu organlari
calismaya baslayip ¢evresindeki ses ve gorintlleri duyumlamaya baslayan bebek, bu
duyumlar1 soyutlayip anlamlandiramaz. Iste potansiyel aklin durumu da yeni dogmus
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bebek gibidir, duyumsadig: seyleri soyutlayip degerlendiremez. Bu seviyedeki aklin

eyleme gecmesi icin faal aklin katkis1 gerekmektedir.

Filozofa gore, potansiyel durumdaki diisiiniiliirlerin edimsel hale déniismeleri
icin potansiyel akil tarafindan akil edilmeleri gerekir. Filozof bu durumu giines ile

g6z arasindaki iliskiyi 6rnek gostererek agiklamaya calismistir.

"Bilkuvve olan heyulani akil, goz gibidir. Fa’al Aklin katkilari da giines 15181 durumundadir.
Nasil ki gozde gérme ozelligi, nesnede de goriintii ozelligi bulunmasina ragmen, her sartta gérme
olayr gerceklesemez. Gorme olayinmin gerceklesmesi igin 1s18a gerek vardir. Goz bilkuvve goren, cisim
ve renkler ise bilkuvve goriinenlerdir. Iste bunlart bilfiil goren ve goriinen hale getiren isiktir. Aymi

sekilde bilkuvve olan akil, Fa’al Aklin katkilaryla bilfiil akil durumuna gelir.” (Farabi, 1990, s. 102)

Potansiyel aklin edimsel akla doniisme siireci, diisiinme yetisinin diigtiniilUr-
leri kavrama ve eyleme doniistiirmesine kadar devam eder. Bu siire igerisinde de akil,
kavramis oldugu diistiniirlere gore edimsel akil haline gelir. Farabi’nin bilgi felsefe-
sinde sadece potansiyel akil degil, edimsel akil ve kazanilmis akil da faal aklin des-

tegi olmadan bilgi edinemez.

Bu noktadan hareketle Farabi’nin insan aklinin tek basina bilgi iiretemeyece-
gi ve bilginin olusmasi igin metafiziki bir varlik olan faal aklin yardimina ihtiyag

duydugu sonucuna ulasabiliriz.

Dolayisiyla da Farabi’ye gore bilgi; duyular, akil ve metafizik bir varlik olan
faal aklin, ortaklasa eylemlerin sonucu olugsmaktadir. Teorik aklin ikini basamagini

edimsel akil olusturur. Simdi edimsel akli inceleyemeye baslayabiliriz.
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2.1.2. 2. Edimsel Akil

Potansiyel aklin edimsel akil (bilfiil akil) haline doniismesi ile akil, soyutla-
malar yaparak maddeden bagimsiz olan bilgilere ulasir ve timel bilgileri edinir. Bu
asamada akil, kavram ve bilgi ile adeta 6zdeslesmis olur. Tiimelin bilinmeye baslan-
dig1 bu asama ile edimsel akilla ayni sey olan edimsel disiiniiliirler potansiyel aklin
hem nesnesi hem de 6znesi olur. Farabi edimsel aklin, biitiin edimsel haldeki diistinU-
[r suretleri bildigini ve onlarla ayni oldugunu kabul eder ve edimsel aklin algi nes-
nesinin aklin kendisi oldugunu disiiniir. Aristoteles de bilfiil aklin, nesneyle 6zdes

oldugunu benimsemistir. (Aristoteles, 1999 s. 166)

Farabi’ye gore edimsel akil, varligin diisiince haline gelmesi ve varligin suret-
lerinin akilda kavranmasidir. CUnkl “Varlik ile diisiince arasinda ortak olan sey
surettir. Suret araciligryla akil varligi kavrayabilmekte ve kendi mahiyetine ¢evire-

bilmektedir.”” (Turker, Kuyel, 1969, s. 129)

Diisiiniiliirler, potansiyel akil agsamasinda nefsin disinda, maddelerdeki suret-
ler halinde varolurlar. Bunlarin edimsel diistiniiliir olduktan sonraki halleri maddede-
Ki halleri gibi degildir. Bu diisiiniiliirler edimsel olduklarindan dolay1 da edimsel
akildirlar. Bu seviyedeki akil, potansiyel diistintiliirleri kazandikga etkinligi artacak-

tir. Bu diistintiliirler de bizzat akil halinde olacaktir.

Bilgi edinme siirecinde asama kaydeden edimsel akil, kazanilmis (miistefad)
akil haline déniisiir. Ozne algilamalar ve soyut diisiinme sonucu bilir ve bilgi edinir.
Farabi’ye gore bu 6zne, akil ile kendi disindaki nesneleri tasavvur anlaminda kavrar.
Ancak duyunun kavramasi ile aklin kavramasi farklidir. Ciinkii akil, tasavvur edilen
seyler ve nesnelerden daha hassas bir yapiya sahiptir. Bu sebeple digsdiinyada olan

nesne ile aklin tasavvur ettigi sey ayni sey degildir. Farabi bu diisiincesini 6rneklerle
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aciklamaya calisir. Herhangi bir cisimde bir suretin olusmasi, 0 cismin belli bir etki-
ye, degisiklige ugramasi demektir. Ornegin 1sman buzun su haline gelmesi, bu tiir bir
degisikliktir. Duyularda herhangi bir suretin olusmasinda da ayni1 durum sz konusu-
dur. Duyu organ1 madde ile iletisim kurdugunda, o maddenin durumu ve zihinde
sekillenmesi algilanir. Ancak akilda bir seyin sekillenmesi, madde ile dogrudan bir
iletisim olmadan olur. Bundan dolay1 da duyumlanan nesne, akledilen nesneden fark-

lidir. Farabi’ye gore:

“Insan akli, suretler vasitasiyla duyulart kavrayinca varhik ve diisiince ara-
sindaki engeller kalkmakta ve varlik, diistince ya da diisiince varlik olmaktadir. Bu
durumda suret, kendi varligi icin ihtiya¢ duydugu zaman, mekan, durum, nitelik, fiil

ve infial gibi birtakim kategorilerden kurtulur.” (Aydin, 2003, s. 123)

Bu durumda varlik ile diisiinme arasindaki fark ortadan kalkmistir. Bu gegis tamam-
landiktan sonra “Akil ve maddeden tecrit olunan malukat farkli bir ontolojik statii
kazanwr.” ( Sayih, 2000, s. 10) Farabi bu asamay1 hissetme derecesinden akletme

derecesine gegmek olarak degerlendirir.

Zihin bu algilar1 aklin temel ilkeleri olan ayirma, birlestirme ve gruplama is-
lemine tabi tutar. Ornegin, cigek, iicgen nesnelerini zihin tasavvur ederken bir yan-
dan da bu nesnelerin ayiric1 6zelliklerini saptar. Bu esyalarin ortak 6zelliklerini, o
esyanin benzerleriyle birlestirir. Farkli bir acidan bakildiginda ise 6rnegin akicilik
suyu, canlilik ¢igegi tam olarak da gostermedigi halde, ti¢ ac1 ve U¢ kenar icgeni tam
olarak ifade eder. Bu siire¢ igerisinde ayirim ve birlestirmeler ilerleyince zihin esya-
dan uzaklagsir ve obje ile bagi azalir. Fakat duyulardan uzaklasan zihin, olusumu ta-
mamlanmakta olan akli varliga yani disiiniiliire yaklasir. Bu asamaya yiikselen akil,

hem dis nesnenin suretini kendi seviyesine tasiyarak aklilestirmis, hem de kendi var-
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ligin1 yerine getirmis olur. Fahrettin Olguner bu akl *“*bilfiil akil-is gbren, idrak eden

akil” diye ifade eder. (Olguner, 1987, s. 52)

2.1. 2. 3. Kazamilmus Akil

Farabi’ye gore potansiyel akil, duyular, ilk diistintiliirler ve faal akil aracili-
giyla birtakim seyleri kavrar ve edimsel akla doniisiir. Kazanilmis akil diizeyine ula-
sabilmek ic¢in de potansiyel akil ile edimsel akil asamalarini1 basarili bir sekilde ta-

mamlamak gerekmektedir.

Edimsel akil, digdiinyadan kendisine ulasan soyut nesneleri, soyut olan form-
lar1 ve distintliirleri algilayarak kazanilmis akil haline gelir. Bu asamadaki aklin
duyu algilar1 ve madde ile iliskisi yoktur. Bu asamada akledilen, dlsiinme yoluyla
elde edilmis suretler durumundadir. Bu akletme eyleminde suret madde ile diisiince

arasinda ortak bir varliktir.

Farabi’ye gore kazanilmis akil, algilama acisindan edimsel akildan farkli bir
durumdadir. Bu seviyedeki akil, edimsel akil tarafindan maddeden arindirilmis diisU-
niiliirleri, madde dis1 suretleri, kendini kavradigi gibi dogrudan dogruya kavrar. Bu

durumu Farabi soyle ifade eder:

Edilgin akil (akl-1 miinfa’il) durumunda olan bilfiil akil biitiin akilsallar: kavramis olmasin-
dan dolayi, miikemmellige ermig ve bilfiil akilsal olmustur. Ciinkii edilgin akil biitiin akilsallart kav-
ramast sonucu miikemmellesen ve boylece bilfiil akil ve bilfiil akilsal olanla akil olan bir ve ayni sey
haline gelen herhangi bir insan, mertebe bakimindan edilgin akildan iistin olan, ondan daha mi-

kemmel, maddeden daha ¢ok bagimsiz olan bilfiil bir akil kazanir. Bu akla kazanilmis akil denir.

(Aydm, 2003, 5. 126)
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Kazanilmis akil seviyesindeki bir insanda diisiinmeye yonelik bir yatkinlik
vardir. Ayn1 zamanda edimsel akil tipki1 madde ile suret gibi birlik durumuna gelerek
bir ve ayn1 sey olur. Oznenin akli, kat etmis oldugu mertebeye gore, dncesiz ve son-
rasiz ile iliski i¢indedir. Filozofa gore kazanilmig akil, edimsel aklin sureti durumun-

da, edimsel akil da kazanilmis aklin maddesi durumundadir.

Farabi’ye gore insani akil tiirleri arasindaki iliski hiyerarsik bir diizen igeri-
sinde bulunur. Bu hiyerarsik diizen iginde, maddeye en uzak akil kazanilmig akildir.

Bu siralama edimsel akil ve potansiyel akil olarak devam eder.

“Soyle ki ilk maddeden itibaren heyula ile birlesmis suretten olusan maddi
alem, onun tistiinde bilkuvve akil, bilfiil akil ve miistefad akla kadar yiikselen bir
mertebeler silsilesi vardir. Bu en iist nefsi mertebeden de, her yoniyle maddeden
ayrik olan akillarin birinci basamaginda bulunan Fa’al Akla ulasilir.”” (Aydm,

2003, s. 127)

Farabi’ye gore insanin bilgi edinmesi, nefsin edimsel varligi ile 6zne-nesne ve
faal aklin olusturdugu bir eylem i¢inde gergeklesir. Yani insani nefs yetkinligini,
nesnelerle kurmus oldugu ¢esitli diizeydeki iligkilerle elde eder. Bu iligkilerin gergek-
lesmesi faal aklin katkilariyla olur. Maddi evrende bulunan insanin, yetkinleserek
metafizik bir varlikla iletisim kurabilecek bir diizeye gelmesi, ruhsal bir gelisim su-

reci gerektirir.

Farabi’ye gore insani nefsin bu hiyerarsik diizen iginde ulasabilecegi en yik-
sek akli seviye, biitiin disiiniiliirlerin suretlerin toplamina karsilik gelen faal akil ile
bilgi iletisimi kurabilecegi seviyedir. Farabi, nadir insanlar igin gegerli olan, teorik

aklin bu en iist asamasini, insanin ulagsabilecegi en son ontolojik dlizey olarak gorir.
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Yine bu asama insanin bilen bir 6zne olarak ulasabilecegi en son yetkinlik ve mutlu-
luk diizeyidir. Bu iletisimde eylemin 6znesi sadece insan degildir. Cunki bu iliskide,
faal aklin katkilarindan dolay1 ¢ift yonll bir 6znelik s6z konusudur. Bu asamaya yiik-

selebilen insan i¢in sevgi ve ilham imkéan1 dogar.

2. 2. Teorik Bilginin Olusumunda Faal Aklin EtKkisi

Insanin sahip oldugu akil madde ile i¢ icedir. Yani insanda bulunan akil, bil-
me glcl ve bilgi kaynagidir. Faal akil ise hi¢bir maddi varlikla birlikteligi olmayan
ayrik bir varliktir. islam felsefesi ile ilgilenen filozoflarin ¢ogu, nefsin bir yetisi ola-
rak nitelendirdikleri teorik aklin, kendiliginden bilgi iirctemeyecegini benimserler.
Insan aklmn bilgi olusturabilmesi igin, insan akli disinda ontik bir varlik olan faal

aklin yardimina gereksinim oldugundan bahsetmislerdir.

Farabi, faal akli hi¢bir maddede bulunmamis bir suret olarak tanimlar. Faal
akil, kazanilmis akla benzeyen aktif bir akildir. Faal akil, potansiyel aklin edimsel
akla dontismesinde, insani yetenekleri aktif hale getiren etken neden konumundadir.
Faal akil, suretlerin vericisi olarak maddeye suret verse de, eylem halinde bulunsa da
Farabi’ye gore yaratici olarak degerlendirilemez. Ciinkii miimkiin varlik grubundan

yaratilmis bir varliktir.

Faal aklin gorevi, bilmediklerini 6grenmek igin ¢aba gdsteren insana ¢abasi
oraninda yardimda bulunmak ve bilginin verdigi en biiyilk mutluluk olan, olgunluk
diizeyinin en yiiksegine insan1 ulastirmaktir. Insanin faal akila ulasmas1 demek cisim,
madde ve araz gibi hi¢bir seye muhtag olmaksizin, maddeden bagimsiz olarak ger-

¢eklesmek ve bu olgunluk durumunda surekli kalmak anlamini tagimaktadir.
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Insanin bilgiye ulasmasinda faal aklin ¢ok énemli bir islevi vardir. Faal akil
metafizik varlik diinyasi ile fiziki varlik diinyasi arasinda adeta bir koprii gérevini
gormektedir. Faal akil kendinde bulunan yetkinlikleri ay-alt1 evrendeki varliklara
aktarir. Insana kendi basina ulasamayacag yetkinliklere ulasabilmesi i¢in bilme gli-
cind ve ilkelerini verir. Bu ilkeler, ilk bilgiler ile nefsin diisiinme giiclinde olan du-

sunilirlerdir.

Faal akil ayrica insanda, duyumu saglayan istek ve nefreti olusturan arzu gi-
clind de gelistirmektedir. Arzu ve duyum gugcleri insanda iradeyi (isteme) olusmakta-
dir. Irade, duyumdan kaynaklanan bir istektir. Farabi insanda hayal etmekten kaynak-
lanan farkli ikinci bir iradenin gelistigini soyler. Bu iKi iradenin olusmasiyla ve faal
aklin katkisiyla insanin diistinme giiciinde ilk bilgiler olusur. Bu ilk bilgilerden sonra
insanda ti¢ilincii bir irade olan ve diisiinme eyleminden kaynaklanan tglncl bir istek

gelisir.

“Sonra nefsin hayal giicii ve ona bagh olarak da istek gelisir. Béylece ikinci bir irade gelisir
ki, bu da hayal etmekten dogan bir istektir. Bu iki iradenin olugsmasindan sonra, Fa’al Aklin katkisiyla
nefsin diistinme giictinde ile bilgiler ortaya ¢ikar. Bu ilk bilgilerin ortaya ¢ikmasiyla da, insanda

ti¢tincii bir irade olan, segme (ihtiyar) ortaya ¢tkar.” (Aydin, 2003, s. 132)

Farabi’nin bilgi felsefesinde bes duyudan baslayan bilgi edinme siireci bu akil
tdrleri ile devam eder. Farabi bes duyunun duyumlamas: ve aklin ii¢ asamadaki ak-
letmesi sonucunda olusan bilginin ger¢ekliginden emin olmaz. Clnkl Farabi’ye gore
insanin gergek akli bilgiyi elde etmesi igin kendi disinda bir varlik olan faal akil ile

iletisime gegmesi gerekmektedir.
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Farabi insanda aklin gelismesi ve isleyisi sonucunda birtakim akli bilgilerin
olustugunu sdylese de bu bilgilerin tam bir dogruluk degerinde oldugunun sdylene-
meyecegini diisiiniir. Dogru bilgiyi elde edebilmek i¢in insanin disinda ikinci bir akli
eylem asamasinin gerekliliginden bahsetmistir. Farabi bu ifade ile faal akila isaret
etmektedir. Farabi’nin kesin bilginin elde edilebilmesi icin metafizik bir varliga ge-

rek duymasi, bilginin kaynaklar1 arasinda sezgiye de yer verdigini géstermektedir.

2. 3. Bir Bilgi Kaynag Olarak Sezgi ve Akil liskisi

Farabi’ye gore 6zne ile nesne veya diistinme ile varlik suretin olusturdugu or-
tak paydada bulusurlar ve bu bulusmanin her asamasinda bir bilgi ortaya ¢ikar. Insan
bilgisinin aklin eylemi sonucu olustugunu kabul eden filozof, diistintilrleri iki ana

gruba ayirir:

1- To6zleri bakimindan potansiyel akil ve edimsel distiniiliirler olup madde-

den tamamen uzak olan varliklarin diistiniiliir suretleri.
2- Tozleri bakimindan edimsel diisliniiliir olmayan varliklarin sureti.

Diisiiniiliir suretler, insan zihni tarafindan nefsin alt yetilerinin araciligiyla soyut-
lanip cesitli asamalardan gecerek kazanilmig akla ulasir. Kazanilmig akil agamasinda
bulunan insan akli, soyut birer t6z olarak, kendini veya edimsel diisiiniiliir suretleri
kavrar. Bu kavrayis teorik diisiinmenin en yiiksek seviyesini olusturur. Ozne bu et-

kinligi maddeden bagimsiz olarak gergeklestirir.

“Bu mertebede miistefad akil soyut varliklari, soyutlamak suretiyle degil,
akilsal bir sezgi eylemiyle bilir. Cikarsamali aklin yardimcilar: olan duyu ve tahay-

yiil yetileri, sezgisel kavrayista devre dist kalmaktadir.” (Aydmn, 2003, s. 134)
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Farabi’ye gore en giivenilir bilgi, yanilgi pay1 olan tahayyiil yetisinin 6tesin-
deki sezgisel bilgidir. Sezgiyi bir bilgi kaynagi olarak gormektedir. Sezgiyi, dogru-
dan dogruya bilgiyi kavramaya yarayan bir ara¢ olarak tanimlar. Sezgi yontemi ile
6zne birden ve aniden bilir. Insanin gercek bilgisini kozmik akillardan gelen bir ay-
dinlanmaya dayandiran diisiiniiriin bilgi teorisini bir bakima metafizik kaynakli bilgi,

bir sezgi bilgisi olarak degerlendirebiliriz.

Farabi’nin sezgi anlayis1 akli tamamen saf dis1 birakmaz, sezgiyi akla ek bir
kaynak olarak gorir. Sezgi duyu ve akla hizmet etmekle birlikte, soyutlamay1 da
gerceklestirmektedir. Duyulara ve akla bagli olarak esyanin kavranmasini saglayan
sezgi ile dis evreni ve esyay1 tanir ve bilgi ediniriz. Teorik diisiinceye bagl olan sez-
gi ise esyanin ilkelerini anlamamiza yardim eder. Boylece soyut ve seckin sekilleri

kavrariz. Farabi gergegin bu tlr bilgiler Gizerine kuruldugunu disiiniir.

Farabi, en basit akildan en iist asamadaki akla ulasabilen insanin ilahi bilgileri
alabilecegini ileri siirer. Kazanilmis akil diizeyinde olan bu insanlar ya filozof ya da
bilge kisiler olup, soyut varliklar alanindaki kavrananlar1 alabilecek durumdadirlar.
Farabi bu sekilde olusan bilgiyi kesin bilgi olarak kabul eder. Farabi insan aklinin,
faal aklin katkilariyla kendi sinirlarinin 6tesine sezgi gibi bilgi kaynaklari ile gegebi-

lecegini ve bu yollarla bazi bilgiler edinebilecegini kabul etmistir.

Sonug olarak Farabi’nin Aristoteles temelinde gelistirdigi bilgi konusunu iler-

lemeci ve mistik bir boyuta tagidigini sdyleyebiliriz.
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3.BOLUM

FARABI’NIN MUTLULUK FELSEFESINDE AKIL KAVRAMI
Farabi’nin mutluluk felsefesinin akil baglaminda incelendigi bu bolimde ilk

olarak Farabi’de mutlulugun anlami incelenecektir. Daha sonra ise filozofun mutluluk

anlayisi dogrultusunda teorik ve pratik aklin, insan1 mutluluga ulastirmadaki rolleri

ayrintili olarak ele aliacaktir.
3. 1. Farabi’de Mutlulugun Anlam

Farabi'ye gore mutluluk, mutlak bicimde iyiliktir; dyle ki mutluluk baska bir
seyin elde edilmesi icin degil, sadece kendisi igin istenir. Mutlulugu amag edinen insan
ona erdemli eylemlerle ulasabilir. Insanin mutlulugun 6tesinde elde edebilecegi daha
blytk bir iyilik yoktur. Onun elde edilmesine neden olabilecek iradi eylemler iyi ey-

lemlerdir, bu agidan mutluluk her insanin 6zlem duyabilecegi bir amagtir.

Farabi mutlulugu, insan ruhunun maddeye ihtiya¢ duymayacak bicimde bir
yetkinlige déniismesi olarak goriir. Oyle ki mutluluk, insan1 yetkinlige ulastiran akla
dayali, aklin etkinliklerinden kaynaklanan bir durumdur. Baska bir deyisle mutluluk,

insan aklmin saglayabilecegi en son yetkinlige uzanabilme ¢abasidir.

“Insan, bu dereceye biitiin erdemleri uygulamak suretiyle ulasir. Insanmi mutlu-
luga gotiiren erdemler gelisi giizel erdemler degil, teorik aklin yonetiminde sekillenen,
se¢meye dayali amaglt ve ilkeli eylemlerdir. Bunun icin mutlulugu kazanmada bilgi ve

secme Ozelligi birinci derecede énem tasimaktadir.” (Ozgen, 1997, s. 59)

Farabi’ye gore insan degisik yetilerle dogar ve zamanla bu yetilerini gelistirir.
Insan ancak akla dayali etkinliklerle ahlakli ve mutlu olabilir. Ayrica insanin mutlu
olabilmesi i¢in yasamdaki se¢imlerini ilkeli ve akla dayali bir sekilde olusturmas: ge-

rekir. Farabi’de mutluluk kaba bir hazza dayali degildir, onda mutluluk agkin bir anlam
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ifade eder. Insanin bu nihai amacina ulasabilmesi i¢in disdiinyay1, kendi disindaki canli
ve dogal varliklari, 6l¢iilii ve dengeli bir bigimde yasamina dahil etmesi gerekir. Bun-
lardan her birini, kendi yeri ve degerinde tutup yasamina yansitmasi da bir bilgi ve

beceriyi zorunlu kilar.

Farabi’nin sisteminde insan, bir biitiinliik sergiler. Bedeni ile fizik diinyasini,
diisiinen yonii ile fizik tesini temsil eder. Insanin ger¢ek amaci da, reel diinyasimi id-
eal diinyasia bagh bir biitiinliik olusturacak sekilde kurmak ve korumaktir. Insan ya-
samini da bu biitiinciil goriis dogrultusunda strdirmelidir, boylece ger¢ek amaci olan

en Ustiin mutluluga ulasabilecektir.

Farabi’ye gore insan varliga ilk ¢iktiginda, ruhsal faaliyetleri ¢alismaya baslar.
Insanda ilk ortaya ¢ikan, beslenme yaptig1 besleyici giigtiir. Daha sonra sicaklik soguk-
luk gibi dokunmayla ilgili duyum gicii ortaya ¢ikar. Bir sonraki asamada insanda 6yle
bir gii¢ ortaya ¢ikar ki onun sayesinde insan artik dogrudan algilayamadigi nesnelerin
duyusal izlenimlerini ruhunda korur. Farabi insan ruhunda ortaya ¢ikan bu giice tahay-
yul giicti adini verir ve bu glc¢ sayesinde insan algilar1 birlestirme ve ayristirma islemi-
ni yapabilir. En son asama ise insanda akil giiciiniin ortaya ¢ikmasidir ki bdylece insan
onunla distiniiliir nesneleri bilme yetenegine sahip olur. Akil sayesinde insan iyi, kotd,

guzel ve ¢irkini birbirinden ayirir, bilimleri ve sanatlar1 yaratir.

Farabi’ye gore ruhsal mutlulugun saglanmasi igin insandaki istek, hayal ve du-

yum gii¢lerinin aklin denetiminde olmasi gerekir.

Amir olan besleyici gii¢, amir olan duyum giiciiniin maddesi, duyum giicli ise besleyici giiciin
sureti gibi algilanip isleviendirilirse, aym sekilde amir olan duyum giicii, tahayyil glicinin maddesi,

tahayyl glci ise amir olan duyumun sureti, tahayytl giict akli glictin maddesi olarak kabul edilir. Arzu
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glicl, sirastyla duyum, tahayyiil ve akli giiciin emrine girip akildan emir alwsa bu takdirde mutluluk

gerceklesmis olur. (Ozgen, 1997, s. 66-67)

Mehmet Kasim Ozgen’in de yukarida ifade ettigi gibi filozof, mutlulugun nasil
kazanilacagi konusuna agiklik getirmeye calisir. Oncelikle nefsin giigleri arasindaki
iliski agisindan konuya yaklasir. Besleyici gii¢, duyum giicii, tahayyiil giicii ve akildan
olusan bu giigler yoneten ve yonetilen ya da hizmet eden ve edilen seklinde bir hiye-
rarsik diizen iginde birbirini kapsayarak yiikselmektedir. Higbir seye hizmet etmeyen
akilda da son bulmaktadir. Karsit durumunda ise, akildan baslamak iizere higbir sekil-
de kendisine hizmet edilmeyen ve sadece hizmet eden durumunda olan en asag1 giigte
sona ermektedir. Bu guglerin her turlt hizmeti sonug olarak akla hizmet anlamindadir.
Akal igin de boyle bir durum s6z konusudur. Teorik ve pratik olmak tzere iki bolim-
den olusan aklin, pratik yonu teorik yonuine hizmet igin, teorik kismi ise bagka bir seye
hizmet igin degil mutluluga ulastirmak igin vardir. Farabi, insanda hem bilme hem de
yapma ile ilgili batan fiillerin, mutluluga ulastiracak sekilde gergeklesmesi icin, diger

giiclerin akil giicline hizmet etmesi gerektigini diisiiniir.

Farabi’nin ortaya koydugu felsefi sistemin her bir par¢asi mutluluk kavrami ile
baglantilidir. Farabi’ye gore mutluluk, butin iyilikler ve amaclar arasinda sadece ken-
disi icgin istenen tek iyilik ve biricik amagtir. Farabi gercek mutlulugu, ruhun maddi
olan her seye karsi tam bir bagimsizlik kazanmasi olarak degerlendirmektedir. Mutlu
olmanin temel oOl¢itini maddeye olan uzakligimiz belirlemektedir. Farabi mutluluga
ulagsmak i¢in insanin maddi boyutunun, nesnelere bagimliligmm belirli bir disiplin

icerisinde yok edilmesini, daha dogrusu asilmasini tavsiye eder.

Farabi’ye gore insan bir akil varligi olarak ortaya ¢ikar ve insanda mutluluk

akla dayali bir yetkinlesme siireci igerisinde gergeklesir. Akl varligr olarak insana
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ylklenen temel islev metafizik gerceklik alani hakkinda dosdogru bilgiye ulasmak ve
bu bilgi dogrultusunda yapip etmektedir. Bu siiphesiz ancak filozofik bir ¢aba ile ger-
ceklesebilir ve daha once de deginildigi gibi Farabi’nin zihnindeki ideal insan tipi

filozoftur.” (Aydinl, 2008a, s.103)

Farabi’nin felsefesinde maddi olanla ruhsal olan ve dogal olanla iradi olan, si-
reklilik iligkisi icerisinde bulunmaktadir. Ay-alt1 evrenin eksik varliklarindan yukariya
dogru, yani daha yetkin olana dogru surekli ilerleyen bir gelisme vardir. Bu gelismede
maddi olan, ruhsal olandan ve dogal olan, iradi olandan daha énce gelmektedir. Clnki
ruhsal varlik maddi varligin Gzerinde kurulmaktadir. Yani insan ruhunun gelisimi ve
kendini gergeklestirmesi bedeninin {izerinden olmaktadir. S6yle ki evrende 6nce ruhu
almaya yatkin bir cisimsel olusum ortaya ¢ikar, sonra ruh onun iizerinden varlik kaza-

nir.

Farabi’de, insanin ilk yetkinlik durumundan son yetkinlik diizeyine ulasmas,
0zgur isteme dayal bir etkinligi ve akla gére diizenlenmis bir hayat1 gerektirir. Clnki
insani davranmisin belirgin niteligi diisiinmeye dayali bir isleyis olmasidir. Bu agidan
insanda irade ve se¢cme hirriyeti 6nem kazanmaktadir. “Akil varligi olarak insan: diger
tabii cisimlerden ve tanrisal varlikiardan aywan en belirgin 6zellik, digerlerinin fiille-
rinin belirlenmis zorunlu ve sabit olmasina karsin insan fiillerinin alternatifli olmas:-
dr. CUnk( sadece insan segcme hirriyetine sahiptir ve bu sebeple iyi ile kotl ve dogru

ile yaniis arasinda gidip gelebilir.” (Aydinli, 2008b, s.112)

Farabi’de doganin isleyisinde ereksel bir diizen egemendir, bu her varlik tirtin-
de oldugu gibi insan i¢in de stz konusudur. Farabi yetkinlesme c¢abasini doganin ana
dinamigi olarak gormektedir. Her canli gibi insanda da bu gaye dogal olarak bulun-
maktadir. Farabi’ye gore yetkinlesme daha ¢ok tursel formlarla ilgilidir. Her tiirtin bi-
reyi kendi tiiriine ait yetkinlikleri gerceklestirmeye yonelir. Ornegin diisiinme ve ko-
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nusma yetisi sadece insan tiiriine ait bir yetkinliktir. Farabi mutlulugu bir yetkinlesme
olarak degerlendirmektedir ve mutlulugu insanin sahip olabilecegi diger yetkinlikler

arasinda 0zel bir konumda gérmektedir.

Farabi insani miikemmelligin en son noktasi olarak gordiigii mutlulugu kendine
yeterlik olarak degerlendirir. Yani bir sey baskalarina ihtiya¢ duymaksizin kendi basi-
na var oluyor ve varligimi devam ettiriyorsa, onun yetkin ve mutlu oldugunu séyleyebi-
liriz. Baskalarina baglilik ne kadar ¢oksa, mutluluk o kadar azdir. Kendi bagma var
olma durumu en yuksek diizeyde Tanr tarafindan temsil edilir. Dolayisiyla 0, en yik-
sek mutluluk diizeyindedir, ondan sonra ikinci sebepler ve faal akil gelir. Tanr1, ikinci-
ler ve faal akil daha miikemmel bir yapiya sahip olduklarindan, bagl olduklar ilkeler

azdir. Insan ise madde ile var olabilen bir varlik olarak alt sirada yer alir.

Insan bu hiyerarsik varlik siralamasinda tam anlamiyla muhta¢ ve eksiktir.
Cunki insanda her turli yetkinlik ancak gui¢ halinde mevcuttur. Evrendeki diizende
yetkinlikle, maddeden uzaklagma arasinda bir paralellik vardir. Bagka bir deyisle, mut-
luluga giden yol, maddeden arinma ve adeta onu agma siirecidir. Maddeden arimak
insani gereksinimlerin azalip, bagimsizhigin artmasi demektir. Bu noktaya gelen insan
kendini akli 6ze uygun ve 6zgir olarak gerceklestirir. Farabi’ye gére mutluluk insanin
varhiginda kendisinden asagida bulunan cisim, madde ve ilinek gibi hicbir seye muhtag
olmaksizin cisimlerden bagimsiz olarak gerceklesmek ve stirekli bu olgunluk diizeyin-
de kalmaktir. Farabi higbir maddeye ihtiya¢ duymayacak sekilde miikemmellige ulasan

insan ruhunun soyut varliklar sinifinda yer alacagini diisiiniir.

Farabi’de mutluluk, “gercek mutluluk” ve “saniya dayali mutluluk” diye adlan-
dirilan iki farkli goriiniim sergiler. Saniya dayali mutluluk zenginlik, haz ve sayginlik

gibi dinyaya yonelik seyleri hedefler; diinyaya ve dogal olarak da maddeye yonelen bu
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mutluluk yamlticidir. Farabi’de gercek mutluluk sadece kendisi icin istenilir, baska

seyler i¢in ara¢ olmadigindan dolayi biitiin isteklerin sona erdigi en son noktadir.

Farabi insanin, maddi varligindan siyrilip onsuz var olabilmesi i¢in diisiinme ve
yapma ile ilgili birtakim fiilleri ger¢eklestirmesi gerektigini diistiniir. Mutlulugun an-
lamin1 insan éncelikle teorik akil ile bilip kavramalidir. Insan bu kavrama isini ancak
faal aklin kendine vermis oldugu ilkeleri ve ilk bilgileri kullanarak gergeklestirebilir.
Mutluluk ancak boyle bir ¢caba sonucu mumkdin olabilir. Mutluluk insan hayatindaki
olumlu yapip etmelerin iradi olarak tercih edilmesiyle gergeklesir. irade etmek igin ise
bilmek gerekir, Farabi’de mutluluk iradi bir iyiliktir. Irade séz konusu ise 0 zaman
bilmenin bir dnceligi ve tstiinligi vardir. “Clnku isteme bilmeye baghidir; bildigimizi
isteriz. Bu durumda mutlulugun gercek dogasini bilmeksizin ona yonelmek miimkiin
degildir. Bu sebeple onun, 0ncelikle teorik akil ile bilinip kavranmas: gerekir ki, insan
bu etkinligi faal aklin kendisine vermis oldugu ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmak sure-

tiyle yerine getirir. (Aydinli, 2008b, s.116)

Bizler mutlulugun dogasini bilip, onu biricik amacimiz haline getirdigimiz za-
man ona yonelebiliriz. Oyle ki arzu giiciiyle gerceklesen bu ydnelim bizde gerekli olan
fiilleri diisiinmek ve gergeklestirmekle sonuglanir. Bu faaliyet insanin diisiinsel ve ruh-
sal giiclerinin uyumlu bir birlikteligini gerektirmektedir. Bu durumdaki insanda mey-

dana gelen her sey sonug olarak iyi olur.

Goriildiigi gibi mutluluk hem bilme hem de yapma etkinligini sart kosar. Mut-
lulugun dogasin1 kavramak, insanda bitin guclerin yoneldigi gaye olan teorik akil ile
ilgilidir. Aslinda bu aklin insandaki temel varlik gerekcesi de budur. Soyle ki, diger
batln insani yetenek ve gucler tstlerinde bulunanlara hizmet edip yararli olmalart ga-

yesi ile yaratilmisken, teorik akil baska bir seye hizmet etmek igin degil insan1 mutlu-
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luga ulastirmak i¢in var kilimmistir. Bu agidan bakildiginda pratik akil da, teorik akla

hizmet etmek i¢in vardir.

Gercek mutlulugu kavrayabilen akil tiirti teorik akildir. Teorik akil, potansiyel
akil, edimsel akil ve kazanilmis akil asamalarindan gectikten sonra faal akil seviyesine
yukselir. Faal aklin gorevlerinden birisi de mutluluk yoluna giren insana yardimci ol-

mak ve onu en ylice mutluluga ulastirmaktir.

3. 2. Teorik Akil ve Mutluluk

Teorik aklin en son asamasini olusturan kazanilmis akil dizeyindeki insan,
kozmik akillar diizeninde sonuncu sirada bulunan faal akil ile kars1 karsiya gelerek
tanrisal olani tecriibe eder. Bunu gergeklestiren insanin kazanmis oldugu tecriibe hayati
bir 6nem tasimaktadir. Ciinkii insan ancak bu tecriibe ile metafiziksel alan hakkinda
dogru bilgi edinebilmektedir. Bu bilgi dogrultusunda da pratik hayatin1 ideal bir sekil-
de dizenlemektedir. Bu diizenin ger¢eklesmesi kisinin faal akil ile karsi karsiya gele-

rek elde ettigi tecriibenin tiriiniidiir.

Farabi’ye gore insani mutluluk da iste bu diizeyde ger¢eklesmektedir. Bu tec-
riibenin gergeklesmesinde, dogaiistii bir varlik olan faal akil etkin bir rol oynamaktadir.

Oyle ki insani basarilarin tiimi, onun gozetiminde olup bitmektedir.

Farabi’de, bizim diinyamizla ilgili fiziksel ve tinsel olusumlarda Tanr1’dan da-
ha ¢ok bu askin akil karsimiza ¢gikmaktadir. Faal akil, insanla insaniistii arasinda bir
kopri gorevi gorur ve askin olanla maddi olan birlestirir. O, basindan itibaren bu fizi-
kotesi iligskinin gergeklesmesi icin gerekli yardimi yapar ve en son agamada ise insani

soyut varolus asamasina yiikseltir. Bu diizeye ermis insani nefSin faal akil ile iliskisini
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Farabi “ittisal” olarak adlandirir. Farabi’nin agiklamalar1 dikkatlice incelendiginde,

ittisal kelimesinin iliskiye girme ve temas etme anlamlarini igerdigi goriilir.

Farabi’nin insanla faal akil arasinda varsaydigi bu iliski tasavvuftaki yok olma®®
gibi bir iliski degildir. Farabi, faal akil ile 6zdeslik olarak nitelendirilecek bir birlesme-
nin olabilecegine inanmamaktadir. Farabi bu iliski ¢er¢evesinde insan aklinin faal akil
ile bir yakinlik igerisine girecegine, ona benzer bir duruma gelip bdylece tanrisallasa-

cagina inanmaktadir

Kazanilmis akil asamasinda bulunan, madde dis1 bir varlik olarak 6ncesiz ve
sonrasiz soyut varliklar topluluguna katilan ve onlara benzeyen insan akli ile faal akil
arasinda her zaman diizey farkliligi vardir, bu diizey farklilig1 aradaki iliskinin niteligi-
ni de gostermektedir. Farabi’de insani olanla, tanrisal olanin bu metafizik karsilagsma-
sinda bireysellik ortadan kalkmamaktadir. Teorik diisiinme bu yetkinlik diizeyini elde
etmis insanda, o insanin edimsel varlik formunu olusturmaktadir. Bu insan ay-alt1 diin-

yasinin ayrilmaz bir niteligi olan ¢oklukta tam bir birlige ulagmustir.

Farabi’de varliklarin yetkinlik diizenini birlik-cokluk kavramlar1 ¢ercevesinde
diistinmek gerekir. Yeni Platoncu goriisiin “Bir olana yaklastik¢a birlik ve yetkinlik
artar, uzaklastikca azalir” ilkesinden hareketle kazanilmis akil, birlik bakimindan me-
tafizik alana en yakin konumdadir. Insan bu asamaya ulastiginda tanrisal tasarimin
oncesiz sonrasiz diizenindeki ideal sirasina yerlesir ve Tanri’min kendisini var etmede-
ki gayesini gergeklestirmis olur.““Farabi’ye gore mutlu olmak, her seyden dnce, insa-
min rasyonel varligi ile ilgili bir olgudur ve en son agamada butln varolanlarla ilgili

nihai hakikatlerin kavranmasin: éngériir.” (Aydinl, 2008a, s. 108)

19 fs]lam felsefesinin Tanri’da yok olma tasariminda, insanin varaca@l son asamay1 nitelemek i¢in kul-
lanilir. Varhigin birligi 6gretisine dayali olarak insanin amaci Tanr1 ile bir olmak, insani varligi Tan-
ri’nin agkin varliginda eritmek.
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Bir akil varlig1 olan insan, maddi tiirden cisimsel bir tasiyici iizerinden ortaya
cikabilir ¢linkii insan maddi boyutu olan bir varliktir. insan ruhu ancak beden tizerin-
den kendini gergeklestirebilir. Farabi insan1 bir akil varligi olarak tanimlar ve mutluluk
kavramini bunun Uzerinden temellendirir. Farabi’nin mutluluk anlayisi insanin maddi
yanin1 ne inkar eder, ne de gérmezlikten gelir; sadece onu agsmaya ¢alisir. Bu degerlen-
dirme ve asma, gelisi glizel yapilmis bir yok saymay1 degil, entelekttel bir yénelmeyi
icermektedir. Insanin bundan sonraki biitiin ¢cabas1 ve amaci, 6zlinde entelektiiel olan
bir dizi etkinlik dogrultusunda, maddeyi bir varlik sartt olmaktan ¢ikarip, ondan tama-
men bagimsizlasmasidir. Bu etkinliklerle elde edilen en yice mutlulukla insan, soyut
varliklarinkine benzer bir varlik statiisii kazanir. Baska bir deyisle, faal akil ile iletisim

asamasina yukselir.

Farabi’de mutluluk, mutlaka bilinmesi gerekenlere yonelik teorik bir faaliyet
anlamini icerir. Kazanilmis akil da iste boyle bir faaliyetin en son basamagini olustu-
rur. Farabi’ ye gore mutluluk, belli bir cerceve igerisinde aklin egitimini 6ngoriir. BOy-
le bir egitim siirecinden gegmeyen insanin yetkinlesmesi ve mutlu olmasi mimkin
degildir. Insan icin s6z konusu olan bu egitim, maddi diizeyden baslayarak birtakim
asamalar1 kat etmek ve son noktada maddi olandan bagimsiz olarak var olmay1 gergek-
lestirmektir. Daha dogrusu maddeye bagimliligi asgari diizeye indirgemektir. Bu da bir
olgunlagma siirecini gerektirmektedir, bu siirecin yasanmasi insanin maddi boyutunda

tam bir bagimsizlik yaratir.

Farabi’ye gore kazanilmis akil diizeyi insani varliga ait teorik aklin mimkin
olan en son asamasidir. Buna bagl olarak elde edilen mutluluk da en Ustin mutluluk-
tur, ama tek mutluluk degildir. Farabi’de elde edilen mutluluk cesitlilik gosterir. O

siradan bir insan ile bilgelerin tadacagi mutlulugun farkli olacagimi diisiintir. CUnku
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Farabi’de mutluluk bir tir dogru teorik diistinme ya da bilme asamasina karsilik gelir.

Bu nedenle de bilgelerin tadacagi mutluluk st bir derecede ve daha degerlidir.

3. 3. Pratik Akil ve Mutluluk

Farabi’de insanin yetkinlige ulasmasi insan faaliyetlerinin hedefini olusturan
teorik disiinmeyle ilgilidir. Teorik yetkinlik veya en ylice mutluluk ise, maddi olanin
en uygun sekilde asilmasim1 6ngérmektedir. Farabi bedensel varligimiza ait olan her
seyin yok olup gitmesine karsin, teorik yanimizin kendisi ile 6zdes kalarak sonsuzlugu

tadacagini diisiiniir. Farabi’ye gore insan icin mimkin olan en son mutluluk da budur.

Farabi’nin ahlak sisteminde maddi olanin asiimasi, mistik bir yuz ¢evirme ya da el etek ¢ekme
ile degil, insamn bir irade varfig: olarak bu alana nifuz etmesi, metafiziksel 6zu dogrultusunda onu
cekip gevirmesi ve ona bir sekilde katilmasi ile mimkin olmaktadwr. Bu agidan, insan yapip eden, Gekip

ceviren bir irade variigi olarak ortaya ¢ikmaktadir. (Aydinli, 2008a, s. 122)

Farabi icin insan1 mutluluga ulastiracak yol, yasami ideallerimizi gergeklestire-
cek sekilde bigimlendirmektir. Mutluluk icin gerekli teorik yetkinlik ise pratik hayata
iliskin yetkinliklerin kazanilmasi ile gergeklesir. Farabi’de bitun insani etkinlikler, en
son yetkinlik olan teorik yetkinlige ulasmak igin bir 6n hazirhiktir. Insanin biitiin ruhsal
yetileri, teorik akla hizmet icin yaratilmistir; ama teorik akil baska bir seye hizmet et-

mek icin degil, mutluluga ulastirmak igin vardir.

Farabi’de hayatin amaci da salt iyiliktir ve mutlak iyinin cercevesi teorik akil
tarafindan belirlenir. Ona ulagmak ise goreli iyilerin belirlenip, pratik hayata uygulan-

mast ile miimkiindiir. Su halde insan bilen bir varlik olmasimin yani1 sira yapip eden bir
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varhktir da. “Insana ézgii mutluluk asliinda sadece teorik aklin degil, fakat ahlak: er-
dem ve pratik bilgelik de icinde olmak iizere, ayni zamanda insan hayati ve davranis-

larvn bUtin0nd i¢ine alir.” (Oliver, 1992, s. 232)

Filozof, her var olan nesnenin bir gayesi oldugunu, insanin da mutluluga ulas-
mak i¢in var edildigini distiniir. Farabi’ye gore insan bu amaci gergeklestirmek icin
gerekli yaratilisa sahiptir. insanm mutlulugun anlamini bilip, belirlemesi temel ilkeler
ve ilk bilgiler sayesinde ger¢eklesmektedir. Dogal bir varlik olan insan, boyle bir do-
nanimi kendisinde hazir olarak bulmaktadir. Insamin dogasinda, ilk yetkinligi gercek-
lestirdigi giicti kullanip son yetkinlige ulasmak icin gerekli olan zihinsel teknikler de
meveuttur. “Insanda ilk diisiiniirler var oldugunda, onda tabiati geregi derin diisiince,
disiiniip tasinma, pratik diisiince ve kesfetme arzusu meydana gelir. Bundan baska bu
diistindiigii seylerin bazisina karsi bir arzusu, ona yonelmesi kesfettigi seylere karsi bir

istegi veya tersine ondan hoslanmamas: ortaya ¢ikar. ( Ozgen, 1997, s. 59)

Insanda diisiinme giicii, bilim ve sanatlara ulasma, iyi ve kotiiyii ayirt etme, ah-
laki eylemleri degerlendirme, yararl ve zararli olani, guizel ve cirkini belirleme alanini
kapsamaktadir. Insanin bu entelektiiel varligy, teorik akil ile pratik akil olmak iizere iKi
tir etkinlige sahiptir. Pratik akil, tikellerle ilgili fiilleri gerceklestirir. Teorik akil ise

insani eylemin konusu olmayan diistiniiltrleri kavrar.

Farabi insanin teorik ve pratik faaliyetlerini metafizik bir 6zne olan faal aklin
etkisi ile baslatir. Insani basarilarin tamami bu etkinligin sagladig1 zemin iizerinde ger-
ceklesmek zorundadir. Faal aklin insan lizerindeki bu etkisini dogru olarak alma yat-
kinligina sahip olmayan insanlar da vardir. Farabi bu etkiyi saglikli bir sekilde alan

insanlarin, mutlulugu elde edebilecegine inanir.
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“Farabi sisteminde faal akiin temel gorevi insani varligi goriip gézetmek ve onu miimkiin olan
en son mutluluga ulagtirmaktir. Bu etkinligi icerisinde o, insana oncelikle, geride kalan yetkinlikleri
kendi basina arastirmak veya onlart arastirmaya giiclii kilmak icin bir gii¢ ve ilke verir. Iste bu ilke ilk

bilgilerden ve nefsin diisiinen kisminda var olan ilk diistiniiliirlerden ibarettir.”” (Aydinli, 20083, s. 124)

Farabi’ye gore irade, istek ve nefret nefsin kaynagini olusturan arzu etme yeti-
siyle baglantil1 olarak ortaya ¢ikar. iradi etkinlik, arzu etme yetisinin varlik zemini olan
duyum gicii ile birlikte olusmaktadir. irade, arzu yetisi, duyum ve tahayyil, akilla ilis-
kilidir. Akil bu yetilerle beraber ¢alismaktadir. Bu anlamda irade ““Duyu, tahayyil veya
akil ile algilanan bir seyi arzu etme veya ondan kagma istegi ve bu seyin kabul mi

yoksa ret mi edilmesi gerektigi iizerinde bir karar vermedir.” (Aydinli, 2008a, s. 125)

Irade, gesitli asamalar halinde meydana gelir. Her bir asamada ortaya ¢ikan ira-
di egilim bir tiir bilgisel temele dayanmak zorundadir. Bu bakimdan canli varliktaki ilk
iradi belirti duyumdan kaynaklanan bir istek olarak kendini gosterir. Bir sonraki asa-
mada ortaya ¢ikan irade, hayale bagl olarak ortaya ¢ikan istekle meydana gelir. Hay-
vani nefse ait olan, insan ve hayvanda ortak olarak bulunan bu iki iradenin disinda
insanda farkli bir olusum bas gosterir ki bu digerlerinden farklidir. ilk bilgiler faal
akildan tasarak nefsin diisiinen kisminda ortaya cikar. Insana 6zgii olan irade de bu
asamada dogar. Farabi buna se¢me (ihtiyar) adimi verir. “Genel olarak diisiiniip tasin-
ma ve rasyonel diisiinmeyle baglantili olarak ortaya ¢ikan se¢me hiirriyeti, yalnizca
insana 0zgl olup, 6teki canlilarda bulunmaz.” (Aydmli, 2008a, s.126) Bu sayede in-
san, 6viileni, kinanan, giizel ve ¢irkini yapma giiciinii elde eder. Cunkii insanin eylem-

lerinin arkasinda bu segme 6zgiirliigii yatmaktadir.

Insan se¢me hiirriyeti sayesinde, aralarinda mutlulugun da bulundugu gesitli al-

ternatif yasam tarzlarin1 karsisinda bulur ve onlardan birine yonelir. Clinki insanda
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iyilik ve koétiiliik, iradeye dayali bir neden sonug iliskisi sonucunda olusur. Iyiye yone-
len insanin bunlara ulagsmasi icin ¢esitli tiirden eylemler, bu eylemlerden dogan erdem-

ler, birtakim rasyonel ilkeler dogrultusunda faaliyetler gerceklestirmesi gerekir.

Her seyden once insan, teorik diisiinme yetisi ile metafizik 6ziine uygun olan
en son yetkinligin ne oldugunu bilip, faal aklin vermis oldugu temel ilkeleri kullanarak
bu eylemlerini gerceklestirmelidir. Salt bilgi burada tek basina tabii ki yetersizdir, pra-
tik akil burada bilmeye ek olarak rasyonel isteklendirme ve iradeyi de ortaya koymali-

dir.
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4. BOLUM

FARABI’NIN SIYASET FELSEFESINDE AKIL KAVRAMI

Islam diinyasinda siyaset felsefesinin kurucusu sayilan Farabi, siyaset felsefe-
sinde insanin dogasi1 ve varlik gayesini temel problem olarak merkeze alir. Disiplinin
diger problemlerini bu perspektif icerisinde irdeler. Siyasetle ilgili goriislerinde de

metafizik, ontolojik ve kozmolojik degerlendirmelerden hareket eder.

Farabi siyaset biliminde izlenecek en faydali yolun, insanlarin durumu ve on-
larin goriiniir ve gizli hareketleri tizerinde diisiinmek oldugunu ifade eder. Siyaset
felsefesinde ilk 6nerisi gozlemdir. Ikinci adim olarak da insanlar igin iyi kotii, faydal
ve zararli olan1 ayirt etmek oldugunu soyler. Siyaset felsefesindeki bu 6nerilerinden
sonra insan dogasini irdeler ve insanin akil yetisini kullanmay1 beceremedigi donem-
lerde bir hayvan gibi yasadigmi diisiiniir. insanda akil yetisinin egemen olmas: igin
icindeki hayvani guicii yenmesi ve zayiflatmast gerekir. "Farabi, insanin hi¢chbir za-
man ruhunu uyandirmayt ve her zaman en iyi olani aramayt ihmal etmemesini tavsi-
ve eder. Clinkii bu ruh canli ve hareketli oldugu icin hayvan icgiidiileri dogrultusun-

da hareket edecektir.” (Arnaldez, 1990, s. 121)

Farabi'ye gore insan, hem dogal ihtiyaglarini karsilayip varligini devam etti-
rebilmek hem de yetkinligini tamamlayip mutluluga ulasmak icin toplu halde yasa-
mak durumundadir. insanlarin bir araya gelmelerinin ve gesitli niteliklerde toplumlar

olusturmalariin nedeni budur.

Farabi, evrendeki dogal diizeni ve varliklar arasindaki baglilik, uyum ve yar-

dimlagmayi, tanrisal adaletin kozmik yansimalar1 olarak gérmektedir. Baska bir de-
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yisle Farabi'ye gore, dogru bir yonetim politikasi, Tanri'nin evrendeki ydnetimini

ornek alan yontemdir.

Toplumsal siyasal alan, insanin irade ve se¢imine konu olan yani insan tara-
findan kurulan alandir. Farabi, insani varlik sahasini iradenin etkinligi i¢erisinde de-
gerlendirir. Tabiattaki zorunlu diizenin burada son buldugunu séyler yani insanda
iradenin varlig1 se¢me hiirriyetini ortaya ¢ikarmistir. Iradenin diinyasinda iyi ile kotii
yan yanadir. Insan her ikisine de kendince anlamlar yiikleyebilmektedir. Tabiatta

bulunmayan bu 6zellik ahlak ve siyasi etkinligin dinamigini olusturur.

Farabi dogal olanla iradi olan1 karsilastirabilmek igin bir 6rnek verir: Bir me-
se palamudu mese agacini kuvve halinde kendinde tasir. Mese palamudu uygun top-
raga ekildiginde ve biiylime sartlar1 olusturuldugunda zorunlu olarak mese agaci olur.
Tohumun bagka bir sey olmasi miimkiin degildir. Ama insanin iyi yetenekleri ger-

ceklestirmek konusunda yetersiz kalmasi sz konusu olabilir.

Farabi'nin bilgi teorisini hatirlayacak olursak faal akil, akledilebilir gercekle-
rin bilgisiyle insanin teorik aklina, iyi islere yonlendirmeyle ise pratik aklina etkide
bulunmaktadir. Insana maddenin agirligindan ve karanligindan kurtulma ve mutlulu-

ga ulagsma imkan1 veren faal akil, insanin se¢me etkinliginde aktif bir role sahiptir.

“Farabi suret olmaksizin maddenin var olusunun amagsiz olacagini soyler. Ayni
sekilde bir se¢gme imkani olmaksizin karar verme yetisi de amagsizdr. Denilebilir Ki,
insana karar vererek segcme yetisi bilkuvve olarak verilmistir. Farabi i¢in begeri yeti-

leri bilfiil hale getiren etken sebep faal akildir.”” (Arnaldez, 1990, s. 123)

Farabi toplumsal hayatin zorunlulugunu bireyin yetersizligi anlayist ¢erceve-
sinde temellendirir. Insan, dogasindan kaynaklanan bir zorunluluk geregi diger insan-

larla bir arada yasamak zorundadir. Ciinkii yaratilis amaci olan yetkinlikleri ancak
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toplumsal siyasal bir diizen icerisinde elde edebilir. Bu durumda birey tek basina
yeterli degildir. O yetkinliklerine toplumsal yasayis igerisinde ulasir ve sosyal bir

varlik olarak kendini toplumda gergeklestirir.

Farabi bireyin yetersizliklerini; toplumdaki bireylerin anlama, diisiinme ve
kavrama gibi dogal kabiliyetleri konusundaki esitsizlikler ile insan hayati i¢in gerekli
olan is sahalar1 ve pratik sanatlar gibi eksiklikler olarak belirler. Kavrama agisindan
eksik olan bireylerin disinda, is sahalar1 ve pratik sanatlar gibi ihtiyaglardan o6trd,
ustiin kabiliyetli insanlarin da topluluk halinde yasamak zorunda olduklari sonucuna

ulasilir. Iste bu yetersizlikler bireyi toplumsal yasayisa yonlendirir.

Farabi’ye gore insanlar esit donanimlara sahip olarak dogmazlar. “Her sey-
den once faal akil tarafindan verilen ve mutluluga giden yolun baslangicini olustu-
ran ilk bilgilerin algilanmasinda yani entellektiiel kapasite bakimindan insanlar egit
degildir. Her insan onlart alma yetkinliginde yaratilmamustir.” (Aydinli, 2008b, s.

132)

Gergegin algilanmasina iligskin bu farklilik, toplumsal yasayis1 zorunlu kilar-
ken, bir taraftan da toplumsal siniflarin olusmasina temel teskil etmektedir. Farabi
toplumda yodnetici veya yonetilen olmanin dogal diizenle bir iliskisi oldugu sonucuna
ulagir. Ciinkii insanlar gercegi algilamada esit olarak yaratilmamiglardir. Toplumdaki
insanlarin algilama ve kavrama farkliligi Farabi’yi toplumda zihinsel bakimdan birbi-

rinden farkli iki insan tipinin varligi sonucuna goétiiriir. O soyle demektedir:

“Mutlulugu amag edinen insanlarin ¢ogu, onu tasavvur ederek degil, ancak hayal
ederek amagc edinir. Insanlarin cogu, benimsenen, uygulanan ve yiiceltilen ilkeleri,
tasavvur edilmis sekilleriyle degil, ancak hayal edilmis sekilleriyle kabul ederler.”

(Cilingir, 2009, s. 52)
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Farabi’nin erdemli toplumu, seckin insanlarin olusturdugu elit tabaka ile sira-
dan insanlarin olusturdugu avam tabakasindan meydana gelmektedir. Erdemli top-
lumda, bilinmesi gereken ortak bilgi nesnelerini, diisinme ve tasavvur etme edimle-
riyle kavramak bilgelere (havas), hayal yetisinin olanaklari i¢erisinde sembolik tarz-

da algilamak ise miiminlere (avam) 6zgudur.

Bu toplumsal gerceklik, erdemli toplumun ilk bagskaninin egitim ve ydnlen-
dirme etkinliginin iki farkli kesimine isaret etmektedir. Diisiinme ve hayal etme tar-
zinda ortaya ¢ikan farklilik, iki farkli anlatma ve kavratma yonteminin olmasini zo-
runlu kilmistir. Toplumun segkin kesimine yonelik agiklama, nesneleri olduklari se-
kilde kavratmaya ¢alisan ve kesin delil yontemini kullanan felsefi yonteme goére ol-
malidir. Bunun yaninda ¢ogunluga doniik agiklama ise, seyleri hayali taklitleri ile

anlatan ve inandirma yontemini kullanan dini yoéntemi esas almalidir.

Farabi'nin siyaset felsefesinde aklin islevini irdelerken Islam felsefe tarihin-
deki ilk usgu akim olan Mutezile diistiniirlerine ait bir doktrini hatirlamak faydali
olacaktir. Insan toplulugunun birligi ve iimmetlerin ¢coklugu meselesi Kur’an’da “/n-
sanlar bir tek cemaat tegkil ediyorlardi, sonra ihtilafa diistiler” seklinde bahsedilir.

(Kur’an, 2, 213)

Mutezile diisiiniirlerine gore insanlar akla uygun kanunlari benimsedikleri 6l-
cude, tek bir topluluk halinde yasamaktaydilar. Tanri’nin birligini kabul, adaletsizlik,
yalan, cehalet gibi akil agisindan kétii olan her seyden uzak durduklarinda sorun ya-
samamakta idiler. Tanr tarafindan konulan kanunlarin vahyinden onceki ilkel toplu-

lugun birligi ancak akildan ¢ikarilmig kanunun iizerinde kurulmus olabilir.
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Islam diisiiniirlerinden Razi'ye11 gore ise hakiki dine ancak akla dayali aras-
tirmalar ile varilir. Ozii geregi akil, hakikatle iliskilidir, insan yanlisa tutkularin etkisi
ile diiser. Sonug olarak Mutezile diistiniirleri insanlarin énceleri hakiki din Gzerine
kurulu tek bir topluluk olduklarini, tutkulardan kaynaklanan dis sebeplerle anlagsmaz-

liga diistip ayrildiklarini ifade ederler.

Mutezile diisiintirleri ve Razi gibi Farabi'de aklin degerine inanmaktadir. Do-
layisiyla Miikemmel Sehir'in Siyaseti adl1 iitopyasinda, bu sehirdeki siyaset hem aklin
hem de inancin gereklerine yanit vermek zorundadir. Farabi, insan toplulugu bozul-
manin kurbani olunca, onu iyi hale doniistirmek i¢in Tanri’nin peygamber gonder-
mek zorunda kaldigina inanir. "Bir baska deyisle miikemmel bir sehri yonetmek icin
bir bilge gerekmekte, fakat onu diizeltmek ve pozitif bir kanunla dogru yola yeniden

getirmek icin bir peygambere ihtiya¢ duyulmaktadir. (Arnaldez, 1990, s. 129)

Farabi saf aklin, koti tutkulara karsi dogrudan miicadele edebilecek bir giice
sahip olmadigini diisiiniir; ancak bunu bazi insanlarin basarabilecegine inanir. Farabi
sehrin bagkanini, mikkemmelligin en ug¢ sinirina ulasmis bir insan olarak tasvir eder.
Bu insan kendisine faal aklin indigi insandir, bu insanda akillarin eksiksiz hiyerarsisi
birlesmis durumdadir. Tanri’dan faal akil tizerine sudur edeni, faal akil, kazanilmis
akil vasitasiyla bu insanin potansiyel akli iizerine sonra da imgelem gici Uzerine
sudur ettirir. Potansiyel akil tizerine sudur edenle insan, eksiksiz bir pratik bilgelik
(taakul) haliyle donatilms bir bilge filozof gorinimiindedir. imgeleme yetisi tizerine
sudur edenle ise bir peygamberdir. Bu insan, insanligin en mukemmel seviyesinde,

mutlulugun en yiiksek derecesindedir.

11 865-925 yillari arasinda yasadig1 sanilan Islam felsefesinin ilk deneyci filozoflarindan biridir.
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Farabi ilk baskan ve onu takip eden diger baskanlar i¢in, Siyasal kanunlar1 be-
lirleme ve uygulamada gerekli olan bir giic veya yontem diye adlandirabilecegimiz
taakul yetisinden s6z eder. Bu taakul yetisinin ne anlama geldigini konumuz agisin-
dan irdelemekte fayda vardir. Genel anlamiyla Farabi, akil kavrami ile teorik aklin
timel, degismez, zorunlu bilgi elde etme yetisini, taakul (pratik bilgelik) ile de pratik

aklin uygulamada yol gdésterici bilme yetisini ifade eder.

Farabi pratik akli, biri mesleki digeri diisiinsel olmak Uzere iki bolim iceri-
sinde degerlendirir. Mesleki pratik akil, ilk baskanlik dahil toplumda her tiirlii mes-
legi kazandiran bir gl¢ iken, diisiinsel pratik akil ise toplumsal yasamda ortaya ¢ika-
cak yeni durumlar karsisinda, insan1 mutluluga ulastiran kosullar1 dogru sekilde tu-
retmesini, ¢ikarsamasini saglar. Diisiinsel pratik aklin en 6nemli islevi ¢ikarsama ve
ayirt etmedir. Pratik akil, toplumsal yasayis icerisinde 6zellikle ilk lider ve diger bas-
kanlar i¢in 6nem tasiyan bir yetidir. Toplumsal yasamin diizeni ve karsilasilan sorun-

larin ¢6ziime ulastirilmasinda yol gosterici niteliktedir.

Farabi’de akilsal olan bir hakikatin kavranmasi, onun davranis olarak ortaya
¢tkmasini zorunlu kilmaz. Dolayisiyla teorik akilla hayatin amaci olan mutlulugun
bilgisine eristikten sonra, pratik akilla bu mutlulugu bize kazandiran davranislarin ne
tiirden davraniglar oldugunu belirlemek, mesleki akilla da belirlenen bu davranislarin

nasil gergeklestigini saptamak gerekir.

Bu asamalarin gergeklesmesi i¢inde yasanilan sehir, zaman ve kosullaria da iliskilidir. Bu anlamda
pratik bilgelik, mesleki ve dusiinsel pratik akin insani mutluluga eristirmek icin belli bir toplumda
zaman ve kosullara bagli olarak eylemleri belirleme yetisidir. Baska bir ifadeyle o, siyaset sanatinin
gerektirdigi eylemlerin, sehirde, toplumda, uzun sire yinelenmesi sonucu tecriibeden elde edilen bir

yetidir. (Cilingir, 2009, s. 56)
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Farabi, yoneticilik ve ilk baskanligin iki temel yetiyi i¢erdigini soyler. Birin-
cisi yonetme mesleginin boliimleriyle ilgili tiimel seyleri bilme yetisidir. ikincisi ise
uygulama ve tecriibeden kaynaklanan yetidir. Filozof bu konuya tibb1 6rnek vererek
aciklik getirir. Ona gore doktor ancak iki kuvvet sayesinde mikemmel bir tedavi
yapabilir. Bu kuvvetlerden ilki tip kitaplarindan 6grendigi tip ile ilgili kanunlarin ve
timel bilgilerin verdigi kuvvettir. Digeri ise hastalar {izerinde uzun sure gdzlem

yapma sonucu elde ettigi tecriibeden kaynaklanan kuvvettir.

Aym sekilde yoneticilik mesleginin de farkli zamanlarda, farkli olaylar1 ve
farkli eylemleri belirleyip ortaya koymasi, ancak gozlem ve tecriibe sayesinde elde

edilen gugle olur.

Sonug olarak yodnetici, tiimel bilgi ve becerinin yaninda siyasi eylemlerin ni-
celik, nitelik, zaman vb kosullarin1 belirlemeye yarayacak tecriibe ve uygulamalara
da ihtiya¢ duyar. Clnki yonetim sanati, kisiden kisiye, toplumdan topluma, farkli
zaman ve durumlara gore degisen kosullara sahiptir. Iste bu asamada pratik bilgelik
toplumsal diizen i¢in 6nem kazanir. Clnki bu yeti, siyasete 6zgu genel ilke ve kural-

larin bilinmesiyle degil, uzun sire uygulanmasiyla kazanilir.
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SONUC

Farabi’nin felsefi sistemi, Aristoteles felsefesi ile Plotinosgu goriisiin, Islam
inanciyla uzlastirilmasina dayanir. Uzlastirmaya ¢alistigi sorunlarin birbirinden uzak
olmas1 ve filozofun sistemini uyumlu bir sekilde olusturma ¢abasi onu dinsel soyle-

me mesafeli bir tavir almaya zorlar.

Islam cografyasina 0 dénem egemen olan siyasi calkantilar ve felsefeye karsi
olumsuz tavirlar, Farabi’de dini rasyonel bir temele oturtma diistincesini gelistirir.
Farabi’nin felsefi sisteminde vahye, peygambere ve dini sembollere yer vermesi ya-

sad1g1 toplumda felsefeyi mesrulastirma gabasinin bir sonucudur diyebiliriz.

Farabi’nin felsefi sisteminde Tanri, varligin yapilandirilmasina olanak taniyan
en son nedendir. Tanr1 evrenin biitiin boyutlar1 ile ilgili olarak merkezi bir konumda-
dir ve bir inan¢ konusu olmanin disinda en yiice mutlulugun konusu olarak da yer
alir. Her seyin ilk nedeni olan Tanri’dan, hiyerarsik bir diizen igerisinde diger varlik-
larin sudur etmesi (tasmasi) akil kavramini ontolojik bir yapiya kavusturur. Farabi’de

felsefe, metafizikten siyasete kadar akla dayali bir bilgi olma 6zelligini tasir.

Farabi felsefesinde Tanr1 her zaman her kosulda varlig1 zorunlu olarak diisU-
nilen en mikemmel varliktir. Tanr1 disindaki diger varliklar mimkin varlik grubun-

dandir, ¢linkii varolmalarini bir bagkasina yani Tanr1’ya borc¢ludurlar.

Farabi’de metafizik alan, Aristoteles’in “birden bir ¢ikar” ilkesi ve Plotinos-
cu sudur kavramina uygun olarak tasarlanir. Tanri’dan baslayarak yukaridan asagiya
dogru derecelenen tasma silsilesi bizim diinyamiza en yakin yerde, ay-lstl diinyanin
en son akli olan faal akilda son bulur. Farabi ay-Ustii evreni olusturan kozmik akillar
ve gok cisimlerini kisilik sahibi varliklar olarak tasarlar. Sudur slrecinin on birinci

70



basamaginda yer alan faal akil, fiziki diinya ile fizik Gtesi diinyanin sinirlarini belir-
leyen ve ayn1 zamanda bu iki diinyay1 birlestiren bir yapiya sahiptir. Faal aklin altin-

da ise insan ve diger canli ve cansiz varliklarin siralandig1 ay-alt1 diinya yer alir.

Farabi’nin felsefi sisteminde insan hem maddi bir varlik hem de bir diisiince
varlig1 olarak yer alir. Insanin diisiinen yanini olusturan akil, nefsin biitiin yetilerinin
ve bedenin her tiir etkinliginin son gayesidir. Farabi’ye gore akil, insanda potansiyel

olarak varolan ve islendikce insani1 bilgiye ulastiran bir gii¢ gériiniimiindedir.

Insan varolus amaci olan ger¢ek mutluluga, ussal yetilerini gelistirerek faal
akil ile kurdugu iletisimle ulasabilir. BOylece insan, yasaminin gergek anlamini kav-
rar. Insan maddi varligia bagl kaldikca, yani maddeye olan ihtiyacini en alt diizeye

indirmedigi siirece bunu bagsarmasi miimkiin degildir.

Farabi’de insan, bedensel yani ile bir doga varligi; akilsal bir varlik olmasi ile
de bir diisiince varligidir. Insandaki bu iki &zellik diyalektik ¢atismanin temelini
olusturur. Farabi insanin ancak akil ile ger¢ek mutlulugu hedefleyebilecegine inanir.
Insanin bir doga varhig1 olarak gerceklestirecegi mutluluk sdzde bir mutluluktur,
clinkii yasamin gegici boyutu ile ilgilidir. Mutluluk Farabi’de kaba bir hazza dayali
degildir. Farabi insanin gercek mutlulugu, diisiinsel boyutu ile yakalayabilecegine

inanir.

Farabi’de Tanr1’nin diinya ile iliskisi dogrudan bir miidahaleyi icermez. Yani
Tanr1 insan eylemlerini dogrudan etkileme veya belirleme durumunda degildir. insan
sorumlulugunu kendi elinde bulunduran 6zgiir bir varliktir. Ciinkii insanda diger ay-
alt1 varliklarinda olmayan bir irade tiiri olan se¢me yetisi vardir. Bu yeti sayesinde

insan yasadig1 alanin fiziksel, siyasal ve bireysel boyutunu kurabilen bir varliktir.
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Farabi’nin siyaset felsefesi, mutluluk kavrami ve insan1 mutluluga ulastirabi-
lecek biricik yetisi akilla baglantilidir. Farabi siyaset felsefesini bu iki kurucu 6ge ile
olusturur. Insanm, bireysel mutlulugunda oldugu gibi toplumsal diizeydeki mutluluk
baglaminda da faal akil ile bir iligski iginde bulunmas1 gerekir. Toplumsal bir birey
olmanin bilincinde olan insan, ay-alt1 evrenin yonetici ilkesi olan faal akildan, top-

lumsal alan1 saglikl1 bir sekilde kurabilecek bilgileri edinebilir.

Farabi’ye gore halk ger¢egi sembolik olmayan bir tarzda kavrama olanagina
ve kapasitesine sahip degildir. Insana gergegi sembolik bir tarzda, toplumun anlaya-
bilecegi bir sekle dontistiirmek sadece felsefi yontemin basarabilecegi bir durumdur.
Bu nedenle Farabi yapilmasi gereken ilk is olarak felsefeyi toplumsallastirmak ge-
rektigine inanir. BOylece toplumdaki insanlar kavrayislar1 6l¢iisiinde gercekle yiiz-
lesmis olacaktir. Bireysel kurtulustan toplumsal kurtulusa ulasmanin, ussal bilgiye
dayali olan felsefe ile gergeklesecegine inanir. Clinkii Farabi insanin en dnemli hede-

fi olan mutlulugu usa dayali bir yetkinlesme olarak goriir.

Farabi, toplumu olusturan ¢ogunlugun mutluluktan pay almas ile toplum ge-
nelinde en yiiksek mutluluga ulasilacagina inanir. Kurdugu felsefi sistemde toplum-
daki insanlar1 erdemli davraniglara yonlendirecek bir yoneticiye, erdemli bir toplu-

mun yaratilmasi i¢in de siyaset sanatina ihtiya¢ duyar.

Akl1 bir insanin sahip olabilecegi en yiice deger olarak benimseyen Farabi,
yalnizca akli degil onu vereni de kutlu gorir. Butln eserlerini “Aklr veren Tanri’ya
hamd olsun” diye bitiren filozof, akil temelinde kurdugu sistemle islam felsefe tari-

hinde 6zglin bir yer edinir.
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