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ONSOz

Turkiye, 6teden bu yana, dinsel alginin ve dinsel yasamin, toplumun sekillenmesi, kurulmasi ve
yeniden kurulmasi tzerinde buiyuk bir etkisinin oldugu bir tlkedir. Cumhuriyet’in kurulusuyla —aslinda
daha 6nceden- baslayan sliregte ise, Turkiye'nin modernlesmesi, Batililagsmasi ve sekilerlesmesi
amaclanmis ve modern, Batili dederlere inanan bir vatandas ve sekiiler kurallarla yonetilen bir devlet
tipi olusturulmaya cahlgiimigtir.

Bu durum, dindarlar ve laikler seklinde tasnifledigimiz iki toplumsal grup arasinda c¢atismalara yol
acmis ve bu catismalarin siddeti kimi zaman azalarak, kimi zaman ¢ogalarak bugline dek sturmustur.
Oysa buginkii diinyada hem kiresellesmenin etkisi, hem de Tirkiye’'nin sosyal-siyasi donisimu
Turkiye’de kurulmus olan dengeleri degdistirmeye baslamaktadir. Son yillarda karar verici konumda
bulunan laik diinya gortisiine sahip olan elitler yavas yavas yerlerini yeni muhafazakar/dindar elitlere
birakmaya baglamaktadir. Bu noktada her iki grubun gerilim noktalarindan biri olan toplumsal cinsiyet
ve kadin algisinda da degismeler oldugu varsayilmaktadir. Bu ¢alisma iki ‘elit’ grup icindeki degisim ve
olasi donusumleri, catisan ve kesisen deger yargilarini ‘toplumsal cinsiyet’ algisi tizerinden anlamaya
calismaktadir.

Cunkd, elitlerin yer degistirmeye baslamasi demek, tarihsel siirece bakildigina bir takim degerlerin de
yer degistirmesi anlamina gelmektedir. Nitekim arastirma bulgular arasinda bu tezi dogrulayacak
yaklagimlar mevcuttur. Bundan yaklasik 15 yil 6nce, modern ve sekuler devlet kurumlarina itiraz eden
ve demokrasiyi Batr'dan ithal edilen bir deder gibi géren dindar elitler artik bu olgu ve kavramlari
icsellestirmis gérinmektedirler. Ayni sekilde, daha 6nce ‘Baticilik’ ve ‘muasir medeniyetler seviyesine
ulasma mottosu olan laik elitlerin ice kapanmaci bir gérisu benimsedikleri, sézgelimi AB uyeligi
konusunda pek hevesli oimadiklari tespit edilmektedir.

Ancak bu arastirmanin asil konusu, toplumsal cinsiyettir. Aragtirmacinin dindar ve laik elitlerin Gzerinde
durdugu siyasi zemini de arastirmaya dahil etmesinin sebebi, Tirkiye’de toplumsal cinsiyet kavraminin,
Turkiye'ye 6zgu sartlar icinde algilandigini ortaya koymaktir.

Nitekim toplumsal cinsiyet konusunda her iki kesimin kadinlar oldukga duyarli davranmakta ve bu
anlamda erkek katilimcilardan daha 6zgurlikcl gérugler ileri sirmelerine ragmen, s6z konusu 6rtull
kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi olunca, iki ayri uca savrulmaktadir. Toplumsal cinsiyet konusu, hem
dindar elitlerin, hem de laik elitlerin dlistinis ¢ergevelerini ve inanma bigimlerini test ve tespit edebilme
imkani sunmaktadir. Ayrica, toplumsal cinsiyet Turkiye ekseninde c¢ok 6nemlidir, ¢lnku laik elit
kadinlar, dindar kadinin kamusal alana ¢ikma cabasini, bu kadinlarin erkek egemen degerlerin,
patriyarkinin kamusal alandaki birer temsilcisi olarak goérdiginden dolaylr reddederken, dindar elit
kadinlar hem mensup olduklari toplumsal grubun erkek egemen degerlerinden ancak bdyle
Ozgulrlesebileceklerini savlamakta, hem de kadin konusunda hassasiyet gosterdidi halde dindar
kadinlarin kamusal alan talebini haksiz bulan laik elitleri, erkek egemen degerlere ve patriyarkiye
dolayli yoldan hizmet etmekle suglamaktadirlar.

Dolayisiyla Tirkiye’'de toplumsal cinsiyet konusu, pek ¢ok gerilimin Uzerinde bulustugu, netameli bir
alandir. Toplumsal barisin saglanmasi agisindan ise, birbiriyle ¢atisan ve birbiriyle kesisen pek gok
degderi bulunan bu toplumsal gruplarin birbiriyle tanismasi ve birbirini anlamasi gerekmektedir.

Oncelikle arastirma siirecinde gériisme talebimi geri gevirmeyen ve ‘mahrem’ olarak adlandirdiklari
Ozel goruslerini paylasan tim katihmcilara ¢ok tesekkur ederim. Arastirmam ve calismam boyunca
beni hep tesvik eden, ydnlendiren; bilgisini, ilgisini, tecribesini ve sabrini esirgemeyen tez
danigsmanim, degerli hocam, Prof. Dr. Bahattin AKSIiT’e, kendisinden bilimsel calisma metodlari ve
daha pek cok sey dgrendigim degerli hocam Prof. Dr. Belma AKSIiTe, yiiksek lisans dgrenimim
boyunca ¢ok kiymetli destegini gérdiigim degerli hocam Prof. Dr. Sabahattin GULLULUye
minnettarim. Hepsi, ‘iyi ki tanismisim, iyi ki 6grencisi olmusum’ dedigim kiymetli hocalar. Elbette Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bélimu’'nde ders vermekte olan diger hocalara da tesekkiru borg bilirim.

(")grenimim siresinde arkadaslklarindan mutluluk duydugum, Zeynep EKSI, Arife CINAR ve Sait
GULSOY’un da icten bir tesekkirtu hak ettigini disiniyorum. Ve elbette varligimi bor¢lu oldugum
ebeveynlerim ve kardeglerim, ¢cok tesekkurler.

Calismanin yararli olmasini diliyorum.

09 Eylal 2012 Ozlem ALBAYRAK



OZET

Turkiye'nin hemen tarihiyle yasit toplumsal ¢atismalarin varlidi, bu ¢atismalardan birinin de dindarlar ve
laik dunya gérusunli benimseyenler olarak iki toplumsal grup arasinda surdigu artik tum sosyal
bilimciler tarafindan kabul edilmektedir. Dindarlar ve laik diinya gorisini benimseyenler arasindaki
cesitli akslarda yuriyen bu gatismanin ana gerilim noktalarindan birini de ‘kadin’ konusunun
olusturdugu bir Turkiye gergekligidir. Bu gergeklikten gikan arastirmanin amaci, hem dindar, hem de
laik elit gruplarin toplumsal cinsiyet algisindaki degismeleri 6lgebilmek, toplumsal cinsiyet ve kadin
konusunda verili kabulleri sorgulayarak bir durum tespiti yapabilmektir. Arastirmada ayrica, hem
toplumsal cinsiyet algisi, hem de dindarlik degisimleri kusaklar arasi farklilagsmalar ekseninde
anlasiimaya caligiimigtir.

Arastirma ‘elitler'le sinirlandiriimig, her iki toplumsal gruba mensup katilimcilar medya, sivil toplum ve
siyaset alaninda caliganlar arasindan secilmigtir. Arastirma kapsaminda dindar ve laik elit gruplardan
esit sayida katilimci, kadin ve erkek, 45 ve Ustl-45 alti yas olmak Uzere belirlenmistir. Arastirmada,
dindar elit gruba mensup 12 katilimci ve laik elit gruba mensup 12 katihmci olmak Uzere toplam 24
kisiyle derinlemesine goriismeler gerceklestiriimistir.

Arastirma kapsaminda katilimcilara, kimlik bilgileri, dini pratikler konusundaki kusaklar arasi
degismeler, aile, evlilik, kadinin caligmasi, kadinin siyasete katilimi, islam dininin kadin perspektifi,
Cumbhuriyet'in kurucu rejiminin kadin perspektifi ve ortili kadinin kamusal alanda yer almasi basta
olmak Uzere, katilimcilarin toplumsal cinsiyet algisini ortaya ¢ikarmayi amaclayan sorular yoneltiimistir.

Calismanin birinci  bélimuinde, arastirmanin sorun/sorunsali belirlenmis ve kavramsal cergeve
olusturulmustur. Arastirmanin gerekgesi, hipotezleri ve 6nemi bu bélimde sunulmustur. Arastirmanin
ikinci bolimiinde arastirmanin yontemi ve Orneklemi konusunda bilgiler verilmistir. Arastirma
sorularinin ve segilen arastirma yonteminin ayrintili olarak anlatildigi ikinci bélimde ayrica, verilerin
toplanmasi, veri analizi ve arastirmanin sinirliliklari konulari islenmistir. Arastirmanin Uglnci
bélimiinde, arastirma sonucunda ¢ikan bulgulara yer verilmistir. Bulgular, katilimcilarin ifade ettikleri
ve arastirma cercevesinde 6nemli olarak degerlendirilen gérusleri icermekte ve katilimcilarin kendi
cumleleri ile sunulmaktadir. Aragtirmanin dérdlincli ve son bdliminde ise bulgulardan elde edilen
sonuglar degerlendirilmis ve 6nerilerde bulunulmustur.

Arastirmada kullanilan ydntem niteliksel oldugu icin, sonuclar genellenememektir. Derinlemesine
goérisme yodntemiyle gorisleri alinan 24 katilimcinin temsil ettikleri disuinllen toplumsal gruplarin tiim
Ozelliklerini eksiksiz birebir értisen bicimde yansitmasi da bilimsel parametreler g6z éniine alindiginda
mimkuin degildir. Ancak yine de bu calismanin dindar ve laik elitlerin toplumsal cinsiyet algilan
konusunda kesin olmamakla birlikte bir fikir edinilmesine yardimci olacagdi disiiniimektedir.

Arastirmadan gikan bulgulara gére su sonuglara varilabilmektedir:

Dindar elit katihmcilar bir Gst kimlik olarak dini 6ncelerken, laik elit katilimcilarin kimlik konusundaki tek
ortak noktasinin ise dini ve etnik kimliklere mesafe oldugu sdylenebilmektedir. Evlilik, evliligin kutsallig
ve kadinin aile igindeki konumu konusunda 6zellikle dindar ve laik erkekler arasinda benzesmeler ve
etkilesmeler goze carpmaktadir. Bu konuda kusaklar arasi farklilasmalar da s6z konusu olmaktadir.
Kadinlarin ve dzellikle dindar elit kadinlarin ve dindar elit erkeklerin 45 yas alti grubunun bu ve benzeri
konularda 6zgurlikgu bir yaklagim iginde olduklari tespit edilmektedir.

Kadinlarin siyasete katilimi ve erkek egemen degerleri benimsemeden siyaset yapmasi konusunda ise
iki grup arasinda buylk farklilasmalar gézlenmemektedir. Ancak s6z konusu Ortili kadinin siyaset
dahil olmak Uzere kamusal alana g¢ikma talebini degerlendirme konusunda kesin bir ayrim ortaya
gikmaktadir. Ortiilii kadinin siyasette yer almasi konusunda laik elit erkeklerin ve laik elit kadinlarin
gorusleri birlesirken, dindarlar da hemen ayni cevaplar vermektedirler.

Kadinin temel sorunlar noktasinda dindar ve laik elit kadinlar ortak dustnceleri dile getirirken ortulu
kadinin kamusal alanda bulunmasi konusunda ise iki farkli uca savrulmaktadirlar. Arastirmada elde
edilen bulgulardan, dindarlarin toplumsallagirken ayni zamanda sekulerlesmeye basladigi, dindar ve
laik erkeklerin bazi konularda benzer distinceler 6ne sirdigi, ancak dindar erkeklerin 45 yas alti
grubunun, 45 yas Ustu gruptan farklilastigi gibi sonuglara da ulasiimaktadir.

Anahtar sézcikler: Toplumsal Cinsiyet, Elit, Dindar, Laik, Kamusal Alan



ABSTRACT

Most social scientists agree that Turkey is characterized by a number of social cleavages that are as
old as its history. One of these cleavages Is the conflict that has been taking place among what is
commonly conceptualized as ‘religious’ and ‘secularist’ groups. It is also among the well-known facts
about Turkey that this conflict between religious and secularist groups that occurs along several
different axes covers the women’s issue as well.

The purpose of this study that embarks from this reality is to evaluate the transformations concerning
the gender perceptions among the religious and secular elite groups. It also aims at taking stock of the
current situation by calling the given assumptions in this field into question.

This study also seeks to understand the gender perceptions as well as transformations of religiosity
across intergenerational differences. The research is limited to the elites and the participants from both
of the two ideological groups have been selected from the media, civil society and politics. Participants
from the two groups were equal to each other in number and they were from both sexes, grouped
along the age groups of ‘45 and above’ and ‘Below 45.” All in all, | conducted in-depth interviews with a
total of 24 participants, 12 of which were from the religious elites as the other 12 were from the
secularist ones.

In this framework, the respondents were asked about several questions including their identity and their
views on intergenerational changes concerning religiosity, family, marriage, women’s participation in
workforce, political participation of women, the Islamic view of women, the founding Republican
regime’s view on women and hijabi (veiled) women'’s participation in the public sphere. Together, these
questions aimed at finding out the gender perceptions and gender ideologies of the participants.

The first chapter of the study sought to identify the central question of the research and to situate it
within a conceptual framework. The justification, hypotheses and significance of the research have
been presented in this chapter. In the second chapter, | have laid out the methodology and the
sampling procedures of the research. This chapter also elaborates the survey questions, the details of
the selected methodology, data collection processes, data analyses, and finally the limitations of the
study. The third chapter provides the findings of the research. These findings comprise the views that
I've found significant for the purposes of the study and they have been phrased in accordance with the
original expressions of the participants. The fourth and final chapter of the research evaluates the
findings and makes suggestions for further research.

As the methodology of this study is qualitative, | have refrained from generalizing the findings. It would
be disingenuous to assume that 24 participants, whose views were received through in-depth
interviews, can be exact match of the social groups they belong. Nevertheless, it is hoped that this
study will help to give an idea about the gender perceptions of the religious and secular elites, albeit in
a less certain sense. What comes out of the findings of the research are as follows:

Participants from the religious elite prioritize religion as their supreme identity. What unites the
secularist elite in regards their identity, on the other hand, is their aloofness towards religious and
ethnic identities. It is striking that religious and secular elites converge on their views on marriage, the
sanctity of marriage and the place of women within the family. Divergences along intergenerational
lines may be the case in this regard. It is observed that women, especially religious elite women and
those religious elite women below 45 tend to take a more liberationist position on this issue.

There does not seem to be any significant differences across the ideological lines as far as women’s
participation in politics and doing politics without adopting the patriarchal values is concerned.
However, a stark difference comes into view once the demands of the hijabi women to participate in
public life including political life are considered. As the views of the secularist elite men and secularist
elite women converge regarding the hijabi women’s participation in politics, religious people voice
almost same opinions on this issue.

It is worth noting that religious and secularist elite women express common concerns on major
problems of women, whereas they fall completely apart on their views concerning hijabi women’s
participation in the public sphere. It may also be concluded from the findings of this study that as the
religious segments of the society get more socially engaged, they seem to start on a secularization
process and express similar opinions on certain issues with the secular elites. However, religious men
below 45 tend to differ from the ones over 45 in this respect.

Key words: Gender, Elite, Religious, Secularist, Public sphere
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BOLUM 1

GiRiS

1.1 Tezin ele aldigi sorun/sorunsal

1950 sonrasinda baslayan cok partili demokratik rejim dénemi sonrasi islami
canlanig, daha ¢ok kitlelerin inanclarini yasaklanmis ve bastiriimis olan 6zel alanda
yasama talebi etrafinda gelismistir: “Ozellikle cemaat seklinde gelismeye baglayan
dini gruplar igin 1950°lerde en 6nemli talep, kendi ¢ocuklarina dini egitim verme
imkanina kavusmanin yani sira, bir araya gelerek kitaplar okumak ve buna iliskin
degerleri kolektif bigcimde paylagsmakti” (Caha, 2005, s.476). 1980 sonrasinda
Tlrkiye’de yasanan toplumsal degisim ise hi¢ kuskusuz, cok boyutlu ve farkl

toplumsal kesimlerin tamamini etkileyen bir sirece isaret etmektedir (Caha, 2005).

1980’lerden sonra yasanan degismeyi ve dindarlarin taleplerinin 6zel alandan
kamusal alana dogru agilmasini anlamaya calisirken, ‘kaltlr ve siyasal’in birbirinden
ayrilamaz alanlar oldugunu teslim etmek gerekmektedir: Nitekim, Turkiye’'deki dinsel
yasam konusundaki caligmalariyla taninan Saktanber (2002) o6nerdigi “yasayan
islam” (living Islam) kavramsallastirmasiyla, “kiiltiir kavramini alternatif bir strateji
olarak analize dahil ederken, onun siyasal alandan ayristirilamayacagr’ni (aktaran
Aksit ve Sentlrk, Kagukural, Cengiz, 2012, s.35) ifade etmektedir. “Ancak bu
noktada bireyin bu yapi kargisinda edilgen bir kategori olarak yer almadigi, birey ile
kiiltiir arasindaki iligskinin birbirini belirleyen diyalektik siire¢ iginde isledigi akilda

tutulmalidir” (Aksit ve ark., 2012, s.36).



Dinin bu 6zelligini dikkate alan Mardin ise, (1991), islamiyetin “daha az ayricalikli
insanlar arasinda toplum diizeninde bir davranis ve bir diinya gérisii rehberi olma
islevi de gérdigini” (aktaran Aksit ve ark., 2012, s.36) iddia etmektedir. Aksit ve
ark., “belki de iman ve ibadet boyutlarinin étesinde bu rehberlik meselesinin modern

dinyada dinin en temel iglevierinden biri oldugunu iddia etmenin mimkdiin oldugunu

(2012, s.36) sdylemektedir.

Kentlesme ile birlikte modernlesme teorilerinde 6ngérildigu Gzere, diinya ¢apinda
da dinsellikte bir azalma yasanmamig, dindar kitleler kamusal alan konusundaki
talepleri ile toplumsal arenada 1950 déneminde oldugundan daha farkli ve gérece

daha siyasi taleplerle gortnur olmaya baslamislardir.

Bu, ‘foplumsal dinamizmin degisik boyutlar kazanarak artmasi, Tirk
mutesebbislerinin  Tiirkiye'nin etrafindaki duvarlari adeta kaldirarak diinyaya
yayilmasi, ekonomik liberallesme riizgarinin esmesi gibi” (Caha, 2005, ss.476-477)

bir cok yeni gelismeye paralel olarak s6z konusu olan bir yUkselistir.

Bu ylkselisin digsal faktorlerinden ilki, “6zel olarak Bati’'da ama genel olarak da tim
diinyada gériilmekte olan dine dénis dalgasinin Tiirkiye'yi etkisi altina almas/’,
ikincisi ise “soguk savags dbéneminin sona ermesine paralel olarak Tirkiye'nin

tarihiyle zorunlu yiizlegsmesidir” (Caha, 2005, s. 478).

Demokratik Bati dinyasinda pozitivist materyalizm etrafinda gelismis olan
modernlesme goérlstinin, modernlesmenin olgunlasmasina paralel olarak
gerilemeye baslamasinin yani sira, Ozal dénemindeki serbestlesme havasi da icsel
faktor olarak etkili olmustur. imam Hatip liselerinde artan egitim kalitesi, ekonomi ve
siyaset hayatinda goriilen serbestlesme ve islam’in Tirk toplumunun Kiiltiirel
kodlarinin derinlerine kok salmis olmasi da i¢sel faktorler arasinda sayilabilmektedir

(Caha, 2005).



Caha (2005), Mardin’in tezlerine benzer sekilde; “Kemalist devrimin Cumhuriyet
tarihi boyunca din konusuna bir fobi olarak yaklaginca, ne dini ikame edecek bir
maneviyat alani lretebildigini, ne de dinin kendi igcinde farkli anlayigslarin ortaya
¢lkmasina miisaade ettigini” (ss.480-483) ifade etmekte ve Kemalist Devrim’in ve
Cumbhuriyet rejiminin  maneviyatciligi rasyonalizmle ikame etmeye calistigini

belirtmektedir.

Cigdem ise, Islamci kitle ile Kemalizm ideolojisi ve Cumhuriyet rejimiyle yasanan
geleneksel gerginligin, muhtevasi genellikle belirsiz bir demokrasi nosyonuyla
asillmaya calisildigini; buna karsilik dindar hareketin ne siyasi 6rgltlenmesinde ne
de cemaat kurgusunda demokratik deger ve ilkelerin yerlesmesinin bir gaba konusu

olabildigini belirtmektedir (Cigdem, 2005, s.30).

Cigdem yine de, toplumsal verileri gz 6ninde bulundurarak bu konuda umutsuz
olmamaktan yanadir: ‘Demokrasi Islamci kesimin devletle karsilasmasinda
miuracaat edecegi, buna Kkarsilik kendisi (zerine refleksiyonunda kolaylikla
gbrmezden gelecedi bir aragsal algi olmaktan ¢ikmigtir’ (2005, s.30). Demokrasi
kavrami nasil geleneksel islamciliyi modernlikle tanisik bir yenilesmeye agmissa,

tarikat ve cemaat gettosunu da siyasete acgacaktir. (Cigdem, 2005).

Dolayisiyla, 1980’lerden 2000’lere uzanan dénemde hem laik dinya goérisunu
benimseyen, hem de dindar dinya goérisund benimseyen kesimler deger ve siyasi
tavir degisimi stirecinden gegmektedirler. Dinsel olan, dini alan, laik tutum ve islami
kimlik niteliksel dedisime ugramakta, laik ve dindar kesimler arasinda yaganan kriz
surecinin ardindan son yillarda yeni bir asamaya, entegrasyon safhasina

gecilmektedir. (Bayramoglu’'ndan aktaran Aksit ve ark. 2012, s.43).

Bayramoglu'na gére, bir yandan laik ve islami kesimin 6nemli bir gogunlugu

demokrasiye, 06zglrlige ve haklara bakis agilari bakimindan birbirlerine



yaklasmakta, diger yandan her iki kesim icinde de degisime direng gdsterenler
zihniyet agisindan birbirine benzemektedir. Ne var ki, kokli degisim ile meydana
gelen yeni zihniyette toplulukgu siyasi refleks ve “6teki tasavvurunun dozunda” bir
azalma gozlenememektedir (aktaran Aksit ve ark, 2012, s.43). Fakat, “degisim siireci
ozellikle 1hmli kesimleri sarmalayan ciddi bir ¢eliskiyi de beraberinde getirmektedir.
Cogunlugu igcine alan bu kesimlerce degisim arzusu ile kimlik baskisi, farkli olani
kabul ile farkli olandan endise duyma arasinda gelis gidisler yasanmaktadir’

(Bayramoglu’'ndan aktaran Aksit ve ark., 2012, s.43).

islamcilik akimi Gizerinde ciddi etkiler birakmis olan postmodernizm ve kiiresellesme
ise, 1980 sonrasi yasanan toplumsal doénusimidn hem tetikleyicisi, hem de
sonuglarindan biri gériinimundedir. Turkiye’de klresellesmenin klasik “merkezin
hakimiyeti-cevrenin direnisi” boyutu sayesinde ulus-alti kimliklerin guclendigi ve
kimlik politikalarinin siyaseti bile belirler hale geldigi gézlenmektedir (Bilici, 2005,
s.799-804). Bu noktada, Jessop“un feodalizmden kapitalizme gecis sirecinde
devletin neden burjuva parlamenter demokrasiye doénustigini anlattigi satirlari
ilgingtir: “Feodalizmden kapitalizme gegis baglaminda en uygun devlet bigiminin
merkantilist politikalar uygulayan mutlakiyet¢i krallik oldugu séylenir. Buna karsilik,
liberal kapitalizm evresinde bu, burjuva parlamenter demokrasiye doéndisdr” (2005,

s.57) demektedir.

Turkiye’de burjuva parlamenter demokrasinin gelisip gelismedigi ayri bir tartisma
konusu elbette, ancak Bilici, modernligin elestirisini yapan postmodernizm ile yine
modernizmin elestirisini yapan islamci ideolojinin entelektiiel bulusmasini séyle
yorumlamaktadir: “islamci kiiresellesmenin dalgalari altinda eriyip dagildi ancak,

Islamci’daki “kiiltiirel 6zgiiven” yankisini buldu” (2005, s.799-804).

1Jessop, bu devlet bigiminin hem ydnetici sinifin farkli fraksiyonlarinin temsili agisindan hem de tim
sermayeleri devlet blrokrasisi tarafindan denetlenen genel kurallara tabi kilan yasalarin gegirilmesi
agisindan uygun bir forum sunmakta oldugunu ifade etmektedir. Bkz; Jessop, B., (2005) “Hegemonya,
Post-Fordizm ve Kiiresellesme Ekseninde Kapitalist Deviet”. (s.58). Istanbul: iletisim Yayinlari.



1980 sonrasi Turkiye toplumundaki dinsel donlisuimun aktérleri, her ne kadar genel
olarak “islamci” kavramiyla ifadelendirilse ve bu kavramin farkli acilara “degme’si,
bu “degme’erin sonuclari aktariimaya calisilarak betimlense de; calismamiz
‘dindar’lari kapsamaktadir. Nitekim, kendini “islamci” olarak tarif eden dindarlar
varsa da, dindarlik kavrami islamciliktan daha genis bir toplumsal grubu kapsadigi

icin, calismamizda dindarlar esas alinmaktadir.

Ustelik, kamusal alana ait talepleri dillendiren “dindar” bireyin, devletin hakim
unsurlari tarafindan, “islamci” olarak kodlanmasi da s6z konusudur ve kendine
islamci demedigi halde, islamci olarak isimlendirilen bireylerin kendilerinin tercih

ettikleri sifatin kullanilmasi daha uygun gézukmektedir.

Nitekim, Ramazanoglu bu durumu, Cumhuriyet elitleri tarafindan 6ngoérilmeyen bu
¢ikis ve bastiriimis dindarligin yeni kamusal tezahdrlerinin, disaridan tekilestirici ve
statl  kaybettirici keskin tanimlamalari  devreye soktugunu soOyleyerek
ifadelendirmektedir. Ramazanogdlu, “siyaseti yénlendirme gliciinii elinde bulunduran
seckinler, on yillardir izlenen pozitivist politikalara ragmen islami degerlere badliligi

hala stirdiiriiyor olmayi, “irtica” kavramiyla karsiladilar” demektedir (2005, s.804).

Kendine islamci demeyen dindarlarin bu isimlerle adlandiriimasi tam da, “kadinlari
hor géren yaygin erkek tutumunun, tam anlamiyla Miisliiman bir toplumda kadinlarin
ikincil ~ statlisiinii  Allah vergisi olarak ilan eden ulemanin konsensusuyla

onaylanmasi’na (Lindholm, 2004, s. 272) benzer bir diglamayi realize etmektedir.

Miisliiman kadin, islam’in erkek egemen bakis agisiyla yorumlanmasi sonucu itildigi
ikinci sinif konuma (Tuksal, 2000), bir kez de Cumbhuriyet elitleri tarafindan uygun
gorulmektedir. Aksit ve Coskun ise, “lslam ve modernlesme tartismalarinin merkezi
noktalarindan birini de kadinin konumuna iligskin tartismalar isgal etmigtir’ (2005,

s.406) demekte ve “kadinin ¢alisma yasamina ve siyasete aktif olarak katilmasi ile



értiinme sorununu, laiklik ve Islam taraftarlarinin miicadele alanlarindan birini

olusturmakta oldugundan” (2005, s.406) s6z etmektedir.

Bu mucadele alanini inceleyen Aktas, “Cumhuriyetten sonra kadinin kamusal alana
katilmi yéniindeki kilik kiyafet ve hayat tarzinda zahirde Batili kadini ve
yasantilarini model alan diizenlemeler (izerine dindar ailelerin bir ice ¢ekilme
tutumunu benimsediklerini” ifade etmektedir (2005, s.826). Zaten, erkekler
tarafindan da, kadinlarin enerijilerini varliksal 6nem arz eden deger ve simgelerini
donustirecek sekilde kurgulanmis kamusal alan yerine, ailelerinin huzur ve

mutlulugu icin harcamalari tercih ve tavsiye edilmektedir (Aktas, 2005).

Durakbasa’dan (2000) aktaran Aktas, “Halide Edip’in temsil ettigi hanimefendilik
imgesinde somutlasan yeni bir tir kadinlik durumu, Kemalist milliyetci kadinlar igin
ayirt edici bir kimlik ézelligi haline gelirken, onlarin eline bir ‘degnek’ vererek alt sinif
erkek ve kadinlar lizerinde hakimiyet kurmalari saglandi” demektedir (2005, s.828).
Aktas’a gbre “Bu yaklasim ‘alt sinif’ diye isimlendirilen kesimleri, modernlesme

politikalarina, araglarina temkinli yaklasmaya sevk etmistir’ (2005, s.828).

Sonraki yillarda dindar kadinin, ‘bircodu tercime kitap ve dergilerde yayinlanan
yazilar’, ‘kentlesme’ ve benzeri itkilerle kamusal alan talebi ortaya ¢cikmis ve bu talep
kamusal alanda Musliman kadinin dinin icaplarini yerine getirecegi sekilde

dizenlemeler yapilmasini igerecek sekilde gértinir olmustur (Aktas, 2005, s.829).

Nitekim, 1968’de basortiisiinii agmadidi icin Ankara ilahiyat Fakiiltesinden atilan
Hatice Babacan’a iliskin haberler basinda genis yer tutmus, 1970'li yillarda islami
kesimde kadin konusu yine basortlsu Uzerinden konusulmaya devam etmis, bu
dénemde ilk kez olarak basértili kadinlar karsilastiklari problemler hakkinda

konusmaya baglamislardir.



1980’li yillarda ise, kamusal alanda basortisl, dindar-laik seklinde ortaya ¢ikan bir
kutuplasmanin en ¢ok gerginlik olusturan ve c¢ozimsiizlesen bir maddesi olarak
glindemde kalmis, 1990’li yillarda, dindar kadinlar siyasal parti ¢atilari altinda
yasanan politik mobilizasyon slreglerinde yar almig, ancak basoértisi-dindar-laik

catismasi 2000'li yillardan giinimuze dek sirmustir (Aktas, 2005).

28 Subat slrecinde daha da genisleyerek devam eden basértlisi yasaklari ve
egitim icin sartlarini zorlayarak yurtdisina gitmek zorunda kalmak, dindar gencg
kadinlarin bir toplumsal muhalefet dili olusturmasina neden olmus, bu dil ise
entelektiel ve politik gindemde yer edecek olan modern kamusal alana dair
tartismalara ivme kazandirmistir (Aktas, 2005, s.835). Ancak bu arada, Misliman
kadinin kamusal alanda yer almasina iliskin din adina belirtilen olumsuz goérusler
ise, Islam’in kadina tanidi§i haklarin kaynaklarina dénerek cevaplandirimasi
egilimini guclendirmis (Aktas, 2005, s.830) ve sadece Cumhuriyet’in uygulamalarina

degil, dini referanslarla sirdurulen ataerkil geleneklere de elestiri yikselmistir.

Dindar kadini “kurtarilmasi”, “yola getiriimesi” gereken ikincil tir olarak tanimlayan
Cumhuriyet rejiminin de kadina bigtigi rolin ataerkil din yorumlarindan gok farkh
olmadigini ifade eden Aktas: “... Ama yeni Tiirk kadini igin yapilan telkin genel
olarak kilik-kiyafet yb6niinde olmus, kadinlarin zihinsel gelisimlerinden, yetenek ve
caliskanliklarindan, ddsiinebilirlik gliclerinden ¢ok gériintiilerine, modern kadin

imajiyla gésterdikleri uyuma énem verilmigtir’ demektedir (Aktas, 2006a, s. 209).

Ancak, Aktas 90’li yillardan itibaren s6z konusu durumun degismeye basladigini,
Gole, ilyasoglu, Alankus Kural orneklerini vererek “basértiilii kadinlarin kbkenlerini
ve hayat felsefelerini anlamaya dbéniik postmodern ve post-feminist egilimleri
yansitan akademik arastirmalarin da yayginlik kazanmaya basladigini” (2005,

s.836) anlatmaktadir.



Bu tarih anlatimina karsilik farkli tezler de ileri surilmektedir. Gunimize
gelindiginde, “kadinlarin drtiinmesinin islami siyasetin, kadin-erkek iligkilerinin,
kamusal alanin ve glindelik yasam icindeki faaliyetlerin en gérindr unsuru oldugu”
tespitini yapan Avci (2012, s.77), “Islam’in siyasallasmasi Miisliiman bireyin yasam
bigcimini ve birey olarak gérindrligiini saglamakta, bu konuda aktérleri, 6zellikle de

kadini daha da gliclendirmektedir’ (2012, s.77) demektedir.

Avcrya (2012) gore, islam’in siyasallasmasi yoluyla ortaya ¢ikan bu giiclenme
bicimi kendi icinde gizli bir celigkiyi ve gerilimi de barindirmaktadir. Avcr'ya gore,
kadinlar kendi geleneksel yasam rollerini terk ederek, kisisel yasamlarini bir se¢im
meselesine donlstiirmektedir. Béylece, “Islami yasam bigimlerinin siyasilesmesi
kisisel yasam tercihlerini azaltir. Islamci anlayis kadinlara kamusal hayata katiima
imkani sunarken, ayni zamanda dini gruplar iginde huzuru koruma ve bu dini
anlayisa hizmet ile sinirlandiriimig bir katiima da yol acar” (Avci, 2012, s.78).
Avcr'ya gére, bu durum, siyasal islam’in kamusal alanin kontroliini yine kadinlarin

kontrol edilmesi tGzerinden gergeklestirmesidir (Avci, 2012, s.78).

Géle’den aktaran Ozdalga (2007) ise farkh bir goriisii ifade etmektedir: “Modern bir
baglamda ortiinme, egitim ve mesleki, siyasi hayata etkin katiimin kapilarini acti.
Bu, hayatlarini mahrem alanla sinirlamalari beklenen geleneksel toplumda, kadina
atfedilen pasif roliin tam tersiydi. Islamci kadin, bagértiisiiniin yardimiyla mahrem

kalirken, moderne ilerleyebildi” demektedir (s.166-167).

Turkiye’de basortlisiniin yeni bicim ve anlamini arastiran Ozdalga bazi 6rnekler
tizerinden bir tespit yapmaktadir: Ozdalga, Smith, Eliade ve diger din tarihgilerinin
dini yasamin dinamik yoénlerine dikkat ¢ektiginden séz etmektedir. Smith’e gore,
“Abbasi Imparatorlugunun ¢ékiisiinii izleyen kriz sirasinda sufizme verilen nem bir
diger biiyiik yenilenmeyi gésterir. Bu uygulamalardan higbiri, Islam tarafindan

benimsendiklerinde tamamen yeni degildi, fakat onlara yeni bigim ve yeni anlamlar



verildi” (aktaran Ozdalga, 2007, s.166). Ozdalga, “Buradan hareketle basértiisiinden
bir yenilik, yani iyi egitimli ve inancli yeni tiir islamci kadinlar i¢in kamusal ve sosyal

hayatin yeni sahalarinin agilmasina izin veren bir uygulama olarak bahsedilebilir

(2007, s.166) demektedir.

Ote yandan, tek tanrili dinler karsisinda kadinin konumunu arastiran Berktay ise
(1996), din ile toplumsal cinsiyet olgularini kavramayi amaclayan bir teorik cerceve
icerisinde, dinsel soylemi Foucaultcu anlamda bir iktidar soylemi olarak ele
almaktadir. Berktay, bunun yani sira iktidar yapilarinin ayni zamanda direnme
odaklari da oldugunu savunarak, kadinlarin kendilerini denetleyen bir baski sdylemi
ve pratigi olan din c¢ercevesinde bir direnme olanaklarinin bulunduguna dikkat

cekmektedir (Berktay, 1996, s.11).

Kadinin ikincilliginin dogal kabul edilerek bunun onun bedeninin denetlenmesinin
mesru gerekgesi sayllmasinin, her g tek tanrili dinin ortak 6zelligi oldugunu ifade
eden Berktay'a (1996, s.11) farkh perspektiflerden itiraz olarak okunabilecek

gorusler de mevcuttur.

Postyapisalci Butler, bir 6zne olarak kadinliga itiraz ederken temsil ve siyasete
mesafeli durmaktadir. O’'na gore, iktidarin siyasi mefhumlari, siyasi yagsami timuyle
olumsuz acidan duzenlemektedir. Yani, ‘kisittamayla, yasakla, dlizenlemeyle,
denetimle ve hatta bu siyasi yapiyla arasindaki iliskiyi olumsal ve geri ¢ekilebilir bir
se¢im edimiyle kurmug olan bireylerin ‘korunmasi’yla...” (2010, s.44). Oysa bdyle
yapilar tarafindan dizenlenen 6zneler, tam da onlara tabi olmalari nedeniyle bu
yapilarin gereklerine uygun sekillerde bigimlendirilir, tanimlanir ve yeniden Uretilirler?

(Butler, 2010, s.44).

2 Butler, 6znelesme elestirisini Foucault'nun “hukuki iktidar sistemlerinin, sonrasinda temsil ettikleri 6zneleri
urettikleri tanimindan gikarak yapmaktadir. Bkz; Foucault, M., (2003) “Oliim Uzerine Hak ve Yasam
Uzerinde Iktidar” Cinselligin Tarihi, 1. Cilt Istanbul: Ayrinti Yayinlari.



Elias ise, kadin ve erkek arasindaki iliskilerin sinirlandiriimasinin sadece tek tanrili
dinlerde ve sadece tarihin belirli bir doneminde s6z konusu olmadigini ifade
etmektedir. Elias’a gore, diger durtliler gibi cinsel durtinin de, uygarlik sureci
boyunca giderek daha siki kurallara baglanmis olmasi ve yeniden bigimlendiriimesi
her toplumda farkli gérinimler kazanmis ama sonu¢ ayni olmustur (1939/2005):
“Yetiskinlerin bdtin ddrtdlerini, 6zellikle cinsel olanlari gizleme zorunlulugu, bu
konular (izerindeki ‘konusma yasadi”, konusma konusundaki sosyo-olusumsal
kisitlamalar, ddirtiilerle ilgili s6zciiklerin kazandigi yeni anlam, ruhsal kisitlamalarin
sembolleri, btiin bunlar yetismekte olan bireyin ¢evresinde oldukga kalin bir gizlilik

duvari olusturur” (Elias, 1939/2005, s.295).

Turkiye’deki dindar-laik catismasinin Beyaz Turkler ve Zenci Turkler (bkz; Hermann,
2011) seklinde bir kavramsallastirmayla da sunuldugu g6z 6nlnde tutularak,
ABD’deki siyah feminist digtncenin kuramcilarindan Patricia Hill Collins’in analizinin
Turkiye olgceginde degerlendirilebilmesi de mimkin gézikmektedir. Collins,
“Okullarda, topluluk iginde ve g¢alisma cevresinde ‘pek az rastlanan” ya da ‘tek”
Afrikali-Amerikali calisan sinif kadini oldugu zamanlarda her giin karsilastigi
saldirilar sayesinde sadece farkli oldugu degil, ayni zamanda, daha az 6nemli
gorildaga bir diinyada kiiglilmeye basladigi duygusunun olustugundan” sbz

etmektedir (aktaran Wallace ve Wolf, 2012, s.342).

Collins’'in galismalarinda anahtar kavram benlik tanimi/kendini tanimlamadir. Bu
benlik tanimi, kendine guven, kendine sayglr duyma ve bagimsizlik d6gelerini
icermektedir. Collins bu ben tanimlamasinin ortaya ¢ikmasini esaret zamanlarinda
yaygin, gegcerli Afrikali-Amerikali kadin imgesinin reddedilmesine baglamaktadir.
Collins “Siyahi kadinligin baskin gériintilerinin “irk¢iligi, cinsiyeteiligi, yoksullugu
dogal, normal ve glindelik hayatin kaginilmaz pargalari imis gibi géstermek igin
gelistiriimis” (Wallace ve Wolf, 2012, s.344) oldugunu savunmaktadir. O, “bu

imgelerin, yalnizca siyah kadini baski altinda tutmakla kalmayip; irk, sinif ve cinsiyet

10



baskisini birbirine baglayan sistemleri korudugunu” savunmaktadir ((Wallace ve

Wolf, 2012, s.344).

Bu analizden c¢ikildiginda, Beyaz Turk-Zenci Tiurk kavramsallastirmasinin da
gosterdigi Uzere, Turkiye’de yasanan dindar-laik catismasinda sinifsal bir taraf
bulunmakta oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buradan c¢ikarak basortili kadinin hem
cinsiyet, hem sinifsal olarak ayristirilmakta oldugu, ancak Collins’in s6zlnu ettigi irk
ayrimi yerine, dindarlik goésterenlerini tasididi igin farkh tir bir ayrimciliga ugramakta
oldugu sonucuna varilabilmektedir. Collins’in s6zunu ettigi, benlik tanimi/kendini
tanimlamanin ise, Turkiye’de dindarlik gésterenleri gerekge gosterilerek ayrimciliga

ugradigi dusunulen kadin icin de gecerli oldugu gorulmektedir.

Bu gorislerin de gosterdigi Uzere, Tirkiye’de dinsel alginin ve dinsel yasamin
toplumun sekillenmesi, kurulmasi ve yeniden kurulmasi Gzerinde buyudk bir etkisi
oldugu gorulmektedir. Toplumu anlamak ve anlamlandirmak amaciyla, sosyal
verileri arastirmaya girisen bir arastirmaci icin ise, toplumun dinsel algi ve yasam

boyutunu 1skalayan yontem ve arastirmalarin eksik kalacagi ortadadir.

Giddens’in® (1999, s.33) ortaya attiyI “diinya zamani” kavraminin gagristirdiklarinin

da Turkiye toplumunun yapisinin anlasilmasina katkida bulunacagi kesin gibidir.

Dolayisiyla bu tezin sorunu, yash-geng, erkek-kadin dudalizmleri baglaminda
toplumdaki dini referanslarla yasanan ve dinsel referanslarla var olmayan yasantilari
mercek altinda almak ve degistigi varsayilan toplumsal cinsiyet algilarini ortaya

¢lkarmak olarak tespit edilmigtir.

® Giddens'in séziini ettigi ‘dinya zaman!’ kavramlastirmasi, benzer oluslarin kosullarini ve sonuglarini
etkileyebilecek tarihteki birlesimleri ve bunlarda yer alan, eyleyenlerin s6z konusu kosullar ve sonuclara
iliskin olarak neler bildiklerini dikkate alir. Giddens, bu kavramlarin ¢dziumleyici degerini gosterebilmek
icin, devlet olusumunu bir 6rnek olarak kullanir. Giddens, A., (1999). Toplumun Kurulusu. (s.33). Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari.
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Kuresellesmenin ve Turkiye'deki sosyal-siyasal degisim/déntigimin de etkisiyle yer
degistirmeye basladiklari dustnulen elitlerin, bu surecte gatisan ve ortisen deger
yargilarinin herhangi bir farklilagsma gdsterip gostermedidi de ilgi ¢ekici bir konudur.

Ancak, caligmanin ana sorunsali elitlerdeki toplumsal cinsiyet algisi olacaktir.

1.2 Toplumsal cinsiyet, din ve laiklik: Gerilim akslari

Canetti, bir kitlenin kendi varligini korumasinin en emin, belki de tek yolunun kitlenin
iliskili oldugu ikinci bir kitlenin varligi oldugunu ifade etmektedir. “Bu iki kitle bir
oyunda rakip taraflar ya da birbirleri icin ciddi bir tehlike olarak karsi kargiya gelseler
de, ikinci kKitlenin gérintist ya da yalnizca gugli bir imgesi birinci kitlenin
dagiimasini engeller” (2010, s.65) diyerek kadin ve erkek kitlelerin aslinda birbirinin

varliginin devamini da sagladigini iddia etmektedir.

Oysa Berman (1982) “...modern kamu, genisledik¢ce sayllamayacak kadar ¢ok 6zel
dillerde konusan bir slrii pargaya ayrilir; sayisiz boliik porglik sekillerde ele alinan
modernlik diisiincesi... érglitlenme ve insanlarin hayatlarina bir anlam verme yetisini
yitirir’ demektedir (aktaran Kandiyoti, 2007, s.15). Dolayisiyla ¢alisma, kitlenin iligkili
oldugu ikinci kitlenin yani 6zelde kadin/erkeklerin, laik/dindarlarin gerilimi GUzerinden

yuratulecedi icin, dnce bu gerilimlerle ilgili kisa bilgi vermek gerekmektedir.

1.2.1.1 Kadin & Erkek Gerilimi

Toplumsal cinsiyete dair toplumbilimsel teoriler, Bati icadi ve kesinlikle modern
buluglardir (Connell, 1998). Connell’e gdre, ébur uygarliklarin, insan cinselligine ve
cinsiyetler arasi iliskilere kendilerine 6zgu yaklasim bigimleri vardir: “Sézgelimi, Hint
erotizmi ve Cin aile kurallarinin gésterdigi gibi s6ziini ettigimiz bu yaklagim bigimleri
Bati’'nin yaratmig oldugu herhangi bir sey kadar incelikli ve teferruath olabilir. Bunlar

farkli tipte kiiltirel olugsumlardir” (Connell, 1998, s.48). Connell, “biyolojik ve
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toplumsal cinsiyet, Ortacag ve reformasyon aydinlarinin yazilarinda genellikle
erkekler, kadinlar ve Tanri arasindaki ahlaki iliskilerle ilgili bir tartismanin konulari

olarak sunuluyordu” (1998, s.48) diye devam etmektedir.

Konuyla ilgili olarak bir calisma gerceklestiren Oztiirk ise, toplumsal cinsiyeti tarif
ederken “bu terimi sosyoloji terminolojisine katan Ann Oakley’e gére ‘cinsiyet’ (sex)
biyolojik erkek kadin ayrimini anlatirken, toplumsal cinsiyet (gender) erkeklik ile
kadinlik arasindaki buna paralel ve toplumsal bakimdan esitsiz bélliinmeye
génderme yapmaktadir’ demektedir (Oztiirk, 2012, s.9). Kavram, dncelikle cinsler
arasindaki farkhligin sadece biyolojik olmadigini vurgulamak igin kullaniimigtir
(Oztirk, 2012). Toplumsal cinsiyet kavrami, kadin ve erkekler arasindaki
farkliliklarin sadece biyolojik farkhliklar olmadigini vurguladigi gibi, bu biyolojik
farkhliklarin sonucu olarak ortaya cikan sosyal ve kiltirel farkliliklari isaret etmek
icin de kullaniimaktadir. Sabit ve evrensel olmayan, toplumsal degisim sireglerinde
donusen Kkisilik dzellikleri, roller gibi kategoriler toplum tarafindan olusturulmaktadir

(Marshall’'dan aktaran Oztirk, 2012, s.9).

1970’lerde toplumsal cinsiyetin varligini, baska bir ifadeyle, erkekler ile kadinlar
arasindaki farkhliklar ve ayriliklarin biyolojik farklilikla agiklanamayacagini, erkeklik
ve kadinlikla ilgili, kultirel agidan egemen fikirlerin gergeklige ancak kabaca denk
disen stereotipleri temsil ettiklerini kanitlamaya ydnelik sosyolojik ve psikolojik
cabalar vardi. “Bu g¢alismalar toplumsal cinsiyetle ilgili disiinceler ve erkeklerle
kadinlarin rolleri sbéz konusu oldugunda cesitli kiltiirler arasinda muazzam
degisiklikler bulundugunu ortaya koymustu” (Marshall, 2003, s.98). Benzer
dogrultuda, erkek ve kiz cocuklarin vyetigtiriime bicimi, genglik kultiri ve aile
ideolojisi alanlarindaki toplumsallagsma sureciyle yetigkin erkek ve kadinlara

doénusmelerini kapsayan arasgtirmalar yapiliyordu.

Daha yakin zamanda ise, dikkatler daha ¢ok kultirel dizeydeki degisik toplumsal

cinsiyet olugsumlarina cevrilmigtir ve bunlar ABD’de irksal arilik, beyaz kadinlarin
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cinsel arihdr ve siyah erkeklerin konumuyla ya da dogal ve evrensel bir olgu olan
annelik mitiyle ilgili disuncelerin birbirine baglihg! tirinden sorunlari aydinhga
kavusturmak Uzere antropoloji, tarih, sanat, edebiyat, sinema ve kiiltir incelemeleri

gibi disiplinler arasi arastirmalardir (Marshall, 2003, ss.98-99).

Toplumsal cinsiyet kavrami konusunda esas olarak iki tlr elestiriye rastlanir, birinci
elestiri, biyolojik etken ile toplumsal etken arasinda kurulan yanlig bir ikilige dayanir.
Bu durum, sosyolojinin toplumsal 6geyi, toplumsal biling ve eylem retmek amaciyla
bedensiz bir sey olarak gérmeye egilimli oldugu genel bir elestiriyle iligkilidir. ikinci
turdeki elestiri, toplumsal cinsiyet kavraminin kadinlar ile erkekler arasindaki gicin
(iktidarin) ve tahakkimun aleyhine isleyen farkliliklarda odaklanmasiyla bagintihdir

(Marshall, 2003, ss.98-99).

Sosyologlar ise genel olarak cinsiyet (sex) terimini erkekler ve kadinlar arasindaki
fiziksel ve biyolojik farkhliklar (6rnegin, fiziki 6zellikler) ifade etmek icin, toplumsal
cinsiyet (gender) terimini de davraniglar ve rollerdeki erkeklik (masculinitiy) ve
disillik/kadinlik (femininity) olarak adlandirilan kigsisel niteliklerdeki farkliliklari
anlatmak igin kullanmaktadirlar (Slattery, 2003, s.341). Bu noktada Berger ve
Luckmann’in “gercgeklik sosyal olarak inga edilmigtir ve bilgi sosyolojisi bu insanin
vuku buldugu stireci analiz etmek zorundadir” (1966/2008, s.3) s6zlerini hatirlamak
gerekmektedir. Toplumsal cinsiyetin de Peter ve Luckmann’in sézunu ettigi
“Gergeklik’i irademizden bagimsiz bir varliga sahip olarak tanidigimiz (bizden uzakta
olmalarini isteyemeyecegimiz) femomenler’e ait bir nitelik olarak, ‘bilgi’yi de bu
fenomenlerin gercek olduklarinin ve spesifik 6zellikler tasidiklarinin kesinligi olarak
tanimlamak gerekmektedir” (Berger ve Luckmann, 1966/2008, s.3) clUmlesiyle

baglantili olarak anlamak mumkunddr.

Toplumsal cinsiyet terimi, erkekler ve digiler arasindaki toplumsal ve kulturel

farkhliklarla ilgilidir. Toplumsal cinsiyet, toplumsal olarak kurulmus erillik ve disilik
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kavramlariyla baglantilidir ve bireyin biyolojik cinsiyetinin dogrudan bir sonucu olmak

zorunda degildir (aktaran Oztirk, 2012, s.9).

“Toplumsal cinsiyet glindelik etkilesimlerin ve uygulamalarin drinleridir. Siradan
insanlarin 6zel hayatlarindaki eylemleri ve davraniglari, ortaklasa toplumsal
diizenlemelerle dogrudan baglantilidir. Bu diizenlemeler, 6miir boyu ve kugaktan
kusaga strekli bir yeniden lretime tabi olmakla birlikte, degisebilmektedir de”
(Connelldan aktaran Giddens, 2008, s.510). Connella gére emek, iktidar ve
cathexis (kisisel/cinsel iligkiler) toplumun birbirinden ayri ama birlikte isleyen ve
birbirine gbre degisen, birbiriyle iligkili parcalaridir. Bu ¢ alan toplumsal cinsiyet
iliskilerinin kuruldugu ve denetim altinda tutuldugu mevkileri temsil eder. Emek, hem
evde hem de is pazarinda cinsel kimliklere gore gerceklestirilen is bolimine isaret
eder. Gug, kurumlarda, devlet kademelerinde, askeri ve i¢ isleri alanlarindaki yetke,
siddet ve ideolojiler gibi toplumsal iligkiler vasitasiyla isler. Cathexis ise evlilik,

cinsellik ve cocuk yetigtirmeyi de kapsayan yakin, duygusal ve mahrem iligkilerin

dinamikleriyle ilgilidir (aktaran Giddens, 2008, s.510).

Tarkiye’ye bakildiginda ise dini goésterenlerin devlet/iktidar eliyle kamusal alanin
disina itilmesinin, cinsiyet ayrimciligini da beraberinde getirdigi ve bunun toplumsal
cinsiyet tartismalarinin icine dahil edilmesi gerektigini diglinen bir kesim
bulunmaktadir. Cunku, ayni dinya gorusune sahip olan erkekler dini gosterenleri ya
olmadigi ya da vazgecilebilmesi muhtemel pratikler oldugu igin kamusal alan i¢inde
kalabilirken, 6zellikle emek ve gucin alanlarinda bagértuli dindar kadinlar yer
alamamiglardir. Bu kisitlamalara maruz kalan azimsanmayacak sayidaki ortuli
kadinlarin durumu ise, Turkiye'de feminist duyarliiga sahip kesimlerde ve bu
baglamlardaki orgutlenmelerde bir hayli sinirh olarak ‘sorun’ sayllmistir. Aktas,
bunun sebebini “tUrbanin, ‘kadini ikinci sinif sayan seriatcilarin bir simgesi’ olarak

gorilmesidir” (Aktas, 2007, s223) olarak agiklamaktadir.
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Berktay'in ise islam’daki kadin algisiyla ilgili elestirileri bulunmaktadir:
“Tamamlayicilik ve yardimcilik iliskisi bir égeyi esas Ol¢li alip digerinin onu ne
Olcilide tamamladigina bakilmasidir. Bu durumda, erkek-eril olan él¢ii alinmakta, ona
Ozerk ve bagimsiz bir statii atfedilmekte, kadin-disil olana da onu ‘tamamladigr’

Olciide (ikincil) bir statii taninmaktadir” demektedir (2006, s.125).

Ote yandan Géle'nin tezi de tartigiimaya deger gérinmektedir: “Bir yasam bigiminin
islamilestirimesinde ve dinin politize edilmesinde c¢addas bir sembol olarak
kullanilan islamci értiinme, yalnizca islam ve Bati, modernlik ve gelenek, laiklik ve
din arasinda degil, ayni zamanda erkeklerle kadinlar ve kadinlarla kadinlar

arasindaki glig iliskileriyle de kesisir’ demektedir (2008, s.12).

Bu noktadan bakildiginda ElgiK'in ifade ettigi problematik anlamh hale gelmektedir:
Turkiye ekseninde cinsiyet hallerini anlatirken sozlerine Virginia Woolf'tan bir
alintiyla basglayan Elgik (2008): “Virginia Woolf, feminist kuramin &nemli
referanslarindan biri haline gelen Kendine Ait Bir Oda isimli kurmaca yapitinda,
tniversite kitaphgina girmek istediginde kiitiiphane gérevlisinin ‘hanimlarin ancak bir
fakiilteli egliginde veya bir tavsiye mektubuyla kitiiphaneye girebilecedi uyarisiyla
karsilastigini yazar” (s.44). Elgik Woolf'un bu uyariya karsilik yorumunun “Unlii bir
kitaphgin bir kadin tarafindan lanetlenmesi o kitaplik i¢in higcbir sey ifade etmez’
seklinde oldugunu aktararak, “Woolfun ironik yorumuyla sundugu bu ciimleler,
kamusal alan tarafindan lanetlenmis olan basgoértilii/tesettiirli kadinlarin biricik
ctimleleri olabilirdi aslinda” (2008, s.44) demektedir. Dolayisiyla Turkiye’de
toplumsal cinsiyet konusuyla ilgili bir arastirma yapilacaksa, Cumhuriyet dénemiyle
kadinlara verilen haklar ekseninde kadinlarin bugunki toplumsal cinsiyet rolleri
kadar, kamusal-6zel alan ayrimiyla evlerine donmeleri istenen bagortulllerin

tartisilmasi gerektigi ortaya gikmaktadir.
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Bu noktada ise, &rtinmeden s6z etmek gerekmektedir. Ortiinme, yani bir
basortistnin takilmasi ve uzun bol bir elbisenin giyilmesi olarak bilinen tesettir,
mevcut geleneklerin cogu kez énemsenmeyen bir tekrari olmaktan cok Islami
dindarlik ve yasam bi¢iminin siyasal anlamda yeniden sahipleniligini ifade etmektedir
(Géle, 2008, s.11). Basortusinin geleneksel islami temsil etmekten c¢ikmasi,
sehirlerde yasanan ve modern bir siyasal iddia haline gelmesinde ise 1960’larda

ortinen Sule Yuksel Senler’in biylk payl bulunmaktadir.

80’li yillar sonrasi basortuli Anadolu kizlari Universite hayatinda boy géstermeye
baslamisti. Kiz g¢ocuklarinin okumak istemesinin 6nlndeki orti engeli kalkmis,
annelerinin kullandi§i ve gengler sokakta bu o6rtunme seklini kullandiginda
yadirganan geleneksel értiinmenin yerini tarz olusturan, durus belirleyen 6rtinme
seklini almisti (Tezcan, 2010, s.13). Tezcan’a gore, geng kizlar hem inanclari geregi
Ortinebilecek, hem de bu tarz ortuleri ile Universite hayatinda vyerlerini
alabileceklerdi. “Toplumun bu strece hazirlanmasi 60’1 yillarin sonuna denk
geliyordu. Gazeteci geng bir kiz ¢ikiyor, modelini kendi ¢izdigi ‘sik, zarif, modern’

séylemi ile halkin her kesimine, 6zellikle de elit kesime bagdrtiisiinii sunuyor, kabul

ettiriyordu” (Tezcan, 2010, s.13).

Sule Yiiksel Senler®, 1960’larda kadinlar ‘suursuzca ve saclarini gdstererek’ basini
orttugu icin sik, zarif ama tesettlr kurallarina uygun bir értinme bigimi konusunda

kendisini sorumlu hissettigini anlatmaktadir.

4 Bu calisma gergevesinde gorislerine bagvurdugumuz Sule Yiksel Senler basortisi 6rtme slrecini soyle
anlatmaktadir O dénem o tek sekilde 6nden baglama orasi burasi gériinme seklindeki 6rtinme bigimini
higbir geng kiz kabul etmek istemiyordu. Clnki basit bir sey olarak goriliyor toplumda bilhassa agik
hanimlar tarafindan. Oyle bir sey olmaliydi ki, hem ben 6rtiineyim, hem de beni érnek alacak olanlar,
hem modern, hem sik, zarif, hem de Islami olacak sekilde értinmeliydiler. Kabul edebilecekleri bir seyi
ben onlara takdim edeyim. Onceleri yarim olarak értiiyordum ama, énden saglarim gériiniiyor arkadan
bagliyordum. Ama modern bir sey bulma ¢abam vardi, o zamanlar Audrey Hepburn’in bir filminde
gérmustum saglari gérinuyor arkadan baglamis. O 6rtinmenin gok modern bir sey oldugunu disundim.
ilk dnce kendim de yarim értiindiim. Daha sonra tam értiinmeye karar verdim ve ayni sekilde bagladim,
tabi giizel bir parddsi, kalin goraplar, o zamanlar uzun giyinemiyordunuz kesinlikle yani diz alti bile geri
goruliyordu. Miniler kisacik etekler yani dizlerinde olsa bile otururken mutlaka yukari ¢ekerlerdi boyle.
Oyle bir dénemde biz dizlerimizin altinda o bile laf s6z oluyordu ve giydigimiz coraplar o zamanlar
yasllarin buyikannelerin giydigi coraplar. Katiyen bir geng kiz veya hanim o goraplari giymez. Evet, biz
tenimiz gérinmesin diye sehir hayatinda. Bunu boyle tatbik ettik, daha ileriki senelerde midi ¢ikti midiye
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Gunumuzde toplumsal cinsiyet ve iktidar iligkilerinde kadinin geri plana itiimesinden
soz edildiginde ise, dzellikle Turkiye gibi bir Glkede islam dininin ataerkil yorumlarina
cogu hakl gerekcelerle atif yapilmaktadir. Ancak bu konuda Cumhuriyet dénemi
uygulamalarina yonelik elestiriler de mevcuttur. S6z konusu elestirilerde,
Cumbhuriyet déneminde kadina bir takim haklar verilmesi pozitif bir gelisme olarak
degerlendirilirken, kadina yonelik geleneksel evcil rolin devam ettiriimesi ise

elestiriimektedir:

“Tiirkiye’de Cumhuriyet rejimi evliligi laiklestirerek, kadinlari editerek ve siyasal
(secim) siirece dahil ederek kendisi ile Osmanli imparatoriugu'nun islami mirasi
arasina bir ¢izgi ¢ekti ve yeni devleti yasallastiracak laik ideolojiyi pekistirdi” (Arat,
1998, s.69). Reformlara ragmen, Kemalist devlet tipki Batih Glkelerin ilk
doénemlerinde s6z konusu oldugu gibi, kadinin birincil iglevleri olarak dodurganlik ve
cocuk bakimini vurgulayarak kadini geleneksel “evcil” roliyle tanimlamaya devam

etti ve bu rolu toplumsal yagsamda yuklenmesini bekledi (Arat, 1998, s. 69).

Bu bakis acisi, ataerkil bir bakis acisiyla yorumlanan islam anlayisinin kadinlara
bictigi rol ve bakis acisiyla ortismektedir. Tam da bu nedenle, Kemalist kimlikli-
islamci kimlikli kadinlarin sdylemsel olarak birbirlerine ydnelttikleri ontolojik
elestirilere ragmen, toplumsal cinsiyet konusunda yani cinsiyet kimliklerinin
algilanmasi noktasinda hemen ayni duzlemde yer aliyor gibi goérinmeleri ise,

ilgingtir.

indirdik, maksi gikinca maksi yaptik, dylece gelisti fakat basortisu sekline gelince, onu ilk énce arkadan
bagladim, ondan sonra da onu gelistirdim, 6niini kapattim. Bir middet arkadan bagh olarak devam ettim
ve konferans devrem basladi. Konferanslar verilirken sirasinda saatlerce surebiliyor ve seri konferanslar
oldugu icin, bir glinde birka¢ yere baska memleketlere gidiyorum. Yolda ortulu konferansta ortlli, o
bogazdaki birikinti yani kumasin kat kat olani bogazda toplaniyor. Bunun garesini bulmak lazim diyerek
boyundan dikisli, yine yani basortli ayni dikisli fakat bir seyle ekstraforla bogarak onlari igneledik. Onu
cikarip bir dikis payi kesiyoruz ve oradan ben terziligim de var modelistligim var. Dolayisiyla bogazda
birikim yok bir bant seklinde geliyor ve bu banttan sonra yani tokadan gegiyor boynu dolaniyor. Tokadan
geciyor ama tokadan gegerken gitgide genisliyor o bant ve arkaya bir genisge bir sal gibi atiliyor. Ya bir
toka ya bir igne. Evet ¢ok sik bir modeldi. Tabi dyle olunca ¢ok daha ragbet buldu. Yani konferansa
gelenler veya resmimi gorenler tamam ben de aynen bdyle esarp istiyorum diye bana mektup yazanlar
tarif isteyenler vardi ve bende bunun patronlarini agabeyimle ¢ikardigimi Seher Vakti Mecmuasinda
verdim dikis tariflerini gosterdim gok yayilmisti. Simdi gok stikiir yok. Cuinki gok sik oluyor.
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Nitekim Bilgin, ‘Kollektif Kimlik’ adli kitabinda ister etnik, ister kolektif olarak
nitelendirilsin kimligin bir kurguya, tarihsel olarak olusturulmus, insa edilmis bir
temsiller sistemine dayandigina isaret etmektedir” (aktaran Arkonag, 1997, s.395).
Arkonag’a gore, bu kabul ile sosyal insa edicilik® yaklasimi arasinda bir benzerlik

kurmak mimkUunddr.

Cunku “Bourdieu, cinsiyetin toplumsallagsma stirecinin sonucunda edinilmis bir
kimlik’ degil, kisinin de icinde aktif bir 6zne olarak yer aldi§i, farkl iktidar ve
sermaye bigimlerini iceren, ¢ok bilesenli ve karmasik bir slire¢ olarak ele alinmasini

mimbkiin kilacak bir kavramsal ¢erceve sunmaktadir” (aktaran Bora, 2008, s.181).

Bu model 6zne — nesne iliskisi acisindan ele alinacak olursa, insanlar sadece
bigcimlendirilen degil, bicimlendiren varliklardir. Ancak bu modelin genis Olcekte
uygulanabilirligi acgik toplumlar icin mUmkdndidr. Elbette, toplumsal cinsiyetin
olusumu da kimlik insa surecleriyle ilgilidir. Bu noktada post-feminizmin, ikinci dalga
feminizme getirdidi elestirileri hatirlamakta fayda bulunmaktadir: “Patriyarkalligin ve
emperyalizmin bdtin kétiliklerin anasi oldugu gériisiine saplanip kalan ABD ve
Britanya’da ikinci dalga feminizm 1960’larda yiikselise geg¢mistir. 20. yizyilin
baslarindaki birinci dalganin oy hakki icin ¢aba harcamasina benzer bigimde, ikinci
dalga da isyerinde egit haklara sahip olma, cinsel ve ev i¢i denetimden kurtulma ve

patriyarkal ideolojinin elestirisi gibi konulara yogunlasmigtir” (Wright, 2002, s. 5).

Fakat farkhliklar, éncelikle de sinif, renk ve nihayetinde kimlik farkhliklari ihmal
edildigi icin, kolektif eyleme yapilan vurgu kisa slre sonra hareket igindeki

gerilimlerin agiga ¢ikmasina yol acmistir (Wright, 2002). Turkiye’deki feminizm

® Sosyal insa Edicilik yaklasimi (Gergen 1988-1989) insanin iginde yasadigi diinyay agiklamasi, tarif etmesi
ve ifade etmesi ile ilgilenir, insanin bu yolla net, kalici agiklama sureglerine varmalarini kendine konu
edinir. Algilama yerine anlamay! (understanding) koyar. Anlamanin genel bigimlerine yaratici bir bigimde,
su anki hali ile tarihsel dénemlerdeki hali ile veya mimkin olabilecek hali ile dikkat edilmesi gerektigini
savunur. Gergen’in teorisinde anlamanin yani sira sosyal olgunun sireg-igerik temelinde
pargalanamazligi, gunluk pratiklerin, 6zellikle dil pratiklerinin dnemi ve hem arastirmanin kendisi ve hem
de arastirmanin teorik arka planinda refleksivitenin énemi dikkat edilmesi gereken yonlerdir. Arkonag, S.,
A., (1997). “Kimlik Arastirmalarinda Teorik ve Yontemsel Arayislar’, (s.395). Bilgin, N., (Ed.), (1997),
Cumbhuriyet, Demokrasi ve Kimlik. istanbul: Baglam Yayincilik.
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hareketi de, kimlik farklihklari ihmal edildigi icin bu anlamda kadinlar igin kadinlar
arasinda ayristirici bir noktaya savrulmak durumunda kalmistir. Turkiye'de aslinda i¢
ice gecmesi ve birbirine degmesi gereken feminizm anlayiglarinin farklilagsmasi ve
“Kemalist feminizm”le, “islamci feminizm”in toplumsal cinsiyet algilarinin degistigi
gercegini de bu noktadan okumak gerekir. Bu arastirmada, bu eksende olusan
gerilimler Gzerinden kimlik, toplumsal doénlsim ve toplumsal cinsiyet iligkisi

anlasiimaya calisilacaktir..

1.2.1.2Laik & Dindar Gerilimi

Muslimanlar modernlik ve laiklik ile karma desenler olusturmaktadir (Géle, 2000,
ss.15-50). Bu gerilim aksinda, her iki tarafin da melezlenmeye, aralarindaki
farkhliklarin azalmaya basladi§i bu sure¢ bir arada yasayabilmenin kosulu ve
sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Kendini laik olarak tanimlayan ve dinsel
pratiklerin 6zel alanda kalmasi gerektigini distinen kesimin “ateist” olmadigi ve dinle
kendince iligkisinin bulundugu; kendini dindar olarak tanimlayan ve dinselligin
g6rindr olmasindan yana tavir koyan kesimlerin de, dini pratikler konusunda baskici
olan islam algisina karsi kati olmayan bir laikligi tercih ettikleri de bir sosyal
gercekliktir. Bu aciklamalar 1siginda, calismada “laik” terimiyle, laik bir dinya
gb6ristini benimseyen toplumsal kategori Uyeleri kast edilmektedir. Bu grup ig¢inde
de inanan ve ibadet eden bireylerin bulunabilecegi gézden kagiriimamaldir. Ayni
sekilde “dindar” terimiyle de dindar bir dinya gérisini benimseyen bireyler
kastedilmektedir ve dindar diinya goértsunu benimseyen bireyler, sekuler eylemlerde

de bulunmaktadirlar.

insanlarin igine naksolunduklari oyun ve alan dinamiklerine bag kaldirmalari, basit
bir is dedildir. Bourdieu toplumsal konumlar, yatkinliklar (ya da habitus’lar) ve tavir

almalar, yani toplumsal eyleyicilerin pratigin birbirinden ¢ok farkh alanlarinda
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yaptiklari ‘tercihler arasindaki iligkinin ¢6zimlemesini yapmaktadir (Bourdieu,
1994/2006, s.17). Habitus’larin ayri ve ayristirici pratikler dogurdugunu ifade eden
Bourdieu’ya goére, “bir is¢inin yedigi sey, yeme bigimi, yaptigi spor ve yapma bigimi,
sanayici patronun bunlara tekablil eden tiiketimleri ve etkinliklerinden farklidir,

bunlar ayni zamanda siniflandirici semalardir’ (1994/2006, s.21).

Bourdieu’'nun ‘habitus’ kavramindan farkh olarak sinif kavramsallastirmasi da
benzer sekilde etkinlik bigimlerinin i¢sellestiriimesiyle varlik bulur. Ayni sinifa
mensup olanlarin da iginde bulunduklari grubu o6ncelemeye yonelik davranis
kaliplari  bulunmaktadir:  “Gruplari  nesnelestirmek, siirekliliklerini ve uzun
6mdirldiliiklerini varsaymak konusundaki entelektiiel baskiya direnmek zordur. Bir
bakima, en &6z bilingli gruplar, mesrulastirici ideolojilerinin bir pargasi olarak rakip
gruplara kargi salt dstinliklerini degil, zamansal &nceliklerini de ileri sirerler
(Arrighi, Hopkins ve Wallerstein, 1989/2004, s.28). Buradan okundugunda,
arastirmanin temel akslarindan biri olan dindar-laik gerilimini sinifsal bir olgu olarak

tarif eden sosyologlarin dodru noktaya temas ettikleri sdylenebilmektedir.

Ancak yine de, ortak bir takim degerler vasitasiyla bu tecrtbelerin birbirine
gecebilen bir tarafi oldugu unutulmamalidir. Calismada, hem habituslar nedeniyle
olusan catisma alanlari, hem de etkilesme ekseninde bu iki toplumsal grubu
anlamak mumkin olabilmektedir. Arastirma laiklik ve dindarligin modernlesme

surecinde i¢ ice gegen taraflarinin gogaldigi varsayimindan hareket etmektedir.

1.2.1.3 Elitler Gerilimi

Arrighi, Hopkins ve Wallestein, “siniflarin, uluslarin ve etnik gruplarin kurulugsunun
gercek tarihi —hem bagka ‘dissal’ gruplarin bu gruplari yaratma ybniindeki baskisi,

hem varsayimsal gruplarin kendilerini yaratma ydniindeki ‘icsel’ isteginin baskisi
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dahil olmak lizere- kiiltiirel giysilere blriinmis bu politik iddialarin giictiniin stirekli

olarak yiikselmesi ve dlismesinin tarihidir’ (1989/2004, s.33) demektedirler.

Arrighi ve ark.’nin siniflarin tarihini kulttrel giysilere burGnmusg politik iddialarin
ylukselmesi ve diusmesi olarak tanimlamasi ilgingtir. ClUnkd glnimuizde laik ve
dindar elitler arasindaki gerilimin, aslinda kudlttrel degil politik bir ¢atisma oldugu
yoninde analizler mevcuttur. Ayni zamanda ‘disme ve ylkselme’ tespiti de

buglnki sosyal durumu agiklar nitelikte bir agiklamadir.

Cagdas elit teorileri, klasik teorilerin aksine, elit olgusunu demokrasi ile bagdastirma
yolunda gosterilen gabalar olarak degerlendiriimektedir. Schumpeter, demokrasiyi
bir halk yonetimi olarak degil, siyasal elit gruplar (yonetici kadrolar) arasinda
yarisma olarak goéren anlayisin onculigund yapmakta, Sartori ise demokratik
rejimlerde ydnetici elit gruplarinin ve liderlerin roliini gérmezlikten gelmenin ya da o
roli kuskuyla karsilamanin demokrasiyle bagdasmaz saymayi gercekgci olmayan bir
tutum olarak degerlendirmektedir. Lasswell ise iktidarin ¢esitli dereceleri oldugunu,
onun kullaniimasinda ve kararlara katiimada en ¢ok pay! olanlarin daima kuguk bir
azinlik oldugu goérusindedir. Lasswell, siyasal seckinleri ‘orkestra sefi’ olarak
tanimlamaktadir. Aron ise, bugine dek bitin toplumlarin bir azinhk tarafindan
yonetildigini sOyleyerek demokratik elit teorisini gelistirmektedir. Mills ise, siyasi
liderlerin, sirketlerin Ust dizey yoneticilerinin ve askeri liderlerin iginde bulundugu bir
elit grubunun ABD’ye hakim oldugu sonucuna varmaktadir. Mills’e gére bu grup,
Capitol, Pentagon ve Wall Street olarak 6zetlenebilmektedir. Dahl ise tek bir elit
grubun tim topluma yén veremeyecegine inanmaktir. Dahl’'a goére, toplumdaki ¢ok
sayida elit gruplar arasinda farkliliklar ve hatta celiskiler s6z konusudur.
Demokrasiyi olanakli kilan da bu ¢eliskiler ve onlar arasindaki rekabetin olusturdugu

dengedir (Karakoyun, 2005, ss.10-15).
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Turkiye dlgegine bakildiginda ise, Cumhuriyet’in ilk ddnem seckinlerinden s6z etmek
gerekmektedir. 19. Ylzyllda askeri okullar ve Miulkiye mektebi gibi meslek
okullarinin kurulmasi, modern Turkiye’nin temelini atacak elitleri yetistirmistir
(Mardin, 2008). 20. Yuzyilda modern Turkiye'yi, bu okullarda vyetismis ve
cumhuriyetin tek partili siyasal sistemi ile kimsen butiinlesmis olan askeri ve sivil
barokratik seckinler kurmuslardir. Mardin, “Bu okullarin eseri olan diinya gérigd,
tutum ve bir Olglide karmasik segkincilik —¢linkii bu segkincilik, seckinlerin halkin
onclsl olmasi gerektigi inancini da igeriyordu- cumhuriyetin segkinlerine gecti ve
modern Tlrkiye’nin egitim kurumlarinin lgiincli kademesinde devam ettirildi” (2008,
s.273) demektedir. Klasik Turk lise ve Universitesi, cumhuriyetin yonetici seckinler
tabakasina eleman devsirmek Uzere duzenlenmis Uniter bir sistemdi. “Liseye ve
daha sonra liniversiteye giden koéyli, esnaf ve zanaatkar ¢ocuklari, daha lisenin ilk
yillarinda, sahip olduklari ve ¢evrenin Kkiiltiiriine ait olan kiiltirel hamulenin

(knapsack) unsurlarini kaybetmeye bagladilar’ (Mardin, 2008, s.273).

“Bunlarin yerine, egitim gbrmis bir Tlrk’in tagimasi gerektigi séylenen unsurlari
koydular. Bu; milliyetcilikle devlet kapitalizmine inanci ve cumhuriyetin memurlariyla
genel olarak &grenim gérmiis olanlarin halkin 6nclsi olduklarina inanci oldugu

kadar, ‘Batili terbiye’yi, bir ‘komilfo’ tavri da igine aliyordu” (Mardin, 2008, s.273).

Mardin pek cok etkenin® bir araya gelmesinin, Kemalist diinya gériisiniin en

azindan onun Avrupa’nin 19. Yuzyill burjuva kultirine duydugu acgik hayranligin

6 Mardin, CHP’nin poplilist ideolojisinin ‘halk kilturinin derin kaynaklarina inmeyi” teorik olarak daima hakh
gostermis oldugunu ve CHP’nin folklorik bir dirilisi desteklemeye kadar gittigini iddia etmektedir. Mardin
ayrica; “Fakat popllizm, 1950°den sonra, politikanin yeni, denetlenemez bir bigimde kirsallagmasi
biciminde ortaya c¢ikmistir. Turk aydinlari hemen, bunun oyunun kurallarina uygun olmadigindan
yakinmaya bagladilar ama, degismeler onlarin feryatlarinin Ustesinden geldi. Tasrallik isareti ilk 6nce
1950’de yeni secilmis parlamenterlerin tavirlarinda goriildi, ama uzun vadede Turk toplumu timiyle
Anadolulasmis hale geldi. Bu, higbir yerde, dini adet ve torenlere secgkin bir yer verilen
buyuksehirlerdekinden daha acik degildi. Dini dirilisin géze c¢arpan bir 06zelligi koklerinin halka
dayanmasiydi. Demokrat parti uygulamalarindan CHP’nin segkinci burokratik tarzini hatirlatan her seyi
tahrip eden bir hikimet siyaseti dogdu” demektedir. Mardin’e gore, CHP’de etkili olan Bati kiltiri
hayranhgini teshir edip kinayan bu yeni populizm tirt Turkiye’nin biyik gogunlugundan hisn-i kabul
gordu. Bu hareketin daha cumhuriyetin ilk yillarinda bile baslamis oldugu sdylenebilir, cinkii cumhuriyetin
kiltir politikasi, yerel kiltiirel kokleri arama g¢abasinin Ustline bindiriimis kararsiz (saskin) bir Bati kiltir(
hayranligindan olusmaktaydi. Mardin, $., (2008). Tirk Modernlesmesi — Makaleler 4 (ss.274-275)
istanbul: lletisim Yayinlari.

23



asinmasina sebep oldugunu, bdylece, kdy ve kasaba kulturld ile cumhuriyetin
merkezi kurulusu arasindaki iki dnemli yapi aracinin kayboldugunu iddia etmektedir:
“Bir yandan, simdi artik kby dlizeyinde bile ¢6ziilmemis durumdaki kby problemleri
¢ok daha genis bir toplumsal alana serbestge yayildi; 6te yandan elit statiisiine
ylikselecek kisileri diinya gértislerini olusturan Kemalist ideoloji de asinmaya ugradi”

(2008, 5.274).

Meeker ise Karadeniz’de yaptigi bir arastirmanin sonuglarini paylastigi eserinde,
hem Kemalist hem de Islamc otoriteryanizmin bir imparatorluk mirasi oldugunu ve
dinin de bu imparatorluk mirasi dogrultusunda sekillendirildigini (Meeker, 2005,

s.XXV) 6ne slrmektedir.

Karpat (2010) ise, “1923'te kurulan Cumhuriyet ylizlerce yillik saltanata son verdi ve
yeni Tirk ulus devletini saglamlastirmak igin... bir dizi kdltiirel reformu ydriirliige
soktu. Cografi bélgeler... birlestirildi, laik ve ulusal bir siyasal kimlik ve aidiyet
anlayisi diger bdtin baglliklarin (zerine ¢ikarildi” (s.63) demek suretiyle bir
kopustan s6z ederek dolayli yoldan Meeker'in s6z konusu edilen tezine karsi bir
Oneri ortaya koymaktadir. Karpat, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ve son ytiz elli yilinda
Osmanli Devleti'nin siyasal tarihine, halkin siyasete katilimini genisleten bir elitler

arasi mulicadele damgasini vurmustur” (2010, s.153) demektedir.

Nitekim bugun Tuarkiye devletin ‘kutsal’ niteliginin sorgulanmaya baslandigi ve
piyasa ekonomisinin ihtiyaglarina cevap verebilen, hizmet temelli bir blrokrasiye
olan talebin gitgide arttigi ¢ok dnemli bir gecis déonemi yasamaktadir (Karpat, 2010,
s.156). Karpat bu durumun sonucu olarak ise, “Eski elitler gézden kaybolmaya veya
dénlisiime ugramaya baslarken, is eliti de dahil olmak (lizere yeni sivil elitler ortaya

¢lkmaya basladigini” (2010, s.156) ifade etmektedir.
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Bu kosullar altinda ordunun en yiksek siyasal elit olarak oynadigi roliin yeniden
revize edilebilirdi. Ama, “Hi¢c kimse bunun nasil yapilacagini bilmiyor, ne var ki
Kemalizm ve laiklik kavramlarinin tekrar gézden gegirilip yeniden tanimlanmasinin
bu isin merkezinde yer alacagi kesindir’ (Karpat’, 2010, s.156). Karpat'a goére
“Mesele, din ile kiiltiiriin kisisel ve kamusal (dini) kimligin ilgilerini dogru anlamak ve
tanimlamakt. Bilindigi gibi, tarihsel ve geleneksel kiiltiir ve kimlikler de sekil ve hatta
icerik degistirerek sosyal ve siyasi degismelere ayak uydurabilmektedir” (2010,
s.192). Bu degismeleri benimseyen ve kimligi inanclariyla bagdastirabilen halka
nufuz etmek ve halki kendine ¢ekmek elitlerin temel goérevidir. Elitlerin demokratik bir
rejimde yasayabilmeleri halkla birlesmeye, yani demokratiklesmeye baglidir (Karpat,

2010, 5.192).

Karpat calismasinda, o dénemde istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olan Recep
Tayyip Erdogan’i ise, “istanbul’a Karadeniz’den gé¢ eden bir ailenin gocugu olan ve
Bitlis’li bir hanimla evlenen Erdogan, radikal sdylemine karsilik yeni popllist ve
demokratik Islami elitlerin en iyi temsilcisi gibi gériiniyor” (2010, s.19’) diye

nitelemektedir.

2002 ve 2007 secimleri yeni elitin zaferidir (Hermann, 2011, s.146). Hermann, yeni
elitlerin 2007’de (lkenin énde gelen anayasa hukukgusu Ergun Ozbudun’a siviller
tarafindan yazilacak yeni bir anayasa ic¢in gérev vermesini ise, “devletin temel
kaygilarina dokunulmadigi muddetge dinin kamusal ve toplumsal ifade bigimlerine
izin veren, Anglosakson bir sekillerizm anlayisini  benimsediler” seklinde

yorumlamaktadir (2011, s.153).

7 Jén Tirk doneminde, Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura’nin elit teorileri gelecek kusaklar Uzerinde blylk bir
etkiye sahip olacaktir. Ziya Gokalp, ancak siyasal ve sosyal kokenlerine ve memleketlerine bakilmaksizin
her insana istedigi egitimi alma ve kendi yetenekleri ve millete bagliligi temelinde liderlik seviyesine
yukselme imkaninin saglandigi demokrasilerde gergek elitlerin ortaya cikacagini savlarken, Akgura ise
milli burjuvaziye dayanan gugli bir milli ekonominin yaratilmasini savunuyordu. Karpat, K., (2010).
Osmanlr’dan Giiniimiize Elitler ve Din. (ss.182-183). Istanbul: Timas Yayinlar!.
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Hermann ayrica, eski ve yeni elitler arasindaki c¢atisma noktalarini ise, “beyaz
Tuarkler-zenci Turkler”, “basoértlisi” ve “devlet okullarinin yerine gecgen bir alternatif

olarak imam Hatip Liseleri” olarak (i¢ gruba ayirmaktadir (2011, ss.169-185).

Turkiye'deki yer degistiren elitleri bir baska acidan inceleyen Somer® (2010) ise,
dindar ve laik elitleri neyin boldugu ve neyin birlestirdigi konusuyla ilgili olarak,
dindar elitler ve pro-laik elitlerin din, laiklik ve sosyal konular ¢ergevesinde bolinmus
ve c¢atisma icinde olsalar da, ¢cogulcu demokrasinin araclarinin elit konsensusunu

saglama potansiyeli oldugunu vurgulamaktadir (s.575).

1.2.1.4 Kusaklar Gerilimi

Calismada, kadin&erkek gerilimi, laik&dindar gerilim ve elitler gerilimi kadar yogun
ve baskin bicimde olmasa da, Turkiye’de toplumsal cinsiyet algisi konusunda

kusaklar arasinda da bir gerilim oldugu varsayimi ve kabullyle hareket edilmektedir.

Kusaklar arasindaki farklilagsmanin din algisi, dini pratikler ve toplumsal cinsiyet
algisinin hangi boyutlarda ve ne sekillerde oldugunun ortaya ¢ikariimasi, toplumsal
doénusim ve degdisimin izinin surdlmesi agisindan 6nemli bir gdsterge oldugu
kabuliinden yola cikilarak katilimcilar, 45 yas ve Ustlu ile 45 yas alti olarak
tasniflendirilmistir. Bu tasnifin, katilimcilarin dini pratikler ve toplumsal cinsiyet algisi
noktasindaki farklilasmalarinin tespit edilmesinde 6nemli rol oynadigi gorulmektedir.
Nitekim, Mardin de, “geleneksel olarak Turkiye yaslilarin otoritesine dayanan bir

toplum olmustur.

8 “Though the media elite is divided around issues of religion, secularism, and social pluralism, the internal
pluralism within each group and consensus over the desirability of pluralistic democracy can be used to
advance pluralistic democracy. Legal-institutional reforms strengthening journalistic freedoms and
professionalism and improving the diversity and quality of the media discussions are necessary. In this
case, the discussions in the media can more effectively contribute to the emergence of full-fledged elite
consensus on pluralistic democracy, thereby approaching the role with which Yalman credited the
Turkish press. (s.575). Somer, M., (2010). “Media Values and Democratization: What Unites and What
Divides Religious-Conservative and Pro-Secular Elites?”. Turkish Studies Vol: 11 No: 4 (ss. 555-577).
istanbul: Institute for International and Regional Studies, Princeton University and Department of
International Relations, Kog University
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Bugun hala yashlara saygi gosterilmekle beraber, onlar artik ‘dogru’nun (hakikatin)
temsilcisi olarak gorilmemektedirler (2008, s.278) demektedir. Mardin’e goére, kendi
ideal toplum gérisunu gelecege yoneltmek ve hakikatin tasiyicilari olarak yaslilar
yerine gencleri gérmek suretiyle, cumhuriyet ideolojisi bu gelismeyi zaten igeriyordu”
(2008, s.278). Ancak elbette, bu calismada boylesi bir kabulden hareket
edilmemekte, sadece kusaklar arasindaki gdéris, diaslinlis ve davranis

farklilasmasini tespit edebilmek amaclanmaktadir.

Ayrica Turkiye’de din olgusunu, dini O0zel alanda kalmasi gereken bir inang
ekseninde goren ve dine kamusal alanda gorundr olmasi gereken bir gundelik
pratikler butinu olarak bakanlarin gerilimini anlamadan kavrayabilmek de mumkin
degildir. Bu baglam, tipki laik ve dindar, sekiler ve kutsal, dini bilgi ve bilimsel bilgi,
kadin ve erkek, elit ve halk, geleneksel ve modern, kamusal alan ve 6zel alan, kitabi
islam ve yasanan islam gerilimlerinde oldugu gibi ve o kadar énemli bir dializmi
isaret eder. Calismanin amaglarindan biri de bu nedenle, hangi kesimlerin dinselligi
iman ve inan¢ boyutunda yasadigi, hangi kesimlerin de dinselli§i amel ve ibadet
baglaminda ya da politik bir referans olarak algiladiklarini tespit edebilmek ve bu
algiya ve yasam bigcimine sebep olan igsel ve toplumsal motivasyonu ortaya

¢ikartmak olmaktadir.

1.2.1.5Dualizmler

Arastirma kutsal&diinyevi; kitabi islam&yasanan islam, kamusal alan&dzel alan, dini
bilgi&bilimsel bilgi, modern&geleneksel dializmlerine dayah bir alani kapsamaktadir.
Modern diinyada din olgusunu olusturanin biraz da bu gerilimlerdir. Ozgdl,
toplumsal, tarihsel baglamda dinin surekli bir olusum ve dontsum surecinde oldugu,
ancak bu gerilimler ya da dualizmler baglaminda anlasilabilir olacagindan hareketle,

bu kavramlari kisaca tanimlamak gerekmektedir:
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Kutsal&Diinyevi: Askin olan ve ruhani olanin birlikteligi, bir dializm ya da celigkili
bir birliktelik olarak gérilse de, Islam dininin gindelik hayati diizenleyen ve
yonlendiren dinyevi bir din olusu, ruhani olanla glndelik meselelerin
bagdastiriimasini olanakl kilmaktadir. Dinin gundelik hayatta daha etkin olmasini
arzu eden kesimler kendi yorumlarina gére hem dinsel alan ve dinsel pratikleri
donustarurler, hem de gundelik olani ritiellestirerek yeniden tanimlarlar. Bir baska
deyisle bu kutsallastirma faaliyeti hem dinsel alani doénustirir, hem de dinsel
olmayan alani kolonize eder (Aksit, Sentirk, Kigtkural, Cengiz, Taskin ve Arikan,

2012, s. 59).

Kitabi islam&Yasanan islam: Kutsal metin ile giindelik pratik arasindaki
farkhliklardan kaynaklanan gerilimlerdir. Burada farkliliktan kastedilen, c¢esitli sosyal
gruplarin islam’i yasama bigimlerindeki ayrismalardan ziyade, Kur'an, Hadis ya da
din bilginlerinin yaziya gegirerek son seklini verdikleri, diger dini eserleri kaynak alan
metinsel islam ile glnlik pratikler yoluyla égrenilen ve yasanan islam arasindaki
farkhhklardir (Aksit ve ark. 2012, s.61). Bu noktada amaclanan ise, bu iki farkli

pozisyonun gegciskenlikleri ve eklemlenme sureclerine odaklanmaktir.

Kamusal Alan&Ozel Alan: “Kamusal alan ve ézel alan ayrimi ilk olarak Antik
Yunan’'da temellerini bulmus, ancak, siyasal alan ve sivil toplum alani olarak ayrimi
kapitalizme &6zgi bir ¢bziimleme olarak Hegel ve Marx tarafindan yapiimisti. Bu
konuda niiansli bir sonuca ulasan Habermas'a gbére, kamusal alan kapitalizmle

birlikte her tiirlii entelektiiel (riinin yaraticilari tarafindan bicimlenen bir alandir

(Akkaya, M., 2009, Birgun).

Buna karsilik Arendt'in digtncesinde Ozel alan, siyaset dncesi 6rgutlenme bigimine
karsilik gelir; gizlilik, zorunluluk ve baski ile karakterize edilir. Kamusal alan ise,
siyasi etkinliklerin gergeklestirildigi bir gorunumler alani olarak belirir. Bu alanda yer

almak 6zgur olabilmek, dolayisiyla yurttaglik statiisiine ylikselip insani degerlerden
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faydalanabilmek demektir. Bu yonlyle Arendt, kamusal alani, insanin kendini

gerceklestirecedi mikemmel bir alan olarak sunmaktadir (Yiimaz, Z., 2010).

Tarkiye’de Cumhuriyet projesinin ibadeti 6zel alanda yapilmasi gereken bir dini
ritieller bicimi olarak konumlandirmasi, Arendt’in ‘gizlilik’ tanimini c¢agristirir bir
Ozellik arzetmektedir. Son donemde dindar kesimlerin kamusal alanda varolma
talebi, islam’in oldugu kadar, Tlrkiye'de laikligin uygulanma bicimini de tartismaya

acan bir taleptir.

Kamusal alan-6zel alan tartismalari imam Hatip Liseleri ve basortisiyle niversite
egitimi almak isteyen kadinlar tGzerinden goérindr hale gelmistir ve Turkiye'de 90’
yillardan itibaren dinsel yasanti ve pratikleri 6zel alandan kamusal alana dogru
genigletme baglaminda da yeni tartismalarin atesleyicisi olmus gdsterenlerdir. Bu
noktada islamci kadin hareketinin cinsiyet rollerini de tartismaya acarak biiyiik katki
sagladigi bu donlisumde, kamusal alan-6zel alanin sinirlari son donemlerde giderek
belirsizlesmekte ve geciskenliklere olanak saglamaktadir. Bu nedenle kamusal alan-
Ozel alan gerilimi Turkiye'deki dinsel yasantiyr ve bu yolla toplumun dénidsimin

anlamak bakimindan énemli bir anahtar iglevi gormektedir.

Dinsel Bilgi&Bilimsel Bilgi: Turkiye gibi, modernlesme ve sekulerlesme sureglerini
henlz tamamlamamig olan Ulkelerde dinsel bilgi&bilimsel bilgi ikiligi, toplumun
doénusiminu anlama yolunda énemli bir aksi olusturmaktadir. Cumhuriyet rejiminin
bir ulus devlet olusturma slrecinde, bilime dini kaynaklar, yani fikih yerine pozitivizm
ilkeleriyle bakan bir alglyr ©6ngdrmesi dindar Kkitlelerle, laik olarak

tanimlayabilecegimiz kitleler arasinda bir algi ikiligi olusturmustur.

Bu noktada modernlesme sirecinde dini bilginin bilimle 6rtlisecegini iddia eden
dindar kesimlerin gogaldigi ve her ikisini reddetmeden ulasilabilecek bir “hakikat”

olacagina inanan dindarlarin sayisi da oldukg¢a ylkselmistir. Dolayisiyla bu iki bilme
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turindn son donemde i¢ ice gegtigi ve bilimsel bilgiyi reddetmeyen dindarlarin

cogaldigini sdylemek yanlis bir iddia olmayacaktir.

Modern Degerler&Geleneksel Degerler: Gole, kadinlarin drtinmesinin,
“medenilesme sirecinin® gizledigi “Dogu ve Batl” arasindaki glg¢ iligkilerini
sekillendirerek islamciigin dokusunu érdugini soyler. Géle’'ye gore, “Ortiinme
bigimleri, Bati modernliginin modellerini islamciligin prizmasindan gegirerek

aydinlatan bir tiir damar olarak izlenebilir’ (Gole, 2008, s.12).

Cagdas Islamcihgin, Bati modernliginin olusumunda kadinlarin rol oynadigi- yerel
insa bigimlerinden soyutlanarak yeterince anlasilamayacagini savunan Goéle’'ye
gore, “renkli tirban” modern ile geleneksel olanin gegiskenligine dair en belirgin
kanittir. Bu ortinme bigimini, modern olanla bas etme bic¢imi olarak tanimlayan ve
moda haline geldiginden s6zeden Gdle, dolayisiyla bu hareketin modern bir hareket
oldugu cikariminda bulunur (Géle, 2008, ss.12-35). Antropolog Clifford Geertz”in
(1968) de ifade ettigi gibi, modern olanla geleneksel olanin geriliminin gecisken,

birbirini donustlren ve yeniden yapilandiran yanini anlamak gerekmektedir.

Bu ve benzeri nedenlerle geleneksellik modernlik gerilimi, toplumdaki dinselligin

yasanmasini anlamak baglaminda buyuk énem arz eden bir aks haline gelmektedir.

1.2.2 Modernlesme, islam ve Kadin

“Modernlesme, geleneksel kurumlari ve anlam haritalarini sarsip yikabilir. Bu slre¢

bireyi, ne kadar kati bile gérilse, geleneksel fikirlerin ve kurumlarin kendisine

Eskide oldugu gibi yeni kogullarda da, antropologlar igin merak uyandiran soru, inang motoru
séntimlenmeye ylz tuttugunda, dini duyarliliga sahip insanlarin nasil tepki goésterdigidir. Gelenekler
sallantiya ugradiginda ne yaparlar? Elbette, her tiirlii seyi yaparlar. Hassasiyetlerini yitirirler. Ya da onu
ideolojik bir gabaya ydneltirler. Veya ithal bir iman diskuru benimserler. Veyahut kaygiyla kabuklarina
gekilirler. Ya da sallantiya ugrayan geleneklere gok daha asiri derecede baglanirlar. Veya o gelenekleri
daha etkili bigimlere sokmaya caligirlar. Yahut kendilerini ikiye bolerler, ge¢miste ruhani ve simdi fiziki
olarak yagsayan. Veya dindarliklarini laik eylemlerde ifade etmeye caligirlar. Ve sadece birkag tanesi
disindakiler, onlarin diinyalarinin degistiginin ya da ¢oktigiiniin farkina varamaz (Geertz'ten aktaran
Ozdalga, 2007, s. 167).
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sagladigr gdvenlikli diinyadan yoksun kilar. O, bireyi, geleneksel dinsel diinya
gorislerinin sundugu kozmolojik glivenlikten de uzaklastirir” (Wuthnow ve Berger,

2009, s.53).

Modernlesmenin bes ikilemini “soyutlanma, 6zglirlesme, gelecek ybénelimli olma,
bireylesme ve diinyevilesme” olarak siralayan Berger ise, modernitenin insan
hayatindaki askin boyuta epeyce karsi c¢iktigini ifade etmektedir (Wuthnow ve
Berger, 2009, s.56). Buna karsilik sekilerlesmis biling kendisini sundugu kadar
mutlak olamayacaktir. Berger “gelecekteki dinsel canlanmalar, yeni kurumsal formlar

Ureteceklerdir’ (Wuthnow ve Berger, 2009, s.56) demektedir.

Berger ve Luckmann, dinin kilise, sinagog ve camii gibi derhal aynilestirilebildigi
kurumlarin disinda bagka sosyal gerceklik alanlarina da sahip oldugu

kanaatindedirler.

Coskun’a'® gore (1993, ss.16-17) oysa genis anlamda din, (Luckmann’in ifadesiyle
“gérinmeyen din/invisible religion”) sembolik manalar dinyasi inga etmek suretiyle

bir toplumun en temel degerlerini mesrulagstirir.

“‘Ag toplumu” kavramini sosyoloji jargonuna kazandiran Castells ise, toplumsal
doénusumlerin “ge¢ modern” ya da “post-modern” dedigi bu yeni dénemde teknolojik-
ekonomik degisimler temelinde doénlstigund ifade etmektedir (Castells, 2005, s.3).
“Kadinlarin da iginde bulundudu kosullarin déndstiiriilmesi sirecindeki tim
glgcliiklere karsin, ataerkillik bazi toplumlarda saldiriya ugradi ve sarsildi. Bbylece
diinyanin biylk bir béliimiinde cinsiyet iliskileri, kliltiirel yeniden (retime déniik bir

alan olmaktan c¢ikip bir miicadele alani haline geldi” (Castells, 2005, s.3).

10 Berger’in nazarinda din kendisiyle kutsal bir kozmosun insa edildigi beseri bir girisim ve iki adimdan olusan
bir yasallastirma (legitimation) siirecidir. llkin o, kendilerine nihai olarak gegerli ontolojik statiiler
bahsetmek, yani onlari kutsal ve kozmik bir basvuru kaynagina yerlestirmek suretiyle toplumsal kurumlari
mesrulastirirken, ikinci olarak; icerisinde ginliik yasamlariyla insanlarin var oldugu toplumsal olarak
kurulan anlam diinyasinin gergekligini muhafaza etme islevi gériir. Bu iki sosyologun (Berger ve
Luckmann) anlayisini andiran bir yaklasimi R.N Bellah Amerika igin “sivil din” kavramiyla ortaya koydu.
(Coskun, 1993, ss. 16-17)
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Bunu, kadinlarla, erkekler ve gocuklar arasindaki iligkilerin dolayisiyla aile, cinsellik

ve kisiligin temelden yeniden tanimlanmasi izledi (Castells, 2005, s.3).

Toplumsal meseleler ya kendi i¢ dinyalarina kapanarak ya da sadece bir anligina
bir medya sembolliniin etrafinda parlayivermesiyle pargali hale gelme, yerellesme,
tek bir meseleye odaklanma ve gelip gecgici olma egilimi icindedirler. Bdyle,
kontrolsuiz, kafa karistirici bir degisim dinyasinda, insanlar asli, yani dini, etnik,
Ulkesel, ulusal kimlikleri etrafinda yeniden gruplanmaya meyillidir. Ve servet, gug,
imge akisinin kidresel oldugu bir dinyada, kolektif ya da bireysel, atfedilmis ya da
insa edilmis bir kimlik arayisi, toplumsal anlamin temel kaynagi haline gelmektedir.
Bu hi¢ de yeni bir egilim degildir, glinkl insan toplumunun dogusundan beri, anlamin

kokleri kimlige, 6zellikle de dini ve etnik kimlige dayali olmustur.

Fakat su var ki, kimlik, hemen her yerde orgut yapilarinin ¢ézilmesi, kurumlarin
mesruiyetini yitirmesi, blylk toplumsal hareketlerin silinip gitmesi, kultlrel ifadelerin
gelip gegici olmasi gibi 6zellikleriyle 6ne ¢ikan tarihsel bir dénemde anlamin asli

hatta bazen temel kaynagi haline gelmektedir (Castells, 2005, ss.3-5).

Buna paralel olarak, giinimizde sosyal ve kiltirel iletisim baglantilarinin, dinya
capinda ve en ust duzeyde bir yodunluk Gzerine oturdugunu sdyleyen Saribay,
bunun paradoksal olarak birgok alanda hem homojenlesmesinin yaratiimasini hem

de heterojenliklerin godalmasini beraberinde getirdigini sdéylemektedir:

“Diyalog ¢atismalara sebep oluyor, ¢atisma bagka bir tarzda diyalog gereksinimini
zorunlu kiliyor. Modernizasyon stirecinde ilerlemenin, nihayet bu stirecin uzantisi
olarak globallesme momentine ulasiimasinin, dinin etkisini ortadan kaldiracagina

dair beklentileri nafile kisirdénguidiir” (Saribay, 2004, s.1X-X).

Saribay, buradan ¢ikarak genel olarak dinin ginumuiz global toplumunda kimliklerin

Uretiimesinde, dolayisiyla hem catisma kaynagi olmada, hem de diyalog umudu
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vaat etmede, hala son derece iglevsel ve anlamh konuma sahip oldugunu

belirtmektedir (2004, s.X).

Arastirmanin din sosyolojisi alanina girdigini géz éninde bulundurarak, bu dénemde
din sosyolojisinin gelisimine de kisaca deginmek gerekirse; din sosyolojisi tam da
diyalog ve ¢atismanin i¢ ice gegmesi nedeniyle modernlesme sirecinde sosyolojinin
ilgi cekici alt basliklarindan biri haline gelmistir. Ancak Zuckerman, sosyologun
gbrevinin  samimi inananlarla ilgili meseleleri tartismak olmadigini soéyler
(Zuckerman, 2003, s.64). Entelektlel arastirma merakimiz burada insanlarin nasil
mantikli deliller olmaksizin inanabildiklerini anlama ve aciklamaya gayret etmeye

yoneliktir (Zuckerman, 2003, s.64).

Din sosyolojisinin kurucularindan biri olan Max Weber, “dederlendirici bakis
acisiyla”, Mormonlarin temel eserlerinden olan “the Book of Mormon’un saka-latife
olarak degerlendiriimesi gerektigini” sOylemekte; fakat hemen arkasindan
“sosyolojinin bdyle konularla ugragsmadigin” (Gerth ve Mills 1946: 246) ilave
etmektedir (aktaran Zuckerman, 2003, s.65). Weber'in bir érnek olarak sunulan
kutsal kitaba gosterdigi sayginin, diger dinleri de kapsadigini varsayabiliriz. Yine
¢agdas din sosyologlarindan Steve Bruce’un isaret ettigi gibi, “bir dini diisiincenin
hakikat olup olmadigi sosyolojik degil, teolojik sorgulamanin konusudur” (aktaran

Zuckerman, 2003, s.66).

Senturk’dn (2004, s.21) Amerikali din sosyologu Greely’den éding alarak ifade ettigi
“‘unseculer man” (dunyevilegtiriiemeyen insan) ifadesi ise, so6zind ettigimiz
modernlesme surecindeki c¢atisma-diyalog diyalektigine benzer bir noktayi isaret

etmektedir.

Bugln tum dinyada din sosyolojisi alanina olan ilginin gosterdigi yukselme grafigi,

yalnizca ABD’de yaklasik 500 sosyologun bu alanda profesyonel c¢alismalarda
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bulunmasi, her yil 200 ile 400 arasinda konu Uzerinde makale baglica sosyoloji
dergilerinde ve muayyen dergilerde yayinlanmakta olusu da, bu ilgiyi kanitlar

mahiyette verilerdir (Wuthnow & Berger, 2009, s.58).

Tuarkiye’'de ise, 6zellikle 1980 sonrasinda blyuk bir devinim ve dénisimle hizlanan
Tdrk modernlesmesi ve din iligkisi pek ¢ok sosyologun ilgisini ¢cekmis ve dinin
toplumun dénlistiminde oynadigi rol konusunda cesitli arastirmalar ve incelemeler

gergeklestirilmistir.

Bu noktada modernizmle dinsellik arasinda ters oranti olduguna dair bir yanlis
anlamaya dikkat ceken Aksit, “En 6nemli yanhs anlamalardan biri dinsel ve etnik
kimliklerin azgelismislikle veya yeterince modernlegilememis ve ¢agdaslasilamamis

olmakla aciklanmasidir’ demektedir (Aksit, 1998, s.209).

Oysa Gellnera (1992) ve Sakallioglu'na (1996) goére, Turkiye'deki durum
g6stermektedir ki, hem islami canlanma ve hem de Kiirt kimliginin etnik kimlik olarak
yayginlasmasi okuma yazmanin ve okullasmanin ve genel olarak modernlesmenin

artmasiyla ortaya ¢ikmis ve siyasallasmistir (aktaran Aksit', 1998, s.214).

Dini kimlik ¢esitlenmeleriyle ilgili esas yogunlagma noktasi ise 6zellikle, son 15-20
yilda dinsel faaliyetlerde artan canlanmadir (Aksit, 2005). Bu gérise Mardin de bazi
eklemelerle katilir: “Din ancak son 20 yilda, kisiligi bicimlendirmeye yénelik hiimanist
girisimlerden c¢ok ihya (revitalization) hareketlerini hatirlatan bazi bigcimler iginde

ortaya ¢ikmistir’ (Mardin, 2008b, s.283).

n Modernlesme, okullasmanin artmasi ve demokratiklesme ile etnik ve dinsel kimlikler arasinda duzgizgisel
bir iligki yoktur. Modernlik 6ncesi donemde etnik ve dinsel kimlikler farklidir. Modernlesme ve okullagsma
ile birlikte ayni kaltird, dili, degerleri ve normlari paylagsma yoniinde bir gaba baglar ve Gellnera (1992)
gore, sanayilesme ile birlikte giden milliyetgiligin temel mekanizmasi da nifusun ayni egitim sirecinden
gecerek homojenlegsmesidir. Ancak, modernlesmenin toplumsal farklilagmayi arttirmasi, kéyden go¢ ve
kentlesme ile birlikte cok farkl dinsel ve etnik kékenlerden gelen insanlar bir araya gelirler ve demokratik
bir toplum ¢ergevesinde farkliliklarini kimliklerinin temeli yapmak isterler; egitim ve okullagsmanin artmasi
bir yandan homojenlesmeye 6te yandan farklilagmaya yardimci olmaya baslar. Ondokuzuncu ve erken
yirminci yuz yildan farkli olarak ginimuz toplumlari sinifsal, etnik ve dinsel kimlik ve kiltir cogulculuguna
dayali olmaya baslamistir. Aksit, B., (1998). Tirkiye'de Kent-kdy, Sinif, Din ve Etnisite Farklilasmalari ve
Toplumsal Kiltirel Bunalimdan Demokratik Cikis. (s.214). (1998) Tiirkiye'de Bunalim ve Demokratik
Cikis Yollari. Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi Yayinlari.
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Yeni Cumhuriyet modernlesme tarzi ise farkhdir: “Laik Cumhuriyet, tek parti olan
Cumbhuriyet Halk Partisi, halk evleri ve benzer Kkiiltiirel kuliip ve dernekleri kuvvetli
merkezi devlet ile zayif konumda olan toplum arasina koymaya calismistir”
(Mardin’den aktaran Aksit, 2005, s.79). Ancak, Mardin, bu kurumlagmalarin ortaya
cikan toplumsal ve Kkiltirel boslugu, anlamsal ve duygusal alani doldurmaya
yetmedigini ifade etmektedir. Mardin’e gore, laik Cumhuriyet’in dinsel kimlikleri
yeraltina itmesi (Mardin, 2008b), modernlesme-demokratiklesme ve kiresellesme

surecinde dini kimliklerin yeniden ortaya ¢ikiginin bir nedeni olmustur (aktaran Aksit,

2005, ss.80-81).

Cumbhuriyet, halk kaltrd ile segkinler kaltGrd arasindaki ugurum olan Osmanlh
gelenegini aynen tevarls etmistir (Mardin, 2008a). Oysa “Cumhuriyetin segkinleri
islam’in yiizeyde gériilmesi miimkiin olmayan énemli fonksiyonlar gérdiiginii idrak
edememiglerdir’ (Mardin, 2008a, s.145). Bunun sonucu “kultirel optimizm” olmustur.
Cumhuriyet seckinleri islam’in kisisel fonksiyonlarini kolayca baska bir yapiya
devredebileceklerini sanmiglardir. Mardin, meselenin bu kadar kolay olmadiginin

incelenmesini “volk islam”*? acisindan ele alir (Mardin, 2008a, s.145).

Dindar kesimlerin farklilasmasi tespitiyle Aksit'le konuya benzer bir perspektiften
baktigi goérilen Mardin’in, halk dinini géremeyen seckinlerin bu dini kuraldisi
saymasiyla Seyhlislamlarin pek de begenmis olacaklari bir tutum sergilediklerini
sOylemesi ise, Tuksal'in (2000) tezleriyle paralellik arzetmektedir. Tuksal
calismasinda, Mardin’in ifadesine benzer bir sekilde Cumhuriyet elitinin, kadina

verilen haklara minnettarlik duymalari ve rejimin birer koruyucusu ve temsilcisine

12Ti]rkiye’de dini modernlestirme egilimleri, ittihatgilardan baslayarak Tirkiye'de bir tek din oldugu
noktasindan hareket etmistir. Dini ciddiye alan ve almayan kimseler, halk inanglarinin kendi iginde
anlamli bir tur oldugunu kabul etmemislerdir. Bunun icin yalniz “hurafe’den sozetmiglerdir. Sonugta
reformcularin ¢abalari bu hurafeleri s6kmek olmustur. Resmi kultlrlin yaninda gizlice yagayan, anlamli
bir halk kiltiri oldugunu kesfedenlerin, bunun yaninda bir “halk dini” oldugunu gérememis olmalarini
ancak Ortodoks Islam’in uzun vadede bir etkisi olarak degerlendirmek mimkiindiir. Zira, reformcular,
halk dinini kuraldigi saymakla Seyhilislamlarin pek de begenmis olacaklari bir tutum almislardir. Mardin,
S., (2008 a). Din ve ideoloji. (ss.145-146) Istanbul: Iletisim Yayinlari.
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dénusmeleri goreviyle gorevlendirdigi kadinlari, dine mesafeli rejim koruyucularina

donustirdiglnden séz eder (Tuksal, 2000).

Tuksal elegtirisini, dinin ataerkil ve geleneksel yorumuna yonelttigi kadar, kendine
feminist diyen ancak, kadinlarin haklari adina g¢alismak icin kadin olma ortak
paydasini yeterli gérmeyen, mutlaka Cumhuriyet'in 6ngérdigu niteliklere sahip bir
kadin figurini dayatan “Cumhuriyet feministleri’ne de yoéneltir (Tuksal, 2000).
Modernlesme-kiresellesme sirecinde dindarin doéntsumiyle paralel olarak

toplumsal cinsiyet konusunda simdiye dek sdylenenlerden farkh bir sdylem/tezdir bu.

Ancak, dindar kadinlarin elestiri yonelttigi sadece Cumhuriyet elitleri ya da
geleneksel soylemler olmamaktadir. Bu noktada, Kiresellesme noktasindan
bakarak elestirel bir durus getiren Sisman’in ifade ettigi gibi (2005, s.2), “21. Yiizyil,
islam Diinyasi i¢in pek ¢ok tehdit ve meydan okumayi beraberinde getirdi. Fakat
bunlardan hicbiri globallesen diinya ile iligkileri belileme noktasinda Kkiiltiirel
entegrasyon ve dini kimligin nasil bir denge icinde muhafaza edilecegi meselesi

kadar ciddiyet arz etmemektedir” (Sisman, 2005, s.3).

Katildigi uluslararasi bir sempozyumda Mdislimanlarin kiresel sistem iginde
netlestirmeleri gereken ¢ sorun alani oldugunu sdyleyen ve bunlari kadin-erkek
iliskileri, Muslim-gayri Muslim iligkileri ve uluslararasi iligkiler olarak adlandiran
Malezyali bir sosyal bilimci olan Farish Noordan aktaran Sisman, islam’in
kuresellesme karsisinda nasil bir konum alacagi ancak bir dizi catisma ve diyalogun
sonucunda netlik kazanabildigini (Sisman, 2005, s.3-4) iddia etmektedir: “Dini
bireysel bir mesele olarak ele alan modern yaklagsimda, toplumsal iliskilerin, dini
temel alan bir ayrim etrafinda é&rgitlenmeleri s6zkonusu degil. Zira boyle bir
orgitlenme, kiiresel ve ¢ok kiiltiirlli, ¢ok dinli ve ¢ok etnikli bir yapida sorunlara

neden olacaktir”.
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Sisman bu nedenle bireysel dini uygulamalarin din ve vicdan 6zgurligu
cercevesinde degil, farkli kimliklerin temsili, ‘hayat tarzlarr’na saygi, kadin haklari vs.
cercevesinde ele alinmaya basladigini ifade etmektedir. Ancak Sisman’a gore, bu
dilin bagh basina sekiler olmasi sorunludur (2005, s.4). Sisman, Bati dogumliu
sekiller kavramlar esliginde ve Batili séylemlerle, ibadet 6zglrligini savunmayi,
sorunlu bulmakta ve bunu dini alanin sekuler olan tarafindan isgali olarak
tanimlamaktadir (Sisman, 2005). Nitekim, bu gériste uhrevi olanla/sekiler olan

arasindaki gibi bir gerilim olmasindan dolay: haklilik payi da yok degildir.

Cumbhuriyet'in  6ngérdigi Batiilasma ve modernlesme Kkaliplari s6z konusu
oldugunda, dindarlarin modernlesme surecindeki tavrinin gdsterenlerinden kilik —
kiyafet de blyik énem arz eder hale gelmistir. Cumhuriyet'in ilk yillarinda Batrdaki
rasyonalist laiklik taraftarlari, dinsel inancin bir i¢c dinya bir 6zel hayat sorunu
oldugunu ileri surmuslerdir. Bu durumda din bireyciligi, Bati modernizmiyle gelen
bireyciligi besleyen malzemelerden biri halinde kendisini gostermistir. Kemalist
laiklikte ise din, bireysel ancak bireysel oldugu kadariyla bile devlet tarafindan
yonetilen ve yonlendirilen bir olgu olarak kabul edilmistir. Buna gore din “bir vicdan

isidir” ve “ne devletin ne de ulusun iglerine karismalidir” (Aktas, 2006a, s.216).

Aktas’a gore, laiklige iliskin bu yaklagim, birka¢ sonug ortaya koymustur. Her seyden
once, dinin kendi yasalarinin devletin ve onun kurumlarinin iglerine karigmasini
getirecek bir taninmay! siyasal iktidardan beklemeye hakki bulunmamaktadir.
ikincisi, dinin siyasal iktidardan din okullari, hatta kamu okullarinda din dersleri bile
isteme hakki olmamasi gerekmektedir (Bu durumda 6zerk ve bagimsiz kurumlari da
olamayan din agisindan en azindan bir egitim konusu yine devleti de ilgilendiren bir
sonug¢ olarak ortaya cikacaktir). Uglincli olarak, ornegin tekke ve zaviyelerin
kapatilisi ve ulemanin kontrol altinda tutulusu, kamu dizenini bozacak etkinlikleri

yuzunden degil, “zihinler Uzerindeki etkiler” nedeniyle gerceklestiriimistir. Klasik
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laiklik anlayigsindan farkli bu tur laikligin, kadini dinsel nitelikli tim kétuliklerden

kurtardigi 6ne surtlmustir (Aktas, 2006a).

“Bu durumda, dindar kadinlarin kapali giyimlerine getirilen yasak ve kisitlamalarda
da ayni yaklasimin etkili oldugu sbéylenebilir’ (Aktas, 2006a, s.217). Basortisl
meselesini bu noktadan de@erlendiren Aktas, bunu Habermasgi bir bakis agisiyla
iktidar alani sorunu olarak gérmis ve su bolimlere ayirarak incelemeyi tercih
etmistir: 1920’li yillar, modern bir kamu tasarimi, 1940’li yillar erkek kamusal alan,
1960’1 yillar dindar olarak kamusal alana katiimak, 1980’li yillar kamusal alanda
kendine yer acmak, 1990’ll yillar kendi kamusunu olusturmak ve 2000'li yillar

alternatif kamular seklindeki bagliklara ayrilarak incelenmektedir (Aktas, 2006b).

Modernlesme siirecinde islamcilar aslinda Bati uygarligina ve modern hayat tarzina
sade, yavas ve mutevazi bir hayat goérlst agisindan hakli elestirilerde bulundular
ama bu elestirileri kullanigli Usluplar ve araclarla dne surmekte yeteri kadar basarili
olamadilar (Aktas, 2007, s.XXI). Ancak modernizm elestirilerine karsilik islamci
oncillerin ¢cogu, geleneksel yapilarin disinda, modern egitim veren kurumlarda
yetismis Kkisiliklerdir. Seksenli yillarda belirginlesen islamcilik, bu yoniiyle mevcut
dini cemaatleri, partisel olusumlari, tarikatlari, hatta varoslari etkilemekle birlikte,

yeni bir dalgalanmanin adiydi (Aktas, 2007, s.XXII).

islamcilik, kimi dislndrlerin tespitine gére ayni zamanda “feminist” kadin ¢abasinin
dne ¢iktigl, kadin meselelerine yogunlasan bir dalgadir. Dolayisiyla islamciligin,
yeniden kurmaya calistigi hayat tarzi icinde kadinin konumu, Uzerinde ¢ok

tartisildigi dlgtde bir agirlik kazanmistir (Aktas, 2007, s.XXII).

Bu noktada, kadinin islam’in ataerkil yorumuna karsi dillendirdigi itirazi “cihat” olarak

niteleyenler bile mevcuttur (Baloglu, Akttuel Dergisi Sayi: 209 / 2010 — 02, s.58-59).
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Baloglu, Amina Wedud'dan &éding aldid1 “gender jihad” ifadesini 6zglin ve bir o
kadar anlamli buldugunu sdéylerken, artik ne toplumsal ne de dinsel konularda kadin
adina konusmanin veya fetva vermenin eskisi kadar kolay olmadigini ifade

etmektedir (Baloglu, Akttel Dergisi Sayi: 209/2010-02, s.59).

Baloglu’'na gére: Pek cok islam (ilkesinde kadinlar artik “itaatkar’ degil, kendi
haklarini isteme baglaminda talepkardir. islam diinyasinda bugiin kendilerini
Musliman feminist olarak adlandiran pek ¢ok kadin bulunmaktadir ((Baloglu, Aktuel

Dergisi Sayi: 209/2010-02, s.58).

Bu gelismeler modernizm dénemi kimlik politikalarina deginmeyi ise zorunlu
kilmaktadir. Cinkl, 1980 sonrasi modernizm ve postmodernizm streclerini hizlica
gecen Turkiye’nin muasliman toplumunda dini yasanti en ¢ok kimlik politikalari
Uzerinden gorinlr olmus ve bu noktalardan tartismaya agilmistir. White, kimlik
politikasinin cagdas Turkiye'nin siyasal kuiltirinin analizinde biylk énem tasiyan
bir kavram oldugunu sdylemektedir (White, 2005, s.201): “Bu noktadan bakarak
kiiltirel kimligin, sosyoekonomik sinifin ve politikanin, giindelik siyasal eylem
baglaminda birbirlerinden ayrilamayacak sekilde i¢c ice gectigini séyleyebilliriz”
(White, 2002, s.201). Nitekim, Gole de, ¢agdas islamciligin, Bati modernliginin —
olusumunda kadinlarin rol oynadigi- yerel inga bicimlerinden soyutlanarak yeterince

anlagilamayacagini savunmaktadir (Gole, 2008, s.12).

islam diinyasinda Bati toplumuna kargi genel bir tepki stiregelmekte ve bunun da
merkezinde kadin ve kadinin aile olan iligkisi yer almaktadir (Rahman, 1966/2009,

5.316).

Rahman’a goére, “Gerek muhafazakar gerekse modernist aydinlar arasinda bu tepki
sdrtip giderken, modern kurumlarin basinda yer tutan lniversiteler, buralarda kiz ve

erkeklerin beraber egitimeleri, bu tepkiye tam ters sonuglar doguracaktir. Sosyal
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degisme artik kaginilmazdir’ (Rahman, 1966/2009, s.317). Topgu ise, her tirll
sosyal degismenin buhranlarla beraber meydana geldigini ¢linkl, eski hayat ve
evvelki nizamin degismis oldugunu, ancak yeni hayata uygun kurumlarin da heniz

tesekkul etmedigini belirtmektedir (2006, s.112).

Ote yandan Nasr ise, degisme olgusunu kabul etmekle birlikte, “Dogu’nun Bati
kargisindaki tutumu, Bati'yr kérii kbriine model almak degil, ders alinacak bir

inceleme sahasi olarak gérmek olmalidir’ demektedir (Nasr, 1984, s.32).

1.2.3 Catisma ve Etkilesme: Dindarlar ve Laikler

Calismada dindar ve laiklerin toplumsal cinsiyet algisi incelenirken, her iki grubun
modernlesme ve kuresellesme ekseninde ayni zamanda hem catisma hem de

etkilesme iginde olduklar varsayimiyla hareket edilmektedir.

Calisma ekseninde, Coulanges ve Ellwood gibi sosyologlarin, dinin insanda ve
toplumda toplumsal kontrolliin en édnemli araglarindan biri oldugu tespiti (Késemihal,
2007, ss.294-301) kabul edilmekle birlikte, Turkiye'deki dindar ve laik elitlerin
toplumsal cinsiyet konusunda ¢atisma ve etkilesme icinde olduklari gbzlendigi icin

bu kuramlar ¢ergevesinde ¢dézimlenmeye calisiimaktadir.

Oncelikle catisma kuramindan sbz etmek gerekirse, gatisma kuramlarinin
toplumlarin genel yapisini ¢ézimleyen bir yaklasim olarak islevselcilige karsi en
onemli segenek oldugu sdylenebilmektedir (Wallace ve Wolf, 2004, s.107). Catisma
kuramlar birbirine hig benzemeyen iki gelenege ayrilmaktadir. Birinci kuramcilar
grubu, toplumsal bilimcilerin, topluma elestirel bir yaklasim iginde olmak gibi

ahlaksal bir yakimliluge sahip olduguna inanmaktadirlar.

Bu kuramcilar genellikle prensip olarak, toplumsal ¢atismaya yer olmayan bir

toplumun var olabilecegine inanirlar. ikinci grup aksine gatismanin kaginiimaz ve
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toplumsal hayatin daimi bir cephesi oldugunu kabul eder ayni zamanda toplumsal
bilim sonuglarinin zorunlu olarak deger yiikli olacagi fikrini reddetmektedir. ilk gruba
Marxizm ve yeni Marxsizm, Frankfurt Okulu kuramcilari ve C Wright Mills ve Pierre
Bourdieu girmekte, ikinci gruba ise, Ralph Dahrendorf, Lewis Coser ve Randall
Collins girmektedir. ikinci grupta Marxs’in etkisi hala belirli olmakla birlikte, en énemli
kalici iz Max Weber'in galismalarinin uzantisidir (Wallace ve Wolf, 2012, ss.107-
110). Weber, Marx'in insan davranisinin arkasinda bilinmese bile, ¢ok zaman
ekonomik c¢ikarlar oldugu goéristine karsi degildir. Ancak, ekonomik nitelikleri
toplumsal yapinin ve insanin hayattaki sanslarinin tek en énemli belirleyici etkeni
olarak tanimlanmasinda Maxs’in yanildigina inanir. O’na gore, insanin dini, egitimi
ya da politik grubu onun igin bir bagari ve erk kaynagi olabilir (Wallace ve Wolf,

2012, s.118).

Coser, yapisal iglevselci kuram ile c¢atisma kuraminin birbirinden ¢ok farkli
perspektifler olarak goéren sosyologlardan farkh olarak bu kuramlarin
birlestirilebilecegi yargisini belirtir. Catismanin, toplumsal yapinin olusumu, birlesimi
ve korunmasi agisindan aragsal olabilecek bir sureg oldugunu belirten Coser’e gore,
dis-gruplarla slregiden ¢atisma, tim bunlara ek olarak, grup Gyelerinin kimliklerini
yeniden benimsemelerini (reaffirm) saglayabilmektedir. Coser, catisma yoluyla
grubun korunmasini saglayacak mekanizmalardan birinin emniyet-supabi kurumu
oldugu fikrindedir. Emniyet-supabi aracihidiyla, dismanhk akimlari yapiyi
patlatmadan disari atilir ve bdylece catisma calkanti bir gruptaki havanin

temizlenmesini mimkuan kilar (Poloma, 2011, ss.113-119).

Coser, ¢cagdas sosyolojik kuramda ¢atismanin ihmal edildigi konusundaki gortstiinde
yalniz degildir. Alman sosyolog Dahrendorf da, Marx’'in ¢atisma kuramini kismen
kabul ederek, kismen de red ederek 1950’lilerde sinif ve sinif gatismasi kuramini
yeniden ele aldi (Poloma, 2011, s.133). Marx’in sanayi toplumlarinda 6ngoérdigu

toplumsal devrim ortaya ¢ikmamisti. Ve artik toplumsal siniflar da Marx’'in anladigi
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gibi dretim araglarinin mdulkiyetine dayanmiyordu. Bu ylzden Marx’in aksine

Dahrendorf sinif icin yeni bir temel 6nerir.

Dahrendorf'a gére, hilkmetme ve hikmedilmenin ortaya cikardigi otorite iligkileri,
siniflarin ortaya ¢ikmasina temel teskil eder, Dahrendorf az otoriteye sahip olanla
cok otoriteye sahip olanlarin varligini kabul etmektedir. Yari-gruplar ve ¢ikar gruplari
kavramsallastirmasini ortaya atan Dahrendorfun formilasyonuna goére, sinifsal
catismanin ‘zorlayicl’ es gudumlenmis birliklerin yapilarindan yikselen calisma
gruplari olarak anlasiimasi gerekir. Dahrendorf'a gére bu c¢ikar gruplar bir kez
kuruldu mu, artik yari-gruplar olmaktan cikarlar ve toplumsal degismeye yol acan

¢atismalara girerler (Poloma, 2011, s.136).

Collins ise, bircok toplumsal olayin ¢atisan cikarlar ve belirli toplumsal insanlar igin
mevcut kaynaklar ve eylemlerin ¢dézimlenmesi esasinda aciklanabilecedini

gostermeye calismaktadir.

Collins, Durkheim’in insanlar arasinda duygusal baglarin ve sadakatlerin yaratiimasi
ile ilgili cok sey acikladigina inanmaktadir ve toplumsal butinlesme ile catisma
yaklagimini bir kuram ile birlestirmektedir. insanlarin, nerede yasarlarsa yasasinlar,
onlara gore hareket edecekleri bazi temel ¢ikarlara sahip olduguna inanan Collins,
¢dzimlemeci gatisma kuraminin temel kabulleriyle ilgili mikemmel bir agiklama
yapar. Ozellikle toplumsal deneyimlerin insanlarin gériglerini ve béylece toplumsal
davranig catisma ve degisimi nasil etkilemekte oldugu konusundaki anlatimlari,
mikro-sosyoloji yaklagimlarini da igerir. Collins, cinsiyet tabakalagmasi kuraminda
ise, kadinlarin genellikle daha dusik olan statilerinin, insanlarin gicli seksuel
tatmin guduleri ve ¢ogu zaman erkeklerin daha yapili ve kuvvetli olmalarindan
kaynaklandigini iddia etmektedir (Wallace ve Wolf, 2012, ss.198-221). Chafetz ve
Blumberg gibi feministler ise, Collins’in erkegin gugcli oldugu tezine karsi ¢ikip,

kadinin gocuk dogurmak olan biyolojik roline vurgu yapmaktadirlar.
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ik gruptakilerden Mills ise, Marxgi sosyolojinin ve ‘seckin kuramcilar’nin toplumu
gucli ve gugsiz bélimlere ayrilmis sekilde gérme egilimini paylasmaktadir. Mills,
Marxgi ve Yeni-Marxgr'larin yabancilagsma ile ilgili kaygilarini, toplumsal yapinin
kisilik Uzerindeki etkilerini ve insanlarin kitle iletisim araglarinca guduldiklerini kabul
etmekle birlikte miulkiyeti toplumda koétulugun baslica kaynadi olarak gérme

egiliminde degildir (Wallace ve Wolf, 2012, s.163).

Bourdieu ise sinif kavramini reddetmekte ve ‘alan’ kavramini kullanmaktadir.
Yeniden Uretme ve Alisiimishk (Habitus) ile Dénisli/Disiinimsel Toplumbilimi
kavramsallastirmasini yapan “Bourdieu, eylem, kdltur, iktidar, tabakalasma ve

sosyolojik bilgi hakkinda ayri ayri kuramlar gelistirmistir (Swartz, 2011, s.17).

Sembolik etkilesimcilik ise, toplumun mikro boyutlarina, glindelik yasantilarimiza,
icinde yasadigimiz gundelik dinyaya ve insanlarin sembolik iletisim araciligiyla
gundelik yasantilarinda nasil etkilestiklerine, dizen ve anlami nasil yarattiklarina
odaklanmaktadir (Slattery, 2007, ss.333-334). Herbert Blumer ve hem etkilesimci
gelenegin, hem de onun kurucu babasi olan ve topluma etkilesimci bakisin temelini

atan Mead'in yetkili bir s6zcusu sayillmaktadir (Bottomore ve Nisbet, 2006, s.651).

Mead ve ardindan Blumerin kavramsallastirdiyi ¢ézimleme, sosyal sistemlerin
makro yapisina iliskin objektif yonleri dedil, sosyal hayatin subjektif ve kulttrel
dgeleri inceleme (zerine kurulmustur. incelemenin mihenk tagi insan tavirlarinin
subjektif anlamidir. Buna gore, insan kendine 0Ozel bir zihin mekanizmasi olan,
davraniglarini bilingli bir sekilde planlayan bir varliktir. Toplum ise, insanlar arasinda
suregiden kaliplasmis ve organize etkilesimlerin bir Granudir (Poloma, 2011,

s5.211-217).

Bu noktada Goffman sosyolojisini anmak gerekmektedir. Clnkid Goffman, sembolik

etkilesimcilerin dnde gelenlerinden biri ve insan etkilesiminin ¢ézimlenmesi ile
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ilgilenmesine ragmen ayni anda insan davranigini belirleyen yapilasmis durumlara
da vurgu yapmakta olan bir kuramcidir. Goffman drama ve tiyatro benzetmesini
(analogy), insan davraniglarini betimlemekte kullanmaktadir. Goffman bireyin,
baskalarinin kendisi ile ilgili izlenimlerini yonetme ve denetleme sekilleri olan
izlenim/etki yonetimi (impression management) Uzerinde odaklanmistir. Buna
eklenen iki dramaturjik kavram, ‘6n’ ve ‘arka’ bolgelerdir. On, bireyin oyundaki rolini
uygulamasinin bu oyunu gézlemleyenlerce durumun tanimlanmasi i¢in genel ve
sabit bir bicimde dizenli islev géren kisimdir. Buna karsilik arka bdlge izlenim
yonetimi tekniklerinin uygulandigi seyirciden gizlenmis ve kapali yerdir ((Wallace ve
Wolf, 2012, ss.315-341). Goffman’a goére, “kisinin dyle ya da bodyle kendini ifade
edecek sekilde davranmasi, gbézlemcilerin de bir sekilde izlenim edinmesi

kaginilmazdir (Goffman, 1959/2009, s.16).

Chicago Okulu'ndan Simmel'in ise c¢atisma konusunda farkli bir yaklagimi
mevcuttur. Simmel, toplumsal diizenin soyut 6zelliklerine agirlik vermektedir. O’nun
¢dzimlemesinin en 6nemli tarafl ise, birlesmis olan ve c¢atisma durumunda olan
kisiler ve toplumsal gruplarin sadece bir arada bulunabilecekleri degil, bunlarin
birbirleri ile ¢ok yakindan iligkili olduklari tGzerinde i1srar etmesidir (Wallace ve Wolf,

2012, ss.118-119).

Simmel'e goére, hi¢ kimse, ortak ¢ikarlara sahip olan kendi kendine yeterli dost
topluluklar ile kendi kendine yeterli, farkh ortak cikarlara sahip hasim topluluklari
birbirinden net olarak ayiramaz. Marx'in gérusune gore, toplum yatay olarak digman
bloklara gémulmusttr; Simmel’e gore ise, bir bakimdan bir arada olanlarin bir bagka
bakimdan birbirlerine karsi olduklari ve birbirleri ile kesisen bir ¢cok catisma ile

batinlesmis bir toplum s6z konusudur.

Simmel’in “toplumsal eylemin daima uyum ve catisma, sevgi ve nefret icerdigi

hususundaki 1srari, ¢ézimlemeci catisma kuramcilarinin, c¢atismayi sUrekli bir
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durum olarak kabul etme egilimlerini fazlasiyla glg¢lendirmistir. Ayni zamanda, onlari
toplumsal temasin ve karsilikh bagimhligin farkli derecelerinin ¢catisma ve sonuglari

Uzerinde etkili oldugu konusunda da uyarmistir.

Dindar elitler ve laik elit gruplarin sézgelimi, aile konusundaki benzer géruslerinin bir
tur etkilesme, ama dindarligin kamusal alanda gorunir olmasiyla ilgili olarak ¢atisma
icinde olduklari goérintist ise bu slrecleri agiklamakta olan Simmelin

¢dzimlemesiyle uyumlu oldugu disunulmektedir.

1.3 Arastirmanin Gerekgesi ve Amaci

Tuarkiye’nin hemen tarihiyle yasit bir toplumsal ¢atismanin dindar ve laikler olarak
kavramsallastirilan iki toplumsal grup arasindaki muicadelenin bedelini 6zellikle
kamusal alanda yer almasi engellenen kadinlarin 6dedigi bir Turkiye gercekligidir.
Ote yandan, laik kesimlerin dindarlara yénelik en énemli elegtirilerinden biri de,
“kadin” konusu olmaktadir. Bu calismanin gerekcesi, hem dindar hem de laik
elitlerin toplumsal cinsiyet algisinin gegirdigi ya da gegirmedigi déntsimin izini
surmek ve bu baglamda kadinin toplumsal hayattaki yeri ve konumu hakkinda bilgi
edinebilmektir. Bunun yani sira, dinsellik, laiklik ve toplumsal cinsiyet arasindaki

gerilim ve diyalog noktalarini tespit etmek olarak belirlenmektedir.

Ote yandan, Touraine’in (2007), calismasinin ilk bdliminin baghgi olarak segtigi
“Kadinlar, Kadinlari Ortadan Kaldirmak Istiyvor mu?” (s.19) sorusu ise Tirkiye
Olgeginde gecerliligini koruyan bir soru olarak cevabini beklemektedir. Genelde
toplumsal cinsiyet algilari, 6zelde ise dini g0Osterenleri Uzerinde tasiyan kadinin
kamusal alanda yer almasini nasil degerlendirdikleri sorusunun laik elit grupta yer

alan kadinlara yoneltiimesinin gerekgelerinden biri budur.

Nitekim, Touraine’in, “kimileri kadinlardan &yle begeni ve siirsellik iceren bir tarzda

s6z ediyorlardi ki, bu makyajin altinda kadinlarin kirilgan, akildisi ama erkeklerin
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zevki igcin vazgegilmez olduklari inaniginin oldugunu gérmek kolaydi” (2007, s.20)
seklinde tarif ettigi kisilerce nesnelestirime konumu, hem aralarinda kendilerine
Cumbhuriyet’in bekgisi diyenlerin de bulundugu laik kadinlar hem de dindar kadinlar
icin gecerliydi. Touraine’nin hakli oldugu noktalardan biri de, “toplumsal cinsiyet
fikrinin yaratilmasi ve ézellikle de gender studies araciligiyla hizla yayiimasi, glizel
gériintiisiiniin ardinda kadinlari, Simone de Bauvoirin kurucu kitabi Ikinci Cins
icinde dedigi gibi, yalnizca erkekler igin varolmaya indirgeyen ikiciligin sonunu

getirdi” (2007, s.20) seklinde ifade ettigi tespittir.

Calismanin gerekgesi, dinin glindelik hayattaki goérinuarliginde blyutk bir roll olan
kadinin toplumsal yasamdaki algilanma bicimleri hakkinda bilgi edinmektir.
Arastirmada her iki kesimin ‘elitler'inin tercih edilmesinin sebebi ise, dindar
kesimlerin modernlesme surecinde gecirdigi degisim ve donlsen sinifsal yapisini,
degisen toplumsal cinsiyet (gender) konusundaki algisini anlamanin Turkiye’'nin

bltinldnd anlamak icin dnemli bir veri olacaginin disindlmesidir.

Ancak bu, yeterli degildir. Cinki madalyonun diger ytzine bakildiginda, kadinlarin
artik 6értinmemelerinin, simgesel bir kalkan yerine gececek yeni ahlakg¢ilik bigimlerini
gerektirdigi gortlmektedir. CUnkl kadinin értlistiz olarak var olabilmesi, kadinligin
kamusal varolusla uzlagsmaz oldugu bir toplumda tesis edilmeye galisiimistir. Bu da
laik dinya gorusine sahip olan kadinlari ve elbette erkekleri de aragtirma konumuza
dahil etmemizi gerektiren bir sosyal gergekliktir. Clinku bu suregte, “modern kadin
kendini yeni bir konumda, kamusal alanda rahatsiz edilmeden ya da zorlanmadan
calisabilmesine izin veren yeni bir igaretler ve kaliplar dizisi kurma durumunda

buldu” (Kandiyoti, 2007, s. 237).

ikincisi, Ozdalga’nin (2007), Tiirkiye'nin modernlesme siirecine girme dénemi olarak
tanimladig1 1960’lardan bugune dek gelen surecte, “6zgir kadinlarin kigkirtici

giyimleri ve (iniversite 6grencileri arasindaki [slamci értiinme ayni zamana denk
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geldi. Her iki giyim tarzi farkli sekillerde, yeni ya da “modern” yasam bigimlerinin
simgesel ifadesi ol/masi’nin (Ozdalga, 2007, s. 150) da Tirkiye’de agik olan ve
ortinen kadinlarin farkli siddetlerde ve bicimlerde de olsa baski altinda oldugu

dusuncesini pekistirmektedir.

Kandiyoti’'ye gore (2007), kadin devlet gérevlisinin agirbagh giysileri ve acik yuzu,
ancak kadinhk vurgusunu kaldirip “cinsiyetsiz” bir kimlik yansitarak, cinsel elde
edilemezlik yolunda gli¢li mesaijlar yayabilirdi. Bu nedenle disiligin denetim altinda
tutulmasi ve cinsel tevazu, “modern” Tark kadininin simgesel zirhinin bir pargasi ve

bileseni haline geldi.

Tam da bu nedenle, yani dinin ataerkil yorumlarinda oldugu kadar, Kemalizm
Ogretisi nazarinda da kadinlara bigilen roller ve degisen toplumda degisen toplumsal
cinsiyet algilari, bu calismanin arastirma konusunu olusturmaktadir. Her iki
noktadan da arastirilarak objektif ve tutarli bir sonuca ulasilacadi disunilen bu konu

kimlik baglaminda da incelenmektedir.

Konuya laik/dindar, 45 yas ve Ustl/45 yas alti perspektifleri de eklenmek suretiyle

derinlik kazandirma amaci gudilmektedir.

Tarkiye’de dindarligin ve laikligin yasanma ve algilanma bigimleri, son 20 yilda
sosyologlarin ve o&zelde din sosyologlarinin ilgi duydugu alanlarin basinda
gelmektedir. Modern dinyada sadece Turkiye’de degil, dinya o6lgedinde toplumsal
donusimde buyuk bir etkisi ve rolu olan dindar ve laik gruplarin, gelinen son
noktada nasil bir degisim ve donigsumun Kilit rolinu Ustlendigi ve bu kitleler arasinda
varsa farkllasmanin ve siniflagsmanin ne yonde cereyan ettiginin, alan arastirmasi
yapilarak anlasilmasi amacglanmaktadir. Bu noktadan yola cikilarak toplumsal

cinsiyet algilarindaki degisimin izini sirmek ise, tezin amacini olugturmaktadir.

Arastirmanin kapsami baglaminda cevaplari aranacak olan sorular séyledir:
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. Dindar kadinlarin, kamusal alanda daha fazla goértnir olma talepleri, hem
dindar kadinlar, hem dindar erkekler, hem laik kadinlar ve hem de laik erkekler
tarafindan, “kadin olmak nedeniyle ayrimciliga ugrama” duygusu uyandirmakta
midir?

o Dindar ve laik gruplar arasinda toplumsal cinsiyet konusuna bakislar
farkhlagmakta midir?

o Bu farklilasmalar kendine ve ‘Gteki’ne yaklasim konusunda ne gibi anlamlar
icermektedir.

o Laik ve dindar kesimler arasindaki 6ngorilen ya da ongorilemeyen baska

farklilagsmalar var midir? Varsa bunlar nelerdir?

1.4  Arastirmanin Hipotezleri ve Diger Aragtirma Sorular

Dindar kesimler arasinda olusmakta oldugu varsayilan sinifsallasmanin, ayni
kesimler arasinda catisma potansiyelleri yaratmakta olup olmadidi arastirmanin

ilgisinin yoneldigi konular arasindadir.

Bu noktada laik-dindar olarak tasnif edilen kesimlerin elit tabakalarinin toplumsal
cinsiyet algilari ve bu alginin zaman igcinde degisim ve donisim gecirip gecirmedigi

tespit edilmeye calisiimaktadir.

Bu galismanin asil hipotezi ise, kadin haklari konusunda daha duyarli gibi gériinen
laik kesimlerle, kadina yeterince 6zgurlik¢li bakmadigi dngdrilen ya da varsayilan,
genellikle bu argiman yoluyla elestirilen dindar kesimler arasinda hem bir ¢atisma
hem bir etkilesme, yer yer rol degisimi s6z konusu olmaktadir. Yapilacak niteliksel

arastirmayla s6z konusu hipotez test edilmektedir.

Cunkl, yakin dénemdeki siyasal ve toplumsal doénisumler gdstermektedir Ki,

Cumbhuriyet rejiminin kurulusundan bu yana, ilerici ve batiilasma yanlisi olarak

48



gbrinen ve toplumun ilerlemesinde dncl goérevi Ustlenmis olan laik kitleler, artik
siyasal, sosyal ve ekonomik baglamda ice kapanmaci yaklasimlar gdstermekte ve
dolayisiyla “muhafazakarligin” yeni bir tlr temsilcisi olarak yeni bir toplumsal grubun

olusmaya basladidina dair isaretler birakmaktadirlar.

Hermann s6z konusu durumu, “Beyaz Turkler, son savunma silahlari olan ‘laiklik’
sdylemine geri donmekteler. Bu anlayisa gore laiklik otoriterdir, ayrica ihtiya¢
halinde ordu tarafindan uygulanir. Yeni c¢atisma geleneksel devlet eliti ile yeni
Musliman-Anadolulu  orta sinif arasinda cereyan ediyor artik” seklinde
ifadelendirmektedir (2011, s.172). Hermann’a gore, “Beyaz Tiirkler'in laikligi kurtarin
sloganinin arkasina sakladigi bir glindemi vardir: Devletin aracglarini kullanarak,
kendi ayricaliklarinin kaybolmasinin éniine ge¢mek. Kiresellesmenin, Tiirkiye'nin
AB’ye girmesinin, ézellestirmenin ve yabanci sermayenin énline ge¢cmek isterler. Bir
Tirk deyimi bu halet-i ruhiyeyi glizel aciklar: ‘Kii¢iik olsun benim olsun” (2011,

5.172).

1.4.1 Diger Arastirma Sorulari

Bu galismanin arastirma sorulari, seckinlerin islam’ina karsi halk islami, giindelik
olana karsl uhrevi olan, geleneksele karsi modern degerler, 6zel alana karsi
kamusal alan, kitabi dine kargi yasanan din, dinsel bilgiye kargi bilimsel bilgi gibi
catisma eksenleri c¢ergevesinde sekillendirimektedir. Arastirma sorulariyla,
Turkiye’'deki toplumsal cinsiyet algisi ve Islam tecriibesini seckin kesimlerin, dinsel
hayata dair algi, yorum ve davranis farkliliklari ekseninde anlamak olusturmaktadir.
Bu noktada toplumsal cinsiyet algisinin donlstip dénlismedigi ve nasil dénustigu

ise, ana arastirma eksenlerinden birini tegkil etmektedir.

Ayrica elbette, anlamin nasil elde edildidi, veya bir tir sdylemden 6tekine gegerken

bireyle nasil akilci bigimde butunlesip butinlesmedidi, bilingler arasinda ayri ayri
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bireylerin nasil ayni derecede akilci sonuglar elde ettigi, disince cergevelerinin
nasil degistigi, distince alanlarinin sinirlarinin nasil ¢izildigi, distince normlarinin
nasil uygulandigi, disunce kiplerinin elde edilisi (Geertz, 2007) arastirmaci icin ilgi

cekici ve merak uyandirici konu bagliklari olarak gézikmektedir.

Arastirmacinin sorunu, “ddstinselligi, duygulari, dirtileri, algiyi, imgelemi, bellegi,
her ne iseler kendileri olarak ve dogrudan toplumsal bir konu olarak kavrama

sorunudur” (Geertz, 2007, s.167).

1.5  Arastirmanin Onemi

Giddens’a (2000) gore, en temel soru sudur: “Hicbir seyin kutsal olmadigr bir
diinyada yasayabilir miyiz?” (s.63). Giddens kendi sordugu soruyu soyle
cevaplamaktadir: “Sonuc¢ olarak ben boéyle bir diinyada yasayabilecedimizi
sanmadigimi  belitmek zorundayim. Glindelik yasamin kiglk dertleri ve

kavgalarinin lstiinde duran ahlaki bagliliklara hepimizin ihtiyaci var” (2000, s.63).

Dinsel dustncede kadinin yeri 6nemli bir konudur, ayrica Turkiye gibi laiklik anlayigi
kendinden menkul bir Ulkede olmasi gerekenden c¢ok daha fazla Onem
kazanmaktadir. Kadinin toplumsal hayattaki konumu, insa edilmis rolleri,
geleneklerle doénustirilmis dinin glndelik yasama iliskin pratiklerini de gorinar

kilmakta ve ortaya koymaktadir.

Bu nedenle Tiirkiye’de toplumun farkli kesimlerdeki islam anlayislari baglaminda
kadinin toplumsal hayattaki yeri ve algisinin ne tir bir donisim iginde oldugunun,
derinlemesine goriisme yontemiyle anlasiimaya c¢alisiimasi énem arz etmektedir.
Galisma, Turkiye’deki kadinin hem dindarlarca, hem de laik gruba mensup
katihmcilarca nasil algilandigiyla ilgilenmekte ve Turkiye'de toplumsal cinsiyetin

kurulusunun izini sirmeyi amaclamaktadir.
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Calismanin 6nemi tam da bu noktada, degisen ve doénusen Turkiye’de dindar
kadinin yerini ve laik kesimdeki kadin algisiyla arasindaki farklilagsmayi anlamayi
amaglamasindadir. Bunun yani sira ¢alismadan ¢ikan sonuglarla Tirkiye’de dinsel
deneyimin boyutlarini ortaya koyma denemesi gergeklestirimeye calisiimaktadir.
Laik elitler ve dindar elitler arasinda, Kemalist kadinlar ve islamci kadinlar arasinda,
geleneksel dindarlar ve modern dindarlar arasinda oldugu varsayilan catisma ve
gerilimlerin, gercekten var olup olmadidi ve varsa hangi akslar Gzerinden gorindr

oldugu da bu ¢alisma sonucunda ulasiimasi beklenen sonuglar arasindadir.
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BOLUM 2

YONTEM

2.1 Arasgtirma Evreni ve Orneklemi

Calismanin verileri niteliksel arastirma yontemi ile toplandigindan evren ve
orneklemden s6z etmek mumkin degildir. “Tanimlayici arastirmalar, bilinen bir
durum ya da olayla ilgili ¢esitli degiskenlerin 6zelliklerini ortaya koyma amaci tagir.
Tanimlayici aragtirmalarin bilimsel nitelik tasimasi igin gergek anlamda yeni bir sey
sbylemesi ya da ilging ve 6nemli bir olguyu ortaya koymasi gerekmektedir” (Saruhan

ve Ozdemirci, 2005, s.114).

Ancak yine de, arastirma ile ilgili olarak su agiklamalar yapilabilmektedir:

Dindar ve laik olarak tasniflenen toplumsal gruplara mensup katilimcilarla
gérismelerin tamami istanbul’da yapilmistir. Calismada, katilimcilarin dindar ve laik
olarak ayrilmasi, “glndelik yasaminda ve kamusal alanda dini pratiklerin gértntr
oldugu ve kendini dindar olarak tanimlayan” ve “dini pratikleri 6zel alanla sinirl tutan
ve kendini dindar olarak tanimlamayan” kriterine gore belirlenmigtir. S6z konusu
tasnifte katilimcilarin kendilerini hangi gruba ait hissettigi ve kendilerini nasil

tanimladigi arastirmaciya gore, 6nem arz etmektedir.

Galismada belirlenen bir bagka kriter ise “elit” tanimidir. TUrkiye'de yukselmekte ve
duraksamakta olan eski ve yeni elitlerin bulundugu var sayimina dayanan c¢alisma
kapsaminda, “elit” kriteri olarak ise, katihmcilarin ¢aligtiklari alanda s6z0 dinlenen ve
saygin bir konumda olmalari yeterli gorulmektedir. Ayrica katiimcilarin, bulunduklari

konumlarda temsil ettikleri distnilen ‘laik olma’ ve ‘dindar olma’ vasfini tagimalari
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da calismanin verimliligi agcisindan énemsenmektedir. Bu nedenle katilimcilarin, her
iki grubun calisma alanlarinda karar verici konumlarda bulunmalari arastirmaci
tarafindan dnemsenmektedir. ‘Elit’ gruba mensubiyet konusunda aranan sartlardan
biri ise, katihmcilarin ortalama gelir grubunun dstiinde bulunan, birtakim maddi
imkanlara sahip olmasi olarak belirlenmistir. Bir diger kriter ise, egitimdir.

Arastirmaci tarafindan katilimcilarda en az Lise mezunu olma sarti aranmaktadir.

Arastirmaci, s6z konusu ‘elit’ kriterinin goéreceli bir kavram oldugunu kabul
etmektedir, ancak sinirlari gegirgen ve tasnif edilmesi hayli zor olan bdylesi

toplumsal gruplari incelemenin bagka bir yolu gézikmemektedir.

Ulkemize 6zgl dini yasayis ve algilamalar konusunda g¢ok fazla olmayan bir sayida
kesfedici alan arastirmasi yapiimis olmasi konunun oncelikle niteliksel (qualitative)
arastirma yontemleri ile incelenmesini gerekli kilmistir. Arastirmaci tarafindan sosyal
hayatin kalitesini anlamak ve derinlemesine bir bakis agisi olusturabilmek amaciyla
‘derinlemesine goérisme’ ydntemi tercih edilmistir. Arastirma kapsaminda incelemeyi
belirli bir yerle sinirlama, mimkin olabilecek bitiin degiskenleri kesfetme ve bas
edilebilir sinirlamalar koyma; incelenecek sosyal ortamda baslangigtaki giristen
daha ileriye gitme, daha bilgilenmis bir kesif, temalarin ve odaklanacak noktalarin

ortaya ¢ikabilmesi igin (Kimbetoglu, 2008, s.23) azami gayret sarfedilmigtir.

Derinlemesine gorusme yapilacak oOrneklem sayisi toplamda 24 kisi olarak
belirlenmistir. Laik ve dindar kesimlerden 12'ser kisi secilmistir. Katilimcilarin
goriglerinden yola cikilarak kusaklar arasi sosyal degismeyi tespit edebilmek
amaciyla 45 yas ve Ustu ile 45 yas alti gruba giren katihmcilar ayri ayri tasnif
edilmistir. Dindar elit ve laik elit gruba giren katilimcilarda kusak ayriminin yani sira,
esit sayida kadin ve erkek katilimcinin olmasi konusunda da dikkat gosteriimektedir.

Her iki gruba mensup katilimcilar arasinda 45 yas ve altinda bulunan 3 kadin, 45
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yas Ustinde bulunan 3 kadin tespit edilmistir. Arastirma kapsaminda ayni tasnifleme

erkekler icin de yapilmaktadir.

Katilimcilar ayrica, u¢ farkli meslek ve galisma alani baz alinarak olusturulmustur.
Her iki gruba mensup katiimcilarin, toplumsal farkindalik yaratma, goéruslerini
topluma iletebilme ve demokratiklesmeye katkida bulunabilme islevleri sebebiyle
medya, sivil toplum ve siyaset alaninda calisan bireyler arasindan belirlenmektedir.
Calismanin verileri, Mayis 2010 — Ocak 2011 tarihleri arasinda, istanbul’'un cesitli
ilcelerinde, katilimcilarin igyerlerinde, evlerinde, kafelerde ve uygun mekanlarda

gerceklestirilerek edinilmigtir.

Katilimcilar, cinsiyet, yas, iki toplumsal gruba mensubiyet ve ‘elit’ kriterleri
go6zetilmek suretiyle tesadifi olarak belirlenmistir. Asagida bulunan tablolarda dindar

elitler ve laik elitler tasniflenmistir.

TABLO 1: Dindar diinya goriisiine sahip kesimlere ait 6rneklem plam

DINDAR ELIiTLER
KADIN SIYASET | MEDYA TCS)iP‘II_%M
KADIN D1 (45+) D2 (45+) D3 (45+) 3
ERKEK D4 (45-) D5 (45-) D6 (45-) 3
ERKEK D7 (45+) D8 (45+) D9 (45+) 3
TOPLAM D10 (45-) D11 (45-) D12 (45-) 3
4 4 4 12

Tabloda (45+) rakamiyla simgelenenler 45 yas ve iistiindeki katithmecilary, (45-) olarak
simgelenenler 45 yas altindaki katihmcilar1 gostermektedir. (D) harfi ise, dindar elit gruba

mensup katilmcilar: simgelemektedir.
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TABLO 2: Laik diinya goriisiine sahip kesimlere ait 6rneklem plani

LAIK ELITLER
KADIN | SIYASET | MEDYA TCS)E(_%M
KADIN L1 (45+) L2 (45+) L3 (45+) 3
ERKEK L4 (45-) L5 (45-) L6 (45-) 3
ERKEK L7 (45+) L8 (45+) L9 (45+) 3
TOPLAM L10 (45-) L11 (45-) L12 (45) 3
4 4 4 12

Tabloda (45+) rakamiyla simgelenenler 45 yas ve iistiindeki katithmecilary, (45-) olarak
simgelenenler 45 yas altindaki katilimcilar1 gostermektedir. (L) harfi ise, laik elit gruba mensup
katilimcilar: simgelemektedir.

2.2 Veri Toplama Yontemleri

Ulkemize 6zgi dini yasayis ve algilamalar konusunda literatiire katki saglamayi
uman arastirma kapsaminda niteliksel arastirma yéntemi kullaniimis ve 12’si laik elit
gruba mensup, diger 12'si de dindar elit gruba mensup olmak Uzere 24
derinlemesine goérisme gergeklestiriimistir. Bu goériismelerin yarisi kadin yarisi erkek
katihmcilarla gergeklestiriimistir. Sunu da belirtmek gerekir, niteliksel arastirmadan
kasit, yalnizca s6zsel veriler degildir. Bu noktada kesfedici ve toplumsal yapiyi
anlamaya yonelik sonuglara ulasma konusunda arastirmacinin gérevi, toplumu ve
toplumdan elde edecegi bilgiyi basitce bir arastirma nesnesi/bulgusu olarak
algilamamasi yoninde oldudu bilinciyle hareket edilmektedir. Arastirma verileri

degerlendirirken indirgemeci bir yaklagsima digsmemek igin ¢aba sarf edilmektedir.

Arastirma yaparken, arastirmacinin arastirdigi toplumun bir parcasi oldugu
yolundaki yorumsamaci gelenegin sekillendirdigi  bir arastirma anlayigi
benimsenmektedir. ki grupta toplanan “elitler” arasindaki goériis ve yasayis

farkliliklarinin tespit edilen arastirmada ses kaydi alinmis ve bu kayitlarin birebir
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transkripsiyonu yapilmigtir. Aragtirma sonucunda, dinin gindelik yasamdaki sosyal

insasI konusunda verilere ulasmak amaclanmistir.

2.2.1 Niteliksel Aragtirma Yontemleri

Arastirma igin bir niteliksel arastirma yontemleri tercih edilmektedir. Birey ve
gruplarin davraniglarinin “neden’ini anlamaya yonelik olan yorumsamaci sosyal
bilimin arastirma ydéntemi olan niteliksel arastirmanin en temel 6zelligi hem
gorisilen kisiyle iletisimde olmasi, hem de arastirmacinin durumu sibjektif olarak
ele almasina izin vermesi baglaminda insan odakli olmasidir. Niteliksel arastirmalar
kisilerden arastirmaya iliskin detay niteliginde bilgiler alinmasina imkan
saglamaktadir. Tek bir yonteme odaklanmak yerine birka¢g ydntemin birlikte
kullaniimasina imkan tanimasi da niteliksel arastirmanin bir diger 6zelligidir. (Aksit

T, 2010).

Debus (1995) ve Aksit T.'ye gore (1996a ve 1997) niteliksel arastirma su amaclarla

kullaniimaktadir (aktaran Aksit T., 1998):

1- Fikir uretmek uzere: Niteliksel arastirma ile arastirilmak istenen konuda hedef
gruplarin tespiti ve onlarin kullandiklari terminoloji ve oncelikleri, algilamalar
hakkinda bilgi sahibi olunup iletisim stratejisi gelistirilebilmektedir. Ayrica, bu tur
calismalar, cogu zaman arastirmaciya daha once hi¢ aklina gelmeyen konularda da

yeni agilimlar kazandirabilmektedir.

2- Niceliksel calisma metodolojisi gelistirmek icin hazirlik olmak uzere: En
basta arastirmanin, hipotezlerinin kurulmasinda; énemli ve 6ncelikli alanlarin ve
hedef gruplarin tespitinde, anket formlarina konulacak olan sorularda kullanilacak

soOzcuklerin tespitinde ve sorularin siralanmasinda ve ayrica gerektiginde,
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arastirmaya katilacak olan dedisik gruplarin her biri i¢in ayri soru kagidi

olusturulmasinda, niteliksel arastirmalar dnemli élgtide yol gosterici olmaktadir.

3- Niceliksel aragtirma sonugclarini anlamak uzere: Beklenmeyen veya niceliksel
¢alismanin, kendi icinde aciklanamayan sonuglariyla karsilasildiginda belli Kisi
ve/veya gruplarla niteliksel galismalarin yapilmasi son derece aciklayici bilgiler

vermektedir.

4- Kendi bagina veri toplama yéntemi olarak: Ozellikle niceliksel veri toplama
yonteminin pek galismadidl, yani arastirmaya katihmi istenen grup ve/veya Kkisilere
ulasilamadigi ‘gergekleri yansitan’ cevap yerine, ‘ideallerin ifade edildigi’ cevap alma
oraninin yuksek oldugu, kisinin 6zel hayatina giren ve herhangi biriyle paylasmayi
istemeyecegi konularda, niteliksel galismalar ¢gok daha rahat kullaniimaktadir (Aksit

T., 1998, s5.68-69).

Ancak niteliksel arastirmanin, son derece énemli olan ve bazi istenmedik durumlara
yol acan problem alanlarini da burada vurgulamak gerekmektedir: Arastirma
konusu, gorusulecek kKigiler ve calismayi yapacak kisilerden kaynaklanmakta olan
bu problemlerden birincisi, niceliksel yéntemlerin daha uygun olacagi durumlarda,
niteliksel arastirma yontemlerinin kullaniimasidir. Bir digeri, niteliksel arastirmanin
niteligi ile ilgilidir ki, bu sanirim, en énemlilerinden birisidir. Zira, niteliksel calismalar,

niceliksel olanlara kiyasla ¢ok daha az sistematik ve disiplinli olma egilimindedir.

Ve maalesef bu konunun éneminin ayirdinda olmayan bir ¢ok kisi tarafindan g¢ok
rahatlikla, “ben yaptim, oldu” anlayisi i¢inde niteliksel arastirma yapiimaktadir (Aksit,
T., 1996b). Bir diger 6nemli sikinti da veri toplayanin ve/veya veriyi degerlendirenin
yanlihgindan, bir baska deyisle, niteliksel arastirmanin subjektif olmasindan

kaynaklanmaktadir (Aksit T., 1998, ss.68-69).
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Calisma kapsaminda bir niteliksel arastirma yontemi olan derinlemesine gérisme

tercih edilmektedir.

2.2.1.1 Derinlemesine Goriigmeler

Derinlemesine goérisme, sosyal bilim alaninda arastirma yapilirken kullanilan veri
toplama tekniklerinden birisidir. Derinlemesine gérisme, sosyal dinyadaki “gérintr”
bircok olgu, streg, iliskinin goériniminden ¢ok 6zine inmeyi, bunlarin ayrintilarini
kavramayi ve butuncul bir bicimde anlamayr mimkin kilan bir veri olusturma

aracidir (Kimbetoglu, 2008, s. 72).

Kimbetoglu'na gére, derinlemesine gdérisme bir veri toplama teknigi olarak, acik
ucglu sorularin sorulmasi, dinlenmesi, cevaplarin kaydedilmesi ve iliskili ilave
sorularla arastirma konusunun detayl bir sekilde incelenmesini mimkin kilar. Bir
konusma ve iligski baglatma surecini kapsar. Bu nedenle teknik beceri, duyarlilk,
yogunlasma, karsl tarafl anlama, ice bakis ve disiplin gerektirir. Derinlemesine
gorusmede, arastirmaci, tanimadid bir kisiyle ayrintili sohbet gergeklestirmek tzere

bir araya geldiginden 6zen ve dikkat gok énemlidir (2008, s.71-74).

Sosyal bilim alaninda yapilan arastirmalarda kullanilan bir veri toplama teknigi olan
derinlemesine gorusmenin bigimine iligkin ve gorismede dikkat edilmesi gereken

hususlar ise séyledir (Aksit, 2010):

* Acik uclu sorular sorulur, dinlenir ve not tutulur, cevaplar kaydedilir; ek sorular

sorularak, o konu ile ilgili ayrintil bilgi alinir.

* Rehber bir gérisme formu ile yapilan gérigsmenin gérigsme formunda sorularin
ardilhg1 énemlidir. Tim sorularin kapsandigindan emin olmak gerekir. Zamanin etkin
bicimde kullaniimasi igin olanak saglar. Sorular herkese ayni derinlikte sorulmalidir.

Goruisme sirecinde ortaya c¢ikartiimasi planlanan veriler i¢in olusturulan, soru veya
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bagsliklarin bir listesinin c¢ikartiimasi (rehber form) gerekir. Yapilandiriimis formlarla
yapilan gérismelerin ¢ercevesi ve sinirlari belirli olacagindan toplanabilecek degisik

bilgilerin 6nlne gecilmis olmasi kisitini barindirir.

* Temel olarak bir grup insandan ayni sorularla belirli bir sistematik dizen iginde
bilgi toplanabilmesini olanakh kilar. Aslinda, goérisme formu, gdérismecinin bu
formda yer alan konu basliklari ve alanlari hakkinda sorular Gretmesine yardimci

olacak bir aragtir.

2.3. islem

Arastirmanin sistematik olarak yuratilebilmesi igin dncelikle bir zaman gizelgesi ve
is plani yapilmistir. 2010 yih Mart ayi igerisinde tez danigsmani &énderliginde
arastirma konusu belirlenmis ve dneri enstitlye teslim edilerek onay alinmistir. Daha
sonra gorisme c¢ergeveleri olusturuimus ve goérisme yapilacak olan gruplar
belirlenmistir. Katilimcilar, Gg¢ farkli meslek ve calisma alani baz alinarak
olusturulmustur. Her iki gruba mensup katilimcilar, medya, sivil toplum ve siyaset
alaninda calisan bireyler arasindan belirlenmistir. Calismanin verileri, Mayis 2010 —
Ocak 2011 tarihleri arasinda, istanbulun cesitli ilcelerinde, katiimcilarin
isyerlerinde, evlerinde, kafelerde ve uygun mekanlarda gergeklestirilerek edinilmistir.
2010 yilinda baslayan gorusmeler, yaz tatilinin araya girmesi ve katilimcilara

ulasmadaki bazi zorluklar sebebiyle 2011 Ocak’ina kadar sirmustir.

Derinlemesine gorusme c¢alismalari yadratulirken bir yandan literatirdeki yeni
gelismeler takip edilirken, bir yandan da her bir ay, énceden belirlenmis gizelgeye
gbre programlanmis olan derinlemesine goérismeler gerceklestirimis ve
transkripsiyona/¢cézime basglanmistir. Kuramsal ¢ercevenin de sirgit devam edecek
olan okumalara/taramalara oranla gelistirimeye devam edildigi c¢alisma son
asamalara dogru gelindiginde, derinlemesine gorusme verileri degerlendirilerek tezin

ana govdesi hazirlanmis ve daha sonra son kontrollerin yapildigi son asamaya
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gecilmigtir. Her biri ortalama olarak 2 saat slren gériismelerin ses kaydinin alinmasi
konusunda dnce katilimcilardan izin istenmis, katilimci izin verdigi takdirde kayit
cihazi agilarak goérismeye baslanmistir. Goérisme metinleri olusturulurken,
arastirmada tutulan gézlem notlari da g6z o6nunde tutulmustur. Gorlsmelerin
¢dzumleri ve veri analizleri, 2012 yih basina kadar tamamlanmis, 2012 yil Mart

ayindan itibaren tez yazimina baglanmistir.

2.3.1. Veri Toplama

Arastirmada veriler, derinlemesine goérisme yontemi kullanilarak toplanmistir.
Arastirmada goérusilecek katilimcilar cinsiyet, yas grubu ve laik ve dindar elit gruba
mensubiyete gore tasnif edilmis ve tesadifen secilmistir. Gorismelerin basinda
arastirmaci kendisini tanitmis ve orada hangi amagcla bulunuldugu Uzerine kisaca
aciklama yapmistir. Goérisme icin olumlu yanit alindiktan sonra yerlesme duzeni
ayarlanmistir. Burada katihmci / katihmcilarin kendisini rahat hissedecegi ve
gérismenin kaydedilebilmesi i¢cin uygun ve sessiz ortam ve oturma dizeni
olusturulmaya calisiilmistir. Daha sonra, 6nceden hazirlanmis rehber form

yardimiyla ¢erceve sorulari katilimciya yoneltilerek gorusme gercgeklestirilmigtir.

Arastirmada katilimcilara 10’a yakin ana baglikta sorula yéneltilmistir. Gorusmelerin
her biri yapildiktan sonra, gdrismeler senaryo haline getirilerek yazilmig, her bir
gérismenin veri analizi yapilmistir. Veri analizi gorisme metni Gzerinden onemli
gorilen bulgularin  6zetlenmesi, birbiriyle iligkisi ¢ikarilarak ve yorumlanarak
yapilmistir. Gorismeler metne dondsturilirken katilimcilarin ifadelerinin yani sira,

mimikleri, tavirlari da dikkate alinarak metne yansitiimistir.

Bu noktada yorumlayici sosyal bilimden séz etmekte fayda bulunmaktadir.
Yorumlayici sosyal bilim, 19. Yuzyillda ortaya c¢ikan bir anlam kurami olan

hermendtik (yorum bilgisi) ile iligkilidir. Hernemdétik terimi, Yunan mitolojisini
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Tanrlarin arzularini  6lumlilere iletmekle go6revli bir tanrn olan Hermes’ten
gelmektedir (Neuman, 2008, s.130). Neuman’in Blaikie’de aktardigina goére “Sézliik
anlami, anlasilmasi zor olani basit hale getirmektir’ (2008, 130). Yorum bilgisi insan
bilimlerinde (felsefe, sanat tarihi, din ¢alismalari, dilbilim ve edebiyat elestirisi) genis
yer tutar. Bir konusma, yazili kelimeler ya da resimlerden olusan metnin ayrintili bir

okumasi ya da incelemesine vurgu yapmaktadir (Neuman, 2008, s.131).

Bir arastirmaci, metin icinde yerlesik anlami kesfetmek icin ‘bir okuma’ yartttr. Bir
metne her okuyucu kendi ©6znel deneyimini getirir. Metni incelerken
arastirmaci/okuyucu bir butliin olarak sundugu bakis agisini 6zimsemeye ya da
onun i¢ine girmeye ve sonra parcgalarinin butiinle nasil iliskilendigine dair derin bir
anlayis gelistirmeye calisir. Baska bir deyisle, gercek anlamin ylzeyde agikca
bulunmasina ¢ok seyrek rastlanir: kisi ona ancak metnin ayrintili bir incelemesini
yaparak, bircok mesajinin Uzerinde disutinerek ve pargalari arasindaki baglantilar

arayarak ulasir (Neuman, 2008, s131).

Yorumlayicisi sosyal bilimin pek c¢ok c¢esidi vardir: Yorumbilgisi, insacilik,
etnometodoloji, silissel, idealist, fenomenolojik, &znelci ve nitel sosyoloji.
Yorumlayici yaklasim, sosyolojide sembolik etkilesimci ekolle ya da 1920ler,
1930’larin Chicago ekollyle ilintilidir. Cogunlukla nitel arastirma ydntemi olarak
adlandinilir.  Yorumlayici arastirmacilar genellikle katilimci goézlem ve saha
arastirmasi kullanir. Bu teknikler, arastirmacilarin incelenen Kkisilerle saatlerce
birlikte dogrudan kisisel temas iginde olmasini gerektirir. Diger yorumlayici sosyal
bilim arastirmacilari konusmalarin yaziya dokulmuas bicimlerini inceler ya da
davraniglarin cd’lerini inanilmaz bir ayrintiyla analiz eder, etkilesimlerin ayrintilarini
baglamlarinda anlamak igin ilk bakista géze ¢carpmayan iletimler ararlar. Pozitivist bir
arastirmaci binlerce insan hakkinda secilmis nicel ayrintilar kesin bigcimde Ol¢ip

istatistik kullanirken yorumlayici bir arastirmaci gindelik yasamda nasil anlam
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yarattiklarina dair derin bir anlayig kazanmak igin buyuk miktarda ayrintili nitel veri
toplamak Uzere bir yil boyuncu bir dizine insanla yasayabilir (Neuman, 2008,

s.131).

Yorumlayici sosyal bilim, insanlarin birbirleriyle nasil etkilesime girdigi ve
gecindigiyle ilgilenir. Genel olarak yorumlayici yaklasim insanlarin kendi toplumsal
dunyalarini nasil olusturdugu ve surdirdigine dair, anlayis ve yorumlara varmak
Uzere insanlarin dogal ortamlarinda toplumsal olarak anlamh eylemin dogrudan

ayrintil gézlem yoluyla sistematik analizidir (Neuman, 2008).

Calisma kapsaminda elbette, katilimcilarla uzun stre birlikte olmak gibi bir durum
s6z konusu olmamistir. Gorisulenlerle en azi 2 saat olmak Uzere derinlemesine
goérismeler gercgeklestiriimistir.  Ancak, arastirimak istenen konular, toplumsal
cinsiyet, dindarlik degisimi ve aile konusuna bakistaki farklilasmalar gibi niceliksel ve
pozitivist arastirma perspektifleriyle dlgilmesi zor ve hatta mimkin olmayan konular
oldugu icin, arastirmaci, arastirma verilerinin yorumlanmasi konusunda hermendétik

(yorumsayici) gelenegin daha aciklayici ve fikir verici oldugu kanaatindedir.

2.3.2. Veri Analizi

Derinlemesine gérismelerde ses kayit cihazina kaydedilen gérismeler, gérisme
yapildiktan sonra c¢ozumlenerek metin haline getirilmig, bulgular 6zetlenmis ve
katilimcilarin kisisel bilgileri tablolastiriimistir (Tablo 1). Cézimlenmis climleler ve
gorusmeye katilan kisilerin ifadeleri oldugu gibi, hi¢ degistirimeden kaydedilmigtir.
Daha sonra yapilan veri analizinde, katilimcilar tarafindan sdylenmis ve 6nemli
gérilen ifadeler birbirileriyle iligkili sekilde katilimcilara referans verilerek kullaniimis

ve arastirmanin bulgulari olusturulmustur.

Anlatinin ve bununla iliskili bir dizi olaylar dizisini analiz etme fikrinin birden c¢ok

anlami vardir ve antropoloji, arkeoloji, tarih, dilbilim, edebiyat elestirisi, siyaset bilimi,
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psikoloji ve sosyolojide kullanilir (Neuman, 2008, s.683). Nitekim, anlati, anlatinin
nitel veri tlriine, inceleme ve veri toplama bigimine, verileri tartisma ve sunmanin bir
yoluna, bir dizi nitel veri analizi teknigine isaret ettigi icin, veri analizi yapilirken elden
geldiginde objektif olunmaya c¢alisiimig, bulgular olusturulurken benzer ifadeleri
kullananlar ayni grupta toplanmis ve simgesel etkilesimcilik cercevesiyle analiz
edilmeye calisiimig, ayni soruya taban tabana zit cevaplar veren katilimcilarin ise o
noktalarda catisma icginde olduklari tespit edilerek, bulgular catisma kuramlari

esliginde ele alinmaya calisiimistir.

2.3.3. Aragtirmanin Sinirhlhiklan (Uygulamada Karsilagilan Giugliikler ve Etik
Sorunlar)
Dindar ve laik elitlerin toplumsal cinsiyet ve kusaklar arasi dindarlik degisimlerini
konu alan arastirma agisindan bazi sinirliiklardan s6z edilebilmektedir. Bu
sinirliliklar arastirmaci agisindan guglik yaratmakla birlikte, katilimcilarin ifadelerinin
guvenirligini de etkilemektedir. Bunlardan arastirmacinin gorianum itibariyle dindarlik
gosterenlerini Uzerinde tasiyor olmasi, dindar elit grup agisindan sempati uyandirma
ihtimalini, laik elit grup agisindan ise 6nyargl olusturma ihtimalini beraberinde
getirmistir. Nitekim, arastirmaci dindar elit katihmcilari tespit edip, onlara rahatca
ulasma konusunda herhangi bir sikintt yasamamigken, laik elitler konusunda
arastirmaya katilmayi kabul edecek bireylere ulasma konusunda kuguk de olsa bazi
sikintilar yasamistir. Dindar gruplar ve laik gruplar arasinda var oldugu disunilen
catismanin halihazirda suriyor olmasi, arastirmacinin bir gruba mensup gibi bir
goérinth veriyor olmasindan dolayi ¢alismanin sinirliliklarindan birinin olusmasina

zemin hazirlamistir.

Nitekim arastirmaci, derinlemesine gérisme esnasinda dindar elit gruba mensup
katilimcilarin goérislerini 6grenmek konusunda herhangi bir sikinti yasamamisken,
laik elitlerin bazi sorulara “siyaseten” cevap verdikleri gdzlenmis ve sorunun gergek

cevabinin égrenilmesi adina ayni soru farkl bigimlerde tekrar tekrar sorularak, agh
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uclu yan sorularla takviye edilerek gercege ulasilmaya caligiimistir ve bunda kismen

basarili da olunmustur.

Ote yandan, dindar ve laikler arasinda var oldugu disinilen gatismanin gerginligi
bazi sorularda kendini gostermektedir. S6zgelimi, dini pratiklerle ilgili sorulan bazi
sorulara laik elit gruba mensup katilimcilar, “bu sorulardan rahatsiz olduklarini,
cunku dini pratiklerin 6zel alanda kalmasi gerektigine inandiklarini” sdyleyerek kargi
¢lkarken, dindar elit katimcilar ise, islam dini ve kadin konusundaki sorulari ise “bu
sorular 1990’larda 6nemli olan sorulardi, dindarlarin samimiyetini dlgmek amaciyla
sorulurdu” diyerek, buglnki demokrasi ortaminda toplumsal kesimlerin samimiyetini

ispatlamak zorunda olmadiklarini sdyleyerek sorulara itiraz etmektedirler.

Calisma kapsaminda, hem dindar elit grup Gyelerinin, hem de laik elit grup
tyelerinin bazilari; hem islam dininin kadina bakisinin soruldugu, hem de
Cumhuriyet'in kurucu rejiminin kadinlara yonelik olarak hak verdigi ancak kadini
Ozgurlestirip 6zgurlestirmediginin  soruldugu sorulara, 6zdenetimden gegcirerek
cevaplar verdigi gozlenmektedir. Katihmcilarin bazilari gerilim yaratan bu sorulara
yanlis anlasilma kaygisi ya da iginde bulundugu grubu temsil edememe kaygisi
nedeniyle gergcek anlamda dusundukleri degil, ‘dustnmeleri beklenen’ cevaplari

vermektedirler.

Arastirmaya ve arastirmaciya karsi duyulan kusku da arastirmanin bir baska
sinirlih@int olusturmaktadir. Bu kugku cesitli sekillerde kendini gdstermektedir.
Ozellikle laik elit katihmcilarin, katilimcinin dindarlik goésterenlerini  (izerinde
tasimasindan dolayi, arastirmaciyi giyiminden otura yargilamalar ve bazi sorular
s6z konusu oldugunda normal gsartlarda verecekleri cevaplari vermedikleri
distndlmektedir. Laik elit katiimcilarin bazilari, daha 6nce telefonda gorustukleri
katihmciyr  karsilarinda gorduklerinde saskinhga ugradiklart  ve  gorusup

gbrismemekte kararsiz kaldiklari da arastirmaci tarafindan tespit edilmistir.

64



Arastirmaya ve arastirmaciya kargi duyulan ikinci kugku ise, yine dzellikle laik elit
grubun bazi katilimcilar tarafindan, arastirmanin bilimsel bir ¢galisma olup olmadigi
konusundaki kuskudur. Arastirmaci bu kuskuyu hissettigi her katilimciya 6zel olarak
arastirmay! sunacag! okul, tez danigsmani ve arastirmanin gerekgesi, amaci ve

hedefiyle ilgili detayli olarak bilgi vermistir.

Arastirmanin bir bagka sinirlihgi ise, arastirmacinin gérisme yapmak amaciyla
tespit ettigi bazi olasi katilimcilarin, gesitli sebeplerle gérismeyi kabul etmemesi ve
sonugta arastirmacinin grubun 6zelliklerini daha az temsil ettigini disindigu bagka
katilimcilara ydonelmek zorunda kalmis olmasidir. Ancak yine de arastirma igin tespit
edilen katilimcilarin, yas, cinsiyet, meslek grubu olarak esit sayida ve nitelikte
olmasina, tespit edilen akslarda her iki grubun homojen dagilimina blyuk bir 6zen
goOsterilmeye calisiimistir.  Yine de arastirmacinin dindar elit gruba mensup

katilimcilara ulasmasi daha kolay olmustur.

Arastirma kapsaminda gorusulecek katilimcilarin belirlenmesi agisindan arastirma
Onerisinde belirtilen plana sadik kalinmak istense de, cesitli nedenlerle s6z konusu
plana sadik kalinamamistir. Bu durumda arastirmaci hem zaman planlamasina
uygun davranamamig, hem de yas, cinsiyet, toplumsal grup ve meslek ézelliklerini
ayni anda tasiyan bazi katilimcilarin belirlenmesinde ‘ikna etme’ faktori devreye
girmigtir. Gorigmede kullanilan soru formuna ise (Aksit ve ark., 2012) ¢calismasinda
kullandigi soru formu temel teskil etmistir. S6z konusu soru formu kismen

degistirilerek kullaniimistir.

Arastirmada sinirliliklarin yani sira etik sorunlarla da karsilasiimistir. Bunlardan ilki,
arastirmacinin katilimcilarin bazen cesitli nedenlerle gegistirdigi bazen de cevap
vermeyi reddettigi sorulara cevap alabilmek amaciyla, farkli bigcimlerde o sorunun

tekrar sorulup sorulamayacagidir. Arastirmaci, katihmcinin cevap vermekten
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kagindigi bazi sorularda ‘gercek dustncesini’ 6grenebilmek amaciyla ayni soruyu
farkli bicimlerde sormustur. Bir baska etik sorun arastirmacinin, katiimcilarin
bazilarinin ‘mahrem’ saydigi igin cevap vermek istemedigi bazi sorular konusunda

Israr edip etmemesi konusundaki ikilemdir.

Arastirmaci igin bir bagka etik sorun ise, katiimcilarin sorunun ilk soruldugu anda
reddettigi ya da itiraz ettigi bir degerlendirmeye cevabinin sonunda katildigini
gbsteren cimleler kurmasinin  arastirmada bir veri olarak kullanilip
kullanilamayacag! konusudur. Bu c¢alismada, gergcek dislinceyi ele veren bu
anlatimlar veri olarak kullanilmaktadir. Bir baska etik sorun ise, bazi sorulari
anlamadigi tespit edilen katilimcilarin, sorularin acgiimasi ve o6rneklendiriimesi
yoluyla  ydnlendirilip  yonlendiriimeyecegidir. Bu ¢alismada arastirmaci,
anlasiimadigini disundugu sorular s6z konusu oldugunda soruyu acgarak ve
orneklendirerek katilimciyr ydnlendirmistir, ancak bu yodnlendirme herhangi bir

cevaba yonelik olmayip sadece sorunun daha iyi anlasilmasi amaciyla yapilmistir.
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BOLUM 3

BULGULAR VE TARTISMA

Calisma kapsaminda, toplam 24 kisiyle olmak Uzere derinlemesine goérlismeler
gerceklestiriimistir. S6z konusu 24 kisi, 12’ser kisilik iki grup olarak tasnif edilmis; bu
gruplar, yasam tarzi itibariyle dindar olan, “dinin inang, ibadet, dini tecriibe, dini bilgi
ve dini etkileme gibi kategoriler icinde kendini ifade etme imkani bulan/bulmak
isteyen” (Subasl, 2004, s. 43) dindarlar ile yasam tarzi itibariyle dindar olmayan,
gundelik yasamlarinda dini gerekirlikler, pratikler gérinir olmayan ya da bu pratik,
dini gerekirlik ve dini distnceleri dncelemeyenlerin olusturdugu laikler olarak ikiye

ayrilmaktadir.

Calisma icin segilen dindar ve laik gruplara mensup katilimcilarin; elit kesime
mensup olmalari tercih edilmekte, ‘elit’ kesimlerin disince ve goéruslerini anlamak
hedeflenmektedir. Calismada kast edilen “elit’; “italyan Okulu'ndan seckinlik
kuramcilari Mosca ve Pareto gibi toplumsal evrenin her zaman ve zorunlu olarak
rulers ile ruled (yonetenler ile yonetilenler) arasinda monolitik bloklar halinde
bélinmis olduguna inanmayan” (Bourdieu&Wacquant, 2007, s.44) Bourdieu’nun
yaklasimina yakin olarak disunudlmustir. Calismada kast edilen “elit”; Pareto’nun
“gli¢, zenginlik ve bilgi gibi sosyal deger veya servet bakimindan en yiiksek basariya
ulasmis kisi” (1901/2010, s.13) anlaminda kullanilmamaktadir. Mosca’nin
“Seckinlerin Dolasimi” teorisi (aktaran Pareto, 1901/2010, s.19) ve “7- Krizin
tirmanig dbéneminde oldugumuzu ispatlayan dini duygularin yogunlugu, 2- eski
seckinin diglisd, 3- yeni bir seckinin yikselisi” (Pareto, 1901/2010, s.39)

tanimlamasina atifla, eski seckinlerin dismeye, yeni seckinlerin ylkselmeye
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basladigi bir ddSnemde bulundugumuz varsayilarak olusturulmustur. Latifi*® (2011)
Pareto ve Mosca’nin tarif ettigi geleneksel siyasi elitlerin kiresellesmenin muazzam
etkisiyle, eski konumlarini kaybettiklerini ifade etmektedir. Latifi'ye gore Uretim
sureglerinin degismesi, kiresel modern dinyadaki siyasi ve ekonomik dizenin
karsilikl bagimhlik ilkesiyle ylrimesi, geleneksel seckinlerin yerini kiiresel diizeyde
seckinlere birakmasi siirecini baslatmistir. Konuyla ilgili olarak Jasiecki* (2008) ve
Tan'in® (2009), eski komiinist iilkelerin kiiresellesen diinyada degisen seckin
tanimlarini  detaylandirdiklari makaleleri de “yer dedistiren elitler’in sadece
Tarkiye’ye has bir 6zellik olmadigi ve kiresellesme ekseninde okunabileceginin

isaretini veren calismalar olarak éne ¢ikmaktadir.

Bu bilgiler 1siginda calisma, kiresellesmenin riizgariyla Turkiye'de eski seckinlerin
duraksamaya, yeni segkinlerin yukselmeye basladigi bir donemde bulundugumuz
varsayimina dayanilarak olusturulmaktadir. Dolayisiyla arastirmaya konu olan
‘dindar elit’ ve ‘laik elit’ kavramlari, en guglu, en enerjik, kotilige oldugu kadar iyilige
de muktedir olan egemenler anlamlariyla (Pareto, 1901/2010) kullaniimamaktadir,
Bir kesimin duraklamada, bir diger kesimin yuUkseliste oldugu, yani yer degistirmeye
basladigi varsayildigi icin s6z konusu edilen ‘elitlere mutlak gli¢ ve egemenlik

atfedilmemektir. Calismaya konu olan ‘elitler; medya, siyaset ve sivil toplum

13 “The enormous impact of the globalization over the modern societies, and the collapse of the traditional

political elites as a result of neglecting the need for the circulation of the elites and ignoring the issue of
the interdependence of the leader with the people have been sidelined the old traditional concept of the
leadership based on the vassal premises and rule of one category over the other category of people.
(s.130). Latifi, V., (2011). “The Political Elites In The Modern Societies Affected By The Globalization
Impact”. Revista de Management si Inginerie Economica. Vol: 10. Nr: 1. (ss.127-138). Macedonia: South
East European University.

14 Jasiecki’nin (2008) komunizm sonrasi toplumlarda elit degisimini arastirdigi ve kiresellesmis ekonomi ile
yerel ekonominin karsilikli bagimhhdi dolayisiyla geleneksel elitlerini yerini ulus Otesi seckinlere
birakmasi Polonya Uizerinden anlattigi makalesi icin bkz:“The Changing Roles of The Post-transitional
Economic Elite in Poland”. Warszawa: Polish Academy of Sciences. Institute Philosophy and Sociology.
Tan'in (2009) modern Glineydodu Asya’daki kiiresel ekonomik doniisiime paralel olarak, seffaf, hesap
verebilir bir devlet idealine dogru tanimladigi “demokratik elitizim” kavrami hakkinda bkz: “Beyond Elitism:
A Community Ideal for a Modern East Asia” Philosophy East & West - University of Hawai'i Press (Dogu-
Bati Felsefe Hawai’i Press Universitesi). Vol (Cilt): 59. (No): 4. (ss.537-553). Sirgapore: National
Universty Of Singapore.
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alanlarinda yer alan ve temsil ettikleri toplumsal grubun genel gecer 6zelliklerini

tasiyan, kanaatleri degerli bulunan isimler arasindan segilmistir.

Katilimcilarin Profili

Arastirmada dindar ve laik elitler tzere tasniflenen iki grup arastirmada; cinsiyet ve
yas grubu bazinda ayristirlmakta; her iki grup kadin-erkek; 45 yas ve alti-45 yas
Ustl olarak tasniflenmektedir. Dindar-elit ve laik-elit gruplar kendi iginde 45 yas ve
Ustl-45 yas alti ve erkek-kadin karsitliklari cercevesinde degerlendirilerek daha
sonra dindar ve laik elitlerin genel bir karsilastirmasi yapiimaya calisiimaktadir. EK 1
ve EK 2'de vyer alan tabloda, derinlemesine goérismelerin gergeklestirildigi
katihmcilarin mensup olduklari toplumsal grup, yas gruplari, cinsiyetleri ve

meslekleri ile ilgili ayrintih bilgi sunulmaktadir.

“Kimlik, dindarlik pratiklerinde kusaklar arasi sosyal dedisme ve din egitimi: Laik
elitler ve dindar elitlerin yaklasimi” bagslikli ilk blimde, katihmcilarla derinlemesine
goérismelerden elde edilen bilgi ve bulgular; katihmcilarin goris ve sozlerine atifta

bulunularak 6zetlenmektedir.

Katilimcilarin cumlelerinin  sonundaki parantez icinde verilen bilgiler sirasiyla
gorusulen kisinin mensup oldugu toplumsal grup (D — Dindar Elit) ve (L — Laik Elit ),
katilimcinin o grup icindeki numarasi, katihmcinin cinsiyeti, katilimcinin yagi ve

katihmcinin meslegini simgelemektedir.

3.1 Kimlik, Dindarlik ve Kusaklar Arasi Sosyal Degisme

CGalismada katimcilarin kimlik konusundaki gorusleri, yetistikleri ailelerdeki dindarhk
algisiyla kendi yasadiklari dini pratikler arasindaki farkliliklar ve din egitimi

konusunda dindar-elit ve laik-elitlerin farkhlasan goérisleri G¢ ayri baslik altinda
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(Kimlik algisi, kusaktan kusada degisen dindarlik algisi ve degisen dini pratikler,

Dindar elitler ve laik elitlerde dini egitim; farklilasan goérisler) incelenmektedir.

Her iki grup kendi icinde 45 yas ve Ustli-45 yas alti, erkek-kadin kargitliklar
cercevesinde degerlendirilerek daha sonra dindarlar ve laiklerin genel bir

karsilastirmasi yapiimaya c¢alisiimaktadir.

3.1.1 Kimlik Algisi

Kimlik algisi baghgi altinda katilimcilara, kimlik konusundaki gorugleri sorulmakta,
kimlik sorusu “kendinizi ne olarak tanimlarsiniz?” seklinde ifade edilmektedir. Kimlik
sorusuyla, “Kemalizmin bir yandan ulus asiri aydinlanmaci degerler (izerinde
ylikselirken, bir yandan da tekil bir etnik kimlik kurgusuyla” (Neyzi, 2009, s.8)
iliskilendiriimesi sebebiyle laik grupta ortaya ciktigi dastndlen gerilimin ve yine
Neyzi'nin ifadesiyle, ailevi kimliginin ulusal kimlikle karsilagsmasiyla (2009, s.9)

dindar grupta ortaya ciktigi disunulen gerilimin izini sirmek amaclanmaktadir.

Buna gore, dindar elit gruptan 45 yas ustlndeki ve altindaki kadinlar soruyu;

= Kimlik insanin dinidir éncelikle. Ama tabi ki Tiirkiim ondan da mutluyum, Miisliman

Tiirk olmayi ayricalik olarak gériiyorum. (D1, K, 50, Siyaset)

= Insanim énce, tabi ki yeryiiziinde insanlik koordinatlarini belirleyen sey

Misliimanlik, Tiirkiye’'de yasiyorum ve kadinim. (D2, K, 45, Medya)

= lIste kanim Tiirk gibi akiyor gibi bir diisiincem yok, ama tabi ki milli duygularima

sahibim. Ama 6énce mdisliimanim. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
= Sadece adimla anilmayi yeglerim. (D4, K, 40, Siyaset)
= En belirgin ézelligim Misliimanlik. (D5, K, 36, Medya)

= Misliiman Tiirk vatandagiyim. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

seklinde cevaplamaktadirlar. Kimlik sorusuna cevap veren, dindar elit gruba mensup

45 yas ve alt-45 yas Ustu kadinlarin Turkluk aidiyetini etnisite olarak degil, bir
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devlete mensubiyet yani vatandaglik baglaminda kullandigi dini kimliklerini ise
onceledikleri gorilmektedir. Ayni gruba mensup 45 yas ustlindeki ve altindaki

erkekler ise kimlik sorusunu su sekilde cevaplamaktadirlar.

= Miuisliiman olmak (D8, E, 59, Medya)

= Dlinyaya Tiirk olarak geldigim ve sonradan ailem tarafindan Miisliiman yapildigim

icin 6ncelikli olarak Tlirkiim, ikinci olarak misliimanim. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
= Ust kimligim Misliiman olmak. Milliyetgilik hastaliktir. (D10, E, 29, Siyaset)

= Miisliimanim birincilikle, reel bir tanim olarak Tiirkiim ama bunun benim igin bir
6nemi yok. (D11, E, 44, Medya)

= Oncelik Miisliiman, sonrasi yok. Sadece Miisliiman sinirlari kabul etmiyorum (D12,
E, 38, Sivil Toplum)

Buna gore, dindar elit erkeklerin buyuk kisminin Turklik kimligine mesafeli oldugu
g6zlenirken, Muslimanlik kimligini 6n plana ¢ikardiklari saptanmaktadir. Dindar-elit
grubun tamamina bakildijinda ise, MaslUmanhgin kimligi tanimlayan kapsayici ve
genel bir unsur olarak gorildigd, Turklagin ise tali planda kaldigi ortaya
cilkmaktadir. istisna gérisler disinda katilimcilarin blyik cogunlugu Turkligu
vurgulamaktan o6zellikle kaginirken, bazilari milliyetcilige karsi oldugunu o6zellikle

belirtmektedirler.

Kimlik sorusu, laik elitler grubundaki 45 yas Ustindeki ve altindaki kadin

katilimcilara soruldugunda ise su sekilde cevaplar alinmaktadir:

= Insanim (L1, K, 63, Siyaset)
= Melezim (L3, K, 50, Sivil Toplum)

= Turkiim ama etnik kimliklerin bu kadar 6n plana ¢ikartiimasina kargiyim. Kéken

olarak ¢ok soruluyor aslen nerelisin diye... (L4, K, 26, Siyaset)
= Dini bir énceligim yok, kadinim, ¢erkesim, abhazim. (L5, K, 30, Medya)

= En fazla kadinim derim. Irklara inanmiyorum. Milliyetler sonradan hayatimiza girdi.
(L6, K, 33, Sivil Toplum)
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Laik-elit kadin katilimcilardan 45 yas ve Ustl grupta olanlarin ¢odunlukla dini ve
etnik kimlikleri reddettigi ve aidiyetlerini ‘insanlik’la acikladigi, 45 yas alti grup kadin
katihmcilarin ¢gogunun ise, dini ve etnik kimliklere karsi ¢iktiklari, ancak toplumsal
cinsiyet kimliklerini reddetmediklerini gérilmektedir. Ayni soru laik-elit grubun 45 yas
ve Ustinde, 45 yas altinda bulunan erkek katiimcilara soruldugunda su sekilde

cevap alinmaktadir:

= Dinyaliyim (L,7, E, 52, Siyaset)
= Insanim. (L, 8, E, 55, Medya)

= Insanim (L,10, E, 30, Siyaset)
= Zaza asilli kiirdiim. (L11, E, 35, Medya)
= Tirk ve Osmanliyim. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

Kimlik sorusuna alinan cevaplardan; dindar gruba mensup olan katilimcilarin
kendilerini c¢ogunlukla dini kimlik Uzerinden tanimlayip, etnik kimlige wvurgu
yapmamakla yetinirken; laik grubun bir kisminin, hem dini, hem de etnik kimlige
karg! belirgin bir tavir igerisinde olduklari gézlemlenmektedir. Her iki gruptan 45 yas
ustl ve altinda bulunan kadinlar arasinda toplumsal cinsiyet kimligini ifade eden ve

kimligini tanimlarken “kadin” ifadesini kullanan iki kisi bulunmaktadir.

Buna goére, dindar elit grup arasinda bir Ust deder olarak, kimlikleri genel olarak
“Muslimanlik” olurken, laik elit grup arasinda ise kimlik noktasindaki deger “insanlik,
dunyallik” olarak ifade edilmektedir. Bu veriler, Gole’nin (2000) bahsettigi gibi,
Kemalizm’in pozitivizmi siyasal, sosyal ve ahlaki bir 6greti olarak 6ne ¢ikarmasi ve
kisinin kendisine has olan 6zellikleri yerine kamu yarari ve evrensel normlari 6ne
cikarmasini salik vermesiyle uygunluk arz etmektedir. Géle’nin (2000) tespit ettigi
gibi, kamusal alanda dinsel, etnik ve ideolojik simge ve sembolleri yasaklayan bir
Kemalist 6gretiden s6z edildiginde (aktaran Dénmez, Enneli, Altuntas, 2010, s.29)
laik elit gruba giren katihmcilarin etnik ve dinsel kimliklere mesafeli (insanlik,

dunyalilik) olmasinin gerekgesi anlasiimaktadir. Ancak laik elit grup icindeki 45 yas
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alti kadinlarin etnik ve dini kimlikleri reddederken, toplumsal cinsiyet kimligine sahip
cikmasi ise, 1950 yilina kadar milliyetciligin simgesi olan Turk Ocaklari ve laikligin
simgesi olan kadin kuruluslarini dahi kapatan bir devlet ideolojisi géz 6nline
alindiginda (Gole, 2000), ilgingtir. Ancak belirtmek gerekir, laik elit kadinlarin 6ne
cikardigi toplumsal cinsiyet kimliginin, -ilerleyen boélimlerde de gérilebilecedi gibi-
ortuld kadin kimligini kapsamadigi, ¢inku ortulu kadinlari kadin kimligiyle degil, dini

kimlikle iligkilendirdikleri anlagilmaktadir.

Buna kargin dindar elitlerin ise, dini kimliklerini one c¢ikarip, etnik (Turklik)
kimliklerini ikinci planda anmalarinin, kismen hi¢ anmamalarinin sebebi ise,
Kemalizmin Turk ve sunni olmayi de iceren laik ve Batilh “evrensel kamusal alan”
anlayisina (Dénmez, Enneli, Altuntas, 2010, s.35) karsin, kendi “evrensel” bakis

acisini, yani Muslumanhgi ortaya koyma girisimi olarak degerlendirmek mamkundur.

3.1.2 Kusaklar Arasi Farklilagan Dindarlik

Tek bir soru ekseninde, kii¢lk 6lcekte bir sosyal degisimin tespit edilmeye caligildigi
bu alt baslikta, Rocher’in geleneksel/modern tasnifinden (aktaran Coskun, 2005, 91)
yola c¢ikilacaktir. Ancak elbette, “tfoplumsal olaylari anlayabilmek igcin makro
diizeydeki kapitalizmin genisleme, yayginlasma, toprak kutuplasmasi mantigini
¢bziimlemek yetmiyor. Ayirca, mikro dilizeye kadar inip, toplumsal etkilesimin
gerceklestigi aile kurumunun birlesme ve ayrilma dinamiklerini de bilmek gerekiyor”

(Aksit, 2012, 5.94).

Calismada, elitlerin yetigtikleri ailelerdeki dindarlik algisiyla kendi yasadiklari dini
pratikler arasindaki farklilagsmalar tespit edilmeye c¢alisiimaktadir. S6z konusu
farklilasmanin dlgclimesi amaciyla katiimcilara “Dindar bir aileden mi geliyorsunuz?
Kendinizle anne-babaniz arasinda dini yasayis agisindan farklar var mi?” sorusu

yoneltiimekte, katilimcilar dindar-elitler ve laik-elitler gruplarindan 45 yas ve alti-45
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yas Ustl ve erkek-kadin karsitliklari ekseninde incelenerek, katilimcilardaki bir
onceki kusaga kiyasla dini yasam pratiklerinin farklilasmasi mercek altina alinmaya

calisiimaktadir. Buna gore, dindar elit gruptan 45 yas ve Ustl kadinlar soruyu;

= Ailem ag¢ik ama 5 vakit namazini kilardi. Benim kusagim énceki kusaga gére, daha
aktif. Sosyallik olarak ailemizden farkliyiz, mesela haftanin 3-4 gini disarida

yemek yeriz, ama 6ncekiler ibadetleri daha iyi yapardi. (D1, K, 50, Siyaset)

= Dindar bir aileden gelmiyorum, ailemdeki tek Oértiillii benim. Kigliklere sevgi,
bliyliklere saygi, bayramlarda el 5pme gibi geleneksel ahlaki degerlerle biiyditiildik.
(D2, K, 45, Medya)

= Bizden 6nceki kugak, ibadetlere daha ¢ok vakit ayirirdi. Bizim kusak ise, toplumdan
soyutlanarak kendi basina yapilan ibadet yerine topluma bir seyler vererek faydali

olmanin daha 6nemli oldugunu diigtintiyor. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
=

Seklinde cevaplamaktadir. Ayni grubun 45 yas alti kadinlari ise dindarlik

konusundaki kusaklar arasi farklilasma hakkinda sunlari séylemektedir:

= Ebeveynlerim dini ve dindarli§i giizel ahlak olarak algilardi, ben onlarin yeterince

dindar olmadigini dlisintrdidm, artik farkli diigtiniiyorum. (D4, K, 40, Siyaset)

= Evde geleneksel bir dindarlik algisi vardi. iginde fikrin olmadigi, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkge mealinin okunmadigi bir dindarlik algisi. O dénem biraz ayriksi duruyordum

ancak zamanla birbirine daha yakin bir yol bulunuyor. (D5, K, 36, Medya)
= Ailem egitimsiz ama ac¢ik géruglii dindar bir aile. Beni tek basina yurtdisina dil
egitimine génderecek kadar. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup kadin katilimcilardan alinan cevaplardan, 45 yas ve
Ustiinde bulunan kadinlarin, ailelerinden toplumsallasma noktasinda daha aktif
olduklari, ancak ailelerinin ibadet konusunda daha dikkatli olduklarini disundukleri
sonucuna varilmaktadir. Bu gértsun, 45 yas alti kadinlarca da benzer ifadelerle
paylasildigi gézlenmektedir. Dindar gruba giren 45 yas ve Ustl erkeklere ayni soru

yoneltildiginde ise cevaplarin su sekilde oldugu gorulmektedir:

= Dini pratikler noktasinda ailemle aramda bir fark yok. (D7, E, 46, Siyaset)
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= Degerler cercevesinde bir 6nceki kusaktan c¢ok farkli degiliz, ancak ibadetler
noktasinda ailem cok dindardi. Onlar (mmi fakat arifti ve o {immi Islam cabhil
Misliimanhk degil, irfana dayali, sézli, sifahi kiiltire ve pratige dayall bir
Miisliimanhktir. Dogu Islam toplumunu, Bati Hristiyan toplumlarindan ayiran tek
fark bu. Ailemle aramdaki fark benim [slam’in kitabi tarafinda, ailemin ise {immi
tarafinda bulunmasidir. Bati toplumlarinda sadece yliksek Hristiyanlik vardir,
kilisedeki halk pagandir. Ama bizde halk Misliimandir. Yani irfana dayali bir
Miisliimanhk s6zkonusudur. Bu bakimdan mesela havas ile avam ayni inanci ve

diinya gérisiini paylagir fakat ifade farklhiligi vardir. (D8, E, 59, Medya)
= Ailem daha dindard, biz daha modern dindarlariz maalesef. Ailem daha geleneksel
formatta Anadolu Kkiiltirliyle yagsiyorken ben mesela slrekli zikir/tespih
cekemiyorum. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba giren kadinlar gibi 45 yas Usti erkekler de, 6nceki kusakla
aralarinda dini pratikler noktasinda farklar bulundugunu ifade etmektedir. Gruba
mensup Uyelerden biri ise bu farkhligi, ‘Ummi fakat arif’ olarak nitelemektedir. Daha
once de, ibadete dikkat edip-etmeme, kitabi/immi, Anadolu/sehir basliklariyla ifade
edilen bu farkliik Gellner'in “Yiiksek islam - Halk islami” seklinde tanimladigi
sdzkonusu ayrimin bir benzeridir. Gellner'a goére bu ayrim, islam’in sekilarizme
kars! basarisinin ve islam Devleti’'nin siyasal yapidaki mutlakiyetinin sinirli kalisinin
sebebidir. Gellner'in tasnifine gére, “Yiiksek islam’i izleyen kentli bilgelerdir, bu
islam yasa odaklidir, Halk islam’i ise ‘velilik’ kavramiyla, uhuvvet kurumlariyla var
olma imkani bulur. Biri yasalar ¢ercevesindeki Islam’i, halkin iginden ¢ikan Islam’i

inanma bigimlerini temsil etmektedir’ (1994, ss.23 — 27).

Dindar elit gruba giren 45 yas alti erkek katilimcilar ise, dnceki kusakla kendi

kusaklari arasindaki dini yagsam farkhligini soyle ifade etmektedirler:

= Anne babalarimizin din algilamasi geleneksel bir din algilamasi, bizimkiyse siyasal
bir algilamasi. Yani benim icin dinin hiikiim ayetleri de kiymetli, tabi bunda aldigim
egitimin de etkileri var. Her ne kadar babam hafiz olsa da, lafzi bir Kur'an okuma
bilgisi var. Olayr sadece ibadet ve sekil ve manevi duygular ydniinden
degerlendiren bir aile algisi. Benimkisi ise daha toplumsal topluma etkisini

sorgulayan... (D10, E, 29, Siyaset)
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= Ayni seyleri yapiyoruz, orug tutuyoruz, namaz kiliyoruz. Rikunlar ayni. Onlara
ylikledigimiz anlam, ibadetlerden yansiyan duyariiliklar farkli olabilir bilmiyorum
fakat gelenege saygi duyuyorum, seviyorum da. Cilinki o, bin yillik bir sey. Rutinler

var igerisinde dlsiinme bigimleri var. (D11, E, 44, Medya)

= Dindar bir aileden geliyorum, ailem ilkokul mezunu insanlar ve siyasete duyarli bir
aile. Geleneksel yagsanti ile siyasete, siyasi olaylara c¢evresinde topluma
duyarlihgini  vurgulamasi agisindan bunu séyliyorum. Yoksa siyasal Islam

tanimlamasini reddediyoruz birgok yerde. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup katilimcilar, genel itibariyle kendilerinden o6nceki
kusaklarin ibadetlere daha fazla dikkat ettiklerini, ‘glizel ahlak’ konusunda ¢ok daha

titiz olduklarini, kendi kusaklarinin ise islam’in toplumsallasmasi noktasinda daha

basarili olduklarini savlamaktadirlar.

Toplumsal degisme sorusu, laik elitler grubundaki 45 yas ve Ustl kadinlara
soruldugunda ise, katilimcilarin ibadetin Allah’la kul arasinda olmasi gerektigine
vurgu yaptigi gézlenmekte ve bir dnceki kusaga kiyasla dine ve din pratiklerine daha

mesafeli olduklari dikkat gekmektedir:

= Ailem Selanik’'ten gelme molla ve hoca bir aile. Babaannem carsafliydr, annem
basértiisiinii yarim érterdi, ben hi¢ értiinmedim. Ibadetimi kendi icimde yasarim,

kimse bilsin istemem. (L1, K, 63, Siyaset)

= Kosova’'da dogdum. Orada farkli irklardan ve farkli dinlerden ¢ocuklar ayni okula
gidiyorduk. Farkli dillerde egitim vardi ve birlikte yasiyorduk, tabi ki Tito
Yugoslavya’sinin diinyadaki en gelismis ¢ok kdiltiirlti model olmasinin olumlu payi
vardi. Her tir alt kimlik, inangtan ve irktan gelen her tir alt kimligin érgutliliige
tasindigi anda kan ciktigini yasayarak tanik olmug insanim. Ailemin dindarligina
gelince; dindarligi felsefe olarak aliyorsaniz ailem dindar ama dindarligi bir mezhep

yorumu iginde yasamak olarak aliyorsaniz hayir. (L2, K, 64, Medya)

= Cocuklugum boyunca evde oru¢ tutuldu. Babam tutmazdi sadece bayram
namazlarina giderdi. Ben ailemden farkli olarak din ve pratiklerine kargi

mesafeliyim, hatta bir inancim yok diyebilirim. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Laik elitler grubundaki 45 yas alti kadinlarin da bir dnceki kusakla kendi yasadiklari

dindarlik pratikleri arasindaki farki anlatirken, ibadetin Allah’la kul arasinda olmasi

76



gerektigine vurgu yaptiklari ve kendilerinden onceki kusaklarin dini pratikleri gorece

daha fazla tatbik ettiklerini distndukleri anlasiimaktadir:

= Elhamdiilillah muisliimanim ama o Allah’la benim aramda. Ailemdeki din algisina
gelince anneannem kalp ve yiiksek tansiyon hastasi ama 30 glin orucunu tutar.
Annem daha saglikgidir. Basi agiktir. Ben ise diglik tansiyondan dolayi orug

tutamiyorum. Ayrica bu sorular ¢ok 6zel. (L4, K, 26, Siyaset)

= Din sézkonusu oldugunda iyi bir insan olmayi yeterli gériiyorum. Ibadetleri gerekli
gérmiiyorum, ¢aliskan olanlari Allah sever diye diisiiniiyorum. (L5, K, 30, Medya)

= Ailem emekli olana dek dini pratikleri pek yerine getirmezdi. Annem su anda da
ortili degil, denizine de girer ama ikisi de bes vakit namazlarini kiliyorlar. Bizim
gibi llkelerde inancin psikolojiye iyi geldigini saniyorum. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elitler grubundaki 45 yas Ustl erkeklerin de bir énceki kusaga oranla dini

pratikleri gindelik hayatta daha az uyguladiklari gorulmektedir:

= Eskiden alevi kimligini saklamak zorunda kalirlarken, bugiin bu konuda daha

rahatiz. Ancak yine de birtakim endiseler tagiyoruz. (L7, E, 52, Siyaset)
= Ailemde orug tutulurdu ama higbiri 5 vakit namaz kilmazd.. (L8, E, 55, Medya)
= Din algisi agisindan ailemle benim kusagimin arasinda bir fark yok. Babaannem
namaz kilardi ancak anne ve babami namaz kilarken hi¢ gérmedim. (L9, E, 66,
Sivil Toplum)
Laik elitler grubundaki 45 yas alti erkek katilimcilardan biri dini hayata yonelik olan
sorudan rahatsizlidini ifade etmektedir. Diger katihmcilar ise verdikleri cevaplarla

onceki kusaklarin gundelik hayatinda var olan, oru¢ ve namaz gibi ibadetleri

uygulamadiklari anlagiimaktadir:

= Dindarligimizi disariya belli eden bir aile degiliz. Bu a¢idan ailemle aramda bir fark
yok. Bu arada din sorularindan rahatsiz oldugumu 6zellikle belirtmeliyim. (L10, E,
30, Siyaset)

= Eskiler stikretmeyi bilirdi, ben ve benim gibiler bunu bilmiyor (L11, E, 35, Medya)

= Ailem orug tutuyor, ben tutmuyorum. Annem emeklilikten sonra 5 vakit namaza
bagladi. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
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Laik elit grup Uyeleri arasinda kendi kusaklari ve yetistikleri aileler agisindan islam’a
bakis acisi noktasinda ¢ok buyuk bir farkliik bulunmadigi, islam’in geleneksel bir
ahlak oOgretisi oldugu ve 06zel alanda kalmasi gereken bir inanma bicimi olarak
algilandig tespit edilmektedir. Buna karsilik tipki dindar elit grupta oldugu gibi laik-
elit grupta da, o6nceki kusaklar din pratiklerine genel olarak daha fazla dikkat
gOsterirken, katihmcilarin verdikleri cevaplardan ibadetleri ve din pratiklerini yerine
getirmedikleri anlasilmaktadir. Laik elit gruptaki pek c¢ok katilimcinin dinin 6zel
alanda kalmasi gerektigine yonelik ifadeleri, “dini duygu alanindan, eylem alanina
getiriimesine karsi olan ve kisiyi tanrisiyla bas basa birakan” Tuark devrimi’nin

(Ozturanli, 1999, s.55) laik kusaklarca i¢sellestirildigi sonucunu vermektedir.

3.1.3 Dini Egitim

Calisma kapsaminda, katilimcilara Tdrkiye’de din egitimi konusundaki goérusleri
sorulmaktadir. Buna gore, “Tlrkiye'de din egitimi almak icin en dogru yer neresidir?
Kur'an kurslari, imam Hatipler, llahiyat fakiilteleri, aile?..” sorusunun ydneltildigi

katilimcilarin cevaplari, dindar elit ve laik elit gruplar noktasinda farklilagsmaktadir:

Dindar elit gruba mensup kadin katihmcilarin 45 yas ve Ustu-45 yas alti olmak Gzere
hemen tamaminin din egitiminin ya profesyonel ve bu igin egitimini almig kigilerce ya
da aile tarafindan verilmesi gerektigine inandigi ortaya ¢ikmaktadir. Dindar elit
kadinlarin 45 yas (stiinde ve altinda bulunan (yelerinin imam Hatip Liseleri ve

llahiyat Fakdlteleri konusundaki gorisleri ise genellikle olumlu gdziikmektedir:

= Bence din egitimi deviet eliyle kontrollii bir sekilde verilmeli. Yani ¢cocuklarimiz dini
mesela bir ilahiyatgidan 6grenmeli. Kur'an kurslari da Imam Hatipler de olmall.

Ama denetimle olmali. (D1, K, 50, Siyaset)

= Benim Imam Hatip ve Kur’an kursu tecriibem olmasini ¢ok isterdim ama maalesef
yok. Mesela ogullarimin Imam Hatip’e gitmesini de ¢ok istedim ama alan

sinirlamasi oldugundan dolayi génderemedim. (D2, K, 45, Medya)
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= Bence gocuk editiminde birincil 6nem ailededir. imam hatip ve ilahiyatta bilgi alir

gocuk ama din duygusunu aileden égrenir. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

= Din egitimi ailede alinmalidir. Ama bu Iimam Hatiplerin gereksiz oldugunu

gostermez. (D4, K, 40, Siyaset)

= Belki igste hani ailenin bu konuya egilmesi gerekiyor ama ailelerin de imkanlari ¢ok
dar. Ben ayni seyi su an kendim yasiyorum. Cocugumun bir seyler 6grenmesini
istiyorum, o yiizden din iste Islam iizerine ya da din (izerine din bilimleri bilgileri
lizerine yogunlagsmak isteyen birisinin herhalde yine en yapabilecegi en dogru
tercih llahiyat okumak. Yani fakiilte okumaktir. (D5, K, 36, Medya)

= Dini bilgiyi Kur’an kursu ya da diger okullara 6zglilemek ¢ok dogru degil. Olabilen
her ortamda olabilir, ancak ailenin gocuguna bu noktada &rnek olmasini ¢ok
6énemsiyorum. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup erkek katilimcilar da, ¢ocugun din egitiminde ailenin
rolinin 6nemi konusunda dindar-elit gruba mensup kadin katihmcilarla benzer
dusunceler ifade etmektedirler. Katiimcilar arasinda modern egitimin devletin
ongoérdugu sekilde tek tip bireyler yetistirme amacinda oldugunu belirten de, ev
okullarinin yasallagsmasi gerektigini savunan da, din egitiminin ‘dini ve dlnyevi
bilgileri birlikte vermesi’ gerektiginden s6z eden de, dini egitimde de g¢ocugun
sormasi ve sorgulamasinin ondne gecmeyen bir sistem olmasini savunan da yer
almaktadir. Dindar elit erkek katilimcilarin bu konudaki gérusleri cesitlilik arz

etmektedir:

= Cocugun din egditiminde birincil 6nem ailededir. imam Hatipler ve ilahiyatlar bu
alanda bence yeterliler. Ancak Glineydogu’daki medreseler de énemli bir boslugu
doldurmaktadiriar. (D7, E, 46, Siyaset)

= Egitim ve o&gretim farklidir. Embesiller ve hayvanlar egitilir, insana ise &gretilir.
Modern devlete iliskin bir misyondur egitim, geleneksel devletlerde egitim yoktur,
égretim vardir. Birincisi bu. Ikinci énemli sey egitimle ilgili benim kanaatime gére,
tirnak icerisinde egitimci, 6gretim talim terbiye olmasi icap eder bu iki kelime de
maalesef Cumhuriyet tarihinde biraz kirlenmistir. Bu manadaki bir égretimin sivil
olmasi gerektigi kanaatindeyim. Bizim tarihimizde en blylk filozoflar, bliiylik
fakihler sufiler kelamcilar, kurumsal manada hicbir yerde okumamis yan sivil olarak
yetisen insanlardir. Tekrar egitimin, tirnak icerisinde egitimin sivillestiriimesi,

devletten bagimsizlagtirimasi gerekmektedir diyebiliim. Ben bu noktada aile ve
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sivil toplumun kendisini 6ngdriiyorum. Yani toplumun kendisine devredilmesi
gerekir ve bu egditimin ézellestiriimesinden farkli bir seydir. Su andaki egitim totaliter
bir devletin isini kolaylastirmak (lizere kullanilmaktadir. Yani egitimin amaci birey
yetistirmektir. Onun da cemaatten, aileden, geleneksel yapisindan koparir ve bunu
siyasi formasyonuyla bir yurttas olarak yetistirir. Egitimin ikinci bir amaci var:
Toplumun modernlegsme ve kalkinma gibi bir sorunu vardir, 6yle bir sorun koyuyor
oniine, bunun igin de o insanlari meslek sahibi formasyon sahibi kilmak istiyor. Bu

amaclar gayri mesru amagclardir. (D8, E, 59, Medya)

= Din egitiminin alinmasi gereken yerler imam Hatip Liseleridir. Ciinkii alternatifi yok.

Sistemin ev okullarini yasallastirmasi gerekir. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

= Cocugumun tabi ki evde din egitimi almasini yani pratiklerini de gérerek egitim
almasin; ama bunu yaparken bir yandan boyle birisinin anlatti§gi ¢ocugun dinledigi
bir egitimin &étesinde sorabildigi, sorgulayabildigi buna agik bir algiyla bir egitim

almasini tercih ederdim. (D10, E, 29, Siyaset)

= Din egitimi iyi bir insan olma amacina hizmet etmeli. Bilgi anlaminda ¢ocuk Kur'an
kursu, imam Hatip ve ilahiyatta 6grenebilir. Ama onlar bilgidir, dinin kendisi
degildir. iginizde, dogru ve iyi insan olma adina uyanan ve bunun tanri ile
baglantisini hissettiginiz bir i¢ disiplini, insirah duygusunu yasayabileceginiz bir sey

cicekleniyorsa, bana gére anlayabiliyorsunuz demektir. (D11, E, 44, Medya)

= Din egitimi, dini ve dlinyevi bilginin birlikte verilecegi miiesseselerde alinmalidir.
Cunki din egitimi fenne, bilime, her seye dini acidan, Allah’in gésterdigi kurallar
cergevesinde bakmakla olur. Bu anlamda aldigimiz dini egitim, sadece giinliik
yasantimizdaki ibadet kismini tamamlayacak seyler 6grenmekten ibaret. O yiizden
dindar bir aileden gelmek de, dini egitim almak da bu noktadan bakildiginda yeterli
degil. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Gorusulenlerden laik elit gruba mensup olanlarin ise “din egitiminin nerede alinmasi

gerektigi?” konusundaki gorugleri farklilagsmaktadir.

Buna gore, laik elit grubun 45 yas ve Ustu kadin katihmcilarindan biri Kuran
Kurslarinda yanlis egitim verildigini ifade ederken, bir digeri din egitiminin “dini ahlak
ve dinler egitimi’nden baslamasi gerektigini, ¢ocuklarin 6ényargili olarak baska
dinlere digsman olmamalari igin bunun sart oldugunu ifade etmektedir. Katilimci,

dinin sadece kendi dininin felsefesi olarak verilmeye baglanmasiyla dinlerin birbirine
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karsi olmaya basladigini ifade etmektedir. Diger katihmcinin ise din egitimi alp

almama kararinin gocuga birakilmasi gerektigi goéristinde oldugu goérulmektedir:

= Tabi ki okullarda alinmasindan yanayim. Gitsin llahiyata. Yani hakikaten ben bu igi
profesyonelce yapacadim diyen insanlari orada yetistirsinler. Yoksa ben de Kur’an
kursuna 5-6 yasina kadar gittim. Yani bana o teyzenin cicianne derdik bana
verebilecegdi sadece oturup éniimde hadi bakalim hu hu iste sunu oku bunu oku bu
kadar. Kur'an Kurslarini dogru bulmuyorum. Yanlis egitimler veriliyor. Gazetelerde

okuyoruz. Cok farkli seyler de ¢ikiyor ortaya. (L1, 63, K, Siyaset)

= “Cok demokratik anlamda olaya baktigim zaman belki Bati Demokrasilerinin o
aydinlanma sonrasi yarattiklari kurallari dogru galiba. Ama biz heniiz Miisliimanlar
orda degiliz. Sunu demeye ¢aligiyorum, onlarin kiliselerinin etrafinda érgtitlenmeleri
sbézkonusu, kiliselerine parasini kendileri veriyorlar ve Kiliselerinin etrafinda din
egitimlerini aliyorlar, kendi din egitimlerini. Finansman da kendilerinden oluyor,
devlet hayir, bizim saniyorum sorunumuz orada. Diyanet’in kurulmasinin nedeni
dinlerin yeraltina inmesinin énlenmesi ama, pratige baktigimiz zaman da bugdn,
Diyanet'ten yararlanabilen inang alaninin cok gliglendigi ve ©6rgitlendigi, farkli
Islami yorumlarin ve islam olmayanlar agisindan demokratik ve insan haklari
agisindan magduriyetin sézkonusu oldugu bir olayla karsi karsiyayiz. Niifusa
bakarak cogunluk haklidir deme hakkimiz yok. (L2, 64, K, Medya)

= Imam olmayacak insanlarin imam hatiplerde okutulmalari toplumsal pratik igin
dogru bir yéntem degil. (L3, 50, K, Sivil Toplum)

Laik elit kesimden 45 yas alti gruba mensup gen¢ kadinlarin ise, ¢ocuklara verilecek

olan dini egitim konusunda “endiseli” oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Katilimcilar

arasinda din egitimine “vicdani bir konu” dedigi halde, genclerin dini icerikli zararli

internet yayinlarindan korunmasini éneren bir katilimci da bulunmaktadir; Kur'an

kurslarindaki hocalarin kafa karisikligina sebebiyet verebilecedini sGyleyen de:

= Din egitimi vicdani bir konu. Mesela sunu yaparsan garpilirsin sunu yaparsan géyle
olur gibi seyler ¢ocugun hayatini yasamaktan korkutur. Ben bazen internet
sitelerine giriyorum Islamiyetle ilgili mesela internet ¢ok tehlikeli bu konuda. Islami
forum diye bir forum var. Orada beni en ¢ok rahatsiz eden tartisma su oldu.
Tartisma da dedil orada bazi hocalar fetva veriyorlar. iste kadin diisiinmeyecek,
kocasina itaat edecek. Kur'an Kurslarina da glivenmeme sebebim odur. (L4, 26, K,

Siyaset)
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= Yaz Kur’an kurslari, mahalledeki hocalar insanin kafasinda soru isareti olugturuyor.
Cocukken her seyin giinah olmasini yadirgamis ve aileme “her sey bu kadar kétii
mii” diye sormustum. imam Hatipler ve ilahiyatlar da sagliksiz. Cocugum, kendisi

karar veremeyecek bir yastayken din egitimi almasini istemem. (L5, 30, K, Medya)

= 18 yasina kadar higbir dini egitim alinmamali. 18 yasindan sonra bunu saglamak
ise devletin igi. Emin olun bak dedigim olsa din yiiziinden bilmem ne yiiziinden
kadinlar giddet gérmeyecek &ldiirilmeyecek. Cilinkli bunun bir kismi okuldan da
kaynaklaniyor. Isteyen insanlar kendi gocuklarina bunu bu hizmeti aldirtmak
istiyorlar ise devlet eliyle verilsin ya da standardizasyonu olsun. Oniine gelen bu

igin kursunu ivirini zivirini agmasin. (L6, 33, K, Sivil Toplum)
Gorusulenlerden laik elit gruba mensup 45 yas ve uUstu erkekler arasinda ise, din

egitimine tamamen karsi oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, klicik ¢ocuklarin belli

amaglarla egitim almasina karsi oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir:

= Cocuklar dine dedil, bilim ve teknige ybnlendiriimeli. (L7, 52, E, Siyaset)

= Aileyi énemsiyorum, Kur'an kurslarina tamamen karsiyim. Orada c¢ocuklar hig
bilmedikleri bir dili anlamadan &greniyor. Kiiglik ¢ocuklarin belli amaclarla
egitiimesine karsiyim. lyi bir sey égretmiyorlar. Kiigiik yastaki ¢ocuklarin da bu din

sagma sapan bir seymis deme liiksleri olmuyor. (L8, 55, E, Medya)

= Ben Kur’an kurslarini imam hatipleri bilmiyorum. (L9, 66, E, Sivil Toplum)

Ayni grubun 45 yas alti gruba mensup Uyeleri arasinda ise, din egitimine tamamen
karsi oldugunu soéyleyenler oldugu gibi, kigik c¢ocuklarin belli amaglarla egitim

almasina karsi oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir:

= llahiyatlar din egitimi igin dogru adresler olabilir. (L10, 30, E, Siyaset)

= Cocugumun ilahiyat fakiiltesine gitmesini istemem. (L11, E, 35, Medya)

= Cocuklara ailede egitim verilmesi gerekiyor. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Buna gore, laik elit grubun hemen tamaminin, farkh yas ve cinsiyet grubu ayrimi
olmaksizin din egitimi noktasinda “endiseli” olduklari ve istisnai dlsinenler disinda
genel olarak din egitimine cesitli gerekcelerle karsi gozlenmektedir. Toprak’in
kavramsallagtirdigi  “endiseli modernler’in nitelikleriyle ilgili olarak “Endiseliler”

basligiyla  gerceklestirilien, www.metropoll.com.tr adresinden ulasilabilecek
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arastirmaya goére laik kesime mensup katilimcilar yizde 85 oraninda bugine dek
yasam bicimlerine bir midahale olmadigini séylemekte, gortsulenlerin ylizde 78'i de
fikirlerini cevresiyle paylasmaktan yana bir korkularinin bulunmadigina isaret
etmektedir. Arastirmada, endiselerin ‘olgu’lardan ziyade ‘psikolojik’ nedenlerden

kaynaklandigi ifade edilmektedir. Coskun’un aktardi§i arastirmaya gore;

“Endiseli modernler, farkli toplumsal gruplara, ancak onlardan bir talep gelmedigi
zamanlarda tolerans gésterebiliyor. Ancak farkl gruplar kimliklerini kamusal alanda
kullanmaya yénelik bir taleple ortaya ciktiklarinda ise kargi pozisyon aliyorlar.
Endiselilerin % 58’i gerektiginde ordunun ydnetimi ele almasini savunuyor, % 72’si
ise orduyu laikligin garantérii olarak gériyor. Yani endiselilerin (gte ikilik bir
béliimi, orduya kurtarici ve kollayici bir rol atfediyor (laikligin garantérii) ve bunun
dogal sonucu olarak da ordunun demokratik ybnetime son verecek eylemlerine
(darbeye) onay veriyor. Tim bu veriler, endigeli modernlerin (igte ikisinin -
demokratik degerlere degil- militarist ve anti-demokratik tutumlara bel bagladigini

ve vesayetci bir ybénetimi arzuladigini gbsteriyor” (2011)

Genel olarak, ¢cocugun ya 18 yasina kadar din egitimi almamasi gerektigini ya da
yas siniri olmaksizin din egitimi almamasi gerektigini ifade eden katilimcilarin,
cocuklarina din egditiminin kendi ailesi tarafindan verilmesi gerektigini digundukleri

saptanmaktadir.

Katiimcilar arasinda internet sitelerindeki yorumlari “sakincal’” bulan bir katilmci
oldugu gibi, Kur'an kurslarinda “bilmedikleri bir dille anlamadiklari seyler okumanin”
cocuklara bir faydasinin olmayacagini savunan da yer almaktadir. S6z konusu
goris, Fransiz laiklesmesinde de dnemli bir rol oynamis, yuzyillar boyunca okulun

dinsel bir projenin ayagini olusturmustur.

Ancak, Proust (1989) Fransiz devrimcilerinin, devrimle birlikte okula “dinin
boyundurugunu kiran ve artik bagimsiz olan bireyleri ayakta ve bir arada tutacak,
dininkiyle kargilastirilabilir glic ve cekicilikte yeni bir inang sistemi yaratma

misyonunun araci olarak baktiklarina” isaret etmektedir (aktaran Bauberot, 2009,
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$s.45-47). Fransa laikliginin okulla ilgili iliskisi hakkinda sundugumuz veri, TUrkiye

laikliginin Fransa’dan ithal edildigi kabuliinden yol ¢ikilarak yapiimaktadir.

Dindar elit grup ise, din egitimine topyekun karsi olmayip, egitimin profesyonel
Ogreticiler ve yontemlerle alinmasi noktasinda birlesmektedir. Dindar elitler arasinda
da “dini egitimin ailede verilmesi gerektigi’ne inanan katiimcilarin da yer almakta

oldugu saptanmaktadir. Ancak ayni grup icinde, imam Hatip, ilahiyat faklteleri ve

Kur'an Kurslarina toptan karsi olmak gibi bir sosyal pozisyona rastlanmamaktadir.

3.2 ideal Aile, Evlilik, Evlilikte Kadin Erkek Rolleri

Calismanin bu bdlimiinde, katilimcilarin toplumsal cinsiyet'® konusundaki egilim ve
yonelimlerini tespit edebilmek amaciyla, “ideal aile nasil olmalidir?”, “evliligin
toplumsallikia iliskisi hakkinda neler sGyleyebilirsiniz?” ve “evlilikte kadin-erkek rolleri
sizce nasil olmalidir?” sorulari yoneltiimekte, alinan cevaplardan ¢ikilarak toplumsal
cinsiyet ve aile konusunda katilimcilarin ne duslndikleri anlasiimaya

calisiimaktadir.

Dindar-elit ve laik-elit katihmcilarin farklilagsan goérislerini tespit edebilmek amaciyla,
evlilik-aile bashg G¢ alt baslik halinde ele alinma yoluna gidilmektedir. Calismada,
eldeki verilere goére, her iki grup kendi icinde 45 yas ve Ustl-45 yas alti ve erkek-
kadin karsitliklari gergevesinde degerlendirilerek daha sonra dindarlar ve laik

gruplarin genel bir karsilastirmasi yapilmaktadir.

16 Toplumsal Cinsiyet (Gender): Farkli kiltirde, tarihin farkli anlarinda ve farkli cografyalarda kadinlara ve
erkeklere toplumsal olarak yiiklenen roller ve sorumluluklari ifade eder. Toplumsal cinsiyet kisaca, sosyal
yonden kadin ve erkege verilen roller, sorumluluklar olarak tanimlanir. Hepimiz diinyaya kiz ya da oglan
olarak geliriz. Bu bizim segtigimiz bir sey degildir. Hangi kiltirde, cagda yasarsak yasayalim, kiz ya da
erkek olarak dogmak, tipki dlimll olmak gibi, biyolojik varhgimizin bir niteligidir. Ancak daha dogum
oncesinde kiz bebeklerin esyalari igin pembe, erkek bebeklerin esyalari igin mavi rengin tercih
edilmesiyle baglayan siireg, erkeklerin ve kadinlarin yapabilecegi isler konusunda da yapay ayrimlar
uretir. Bu cercevede erkek cinsiyeti ile kadin cinsiyeti arasinda toplumsal yasama katiima duzeyi
agisindan farkliliklar olusur. Sayisal bakimdan esit olmakla beraber iki cinsin toplumsal alanda
temsiliyetleri farklilagir. Kadin cinsiyeti daha gok ev gibi 6zel alandan kalirken, erkek cinsiyeti digarida her
turld kamusal alanda kendini ifade eder. Calisma yagsamindan siyasete, sivil toplum dérgutlenmesinden
egitime kadar her turli kamusal alanda iki cins temelindeki bu gériinim toplumsal cinsiyet esitsizligini
olusturur. 20/08/2012 tarihinde http://www.gata.edu.tr/ureme_sagligi/toplumsal_cinsiyet.htm adresinden
indirilmistir.
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3.2.1 ideal Evlilik

Dindar elitler ve laik elitlerde, ideal evliligin nasil olmasi gerektigi hakkindaki
goruslerini tespit edebilmek amaciyla gorusulenlere ilk olarak “sizce ideal aile nasi/

olmalidir?” sorusu yéneltiimektedir. Buna goére, dindar elit gruba mensup 45 yas ustl

kadinlarin ideal aileyi, “her seyin birlikte konusularak karar verildigi®, “sevgiye acik

kalplilige dayalr”, “anne ve babanin gocuklar kargisinda senkronize hareket ettigi bir

yapilanma” olarak tarif ettigi gértlmektedir:

= Kendi ailemi ideal aile olarak gériyorum. Highir seyi c¢ocuklarimiza zorla
yaptirmadik. Bizde her sey konusulur, karar verilir, ama biz ¢ocuklarimiza Islam’i
da dgrettik, insanligi da &égrettik, terbiyeyi de égrettik. 25 yillik evliyim, esimle hi¢
gocuklarimizin yaninda kavga etmedik. (D1, K, 50, Siyaset)

= Sevgiye, acgik kalplilige dayali, insanlarin birlikte vakit gecirdikleri kadar tek
baslarina da vakit gegirecekleri alanlarin oldugu, konusabildigi, birbirlerini merak
ettigi, kolladigi bir sey, ¢ok énemli bir korunma oldugunu ddgiiniiyorum ailenin. Bir
gocugun yetistirilebilmesi igin en korunakli liman. Ama anne-baba i¢cin her zaman
ayni gseyi s6yleyemem. Bosanmadan hoslanmayan bir toplum ve Tiirkiye deki
Miisliimanlarin Islam’i yorumlama sekli de bosanma karsiti oldugu igin pek ¢ok
eviilik aslinda diplomatik olarak sdrddrtiliiyor. (D2, K, 45, Medya)

= Ben kendi ailemin yasantisini ideal buluyorum. Annemin ve babamin iligkilerini,
anne babamin kendi aileleri ile iligkilerini. Belki herkes &yle bulabilir ama ben
hakikaten ideal bir ailede bliyddigimii digiindyorum. Babam ve annem iyi anlasan
kigilerdi. Mesela hi¢cbir zaman annemin bize koydugu kurali babam bozmamisgtir,
babamin koydugu kurali annem bozmamigtir. O kayinvalide kayinpeder kiismeleri,

onlari yasamadan biyddiik. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
Katilimcilardan 45 yas alti gruba giren dindar elit gruba mensup kadinlarin ideal aile
konusundaki gorusleri ise 45 ve Ustl kadinlardan c¢ok buydk farkliliklar
gOstermemektedir. Buna gore, siyaset alaninda g¢alisan katiimci ideal ailenin

tanimini ‘0zgurluk’ kavramiyla aciklarken, medya alaninda caligan ise ‘insanlarin

birbirini dinleyebildigi, kavga da etse dinleyebildigi’ bir ailenin ideal bir aile oldugu

85



gOrusunu dile getirmektedir. Sivil toplumcu kadin katihmci ise, insanlarin birbirine

saygil oldugu aile ortamini ideal olarak nitelendirmektedir:

= Ben idealden sunu anlarim, taraflarin birbirini dinledigi kimsenin birbirine zorla
degil, gergekten isteyerek bagl oldugu ve cani istedigi zaman da gitme imkaninin
olabildigi, ¢ocuklarin &ézgiirce segimlerini yapabildigi bir aile ortamini ideal
buluyorum. Hata yapmak mesele degil yapilabilir hatalar. Cocuklar hata yapsa bile,
kendi ¢bziimlerini liretebiliyorsa sorun yok. (D4, K, 40, Siyaset)

= Bunun bir formiilii var mi, emin degdilim. Ama insanlarin birbirini dinleyebildigi,

kavga da etse dinleyebildigi ve konusabildigi bir ortam. (D5, K, 36, Medya)
= Insanlarin birbirine saygili olabildigi, birbirlerinin haklarini ¢ignememeye gayret
gosterdigi —¢ignemedigi demiyorum- gayret gésterdigi iyi niyetli oldugu bir yasam
tarzi olmali.(D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar-elit grubun 45 yas ve Ustu gruptan erkeklerin ise, ideal aileyi “denge olay!”,

“islam’in koydugu kurallarla olusmus bir aile ideal ailedir’, “baris tesis eden bir yapi”

olarak tarif ettikleri gértilmektedir.

= Aile yasami bir denge olayidir. Yani insanin is hayatini, siyasi hayatini, aile
hayatini dengeledigi bir alan diye tarif ediyorum. Bu alanlarin bir pargasi ailedir ve
ailede bu manada dengelenmesi gerekir. Dolayisiyla aile hayatini dogru dizayn
edememis dogru dengeleyememis bir insanin siyasi ve ticari bagarisinin

olabilecegine inanmiyorum (D7, E, 46, Siyaset)

= Bu konuda beylik bir laf séylemek icap ederse, Islam’in koydugu genel sinirlar
icerisinde kadin-erkek, anne-gocuk ve baba-g¢ocuk iliskisinin diizenlendigi genis aile
olmalidir. (D8, E, 59, Medya)

= Baris igerisinde yagayan, ben miisliimanim, islam’i baris merkezli alip ¢oluguyla
cocuguyla, egiyle, mahallesiyle, devletiyle ve llkesiyle baris igerisinde yasayan
insan olmali, ailede baslamali baris ama. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

Gorusllenlerden 45 yas alti gruba giren dindar elit gruba mensup erkeklerin
gorusleri ise, ayni gruba mensup 45 yas ve ustu erkek gruptan farklilagsmaktadir. 29
yasindaki siyaset¢i katilimci ideal aileyi, “benim rolim sunlar, senin rolin bunlar
algisi yerine, beraber yeniden insa ettiginiz bir dinya” olarak nitelerken, sivil

toplumcu katilimci “ben demeden biz demeyi 6grenmek” olarak tarif etmektedir.
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Medya alaninda c¢alisan katilimci ise, kadin ve erkeg@in ‘dogalari geregi birbirlerini
yanlis anlamaya devam ettigini” séylemektedir. Tannen ise bu duruma, erkekler ve
kadinlarin farkli konusma tarzlarina sahip olduklarini ve bu durumun cogu kez
taraflarin sdylemesi gerekenlerin anlasiimasini engelledigini éne slrerek agiklama
getirir. Tannen’in vurguladigi, “farkli iletisim bicimleri kullanmanin —erkekler ve
kadinlar arasindaki gl farklilastiricilariyla birleserek- karsilikli dislayici anlam

dlinyalari yarattigi”dir (aktaran Layder, 2006, s.98-100).

Grup Uyeleri ideal aile konusunda sunlari sdéylemektedir:

= Fakat herhangi birisinin kendisini bir adim (liste ¢ektigi bir algidan daha ziyade yani
ne ataerkil ama ne de anaerkil birbirini anlayan dinleyen ortak yasam kurduklarinin
farkinda olan bir yandan da yalniz o farkliliklarinin ve farkli alanlarinin da
korunmasina saygi gosteren bireyler bir birliktelik kurmalilar diye ddsdntyorum.

Esimin agik ya da kapali olmasi fark etmez. (D10, E, 29, Siyaset)

= Aile c¢atisi altinda iki insan birbirine ¢ok yaklasir, sorunlariyla beraber yaklasirlar.
Dogalari geregi ara vermeksizin birbirlerini yanlis anlamaya devam ederler ve
bunun beraberinde getirecegi ¢atismalar kaginilmazdir. Ayni dinden, ayni tarikattan
olsalar bile, sadece huzurlu, dingin gibi gbéziiken ailelerde taraflardan birinin

tahammiilii vardir, bagka bir sey yoktur. (D11, E, 44, Medya)

= Eger onun gibi diglinlirseniz bazi konularda ideal olana yaklasabiliyorsaniz, ideal

olan mimkiin degil. Hayat bir imtihan oldugu gibi evlilik de bir imtihan. Ve evlilik

yaslari gecikmeye bagladigi igin tamamen kisilikleri ofurmus insanlar artik

evleniyorlar. Evilendikten sonra ‘kendi kisiligimden &diin vermem” anlayisinda

insanlar. Bu yiizden de evlilikler ok uzun siirmiiyor. Ideal olan ben demeden biz
diyebilmeyi 6grenmek lazim. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Toplumsal cinsiyet algisini tespit edebilmek amaciyla “ideal aile” tanimi sorulan

dindar elit gruba mensup 45 yas ve ustl kadinlar, ideal aileyi genel olarak her seyin

birlikte konusularak karar verildigi, acik kalpliliJe ve sevgiye dayall bir yapilanma

olarak tarif ederken, 45 yas alti gruptan dindar kadinlar arasinda ise 6zgurlik ve

saygl kavramlarini 6ne ¢ikaran oldugu gibi, ailenin insanlarin kavga etse de birbirini

dinleyebildigi bir yapi olarak tanimlayan da bulunmaktadir.
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Ayni gruptan 45 yas Ustl erkek katilimcilar arasinda ise, ideal ailenin denge olayi,
baris tesis eden bir yapi oldugunu séyleyen de, ancak islami kurallarla ideal ailenin
var olabilecegini ifade eden de bulunmaktadir. Ayni grubun, 45 yas alti erkek
uyelerinin ideal aile tarifleri ise; “benim rolim gsunlar, senin rolan bunlar algisi yerine,
beraber yeniden insa ettiginiz bir dinya”, “ben demeden biz demeyi 6grenmek”
seklinde ifade edilmektedir. Dindar elit kadinlarla dindar elit erkeklerin ideal aile
tarifinde ¢ok buyuk farklliklar gbézlenmezken, kadinlarin konusmaya ve iletisim
kurmaya wvurgu yaparken, erkeklerin ise aileyi “denge” olayr ve “karsilikhilk®

cercevesinde degerlendirdikleri gérilmektedir.

“Sizce ideal aile nasil olmalidir?” sorusu laik elit gruba yoneltildiginde ise, 45 yas ve
Ustl kadinlarin ideal aileyi, “kictige de blyuge de saygl”, “esitlik, karsilikli haklar ve
ozgurliklere saygl” seklinde tanimladiklari gérilmektedir. Diger katihmcilardan farkh

olarak medya alaninda c¢alisan kadin katihmci, medeni hukuk kurallarina vurgu

yapmayi oncelemektedir:

= Kiig¢liige de blyiige de saygi duyarak; Ben g¢ocuklarimi alirrm, mimkin oldugu
kadar bir anne-baba gibi degil, bir arkadas gibi olmayi disiinirim. Bence rahat
olmak lazim. (L1, K, 63, Siyaset)

= Evlilik uygarligin kendi devami igin bulabildigi en kliclik dayanisma merkezi, odagdi,
yasam bicimi. Medeni hukuk kurallari icinde olmasi gereken bir iliski. Zaten bana
gére evliligin, medeni hukuka bagl olmasinin 6nemi burada. Cocuklar, blytiklerle

ilgili sorumluluklarin, aile baglarinin bicimlenmesini sagliyor. (L2, K, 64, Medya)

= lIdeal bir tek aile oldugunu diisiinmiiyorum. Insanlarin zamanlarina yasam

olanaklarina, inanclarina, ekonomik olanaklarina gére degisen farkli ideal aile tipleri

olabilir ama hepsinin ortak noktasinin, ailenin, egsitlik ve kargilikli haklara ve
Ozgdrliiklere saygi temelinde bigcimlenmesi gerekiyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Katilimcilardan, 45 yas Ustlinde bulunan, laik elit gruba mensup kadinlar daha ¢ok

ailenin hukuki yonine ve medeni iliskilere dikkat ¢ekerken, laik elit grubun 45 yas

alti kadinlarindan siyasetle ilgilenen katilimci ideal aile yagantisini “calisan anne

baba ¢ocuk hepsinin bir arada oldugu, birbirine bagl, dizenli aile yagantisina sahip
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oldugu aile” seklinde tarif etmektedir. Laik elit grubun 45 yas alti kadinlarindan sivil
toplum alaninda calisan katilimci ise aile kavramiyla iligkisinin bozuldugunu ifade

etmektedir:

= Son & yilin muhafazakar politikasi kadinin aile iginde, ailedeki bir birey olarak
haklarini konuguyor. Mesela bir kadin olarak bir yurttas olarak degil. Bundan dolayi
da benim aile kavramiyla iliskim bozuldu. Ben g¢ocuk sahibi olmayacaksam
evienmem. Niye? Bana ¢ok sagma geliyor bir belediye baskani birileri tarafindan
secilmis belki ben oy bile vermemisim sizin birlikteliginizi onaylayacak o zaman
mesgru olacaksiniz. O ylizden de bdyle politik olarak karsiyim. Ama hani pratikte
gocuk yapmaya karar verdigimde elbette ki gidecegim evlenecedim ve neyse o

toplumun kurallari igerisine bende girecegim. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Katilimcilardan 45 yas ustu gruba giren laik elit erkekler arasinda ise, ideal aile

“genis aile”, “huzur bulunan ortam” ve “esitlik¢i bir yapi” olarak tarif edilmektedir:

= Bir insanin eger birinci derecede 6zellikle yakinlari siz ona eginin diginda ¢ocuklari,
amcasini, dayisi, yegeni, teyzesini, eger insan zaten bunlarla beraber yagiyorsa
insan sevgisi de var demektir. Diger toplumu dogayi ve g¢evreyi de sever demektir.
Onlari da paylasir. Eger insanlar bunlardan kopmugsa ben diger insanlari da

sevdiklerine inanmiyorum. (L7, E, 52, Siyaset)

= Bana aile kavrami giderek daha sacma sapan gelmeye basladl. Bir toplumu
ybnetebilmek icin aile kavramini atiyorsun ve bireysel bir savunma mekanizmasi
kuruyorsun. Yani mesela diyor ki benim kanim diyor. Kardesim biz ayni Allah’in
yarattigi Adem’le Havva’dan gelmiyor muyuz o zaman senin kanin ne oluyor. Yani
senin ¢ocugunla benim ¢ocugumun ne farki var? Ama aile deyince huzurlu yasam

diye bakiyorum yani sigindigim rahat bir yasam. (L8, E, 55, Medya)
= Esitlikgi. Sadece annenin babanin aile igindeki erkeklerin séziiniin ge¢medidi,
herkesin egit olabildigi bir ortam. Herkesin dayanismaci ve egit olabildigi bir ortam.
(L9, E, 66, Sivil Toplum)
Gorusmelerin gergeklestirildigi katihmcilardan 45 yas alti gruba giren laik elit gruba
mensup erkeklerden siyaset alaninda calisan katilimci ise; ideal aileyi “mutiu

aksamlar, evinde kavga c¢ikmayan, huzurlu olan, bir ¢orba da i¢se karninin

doyduguna siikrederek yasayan etrafinda sevilen bir yapidir” diye tanimlamaktadir.
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Katilimcilardan sivil toplumcu 45 yas alti erkek ise, ideal aileyi su sekilde

acliklamaktadir:

= Bence ideal bir aile yasantisi tabi bunu ¢ocuklarla dlisiinebiliriz. Cocuklar olmadan
dislnebiliriz. Cocuklar olmadan ciftlerin birbirine kargi dliriist olduklari ve yalanin
olmadigi birbirlerine destek olduklari her seyi paylastiklari birbirleriyle her seyini
paylastiklari bir aile. Umarim basaririm. Tabi ¢ocuk olduktan sonra yine kendilerine
zaman ayirdiklari ve ¢ocuklari olmadan 6énce nasilsa Oyle devam etmeye
calistiklari pek olmuyor goérdiigiim kadariyla ama ayni zamanda ¢ocuklarin
ideallerini gergeklestirmelerine olanak saglayan kisilerden olusan bir yapi olarak
disdniyorum.. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
ideal aile konusunda laik elit grubun 45 yas (stiinde bulunan erkek Uyeleri, “genis
aile”, *huzur bulunan ortam” ve “esitlikci bir yapi” seklinde tanim yaparken, ayni
grubun 45 yas altindaki erkek Uyelerinden siyasetgi olan ideal ailenin “huzur ortam1”
vaat etmesi gerektigini savlamaktadir. Sivil toplumcu katiimcinin ise, “kadinlarin
calistigi ve cocuklarin vatana millete faydali, hayirh bir evlat olarak yetigtirildigi
ortam”I ideal aile ortami olarak gérdigu anlasiimaktadir. Tipki grubun erkek
Uyelerinin gorugleri gibi kadin Gyelerin ideal aile konusundaki gorugleri yas ve
meslek grubu itibariyle degismektedir. Buna gore, 45 yas Ustindeki kadin katihmci,
ailenin hukuki yonu ve medeni iligkileri 6ne c¢ikarirken, diger katilimci “kiiglige de
biyige de saygi” gibi geleneksel degerlere vurgu yapmakta, diger katilimci ise,
“esitlik, karsilikl haklar” gibi aileyi modern kavramlarla tanimlamaktadir. Grubun 45
yas alti kadin katihmcilardan biri ideal aileyi, “calisan anne baba ¢ocuk hepsinin bir

arada oldugu, birbirine bagh, dizenli aile yasantisina sahip oldugu aile” seklinde tarif

ederken, bir diger katilimci ise aile kavramiyla iligkisinin bozuldugunu sdylemektedir.

Dindar-elit grubun 45 yas ve Ustl kadinlarinin ideal aileyi “genel olarak her seyin
birlikte konusgularak karar verildigi, acik kalplilige ve sevgiye dayali bir yapilanma”
olarak tarif ettigi, 45 yas alti gruptan dindar kadinlar arasinda ise, “6zgurlik” ve
“saygl” kavramlarini éne ¢ikaranlar oldugu gibi, aileyi “insanlarin kavga etse de

birbirini dinleyebildigi bir yap1” olarak tanimlayanin bulundugu hatirlandiginda; laik
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elit kadinlarda da ‘kiguge ve buyigde saygr’ gibi geleneksel degerler sisteminden

¢lkan dilin kullanildigi tespit edilmektedir.

Dindar-elit ve 45 yas Ustl erkekler arasinda ise, ideal ailenin “denge” olayi, “baris
tesis eden bir yap” oldugunu sdyleyen de, “ancak islami kurallarla ideal ailenin
varolabilecedini” ifade edenin de bulundugu daha &nce belirtiimisti. Ayni grubun, 45
yas alti erkek Uyelerinin ideal aileyi; “benim rolim sunlar, senin rolin bunlar algisi
yerine, beraber yeniden insa ettiginiz bir dinya”, “ben demeden biz demeyi
ogrenmek” seklinde tanimladig! ifade edilmigti. Bu ifadeler laik elit grup mensubu
erkek Uyelerin gorusleriyle karsilastirildiginda, laik elitlerin 45 yas Ustinde bulunan
erkek Uyelerinin “genis aile”, “huzur bulunan ortam” ve “esitlik¢i bir yapi” seklinde
tanim yaptigi, ayni grubun 45 yas altindaki erkek Uyelerinin ise ideal aileyi “huzur
ortam!”, “kadinlarin ¢alistii ve cocuklarin vatana millete faydali, hayirli bir evlat

olarak yetistirildigi ortam” olarak ifadelendirdigi aciga ¢cikmaktadir.

3.2.2 Evliligin Kutsalligi ve Toplumsallikla iligkisi

Katilimcilara, “Sizce eVlilik kutsal bir miiessese midir? Yoksa evlilik ve cinsellik bu
diinyaya ait bir mesele midir?” ve “Sizce evililigin toplumsallikla iliskisi nedir?”
sorulari yoneltiimekte, boylelikle dindar ve laik elitlerin evlilik algisi, sekilerizm ve

toplumsal cinsiyet baglaminda anlasiimaya ¢aligiimaktadir.

Buna goére dindar elit grubun 45 yas ve ustu kadinlari genel olarak evliligin hem
uhrevi, hem de dinyevi manasi oldugunu dusunduklerini ifade etmekte; evliligin

toplumsallik iligkilerini belirleyici bir roli oldugunu da vurgulamaktadirlar:

= Eviilik hem uhrevi, hem diinyevi bir milessese. islam kisinin hem bu diinyasini,
hem 6&teki diinyasini diizenlemistir. Evlilik kurumuna yazik ediliyor. Séyle yazik
ediliyor: imam nikahiyla yasamaktan bahsediyorum. islam’da nikah nedir? Eviiligin
akdini herkese duyurmaktir. Ama bugiin gizli iki kisi gidiyor, bir imamin kargisinda
biz nikahlandik. Béyle bir evlilik kurumu yok. (D1, K, 50, Siyaset)
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= EVlilik kutsal ve mucizevi bir sey. Tabi ki toplum siyaset teorisi lizerine ¢ok 6nemli
bir etkisi var. Siyasetler aileler lizerine kurulu. Devlet aileler (zerine kurulu.
Dolayisiyla devletin devamiyeti biraz da ailenin devamiyetiyle ilgili, yani ulusalci
séylem gliglii aile séylemi (izerine kuruludur ama, gsimdi diinyada postmodern
esikten atladiktan sonra, modern sonrasi zamanlarda insan tekinin verdigi bir
varolus miicadelesi giindeme geldigi icin zaten bu iste farkli kiiltiirlerin bir arada
yasamasi, demokrasi dedigimiz sey bu ylizden ¢ok zor bir sey. Yani insan teki mi
yoksa insanin ailesiyle okudugu okulla iste partiyle falan o sivil birlikteliklerin

hepsiyle mi var olacagi konusu kesisiyor. (D2, K, 45, Medya)
= Evlilik kutsal bir miiessese ve onu simdi yasadigimiz bir sey olarak géremezsiniz.
Cocuklar var, iyi bir toplum olusturmanin temellerini atiyorsunuz. Cinsellik de belki,
¢linki sizden bir nesil doguyor. Evlilik insani topluma kazandiran olgulardan. Yani
bekar birinin sosyal hayati daha farkli gériiliiyor. Ben o sekilde gérmiiyorum, bekar
bir insan da ¢ok rahat olabilmeli. Ama genelde toplumumuzda evlendiginizde biraz
daha sosyallesiyorsunuz gibi gériiniiyor. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas alti kadinlari ise evliligin kutsalidi noktasinda, goérusleriyle
dindar 45 yas ve Ustl dindar elit kadinlardan ayrilmaktadirlar. Katiimcilardan
siyaset alaninda galisan, ‘bosanmanin’ helal olarak goérildigu, yani evlilie ¢ok fazla
kutsallik yuklememek gerektigine inanmakta, evlilige toplumsal cinsiyet noktasinda
elestirel yaklasmakta ve “isi glict olsa bile her seyi evlilie endeksleyerek yasayan
kadinlar var” diyerek yani evlilik baskisinin en ¢ok kadinlar Gzerinde géruldugunu
anlatmaktadir. Medya alaninda galigan katilimci, evlilige kutsallik atfedilmesine kargi

¢ikmaktadir. Sivil toplumcu katilimci ise evliligin hem dinyevi, hem uhrevi taraflar

bulunabilecegine inandigini belirtmektedir:

= Evililik insanin dlinyasini ve ahretini belirler. Ancak evlilige kutsal ibaresini
koydugunuz zaman bir sirli problemli evlilikler var ve bunlar ylirimdiyor. Evlilik,
genelde kadinlar igcin gok 6nemli alan. Bir statii degisimi oluyor.. Her seyi evlilige
endeksleyerek yasayan ¢ok insan var. Isi giicii olsa bile evlenmemeyi kendisi igin
¢ok bliyik bir noksan addeden ¢ok kadin var, erkek degil ama kadinlarda bu ¢ok
fazla. Ben bu gériste biri degilim. Evlilik énemli bir sey. Ama evlenmemeyi

diinyanin sonu olarak gérmiiyorum.(D4, K, 40, Siyaset)

= Evililik kutsal degil, evlilik sonug itibariyle bir miiessese. O yiizden ¢ok da toplumsal

bir seydir yani. Yani diizen ihtiyacinin getirdigi bir seydir evililik. (D5, K, 36, Medya)
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= EVviilik sadece bu diinyaya ait bir sey dedil. lyi yapildiginda birbiriyle uyumiu bir ¢ift
olundugunda 6biir diinya igin de iyi seyler yapilabilir. Evlilik-toplumsallik iligkisine
gelince; aslinda siki siki baghliklari olan bir kurum. Sadece bireysel, insanlarin tek

basina kapiyi kapatarak yasayabilecekleri bir sey degil. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun 45 yas Ustl erkek katilimcilar ise, evliligin diinyevi mi yoksa
kutsal bir miessese mi oldugu konusunda; cesitli gorlgsler ileri sirmektedirler:
Siyaset alaninda calisan katihimci, evliligin kutsanmamasi gerektigini ama insanin
ihtiyaclari gbz énine alindiginda olmasi gereken bir sey oldugunu séylerken, medya
alanindaki katihmci evliligin hem kutsal hem dinyevi oldugunu, sivil toplumcu
katilimci ise “bir miuslimanin hayatindaki her sey kutsalligin bir parcasidir” diyerek

evliligi kutsal addettigini ifade etmektedir:

= Evililigin toplumsallikia iliskisi, stiphesiz ki toplumun en kii¢lik yapisini olusturan aile
toplumun sekillenmesinde ciddi bir rol Gstlenir. Toplumsallasmak igcin olmazsa
olmazlardandir. (D7, E, 46, Siyaset)

= EVililik ilkin dinyevidir, cennetin haz ve mutluluk yeri oldugunu hatirlatan ve 6greten
iliskiler biitiinii oldugu igin diinyevidir. ikinci olarak eviilik nesil iiremesini miimkiin
kilar. Uglincii olarak ise toplumsal hayatin temel tasi ve alternatifi olmayan
kurumudur. Aile ayni zamanda ilahi bir anlama da sahiptir. Bizde kadin erkek
beraberligi yemine degil s6zlesmeye dayanir, yani nikah bir akittir yani biz bu akdi
yaparken bedenlerimizi kullanacagiz. Dolayisiyla bedenin sahibinden ve
yaraticisindan izin aliyoruz. Onun adina kullaniyoruz. Yani bu, bu anlamda
kutsaldir. Fakat kadin ve erkegdi bir araya getiren ve beraberliklerini mimkin kilan
sey, aralarinda aklettikleri s6zlesmedir, yemin degildir. O sézlesme fesholunabilir, o
tarafi ile dinyevidir. Ailenin toplumsallikla iligkisine gelince, aile toplumun temel

yapitagidir. Onun yerine ikame edebileceginiz bagka sey yok. (D8, E, 59, Medya)

= EVlilik ve cinsellik kutsaldir ¢linkii bana gére kutsal benim biitiin hayatimi kapsar.
Dolayisiyla cinsellik bu diinyaya evlilik éblr diinyaya aittir diyemem. EVvlilik de
hayatimdaki kutsallardan birisi. EVliligin toplumsallikla iliskisine gelince; aile
toplumun temel tasidir. Ailede baris yoksa toplumda da olmaz. Bugiin toplumda

yasadigimiz i¢ kargasanin temeli, ailenin iyi kurulmamasi. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun 45 yas alti erkek Uyeleri ise, evliligin diinyevi mi yoksa kutsal bir
muessese mi oldugu konusunda; evlilik ve toplumsallasma hakkinda farkh goérisler

ileri sUrmektedir. Siyasetle ilgilenen katihmci, evliligi kutsallagtirmanin dogru
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olmadigina inandigini belirtirken, medya alaninda caligan katilimci ‘bir Masliman
icin yerylzunde hicbir sey yoktur ki, uhrevi bir tarafi olmasin’ demektedir. Sivil
toplumcu katilimci ise dindarlarin evliligi ¢cok fazla kutsadigini, diger kesimin
sekllerlerin de evliligi tamamen dinyevi gérdigini, bunun ortasinin bulunmasi

gerektigini ifade etmektedir.

Dindar elit gruptan 45 yas alti erkek katiimcilar gérislerini su sekilde ifade

etmektedirler:

= Eviiligin toplumsallikla ilgisi aslinda ¢ok temelde var zaten. Bizim aile (izerinden
toplumsallasan, aile lzerinden bir araya gelen, aile lizerinden halkalanan bir
toplumsal yapimiz var. Bekar olanlarimiz 40 yagindan sonra muteber insanlar

degil. Toplumsallagmada ana etkenlerden biri aile. (D10, E, 29, Siyaset)

= Miisliiman i¢in bu diinyada hi¢bir sey yoktur ki, uhrevi bir yani olmasin. Her fizigin
bir metafizigi vardir. Diinyevi olan her seyin gelecekteki izdiisiimii ahrettir. insanin
bir kutsalligi varsa, iki insanin birlikte olmasinin da bir kutsalligi vardir. Siz anne-
baba olacaksaniz gider birbirinizi bulursunuz, o ¢ocuk sizden dogacaktir, bu

ylizden evlenirsiniz. Bunun iginde cinsellik ve dinsellik vardir. (D11, E, 44, Medya)

= Dindarlar evlili§i ¢cok fazla kutsuyor, sekiiler kesimler de evililigi tamamen diinyevi
goriiyor. Bunun ortasinin bulunmasi gerekiyor. Ne Katoliklerin evliligi gibi diinyadan
ari yani ne bu kadar kutsamali ne de sekiler bakmali. Evlilik kurumunun
toplumdaki yeri degisiyor. Onceden ¢ok daha kutsal bir yerdeyken evlilik simdilerde
o kadar da kutsal degil. Ben genclik yillarimda evlenen arkadaslarima insanlarin ne
kadar gipta ile baktigini hatirliyorum. Simdi ise evienenlere basina bela aliyorsun
tarzinda bakiyor. Bu toplumdaki degisiklik evlilik miilessesesine de yansiyor. Her
seye biz o Islam’in vasat dedigi orta yolla bakarsak evliliklerimiz de orta yollu olur.

Eviilikten sonraki iliskilerimiz de orta yollu olur. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Genel olarak dindar elit grubun evliligin kutsalligi ve toplumsallidi ile ilgili géruslerine
bakildiginda, dindar elit grubun hem kadin hem de erkek Uyelerinde, hem 45 yas
altl, hem de 45 yas Ustu grubundaki ortak gorusun evliligin hem dunyevi, hem de
amaglari nedeniyle uhrevi taraflari bulundugu yéninde bir kanaat gbézlenmektedir.
Ancak grup iginde evlilige kutsal bir misyon yuklemenin ¢esitli sorunlara yol agacagi

gerekgesiyle evliligin kutsal oldugu fikrine katilmayan Uyeler de bulunmaktadir.
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Katilimcilarin 45 yas alti kadinlari, ‘evlilige ¢ok fazla kutsallik yiklememek gerektigi’
seklindeki gorusleriyle dikkat cekerken, “isi glici olsa bile her seyi evlilige
endeksleyerek yasayan kadinlar var” diyerek evlilik baskisinin en ¢ok kadinlar

Uzerinde gorildugune dikkat cekmektedirler.

Dindar elit grubun erkek Uyeleri arasinda ise 45 yas ve Usti-45 yas alti grup Uyeleri
arasinda goruslerin ¢ok fazla degismedigi gozlenmektedir. 45 yas ve Ustlinde
bulunan grupta da, evliligin kutsanmamasi gerektigini ifade eden katilimcilar

bulundugu gibi, 45 yas alti grupta benzer ifadeleri kullananlar bulunmaktadir.

Cevaplarin bayik boélumu, Bergerin “dinin toplumsal kurallari onlara nihai olarak
gecerli ontolojik bir statii bahsetmekle, yani onlari kutsal ve kozmik bir referans
cercevesine yerlestirmekle yasallastirdigi” (2000, ss.76-77) aciklamasiyla paralel
veriler icermektedir. Gauchet'ten aktaran Vergin, “Dinin, ¢agimizin sekiilerlesmis
toplumlarinda kamusal alandan timliyle 6zel alana ¢ekilmesi ve bireysel faaliyetler
zemininde yasamasinin sonucunda kutsallik duygusunun, us, bilim, halkin
egemenligi gibi baska zeminlere gectigini, yani bu kavramlarin kutsallastirildigini”
ifade etmektedir (2008, s.49). Cevaplar arasinda evliligin kutsal olmamasi
gerektigine yonelik goérislerin de yer almasi, dindar elitler arasinda toplumsal

kurumlara din referansiyla bakmayan bireylerin de bulundugunu ortaya

¢ikarmaktadir.

Ayni sorular, yani “Sizce evlilik kutsal bir miiessese midir? Yoksa evlilik ve cinsellik
bu diinyaya ait bir mesele midir?” ve “Sizce evliligin toplumsallikla iliskisi nedir?”
sorulari laik elit gruba da yoneltiimig, boylelikle laik elitlerin evlilik algisi, sekulerizm

ve toplumsal cinsiyet baglaminda anlasiimaya calisiimistir.
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Laik elit gruba mensup 45 yas Usti kadin katilimcilar arasinda evliligin kutsal
oldugunu duastinen bir kisi bulundugu gibi, evliligin kutsalliklar bir iliskisi olmadigini

ve olmamasi gerektigini savlayanlar da bulunmaktadir:

= Biz ¢ekirdek aileleriz, belki drnek toplum icin de aileler érnek olmalidir. Clinkd
hayat ailelerden basliyor. Cekirdek aileden bagliyor, biyiiyerek genisliyoruz. Aile
¢ok 6nemli siz 6rnekseniz sizin ¢ocugunuz sizden Ornek alacak onun gocugu
ondan 6rnek alacak bu topluma sirayet edecektir. Bence érnek olmakta fayda var.

Ornek aile olduguma inaniyorum. (L1, K, 63, Siyaset)

= Evliligin Tanrr’yla iligkili oldugunu ddigiinmiyorum. insan yasamindaki yeri kutsaldir
o ayri. Toplumsallikla iligkisi, en kiiglik 6rgiittenme modeli bu toplum igindeki.
Hukuku olmali mutlaka. Yani ben sadece dini nikah ya da hukuksuz evlilik, dini
nikahin da aslinda hukuku vardir kendi iginde, yani tek hukuklu olmasi gerektigini
disiniiyorum, o da medeni hukuk olmall. iliskisi buradan geliyor, yani toplumsal
iliskiler de medeni hukuk iginde olduguna gére en az insani bir arada tutan hukuk
iligkileri. (L2, K, 64, Medya)

= Eviilik kutsal degil, kutsallik verildigi zaman tartisamazsiniz ve kurallari sizin
disinizda belirlenmis bir seye uymaya c¢aligirsiniz. EViilik insanlar arasindaki
dayanigma pratigidir. Toplumsal hayatin kurgusuyla ¢ok bagh bir kurum evlilik
kurumu. Toplumsal hayat kendini evii c¢iftlerin olusturdugu bir birlik olarak
tanimladigi siirece zaten o tanimin diginda yasamak diye bir se¢cenek de ¢ok fazla

mdimkdiin olmuyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)
Laik elit grubun 45 yas altindaki kadin katilimcilari arasinda da, evliligi kutsal bir
muessese olarak goérdugunu ifade eden de, evliligin dinyevi bir miessese olmasi
gerektigini oldugunu soyleyen de bulunmaktadir. Bu konudaki gorusleri, 45 yas ve

Ustl laik elit kadinlarin goérusleriyle benzerlik gdsteren 45 yas altindaki laik elit

kadinlar, evliligin toplumsallikla iligkisi oldugu gérusune ise katiimaktadirlar:

= Ailemde gbrdiigiim kadariyla evlilik kutsal bir miessese. Babamin éliimiinden
sonra annem hala ona bagliligini yasayabiliyorsa demek ki inanca baglilik var.
Eviilik toplumsallik iligkisine gelince; bire bir ortiglyor evlilik toplumsallikia.
Eviilikleri en gok etkileyen faktérler zaten toplumsal faktérlerdir. Arkadaslariniz ig

gevreniz is diizeniniz bire bir etkiliyor. (L4, K, 26, Siyaset)

= Eviilik bu diinyaya ait, bosanmayi da evlilik kadar normal gériiyorum. Evlilik bana

aslinda séyle geliyor. Yasadigimiz toplum geregi evlenmemiz gerek. Bu toplumda
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yasamasaydim ya da ailem benim evienmeden birlikte yasamama izin verseydi,
yasardim. EVvliligin ancak séyle bir 6nemi var; kadinin haklar1 agisindan hani yoksa
namus filan falan digiincesi degil. Ama birlikte bir hayat kuruyorsan bir sézlesme
olarak onu goériiyorsunuz. Eger bir giin biri 6liirse veya olur da ayri hayatlar
kurmaya karar verilirse herkesin kendi haklarini korumasi agisindan énemlidir. Bir
sézlesmedir evlilik. (L5, K, 30, Medya)

= Evlilik kutsal degil, kim kutsuyor bir belediye bagkani. Belediye bagskani benim igin
kutsal bir insan degil ki. Kadin bedenini denetim altina almanin bir aracidir evililik.
Kurum olarak hayatimiza girmesi bununla alakali. Ya da erkegin kendinden olacak
olan g¢ocuklarin kendinden olduguna emin olmayla, erkegin kendisiyle olan giiven
meselesiyle ilgili bir sey, mirasla ilgili bir sey. Toplumsal olarak da mevcut sistemin
hangi sistemse bu ama her durumda her sistemin cinsiyetgi oldugunu
disiniyorum, feodal sistem de Oyleydi kapitalizm de.. Tirkiye ©6élgedinde

konuguyorum mevcut sistemin devami igin bir arag. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup olan 45 yas ustu erkekler arasinda ise, evliligin kutsalla
baglantisi oldugunu diastnen hi¢ kimse bulunmamaktadir. Katilimcilar goruslerini su

sekilde ifade etmeyi tercih etmektedirler:

= EVlilik insanin insan olmasini var eden bir olgu. EVliligi sadece cinsellik olarak
disiinmek ise pek akil kari degil, bu anlamda kutsal bir tarafi var yani. Ben 6bir
diinyaya ait olan seyleri hi¢ 6n planda tutmadim. Evlilik bu diinya igin gerekli olan
bir sey. (L7, E, 52, Siyaset)

= Dini anlayigla evlilige bakmiyorum. EVvlilik yasina bakalim, iki tir evlilik var. Bir ge¢
yaglardaki eviilik ve erken evlilik. Yani cinsellik 6nemli. Ben digiindiim diye
bastiranlar var, bu bazen dinle bastiriyor bazen rejimlerle bastiriyor. Yani Victoria
déneminde cinselligi bastirmis, ama o duyguyu yok edemiyor. Toplumsallastikga,
cinsellik yasami zorlastigi icin tek mesru evlilik kaliyor. Mesela Anadolu’da bu
ytzden yapilir evlilik. Daha yénetilir oluyor. (L8, E, 55, Medya)

= EViiligin kutsalla bir baglantisi yok. Evlilik bir kadinla bir erkedin esit noktada
paylasimciligi ve arkadagligi strdiirebildigi bir birliktelik olarak gériiyorum. Tabi aile
kdltdrinin  sdrddrtlebilmesi igin, devamliliktir 6nemli olan. Ancak bizim
toplumumuzda aile kiiltiirii biraz daha farkli. “Gelismis” tirnak iginde veya sosyo-
ekonomik diizeyi yukarida olan toplumlara gbére daha dayanismaci, kucaklayici,
paylasimci bir aile. Ve olumlu. (L9, E, 66, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup olan 45 yas ve Ustu-45 yas alti erkek katimcilar arasinda,

evliligin kutsalla baglantisi oldugunu dusunen iki katilimci bulunmaktadir. Ancak,
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bunun Turkiye'de bilinen ve uygulanan sekliyle dindarlikla bir ilgisinin bulunmamakta
oldugu duisiniilmekte, s6z konusu yaklasim literatiirde konservatizm'’ olarak
adlandirilan ve dindarlik icermeyen bir ‘muhafazakarlik’la aciklanabilmektedir. Bu
goruse, katihmcilardan birinin “bahsettigi kutsaligin dini bir manada olmadigr”
aciklamasindan dolayi varilmaktadir. Katilimcilar gérislerini su sekilde ifade etmeyi

tercih etmektedirler:

= Evliyim, ¢ok mutluyum. Tabi ki evli olunca toplumda daha farkli algilaniyorsun,
daha oturmus bir yapin oluyor. Yani ben 4 ay éncesine kadar yine ayni yastaydim
ama simdi evli deyince daha farkli bir seyle aniliyorsun. Dayilarinda amcalarinda
evli olunca artik bizim oglan seyinden ¢ikip ev bakabilecek durumda goriilliyorsun.
(L10, E, 30, Siyaset)

= Eviilik kutsaldir, kutsalsa o kutsalligin temeli de evlattir. Saglam temeller atmak
igin. Yani bireylerin anne baba da saglam olacak ki ¢ocuklar da saglam olsun bu
ayri mesele de tabi ki. Saglam bir temel atmak i¢in saglam temeller olusturabilmek

igin. Evlilik iyidir ama eger li¢ ay sonra bogsanmayacaksan. (L11, E, 35, Medya)
Laik elit gruba mensup olan 45 yas ve ustl erkekler arasinda ise, evliligin kutsalla
baglantisi oldugunu distnen bir katilimci, 45 yas alti gruba mensup olan laik elitler
arasinda da evliligin kutsalla baglantisi oldugunu dustnen bir katiimci
bulunmaktadir. Katihmcilar, sdzkonusu kutsallik algisinin ‘din’lden bagimsiz

oldugunu 6zellikle vurgulama ihtiyaci duymaktadirlar. Katilimcilardan biri s6z konusu

kutsalligi ‘evlat’la, bir digeri ise evliligin cinsellik digindaki islevleriyle agiklamaktadir.

Tarkiye’deki laikligi, “ulusal ve milliyetgi laiklik” olarak kodlayan bakis agisina benzer
bir agiklamadir “kutsal olan ama dini bir kutsallik icermeyen aile” modeli. Nitekim,
Ozturanl, “Klasik deviet-din ayriligi sistemi Tiirkiye'yi ¢agdas uygarlik diizeyine

ulastiramazdi. Halkin din duygusunu sémdiren din bezirganlar1 yasama alani

7 Genel olarak muhafazarkarlik anlamina gelen konservatizm, Fransiz Devrimi’ne karsi tepki olarak ortaya
cikti. Eski rejime donme istedi olarak tanimlanabilecek konservatizm, reaksiyonal bir diigtincedir. Reform
dislncesini yadsir, degisime karsi muhafazayi savunur. Genel olarak konservatizm taraftarlari, gelenegin
bilinen erdemlerini 6n plana ¢ikarirlar. Sézkonusu 6rnekte laik elitlerin, Cumhuriyet’in ilaninin ilk yillarinda
devrimin gerceklesmesinde inanan, liberal degerleri benimsemeyen kadin ve erkegin olusturdugu ‘aile’
modeline donik bir 6zlemden sozettikleri aciktir. 22/08/2012 tarihinde
http://www.nedir.net/konservatizm.html adresinden indirilmistir.
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buldukga klasik gbériis benimsenemezdi” (1999, ss.50) diyerek, Turkiye'de
uygulanan laikligin Hristiyan laikligi olmadigini ve ‘musliman laikligi” oldugunu ifade
etmektedir. Bu ylizden, dini bir icerigi olmamasina karsi Kemalist 6greti tarafindan
‘kutsal’ addedilen toplumsal kurumlar s6z konusu olmaktadir. Laik katihimcilarin

ailenin kutsalligindan s6z etmelerinin sebebinin ‘musliman laiklik’ kavrami altindaki

bakis agisinin oldugu anlasiimaktadir.

Sl

Dindar elit kadin katihmcilarin bazilarinin “evliligin kutsalli§i” sdylemine karsi
¢lkmasi ise, bu konuda yapimis bir c¢alismayla o&rtismektedir. 2006 yilinin
sonbaharinda istanbul’da diizenlenen atélye konusmalarini tartisan Yildirm (2007,
$s.49-55), kendilerine dindar feministler diyen bir grup dindar kadinin bu atdlye
calismalari sirasinda “ailenin kutsal oldugu” seklindeki argimana kadinin ev icinde
yasadigi siddetin ve baskilanmanin olagan goérlilmesi ve gizli tutulmasi igin
kullanildigini aktarmaktadir. Yildirim, dindar feministlerin, “Aile kutsal bir yapi degil
sosyolojik bir birimdir. Aileye yliklenen kutsallik, basta muhafazakar cevreler olmak
lizere, tim alanlarda tartisiimali ve “kutsallik” degerinin kadina ybnelen giddet ve

sinirlamalarr mesrulastirmasina engel olunmali” (2007, s.52) dediklerini ifade

etmektedir.

Laik elit grubun 45 yas ve Usti-45 yas alti kadin Gyeleri ise, erkek Uyelere oranla
farkl cevaplar vermektedirler. 45 yas Ustl kadin katihmcilar arasinda evliligin kutsal
oldugunu dasutnen bir kisi bulundugu gibi, evliligin kutsallikla bir iligkisi olmadigini ve
olmamasi gerektigini savlayan katilimcilar da bulunmaktadir. Laik elit grubun 45 yas
altindaki kadin katilimcilari arasinda da, evliligin kutsal oldugunu soéyleyen de,

evliligin diinyevi bir miessese oldugunu ifade eden de bulunmaktadir.

Laik elit grubun Gyelerinin gorusu, dindar elitlerin cevaplariyla kiyaslandiginda ise su
sonuglara ulagilmaktadir: Genel olarak dindar elit grubun hem kadin hem de erkek

Uyelerinde, hem 45 yas ve alti, hem de 45 yas Ustl grubundaki ortak géris, evliligin
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hem dunyevi, hem de uhrevi taraflari bulundugu yoénindedir. Dindar elit
katilimcilarin 45 yas alti kadinlari, ‘evlilige ¢ok fazla kutsallik yiklememek gerektigi’

seklindeki gorusleriyle dikkat cekerken, “isi glici olsa bile her seyi evlilige
endeksleyerek yasayan kadinlar var” diyerek evlilik baskisinin en ¢ok kadinlar

Uzerinde gorildugunu vurgulayanlar bulunmaktadir.

Dindar elit grubun erkek Uyeleri arasinda ise 45 yas ve alti-45 yas Ustl arasinda
goruslerin ¢ok fazla degismedigi gdzlenmektedir. Her iki grupta da evliligin

kutsanmamasi gerektigini ifade eden katilimcilar bulunmaktadir.

3.2.3 Evlilikte Kadin ve Erkek Rolleri

Calismada, dindar ve laik elitlerin toplumsal cinsiyet hakkindaki goéruslerini ortaya
cikarmaya yonelik olarak katilimcilara, “Eviilikte kadinin ve erkegdin rolii sizce ne
olmalidir? Evlilik kadin icin mi yoksa erkek ig¢in mi avantajli bir toplumsal

mluiessesedir?” sorulari sorulmaktadir.

Buna gore, dindar elit grubun 45 yas ve Ustu kadin Gyeleri cogunlukla, evlilikte kadin
ve erkegin farkl rolleri oldugunu séylemekle birlikte, bir tarafin diger tarafa GstinlGgu

olmadigini savlamaktadir:

= Evlilik hem kadin hem erkek igin avantajlidir, ancak bunun igin taraflarin birbirine
gereken degeri vermesi gerekir. Evlilikte ikisinin rolli ortak yani her sey konusularak
olur. Islam’a gére soruyorsaniz benim inancima gére bir evlilikte kadinin da erkegin
de birlesip birlikte séyledikleri olur. (D1, K, 50, Siyaset)

= Hem anneligi yapacak, hem gelin olacak, hem misafir karsilayacak, hem asc¢i
olacak, hem miihendis olacak bbéyle bu zaten Cumhuriyet ideolojisinin de
mikemmel kadin imaji bu gekildedir. Bunun agir bir yik oldugunu ddsgiintiyorum

ama artik rollerin degistigini de gériiyorum 10 yildir. (D2, K, 45, Medya)

= Eglerin tabiati neye hangi role uygunsa onu se¢cmesi gerekir. Erkegin rolii ve

kadinin rolii bu olacak seklindeki kaliplar insanlari yapmayi istemedigi seylere
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sdrtikliiyor. Ben siyaset yapiyorum, esim yemek pigiriyor ama bu miicadele ile

yerlegiyor. Su kesin ama, evlilik erkek i¢in daha avantajli. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas altinda bulunan kadin Gyelerinden biri ise, modern dindar
kadinin ailede ¢ok fazla rol Ustlendigini, kendi gorevlerinin yani sira erkeklerin tim
gorevlerini de Ustlenmek istedigini ve bunun kadini zorladigini distinmektedir.
Medya alaninda ¢alisan kadin ise, sehir hayatinda sadece erkedin degil, kadinin da
calismak zorunda kaldigini, bunun da kadina fazladan yik yukledigini ifade
etmektedir. Sivil toplumcu kadin ise, ne evliligin disarisiyla iliskisinin sadece erkege
birakilabilecek bir alan, ne de evin igindeki butin igleyisin sadece kadina

birakilabilecek bir alan oldugunu disinmektedir:

= Su anki aile yapilarinda kadinin ¢ok fazla sey dstlendigini diigiiniiyorum. Ben de
onlardan biriyim. Mesela benim annem acgik ve kendi parasini kendi kazanan bir
kadin olmasina ragmen hi¢ alis veris yapmaz, babam aksam gelirken alir. Ben
gliya daha egitimliyim. Her seyi kendim yapmaya c¢alisiyorum. Mikemmel kadin
olmak ¢ok abartildi. Erkekler igin evlilik daha iyi dindarlar igin daha iyi. Bir de ¢ocuk
dogurmak var, “efendim bu ¢ok kutsal”, kadinlar ruh saghgini kaybediyor. Aptallar

i¢in sorun degil, ama akilli kadin igcin evde oturmak kabus. (D4, K, 40, Siyaset)

= Erkek i¢in de, kadin igin de avantajlari ve dezavantajlari oldugunu ddigiintiyorum.
Evii olmak sizi kendi baginiza birakmayan bir sey. Erkekseniz, artik kadinsaniz bile
calismak zorundasiniz. Bir evi c¢ekip c¢evirmek, o eviilik kurumu igerisinde
sosyallesebilmek. Cocuk yetigtirebilmek. Bunlar insanin sirtina sorumluluk
bindiriyor. Calismak zorunda artik kadin da. Kadin i¢gin de zor. Ama ben birine arti

dezavantaj birine arti avantaj sagladigini diiginmiiyorum. (D5, K, 36, Medya)

= Artik, ne evliligin digarisiyla olan baglantisi sadece erkege birakilabilecek bir alan
ne de evin igindeki biitiin igleyis sadece kadina birakilabilecek bir alan. Zaten
geleneksel kaliplar artik kiriliyor. Cilinki artik insanlar cevrelerinde farkli yasam
modellerini gériiyorlar. Dolayisiyla bunu kendi yasamlarina aktaramadiklari zaman

mutsuz oluyorlar. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Katilimcilardan 45 yas Ustiindeki dindar elit gruba mensup erkeklerin ise kadinin ve
erkegin evlilikteki rolleri konusundaki goérusleri farklilik arz etmektedir. Dindar elit

gruba mensup, siyaset alaninda c¢alisan katilimci, evlilikte kadin ve erkek rolleri

konusunda bir ayrima gerek olmadigini distnduginid séylemektedir. O’na gore
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kadinin da erkegin de aile kurumunda birbirini dengeleyen vyapilar olmasi
gerekmektedir. Sivil toplumcu katilmci, evliligin erkek icin daha avantajli bir kurum

oldugunu ifade etmektedir.

= Evlilikte bir taraf, digerinin eksigini tamamlamak durumundadir. Erkegin hayatta tek
basina yapamayacadi birgok alan vardir. Kadinin da hayatta tek bagina idame
ettiremeyecedi ihtiyaglarini kargilayamayacagi birgok alan vardir. Dolayisiyla

bunlar birbirini dengeleyen giiclerdir. (D7, E, 46, Siyaset)
= Eviilik erkekler icin daha avantajli. Erkekler kadinlar olmadan yasayamaz. Allah
kadinlara ayri kabiliyetler, erkeklere ayri kabiliyetler vermis. Dolayisiyla o
olmasaydi benim hayatim ¢ok zor olurdu. Dolayisiyla benim yasamimi evliligin

kolaylastirdigini disiiniiyorum. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Katilimcilardan 45 yas altindaki dindar elit grup mensubu erkek katilimcilar da, tipki
45 yas ve Ustl dindar elit erkekler gibi genel olarak evliligin erkekler i¢cin daha
avantajli oldugunu dusinmektedir. Evliligin her iki cinsiyete yonelik avantajlar ve

dezavantajlari oldugunu séyleyenlere karsin her iki grup icin ifade etmek gerekirse,

evliligin erkek lehine bir yapi oldugunu sdyleyenler belirgin gérinum arz etmektedir:

oluruz. ideal evlilikte kadina ve erkege diisen sey belki birbirilerini iyi anliyor olmak
ve su yanlisa dismemek birbirini sekillendirmekle ilgili kayg! tasimamak. Birbirine

sayg! duyuyor olmak énemli. (D10, E, 29, Siyaset)
= EVililik erkek igin avantajlidir. Bosanmalarda en ¢ok harap olan erkekler. Bir kadin
belli bir yastan sonra evlenmemeyi gbéze alabilir. Ama erkegin o evlilige cok fazla
ihtiyaci vardir. Hem cinsel anlamda, hem sosyal anlamda her yénden. Ben evliyim.
Ben evililigin rahatligini esimden daha ¢ok yasiyorum. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar grubun evlilikte kadin ve erkedin rolleri Uzerine sdylediklerinden toplumsal
cinsiyet algisi anlasilmaya calisildiginda; 45 yas ve Ustu dindar elit kadinlarin
evlilikte kadin ve erkegin rollerinin farkli oldugunu sdylemekte ve bir tarafin diger
tarafa Ustinliguini kabul etmemekte oldugu goérilmektedir. Grubun 45 yas alti

kadinlari ise genel olarak modern dindar kadinin ailede ¢ok fazla rol Ustlendigini,

kendi gorevlerinin yani sira kendi istediyle erkeklerin goérevlerini de Uustlenmek
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istedigini, bunun kadini zorladigini distinmektedir. Dindar elit, 45 yas alti kadinlar
arasinda, sehir hayatinda sadece erkegin degil, kadinin da calismak zorunda
kaldigini, bunun da kadina fazladan yik yukledigini ifade eden de bulunmaktadir.
Grubun erkek Uyelerinden 45 yas ve Ustiinde olanlar arasinda ise evliligin erkek igin
daha avantajli oldugunu ifade eden oldugu gibi, evlilikte kadin ve erkek rolleri
konusunda bir ayrima gerek olmadigini disindigini sdyleyen de bulunmaktadir.
Grupta, kadinin da erkegin de aile kurumunda birbirini dengeleyen yapilar olmasi

gerektigini sdyleyen de bulunmaktadir.

Katilimcilardan 45 yas altindaki dindar elit erkekler arasinda ise, evliligin her iki
cinsiyete yonelik avantajlari ve dezavantajlari oldugunu ifade eden de, evliligin erkek

lehine bir yapi oldugunu soyleyen de bulunmaktadir.

Ayni sorular; “Evlilikte kadinin ve erkegin rolii sizce ne olmalidir? Evlilik kadin igin mi
yoksa erkek icin mi avantajli bir toplumsal miessesedir?” sorular laik elit gruba
yoneltildiginde, grubun 45 yas ve Ustindeki kadin Uyeleri arasinda evliligin bir
zorunluluk oldugu surece hem kadin hem erkek icin dezavantajli oldugunu belirten

ve evliligin kadin i¢in dezavantajli oldugunu sdyleyen birer katilimci bulunmaktadir:

= Bizim toplumumuzda esitlik yok. Medeni hukukumuz dinyadaki en iyiler arasinda
olmasina ragmen, 6zel yasamda bunun gecerliligi yok. Aile cocuklardan birini
okutabilecekse, daha iyi okuyani segebiliyorsa; yahut ikisi de ¢alisan kari kocanin
atamalari ayrim olmaksizin, hangisininki daha avantajliysa Oyle yapilabiliyorsa

esitlige dogru yol almis olunur. Oradan ¢ok uzagiz tabi ki. (L2, K, 64, Medya)

= Evlilik bir zorunluluk oldugu slirece hem kadin hem erkek icin dezavantaj. Evlilik

Tlrkiye sgartlarinda tercih gibi gbziikiiyor ama zorunluluk. Tlrkiye'de kadinlar igin

daha blyiik avantaj gibi goérilebiliyor. Kadinlar evlenmeyi istiyor, erkekler
evienmeye mecbur kaliyor gibi bir hava yaratiliyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup olan 45 yas altindaki kadinlar arasinda ise dogru evliligin her

iki taraf icin avantajli oldugunu ifade eden ve evliligin sézlesme oldugunu ve bunun

iki tarafin haklari agisindan da énemli oldugunu belirten katilimcilar bulunmaktadir.
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Grubun 45 yas altindaki kadin Gyelerinden biri ise, evliligin rizaya dayali bir kdlelik

oldugunu distnmektedir:

= Dogru yapilan, her iki tarafin da istedi arzusu ile yapilan evlilik muhakkak
avantajlidir ve ortada herhangi bir ¢ikar iliskisi olmamasi gerekmektedir. Yani kadin
bir erkekle evlenirken sirtini dayamayacak bir erkek de kadina sadece ¢amasir

yikayacak géziiyle bakmayacak; Tiirkiye'de bu yapi var. (L4, K, 26, Siyaset)

= Benim igin evilik sézlesmeden ibarettir. Bu, iki tarafin da kendi haklarini korumasi

acisindan iki taraf icin de énemlidir (L5, K, 30, Medya)

= Eviilik rizaya dayali bir kéleliktir. Cinsiyete dayali bir rol ve isbéliimii var ve 1800l(i

yillardan daha gerideyiz. Kadinlar ve erkekler i¢in de avantajli durumlari da var.

Tiirkiye gibi bir llkede. Neden kadinlar zor bosaniyor neden tasrada kadinlar

bosanamaz. Ataerkil pazarlik var kadinlar icin de ise yariyor kadinlar da bunu
kullaniyor. Erkekler igin sdper bir sey. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup olan 45 yas Ustlindeki erkekler ise, genel itibariyle evlilikte

kadin ve erkegin birbirini tamamladigini diaslindigini ifade etmektedirler.

Katiimcilar arasinda evlilik s6z konusu oldugunda kadinlara daha edilgen rollerin

dustigunu dusunenler de bulunmaktadir:

= Birbirini tamamlar birisi yoksa 6blirii eksiktir. Ama giiniimiizde evlilik erkekler igin

daha avantajliymis gibi gériiniiyor. (L7, E, 52, Siyaset)

= Sosyal olarak orta ve alta dogru gittikce kadinin korunmasi énemli hale geliyor.
Kentli katmanlara gére durum degigebilir, bazen kadin énemli erkek siginti gibi
olabilir. Kadin ekonomik 6zglirliigli varsa daha rahat. O baskidan kurtuluyorsun
ama sosyal olarak bagka olaylar oluyor. Kiskanglik cinsel bir sey, isle ilgili olani var,
kariyerle ilgili olani, akilla ilgili olani var. (L8, E, 55, Medya)

= Erkek egemen bir toplum olmasi dolayisiyla kadin daha ¢ok istenmeye gidilendir.
Kadin baslik 6denerek bir anlamda satin alinandir. Bunun kadini evlilikte ikinci

plana koydugunu diisiiniyorum. (L9, E, 66, Sivil Toplum)
Laik elit gruba mensup olan 45 yas altindaki erkekler arasinda ise, evlilikte kadin ve
erkegin rollerinin esit olmasi gerektigini distindliguni sdyleyen ve evliligin kadin igin

daha avantajh bir kurum olarak algilandigini dugtnen birer katilimci bulunmaktadir:
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= Bir erkegin ne kadar iyi bir kadina ihtiyaci varsa, bir kadinin da o kadar iyi bir
erkege ihtiyaci vardir. Kadin kadinhigini erkek erkekligini bilecekse evlilik iki tarafta
esitti. Ama kadinin ne kadar namusu varsa erkegin de 6yle olmali, béylelikle sorun
¢lkmaz. Bunun disinda evlilik iki taraf igin iyidir. (L11, E, 35, Medya)

= Kadinlar evlendikten sonra kendilerini daha glivende hissediyorlar. Erkek igin ayni
sey gecerli degil. Evlilikte kadin ve erkegin rolii esit olmali. Erkede daha ¢ok ig
distyor gibi gériinse de kadina daha ¢ok is disliyor. Ciinkli kadinin anne olma
vasfi, evi ¢ekip gevirme vasfi var. Bence gére kadin ¢alismali da. Bazi ailelerde

roller esit ama kadinin omuzlarina binen ylik daha fazla. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Laik elit grubun, kadin ve erkegin ailedeki rolu hakkindaki diguncelerinden
toplumsal cinsiyet rolleri konusunda bir c¢ikarsamaya varilmaya calisildiginda;
grubun genel olarak evlilikte her iki cinse de sorumluluklar ve yukumlalUkler
dastuguna, evlilikte cinslerin birbirini tamamladigini ifade ettigi gorulmektedir.

Grupta, evliligin kadin igin dezavantajli bir kurum oldugunu iddia edenler oldugu gibi,

kadin igin evliligin daha avantajli oldugunu sdyleyenler de yer almaktadir.

Evlilikte kadin ve erkek rolleri hakkindaki goérusler konusunda laik elitler ve dindar
elitler karsilastirildiginda ise, ‘dindarlarin evlilik konusunda Cumhuriyet laiklerinden
daha ataerkil disundugi” seklindeki verili kabul, gegerliligini yitirmektedir. Clnka,
dindar elitlerin kadin ve erkegin evlilikteki rolleri konusundaki gorusleri laik
elitlerinkinden c¢ok temel ayrimlar gdstermemektedir. Dindar-elit grup iginde de,
evlilikte bir cinsin digerine uUstinligunu kabul etmeme egilimi 6ne c¢ikmaktadir.
Dindar elit kadinlar arasinda farkh bir goéris olarak; geleneksel hayatin kadina bictigi
roli elestirmekle birlikte, modern hayatin da kadina hem erkek hem de kadin
rollerini yUkleyerek, onu kaldiramayacagi bir yikun altina soktugu yonunde bir itiraz

belirmektedir.

Dindar elit erkekler arasinda da, evliligin erkekler igin daha avantajli oldugunu
belirtenler ve evlilikte kadin ve erkek rolleri konusunda bir ayrima gerek olmadigini,
bu iki cinsin birbirini dengeledigini dustunduginu ifade edenler bulunmaktadir.

Connell'in ileri surdugu “lcret ve meslek, ev ici iktidari etkiliyor; aile ici iktidar ise
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isbéliimdniin tanimlanmasini” (1998, s.172) énermesi, Ozellikle dindar elit gruptaki,
sehirli kadin ve erkeklerin bir kisminin aileye bakisina yansiyan esitlikcilik temelini

aciklamaktadir.

3.3  Tirkiye’de Kadinin Temel Sorunlari

Calismanin bu bolimdnde, katilimcilarin toplumsal cinsiyet konusundaki egilim ve
yonelimlerini tespit edebilmek amaciyla kendilerine, “Sizce Tirkiye'de kadinin
yasadigi sorunlar nelerdir?” sorusu yoneltimekte ve cevaplardaki farklilagsmalar

sosyolojik bir bakis acisiyla incelenmektedir.

Calismada, alinan cevaplardan cikilarak, toplumsal cinsiyet ve kadinin roli
konusunda katilimcilarin egilim ve yoénelimleri anlasilmaya c¢alisiimaktadir. Diger
bdlimlerde oldugu gibi bu boélimde de, eldeki veriler incelenerek her iki grup kendi
icinde 45 yas ve Usti-45 yas alti ve erkek-kadin Kkarsitliklari ekseninde

incelenmektedir.

Calisma kapsaminda, daha sonra dindar elitler ve laik elitlerin ‘toplumsal cinsiyet’
algisi noktasinda genel bir karsilastirmasi yapilarak sosyolojik sonuglar elde

edilmeye c¢alisiimaktadir:

Katilimcilara, “sizce Turkiye’de kadinlarin temel sorunlari nelerdir?” sorusu

soruldugunda dindar ve laik elitlerden farkli cevaplar gelmektedir.

Buna goére dindar elit gruba mensup 45 yas ustu kadinlar, ‘Hem dindarlarin hem de
laiklerin kadini ikinci sinif gérmesi’, ‘egitimle ilgili firsat esitsizlikleri’ ve ‘kadinlarin

istedigi hayati yasayamamasi’ seklinde cevaplar alinmaktadir:

= Islam’a gére kadinlar birinci sinif vatandastir. Rasulullah evini siipiirmiig,

bulasiklari yikamig, yemek yapmigtir. Kadinlarin ikinci sinif gbriilmesi her iki taraf
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icin de gegerli. Yani hem islami kesim hem diger kesim. Bir siirii insan var
tanidigim (iniversite mezunu oldugu halde karisini déven laik ya da islamci. Ka-
Der’in birkag¢ toplantisina katilmigtim, orada kadinlarin dayak yedigi konusuldu, ben
nasil olur 6yle sey dedigimde sasirmislardi. Ben egimin zaman zaman ¢ocuklara

baktigini séyledigimde sok oldular. (D1, K, 50, Siyaset)

= Firsat egitsizligi. Siyasete katilimizdan meslek sahibi olmaniza kadar pek ¢ok sey o
editimdeki firsat egitsizligi yiziinden kayboluyor. Gergi artik bu klasik egitim
séylemi de alt (st oldu, yani kendimizi egitim disi kaynaklarla da donatabilirsiniz

ama bu ¢ok emek istiyor. (D2, K, 45, Medya)

= Tirkiye'deki asil sorun kadinlarin kendi istedikleri hayati yasayamamasi. Bunun
disinda ekonomik anlamda sorun yasiyorlar. Ayrica kendilerini ifade edememe

sorunlari var. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba mensup 45 yas altindaki kadinlar ise, ‘kadinin ekonomik gelirinin
olmamasi, kendi kararini kendisinin verememesi’, ‘kadinin kendisiyle ilgili kararlari
alabilecek bir 6zne olarak algilanmamasi’ ve ‘Tlrkiye’de kadinlarin bir sorununun
oldugunun kabul edilmemesi’ olarak tanimlamaktadir. Turkiye’de kadinlarin temel
sorunlarinin neler oldugu sorusuna alinan cevaplardan dindar elit kadinlarin hem 45
yas ve Uustl, hem de 45 yas alti kadinlarinin kadin sorunlarina duyarli oldugu

gorintisu ortaya ¢ikmaktadir:

= Kadinin ekonomik bagimsizligi yok, kendi kararini kendisi veremiyor. Maas karti
kocasinda olan bir sirii egitimli kadin var ve bunu higbiri séyleyemiyor. Kendi
parasini tasarruf edebilmeli, harcayabilmeli, kendi karar verebilmeli. Tirkiye'de

kadinlarin temel sorunu kendi kararlarini kendi verememek. (D4, K, 40, Siyaset)

= Kadin kendi kararini verebilecek bir 6zne olarak algilanmiyor. Séziini ettigim sorun
toplumsal rollerle formasyonlarla sekillenen bir sey, modern hayat kadina da bir
takim roller yiikliiyor. Calismak gerekiyor, kadin arzu etsin ya da etmesin. O
ylizden kadin da artik hayati egit bir sekilde ylikleniyorsa bir 6zne oldugunun onun

da tek bagina karar verebilecedinin kabul edilmesi lazim. (D5, K, 36, Medya)

= Tirkiye’de Cumhuriyetin kurulusunda itibaren bir séylem bagladl. Kadinlara
secme secilme haklarini verdik. Ya zaten tek parti dbnemi baska parti mi var Ki
segebilecedin, se¢me hiirriyeti veriyorsun. iste bu bakis agisi bence en bilyiik
sikinti. Clinkii o bakig agisi bir sorununuz oldugunu kabul etmiyor, ederseniz
¢bzmeye caligirsiniz. Tiirkiye ekonomik bliylikliikte diinya 17. Kadin konusunda ise
sifir. 134 iilkede 129.cuyuz kadin oranlarinda. iste sorun bu. Yani KASEGIME
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rapor yayinliyor evli kadinlarin %41’ siddete ugruyor. Bunlarin %10’y daha 6nce
kendisiyle konusan kisiden énce kimseye sdylememis bile bunu. Blitiin diinyada
siddet var ama bizdeki sikinti giddeti dnlemek igin kimse bir sey yapmiyor ¢lnki bu
normal addediliyor. Yargitay'da Hukuk Genel Kurulu’nun karari var ve kadinin
yemek yapip bulagik yikamasi, 2002°'den énce alinanlarda hakki oldugunu
gostermez, diyor. Tabi herkes kiyamet kopartti, bir de Yargitay’in o zaman cinsel
saldinyla ilgili olumsuz bir karari vardi. Iste Yargitay’da kadinin diismani hakimler
var gibi duyumlar olunca istanbul Barosu’nun Kadin Haklari Merkezi bu kararin
dogru olduguna iligskin bir yazi yazdi baro biilteninde. Kadin Haklari Merkezi yazd.
Bu ideolojikti, ¢linkii Yargitay’i desteklemek istiyorlardi. Velev ki bu karar dogru.

Ama sen Kadin Haklari Merkezi’ysen bunu yapamazsin. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba mensup 45 yas Ustliindeki erkek katiimcilar ise Turkiye'deki
kadinlarin temel sorunlarinin ‘ekonomik yasama katilamama’, ‘kadinin, din, gelenek
ve modernite arasinda pargalanmaya ugramasl’’ ve ‘kadini da erkedi de baris

merkezli egitmemek’ olarak nitelemektedir:

= Eger kadinlar ekonomik yasama yeterince katilabilmis olsaydi kadinin sosyal
hayattaki etkinligi daha fazla olurdu, bu su demektir. Aslinda toplumun en énemli
dinamigidir kadin. Ozelikle devrimci (ilkelerde ekonomik 6zgiirligiinii kazanmig

olan kadinlar sosyal hayata daha fazla arti deger sagladilar. (D7, E, 46, Siyaset)

= Kadin din gelenek ve modernite arasinda par¢calanmaya ugradi. Ama bu erkegin
de sorunudur. Bir insan sorunu vardir. Kadin olan insanin ve erkek olan insanin
sorunu vardir. Yani mesela bir erkek sabahleyin ¢ikip, ¢coluk ¢cocuguna helal lokma
kazanmak Llizere digar ciktiginda ve o karsilastigi zorluklar onun en temel
sorunlaridir. Ve kadin da yani evin igcinde de olsa, disarida da olsa yani glindelik
hayatinda karsilagtigi bir takim sorunlar vardir. Fakat bunu Bati modernizmi,
cinsiyet esasina gére kategorize etmektedir. Ama eger kadinin dinle olan iligkisi
yeniden kurulabilirse gelenekle ve modern diinyayla olan iliskisi de saglikli
kurulacaktir. Din bu konuda gelenekten ayrilir. Gelenek kadina hem miras hakki,
hem de secme ve secilme hakkini tanimaktadir. Ama aslinda erkege de ayni seyi
yapmaktadir. Clnkii ona da se¢me ve secilme hakkini vermemistir tarihte. Ancak
parlamenter rejimlere gecgildikten sonra erkegin se¢me ve secgilme hakki olmugtur
¢linkii saltanat rejimlerinde &yle bir sey yoktur. (D8, E, 59, Medya)

= Cinsiyet ayrimini saghkli bulmuyorum ama feministlerin séyledigi seylerde kismen
hakli oldugunu diigiiniiyorum. Kadini da erkedi de barig merkezli egitirseniz, barig
merkezli yasarlar. Diyelim ki sirekli annesinden dayak yiyen bir erkek ilerde esini

déver. Ama oglunu iyi yetigtiren bir anne ileride o ¢cocugun evienecegi kizi glivence
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altina almig olur. Dolayisiyla kadini korumak, annenin oglunu iyi yetistirmesinden
kaynaklanir. Benim kadinlara karsi pozitif diigslinmemin ana sebebi rahmetli
annemdir. Egini déven bir erkek dindar erkek degildir. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba giren 45 yas altindaki erkek katilimcilar ise, Turkiye’'deki kadinlarin

temel sorunlarinin ‘ataerkillik’ ve ‘egitimsizlik’ olarak nitelemektedir:

= Temel sorunu toplumumuzdaki kadinlarin yani Tiirkiye’nin en temel problemi belki
bizim ¢ok ataerkil bir gelenede sahip olmamiz maalesef ve merkeze kendisini
koyarak erkeklerin digtiniiyor olmalari, dogru kabulini kendileri (izerinden

yapmalari. B6yle temel bir problemimiz var. (D10, E, 29, Siyaset)

= Kadinlarla ilgili son dbénemde, kismen degismis olsa da halen Anadolu’da
okumamasi gerektigi yéniinde bazi ényargilar var. Bu yikildi aslinda artik son 10
yilda. Hatta erkeklerin aleyhine bir durum olustu. Simdi séyle bir sorun var. Cok iyi
egitim almis bayanlar, fakat orta diizeyde egitim almis ve kendini ezik hisseden bir
sirii erkek ve bu yiizden evlilikler olamiyor. Erkekler iyi egitim almis kizlarla
evlenmek istemiyor. Dolayisiyla bizim camiada bu asildi. Fakat Anadolu’da orta

halli insanda hala kadinin egitimi biiyiik bir problem. (D12, E, 59, Medya)
Dindar elit grubun kadin ve erkek Uyelerini Turkiye’'deki kadin sorunlari hakkindaki
goriglerini degerlendirdigimizde, genel olarak kadin sorununa duyarl bir kesim
goéruntisu ortaya cikmaktadir. Dindar elit grubun erkek Uyeleri arasinda kategorik
olarak ‘kadin’ problemi olmadigini sdyleyen ve ‘cinsiyetci dil' diye tanimladigi
kadinin sorunlari olduguna itiraz eden bir katilimci bulunmaktadir. “Kadin sorunlari
degil kadin olan insanin ve erkek olan insanin sorunlari bulunmaktadir diye

konusan katilimci disinda dindar elit grubun 45 ve Ustl -45 yas alti, kadin-erkek

ayrimi olmaksizin kadin problemlerine duyarli oldugu ortaya ¢gikmaktadir.

Ayni soru laik elit gruba mensup Uyelere yoneltildiginde ise, tipki dindar elitlerden

oldugu gibi, laik elitlerden de farkli cevaplar alinmaktadir.

Buna gore, laik elit gruba giren 45 yas ve ustindeki kadin katihmcilar, Tarkiye'deki
kadinin temel problemini ‘baskr, ‘feodalizm’ ve ‘cinsiyet¢i rol dagilimr’ olarak

Ozetlemektedirler:
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= Baski. Yani kendini éne ¢ikaramamak, boyun egmek. Cesaretli degil kadin, 6zgtir
degil, erkek egemen toplum var kadinin 6niinde. Kadinlarin bir yere gelebilmesi
igin cesur olmalari gerekiyor. Aslinda kadinlarimizda su¢ buluyorum. Kendilerini

yetistiremiyorlar. Cesur olsalar baskidan kurtulabilirler. (L1, K, 63, Siyaset)

= Tlrkiye'de kadinin en blyiik problemi feodalizm. Hukukun ¢ok gerisinde kalmis
gelenekler, kadinin mal olarak algilaniyor olmasi, namusu falan. Yani kadin mal

olarak gérildiigi icin namus oradan tiretilen bir kavram. (L2, K, 64, Medya)

= Tlrkiye’de ana sorun, hem dinsel hem siyasal ideolojilerin tiimiiniin kadinlar ve
erkekler igin cinsiyetg¢i bir rol tanimi getiriyor olmasinda. Cézim ise toplumun bir
bitiin olarak yeniden kurgulanmasi. Bir cinsin bir cinse hizmet ve itaat etmek

zorunda olmadidi bir isbdlliimii gerekiyor. (L3, K, 50, Medya)

Ayni grubun 45 yas altindaki kadin katiimcilari ise Turkiye’de kadinin temel
sorununu ‘kadin-erkek esitliginde sorunlar yasamak’, ‘kadinin dayak yemesi’ ve

‘kadinin halen birey ve yurttas olarak gérilmemesi’ seklinde tarif etmektedirler:

= Kadin erkek esitliginde sorun yasiyoruz. Kadin siddet goriiyor. Kadinimizin
ekonomik glicli elinde degil dolayisiyla her sey egitimden gegiyor ama bu ¢ok

havada kalan bir laf her seyin egitimden gegiyor denmesi. (L4, K, 26, Siyaset)

= Hala dayak yiyen hakarete ugrayan birgok kadin var. Tecaviiz, cinsel taciz, kadini
bir cinsel kimlik olarak gérme durumu hala (llkenin ¢odu yerinde ¢ok yaygin. Bu
sadece Anadolu’ya has bir durum degil modern ¢evrelerde de hala sadece cinsel

bir meta olarak goériiliiyor kadin. Bunun ¢éziimi de egitimdir. (L5, K, 30, Medya)

= Kadinlar yurttas olamadiklari igin editim sorunlari var, siyasal katihm, giddet sorunu
var. Yakin zaman kadar aile i¢ci siddet 6zel bir meseleydi, karismiyorlardl. Cilinkii
yurttas olarak gbérmediginiz bir seyin haklarina miidahale etmiyorsunuz. Eger

yurttas olabilirlerse diger sorunlar da ¢éziilecek. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit grubun 45 yas ustindeki erkek uUyeleri ise, genel olarak kadinlarin
Turkiye’deki temel sorunlarinin  ‘6zgurlik’, ‘bagimsizhk’ ve ‘esitlik’ olarak

tanimlamaktadirlar:

= Egitim, ekonomik bagimsizliklari olmamasi ve yine medeni yasalarin verdigi bir

takim haklarin aileleri ve ¢evre tarafindan kullandirimamasi. (L7, E, 52, Siyaset)
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= Kadinin en énemli sorunu bagimsizlik, ekonomik olarak glg¢lli olmamasi, onun
disinda diinyanin her yerinde kadinlar ayni sorunlari yagiyor. Mesela Amerika’daki

kadin evliligi kurtulus olarak gértiyor. (L8, E, 55, Medya)

= Daha c¢ok erkekler tarafindan yonlendirilen, baski altinda tutulan ve beyninin
yaraticiligina saygi duyulmayan sadece bedeni 6n planda tutulma egiliminde olan
bir toplum kesimi kadinlar. Bu Tiirkiye igin dezavantaj, ¢linkii niifusun yarisi kadin

ve o ntifusun yarisinin yeteneklerini gbz ardi etme gibi bir kiiltiirtin icinde Tiirkiye.
» Sehirdeki kadin igcin de gecerli mi bu?

Sehirde, sehirde olmayan biitiin kadinlar igcin gecerli. Derecesi énemli. Sehrin
disindakiler sosyo-ekonomik olarak ve egitim olarak daha dlisiik gruplar. Kadinlar
siddete maruz kaliyor. Beden-emek (izerinde dayatmalar yapiliyor. Sehirlerde
kadin okuyabildigi él¢iide biraz sézii dinleniyor ama esitlikgi kimlige kavusan kadin

sayisi sehirlerde diigiiktiir, kbylerde daha disktiir. (L9, E, 66, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup erkek katilimcilarin 45 yas altindaki Uyeleri arasinda ise
Tarkiye’deki kadin sorunlarini ‘geri birakilmighk’ ve ‘ekonomik bagdimsizhiginin
olmayisl’ olarak aciklayanlar bulunmaktadir. Katilimcilardan biri ise ‘tamam egitim
sorunu var ama, kadinlar egitim almayi istedi de, kimse onlari egitmedi mi

gercekten?” seklinde kadinlara yonelik bir elestiri ileri sirmektedir:

= Kadinlarimiz yasadigi sorun egitim sorunudur, iki ekonomik &zgdiirliiklerinin
olmamasi. Yani kocalarinin verdikleri iste verecegi paraya bakan kendi ézel
ihtiyacini bile onun verecegi paradan kargilayacak derecededir kadinlarimizin

geneli. Ondan dolayi bir geri itilmislikleri vardir. (L10, E, 30, Siyaset)

= Kadinlarin en bulylk sorunu egitim evet ama bazi sorunlar da kadindan
kaynaklaniyor. Babam bliylik ablami okutmamis iginde bir yaradir, onun bir kiigligu
Universite mezunu. Klglk kardesim de okumadi. Adam ne yapsin? Sen okumak
istemezsen tamam okuyamadin elektrik yoktu su yoktu telefon yoktu ayri bir sey.

Ama sen istemezsen olmaz. (L11, E, 35, Medya)

= Tlrkiye'de kadinlar 30’larda 6n plana cikarilmaya calisildiysa da, 2000l yillara
kadar geri planda kalmig. Fakat 2000'den sonra kadinlar da &én plana c¢ikti.
Kadinlarin sadece viicutlarini sergileyerek degil zekalarini, becerileriyle bir yerlere

geldikleri gériilmeye baglandi. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
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Laik elit grubun kadinin temel sorunlari konusundaki yaklasimlari da, kadin
konusuna duyarli bir grup olduklari izlenimi vermektedir. Laik elit grup kadinlar,
Tuarkiye’deki temel kadin sorununu ‘baskr’, ‘feodalizm’, ‘esitliksizlik’, ‘kadinin birey ve
yurttas olarak goériimemesi’ olarak tarif ederken; erkek Uyeler ise kadinin
Tarkiye’deki temel sorununun ‘6zglrlik’, ‘bagimsizlik’, ‘esitliksizlik’, ‘geri

birakilmighk’ ve ‘ekonomik bagimsizligin olmayisi’ olarak agiklamaktadir.

Laik elit gruba mensup 45 yas ve alti erkek katilimcilar iginde, kadinin yasadigi
sorunlardan kadinin kendisini sorumlu tutan ve ‘egitim almak istedikleri halde
alamadilar mi acaba?’ seklinde soru soran bir tiye bulunmaktadir. Dindar elit gruba
mensup 45 yas Ustl Gyeler arasinda ise “Kadin sorunlari degil kadin olan insanin ve
erkek olan insanin sorunlari bulunmaktadir diye konusan bir katiimci

bulunmaktadir.

Laik elit grubun kadinin sorunlarina yonelik yaklasimi, dindar elit grubun goérusleriyle
karsilastiriidiginda, kadin sorunlarina yodnelik duyarliik konusunda, verili ortak
alginin tersine ¢ok bulyuk farklar olmadigi gorilmektedir. Tlrkiye’de kadinin yasadigi
sorunlari tanimlarken her iki gruptan pek cok dyenin dile getirdigi temel sorun,

kadinin ekonomik hayata katilamamasi olmaktadir.

Grup UGyelerinin ¢ogunluguna goére, Turkiye’de kadinin ekonomik &zgUurlGglinin
bulunmamasi onun en temel problemi ve bu problem kadinin baski gérmesi, kendi

hayati hakkinda karar verememesi gibi problemlere yal agmaktadir.

Dindar elit ve laik elitler arasinda, kadinin temel problemi olarak ‘feodalite’ ve

‘ataerkillik’ seklinde ifade edilen problemi isaret eden, birer Uye yer almaktadir.

Kagitcibasrnin (1999) yaklagimi da katilimcilarin dile getirdigi problemleri tanimlar
nitelik arz etmektedir. Buna gore, Turkiye’de kadinin sorunlarini, cinsiyet esitsizligi,

egitim, istihdam, temel saglik hizmetlerine erigsim guc¢ligu gibi bagliklar altinda ele
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alinmakta, Kagitgibasi tarafindan “kadinin konumunu geride tutan tutucu ataerkil

kdiltiiriin degistirilmesi icin yaygin ¢caba harcanmasi” dnerilmektedir (1999, s.265).

3.4  islam’in Kadin ve Erkege Ongérdiigii Rol

Calismanin bu bolimdnde, katilimcilarin toplumsal cinsiyet konusundaki egilim ve
yonelimlerinin islam’in kadin yaklasimina yénelik bakis acilari tespit edilerek

anlasiimaya c¢aligiimaktadir.

Buna gore katiimcilara, “Sizce Islam kadina, erkede ve aile hayatina nasil bir rol
biciyor?” sorusu yéneltilerek islam’in kadin ve erkek rolleriyle, aileye bakisi

hususundaki disinceleri anlagilmaya calisiimaktadir.

Ayni baslik altindaki ikinci bdliimde ise, katilimcilarin islam hukuku, geleneksel
hukuk ve medeni hukukun kadin icin dngordugu haklar ve kisitliliklar noktasinda
karsilastirmalari istenmekte ve gérisilenlere, “Islam hukukunun, geleneksel
hukukun ve medeni hukukun kadina verdigi haklari kiyasladiginizda neler

séyleyebilirsiniz?” sorusu yoneltiimektedir.

Galismada cevaplardan c¢ikilarak, kadinin sorunlari konusunda geleneksel hayatin
kadina yukledigi sikintilarin yani sira, kadinin modern hayatta da birtakim sorunlar

yasayip yasamadigi sorusunun, katilimcilardaki karsihdr aranmaktadir.

Bu bdélimde de, tipki 6nceki bélimlerde oldugu gibi ve eldeki verilerden c¢ikilarak,
her iki grup kendi iginde 45 yas ve Ustu-45 yas alti ve erkek-kadin karsitliklari

ekseninde incelenmektedir.

Calisma kapsaminda, daha sonra dindar elitler ve laik elitlerin ‘toplumsal cinsiyet’

algisi noktasinda genel bir karsilastirmasi yapiimaktadir.
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3.4.1 Islam’da Kadin ve Erkek

Katiimcilara, “Sizce islam kadina, erkede ve aile hayatina nasil bir rol bigiyor?”
sorusu yéneltilerek, islam’in kadin ve erkek rolleriyle, aileye yonelik kabulleri

konusundaki disinceleri anlagiilmaya calisiimaktadir.

Buna gore dindar elit gruptaki 45 yas ve Ustiinde bulunan kadinlar, islam’in kadin ve
erkege esitlik verdigini, dngorilen esitligin, toplumsal alanda uygulanabilir olmasi
durumunda kadinlarin simdikine oranla ¢ok daha fazla hakki olacadi konusunda
birlesmektedirler. Kadinlar arasinda, islam kurallari olarak vaz'edilen bazi
uygulamalarin islam’dan degil gelenekten kaynaklandigini belirten bir katihmci

bulunmaktadir:

= lIslam herkese olmasi gereken rolii bigiyor. Islam’dan oldugu sanilan bazi kurallar
aslinda gelenekten kaynaklaniyor. islam’da kadin kocasinin her dedigine peki
diyecek diye bir kural yok. Islam diyor ki herkes birbirinin hakkina saygi duyacak.
Islam’da ikinci eviilik dahi sarta baglanmistir. Ama simdi Islami kesim islam adi

altinda diger kesim de Islam’l kétiileyerek bunu kullaniyor. (D1, K, 50, Siyaset)

= Latincede ‘primus inter pares’ diye bir kavram var: egitler arasinda oéncelikli
anlamina geliyor. iki cins de esit yaratiimigtir ama gérevieri farkli olabilir. Savasa
gitmekte mesela erkekler énceliklidir, gibi. Kim éncelikliyse bu bir sadece hak degil
ayni zamanda bir yiktir, sorumluluktur. Tabi geleneksel aile paylagimi bu. Yani
Islam toplumlarinda da degisti aile rol modelleri dengeyi dedistirdi ve kadin erkekle
esit konuma geldi. Buna da iste yarisan haklar diyoruz. Anne baba roliine gelince
anne rolii her seydir. Hz. Hatice’ye baktiginizda éyle Hz. Fatima 6yle. O kadinlar

da kendilerini, kadin ve anne kimlikleri lizerinden tarif ediyorlar. (D2, K, 45, Medya)

= Islam’in kadina-erkege ve aile hayatina bigtigi rol gercek anlamda uygulanabilseydi
kadinlar ¢cok daha rahat ederdi. Allah katinda kadin ve erkek esit ama erkegin
Islam’a gére bugiin oldugundan daha g¢ok sorumluluk yiiklenmesi gerekiyor.
Miisliiman erkekler gergekten Miisliiman olduklarinin bilincinde olsalardi Misliiman

kadinlar simdi bu durumda olmazlardi. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

Dindar elit gruptaki katiimcilardan 45 yas alti kadinlarin ise, evlilik acisindan dinin

O0zglr ve 0Ozglrlikgl oldugu gorusiunde olduklar goériimektedir. Gorusulenler
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arasinda bugunun dindar erkeklerinin 6ninde Peygamber’in hayati gibi bir 6rnek
oldugu halde, bu durumun bazilarinin isine gelmedigini distnen bir katilimci ile
dinin daha yiksek oranda sorumluluk verdigi cinse daha ylksek oranda bir yetki

vermesinin normal karsilanmasi gerektigini ifade eden bir katiimci bulunmaktadir:

= Peygamberin siinnetine baktigimizda ¢ok glizel bir incelik var zarafet var. Sefkat

var. Glizel ahlak var. Simdi bunlarin hig birisi yok. (D4, K, 40, Siyaset)

= Miisliimanlarin éniinde siinnetiyle érnek almalari gereken bir figlir var. Peygamberi
O6rnek almak her seyi ¢6zecek bir formiil aslinda ve kolay da ama biraz erkeklerin
isine gelmiyor anladigim kadariyla. Merhamet ve adalet (izerine kurulu O’nun
eviiligindeki roller. Cocuk dogurma rolii Allah tarafindan kadina verilmis. Tabi ki
gocugunuzu emzireceksiniz vs. Ama onun disindaki isler sinirlari gizilmis seyler

degil. Bir glin siz yaparsiniz. Baska giin esiniz yapar. (D5, K, 36, Medya)

= lIslam erkede daha yiiksek oranda sorumluluk, dolayisiyla daha yiiksek oranda
yetki vermis. Aileye gelince, anne babanin ¢ocuklarini iyi yetigtirme ydkiamldliikleri
var. Bu kaginabilecekleri bir ylikidmliliik degil. Ama bu, ¢ocuklarini baski altinda

tutacaklari anlamina gelmiyor. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba mensup erkekler ise 6zetle Hz. Hatice ve Hz. Fatima’nin hayattaki
fonksiyonelliklerini drnek vererek, islam’in kadina ve erkege ontolojilerine gére farkli

roller verdigini ifade etmektedirler:

= Din kadini sinirlamaz, Hz. Hatice ve Hz. Fatima’nin yasamdaki fonksiyonelligine
bakarsaniz bunu gérirsintiz. Anne ve baba olmaya gelince, anne ve babanin

yapmasi gereken dogruyu ortaya koymaktir, dayatmak degil. (D7, E, 46, Siyaset)

= Benim Kur’an’dan anladigim dig dinyanin sorumluluklarini erkege i¢ diinyanin
sorumluluklarini kadina verir ve bunu idealize eder. Fakat kategorik olarak, dig
diinya ile i¢ diinyayi birbirinden ayirmaz. Clinki Oyle zaruri haller var ki, kadinin
iktisadi ve sosyal hayata katiimasi gerekir. Yani gerekiyorsa, kadinin ekonomik
hayata, sosyal hayata katilmasi mimkiindiir. Fakat begeriyetin genel érfiinden
hareketle baktigimiz zaman Islam’da yasa koyucunun, makro seviyede kadini anne
ve ev hanimi olarak gérmek istedigini, tercihini bu yénde kullandigini, erkegi de
onun gegiminden glivenliginden ve sagligindan sorumlu kavvam olarak gérddglint
anliyoruz. Ama dedigim gibi bu kategorik olarak, hep burada kalacak bir olgu
anlamina gelmiyor. Islam’da anne ve babanin rollerine gelince, ailede ¢ocugu

egiten kadindir. Cocuk uzun bir siire annesinden biyolojik olarak da ayrilamiyor.
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Annenin bu rollinii sakin bir kafayla yapmasi gerekir. Kafasinin rahat olmasi, gegim
derdi gekmemesi, ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekir, bana gére islam béyle gériir.
(D8, E, 59, Medya)

= Feministler rahatsiz olsa da. Erkekler doguruncaya kadar annelik rolii kadinda.
Islam kadina ve erkede farkli rol ve gérevler vermistir. Dolayisiyla biz Islam’daki
modeli dogru uygularsak, erkek ekonomik problemleri halleden kadin da ¢ocuklari
yetistiren varliksa toplum o zaman daha sadlikli yliriir diye disiiniiyorum. Benim
séylediklerim kadin ¢alismayacak anlamina gelmiyor ama. Ama kadin c¢alismak
istemezse ¢alismamali. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup 45 yas Ustindeki medya mensubu katilimcinin “dis diinya”
ve ‘“ic dinya” olarak formile ettigi ayrim; Chatterjee’'nin sémiurgecilik karsiti
milliyetciligi  tanimlarken  kullandigi  “disaridaki alan” ve “icerideki alan”
kavramsallagtirmasiyla hem teknik hem de semantik benzerlik gdstermektedir.
Chatterjee, toplumsal kurumlar ve adetler dinyasinin maddi ve manevi alana
bdélinmesiyle ortaya ¢ikan bu ayrimda “disaridaki” alani; ekonomi, devlet igleri, bilim
ve teknolojiyle, “icerideki” alani ise, kiltirel kimligin 6ziUnl olusturan isaretlerle
iliskilendirir. Chatterjee’'ye gore “maddi” alanda Bati’ya has becerileri taklit etmede

kisi ne kadar basarili olursa, kendi manevi kiiltliriiniin farkhihigini muhafaza etme

ihtiyaci da o denli fazla olmaktadir’ (2002, s.22).

Dindar grubun 45 yas altindaki erkek Uyeleri ise, grubun 45 yas ve Ustl Uyelerinden
farkli diginmektedirler. Grupta, kadinin toplumdan kopartiip eve kapatildigini ve
bunun islam’a mal edildiginden sikayet eden bir katilimci ile kendi kurdugu ailenin
cocuk yetistirme konusunda bir dnceki kusak kadar basarili olmadigini sdyleyen bir

katilimci bulunmaktadir:

= Emevi ve Abbasi gelenegdi ylziinden kadin toplumdan kopartilip eve kapatildi ve
bu Islam’a maledildi. O dénemde kadinin toplumda ve aile hayatinda ¢ok basat ve
dengeli bir rolii var. Benim anladigim islam’da roller sen sunu yapacaksin sen bunu
yapacaksin diye ayrilmis degil. Peygamber Efendimizin esleriyle kurdugu iliskiye
baktigimizda birisini lste c¢ekip Otekisini de topyekun itaat edeceksin algisinin

olmadigini digiindyorum. (D10, E, 29, Siyaset)
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= Annemiz babamiz ¢ok egitimli olmadigi halde bizim c¢ocuklari yetistirme
tarzimizdan gok daha iyi yetigtiriyorlardi ¢ocuklarini. Ikisi de calisan anne ve
babanin bence kii¢lik yastan itibaren gocuklarina ¢ok iyi bir egitici bulmalari lazim.
Sebebi su. Cocuklara mesaimizin yogun olmasindan dolayi az vakit ayirabiliyoruz.
Ve bu vicdani sorumluluktan dolayi, o az vakti de c¢ocuklarinizi sevmekle

geciriyorsunuz. Cocuklarinizi disipline edemiyorsunuz. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba mensup 45 yas altinda bulunan siyasetgi erkek katilimcinin sézinu
ettigi “kadini toplumdan kopartip eve kapatan Emevi ve Abbasi gelenedi” Arap
dunyasindaki Mernissi gibi sosyal bilimcilerin inceledigi bir gelenegi temsil
etmektedir. Mernissi'ye goére ilk “Emeviler’de kadinin soylulugu, gururu ve otoriteye
meydan okuma yetenegiyle Olgillirken, son Emeviler'de siyasi kayitlarda cariye

(kdle statiisii) kurumunun etkisi gériilmeye baslandi, Abbasiler déneminde bariz

sekilde ortaya cikt1” (2004, s.124).

Dindar elit gruba mensup 45 yas ve Ustl kadin katilimcilar, islam’in kadin ve erkege
ongo6rdugu rolln, toplumsal alanda uygulanabilir olmasi durumunda kadinlarin
simdikine oranla ¢ok daha fazla hakki olacagi konusunda birlesmektedirler. Bu yas
grubuna mensup kadinlardan biri, islam’in kadin ve erkege bictigi roli “esitler arasi
oncelik” kavramiyla aciklarken, bir digeri, kadin ve erkek iligkilerini yetki ve
sorumluluk formullyle agiklamaktadir. Ayni grubun 45 yas alti kadinlari da benzer
gorigler ileri sirmekte, genel itibariyle kadinlar dinin kadin ve erkek iligkilerini tesis

ederken 6zgur ve 6zgurlikgl oldugu fikrinde birlesmektedirler.

Dindar elit erkeklerde 45 yas ve Ustl gruba girenler ise genel olarak kadin ve
erkegin ontolojik noktada esit ancak fizyolojik ve biyolojik konularda farkli
sorumluluklar ve yetkiler Ustlendigini ifade ederken, 45 yas alti gruptan katilimcilar
bu konuda daha 6zgurlikgu gorusler 6ne surmektedirler. Dindar elit gruptan 45 yas
altindaki erkek katilimcilar, genel olarak kadinlarin sosyallesmesinin 6nune gegenin
islam’in degil, islam tarihindeki gelenekler oldugunu belirtmektedirler. Dolayisiyla,

45 yas ustu grup kadinin ekonomik problemlerinin erkek-baba tarafindan ¢éziimesi
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durumunda anne vasfiyla sosyallesebilecedini ve bunun kadini eve kapatmak
anlamina gelmedigini calismamanin kadina daha konforlu bir stati verdigini

savlamaktadirlar.

Ayni gruba mensup kadinlardan 45 yas Ustliinde olanlar da ‘yetki ve sorumluluk’
argimanina katiimakla birlikte, “Peygamberin esine davraniglarini” éne ¢ikaranlar

da yer almaktadir.

“Islam, kadina ve erkede, aile hayatina nasil bir rol bigiyor?” sorusu laik elit gruba
yoneltildiginde ise, 45 yas ve Ustii gruba mensubu kadinlar arasinda islam’in kadina
yonelik kurallarini ‘mahalle baskisi*® kavramiyla ifade ederek kadin erkek iliskilerinin
islam’in yorumlanmasina bagli oldugunu savlayan da, islam olarak sunulan yasam
ve yorum bicgimlerini demokrasi, insan haklari ve kadin haklari sinirlarina aykiri

buldugunu ifade eden de bulunmaktadir:

= [slam olarak sunulan yasam ve yorum bigimlerini demokrasi insan haklari ve kadin
haklari sinirlarina aykiri gériiyorum. Bana giinah diye pazarlanan bir siri seyi
kabul etmiyorum. Benim ginahi algilamam, bagkalarinin haklarina verdigim
zararlarla sinirlidir. Ailede kadin ve erkegin rollerine gelince; Tabi ki kadin ¢ocugu
karninda tasiyor, kadin sit veriyor. Yani 1 yasina kadar vermesi gerek. Bu

Olceklerdeki rol ayrimi disinda her geyi esitlemekten yanayim. (L2, K, 64, Siyaset)

= Mahalle baskisi. Ben erkek arkadasimla yasadigimda mahalle baskisi gériyorum.
Ama yine de kadin-erkek iligkileri islam’i nasil yorumladiginizla da ilgili. Ben aile igi
siddeti hem uygulamayan hem uygulanmasina sifir hosgériiyle yaklagsan ve bunu
kendi dindarligiyla aciklayan ailelere iliskin tanikliklar dinledim Ama bunun tersini

de dinen megru gérerek yapanlari da dinledim. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

8 Mardin’in sosyoloji literatiriine kazandirdigi ‘mahalle baskis’’ kavrami kdltdrin iki ana godvdesinin
oldugunu ileri siiren Redfield’in, “kigik gelenek” ve “bilyilk gelenek” olarak kavramsallastirdigi ayrima
dayanir. Kuguk gelenek, kirsal bir hayat yasayan ve tarimla gecinen insanlarin kulturinden buylk
gelenek ise basta yoOnetici sinif olmak Uzere sehirde yasayan insanlarin kiltirinden mutesekkildir.
(Mardin, 2008, s. 22). Kisacasl, blylk ve klglk kultiirel gelenegin, bizim kabaca halk-divan edebiyati
ikiligi olarak bildigimiz olayin daha genel ve bilimsel ifadesi oldugunu séyleyebiliriz. Mardin Tirk kucik
toplumunun ve Kkiltirinin ‘cemaat’ niteligi tasidigi ve bu toplumda ‘normdan sapmalara kargsi
hosgoéri’niin yok denecek kadar az oldugunu iddia ederek bu kavrami ortaya atmigtir. Ancak Mardin’e
goére bu durum yeni degildir. Mardin’in ortaya attigi mahalle baskisi kavramiyla beraber dinin modern
Tarkiye’deki konumu yeni bir tartisma slrecine girmistir. Coskun, V., (2011). Endiseli Modernler ve
Demokrasi.  25/08/2012 tarihinde  http://www.sde.orq.tr/tr/kose-yazilari/764/endiseli-modernler-ve-
demokrasi.aspx adresinden indirilmigtir.
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Laik elit gruba mensup 45 yas alti kadinlar ise, islam’in kadin ve erkege, aileye
bictigi role, kadinin islam toplumlarinda esit yurttas filan olmadigi ve Kur'an’in indigi
dénemde gecerli olan kurallarin bugin artik gecerli olmadigi argimanlariyla itiraz

etmektedirler.

= Yani Kuran’in geldigi dénemde o toplum igindeki kadinin durumuna baktigimizda
kadinin yalniz yolculuk etmemesi, kocasindan izin almadan disari ¢cikmamasi gibi
kurallar var. Bunun mantikli agiklamalarini bulmaya ¢alisiyorum kendimce. Onlara
bugiin inanmiyorum. Yalniz yasayan bir kadin olarak bu saatten sonra
evlendigimde c¢alismak igcin kocamdan izin almam. Zaten yalnizken ¢alisiyorum ve

birlikte olacagim kisi beni bu halimle kabul etmesi gerek. (L5, K, 30, Medya)

= Islam lilkelerinde kadin esit yurttas filan degil. Cinsiyet esitliginin saglanabiliyor
olmasi lazim. Tabi ki bu iki cinsiyet de birbirinin aynini yapacak meselesi degil.
Anne calismiyorsa elbette ev ici bazi sorumluluklari babadan daha fazla alacak
ama mesele birbirlerine olan yaklagimlari ve ¢ocuk yetistirmedeki yaklasimlari yani
tabiiyet ve iktidar iliskisini kirarsaniz olur. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit, 45 yas ve Ustl gruba mensup erkek katilimcilar arasinda ise ‘kadinlarin
erkek egemen dlunyaya taseronluk yaptiklarini’, ‘kadinin higbir dinde var olmadiginr’,
‘Islam’in erkegi egemen, kadini ise edilgen yaptigr konusunda fikir beyaninda

bulunanlar yer almaktadir:

= Ben Islam’in kadin ve erkede esit baktidina inananlardanim ama erkekler kendi
diinyasini daha c¢ok sey etmek kadinlar da bu konuda c¢ok ciddi taseronluk
yapmuslardir ve gok gabuk kabulleniyorlar ne hikmetse. Ozellikle de bunu kadinlar

yapiyor ama. (L7, E, 52, Siyaset)

= Higbir dinde kadin yok. Kadin tarla, erkek yénetici, kural koyucu. Cennet analarin
ayaginin altindadir filan hikaye, Senin kaval kemigin midir yanhg s6ylemeyeyim
kaval kemiginden yarattim diyor. Bakiyorsun Uzakdogu dinlerine orada da kadin

yok. Konfiigyiis'te kadin var mi ya? Buda da var mi kadin? (L8, E, 55, Medya)

= Islam erkegi egemen kadini, edilgen kiliyor. islamiyet'te kadinin rolii ve etkisi yok,
kadin ikinci planda kaliyor. Bu toplumda geleneksel olarak bu kiltiirin dogmusg
olmasinin bir sebebi de [slamiyetin bu geleneksel dayatmasi. islam’da kadina,
bigilen rol ikinci siniftir. Ama baska dinlerde de tabi bunun var oldugunu biliyoruz.
Ne yazik ki dinler kadina bu rolii bigiyor. Ailede kadin ve erkegin rollerine gelince,

anne ve babanin rolii esit olmasi lazim. (L9, E, 66, Sivil Toplum)
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Laik elit gruba mensup 45 yas alti erkekler ise islam’in kadina ve erkege bictigi rol
konusundaki géruslerini, ‘islam yanlis yorumlandigi icin kadinin dnemsenmedigi gibi
bir gérintii ortaya cikt’ ‘islam kadina daha fazla yukimltlik yikliyor ve ‘islam

kadina daha geri planla rol bigiyor’ seklinde ifade etmektedirler:

= [slam dininin yanhs yorumlandigini diisiiniiyorum. Kadin ikinci ya da ti¢iincii planda
degil islam’da.cok giizel bir hadis var, cennet analarin ayagi altindadir diye bunu
diyen bir din kadinlari nasil geri plana itebilir. Yani islam’da kadinin yeri bence
6nemli bir yerdedir bunu siyasete alet etmemek gerekiyor. Annenin rolii ¢ok

bliyliktir, kadinin rolii biydiktir. Evi, aileyi gétiiren kigidir. (L10, E, 30, Siyaset)

= lslam kadina daha fazla yikimlilik yikliiyor. Kadinin harami erkedinden ¢ok.
Anne ve babanin ailedeki roliine gelince, anne otoriter degil, baba otoriter
olmalidir. Anne her zaman daha énemlidir. Hem erkek ¢ocuk igin, hem kiz ¢gocugu
igin. Kiz gocudu igin 6nemlidir ama erkek gocugu ig¢in ¢ok daha énemlidir anne.

Canki ilk sevgiyi annenden alirsin, sonraki hayatini o belirler. (L11, E, 35, Medya)
= Islam kadina daha geri planda rol bigiyor. Erkek her zaman én planda ve gemiyi
kullanan kigi. Kadini daha geri planda, ¢alisan ama saygi duyulmasi gereken bir
varlik olarak gériiyorum Islam tarafindan baktigim zaman. Aile de, aile yapisi da
Islam’da kutsal bir olgu bence. Ailede annenin ve babanin ikisinin de rolii egit fakat
anne daha ince ayrintilar diistinebilen bir varlik. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Laik elit gruba mensup 45 yas Ustli ve alti kadinlar, islam’in kadin algisinin yanlis
yorumlandigini sdyleyenler ve islam’da kadina yer olmadigini ifade edenler olarak
iki gruba ayrilmaktadirlar. Ancak 6zellikle 45 yas alti kadinlar arasinda islam’in
kadina ve aileye bigctigi role itiraz edenler ¢gogunlugu olusturmaktadir. Ayni grubun
45 yas Ustll erkek Uyeleri ise genel olarak kadinin islam’da ikincil ve edilgen bir rolde

bulundugunu ifade etmektedirler. Grubun 45 yas alti erkek Uyeleri ise, genel olarak

kadinin islam’da daha geri plana itildigi goriisiinde birlesmektedirler.

Dindar elit gruba mensup kadin katiimcilar ise, islam’in kadin ve erkege 6ngérdiigii
rolun, toplumsal alanda uygulanabilir olmasi durumunda kadinlarin simdikine oranla
cok daha fazla hakki olacagini ifade etmekte; islam’in kadin ve erkege bigtigi rolii

“esitler arasi 6ncelik” kavramiyla agiklamakta, kadin ve erkek iliskilerini yetki ve
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sorumluluk formuluyle agiklamaktadirlar. Dindar kadinlar genel olarak dinin kadin ve
erkek iliskilerini tesis ederken 6zgur ve 6zgurllikcl oldugu fikrinde birlesmektedirler.
Dindar elit erkeklerden 45 yas Ustiinde bulunanlar ise, kadin ve erkegin ontolojik
noktada esit ancak fizyolojik olarak farkli sorumluluklar ve yetkiler Gstlendigini ifade
ederken, 45 yas alti gruptan katilimcilar bu konuda daha 6zgurlik¢l gorisler éne
surmektedirler. Genel olarak kadinlarin sosyallesmesinin éniine gegenin islam’in

degil, islam tarihindeki gelenekler oldugunu belirtmektedirler.

Genel olarak islam’in kadina ve aileye bakisi konusunda dindar elit grupla farkli
dusunceleri bulunan laik elit grubun bazi Gyelerinin, aileye bakis konusunda dindar
elit grubun 45 yas Ustl erkekleriyle kesisim kimesi oldugu anlasiimaktadir. Laik elit
erkeklerin ailenin kutsalligi ve kadinin anne olarak degeri konusunda dindar elit
grubun 45 yas Ustl erkek Uyeleriyle benzer gorusleri tasidigi anlasiimaktadir. Buna
karsin dindar elit grubun 45 yas Ustl ve alti kadinlarinin, Peygamberin esine
davranisini ve rol model olan islam kadinlarinin hayatini érnek gostererek oldukca
Ozgurlikeu fikirler tasidiklar tespit edilmektedir. Kadin ve aile konusunda dindarlar
arasinda esitlikgi dusunenler oldugu gibi, laikler arasinda 6zellikle aile konusunda

oldukga muhafazakar gorusler ileri sirenler de bulunmaktadir.

3.4.2 Kadinlar Agisindan islam Hukuku, Geleneksel Hukuk ve Medeni Hukuk

Toplumsal cinsiyet algilari hakkinda bir fikre varabilmek acisindan katilimcilara
islam hukuku, geleneksel hukuk ve medeni hukuku kadina verdigi haklar noktasinda
karsilastirmalari istenmektedir. Gérisiilenlere, “islam hukukunu, geleneksel hukuku
ve medeni hukuku kadina verdigi haklar noktasinda kiyasladiginizda neler

séyleyebilirsiniz?” sorusu yoneltiimektedir.

Dindar elit gruptaki 45 yas ve uUstunde bulunan kadin katilimcilardan biri, genel

olarak bunu bilen Misliman sayisinin az olmasina ragmen islam hukukunun kadina
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ciddi haklar sagladigi yoninde goérus belirtmektedir. Bir diger katilimci ise medeni
hukukta kadini koruyan maddelerin ¢cok olmasina ragmen, bu haklarin uygulama
alaninin kisith oldugu ve bazi konularin mahkeme 6nilinde ispatinin zor oldugu ve

medeni hukukun yetersiz kalabildigi alanlarin ¢ok oldugunu ifade etmektedir:

= [slam hukuku kadina daha fazla hak veriyor. Bunu bilen Miisliiman sayisi az. Kadin
ev isi yapmak istemiyorum deme hakkina sahiptir. islam’da g¢ocuklar anne ve
babasina bakmakla yikimlidir ama gelin ya da damat kayinvalidesine
kayinpederine bakmakla yiikimli degildir. Orfi hukuka gére medeni hukuka gére

‘evlenmissin kocanin dedigini yap’ derler. (D1, K, 50, Siyaset)

= Her toplumun kendi gergekligi var. Bundan 100 yil énce gecgerli kurallar bugiin
kadinlarca kabul edilemez bulunuyor. Ote yandan kadin haklarinin Tiirkiye'ye
oranla daha ciddi uygulandigi lilkelerde de kadinlar mutsuz. Kuzey Avrupa
tlkelerinde, hem kadinlarin siyasal temsili, hem hukuku, ekonomik haklari, sosyal
glivenlik haklari, ciddi bir sekilde saglanmigtir ama kadinlar yine mutsuz. Bogsanma
orani yiksek, evienmek yerine evlilik disi gocuk sahibi oluyorlar. Bir yandan sosyal

refahin bununla g¢ok orantili olmadigini da gériiyorsunuz. (D2, K, 45, Medya)

= Orfi hukuk kadina herhangi bir hak vermiyor. Medeni hukukta kadini koruyan haklar
¢ok ama bu haklarin uygulama alani kisitli. Bazi konularin mahkeme &éniinde ispati
¢ok zor. Medeni hukukun yetersiz kalabildigi alanlar ¢ok. Avukat oldugum bizzat
biliyorum. Islam hukukunun diizgiin bir sekilde uygulanmasi halinde dogrunun
bulunabilecegine inaniyorum. Ama uygulanan hi¢bir yer gérmedim simdiye kadar.
(D3, K, 45, Sivil Toplum)

Dindar elit gruptaki katiimcilardan 45 yas alti kadinlar ise medeni hukuk, islam
hukuku ve geleneksel hukuku kiyaslayarak goruslerini ‘medeni hukukta haklarin

alinmasinin ¢ok yipratici bir sire¢’ ve ‘cagdas hukuk sistemi tek basina kadini

korumaya yetmiyor’ seklinde belirtmektedirler:

= Medeni hukukta haklarin alinmasi ¢ok yipratici bir stire¢. Su anki yeni medeni
kanun 2002’den éncesine gére iyi fakat medeni kanundaki hikimlerin hayata
gegmesi igin insanda manevi sorumluluk gerekiyor. Oyle bakildigi zaman islam
hukukunda gizel seyler var. Hakemlik miiessesesi var. Mesela c¢ocuklarin
sorumlulugunu erkege ylikliyor. Nafaka problem medeni hukukta, kadinin nafaka

alabilmesi igin sugsuz olmasi gerekiyor. Adamin geliri ispat edilemiyor. Kadinlar
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bosandiklarmda eski hayatlarina gére sefil oluyorlar. Oysa islam’in kadina getirmis

oldugu koruma alanlari var. (D4, K, 40, Siyaset)

= Cagdas hukuk sistemi kadini korumaya yetmiyor. BM’de bir toplantiya katiimigtim.
Konu kadin-erkek sorumluluklarinin ev i¢i paylagimiydi. Calisan kadin oraninin
yliksek oldugu AB-ABD’den insanlar vardi, ¢ézliim bulamadilar. Her yerde kadin
icin aynisi gegerli, hem evin iginde, hem digarida ¢alisiyor. Kendi sékligiini diken,
temizligini yapan Peygamber érnedi var ama Islam hukuku da biitiinlik iginde

degderlendiriimeli. Bu karsilastirma dogru gelmiyor. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas ve Ustl erkek Uyeleri arasinda da, buglnkid medeni
hukukta kadinlarin haklarinin glvence altina alinmis olmasina ragmen
uygulanamadigini belirten bir katiimci bulunmaktadir. Katilimcilardan biri ise
Peygamberin Veda Hutbesi’nde kadinlarin erkekler Gzerinde erkeklerin de kadinlar
Uzerinde haklarinin bulundugunu soylediginde, hak kavraminin Batr’'da henlz
literatire bile girmediginden s6z etmektedir. Grubun sivil toplumcu uUyesi ise,
geleneksel hukukun kadini ezdigini, islam hukukunun da bugiin yasal karsiligi
olmadigi icin, kolluk kuvvetlerinin uyguladigi bir sistem olmadigi icin kadini
koruyabilecek gucu olmadigini ve mevcut yasalarin kadin haklarini koruyabildigini

ifade etmektedir:

= Buglin Tirkiye'de kadin haklari glivence alfinda olsa da, bunun uygulanamasi ve
kadinin korunamamasi gibi sikintilar var. Eder Islam hukukuna bir cari uygulama
alani agabilseydik kadin igin en uygun hukuk Islam hukukudur. islam hukukunun
cari uygulama alani olmadigi igcin bugiinki pozitif hukuka, mevcut cari hukuka
ihtiyac var. Medeni hukukun kadinlari korumaya ybénelik hiiktiimleri var, ancak bu

hiikiimlerin uygulanabildigi noktasinda siiphelerim var. (D7, E, 46, Siyaset)

= Kadinin ve erkegin birbirleri (izerinde haklari var ve bu Peygamber Efendimiz
tarafindan Veda Hutbesi’nde telaffuz edilmistir. Daha Bati diinyasinda hak kavrami
teknik manada literatiire girmemisti. Nisa suresinde erkegin kazandiklarindan
kendisine bir pay verildigi gibi kadina da kazandigindan bir pay verilmistir diyor.
Islamiyetin kadina ve erkege verdigi haklar, her ikisine yeterlidir. Ama gelenek bazi
haklarini elinden almistir kadinin. Modern dlinya kadina haklar veriyor. Burada
se¢cmece davranmak icap eder. Neler alinabilir, neler allnamaz kategorik ret ve

kategorik kabul yoluna gitmemek lazim. (D8, E, 59, Medya)
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= Geleneksel hukuk kadinlari madgdur ediyor. Islam hukukunun da bugiin yasal
karsiligi olmadigi igin, kolluk kuvvetlerinin uyguladigi bir sistem olmadigi icin kadini

koruma glicii yok. Yani mevcut yasalar haklari koruyor. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas alti erkek Uyeleri arasinda ise, islam hukuku, medeni
hukuk ve geleneksel hukuku kiyaslamalari istendiginde, hukuk sistemlerine batincul
bakmak gerektigi icin s6z konusu kiyaslamayl dogru bulmadigini belirten bir

katihmci ve en adil hukuk sisteminin islam hukuku oldugunu ifade eden bir katilimci

bulunmaktadir.

= Hukuk sistemlerine pargaci yaklagimla degil, biitiincil bakmak gerekiyor. Hem
Islam hukuku hem de medeni hukuk kendi iginde tutarli. O yiizden kiyasi dogru
bulmuyorum. Pargaci yaklagimla, islam Hukuku’nda da, medeni hukukta da kadini

korumuyor gibi gbziiken hiikiimler bulunabilir. (D10, E, 29, Siyaset)

= Orfi hukukta kadin negatif konumda. Ancak Tiirkiye'de érfi olan dini sanildidi igin
insanlar érfle dini karistirmis konumda. Orfi hukuk gaddar bir sekilde kadini eziyor.
Dini olansa adil sekilde bunu ¢b6zmiis durumda. Miras miilkiyet 6zel ve ceza
hukukunda islam hukuku kadin-erkek iligkilerini adilane ¢ézmiis. Medeni hukukta
ise slirekli gelistigi icin netlik yok. Kadinin ve erkegin ezildigi yerler var medeni
hukukta. Mesela mevzuat uygulaniyor yanlis sonug veriyor. Degistirelim deniyor.
Bu arada bir kusak etkilenmig oluyor. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas Ustiindeki ve altindaki kadinlari, genel olarak islam

hukukunun kadina sagladidi haklara dikkat cekmekte ve elegtirilerini kadini koruyan

medeni hukuk kurallarinin pratikte uygulanmasinin zorlugu tzerine kurmaktadirlar.

Ayni gruba mensup erkek katilimcilar da, medeni hukukta kadin haklarinin givence
altina alinmig olmasina ragmen uygulanamadigindan s6z etmektedirler. Dindar elit
45 yas ve Ustlnde bulunan katilimcilardan biri, Veda Hutbesi’ndeki “Kadinlarin sizin
Uzerinizde, sizin de kadinlar Gzerinizde hakkiniz vardir” ilkesini hatirlatirken, 45 yas
altinda bulunan bir diger katilimci, medeni hukukun surekli degigmesinin avantajlari
kadar dezavantajlari da bulunabilecegini belirterek, kadin haklari konusunda bir

donem uygulanip istenmeyen sonuglardan sonra degistirilen bazi hukumlerin bir
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kusagi magdur ettigi konusunu giindeme getirerek islam hukukunun en adil sistem

oldugunu savlamaktadir.

Islam hukukunu, geleneksel hukuku ve medeni hukuku kadina verdigi haklar
noktasinda kiyasladiginizda neler so6yleyebilirsiniz?” sorusu laik  elitlere
soruldugunda ise grubun 45 yas ve Ustl kadin katilimcilari, “medeni hukuk yasalarla

LT

bagh oldugu icin benim hayatimi garantiler”, “en geri olan geleneksel hukuk. islam
hukukunun ise, insan haklari kavramiyla catisan ¢ok boyutu var’ ve “U¢ hukuk
icerisinden esitlikgi bir aile yapisi kurmaya ve olusturmaya medeni yasa daha

uygun” seklinde konusmaktadirlar.

Laik elitlerin 45 yas alti kadin katihmcilari da, medeni hukukun kadina daha fazla

hak verdigini disunduklerini su ifadelerle belitmektedirler:

= Tabi ki medeni hukuk. islam hukuku yoruma dayali uygulaniyor. Esitlikgi olmayan,

kadini sosyal hayatin igcine almayan bir yaklasim. (L4, K, 26, Siyaset)

= lyi ki medeni hukuk var. Kadinlarin haklari yazili hale getirilmis, asil yapiimasi
gereken kadinlarin bunun farkina varmasini saglamak. islam hukukunda kadina
haksizlik ediliyor. (L5, K, 30, Medya)

= Bence Kur’an hukuk kitabi degil. Kur'’an’i hukuk kitabina geviren (lkeler var. Berbat,
kadin haklarinin hig iyi oldugunu falan diisiinmiyorum. Orfi hukukun da cinsiyetgi
oldugunu duigliniyorum. Medeni hukuk dedigimiz seyin kendisini de 6yle kutsamak
falan mimkiin degil. Tirk medeni kanunu, Cumhuriyetle beraber geldi tepside
sunulmus gibi kucagimiza diistii biz medeni kanunu degistirmek icin 50 yil ugrastik.
AB geldi degistirin dedi, degisti. O yiizden her lgl de cinsiyetci ama medeni
kanuna miidahale hakkimiz var, daha kolay (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup 45 yas ve Usti erkek katiimcilar da, ¢ogunlukla ayni
gerekcelerle medeni hukukun kadinlar acisindan en iyisi oldugu goérusunde
birlegsmektedirler. Katilimcilara gore islam hukuku ve geleneksel hukuk kadin haklari

konusunda ¢ok yetersiz bulunmaktadir:

= Islam’daki ¢ok evlilik konusu, Anadolu’daki kizlarin erken yasta evlendirilmesi filan,

Islam hukukundan yana olamam. Medeni hukuk en iyisi. (L7, E, 52, Siyaset)
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= Toplumlar din hukukuyla ybnetilemez. Beseri hukukun aksayan ydnleri olabilir ama

diizeltme, haklari tanimlama sansiniz var. O yilizden laikim ben. (L8, E, 55, Medya)

= Geleneksel hukuk ve [slam hukuku kadin haklari konusunda yetersiz. Kadin hep

ikinci planda, hep edilgen konumda. Medeni hukukta bazi haklari veriimeye
calisilmis ama bunlar da yeterli degil. (L9, E, 66, Sivil Toplum)

Laik elitler grubunun 45 yas altinda bulunan erkek Uyeleri de, kadin haklari

acisindan kiyaslamalari istenen (i¢ hukuk sisteminden (geleneksel, medeni, islam)

firesiz sekilde ‘medeni hukuk’u tercih etmektedirler:

= [slam’da kadinin yeri iyidir ama hukuksal agidan hukukunda kadinin haklari yoktur.
Su anda uygulaniyor mu, orasi tartisilir ama sonugta medeni hukukta kagit
lizerinde kadina hak verilmistir. (L10, E, 30, Siyaset)

= lslam hukukunun kurallarinin belirlendigi ¢adla medeni hukukun belirlendigi ¢ag
birbirinden farkli. Medeni hukukun getirilerini kadinlar igin daha anlamii, daha
yapici buluyorum. Islam hukukunun uygulandidi iilkelerdeki duruma bakinca onu
desteklemiyorum, ¢ok da gerici buluyorum. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Kadinlara verilen haklar noktasinda medeni hukuk-islam hukuku ve geleneksel
hukuku kiyaslayan yas ya da cinsiyet farklihdi olmaksizin tum laik elit gruba mensup
olan katilimcilar; medeni hukukun kadina daha fazla hak verdigi konusunda
birlesmektedirler. Laik elit gruptan katihmcilarin bazilari, medeni hukukun kadinlara
islam hukukundan daha fazla hak verdigini disinmelerine sebep olarak “islam
hukukunun dénemsel oldugu, 1400 yil kadar eski oldugu” gerekgesini gosterirken,
bir kismi da islam ilkelerinde uygulanan islam hukuku drnegini vererek bu tilkelerde

kadinlarin ezildigi ve haksizliga ugradigi icin medeni hukuku tercih ettiklerini

belirtmektedirler.

Medeni hukuk, geleneksel hukuk ve islam hukuku kiyasinda dindar elit grubu ve laik
elit grubundan birkag Uyenin gdrece ortak gibi gdzikebilecek tek itiraz noktasi;

medeni hukukun kadina verdigi haklarin uygulanabilirligin tartigilir olmasidir.
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Bu noktada laik elit grubun bazi Gyeleriyle benzer gorigler 6ne siren dindar elit
grubun kadinlari ve erkekleri de, genel olarak islam hukukunun kadina sagladig
haklara dikkat cekmekte ve elestirilerini kadini koruyan medeni hukuk kurallarinin

pratikte uygulanmasinin zorlugu tzerine kurmaktadirlar.

Dindar elit grubun bazi tyeleri, kadinin yasal sureclerde haklarini almasinin gok zor
ve yipratici bir stire¢ oldugunu dne slrerken, bir diger katihmci da medeni hukukun
surekli degismesinin avantajlari kadar dezavantajlari da bulunabilecegini belirterek,
kadin haklari konusunda bir dénem uygulanip istenmeyen sonuglardan sonra
degistirilen bazi hukdmlerin bir kusadi magdur ettigi konusunu glindeme getirerek

islam hukukunun en adil sistem oldugu savlamaktadir.

islam’in yorumlanma bicimlerinin kadini geri plana attigi teziyle taninan Tuksal, ayni
konuya bir kez daha dikkat ¢ektigi makalesinde (2008), Kur'an’da kadinin daha ¢ok
es ve anne kimlikleriyle maruz kaldigi bir sorunlar dizeneginde kendine yer
buldugunu, bu sorunlarin ¢oklugunun ayetlerin de ¢ok olmasina neden oldugunu
sOylemektedir. O’'na gore, sorunlarin pratik hayatla ilgili olmasi, daha somut ve
herkesin anlayabilecegi bir dil duzeyinden cevaplanmis olmasi, bu cergevenin
zihinlerde kalici bir iz birakmasina sebep olmaktadir. Tuksal, “béylelikle bireysel
varoluglariyla éne ¢ikan Hz. Meryem, Sebe Melikesi, Firavunun karisi gibi kadinlarin

temsil ettigi 6znellikler kolayca yok sayiliyor” (2008, s.33) gorusunu ileri sirmektedir.

3.5  Kadinlar ve is Hayat

Katilimcilarin  toplumsal cinsiyet konusundaki egilim ve yodnelimlerini tespit
edebilmek amaciyla kendilerine, “Kadinlarin is hayatinda yer almalarina nasil
bakiyorsunuz?” sorusu yoneltimis, dindar ve laik elitlerin gerekgeli gorugleri

karsilastiriimaya calisiimaktadir. Calisma ekseninde cevaplardan ¢ikilarak, kadinin
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sorunlari konusunda geleneksel hayatin kadina yukledigi sikintilarin yani sira,
kadinin modern hayatta da birtakim sorunlar yasayip yasamadigi tartismasinin

katihmcilardaki karsiligi aranmaktadir.

Besinci bolim bashi@r altindaki ikinci alt baslikta ise, katilimcilara “Tirkiye'de dinin
kadini geri kalmasina neden oldugu yéniinde yaygin ve uzun siredir dolagimda olan
bir gériis var. Sizce kadini geri birakan nedir? islam midir, islam’in yorumlanma
bigimleri midir, gelenekler midir, yoksa kadinin geri kalmasinin sebebi sizin éne
stireceginiz baska bir gerekgceyle mi miimkiin olabilmistir?” sorusu yoneltilerek;
islam dini ve kadinin geri kalmasi konusundaki yaygin kabul ve ortak kani

sorgulanmaya ¢alisiimaktadir.

3.5.1 Kadinlar ve is Hayat

Bu boélimde, katiimcilara ‘kadinlarin is hayatinda yer almalarina nasil
bakiyorsunuz?” sorusu yoneltilerek; kadinin ev disinda calismasi, is hayatinda yer
almasiyla ilgili gorusleri sorulmakta ve dindar elit ve laik elit gruplarin bu konudaki

gorigleri karsilastiriimaya calisiimaktadir.

Buna gore, dindar elit gruba mensup 45 yas ve uUstinde bulunan kadin katihmcilar

kadinlarin galismasi gerektigi géristinde birlesmektedirler:

= Kadinlar kesinlikle ¢alismali. Yeni dogmus bir bebegi olan kadin ise maddi sikintisi

yoksa, ¢ocuguyla birlikte olmayi tercih edebilir. . (D1, K, 50, Siyaset)

= Kadinlarin bir takim haklarinin, sosyal glivenliklerinin saglanmasini, bu konuda
erkeklerle esit olmalarini isterim. Mesela erkeklerin sigortasini édiiyorlar, islami
kesimde TV’lerde kizlarin sigortasini 6demiyorlar. \eya erkek (i¢ kat maas aliyor
kizdan. Bebek meselesine gelince benim geng annelere tavsiyem cocuklarini énce

biraz biiyitmeleri. Ama ¢alismayi birakmamalilar. (D2, K, 45, Medya)

= Calismayan bir kadin sifira sifir elde var sifir olarak kaliyor. Ayrica erkekler ¢alisan

kadina daha fazla saygi duyuyor. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
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Dindar elit grubun 45 yas altinda bulunan katilimcilari da kadinin mutlaka ¢alismasi

gerektigi gortsunu dile getirmektedirler:

= Kadin galismali, muhakkak para kazanmali, kendine ait bir geliri olmali. Cocugu

olan kadin da mimkiinse iki sene ¢ocuguyla birlikte olmali. (D4, K, 40, Siyaset)

= Sabahtan aksama kadar siiren ¢alisma formatiyla ilgili ¢ok temel itirazlarim var
Ama onun disinda kadin da erkek de elbette calismalidir. Kadin heniiz dogum

yapmigsa bir stire calismamali. (D5, K, 36, Medya)

= Kadinin sahip oldugu bilgi birikimini hem evin i¢inde hem de toplumda kullanmasi
gerekiyor. Bu, sivil topluma destek olarak olur, part time calisarak olur, eger
yapabiliyorsa tam zamanli ¢alisarak olur, hatta eginden daha fazla ¢aligarak da
olur. Bebege gelince, elbette bebek &bncelenmeli, ama tam ters Ornekler de
biliyorum, ev kadini olup ¢ocugu igin isini birakan, Universite mezunu oldugu halde
calismayan, ama bunu psikolojik sikinti haline getirip, bunu ¢ocuktan, eginden

¢ikartan kadinlar da biliyorum. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas Ustlindeki erkek katilimcilarin, ¢calismak zorunda olan,

galismasi zaruri olan kadinlarin ¢alismasini tasvip ettikleri, aksi durum igin ise

genellikle goris beyan etmedikleri gdézlenmektedir:

= Calismak zorunda olana kimsenin ¢alisma deme hakki yok. (D7, E, 46, Siyaset)

= Zaruri durumlarda kadin caligabilir. Hatta calismak zorunda olan kadina devlet
pozitif ayrimcilik yapip éncelik tanimalidir. Ama aksi durumda evi gegindirmek
zorunda olan erkege pozitif ayrimcilik yapiimalidir. Kadinin hem evde hem iste
calismasinin ona agdir bir yik oldugunu dislniyorum. Clnkd diinyanin en agir

isciligidir ev hanimhigi.. (D8, E, 59, Medya)

= lhtiyaci varsa kadinin ¢alismasindan yanayim. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

Dindar elit gruptaki 45 yas alti erkek katilimcilar, grubun 45 yas Ustl erkeklerin
aksine herhangi bir kosul ya da serh 6ne stirmeden kadinlarin ¢alismasi gerektigini

ifade etmektedirler:

= Kadinin ézellikle galismasi ve toplum iginde olmasi gerek. (D10, E, 29, Siyaset)

= Kadin dogasina uygun igler yaparak ¢calisabilir, calismali. (D11, E, 44, Medya)
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= En azindan isgiicii ve kafa anlaminda topluma katki saglayabilecek kadinlar
calismall. Kadinlar evde oturmamali. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun sorulara verdigi cevaplara bakildiginda, grubun 45 yas ve Usti-45
yas altindaki kadinlar ve 45 yas altindaki erkeklerin, kadinlarin galismasi gerektigi
yoninde gorus bildirdigi gorilmektedir. Grubun 45 yas Ustu erkek katilimcilari ise,
kadinin hem ev, hem de is yasaminda bulunmasina, “kadinlar i¢in ¢ok yorucu
olacagl” gerekgesiyle itiraz etmekte, ancak calismasi zaruri olan kadinlarin
calismasina itiraz etmemekte, hatta onlara pozitif ayrimcilik yapiimasini

onermektedirler.

“Kadinlarin is hayatinda yer almalarina nasil bakiyorsunuz?” sorusu laik elit gruba
yoneltildiginde ise, katiimcilarin hemen hepsi olduk¢a net olarak kadinlarin

¢alismasindan yana olduklarini beyan etmektedirler:

Grubun 45 yas Ustindeki kadin katilimcilarinin neredeyse tamami kadinin ¢alismasi
gerektigini ifade etmektedirler. Katihmcilardan biri ise, kadinin ¢alismasinin ev
icindeki roller ve sorumluluklar, isbolimuniu degismedidi icin kadinin yukinl daha
da agirlastirdigini ifade etmekte ve bu goérisle dindar elit grubun 45 yas Ustl

erkekleriyle ayni gorisi paylagsmaktadir:

= Kadinin ¢alismasindan yanayim. (L1, K, 63, Siyaset)

= Biz kadinin para kazanmasinin egitlige dogru bir adim olacagini zannettik ama
degilmis. Bir Diinya Kurultayr’ndan bir animi aktarayim. Almanya’da SPD’nin
(Sosyal Demokrat Parti) kadin kotasini koydugu tarihlerde diinya kadinlari biraraya
geldik, o zaman dagiimakta olan Dogu Bloku’ndan gelen kadin érglitlenmelerinin
en bliylik istegi neydi biliyor musunuz? Ev kadini olmak. Esit ige esit licret almislar
ama, evdeki roller, sorumluluklar degismemis, yorulmuslar, “ev kadini olalim”
diyorlardi. Yani Tirkiye’'de esit ise esit licret yok ama o da sorunu ¢bzmdiyor. Tony
Blair yeni sol riizgardi, kadin haklariyla geldi ama Ingiltere’de daha ¢ok kadin issiz,

daha ¢ok kadin dlislik dcretli. (L2, K, 64, Medya)

= Kadinlar is hayatinda olmali. (L3, K, 50, Sivil Toplum)
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Laik elit gruba mensup 45 yas altinda bulunan kadin katilimcilar ve ayni gruba
mensup 45 yas Ustl ve altinda bulunan erkek katilimcilar da istisnasiz bigcimde
kadinlarin ¢alismasi gerektigini ifade etmektedirler. Laik elit gruba mensup olan 45
yas Ustl kadin katihmcinin “Katildigim uluslar arasi toplantida Dodu Bloku’ndan
gelen kadin orgutlenmelerinin en blylk istegi ev kadini olmakti” seklindeki ifadesi,
lllich’in ekonomik olarak daha Uretken olduklari dlcide hem erkeklerin hem de
kadinlarin aileden yoksunlastirilacagini 6ne surdigu tezini desteklemektedir.
Genderli bir ailenin yerini 6zellestiriimis yeniden dretim modellerinin almasinin
kadinlari bir tir cinsiyetsizlige (gendersiz) itecegini 6ne siren lllich, “Artik her biri bir
baginadir, yeni bireyleri gendersiz ekonomik mekana, normallestiriimis spime
(mekan-zaman) bloklardan olusmug bir dinyaya atarlar” (lllich, 1996, s.154)

demektedir.

Dindar elit ve laik elit katihmcilarin, kadinin ¢caligmasi yonindeki gorusleriyle analiz
edildiginde, her iki gruba mensup katilimcilarin buylk 6l¢gide kadinin calismasi
gerektigi yoninde gorus belirttikleri goériimektedir. Dindar elit grubun 45 yas Ustl
erkek katilimcilar ise, kadinin calismasina “zaruriyet” serhi diserken, hem evde
hem iste calismanin kadinin yikdnid iki kat arttirdigindan s6z ederken, laik elit
gruptan 45 yas Ustd kadin katilimci da, ‘Dogu Bloku Ulkelerinde galisan kadinlarin
‘ev_ hanim!’ olma istegini érnek godstererek, evdeki roller dedismedikge kadinin
¢alismasinin onu 6zgurlestirmekten ziyade yukini agirlastirdigini séylemekte ve bu
noktadan bakildiginda 45 yas ve Ustundeki dindar erkeklerin gorugleriyle kesisim

kiimesi olusturmaktadir.

3.5.2 Kadinlarin ‘islam’ Sebebiyle Geri Kaldigi Sdylemi

Calismanin bu bdéliminde, katihmcilara “Tlrkiye'de dinin kadini geri kalmasina
neden oldugu ybniinde uzun siredir dolasimda olan yaygin bir goriis var. Sizce

kadini geri birakan [slam midir, Islam’in yorumlanma bigimleri midir, gelenekler midir
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ya da sizin 6ne siirecediniz bagka bir olgu mudur?” sorusu yoneltilerek; islam dininin
kadinin geri kalmasina sebep olacak hikdmler icerdigi yonindeki yaygin kabul

sorgulanmaya calisiimaktadir.

S6z konusu soruyu degerlendiren dindar elit gruba mensup olan 45 yas ve Ustinde
bulunan kadin katiimcilar; kadini geri birakan olguyu “yobaz dusince”, “glg¢
iliskileri” ve “gelenekler” olarak tarif etmektedirler. Katiimcilardan biri, kadinin geri

kalmasindan sorumlu oldugunu soyledigi gii¢ iliskilerini ‘dogal seleksiyon™

kavramiyla aciklamaktadirlar:

= Kadnlari geri birakan yobaz diisiince ve bu sadece Miisliimanlarda varolan bir sey
degil. Yobazlik gerikafaliliktir, bunun igcine Miisliimanlar dahil olabilecegi gibi laikler

de dahil olabilir. Bagértiisii yasagi bence yobaz bir diiglincedir. (D1, K, 50, Siyaset)

= Darwinist bir bakis agisi gibi géziikecek ama kadini geri birakanin gig¢ iliskileri
oldugunu ddsiinliyorum. Hem sanayi dinyasi hem de is diinyasi ‘dogal
seleksiyon’a®® gére dizayn edilmis durumda ve giigliiniin giigsiiz olani ezdigi bir

sistem s6zkonusu malesef. (D2, K, 45, Medya)

= Kadinlari geri birakan gelenekler. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

Dindar elit gruba mensup olan kadin katilimcilardan 45 yas altinda bulunan
katilimcilar ise, kadini geri birakanin “kdylerde olsa bile, sehirlerdeki kadin icin geri
kalma gibi bir durumun sdzkonusu olmadig’”’, “gelenegin islam’in yorumlanma
bigimiyle harmanlanmis bir sey oldugu, genel olarak kadini geri birakanin bu oldugu”

ve “olumsuz gelenekler oldugu” yoninde goéris bildirmektedirler:

19 Dogal segilim, belirli bir tiirde dis gevreye uyum konusunda daha elverisli 6zelliklere sahip organizmalarin,
bu elverigli 6zelliklere sahip olmayan diger bireylere gére yasama ve Ureme sanslarinin daha yulksek
olmasi ve bunun sonucu olarak genlerini yeni kugaklara aktarabilmeleri yoluyla isleyen evrimsel
mekanizma. Bdylece dis ortama uyum saglamakta sorunlar yasayan bireyler ve genler organizma
popllasyonundan tasfiye edilmis olmaktadir. Ayrica dogal segme, dogal ayiklanma ya da dogal
seleksiyon olarak da adlandirilir

2 Evlilikte kadinlik ve erkeklik rolleri (izerinden Tirkiye kirsalinda din ve biyolojik yeniden iretimi inceleyen
Delaney’in “Kéyde kadinlar her zaman bir erkegin ortlsu altindadir” (Delaney, 2001, s.141) seklinde ve
“erkek ve ailesi” ifadeleriyle tanimladigi ayrimin, sehirde dindar kesimler sézkonusu oldugunda anlamini
kaybettigine yonelik galismalar gergeklestirilmistir (Géle, 2000). Ozellikle dindar kadin katilimcilarin bir
evlilikte “kadinlarin” ve “erkeklerin” rollerine iligskin belirttigi gorusler, ginimizde sehirlerde yasayan
dindarlarin Anadolu’nun bir kdylinde bulunmaktan kaynaklanan ve ¢ogunlukla geleneksel 6geler iceren
goruslerini oldukga degistirdigini gOstermektedir. 25/08/2012 tarihinde
http://tr.wikipedia.org/wiki/Do%C4%9Fal _se%C3%A7ilim adresinden indirilmistir.
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= Geg¢mise baktiginiz zaman dindar ailelerin sistemle ilgili bir sorunu olmug hep. O
insanlar dini yasamalarinda sorunlar yasamislar ve kendilerine kapall alan
olusturma ihtiyaci duymuslar. Bu alan igerisinde evlatlarini bir seylerden geri
cekmigler. Simdi 6yle degil. Ozellikle sehirlerde. Simdi mesela értiilii kadinlar veya
geng dindar erkekler o kadar iyi egitimliler ki... Artik bu soru bence geride kalmig
bir soru. Kimisi koruma igin bunu yapiyordu. Kimisi dini yanhg yorumladigi igin kiz
gcocuklarini geri gekiyordu ama artik bu biiylik sehirlerde geleneksel “dindar”
ailelerde kirildi, Belki kéylerde filan var. Onlar da asilacaktir. (D4, K, 40, Siyaset)

= Gelenek Islam’in yorumlanma bigimiyle harmanlanmis bir sey. Ancak kadini geri
birakan sadece bu dedil. Elbette ki, islam’in yorumlari kadini gérmek istedigi yerde
géren zaten lIslam tarihine de baktiginizda, “deli kimdir? séylemi dolasimda
olmayandir’ Foucaultun dedigi bir laf galiba. islam tarihine baktigimizda da
dolasimda olan rayi¢c olan bugiine gelen yorumlar genelde erkek miifessirlerin

ataerkil yorumlar:. (D5, K, 36, Medya)

= Olumsuz gelenekler kadinin geri kalmasinda etkili. Tek basina gelenekler
demeyeyim, geleneklerin bir kismi iyidir, olumsuz gelenekler diyeyim. Anadolu’nun
bazi yerlerinde kadin, kocasiyla ayni masaya oturmuyor ve kalkip bunu islam’la
iliskilendirmek haksizlik olur. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun 45 yas ve Ustinde bulunan erkek katilimcilari kadinin geri
kalmasina sebep olanin ne oldudu sorusunu, “islam’in yorumlanma bigimleri,
kismen gelenekler ama islam’in yorumlanma bigimlerinde 1920’lerden 1950’lere
kadar zafiyet var”, “kadinin geri planda olmasi gibi bir ayrimi kabul etmiyorum,
kadinin sorunlari vardir, erkegin sorunlari vardir’, “Kadinlari geri plana atan
basortisu  yasaklari, egitim hakkinin ellerinden alinmasidir” cumleleriyle

cevaplamaktadirlar:

= Islam’in yorumlanma bigimlerinin ve geleneklerin kismen kadini geri biraktigi dogru
ama, lIslam’in yorumlanma bigiminde 19207 yillardan 1950’ yillara kadar
Tiirkiye'de bliylik zafiyet var. Rahmetli dedemden érnek vereyim Cumhuriyetle
birlikte gérevinden aliniyor. 30 yila yakin bir siire kendine ait olan sehir disindaki bir
bahc¢ede émriini geciriyor. Sehre ¢ikmiyor, ¢citkmayiginin sebebi sapka giymemek.
Biz daha sonra onun yasadigi bahgeye gittigimizde iste su adacin altinda su kitaba
rastliyoruz bu agacin altinda bu kitaba rastliyoruz. Bir ilim adaminin tecrit edildigi
bir dénemde Islam sosyal hayata katki saglayabilir mi? [slami ilmin sosyal yagamin
digina itilmesi bu. Bu érnek varken, islam’in kadinin hayatina negatif etki yaptigini
iddia etmek vicdani mi? (D7, E, 46, Siyaset)
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= Kadinin geri planla olmasi gibi bir ayrimi kabul etmiyorum, kadin olan insanin ve
erkek olan insanin sorunlari vardir. Benim annem diinyanin en 6zgdr kadiniydi.
Bati’'nin savasi bizim gelenegimizle degil dinimizledir. Neticede gelenek biiyiik
Olgiide glciini, degerini dinden aliyor. Gelenek bir formdur, elbette ki o form
zaman igerisinde asiniyor kendini ayakta tutamaz hale gelebiliyor ama o degerin
kendisine d6niip baktigimiz zaman o deger dinin bir dederidir. Elbette ki, bundan
dolayi érf tanim geregi dine uygun olan seydir diyoruz ama adetler éyle olmayabilir.
Sonug itibariyle bizim kadinlarimizin sorun dedikleri seyler, Bati’nin va’z ettigi

seyler. Allah ve Rasulu ne diyorsa, onu temel alip 6yle bakalim. (D8, E, 59, Medya)
= Kadini geri plana atan bu llkede basértiisii yasaklari sebebiyle editim haklarinin
ellerinden alinmasidir. Bazi tabular agildi ama asilamayan bir sey var; sistemin
dindar kadinin énlinii tikamasi. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas altindaki erkek katiimcilari da, islam’in yorumlanma

bicimleri ve geleneklerin kadini geri birakan faktorler arasinda bulundugunu

disundugund ifade etmektedirler:

= lslam’in yorumlanma bigimleri ve gelenekler kadinin geri kalmasina sebep
olabilmekte. Emevi ve Abbasi gelenegi kadini bambaska bir algiyla eve
hapsediyor. islam tarihi bunun ¢ok problemli érnekleriyle dolu. Kadina bambaska
bir rol bigmis, daha dogrusu kendi durdugu yerden bu rolii dayatmis ve o gelenek

de maalesef sliziile siiziile gelmis bugiine. (D10, E, 29, Siyaset)
= Orf ve gelenekler kadinla ilgili uygulamalardan sorumlu. Peygamberimizin hayatina
baktigimizda kadinin hi¢c de geri plana itilmedigini, hayatin igcinde oldugunu
gériyoruz. Sekliler diinyanin birer pargasiyiz hepimiz ve kadinin nerede durmasi
gerektigiyle ilgili ok fazla kafa yormuyoruz. Her birimiz gelenekten ne gériiyorsak
onu uyguluyoruz. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun kadini geri birakan faktérler konusundaki degerlendirmelerine
bakildiginda, 45 yas Ustlindeki bir kadin katilimcinin kadini geri birakanin hem
dindarlarda hem de laiklerle rastlanabilecek yobazlik ve bagoértisu yasagi oldugunu
sOyledigi gorulmektedir. Gruptaki 45 yas Ustinde ve altinda bulunan U¢ kadin
katilimcinin da olumsuz gelenekler ve islam’in yorumlanma bigimlerinin kadini geri

birakmasi sebebi oldugunu dusundugu ortaya cikmaktadir. Grubun 45 yas

Ustlindeki erkek katilimcilarindan biri ise, kadinin geri kalmasinda lIslam’in
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yorumlanma bigimleri ve kismen geleneklerin payi oldugunu kabul etmekle birlikte,
Cumhuriyetin ilk ddnemlerinde uygulanan politikalarin islam’in kadinlarin ve
insanlarin  sorunlarina sosyal alanda ¢6zim Uretmesinin  6nine gectigini
savlamaktadir. Bir diger 45 yas Ustu erkek katihmci ise tipki ilk gruptaki 45 yas
Ustlinde bulunan kadin katihmci gibi basortist yasaklarinin kadini geri biraktigina
inandigini belirtmekte. Gruptaki 45 yas Ustl erkek katilimcilardan bir digeri ise,
kadinlarin sorunlari gibi bir ayrimi kabul etmedigini, kadin olan insanin ve erkek olan
insanin sorunlari olabilecegini iddia etmektedir. Dindar elitlerin 45 yas altindaki
erkekleri ise, Islam’in yorumlanma bigimleri ve geleneklerin kadini geri biraktigi

yonundeki sdylemleriyle grubun kadinlarina genel olarak istirak etmektedir.

Ayni soru, “Tiirkiye’de dinin kadini geri kalmasina neden oldugu yéniinde uzun
stiredir dolagsimda olan yaygin bir gériis var. Sizce kadini geri birakan Islam midir,
islam’in yorumlanma bigimleri midir, gelenekler midir ya da sizin éne siireceginiz
baska bir olgu mudur?” sorusu laik elit gruba yoneltildiginde ise 45 yas ve Ustlindeki
kadinlarin hemen tamami ise hem Islam’in hem islam’in yorumlanma bigimlerinin,

hem de geleneklerin kadinlari geri biraktigi gérisinde birlesmektedirler:

= Hem islam, hem Islam’in yorumlanma bigimleri, hem de gelenekler kadini geri
birakiyor. Neoliberalizm de esitsizliGe neden oluyor ve bu kadini agir bicimde geri

itiyor, bunu da hesaba katmak gerektigini diisiiniiyorum. (L2, K, 64, Medya)

= Ugli de kadinin geri kalmasina neden oluyor. Toplumun érgiitlenisi bunun izerine
kurulu. Cocuk bakimindan tutun da, ev iglerine kadar bbéyle O&rglitlenmis bir

toplumda hepsi elele o isbbliimiini pekistirmeye caligiyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Ayni grubun 45 yas alti kadinlari ise goruslerini, “Cumhuriyet geleneklerimizde
kadini geri birakan bir unsur yok”, “Kur’an’i Turkgesinden okudum kadini geri plana
itme durumu orada vardi, zaten gelenekler de dinle baglantih. Daha énce anaerkil

bir gelenegimiz vardi ama o dinle birlikte degisti” cimleleriyle ifade etmektedirler.
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= Geleneklerimizde kadini geri birakan bir unsur yok. Bizim kurtulus savasimizda
kadinlar savasmigtir. Cumhuriyet geleneklerinde kadini geri birakan hi¢bir faktér
yok. islam’in yorumlanma bigimleriyle kadin pasifize edildi. Dinin kendisinde de

kadini geri birakan bir sey yok. (L4, K, 26, Siyaset)

= Kur’an’i Tirkgesinden okudum, orada kadini geri plana itme durumu vardi. Daha
once anaerkil bir gelenedimiz vardi ancak bu dinin etkisiyle degigti. Belki
gobgebeligin getirdigi bir sey, fizik kosullarin zorlugunda kadin daha zayif kalmis ve
geri plana itilmis de olabilir. Gelenekler dinle baglantili. (L5, K, 30, Medya)

= lster Islami ideolojide olsun ister baska bir seyde olsun, kadini geri iten o cinsiyetgi
mesele. Erkeklerle ilgili bir mesele diye diisliniiyorum. Tiirkiye'de pratik cemaatler
ve erkekler iizerinden kadini hapsetmeye yénelik. Islam’dan giic ve referans
aliyorlar. O ylizden de ben cemaat Orgiitlenmelerinin daditiimasi gerektigini

disiniyorum seffaflik yok ve igine girip bakamiyorsunuz. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup erkeklerden 45 yas ve Ustiinde bulunan katihmcilar da kadini

geri birakanin islam dininin kendisi oldugunu, islam dininin yorumlanma bigimleri

olmasina ragmen islam’in da buna firsat taniyacak kurallari bulunmasini ve bazi

erkekler ve erkeklerin dusuincelerine alet olan kadinlar oldugunu ifade etmektedirler.

= Kadini geri birakan Islam dedil, erkekler kendi diinyalarinda kadinlarin kendileri igin

olduguna kendilerini inandiriyor. Kadinlar da buna alet oluyor. (L7, E, 52, Siyaset)

= Biitiin dinler kadini diglar. Ayrica kadin ileriydi de Islam onu geri gétiirdii dedil.
Hristiyanlik da, Yahudilik de kadina ayni muameleyi ¢ekti. Bundan 300 yil ya da
200 yizyil 6nce Atatiirk kadin demeseydi, kim diyordu? (L8, E, 55, Medya)

= Kadini geri birakan Islam’in yorumlanma bigimleri ve gelenekler ama Islam’in
kendisi de bu tir disincelere geleneklere ve yorumlanma bigimlerine firsat

taniyabilecek kurallari var. (L9, E, 66, Sivil Toplum)

Ayni gruptan 45 yas altindaki erkek katihmcilar ise, kadinlarin geri kalmasindan

“toreyi” ve “Islam’in yorumlanma bigimlerini” sorumlu tutmaktadirlar:

= Kadini geri birakan gelenekler. (L10, E, 30, Siyaset)

= Bence gelenekler degil tamamen islam’in yorumlanma bigimi. Islam’in kendisi de
olmasa gerek ¢iinkii ben islam’i éyle bilmiyorum. islam bazi gevreler tarafindan
kendi fikirlerini destekler nitelikte yorumlandigindan ve kadinlari daha kolay kontrol

altinda tutabileceklerinden farkli yorumlayarak kadinlarin geri planda kalmalarini
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saglamis olabilirler. Ama kesinlikle Islam’in farkli yorumlanmasi sebebiyle kadinlar

geri planda kalmistir diyemem. Clinkii bu konuda somut bir veri olmasi lazim

elimizde bunu konugabilmemiz igin neticede. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Laik gruba mensup olan katilimcilar arasindaki 45 yas Ustu kadinlar, “Tirkiye'de
dinin kadini geri kalmasina neden oldugu ybntinde uzun siiredir dolagimda olan
yaygin bir goriis var. Sizce kadini geri birakan islam mudir, islam’in yorumlanma
bicimleri midir, gelenekler midir ya da sizin éne siirecediniz bagka bir olgu mudur?”
sorusuna “hem Islam’in hem islam’in yorumlanma bigimlerinin, hem de geleneklerin
kadinlari geri biraktigi” cevabini vermektedirler. Laik elit grubun 45 yas altindaki
kadin katihmcilari ise Cumhuriyet geleneklerine sahip cikmakta ve islam’in kadini
geri birakti§i goérisiini ifade etmektedirler. islam’in yorumlanma bicimlerinin kadini
geri plana ittigini ifade eden ve uydurma hadisleri ve ayetlerin yorumlanma
bicimlerini ornekleyen Aktas, kadinlara iliskin uydurulan soézlerin ¢ogdunlukla

“kadinlar toplumun fitnesinden, toplumu da kadinlarin fitnesinden koruyup gézetme

(1992, ss.30-35) gibi amaclara hizmet ettigini muhtemel buldugunu belirtir.

Laik elit grubun 45 yas Ustlinde bulunan bir kadin Gyesi, “Neoliberalizm de esitsizlige
neden oluyor ve bu kadini agir bigimde geri itiyor” gérisuni dile getirirken, dindar
elit gruptaki 45 yas Ustinde bulunan bir kadin katiimci da benzeri goérusleri
“Darwinist bir bakis acisi gibi gozikecek ama kadini geri birakanin biraz da gug¢
iliskileri oldugunu dusunuyorum. Hem is dinyasi hem de sanayi dinyasi “Dogal
seleksiyon”a gore dizayn edilmis durumda ve guglinin glgsizi ezdidi bir sistem

s6zkonusu” seklinde ifade etmektedir.

Laik elit gruba mensup erkeklerden 45 yas ve Ustunde bulunan katilimcilar ise
kadini geri birakan faktoéra, islam dininin kendisi, islam dininin yorumlanma bigimleri
olmasina ragmen islam’in da buna firsat taniyacak kurallari bulunmasi ve bazi

erkekler ve erkeklerin disuncelerine alet olan kadinlar olarak agiklarken, ayni
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grubun 45 yas altinda bulunan erkek katilimcilar ise, kadinlarin geri kalmasindan

“tdreyi” ve “islam’in yorumlanma bigimlerini” sorumlu tutmaktadirlar:

Dindar elit gruba mensup erkek katilimcilar arasinda ise; laik elit grup Gyelerinin bir
kisminin aksine islam dininin kadini geri birakan en énemli faktér oldugu gorisini
dile getiren higbir Gye bulunmamaktadir. O’nun yerine dinin yorumlanma bigimlerinin
fazlasiyla erkek egemen oldugu yéninde gorisler beyan edilmektedir. Grubun 45
yas Ustl erkek katilimcilari arasinda, kadinin geri kalmasinda islam’in yorumlanma
bicimleri ve kismen geleneklerin pay! oldugunu kabul etmekle birlikte, Cumhuriyet’in
ilk ddnemlerinde uygulanan politikalarin islam’in kadinlarin ve insanlarin sorunlarina
sosyal alanda ¢6zim Uretmesinin Onudne gectigini savlayan bir katihmci
bulunmaktadir. Dindar elit grupta, 6zellikle 45 yas Ustundeki bir kadin ve bir de erkek
katihmci  bagértisli  yasaklarinin ~ kadini  geri  biraktigina  inandiklarini
belirtmektedirler. Dindar elit gruptaki 45 yas Ustl erkek katilimcilardan biri,
kadinlarin sorunlari gibi bir ayrimi kabul etmedigini, kadin olan insanin ve erkek olan
insanin sorunlari olabilecegini iddia etmekteyken, laik elit grubun 45 yas Ustindeki
erkek katilimcilarindan biri de kadinlarin geri kalmasindan dolayi kadinlari sorumiu

tutan bir yaklagim sergiledigi gézlenmektedir.

3.5.3 Basortiisii Yasagi

Calismanin bu béliminde, katilimcilara “Tiirkiye'de kadinlarin yiizde 60tan daha
blyik oranda bagértilli oldugu disindldigliinde, kadinin bagoértiisiiyle egitim
alamamasi ve kamuda g¢alisamamasini kadini geri birakan faktérler arasinda sayar

misiniz?” sorusu yoneltilerek; katihmcilarin gérusleri incelenmeye ¢alisiimaktadir.

Dindar elit gruba mensup kadin katilimcilarin tamami kadinin basortusuyle egitim
alamamasi ve kamuda caligamamasini kadini geri birakan faktorler oldugu

konusunda birlesmektedirler:
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= Hem lilkenin, hem de ylizde 60’tan fazla kadininin geri birakilmasi bu.

Siyasetteyim yillardir ama milletvekili olamiyorum. (D1, K, 50, Siyaset)

= Bu sorunu asabilseydik cinsiyetler arasini adalet talebini dillendirebilirdik ve bir
hukuk dili kurabilirdik ama bunu asamiyoruz ki. (D2, K, 45, Medya)

= Biz su anda negatifin lizerinde ilerlemeye calisiyoruz. Sifirda bile degiliz. Sirf karsi
tarafa malzeme vermemek adina muhafazakarlardan bize ybnelen esitsizlikleri

Ortbas etmek zorunda kaliyoruz. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

= Dindar camiada bir agik kadin meraki dogdu. Hem erkeklerde hem kadinlarda
kendisi bir yere gelmek yerine éniine agik bir Truva ati kadin koyuyor onu bir yere
getirelim, ben onun arkasindaki giic olayim. Evvelden 6rtiilii kadinlari laik kesim
istemiyordu. Simdi kimse istemiyor. Ben Kanal 7’de calisttm. Benimle ayni isi
yapan acik kadin benim aldigim paranin tg¢ mislini aliyordu. Ben niye béyle diye

sordugum zaman bile olay oluyordu, size is verdik ya. (D4, K, 40, Siyaset)

= Bu llkedeki kadinlarin yiizde 60 ©értiiliiyse ve onlarin egitim almasinin kamuda

calismasinin énlinde engeller varsa, kadin sorunu bu demektir. (D5, K, 36, Medya)
= Yizde 62 ortiiliiyse, bunlarin bir kismi kéyde olsa bile sehirdekilerin ¢cogunlugu
mesleklerini yapamaz durumda. Bir kisminin dedigi gibi, sorun kimseyi etkilemiyor

demek gbzleri kapatmaktan baska anlam ifade etmiyor. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup 45 yas altinda ve Ustiinde bulunan erkek katilimcilar da
tipki grubun kadin Gyeleri gibi, kadinin bagoértusiyle egitim alamamasini ve kamuda
c¢alisamamasini acik bir haksizlik oldugu konusunda birlesmektedirler. Dindar elit
grubun 45 vyas Ustl katihmcilarindan biri ise bagortist yasaginin  Turk
modernlesmesiyle ilgili ve sinifsal bir tarafi oldugunu sdyleyerek, Cumhuriyet’in
devletcilik ilkesine gore kalkinmanin modern zimre tarafindan gergeklestirileceginin
va'’z edildigi ve kdyden kente gelen dindar kesimlerin egitiminin ve calismasinin

onune gegen olgunun, s6z konusu modernlesme ilkeleri oldugunu sdylemektedir:

= Uygulama kadini ekonomik, sosyal, siyasi yasamin digina itiyor. Siyasette értiiliiler
bir mevkiye gelemezken acik kadinlar gelebiliyor. Bu esitsizlik. (D7, E, 46, Siyaset)

= Tiirkiye'de bu mesele sinifsaldir. idari merkezi elinde tutanlar Anadolu’nun sehre
gelmesi, egitim hayatina, iktisadi hayata ve siyasete katilmasinin éniini kesiyor.
Bunun Tirk modernlesmesi projesiyle ilgisi var. Ciinkii 1929°da Devletcilik ilkesi
va’z edildiginde su konuldu. Kalkinmayr modern ziimre gergeklestirecek, bu

Avrupall yasam tarzini da temsil edecek. Dolayisiyla zenginlik, ¢iplaklik, modernlik
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ayni sekilde anlasilacak. Bagka sebepleri de var, bagértiisiine karsi ¢ikan agik
kadin 6rtilii kadinin dini vecibeyi yerine getirdigini biliyor. Fakat o, onu rahatsiz
ediyor. Kendi vicdaninda megruiyet krizine dismek istemiyor, bir iddiaya gére

basoértiisii yasaginin arkasinda subay hanimlari yatmaktadir. (D8, E, 59, Medya)
= Bu yasaklar sayesinde Tliirkiye Cumhuriyeti devlet olarak kadinin geri birakilmasini
sagladi. Ben vyine de basértisii yasadinin kizlarin kendilerine 6zgliven
saglamalarinda c¢ok etkili oldugunu disgindyorum. Diploma alamadilar. Ama
kendilerini yetistirdiler. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun kadin katihmcilarinin basortisunin okullarda ve kamuda yasak
olmasiyla ilgili goérislerine bakildiginda; tam da Eraslan’in “Cumhuriyetimizde
cagdaslik, milliyetcilik, ilericilik ve dindarlik kadin resimleriyle belirlenir’ (2009, s.266)
dedigi olgu Uzerinden bir itiraz dilinin gelistigi gortlmektedir. Grubun istisnasiz tim
Uyelerinin yasaklarin kadini geri biraktirdigi yoninde ortak bir bakis agisina sahip
olduklari anlagilmaktadir. Ayni grubun 45 yas Ustu ve altindaki erkek katilimcilari da
basortist yasagina karsi gorus bildirmektedirler. Gruba mensup olan Ug¢ katilimci
ise bu yasagin devlet eliyle kadinin geri birakilmasi olarak degerlendirmekte ve
katilimcilardan biri su ifadeleri kullanmaktadir: “Basortlisti  yasagi Tuark
modernlesmesiyle ilgili ve bu yasagin sinifsal bir tarafi var. Cumhuriyet’in devletgilik
ilkesine goére kalkinmanin modern zimre tarafindan gercgeklestirileceginin va’z
edildigi bir vasatta, zenginligin, baticihgin, modernligin ve ¢iplakhdin ayni gruplara
tahsisli olacagi i¢in, kdyden kente gelen dindar kesimlerin egitiminin ve ¢alismasinin

onune gegilmek istenmistir devlet tarafindan”.

“Tirkiye'de kadinlarin yizde 60tan daha biiylik oranda bagoértilii oldugu
dusindldiginde, kadinin  basértisiiyle  egitim alamamasi ve kamuda
calisamamasini kadini geri birakan faktérler arasinda sayar misiniz?” sorusu laik elit

gruba yoneltildiginde ise, alinan cevaplar farklilagmaktadir.

Laik elit gruba mensup olan 45 yas ve Ustindeki kadin katilimcilar, bagortisi

yasagini “siyasi rant’ saglandigl”, “értintn din kurali olmasi ve bunun kamuya
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tasinamayacagl” ve “basoértisi yasagini kadini geri birakan bir faktér olarak

gbérmuiyorum” seklindeki gerekcgelerle savunur pozisyonda bulunmaktadirlar:

= On sene 6ncesine kadar bu kadinlar (niversiteye gidebiliyordu, ne zamanki siyasi
rant oldu, malzeme olarak kullaniimaya baslandi, yasaklandi. Kadinlar uyanik
olsunlar. Bizim partimiz dinini yagsamak isteyenin éniinii agacak, bagértiisiinii siyasi

rant haline getiren kadinin ise énlinii kapatacaktir. (L1, K, 63, Siyaset)

= Ortii din kurali ve kamuya tasinamaz. Kamu hizmeti alan ve veren olarak ayrilabilir.
Inancindan dolayi értiiniiyor ve bu insan hakkidir diyeceksek bunun sinirini nerede
gizecediz. Siyasal islam adina bir dayatma kabul edilemez, bu bir insan hakki

degildir. Tiirban bayrak olmaktan ¢iksa bu sorun ¢ézdilirdi. (L2, K, 64, Medya)

= Tlrkiye'deki kadinin ekonomik ve sosyal durumu noktasindaki ana problemler
arasinda basgértiisii problemini gérmiyorum. Céziilmesinden yanayim ama bunun

icin toplumsal mutabakat gerekiyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

= Kadinlar bazi seylere alet oluyorlar. Ozel sektérde standartlar olmayabilir ama
kamunun ¢ok homojen olmasi gerekiyor, su gibi olmali, belli kurallar olmali yani.

Kadin siyasal simge olmaktan ¢ikarilmali. (L4, K, 26, Siyaset)

= Ben yasaklar olmasin isterim ama bir erkegin esi basértiilii diye ylikseltiimesine de

tiimden karsi oldugumu séylemem gerekiyor. (L5, K, 30, Medya)

= BIUitiin kadinlar kamusal alanda var olmali. (L6, K, 33, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup erkek Uyelerden, basértisinin kamuda ve okullarda yasak
olmasini destekleyenlerin gorusleri, grubun kadin katihmcilarinin argimanlariyla
benzerlik arz etmektedir. Argimanlar; “Turkiye’de siyasete angaje edildi basortisi”,
“Ben basortilllerin Universiteye gitmesine karsiyim, o kadin kendi 6zgUrlGgunu
kendisi kisithyor”, “basoértisu siyasallasti ve buna kargiyim”, “simdi basoértistne
Ozgurlik isteyenler, daha sonra Ninja gibi gezecekler’ ve “bagoértistiniin kamuda ve
Universitelerde olmasina karsityim, eger bir Ulkenin kurallari varsa onlara uymak

zorundasiniz” seklindeki ifadelerle ¢esitlenmektedir:

= Anadolu’daki annem de fistan giyerdi ama bu sorun siyasete angaje edildi. Bu

Allah’in emriymis gibi zorla dayatma ¢abasi iginde olanlar var (L7, E, 52, Siyaset)

= Bagortilli  kadinlarin (niversiteye gitmesine karsiyim. Ben o kadinin kendi

6zgdrlugini kendisinin kisitladigini disindyorum. Bagortisini inang sebebiyle
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savunmayi da anlamiyorum. Sen inancin sebebiyle értiinliyorsan, agik olan inanci
sebebiyle mi agiliyor? (L8, E, 55, Medya)

= Tirbana kargiyim ¢link(i siyasallasti. AKP geldikten sonra, bir (niversite kapisinda
tirban eylemi gérdiiniiz mi? Simdi serbest degil okullarda bagértiisii o zaman da

dedgildi, peki ne degisti? Bu siyasallasmadir. (L10, E, 30, Siyaset)

= Simdi basértiisliyle kamuda calisma imkani elde ettiler diyelim, daha sonra ninja

gibi kara ¢arsafla gelirse ne olacak? (L11, 35, 30, Medya)

= Bu benim fikrim tirbanlilar kamuya girmemeli, lniversiteye de girmemeli. Kurallar
ve kanunlar vardir, eger bir kural ve kanun koyuluyorsa buna uyulmasi gerekir.
Atatlirk’iin getirdigi ¢ok basit basite indirgeyecegim kurallari toplumsal kurallari bir
biitiin olarak disiindiigliimde bdyle gériyorum. Onlarin hepsine bir blitlin olarak
bakiyorum. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

Laik gruba mensup olan 45 yas altindaki ve Ustiindeki kadin katilimcilar, basértlsu
yasagini “siyasi rant’ saglandig1”, “értinin din kurali olmasi ve bunun kamuya
tasinamayacagi” ve “basortisl yasagi kadini geri birakan bir faktor degil” seklindeki
gerekcelerle savunurken, ayni gruptaki tim erkek katiimcilar da bagortisunin
kamuda ve [Universitede olmamasi gerektigini benzer gerekgelerle ifade
etmektedirler. Laik elit grubun erkek katilimcilar basértist yasagini, “Turkiye'de
siyasete angaje edildi basortisiu”, “Ben bagortululerin Universiteye gitmesine
karslyim, o kadin kendi ézgurligunu kendisi kisithiyor”, “basértlisu siyasallasti ve
buna karsiyim”, “simdi basoértisine 6zgurlik isteyenler, daha sonra Ninja gibi
gezecekler’ ve “basoértisinin kamuda ve Universitelerde olmasina karsiyim, eger

bir Ulkenin kurallari varsa onlara uymak zorundasiniz” seklindeki argimanlarla

savunmaktadirlar.

Buna karsilik dindar elit gruba mensup butiun kadin katilimcilar ve butin erkek
katilimcilar ise; basértlist yasaginin kadini geri birakan bir faktér oldugu konusunda
birlesmekte; grup Uyeleri arasinda sz konusu yasagin devlet eliyle kadinin geri

biraktiriilmasi olarak tarif edenler bulunmaktadir.
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Grubun erkek Uyelerinden bir katilimci ise bagoértisinin kamuda ve Universitede yer
almamasini daha dogrusu bu talebin strekli devletle-vatandas arasinda bir gerilime,

catismaya sebep olmasini ise Turk modernlesmesi kavramiyla agiklamaktadir.

Bu tez, laik elit gruptan bir erkek katiimcinin yasaga destek verme gerekgesi olarak
“Ataturk’un getirdigi kanun ve kurallari, toplumsal kurallari bir butin olarak
dusunmesi” argumaniyla karsilastiginda karsiligini bulmaktadir gibi géziikmektedir.
BasoOrtlisti sorununun tarihsel sureci takip edildiginde ve kadinlarin giyiminin
Cumbhuriyet déneminin basindan bu yana tartisma ve ¢atisma konusu oldugu
dikkate alindiginda dindar elit katiimcinin 6ne surdtgu argimanin tartismaya deger
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Laik elit grubun basértistine kargi olma gerekgesi olarak
one surdugu argimanlar degerlendirildiginde ise, 6ne ¢ikan goérisin “basortisinin

siyasallasmasi’nin oldugu gbéze ¢carpmaktadir.

Laik elit gruba mensup katilimcilarin bir kismi1 basértisini “siyasi rant” olarak
degerlendirirken, bir kismi da “értinin din kurali oldugu icin kamuya

]

tasinamayacagi” goristini savunmakta, goérusler “basértisinin Allah’in emriymis

gibi zorla dayatildigi’na yonelik bir kabulin bulunmasi da géze ¢arpmaktadir. Laik
elit grup Uyeleri arasinda, “Basortusuyle kadinin kendi 6zgurlugunu kendisi kisitlyor,
0 yuzden bag6rtusindn Universitelerde ve kamuda varolmasini istemiyorum” diyen

katihmcilar da yeralmaktadir.

3.6 Kadinlar ve Siyaset

Katilimcilarin  toplumsal cinsiyet konusundaki egilim ve ydnelimlerini tespit
edebilmek amaciyla ilk alt baglikta kendilerine, “Kadinlarin siyasette temsilinin bir
kosula bagli olmasi konusunda neler sbyleyebilirsiniz, Sézgelimi basinin agik olup

olmamasi kadinin siyasette temsili igin bir kogul olarak alinmali midir?” sorusu
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yoneltimekte, dindar ve laik elitlerin gerekceli gorusleri kargilastiriimaya

calisiimaktadir.

Bolimun ikinci alt bashginda, “Kadin kotasi konusunda ne diiglinliyorsunuz?” ve
Uglincu alt baglikta ise “kadinlarin erkek egemen degerleri benimsemeden siyaset
yapmalarinin mimkin oldugunu ddgiiniir misiiniz?” sorusu sorulmakta ve alinan
cevaplar dindar-laik, kadin-erkek ve 45 yas Usti ve alti kategorilerinde

degerlendirilerek sosyolojik verilere ulasilmaya calisiimaktadir.

3.6.1 Kadinlarin Siyasette Temsili

Calismanin bu béliminde katilimcilara, “Kadinin siyasette temsili bir kosula bagli
olmali midir? Sézgelimi basi agik olup olmamak kadinlarin siyasette temsili icin bir
kosul olarak alinmali midir?” sorusu yoneltiimekte, alinan cevaplar tzerinden dindar
ve laik elitler arasinda karsilastirma ve de@erlendirme yapilmaya c¢alisiimaktadir.
Konuyla ilgili olarak “Basortiisti Tiirk siyasi yasaminda bir mlicadele alanidir” diyen
Hermann, (2011, ss.174), devletin “basoértlisi takan kadinlari diglamakta, ama ilging
bir bicimde bagortisu yasaginin kaldirilimasini savunan erkeklere ayni sekilde

davranmadigini ifade etmektedir. (2011, s.174).

Buna gore dindar elit gruptan, 45 yas Ustinde ve altinda bulunan kadin katilimcilar;
Tarkiye’de kadinlarin siyasette temsilinin basi agik olmak kosuluna bagli olmasinin
Turkiye’'nin ayibi oldugunu, asil kriterin ahlak ve durastlik olmasi gerektigini,
basortisu yasagi sayesinde kadin kotasi olabilecekse bile bunun sadece kadinlarin
yluzde 38ine yonelik olacagini ve basortili kadinin segilmesini engellemenin, o

kadina oy verecek olan se¢gmene de haksizlik oldugunu sdylemektedirler:

= Bu bizim ayibimiz. Yabanci arkadaglarimin yaninda biz demokratik bir (lkeyiz
diyemiyorum. Arkadaglarim basértiimden dolayr milletvekili olamadigimi duyunca

¢ok gasiriyorlar. (D1, K, 50, Siyaset)
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= Gdriintiisel bir kosul olmamali. Ama hem erkeklerle ilgili hem kadinlarla ilgili, ahlak

ve diirtstliik kosulu olmali. Gegmiginde saibe olmamali. (D2, K, 45, Medya)

= Ortiilii kadinlarin hayal kurma imkani yok. Ben 6rtiilii kadin olarak niye bagbakan
olma hayalini kuramayayim. Hayal, hayalden bahsediyorum. (D4, K, 40, Siyaset)

= Dlinyada ortalama parlamenter kadin orani ylizde 18.87dir. Tiirkiye'de ise ylizde 9.
Bu, belediyelerde bindelerle 6lgiliir. Bu kadinlarin siyasete ilgi duymamasindan
kaynaklanmiyor, kadinlarin blylik kismini olugturan bagoértiliilerin dislanmasindan
kaynaklaniyor. Belli basl partilerde c¢alisan kadinlar genellikle bagoértiili. Bu
kadinlar is segime geldiginde yoklar. Su da var, kadina ytizde 30 kota getirildiginde
bu 100 kadina gitmeyecek ylizde 38 kadina kota anlamina gelecek. Bagortiiliy(i
secemediginiz zaman, sadece o kadinin segilme hakkini kisittamiyorsunuz, diger

insanlarin da o kadini se¢gme hlirriyetini kisitlyorsunuz. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup 45 yas Ustinde ve altinda bulunan erkek katilimcilar ise
goruslerini, “tek kriterin ehliyet ve liyakat olmasi gerekir’, “kadinlarin Ugcte ikisini
siyasetin disinda biraktiginizda geriye kalan Ugte birle yetinmek zorundasiniz”,

“basortist yasagi kadinlarin bazilarina ‘sen bu Ulkenin zencisisin’ demektir”,

“fasizan bir kafanin yaklasimi bu” seklindeki ciimlelerle ifade etmektedirler:

= Kadin niifusunun lgte ikisinin siyaset alaninin disina itilmesiyle, siyaset geri kalan
ticte birle yetinmek zorunda demektir. Geri kalanla yetiniyorsaniz, dénlip Meclis’e

ylizde 4 oraninda temsil ediliyoruz diye sikayet etmeyeceksiniz (D7, E, 46, Siyaset)

= lran rejimine itirazimin temelinde de bu var. Devletin ne bas agmayl ne de
kapamayi emretme hakki yok. Dolayisiyla siyasette yahut iktisadi hayatta yahut da
kamusal faaliyete katilacak olan bir kadinda aranmasi gereken kriterler ehliyet ve
liyakat olmalidir. Bir erkekle esit sartlarda yarisa gire, ehliyet ve liyakat kadindaysa
bir puan fazla 6ndeyse, o tercih edilmelidir. Yani basértiisiiniin ve bag acikligin

higbir sekilde kriter olmamasi gerekir. (D8, E, 59, Medya)
= Béylelikle bu kadinlara sen bu lilkenin zencisisin deniyor. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

= Cok yanlis ve problemli, fasizan bir kafanin yaklasimi bu. (D10, E, 29, Siyaset)

Kadinin siyasette temsilinin bir kosula bagli olmasi noktasinda; dindar elit gruba
mensup kadin ve erkek katilimcilar, basoértisinin kadinin siyasette temsili icin
pozitif ve negatif bir kriter olmasina kargi ¢ikmaktadirlar. Katilimcilar siyasette

kadinin temsili icin “basi agik olma” kriterinin bulunmasini, kadinlarin ortalama Ugte
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ikisinin temsil edilmemesi sonucu dogurdugunu, bu yasagin sadece siyasette temsil
edilmeyen kadina degil, o muhtemel siyasetciye oy verme potansiyeline sahip olan
kitlelere de haksizlik anlamina gelecegini, dolayisiyla bunun apacik bir haksizlik ve

antidemokratik bir uygulama oldugu goéristinde birlesmektedirler.

“Kadinlarin siyasette temsilinin  bir kosula bagll olmasi konusunda ne
disiinidyorsunuz? Sézgelimi bagsi acik olup olmamak kadinlarin siyasette temsili igin
bir kosul olarak alinmali midir?” sorusu laik elit gruba yoneltildiginde ise cevaplar

farklilagsmaktadir.

Buna gore laik elit gruba mensup olan ve 45 yas Ustlinde ve altinda bulunan kadin
katilimcilar; ortili kadinin siyasette temsil edilmeyisi konusunda “sartlar kosullar
gerektiriyorsa boyle bir kriter kabul edilebilir, nasil ki plaja carsafla degil mayoyla
gidiliyorsa, her seyin bir kurali var’, “Meclis’e girme konusunda bir kriter olmasi
gerektigini dusiniyorum”, “basortlist simgesellikten cikarilmis olsaydi, siyasette
basortllleri gérmeyi kabul edebilirdim”, “kamusal alan olmasaydi, basortisi bir
simge olmasaydi buna olumlu bakabilirdim” cumleleriyle gorislerini ifade
etmektedirler. Laik elit gruba mensup kadin katilimcilar arasinda, sadece sivil
toplumcular, tim kadinlarin higbir kosul olmadan siyasette temsil edilmesi gerektigini

sOylemektedirler:

= Sartlar onu gerektiriyorsa bdyle bir Kkriter kabul edilebilir. Simdi siz plaja mayoyla
girersiniz ama plaja carsafla gelmeyin kardesim yani. Orada bir kiyafet kavrami
varsa peruk takin ne olur? Niye bu kadar iddialasiyoruz ki? Belki bu zaman
icerisinde degisebilir her sey ama bdyle israrla bbyle kati bir sekilde bir seyin
tizerine gitmek ¢ok dogru degil. Bakin Tiirkiye gelisiyor, degigiyor siirekli olarak.
Kolay bir sey degil daha 87 yillik Cumhuriyetimiz bizim ¢ok geng. Nereden nereye
geldik. Onun igin biraz daha sabirli olmak lazim. Israrla i1srarci olmanin basina

bunlari yansitmanin ¢ok da dogru oldugunu didsiinmiyorum. (L1, K, 63, Siyaset)
= Siyasette kogul olmali, dini simgeyle Meclis’e girilmemeli. (L2, K, 64, Medya)

= Siyasal simge olmaktan ¢ikarilsaydi bagértiisd, belki.. (L4, 26, K, Siyaset)
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= Kamusal alan dedigimiz bir alan var artik hayatimizda. Her tiirban iste bagortiisi
tlirban ayrimi yapmasaydik, siyasi simge diye bir kelime hayatimiza girmeseydi
bunda bir sikinti olacagini kesinlikle digsinmiyordum. Ama blitiin bu sikintilar
nereden doguyor, dinin siyasetin i¢cinde bu kadar var olmasi. Kendileri lizerinden

siyaset yapilmasini, kadinlarin engellemesi gerekiyordu. (L5, 30, K, Medya)

= Siyasette kadinlarin herhangi bir kiyafet sinirlamasi olmadan temsil edilmesi

gerektigine inaniyorum. (L6, 33, K, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup erkek katilimcilar ise siyasette basortili kadinin temsili

konusundaki dustincelerini, “Fadime Sahin érnegine bakin, bu kadinlar basértiisinu

” o

bir seyleri kagsimak icin takiyorlar”, “basértilt kadini Meclis’e sokmam, bu bir sembol
haline geldi asla sokmam”, “bagértist simgelestirildi’, “Merve Kavakgi gibi militan

olmayacaksa...” cimleleriyle dile getirmektedirler:

= Ben Fatma Sahin’i (Fadime Sahin’den sézediliyor) gérdiim, o basoértiiyii inandigi
icin dedil, bir takim seyleri kagimak igin taktigini diisinidyorum. Merve Kavakgi’nin
o kadar inat etmesi kétiiydl. Ama ben igin altinda baska seyler yattigini, bagortilii
bayanlari kullandiklarini gériiyorum. Ben Fatih’te Ulcretli ¢ok giizel kizlarn tutup
basoértii takip yol boyu gezdirip sadece bagértiiyii satmak ama dini kullandiklarini
da biliyorum. Ben o ortamlardan geldim. (L7, 52, E, Siyaset)

= Bagértliliiyii Meclis’e sokmam. Sembol haline geldi, sokmam. (L8, 55, E, Medya)

= Bagértiisii  simgelestirildi, bunun o kadar (stine gidilmeseydi hi¢bir sorun
olmayacakti. Bir 10 yil 6ncesine kadar tiirbanli bayanlarimiz siyasette bu kadar
aktif degildi. Son 10 - 15 yildir simge oldu. Mesela bir MHP'li milletvekili vardi, o
ben c¢ikartinrm dedi. Cikardi da. Bu simgeden c¢ikartildigi an siyasi ranttan
clkartildigi an, bizim siralarda da tiirbanl bayanlari géreceksiniz. Meclisin kurallari

vardir kanunlari vardir yénetilme sekilleri vardir. (L10, 30, E, Siyaset)

= Kavakg! gibi militan olmayacaksa, Ayse Senlikoglu muydu, Emine miydi, O’nun gibi

kapali ama dlinyasi! genis olacaksa siyasette yer alsinlar. (L11, E, 35, Medya)

= Kadinlar basértiisiiyle siyasette yer almamami. Orani ylizde 62 de olsa basértiilii
kadinlari agiklarin temsil etmesinde bir sorun yok. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

“Kadinlarin siyasette temsilinin bir kosula bagll olmasi konusunda ne
disiiniiyorsunuz? Sézgelimi bagi acik olup olmamak kadinlarin siyasette temsili igin

bir kosul olarak alinmali midir?” sorusunun yoneltildigi laik elit katilimcilarin
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neredeyse tamami, kadinin siyasette temsilinde kiyafet noktasinda bir kriter
olmasina karsi ¢ikan dindar elitlerden farkli olarak Meclis’'te bir kiyafet kriteri olmasi

gerektigini disinmektedir.

Laik elit gruba mensup kadin katiimcilarin sivil toplumcu olanlari ve erkek
katihmcilardan 45 yas ustu grupta bulunan sivil toplumcu erkek ise, Meclis’te

kadinlar icin kiyafet sinirlamasi olmamasi gerektigini belirtmektedir.

Laik elitler basortilu kadinlarin siyasette temsil edilmemesi gerektigine yonelik
argumanlarini ise su cumlelerle ifade etmektedirler: “sartlar kosullar gerektiriyorsa
bdyle bir kriter kabul edilebilir, nasil ki plaja ¢carsafla degil mayoyla gidiliyorsa, her
seyin bir kurali var’, “Meclis’e girme konusunda bir kriter olmasi gerektigini
dusundyorum”, “basortisu simgesellikten ¢ikarilmis olsaydi, siyasette basortulileri
gbérmeyi kabul edebilirdim”, “kamusal alan olmasaydi, baso6rtisi bir simge

” W

olmasaydi buna olumlu bakabilirdim”, “Fadime Sahin 6rnegine bakin, bu kadinlar

basortislni bir seyleri kasimak igin takiyorlar”, “basoértllt kadini Meclis’e sokmam,

” W LT3

bu bir sembol haline geldi asla sokmam?”, “basortiist simgelestirildi”, “Merve Kavakgi

gibi militan olmayacaksa...”

Dindar elit gruplar ise, basortuli kadinlarin siyasette temsil edilmesi gerektigini su
cumlelerle ifade etmektedirler: “tek kriterin ehliyet ve liyakat olmasi gerekir”,
“kadinlarin Ugte ikisini siyasetin disinda biraktiginizda geriye kalan Ugte birle
yetinmek zorundasiniz’, “basértisi yasagi kadinlarin bazilarina ‘sen bu Ulkenin
zencisisin’ demektir’, “fasizan bir kafanin yaklasimi bu”, “kadinlarin siyasette
temsilinin basi acgik olmak kosuluna bagli olmasi Turkiye'nin ayibi”, “asil kriter ahlak
ve durustlik olmall”, “kadin kotasi olabilecekse bile basértisi yasagi sayesinde , bu

sadece kadinlarin yuzde 38’ine yonelik olacak ve bagortuli kadinin secilmesini

engellemek, o kadina oy verecek olan segmene de haksizlik anlamina gelecek”.
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Kadinin siyasette temsilinin bir kosula bagli olmasi noktasinda, laik elitler genel
olarak kadinlarin siyasette temsili icin bir kriter olmasi gerektigini dustnurken, 45
yas ustl ve altinda bulunan dindar elit katiimcilar ise genel olarak kadinin siyasette
temsil edilmesi icin ‘ehliyet ve liyakat’ diginda bir gérandrlik kriteri olmamasi
gerektigine inaniyor. S6z konusu sonuclar, Glnes-Ayata'nin (1998) asagidaki

g6risini degillemektedir:

CHP ve islamci gériis, zit perspektiflerden bakarak bir kadin sorununun varligini
kabul ederler. Ancak, Islamci gbriis gercevesinde bunun kadin erkek egemen
alanlarda (parlamento gibi) yer agmaya yonelik olmasi beklenemez. Ciinkii islamci
goris, 6ziinde kadin ve erkegin esitligine karsidir ve bunun yaratiistan geldigini
kabul eder (s.243).

3.6.2 Kadin Kotasi

Calismada katilimcilarin toplumsal cinsiyet algisini tespit edebilmek amaciyla “kadin
kotasi konusunda ne disiniyorsunuz?” sorusu yoneltimekte; alinan cevaplar

Uzerinden dindar ve laik elitler arasinda karsilastirma yapilmaya caligiimaktadir.

Buna gore dindar elit, 45 yas Ustinde ve altinda bulunan kadin katilimcilar, kadin
kotasiyla ilgili, “AK Parti’'nin yizde 30 kadin kotasi var, bu bile az”, “gdénil isterdi ki
kadin kotasi olmasin ama, o sandalyeleri alamiyorsunuz erkeklerden”, “partide
¢alisan kadinlarin ylzde 60’indan fazlasi ortili kadin ama aday olma konusunda
sistem acgik olma kosulunu dayatinca, baska yerden kadin getirmek o partideki
kadinlari incitiyor. Su yazarin hanimi, komgunun esi gibi... Ama kota olmali elbette”,
“kota olmadikga kadinin karar verici mekanizmalarda olmasi ¢ok zor ancak
basortulller bastan yasakl olunca, kota konusundaki kalitesizlesme de beraberinde

geliyor”, seklinde konusmaktadirlar:

= AK Parti’de yiizde 30 kota var ancak bu oran az. (D1, K, 50, Siyaset)
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= Gbndil isterdi ki, kadin kotasi olmasin ama siyasette éyle bir yarisin igindesiniz ki,
erkeklere kendinizi kabul ettiremiyorsunuz. Dolasiyla kota olmali bir stireligine

gerekli oldugu igin olmali. Sdrekli, stirddrdlebilir olmamali. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

= AK Parti'de galisan kadinlarin en az ylizde 50’sinin, yiizde 60’inin bagi O6rtili.
Adaylik s6z konusu oldugu zaman da sistem basi acgik olmasini dayatiyor. . O
partide o oranda agik kadin yok, baska yerden getirmek de o partide c¢alisan
kadinlari incitiyor. Kota olmali ama sirf kadin olsun diye filanca yazarin esi ya da
komsunun hanimi olmamali. Kiymetli bir kocaniz olabilir, onun esi olmak size deger

katiyor olabilir ama kadin kendisi olarak degerli olmali. (D4, K, 40, Siyaset)

= Siyasette kadinlara pozitif ayrimcilik yapilabilir. Kota olmali ama, sirf kadin oldugu
icin bir ayricalik olmamall. Liyakat, yeterlilik esasina ters diigsmemeli. Ama su anda

meclis aritmetiginde de kadinlar ¢ok az. (D5, K, 36, Medya)

= Kota olmadi§i miiddetge kadinlarin karar mekanizmalarina gelmesi ¢ok zor. Ote
yandan kota bazi kriterleri karsilamayan kadinlarin Meclis’e girmesine sebep
olabilir. Clinkii zaten basértiilii kadinlar giremiyor. Bir yere gelmeniz igin, o
donanima sahip olmaniz lazim. Kadinlar asagida edgitiimiyorlar ki yukarida karar
mekanizmasina ¢iksinlar. Asagida egitiimiyorlar derken genelde sosyal ortamlarin
disinda tutulduklar igin yukari da g¢ikamiyorlar. Kadin milletvekilleri seciliyor ama
bu insan nasil milletvekili olmus diyorsunuz. Sadece kadin oldugu igin secilmemeli
o insan yani onu asagida da besleyecek bir takim mekanizmalara ihtiya¢ var yani
tek basina kota yeterli degil. O mekanizmalari beslemek zorundasiniz bir, ikincisi

de bagortiisi yasagini kaldirmak zorundasiniz (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit gruba mensup 45 yas Ustlindeki erkek katilimcilar ise kota konusunda
genel itibariyle olumlu dislinmelerine ragmen, kota uygulamasinin siyasette kaliteyi
dusurmemesi ve kota uygulanirken, ehliyet ve liyakat kriterlerinin es gegilmemesi
gerektigiyle ilgili ¢cekincelerini belirtmektedirler. Dindar elit 45 yas ustliinde bulunan
erkek katihmcilar, tipki grubun kadin tyeleri gibi Tlrkiye’de ylizde 65’e yaklasan bir
oranda olan basoértlli kadinlarin siyasette yer almamasini kota konusuyla birlikte
anmakta ve kota uygulansa bile bunun yuzde 35 Uzerinde uygulanabilecegini ve

bunun geri kalan ylzde 65’e haksizlik oldugunu belirtmektedirler:

= Kota olmali ama bu uygulama ¢ok da nitelikli olmayan insanlarin siyasete girecegi
anlamina geliyorsa zararli bile olabilir. Zaten su anda yasanan sorun sayisal katilim
sorunu degil midir? Bizim en bliylik sorunumuz su anda siyasette sayisal katilim

oranlarindaki problemdir. Zaten sizin kotayla ¢6zmeye calistiginiz sey de odur.
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Ama nerede ¢bziiyorsunuz onu, elde kalan yiizde 38’le ¢bziiyorsunuz. O zamanda
o ylizde 38'in size tanidigi imkanlarla hareket ediyorsunuz. Geri kalan yiizde 62’sini
yine kenarda birakiyorsunuz. Ama teskilatlarda bu boéyle degil. Bagértiililer var.
(D7, E, 46, Siyaset)

= Siyasetteki temsilde onemli olan basértiilii bagértiistiz ya da kadin erkek ayrimi
olmadan liyakat ve ehliyet kriterlerinin gézetilmesidir. (D8, E, 59, Medya)

Gorugllen dindar elit, 45 yas altinda bulunan erkek katiimcilar ise, ‘kota ayni
zamanda sinirlamak anlamina da geliyor, ama maalesef Tlrkiye sartlarinda bu sart”,
“kadin kotasi degil seckin beyin kotasi olmasi gerek. Bu Ulke i¢in hayirli ve blyuk
sonuglar 6ngoéren beyinler varsa, kadin-erkek, Mecusi, su bu, olmasi hic mihim
degil” ve “kadin kotasi olmamali ¢unki erkek egemen toplumda erkekler kendi
koyduklari kotay! yine kendi talep ettikleri kadinlarla dolduruyorlar, dolayisiyla
siyasetteki kadinlar genellikle niteliksiz oluyor” seklindeki ctiimlelerle kota hakkindaki

goruslerini ifade etmektedirler:

= Kota koymak sinir koymaktir ancak, Tirkiye sartlarinda bu minimumu koymak
zorundasiniz. AK Parti’de yiizde 30 bu oran. (D10, E, 29, Siyaset)

= Cinsiyet kotasi dedil, beyin kotasi lazim. Bu lilke icin bliyiik sonuclar éngdéren

beyinler varsa, kadin, erkek, Mecusi olmasi miihim degil. (D11, E, 44, Medya)
= Kota ne pozitif ne negatif anlamda olmamali. Kadinlar erkek egemen toplumda
ylkselemiyor denebilir. Ancak erkekler kotaya kendi talep ettikleri kadinlari
yerlegtirdiklerinden niteliksiz kadinlar siyasetteler. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas ustinde ve altinda bulunan kadin katilimcilari genel olarak
kadin kotasini desteklemekle birlikte; ylzde 62’si ortili kadinlardan olusan bir
toplumda kotanin geri kalan ylzde 38 igin mumkin olabilecegini, partiler icin
galisan ortulu kadinlar yerine bagka yerlerden acik kadinlarin tercih edilmesinin ise
partilerde calisan 6rtllu kadinlari incitecedini ifade etmektedirler. Dindar elit grubun
kadin katilimcilari arasinda kadin kotasina yoneltilen ikinci temel itiraz, ehliyet ve

liyakat gozetilmediginde siyasetin niteliginin digecegdi yonunde olmaktadir.
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Dindar elit grubun 45 yas st erkek Uyeleri de, genel olarak kadin kotasina olumlu
bakmakla birlikte, tipki grubun kadin Gyeleri gibi Tlrkiye’de ylzde 62 civarindaki
basortuli kadinlarin siyasette yer almamasini kota konusuyla birlikte anmakta ve
kota uygulansa bile bunun ylzde 38 Uzerinde uygulanabilecegini ve bunun geri
kalan ylzde 65’e haksizlik olacagini belirtmektedirler. Yas grubu olarak 45 yasin
altinda bulunan dindar elit erkek katihmcilar da, kotanin Turkiye gartlarinda gerekli
oldugunu belirtmektedir. Kotaya karsi ¢ikan tek 45 yas alti erkek katihmci ise,
kotayla erkeklerin talep ettigi kadinlarin siyasette yer bulabildigi, dolayisiyla
siyasetteki kadinlarin erkek egemen anlayisin bir tercihi ve genellikle niteliksiz

oldugu konusundaki ¢ekincesini ifade etmektedir.

Laik elit gruba “siyasette kadin kotasi olmali midir?” sorusu soruldugunda ise, 45
yas ustinde bulunan kadin katiimcilar arasinda da siyasette kadin kotasinin
simgesel olarak kaldigini ve kadinlarin kullanildigini ifade eden bir katihmci yer
almaktadir. Diger katilimci kota yerine esit temsilin olmasi gerektigine inandigini

belirtmektedir:

= Siyasette kadinin erkege orani yiizde 50 olmalidir. Bu nedenle kotayr dogru

bulmuyorum. (L1, K, 63, Siyaset)

= Kadin kotasi olmall yalniz orada bir sorunumuz var. Kadini sadece simge olarak
alip iste ben kota aldim, c¢ok kadin aldim diyen siyasetin kadini ¢ok koti
kullandigini gériyorum. O zaman da hak getirmiyor, geriye gétiiriiyor pratikte. Cok

kotii érnekler var kadini kullanmayla ilgili diinya ¢apinda var. (L2, K, 64, Medya)

= Esit temsil aslinda kota degil. Kota da agilmig, 5+ 5- tolerans payiyla yani béyle bir
+-5 bir sapma olabilir. Kotadan ¢ok bditiin diinyanin egit temsil noktasina geldigini
dusintyorum. Tirkiye’nin de geldigini disliniiyorum. Buna sadece erkekler ve
erkeklerin politikalarina alet olmaktan hala utanmayan bir takim kadinlar disinda
itiraz eden kalmadi ve bunun da yasalar, miimkinse anayasa ile diizenlenmesi

gerektigini diisiintiyorum. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup 45 yas altindaki kadin katihmcilarin ise, kadin kotasina

herhangi bir gekince koymadan olumlu baktiklari gériimektedir.

152



= Dinyanin her yerinde kota uygulaniyor. Kadinin ekonomik sartlari iyilestiriimeden
siyasete girmesi zor, sistem oturana kadar kota sart. (L4, 26, K, Siyaset)

= Iktidar erkeklerin elinde, onlari zorlamak igin kadin kotasi koymak gerekiyor. Umut
edelim ki, 6yle bir kotaya pozitif ayrimciliga hi¢ gerek kalmaz. Kendi dogalliginda
kadinlar Meclis’te, siyasi partilerde yer alirlar. (L5, 30, K, Medya)

Laik elit grubun 45 yas Ustlinde ve altinda bulunan erkek katimcilarin bir kismi
kadin kotasinin olmasi gerektigine inandigini belirtirken, katiimcilardan Ug¢ tanesi,
yani laik elit gruba mensup erkeklerin yarisi kadin kotasinin olmamasi gerektigi
yonindeki duslincesini “siyasette kalitesizliesme” argimaniyla aciklamaktadir.

Siyasette kadin kotasi olmamasi gerektigini savunan laik elit erkek katihmcilar

arasinda 45 yas Ustlinden de, 45 yas altindan da Uyeler bulunmaktadir:

= Bence kadinlar bu konuyla ilgili erkeklere sunu diyebilmeliler. Siz bugiine kadar
bizleri ybnettiniz ama bizde bundan sonra bu yénetimin en bliylik ortagi olmak igin
siradayiz ¢linkii biz ¢ok fazlayiz diyebilmeliler. Ha bunu (stiinliik igin degil ayni
haklara sahip olduklarini ispatlamak i¢in yapmalilar. (L7, 52, E, Siyaset)

= Kadin kotasi ¢ok asgagilayici bir sey. Kota siyaseti kalitesizlestiriyor. Yiizde 25

dolduracagim derken abuk subuk bir stirii kadin da sokuyorlar. (L8, 55, E, Medya)

= Kadini bu kadar dislamis toplumlarda kadinin daha etkili yer alabilmesini saglamak
icin belirli mekanizmalarda kadina pozitif ayrimcilik yapilmasi gerek. (L9, 66, E,

Sivil Toplum)
= Partilerin kadin kollari

= olmasina karsiyim. Kadina sen burada kal, oradan birka¢ tane aliriz deniyor.
Kadin kollari ve benzeri yapilar kadina zarar veriyor. Kota da eger hak ediyorsa
olmali. Sirf kadin diye siyasete girmesin. (L10, 30, E, Siyaset)

= Bu halkin gercekleri var ve kotayla insanlar kendilerini kandiriyor. Kota gibi seylerin

bu memlekette tutacagina inanmiyorum. (L11, E, 35, Medya)

= Kotanin yararli olacagini dlisiinliyorum. Aslinda kadinlarin temsili agisindan faydali
bir sey, ama kadinlarin zorla én plana c¢ikariimasi icin yapiliyorsa ki bu konuda
kesin bir arastirmam, kesin bir fikrim yok, ama &blr taraftan kadinlarin temsili
acisindan olumlu olarak gériiyorum. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

Laik elit grubun kadin kotasina yonelik gorusleri degerlendirildiginde, 45 yas ustunde

bulunan kadin katilimcilar arasinda kotayi destekleyen ve kota nedeniyle kadinin
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simgesel olarak kaldigini, kadinlarin kullanildigini ifade eden bir katihmcinin yer
aldigi gérulmektedir. Laik elit grubun 45 yas Ustlindeki kadinlari arasinda kota yerine

esit temsilin tercih edilmesi gerektigini sdyleyen bir katiimci da bulunmaktadir.

Laik elit grubun 45 yas alti kadinlari kadin kotasina olumlu bakarken grubun erkek
Uyeleri ise ylzde 50 oranla kadin kotasina karsi olduklarini beyan etmekte ve

kotanin “siyaseti kalitesizlestirdigi”, kadinlarin sadece “simgesel olarak Meclis’te yer

alabildigiyle” ilgili elestirilerini belirtmektedirler.

Yukarida, dindar grup mensubu katilimcilarin kadin kotasina itirazinin iki eksende
toplandidi; bunlarin ilkinin bagortisl sebebiyle kadinlarin bir kisminin ayrimciliga
ugradigl, dolayisiyla kotanin kadinlarin tamamini kapsamadigi, ikincisinin ise,
kotanin bazi kadinlarin hak etmedidi yerlere gelmesiyle sonuglanabilme ihtimali
oldugu ifade edilmekteydi. Laik elit gruptan bazi katilimcilarin da kota konusunda
verdigi cevaplara bakildiginda, dindar elit grubun 6ne surdugu ikinci argimana
katilan, yani kotanin bazi kadinlarin hak etmedigi bazi mevkilere getiriimesi

sonucunu dogurabilecedi argimanini 6ne suren katilimcilarin oldugu goralmektedir.

Cogdunlukla kotaya itiraz etmeyen ancak dezavantajli olabilecek yénlerine de vurgu
yapan laik elit katilimcilardan bazilari ise, tipki dindar elit gruptan bazi katihmcilar

gibi “kotanin kadini agagiladigr” goérasunun dillendirmektedir.

Laik elit gruptan “siyasi partilerin kadin kollar1 birimlerine itiraz edenler bulundugu
gibi, kotanin kesinlikle uygulanmasi gerektigine inanan katilimcilar da yer
almaktadir. Ancak laik elit grup iginde, dindar elit grubun hemen tim Uyelerinin ifade
ettigi, kadinlarin ylzde 62’sinin 6rtilli oldugu bir toplumda kotanin ancak ylizde 38
icin gecerli olabilecegi ve bunun ayrimci bir uygulama olacagi gérustne katilan bir

katilimci bulunmamaktadir.
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3.6.3 Kadinlar ve Erkek Egemen Siyaset

Katiimcilara “kadinlarin  erkek egemen dederleri benimsemeden siyaset
yapmalarinin mimkin oldugunu disinir misiniiz, sizce bunun igin neler
gereklidir?” sorusu yoneltiimekte ve alinan cevaplar gorisilenlerin toplumsal

cinsiyet algisini tespit edebilmek amaciyla degerlendiriimeye c¢alisiimaktadir.

Buna gore dindar elit gruba mensup, 45 yas ustliinde bulunan kadinlar, kadinlarin
erkeklesmeden siyaset yapabilmeleri icin gerekli receteyi; “kadinsi 6zellikleri
siyasete katmak” ve “kendi kurallarini koymak” olarak tanimlamaktadirlar. Partilerin
kadin kollarini dnemsedigini sdyleyen katihmcinin gérusleri, Glines-Ayata’nin (1998)
tespitleriyle benzerlik gostermektedir. “Kadin kollarinin erkeklerin egemen ve
kadinin gli¢sliz oldugu siyaset alaninda, kadini bir nevi aslanin agzina atmadan
koruma altinda yetistirme seklinde bazi faydalari oldu” diyen Glines-Ayata (1998,
s.239), yine de, zamanla kadin kollarinin glcinid Ust kademelere ve temsilci

konumuna tasimakta buyuk zorluklar ¢ekildigini teslim etmektedir.

= Siyasette erkek egemenligi var ve baskidan dolayi kadinlar da naif davranamiyor.
Mesela ben bir kadin olarak benden cekinir herkes, onlarin kurallarini tanimayip

kendi kurallarimi koydugum igin. (D1, K, 50, Siyaset)

’

= Erkek egemen degerleri benimseyerek siyaset yapan kadinlari ‘kadin siyasetgi
olarak géremiyorum. Bence kadin siyasetgi, kadinsi Ozelliklerini yaptigi ise
katabilmeli. Bir kadinda merhamet duygusu yogundur, sefkat duygusu vardir, anne
merhameti, sevgisi. Bunlar yoksa kadinin siyasette olmasi, ¢ok anlam tagsimaz.
Gorinti olarak kadindir ama yaptigi isler erkektir. Kadinlarin da siyaset yapmasi
ama degerlerinden uzaklasmadan, ¢ocuklarini ihmal etmeden, gittigi yerde hirsa
kapiimadan yapmasi gerekiyor. Bu agidan partilerin kadin kollarini 6énemsiyorum.
(D3, K, 45, Sivil Toplum)

Ayni gruptan 45 yas alti dindar elit kadin katilimcilar ise, kadinin erkeklesmeden
siyaset yapabilme formulinu, “6zgur ruhlu olmak”, “kadin olarak kalmak” olarak
aciklamaktadir. Kadin katihmcilardan biri ise “azinlikta oldugunuz bir ortamda

¢ogunlugun degerlerini benimsemek zorunda kalabilirsiniz” diye konusmaktadir:
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= Kadinin 6zglir ruhlu olmasi gerek. Kadinlar kocalarinin adi (zerinden bir sey
yapmaya ¢alismamall. Kadin hep erkegi kendine yol agici olarak segiyorsa, sorun

var demektir. Siyasetin dogasi igleyis mekanizmasi ¢ok erkek. (D4, K, 40, Siyaset)

= Siyaset ¢ok hir¢in bir miicadeleyi gerektiren bir alan. Meclis'te kadin erkek orani
ylizde 50 bile olsa, hepsi erkek gibi oldugunda durum degismez. Siyaset bu kadar
lacivert bir ciddiyet degildir. (D5, K, 36, Medya)

= Kadinlarin erkek egemen dederleri benimsemeden siyaset yapmasi ¢ok zordur.
Hangi partiden olursa olsun glglii kadinlar aday gésteriimez, partinin bagkanin
kurallarina uyumlu insanlar secilir. Ve 500 kisilik Meclis'te 50 kisi yoksaniz,
etrafinizdaki herkes takim elbiseliyse bir miiddet sonra siz de o renge uyarsiniz.
Kadinsi 6zellikleriniz ortadan kalkar. (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit grubunun 45 yas Ustlinde ve altinda bulunan erkek katilimcilar da genel
olarak Meclis’teki ya da siyasetteki kadinlarin erkek egemen degerleri icsellestirdigi
gorusunu dile getirmekte ve genel olarak kadin kimliginin korunmasi igin ¢aba
sarfedilmesi gerektigini O6ne surmektedirler. 45 yas altinda bulunan erkek
katihmcilardan biri ise, erkeklerin de kendilerini degigtirmesi gerektigini

disunduiguna ifade etmektedir:

= Kadinlar erkek egemen degerleri savunacaksa o mecliste hi¢ bulunmamall.
Kadinlar kimliklerinin pozitif deger oldugunun farkina varmali, kimliklerinden

vazge¢cmemeli. Bu kimlikle yliriimeyip erkeklesmek kayiptir. (D7, E, 46, Siyaset)

= Siyasette erkeklesen kadinlara bakin, Tzipi Livni, Tansu Ciller. Onlarin yaptigi
siyasetin sahin bir erkek siyasetcinin icraatlarindan farki yok. (D8, E, 59, Medya)

= Her seyin temeli adalet.Kadinlarin milletvekili olmasi kadinlarin problemiyle ¢ok

fazla ilginecegi anlamina gelmiyor. (D9, E, 46, Sivil Toplum)

= Kadin kendi varligini ve derinligini koruyabilirse siyaseti de degistirebilir. Eskiden
siyaset bir zenginlesme araciydi. Simdi degil. Sivil toplumun gliglenmesiyle her sey
degismeye basladi ve degisim devam edecek. (D10, E, 29, Siyaset)

= Kadinlarin erkeklesmeden siyaset yapabilmesi icin erkeklerin de kendini
degistirmesi gerekiyor. Tirkiye'de ailevi, sosyal, siyasal anlamda asil sorun
erkekler. Kadinin bozulmasinda da erkeklerin rolii var. Kadinlarin siyasette
erkeklesmesini engelleyecek, kadin durusu ile siyasette ve sosyal hayatta
bulunmalarini saglayacak olan yine erkekler olmalidir. Bu ylizden erkekleri

sucgluyorum. (D12, E, 38, Sivil Toplum)
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Dindar elit gruba mensup olan katiimcilara ydéneltilen, “kadinlarin erkek egemen
degerleri benimsemeden siyaset yapmalarinin mimkidn oldugunu ddglndr
misiniz?” ve “kadinlarin erkeklesmeden siyaset yapabilmeleri igin neler
gereklidir?” sorularina verilen cevaplar, dindar elit grubun genel olarak erkek
egemen bir bakis agisina itirazi bulundugu yoniinde veriler sunmaktadir. Kadinlarin
siyasette erkeklesmeden var olabilmeleri icin farkli receteler sunan dindar elit gruba
mensup olan katihimcilar, siyasetteki giyim tarzi ve calisma saatlerinin erkeksilikten
kurtariimasi gerektiginden, kadinin kadinsi 6zelliklerini yaptigi ise yansitmasi
gerektiginden, kadinin &6zgur ruhlu olmasi gerektiginden ve kadinlarin egleri
vasitasiyla siyasette yer almamasi gerektijinden s6z etmektedir. Dindar elit grupta,
kadinligiyla var olan kadinlarin siyasette yer almalarina izin verilmediginden stz
eden de, sayisal olarak kadinlarin azhdinin kendilerini ifade etmesinin 6nine

gectigini ifade eden katihmcilar da bulunmaktadir.

Calismaya katilan laik elit grup mensuplarina “Kadinlarin erkek egemen degerleri
benimsemeden siyaset yapmalarinin mimkdn oldugunu ddsdndr mdisiniiz,
kadinlarin erkeklesmeden siyaset yapabilmesi icin sizce neler gereklidir?” sorusu

yoneltildiginde ise, farkl cevaplar alinmaktadir.

Buna gore, laik elit gruba mensup 45 yas Ustinde bulunan kadin katillimcilar;
‘kadinin siyaseti kadin gibi yapmasi” ve “erkeklerin kadina bakiginin degismesinin

gerektigi” yonunde gorus bildirmektedirler:

= Kadinlar siyaseti kadin gibi yapmall. Ama tabi bir savas verilirken biraz sert
usluplar kullanmiyoruz degil. Yani sertlikse de kadin cesur olup sertligini de zaman
zaman yerine getirmeli. Siz fikirlerinize dUlglincelerinize gliveniyorsaniz akliniza
gliveniyorsaniz bilginize gliveniyorsaniz kadin gibi siyasetinizi yapabilirsiniz Karar
streci ise farkli, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kararlari énemli. Orada erkek kadin
disiincesi yok. Siyasette duygusalliga yer yok. Duygusal olmayacaksiniz. Kararlari
verirken cesur kararlar almak zorundasiniz. Bunun erkedi kadini yok. Kadin

erkeklerle savag vermelidir bence. (L1, K, 63, Siyaset)
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= Erkeklerin bakigini degistirmek lazim. Erkeklerin kadina o ‘mal’ bakisini

degistirmeden higbir sey diizelmeyecek. (L2, K, 64, Medya)
= Sadece kadinlarin geleneksel kadinlik rolleri degerlerini sorgulamasi yetmez. Buna
uygun siyaset yapma pratiklerinin de gelismesi gerekiyor. (L3, K, 50, Sivil Toplum)
Laik elit gruba mensup kadin katilimcilarin 45 yas altinda bulunanlari ise kadinin
siyasette erkeklesmeden var olabilmesi hakkinda; “kadin ne dislnlyorsa siyasette
olmasi gerekir ki, kadinin bir farki, inceligi olsun”, “kadinin siyasette erkeklerle
micadele etmesi gerekiyor’ ve “siyasetteki bazi kadinlar sirf kadin diye beni temsil

ediyor degiller” seklindeki cumleleri kurmaktadirlar:

= Kadinin saglam durmasi gerekiyor. Kadin eli dedsin giizellessin kadin yapsin
laflarimiz ¢ok meshurdur. Kadinlarin onu ortaya koymayi istemesi gerekmektedir

ama kadinlar belli bir siire sonra otomatik olarak benzesiyorlar. (L4, 26, K, Siyaset)

= Kadinlar miicadele etmeli. Erkeklerin iktidar oldugu bir ortamda oyunu kurallarina
gbre oynamak gerekiyor. Ciinkii bir siire sonra erkeklerden eksik etek gibi, kafasi
calismaz gibi seylerle karsilasiyorsun. Kadin o noktadan sonra erkeklesmeye
basliyor. Bu durumun éntline ge¢gmek igin kadinin kadin olmanin bilincinde olmasi

gerekiyor. Bu egitimin de ¢ocukluktan baslamasi gerekiyor. (L5, 30, K, Medya)

= Bazi siyasetteki kadinlar sirf kadin diye beni temsil etmiyor. Ama o kadar azlar ki,
‘seninle calismiyorum, oynamiyorum’ deme liksiimiiz bulunmuyor. O ylizden

public kamusal alanda kadin vekilleri elestirmiyorum. (L6, 33, K, Sivil Toplum)

Laik elit gruba mensup 45 yas Usti ve altindaki erkek katimcilar ise, kadinin
erkeklesmeden siyaset yapabilmesiyle ilgili olarak “kadinlar birbirlerini gekemiyorlar”,
“ben insanlari kadin erkek diye ayirmiyorum, onlara insan olarak bakiyorum. Kadin
siyasetcinin de biraz erkek gibi olmasi gerekiyor”, “kadinin anachgini koruyarak
siyaset yapmasi elbette erkeklesmesinden iyidir”, “kadin kotasi yani sayisal esitlige
yol alis kadinlarin siyasette erkeklesmesinin 6niine gegecek yolu agacaktir’,

“kadinin erkeklesmeden siyaset yapabilmesi i¢in oldugu gibi davranmasi yeterlidir”

cumleleriyle gérislerini beyan etmektedirler:

= Kadin erkeklesmeden siyaset yapabilir. Kadin arkadaglarim cok rahat siyaset

yapabiliyorlar, kadinlarin sorunu birbirlerini gekememeleri. (L7, E, 52, Siyaset)
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= Ben insanlari kadin ve erkek olarak ayirmiyorum. Onlari insan olarak gériiyorum.
Zaten kadin siyasetginin de biraz erkek gibi olmasi ve bazi sikintilara goégus

germesi gerektigine inaniyorum. (L8, E, 55, Medya)

= Kadin kotasiyla kadinlarin siyasette daha ¢ok temsil edilmesi, daha fazla sayida
siyasete girmesi, erkek egemenlikten kurtulmak igin bir yol olabilir. TBMM'de yiizde
20 kadin kotasi koyarsaniz, ister istemez orada kadinlar giindeme gelmeye, kendi

tercihleri dogrultusunda siyaset yapmaya baglayacaklardir.(L9, E, 66, Sivil Toplum)

= Kadinin anagligini koruyarak siyaset yapmasi elbette erkeklesmesinden iyidir.
(L10, E, 30, Siyaset)

= Kadinlarin erkeklesmeden siyaset yapabilmesi igin oldugu gibi davranmasi
yeterlidir. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

“Kadinlarin erkek egemen degerleri benimsemeden siyaset yapmalarinin mimkdn
oldugunu disinir miisiiniiz, bunun igin size gére neler gereklidir?” sorularina laik
elitlerin  verdigi cevaplar degerlendirildiginde kadinin erkeklesmeden siyaset
yapabilmesi icin, kadinin kadin olarak kalmasi ve siyaseti de kadin gibi yapmasi
gerektigi fikri 6ne ¢ikmaktadir. Laik elitlerin 45 yas ve Ustl kadinlari “kadinin siyaseti
kadin gibi yapmasi” ve “erkeklerin kadina bakisinin degismesinin gerektigi” yéninde
gorus bildirirken; ayni grubun 45 yas alti kadin katihmcilar siyasette kadin olarak

kalmayi, micadeleyi 6ne ¢ikarmaktadirlar.

o ey

Grubun erkek Uyeleri arasinda, 45 yas Ustu grupta “kadinlarin birbirini cekemedigi’ni
savlayan oldugu gibi, ayni gruptan bir katilimci ise, insanlari kadin ve erkek olarak
ayirmadigini ve kadinin siyasette erkek gibi olmasi gerektigi yolundaki diguncesini
paylasmaktadir. Bir katihmci ise, kadinin siyasette erkeklesmesinin kadin kotasiyla
asllabilecegini savlamaktadir. Laik elit grubun 45 yas altindaki erkek katihmcilari ise,
kadinin ‘anag¢’ligini éne c¢ikarirken, bir diger katilimci kadinin hirsa kapilmadan

oldugu gibi olmasiyla “erkeklesme” sorununun ¢dzilecegini belirtmektedir.

Laik elit grubun kadinin erkeklesmeden siyaset yapmasinin saglanmasiyla ilgili
gorisgleri, dindar elit grubun ayni konu hakkindaki gérusleriyle karsilastirildiginda su

analize ulagilmaktadir: Laik elit grupta kadinlarin “siyasette birbirini cekemedigi” ve
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“kadinlarin siyasette erkek gibi siyaset yapmasi gerektigini” soyleyen iki katilimci
bulunmakta buna karsilik dindar elit grupta benzeri ifadeleri kullanan higbir katihmci

bulunmamaktadir.

Kadinin siyasette erkeklesmeden varolabilmesi igin erkeklerin siyaset yapma
bicimlerinin degismesi gerektigini savlayan hem dindar elit grubun 45 yas altindaki
bir erkek Gyesi, hem de laik elit grubun 45 yas Ustlindeki kadin Uyesi tarafindan dile
getirilmektedir. Dindar elit grupta yer alan 45 yas Ustlinde ve altinda bulunan kadin
katihmcilar, siyasetteki giyim tarzi ve calisma saatlerinin erkeksilikten kurtarilmasi,
siyasetteki kadinin esi yoluyla dedil kendi basarilariyla siyasette varolmasindan s6z
ederken, laik elit grubun kadin katihmcilari kadinin siyasette kadinhigiyla var olmak

icin mucadele etmesi gereginin altini gizmektedirler.

Dindar elit grupta yer alan kadin katilimcilardan 45 yas alti grupta yer alan bir Uye,
sayisal olarak kadinlarin azliginin kendilerini ifade etmesinin 6nine gectigini
belirtirken, laik elit gruba mensup 45 yas Ustlinde bulunan bir katilimci da benzer bir
disunceyi ifade etmekte ve sayisal azligin 6nine ge¢mek icin kadin kotasini

onermektedir. .

3.7 Cumhuriyet ve Kadin: Kazanimlar, Sinirhliklar

Katilimcilarin  toplumsal cinsiyet konusundaki egilim ve yodnelimlerini tespit
edebilmek amaciyla, kendilerine, “Modern Cumhuriyet’in kadina getirdigi kazanimlar
sizce nelerdir?” ve “Bu kazanimlar yeterli midir, sizce kisitli kalinan noktalar var
midi?” sorusu yoneltiimekte, alinan cevaplar Gzerinden bir dederlendirme yapilmaya

caligilarak, dindar ve laik elitlerin gerekgeli gérusleri karsilastiriimaya galigiimaktadir.

“Cumhuriyet ve Kadin: Kazanimlar ve Kisithliklar’ bdlimunin ikinci alt baghgi

altinda ise; katiimcilara “Buglinkii  Tirkiye'deki kadinla Cumhuriyetin ilk
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dénemindeki  kadin  figdrini  kiyasladiginizda haklar ~ bakimindan  neler
sbyleyebilirsiniz?” sorusu sorulmakta, alinan cevaplar, kadin-erkek, 45 yas Ustu-45
yas alti eksenlerinde degerlendiriimeye caligilarak, sonuglar sosyolojik bir bakis

agisiyla analiz edilmeye c¢aligiimaktadir.

3.7.1 Modern Cumhuriyet’te Kadin Haklari

Calismanin bu béliminde, katilimcilara “Modern Cumhuriyetin kadina getirdigi
kazanimlar sizce neler? Bu kazanimlar yeterli midir, sizce kisitli kalinan noktalar var
midir?” sorusu yoneltiimekte, alinan cevaplar tzerinden sosyolojik bir degerlendirme

yapilimaya calisiimaktadir.

Dindar elit grubun 45 yas Ustu kadin katilimcilari arasindaki bir tGye; Cumhuriyet’in
kadina ozgurlik getirdigini, ancak bu kazanimlarin yeterli olmadigini, Dogu’daki
kadina yeterli 6zgurligin saglanamadigini savlarken, bir diger kadin katihmci
modern Cumhuriyet olmasa da cagimizda kadinlarin yine ayni kazanimlari elde
edecegine inandigini, kadin haklarinin ¢agin getirdigi bir kazanim oldugunu ifade

etmektedir:

= Modern Cumhuriyet belki kadina 6zgdirliik getirdi. Ancak bu kazanim yeterli olmad..
Modern Cumbhuriyet neden Bati'ya islemis. Niye c¢linkii Dogu’ya yeterli énem
verilimemis. Ne okul konusunda, ne egitim-6gretim konusunda, ne de din egitimi
konusunda... (D1, K, 50, Siyaset)

= Modern Cumbhuriyet olmasa da ¢agimizda kadinlarin yine ayni kazanimlari eldi
edecegine inaniyorum. Kadin haklari ¢agin getirdigi bir sey. Zaman tersine
cevrilebilir bir olgu degil. Televizyon icat edildikten sonra kadini yine cumbanin
altinda tutabilir misiniz? Bunlar biraz da teknolojinin gelisimiyle ilgili bir sey. Su
anda padisahlik rejimi olsaydi, eminim bir Meclis yine olacakti. Ingiltere’de 6yle
degil mi nitekim? Yani kraliyet var ama her sey demokratik gekilde isliyor.
Cumbhuriyet, bir anda degisimi getirdi Tiirkiye'ye, ama bunun bir siirii yaralari oldu
ve hala sirliyor yaralar. Dogu’daki yasam tarziyla burada bizim yasadigimiz hayati

ayni tutamiyoruz. (D3, K, 45, Sivil Toplum)
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Grubun 45 yas alti kadin katilimcilari ise Cumhuriyet’in kadina getirdigi kazanimlari,
“Cumbhuriyetin  kadina getirdigi haklarin ¢aginin ilerisinde oldugunu, ancak
baslangicta attigi adimlarin zamanla gerisinde kaldigi”, “modern Cumhuriyet'in
kadina getirdigi kazanimlarin bir ezber oldugu ve o dénemde bir sirt kadin dernegi
ve partisinin kapatildigini” ve “yasalarda bir takim haklar verilmis ama bunun niteligi,
agzina bir parmak bal ¢almak ama sonra sakin konusma demek” seklinde

degerlendirmektedir:

= Modern Cumbhuriyet kadina kazanimlar getirdi, kadina se¢me ve secilme hakki
verildi, o dénem Isivgre’de bile kadin haklari yoktu deniyor. Osmanli’da kadin
haklari yoktu da, ABD’de, Avrupa’da kadin haklari mi vardi? 100 sene evvelki
yasam tarzi béyle degildi. Biitiin diinya dénisiyordu. Bir savag bitmigti. Yeni bir
diizen kuruluyordu. Bu lilke de kendine yeni bir diizen kurdu ama baslangicta attigi
adimlari zamanla geride biraktl. Hizli bir baslangi¢ yaparsin sonra anlamsiz
seylere dalarsin, kaplumbaga seni gecger. Tiirkiye béyle oldu, sonra bakiyoruz yok
ortii yasagi bunlar hep zaman kaybettiren seyler, birak kadinin cani ne istiyorsa
yapsin sen de bundan mutluluk duy. Birak ortiilii kadin diinyada bir basari
saglasin. Mesela Rabia Yalgin modaci. Basariy! kazandiktan sonra herkes seni
koyacak yer bulamiyor. Diinyayla esdeger bir yiiriyiis olsun. Su an Tiirkiye
diinyanin gerisinde bunu herkes kabul eder herhalde. (D4, K, 40, Siyaset)

= Modern Cumbhuriyet’in kadina getirdigi bir kazanim olup olmadigindan stpheliyim.
Bu séylemin bir ezber oldugunu distintiyorum. Cumhuriyet olmasaydi bugiin kadin
ne durumda olurdu, bilmiyoruz. Evet kadina hak verildi, ama artik resmi tarih
disinda bilgiye ulasabiliyoruz ve o dbénemde bir siirli kadin derneginin, kadin
partisinin kapatildigini biliyoruz. Cumhuriyet kadina se¢gme segilme hakki verdi.
Evet ¢ok giizel. Eee. (D5, K, 36, Medya)

= Cumhuriyet déneminde kadinlarin belli haklara sahip oldugu yasalarla kabul edildi.
Ancak kisith kalindi. Her sene ilerleme raporu Tirkiye'yi denetliyor. 2007’den
sonraki ilerleme raporlarinda da ifade ediliyor, Tiirkiye'de aslinda kadin erkek
esitligini saglayacak bir yasal mekanizma var. Gergekten yasalar degisti Ama
Cumhuriyetin  kazanimlari kagit dstiinde kaldi. Tirkiye, Diinya Cinsiyet
Haritasi’nda sondan besinci. Bu aralarindaki uyumsuzluktan kaynaklaniyor ama,
Tlrkiye’de okuma c¢agindaki ¢ocuklarin yiizde 10'u okula gitmiyor. Ama bunun
dértte (gl kiz 6grenci. Erkek 6grencinin okuma-yazma orani yliksek, kizlarinkiler
asagida oldugu icin biz bu kadar gerideyiz. Belki baska bir (lkede okuma-yazma
Ulkede diglktir, ama iki cins i¢in de ayni oranda diglktir. Dogu Anadolu,

erkeklerin hepsi (niversiteye gidiyor, kadinlarin yiizde 30'u okuma yazma bilmiyor.
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Dolayisiyla kazanimlar yasalarda sana haklari verdik diye agzina bal ¢calmak ama,
sonra sakin konusma demek olarak nitelendiriyorum. Clinkii 1920’ yillarda Tiirkiye
Kadinlar Firkasi kuruluyor, CHP kapattiriyor. Bugiin kadin partisi kuracak bir kadin
hareketi yok. Ama o dénem bunu yapacak potansiyelleri varmig bu sadece

Cumhuriyet’le olmadi Osmanli déneminde varmis. (D6, K, 37, Sivil Toplum)
Dindar elit grubun 45 yas ve Ustliinde bulunan erkek katilimcilari ise Cumhuriyet’in
kadina getirdigi kazanimlar konusunda, “sadece seg¢me secilme degil, editimden
tutun, sosyal ve ekonomik hayata katilmaya dek birgok alan acgiimistir kadinlara.
Ama bu alan agilirken, kadinlarin UGgte ikisinin kendi kabuguna cekilip toplumdan
tecrit edilmesi istenmistir”, “Cumhuriyet kadina pek ¢ok hak getirmistir ve bunlar
savunulmak zorunda” ve “Cumhuriyet kadina hak vermesine karsin kadinin 6zel
hayatina karismistir. Devletin kamu kurumlarinda ve baska yerlerde herkese esit

davranmasi gerekirdi, bunu yapmadi” seklinde yorumlar yapmaktadirlar:

= Cumhuriyet déneminde kadina getirilen biiyiik artilar var. Sadece se¢me secilme
degil egitimden tutun, sosyal ve ekonomik hayata katiimaya dek birgok alan
acilmigtir kadinlara. Ama bu alan agilirken, kadinlarin (gte ikisinin kendi kabuguna
cekilip toplumdan tecrit edilmesi istenmistir. Sorun orada. Bu sorun Tiirkiye'de son
30 yilda, 12 Eylil'den bu yana daha yodun yagsaniyor. Yasanmamig olsaydi
kadinin neler basarabilecegine sahit olabiliyor olacaktik. (D7, E, 46, Siyaset)

= Cumhuriyet kadinlarin sahip olmasi gereken bir takim haklari getirdi. Ger¢i miras
konusu Tanzimat déneminde halledildi. Ama se¢cme ve secilme hakki Cumhuriyet
dbéneminde verildi, kadin egitime tesvik edildi. Okuma yazma orani arttirildi.

Siddete karsi énlem alinmaya c¢alisildi, bunlar savunulmali. (D8, E, 59, Medya)
= Modern Cumhuriyet déneminde kadinin egitim diizeyi ve istihdam orani arttirildi.
Ancak devlet kadinin 6zel hayatina miidahale etti. Kamu kurumlarinda ve bagka
yerlerde devletin herkese esit davranmasi, vasfa ve kaliteye 6nem vermesi
gerekirdi. (D9, E, 46, Sivil Toplum)
Ayni grubun 45 yas altinda bulunan erkek katilimcilari ise Cumhuriyet'in kadina
getirdigi kazanimlari su sekilde yorumlamaktadirlar: “Cumhuriyet'in kadin algisi
problemli, ¢linkl bir model tarif etti. Erkek icin de gecerli bu”, “modern Cumhuriyet
sayesinde kadinlar gorinidr olmus ama dindar kadin gérinmeye kalkistiginda ‘hayir

sen gorunme denmistir”, “Cumhuriyet’in getirdigi kazanimlar kagit Gzerinde kalmistir.
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Kemalist kesim de ¢ok geleneksel disiunlyor. Pratikte 6zgurlik ve esitlik anlaminda
kadinin bir kazanimi yok. Kemalizm’in getirdigi 6zgurliik islam’in bile gok gerisinde.
Cunku geleneklerden ve orften ayri disunebilen Musliiman erkek ve kadin ¢ok daha

adilane iligkilerini yuratebiliyorlar”:

= Cumhuriyet’in problemli bir kadin algisi var. Problemli ¢link(i bir mode/ tarif etmistir.
Erkek igcin de bu boyle, bir model tarif etmig ve bu modeli makbul tanimlamigtir.
Bunun diginda kalan onun igin makbul degildir. Makbul kadin degil bagortilii.
Dolayisiyla Cumhuriyet déneminde bir takim kazanimlar olmustur, bunun iginde oy
hakki ve baska seyler sayilabilir. Kadin topluma daha ¢ok entegre edilmeye
calisilmis, gorindr kihlnmigtir. Birgok artilar sayilabilir, ama kadina temel bakis
acisi problemlidir. Ciinkii bir kadin algisi vardir ve o kadin algisinda c¢izdigi
karakter, figlir vardir. Makbul olan odur. Topluma karismasini, aktif rol almasini
istedigi model odur. Onun disinda kalanlari gérmezden gelmistir. Yani onlari ikinci

sinif gérmdis, disarida birakmistir. (D10, E, 29, Siyaset)

= Modern Cumbhuriyet sayesinde Tiirk kadini gériiniir hale getirildi ancak dindar
kadinlar gériiniir olmak istediklerinde hayir siz gériinmeyin denmistir. Tu kaka
edilen iran’da devrim kadinlar tarafindan gerceklestirildi, kadinlar her yerde var, her

sey olabiliyorlar Tiirkiye bu anlamda ¢ok geri.. (D11, E, 44, Medya)

= Cumhuriyet Miisliiman erkeklerin silkinmelerini sagladi. Onlar kadina zulmettiklerini
anlad ¢linkii Cumhuriyet sok etkisi yapti. Kadin islam’in yumugak karni ve islam’a
saldirilar o noktadan geliyor. O yiizden kadin sorunu dindarlar arasinda karsi tarafa
malzeme vermemek icin tartisiimiyor. Karsinizdaki kadin (izerinden size
saldirmamis olsa, Miisliiman camiada kadin daha rahat tartisilacak. Kadinlar
Islam’i korumak amaciyla kendi &zgiirliklerini dillendiremiyorlar. Cumhuriyetin
getirdigi o ilkelerde de, Kemalist kesim geleneksel disgtinliyor. Yani &zglirliik
sagladik deseler de, bizden c¢ok farkli davranmiyorlar kadina. Cumhuriyetin
getirdigi kazanimlar kagit (zerinde kalmis. Pratikte 6zgiirliik ve esitlik anlaminda
kadinlarin kazanimlari yok. Kemalizm’in getirdigi 6zgiirliik, islam’in gok gerisinde.
Clnkid gelenekten ve érften ayri disiinebilen bir Miisliiman erkek ve kadin ¢ok

daha adilane ve sevgi ile iligkilerini ylirtitebiliyor. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Dindar elitlerin bir ya da iki katilimci digindakilerin tamami, modern Cumhuriyet’in
kadina getirdigi kazanimlari kabul etmekle ve bunu memnuniyetle kargilamakla
birlikte, kadina verilen haklar noktasinda kisitli kalindidi elestirisini de getirmektedir.

Kadin katilimcilarin  ¢gogunlugu Cumhuriyet olmasaydi da, zamanin akmasi,
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teknolojinin ilerlemesiyle de kadinlarin birtakim haklara zaten sahip olacagini
sdylemekte ve Cumbhuriyet rejiminin 6zellikle dindar kadinlara ayrimci davrandigi

noktasinda birlesmektedir.

Dindar elit grup erkek katimcilarin, 6zellikle 45 yas altinda bulunan erkeklerin
cevaplarina bakildiginda ise bu grubun tespit noktasinda daha net olduklari
g6zlenmektedir. En ilging elestiri ise, Cumhuriyet'in kadini gérinur kildigi, ancak “bir
model tarif etti§i ve sadece o modeli makbul kildigi” argimani seklinde 6ne

¢cikmaktadir.

Buna gore, dindar 6rtlli kadin modern Cumhuriyet’in 6ngérdigd model olmadigi
icin baskilanmis ve bizzat Cumhuriyet kadrolari tarafindan goérindr kilinmasinin
onune gegilmistir. Dindar elit kadinlar ve erkeklerin genel olarak vurguladigi gorus
ise, “Cumhuriyet déneminde kadina bir takim haklarin teslim edildigi, ancak bu

haklarin cogunlukla kagit Gzerinde kaldig1” noktasinda olmaktadir.

Ayni soru, yani “Modern Cumbhuriyetin kadina getirdigi kazanimlar sizce neler? Bu
kazanimlar yeterli midir, sizce kisith kalinan noktalar var midir?” sorusu laik elitlere

yoneltildiginde ise cevaplar farklilagsmaktadir.

Laik elit gruba mensup 45 yas Ustinde bulunan kadin katilimcilar Cumhuriyet’in
kadina getirdigi kazanimlari, “Cumhuriyet kadina 6zgurlik getirdi, 6zglr degilim
diyenler sorunlarini dile getirsin ama konu hep dine getiriimesin”, “Cumhuriyet kadin
blylk haklar getirdi ancak son dénemde tersine bir sey yasaniyor” ve “Cumhuriyet
sinirll da olsa, kagit GUzerinde de kalsa esitlik kavrami yasamsal dnem tagsiyor.
Kurucu dénemde atilan adimlar daha sonra devam ettirilemedi ve bunun sorumlusu

Ulkedeki dinsel ve politik muhafazakarlik tutumu” cimleleriyle yorumlamaktadirlar:

= Cumhuriyet kadina 6zgurliik, egitim, demokrasi, degisim ve bltin iyi kavramlari
getirdi. Ben é6zgiirim, 6zglr degilim diyenler c¢ikip sorunlarini dile getirsin ama,

konu hep dine getirilmesin. Cumhuriyetle dini ayirirsaniz, rahat yasarsiniz. Hir
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yasiyoruz ne eksikligimiz var. Siyasiler bagoértisiyle oynamasinlar, dinle

oynamasinlar. (L1, K, 63, Siyaset)

= Cumhuriyet kadina ¢ok blyiik haklar verdi, ancak son dénemde tersine bir sey
yasaniyor. 80 sonrasi yasalar yoluyla haklarin alinmasi igin miicadele edildi ancak
yasam bicimleri dedismedigi icin bunlar kagit lizerinde kaldi. (L2, K, 64, Medya)

= Sinirll olsa da, kagdit lzerinde de kalsa, esitlik kavrami yasamsal énem tasiyor.
Kurucu dénemde atilan adimla devam ettirilemedi ve bunun sorumlusu, (lkedeki

dinsel ve politik muhafazakarlik gelenegi. (L3, K, 50, Sivil Toplum)

Laik elit grubun 45 yas altindaki kadin katilimcilari ise Cumhuriyet'in kazanimlarin,
“‘modern Cumhuriyet'in medeni hukukla kadina hak ve 6zgurlikler getirdigi, ancak
kadinlar bu haklara sahip ¢ikma konusunda pasif oldugunu” ve “72 yilda ciddi
ilerlemeler saglamis olsaydik bu haklari séylemek anlamh olabilirdi. Cumhuriyet’in
kadin modeli soéyle bir sey modern kiyafetlerini giyeceksin ama Batidakiler gibi
iffetsiz olmayacaksin. Hala anne ve kutsal es rolliint bilmem ne yapacaksin, erkegin

arkasinda olacaksin” seklinde yorumlamaktadirlar:

= Cumhuriyet kadina medeni hukukla birlikte hak ve 6zglirliikler getirdi. Bununla aile
diizeni korundu. Ama kadinlar bu haklara sahip ¢ikma konusunda pasif, birbirlerinin
ayagini kaydiriyorlar. Bagka llkelerde kadinlar miicadele ediyor ancak bizim
onlimuze bir paket geldi agtik paketi aa ne glizel boéyle bir hakkimiz olmus. Var

hakkimiz ne zaman istersek yapariz diye oturuyoruz. (L4, 26, K, Siyaset)

= Cumhuriyet’in kadina bliylik haklar verdigini séylemek bizi gerileten bir argiiman.
72 yilda ilerleme kaydetmis olsaydik haklardan s6éz etmek anlamli olabilirdi.
Elestirisini vermek lazim, Cumhuriyetin kadin modeli séyle: Modern kiyafetlerini
giyeceksin ama asla Batidakiler gibi iffetsiz olmayacaksin. Hala anne ve kutsal es
roliinii oynayacaksin, erkegin arkasinda olacaksin. Tek farki gbriindr kildi. Pegenin
arkasindan énine c¢ikardi. Adamin arkasindan yanina aldi ama bunlar vitrindi.
Vitrin olmak da ise yaradi, vitrin olamadiginizda da higcbir sey yapamiyorsunuz.
Ama biz hazira konanlar degiliz. O haklar verimeden 6énce de miicadele vardi
Osmanli’dan gelen miicadele. Halen daha cumhuriyetin yasalariyla bilmem nesini
degistirmek i¢in miicadele ediyoruz. Yani o, o kadar ilerici bir sey degildi. O dénem

igin iyi bir seydi. (L6, 33, K, Sivil Toplum)

Laik elit grubun 45 yas Ustl ve altinda bulunan erkekleri ise Cumhuriyet'in kadina

getirdigi kazanimlari; “kadina ¢ok hak verildi ama kadin bunu kullanamadr®, “kolay
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kazanilan haklarin kiymeti bilinmedi”, “kagit Gzerinde birtakim haklar verildi ama
uygulamada bu goérilmedi”, “darbeler ylzinden kadin ¢ekimser kaldi ve geri plana
itildi*, “konken partisindeki Oksan hanim her zaman rahatti zaten, ama koéyundeki

Ayse anam rahat mi énemli olan 0” ve “Cumhuriyet kadina bir birey oldugunu ve

degerli oldugunu hatirlatt” seklinde degerlendirmektedir:

= Cumhuriyetle kadina hak verildi, kadinlar bunu kullanamadi. (L7, 52, E, Siyaset)
= Haklar kolayi kazanildigi icin bunlarin kiymeti bilinmedi. (L8, 55, E, Medya)

= Bilylk sehirlerdeki veya Anadolu’daki kadinin durugu beni ilgilendiriyor. Gelinen
noktada bu manzara beni mutlu etmiyor. Kagit lzerinde birtakim haklar verilmis

gibi gbziikiiyor ama uygulamada bunu gbéremiyoruz. (L9, 66, E, Sivil Toplum)

= Bu lilke ne gektiyse darbelerden ¢ekti. Kadinlar darbeler yliziinden ¢ekimser kaldi

ve geri plana itildi. (L10, 30, E, Siyaset)

= Konken patrtisindeki Oksan hanim her zaman rahatti zaten, ama kdéylindeki Ayse
anam rahat ediyor mu benim i¢in 6nemli olan o. Kéyle kadin Cumhuriyet'ten yeteri
kadar kazanim elde etmedi. Etmeyecek de, ¢linkii o kéyli kadini olarak kalacak.
Cumhuriyet’in kadin projesi kéyliiye ulasmadi. lyi egitemedik. Kadinlarimizi diizgiin

egitemedik ki kadinlar cocuklarini diizgiin egitsinler. (L11, E, 35, Medya)
= Cumhuriyet kadina dederli oldugunu ve bir birey oldugunu hissettirdi Modern
Cumhuriyet’in kadina getirdigi kazanimlar bence yeterli. (L12, E, 28, Sivil Toplum)
Laik elit grubun Cumhuriyetin kadina getirdigi kazanimlar noktasinda verdigi
cevaplardan yola c¢ikildiginda, grubun iki ya da u¢ katilimcisi diginda kalan
¢ogunlugun, modern Cumhuriyet'in kadina birtakim haklar getirdigi ancak bu
haklarin ¢ogunlukla kagit tzerinde kaldi§i noktasinda dindar elit grup Uyeleriyle

birlestigi tespit edilmektedir.

Laik elit gruptan katilimcilarin 45 yas Ustiinde bulunan kadin Uyeleri, “Cumhuriyet
kadin buyuk haklar getirdi ancak son donemde tersine bir sey yasaniyor” ve “Kurucu
donemde atilan adimlar daha sonra devam ettirilemedi ve bunun sorumlusu
Ulkedeki dinsel ve politik muhafazakarlik tutum” seklinde goérislerini dile

getirmektedirler.

167



Laik elit grubun 45 yas altindaki kadin katiimcilarindan bir Gyenin, Cumhuriyet’in
model kadinini degerlendirirken “Modern giyimli olan ama batidakiler gibi iffetsiz
olmayan, kutsal anne, esinin yaninda kadin” seklindeki tanimi da, dindar elitlerin 6ne
surdugu “makbul kadin” tezini destekler doneler sunmaktadir. Ayrica hem dindar elit
45 yas Ustlu kadinlarin bir Uyesi, hem de laik elit 45 yas alti erkeklerin bir Uyesi,

Cumhuriyetin kadin projesinin kdylere ulasmadig1 gorigunde birlesmektedir.

Hem dindar elitlerde, hem de laik elitlerde kesisim kimesi en genis olan gorus;
Cumhuriyet'in kadina bazi haklar ve kazanimlar sagladigi ancak bu kazanimlarin

kisitl ve kagit Uzerinde kaldigi seklindeki degerlendirme oldugu gorulmektedir.

Bu noktada Durakbasa’nin Cumhuriyet kadiniyla ilgili tespitleri ilgingtir (1998). O’na
gore yeni bir kimlik bigilen Cumhuriyet kadini, kendisine toplumsal bir alan acarken
ve erkeklerle arkadasliklarini, iligkilerini gelistirirken bunlarin toplum nazarinda
zararsiz olarak nitelenmesini de saglamak zorundaydi. ‘Aile serefi ve namus” gibi
yukleri Ustlenen kadinin, ‘puriten’ bir ahlak iginde olmasi zorunluyken, erkegin bdyle
bir zorunlulugu yoktu. Calismada laik ve dindar elitlerin ortaklasa dile getirdigi,
Cumhuriyet’in ilk déneminde kadina verilen bazi haklarin kagit tGzerinde kaldigi
elestirisi ise, Durakbasa tarafindan “Tirkiye'de kadinlar Kemalist séylem igindeki
cinsel esitlik mitini sorgulamak ve meslegin kendi basina kadinin cins konumunu
degistirmedigini ve kadina birey olma hakki tanimadigini géstermek zorundadirlar”
(1998, s.50) cumleleriyle agiklanmaktadir. Ozellikle dindar elitler tarafindan dile
getirilen “Cumhuriyet’in bir kadin modeli yarattidi ve o model digindaki kadinlara
go6riandrlik hakki vermedigi” elestiri de, Durakbasa’nin ayni makalesinde Cumhuriyet
modernlegsmesinin her kesimden kadin i¢cin meslek kadini olmayr 6ngoérmedigi
soylenerek ifade edilmektedir. Durakbasa “Cumhuriyet modernlesmesin yeni
kadin’larin, “yeni adam’larin yoldaglarini yaratmak igin erkekler tarafindan
kurgulanmig bir modernlesme ideolojisine dayandidini hatirlatmakta fayda var”

(s.50) cimleleriyle ifade edilmektedir.
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3.7.2 Kadin Haklar: Bir Kiyaslama

“Cumhuriyet ve Kadin: Kazanimlar ve Kisithliklar” boéliminin ikinci kisminda,
katihmcilara “Bugtinkii Tiirkiye'deki kadinla Cumhuriyetin ilk dénemindeki kadin
figuriini kiyasladiginizda neler so6yleyebilirsiniz?” sorusu sorulmug ve alinan

cevaplar, sosyolojik bir bakis agisiyla analiz edilmeye calisiimistir.

Dindar elit grubun 45 yas ustl kadin katilimcilari; Cumhuriyet dénemi ve buglnin
kadin figuri kiyasini su cumlelerle yapmaktadirlar: “Buglnkid Turkiye’'deki kadin
daha egitimli”’, “Belki bugunkl Turkiye'deki kadindaki egitim orani daha fazla o
doénemki egitim oranina goére”, “Cumhuriyet doneminde kadinin modernligi sagini
boyatmak, dans etmek, kisa giyinmek olarak algilanmisg, aile yasantisinda higbir

degisiklik olmamis, yoksa kadin buglinki durumda olmazdr”.

= Cok blyiik bir farkliik gérmiiyorum. Belki buglink(i Tiirkiye'de kadin daha egitimli
olabilir. (D1, K, 50, Siyaset)

= Cumhuriyetin ilk déneminde kadinlarin bir furyaya maruz kaldigini didigiindiyorum.
Yani kendi degerlerinden uzaklastirilan, dans eden, kisa giyinen, saglarini yaptiran
kadinlar modern olduklarini zannetmis. Halbuki aile yasantilarinda hi¢bir degigiklik
olmamugtir, olsaydi buglin kadin bu durumda olmazdi Yani onlar sadece giyim
kusamla ve béyle seyle iste gbzleri boyandi. Kadina 6zgirliik verildi dendi ama

aslinda éyle bir sey olmad.. (D3, K, 45, Sivil Toplum)

Dindar elit kadinlarin 45 yas altinda bulunan Uyeleri ise kadin agisindan
Cumhuriyet’in ilk dénemiyle buglnki kadin arasindaki benzerlik ve farklari, “bugin
daha iyi o dénem daha kétiydi diyemem, Cumhuriyet’in ilk déneminde de kara
carsaf icerisinde simgelenen bir kadin profiline hapsolmus bir kadin yoktu bence.
Kadin firkasi kurmuslar, partinin kapatilmamasi igin bizzat Atatlrk’e gidip ricaci
olmuslar filan” ve “ilk meclis'te kadin orani yiizdii 4.4’ti, 2007 segimine kadar

Turkiye’'deki Meclis oraninda da kadin orani yuzde 4.4'tu. Kadin mecmualar var,
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kadin partisi kurulup kapatiliyor filan.. O dénem kadinlarin haklari yoktu deniyor,

buglin var ama yine vermiyorlar” cimleleriyle degerlendirmektedir:

= Buglin daha iyi o glin daha kétiiydi diyemem kadin partisi kurmug, kapatiimasin
diye Atatiirk’e gitmigler ricaci olmuglar. Meclis éniinde protesto yapmiglar. O
ylizden bugiin daha iyi o giin daha kéti diyemem. O agidan kadinlarin hani kara
carsaf icerisinde simgelenen bir kadin profiline hapsolmusg bir kadin profili oldugunu
disinmiiyorum. O giin de 6yle degildi ortam. (D5, K, 36, Medya)

= llk Meclis’te kadin orani yiizde 4.4'tii. 2007 segimine kadar Tiirkiye'deki Meclis'te
kadin orani ylzde 4.4’tii bir yasam tarzi olmali.kadin klitliphanesinin mesela eski
dbénemlerde yayinladidi, kadin kitaplari vesair var, kadin mecmualari.. Oldukca
etkili olduklarini gériyoruz. Hani aslinda o dénemde ¢ok aman aman degillerdi. Bir
tek su var, o zaman yok kadinlarin hakki yok deniyordu, bizde kadinlarin hakki var
deniyor, yine vermiyorlar (D6, K, 37, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun 45 yas ve ustinde bulunan erkek katilimcilari ise, kadin haklari
agisindan Cumhuriyetin ilk ddénemiyle buglni kiyasladiklarinda, “Cumhuriyet
doéneminde kadin bir idoldir militan bir profildir, Halide Edip, Resat Nuri’nin
romanlarina bakin Anadolu’yu aydinlatmak igin kendini feda etmis kadinlik
Ozelliklerini geri plana itmis bir Kemalist projedir kadin, buglinki kadin ise daha
tiketim, modern dinyaya ve genellestiriemez ama teshire agiktir kadin” seklinde

yorumlarda bulunmaktadirlar:

= Cumhuriyet dénemindeki kadin idoldiir. Militan bir profildir: Projedir. Halide Edip
Adivar'in Resat Nuri Giintekin’in Anadolu’yu aydinlatmak igin kendini feda etmis o
insani kadinlik 6zelliklerini de geri plana cekmis Kemalist bir projedir kadin. Simdiki
kadin daha bireysel ve daha tiiketime, modern diinyaya acik, kitlesel tiiketime ve
teshire agik maalesef durumdadir. Bunu genellestirmek mimkin degil tabi.

Homojen degil zaten buglinki kadin profil. (D8, E, 59, Medya)

= Egitim konusunda, istihdam konusunda, kadinin hak ve hukukunun korunmasi
konusunda daha iyi durumdayiz. Geri gittik diyenler de var ama. Bu adil olmayan
algilama bigcimi olur. Cilinkii Cumhuriyetin ilk yillarindaki bagértiilii oraniyla simdiki
basortiilii orani arasinda tam ters bir korelasyon var. Basértiilli orani giin gegtikge
azaliyor. Yani Cumhuriyetiin ilk yillarinda kag¢ tane basértiistiz insan vardi bu
tlkede. Simdi toplumun yarisindan fazlasi basértiisiiz dolayisiyla o ¢ok da bilimsel

verilere dayali bir anlayis, algilama bigcimi degil (D9, E, 46, Sivil Toplum)
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Dindar elit gruba mensup 45 yas alti erkek katilimcilar ise Cumhuriyet’in ilk dénem
kadin profiliyle buglnkina kiyasladiklarinda kadinin degisim gecirdigi konusunda
birlesiyor ancak katilimcilardan biri “o zaman koéylerinde kalmasi istenen kadinlar,
bugin sehirlere gé¢ ediyor, ¢ok ciddi bir toplumsal degisim yasiyoruz” diyerek
onaylarken, bir digeri “O dénemki diisiince c¢ok islami degildi, ama bir taraftan o
donem kadini sanki daha faziletliydi. Cumhuriyet'in kaybettirdikleri mi dersiniz,
modern dinyanin kaybettirdikleri mi dersiniz bilmiyorum ama kadinlar simdi daha
bireyselci, 10-15 sonar ¢ocuklarini bile yluk olarak gérmeye baslayabilirler” diye

konusmaktadir:

= Sadece kadin olarak dedil topyekun bir dedisim yasiyoruz. O giinki(i okuryazar
oraniyla bugiinkii okuryazar orani o ginki toplumsallasmayla bugiinki
toplumsallasma sehirlesme ¢ok farkli. O giin kéylerinde kalmasi istenilen modelden
bugiin sehirlesmesi tesvik edilen bir modele gegildi. Cok daha diinyaya entegre bir
topluluk var. Kadinlarimiz da éyle, erkeklerimiz de 6yle. Sehirlesmek beraberinde
talepleri, farkliliklari gérmeyi 6grenmeyi getiriyor. O giiniin Cumhuriyet kadiniyla bu

gliniin kadini arasinda fark var. (D10, E, 29, Siyaset)

= Dedigim gibi ¢ok Islami degildi o zamanki diisiince. Ama babaannelerimizden

bildigimizden daha faziletli insanlar oldugunu digliniiyorum. Bu sadece

Cumbhuriyet’in verdigi bir zarar degil, diinyanin da bir gidisati var tabi. Cumhuriyet’le

birlikte diinya da degigiyor. Simdiki insanlarin daha bireyselci oldugunu

duslntyorum, 10-15 sene sonra ¢ocuklarini bile kendilerine ylik olarak gérdiikleri

bir duruma gelecegiz. Buna da Cumhuriyet’in kaybettirdikleri mi dersiniz, diinyanin
gidisatinin mi kaybettirdikleri dersiniz bilmiyorum. (D12, E, 38, Sivil Toplum)

Dindar elit grubun, 45 yas Ustinde ve altinda bulunan kadin katihmcilari; “Bugtinkd

Tlrkiye'deki kadinla Cumhuriyet’in ilk dbnemindeki kadin figdiriinii kiyasladiginizda

neler soyleyebilirsiniz?” sorusunu buglinki kadinin daha egitimli oldugunu

sOyleyerek cevap vermektedirler. Katihmcilardan biri ise, Cumhuriyet déneminde

modernligin sagini boyatmak, dans etmek, kisa giyinmek olarak algilandigi ancak

aile yasantisinda hicbir degisiklik olmadigi icin kadinla ilgili dedisen hicbir sey

olmadigini savlamaktadir.
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Dindar elit grubun erkek katiimcilari arasinda ise, kemalist kadinin kadinlk
Ozelliklerini geri plana itmis bir proje oldugunu, buglinki kadinin ise tlketime
acikliginin endise verici oldugu beyan eden bir Gye bulunmaktadir. Ayni gruptan bir
baska katihmci ise, Cumhuriyet'in ilk donemlerinde kdylerinde kalmasi istenen
kadinlar ve erkeklerin sehirlere gog ettigini ve ciddi bir toplumsal degisim yasadigini

ifade etmektedir.

Ayni soru, “Bugiinkii Tirkiye'deki kadinla Cumhuriyetin ilk dbénemindeki kadin
figuriini kiyasladiginizda neler s6yleyebilirsiniz?” sorusu laik elitlere soruldugunda
45 yas Ustu kadin katihmcilari arasinda, 80 6ncesi donemde de bir kadin hareketinin
var olmasina ragmen onlarin bagimli oldugunu ve 80 sonrasi dénemde badimsiz bir
kadin hareketinin feminist hareketin gelistigini sdyleyen oldugu gibi, kadin haklari
acisindan geri gittigimizi ve iki donem arasinda kadin noktasinda bir fark

gbremedigini sdyleyenler de bulunmaktadir:

= Dedgisiklik gérmiiyorum. Cumhuriyet déneminin kadini bakin orada (Odada asili
Atatiirk’le birlikte baloda fotograf cektiren kadinlari gdsteriyor). Yani oradalar
bugliinkii kadinla pek bir fark gérmiiyorum. Insanlar degdisim istiyor olabilir ama
Cumhuriyet kurallarini koymus. (L1, K, 63, Siyaset)

= Cumhuriyetin ilk dénemi sadece kadin icin degil, toplumsal yasam icin bir devrim
sdreci. Bir Kurtulus Savagi destaninin (stiine gelmis, onun gliciiyle hareket etmis
mlithis devrimler. Ondan sonra Tlirkiye’nin hemen bir Kkapitalist diinyaya, teslim
olmasi var. Toplumsal yasama yansimasi negatif oluyor bunun. Ekonomiyle sosyal
yasam, siyasal yasam arasinda iliski var. (L2, K, 64, Medya)

= Tlrkiye'deki kadinlarda inaniimaz bir degisim ve dénlisiim stireci var. 80 sonrasi
feminist hareketin, bagimsiz kadin hareketinin dogmasiyla beraber, 80 éncesinde
de kadin hareketi vardi ama bagiml kadin yapilariydi bunlar. Tiirkiye'de her
kesimden kadinlarin gérkemli bir degisim ve dbénlsim sirecinde oldugunu
disiniyorum. Cumhuriyet’in kurulus déneminde bir déniigiim siireci baslamigti
ama kadinlarin parti kurma girisimlerinin engellenmesi, bagimsiz kadin s6ziiniin
bastirilmasi hayal kirikligi yaratti. Kadin hareketi kesintiye ugratildi. Simdi yeniden

baslamaya calisan kadin hareketi var. (L3, K, 50, Sivil Toplum)
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Laik elit katihmcilarin 45 yas altindaki kadin katihmcilari arasinda ise, hem
Cumbhuriyet kadinlarinin daha azimli ve acgik gorisli oldugu hem de bugunki
kadinin daha gugli oldugu gorist yer bulmaktadir. Buglinki kadinin bireysel
O0zgurlik ve hak mucadelesinden s6z eden katilimci Cumhuriyet'in kadina verdigi
haklardan s6z ederken bir avu¢ kadinin faydalandigi haklardan s6z ettigimizi ve
artik her kesimden kadinlarin kentlere geldigi ve hak micadelesine basladigini ifade
etmekte ve Cumhuriyet’in ilk yillarindaki bir avug elit kadinla, bugtinki her kesimden

kadinin hak mucadelesinin sayisal olarak kargilastirilamayacagini sdylemektedir:

= Daha azimli ve acik gbrislii kadinlardi Cumhuriyetin ilk yillarindaki kadinlar.
Ulkesi igin bir seyler yapmak icin ¢irpinan kadinlar. Daha azimli daha ilkeye badli
kadinlar diyeyim (lkesi igin ¢irpinan kadinlar. Simdi (lke birgok kadinin umurunda
degil. Ozellikle metropollerde. (L4, 26, K, Siyaset)

= Kadinlarin genelinde bireysel gliclenme daha fazla. Yani Cumhuriyetin ilk yilari
derken, bir avug elit kadinin faydalandigi seylerden bahsediyoruz. Simdi kadinlar
bireysel olarak daha glgleniyorlar. Kadinlarda bir 6zglirllik miicadelesi var buglin,
esitlik ve adalet miicadelesi. Yani Kkarsilastirilabilecek bir popllasyondan
bahsetmiyoruz o dénemki sinirli elit su anda ¢ok daha yaygin bir kesim var.
Kéydeki kadinlar, simdi kentlere geldi, ylizde 50’si kentlerde ve aslinda kéydeki
olan kadin da hayattan haberdar. (L6, 33, K, Sivil Toplum)

Laik elit gruptaki 45 yas Ustl ve altinda bulunan erkekler ise Cumhuriyet kadiniyla
bugunku kadini haklar noktasinda karsilastirdiklarinda su sonuglara varmaktadirlar:
“Ataturk bir nesil yaratmaya calisti erkek ve kadindan, bizim bunu sorgulamaya
hakkimiz yok”, “Cumhuriyet donemi kadinlari daha ileri, o dénemde bayan pilotumuz
varmig, simdi var m1?”, “lUlkeyi digmandan kurtarmaya calisan kadin ve buginin

uyusmus kadinlari”:

= Cumhuriyet dénemini hep yanlis sey yapiyorlar. Atatiirk’iin yaptigi bir sey var. Bir
nesil yaratmaya calisiyor kadin ve erkekten. Yani sunu bile diigtntyor, harp
okullarindaki en yakisikli 6grencileri se¢mis sonra liseleri falan dolagmig
Universiteleri oradaki en giizel kizlari bulmus bunlara balolar yaptirmig. Blitiin
amaci tanigsinlar daha sey bir nesil ¢iksin. Bu Atatlirk’liin sapik fikirlerinden falan

kaynaklanmiyor. Ayni tarihlerde Kita Avrupasinda ari irk ya da temiz irk tartismalari
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var. Yani akilli kadin akilli erkek, egitimli, glizel insanlar bir araya gelirse ¢ocuklari
da mikemmel olur diye bir zihniyet var. Hitlerin kafatasi 6lgcmeleri buradan. Benim

kavgam da buglinkii aklinla o glinii tartisamazsin. (L8, 55, E, Medya)

= Cumhuriyet dénemi daha ileri. O dbénemki kadinlarimizin katilimlari o dénemki
meclisteki sayisi kisitl olanaklara ragmen... Iste ilk pilotumuz bilmem ne, su anda

bayan pilotumuz var mi bilmiyorum. (L10, 30, E, Siyaset)

= Savasan llkeyi diismandan kurtarmaya calisan teslim etmeyen kadin Cumhuriyet
kadini. Bugiinkii ise uyusmusg, uyusturulmus avutulmus kandirilmis sabahtan
aksama kadar TV seyreden, diinyas! kliglik kadin. Kbéydeki ruj bile siiremezken,
sehirdeki kuaférden ¢ikmayan kadin. Cumhuriyet déneminde sehirlesme orani
azdi, kadinlar diger kadinlari daha ¢ok diisiiniyordu. (L11, E, 35, Medya)

= Cumhuriyetin gelmesiyle birlikte kadinlara birgcok haklar ve 6zglirliikler tanindi. O
zaman kadin 6n plana ¢ikarildi. Ama baktigimda giiniimiizde de kadinlarin yapmak
istedikleri birgok seyi yapabildiklerini gériiyorum. Aslinda daha ilerideler hak ve
ozgdirliikler agisindan dlsdndigimiizde. Amam siyaset ve dinden bagimsiz
digiindtgiimiizde daha ilerideler. (L12, E, 28, Sivil Toplum)

“Buglinkii Tiirkiye'deki kadinla, Cumhuriyetin ilk dbénemindeki kadin figliriini
kiyasladiginizda neler séyleyebilirsiniz?” sorusuna; laik elit kadinlarin bir kismi
“kadinin glnimizde geri gittigi ve Cumhuriyet kadininin daha ileride oldugu”;
“bugunku kadinin bireysellik ve kimlik noktasinda daha ileride oldugu” cimleleriyle
cevap vermektedir. Grubun 45 yas Ustu ve altinda bulunan sivil toplumcu kadinlari
ise, 1980 oOncesindeki kadin hareketinin bagimli oldugu ve badimsiz bir feminist
hareketin 1980 sonrasinda olustugunu ve Cumhuriyet'in kadina verdigi haklardan
sadece bir avug kadinin faydalandigini, buginin Turkiye’sinde her kesimden
kadinin kentlere geldigi ve hak mucadelesine basladigini ifade etmektedirler. Sivil
toplumcu kadin katimci, Cumhuriyet’in ilk yillarindaki bir avug¢ elit kadinla, bugunku

her kesimden kadinin hak mucadelesinin sayisal olarak kargilastirilamayacagini

ifade etmektedirler.

Benzer bir gorls, dindar elit kadinlar arasinda da kendi yer bulmaktadir. Bu gortse
gbre, Cumhuriyet déneminde modernligin sacgini boyatmak, dans etmek, kisa

giyinmek olarak algilandigi ancak aile yasantisinda hicbir degisiklik olmadigi igin
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kadinla ilgili degisen higcbir sey olmamistir. Dindar elit kadinlar, Cumhuriyet’in
sehirdeki bazi kadinlara haklarini verdigi, ancak dindar bazi kadinlarin kamusal
alanda gézikmesinin 6ntne gectigi yolundaki elestirini yaparken, laik elit gruptan
sivil toplumcu kadin ise Cumhuriyet'in sehirli kadinlara haklarini verdigi ancak

koylere, Anadolu’ya ulasamadigi elestirisi olmaktadir.

Laik elit grupta bulunan 45 yas Usti ve altinda bulunan erkek katilimcilar ise,
Cumbhuriyet kadiniyla buginki kadini haklar noktasinda karsilastirdiklarinda
Atatark’n bir nesil yaratmaya calistigini ve bunu sorgulamaya hakkimizin
olmadigini, Cumhuriyet dénemi kadinlarinin daha ileri oldugunu ve o dénemde

bayan pilotumuz oldugunu ama bugtin olmadidini ifade etmektedirler.

Dindar elit grubun erkek katihmcilari ise, Kemalist kadinin kadinlik 6zelliklerini geri
plana itmis bir proje oldugunu ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinde kdylerinde kalmasi
istenen kadinlar ve erkeklerin sehirlere go¢ ettigini, ciddi bir toplumsal degisim

yasandigini ifade etmektedir.

Laik grup icindeki 45 yas Ustunde bulunan bir kadin katilimci ise ayni tartisma
etrafinda kapitalizmin kadinlari geri birakan bir sistem oldugunu saviamaktadir.
Dindar grup icindeki 45 yas Ustu erkeklerden bir katiimci da kadinlarin
bireysellesme sirecinin ve tlketim tutkusunun tehlikeli noktalara yol aldigini ifade
ederek, laik elit gruptaki kadin katilimciyla benzer goérusleri dile getirmektedir. Bir
laik elit ile bir dindar eliti ayni potada bulusturan kapitalizm, bireysellik ve tuketim
elestirisi, Tomlinson’un (1999) ‘mutsuzluktaki mutluluk’ kavramini ¢agristirmaktadir.
Buna gore, tuketim pratiklerine insanlarin atfettigi anlam, bu pratiklerin insanlarin,
amag, mutluluk, kimlik gibi duygularina yénelik etkisiyle iliskilidir. “Bditiin kiiltiirlerdeki
blitiin insanlar tiiketicidirler: “Tiiketim Kdltirii” veya ‘tiiketicilik” fikrinde énemli olan;

esas olarak tliketime kafasini takmig olan bir kdltiirddir (1999, s.182)..
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BOLUM 4

SONUG VE ONERILER

Tuarkiye’nin iki farkl toplumsal gruba mensup olan elitlerinin toplumsal cinsiyet
algisini  6grenmek lUzere toplam 24 Kkisiyle derinlemesine goérismeler
gerceklestiriimistir. Goérusmeler, Mayis 2010 — Ocak 2011 tarihleri arasinda,
arastirmaci tarafindan, katilimcilarin igyerlerinde, evlerinde, kafelerde ve uygun

mekanlarda gerceklestirilerek tamamlanmistir.

Niteliksel arastirmanin dogasi geregi bu ¢alismanin bulgu ve sonuglari kesinlik arz
etmemekte ve genellenmesi mimkin olmamaktadir. Goérusilen 24 Kisinin temsil
ettikleri dusundlen toplumsal gruplarin tum o6zelliklerini eksiksiz, birebir 6rtisen
bicimde yansitmasi da bilimsel parametreler géz 6nlne alindiginda mimkin
degildir. Ancak yine de bu calismanin, dindar ve laik elitlerin toplumsal cinsiyet
konusundaki yaklagimlari hakkinda kesin olmamakla birlikte bir fikir edinilmesine

yardimci olacagi disundlmektedir.

Arastirmanin bulgularindan yola ¢ikilarak su sonuglara varilabilmektedir:

4.1 Sonuglar

Dindar elit katihmcilar bir Ust deger olarak dini kimliklerini 6ncelemektedirler.
Katilimcilar arasinda kendini bir devlete mensubiyet anlaminda Turk vatandasi
olarak tanimlayanlar ve dindar kadinlar arasinda kadin kimligini anan iki katilimci

bulunmaktadir. Alinan cevaplardan dindarlar arasinda Mauslimanhgin kimligi
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tanimlayan kapsayici ve genel bir unsur olarak goruldugu, bir etnisite olarak Turkluk

kimligine mesafeli olduklari saptanmaktadir.

Laik elit katihmcilarin ise kimlik konusundaki tek ortak noktasinin dini ve etnik
kimliklere mesafe oldugu sdylenebilmektedir. Katihmcilar arasinda aidiyetlerini insan
olmakla, melez olmakla, dunyal olmakla agiklayan bulundugu gibi 45 yas altindaki
kadin katilimcilarin cogunun, dini ve etnik kimliklere karsi ¢iktiklari, ancak toplumsal
cinsiyet kimliklerini ifade ettikleri gorilmektedir. Her iki gruptan 45 yas Ustiinde ve
altinda bulunan kadinlar arasinda toplumsal cinsiyet kimligini ifade eden ve kimligini

tanimlarken “kadin” ifadesini kullanan ikiser kisi bulunmaktadir.

Bilgin'den aktaran Saribay, genel bir tanim olarak kimligi “bireyin kendi tanimini
tarihsel olarak insa edilmis bir temsiller sistemine goére kurgulamasidir (1998, s.96)
seklinde tarif etmektedir. Anderson ise, Turkiye’deki kimlik inga sureci hakkinda,

“Tiirk-Tiirkiye’nin milli bilincini, daha genis bir islami kimlik aleyhine yiikseltmek igin

Atatiirk’ zorunlu Latin alfabesini dayatti” (2007, s.61) cumlesini kurmaktadir.

Bu durumda dindar elitlerin, TUrklik yerine Muslimanlik Kimliklerini dncelemelerinin
sebebi, laik-ulus devlet uygulamalarina kargi bir ‘tavir' olarak gbzukse de, ayni
gruptaki birden c¢ok sayida katilimcinin kimlik unsurlarini tanimlarken etnisite
merkezli olmayan TC vatandashdini ifade etmesinin gerekgesi, Anderson’un
tespitinde anlam kazanmaktadir. Nitekim, dindar elitlerin bazilarinin kimligini
tanimlarken Muslimanliktan sonraki sirayr TC vatandashgina vermesi, Turkiye’deki
laik elitler disindaki sosyal gruplardan ¢ogunun kurucu rejimin ulus-devlet ilkesi

dogrultusunda va’z ettigi kimlik tanimini az ya da ¢ok i¢sellestirdigini géstermektedir.

Katiimcilarin aidiyetleriyle ilgili birden ¢ok tanimlama yapmasi ise, “coklu kimlikler”
konusuna deginmeyi de gerekli kilmaktadir. Smith’in (2009, ss.16-23) Ulkesel, etnik,

dini, cinsiyet kimlik tasnifi s6z konusu durumu agiklamaktadir. Laclau ise c¢oklu
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kimlikler ile ilgili olarak (2003), “coklu kimliklerin ortaya c¢ikmasi, “6zne’nin
oliimiinden sonra gerceklesmis olsa bile farka dayali kimlikleri disariya karsi kiilli bir
kapanma temelinde ingsa etmek, saglikli ya da ilerici bir politik alternatif degildir”’

(s.84) fikrini 6ne surmektedir. Laclau’ya gore, disariya karsi kapanmis olan kimlikler

demokratik de degildir.

Hem dindar elitlerdeki hem de laik elitlerdeki sosyal dedismenin sinirlarini
o6grenebilmek amaciyla sorulan toplumsal degisme sorusu ise, Turkiye'nin ne tam
anlamiyla geleneksellikten siyrilabilmis, ne de modernlesebilmig, birinden Otekine
hizli gecis surecine sahne olmakla birlikte bunu tamamlayamamis tranzisyonel

(gecis) toplumu oldugu kabulind igermektedir.

Buna gore katilimcilara icine dogduklari aile ve kendi kurduklari ailelerdeki dinsel
pratiklerin degisip degismedigi sorulmaktadir. Dindar elitlerin neredeyse tamami
onceki kusaklarin ibadet noktasinda kendilerinden daha titiz olduklarini, kendi
kusaklarinin ise toplumsallasma baglaminda oOnceki kusaklardan daha basaril
olduklarini dusinmektedir ve ibadetlerine eski kusaklar kadar dikkat gostermedikleri

icin rahatsizlik duyduklarini ifade etmektedirler.

S6z konusu rahatsizlik Kara’nin (2005) galismasinda s6zunu ettigi, modern hayat
icinde aktivist bir insan, toplum ve ahlak pesinde olan dindar bireylerin
davraniglarinin yeni, problemli ve ciddi tenkitlere ac¢ik olma yorumlarini da
beraberinde getirdigi tezini dogrulamaktadir: Katilimcilarin “eskiler daha takvaliyd”
seklindeki duslncelerinin, Kara’nin bahsettigi, “herhangi bir ‘yeni’, yorum, fantezi
veya bidat degilse, ancak kendi din ve kiltlir dairesinden gli¢ devsirerek, onlarla
irtibatini saglamlastirarak yeniligini ortaya koyabilir’ (2007, s.208) ifadesi 1s1ginda

okunabilir olmasi ihtimal dahilindedir.
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Laik elitler de, dini pratikler noktasinda kendilerinden énceki kusaga kiyasla dine ve
din pratiklerine daha mesafeli olmakla birlikte, ibadetin Allah’la kul arasinda olmasi
gerektigi konusunda onceki kusaklarla ayni distincede olduklarini séylemektedirler.
Katiimcilardan biri dini hayata yonelik sorulardan rahatsizhgini ise Ozellikle
belirtmektedir. Lewis, “Tiirkiye deki laikligin amacinin Islam’in kurumsal giiciinii yok
etmek ve onu ‘kesinlikle kisiye 6zel bir mesele’ haline getirmek oldugunu” ileri
surmektedir (aktaran Davison, 2006, s.219). Bu tespit, Turkiye'deki laik kesimlerin
‘dinin 6zel alanda kalmasi gerektigine dair, kusaklar arasi degisme gostermeyen

bakis acisini aciklar niteliktedir.

Tarkiye’de din egitimi almak igin en dogru yerin neresi oldugu sorusuna ise, dindar
elit katihmcilarin -istisna goéris beyan edenler disinda- tamami c¢ocuklara din
egitiminin ya bu isin egitimini almis profesyonel kigilerce ya da aile tarafindan

verilmesi gerektigini sdyleyerek cevap vermektedirler.

Dindar elitler arasinda imam Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiiltelerine olumlu bakan,
modern egitimin devletin 6ngordugu sekilde tek tip bireyler yetistirme amacinda
oldugunu belirten, ev okullarinin yasallagsmasi gerektigini savunan, din egitiminin dini
ve dunyevi bilgileri birlikte vermesi gerektiginden s6z eden ve dini editimde gocugun
sorgulamasinin onune gec¢meyen bir sistem olmasini savunan katilimcilar yer

almaktadir.

Laik elit grup katimcilar ise din egitimi konusunda farkh goérusler ileri sirmektedir.
Din egitiminin ailede verilmesi gerektigine inanan katiimcilar oldugu gibi iki kadin
katihmci, Kur'an Kurslarinda yanhs egitim verildigini savlamakta, bir digeri internet
sitelerinde dini bilgi adina zararh yayinlar yapildigini anlatmakta, bir bagkasi, imam
hatip liselerinde dini egitim alan ogrencilerin bagka mesleklere yonelmemeleri
gerektiginden bahsetmektedir. Laik elit erkekler arasinda da din egitimine tamamen

kars! olan iki katihmci, kiiglk ¢ocuklarin belli amaglarla egitim almasina karsi olan
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bir katihmci ve ¢ocugun 18 yasina kadar din egitimi almasina karsi birer katilmci
bulunmaktadir. istisna gérisler ileri siirenler disinda hemen tim laik elitlerin, eger

dini bir gorev Ustlenilmeyecekse din egitimine karsi ¢iktiklari anlagiimaktadir.

So6z konusu bakis acisi, “lilkemizde Bati'ya ilk agilanlarin kendi toplumlarindan
devraldiklari dini gelenede, pozitivist bilim ideolojisiyle kargi ¢ikmalarindan” (Subasi,
1995, s.67) farkh bir durus gibi gézilkmemektedir. Ote yandan dindar elit
katilimcilarin ¢ocuklarina verilecek din egitimi konusunda, “din egitimi almis
profesyonel ogreticiler” talep etmesi de ilgingtir. Cinkii imam Hatip Liseleri ve
ilahiyat Fakdlteleri laik Cumhuriyet icinde dinin kurumsallasti§i yerlerdir (Aktay,
2011). “Turkiyedeki dini egitim kurumlarinin Turkiye'deki modernlesme siireci ve

laiklik politikalariyla ciddi bir iliskisi vardir” (Aktay, 2011, s.178).

Buradan yola c¢ikarak, dindar elitlerin bazilarinin devletin din egitiminden tamamen
elini gekmesi yani sivil din talebine karsilik, arastirmamiza katilan ¢ogunlugunun
cocuklari icin dngordagi egitimin laik Cumhuriyet'in egitim kurumlari olmasi, bir
anlamda islam’in —elbette dindarlarin da- “yiikselen relativist, modernist veya post-it
atmosferden etkilenmedigini séylemenin zor oldugunu” géstermektedir (Aktay, 2011,
s.214). So6z konusu sonu¢ ayni zamanda, dindar elitlerin bazi uygulamalarini
elestirdikleri Cumhuriyet’in egitim sistemi ve mufredatina kargi olmayip, gocuklarini

o mufredatla egitmeye bir itirazlarinin olmadidini isaret etmektedir.

Arastirma kapsaminda dindar elit ve laik elitlere yoneltilen ideal evlilik ve evlilikte

kadin erkek rolleriyle ilgili soru da, bizi bir bagka ilgi ¢ekici sonuca gétirmektedir.

Dindar elit kadin katihimcilarin s6zinlU ettigi aile modeliyle laik elit kadin
katilimcilarin idealize ettigi aile modeli arasinda, kig¢lk ntanslar ve laik elitlerin

medeni hukuka dikkat ¢cekmesi diginda hemen hi¢ fark bulunmamaktadir. S6z
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konusu model esitlikgi, 6zgurlikcu, bireylerin birbirine saygi duydugu bir model

olarak éne ¢ikmaktadir.

Dindar elitlerin 45 yas altindaki erkek katilimcilariyla, laik elit erkeklerin idealize ettigi
aile modeli benzesmektedir: Beraber yeniden insa ettiginiz bir diinya, ben demeden
biz demeyi 6grenmek (dindar elit erkekler) ve huzur bulunan ortam, esitlik¢i bir yapi
(laik elit erkekler). Dindar elitlerden sadece bir katilimci ideal ailenin islam’in va’'z

ettigi aile modeli oldugunu soylemektedir.

Evliligin kutsalhgi ve toplumsallikla iligskisi hakkinda ise dindar elit kadinlarin 45 yas
ve Ustinde bulunan Uyeleri bir istisna diginda evliligin hem uhrevi, hem de dunyevi
manas! oldugunu dusunduklerini ifade etmektedir. Ayni grubun 45 yas altindaki
kadinlari ise bir istisna disinda evlilige kutsallk atfetmemek gerektigini
dugsunduklerini sdylemektedirler. Dindar elit erkek katilimcilar arasinda ise evliligin
kutsal olmadigini disinen de, bir midslimanin hayatindaki her sey gibi evliligin de

kutsal oldugunu dusunen de yer almaktadir.

Her ne kadar, Ozbay (1998), “aile yapisi dedisimlerinde yaygin olarak kullanilan
“geleneksel-modern” ikileminin artik terk edilmesi ve aile yapilarinin isglici
hareketleriyle ve gecim stratejileriyle baglantili olarak ele alinmasi” gerektigini
Onerse de (s.170), katilimcilarin aile tanimlarindan yola ¢ikilarak hem dindar elit
kadinlarin 6nemli bir kisminin, hem de laik elitlerin aile ilgili kullandig1 kavramlardan,
onlarin modern aileyi tercih ettigi sonucuna varilabilmektedir. Ailedeki isbolimune
dini referanslardan da faydalanarak agiklama getiren Aktas, bundan yaklasik 20 yil
Oonce yaptigi tespitte, “Aile igindeki roller, evliligin baslangicindaki tasarilari nasil
olursa olsun, Musliiman kadinin birkag yil icinde edilgenlesmesini getiren bir sekilde
paylasiimaktadir’ (1992, s.72) demektedir. Mdusliman kadinlarin  artik
‘edilgenlesmedigini’ sOylemek elbette mumkun degildir, ancak hem dindar kadinlar

hem de dindar erkekler arasinda, her iki grupta da aileye kutsallik atfetmeyen birden
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¢ok sayida katilmcinin olmasi, aile konusundaki gérislerin en azindan dindar elitler
arasinda modern temelli bir gergeveye oturmaya basladiginin gostergesi olarak

okunabilmektedir.

Laik elit gruptaki kadin katilimcilar arasinda ise, evliligi kutsal olduguna inandigini
sdyleyen iki katilimci bulunmaktadir. Laik elit erkekler arasinda da evliligin kutsal
oldugunu disinen iki katilimci yer almaktadir. iki katilimci ise evliligin kutsal

go6rilmemesi gerektigini ifade etmektedir.

Bu durumda, dindar elit grupta agirlikli goras, evliliin hem dinyevi hem de uhrevi
taraflarinin  bulunabilecegidir. Evliligin kutsallastirimamasi gerektigini distnen
dindar elit grup Uyeleri ise grupta Ugte bir oraninda yer almaktadir. Laik elit grupta
ise genel gorUs evliligin kutsal olmadigi/olmamasi gerektigi yénindedir. Ancak
evlilige kutsallik atfedenler de, grup igcinde azimsanmayacak o6lglide yer almaktadir.
Her iki gruptaki tium katilimcilar evliligin toplumsallasmakla dogrudan baglantili

oldugunu, -kimisi onaylayarak, kimisi elestirerek- kabul etmektedir.

Kutsal olanin (sacred), dindisi (profan) olana gore deger ve gli¢ bakimindan bir
Ustlnlige, hiyerarsik bir éncelige sahip oldugunu Durkheim’dan aktaran Saribay,
“kutsal cinsele dahil edilerek sdylemsel ve eylemsel olarak yeniden uretilmeye tabi
tutulur, insan cinselligi kutsalin bir ifadesi haline burindurallir” (1997, s.236)

demektedir. Saribay (1997) sdyle devam etmektedir:

“Bunun, Eliade’nin igaret ettigi en 6nemli sebebi, topluma katilmanin genelde (gli
bir ifsa icermesidir. Kutsalin, élimiin ve cinselligin ifsas! (Eliade, 1991, s.164-5).
Eliade’ye gére, ¢ocuk dogdugunda sadece fizik bir varolugsa sahiptir; ne ailesi
tarafindan taninmig ne de cemaati tarafindan kabul edilmigtir. Cocugu toplumuyla
biitiinlestiren, “gecis ayinleri denilen diizeneklerdir. Yeni yetmelige gecis gibi,
dindar insanin hayatinda énemi olan doguma, evlilige ve &liime gegis ayinleri de
vardir. Bu ayinlerin her biri, sadece bireyin degil, toplumsal diizenin de

varolugsalliginin mesrulastirimina yéneliktir (Eliade, 1991, s.161-163)”. (237)
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Saribay, “toplumsal diizenlerin bina edilmesi esasen, kutsala dahil olan bir cinsellik
temelinde belirmektedir’ (1997, s.237) demekte ve Winterdan (1995) aktararak,
Hristiyanlik, Yahudilik ve islamiyet'te, her ti¢c dinde kadinin sembolik diizeyde bedeni

temsil ettigini aktarmaktadir.

Dindar elit grup icinde evliligin kutsal, hem uhrevi hem dinyevi oldugunu
dusunduklerini sdyleyenler baskindir, ancak evliligin kutsal olmadigini sdyleyen Ugcte
bir oranindaki katihmcinin goérusleri, Turkiye'deki dindar elitlerin bir kisminin aile
konusunda daha modern referanslarla disiinmeye basladigina yénelik bir yargiya
varmak icin bir ipucu olabilir. Yine de s6zlU edilen ¢ok kuglk bir toplumsal grup

oldugu igin sonug belirleyici degildir, konu incelemeye devam edilmelidir.

Laik elitler icinde ise evliligin kutsal olmadigini disinduguniu soyleyenler ¢cogunlukta
olmasina ragmen, evliligin kutsal oldugunu disundiguni sdyleyen birden c¢ok
sayida katilimci yer almaktadir. Laik elit katilimcilar, sézinu ettikleri kutsallik

algisinin ‘din’den bagimsiz oldugunu 6zellikle vurgulama ihtiyaci duymaktadirlar.

Buna bir aciklama olarak, “modern ulus devietle beraber, Tiirk kadininin kazandigi
yeni konumun, iyi bir es ve anne olmasinin yani sira vatansever bir yurttas olmak
olmasi, yani tim cinselliginden arindirilmis, ‘erdemli’, ‘iffetli’ ve ‘onurlu’ yurttas

olmasidir’ (Yegenoglu, 1995, s.182) getirilebilir.

Gunkd, modern devletin sekulerlestirici politikalari, geleneksel olani, dolayisiyla
kutsallastirici 6geleri kamusal alandan silmeye yonelmekle beraber, yeniden
kutsallastirici bir yonde ilerlemistir (Saribay, 1998, s.240). Saribay, kadinin értinme
yoluyla cinsellikten arindiriimasinin kutsallastirma oldugu, kadinin agilmasinin ise,
gelenekten ve kutsalliktan arinmayi simgelemesine ragmen, kadinin cinselligini yok
sayarak onu iyi bir yurttas seklinde inga etmenin de baska bir kutsallastirma oldugu

fikrindedir (1997). Saribay’in referansi sudur:
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“Bir kere kadin “kendi gibi olan’dan, “baska bir sey gibi olan”a déndstiiriimdsttir.
Sekliler toplumda bile cinsler arasinda gériinen béliinmenin, aslinda kutsali eksen
alan bir béliinme seklinde devam etmesi. Bu da sasirtici sayilmamalidir, ¢linkii son
6nemli bir ¢calismada da ortaya kondugu (lizere Bati’'nin kamusal-6zel ayriminin
Osmanli'da cinsiyet boéliinmesine (kadin-erkek ayrimina) tekabil etmedigi; asil
béliinmenin kutsal-cismani oldugu ve bunlarin cinsiyet bélliinmesinin iginden
gectigidir (Peirce, 1996; s.7-8). Hal béyle olunca, sekiiler olan geleneksel olani
kutsalindan arindirmamis, kendi kutsalini yaratarak, toplumsal hayatin kutsal-
cismani béliinmesine dayanan seklini devam ettirmistir.” (1997, s.240)
Evlilikteki kadin-erkek rolleri konusunda, dindar elit grubun 45 yas ve Ustl kadin
Uyeleri ¢ogunlukla, evlilikte kadin ve erkegin farkh rolleri oldugunu sdylemekle
birlikte, bir tarafin diger tarafa Ustinligu olmadigini ifade etmektedir. Grubun 45 yas
alti kadinlari ise, modern kadinlarin hem is hem de evde calistigi kendi gorevlerinin
yani sira erkeklerin tium gorevlerini de Ustlenmek istedigini ve bunun kadini
zorladigini distinmektedir. Dindar elit grubun 45 yas Ustliindeki erkek katilimcilari
arasinda ise, evliligin erkek igin daha avantajli bir kurum oldugunu sdyleyen de,
evlilikte denge olmasini isteyen de yer almaktadir. Grubun 45 yas altindaki erkek

katihmcilar1 ise, genel olarak evliligin erkekler icin daha avantajli oldugunu

diusunmektedir.

Laik elit gruba mensup kadinlar ise, evliligin bir zorunluluk oldugu surece hem kadin
hem erkek icin dezavantajli, kadin icin dezavantajli, dogru evliligin her iki taraf igin
avantajli, evliligin s6zlesme oldugu ve evliligin nzaya dayali bir kolelik oldugu
gorusleri 6ne gikmaktadir. Laik elit gruba erkek katimcilar ise, evlilikte kadin ve
erkegin birbirini tamamladidini, evlilikte kadinlara daha edilgen rollerin distigina,
evlilikte kadin ve erkegin rollerinin esit olmasi gerektigini ve evliligin kadin i¢in daha

avantajli bir kurum olarak algilandigini dusunmektedir.

“16. yiizyilda Ingilizce’de “gentle sex” (zarif cins), 17. yiizyil baglarinda “the weaker
sex” (aciz cins), 17. Ylzyil ortalarinda Osmanli’daki karsili§i cins-i latif olan “the

fairer sex” (glizel cins) ifadeleri kullaniliyordu” (Williams, 2006, s.344). “Rasyonalite”
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ya da “duygusalllik” gibi seylestiriimis &zlerin keskin bir ikilik gosterdigi bir
homojenlestirme sonucunda 19. yiizyilda Avrupa’da kadinlar ticaretten ¢ok kati
bicimde dislaniyordu (De Landa, 2006, s.160). “18. yiizyil sonlari ve 19. ylizyil
baslarinda, Fransiz aydinlanmaciliginin basladigi dénemde, biyolojik evrim boyunca
erkeklerin zihinlerini daha cok gelistirdikleri (kadinlarin kafataslari erkeklerinden
daha az geniglemigti ve beyinsel gligleri de énemli bigiide daha azdi) bigimindeydi”
(Laclau, 2007, s.50). Daha dnceki yuzyillarda kadini eve kapatarak cariye stattisinu
baslatan Emevi ve Abbasi gelenegine elestiri ydnelten Mernissi de g¢alismasinda

(1998/2004), o doénemler islam diinyasinda da kadinlarin pek iyi durumda

olmadigini detayl sekilde hatirlatmaktadir.

Dogusuyla batisiyla boyle bir diunya vasatindan 21. yuzyila geldigimizde de, durum
temel anlamda degismis gibi gézikmemektedir. Clnklu “ataerkillik bitin cagdas
toplumlarin temel yapilarindan biri (Castells, 2008, s.251). Ancak yine de, yeni
binyilda ataerkil ailenin kadinlarin ugras alanlarinin ve bilinglerinin déntsimuyle
tehdit edildigini ifade eden Castells (2008), bir tespit olarak evliliklerin bosanmayla
ya da ayrilikla dagiimasinin aile bireylerinin uzun vadeli baghligina dayal aile

modelinden kopuldugunun ilk géstergesi oldugunu belirtmektedir.

Ailenin inanilmaz derecede kuguldugunu sdyleyen Castells’e gére, “6zglir kadinlara,
bilgili cocuklara ve kararsiz erkeklere uygun, yeniden insa edilmis egitlik¢i bir ailede
kadinlar, erkekler ve cocuklar igin yeni bir arada yasama bicimleri bulunmadigi
stirece 6zglirltige, ag toplumuna kacig bireysel tedirginlige ve toplumsal siddete yol

acacaktir’ (2008, s.381).

Benzer bir disinceyi Sisman da, Bat'da 60l yillarda yasanan cinsel devrimin,
evliligin ask ve Ozgurlugu baskilayan bir kurum oldugu seklindeki kaninin
yayginlastirdigini  séyleyerek anlatir (2005). Modern gebelikten korunma

yontemlerinin de yardimiyla, cinsellikle neslin devami arasinda var olan bagin
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koparildigini Giddens’tan édung aldigi ‘plastik cinsellik’ tabiriyle ifade eden Sigsman,
“Bauman’a gbre buglin cinsiyetle aile arasinda bir bosanmaya taniklik ediyoruz.
Erken modernlesme déneminde ev ya da aile, buna benzer baska bosanmalara da
sahit olmustu. Bunlardan en &nemlisi, Weber’in terminolojisiyle aile-is yasami

arasinda yasanan bosanmaydi” (2005, s.136) demektedir.

Aktas’in (1992), kadinlarin ev ici konumuyla ilgili olarak, “ge¢mis cadlarda toplumun
hayrina denilerek biitlintiyle evlerine kapatilip toplum hayatindan tecrit edilmeleri
gibi; modern ¢ag diye adlandirilan zamanimizda da toplumun hayrina denilip
biitiiniiyle evierinden kopmalari onlari mutsuz kilmistir’ (s.14) seklindeki tespiti ise,

bazi dindar elit kadin katilimcilarin gsikayetleriyle paralel gibi gézukmektedir.

Dindar elit katilimcilar Turkiye'de kadinlarin temel sorunlarini, kadinlarin kendini
ifade edememesi, ekonomik hayata katilamamasi, egitim alamamasi, hem laikler
hem de dindarlar tarafindan ikinci sinif olarak goérulmesi, kendi hayati hakkinda
karar verememesi, gelenek ve modernlik arasinda pargcalanmaya ugramasi ve
ataerkillik olarak acgiklamaktadirlar. Dindar elit grubun erkek Uyeleri arasinda
kategorik olarak ‘kadin’ problemi olmadigini sdyleyen ve kadin sorunlari séylemini

‘cinsiyetci dil’ ifadesiyle agiklayan bir katilimci bulunmaktadir.

Laik elit gruba mensup Uyeler ise, Turkiye’deki kadinin temel problemini baski,
feodalizm, cinsiyet¢i rol dagilimi, kadinin dayak yemesi, kadinin halen birey ve
yurttas olarak gorilmemesi, 6zgurlik, bagimsizlik, esitlik, geri birakiimighk ve
ekonomik bagimsizhiginin olmayisi olarak agiklamaktadirlar. Laik elit katiimcilardan
biri ise ‘tamam egitim sorunu var ama, kadinlar egitim almayi istedi de, kimse onlari

egitmedi mi gergcekten?” seklinde kadinlara yoénelik bir elestiri ileri sGrmektedir.
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Baker, “kadinlagmalar, olug slireglerine ayricalikll bir giris noktasi olusturuyorlar. Bu,
kadinlarin cadi olmalarindan degil, her tirlti blydclligin, baslangi¢c olarak bir

kadinlasma, kadin-olus ile baslamasindan geliyor” (2009, s.350) demektedir.

Kadin (izerinden erkek 6znelliginin arastirildigi bir makalede®, (Demren, 2008)
“erkeklik sureci ve/veya kavrami oldukga muglaktir, tanimlanmasi zordur. Fakat bu
muglaklk icerisinde net olan bir nokta vardir: Erkeklik olusumunun ve kavraminin,
iktidar slreci ve kavramiyla beraber var olup birbirlerini bitlinlemeleridir. Bu iki sire¢

birbirleri olmadan var olamazlar” (s.74). denmektedir.

Kadinlarin tarih boyunca yurttagliktan diglanmis olmalari ile hem teorik hem de
pratik olarak yurttasligin evrensellik iddialarina ragmen eril olmasindan c¢ikarak
kadinin tarih boyunca yasadigi ayrimciliklari tartisan Kubilay (Listerden aktaran
Kubilay, 2010) ise, kadinlarin tam yurttaslik haklarini elde etmek Uzere verdikleri
mucadelelerin, kadinlarin  hald bu haklardan tam olarak yararlanmasini
saglayamadigini ifade etmektedir (Kubilay, 2010). Kubilay bu durumu, “Zira kamusal
ve Ozel alanlar arasindaki ayrim, toplumsal cinsiyet¢i yapilanmasini korumaktadir’

(2010, s.145) seklinde izah etmektedir.

Katilimcilarin, islam’in kadin ve erkek rolleriyle, aileye yonelik kabulleri konusundaki
disiinceleri anlagiimaya calisildiginda dindar elit kadinlarin islam’in kadin ve erkege
esitlik verdigini, ongorulen esitligin, toplumsal alanda uygulanabilir olmasi
durumunda kadinlarin simdikine oranla ¢ok daha fazla hakki olacagini digtundukleri

anlasiimaktadir.

21 Demren kadinlik tzerinden erkek 6znelliginin inga edildigini anlattigi makalesinde Bati toplumlarinda ve

Tarkiye’de erkekligin kavramsal ve diistinsel baglamda, kadinhdin karsiti oldugu digiinilerek yaratildigini
sOylemekte ve erkeklik ve kadinligin bu karsitlik icerisinde birer 6zne olarak ingsa edildigini ifade
etmektedir. Makalede erkeklik kadinlk iligkisi Foucault'nun iktidar kavrami Uzerinden anlatiimaktadir.
Detayh bilgi igin bkz: Demren, C., (2008). “Kadiniik Dolayimiyla Erkeklik Oznelligi”. C:U Sosyal Bilimler
Dergisi. Cilt: 32. No: 1. (s.74).
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Dindar elit kadinlara gére, islam kadina ailedeki rolii konusunda 6zgurliikgidir.
Dindar elit gruba mensup 45 yas Ustiindeki erkekler ise islam’in kadina ve erkege
ontolojilerine gore farkh roller verdigini ifade etmektedirler. Dindar grubun 45 yas
altindaki erkek Uyeleri ise, kadinin toplumdan kopartilip eve kapatildigindan ve

bunun islam’a mal edildiginden sikayet etmektedirler.

Laik elit grup kadinlar ise, genel olarak islam’in kadina yonelik kurallarinin ‘mahalle
baskisina sebep oldugunu, islam olarak sunulan yasam bicimlerinin demokrasi,
insan haklari ve kadin haklari sinirlarina aykiri  buldugunu, kadinin islam
toplumlarinda esit yurttas filan olmadigi ve Kur'an’in indigi dénemde gecerli olan

kurallarin bugin artik gecerli olmadigi argimanlariyla itiraz etmektedirler.

Laik elit erkek katihmcilar ise kadinlarin erkek egemen dinyaya taseronluk
yaptiklarini, kadinin higbir dinde var olmadigini, islam’in kadina daha fazla
yukimlulik yikledigini, islam’in erkegi egemen, kadini ise edilgen yaptigini
dustunmektedirler. Ancak laik elit erkekler kadinin anne olarak degeri konusunda

dindar elit grubun 45 yas Ustu erkek Uyeleriyle benzer goérusleri tagimaktadir.

Berktay (1996) islam toplumunun “Ummet” ve “ailesel alan” olarak ikiye ayriimis
durumda oldugunu sdyler. Berktay, “Ummet, kamusal gii¢ ve iktidarin var oldugu
erkek alanidir; aile ise kadinin ve cinselligin alani. Burada kamusal iktidar s6z
konusu olmamakla birlikte, cinsiyete dair kati bir ayrim ve hiyerarsi vardir.” (1996,
s.154) demektedir. Berktay’a gore bu aile yapisinin hikim sirdidu toplumda kati
bir onur/namus kavrami vardir ve bireysel onur ile toplulugun onurunun ve

normlarinin korunmasi ile siki sikiya birbirine baghdir.

Ahlak ise, butlin ataerkil toplumlarda goraldigu gibi, kadinin ve onun bedeninin
denetlenmesiyle korunur (1996). Gdle ise, Berktay'in s6zini ettigi duruma ek

olarak, “islamci hareketin simgesi, erkeklerin esi, cocuklarin anasi olarak tanimlanan
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digerine-bagimli kimliklerinden siyrilarak 6zne olarak var olmaya calismaktadirlar’
(2008, s.166) diyerek dindar kadinlarin kendi yasam deneyimlerinden yola ¢ikarak

toplumsal iligki ortntdlerini dontstirme potansiyeli tasidiklarini iddia etmektedir.

Nitekim bu calisma kapsaminda islam’in aileye bakigi konusunda gériis beyan eden
dindar kadinlarin, kadinin aile icindeki konumunun Peygamber déneminde daha
farkh oldugunu iddia etmesi, kadinlar Gzerindeki egemenligin ve baskinin sebebini
islam dininin kendisi olarak gdérmedikleri, kadina yénelik baskilardan ataerkil

uygulama bigimlerini sorumlu tuttuklarini géstermektedir.

islam hukuku, geleneksel hukuk ve medeni hukuku kadina verdigi haklar noktasinda
karsilastirmalari istenen katilimcilardan dindar elit kadinlar, islam hukukunun kadina
ciddi haklar sagladigi, medeni hukukta kadini koruyan haklarin ¢ok olmasina
ragmen, bu haklarin uygulama alaninin kisitli oldugu ve bazi konularin mahkeme
onunde ispatinin zor oldugu, medeni hukukta haklarin alinmasinin ¢ok yipratici bir
sure¢ oldugunu, cagdas hukuk sisteminin tek basina kadini korumaya yetmedigini
diisinmektedirler, ancak yine de medeni hukuk yerine islam hukukuna tabi olmayi

istedigini higbir dindar elit kadin katilimci sdylememektedir.

Ayni grubun erkek katihmcilari da, medeni hukukta kadinlarin haklarinin guvence
altina alinmis olmasina ragmen uygulanamadigini belirtmektedirler. Katilimcilardan
biri ise Peygamberin Veda Hutbesi'nde kadinlarin erkekler tzerinde erkeklerin de
kadinlar Gzerinde haklarinin bulundugunu soéylediginde, hak kavraminin Batr'da

literatlire bile girmedigini ifade etmektedir.

Laik elitlerin neredeyse tamami ise, medeni hukukun kadinlar agisindan en iyisi
oldugu goriisiinde birlesmektedirler. Laik elit katilimcilar tarafindan islam hukuku ve

geleneksel hukuk kadin haklari konusunda ¢ok yetersiz bulunmaktadir.
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Mesudi, Elisabeth Schemla’nin kendisiyle yaptigi roportajlardan olusan kitapta
(1996), “Biz Cezayirliler yobazlikla yiiz ylize gelince, kendimize bir dizi temel soru
sormak zorunda kaldik: Biitiin sikintilarimizin kaynagi Islam midir ya da bagka tiirlii
sorulursa, yobazlik Islam’in iginde olan bir sey midir?” demektedir. Tuksal ise,
konuyla ilgili calismasinda, “erkegdin diinyayi ve karisini yénetmesinin en tabii durum
oldugu ve bunun da, Yaratanin segkin temsilcisi ‘asil insan’ konumundan
kaynaklandigi yolunda hakim bir anlayisi tespit ettigini” (2000, s.19-20) ifade

etmektedir.

Gencer de (2012), islam dinyasinin 1939 yilina kadar olan modernlesme sirecini
100 yillik bir zaman dilimi c¢ergevesinde inceledidi ¢alismasinda, “insanlar arasi
iliskileri dizenlemek icin gelmis olan fikhin 6zsel yetersizliginden ¢ok, kismi veya
killi tizel kisilere sahip imparatorluk veya devlet gibi modern siyasetlere tabi
kilinmasindan dolayi arizi bir yetersizligi ve geri ¢ekilmesi s6z konusuydu” (s.506)

demektedir®.

Ancak, gunumuzde dindar elit kadinlarin medeni hukukun uygulanma bigimini
elestirerek kadinlarin hak mucadelesinin yipratici bir sure¢ oldugu elestirisini
getirmeleri disinda, baska elestiriler de mevcuttur. Elbette TC anayasasinda yasal
duzenlemeler noktasinda kadin-erkek ayrimciligi yapildigini iddia etmek, o6zellikle
son donemde kadin haklarina yonelik yasal duzenlemeler g6z 6nine alindiginda
mumkin degildir. Ancak kanunlarin uygulanmasi noktasinda kadinlar aleyhine bir

takim problemler yasanabilirligi Oder’in galismasinda ortaya konmaktadir (2010).

Oder, Anayasa Mahkemesi’'nin Ceza Kanunu ve Medeni Hukuk hikimlerinin

anayasa uygunluk denetiminde kadinlarin ikincilligine iligkin toplumsal-kiltirel

2 Gencer, Islam fikhinin gegmiste ulemanin kerhen onayiyla Osmanli siyasi rejiminin gériilmemis derecede
ince tasarimi, sekiler Mogol Yasasi’na dayali imparatorluk ile seriatin hikiimranhgindaki sivil toplumun
asirlarca bir arada yasamasina elverdigini sdyler. Ancak Gencer, ancak ulus-devilete dogru
merkezilesmeyle karakterize politik modernlesmenin bu dializme, fikhin hikimranligindaki sivil toplumun
bekasina artik izin vermeyecegini savlamaktadir. Gencer, B., (2012) islam’da Modernlesme — 1839 —
1939. (s5.504-506) Ankara: Dogu Bati Yayinlari
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kaliplari  benimseyebilmekte oldugundan, kamu vyarari, kamu duzeni gibi
gbndermelerle ortaya ¢ikan bu ikincilligin, kimi karar sonuclarinda kadinin bagimli,
korunmaya muhtag olabilen, bazi cinsel suglar isleyemeyen, secgimlerinde yari-

Ozerk kisi olarak ortaya gikisiyla baglantilandirir (2010, ss.214-215).

Oder calismasinda (2010), “iffet i¢tihad1” ve benzeri basliklar altinda hukuk alaninda

kadina yonelik pek ¢ok ayrimciliktan s6z etmektedir.

Dindar elit kadin katilimcilarin tamami, kadinlarin ¢alismasiyla ilgili olumlu goéris
beyan etmektedirler. Dindar elit grubun 45 yas Ustlindeki erkek katilimcilarinin ise,
g¢alismak zorunda olan, calismasi zaruri olan kadinlarin ¢alismasini tasvip ettikleri,
aksi durum igin ise gorus beyan etmedikleri gozlenmektedir. Dindar elit gruptaki 45
yas alti erkek katilimcilari ise kadinlarin galismasi gerektigini ifade etmektedirler.
Laik elit katihmcilarin tamami ise, kadinlarin ¢alismasindan yana olduklarini beyan

etmektedirler.

Kardam ve Toksdz (1999), Turkiye'de kadinlarin blyidk c¢ogunlugunun calisma
yasamina katiliminin onun kendi iradesine, tercihlerine gore degil, aile ve ¢evredeki
erkeklerin, kocanin, babanin, agabeylerin, akrabalarin ahlak anlayisina, degerlerine
ve ev icinde sunulmasini bekledikleri hizmetlerden ne d&lgide feragat
edebileceklerine gore belirlenmekte oldugunu ifade etmektedirler. Kandiyoti (2007)
ise bu gerceklie ek olarak, kadinlarin Uretime katiimasinin bile esitlik noktasinda
¢6zum olmayabilecegdini, kapitalist sistemle ataerkilligin yeniden dretimini anlattigi
satirlarda ifade etmektedir: “Uretim ve yeniden iretim gérevlerinin cinsiyetler
arasinda dagilimasi genellikle ucuz igsglclinlin saglanmasi agisindan iglevsel olarak
sunulur, toplumsal cinsiyet ideolojileri ise yalnizca var olan isholimini
megrulastirmak yolunda isler” (s.125). Kandiyoti, kapitalizm ve ataerkilligin
igleyiglerinin birbirinden ayirt edilemeyecegini anlatirken, bir dlgtide ataerkillik olarak

adlandirabilecegimiz evrensel ve tek bir sistemin var oldugunun, kadinlarin somut
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olarak karsi kargiya kaldiklari ezilmenin niteligindeki farkhliklarin ise yalnizca ayni

sistemin farkli ifadeleri ya da asamalari oldugunu ifade etmektedir.

Dindar elit 45 yas altindaki kadinlarin, bir yandan kadinlarin ¢galisma yasaminda var
olmasini desteklerken bir yandan da sehir hayatinda hem evde hem iste ¢alisan
kadinin tasimasi gerekenden daha agir bir yik oldugundan séz etmeleri de
Kandiyoti'nin s6zlinl ettigi durumla dogrudan baglantili gibi gézikmektedir. Ancak
yine de Turkiye sartlarinda basortilli kadinlarin kamusal hayata cikisinin (Goéle,
2008) egitim ve is hayatina katilimiyla mumkin olabildiginin de gobzden

kaciriimamasi gerekmektedir.

Calismada, islam dininin kadinin geri kalmasina sebep olacak hikimler icerdigi
yonlundeki yaygin kabul sorgulanmaya calisiimaktadir. Dindar elit kadinlar, kadini
geri birakan olguyu yobaz distince, gug iligkileri ve gelenekler olarak tarif ederken,
dindar elit 45 yas Ustiindeki erkek katihimcilar, islam’in yorumlanma bicimlerinin,
basortist yasaklarinin kadini geri biraktigini iddia etmektedir. Dindar elit grubun 45
yas altindaki erkek katilimcilari ise, islam’in yorumlanma bicimleri ve geleneklerin

kadini geri birakan faktorler arasinda bulundugunu séylemektedir.

Dindar elit grup 45 yas Ustu erkekler iginde sadece bir katihmci, “kadinin geri planda
olmasi gibi bir ayrimi kabul etmiyorum, kadinin sorunlari vardir, erkedin sorunlari

vardir” demektedir.

Laik elit kadin katiimcilar ise, Tirkiye’de kadini geri birakanin hem islam, hem
islam’in yorumlanma bigimleri, hem de gelenekler oldugunu sdylemektedir. Laik elit
grubun 45 yas alti kadin katiimcilarindan biri ise, Cumhuriyet geleneklerinde kadini

geri birakan bir unsur olmadigini 6zellikle belirtmektedir.

Laik elit gruba mensup erkekler ise Tiirkiye’de kadini geri birakanin islam dininin

kendisi oldugunu, islam dininin yorumlanma bigimleri olmasina ragmen islam’in da
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buna firsat taniyacak kurallari bulunmasini ve bazi erkekler ve erkeklerin

dusuncelerine alet olan kadinlar oldugunu ifade etmektedirler.

Berktay, “Tirkiye de dahil olmak lizere pek ¢ok Miisliiman (lkede, kadinlarin, Batili
yasam tarzinin yozlagtirici etkilerine daha acik olduklari, kendilerini daha kolay
kaptirdiklar ddgdndlir’ (2006, s.79) demektedir. Berktay, Freda Hussein’nin
kadinlara yénelik ayrimciligin kaynaginin islam degil, islam’in ataerkil bicimde
yorumlanmasi oldugu tezine itiraz ederek, bir (st yapi olarak islam’in ‘feodal
devletler'e nasil bu denli iyi hizmet ettiginin agiklanmaya muhta¢ bir olgu

oldugundan s6z eder.

Tuksal'in 6nemli calismasi ise s6z konusu tartismaya katki sunacak igeriktedir
(Tuksal, 2000): “Kadina insanlik onuruyla bagdasmayan Oézellikler, eksiklikler ve
suglar atfeden rivayetlerin ‘peygamberi irsatlar’ mi, yoksa mevcut kiltiriin kadin
hakkindaki yerlesik deger yargilarinin, Peygamber sézlerinin  megrulagtirici

glcinden faydalanarak ‘hadislestiriimesi’ mi oldugu acgikliga kavusturulmalidir

demektedir (s.9) ve elde ettigi bulgular 1s1ginda cevabi ikinci sik olarak vermektedir.

Nitekim Aktas da (1992), “Peygamber déneminde gériilmeyen kissacilik, Islami
ilimlerden, bilhassa hadis ve riyavet inceliklerinden habersiz cahil kassaslarin kurup
gelistirdigi anlamda, kadinlara iliskin kulgdiltiicli ifadelerin dini bir vecdle yayilip
benimsenmesinden énemli rol oynamistir’ (s.32) seklindeki ifadesiyle Tuksal'in

tezine katilmaktadir.

Mernissi'nin®® de bu konuya yénelik ciddi elestirileri mevcuttur. Ancak, laik elit kadin
katihmcilardan birinin “Cumhuriyet geleneklerinde kadini geri birakan bir unsur
olmadigi” yonlindeki goérisi de elestiriye agik gibi gbzikmektedir. Cunk,

Cumbhuriyet déneminde “misyonu olan bir anne, bilimsel, sosyal ve is hayatinda

23 Mernissi'nin Islam’in ataerkil yorumlanma bigimlerini yénelik tespit ve elestirileri igin bkz: Mernissi, F.,
(2004). Kadinlarin Isyani ve Islami Hafiza. (s.106) Ankara: Epos Yayinlari.
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erkegin ortagi, arkadasi ve yardimcisi” (Tosca, 1998, s.79) olmakla gorevlendiriimis
kadinin gorintusiyle ilgili bir takim sinirlamalar, makbul kadin tipolojisini ortaya
cilkarmis ve Tosca’nin tasnifiyle “Istanbul-Anadolu kadini ayrimi da su yiiziine

cikmugtir’ (1998, s.79).

Calismada katilimcilara, kadinin basértisiyle kamusal alana ¢gikamamasinin kadini
geri birakan faktorler arasinda sayilip sayllmayacagi soruldugunda dindar elit gruba
mensup kadin ve erkek tim katilimcilar, bunun kadini geri birakan faktorler oldugu

konusunda birlesmektedirler.

Laik elit gruba mensup olan kadin katilimcilar yasagi, basortislyle siyasi rant
saglandi§i, ortunin din kurali olmasi ve bunun kamuya tasinamayacagi
gerekceleriyle desteklemektedirler. Laik elit gruba mensup erkek katilimcilar da,
Tarkiye’de basoértisinin siyasete angaje edildigi gerekgesiyle bagsortistnin

siyasette temsil edilmemesi gerektigini dislinmektedirler.

Oysa Gole (2008) calismasinda “Kemalizm’in kadinlar icin olusturdugu firsat
alanin** kullanan Islamci kadinlar, kamusal yasama katildikca Islami yasaklari
delmekte, “‘mahrem” alandaki kadin-erkek iligkilerini alt (ist etmektedir”’ (s. 181-182)
demekte, Kemalist feminizmden farkh olarak, toplumsal yasama katihm taleplerini
Ozel alandaki cins iligkilerini degistirerek yapmaya zorlanmakta olduklarini

belirtmektedir.

Tarkiye’de, bago6rtili kadinlara uzun yillar boyunca galisma ve egitim hayatinin
kapisinin kapatilmasina gerekge olarak sunulan kamusal alan - 6zel alan tartismasi

Bat’'da da sosyal bilimcilerin Uzerine kafa yorduklari bir kavramsallastirmadir.

24 Gole “firsat alani” kavramini Serif Mardin’in “bir kimsenin kendi ekonomik statUsuni gelistirmek veya
yukseltmek icin kullanabilecegdi alanlar butlinu” olarak kullandigini sdylemektedir (Serif Mardin, “Turkiye:
Bir Ekonomik Kodun Donlsimu, Turk Modernlesmesi (Makaleler 4) s.205). Kendisinin ise, firsat alani
ifadesiyle kadinlarin egitime ve siyasete katiimasini kastettigini belirtmektedir. Gole, N., (2008). Modern
Mahrem Medeniyet ve Ortiinme. (s.181-182). istanbul: Metis Yayinlari
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Habermas’in “toplum ve devlet arasinda aracilik eden ve icinde kamunun kendisini
kamuoyunun olusturucusu olarak o6rgutledigi bir alan olarak tanimladigi (aktaran,
Ozbek, 2004, s.96) “kamusal alan” kavramina Fraser'in getirdigi itiraz ise tam da;

Turkiye’'deki catismayi daha iyi kavramaya yarayacak niteliktedir:

Fraser, 1- Kamusal alanla ilgili yeterli bir kavrayisin toplumsal esitsizligin salt
paranteze alinmasiyla yetinemeyecegini, esitsizligin timiyle ortadan kalkmasi
gerektigini; 2 - Hem esitlikci hem de tabakal toplumlar agisindan tek bir kamuya
kargl ¢oklu kamularin tercih edilmesi gerektigini; 3 — Makul bir kamusal alan
kavrayisinin burjuva erkek egemen ideolojisinin ‘6zel’ yaftasi yapistirarak konusma
disi biraktigi meseleleri ve ¢ikarlari icermesi gerektigini ve 4 — Savunulabilir bir
kavrayisin hem gulcli hem de gugsiz kamulara izin vermesi ve bunlar arasindaki
iliskiyi de kuramlastirmasi gerektigini sdyleyerek Habermas'in 6éne surdigu ve liberal
kamusal alani idealize etmekle elestirilen tezin, kamusallik ve serbest erisim

retorigine karsin bir dizi dislamaya dayandigini sdylemektedir.

Fraser'a gére bu dislamalarin kilit ekseni toplumsal cinsiyettir (aktaran Ozbek, 2004,
$s.103-139). Habermas ise (1962/2007) ‘burjuva kamusal alan’in ataerkil bir nitelik
tasidigi fikrine katiimaktadir: “Burjuva toplumunda &6zel alanin ¢ekirdegini, hem de
kendi kendisine dbéntik bir éznelligin yeni psikolojik deneyimlerinin ¢ikis noktasini
olusturan c¢ekirdek ailenin patriyarkal (ataerkil) bir karakter tasidigi sdphesizdir’
(s.21). Habermas’in cimlenin devaminda ‘burjuva kamusal alan’la ilgili feministlere
cevap niteligi de tasidigi anlasilan sorusu ise ilgingtir: “Cevabr aranmasi gereken

soru, kadinlarin burjuva kamusundan dislaniginin iggiler, kyliler ve ‘ayaktakimi’yla,

yani ‘miistakil olmayan’ erkeklerle ayni bicimde mi oldugu sorusudur”. (s.21).

Turkiye’'deki “kamusal alan” tartigmalari hatirlandiginda, “kamusal alana ¢ikmamasi

ve Ozel alana hapsedilmesi gereken kadin dinselligi” seklinde oOzetlenebilecek

tartismanin erkek-egemen mahiyetini gérunir kilmaktadir. Yine de Cigdem (2010),
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umudunu tamamen kaybetmis degildir: “Sivil toplum, kamusallik, kamusal alan vb.
kavramlarin, otoriter toplumsal ve siyasal pratiklerin desifre edilmesinde ve
egitiimesinde iglevsel olabilecegine iliskin iyimser (liberal) kaniya sirt ¢cevirmek igin

(mesela burada, Turkiye'de) saglam gerekgemiz yok” (ss. 511-512).

Kadinin siyasette temsilinin bir kosula bagli olmasi noktasinda; dindar elit gruba
mensup kadin ve erkek katilimcilar, basoértisinin kadinin siyasette temsili icin

pozitif ve negatif bir kriter olmasina karsi cikmaktadirlar.

Katilimcilar siyasette kadinin temsili icin “basi agik olma” kriterinin bulunmasini,
kadinlarin ortalama Ugte ikisinin temsil edilmemesi sonucu dogurdugunu, bu yasagin
sadece siyasette temsil edilmeyen kadina degil, o muhtemel siyasetciye oy verme
potansiyeline sahip olan kitlelere de haksizlik anlamina gelecegini ifade
etmektedirler. Laik elit gruba mensup katilimcilar ise, genel olarak basortisi siyasal
bir simge olmasaydi basoértililerin siyasette temsiline olumlu bakabileceklerini ifade

etmektedirler.

Kadin kotasi konusunda ise dindar elitler, kadin kotasina olumlu bakmakla birlikte,
Turkiye’de yuzde 65’e yaklasan bir oranda olan bagértuli kadinlarin siyasette yer
almamasini kota konusuyla birlikte anmakta ve kota uygulansa bile bunun yiuzde 35

Uzerinde uygulanabilecegini ifade etmektedirler.

Laik elit gruba mensup katilimcilar da kadin kotasina olumlu bakmaktadirlar. Ancak
grubun erkek Uyelerinden bir kismi da, tipki dindar elit erkek katiimcilarin bazilari
gibi “siyasette kalitesizlesme” ihtimali nedeniyle kadin kotasina karsi ciktigini

belirtmektedir.

Isik (2007), “cesitli kota uygulamalari olmasina karsin, “Tiirkiye’de daha ¢ok parti
genel ybnetim kurullarinda belirli bir oranda kadin temsilinin garanti edilmesi

bigciminde kota uygulaniyor” (s.63) demektedir.
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Turkiye’de antidemokratik ve bagkanin belirleyici guce sahip oldugu siyasi parti
yapilarinin sayginlik gosterdigini ve bu sartlarda kotanin kadinlarin temsili agisindan
yeterli olmayacagini ifade eden Isik’a gore, “Ancak, yine de siyasette kadin oranini

ylikseltmek igin kota uygulamalarina ihtiyag¢ vardir’ (2007, s.67).

Unsal ise, kadinlarin Meclis'teki kadin demografisinden duyduklari sikayeti dile
getirirken kadinlarin yizde 60-65’inin temsil edilmeyisine yoénelik elestiride
bulunmamalarinin nedeni olarak, Turkiye'nin siyasi sartlari nedeniyle, kadina iliskin

parcall bir sdylemin var oldugunu gostermektedir (2007).

Unsal'a goére, Turkiye'deki kadin hareketinin siyasete girme noktasinda gegerli
sablonlardan (stereotip) yalnizca birini, -siyasete girmek igin erkek olmak gerektigi

sablonunu- sorgulamak bu parcali yapinin kanitlarindan sadece biridir.

“Aslinda Cumhuriyetin ilk dénem cinsiyeti arka plana atan, “iyi vatandas olma’yi
vurgulayan tutumuyla, Islamciligin topluma vurgu yapan, sadeligi én plana alan
kadin tasavvuru arasinda bazi benzerlikler mevcut” diyen Unsal (2007, s. 91),
kendine dindar diyeni yeni kadin hareketinin Turkiye’deki genel kadin hareketi ile
kurdugu dogrudan temas ve gelistirilen yatay iligskinin, kadina iligkin parcali séylemi

giderme potansiyeline sahip oldugunu ifade etmektedir.

Kadinlarin erkek egemen degerleri benimsemeden siyaset yapmasiyla ilgili olarak
dindar elit grubun kadinlar kadinin kendisi olarak var olmasini, kendi olmaktan
vazgegmemesi gerektigini ifade etmektedirler. Dindar elit gruptan erkek katilimcilar
da, genel olarak siyasette kadin kimliginin korunmasi igin g¢aba sarf edilmesi

gerektigini 6ne sirmektedirler.

Laik elit gruba mensup kadinlar ise, kadinin siyaseti kadin gibi yapmasi ve

erkeklerle micadele etmesi gerektigini ifade etmektedirler. Grubun erkek Uyeleri
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arasinda ise kadinin erkek gibi kalarak siyaset yapmasi gerektigini de, anachigini

koruyarak siyaset yapmasi gerektigini de sdyleyen katihmcilar bulunmaktadir.

Tekeli (1982), “kadinlarin siyasal yasam igerisinde ‘simgesel’ denebilecek bir
dizeyin oOtesine giden bir etkinlige sahip olmadigini” (s.392) ifade etmektedir. Bora
ise (2008), “politik eylemlilik, elbette ortakliklar ve genellikler Uzerine s6z kurar ama
bunu yaparken tikelligi gézden kacirmak “adina konusma” isini hakkiyla yapmayi
imkansiz hale getirir’ (s.182) demektedir. Turkiye’deki kadinin siyaset deneyimi
toplumsal cinsiyet acisindan katilimcilarin da ifade ettigi pek ¢ok elestiri noktasini
icinde barindirirken, Filistin ve Urdiin gibi Ulkelerde yapilan arastirmalardan yola
cikan Ababneh (2008), bazi islam (lkelerinde siyasetin kadin icin bir meydan okuma
alani olusturabildigini ifade etmektedir. Kadin parti Gyelerinin, parti Gyeligi sayesinde
eristikleri yontemleri kullanarak gunlik iktidar iliskilerine nasil meydan okudugu
konusunda arastirmalardan faydalanarak —ancak yine de baska arastirmalar
yapmak gerektigini vurgulayarak- yazdigi makalesinde “yine de islami politik parti
faaliyeti Miisliiman kadinlarin islami mantigi kullanarak giinliik 6zglirliik pratiklerini

arttirma imkani buldugu pratik bir platform olarak goértilebilir’ (s.246) demektedir.

Dindar elitler Cumhuriyet’in kadinlara, se¢gme secilme, egitim, sosyal ve ekonomik
hayata katilmaya dek bir¢cok alan agtigini ancak, bu alan acilirken, kadinlarin tgte
ikisinin kendi kabuguna cekilip toplumdan tecrit edilmesi sonucunun dogmus

oldugunu dustinmektedir.

Laik elitler ise, Cumhuriyet’in kadina getirdidi haklarin déneminin ¢ok ilerisinde
oldugunu, kadina bir birey oldugunun hatirlatildidi, ancak bu haklarin kagit tzerinde

kaldigi ifade edilmektedir.

Atatark’n cinsler arasi tam bir esitlik 6grenim alaninda esit olanaklar ve émur

boyunca tek tarafli bir bagimliiga dayanmayan ilkelere gonulden baglandigini
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soyleyen Abadan-Unat (1982), Mustafa Kemal'in tim dikkatini islamh@in geleneksel
ahlaki formlari tzerine yogunlastirdigini ifade etmektedir: “Carsaf ve peceyi yasal
yoldan yasaklastirmak suretiyle kadinlarin 6zel hayatina dogrudan dogruya
karismamakla beraber Atatiirk zamaninin ve enerjisinin 6nemli bir kismini segim
hakkini da iceren bir seri yasal ve ybnetsel reformlara harcadi” (1982, s.1) demekte,
ancak gelinen noktada devrimci girisimlerin Turk toplumundaki kadinin rol ve

statiislini ancak kismen degistirebilmis oldugunun gézlendigini belirtmektedir.

Abadan-Unat’'in s6zunu ettigi, bazi kadin haklarinin Cumhuriyet’in ilk doneminde
verildigi fikrine calismaya katilan hem dindar hem de laik katihmcilar ¢ogunlukla
katilmaktadir. islam (lkelerinin kadinlariyla karsilastiriidiginda Tirk kadininin hatiri
saylilir sivil ve politik haklara sahip oldugunu ve kamusal alanda daha belirgin bir rol

oynadigini hemen butun katihmcilar teslim etmektedir.

Ancak dindar elit gruba mensup olan bazi kadin ve erkek Uyeler, tipki 1980’lerden
sonra gelisen islami politik hareketin cogu kanaat énderi gibi, “Cumhuriyetin
kurucusunun kadinlarin kurtarilmasi konusundaki igtenliginden kusku duymamakla
birlikte, Kemalist reformlarin etkisinin ézellikle kirsal alanlarda, tutucu gruplarin ve

islam gelenedinin gticti nedeniyle sinirli kaldi§ini savunmaktadir” (Arat, 1998, s.52).

Kadinla ilgili reformlarin etkili sinirli kalmasina yonelik bir diger yorum ise, sosyo-
ekonomik kosullari vurgulayarak ekonomik gelismenin 6ninde giden reformlarin
etkisinin sinirh kaldigina yoneliktir. Bu teze gobre “genelde bir tarim toplumu olan
Tiirkiye'de ne yeterince blylik bir burjuvazi, ne de enddstriyel is¢i sinifi vardi. Bu
nedenle de kadin haklan kiiglik apolitik kadin isglicii tarafindan benimsenememistir.
Kemalizmin, “devlet feminizmi”, ulusal ¢apta etkili olamamig ve tam bir 6zgiirlesme

saglayamamigtir” (Arat, 1998, s.42).
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Ancak Arat, makalesinde Kemalist kadrolar1 Tirk kadinlarina bazi haklar veren ve
onlar icin bazi firsatlar yaratan reformlarin ekonomik kalkinma ve Bati tipi

modernlesme amaglari oldugunu savunmaktadir.

Turkiye’de gelisme ve modernlesmenin Batililasma anlamina geldigini ifade eden
Arat (1998, s.52-53), Kemalist reformlarla islam ataerkilliginin yerine, laik “Batl”
ataerkilliginin onerildigini savlar. Arat'a goére, Batl'yl érnek alan Kemalizmin Tirk
kadinlarinin yasamini iyilestirme ¢abasi, kadinin hala “ikinci cins” olarak goéruldigu,
Bati toplumlari dizeyine ulasma c¢abasi olarak kalmak durumundaydi. Bdylece
“Kemalist reformlar, kadini 6zglirlestirmeyi ya da kadin bilincinin ve kadin kimliginin
gelistiriimesine katkida bulunmayi degil, Tirk kadinlarini, onlari daha iyi anne ve es
yapacak egitim ve becerilerle donatarak, Cumhuriyet¢i ataerkil dlizene katkilarini

artirmayi amacliyordu” (Arat, 1998, s.52)%.

Arat, Kemalizmin kadinlarin durumunu problem ederken soruna egemenlik
acgisindan yaklasmadigini ve kdkunun ataerkillikte yattigini géremedigini ifade etse
de, amag ne olursa olsun reformlarin araladigi kapilarin kadina toplum icinde daha

genis bir alan agmis oldugunu da ifade etmektedir.

Ancak basortuli kadinlar, “kadinlar icin Kemalist kazanimlarin tehlikeye dliserek
kadinin erkek egemenligine girecegdi, yeniden ikinci sinif vatandas konumuna
diisecegi kuskusu yayginlastikga...” (Goéle, 2008, s.117) laik degerleri i¢csellestirmis

seckinler tarafindan kamusal alandan uzak tutulmaya caligiimistir.

Ancak yine, Géle’nin deyimiyle “Islamci kadinlar, hem Miisliiman gelenekselligin,

hem de Bati modernizminin elestirisini birlikte yapmaktaydilar” (2008, s.125).

2 Arat; kadin haklari ve ¢ikarlarinin “ulusal ¢ikarlara” tabi kilinmasinin Tirkiye'ye 6zgl bir olay olmadiginin
ve gelismekte olan Ulkelerde yaygin bir uygulama oldugunu ifade etmekte ve daha genis bilgi igin su
kaynaklari gostermektedir: Cagatay, N., Soysal, Y., “Uluslasma Siireci ve Feminizm Uzerine
Karsilastirmali Duglnceler’, Tekeli, $., (Der.). (1990) “Kadin Bakis Agisindan 1980’ler Turkiye’sinde
Kadin” .301-311. Istanbul: iletisim Yayinlari. Jayaverdana, K., (1988). Feminism and Nationalism in The
Third World. Londra: Zedd Press. Youssef N., H., (1988). “Women In The Muslim World”. Iglitzin B.,&
Ross R., (Der.), (1976). “Women In The Muslim World”. Oxford: Clio Books.
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Nitekim laik elitlerin cogunlugunun bagértili kadinlarin editimde ve siyasette yer
almasina kargsi ¢ikisinin sebebi yukarida s6zu edilen endise olabilecegi gibi, dindar
elit kadinlarin Kemalist kadrolarin kadina pek c¢cok hak vermesine karsin ortali
kadinlari kamusal alandan uzak tutma ve kadinlarin mahrem c¢emberini kirarak
cinsiyetler arasi tecrit duvarini yikmasinin éniine gegmesini elestirmesinin sebebi de

Gole'nin tezleriyle uyumlu gézukmektedir.

4.2  Oneriler

Calisma kapsaminda katilimcilara, dindar elitler ve laik elitlerin toplumsal cinsiyet
algisini 6grenebilmek amaciyla, kadinin ailedeki konumu, ¢alismasi, kamusal alana
katihmi, siyasete katihmiyla ilgili bir dizi soru yoneltiimis; bu soru kapsaminda
Tarkiye’de gerilim noktalarindan biri olan basértlli kadinlar da incelemeye dahil
edilmistir. Cunkl ¢agdas Turkiye’de toplumsal cinsiyet algisini diizenleyen yapilarin,
konuya hem dindarlar noktasindan, hem de laikler agisindan bakilmadan

anlasilamayacagi aciktir.

Bu durumda hem dindarlarin gundelik hayatla ilgili referanslarinin kaynagi olan
islam algisinin, hem de glindelik hayatla ilgili davranis kaliplari Kemalist reformlar
ve kurucu rejim uygulamalariyla ilgili oldugu dustndlen laik elit grubun referans
kaynaklari merkeze alinmistir. Hem dindarlardaki islam algisinin, hem de Kemalist
reformlarin sinirhihd1 ve olanaklari incelenerek dindar ve laik elitlerdeki toplumsal

cinsiyet algisinin temel dayanaklari anlagilmaya calisiimigtir.

Ancak sozu edilen tarihi referans kaynaklari olan iki toplumsal grup oldugu igin,
herhangi bir 6neri gelistiriememektedir. Ancak bu iki grubun fikir olarak yakinlastigi
ve catigtigr temel konular -o da calismanin sinirihgr géz onunde tutularak- tespit

edilebilmektedir. Buna gore, dindar elit 45 yas Ustl erkek katilimcilari ile laik elit
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grubun erkek katihmcilarin gérusleri benzerlik géstermektedir. Hem dindar elitlerin

hem de laik elitlerin bir kismi i¢in aile ve 6zellikle annelik kutsal mesabesindedir.

Kadinin ¢alismasi konusunda da 6zellikle dindar elit kadinlar olduk¢ga modern ve
Ozgurlikel yaklasimlar sergilemektedir. Bu konudaki gérusleri laik elit kadinlarin
gérigleriyle benzerlik arz etmektedir. Ancak grubun 45 yas Ustlindeki erkekler
calismak zorunda olan kadinlarin c¢alismasi konusunda olumlu goéris beyan
etmektedirler. Kadinin siyasete katilimi ve siyasette erkek egemen degerleri
benimsemeden var olabilmeleri konusunda da dindar elitlerle, laik elitlerin gorusleri
birbirine yaklagsmaktadir. Ancak laik elitlerin sivil toplumcu katilimcilar digindaki

Uyeleri basortull kadinin siyasette yer almasina kargi ¢gikmaktadirlar.

So6zkonusu olan bagsortlisi ve onun kamusal alandaki goranarliga oldugunda ise,
dindar elit ve laik elit gruplar, - istisnai goéris beyan eden iki ya da ¢ katilimci
disinda - kadin ya da erkek, 45 yas Ustu ve 45 yas alti olmadan ayrismaktadir. Laik
elitler cesitli gerekgelerle basoértllli kadinlarin  kamusal alanda, egitim ve is
hayatinda gorunur olmasina karsi cikarken, dindar elitler bagoértlli kadinlarin
kamusal alanda yer almasini savunmaktadir. Bir yandan laik ve dindar kesimin bir
kisminin 6zgurlige ve haklara bakis agilari —pozitif ve negatif baglamda- birbirlerine
yaklasmakta, diger yandan her iki kesim icinde de degisime diren¢ gdOsterenler

zihniyet acisindan birbirine benzemektedir.

Bu ayrismanin ¢ozimune yonelik dneri ise, her iki toplumsal grubun birbirini daha iyi
tanimasi olabilecektir. Her iki toplumsal grubun, farkh yasam tarzlarina ve farkli
yasam bicimlerine saygl duyabilecekleri birlikte yasam pratikleri gelistirebilecek bir
sosyal ve siyasi ortamin olusturulmasi gerekmektedir. Nitekim, her iki toplumsal
grup ayni dusuncelerde olmasa, ayni yasam pratiklerini surduruyor olmasalar da,

Tarkiye toplumunu olusturan bilesenlerin dnemli bir kismini temsil etmektedirler.
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Ayrica bu ¢alismanin, sinirliliklarina ve genellestirilebilecek sonuglar icermemesine
ragmen, bundan sonraki calismalar icin bilgi ve fikir verecek bir kaynak olmasi

umulmaktadir.
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Kiitiik gelistirme Formu

Katuk/gérigsme numarasi: 01

Gorugulen Kiginin Cinsiyet: Kadin

Gorisulen Kisinin Yasi: 63

Goridsmenin yapildigi semt; Tuzla

Gériismenin yapildigi yer: Bir siyasi parti ilge Bagkanligi Binasi
Gorugmenin tarihi: 29 Agustos 2010 - Pazar

Goriismeyi yapan Moderator ve Gézlemci Ozlem Albayrak — Arzu Ogiit Simsek
Gorusmenin teybe kaydedildi mi; Evet

Goriasmenin tarihi ve saati (suiresi): 29 Agustos 2010 - 14.20- 16.05 arasi
Gorusmeyi yapan ekip Uyeleri: Gorismeyi yiriten (Moderator ve Gozlemci)
Coézumlemeyi yapan (kitiga gelistiren) ekip Uyeler; Ozlem Albayrak
Cozimleme tarihi: 20-25 Aralik 2010

Goriisme bir siyasi partinin Tuzla iige Baskanlig'nda kamu binasinda yapildi. Katiimci iige
Baskanligi’'nda Kadin Kollari Bagkani olarak galigiyor.
katihmci

masa

moderatdr g6zlemci

. Dogum yeri: Tuzla

. Su an oturdugu/yasadidi mahalle: Tuzla

. Ailesinin nereden geldigi: Aile 1923’te Lozan Antlasmasr’yla Yunanistan’dan
Tarkiye'ye yerlesmis.

. Evlilik ve gocuk: Evli, iki erkek ¢ocuk sahibi.

. Meslek: Siyaset. Belediye Meclis Uyesi. Bir siyasi partinin ilge ydnetiminde. Bagkan
yardimciligi gérevinde bulunulmus

. Kimlik: Katihmci kendini insan olarak tanimlamaktadir.

. Dindar bir aileden gelme/gelmeme: Ailenin dindar oldugu belirtiimekte. Ailenin baba

tarafindan Selanik’ten gelen molla-hocalardan oldugu ifade edilmekte.
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. Dini pratiklerdeki degdisim: Babaannenin ¢arsaf giydigi, annenin bagortiisi orttigi ama
katihmcinin hi¢ drtinmedigi anlatiimakta.

. Sosyal Cevre: Dogma biiyiime Tuzla Postane Camii Istasyonu, E-5 alti olarak tarif

edilen mahallede oturuyor. Esinin akrabalari ve gevresi, kendisinin ¢evresi ve akrabalari bu

mahallede yasiyor. Her kesimden insanla gértstuguna ozellikle belirtiyor. Her glin siyasi

galismalarin iginde oldugunu soyliyor. Mahalle iligkilerinin bozuldugundan s6z ediyor.

SENARYO

Moderatér: :“Merhaba, ben Maltepe Universitesi Soysal Bilimler Enstitiisi’nden Ozlem
Albayrak. Dindar ve Laik Elitlerde Toplumsal Cinsiyet baslikli bir arastirma yapiyorum. Beni
kabul ettiginiz i¢in ¢ok tesekkir ediyorum. Bu kapsamda size bazi sorular yéneltecegim. Bu
sorulari nasil cevaplamak isterseniz dyle cevaplamanizi rica edecegim. Ve mumkinse rahat
olmanizi isteyecegim ¢lnkl arastirma kapsaminda kimliginiz siz onay vermediginiz slrece
kimseye aciklanmayacaktir. Kayit cihazimi agmam konusunda bir itiraziniz ya da bir sorunuz
yoksa baslayalim mi? Size nasil hitap etmemi istersiniz?”

Katilimci: (Rahat bir tavirla) Nasil arzu ederseniz...

Moderatdr: Oncelikle bize kendinizi tanitmanizi rica edecegim, kag dogumlusunuz? Burada
mi dogdunuz?, Cocuklugunuz nerede gegcti?

Katilimci: (kendine guivenli bir tarzda konusuyor) 1947 Temmuz dogumluyum. Tuzla’da
dogdum su anda yasadigim yerde dogdum. Ailemi de sorarsaniz ailemden de
bahsedebilirim.

Moderator: Ailenizi soracagim evet, kardesleriniz?

Katilmci: Dért kardesiz. Simdi benim ailem 1923’te Lozan antlagsmasiyla Yunanistan'dan
baba tarafim, Turkiye ve Tuzla’ya yerlesen bir aile.

Moderator: Mubadele ile mi?

Katihmci: Mubadil ikinci kugsak mibadilim onu belirteyim dnce. Dort kardesiz iki kiz iki erkek.
Diger kardeslerim cok bdyle sosyal yasanti igerisinde degiller. Ben sosyal yasantiyl ¢ok
seven birisiyim. 1967’de evlendim. Ondan evvel sdyleyeyim ilkokul ortaokul ve Moda Kiz
Enstitisi mezunuyum ben lise kismindan mezunum. 1964 mezunuyum. Oradan mezun
olduktan sonra Tuzla'da Toprak iskan Koy isleri Bakanliigi Toprak iskan Genel
Mudurligi’'nde bir G¢ yil kadar g¢ahstim. 67-68 civari orada galistim. Evlendikten sonra

ayrilmak zorunda kaldim. O zaman kadinlarin galismasina ¢ok da sicak bakilmiyordu..

Moderatér: Zaman ayirdiniz, bizi kabul ettiniz, yardimci oldunuz. Cok tesekkur ederiz.
Gorasmenin yapildigr ortam hakkindaki gérus ve gézlemler:

Goriasme bir parti binasinin ilge merkezinde yapildi. Gunlerden Pazar oldugu i¢in gérismede
moderatdr, katilimci ve goézlemci ile gdzlemcinin iki kigUk kizi diginda kimse yoktu.

Katilimcinin oldukga 6zglvenli oldugu gézlemlendi.
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“DINDAR VE LAIK ELITLERDE TOPLUMSAL CIiNSIYET”
Niteliksel Caligma, 2010-2011

Derinlemesine Goriigsme Degerlendirme (Veri Analizi) Formu

Kituk/gérisme numarasi:

Goridsmenin yapildigi Yer:

Goridsmenin tarihi:

Gorismeyi yapan Moderatér ve Gozlemci:

Gorusmenin teybe kaydedilmedigi:

Gorugmenin tarihi ve saati (suresi):

Gorusmeyi yapan ekip uyeleri: Gérismeyi yuriten (Moderator):
Co6zumlemeyi yapan (kitugu gelistiren) ekip Gyeleri:
Cozimleme tarihi:

Veri analiz tarihi:

Veri analizini yapan ekip uyeleri:

Gorusmeye katilan kisiler hakkinda kisa bilgi ve oturma dizeni (Kroki):

Katilimci: Laik-elit / erkek (28), Universite mezunu, Pendik, bir STK'da calisiyor.

. Dogum vyeri (il ve kdy/kasaba/kent mi oldugu):
. Su an oturdugu/yasadigi mahalle:

. Ailesinin nereden geldigi:

. Evlilik ve gocuk:

. Meslek / sosyal gevre:

. Dini pratiklerdeki degisim:
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. Dindar bir aileden gelip gelmeme (dini pratik karsilastirmasi, vb. gibi.)

Veri analizi yapan Kisinin dikkatine: Asagida yer alan konu basliklari gergevesinde, gérisme
sirasinda dikkati ceken en énemili fikirler, yaklagimlar nelerdir? Ozetleyiniz. Bu basliklar

altinda ¢gok 6nemsediginiz cimleleri tirnak i¢ine alarak yaziniz.

Konu Basliklart:

1. Kimlik
a). Dogum tarihi, egitim, aile bilgileri?
a). Es secimi, es meslegi, cocuk sayisi, gocuklarin egitimi, meslegi?

c). Bir guinu, bir haftayi nasil gegirirsiniz?

2. Kimlik Beyani
a). Kendinizi nasil tanimliyorsunuz?
b). Bir dernek vakif veya sivil toplum kurulugsuna Gye misiniz?

c). Dindar bir aileden mi geliyorsunuz?

3. Kusaklararasi Dini Pratikler Farkhlagsmasi

a). Din konusunda yeterince bilgili oldugunuzu diasindyor musunuz, ailenizin dini pratikleriyle
kendinizin yerine getirdigi pratikleri kiyasladiginizda neler sdyleyebilirsiniz?

b). Mahallenizde gelenekler gorenekler nasildir? Onceki dénemlerle bir kiyas yaparsaniz
neler sdyleyebilirsiniz?

¢). Mahallenizde/sehrinizde dinsel inanglarda ve pratiklerde bir degisme gézlemlediniz mi?

4. Toplumsal Cinsiyet — Aile
a). Sizce ideal bir aile yasantisi nasil olmalidir?
b). Evlilik kutsal bir miessese midir yoksa evlilik ve cinsellik bu diinyaya ait bir sey midir ve

neden?
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c). Evlilikte erkegin ve kadinin rolleri nelerdir? Evlilik sizce kadin igin mi yoksa erkek igin mi
daha avantajli bir miessesedir?

c). Sizce evliligin toplumsallikla iligkisi nedir?

5. Toplumsal Cinsiyet - Kadin

a). Sizce toplumumuzda kadinlarin temel sorunlari nelerdir?

b). Birgok sehirde ya da semtte kadinlar zerinde mahalle baskisi oldugu séyleniyor sizce bu
dogru mu? Sizin mahalle baskisI taniminiz nedir?

c). Sizce islam, aileye, kadina ve erkege nasil bir rol bigiyor?

d). Ailede annenin ve babanin rolii nedir? Sizinkinde nasil?

e). Erkekler ve kadinlar ayni sosyal ortamlarda bulunmali midir? Yoksa ayri ortamlarda mi
bulunmahdir?

f). Farkli dinden insanlarla evienmek dodru mudur? Kizinizin erkek arkadasi olmasini nasil
karsilarsiniz?

g). Islam hukukunun bir evlilikte kadina verdigi haklarla medeni hukukun ve geleneksel (&rfi)
hukukun verdigi haklari kiyasladiginizda neler sdyleyebilirsiniz?

h). Kadin cinselligi sizce erkeklerinki kadar rahat olmal midir?

6. Toplumsal Cinsiyet - Kamusal Alan

a). Kadinlarin is hayatinda olmalarina nasil bakiyorsunuz, yeni ¢ocuk sahibi olmus bir
kadinin ev disinda ¢alismasi sizce dogru mudur?

b). Sizde ev almak, taginmak, ¢ocuklarin hangi okula gidecegine karar vermek gibi tim
ailenin yagamini ilgilendiren kararlari kim alir?

¢). Kadinlarin is hayatinda olmalarina nasil bakiyorsunuz? Sizce yeni ¢gocuk sahibi olmus bir
kadinin ev disinda ¢alismasi dogru mudur?

d). Bir kadinin bir erkek ile G¢linch bir kisinin gelme ihtimali olmayan bir yerde yalniz
baslarina bulunmalarinin sakincal oldugunu distnenler var? Katilir misiniz, neden?

e). Kadinlarin araba kullanmasina izin vermeyen Suudi Arabistan gibi tilkelerin islam’i
ataerkil bicimde yorumladigi fikrine katilir misiniz?

f). Sizce Islamciligin ve Kemalizmin yakinlastigi ya da kesistigi noktalar var midir?
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g). Tirkiye'de kadini geri plana iten hangi faktérlerdir? islam mi, islam’in yorumlanma
bigimleri mi, yoksa gelenekler midir?

h). Tarkiye'de basortili kadinlarin Universiteye gidememesi ve kamuda gérev alamamasini
kadini geri plana iten faktorler arasinda degerlendirir misiniz?

1). Sizce kadin ¢alismali midir? Ve bunda bir standart olmali midir?

7. Toplumsal Cinsiyet ve Din-Bilim Gerilimi

a). Esinizle iligkilerinizde dinsel kurallari uyguluyor musunuz, aile yasaminda kimleri érnek
aliyorsunuz?

b). Tére ve namus cinayetleri konusunda ne disunldyorsunuz?

¢). Dogum kontroll ve kirtaj konusunda ne disuntyorsunuz?

d). Tip bebekle gocuk sahibi olmaya nasil bakiyorsunuz?

8. Siyaset ve Hukuk

a). Sizce hukuk kurallari dinle uyum iginde olmal midir yoksa maddi kosullara gére mi
belirlenmelidir?

b). Yasadiginiz sehri distindiglinizde buradaki siyasette dini inaniglarin etkili oldugunu
distniyor musunuz?

c). Devletin din politikalarinda tasvip etmediginiz yénelimler gériiyor musunuz? Buna karsi
muhalif gdrusleriniz var mi ve bunlar neler?

d). Bir partiye oy verirken o partinin din hakkindaki gorugleri sizin icin 6nem arz ediyor mu?
Parti lideri dindar olmali midir? Bir partinin agikga dini konu alan siyaset yapmasi sizce

dogru mudur ve neden?

9. Toplumsal Cinsiyet ve Bagortusu

a). Basortisu meselesi konusunda ne distnUyorsunuz? Bagortulller Gniversiteye
gidebilmeli mi? Kadinlar size gére baslarini értmeliler mi? Ortiiyorlarsa bazi

fedakarliklarda bulunmalilar m1? Neden?

10. islam ve Laiklik
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a). Sizce laiklik ne demek? Tarkiye’nin laik bir Glke oldugunu disinuyor musunuz?

b). Sizce Cumhuriyet devrimlerinin dini yasam Uzerinde ne gibi etkileri olmustur?

c).Laiklik mi, demokrasi mi daha énemlidir? Sizce dini 6érgiittenme demokratik bir hak midir?
d).Islam demokrasiyle bagdasir mi?

e).Adalet, esitlik ve 6zglrlik arasinda hangisi ilk sirada gelmektedir?

f).Turkiye’de dindar mitedeyyin kesimler sizce ezilmis midir ve neden?

g).Turkiye’nin gelecegini nerede goriyorsunuz? AB, Ortadogu, Misliman ulkeler, Turki

Cumbhuriyetler? Neden?

11. Toplumsal Cinsiyet ve Siyaset

a). Kadin kotasi olmali midir?

b). Kadinlarin siyasette temsilinin bir ya da birden ¢ok kosula bagh olmasi konusunda ne
disunlyorsunuz? Sozgelimi bagi agik olup olmamak kadinin siyasette temsili i¢in bir
kosul olarak alinmali midir ve neden?

¢). Kadinlarin erkek egemen degerleri benimsemeden siyaset yapabilmesi sizce mumkin
muddr? Bunun icin sizce neler gereklidir?

d). Modern Cumhuriyet’in kadina getirdigi kazanimlar sizce nelerdir?

e). Bu kazanimlar sizce yeterli midir? Sizce kisith kalinmis midir? Cevabiniz evetse
nerelerde kisith kalinmigtir?

f). Bugunku Turkiye’deki kadinla Cumhuriyet’in ilk dénemini kiyasladiginizda, sizce ne gibi

verilere ulasiimaktadir?

12. Tore, Din, Hukuk
a). Kendinizin ailenizin ya da g¢evrenizin yasamiyla dini kurallar gelistiginde nasil karar
veriyorsunuz? Gelenek ve din ¢elistiginde hangisini tercih ediyorsunuz?

b). Dinsel bir kural hukuk kurali ile ¢elistiginde hangisini tercih edersiniz?*®

26G('jr[]smelerin cercevesini olusturan sorular —kuguk eklemeler disinda- Aksit ve ark.’nin yuruttigu ve
sonradan kitaplastirilan TUBITAK projesi igin kullanilan soru formundan temin edilmistir. Ayrintili bilgi igin
bkz; Aksit, B. Sentirk R., Kiglkural, Cengiz, (2012). Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Yapi: Muhafazakarlik
ve Laiklik Eksenlerinde Olusan Inanma ve Yasama Bigimleri. istanbul: iletisim Yayinlari.
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OZGECMIS

1976 yilinda Hopa'da dodmus; ilk ve orta 6grenimini orada tamamlamistir. 2000
yilinda istanbul Universitesi iletisim Fakultesi Gazetecilik BoIGm{’n{ bitirmistir. Hilal
TV'de Medya Masal adli programi 2007 yilinda ve Ulke TV’de Sohbet Pazari adli
programi 2011 Mayis-2012 Subat arasinda hazirlayip sunmustur. 1998 yilindan bu
yana calistigi Yeni Safak Gazetesi’nde haftada iki gliin periyotla kose yazilari kaleme
almaktadir. Ayni zamanda istanbul Blyiksehir Belediyesi Kiiltir ve Sosyal isler
Daire Baskanligi'nda Proje Koordinatéru olarak ¢alismakta ve 2008 yilindan bu yana
Maltepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Sosyoloji Programinda yiiksek lisans

egitimini strddrmektedir.
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