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OZET

IBN HALDUN’UN TOPLUMSAL VE iIKTiSADi DUSUNCELERI

AYDIN, Kiibra Ayse
Yiiksek Lisans, iktisat Ana Bilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Alaeddin Ding ALADA

Eyliil-2015, 177 sayfa

Ibn Haldun, igerisinde yasadigi dénemi, iinlii eseri Mukaddime’de ilk kez kendisinin
kesfettigini ileri siirdiigii ilmi umran ile goézlem altmma almistir. Pek ¢ok arastirmaci
tarafindan sosyal bilimler metodolojisinin kurucusu olarak ilan edilen ibn Haldun, toplumsal
olgulara metafizik ve dinden bagimsiz bir sekilde filozoflarin mantiksal ¢ikarimlarini

elestirerek, natiiralist bir tutumla yaklagmustir.

XIV. Yiizyill Kuzey Afrika’smin bedevi ve hadari cemiyetlerini gézlemleyen Ibn Haldun,
maddi temele dayali sosyo-siyasal nitelikli bir doktrin olusturmustur. Bu teorinin en énemli
yonil siiphesiz, toplumsal yapi1, kurum ve olgularin sistematik olarak umran bilimi potasinda

eritilmesinden gelmektedir.

Insan topluluklarini da tipki insan organizmasi gibi canl birer yap1 olarak géren Ibn Haldun,
toplum kuramini ¢evrimsel teoriler yoriingesinde boyutlandirmistir. Bu ¢evrimsel teorinin
temelinde evrim diislincesi yatmaktadir. Degisen maddi kosullara paralel olarak, toplumsal
yapiy1 olusturan etkenlerden her birinin ayni zamanda kendisini yok edecek potansiyeli de

igerisinde barindirdig: diisiincesi Ibn Haldun’un diyalektik anlayisina isaret etmektedir.

Ibn Haldun’a gore tiim siyasal yasam sonu olmadan tekrarlanan devrelerden olusmaktadir.
fleri seviyede medeniyete ulasnus bir toplumun i¢ ve dis pargalanma egilimi gdstermesiyle
birlikte, eski toplum bigimi olan kandas toplumlar tarafindan yok edilmesi kaginilmazdir.
Ancak Ibn Haldun, medeniyetin parcalanmasini bir geriye gidis, bir ¢okiis olarak
degerlendirmemistir. O yalnizca, kandas toplumun tekrar egemen olmasinin 6niinli agan

maddi ve ahlaki nitelikli bir toplumsal ¢6ziilmeden bahsetmistir.

Anahtar Sozciikler: ibn Haldun, Ekonomi, Sosyoloji, Asabiyet, Umran



ABSTRACT

IBN KHALDUN’S IDEAS ON SOCIETY AND ECONOMY

AYDIN, Kiibra Ayse
Master Degree, Department of Economics
Thesis Advisor: Prof. Dr. Alaeddin Ding ALADA

September 2015, 177 pages

Ibn Khaldun observed the period that he lived in by means of umran science which he
claimed that he himself discovered it for the first time in his work “the Mugaddimah”. Ibn
Khaldun, considered as the founder of social sciences methodology by many researchers,
approached the state of affairs with a naturalistic manner by criticising the philosopher’s

logical inferences independently of metaphysic and religion.

Ibn Khaldun who observed the North African bedouin and hadar societies of 14th century
formed a socio-political doctrine based on the materiality. The most significant aspect of this
theory is no doubt the systematical analysis of social structure, institute and state of affairs in

the context of umran science.

Ibn Khaldun who considered human communities as a living system like human organisms
designed his theory of society within the scope of cyclical theories. Behind this cyclical
theory does evolution thought lie. In parallel with the changing financial conditions, it points
out Ibn Khaldun’s dialectical understanding that he thinks each of the factors forming social

structure also contains the potential to destroy itself.

According to Ibn Khaldun, the whole political life is composed of the periods echoing
endlessly. After the deterioration by local and foreign forces, it’s inevitable for the
contemporary civilizations to be destroyed by the old-formed, consanguineous societies. lbn
Khaldun, however, didn’t regard the deterioration of a civilization as a collapse. He just
mentioned about a material and moral qualified social disintegration paving the way for re-

prevalence of the consanguineous society.

Key Words: Ibn Khaldun, Economy, Sociology, Asabiyet, Umran
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GIRIS

VILI. yiizyillda Hz. Muhammed ydnetiminde Medine’de kurulan ilk islam Devleti, Hz
Muhammed’in dliimiinden sonra Dort Halife Donemi ve hemen akabinde Emevi
Hanedanligt komutasinda, ticari, askeri ve siyasi hamlelerle biiyiik ilerleme
kaydederek, Arap Yarimadasi, Mezopotamya ve Magrip’i de kapsayan genis bir
cografyaya yayilmisti. Abbasi devriminden sonra Ispanya’ya kagmak zorunda kalan
Emeviler, VIIL yiizyillda Ispanya’nin en biiyiik sehirlerine hakim olarak, burada

yaklasik {i¢ asir hiikiim siirecek olan Endiiliis Emevi Devleti’ni kurdular.

Haldunogullari ailesinden Haldun bin Osman, Ispanya’nin fethinden hemen sonra
Hadramut’tan Endiiliis’e giderek Karmiine (Carmona) kasabasina, oradan da Isbiliye
(Sevilla)’ye yerlesmisti (ibn Haldun, 2011, s.17). Handunogullar1, Endiiliis’te ¢ikan
cesitli isyanlarin sevk ve idaresine tayin edilmigler ve bu gorevi basari ile
tamamlamalar1 neticesinde, Isbiliye’nin emirligine hakim olmuslardi. Béylece
Haldunogullar1 ailesi, siyasi ve idari igslerde dnemli makamlarda bulunmus, tilkenin

hatirt sayilir aileleri arasina girmislerdir.

Ibn Haldun’un atalar1, Endiiliis’te, ilim, siyasi ve idari isler basta olmak iizere pek
cok alanda 6nemli bir konuma sahiptiler. Ancak Islam Medeniyeti’nin gerilemeye
yiiz tutmasiyla Endiiliis, Hristiyanlarca fethedilmis, Haldunogullari, Tunus’a
donmiislerdir. Tbn Haldun, Islam Medeniyeti’nin en parlak dénemlerini geride
biraktig1 bu donemde, Kuzey Afrika’nin 6nemli sahil kentlerinden biri olan Tunus’ta
1332 yilinda diinyaya gelmis, burada 20 yasina kadar yasayarak, ilahiyat ve hukuk
Ogrenimi gérmiistiir. Sonrasinda yaklasik 30 yillik bir siiregte Kuzey Afrika, Endiiliis
ve Tunus’ta dolagmis, hukuki, askeri, diplomatik ve politik gorevlerde bulunmus,
yasaminin son 24 yillik siiresini ise Misir’da gecirmistir. Burada kendini daha ¢ok

hukuki ve ilm1 faaliyetlere vermistir.



Aktif politika hayatinda, sir ve insa katipligi', vezirlik, sadrazamhk, elgilik gibi
onemli idari gorevlerde bulunmus, medreselerde egitim vermis, bu stiregte, iki yillik
bir hapis hayat1 yasamus, ¢esitli sikintilarla bogusmus ancak tiim bunlara ragmen ilmi

faaliyetlerini aksatmamis ve biiyiik eseri El-iber’ i viicuda getirmistir.

Onun yasadig1 dénemde Islam cografyasi, 6zellikle Magrip, derin bir siyasi bunalim
icerisindeydi. Ibn Haldun’un, sosyo-politik diisiincelerinin olusmasinda siiphesiz ki,
onun bu hareketli yasaminin ¢ok biiyiik etkisi vardir. Ozellikle Kuzey Afrika Islam
Devletleri’'ndeki siyasi bunalimin derin yasandigi bir donemde, klasik felsefe
geleneginin, toplumun temel problemlerine ¢ézliim getiremeyisine karsin yeni bir
teori ortaya atmistir. O derin gozlemlerinden yararlanarak, hanedanliklarin ortaya
¢ikigini, siyasal niteligini, gelisimini, ¢okiisiinii ve bu ¢Okiisii hazirlayan etkenleri,
toplumsal diizenin temellerini, bu diizenin nasil saglandigini, kisaca insan
topluluklarina 6zgii her tiirli olguyu agiklamayr amaglamis ve sosyo-politik
doktrinini bu temeller {izerine insa etmistir. Antikiteden beri filozoflarin, toplumu ve
evreni anlamada kullandigi temel arag olan metafizigi, kesin bir veri ortaya
koyamamasindan dolayr reddetmis, onun yerine kendisinin “yeni bilim” olarak

adlandirdig: “ilm-1 umran” 1 teorisinin temeline oturtmustur.

Ibn Haldun Mukaddime’sinde daha 6nce hi¢ kimsenin iizerinde bdylesine bir
aragtirma yapmadig1, yeni bilim olarak adlandirdigi ilmi umrani, toplumun tarihsel i¢
yiizlinli ortaya ¢ikarmak iizere kurmustur. Umran bilimi ile toplum ve topluma dair
olan tiim kurumlarin agiklanmasi ve bu yontemle toplumsal yasam ile tarihe yon
veren yasalarin kesfedilmesi amaclanmistir. Umran, en genis anlamiyla “kiiltiir
bilimi” dir. Ibn Haldun, Mukaddime’ de, egitim, 6gretim, din, edebiyat, astronomi,
cesitli zanaatlar, sanatlar, siyasi ve idari iligkiler, savas sanatlari, tibbi bilimler,
felsefe, sehir uygarliklart ve bu uygarliklarin insa ettikleri cami, hastane, saray,

medrese, kervansaray gibi maddi iriinler ile hukuk kurallari, gelenek, gorenek,

! ibn Haldun, Fas ve Kuzey Afrika’nin gesitli bolgelerinde 1196- 1465 yillari arasinda hiikiim siiren
Benu Marin hiikiimdar1 Ebu Salim’e sir ve inga katipligi yapmistir. Ibn Haldun, biyografisinde bu
gorevinin sinirlarini sdyle agiklamustir: “Beni sur kdtibi, adina resmi mektup yazma(tersil) ve

taleplerini yazma(insa) gorevlerine getirdi” (Ibn Haldun, 2011, 5.62).
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adetler gibi ¢esitli manevi lrilinleri de kapsayan, kisaca bir toplumun iiretmis oldugu

biitlin kiiltiirel 6geleri umran biliminin gergevesinde incelemistir.

Umran biliminin, ge¢cmiste ve yasanilan donemde, belli bir ¢ag veya belli bir insan
toplulugunda ortaya c¢ikan tarihsel olaylari, insan topluluklarinin hayatlarini
siirdiirmek icin tuttuklar1 gesitli gecim yollarini, devletlerin niteligini, ylikselme, gii¢
kazanma ve zayiflamalarini, ilk insan topluluklar1 ve kir-kent ayrimini, dini gruplari,
bilimler ve sanatlari, toplumsal yapida meydana gelen degismeler gibi insan
topluluklaria dair her tiirlii olguyu ele almis olmasi, giiniimiizde insanlarin toplum
halinde yasamasindan dogan her tiirlii sosyal olaylar1 inceleyen modern sosyolojinin,

Ibn Haldun’da “ilm-i umran” adiyla karsimiza ¢ikmis oldugunu gérmekteyiz.

Islam diinyasmin taninmis ve giivenilir kabul edilen tarihgilerinin eserlerinde bile bir
takim asilsiz haberlerin varligi Ibn Haldun’u bu yeni bilimi kurmaya iten temel
saiktir. Insan ve insan topluluklari, tarihin temel 6znesi ve yon vericisidir. Bu
nedenle yeryiiziinde yasananlarin sebeplerini tanrisal etkenlerde degil de yeryiiziinde
aramak gerektigini belirtmistir. Bu tespiti yapan Ibn Haldun, tarihin bir bilim olarak
mevcut olabilmesi i¢in tarihsel olaylarin i¢ yliziinii ortaya ¢ikarabilecek bir takim
kanunluluklarin varligin1 zorunlu gormiistiir. Bu kanunlarin ise ancak umran ile

aydinlatilabilecegini belirtmistir.

Tarihgilerin, toplumsal olgularin analizinde en ¢ok yamildiklart ve gozden
kacirdiklar1 bir sey vardir ki, toplumlarin olustuklar1 andan itibaren, kendilerini
olusturan dgelerin siirekli degisen yapisina paralel olarak degismesidir. ibn Haldun,
toplumu yerinde sayan ‘“statik” bir yapi olarak gérmemis, siirekli olarak degisen
“dinamik™ karakterine vurgu yapmistir. “Gec¢mis ile gelecegin, suyun suya
benzemesinden daha c¢ok birbirine benzemesi” ile “toplumun maddi evriminin”
birbirine ickin olmasi, yani toplumlarin mengeinde beliren her asamanin ayni
zamanda ziddim1 yaratacak ogeleri de barindirmasi, ibn Haldun’un diyalektik

yonteminin gostergesidir.



Ibn Haldun’un teorisinin en agiklayici faktorii siiphesiz ki “evrim” dir. Onun diisiince
sisteminde insan; medeniyet kuran ve yikan, fiziksel ve diisiinsel evrime tabii gii¢lii
bir 6zne konumundadir. Lakin insanin yaratici bir unsur olarak tarih sahnesinde var
olabilmesinin ilk kosulu, tiiriinlin devamliligin1 saglayabilecek iiretim arag ve
gereglerini imal edebilmesinden ge¢cmektedir. Insan, her ne kadar fikir ve el itibariyle
diger tiim yaratiklardan donanimli olsa da, hayatin1 tek basina idame ettirebilecek
giice sahip degildir. Antik Yunan diisiincesinden Islam felsefesine gecen “insan
tabiati icabi medenidir” onermesi Ibn Haldun’da da kabul gorerek, teorisinin
merkezine yerlesmistir. Beslenme ve giivenlik gibi en temel gereksinimleri tek
basina bir insanin saglayamayacak olmasindan dogan ihtiyag olgusu, insan tiiriiniin
toplumsallagmasinda kilit islevi gérmektedir. Ona gore ihtiyaglar, toplumsallagma
siirecine ivme kazandiran, tarihsel gidisati medeniyete dogru yonlendiren itici bir
giictliir. Maddi 6gelerin, toplumdaki hemen her seyin belirlenmesinde biiyiik bir rolii
oldugu Ibn Haldun’da hakim bir diisiincedir.

fbn Haldun, ihtiyaglarini temin etme bigimine gére iki farkli toplumsal orgiitlenme
bigiminden bahsetmektedir: Bedevi ve Hadari Toplumsal Orgiitlenme. Bedevi
orgiitlenme toplumsal orgiitlenme bigimlerinin ilkidir. Ibn Haldun’un toplumsallik
tahlili, 1isboliimii ilkesinden dogar. O, bu tutumu ile kendini, Durkheim’in
onciiliigiinii yaptig1 islevselci yaklagimlar arasinda bulmaktadir. Bireyler birbirine
bagimli ve her biri olusturduklart biitiiniin 6nemli bir islevini yerine getirmek iizere
bir arada yasayarak toplumsal uyumu saglayan 6gelerdir. Farkli unsurlarin yasamsal
faaliyetlerini siirdiirebilmek i¢in birbirlerine bagli olmasi toplumu biitiinlestirerek
saglamlastirir. Toplumsalligin ilk evresinde iiretim, insanlarin yalnizca ge¢imlerini
saglayabilecek diizeydedir. Bedevi toplumlar, temel gereksinimlerini karsilayip,
maddi bir fazla elde ettiklerinde, bu durum onlar yerlesiklige iter. Bu esnada en
bliylikk toplumsal degisim olan, bedevi toplumsal Orgiitlenmesinden —kir
topluluklarindan- , hadari toplumsal orgiitlenmesine —kent topluluklarina- evrilen

determinist siire¢ meydana gelmektedir.

Toplumsal degismenin temelinde yapisal farklilasma yatmaktadir. Bu yapisal

farklilasmanin iki 6nemli itici giicii vardir. Bunlardan ilki ekonomiktir. Ibn Haldun,

4



toplumlar1 sosyal iiretim tarzi bigimlerine gore siniflandirmistir. Yani topluluklarinin
birbirlerinden farkli olmasi, onlarin gecimlerini saglama bigimlerinin farkl
olmasindan ileri gelmektedir. Toplumlar ekonomik yapilarin degisimine paralel
olarak siirekli degismektedir. Ik toplum bi¢imi olan bedevilikte, iiretim iliskileri,
insanin zorunlu ihtiyaglarin1 karsilayacak diizeyde, yiiksek oOl¢iide teknoloji ve
karmagik bir is boliimii gerektirmeyen tarim ve hayvancilik faaliyetlerinden
olusmaktadir. Zamanla teknik ihtisaslasma, teknolojik yenilik ve niifus artis1 sonucu,
iiretim hacminin ve toplam talebin genislemesi ile birlikte elde edilen art1 iiriin,
bedevi toplumu yerlesmeye ve yerlesim merkezleri kurmaya iter. Ancak bedevi
toplumun kentsel yasama gecisi, yalnizca sagladiklart iiretim fazlasi ile miimkiin
olmaz. Bunun yanisira kent toplumlarini yenilgiye ugratmalar1 gerekmektedir. Bu da
ancak “asabiyet” ile miimkiindiir. Asabiyet Ibn Haldun’un siyaset teorisinin merkezi
terimidir. Ve yine asabiyet, sosyal evrimin ekonomi ile birlikte en temel iki itici

giiciinden biridir.

Kelime anlami olarak; viicuttaki sinirler ve akrabalik bagi olarak karsimiza ¢ikan
asabiyet, Ibn Haldun’un terminolojisinde, aralarinda soy birligi veya birlikte
yasamaktan dogan sebeplerle yakinlik bulunanlarin, muhaliflerine kars1 birlikte
hareket etmeleri, dayanisma ruhu, toplumu bir arada tutan i¢ yapiskan, kisaca
toplulugu olusturan bireyler arasindaki ortak diisinme tarzimi karsilamaktadir. Ibn
Haldun’un “asabiyet” kavrami ile Durkheim’in mekanik dayanismasinda etkin olan
“kollektif biling” ilkesi benzesmektedir. Bir toplumun sahip olduklar1 ortak duygu ve
inanglart ifade eden asabiyet kavrami, bireylerin tek bir ideoloji etrafinda
birlesmesini saglayarak, toplumun siirekliligini saglayan 6nemli bir etkendir. Ancak
Ibn Haldun’un “asabiyet” kavraminin ¢ok 6nemli bir islevi daha vardir: Siyasi
iktidar1 ele gecirmek. Asabiyet, yalnizca toplumsal kohezyonu saglayan bir olgu

degil, ayn1 zamanda siyasi iilkiisii olan dinamik bir yapidir.

Toplumsallagsma sonucu beliren insani ihtiyaglardan biri de, toplumda yasaklayici bir
otoriteye duyulan ihtiyactir. Bu ihtiyact ise bedevi diizeydeki oOrgiitlenmelerde,

spontane kurallarla isleyen “riyaset” kurumu karsilarken, hadari diizeydeki



orgiitlenmelerde merkezi otoritenin gii¢lendigi, istibdata dayali olan “miilk” olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal bir zorunluluk olarak ortaya g¢ikan, organik yapidaki devletin, kurucu
unsurlardan biri olan asabiyete baglilig1 azaldik¢a omriiniin de kisaldig1 ve ¢okiise
dogru yol aldig1 diisiincesi, Ibn Haldun’un siyaset teorisinin one ¢ikan
ayrintilarindandir. Ibn Haldun’a goére kent uygarhiginin kurulmasi ile birlikte
riyasetten hiikimdarliga doniisen devlet kurumunu bes temel asama beklemektedir.
“Tavirlar Teorisi” adiyla anilan bu bes asama; devletin ortaya cikisi, yiikselisi ve
nihayetinde ¢okiisii ile neticelenmesini konu alir. “Devlet asamalar1 ¢ogunlukla bes
asamayr gecmez” diyen Ibn Haldun, bu asamalari insan organizmas: ile

iligkilendirmis ve toplamda 120 yil siirdiigiinii belirtmistir.

Ibn Haldun, bu yaklasimi ile organizmaci gériislere sahip bir diisiiniir olarak lanse
edilmistir. Organizmaci goriise gore, toplumsal 6gelerde, canli organizmalar gibi
dogma, gelisme ve yok olma evrelerini yasarken, belirli bir sistem igerisinde bir
biitiiniin parcalarin1 uyumlu bir sekilde olustururlar. Yasam boyunca sistemin
parcalarindan birinde meydana gelen degisim diger 6gelerinde degisime ugratir ve

boylece toplumsal varliklarin devinimi sonsuzca tekrarlanir.

Bagslangicta servet artisinin bedevi topluluklart yerlesiklige sevketmesi ve giiglii bir
asabiye sayesinde kent topluluklarinin yengiye ugratilmasi ile baslayan ve devam
eden siiregte, gogebe oOrgiitlenmelerdeki baskanlik sisteminin yerini alan, gliglii bir
merkezi otoriteye dayanan kent devletinin, zamanla kendini olusturan bu iki 6genin,
toplumsal ve ahlaki diizende yarattid1 etki ile son bulmasinda; medeniyetin temel
0znesi konumundaki insan ve insan faaliyetleri, tipki medeniyetin var olmasinda
oldugu gibi medeniyetin yok olusunda da etkin bir rol oynamaktadir. ibn Haldun’a
gore toplumsal olaylarin temel belirleyicisi, tanrisal etkenler degil, insan davranislari

ve faaliyetleridir.



Ibn Haldun, toplumsal olgu ve olaylar1 aydinlatmaya yonelik olarak kullandig1 yeni
metodu ile toplumun ve devletin dogal bir kdkeni oldugunu ve dogal bir tarihi
gelisim siireci gecirdigini belirtmis, bu tarihsel gelisim siirecinin kapsamli analizini
yaparak bir devlet kurami ortaya koymustur. Dogal ve toplumsal tiim varliklarin,
devinim, degisim ve doniisiime tabii oldugunu, hicbir seyin statik olmadigini,

Ogelerin siirekli olarak bir digerine evrildigini belirtmistir.

1.Calismanin Konusu ve Amaci

Bu ¢alismada genel olarak Ibn Haldun’un toplum ile maddi &geler arasinda kurdugu
baglant1 ortaya konulmaya calisilmistir. Toplumsal yapiin temel belirleyicisi olan
maddi 6gelerin, barbarliktan medeniyete dogru uzanan yolda evrilerek, baslangictan
farkli bir hale erigsmesi ile bagli oldugu biitiinlin pargalarin1 nasil bir degisime tabii

tuttugunun analizi bu ¢alismanin genel ¢ercevesini olusturmaktadir.

2.Cahsmanin Onemi

Mukaddime’nin bilimsel yeniligi, XIX. Yiizyil tarihsel biitiinliikk anlayisina uygun bir
bicimde, tarihsel gercekligin yaraticisi olarak insan figiirlinii betimlemesinde kendini
gostermektedir. Ozellikle Ortacag Miisliman ve Bati Hristiyan diinyasinda,
toplumun ve kainatin yalnizca dini referanslarla agiklanmaya calisildigi, din ile
devlet kurumunun birbirinden ayr diigiiniilmedigi bir donemde, siyasete yon veren
etken olarak bizzat insan davraniglarini birincil etken olarak gérmesi bakimindan ibn

Haldun’un ortaya koydugu goriisleri oldukg¢a orijinal ve degerlidir.

Mukaddime’deki igerik zenginliginin, umran biliminin siizgecinden gecirilerek
birbiriyle uyumlu bir biitiin olusturmasi, Ibn Haldun’un ¢ok disiplinliligini gozler
Online sermektedir. Cesitli arastirmacilar tarafindan ¢ogunlukla tarihin ve
sosyolojinin kurucusu olarak selamlanan Mukaddime miiellifinin, iktisat, antropoloji,
din, felsefe, biyoloji, cografya, ¢esitli zanaatlar, egitim, urbanizm, siyaset, biyolojik

evrim, psikoloji gibi alanlara deginmis olmasi ¢ok genis bir diisiince yelpazesine



sahip oldugunun gostergesidir. Son tahlilde bu c¢alismanin dnemi bizzat Ibn

Haldun’un kendisinden kaynaklanmaktadir.

3.Yontem

Bu calisma literatiir derlemesi olup, tezi kuramsal bir ¢er¢evede arastirabilmek adina,

kaynak tarama yontemi baz alinmistir. Arastirmada bliylik oranda birinci el

kaynaklardan yararlanilmistir. Bu baglamda Siileyman Uludag’in 2013 yilinda

yayimlanan Mukaddime cevirisi ana kaynak olarak kullanilirken, yer yer Turan

Dursun (1977) ile Zakir Kadiri Ugan’in (1986) cevirilerinden de faydalanilmistir.

Calismamiz alt1 ana kisimdan olusmustur:

[Ik kisimda Ibn Haldun’un hayatina ve bilimsel kisiligine kisaca deginilerek,

arastirmacilarin onun hakkindaki diisiinceleri ortaya konulmustur.

Ikinci boliimde ibn Haldun’un Mukaddime’de ortaya koydugu ve teorisini
anlamada aragtirmacilarina 1sik tutacak olan, toplumsal ve biyolojik evrim,
ictimai kanunlar fikri, cografya, bilgi edinme siireci gibi ¢ok degerli

goriiglerine yer verilmistir.

Ucgiincii boliim ise Ibn Haldun’un esas sohretini teskil eden ve konumuzu direkt
ilgilendiren toplumbilim O6zelinde ortaya koydugu goriislerinin incelendigi
béliimdiir. Bu baglamda Ibn Haldun’un toplumbilimsel diisiince tarihinde yeri

ve onemi ortaya konulmaya caligilmistir.

Dérdiincii boliimde ise Ibn Haldun’un sosyo-politik teorisinin temel kavramlari
ele alinmigtir. Bu baglik altinda, bedevi-hadari toplum ayrimi, asabiyet, yeni

bilim “ilmi umran” ile “milk” kavrami incelenmistir.

Besinci boliimde, ibn Haldun’un dongiiselci tarih kurami karsilastirmali olarak
analiz edilmeye c¢alisiimistir. Bu kapsamda medeniyet kavraminin niteligi,
medeniyetlerin dogusu, gelisimi, ¢okiisii ve bu ¢okiisii hazirlayan etkenlerin

ortaya konuldugu boliimdiir.



Altinc1 bliim ibn Haldun’u ¢ok 6zel kilan iktisadi diisiincelerinin incelendigi
boliimdiir. Toplumsalligin baslangicinda iiretim iliskilerine bagli maddeci
temele dayali yorumu, altyapi-tistyapt kurumlarma iligkin fikirleri, emek
kavramina dair gorisleri, arti iriin kavrami, rizk kesb ayrimi, toplumsal
1sboliimii, piyasada fiyatlarin olusumu, arz talep kanunu, devletin ekonomideki
yeri ve vergi politikalar1 gibi ¢ok onemli iktisadi goriislerinin agiklandigi

kisimdir.



LBOLUM

1.IBN HALDUN’UN HAYATI VE BILIMSEL KiSILiGI

1.1. IBN HALDUN’UN HAYATI

Ortagag Arap-Islam diisiiniirlerinden olan Ibn Haldun 1332 yilinda Tunus’ta diinyaya
geldi. Tam ad1 “Velieddin Abu Zaid Abdurrahman Ibn Muhammed Ibn Haldun”dur.
Islam kiiltiir mirasinda 6rnegi ¢ok goriilmeyen otobiyografisinde soy kiitiigiinii su
sekilde belirtmistir: “Abdurrahman bin Muhammed bin Muhammed bin Muhammed
bin el-Hasan bin Muhammed bin Cabir bin Muhammed bin Ibrahim bin
Abdurrahman bin Haldun” (ibn Haldun, 2011, s.15).

fbn Haldun, soylu bir ailenin gocugudur. Atalari, Endiiliis’te onemli devlet
gorevlerinde bulunmusglardir. Ayn1 zamanda Haldunogullari, ilmi faaliyetlere de ¢cok
biiyiik 6nem vermistirler. Ibn Haldun ilkdgrenimini, déneminin aydinlarmdan olan
babasindan almistir. Ailesinin toplum igerisindeki saygin konumu sayesinde,

medreselerde iy1 diizeyde egitim gérmiistiir.

Ibn Haldun heniiz yirmili yaslarinda, yogun bir bicimde politikaya karigmistir.
Yasami boyunca sir katipligi, vezirlik, sadrazamlik, elgilik, kadilik, miiderrislik gibi
onemli gorevlerde bulunmustur. 43 yasina geldiginde, aktif politika hayatina son
verip kendini ilmi faaliyetlere adamistir. Bu siirecte, el-Iber’in girisi olan
Mukaddime ’yi yazmustir. Elli yasinda Misir’a yerleserek, 6liimiine dek burada kalan

Ibn Haldun, kadilik, miiderrislik gibi dnemli gorevlerde bulunmustur.
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Cok hareketli bir yasam siiren Ibn Haldun, karakterindeki Makyavelist tutum
nedeniyle bir¢ok elestirilere maruz kalmigtir. Sahsi menfaatleri dogrultusunda, pek
cok saf degistirmistir. ibn Haldun’un bu hareketli yasami, dezavantaj gibi
goriinmesine ragmen, ona, kuramsal olgunluk ac¢isindan avantaj saglamistir. Bu
yasami sayesinde, c¢esitli toplumsal yapilar1 ve siyasal oOrgiitlenme big¢imlerini
iceriden izlemistir. Ibn Haldun’un ilmi, siyasi ve askeri faaliyetler ile dolu ¢alkantili

Omrii 16 Mart 1406’da Kahire’de son bulmustur.

1.2. IBN HALDUN’UN BIiLiMSEL KiSiLiGi

Ibn Haldun’un Mukaddimesi, degerinin teslim edilmesi icin uzun yiizyillar
beklemistir. Mukaddime, yazildigi donemde hemen anlasilmayip, halef bulamasa da,
ilerleyen donemlerde, ozellikle “tarih ylizyili” olarak adlandirilan XIX. asirda,
bilhassa Batililar tarafindan fark edilmesinin akabinde, eserin biiyiikliigli ortaya

cikmustir.

Osmanli diisiiniirlerine biiyiik tesir eden Ibn Haldun, bu vasita ile Bati’da taninmaya
baslamistir. Osmanli siyaset¢i ve tarih¢i Giritli Ahmet Resmi Efendi, doneminin dis
islert gorevlilerinden olup III. Osman’in vefatiyla tahta ¢ikan III. Mustafa’nin tahta
cikisii teblig etmek ilizere Viyana’ya gonderilmis ve daha sonra Berlin sefiri
olmustur. Bu seyahatine istinaden yazdigi Sefaretname’ si, Joseph Von Hommer-
Prugstall tarafindan Almanca’ya cevrilmistir. Ahmet Resmi Efendi bu eserinde
Prusya’nin Avusturya iizerindeki iistiinliigiinii aciklamak {izere Ibn Haldun’un
Mukaddime’sinden faydalanmis ve onun ismini zikretmistir (Okumus, 2009, s.114).

Joseph Von Hommer, Ibn Haldun’u Araplarin Montesquieu’su olarak adlandirmustir.

Osmanli diisiincesinde carpici bir etki yaratan Ibn Haldun, 6zellikle Mustafa Naima,
Kimalizade Ali Efendi, Katip Celebi, Cevdet Paga gibi bilginlerin diislincelerinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Okumus’a gore birgok Batili bilim adami
da ibn Haldun’un diisiincelerinden yararlanmis ancak bunu Osmanli bilgin ve

diisiiniirleri gibi acik yiireklilikle ifade etmemislerdir. Esasen Bati, ibn Haldun’a
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ilgisini XIX. Yiizyildan itibaren belli etmeye baglamis, XX. yiizyillda Rosenthal’in
Mukaddime c¢evirisiyle bu ilgi doruk noktasina ulagmistir. Osmanli bilginleri
arasinda ise ibn Haldun’a olan ilgi eski etkisini yitirmis, ancak Bati’da Ibn Haldun
lizerine arastirmalarin artmasiyla birlikte, XX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren islam

diinyasinda tekrar artmaya baslamistir.

Mukaddime, ansiklopedik bir eser niteliginde olup, ibn Haldun’un ¢ok disiplinliligini
gdz oniine sermektedir. Ozellikle birbirine tamamen zit ideolojilerin, ibn Haldun’u
kendi ideolojilerine mal etme ¢abalari, ibn Haldun’un eserinin biiyiikliigiinii ortaya
koyar. Toplumlarin arasindaki farkliliklarin iktisadi 6rgiitlenme bigimleri arasindaki
farkliliklardan ileri geldigini belirtmesi, toplumlari iki doneme ayirarak incelemesi
ve emek gibi baz1 iktisadi konulardaki diisiinceleri ile Marksistlerin ilgisini ceken Ibn
Haldun, ekonomide devlete bigtigi rol ve 6zel miilkiyet hakkin1 savunmasi ile de
liberallerin dikkatini cekmektedir. Ulkemizde dnceleri sol kesim tarafindan incelenen
Ibn Haldun zamanla muhafazakérlar arasinda da ilgi uyandirmis ve pek cok
arastirmalara konu olmustur. Bu perspektiften bakildiginda ibn Haldun’un olduk¢a

genis bir diislince sistemine sahip oldugu goriilecektir.

ibn Haldun’un eserinde ilmi umranin catis1 altinda inceledigi konular, modern
donemde bilimsel uzmanlasma sonucu, sosyal bilimlerin alt dallarina bdliinerek
incelenmistir. Onun Mukaddime’de ele aldigi konular, giiniimiizde, antropoloji,
demografi, dinler tarihi, tarih felsefesi, siyaset sosyolojisi, fizik, kimya, biyoloji,
astroloji, jeoloji gibi alt dallara ayrilarak incelenmektedir. Lacoste’a gore
Mukaddime, tek bir insanin yapiti oldugu diisiiniildiigiinde dev bir calismadir
(Lacoste, 2012, 5.178).

1.3.DUSUNURLERIN iBN HALDUN HAKKINDAKiI GORUSLERI

Mukaddime nin bilimsel igerigi oldukga zengindir. Ibn Haldun, kisa ad1 el-/ber olan
diinya tarithine dair yazdigi yedi ciltlik eserinin giris kism1 olan Mukaddime ’de

iktisat, sosyoloji, siyaset, demografi, astronomi, matematik, mantik, bilgi sosyolojisi,
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psikoloji, cografya, tarih, felsefe, urbanizm, din gibi bilim alanlarinda &nemli

fikirlere yer vermistir.

Arastirmacilarin biiylik kismi onu, tarih felsefesinin ve siyaset sosyolojisinin Onciisii
olarak kabul etmektedirler. ibn Haldun’un Mukaddimesi’ndeki bu igerik zenginligi,
doneminin biitiin bilimsel ve felsefi konularina egilmesi, Henry Corbin tarafindan,
Islam ansiklopedisti olarak nitelendirilmesi sonucunu dogurmustur (Corbin, 2001,
.277-278). Aymi1 zamanda Corbin (2010) ibn Haldun’un Islam felsefesinin
geleneksel tutumundan ayri1 olarak, toplumsal ve politik olaylara kendi 6zgiin
cercevesinden bakmis oldugunu vurgulayarak, Batililar kesfetmeden once takip

edilmemis bir diisiiniir oldugunu belirtmistir.

Ibn Riisd’ten sonra Islam felsefesinin ¢6liin kumlar1 arasinda kayboldugu, kabul gdren bir goriistiir.
Bu goriise gore asag1 yukari iki yiizy1l sonra bu ¢olde sadece ibn Haldun’un essiz kisiligi ortaya
ctkmust. O geleneksel Islam kiiltiiriinden kopmus ve maalesef hi¢ kimse tarafindan takip edilmemis

bir oncii olarak selamlanmaktaydi. Ondan sonra yine ¢6l hiikiim siirmiisti (5.61).

Iskogyali oryantalist Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, Ibn Haldun’un tarih
alaninda bir deha oldugunu ve onun tarihsel yontem problemine bilimsel ve yaratici
bir yaklasim getirdigini vurgularken, Oncii, ibn Haldun’un tarih disiplinini ayr1 ve
bagimsiz bir bilim olarak kurdugunu sdylemektedir. (Gibb, 2006, s.123, Oncii, 1993,
s.16) Prof. Dr. W. Barthold’a (2012) gore, Ibn Haldun’un Mukaddime’si bir nevi
tarih felsefesi mahiyetinde olup vakalar1 yukaridan ve biitiinii ile gérmek kabiliyetine
malik olan Ibn Haldun, kendi zamanina gére olduk¢a dnemli, bir nevi sosyoloji
tecriibesi viicuda getirmistir (5.157). Barthold, onu tarih felsefesinin, daha dogru bir
ifade ile sosyolojinin ilk biiyiik kurucularindan saymanin hi¢ yanlis bir yaklagim
olmayacagm belirtmistir (Age, s.170) Barthold gibi Ulken (1998) ve Rodinson’da
(2011) ibn Haldun’u 14. yiizyilm biiyiik sosyolog ve tarih filozofu olarak
gormektedirler (s.283, s.11-26). Braudel, Hangerlioglu ve Findikoglu ise ibn
Haldun’un bir sosyolog olarak kabul etmektedirler (Say, 2011, s.253, Hangerlioglu,
2013, 5.194, Findikoglu, 1958, s.21).
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Siileyman Uludag, 14. asirda Ibn Haldun’la dogan sosyolojinin, 5 asirlik aradan
sonra 19. asirda Comte ile birlikte yeniden dogdugunu belirtmektedir. Ibn Haldun,
kendi sosyo-ekonomik teorisini hi¢ kimseden etkilenmeden kurdugu halde, Comte’u
hazirlayan ve ona malzeme veren bir¢ok tarih¢i, iktisatci, sosyal bilimci ve filozof
oldugunu belirtmistir. (MSU, 2013, s.124) Altan Cetin’e (2012) gére de Ibn
Haldun’un yeni bilimi, cagdas anlamda toplumu inceleyen bir bilimdir. “/bn
Haldun'un toplumbilimsel bir tarih (ilm-i tabiat-1 umrdn) yaklasimi oldugu da ona
dair bilinenler arasindadwr. (...) Burada nihai olarak ifade edilmesi gereken bir
husus da, modernin merkezinde ana kavramin “sosyal”, Ibn Haldun’da ise “umrdan”

yani medeniyet oldugudur” (S.88).

Sat1 ElI-Husri’de (2001) Ibn Haldun’un sosyolojinin kurucusu oldugunu belirtmis ve
bu iddiasim destekleyecek bir takim nedenler ortaya koymustur. Husri’ye gore Ibn
Haldun ilk olarak “insan toplumunu” bagimsiz bir ilmin konusu haline getirmenin
gerekliligini vurgulamis ve bu ilme “Umran ilmi” adim vermistir. Ibn Haldun bu
ilmin kapsamini sasilacak kadar agik bir bigimde belirlemistir. Ciinkli devleti,
kazanci, ilimleri ve sanatlar1 umran ilminin kapsamina dahil etmis, biitiin bunlari
umran ilminin meseleleri olarak gdrmiistiir. Ikincisi, Ibn Haldun sosyal
ahvalin(olaylarin) bir takim sebep ve illetlerden kaynaklandigina tam olarak inanmis
ve bu sebep ve illetlerin birinci derecede umranin tabiatina, diger bir deyimle
toplumun tabiatina ait olduklarin1 kavramistir (5.112-113). El-Husri, bu iki maddeye
dayanarak Ibn Haldun’un August Comte’dan dort buguk asir evvel sosyoloji

biliminin temellerini atmis oldugunu belirtmistir (age, s.116).

Ibn Haldun’un daha ¢ok sosyoloji ve tarihin bilim olarak ortaya ¢ikisinda &ncii bir
konumda oldugu belirtilmisse de bazi disilinlirler onu ekonomi disiplininin
onciilerinden biri olarak gérmiistiir. Osmanli diisiince sistemine biiytlik bir etki ettigi
goriilen ibn Haldun, Mithat Pasa tarafindan ekonominin &nciilerinden biri olarak
goriilmektedir. Mithat Pasa, Cevdet Pasa’ya yazdigi mektupta, Ibn Haldun’un,
Batililardan asirlarca Once konuyla ilgili orijinal fikirler ortaya koydugunu

belirtmektedir (Okumus, 2009, s.121).
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Seyhiilislam Pirizade’ nin eksik biraktigi Mukaddime ¢evirisini tamamlayan Cevdet
Pasa ise cevirisine yazdig1 6nsoziinde Ibn Haldun’un tarih¢i yoniine dikkat cekmis ve

hakkindaki diistincelerini su sekilde ortaya koymustur:

fbn Haldun, her isittigini kagida doken ve tarih kitaplarini bir takim hurafelerle dolduran tarihgileri
elestirir ve rivayetlerin dogrusunu yanligindan ayirmakta tek olgli tanmir: Naklolunan bir maddenin
ni¢in ve nasil ortaya ¢iktigini arastirip sonuca varir.” Bagka bir tabirle anlatilan herhangi bir olay veya
tasvir edilen herhangi bir kurum soyut olarak degil, beli bir devir i¢inde ele alinmalidir. Toplum
hayatinin sebep oldugu degisiklikler belirtilmeden, (Cevdet Pasa’nin ifadesiyle) insanlarin bir araya
gelmesi dolayistyla ortaya c¢ikan durum zapt edilip anlasilmadan aydinliga varmak imkansizdir.
“Abdurrahman bin Hald{in nam allame-i z( fiinun” bu inceligi anlayip medeniyete ariz olan ahvali alt1
boliime indirerek bagimsiz bir ilim kurmustur. Kendi icadi olan bu fenn-i miistakil, tarih igin bir

mihenk-i sahihu’l-ayardir (Age, 5.121-122).

Unlii diisiiniirlerimizden Namik Kemal’de Osmanli Tarihi adli eserinde Ibn
Haldun’dan bahsetmis, onun ¢ok biiylik bir bilgin oldugunu, tarih ilminin kurucusu
oldugunu, devletlerin émriine dair yanlis bir saptamada bulunmasia ragmen, bu
durumun onun eserinin biyikligini golgeleyemeyecegini belirtmektedir (Age,
s.131).

Ibn Haldun i¢inde yasadig: tarihsel kosullar altinda bir devlet kurami olusturmus,
tarithsel olgulari, ¢aginin toplumsal ve politik sorunlarini, 6zellikle Kuzey Afrika ve
Islam devletlerinde kabile catismalarinin kapsamli analizini yaparak, devletlerin
dogus, gelisme ve c¢okiis sebeplerini ve buna zemin hazirlayan toplumsal
orglitlenmenin ge¢irdigi evreleri ve her bir evrede meydana ¢ikan degisiminin
nedenlerini, karsilikli etkilesim icerisinde determinist bir ydntemle incelemistir. Ibn
Haldun’un insan ve toplum hayatinda rol oynayan etkenleri saymakla kalmayip
bunlarin derinliklerine inerek, tarihten sosyolojiye kadar uzanan bir¢ok bilim dalinin
onciiliigii yaptigini belirten Giirkan’a (2013) gore, “fbn Haldun toplum ve devleti,
yvasam kosullarimi ve bunlarin birbirleriyle olan karsilikly iliski ve etkilesimlerini
gercekci acidan ele almis, sebep-sonug iliskileri icinde irdelemeyi bilmis bir Islam

diistintiriidiir’ (3.69).
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ILBOLUM

2.MUKADDIME’DE TEMEL KONULAR

2.1.iICTIMAI KANUNLAR FiKRi

Ibn Haldun’u 6nemli kilan diisiincelerinden toplumun tabiatina yaptig1 vurgudur. ibn
Haldun, tarih, toplum yani kisaca Kkiiltirel olgularin da bilimsel bilgiyle
bilinebilecegini iddia etmektedir. Ona gore, “bir maddi-fiziki tabiat ve buna hakim
olan kanunlar bulundugu gibi bir de ictimai tabiat ve bu tabiata 6zgili ictimai

kanunlar” vardir (MSU, 2013, s.85).

Ibn Haldun, toplumsal bilimlerde tabii kanunun var olduguna dair diisiincesini su
sekilde ortaya koymustur: “Bu eserde umranin ve medenilesmenin hallerini, zati
arazlardan olmak iizere insan topluluklarina ariz olan hususlart agikladim. Bu
actklamalar, olan seylerin (kevdin) illet ve sebeplerini anlama konusunda sana
faydalr olacak, devlet sahiplerinin ve hiikiimdarlarin, devlete agilan kapidan nasil
girdiklerini sana tarif edecektir’ (Age, s.161). Bu ifadeleriyle ibn Haldun, sosyal
olaylarin belirli igsel kanunlara gore isledigine olan inancini agikga ortaya

koymaktadir.

Ibn Haldun’un toplumsal olaylar1 agiklamada metafizik olgular1 kullanmamus,
pozitivist bir yaklasim sergilemistir. Toplumsal davraniglar1 yoneten soyut nitelikler
degil, toplumum kendisine ait olan kurallardir. Toplumsal olaylar, toplumun kendine

has olan kanunlarma gére isler. ibn Haldun, tabiat kanunlarma yaptig1 vurgu ile iinlii
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Fransiz diisliniir Montesquieu’nun konu hakkindaki diislinceleri arasinda bir takim
benzerlikler kurulmustur. Montesquieu’da, kanunlari, “olaylarin mahiyetinden dogan
zorunlu baglar” olarak tanimlamistir. Ona gore biitiin varliklarin kanunlar1 vardir;
Tanri’’min kanunlarn vardir; maddi evrenin kanunlar1 vardir; insaniistii varliklarin

kanunlart vardir; hayvanlarin kanunlart vardir; insanlarin  kanunlar1 vardir

(Montesquieu, 2014, s.43).

Montesquieu’ya gore kanun, varliklarin kendi aralarinda ve birbirileriyle aralarinda
olan iliskilerdir. Bu iliskileri diizenleyen kurallar degismezdir: ‘“Maddenin
hareketinden meydana gelen ve zekadan yoksun olan evrenin éteden beri siiriip

geldigini gordiigiimiiz icin, bu hareketin degismez kanunlart olmasi gerekir diyoruz”

(Age, s.43).

Yine Ibn Haldun’un en ¢ok karsilastirildign diisiiniirlerden biri olan Vico’da
toplumsal diizeni saglayan baglica yasalar “tanrisal inayet”in insanlara
bahsedilmesinden kaynaklanir ile harekete gectigini kabul etmektedir. “Insanlarin
vahsi, hayvani durumlarindan toplumsal yasama geg¢islerini saglayan dindir” diyen
Vico’ya gore tanrisal inayet vardir ve tanrisal yasa koyucu bir akil olarak hareket
eder. Bu tanrisal inayet insanlarin hep kendi ¢ikarlarini diislinmelerine, vahsi ve
basibos hayvanlar gibi yasamalarina neden olabilecek tutkularindan kurtararak

onlari, insan toplumu i¢inde tutan medeni kurumlar yaratir (Y1lmaz, 2007, s.13).

Iktisadi diisiince tarihinde, Klasikler, Newton’un klasik fiziginden etkilenmistirler.

Newton’un klasik fizigi, fiziksel evrene, diizenli ve degismez kanunlara tébi bir sistem goriiniigiinii
veriyor, cisimlerin tabii kanun’lara gore hareketinin teorisini kuruyor, bu sistemin isleyisini
inceliyordu. Oyle ki, sadece madde diinyas: degil, toplumlarin yapis1 ve isleyisi de, bu goriise
baglandi. Toplumlar da anlagsilabilir igsel kanunlara gore isleyen, tabii kanunlari olan, diizenli

sistemler olarak diistiniildii” (Kazgan, 2014, s.57).

Bu kanunlara 6rnek olarak, Adam Smith’in goriinmez el metaforu verilebilir.
Gorlinmez el, ekonomik gelisimi yoneten bir yasa olarak goriilmiistiir. Serbest piyasa

sistemini agiklamada kullanilan bu kavram, her zaman kendi ekonomik ¢ikarlar
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pesinde kosan bireyin faaliyetlerinin, aslinda hi¢ planlamadigi bir sekilde etkin

kaynak dagilimini da kendiliginden saglayacagini 6ngdriir.

Adam Smith 1759’da (Wealth of Nations’tan on yedi yil 6nce) yayimlanan The Theory of Moral
Sentiments ta, pek ¢ok zengin miilk sahibinin “dogal bir bencillik ve aggozliililkle” sadece kendi
“kibirli doymak bilmez arzulari”n1 kolladigin1 6ne siirdii. Ve digerleri de, pek ¢ok kosulda, onlarin
eylemlerinden yararlanabilirler, ¢linkii farkli insanlarin eylemleri iiretken bicimde tamamlayici
olabilir. Smith baskalarina bilingli bi¢cimde iyilik yapmasi1 halinde zengini G&vmiiyordu.

Amaglanmamig sonuglar tezi Smith’in zengine yonelik kuskuculugunun bir uzantisiydi. Smith’e gore,

ELINNT3

bencil ve aggdzlil kisi “gbriinmez bir el tarafindan”, “toplumun ¢ikarlarini koruma”ya yonlendiriliyor
ve bu, s6z konusu kisiler “bunu amaglamaksizin, bunu bilmeksizin” ger¢eklesiyordu” (Sen, 2004,

5.346-347).

Smith’in bu metaforu toplumsal kohezyonun temel saglayicist olarak agiklanabilir.
Bu nedenden o6tiirii serbest piyasa ekonomisi hi¢bir miidahaleye gerek kalmaksizin,

iktisadi refah1 kendiliginden saglayacaktir.

2.2.TOPLUMSAL EVRIiM

Ozel’e (2001) gore Aristoteles’ten hatta Herakleitos’tan bu yana, hem felsefenin hem
de bilimlerin igeriginde kendisine yer edinen degisim, olusum ve evrim
kavramlarinin, yalnizca biyolojiye 6zgii oldugu diisiincesi yanilticidir (5.26). Degisim
fikri, diislince tarihinde Herakleitos’un “ayni nehirde iki kez yikanilmaz” 6nermesi
ile baslayarak, Hegel ile bilimsel anlamina kavusmustur. Dogasal ve toplumsal
olgular karsilikli etkilesim ile siirekli olarak degisirler. Bu degisim ya da degisme
olgusu, tarihsel maddeciligin bas kavramidir (Hangerlioglu, 2013, s.57).

Sosyoloji Oncesi toplumsal diisiince tarihinde “toplumun dogasi nedir ve ne
olmalidir” gibi sorular sorulurken, sosyolojinin bagimsiz bir bilim olarak kabul
edilmesinden sonra ise “toplum nasil islemektedir ve bu isleyisi diizenleyen yasalar

nedir” gibi sorular sorulmaya baslanmigtir (Canatan, 2005, s.12).

18



Filozoflarin ideal toplum diizenini elestiren Ibn Haldun, toplumun nasil isledigine ve
toplumun isleyisinin hangi kanunlara tabi olduguna dair diigiinsel ¢abalarinin sonucu
olarak vardigi diyalektik degisim fikrinin iiriinii olarak toplumsal evrim diislincesine
varmistir. ibn Haldun, toplumsal evrimi gormiis ve kapsamli bir sekilde eserinde
irdelemistir. Ibn Haldun, evrim diisiincesini, toplumsal yasama empoze etmis,
toplumlar1 yerinde sayan statik bir yap1 olarak degil de siirekli degisen ve gelisen bir
yap1 olarak ele almasi, onun sosyolojide evrimci ekoliin savunucularindan biri olarak

goriilmesine neden olmustur.

Ibn Haldun, toplumsal hayatta, her seyin, basladigi gibi kalmadigini, caglarin
degismesiyle tedrici surette de olsa, toplumlarin ve topluma dair olan tiim
kurumlariin da degistigini belirterek evrimci bir sosyolojik diisiince ortaya
koymustur. Ona gore degismeyen tek sey, her seyin degismekte oldugu esasidir
(MSU, 2013, 5.80). Ibn Haldun’da sosyal olaylar degiskenlik yasasina gore islerler.
Yasadig1 diisiinsel ortam i¢in olduk¢a ucta bir diisiince olan, degisim olgusuna
atfettigi onem, Ibn Haldun’un ¢agmin ilerisinde bir diisiince sistemine sahip
oldugunun gdstergesidir. ibn Haldun, 6nce, evrensel degismeyi, sonrasinda ise

evrensel evrimi sezmistir (Hangerlioglu, 2013, s.193).

Ibn Haldun, toplumun evrimini “Taklit Nazariyesi” cer¢evesinde agiklamistir. Ona
gore toplumsal yasamin, gelenek ve goreneklerin degisimindeki en dnemli faktor, o
toplumda istiin ve yetkin olanin yasam big¢imine, tutum ve davraniglarina olan
meyildir. Tbn Haldun bunu bir 6zlii sézle ifade eder: “Halk hiikiimdarin dini
tizeredir” (MTD, 1977, s.110). Taklit nazariyesine gore; insan her zaman kendisini
yenende bir stiinlik var olduguna inanir ki ona boyun egmesinin nedenini, bu
istlinliikten kaynaklandigini diistinlir. Onu yenenin tiim inanglarini, ideolojilerini,
yontemlerini, giyim kusamini, silahlarini, mimarisini, gelenek goreneklerini, devlet
orgiitlenmesini, askeri yapisini, kisacasi tiim kiiltiirel 6gelerini benimseyerek uyum

saglamaya ¢alisir (Age, S.344-345).

19



Ibn Haldun’da, homojen bir kiiltiir yoktur. Irklar, kabileler, uluslar ve toplumlar
arasinda siliregelen rekabetten, kiiltlirel bir kaynagma dogar. Devlet yoneticileri ve
toplumun her bir bireyi, kendilerinden onceki devlet adamlarinin ve hiikmettikleri
toplumun tutumlarini, yoOnetim bigimlerini, gelenek ve goreneklerini, kendi
donemlerindeki toplumsal gelismelerin sonucunda beliren yeni gereksinimleri
karsilayacak politikalarin da yiiriitilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni kiiltiirel
olgularla harmanlayarak, yepyeni bir kiiltiirel yap1 olustururlar. Sonra bagka bir
yonetim geldiginde siire¢ bu sekilde tekrarlanir. Bu yeni olusum, ilk duruma gore
olduk¢a farklilasir. Toplumsal yapilar birbirini izledikce, toplumsal baskalasim,
caglar boyunca devam ederek, nihayetinde biisbiitiin yeni bir olusum meydana
getirir. Bu degisim olgusu, Ibn Haldun nazarinda, pek cok tarih¢inin ve diisiiniiriin
gozlemleyemedigi bir durumdur. Zira ¢ok yavas bir surette seyretmektedir (Age,
s.110).

Ibn Haldun’un sosyal evriminin, insanin gevresiyle olan etkilesimi ile birlikte siirekli
olarak degisen sartlar neticesinde farkli kiiltiirel yapilarin, en iyi o6zelliklerinin
birbirleriyle kaynasmasi sonucu beliren yeni kiiltiirel 6gelere uyum saglamasi
neticesinde baslangicindan farkli toplum yapilarinin ortaya ¢ikmasi, kiiltiirel bir
ayiklanma olarak goriilebilir. Ibn Haldun ile Herbert Spencer’m konuya dair
yaklagimlar1 arasinda bir takim benzerlikler kurulabilir. Sosyal Darwinizm fikrinin
kaynagi Charles Darwin’in disilincelerini sosyal bilimlere uyarlamaya calisan
Herbert Spencer, dogadaki tiirler gibi insan topluluklarinin da yalin kabile
birimlerinden giiniimiiziin karmasik yapilarina dogru evrimlestigini belirterek, uyum
saglayamayanlarin ve uygun olmayanlar daha gelismis saldirgan topluluklarin
rekabeti karsisinda yavas yavas ortadan kayboldugunu vurgulamistir. Ona gore
insanlarda tipki toplumlar gibi evrimlesirler. Modern insan, kendi fiziksel ve
toplumsal ¢evresine uyum saglar ve bu ortamda hayatini siirdiiriirken, binlerce yillik

fiziksel ve psikolojik evrimi temsil eder” (Slattery, 2007, s.95).

Sosyal Spenserizm’e gore yalnizca en uygunun hayatta kalmasi miimkiindiir. Kit
kaynaklarin canli topluluklari {izerinde yaratti§i baski yasama miicadelesinin

dogmasima neden olur ve bu durum en uygunun hayatta kalmasiyla neticelenir.
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Spencer “en uygunun hayatta kalmasini” zeka diizeyi yiiksek canlilarin evrimlesmesi
ile ilgili olarak kullanmigtir. Ona gore zeka diizeyi yliksek insanlarin toplumu daha
fazla sosyallesir ve daha genis bir isboliimii olusturur. Ayn1 zamanda Spencer burada
cok onemli bir noktay1r o6zellikle vurgular. Her sey, disaridan hicbir miidahalede
bulunulmadan kendi sistemi igerisinde gerceklesir. Spencer’a gore bu miicadelenin
ilk asamalarinda diizene uy(a)mayanlar bir takim sikintilar yasasa da, insan dogasi

kosullara alismaya elverisli oldugundan zamanla diizene oturacaktir (Ertan, 2011,

s.12).

2.3.BIiYOLOJIK EVRIM

Ibn Haldun sebeplerle sonuclarin birbirine baglandigini ve evrende varolan canl
cansiz tiim cisimlerin, belirli bir diizen igerisinde, birbirlerine doniistiiklerini ortaya
koymustur. Evrendeki biitlin varliklar siirekli bir devinim ve degisim igerisindedir.
Hatta bazilar1 doniisiim yetenegine sahiptirler. Bunlar benzerlerine ya da karsitlarina

doniisebilmektedirler.

bn Haldun’a gore, toprak, hava, su ve ates unsurlari, sirayla birinden digerine geger,

bu unsurlar birbirlerine bitisik vaziyettedir ve bu unsurlardan her biri kendisinden bir

oncekinden daha iistiin 6zellikler tasimaktadir. En tist kademedeki “felekler alemi”?

ise, diger biitiin alemlerden daha latif ve daha incedir. Asama asama yukari

cikildikca mitkemmeliyet artmaktadir:

Miisahede edilen unsurlar alemi, nasil derece derece ve birbirleriyle ittisal [bitisme] halinde arzdan
(topraktan) yukariya g¢ikarak su unsuruna, sonra hava unsuruna, sonra da ates unsuruna varmakta,
bunlardan herbiri yukariya c¢ikarken veya asagiya inerken kendisini takip eden unsura istihale
[doniisiim] (transformation) etme istidadina[dogustan gelen yatkinlik] ve Kabiliyetine sahip
bulunmakta ve bazi vakitlerde istihale de etmekte. Bu unsurlardan yukarida bulunan, kendisinden

oncekinden daha latif ve daha ince bir nitelik tagimakta ve bu durum felekler alemine kadar bdyle

devam etmektedir. Bu alem ise her seyden daha latiftir (MSU, 2013, 5.283).3

2 Yalnizca melekler ile bu dleme gegme yetisine dogustan sahip olan nebilerin idrak edebildigi ruhani
alem.
¥ K6seli parantez igerisindeki ifadeler Uludag’a ait olmayip, tarafimizca eklenmistir.
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Yaratilis ve olus alemindeki bitisik olma durumu, bir sinif ve sahanin sonunda
bulunan bir varligin, ondan bir sonraki sinif ve sahasmin ilk basamaginin varlig
haline gelmekte, bu surette, madenlerden baslayarak, bitkilere, bitkilerden

hayvanlara, hayvanlardan sonra ise tedricen insanlara gegcmektedir:

Madenler ufkunun (adleminin ve sahasinin, horizon, stage) sonu, bitkiler aleminin ilkine bitismektedir
(ittisal, connection). Meseld madenler aleminin son noktasinda bulunan maddeler, bitkiler dleminin ilk
basamaginda yer alan otlara ve tohumsuz bitkilere bitismektedir; hurma ve asma gibi bitkiler dleminin
nihayetinde bulunan nebatat, salyangoz, ve midye gibi hayvanlar aleminin ilk (ve en asagi)
basamaginda bulunan canlilara bitismekte ve salyangoz, ve sedefte sadece dokunma duygusu
bulunmaktadir. (...) Hayvanlar dlemi geniglemis, nevilerinin sayisi ¢ogalmig, nihayet yaradiligtaki
tedricilik ile disiince ve goris (fikir ve reviyye, think, reflect) sahibi insana kadar varmustir.
(Hayvanlar alemi) insan olma (homo sapiens) noktasina, kendinde zeka ve idrak toplamis olan, ama
fiilen diisiinme ve goriig sahibi olma mertebesine ulagmamig bulunan maymunlar dleminden gecerek
cikilmigtir. Ondan (yani maymunlar dleminden) sonra insanlar dleminin ilk noktas1 iste bu olmustur

(Age, $5.283-284). 4

Ibn Haldun, Mukaddime nin “Ilimler ve Cesitleri, Ogretim ve Usilleri” ni inceledigi

altinci ana boliimiinde bu diisiincelerini daha agik bir bi¢imde tekrar etmistir:

Tiim varliklar arasinda (hi¢bir sekilde kopmayan ve ) ¢oziilmeyen tam bir ittisal (contact, baglanti)
vardir. Alemlerdeki her ufkun (sahamn, stage) son noktasinda bulunan zatlar (ve varlik nevileri),
asagidan veya yukaridan kendisine komsu olan bir zata (ve varlik cinsine) inkilap etme
(transformation) hususunda tabii bir istidada sahiptir. Basit ve cismani unsurlarda oldugu gibi. Ve yine
bitkiler dleminin son ufkunda (ve sahasinda) yer alan hurma ve asmanin (izim agaci), canlilar
aleminin ilk ufkunda (ve sahasinda) yer alan sadef ve salyangoz karsisindaki durumu da bdyledir ve
yine kendisinde zekd ve idrak (cleverness, perception) toplanmis olan maymunlarmn, fikir ve

muhakeme sahibi insan karsisindaki durumu da bunun gibidir. Her alemi iki tarafindaki ufkunda ve ug

ibn Haldun’un varliklarin bu sekilde tasnifi, kendisine 6zgiin olmayip, Thvan-1 Safa risalelerinde
gecmektedir. X. yiizyilda Basra’da ortaya cikan felsefi bir ekol olan Ihvan-1 Safa toplulugu,
arkalarinda yasadiklari1 donemde var olan cesitli bilimlerle ilgili 52 risale birakmiglardir.
Toplulugunun bu risaleleri, Isldim diinyasimin Gazali ve Tbn Arabi’nin de iclerinde bulundugu bazi
diisiiniirler iizerinde biiyiik etki birakmuslardir. Insanin sosyal ve psikolojik bir varlik olarak
evrimlestigini ilk defa sistematik olarak ortaya koymalari, konumuz agisindan bu toplulugun
diisiincelerini dikkate deger kilmugtir. (Daha fazla bilgi igin bak. Bilim ve Utopya, say1:177, Mart
2009, s5.32-35)
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noktasinda bulunan, (iki varligin yekdigerine doniisebilme seklindeki) bu istidadinin (preparedness),

manasi onlardaki ittisalden (connection) ibarettir (MSU, 2013, s.773).

[bn Haldun’un tarihsel siire¢ igerisinde tedrici bir bi¢imde vuku bulan evrim
diisiincesinde, cansiz ve canlilar alemindeki yaratiklarin tiimii, bagkalasim
icerisindedir ve birbirine bitisik vaziyettedir. Ibn Haldun’a gore, cansiz maddeler
olan madenlerden baslayarak, bitkiler dlemine, bu dleminin son basamagi olan hurma
ve asma gibi bitkilerden sonra ise salyangoz ve sedef gibi sadece dokunma duyusu
olan hayvanlar aleminin ilk basamagina gegis s6z konusudur. Bu alemlerin her biri
bir iist dleme ¢ikmak icin birer basamaktir ve kendinden bir onceki alemin son
basamaginda bulunan varlik, bir iist dlemin ilk basamagina gecis i¢in bir koprii
vazifesindedir. Hayvanlar aleminin son basamaginda ise, kendisinde, zeka ve izan
bulunan fakat diisiinme ve goriis sahibi olamama bakimindan, insanlik mertebesine
erisememis olan maymunlar bulunmaktadir ki, bundan sonraki basamak, insanlik

aleminin ilk basamagi olmustur.

Ibn Haldun bu konuya dair diisiincelerini burada bitirmez. Ona gore, insanlar (beseri
nefsler) ruhsal yetilerine gore ii¢ siniftir. Birinci sinifta bulunanlar, yaratilig1 geregi,
ruhani idrake ulagsmaktan acizdirler. Bu simiftaki insanlar meleklesme noktasina gii¢
yetiremez, ya gayb alemini tiimiiyle reddederler ya da dikkatlerini gézlem diinyasinin
sinirlart iginde tutarlar (Canatan, 2013, s.95). ikinci smif insanlara, bahiskonusu fikri
hareketle, ruhani akil ve bedensel araglara bagli kalmadan algi yetenegi verilmistir.
Bu alem hayvanlar ile farkimizi teskil eden “fikir alemi” dir (MSU, 2013, s.770).
Ugiincii siniftaki insanlar ise beseriyetten tamamuyla siyrilarak, melek-i 4la’ya,
gecme yetenegine dogustan sahip bulunan “nebi” lerdir. Ibn Haldun’un varliklar
aleminin siniflandirilmasinda, beseriyetten siyrilarak bir iist asama olan “felekler
alemine” varabilme yetisi, insanlar arasindan sadece sayica pek az olan “nebi” lerin
sahip oldugu bir yetidir.  Allah, bir anlik da olsa onlara beseriyetten siyrilma
yetenegini onlara bahsetmistir. Bu an “vahiy” anidir. Ibn Haldun’a gore, bu durum
caba ile elde edilmis degil, dogustan Allah tarafindan bahsedilmis bir durumun
sonucudur. Vahiy denilen bilgilendirme siireci, insanin beseriyetten siyrilma siirecini
ifade eder (Age, s.289).
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Biitiin bunlardan dolay: insan nefsinin beseriyetten siyrilip insilah ederek melekiyete intikal edebilme
istidadina sahip olmasi icabeder. Ta ki, herhangi bir vakitte, anlardan bir an iginde bilfiil melek
cinsinden olabilsin, sonra insan nevinden olan hem cinsine teblig etmekle miikellef tutuldugu husular
melekler Aleminde telakki etmis oldugu halde beseri (ve cismani) varligina dénebilsin. iste “vahyin ve

meleklerin hitabi”nin manasi budur (Age, s.773).

Biitiin varliklar birbirlerini tamamlamakta, ayn1 zamanda yukariya dogru bir ilerleme
ve tekdmiil halinde bulunmaktadir. Ancak madenlerden baglayarak bitkilere,
bitkilerden hayvanlara, hayvanlardan ise insanlara ve insanlardan da melege kadar
bir tekAmiil hali var oldugunu belirten Ibn Haldun, meleklerden sonra ise “vahdet-i
viicud” yani Allah ile birlesme noktasinda daha fazla ileri gitmeyerek susmustur. Ibn

Haldun’un “vahdet-i viicud”a kars1 oldugu bilinmektedir (Age, s.774).

Prof. Dr. Mehmet Bayraktar, biyolojik evrim teorisinin, Basra Mutezile ekoliiniin
liderlerinden el-Cahiz (776-869) ile birlikte dogdugunu belirtmektedir (Bayraktar,
2009, s.18). Cahiz’a gore tiirlerin olusumu, Allah’in yarattigi bir ¢ekirdek varlikla
baglatir. Bu ¢ekirdek varligin evrimiyle kdinat olusurken, buna paralel olarak ta ilk
canli tiirleri meydana gelmis onlarin evriminden de daha karmasik canli tiirleri
silsilevi bir sekilde, tarihi siirecte meydana gelmistir. Evrim halkasinin sonunu da

insan tiiri olusturmustur (Agm, s.19).

Ibn Haldun’da Cahiz gibi, ilk varolus sebebi olarak Allah’t kabul eder. ibn
Haldun’da varliklarin kozmolojik evrimi, cansiz maddelerden baglayarak ruhani
aleme kadar ulagmaktadir. ibn Haldun, bir cinsin en gelismis tiiriiniin, kendisinden
bir sonraki cinsin en basit tiiriine gelebilecegini belirterek tiirler aras1 gegisi sadece
akli ve mantiki degil, ayn1 zamanda biyolojik ve organik olarak ta miimkiin
gérmektedir. Ibn Haldun ve Cahiz, varliklarin nesilden nesile degisime ugrayarak

farkli 6zellikler kazanmasi olan biyolojik evrimi agikca kabul etmektedirler.

Uygun sartlar olustugunda, madenler ve canlilarin ana tiirlerinin birbirlerinden

bagimsiz olarak olustuguna inanan, temelde ilahi yaratma fikrini kabul eden, Bir(ini
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ise insan tiirliniin, diger hicbir tlirlin evrimlesmesi sonucu meydana gelmedigini, ilahi

yaratma fiilinin tecellisi olarak kabul etmektedir (Agm, s.27).

Evrime iliskin goriis ortaya koyan bir diger bilgin olan Ibn Tufeyl ise roman
formatinda yazdigi Hayy b. Yakzan adli eserinde, insanin menseinin cansiz

maddelerden, Allah’in tecellisi olarak tiiredigini belirtmistir:

Eserin kahramani olan Hayy b. Yakzan, ilk insani, yani Hz. Adem’i temsil eder. (...) Hindistan
yakinlarinda ekvatoral 1ssiz bir adanin cep gibi ¢ukur bir yerinde, topragin su ve hava ile iyice
karisimiyla meydana gelen ¢amur, uzun zaman iginde giinesin 1s1 ve 1g1gmin tesiriyle mayalanir. Bu
mayalanmis hamur (tine mutahammire), halden hale gecerek, nihayet giizel bir sekil alinca, Allah’in
‘hayat’ adi bu sekle tecelli eder ve Allah ona ruh verir. Bdylece ilk insan tekevviin eder, yani

kendiliginden olusur (Agm, s. 30).

Ibn Tufeyl, yine bitki tiirlerinin dogal cevrenin etkisiyle, ilk olusan ana bitki
tiriinden diger bitkilerin, ana hayvan tiirlinden ise diger hayvanlarin, ana insan
tiiriinden ise diger insanlarin -bu kez ilireme yoluyla ebeveynlerinden- tlireyecegini
belirtmistir (Agm, s.30). ibn Tufeyl’de, canli ve cansiz maddeler birbirine bitisik
vaziyette degildirler. Her bir tiir, ilk ana tiirlin ortaya ¢ikmasinin akabinde, ¢evresel
faktorlerin etkisiyle, ana tiirlin degisime ugrayarak form degistirmesiyle meydana
gelmektedir. Ibn Haldun’da ise aksine, madenlerden baslayarak, bir sonraki tiir olan
bitkilerin ilk basamagina ittisal olma durumu s6z konusudur. Bu bitisiklik durumu,
hayvanlardan, insanlar alemine, insanlar aleminden de melekler alemine kadar

devam etmektedir.

Siileyman Uludag, ibn Haldun’dan daha once Aristo, Farabi, Kazvini, ibn Tufeyl,
Ibn Miskeveyh ve Ihvanu’s-safa risalelerinde bu meseleye temas edildigini
belirtmektedir. Herakleitos, hi¢bir seyin durmadigini ve siirekli olarak degistigini
soylemekle evrim diisiincesinin babasi sayilmaktadir (Hangerlioglu, 2013, s5.102).
Devim ve degismenin dogasal ve insansal yapida temel oldugunu ilkin Herakleitos
gormiistiir (Age, s.160). Aristoteles’e gore olus, siirekli altyapilardan iistyapilara
dogru gerceklesir ve yetkinlige dogru gelisme Ozdeksel ve tinsel her seyin
baslangicinda ickin bulunmaktadir. Hayvanlar {stiine arastirmalar adli yapitinda

cansizdan canliya dogru bir ¢ikis oldugunu; cansiz maddeden canl bitkiye, bitkiden
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hayvana ve hayvandan da insana varildigini sdyler (Age, s.102). Ancak ibn Haldun,
bunlardan iki noktada ayrilmaktadir: Onlara gore asagi tiirlerden yukariya dogru
yiikselme, yalnizca akli ve mantiki bir yiikselme iken, ibn Haldun’da bu durum
sadece akli ve mantiki degil, ayn1 zamanda biyolojik ve organiktir. ikinci nokta ise,
Ibn Haldun’dan 6nce varliklarin tasnifini yapan diisiiniirlerden hig biri, bir cinsin en
gelismis tiirlinlin, bir sonraki cinsin en basit ve iptidal haline gelebilecegini ve bu

yetenege sahip oldugunu, kimse séylememistir (MSU, 2013, s.70).

Ozetle; Ibn Haldun’un teorisinde, canli cansiz biitiin yaratiklar, kesintisiz bir
stireklilikte, hareket halindedir, cansiz varliklardan baslayarak canli varliklara dogru
bir baskalasim ve bitisik olma durumu s6z konusudur. ibn Haldun’un bu konudaki

fikirlerinde, biyolojik evrim diisiincesinin tohumlarin1 bulmak miimkiindiir.

2.4.IBN HALDUN’UN BIiLGi SOSYOLOJiSi

Ibn Haldun’a gére insan, akil ve fikir yoniinden diger canlilardan {istiin yaratilmstir,
insan dogustan itibaren bilgi edinerek, diger canlilardan iistiin konuma gelebilir.
“Insan, zati itibariyle cahil, kazandigi bilgi itibariyle alimdir” (MSU, 2013, s.775).
Hayvanlar icgiidiileriyle hareket ederken, insanlar tecriibi akillariyla hareket

etmektedirler. ibn Haldun’a gore insan, ii¢ Alemin varligini idrak edebilir:

Bunlardan ilki “his alemi”dir, (maddi ve cismani alem). Hayvanlarla aramizda miisterek olan hissi
idrak vasitalariyle bundan haberdar oluyoruz. Sonra insanlarin hususiyetini teskil eden “fikri” nazar-1
itibara aliyor ve o vasita ile insan nefsinin var oldugunu kesin bir surette biliyoruz. Bunu, (havass-1
batina denilen) ve hissi idrak vasitalarinin istiinde bulunan, igimizdeki nefsin ilim idrak etme
vasitalariyla biliyoruz. Bu suretle his aleminin iistiinde bagka bir dlem daha goriiyoruz. (Buna, alem-i
niifus, alemu’l-fikr, denir.) Sonra, bizim iizerimizde bulunan {iglincii bir dlemin mevcudiyetine,
icimizde miigahede ettigimiz eserlerinden istidlal ediyoruz. O éleme ait olup da kalplerimize ilka
olunana bahiskonusu (tesirler ve) eserler, (istikametindeki) fiille ilgili hareketlere yonelis ve irade
halleridir. Bu suretle biliriz ki, orada bir fail vardir ve alemimizin istiindeki bir dlemden, (bu gibi
seylere) bizi o sevketmekte, (hal ve hareketlerimizdeki yonelislerle igcimizdeki arzular, ondan
gelmekte)dir. Iste bu ruhlar ve melekler Alemidir (Alem-i ervah ve melaike), oradan bir takim idrak
sahibi zatlar (zevat-1 miidrike) vardir, zira onlarin eserleri bizde mevcuttur. Bununla beraber bizlerle

onlar arasinda (cevher itibariyle) bir mugayeret vardir (Age, s.770-771).
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His alemi hayvanlarla aramizdaki ortak alemdir. His, beslenme, barinma, hareket
etme, gecimini temin etme gibi hususlarda insanlarla hayvanlar miisterektir.
Hayvanlar ve insanlar, isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma gibi disa ait
duyular sayesinde, varliklarin idrakina ulagmaktadirlar. His aleminin iizerinde bir
baska alem vardir ki, bu alem hayvanlar ile insanlar arasindaki farki teskil eden “fikir
alemi” dir. Insan sahip oldugu bu fikir sayesinde diger canlilardan ayrilir. Insan fikir
sayesinde fiillerini muntazam bir sekilde viicuda getirmektedir. Insan tabiat1 icabi

dogdugunda cahil, kazandig bilgi itibariyle ise alimdir (Age, S.775).

Son olarak, insan ii¢lincii bir alemin daha varligini idrak edebilecek donanimdadir.
Bu alem, ruhlar ve melekler alemidir. Ancak, buradaki bilgiye pek az insan
ulasabilir. Bunlardan ilki nebiler ki, onlara bu o0zellikleri Allah tarafindan
bahsedilmis, herhangi bir ¢aba gostermeden kazanmiglardir. Bir de bu alemdeki
bilgiye ulasabilme yetisine kahinler sahiptir. Onlarin durumu nebilerinkinden
farklidir, nebiler, ¢aligmadan bu alemdeki bilgiye vakif iken, kahinler bu bilgileri
elde edebilmek i¢in ¢aba harcamaktadirlar (Age, 5.292).

Insanlar igerisinde peygamberler, dogustan farkli bilgilere ulasabilecek sekilde
yaratilmiglardir. Peygamberler, ruhlar ve melekler alemiyle temas kurabilecek
sekilde donatilmislardir. Peygamberlerin gayb aleminden bilgi edinmesi ancak vahiy

yoluyladir.

Bir lahzalik ve anlik hal peygamberlere c¢alismadan ve cabalamadan hasil olur. Ne idrak
vasitalarindan ne tasavvurlardan, ne bedenin s6z veya kabiliyetinden olan fiillerinden ve ne de diger
herhangi bir husustan higbir sekilde yardim gérmeden bu durum onlar i¢in husule gelir. Bu hal goz

acip kapama siiresinden daha kisa olan bir lahzada, fitrat sayesinde beseriyetten siyrilip melekiyete

gecisten ibarettir (Age, $.291).

Bu hususta Ibn Haldun’a goére insan bilgi edinme y®dniinden, meleklerden ve
hayvanlardan farklidir. Melekler ve hayvanlarin edindikleri bilgiler, onlarin
yaratiliglariyla alakali iken, insanin sahip olabilecegi bilgi, tamamen fikri

~ e 6C

miinasebetler sonrasi elde ettigi “tecriibi bilgi” dir.
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2.5.COGRAFYA

Ibn Haldun, Mukaddime’de cografya hakkinda genis bilgiler vermistir. Ibn Haldun,
beseri cografya iizerinde durmus, hava ve iklim sartlarinin insanin fiziki yapisi, rengi
ve ahlaki iizerindeki tesirlerini incelemistir. Iklim kosullarmin insanlarin yasam
bicimlerini, karakterlerini ve ekonomik oOrgilitlenme big¢imlerini belirledigini
savunmustur. Ibn Haldun, toplumsal hayata cografi etkenlerin tesirini uzun uzadiya
anlatarak, on sekizinci asrin Fransiz sosyologu Montesquieu’nun Onciisii olarak

goriilmiistiir (Togan, 1969, s.162).

Findikoglu “igtimaiyat tarihgesine bakildigi zaman o&tedenberi i¢timai hddiselerin
tabiatla aldkali sayildigr” yoniindeki disiincesini ortaya koymustur (Findikoglu,
1971, s.27). ibn Haldun’da, sosyolojide, cografi ekolii benimseyip, teorisini
sekillendirirken cografi faktorlerin de etkisini goz ardi etmeyen diisiiniirlerden
biridir. Onun yaklasiminda cografya onemli bir yer tutmaktadir. Zira toplumlar
arasinda goriilen farkliliklar insanlarin  gecimlerini saglama bicimlerinin
farkliliklarindan dogmaktadir. Bu ekonomik farkliliklar ise bliylik oranda cografi

kosullar tarafindan belirlenmistir:

Gecimlerini ve maisetlerini deveden temin edenler daha ¢ok gog edip ¢6llere daha fazla agilmislardir.
Ciinkii kir araziler, buralardaki bitkiler ve agaglar develerin, hayatlarini siirdiirmelerine yetmez.
Develer ¢ollerde ve sahralarda yetigsen agaglarin meydana getirdigi meralara, buralardaki tuzlu sular
icmeye muhtagtirlar. Kisin sogugun eziyetinden kagip kis mevsiminde ¢oliin ¢esitli yerlerinde
dolagmak, buralardaki 1lik havaya siginmak, kumlar arasinda yavrulamak develer i¢in vazgegilmez bir
ihtiyagtir. Clinkii develer en zor doguran ve en gii¢ dol veren hayvanlardandir, onun i¢in de bu hususta
ilik ve sicak yerlere en ¢ok onlarin ihtiyact vardir. Bu yiizden deve besleyenler uzak meralara gog
etmek zorunda kalmislardir.(...) Onun igin de insanlarin en vahsi durumunda kalmiglardir. Bunlar
hadarilere nazaran, gii¢ yetirilemeyen vahsi ve yabani yirtici hayvanlar durumundadirlar” (MSU,

2013, 5.325).

Ibn Haldun’un bu tahlilinde, gegimini deve yetistiriciligi ile temin eden Arap
kavimlerinin, bu faaliyetleri i¢in uygun sartlarin bulundugu c¢ollerde yasamak
zorunda oldugunu ve bu durumunun da hem onlarin toplumsal orgiitlenme

bicimlerine, hem de bireysel karakterlerine etki ettigini ortaya koymustur. Yani
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cografi sartlar, ekonomik faaliyetlere etki etmis bunun sonucunda da, toplumlarin

yasam bigimleri arasindaki farkliliklar belirlenmistir.

Ibn Haldun, kendinden &nceki cografyacilarin tasnifine uyarak, diinyanmn uygarliga
ve toplumsal yasama elverigli kisimlarin1 yedi cografi bolgeye ayirmistir. Bu yedi
iklim igerisinde, umran bakimindan en elverisli olan1 dordiincii iklimdir. Dordiincii
iklime kuzey ve giiney taraflarindan bitisik durumda olan, {i¢ilincli ve besinci iklim
bolgeleri ise umrana oldukga elverisli bolgelerdir. Bu iki iklimi takip eden gilineyde
ikinci iklim ile kuzeyde altinci iklim itidalden ve normalden uzaktir. Giineydeki
birinci iklim ile kuzeydeki yedinci iklim ise umrdn bakimindan en elverissiz

iklimlerdir.®

Itidalden ve normal hava sartlarindan uzak, ekvatora yakin olan birinci ve ikinci
bolge ile kutuplara yakin olan altinct ve yedinci bolgede yasayan insanlar, gidalarini
daridan ve ottan temin ederler. Yapilar1 oldukca ilkel bir bi¢imde, ¢camurdan ve
kamistandir, giysileri ise aga¢ yapraklarindan ve deridendir (Age, s.261). Hatta
birinci iklim bolgesinden yasayan Sudanlilar’in bir¢ogu “collerde ve magaralarda
otururlar, ot ve yenecek duruma getirilmemis hububat yerler. Nice zaman olur ki,
birbirlerini yerler, artik bunlar insan bile sayilmazlar” (Age, $.231). Birinci bolgede,
kayda deger bir umran yoktur, burada yasayanlar, insandan ¢ok yabani hayvana daha
yakindirlar. Bu bolgede yasayan insanlarin dini konulardaki durumlar1 da cografi
faktorden etkilenmistir. Birinci iklim bolgesinde, Kanarya Adalart vardir ve
Frenkler’e ait kesif gemileri, bu adaya vararak, ada halk: ile savagmis, onlardan bir
kismim kole pazarlarinda satmak iizere Fas’a getirmislerdi. Bu koleler, Arap dilini
ogrendiklerinde, iilkelerinin durumundan haber vermislerdi. Tarimsal faaliyetler i¢in
aday1 boynuzlarla islediklerinden, iilkelerinde demirin bulunmadigindan, ge¢imlerini
arpadan temin ettiklerinden, besledikleri hayvanin keg¢i oldugundan, taslarla
savastiklarindan, taglar1 arkalarma dogru bile atabildiklerinden, dogan giinese secde
etmek suretiyle ibadet ettiklerinden, herhangi bir dini tanimamis olduklarindan ve

kendilerine (dine) davetin ulasmamis oldugundan bahsetmisler (Age, s.230).

® {bn Haldun’un iklimden kasti cografi bolgedir. Hava dediginde ise bugiinkii anlamda iklimi kastetmektedir.
(Age, 5.258)
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Umran bakimindan en elverisli olan {i¢lincii, dordiincii ve besinci iklimlerde, ilimler,
sanatlar, binalar, giyecekler, yiyecekler, hayvanlar ve canlilar, itidal olma 6zelligine
sahiptirler. Beden, renk, ahlak ve din bakimindan en mutedil insanlar bu bolgelerde
yasarlar. Bu iklim insanlar, digerlerine gore ¢ok miikemmeldirler, ticari
faaliyetlerinde, nakit olarak altin ve giimiis gibi iki degerli maden kullanirlar. Hatta

peygamberler bile bu bolgelere gonderilmistirler (Age, s.259).

Ibn Haldun’un insanlarin fizyolojik yapilarmi ve psikolojik altyapisinin olugmasini
cografi kosullara baglamasi, peygamberlik kurumunun tesekkiiliinii de bu sartlara
bagli olarak incelemesi ve mutedil olmayan iklimlerde peygamberlige dair herhangi

bir isarete rastlanmadig1 sonucunu ortaya koymasi ilgi ¢ekicidir.

Ucgiincii, dordiincii ve besinci kusaktan bulunan, umran bakimmdan en mutedil olan
bolgeler, Magrip, Suriye, Hicaz, Yemen, Irak, Hint, Sind, Cin, Endiiliis, Frenk, Rum
ve Yunan ahalisidir (Age, s.260).

Ibn Haldun, iklimin insan ten rengi iizerine etkisinden de bahseder. Ona gére, birinci
iklim bolgesindeki Sudanlilar, sicakligin tesiriyle siyahlasmislardir. Sudanlilarin
renklerinin neden siyah olduguna dair yaygin bir rivayet vardir. Sudanlilarin, Hz.
Nuh’un isyankar oglu Ham’mn soyundan geldikleri i¢in cezai olarak tenlerinin siyaha
biiriindiigii diisiiniilmekteydi. Ibn Haldun ise bu rivayeti elestirerek, bunun yalnizca
sicakligin tesiriyle miimkiin oldugunu sdylemektedir. Kuzeyde yasayan insanlarin
ten renkleri ise beyazdir. Ortada bulunan mutedil iklime sahip ti¢ bolgenin halki ise
tipki ilim, sanat, din, medeniyet gibi biitiin tabii hallerinde oldugu gibi, viicutlar1 ve

huylar itibariyle de mutedildirler.

Ibn Haldun, havanin ve iklimin insan ahlaki iizerine tesirini de incelemistir. Birinci
iklim bdlgesinde yasayan Sudanlilarin, yiiksek sicakliktan dolayi, davraniglarinda
hararet daha etkili olmaktadir. Bu hararet neticesinde ruhlarinda daha fazla gevseme

olur. Daha ¢abuk neselenir ve keyiflenirler, keyiflerine asir1 diiskiindiirler, oldukca

30



kararsizdirlar, ruhlarinda olaylara kars1 kayitsizlik hakimdir. Boylece sicak iklimin
insanin ahlaki lizerinde olumsuz bir etki yarattig1 goriilmektedir. Daha soguk bolgede
yasayan Fas halki ise, olaylara karsi kayitsiz degildirler hatta haddinden fazla
distintirler: “Bir Fash, iki senelik bugday ve hububat biriktirmekte, ambarlamakta,
vine de depoladiklart gidadan az bir sey eksilmesin diye giinliik yiyecegini satin
almak i¢in erkenden pazara ¢ikmaktadir” (Age, $.267).

Uluslararasi iligkiler alaninda yaptigi calismalarla bilinen Hans Joachim Morgenthau,
“Bir ulusun kuvvetine teskil eden en istikrarli faktoriin, o iilkenin cografyasi”
oldugunu sdylemistir (Morgenthau, 1970, s.141). Morgenthau, cografyanin 6nemini,
tilkenin cografi konumu ve dogal zenginlikler itibariyle ele almistir. Ona gore bir
ulusun diger uluslar karsisinda kuvvetini belirleyen bir diger faktor, iilkenin cografi

konumuna bagli olarak dogal kaynaklardir (Age, s.144).

Fransiz diisiiniir Montesquieu(1689-1755), ibn Haldun’dan yaklasik iicyiiz y1l sonra
cografi etkenlerin insan davranislarma etkisini incelemistir. ibn Haldun ve
Montesquieu arasinda cografi sartlarin insan ve toplum {izerindeki etkisini
aciklamalar1 bakimindan benzerlikler kurulmustur. Her iki diislinlir de, cografi
sartlarin, medeniyetin dogusunda ve ilerlemesinde biiyliik etkisi oldugunu

savunmuslardir.

Montesquieu, insanin degisken karakterini, toplumsal c¢evre ve cografi kosullarin
etkilerinden etkilenmelerine baglamistir. Montesquieu’ya gore, iklimin toplumsal
iliskilerin sekillenmesinde rolii biiyiiktiir. Insan karakterinin ve toplumsal kurumlarin
bicimlenmesinde iklim gibi dogal etkenlerin yanisira, din, adetler, kanunlar, yonetim

bi¢imi gibi ¢esitli olgular etkili olur.

31



Montesquieu, “Kanunlarin Ruhu Uzerine” adli yapitinda, iklimin insan ve insan

davraniglari tizerine etkisini incelemistir:

Soguk hava viicudumuzun dig liflerinin uglarint sikistirir. Bu olay liflerin elastikiyetini artirir, kanin
da distan kalbe dogru donmesini kolaylastirir. Soguk hava ayni zamanda liflerin boyunu da kisaltir, bu
nedenle kuvvetlerini artirir. Sicak hava ise aksine, liflerin uglarini gevsetir ve uzatir; bu nedenle de
kuvvetlerini ve elastikiyetlerini azaltir. Su halde soguk iklimlerde yasayanlar daha kuvvetli olurlar.
Oralarda kalp daha iyi isler, liflerin uglar1 daha iyi tepkilerde bulunur, viicuttaki sivilar daha dengeli
olur, kanin kalbe doniisii daha diizenlidir; kalp de daha bir kuvvetlidir. Bu {istiin kuvvetin bircok
sonuglar1 vardir: Ornegin, kisi kendine daha ¢ok giivenir, yani daha cesur olur; iistiinliigii hakkinda
daha iyi bir kani edinir, yani 6¢ alma istegi azalir; varligina giivenir, yani mert olur. Kolay kolay
kuskulanmaz; hileye, ikiyiizlilige bagvurmaz. S6ziin kisasi, ¢ok degisik karakterler meydana ¢ikar.
Bir insani sicak ve kapali bir yere koyun; yukarida séziinii ettigim nedenlerden 6tiirli, hemen kalbinin
sikistigini, bayginliklar gecirdigini goriirsiiniiz. Bu durumdayken ona §dyle biraz canlica harekette
bulunmasini teklif edin, 6yle saniyorum ki pek Oyle istekli goriinmeyecektir; o anda duydugu sikint1
ruhunu ¢okertecektir; hicbir sey yapamayacagint hissettigi icin her seyden korkacaktir. Sicak
iilkelerde yasayanlar yaglilar gibi ¢ekingendirler; soguk iilkelerde yasayanlar ise delikanlilar gibi g6zii
pek olurlar. (Montesquieu, 2014, 5.228-229)

Montesquieu’ya gore soguk tilkelerde insanlar zevklerine pek diiskiin degildirler.
Ilimli tlkelerde bu hal biraz artar, sicak iilkelerde ise asir1 bir hal kazanir (Age,
s.230). Bu pasajda goriildiigii gibi Montesquieu’da, Ibn Haldun gibi iklim ile
insanlarin, cesaretleri, bedenleri ve ruhlar1 arasinda bir iliski oldugunu savunmustur.
Ancak Ibn Haldun, cografi etkenlerin insan bedenine etkilerini incelerken,
Montesquieu gibi biyolojinin gozlem alanina giren konularda yalmizca kisisel bir
takim yargilar ortaya koyarak, dayanaksiz bir tutum sergilememis, o sadece

gozlemleyebildigi olgulara yer vermistir.
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IIL.BOLUM

3.IBN HALDUN’UN TOPLUMSAL GORUSLERI

Ibn Haldun’a gére, sosyal olaylar statik degil, degisim ve tekdmiile tabi olup,
dinamik bir yap1 sergiler. Buna paralel olarak her sosyal olay ortaya ¢iktig1 toplumun
ekonomik, ahlaki, psikolojik ve fiziki atmosferiyle sinirlandirilmistir. Her toplumun
s6z konusu etkenleri de birbirinden farkhidir (Sentiirk, 2009, s.162). Ibn Haldun,
toplumlar arasindaki bu farklilart ve toplumun tedrici surette degisimini

aciklayabilmek i¢in yeni bir metot gelistirmistir.

fbn Haldun’un topluma dair gdriislerini anlamamiz agisindan ilk olarak onun tarih
hakkindaki diistincelerine bakmamiz gerekmektedir. O, toplumsal olaylarin tahliline,
kendisinden 6nceki ve ¢agdasi olan tarihgilere yonelttigi tenkitten baslamaktadir.
Onun tarih hakkindaki diisiinceleri, toplumsal olaylar1 konu edinen, yeni bilim olarak

adlandirdigs “Ilm-i Umran” mn anlasilmasinda Kilit konumundadar.

3.1.IBN HALDUN’UN TARiH FELSEFESI

Ibn Haldun’un tarih felsefesi zamanma gére oldukca genis olarak ele alinmistir.
Akdeniz’in biitiin sahillerinin tarihi yazgisin1 gozlem alani igerisine alabilmis, hatta
[ran ve Tiirk tarihini dgrenmesi, ona, eski Yunan filozoflarma gére daha genis
ictimai nazariyeler kurabilme imkanin saglamistir. O medeniyetlerin ortaya ¢ikisini,
gelismesini ve yok olusunu degismez bir kanuna dayandirmis ve bu islerde baslica

etkenin cografi ve iktisadi etkenler oldugunu séylemistir (Togan, 1969, s.160).

Ibn Haldun, insan topluluklarinin gelismesi ile bunlarin sebepleri arasindaki iliskileri,
ilk defa ortaya atan insandir. Insanlarm ahvalini, iklimi, gegimlerini saglama
sekillerini ele alarak, bunlarin toplum ve insana hissi ve akli yonden olan tesirlerini

inceler. Ona gore insanlarin kurduklari sehirler ve meydana getirdikleri medeniyet,
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belirli kanunlara uygun olarak gelisir. Kendisi i¢in miimkiin olabilen en miilkemmel

sekilde, her seyde dogal sebepler arar (Boer, 2001, s.247).

Ibn Haldun, tarihi, insana ve insanin sosyal hayatina ilgisi olan tiim bilimlerin
toplam1 sayar. Tarihi olaylarin siralanmalarini ve bunlarin nedenlerini aramanin
gerektigini ileri siiren Ibn Haldun, Araplarm eski oykiicii (hikdye) ve geleneksel
tarihgiligini degistirmis ve olumlu bir tarih yontemi kurmakta ve tarih felsefesi

yapmakta Vico’ya yol gostermistir denebilir (Sena, 1976, s.13).

Ibn Haldun’dan 6nceki tarihgiligin, gecmisten haber toplayip aktarma ve dykiiciiliik
bigiminde oldugu, Ibn Haldun’un tarihi arastirmalara, yontem ve ilkeler kazandirdigs,
bir tarih felsefesi olusturdugu hususunda hemen hemen diisiiniirlerin tiimii
birlesmektedir. ibn Haldun’u kiyasiya elestiren Taha Hiiseyin bile, onu bu konuda
dahi olarak nitelemektedir (MTD, 1977, s.19).

Ibn Haldun’a gore tarih ilmi, gecmisteki kavimlerin hal ve durumlarindan haber
vermesi, peygamberlerin gidisatindan, devletler ve siyasetleri ile ilgili bilgilere
gelecek kusaklar1 vakif kilmasi agisindan ve ibret verici 6zelliginden otiirii, kisiler
icin faydali bir ilimdir. Tarihi haberler, sadece nakil ve sdylentiden ibaretse, Ibn
Haldun’a gore dogru bilgi sayilmaz. Tarihin hakikaten ilmi bilgileri icermesi igin,
biitiin nakledilenlerin, sdylentilerin ve alintilarin Oncelikle objektif bir tenkit
stirecinden gegirilmesi, ardindan elde edilen bulgularin ifade ettikleri gercek
manalari, olabilirlilik ve mimkiinliik ¢ergevesinde derinlemesine arastirmak
gerekmektedir. Ona gore, ¢ogu kez tarihgilerin igine diistiigli hatanin nedenleri, zayif
veya saglam olabilecegini gozetmeksizin, sadece nakle, haberlere ve rivayete 6nem
vermeleri, bunlar1 asillartyla karsilastirmadan, tabii, akli ve igtimai sartlar1 géz ardi

ederek konuyu ele almalarindan ileri gelmektedir (MSU, 2013, s.165).
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Ibn Haldun’un tarih ilmiyle ugrasan kisilere bir de tavsiyesi vardir. Bu ilimle ugrasan

kisi varliklarin tabiatin1 ve siyasetin kurallarin1 bilmek zorundadir:

...Gidisat, ahlak, gelenek, din, mezhep ve diger haller itibariyle milletler, iilkeler ve ¢aglar arasindaki
degisiklik hakkinda bilgi sahibi olmasi, géip hususlar1 halihazir duruma bakarak kavramasi, mevcut
durum ile gdip ve tarihi durum arasindaki uygunlugu veya ikisi arasindaki farki ihata etmesi,
uygunlugun ve farkin illet ve sebebini gdz oniinde bulundurmasi, devletlerin ve milletlerin hangi
esaslar lizerine kurulu olduguna, ortaya ¢ikis esnasinda dayandiklar1 prensiplere, meydana gelislerine
temel teskil eden sebeplere, viicuda gelmesine tesir eden amillere, o devleti idare edenlerin haber ve

hallerine dikkat etmesi, biitiin bu hususlarda malumat ve bilgi sahibi olmasi lazim gelir (Age, s.189).

Ibn Haldun’a gére bu sekilde aktarilan bir tarihi haber dogru bir haber olma niteligini
tasir. Aksi halde nakledilen bu tiir tarihi bilgiler gergekligi yansitmaz ve bu tiirlii
haberlere ihtiyag yoktur. ibn Haldun’un bu analizi olduk¢a &nemlidir.
“Mukaddime’ye kadar tarihgiler, kendilerini “biiyiik” olaylarla, siyasal ve askeri
vasamla simirlamis ve bunlart belirlemis olan nedenleri ancak saraylarin ve
ordularmn i¢inde aramist”( Lacoste, 2012, 5.169). Onun Mukaddimesi’nin denginde

bir esere Avrupa’da rastlayabilmek i¢in on sekizinci ylizyili beklemek gerekecektir.

Ibn Haldun’a gore, tarihin batini (igyiizii) ve zahiri (disyiizii) olmak iizere iki manasi
vardir. Tarth ilmi digylizii (z&hirl) itibariyle, insanlarin ve kavimlerin hal ve
durumlarinin nasil degigmis olduklarini, devlet sinirlarinin ve hakimiyet alanlarinin
nasil genislemis oldugunu, 6lim ve yikilma ¢ag1 gelinceye kadar yeryliziinii nasil
imar ettiklerini bizlere bildirir. Tarihin i¢inde saklanan mana ise incelemek,
diistinmek, arastirmak, varligin sebep ve illetlerini dikkatle anlamak, hadiselerin
sebep ve sonuglarinin incelenmesinden ibarettir (MSU, 2013, s.158). Burada tarihin
igyiizii itibariyle, ilgi alaninin, sosyolojik olaylarin izah1 oldugu agiktir. Ibn Haldun
tarithi anlayabilmek i¢in, sosyoloji bilimini bir merdiven olarak kullanmistir. “7Tarih¢i
kimliginden otiirii sosyolojiye tarihten ve tarih felsefesinden hareketle varmis ve

sosyolojiyi tarihin hizmetine vermistir” (Canatan, 2013, s.155).
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Su halde Ibn Haldun, tarih ve sosyolojiyi bir madalyonun iki yiizii gibi gormekte ve
bunlar1 birbirlerine entegre etmektedir. Tarihin digylizii, geleneksel anlamda
tarihgilerin alani, igylizii ise sosyologlarin alanidir. Baska bir deyisle tarih ile

sosyoloji arasinda karsilikli bir bagimlilik iliskisi vardir (Age, $.155).

Ona gore tarihin 6zii, insan ge¢misini anlatmaktir (MSU, 2013, s.199). ibn
Haldun’un, bu deyim ile bugiinkii manada sosyoloji biliminin arastirma alanina giren
konulardan bahsettigi agiktir. Ibn Haldun bir devlet adami olarak, biitiin tarihsel
etkenlerin savas alaninda ya da saraylarda bulunmadigini biliyordu ve bir filozofun
bir bilginin diisiince yapisina sahip oldugu icin, bu etkenleri yontemli bir sekilde
iktisadi ve toplumsal yasamin degisik alanlarinda aradi (Lacoste, 2012, s.213).
Lacoste’a gore MO 460- MO 395 yillar1 arasinda yasayan Antik Yunan tarihgisi
Thukydides, tarihin kurucusudur. Ibn Haldun ise bilim olarak tarihin dogusunu haber
verir (Age, 5.162).

Ibn Haldun’a gére, insanlarin, diinyanin insan yasayabilecek yerlerinde toplumlar
halinde yasamalar1 ve yeryiiziinli imar etmeleri olan Umrén ilmi, tarthin konusunu
olusturur. Tbn Haldun, tarihgilerin diistiigii hatalarin nedenlerini ortaya koyarak
metodunu agiklamaya bagvurur. Tarihgilerin hataya diismesi ve tarihe yalan

haberlerin karismasinin nedenlerini su sekilde siralamaktadir:

e Bunlardan biri, herhangi bir gruba, firkaya veya mezhebe olan partizanliktir.
Tarih¢i, kendi inan¢ ve diisiincelerini, tarihi haberlerin analizine karistirirsa,
kendine uygun diisen haberleri alacak, digerlerini ise reddedecektir. Bu
partizanlik tarih¢inin, olaylara elestirel yaklagsma yetenegini engelleyerek,
yalan haberi kabul eder hale getirecektir. Sayet tarihgi, gergegi bulmayi

amacliyor ise partizanlig1 bir kenara birakip objektif davranmalidir.
e Tarihi haberlerde yanilgiy1 olusturan bir diger etken ise, o haberi nakledenlere

karst duyulan gilivendir. Tarih¢i duydugu bir haberin dogrulugunu

anlayabilmek i¢in, akli ve igtimai sartlara uygunlugunu goz ardi ederek sadece,
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nakledenin kisiligini 06lgiit olarak almistir. Bu durumda, sayet nakleden

giivenilir ise haberin dogru oldugu varsayailir.

eBir diger etken ise, tarih¢inin, nakledilen tarihi olaylarin, 6ziine vakif
olamamasidir. Tarih¢i bu durumda, keyfi ve suni miidahaleler yaparak, tarihi

haberin dogru ve gergekgi bir yorumunu yapamayacaktir.

e Tarihcileri saptiran etkenlerden biri de, yiiksek makam ve mevki sahiplerine
yaranma c¢abasidir. Burada, niifuz ve makam sahibi olan kisilere yaranmak
maksadi ile tarihi haberler, onlarin lehine yorumlanir. Bunun sonucunda bu
nitelikteki haberler yayginlik kazanir. Insanlarin amaci ise fazilet sahibi olmak
degil, diinyalik servete yoneliktir. Tarihgilerin, olan seyleri farkli gostermesi

neticesinde de tarih, tahrife ugramis olacaktir.

e Simdiye kadar anlatilan sebepler 6zneldi, yani tarih¢inin yetersizliginden ve
kisiliginden kaynaklanan sonuclardi. ibn Haldun’a gore, yukarida anlatilan
etkenlerin yaninda tarihin tahrifatina neden olacak bir etken daha vardir ki
otekilerle karsilastirilamayacak denli 6nemlidir. ibn Haldun, tarihgilerin,
“umranin ¢esitli hallerinin” sebebini bilmemelerini en 6nemli etken olarak
gormiistiir. Yani toplumsal olaylarin kendine 6zgii olan tabiat ve gerekgelerini
dogru analiz edememelerinden ileri geldigini savunmaktadir. “Bu diinyada
meydana gelen herhangi bir seyin (hadis), bu sey ister bir dzle iliskili olarak
ortaya ¢iksin isterse bir fiilin sonucu olsun, bir dogasit vardir” (Arslan, 2008,
5.32). Sayet tarih¢i, varliktaki hallerin tabiatin1 ve bu tabiatin gereklerini
bilirse; bu durum, dogruyu yalandan ayirmak i¢in haberleri tenkit ve tetkik
etme konusunda ona yardimci olur. Haberlerin dogrulugunu belirlemede en

faydali husus budur (MSU, 2013, 5.199-200).

Ibn Haldun’a gére tarihgiler, tarihi 6zlerin ve tarihi dogalarin tabiatim1 bilmeye
mecburdurlar. Tarih¢i ancak bu sekilde karsilagtigi tarihi bir haberin dogrulugunu
veya yanlighgini tespit etme imkanina sahip olacaktir. S6z konusu tarihi haberin

iceriginin dogru saptanarak aktarilmasi i¢in bu tarihi olayin meydana gelebilmesinin
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miimkiin veya imkan dahilinde olup olmadigina bakmalidir. Bu hususta, Mesudi’nin
rivayet ettigi bir haberi 6rnek verir: Denizde yasayan hayvanlarm, iskenderiye
sehrini insa etmeye karar veren Iskender’e nasil mani olduklarini, iskender’in iginde
cam sandik bulunan bir aga¢ tabutu nasil yaptirdigimi, bu sandikla deniz
hayvanlarmin o seytani suretlerini gorecek derecede denizin dibine ne kadar ne
sekilde daldigini, sonra gordiigii bu suretlerin, madenlerin heykellerini yaptirip
binalarin 6niine ne bigimde diktirdigini, denizden ¢ikan hayvanlarin bu heykelleri
goriince nasil kagistiklarim1 bu suretle Iskender’in sehrinin yapimini ne sekilde

tamamladigin1 uzun bir hikaye halinde anlatir (Age, s.200-201).

Fakat ibn Haldun’un imkan sdzciigiinden kastt mutlak akli imkan degildir. Mutlak
akli imkanm sahasi olduk¢a genistir. Ornegin bir insanin gokte vasitasiz olarak
ucmasi zihinde tasarlanabilir. Bu hususta ¢eligkiye diismeden zihinde tasarlanabilen
ve diisiiniilebilen her sey miimkiindiir. Burada imkandan maksat maddi yani fiziki
olan imkandir. Insanin gokte vasitasiz olarak ugmasi zihinde hayal edilebilir bir olgu
olsa da fiziki bakimdan imkansizdir (Age, s.410). ibn Haldun sadece aklin
yeterliligini reddetmistir. Iskender’in kiiciik bir tabutla bu eylemi ger¢eklestirmesinin
miimkiin olamayacagini, hiikiimdarlarin kendilerini bu nevi tehlikelere atmayacagini
izah etmeye calismistir. Bu manada, nakledilen rivayetin hem aklen hem de zamanin

ictimai sartlari agisindan imkansiz oldugunu belirtmistir.

Ibn Haldun toplumsal olaylarin sentezine, tarihgilere yonelttigi kritik baglaminda
yaklasir ve teorisini bu sekilde bi¢cimlendirir. Toplumsal olaylarin analizini dogru
yapabilmek i¢in tarihin 1yi bilinmesi gerektigini belirtmektedir. Tarihgi, elde ettigi
bulgularin bugiine uygunluguna bakmalidir. Ciinkii ibn Haldun’a gére “Gegmisler,
gelecege suyun, suya benzedigi kadar benzemektedir” (Age, 5.166). Bu baglamda
gecmiste ne miimkiinse simdi de ancak o miimkiindiir. “/bn Haldun bu noktada
tiimevarim, tiimdengelim, kiyas gibi eski filozoflarin, tarihgilerin, din bilginlerinin ve
toplumbilimcilerin metotlarimin toplumsal olaylarin tabiat ve gerekgelerini tam
olarak ortaya ¢itkaramadiklarim diisiiniir ve bu diistiniirlerin metotlarini eksik bulur”
(Sentiirk, 2009, s.163). Ibn Haldun, burada yine Mestdi’den tarihi bir haber

alintilar;
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Musa (a.s.) silah tagimaya giicii yetenlere, bilhassa yaslar1 yirmi ve daha yukar1 olanlara orduya
katilmalari i¢in izin verdikten sonra, Tih ¢6liinde toplanmis olan askerlerini saydigi zaman, mevcudu
altryiizbin (600.000) veya daha fazla olarak tesbit etmisti. Misir ve Sam ve bu iki sehrin bu sayidaki
bir orduyu alacak ve barindiracak bir genislikte olup olmadiklarini takdirde ziihul ve hata etmislerdir.
Her memleketin alabilecegi ve besleyebilecegi, koruma gorevi yapan belli miktarda bir kuvveti (asker,
hamiye) vardir. Orasi bundan fazlasini almaz ve barindirmaz. Alisilmis haller ve bilinen gelenekler

buna sahitlik eder (MSU, 2013, 5.166).

Mesudi’den aktarilan bu tarihi rivayetin ne bugiine ne de ge¢miste yasandigi tarihe
uygunlugu vardir. Zira Ibn Haldun, her toplumun besleyebilecegi belli sayida asker
olabilecegini ve haberde nakledilen altiyiizbin kisilik orduyu, o déonemde Misir’da
besleyebilecek ne ictimai, ne cografi ne de iktisadi bir durum imkan dahilinde
olmadigin1 sdyler. Bu bakimdan, bahsi gecen haberin dogru olmasi miimkiin

gorinmemektedir.

Ibn Haldun, “ge¢misler, gelecege suyun suya benzedigi kadar benzer” diyerek tarihi
vakalarda, belirlenmis ve degismesi miimkiin gibi gdéziikkmeyen bir goriis ortaya
koyar, ayn1 zamanda, “caglarin degismesiyle, toplumlar ve kavimlerin de hallerinin
degisecegi” hususunun gozden kagirilmasmin da tarihgileri hataya gotiiren gizli
nedenlerden biri olarak gérmektedir. Ibn Haldun, bu durumun ¢ok uzun bir siirecte
meydana geldigini belirtmektedir. Bu yiizden, cemiyetlerin adetlerinin, degisime

ugrayacagi esasini, pek az kisi disinda kimse fark edememektedir.

Nietzsche’de tipk1 ibn Haldun gibi ge¢mis ve bugiinii bir ve ayn1 gormiistiir. Ancak
bu iki yaklasim arasinda 6nemli bir fark vardir: Nietzsche tarihsel stireci, “Her tirlii
cesitlilik icinde tipik bir bicimde kipirdamadan aymi kalan gelip gecici olmayan
orneklerin hep varolusu olarak, degismez bir degeri olan ve hep ayni anlami tasiyan
durmus kalmis bir yapr” olarak nitelemistir (Nietzsche, 2011, s.45). Oysa ibn
Haldun’a gore, sosyal hayatta tedrici surette olmak iizere siirekli bir degisim ve

ilerleme vardir. Bu degisim ve ilerleme yukariya dogrudur:

Tarihi ve igtimai hadiseler, tarihin ¢ok eski ¢aglarindan beri istikbale dogru ilerlerken, devamli bir

degisme, baskalasma, gelisme ve hatta zitlasma siirecini takip ederler. Ictimai hayatin geriye
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gitmedigine inanan Ibn Haldun, bu hayatin yerinde saydigina da kani degildir. Ona gore degisme ve
geligmelerin yonii yukartya dogrudur, ictimai hayatta bir diisiis, algalis ve inig (sukdt, tereddi, niizul)
degil, cikis, yiikselis ve ilerleyis (suld, irtifa, tatavvur) vardir. Fakat genelde bu ilerleyis ve yukarrya
tirmanig, ¢ok agir bir sekilde vukua gelmektedir (MSU, 2013, 5.191-192).

Ibn Haldun, tarihsel ve toplumsal evrimi sezmistir. Dénemin sartlarinda, sosyal
evrim olgusunu fark etmesi, sliphesiz ki onun zekasinin bir {irliniidiir. Hele ki modern
oncesi donemde, degisimin cok yavas surette seyrettigi diisiiniiliirse Ibn Haldun’un
farklilig1 ortaya cikacaktir. Ortagag i¢in oldugu kadar, hatta on sekizinci yiizyilin
baslarina kadar Yenic¢ag i¢in bile istisna olusturan bir tarih filozofu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Gergekten de Ibn Haldun’un gelistirdigi tiirden bir tarih elestirisi ve
tarith felsefesiyle karsilastirilabilecek ilk ornege onsekizinci yiizyilda Vico’da

rastlanacaktir (Ozlem, 1992, 5.28).

Ozetle, Ibn Haldun, tarihi, dykiiciiliik ve gecmisten haber toplayip aktarmaktan ve
olaylarin kronolojik siralamasini vermekten ibaret gérmemistir. Tarihin sadece
saraylarin ve hiikiimdarlarin anlatilmasi bigiminde yazilmasini elestirerek, tarih
yapicilarinin insan topluluklari olduklarini belirtmistir. Ibn Haldun, olaylar1 sadece
oldugu gibi aktarmayip nedenleri ve sonuclart ile birlikte arastiran ve ortaya koyan,

bir tarih felsefesi kurmustur.

3.2.TOPLUMBILIMSEL DUSUNCENIN TARIHI SURECI

Toplum hayati iizerinde arastirmalar August Comte ile baglamis degildir. Ondan ¢ok
daha oncelerde, bu konuda arastirmalara rastlanmaktadir. Ancak onceki yillarda
toplum hayati1 lizerinde yapilan arastirmalar, “sosyoloji” adi altinda toplanmis
olmayip, siyasi felsefe, cemiyet felsefesi gibi g¢esitli isimlerle yapilmistir. Yunan
felsefesinde, Sokrat’tan Once, sophiste’lerin fikirlerine gore cemiyet, insanlar
tarafindan bulunmus ve yaratilmis, adeta insanlarin bir tiirlii gizli anlasmalarindan

dogmustur (Ulken, 1943, s.11).
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Sokrat’tan sonra gelen Platon ve Aristo ise ilk¢ag diisiincesinin tam aksini kabul
ediyorlardi. Onlara gore toplumun insanin bulgusu oldugu diisiincesi soyle dursun,
insan toplumda en ufak bir de8isim bile meydana getiremezdi. “Varligin diizeni
icinde toplum nasil bir asama ise, toplum i¢in de yine dyle bir diizen ve agama sirasi
vardir. Toplumu, doganin bir pargast olarak gormek ilk kez Yunan filozoflarinda

rastlanmistir (Age, s.12).

On sekiz ve on dokuzuncu yiizyillda yasayan Batili toplumbilimciler, sosyoloji
sOzciliglinii ilk defa kullanan Comte, toplum ile biyoloji arasinda iliski kuran Spencer
ve digerleri, fizik ve kimya gibi dogal bilimlerle karsilastirilabilecek bir insan bilimi
kurmay1 diislediler. Bu bilimle insanin davranislarin1 yoneten yasalari, fizik ve kimya
gibi doga yasalan tiirlinden belirleyebileceklerini ve bu yasalarin belirlenmesiyle de
toplumsal yapt ve toplumsal degisim hakkinda dogru ¢ikarimlarda
bulunabileceklerini iddia ettiler. Bu anlamda, toplumsal sorunlara fizik, kimya ve
biyoloji gibi pozitif bilimlerin yontemleriyle gelistirilecek kuramlara dayanilarak

yaklasilabilecegini ileri siirdiiler (Oncii, 1993, s.11).

Insanin sosyal bir varlik oldugu konusunda gegmisten bugiine, diisiiniirler arasinda
fikir birligi vardir. Darwin, toplumsal yasamin olusmasini, insanin yalnizliktan
hoslanmayan bir varlik olmasina ve ailesi diginda da bir topluluk igerisinde bulunma
istegine baglamistir (Darwin, 1968, $.135). Durkheim’da insanlarin ortak yasam
stirmesinin zorunlu oldugunu belirtmistir. Ona goére bu durumun temel nedeni,
igbolimiinden ya da benzerlerin birbirini ¢gekmesinden ileri gelmektedir (Durkheim,

2006, 5.154).

Platon’a gore toplumun dogus nedeni, insanlarin tek baslarina kendi kendilerine
yetmemeleri ve ihtiyaglarin1 karsilayabilmek igin baskalarinin yardim ve isbirligine
gerek duymalanidir (Goze, 1987, s.19). Aristoteles’te insani sosyal bir varlik olarak
ele alir. Aristoteles’e gdre “Insan, bir Polis icerisinde yasamak icin
yaratilmigtir’(Age, $.39). Nitekim Aristoteles, insan i¢in toplumsal yasamin

zorunlulugunu, onu diger canlilardan ayirici bir 6zellik gérmiistir.
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Toplumbilimsel diisiinceye, islam diinyasinda Farabi’de rastlanmaktadir. Farabi,
tipki idealist bir filozof olan Platon gibi, ¢aginin toplum yapisini incelemektense,
ideal bir toplumsal diizenin nasil olmasi gerektigini inceleyerek, Platon’un toplum
felsefesini, Kur’an ile bagdastirmaya ¢alismistir (Ulken, 1943, s.15-16). Tiirk-islam
filozofu Farabi, insanlarin ihtiyaclarini tek baslarina temin etme kudretine sahip
olmadiklarini, bu nedenle bir araya gelerek, biiyiik kitleler halinde yasadiklarini ve
toplumun Dbiitiinlinlin  katkis1 sonucunda her bireyin varligin1 siirdiirmek ve
miikkemmellige erismek i¢in gerekli olan araglarin saglanmis olacagini séylemektedir

(Farabi, 2013, 5.97).

3.3. TOPLUMBILIMSEL DUSUNCE TARIHINDE iBN HALDUN

Ortacagm en onemli sosyal teorisyenlerinden biri siiphesiz Tunus’lu tarihgi ibn
Haldun’dur. Toplumlarim ilk natiiralist tahlilini yapan ibn Haldun’da, yakin zamanda
ileri siiriilmiis olan bir¢ok toplum tahlilinin koklerini bulmak miimkiindiir (Ulken,

1943, 5.16).

Ibn Haldun, Mukaddime’de, filozoflarin, “insanin siyasal bir hayvan oldugunu”
sdylediklerinden bahsetmistir. Ibn Haldun’da tipki Aristoteles gibi, insanin toplumsal
yasama zorunlulugunu, insanlar igin ayirt edici bir dzellik olarak gormiistiir. Ibn
Haldun, toplum olmadan diinyanin bayindir hale getirilemeyecegini ve toplum
olmadan doganin degistirilerek yasanabilecek bir hale getirilemeyecegini

sdylemektedir (MTD, 1977, 5.22).

Ibn Haldun’a gore insan toplumsal bir varliktir, bir basna yasamasi miimkiin
degildir. Insanlar i¢in toplum halinde yasamak zaruridir. Ona gére insanlar1 toplum
icerisinde yasamaya iten nedenlerden ilki ve en 6nemlisi ekonomik sebeplerdir.
Ciinkii insanlar gecimlerini saglayacak besin maddelerini ve sosyal hayatini insa
edecek araglari, tek baslarma elde etme kudretine sahip degillerdir. Hayatta
kalabilmeleri i¢in gerekli olan besini elde etmeleri i¢cin mutlaka is boliimiine ihtiyag

vardir. Zira gerekli besin maddesini tek basina elde etmeye yetkin degildir. Ogiitmek,
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pisirmek, ekme, bigme; bu islemler i¢in gerekli ¢esitli sanatlar ve aletler ve bu nevi

seyler i¢in mutlaka diger insanlarin yardimlarina muhtagtir.

Insanlar1 toplumsalliga iten bir diger neden ise giivenlik ihtiyacidir. Ilk olarak
insanlar, kendilerini dogadaki vahsi hayvanlardan korumak durumundadirlar. Ciinkii
hayvanlar tabiatt geregi insanlardan ¢ok daha gii¢liidiir. Su halde insanlarin
kendilerini yabani hayvanlara karsi savunmak i¢in birbirlerinden yardim alarak bu
eylemde kullanacaklar: aletleri temin etmelidirler. Insan disindaki diger canlilar,
kendilerini savunmak icin Allah tarafindan techizatl olarak yaratilmislardir. insana
ise hayvanlar karsisindaki bu esitsizligini giderebilecek ve onlardan ¢ok daha iistiin
olmasini saglayabilecek fikir ve el vermistir. Su halde insan icin i¢tima ve toplu
olarak yasamak zaruridir. Toplumsallik insanlar i¢in hasil olunca, onlar1 birbirine
kars1 koruyacak bir yasaklayici otoritenin varligina muhtactirlar. Ciinkii saldirmak ve
haksizlik yapmak insanin hayvani ydnlerindendir. Insanlar igin toplumsallik dogal ve
zorunlu oldugu gibi, yasaklayici bir otoriteye duydugu ihtiyacta dogaldir. ibn Haldun

toplum teorisini iste bu temeller {izerine kurmustur.

Ibn Haldun toplum kuramlari igerisinde, organizmaci, natiiralist, tabiatc1, determinist,
biyolojik, psikolojik, maddeci ve toplumcu sosyoloji anlayisi olmak {izere cesitli
ekollerin kapsamina giren bir teori olusturmustur. “Kavimlerin sosyal halleri
itibariyle goriilen farlilik, onlarin gegim yollarmin farklihigindan kaynaklanir”
ifadesiyle onun sosyal olaylar1 ekonomik faktorlerle aciklama egilimi, Marx’in
deyimiyle “Maddeci Tarih” ekoliiniin tohumlarini i¢erdigi gorilmektedir (el-Husri,

2001, 5.119).

Ibn Haldun’un toplumun maddi yapisi ile ilgili goriisleri de oldukc¢a énemlidir. Ibn
Haldun, “cok sayidaki asiret ve kabilelerin yasadigi bir toplumda, ortak bir
ideolojinin olugmasinin zor oldugunu, aksine asiretlerin bulunmadigi toplumlarda ise
hanedanligin kurulmasinin daha kolay oldugunu belirtmesi ile Durkheim’in teorisine
uygun bir bigimde sosyal morfolojiyi sebeplerle birlikte aciklama egilimine girmistir

(Age, s.120).
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Ibn Haldun, hanedanliklar1 canli organizmalar olarak gériip, hanedanliklarin da tipki
bireyler gibi dogal bir Omiirleri oldugunu sdylemesi ile sosyolojide organizmaci
ekoliin temsilcilerinden biri olarak gériilmiistiir. Ibn Haldun bu goriisleri ile Herbert

Spencer ve Rene Formes’in teorileri arasindaki benzerlik vardir (Age, s.120).

Ibn Haldun’un sosyolojisinde, psikolojik faktorlerin de énemi biiyiiktiir. ibn Haldun,
sosyal evrimi ve gelisiminde “taklit” e verdigi onem, Gabriel Tarde ile aralarinda
benzerlik kurulmasma neden olmustur. Ama onun teorisinin en onemli 6zelligi,
sosyal olaylar1, sosyal teoriler 1g1ginda incelemesidir. Ne mekanik, ne biyolojik ne de
psikolojik bakis acilari, sosyal olaylarin dogasini anlamada bizi gercege tam olarak
ulastiramaz. Bu yiizden bazi sosyal olaylar, sosyolojik bakis agisi ile incelenmeli ve
sosyal olaylardan her bir tiiriin etkenlerini diger tiirleri dikkate alarak arastirilmalidir.
Bu toplumcu sosyolojik goriisiin en énemli parcalari, toplumsal 6geleri gegim tarzi

ekseninde ele almak ve toplumun maddi yapisinin analizidir (Age, 5.118).

Ibn Haldun’un toplumbilimsel diisiincesini ele alis tarzim ozetleyerek, toplum
hayatinin tabiatin1 ve bunu yasamanin insanlar i¢in zorunlu oldugunu ortaya

koyduktan sonra, onun sosyal teorisinin temel kavramlarini incelemeye gegebiliriz.
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IV.BOLUM

41BN HALDUN’UN SOSYO-POLITIiK YAKLASIMININ TEMEL

KAVRAMLARI

4.1.BEDAVET-HADARET

Ibn Haldun’a gore, insan topluluklarinin hepsi ayni bigimde degildir. Ibn Haldun,
insanlar1 yasama bi¢imlerine gore agiklamis ve bu farkliligin nedenini ekonomik
nedenlerden ileri geldigini 6ne siirmiistiir. Bilindigi gibi Ibn Haldun’a gére, toplum
olarak yasamanin ilk nedeni, ge¢im i¢in zaruri olan ihtiya¢ maddelerini, tek bagina
karsilayamamasindan ileri gelmekteydi. Bu nedenle, insanlar bu ihtiyaclarin temini
icin bir araya gelmisler, bu ihtiyag maddelerinin teminine en zaruri olandan

baslamislardir.

Zorunlu olan bu ihtiyaglar saglandiktan sonra daha ilerisi aranir, iste ibn Haldun’un,
insan topluluklarmi bedevi ve hadari olmak iizere iki kisimda incelemesinin temel
nedeni, onlarin ekonomik yasam bi¢imlerinden kaynaklanmaktadir. Bu insan
topluluklar1 zaruri ihtiya¢c maddelerinden fazlasini temin etmeye basladiktan sonra,

bu durum artik onlar1 bir yere yerlesmeye ve yerlesim merkezi kurmaya itmistir.

Ibn Haldun’a gore ilk sosyal orgiitlenme bedevi umrin seviyesinde ortaya
cikmaktadir. Bedv-bedavet kelimesi Arapca olup, ortaya ¢ikmak, bir nesnenin ilk
onceki hali, kirda ve ¢adirda yasayan, gocebe, konargdger anlamlarina gelmektedir.
Hadar-hadaret ise bedavetin ziddidir. Beldeler, kasabalar, karyeler(kdy) demektir.
Hadari ise beldeli, kasabali anlamlarina gelmektedir (MSU, 2013, 5.103).

Ibn Haldun eserinde bedevi kelimesini genellikle gdgebe anlaminda kullanmakla
beraber, hususi manada “seyin baslangici, ilk olan” olarak kullanmaktadir. “Ibn
Haldun’a gore bedevi kelimesinin hususi manasi, ¢6l ve sahralarda gocebe olarak

yasayan Araplardir. Umumi manasi ise diinyanin neresinde yasarsa yasasin, hangi
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kavme ve irka mensup olursa olsun, yeryiiziinde ilk defa goriilen cemiyet sekilleri ve

iptidai kavimlerdir” (Age, $.105).

Bununla birlikte Ibn Haldun’un bu kelimeleri kullaniminda, yukarida sézii edilen
kelime anlamlarinin disinda bir teknik anlamda kullanarak, onlar1 sosyolojik birer

kavram haline getirmistir. “Belirli birer ekonomik orgiitlenme bicimini ve yasama

tarzini ifade etmektedir’(Arslan, 2014, 5.84).

Ibn Haldun’a gére bedevilik, hadariligin aslidir. Her toplum bu evreden gececektir.
Hadaret, s6z konusu bedevi toplumlarin bir takim evrelerden ge¢mesinden sonra
husule gelmektedir. Bu evreler ise diger biitlin durumlardan daha ¢ok iktisadi ve
siyasi etkenlerin degisim ve gelisimlerinin etrafinda sekillenir. Bedevi umrandan
sehir umranina gecisi miimkiin kilan ana unsur bedevi umran seviyesinde yapilan
liretim hacminde meydana gelen artista aranmalidir. Uretim hacmindeki bu artis,
emegin ortalama tliretkenligindeki artis sonucu sosyal evrimin ve donlisiimiin gerekli
maddi sartlarim1 olusturmustur. Bu seviyede iiretim sonucu, toplumun zorunlu
ithtiyaglarini karsilamak i¢in gerekli olan iirlinlerden fazlasini iiretebildigi yani arti
irlin ortaya cikmasiyla birlikte insan dogasinda sakli bulunan yeni ihtiyaglarin
belirlemesini miimkiin kilmaktadir. Bu ihtiyaclar doyurulmak ic¢in yeni tiiretim

dallarin1 gerektirmekte, bu da sehir umranina gegisi saglamaktadir ( Age, s.90-91).

Bedevi umranin baslica maiset yolu tarim ve hayvancilik iken, hadari umranda
ticaret ve sinai faaliyetler 6n plana ¢ikar. Bedevi toplumlardaki iiretim hacminde
meydana gelen iiretim fazlasi ticaretin 6ziinii olusturur. Umrana ariz olan hallerin
genisleyip likse ve refaha yonelim sonucu artan i¢ talep iiretimi ve tiiketimi
artiracak, is bolimi gelisecek, cesitli sanatlar ortaya cikacak, elde edilen ihtiyag

fazlasi tiriin ticarete konu olacaktir.

Ibn Haldun’a gore bedevi toplumlar ii¢ farkli o6zelliktedir. Ik olarak deve

yetistiriciligi ile gecinen bazi Arap kabileleri gelir ki, bunlar en alt basamagi
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olustururlar. Bu kavimler umrana tam zit olan topluluklardir, dyle ki tasa ihtiyag
duyduklarinda, bu tas1 temin etmek i¢in binalari ve konaklar tahrip ederler, ¢adir
kurmak igin agaca ihtiya¢ duyduklarinda binalarin tavanlarimi tahrip etmekten beri
durmazlar (MSU, 2013, s.364). Bunlar insanlarin en vahsi olan1 durumunda
kalmislardir. Giig yetirilemeyen vahsi ve yirtict yabani hayvanlar durumundadirlar.
Ikinci olarak gecimini davar ve sigir gibi hayvanlardan saglayan Tiirk ve Berberi
halklarin olusturdugu grup gelir. Ugiincii ve son kisimda ise maisetlerini ziraat ve
ciftcilikle saglayan Berberler ve Acemler gelir ki bunlarin yerlesik bir hayat stirmesi
daha uygundur. Bu topluluklar, bazen kdylerde bazen de koylerden daha kiigiik
obalarda ve daglarda yasayan topluluklardir (MSU, 2013, s.325).

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag: iizere ibn Haldun bedevilik ve hadarilik tahlilini,
salt gocebelik ve yerlesiklik ekseninde degil, ayn1 zamanda gecim ve yasam tarzi,
sosyal Orgiitlenme bi¢imi, niifus yogunlugu, kisacast kiiltiirel gelismislik diizeyi
temelinde ¢izmektedir (Say, 2011, $.339). Yerlesik bir hayat yasayan her topluluk
hadari olmadig1 gibi, gbgebe bir hayat yasayan her topluluk da bedevi degildir. Bir
toplulugun bedevi ya da hadari yasamini belirleyen temel etken iktisadi gegim
tarzlaridir. Ancak toplulugun iktisadi orgiitlenmesi, ayni zamanda onlarin toplumsal
orgiitlenmelerindeki farkliliklar1 da belirler. Bedeviler ¢ollerde gogebe olarak

yasayabilecegi gibi, obalarda ve daglarda yerlesik bir hayatta siirebilirler.

Ibn Haldun bedevi ve hadari cemiyet bigimlerini isledigi Mukaddime’nin ikinci
boliimiine su ifadelerle baslamaktadir: “Bilmek gerekir ki, toplumlarin ahvalinde
goriilen  farklilik, sadece onlarin geg¢im yollarimin farkli olmasindan ileri
gelmektedir” (MSU, 2013, s.323). Bu ifadelerden anlasildig1 iizere, Ibn Haldun
toplumlar arasinda var olan farkliliklarin birincil etkeni olarak iktisadi etkenleri
gormiistiir. Ciftcilik, hayvancilik gibi islerle ugrasan toplumlar bedevi toplumlardir.
Ciinkii bu isler ¢cok basit iiretim iligkileri gerektirir ve ileri seviyede herhangi bir
teknolojiye ihtiya¢ duymaksizin insanlarin en temel ihtiyaglarini gidermeye yonelik
olan ge¢im ekonomisinin sartlarini saglamaktadir. Daha sonra bu toplumlarin iktisadi
halleri genisleyip, ihtiyaclarindan fazlasimi irettiklerinde, yani “artt {iriin” elde

ettiklerinde, bu durum onlar1 bir yerde eglesmeye sevk edecek, iiretim iligkileri
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karmagiklasacak, artik zaruri olandan fazlasini elde etmek icin bir arada yasamaya

baslayacaklardir (Age, $.323-324).

Bedevi ve hadariler arasindaki farklari iktisadi etkenler belirler. “Kentlerde, farki
alanlardan bir araya insanlarin yeni bir iligkiye girismesi, kabile bagi yerine,
merkezi otoritenin daha etkin olmasi, ekonomik olarak, tarim, hayvancilik disindaki
faaliyetlerin agwrlikli olmasi, insanlar: yeni bir yasam tarzina itmistir” (Ulger, 2004,

s.102).

4.1.1.ibn Haldun’un Bedevi ve Hadari Topluluklarina Yénelik Ahlaki Nitelikli
Kritigi

Ibn Haldun’a gére bedeviler zaruri ihtiyag maddeleriyle yetinirken, iktisadi agidan
hadarilere bagimli olarak yasayacaklardir. ibn Haldun, kandasliktan(bedevilikten)
daha geliskin bir {iretim tarzi ve sosyal iliskiler siirecine, hadarilik siirecine
geemesiyle kiiltiirel unsurlarin da degistigini ve medeniyet/uygarlik iligkilerine
doniistiiglinii saptamistir (Hassan, 2011, s.159). Gogebelerde ihtiyaglar ancak kendi
miktarlarinca kaynaklanir. Mesken barinmayi, gida yasamayi saglayacak kadardir.
Giyecek ortiinmeyi miimkiin kilacak derecededir. Thtiya¢ maddelerinde cesitlilik,
kalite farki ve itina yoktur. Gocebe biitiin gorgiisiinii kendi fakir ve iicra bolgesinde
alir (Topguoglu, 1960, s.275). Gogebelerin yasamlarinda bir sadelik s6z konusudur.
Bolluk ve rahata aligkin olmadiklar1 i¢in kanaatkardirlar. Gogebelerde birlikte
hareket etme giidiisii vardir, yerlesiklerdeki gibi bireysellik 6n plana ¢ikmamustir,
dolayisiyla gogebeler bencil degildirler. Hatta icap ettiginde, kabile liyelerinden biri
tehlike altinda ise, kendi hayatlarin1 biiyiik bir cesaretle feda ederler.Ona gore
bedeviler, insana 0zgii niteliklerden yani ilk fitrata hadarilerden daha yakindirlar.
Hadariler refahin getirdigi bir takim adetlerle diinya zevklerine ve menfaatlerine
kendilerini  kaptirmiglar, kot ve ¢irkin  huylariyla bedevi  hallerinden
uzaklagmislardir. Bedevilerde hadariler gibi maddi menfaatlere yonelmislerdir ancak
onlarin bu tutumu zaruret icabidir. Bedeviler siirekli silah tasirlar, yollarda giderken,
tehlike gelmesi muhtemel etrafa dikkatle bakar, giiriiltiiler karsisinda gayet

ihtiyathdirlar, siirekli uyanik haldedirler. Yardim isteyen bir kisinin yardimina
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hemen kosarlar, ¢ollerde tek baslarina gezebilecek kudrete sahiptirler. Bu nedenle
kirsaldakiler, kentlilere gore daha cesurdurlar. “Kirsal alanlarda, merkezi yapinin
zayifligi, kontroliin daha az olmasi, maddi degerlerden ¢ok manevi degerlerin én

planda tutulmas: kirsal kesimin daha yiirekli olmasina yol agar” (Ulger, 2004,

5.111).

Yerlesiklige gectikten sonra, insanlar, bedevilik hallerinin tam ziddi olan bir hayat
tarz1 yasamaya baslarlar. Insanlar, yerlesik hayata gecip, diizenli yasamaya baslayip
zenginlestikce, onlara rahatlik hali ¢oker, kabile yasaminin kalabalikligindan styrilip,
cekirdek aileye gecerler, artik yerlesik insanda bireysel ¢ikarlar 6n plana cikar, daha
once yoklugu hi¢ hissedilmeyen cesitli maddi ihtiyaclar belirir, yasamsal zevkler
agirlik kazanir. Bu ihtiyag ve zevklerin tatmini ig¢in, birbirlerinden ¢esitli is ve
meslek kollarinda c¢aligmaya baglarlar. Cesitli sanatlarda uzmanlasirlar. Bu sirada
kentliler, huzur ve rahat icinde, kendilerini savunma islevini, icten gelecek
saldirilarda koruma memurlarina, distan gelecek saldirilarda ise sehrin surlarina

birakmustirlar.

Ibn Haldun’a gére, hadariler, dnce fiziki, sonra ahlaki ve neticesinde de dini manada

da bozulmaya ugrarlar ve bu halleri itibariyle hayvandan farksizdirlar:

Hadari, ekseriya dini itibariyle de bozulmustur, zira ¢ok nadir haller miistesna, yukarida da ifade
etigimiz gibi, (liiks ve konfor ile ilgili) adetler ve bunlara boyun egme, hali onu bozmus; nefs de bu
tiirlii adetlerden hasil olan melekelerin boyastyla boyanmis, (bu g¢esit kuvvetler ve itiyatlar sebebiyle
kirlenmis)tir. Evvela (fiziki) kudreti, sonra ahlaki ve dini itibariyle bozulan bir insanin, aslinda
insanlig1 bozulmus, hakiki manastyla onun {izerinde mesh (sekil degismesi) (bkz. Yasin, 36/67) vaki

olmustur, (yani hayvan vaziyetine istihale etmistir) (MSU, 2013, s.673).

Ibn Haldun’da tipki Vico, Rousseau ve Nietzsche gibi kent yasamma elestirel
yaklagmistir. Ona gore bedevilikten hadarilige ge¢is toplumsal yapinin bozulmaya
yiiz tutmasinin ¢ikis noktasidir. ibn Haldun, bedevileri iyi haslete daha yatkin olma,
daha cesur olma, insanlara 6zgli niteliklere hadarilerden daha yatkin olmalar

nedeniyle daha {stiin tutmustur. Rousseau, uygarlifin insanligin kosullarini
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iyilestirmedigini tam aksine kotiilestirdigini iddia etmistir (Kizilgelik, 2011a, s.10).
Nietzsche ise uygarligin yozlasmaya kaynaklik ettigini belirtmis, tembellik,
yoksulluk, canilik, erdemsizlik, ikiylizliilik, kotlimserlik, bikkinlik, tahrik edici
maddelere asir1 digkiinliik vb. kotii hasletlere neden oldugunu belirterek kent

yasamina oldukga elestirel bakmistir (Age, s.106).

Lacoste’a gore, Ibn Haldun’un hadarilere bagladig1 eksikliklerin ¢ogu ahlaksal
niteliklidir ve 6zel bir yargidan kaynaklanir. Ama ibn Haldun’un buldugu eksiklikler
goriiniiste Oyle olmasa da, gercekte iktisadi ve toplumsal nitelikler tagir ve nesnel bir
¢dziimlemenin varhgini gosterir. Ibn Haldun hadarilerin korkakligini 6ne siirerken
tarihsel bir gercekligi de ortaya koyar. Hadariler, teknik nedenlerden otiirii kabile
soylulugunun girisimlerine karsi koyacak giicten yoksundurlar. Kentlilerin dogal
olarak yoneldikleri hadari umran, bolluk ve gosteris isteginden baska bir sey degildir
ve Ibn Haldun gercekte onlar1 iiretici olmadiklar1 gibi, yeni iktisadi giicler
yaratamadiklar1 i¢in de elestirmektedir. Gergekte Ibn Haldun’un hadari toplumlarda
kinadigi sey bir burjuvazi olusturamamalaridir. Bunun icin Kuzey Afrikal
tiiccarlarin yalnizca uzak {ilkelere aracilik kuran kisiler olmaktan ¢ikip, tiretim
araglarini ele gegirmeye calismasi gerekirdi. Ancak Ibn Haldun’a gére bu zorunlu
kosullar Kuzey Afrika’da yoktu ve kabile soylulugu ile tiiccar sinifi arasinda bariz
bir karsitlik yoktu, hatta bunlar ¢cogu zaman isbirligi igerisindeydiler (Lacoste, 2012,
s.147).

Bunun yanisira Ibn Haldun’un kentlileri kinamasi sadece saglam ve kalict bir devlet
yapisinin olusturulamamasindan ileri gelmemektedir. Ibn Haldun’a gore kentlilerin
cok daha biiylik sorumluluklar1 vardir. Gergekte uygarligin gelisimini durduran sey,
onlarin iktisadi alanda yaratici giigten yoksun olmalaridir. Ibn Haldun’un da
gosterdigi gibi gosteris ve bolluk isteginin kentlileri siiriikledigi hadari umran,

tilketim bigimlerinin ¢ogalmasiyla belirgindir (Age, $.150).

Ekonomik ve kiiltiirel agidan bir takim toplumsal degisime ugrayan hadariler, gelisen

iktisadi halleri itibariyle refaha ve liikse yonelecekler ve bu da zamanla toplumsal
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yapinin bozulmasina yol agacaktir. Hadarilik arti-lirlin {iretiminin gerceklesmesiyle
zenginlesmenin sonucudur. Hadarilik, isboliimiini gelistirir ve 6nce kasabalarin
sonra sehirlerin yapimini gerektirir. Burada yasayanlar bedevilere goére, ¢ok daha
genis, rahat, miireffeh, iyi bir hayat yasamaya baslarlar. Bu tiir bir yasamanin
istiinliikleri acik olmakla birlikte, insanlik i¢in agir bir bedeli de vardir. Ciinki
hadarilesen bedevi, bedevi olarak sahip bulundugu bir¢ok olumlu niteliklerini
yitirmektedir (Aksin, 1980).

Toplumun evriminin her asamasinda beliren 6gelerin, aslinda kendi ziddin1 yaratacak
ogeleri de barindirmasi, ibn Haldun’un diisiincelerinin diyalektik yoniinii de ortaya
koymaktadir. Yani o bir yandan bedevilikten hadarilige gecisi, ilerleme, gelisme
olarak degerlendirirken bir yandan da bu ilerleme ve gelisme ile uygarliga erismis bir
kiiltiir ayn1 zamanda sonunun da baslangic asamasima erigmistir. Bu karsit 6geler

birbirlerinin i¢inde ve birbirleriyle aynidirlar.

4.1.2. Bedevi ve Hadari Umranda Toplumsal Diizeni Saglayan Mekanizmalar

Ibn Haldun toplumsal hayatin miimkiin olabilmesi icin insanlarin bir araya gelip
tiretim iligkilerinde bulunmasinin yani sira, toplum iiyelerini bir arada tutacak bir
kurallar biitiinliigiiniin olmas1 gerektigine inanmaktadir. Insan nefsi tabiati geregi
egemen olmaya, hiikkmetmeye yonelir. Bu yonelimin ilk nedeni insanin kendini
savunmak i¢in hemcinsinin yardimina ihtiya¢ duymasidir. Bir diger 6nemli nedeni
de, insanin toplumsal yan1 kadar hayvani bir yaninin da olmasidir. Kisilerin vahsi
hayvanlara kars1 gelistirdigi silahlar hem cinslerinde de bulunmaktadir. Bu yiizden
insanlar kendilerini, yekdigerine karsi koruyabilecek —hemcinsi olan- bir sultaya
ithtiya¢ duyarlar. Otoriteye duyulan ihtiya¢ toplumun kendisi kadar dogaldir. “Bu
hayvan topluluklarindan farkli olarak, insanlardaki aklin ve siyasal orgiitlenme

yeteneklerinin bir sonucudur” (Giirkan, 2013, s.76).

Ibn Haldun, siyasi orgiitlenmeden yoksun toplumlarm da kendilerine ozgii bir

toplumsal ve hukuki diizene sahip olduklarini agik¢a ortaya koymaktadir. Bedevi
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toplumlarin  davraniglarim1  uyduracaklari, anlagsmazliklar1 igin basvuracaklari,
kurallardan olusan ve kurduklari toplumun siiriip gitmesini saglayan bir toplumsal ve
hukuki diizenleri vardir. Bu diizenin temel 6geleri de “asabiyet” ile “riyaset”tir (Age,
s.73).

Asabiyet toplulugu bir arada tutan itici bir giictiir. Bir kabile i¢indeki cesitli
asabiyetlerden en gii¢lii olani riyaseti elde eder. Ciinkii riyaset iistiin gelme ile
miimkiin olur. O halde bir topluluk iizerinde riyaset sahibi olmak i¢in o topluluk
icindeki diger asabiyetleri tek tek alt eden galip bir asabiyete dayanmasi sarttir
(MSU, 2013, s5.339).

Yves Lacoste’a (2012) gore asabiyet, esitlikcilik anlamma gelmez. Guglii bir
hiyerarsi gerektirir, asabiyetin zorunlu kosullarindan biri, ailesi ve yandaslari
tarafindan desteklenen bir 6nderin yonetici etkinligidir. Asabiyet, siyasal bir durum
degil, siyasal bir giigtiir (5.124). Ibn Haldun’da asabiyetin tek gayesinin miilk
oldugunu Mukaddime’de pek cok yerde israrla belirtmistir. Bu baglamda insan
tabiatinda var olan yonetme ve iktidar olma arzusu tarihte pek ¢ok ¢atigmalara neden
olmustur. Ozellikle Kuzey Afrika kabileleri arasinda cereyan eden bu ¢atigmalar
siyaset teorisinin temeline oturtan Ibn Haldun’un, diisiince sistemini olusturmasinda

asabiyet faktorii cok onemli bir konuma sahiptir.

Ancak riyaseti ele gecirmek, yalnizca maddi anlamda giiclii bir asabiye sahibi
olmaktan ibaret degildir, ayn1 zamanda riyaset sahibi kisinin, tarihsel siire¢ igerisinde
ailesinden gelen bir sayginlig: olmasi gerekmektedir. Bagkan seref ve asalet sahibidir
bu seref ve asalet topluluktaki diger iiyeler tarafindan kabul goriilmesini saglar.
Verdigi kararlar1 kendisine tabi olanlara zorla uygulayamaz, yaptirim giicleri yoktur.
Ancak gocebe topluluklarda iiyeler arasinda cereyan eden anlasmazliklarda,
toplumsal ve hukuki diizen kabile reislerine duyulan saygi ve itibar ile ¢oziiliir.
“Savunma ve savasg, yigit ve geng insanlarin vurucu giiciinii meydana getirdigi sivil
hayatta anlasmazliklarin yaslh ve bilge sayilan kisilerce ¢oziimlendigi, yapist ve

sartlar itibariyle demokratik olan bedevi toplumlar bu ozelliklerine uygun bir
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siyasal orgiitlenme icerisindedirler” (Hassan, 2011, s.211). ibn Haldun, kirsal
kesimde yasayan kabilelerin, liyelerden birinin digerinin hak ve hukukuna tecaviiz
etmekten onlarin ak saglilar1 ve ileri gelenleri vazgegirdigini soylemektedir (MSU,
2013, s.334). Boylece bedevi topluluklardaki baskanlik 6rgilitlenmesinin “itibar” gibi
soyut olan psikolojik faktore bagli oldugu acikca goriilmektedir.

Hassan’a (2011) gore bedevi toplumlarda toplumun ihtiyaglarina cevap veren esitler
arasinda onde gelen bir baskan, toplum tarafindan ortaya ¢ikarilan ve gorevlendirilen
bir lider var iken sehirlerdeki siyasal orglitlenme, galibiyete dayanan miilk ve devlet
kurumunun egemen oldugu birimlerdir (s.223). Devlet insanlar1 toplum iginde bir
digerinin saldirisindan korumak iizere kurulmus bir miiessesedir. Kisinin silahlari
kendisini hayvanlardan koruyacak ancak hemcinslerinden koruyamayacaktir. Hem
silahlarin esit olmast hem de artan tiiketim arzusu ve ihtiyaglari sonrasi topluluk
tiyeleri askerlik islerini birakacak sanat, ticaret ve sanayiye yonelecektir. Bu yiizden
bir kanun koyucuya ihtiya¢ vardir. ibn Haldun’un deyimiyle “Bedevilik, sadelik ve
tazelik adim adim son sumira dogru mesafe alinca, asabiyetin gayesi olan miilkiin
tabiati ortaya ¢ikar ve tagalliib(iistiin gelmek) ve kahr ortaya ¢ikar” (MSU, 2013,
s.442). Reis, hakimiyeti altindakilere ihsanda bulunmak ve kendileriyle zitlasmamak
zorundadir. Asabiyet halinin aksamamasi, bunun sonucunda onlarin mahvolmamalari
icin boyle hareket etmeye mecburdur. Halbuki miilke ve kudrete dayanan devlet ve
hiikiimet politikasinda siyaset¢inin kahren menetme giiciine sahip olmasi gerekir.

Aksi takdirde siyaseti sihhatli olmaz (Age, $.367).

Yerlesik topluma gegildikten sonra gelisen iktisadi durum neticesinde liikks ve refaha
olan talebin artmasi sonucu iiretim ve tliketim iste§i ve talebi artar, sehirler,
kasabalar kurulur, yeni sanatlar gelismeye baslar. Is béliimii artmasi sonucu karmasik
iretim iligkileri gelisir. Toplulugu olusturan bireyler, iktisadi faaliyetleri sonucu daha
fazla kazan¢ elde etmek istegiyle, kendilerini savunma isini devletin c¢esitli
kurumlarma ve onlarin silahli giiclerine birakir. Yani yerlesik toplumlardaki
insanlarin, birbirlerinin hak ve hukukunun ¢ignenmesine idareciler ve devlet mani
olur. Sehir disindan gelen saldirilara ise sehrin surlar1 engel olur. Yerlesiklerdeki

kural koyma, gocebelerdeki gibi kendiliginden gelismez, arkasina devletin zorlama
53



giciinii alir (Giirkan, 2013, s.75-76). “Riyasette zorlama vyoktur, miilk ise
hiikmetmektir” (MSU, 2013, s.350).

Ibn Haldun, miilk’iin insan toplumlar1 i¢in dogal bir durum oldugunu belirtmistir.
Ancak Ibn Haldun, miilkiin insan1 esirlestirdigini ve direncini kirdigmi
sOylemektedir. Sayet hakimiyet ve ondan gelen hiikiim ve kanunun zorlama giicii,
baskiya ve korkuya dayanirsa, insanlarin metanet giiclinii kirar, karsi gelme
kabiliyetlerini yok ederek onlari ¢ekingen bir hale getirir. Ciinkii bu hiikiimlerin
cezaya ve korkuya dayanmasi, bu durum karsisinda o kisinin kendisini savunamaz
bir halde hissetmesine yol acar ki o kisiye asagilik duygusu kazandirir. Sayet
hiikkiimler daha yumusak olursa, yasaklar zora ve baskiya dayanmazsa, sehirliler

giiven i¢inde metanetlerini koruyarak yasarlar (MSU, 2013, s.331).

4.2.ASABIYET

4.2.1.Asabiyet Nedir?

fbn Haldun, yapitinda toplumu ilgilendiren tiim konulara deginmistir. Bir diger
degisle, ibn Haldun’un bahsini ettigi tiim konular, toplumu ilgilendiren konulardir.
Cunkii onun yeni biliminin konusu toplumdur. Turan Dursun, Mukaddime
cevirisinde (1977), Ibn Haldun’un toplum psikolojisine verdigi énemi su sdzleriyle
ortaya koymustur: “/bn Haldun, toplum psikolojisine ve toplum ya da topluluk
tiyelerini birbirine baglayan baglara, ornegin kabilelerdeki “kan bagi’’na, yakinlik-
akrabalik iligkilerine, dayanigsmay: saglayan etkenlere, “topluluk”larin giiciine ve bu
giiclerle elde edilen sonuglara da ¢ok onem verir” (s5.23). Onun bu alandaki
caligmasinin temel yapi tas1 “Asabiyet Teorisi” dir. Canatan (2013) asabiyeti, bedevi

toplumu bir arada tutan yapiskan olarak tanimlamistir (s.114).

Ibn Haldun’un siyaset teorisinin en oOnemli kavramlarindan biri “asabiyet”
kavramudir. Ibn Haldun’un siyaset teorisini agiklamada ve anlamada kilit role
sahiptir. Asabiyet, “asab” kelimesinden tiiremis olup; viicuttaki sinirlere, bir kavmin

esrafina ve hayirli kisilerine, bir kimsenin babasi tarafindan olan akrabalari
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anlamlarina gelmektedir (MSU, 2013, 5.94). Ibn Haldun ayrica asabiyeti, savunma,
kars1 koyma, himaye ve hak arama olarak tanimlamaktadir (Age, $.354). Ancak Ibn
Haldun’un asabiyet kelimesini, tipki bedevi, hadari ve umran kelimelerinde yaptigi
gibi, gercek anlaminin disinda kullandig1 ve ona sosyolojik bir terim olma 6zelligi

kazandirdig1 gortilmektedir.

Asabiyet  kelimesi, bazi  Mukaddime  arastiricilar1  tarafindan  aynen
kullanilmaktayken, bazilar1 onu farkli bigimde yorumlanmigtir. De Slane, Bouthol,
Becker ve Barnes asabiyeti “esprit de corps™® olarak yorumlarken, A.F. von
Kremer’in yorumu ise “topluluk duygusu” hatta “milliyet¢ilik fikri” olmustur.
Hellmut Ritter, “dayanisma duygusu” karsiligimi kullanmistir. Ernest Gellner,
asabiyetin ifade ettigi anlami “sosyal iltisak” ya da “askeri ruh” olarak gormektedir.
Erwin Rosenthal, “dayanigsma” ve “vurucu gii¢” olarak, F.Rosenthal ise Mukaddime
cevirisi boyunca “grup duygusu” terimini kullanmaktadir. F. Gabrieli, Siileyman
Uludag ve Z. K. Ugan ise ¢evirileri boyunca asabiyet kavramini aynen
kullanmaktadirlar (Hassan, 2011, s.172-174). Turan Dursun ise Mukaddime

p

cevirisinde asabiyeti “yakinlik bag1” olarak kullanirken, Cemil Merig, asabiyeti, grup

dayanigmasi, milli duygu, iimmet sevgisi olarak tanimlamistir (Merig, 2013, s.70).

Asabiyet, insanlarin bir araya gelerek yasamlarini siirdiirmesine yardimei olan ilk ve
basat gili¢, dar ve sikisik zamanlarda hisim ve akrabalarinin imdadina kosma ve
onlara kars1 sefkatli olma duygusudur (MSU, 2013, 5.334). Ancak ibn Haldun biitiin
toplumsal birimlerde asabiyetin ayni kuvvette olamayacagini belirtmistir. Hususi
asabiyetlerin sagladig1 kaynagsma ve dayanisma, umumi asabiyetlerin sagladig
kaynasma ve dayanigsmadan ¢ok daha giigliidiir. Aile ve kabile gibi “cemaat™ tipi
orgiitlenmis toplumsal birimlerde diger birimlere nazaran asabiyetin daha saf bir

bigimde daha kuvvetli bir dl¢iide bulundugunu kabul etmektedir (Arslan, 2014, s.99).

® Bir grup igerisindeki birlik ruhu, baglilik duygusu.
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Ibn Haldun asabiyeti ilk olarak bedevi umranda ortaya ¢ikan ve bir grubun kendisini
distan gelecek tehlikelere karsi korumasinda aktif rol oynayan aksiyon big¢imi olarak
ele almistir. Ciinkii bedevi umrandaki yasam kosullar1 hadari umrandaki yasam
kosullarina nazaran olduk¢a zordur. Hadarilerde bir grup icerisindeki tiyeleri grubun
diger tiyelerinden koruyacak asker, ordu, polis gibi kurumlara sahip egemen bir
otorite vardir. Grup disindan gelecek saldirilarda ise sehrin surlari saldirinin meydana
gelmesini onlemede Onemli bir rol oynar. Ancak ¢oOliin iicra koselerinde deve
yetistiriciligi ile gecimlerini saglamay1 adet edinen Araplar, ¢oldeki yasam sartlarinin
oldukga zor olmasindan dolay1 ¢ok daha biiyiik tehlikeler icerisindedir (MSU, 2013,
5.336).

Bedevi tarzi sosyal oOrgiitlenmelerde, kabiledeki iiyelerin birbirlerinin hak ve
hukukuna kars1 gelecek saldiriyr dnlemek iizere, kabile reisinin, kendisine diger
kabile tiyelerinin duydugu saygidan ileri gelen onleyici bir otoritesi s6z konusudur.
Bu otoritesi sayesinde o grubun diger liyeleri lizerinde yiikselir ve birbirlerine olan
iligkilerinde, diizenleyici bir rol oynar. Gruba distan gelecek saldirty1 6nlemede ise
asabiyet duygusu devreye girer ve kabilenin geng ve cesaretleri ile tin salmis eli silah
tutan lyeleri tehlikeyi savusturmak i¢in kendilerini tehlikeye atarak doviisiirler
(Arslan, 2014, s5.95-96). Ciinkii Allah’in kullarinin kalbinde yarattigi dar ve sikisik
zamanlarda hisim ve akrabasinin yardimina kosma ve onlara sefkatli davranma

duygusu insanin tabiatinda mevcuttur (MSU, 2013, 5.334).

Gorildigi gibi bedevi umran seviyesindeki toplumsal orgiitlenmelerde ortaya ¢ikan
ve bu seviyede yasayan bir grubun iiyelerini birbirlerine bazi yakinlik duygular ile
baglayan, onlar1 dis tehlikeler karsisinda birbirlerini savunmaya ve korumaya iten,
ayrica bu grup reisine kendisine karsi duyulan biiyiik saygidan dogan temelde
“ahlaki” diyebilecegimiz otoritesini veren seye Ibn Haldun “asabiye” adinm

vermektedir (Arslan, 2014, s.96).

Yves Lacoste’a (2012) gore asabiyet, smifsiz toplumdan smifli topluma gegisi

belirten toplumsal siyasal yapidir:
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Kabile soylulugu heniiz esitlik¢i olan yapilarla biitlinlestigi ol¢lide giigliidiir. Bu soylulugun iktidari
giiclendikce, cikarlart kabilenin &biir iiyelerinin ¢ikarlariyla g¢elisen bir sinif olarak belirecek ve
kabilesel yapilar daha biiyiik 6lciide parcalanacaktir. Bu parcalanma bir dl¢lide ayricalikli sinifin
giiclenmesine yol acarak, vassal durumuna gelen yandaglara otoritesini kabul ettirmeye ve bazi iiretim
araglarini (toprak, siirii) ele gegirmeye baglar. Kabilenin parcalanmasi bir bakima ilerici bir anlam

tagir; ¢iinkii bu pargalanma daha etkin ve daha gelismis bir {iretim tarzina gegisin baslangici olur.

Erwin Rosenthal, asabiyeti devlet ve hanedanlarin ortaya ¢ikmasinda “itici gii¢” olan
ortak bir bakis agist olarak nitelendirmistir. Uygarligin biiyiimesi ve gelismesi hem
bedevi hem de hadari hayat icin kaginilmazdir ve iyi isleyen bir ekonomik hayat
insanlarin yaratilislarinda var olan iktidar arzusunu kamgcilar. Bu arzu ancak ortak
ideolojiye sahip insanlarin yardimi ile miimkiin olur. Bu yardimin kaynag1 asabiyet
baglaridir. Asabiyenin amaci miilk, yani egemenlik ve yonetimdir. Bu bir arada
yasamanin kendisi kadar onemlidir. Cilinkii bir arada yasama insan hayatinin ve

miilkiyetinin korunmasi igin tek basina yeterli degildir (Rosenthal, 1996,s.129).

Asabiyet yalnizca toplumsal dayanigsma saglayan bir olgu degildir. Bunun yaninda
asabiyetin siyasi bir llkiisii vardir ki bu da egemenligi ele gegirerek hiikmetmektir.
“Ilkel toplulugun niteligi, egemenligin bulunmayisidir. Egemenlik bir toprak
par¢asina ozel olarak sahip olunmakla baslanmistir” (Hangerlioglu, 2013, s.78). Bu
durum ibn Haldun’un terminolojisinde asabiyet ile miimkiindiir. Asabiyet faktorii,

Ibn Haldun’un siyaset felsefesinin temeline oturttugu bir faktordiir.

4.2.2.Asabiyetin Cesitleri

Ibn Haldun sosyal teorisinin merkezine oturttugu, bireyler arasindaki baglari
giiclendiren asabiyet kavramini, nesep ve sebep asabiyeti olmak lizere iki kisimda
incelemistir. Ibn Haldun’a gére bedevilerde nesep, Hadarilerde ise sebep asabiyeti

gecerlidir (Kizilgelik, 2011b, s.38).
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4.2.2.1.Nesep Asabiyeti

Ibn Haldun’a gére kavimlerin bir arada yasayabilmesini olanakli kilan, onlar1 soyut
bir olay olan akrabalik temelinde birbirine baglayan, gayri iradi faktdr akrabalik
baglaridir. Akrabalik baginin gereklerinden biri gayrete gelerek zarara ugrayan hisim
ve akrabalarinin imdadina kogmaktir. Grup iiyeleri arasinda dayanigsma saglayarak,
onlar1 distan gelecek tehlikeler karsisinda birbirlerini koruyup kollamaya iten,
aralarinda birlik ruhu olusturan, ortaklaga diisiinmelerini saglayan kolektif bir
eylemdir. Yakinlik bagina dayanan asabiyet, bedevi tarzi toplumsal 6rgiitlenmesinde,

hadari orgiitlenmeye gore ¢ok daha kuvvetlidir.

Nesep asabiyetinde ayni soydan gelme ve kandas olmak sarttir. Herhangi bir
asabiyette grup icerisinden gelecek saldirilarda, kabile reisinin spontane gelisen
diizenleyici rolii etkili olurken, disardan gelecek olan diisman saldirilarinda ise
kabilenin cesaretleri ile 6ne ¢ikan genglerinin, tabiatlarinda var olan akrabasini ve
hisitmini  koruma duygusu, onlar1 galeyana getirerek savunma yapmalarini

saglayacaktir. Miicadele ve kars1 koyma hali yalnizca asabiyetle miimkiindiir.

Ancak Ibn Haldun’un kandasliga dayanan asabiyete bictigi rol bununla kalmaz. Ona
gore asabiyet bedevilikten hadarilige geciste etkin rol oynayan dinamik bir faktordiir.
Bu baglamda devletin insasini, yani riyasetten miilk siyasal Orgiitlenmesine gecis
siirecini asabiyet kurami gercevesinde agiklamaktadir. O, siyaset teorisinin basat
aktorii olan asabiyet ile siyasal otorite arasinda yakin bir iligki kurmustur. Ciinki
asabiyetin nihai hedefi miilkii ele gecirmektir. Bedevi topluluklarda siyasal iistiinltigii
ele gecirebilecek potansiyele sahip olmak, iktidari elde etmek ve siirdiirmek i¢in

giiclii bir asabiyetin varlig1 zorunludur. (Age, s.46)

Riyaset, asalet sahibi olmay1 gerektirir. Asalet sahibi olmakta asabiyeti gerektirir. Bir
topluluk icerisinde riyaset sahibi olmak, topluluktaki diger asabiyetleri tek tek
maglubiyete ugratmakla miimkiin olmaktadir. Riyaset galebe ile meydana
geldiginden, topluluktaki bir asabiyetin diger asabiyetlerden kuvvetli olmasi

zorunludur. Ancak bu haliyle, toplulugun diger bireyleri iizerinde otorite sahibi
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olabilir (MSU, 2013, s.338). Egemen bir otorite insan toplumlari i¢in zorunlu bir
olgudur. Otorite yalniz tstiinliikle kurulur ve Gistiinlilk dayanismadan gelir. Bagkanlik
gorevi ustiinliikten gelir, tistiinliikle dayanismanin sonucudur. Dayanigsmaya gelince,

o koruma, savunma veya karsilikl1 isteme ile gergeklesir (Ulken, 1998, s.211).

Bir bagka deyisle, asabiyet, bir insan toplulugunun topluluktaki diger iiyeler lizerinde
egemenligini kurmasi ve giderek devletin olusturulma siirecinde her tiirlii toplumsal
olay ve kurumun agiklanmasinda iktisadi iliskilerden sonra gelen Kilit bir role
sahiptir. Bedevi toplum, belirli bir sosyo-ekonomik ve cografi sartlarin elverisliligi
Olciisiinde gelisip bir dizi yapisal degisikliklere ugradiginda artik onlar igin
bedevilikten hadarilige geg¢is miimkiin hale gelmistir. Cilinkii riyasetle idare edilen
kabile asabiyetinin gayesi miilktiir. Bu asamada biinyesinde ‘“zor” ve “baski”
bulundurmayan bir tiir kabile demokrasisi olan riyasetten, istibdata dayali miilk
devlet orgilitlenmesine gecis zorunlu olacaktir. Ciinkii asabiyetin gayesi miilktiir

(Age, s.351).

4.2.2.2.Sebep Asabiyeti

Ibn Haldun asabiyet faktoriinii salt bir kan bagliligina dayandirmaz. Ciinkii ona gore
zaten akrabalik, kan bagi hayali (vehmi) bir olgudur. Nesebin faydasi kaynasmadan
ibarettir (Age, s.335). Kan baglilig1 ve akrabalik gibi faktorlerin sagladigi dayanigsma
daha ¢ok bedevi topluluklarda 6n plana ¢ikar. Kan bagliligi ve akrabaliktan bagka
toplulugun bir arada yasamasina katkida bulunan, birlikte hareket etme, ortak
diisiinebilme, ortak ideolojilere sahip olma gibi dayanisma duygusu olusturacak bir

takim faktorler mevcuttur.

Miilkiin ortaya c¢ikmasindan itibaren, artan refah ve zenginligin sonucunda nesep
asabiyeti giderek zayiflayacak, onun yerine bir takim sosyo-ekonomik gelismeler
neticesinde kan bag ile ilgisi bulunmayan sebep asabiyeti, hadari toplumda gegerli
olacaktir (Age, $.99). Sebep asabiyetinde daha 6ncede soylendigi gibi kandaslik ve
akrabalik sart1 yoktur. Bir kimse duruma gore kendi kabilesinden olmayan bagska bir

kabilenin himayesi altina girebilir, bu baglamda nesep asabiyeti irade dis1 iken sebep
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asabiyeti iradi ve ihtiyara dayanir. ibn Haldun sebep asabiyetinin baslica ii¢

seklinden soz eder:

e Vela: Ozellikle eski cemiyetlerde kole ile efendisi birbirinin akrabasi ve hismi
kabul edilir, bu akrabalik ve hisimlik kole azad edildikten sonra da devam
ederdi. Iste bu yakinlik asabiyetin vukua gelmesine sebep olurdu. (MSU, 2013,
5.100) ibn Haldun, vela ile meydana gelen kaynasmanin, nesep sebebiyle

meydana gelen kaynasma ile aymi derecede tesirli oldugunu belirtmektedir.

(Age, 5.335)

e Hilf: Birbirine yardimci olmak ve imdadina kosmak iizere yapilan anlagsma
veya samimi dostluk kurmaya “hilf” denir. Bir nevi ittifak manasina gelen

hilfde bir asabiyet sebebidir. (Age, s. 100)

elstina: Liituf, ihsan ve kerem manasma gelir. Bir kimseyi besleyip ihsanla
adam etmeye ve yetistirmeye de 1stind denir. Hiikiimdarlar bu ziimreyi, kendi
kabilesinin baskisindan kurtulmak i¢in kullanmig, bazen bu ziimre halifeyi
kendi hakimiyetleri altina almis, bazen de saltanatlar1 yikarak kendi devletlerini
kurmuslardir. Ibn Haldun bu ziimreye son derece énem vererek, onlar1 bazen

devletin tabii Omriinii uzatan taze kan olarak gormiistiir. (Age, s.100)

Goriildiigii gibi ibn Haldun’a gére sebep asabiyeti, nesep asabiyeti kadar etkilidir. O,
nesep asabiyetinin niivesi olan kandaglik ve akrabalik bagini hayali vehmi bir olay
olarak goriir, faydasi ise kaynasmadan ibarettir. Hadari topluluklarda sebep asabiyeti
nesep asabiyetinden ¢ok daha tesirli olmaktadir. “Asabiyette 6nemli olan, nesepten

ziyade, sosyal zorunluluklar, kader birligi ve kaynasmadir. Asabiyeti olusturan asil

unsur iste budur” (Okumus, 2009, s.45).

Umit Hassan’in da belirttigi iizere, ister nesep ister sebep asabiyetine dayansin,

kolektif eylem olarak asabiyetin iki temel islevi vardir: Toplum igerisinde birlik ve
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aksiyon olusturmak; toplum igerisinde ¢atisan asabiyetleri 6zellikle giic kullanma

yoluyla, kuvvetli bir topluluk bigimine doniistiirmektir (Hassan, 2011, s.242).
4.2.3.Asabiyetin Aksiyon Bicimleri

Ibn Haldun, asabiyenin aksiyon bi¢imini “savunmaya y&nelik” ve “saldiriya yonelik”

olmak iizere iki sekilde ele almistir.

4.2.3.1.Savunmaya Yonelik Aksiyon

Ibn Haldun’a gore gegimleri deve yetistiriciligi ile saglayan Araplar umranin tam
karsit1 ozellikleri sergilemektedirler (MSU, 2011, s.367). Ciinkii Araplar vahsi bir
millettir ve bir baskasinin hiikmii altina girmeleri olduk¢a zordur (Age, $.365).
Araplar miilk siyasetinden ve medeniyetten en uzak millet olduklarindan dolay,
onlarin hakimiyetlerinin bulundugu yerlerde ve kendi i¢ iligkilerinde ciddi anlamda
bir anarsi hiikim siirmektedir. Bu kavimlerin tek gayeleri, kendilerinin olmayan,
baska kavimlerin mallarin1 yagmalayarak, gecimlerini siirdiirmektir. Onlardan birinin
digerinin, otoritesini kabul etmesi, ancak disaridan bir saldir1 tehlikesi ortaya
ciktiginda miimkiindiir. “Yani burada egemenlik olay: gegici ve ¢ok ilkel bi¢imde de
olsa zaman zaman ortaya cikmaktadir. Ibn Haldun asabiyenin bu devrede de
disaridan gelen bir tehlikeyi savusturmaktan ibaret olmak tizere mevcut oldugunu
soylemektedir. Ibn Haldun bunu savunmaya doniik dogal asabiye olarak
tamimlamaktadir” (Arslan, 2014, 5.103).

4.2.3.2.Saldirtya Yonelik Aksiyon

Ibn Haldun, toplumsal 6rgiitlenme bigimlerinde gecimini deve yetistiriciligi ile
saglayan Araplardan sonra, ikinci basamakta geg¢imlerini davar ve sigir gibi
hayvanlar yetistirerek saglayan Berberler, Tiirkler, Tiirkmenler ve Slavlar’in
olusturdugu kabile hayatini ve bunlarin siyasal orgiitlenmesi olan “riyaset” devresini
gérmektedir. Ibn Haldun gercek anlamda asabiyenin bu devrede ortaya ciktigini
diistindir.

Ibn Haldun Mukaddime’de pek ¢ok kere asabiyetin nihai amacinm miilk oldugunu

dile getirmisti. Bu nedenle bedevi hayatin ileri bir safhasinda, gerekli sosyo-
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ekonomik sartlar olustugunda, bedevi grubun kendi kendini tasdik etme iradesi
olarak adlandirilabilecek asabiyesi, kendini baskalarina tasdik ettirme amacina
yonelecektir. Burada kabile, baska kabileleri kendi boyundurugu altina sokarak, sehir
uygarligima gecme yollarim1 aramaktadir. Bunun belli bagh iki yolu vardir: Ya
boyundurugu altina aldig1 gruplarla biiyiik sehir uygarliklar1 kuracak ya da artik iyice
zayiflamig ve kendisine direnme giicii gosteremeyecek sehirlere saldirmasi ve
buradaki egemen grubu ortadan kaldirarak onun yerine gegmesinden ibarettir

(Arslan, 2014, 5.107).

4.2.4.Asabiyet-Din lisigi

fbn Haldun, dini davetin asabiyete dayanmadan gerceklesemeyecegini belirterek,
dini daveti, asabiyete ek olarak devletin giiciinii daha da artiran bir faktor olarak
gormistiir. Harikulade hallere sahip olan peygamberlerin bile arkalarinda kuvvetli
bir asabiye olmadan teblig gorevlerinde basarili olamayacagini belirtip su hadisi
aktarmistir: “Allah, istinad edecegi bir kavmi bulunmayan hi¢chir kimseyi peygamber
olarak gondermemistir> (MSU, 2013, s.379). ibn Haldun’un bu diisiinceleri ile
Machiavelli’nin silahli peygamberlerin galip gelmesi, silahsizlarin ise teblig
gorevinde Dbagarili  olamamast hususunda belirttigi  gorisleriyle  benzerlik

kurulmaktadir (Machiavelli, 2014, s.56).

Ibn Haldun’un terminolojisinde her hususun mutlaka asabiyete ihtiyaci vardur.
Asabiye, siyasi liderlige aday olan bir kisiye yeterli destegi saglayacak benzer
goriislii yeterince insan1 bir araya getirebilirse, dinin ¢agrist olmadan da iktidar elde

edilebilir ve hakimiyet kurulabilir (Rosenthal, 1996, s.142).

Umit Hassan (2011), asabiyetin dine nazaran oncelik tasidigmi belirterek, dinin
asabiyetten kaynaklanmaksizin toplumu savas ve fetih gibi eylemlere yoneltmis
oldugunu belirten herhangi bir yarginin Mukaddime’de var olmadigini1 s6ylemektedir
(s.203). Ancak Ibn Haldun, miilk siyasetinden en uzak kavim olan, sahip olduklar
vahsilik karakterleri sebebiyle hemcinslerinin otoritesine en zor boyun egen ve

sadece kabileye distan gelecek herhangi bir saldirida dayanigma duygusunun var
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oldugu topluluk olarak gordiigli Araplarin, peygamberlige dayanan bir din mevcut
oldugunda, onlarin toplumsallagsmalarinin ve boyun egmelerinin kolaylastigini
belirtmektedir. Ciinkii dini renk aralarindaki c¢ekememezlik duygusunu bertaraf
ederek igtimai manada birlesmelerine neden olmustur (MSU, 2013, s.366). Yani
aralarinda asabiyetten kaynaklanan bir birliktelik degil, dinden kaynaklanan bir
dayanisma séz konusu olmustur. Oyle ki karsilarindaki hanedanlik mensuplar1 ve
devlet tebaasi onlardan kat kat daha gii¢lii olsa bile bu topluluk mutlaka galip
gelecektir (Age, s.378). Sozii edilen dini boya, onlarin aralarindaki asabiyet bagini
kuvvetlendirmistir. Farkli istek ve fikirlerden dolayr siirekli birbirleri ile ¢atisma
halinde olan ve aralarinda ortak bir ideoloji bulunmayan bu Arap kavimleri ancak
dini bir teblig s6z konusu oldugunda ortak bir paydada bulusabilmektedirler. Artik
aralarinda dini temele dayanan bir asabiye s6z konusudur ve dinin toplayici
birlestirici ve biitlinlestirici etkisi onlarda ortak bir ideoloji olusturmustur. Bu
baglamda Ibn Haldun, aralarinda siirekli ihtilaf bulunan Arap kavimlerinin bile din
ekseninde birbirlerine kenetlenerek miilkii elde edebileceklerini Islam tarihinden

verdigi gesitli 6rneklerle gostermistir (Age, 5.378).

Ancak yine belirtelim ki asabiyet faktorii, Ibn Haldun’un siyaset teorisinde olmazsa
olmazdir. Giiclii bir asabiyeye sahip olmayan kavmin miilkii elde etme olasilig1 ya
hi¢ yoktur ya da cok istisnai hallerde miimkiin olabilmektedir. Bu bakimdan Ibn
Haldun, dinin alanina giren konularda bile, bir takim sosyal kanunluluklar gzetmis,
kendine has yontemleriyle gesitli diisiinceler ortaya koymus ve bilim felsefesinde

pozitif bir tutum sergilemistir.

4.3. IBN HALDUN’UN YENI BiLiM’i: “UMRAN?”

Ibn Haldun yeni ve bagimsiz bir bilim dali kurdugunu &viinerek belirtmis eserinin
benzerleri arasinda essiz oldugunu savunmus, bu bilim dalinin temel kavram ve
problemlerini ortaya koymaya c¢alismistir. Umran adin1 verdigi bu yeni bilimin
konusunu toplumsal olaylarin biitiini olusturur. Tarihin yasalarinin ortaya

¢ikarilmasi, Ibn Haldun’un yeni bilim olarak adlandirdig1 “Umran”dir.
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Ibn Haldun bu yeni bilimi, tarihi ve toplumsal olaylari, yalan ve asilsiz haberlerden
ve rivayetlerden arindirmak, bu baglamda tarihe yalan haber karigmasini 6nlemek
amaciyla kurdugunu belirtmistir. Tarihe yalan karismasinin en 6nemli sebebi olarak,
tarihgilerin, ¢aglarin degismesi ile toplumun da degisebilecegi hususunu goézden
kagirmalar1 ve toplumun yasalarint bilmemelerinden 6&tiirti  ileri  geldigini

distinmektedir.

Umran, kelime anlami olarak; bayindirlik, bayindirlasma ile sosyal ve Kkiiltiirel
ilerleme, refah ve mutluluk gibi anlamlar1 karsilar. Umranin ziddi ise, harap, harabe,
viran, virane, 15S1z ve kimsesiz yerlerdir (Age, s.113). Mukaddime {izerine galisma
yapan arastirmacilar, umran ilmine cesitli tanim ve yorumlar getirmistirler:
F.Rosenthal, Mukaddime ¢evirisi boyunca “insanlik kiiltiri” ve “sosyal
organizasyon”, Taha Hiiseyin, “uygarlik bilimi”, Muhsin Mahdi, “kiiltiir bilimi”,

Pines ise “toplum bilimi” olarak tanimlamustir (Hassan, 2011, s.42).

ibn Haldun, kendi yarattigmi soyledigi umran ilmini “insanlarin ve fertlerin
diinyamin insan yasayabilecek yerlerinde bir araya toplanarak yasamalari ve
yeryliziinii imar etmeleri” olarak tanimlamistir. Umran ilminin bagimsiz bir ilim
oldugunu soyler, ¢ilinkii kendisine 6zgii konusu ve meseleleri vardir. Beseri umran ve
insan toplumuna dair olan her sey umran ilminin alanina girmektedir. Umran,
toplumla kaynasmak ve ihtiyaglar1 gidermek maksadiyla sehre veya herhangi bir
konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir (MSU, 2013,
5.208). Merig’e (2014) gore ise umran, genis manasiyla medeniyet, yani bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin biitiinii, i¢timai ve dini diizen, adetler ve inanglardir

(s.147).

Ibn Haldun umran kelimesi ile ilk olarak “insani” olan bir olay1 ifade etmekte, ikinci
olarak da bu olaym temeline “insanin toplumsal hayati ve O&rgiitlenmesini”
koymaktadir (Arslan, 2014, s.74). Her tiir sosyal yapi, toplumsal orgiitlenme ve
kavimlerin yasama tarzi, toplumsal evrimdeki biitiin asamalar, bu asamalarda

gerceklesen her tiirli ekonomik, sinai, bilimsel, siyasi vb. faaliyetler, bunlardan
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dogan ¢esitli kurumlar kisacasi toplumsal siire¢ bu bilimin inceleme alanini teskil

etmektedir (Age, s.76).

Buradan hareketle Ibn Haldun’un umrin ilmi ile bugiinkii anlamda “sosyoloji”
terimini karsilayan bir bilimi kastettigi agiktir. Ozlem’e (1992) gore “ibn Haldun,
boyle bir bilimin konusunu, dinsel/ahlaksal Onyargilara bagvurmadan nesnel bir
tutumla ele alinmasin1 6nermektedir. O, toplumu dogal varliklar gibi dogal bir varlik

olarak ele alip incelemek istemektedir (s.28).

Ibn Haldun’a gére insan, bir takim &zellikleriyle diger canlilardan ayrilir. Bunlardan
ilki insanin toplumsal bir varlik olusudur. Insanlar hayatin1 idame ettirebilmesi igin
muhtag oldugu gerekli besin maddelerini tek basina karsilayamaz. Onlar1 harekete
geciren baslica saik; gida ve iiretim ihtiyacidir (Merig, 2013, s.76). ikinci olarak
yine insanlarin, hemcinslerinin yardimi1 olmaksizin kendisini yirtict hayvanlardan
koruyamamasidir. Bir diger ayirict 6zelligi ise, fitratinda var olan hayvani hislerden
dolay1, toplum icerisinde insani, yekdigerinin saldirisindan korumak {izere, toplumsal
diizeni saglamak ve korumak amac1 ile hemcinsleri arasindan bir otoriteye duydugu
ihtiyagtir. Tiim bunlar umranin var olmasini icap ettiren zorunlu etkenlerdir. Umran

insanlar i¢in dogal ve zorunludur (MSU, 2013, s.214-215).

Ibn Haldun’u sosyal olay ve olgular1 incelemeye iten sey, tarihi yalan haberlerden
temizlemek ve toplumsal olaylardan yola ¢ikarak tarthin i¢ yliziinii agiga
kavusturmaktir. Ona gore tarihin anlami, kavimlerin hal ve durumlarinin nasil
degismis oldugunu, devlet sinirlarinin nasil genislemis, kuvvet ve kudretlerinin nasil
artmis oldugunu, 6liim ¢ag1 gelinceye kadar yeryiiziinii nasil imar ettiklerini bilmekti.
Bu ise ancak sosyal olaylarin incelenmesi, arastirilmasi, lizerlerinde diisiiniilmesi,

varliginin nedenlerinin bilinmesi ile miimkiin olabilecek bir seydir (Giirkan, 2013,
s.70).

Ibn Haldun tarihin i¢ yiizii hakkinda konusmaya basladiginda karsimiza ilmi umran

cikar. Canatan’a (2013) gore umran, genel anlamda sosyoloji, 6zel anlamda ise tarih
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sosyolojisidir. Ciinkii ilmi umran sadece toplumun mevcut durumunu degil, tarihi

igindeki yiiriiylisiinii ele almaktadir (5.154).

Tarihin hakikati, insan topluluklar1 hakkinda haber vermektir. Bu da dlemin umrani ve umranin
tabiatina ar1z olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine galip olma yollar1 gibi haller
ve bundan meydana gelen miilk, hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, ge¢inme, ilimler ve
sanatlar gibi insanlarin ig ve ¢alismalari ile edinmis olduklart meslekler ve bu gibi seylerden olmak

lizere tabiati icab1 umrdndan dogan diger ahvaldir (MSU, 2013, 5.199).

Ihtiyaclar1 gidermek maksadiyla sehre inip, iizerinde yasanilacak bolgeler olusturmak
manasina gelen umran, salt sehir yasamina ait bir olgu degildir gogebe kiiltiirler de
umrana sahiptirler. Bu nedenle Ibn Haldun, bedevi ve hadari umrandan séz
etmektedir. Umran salt sehre Ozgli bir yasam bi¢imi degildir; ancak umranin
gelismisligi nispetinde medeniyette ilerleme goriiliir. Diislinlire gore; hadaret,
umrana bagl olarak gelisme gostermektedir, umran ne kadar coksa, hadaretde o

oranda ilerlemis olmaktadir (Say, 2011, s.286).

Umran ilminin konusunu, ge¢mis c¢aglarda yasamis kavimlerin durumlart ve
yasayislarinda meydana gelen degisiklikler; bunlarin idareyi ve iilkeyi ele
gecirmelerinin sebepleri, insan topluluklarimin karakterleri, yerlesik ya da gogebe
siirmeleri, gogler ve niifus hareketleri; devlet kurma, devletlerin gii¢ kazanmalar1 ve
cOkmeleri; liretim, tiiketim, bilim, sanat, ticaret, kar, zarar olaylari; zamanin akisi
icerisinde bu sayilan durumlarin degismesi ve bu degismelerin sebeplerinin
incelenmesi olarak belirtmistir. Iste Tbn Haldun, bu umran bilimi ile bir taraftan
bilimsel tarihg¢iligin ilkelerini koyarken bir taraftanda sosyolojinin temellerini
atmustir (Giirkan, 2013, s.71).

Ibn Haldun, Mukaddime’de, insan toplumunu, kirsal uygarliklari, yonetim bigimleri
ve kurumlari, sehir uygarligina dayanan toplumlari, ekonomik sartlar ve olaylari,
bilimleri ve edebiyati, kisaca bugiin “kiiltiirel tezahiirler” olarak adlandiracagimiz her
seyi inceler (Corbin, 2010, s.63). Ozetle, umran ilminin konusu “toplumsal

yasamdir”. Toplumsal yasam ise insanin sosyal varlik olusu gergegiyle ilgilidir. Bu
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durumda umran ilmi modern anlamda hem tarih, hem sosyoloji hem de siyaset

teorisidir.
4.3.1.UmrAn ilminin Metodu

Ibn Haldun’un toplumsal olaylari inceleyen yeni ilminin ydéntemi deneye dayali ve
pozitif, yani ilmidir. Sosyal olaylarin analizinde eski filozof, fikih¢1 ve tarihgilerin
onerdigi metafizik olgular yerine; bes duyu ile elde edebilen tecriibi bilgi ve

gozlemlere dayali bir yontemin olusturulmasi gereklidir.

Ibn Haldun, akil ve diisiincelerini, duygularindan ve maddeden uzaklastirarak her
nesnenin tabiatinda derin anlamlar arayan, goriiniiste birbirlerine benzeseler de
tabiatinda farkliliklar bulunan her sosyal olguyu ayni kabul edip, kiyas gibi genel
degerlendirmelere tabi tutan filozof, din adamlar1 ve siyasi idarecilerin yanilgiya
diisme oranlarinin, orta derecede bir zeka, akil ve saglam bir tabiata sahip, kiyas ve
genel kurallara gore hareket etmeyen, olgulart kendi igsel dinamiklerinde
degerlendirerek ¢6zme metodunu benimseyen siradan insandan daha fazla oldugunu
savunmaktadir. (Sentiirk, 2009, s.165) Yani ibn Haldun’un yeni biliminin metodu,

spekiilatif degil ampirik verilere dayalidir.

Ibn Haldun sosyal olaylarin tahlilinde sirf akla dayanan bilim yolunu spekiilatif
olarak gdrmiistiir. Ibn Haldun’un yeni metodu, sebep sonug iliskisi gercevesinde
sosyal olgular, deterministik bir temele dayalidir. ibn Haldun, determinist siirecin
tabiat ve toplum olaylarinda benzer gelisme gosterdigini belirtmistir. Toplumun
tiretim temeline dayandigmi ve ekonomik temel iliskilere gore gelistigini ortaya
koyan Ibn Haldun, ayn1 zamanda bu etkilesme siireci icerisinde ekonomik temel
iligkilerin de kiiltiirel unsurlardan etkilenebilecegini belirterek determinist bir

yontemle ortaya koymustur (Hassan, 2011, s.125).

Ibn Haldun’un metodu, olaylara natiiralist bir tutumla yaklasmay: gerektirir. Yani
metafizik ve dinden bagimsiz olarak, olgularin dogal neden ve sonuglara gore

aciklanmasi  gerekmektedir. Ibn Haldun, tarihsel ve sosyal olgularin
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degerlendirilmesinde, metafizik ve mantik gibi, bilgi edinme stireci sonunda kesin bir
veri ortaya koyamayan araglara giivenemez. O kendi metodolojisinde, dnermelerin
zorunluluk, imkan ve imkansizliklarini onlarin maddelerinden hareketle tespit

etmektedir (Sentiirk, 2009, s.163).

4.4. iBN HALDUN’UN SiYASET TEORISi: MULK-DEVLET KAVRAMI

Ibn Haldun eserinde insan topluluklarina dair her tiirlii sosyal iliski ve kurumlar
incelerken devlet olgusuna verdigi Oonem acikca goriilmektedir. Devlet, Ibn
Haldun’un, biiyiik bir 6nem verdigi, neredeyse Mukaddime’nin ii¢te birlik kismini
kapsayan konudur (El-Husri, 2001, s.216). Uretim-ckonomi temeli iizerinde insan
kolektif giicliniin(asabiyet) katkisiyla devlet olgusunun ortaya ¢ikigindaki
kaginilmazlik, Mukaddime iginde agirhigi agik¢a goriilen bir yer tutmustur (Hassan,
2011, 5.234).

Ibn Haldun’un teorisinde ¢ok &nemli bir konuma sahip olan ekonomik iliskiler ve
asabiyet kavrami, devletin temelini teskil etmektedir. ibn Haldun, devletin bu iki
temel lizerine kuruldugunu, bu iki temelden herhangi birinin aksakliga ugramasiyla
birlikte devlet kurumunun da kokten degisiklige ugrayacagini belirtmektedir (MSU,
2013, s.558). Machiavelli’de, devletin sahip olmasi gereken baslica temellerden
birinin iyi ordular olmasi gerektigini savunmustur (Machiavelli, 2014, s.81).

Bununla birlikte, Ibn Haldun, ¢ok ve cesitli kabile ve boylarin bulundugu
topluluklarda, giiglii bir devletin kurulmasina nadir rastlandigini sdyler. Bunun
nedeni ise farkli ideoloji ve arzularin siirekli catisma halinde olmasidir. Iktidarin
yonetimi altindaki her kabile, ¢ikarlar1 birbirlerine ters diistiigli anda sesini
yiikselterek, iktidara kars1 koyma geregi duyarak, {ilkiisii olan iktidara gelme giiclinii
hissedebilir. Farkli soylardan kabilelerin bulunmadig1 kabilelerde ise durum bunun
aksinedir. Bu tilkelerde devleti kurup yerlestirerek, idare etmek kolaydir. Ciinki
topluluk iiyelerinde ortak diisiinme tarzi yaygindir (MTD, 1977, s.378-379).
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Ibn Haldun’un miilk ile siyasal otorite kurmay: hedefleyen toplumsal dayanisma
(asabiyet) arasinda kurdugu iliski, egemenligin son tahlilde halk tarafindan
olusturuldugu diistincesine dayanmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Say, 2011,
5.555). S6z konusu halkin desteginin zamanla azalmasi ve ortadan kalkmasi devletin

egemenliginin de son bulmasi anlamina gelmektedir (Age, s.355).

4.4.1.Miilkiin Olusmasinin Zorunlu Kosullari

Weber’e (2014) topluluk olusumunu, normal olarak, amaglanan erege gore,
catismanin en kati karsit1 olarak gérmiistiir. Ama buna bakip, en igtenlikli topluluk
iligkilerinde bile ruhsal 6zelliklerce zayif olanlara her tiirden siddetin uygulanmasinin
tam anlamiyla olagan oldugu, tiirlerin ayiklanmasinin baska her yerde oldugu gibi
burada da yer aldig1 ve yasam olanaklari, dolayisiyla da toplumsal yasami siirdiirme
bakimindan farkliliklar ortadadir (5.78). Iste Ibn Haldun’a gore de devlet, tam da bu
noktada toplumsal yasam igin bir zarureti icap etmektedir. Toplumsal yasamin
saglikl1 bir sekilde siirdiiriilebilmesi icin devletin varhigi, ibn Haldun’un sisteminde

olmazsa olmaz olgulardan biridir.

Ibn Haldun’un, sosyal hayatin olusmasiyla birlikte, insanlarm birbirlerinin
saldirganliklarindan korunmak icin bir otoriteye ihtiya¢ duyduklarmi soyledigini
daha once belirtmistik. Bu miilkiin ortaya ¢ikmasinin ve gergeklesmesinin zorunlu
kosuludur. Miilkiin, var olabilmesinin 6n sarti, siyasal iktidarin, riyasetten farkli

olarak, yonetimi “hiikkmetme” yoluyla siirdiirmesine baglidir.

Ibn Haldun bu husustaki diisiincelerinin Gazali’nin diisiinceleriyle paralellik
gosterdigini belirtmek gerekir. Gazali’de toplumsal iliskilerin baslamasiyla birlikte,
insanlar icin bir otoriteye olan ihtiyacin belirecegini belirtir. Gazali devletin

olusumunu, sosyal hayatin kagiilmaz bir sonucu olarak ele alir:

Sosyal hayat, insanlararast bir iliskiler ag1 meydana getirir. Bu iliskilerin normal bir sonucu da
ihtilaflardir. Ayrica, toplumda korunmaya muhtag insanlar vardir. Gerek ihtilaflarin ¢ézlimii, gerekse
sonuncu husus, cesitli miiesseselerin  kurulmasimi gerektirir. Sonsuz bir ¢esitlilige ulasan

miiesseselerin, amaclarina hizmet edebilmeleri ve yeni kargasaliklara yok a¢mamalari igin de

69



koordine edilmeleri gerekir. Iste bu koordinasyon ihtiyaci, merkezi bir otoritenin, Gazali’nin

deyimiyle bir “melik” ya da “emir”in ortaya ¢ikis nedenini agiklar (Orman, 2014, s.143).

Ibn Haldun bedevi toplumsal orgiitlenmesinden hadari toplumsal Orgiitlenmesine
gecisi zorunlu olarak gormektedir. Cilinkii bedevi topluluklarinda bireyler arasinda
dayanigma saglayarak ortak bir eylem ve diisiince bi¢imi meydana getiren asabiyetin
gayesi, iktidar1 ele gecirmektir. Ibn Haldun’a gore devlet, uygarligm bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Uygarlik ise yerlesik bir hayat tarzi ile ortaya ¢ikmaktadir.
Ibn Haldun’un sosyal teorisinde, bedevi sosyal drgiitlenmesinin bir iist asamasinda,

tarim toplumunun egemen bulundugu bir evrede yerlesiklik hali esastir.

Buradan hareketle Ibn Haldun, devlet kurumu ile uygarlik arasinda madde ile suret
arasindaki iliskiye benzer bir iligki kurmustur. Nasil ki suret, maddenin varligini
muhafaza eden bir sekil ise, medeniyetsiz bir devlet de diisiiniilemez. Bu iki kavram
birbirinden ayrilamaz. Herhangi birinde ortaya ¢ikan aksaklik, bir digerine de etki
edecektir, birinin yoklugu digerinin de yokluguna neden olacaktir. Insanin tabiatinda,
egemenin mevcudiyetini gerektiren bir saldirganlik ve yardimlagma ihtiyaci vardir.
Ibn Haldun’a gore devletin anlami budur. Insanlarin tabiatlarinda var olan bu
toplumsallik 6zelliklerinden dolayi siyasete ihtiya¢ duyulmaktadir ve tabii bir seydir
(MSU, 2013, 5.682).

Kandas topluluklarda, iktidarin maddi anlamda temelini kandas toplumun sosyo-
ekonomik orgiitlenmesi, manevi anlamdaki temelini sevgi-esirgeme-dayanisma
duygusu yaratmaktadir. Devlet yoluyla uygulanan yonetimde ise esas olan ise iktidar
olabilme ve bunu siirdiirebilme yetenegi olan kudrete dayanir (Hassan, 2011, s.214).
Burada goriildiigii gibi Ibn Haldun’un bedevilik-hadarilik temel ayrimi kendisini
miilk devlet teorisinin agiklanmasinda da gdstermistir. Devlet; sadelik, yiireklilik,
sertlik ve vurucu giice dayanma gibi 6zelliklerin besledigi bedevilikten, yerlesikligin
ve Ozellikle sehir hayatinin temellendirdigi uygarlhiga gecis ile dogmustur (Age,
s.237).
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Devlet ilk kurulusundaki bedevilik devresinden sonra degismeye baslar. “Yeni bir
tiretim tarzi, yeni kurum, kural ve kavramlara olan ihtiyaci dogurmug, bunlar daha
once var olanlardan kuskusuz etkilenerek ama yeni gereksinimleri karsilayacak
bicimde yapilan tasarimlar sonucu olusturulmustur” (Koray, 2011, s.21-25).
Devletin yapisinin temelindeki bu degisim, asabiyenin yok olmasi ve iktisadi
bozulma, devletin de yavas yavas bozulmasina yol agacaktir. Bedevi halden yavas
yavas siyrilmasiyla, meydana gelen moral ve etik degisimle birlikte, iktisadi ve
siyasal faktorlerin de etkisiyle devlet yavas yavas duraklama siirecine girecek daha

sonra kagiilmaz olarak ¢okecektir.

4.4.2 Egemenlik-Siyasal iliski Acisindan: Hakiki Miilk-Smirh Miilk

Hiikmetme iliskisi toplumlar i¢in yasanmasi gereken dogal bir siirectir. Bu otoriter
orgiitlenme, toplumlari olusturan bireyler arasindaki zuliim ve diismanligi 6nlemek
amaciyladir. Hilkkmetmek, kuvvet sahibi olmak ve zorla hilkkmiinii yerine getirmekle
yiirlir. Hiikm’iin tek sart1, kuvvetli bir asabiyeye sahip olarak devlet kurmak degildir.
Tebaay1 kendisine boyun egdiren, vergiler toplayan, temsilci heyetler gonderen ve
siirlar1 koruyan hiikiimdar ancak tam anlamiyla hitkm sahibi olabilir. Yani tam
anlamiyla egemenligi kurmus ve kabul ettirmis olmas1 gerekmektedir. Bu baglamda
Ibn Haldun miilkii egemenlik- siyasal iliskisi agisindan gercek miilk ve sinirli miilk

olmak {izere bir ayrima tabi tutmustur.

4.4.2.1 Hakiki Miilk

Ibn Haldun’a gore kendi egemenligi iizerinde baska bir egemenlik bulunmayan
siyasal Orgiitlenme “hakiki miilk” tiir. Bir hiikiimdarlik kurmus olabilmek icin,
asabiyet sahibinin kendi kavmi ve asireti lizerinde bir hiikkmii ve zor kullanabilme
giicii olmas1 gerekmektedir. Hiikiimdar, o devletteki mutlak otorite sahibi olan
yonetici konumunda bulunmak zorundadir, kendisinin iizerinde herhangi baska bir

gii¢ ve yetki bulunmamalidir.
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Ibn Haldun’un sisteminde hakiki manada miilk; kavmi {izerinde tek basina ve tam bir
hakimiyet kurarak iktidarin yegane sahibi olmak, vergi toplayarak mali ve iktisadi
bagimsizligini saglayabilmek, el¢iler gondererek yabanci devletlere karsi varligini
kabul ettirebilmek, hudutlar1 koruyarak askeri bagimsizligin1 ve giiciinii kazanmig
olabilmek ve herhangi bir baska devletin himaye ve hakimiyetinde bulunmayarak
tam bagimsiz bir siyasi oOrgiitlenme bicimi olarak karsimiza g¢ikmaktadir (MSU,

2013, s. 417-418).

4.4.2.2 Simirh Miilk

Sinirhh miilk ise gerek devlet ici iktidar acisindan gerekse devletlerarasi bagimlilik
iliskileri bakimindan ortaya g¢ikan bir kavramdir (Hassan, 2011, s. 250). Kendi
asabiyeti, diger tiim asabiyetler iizerinde galip ve hakim olma seviyesinde
bulunmayan, diger kuvvetleri kirma giicline sahip olmayan ve kendisinin istiinde
diger bir asabiyetin hilkmii bulunan bir sahsin hiikiimdarlig1 nakis(eksik, sinirl)
miilktiir. Sahas1 genis olan bir tek devletin egemenligi altinda toplanan bolge emirleri
ve c¢evre reisleri (derebeyler, muhtar) bdyledir. Bunlar i¢in milk tam

gerceklesmemistir (MSU, 2011, 5.418).

Ibn Haldun burada yar1 bagimsiz devlet seklinden bahsetmektedir. Smirli miilk iki
hal tizerinedir. Birincisi “Devletlerin, onlara mahsus olan seyleri yapacak kudrette
olmamalaridir.” Ikincisi de diger biiyiik bir devletin egemenligi altinda bulunan
devletgiklerdir. Bu yapilar Ibn Haldun’un sinirhi olarak degerlendirdigi siyasal

yapilardir (Hassan, 2011, s.252).

Ibn Haldun eksik ve tam miilk sinirlanmasimi yaparken tam bagimsiz ve yari
bagimsiz devlet sekillerinden bahsetmigtir. Ona gore bir devletin tam bagimsiz
olabilmesi i¢in, diger biitiin egemenliklerin {izerinde bulunmasi, uluslararasi manada
ise kabul edilir vaziyette bulunmasi gereklidir. Siir miilk ise yar1 bagimsiz devlet
olarak one ¢ikmaktadir ve tek bir egemenligin altindaki ¢esitli otonom yapilar olarak

nitelendirilebilir.
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Machiavelli, bir prensligin giiciinii, yeterli bir ordu kurabilen ve kendisine saldiracak
herhangi birisiyle savasabilecek kapasiteye sahip olmasiyla 6lgmiistiir (Machiavelli,
2014, s.75). Ibn Haldun’un siyasal sisteminde ise hakiki manada hakimiyet sahibi

olabilmenin kosulu oldukc¢a genistir.

4.4.3. Siyasal Sistemler

Ibn Haldun’un siyaset terminolojisinde 2 gesit siyasal sistem vardir: Dini Siyaset ve
Miilk. Ibn Haldun burada bir de “Siyaset-i Medeniyye”den bahsetmektedir. Ancak
toplumsal yasamin dinamiklerini incelemek yerine, olmasi gereken bir toplumsal
diizeni incelemis olmasi dolayisiyla kendi siyaset sistemi igerisinde
degerlendirmemistir. Miilk’ii ise kendi icerisinde iki farkli bicimde incelemistir:

Siyasi Miilk ve Tabii Miilk

4.4.3.1.Miilk

Miilkiin esasi, insanlar i¢in toplum hayati1 yasamanin zorunlu olusundandir. Miilkiin
geregi ise insanin tabiatinda mevcut bulunan hayvani hislerden ileri gelmektedir.
Yani devletin anlami, insanin tabiatindaki vahsilik egiliminin kontrol altina
almmasidir. Miilk iki tirlidir. (Milk oOrgilitlenmesinden bir 6nceki konuda

bahsedildigi i¢in burada genisge ele alinmayacaktir.)
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e Tabii Miilk

Bu idare zora, giice, galebeye, sahsi arzu ve maksatlara dayanan, keyfi, iptidai
ve bir nevi hayvani bir seydir. Tiim halki1 belli bir arzu ve maksadin icabina

gore sevk ve idare etmektir (MSU, 2013, s.421).
e Siyasi Miilk

Akli diislinceye dayanan bir idare seklidir. Burada kanun yapicilar, akilli
kisiler, devlet biiyiikleri ve devlet islerinde basiret sahibi olan kisilerdir. Tabii
miilkiin tecriibelerle gelistirilmis halidir. Laik bir idare bi¢imi s6z konusudur
(Age, s. 422).

4.4.3.2.Dini Siyaset

Kurallar1 Allah tarafindan konulmus olup, tebligi ve hiikmii Allah’in insanlar
arasindan sectigi nebiler ve onlardan sonra yerlerine gecen secilmis halifeler
tarafindan gerceklestirilmis olan, sadece diinya faydasini degil ayn1 zamanda uhrevi
faydayr da gozeterek insanlar1 sevk ve idare etmeye yOnelen siyaset bigimidir.
Halifelik, seriata dayanan, genellikle insanlarin ahiret faydasini gozeten dini ve

siyasal bir kurumdur.

Ibn Haldun’a gore halifenin iki gorevi vardir. Bunlardan ilki dini korumak, digeri ise
dinin hiikiimleriyle diinyay1 yonetmektir. “Hilafet dinin muhafaza edilmesi ve diinya

29

islerinin dini bir siyasetle idare edilmesi hususunda seriat sahibine niyabettir

(MSU, 2013, s.423).

Ibn Haldun, halifeligi akli zaruret dolayisiyla kabul eden filozoflara karsi gikmistir.
Filozoflar, insanlar i¢in toplu halde yasamanin zaruri oldugunu, c¢esitli arzu ve
maksatlarin bir noktada ¢atisacak sekilde toplandigini ve bu ihtilaflar1 6nleyici ve
engelleyici bir hakime ihtiya¢ oldugunu bu hakiminde filozoflar ya da peygamberler-

halifeler olmasi gerektigini savunmuslardir.

Halbuki dini hiikiim ve seriat mevcut olmasa da miilkiin ezici giicii ve sevket sahiplerinin kahri ile

ihtilaflar 6nlenebilir ve insan nev’inin muhafaza edilmesi miimkiin olabilecektir. Bu durumda imam
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ve halife zaruret icab1 degil, toplum igerisinde olusan bir fikir birliginden ibaret olan icma hususuna

dayanmaktadir (Age, s.424).

[bn Haldun’a gére, insanlardan ¢ok az bir topluluk halife tayin etmenin zaruri
olmadig1 goriisiindedir. “Su halde timmeti ve milleti olusturan fertler, adalet iizere,
Allah’in  ahkamim ~ gergeklestirmek  hususunda anlastiklart — siirece  imamet

mertebesine (hilafet) gerek kalmayacaktir” (Age, s. 425).

Ortacag, hem Islam diinyasinda hem Bati’da siyasal iktidarm dinsel referanslarla
aciklandig1 bir dénemdir. Ancak Ibn Haldun, siyasal iktidarin gerekliligini, nasil ve
neden ortaya ¢iktigini, kurulus, gelisme ve ¢okiis sebeplerini, kendi yarattigi umran
bilimi gergevesinde bir takim sosyopolitik kanunlarla ortaya koymustur. ibn Haldun,
hiikiimdarlik ile peygamberlik olaylarini birbirinden ayirmakta, hiikiimdarlig: beseri
bilginin ve diisiincenin alanina sokmakta, peygamberligi ise yalnizca imana
baglayarak, sosyal hadiselerin acgiklanmasinda onun higbir iligkisi olmadigimni

gostermeye calismaktadir (Findikoglu, 1961, s.108).

Bu bakimdan Ibn Haldun, teorisinin Islam’a karsit olusturabilecek herhangi bir 6geyi
kapsamadigmi ortaya koyma ¢abalarina  girismistir. Islam dini miilkii
yasaklamamustir. Insanin hem bu hem de 6teki diinyadaki hayat: ile ilgilenen dini
siyasetin, miilk ile aralarinda bir karsitlik yoktur. Yalniz dini siyasetin, miilke gore
daha yiice, daha ger¢ek bir amac¢ pesinde yani insanin mutlak olarak mutluluk ve
huzuru pesinden kostugu, hem diinyevi hem uhrevi fayday: gozetmesi bakimindan,
akli siyasete gore daha iistiin oldugunu diigiiniir. Ancak bunu saglayabilmenin birinci
sart1, yani insanin uhrevi faydasini gézetmenin ilk sarti, onun bu diinyadaki hayatinin

diizenli ve giivenli bir bi¢imde olusturulabilmesinden geger (Arslan, 2014, s.172).

Ibn Haldun, Islam’mn miilkii yermesinin, miilkiin dogasinda varolan kahr, zuliim, haz
ve zevklerden yararlanma gibi ozelliklerinden ileri geldigini diisiinmektedir. Ote
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yandan seri hiikiimler, adaleti, esitligi, dinin ayakta tutulmasini 6vmiis ve bundan
otiirli sevap vadetmistir. Miilkiin dogasinda yukarida bahsedildigi gibi kahr, zulm ve
nefsi isteklere asir1 yonelim olsa da, dinin hos ve zorunlu gordiigii adalet ve esitligin
saglanmasi1 gibi yiikiimliiliikklerde miilkiin tabiatinda vardir. Bu baglamda seri
hiikiimler, miilkii zatindan dolay1 yermedigi gibi terkedilmesini de emretmemistir
(MSU, 2011, s. 425). Disiiniir burada miilkiin dogasinda bulunan ve seriatin
ovdigi bir takim 6zellikleri 6n plana ¢ikararak, filozoflarin hilafetin zaruri olduguna
dair tezlerini ¢iiriitmek istemis, miilkiin Islam kurallar1 agisindan mesrulugunu

saptamaya ¢aligmstir.

Ibn Haldun, filozoflarin, peygamberlik kurumunun varligini insan icin tabii bir
Ozellik olarak gordiigiini ve bunu akli delillerle ispatlamaya c¢alistiklarini
belirtmistir. “Bazi Islam bilginleri(filozoflar) peygamberligin insanlara ézgii zorunlu
bir kurum oldugunu ve insan toplulukliarinin basinda her zaman dinsel bir dnderin

bulundugunu éne siirer” (Uygun, 2008, 5.98).

Ibn Haldun’a gére filozoflarm bu tiir bir akil yiiriitmeleri yanlistir ve kesin bir delile
dayanmaz. Hatta Oyle ki kendilerine hi¢ peygamber gonderilmemis, kitap ehli
olmayan pek cok kavim, kendilerine devlet kurarak igtimai bir hayat yasamislar,
medeni eserler ortaya koymuslardir. Bunlar seriat olmadan da toplumsal bir diizen ve
devlet teskilat1 kurabilmislerdir. Bunlarin sayis1 kitap ehli olan insan topluluklarina
nispeten daha fazladir. Ibn Haldun hilafeti dogal bir olay olarak degil, tabiatiistii bir
kurum olarak diisiinmiistiir (MSU, 2013, 5.215-216).

Ozellikle ibn Haldun’un yasadigi dénem itibariyle ve Islam’m dinsel ideolojisinin
geregi tek siyaset bigimi olarak, yalnizca halifenin iistiinliigiinii tanidig diistiniiliirse,
Ibn Haldun’un dinden bagimsiz bir hiikiimdarlik giiciinii savunmas ilgingtir. ibn
Haldun kendisi i¢in ¢ok onemli olan miilk ve asabiyeti yasanin kesinlikle mahkim
etmedigini kanitlamaya 6zen gostermektedir. Siileyman Uludag’a gére, Ibn Haldun

burada seriatin gereksiz bir kurum oldugunu ispatlamaya g¢alismamis, toplumsal
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hayat ve devlet kurumu i¢in geriatin varliginin zaruri olup olmadigini ortaya koymak

istemistir:

“O, burada sadece durum tespiti yapmaktadir. Ancak kesin bir mecburiyet yokken, herkesin ittifak
halinde bulunduklar1 bir meselede, filozoflar1 6ne siirerek diisiincelerini ortaya koyan Ibn Haldun’un
bu tutumu son derece dnemlidir. Laikligi esas alan bunca devlet varken, seriat ve din olmadan igtimai

hayat ve devlet olmaz demek dogru degildir” (MSU, 2011, s.216).

Ibn Haldun, Arap-Islam Devleti’nin kurulusunu, bu devleti kuran Mudar kabilesinin
bedeviligine baglamaktadir. Bedevilik hali, asabiyet kuvvetlerini muhafaza
etmelerini temin etmis, refah vasitalar1 bu asabiyeti yipratmamistir ve Gtekilerden

daha ¢ok galip olmalarint saglamistir (Age, s.349).

Hz. Muhammed’den Muaviye’ye kadar olan elli yillik siirecte, Miisliimanlar bedevi
Araplarin agagi standartlari i¢inde basit, kanaatkar bir hayat siirmekteydiler. Bu ¢ok
kisa siire igerisinde Islam fetihleri basarilmis ve Iranlilarin, Bizanshlarin topraklari,
hazineleri, zenginlikleri ele gegirilmis olmasina ragmen bunlar onlarin hayatlarinda
dikkate deger bir degisme meydana getirmemistir. Gerek heniiz eski bedevi hayat
aliskanliklarin1 terk etmedikleri, gerekse Islam onlar1 diinya nimetlerine ragbet
etmemeye davet ettigi i¢in kendilerini belli bir darlik, hatta kitlik iginde tutmaya
devam etmektedirler (Arslan, 2014, s.181).

Araplar sadece kendilerini maddi nimetlere karst sirt ¢evirmeye davet eden dinleri itibariyle degil,
ayni zamanda bedevilikleri ve yurtlari, alismis olduklar1 zor, sert, ¢etin hayat sartlar1 icab1 olarak da
diinya ahvalinden ve refahindan en uzak kalmis olan bir millet idi. Kitliga ve darliga, Mudar’dan daha
dayanikli hi¢bir millet yoktu... Allah’in kendilerine ihsan ettigi Muhammed (s.a.)’in niibiivveti
sayesinde, Arap asabiyetinin din iizerinde toplanmasi, Iran ve Bizans milletlerine hiicum etmeleri ve
dosdogru bir vaadle Allah’in kendileri igin takdir ettigi topraklar1 talep etmeleri vaktine kadar vaziyet
bu sekilde devam etmisti. Obiir milletlerin miilklerini ellerinden ¢ekip aldiklar1 ve diinya nimetlerini
kendilerine miibah gordiikleri vakit artik i¢inde bulunduklari refah denizi cosmus oluyordu (MSU,
2013, s.441).

Rousseau (2013), (Hz.) Muhammed’in son derece saglikli goriislere sahip oldugunu
belirtir: Siyasi sistemini iyi bir sekilde bagladi ve yonetiminin sekli ardillar1 olan

halifeler doneminde ayakta kaldig siirece, bu yonetim tastamam tekti ve bu nedenle

77



iyitydi. Ama Araplar gelismeye koyulup, kiiltiirlii, uygar, gevsek ve korkak hale
geldiklerinde, barbarlar tarafindan boyunduruk altina alindilar (s.184).
Rousseau’nun bu gériisleri, Ibn Haldun’un, “Dért Halife” doneminin bedevi nitelikte
olup, daha sonrasi bu 6zelligini kaybederek miilk orgiitlenmesine ge¢mesi sonucu,
Barbar kavimler tarafindan sahiplenilmesi hususunda belirttigi goriislerini

yansitmaktadir.

Hz. Ali 6ldiiriiliip yerine Muaviye halife olarak secildikten sonraki siirecte Islam icin
bedevi hayat tarzi unutulmaya baslanmis, miilkiin dogasi ortaya ¢ikmustir. “ibn
Haldun’a gore Muaviye ile birlikte ortaya c¢ikan bu rejimin karakteri “miilk”
rejimidir. Ibn Haldun’a gore devlet kurma hak yetkisine sahip olan kabile, asabiyet
bakimindan kabilelerin en kuvvetli olanidir. Bu kanun Islam’m bir hiikmii olmaktan
¢ok bir cemiyet kanunudur (MSU, 2013, s.432). ibn Haldun Hz. Ali ile Muaviye
arasinda gergeklesen catismanin kaynagi olarak “asabiyet” olgusunu gérmiis ve bu
durumu kendi gelistirdigi metoduyla sosyal kanunlar ¢ercevesinde irdelemistir. Hz.
Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden olaylar hakkinda Hz. Ali’yi hakli bulsa da
Muaviye’yi elestirmekten kaginmistir. Muaviye’nin hata yapmasma ragmen
maksadiin sadece hak oldugunu belirtmis, i¢timai sartlarin zaruri neticesi olarak
hilafeti ele gecirdigini ve baska tiirlii hareket etmesinin miimkiin olmadigini
belirtmistir (Age, s.443). Ciinkii Islam Devleti’nin kurulus yillarinda Mudar
kabilesinde sivrilip digerlerine iistiin gelen Kureys asabiyeti, kisa siirede fetih
hareketleri neticesinde iktisadi amillerin etkisiyle ¢oziiliip dagilinca, iimmetin sevk
ve idaresi, Arap olmayan Iran ve Tiirk asilli asabiyelerin eline ge¢mis, tabiatiyle bu
suretten “halifenin Kureys’ten olmasi” sarti da kendiliginden ve fiilen ortadan
kalkmustir (Age, s.447, 25. Dip).

Ibn Haldun’a gore halifelik, Muaviye doneminde gayri islami bir yénetim sekli olan
miilk orgiitlenmesine donlismiistiir. Bedevilik, sadelik ve tazelik adim adim son
simnira dogru yol alinca, asabiyetin gayesi olan miilk orgiitlenmesi ortaya ¢ikacak,
kahr ve tagalliip husule gelecek, refah ve diinya malim1 artirma hiikmiinii ve
sonucunu meydana getirecektir (Age, s.442). “Islam fetihleri arttikca, mal ve

yetkilerini artiran baskanlar énce hayat kaydiyla sef olmaya baslamisiar ve tekelci
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yonetimin tohumlarmmi  atmislardir. Yonetimin gittikce miistebitlesmesi(despot),
kendisini baski-somiirii-zultim uygulamalarimin yogunlagmasiyla gostermistir. Bu
uygulamalar: miimkiin kilan siyasal orgiitlenme bi¢imi ise devilet olmustur” (Hassan,
2011, s. 226). “Ibn Haldun dini sevkin zayiflamasinin hilafetin diinyevi kismini
gli¢lendirdigini ve sonunda onun miilk bi¢imindeki mutlak monarsiye doniismesini

dogru olarak tespit etmigtir” (Rosenthal, 1996, s.142).

Sonu¢ olarak, ibn Haldun her ne kadar hilafet kurumunu diger siyasi
orgiitlenmelerden {istiin tutsa da, somut gézlemleri ve analizleri sonucunda miilkiin,
hilafete galip geldigini belirterek, sekiiler nitelikte bir siyasal doktrin olusturmustur.
Ibn Haldun, imanli bir Miisliiman olmasina ragmen, her seye seriati hikim kilmaya
calismamis, yeryliziinde olanlarin sebeplerini yeryiiziinde aramis bir disiiniirdiir.
“Ibn  Haldun'un kurdugu yeni bilim, devlet kavramimn bagimsiz ve laik
incelenmesini davet etmistir” (Hassan, 2011, s.234). “Ilahi vahye dayanan
peygamberlik ile siyasal bir mevki olan hiikiimdarlik arasinda hichbir mantiki ve
zorunlu iligki bulunmadigint belirtmis, boylece laik nitelikte bir giiciin olusturdugu
evrensel devlet yonetimini kendi siyasal boyutlari iginde incelemistir” (Giirkan, 2013,
s.77). ibn Haldun, her ne kadar miilk devletin, ictimai kanunlardan dolay1, hilafete
istlin geldigini belirtse de, hilafeti, siyasal sistemler igerisinde en yukarida
gormektedir. Clinkii hilafet, insanin hem bu diinyasinin hem de &ldiikkten sonraki
yasaminin faydasini gozetir. ibn Haldun’da peygamberlik, daha ¢ok “liderlik {istii”
bir kurum olarak degerlendirilmektedir. Liderlik, daha ¢ok salt bir bolgeyi kapsarken,
peygamberlik insanligin biitiiniine iliskin “global” ¢dziim &nerileri sunar (Ulger,

2004, 5.58).
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4.4.3.3.ibn Haldun’un “Medeni Siyaset” Teorisine Elestirisi

Ibn Haldun, filozoflarin ortaya atmis oldugu bir diger ydnetim big¢imi olan “Medeni
Siyaset” (es-siyaset-i medeniyye) i, kendi simiflandirmasinin igerisinde bir siyasal
sistem olarak saymamustir. Platon-Aristoteles¢i siyaset felsefesini Islam’la
bagdastirmak, uzlastirmak cabasi ve bu amacla gergeklestirmis oldugu sistemi ile
Islam diisiincesini ve kendisinden sonra gelen diger filozoflar1 derinden etkileyen
Farabi, Platon’un iiriinii olan bu siyaset felsefesini “El Medinetii-l Fazila” adli
eserinde agiklamistir. ibn Haldun, Mukaddime’de “Siyaset-i Medeniyye”den sdyle

bahsetmistir:

Filozoflara gore, siyaset-i medinenin manasi bahiskonusu ictimai hayati yasayan fertlerden her birinin,
zat1 ve huyu, (sahs1 ve davranisi) itibariyle nasil olmasi gerekiyorsa, dyle olmasi, hatta esas itibariyle
hakime dahi ihtiya¢ duymamalaridir. Bu hususta diisiindiikleri seylerin husule geldigi ictimaa medine-
i fazila (ideal city), orada g6z oOniinde tutulan kanunlara da siyaset-i medeniye (political utopias)
ismini verirler (MSU, 2013, s. 571).

Ibn Haldun, filozoflarin bu siyasetten maksatlarmin, toplumu teskil eden fertlerin
sevk ve idare edilmesi degil, olmasi lazim gelen ve diisiiniilen farazi nitelikteki siyasi
olaylarin incelenmesidir. Yani var olan siyaset bi¢cimlerini incelemek yerine, insan ve
insan toplumuna kurallar koymak isteyen, toplumun ne sekilde oldugunu incelemek
yerine onun ahldk ve hikmetin gerekliliklerine uygun olarak ne sekilde olmasi
gerektigi ve nasil idare edilmesi gerektigini agiga kavusturmaya c¢aligsan bir siyaset
bigimidir (Arslan, 2014, s.388). Toplumu olusturan bireyler fazilet olarak
yiikseltildiklerinde, toplumsal diizen kendiliginden saglanmis olacak, yasaklayici bir

otoritenin varligina duyulan ihtiyag¢ ortadan kalkmis olacaktir.

Ahmet Arslan, ne Farabi’nin ne de Ibn Sina’nin, siyaset teorilerinde, ibn Haldun’un
burada ileri siirdiigli gibi yoneticisiz bir toplumun imkanina inanmadiklarimi
sOylemistir. Onlar, aksine varsaydiklar1 ideal bir toplumun gerceklesebilmesi igin
insani fiillerin amaci olan iyilik ve mutlulugun ne oldugunu bilen filozof ve
peygamberlerin  varhiim1  toplumda otoriter bir yapmin makul bigimde

stirdiiriilebilmesi i¢in zorunlu goérmiistiirler. Cilinkii onlar, siradan bir insanla filozof
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ve seckinler arasinda ayrim yapmakta, ikinciler olmaksizin birincilerin, kendi
baslara, varliklarin hakikatinin, mutlulugun, erdemliligin ve iyiligin dogasina
erisemeyeceklerini diisiinmektedirler. Kisacasi onlar, bir toplumda filozof veya

peygamberin varligini zorunlu olarak gormektedirler (Age, s.385).

Ibn Haldun, bu hususta filozoflari, otoriter yapinin filozoflardan yahut
peygamberlerden olmasi gerektigi, en iyi toplumsal diizenin ancak bu yolla
saglanacagina iliskin goriislerinden dolay1 elestirmistir. Ibn Haldun, kitap ehli
olmayan toplumlarin, kitap ehli olan toplumlara gore sayica ¢ok daha fazla
olduklarindan, bu topluluklarin devletler kurarak igtimai bir hayat yasadiklarindan,

cesitli kiiltiirel ve medeni faaliyetlerinin mevcut oldugundan bahsetmistir.

Hiikemanin zikrettigi iizere bu, yani bir basa ve hiikiimdara sahip olma hususu baz dilsiz yabani
hayvanlarda (hayvanat-1 ucm, ve hayvan-1 natik olmayan canlilarda) da mevcuttur. Nitekim ar1 ve
cekirgede bdyle bir durum vardir. Ciinkii yapilan incelemeler, bu hayvanlarin, yaratilis ve viicutlar
bakimindan onlardan farkli ama sahis (fert ve sekil) itibariyle kendilerinden olan bir reisin hiikkmiine
girdiklerini, ona boyun egdiklerini ve tabi olduklarini gdstermistir. (...) Islam alemindeki filozoflar bu
delile ilaveler yapmaktadirlar. Zira onlar niibiivvetin varligini ve bunun insanlara ait tabii bir hassa
oldugunu akli delille ispat etmeye ¢abalamakta, bu delili son haddine kadar takrir ve izah etmekte ve
insanlara haksizliklart yasaklayan (niifuzlu ve tesirli bir otoritenin) bulunmasi sarttir, sonucuna
ulagsmakta ve sonra da soyle demektedirler: S6zkonusu hiikiim, Allah tarafindan farz (ve takdir)
kilinmis ve insanlardan biri vasitasiyle teblig edilmis bir seriata dayanir, ser’ ile hasil olur, seriati
teblig eden zat, Allah’in ona tevdi ettigi ilahi hidayet hususiyetleriyle diger insanlardan temayiiz eder.
(...) Gorildiigii gibi hilkkemaya ait bu kaziye kesin bir delile dayanmaz. Ciinki (ictimai) varlik ve
beserin hayati bazan bunsuz da tamamlanir. Bir hakimin kendisi i¢in vaz ettigi hiikiim veya insanlari
zabt u rabt altina alma ve kendi yoluna sevketme giiclinii veren asabiyet ile de ictimai varlik ve begeri
hayat tamamlanabilir. Dikkat edilmelidir ki, ehl-i kitap olan ve nebilere tabi bulunanlar, Mecusilere
(ve putperestlere), nisbetle azdir. Ehl-i kitap olmayan gayr-i Mislimlerin diinyadaki niifusun
cogunlugunu teskil ettigi muhakkak olmakla beraber, bunlarin yasayabilmeleri bir yana, devletleri ve
(medeni) eserleri de mevcut olmustur. Zamanimizda da (peygambersiz kalan) kuzey ve giineydeki
mutedil olmayan iklimlerde durum béyledir. Insanlar icin tesirli bir yasake1 (giiclii bir otorite) olmazsa
beseri hayat behemehal bir anarsi halini alir, bdyle bir hayat ise miimkiin degildir. Halbuki kitap ehli
olmayan gayr-i Miislimlerin cemiyetleri ve devletleri bunun , yani anarsinin aksi olan bir vaziyettedir.
(Demek ki seriat olmadan da bir toplum diizeni ve devlet teskilati kurabilmislerdir.) (MSU, 2013,
5.215-216).
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Ibn Haldun’un sosyo-politik doktrininde, herhangi bir insani toplumun var olabilmesi
icin toplumun yasaklayici bir otoriteye duydugu ihtiyacin mutlak ve tabii oldugundan
miilkiin incelendigi boliimde bahsetmistik. Sayet bu otorite, seriata dayaniyorsa dini
siyaset adini aliyordu ki, dini siyaset hem diinyevi hem uhrevi fayday1 goézetmesi
bakimindan insan topluluklart i¢in akli siyasete gore daha faydali olmasina ragmen,
toplumun sevk ve idaresinde olmazsa olmaz bir konuma sahip olmadigimi da
aciklamistik. ibn Haldun, halife tayin etmenin aklen zaruri olmadigini hatta halifesiz
de sulh igerisinde yasanabileceginin miimkiin oldugunu gdstermistir. Yani niibiivvet
miiessesesi, insan topluluklarinin var olmasinin zorunlu kosullarindan degildir.
Niibiivvet filozoflarin iddia ettigi gibi akli degildir onu idrak edebilmek yalnizca

ser’an miimkiindiir.

fbn Haldun’un Farabi ve takipgilerine bu baglam da yonelttigi bir diger elestiri de;
“ideal devlet” siyasal sisteminin, olan1 degil, olmas1 gerekeni inceleyerek farazi bir
tutum sergilemis olmasidir. Bu agidan bakildiginda, Ibn Haldun, 6teden beri kabul
edilegelmis olan “Es-Siyaseti Medeniyye” yi, litopyacilik olarak gormis, kendi
siyasal sistemi igerisinde degerlendirmemistir. “/bn Haldun'un Islam diisiince
tarihinde epistemolojik déniigiim olarak adlandirilan bu metodolojisi hem Islam

siyasi diistincesine hem de siyaset felsefesi tarihine onemli katkilarda bulunmugstur”

(Sentiirk, 2009, s.161).
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V.BOLUM

5. iBN HALDUN’UN DONGUSELCIi TARIiH KURAMI

5.1. UYGARLIGIN DOGUSU VE COZULME SURECI

Ibn Haldun’un devletin gecirdigi asamalar1 inceledigi boliim, “Tavirlar Teorisi”
adiyla anilmaktadir. Hassan’a (2011) gore “Devletin gegirdigi asamalar sonucunda
omriinii  tamamlamasim ortaya koyan tavirlar goviisiiniin esas itibariyle, Ibn
Haldun'un tarih felsefesini olusturdugu kabul edilegelmistir” (s.266). ibn Haldun’un
cevrimsel bir tarih felsefesi olusturdugu pek ¢ok Ibn Haldun arastirmacisi tarafindan
belirtilmistir. Togan’a gore ibn Haldun, bu hususta Italyan Vico, Alman Spengler ve

Ingiliz Toynbee’nin miibessiridir (Togan, 1969, s.162).

Oswald Spengler, her devinimin kendi iistiine ¢evrildigini ve basladigi noktada son
bularak, higbir gelisme saglamadigini belirtmistir. Spengler’e gore mevsimler ve
yasam(dogum, 6liim ve sonra gene dogum) bunun en belli kanitidir. Spengler’e gore
her kiiltiir, bireylerin yas asamalarindan gecer. Hepsinin kendi ¢cocuklugu, gengligi ve

yaslilig1 vardir:

Kiiltiir 6ncesi agamada ilk insan, et yiyen, gocebe, duyumlar1 keskin ve merakli, yerlesmemis ve
doganin obiir 6geleriyle kavga halinde bir av hayvanidir. Tarimin ortaya ¢ikistyla koklii degisikler
vukua gelmis, insan koylilye donmiistiir, toprakta yerlesmis ve kdk salmig bir bitki halini almigtir. Bu
asamalar tarih digidir. Bu tarih dncesinde ya da kiiltiir 6ncesi donemde, siyaset yoktur, siniflar yoktur,
devlet bile yoktur. Yalmzca birbirlerine kan bagiyla bagli gécebe ve tarimci kabileler ve bu kabilelerin
baslarinda reisleri vardir. Kiiltiiriin ilk donemi ise feodalizm ve aristokrat devlet asamalarindan
olusmustur. Diinya tarihinin baglangici, kiiltiiriin dogusu ve ilk dénemi olan feodalizm, sehrin ve
birincil soyluluk ve rahiplik siniflarinin dogusudur. Sehrin ve bu siniflarin ortaya ¢ikmasiyla siyasal
varolusun organik bir bi¢cimde gelistirilmesi siireci baglar. Kiiltiir dncesi kabileler ve halk, feodal bir
devlet halinde orgiitlenmeye baglarlar. Sehrin ve rahipligin yani sira, dinsel sovalyelik fikirleri,
iilkiiciiliik ve degerler bigimlerinde zeka da ortaya ¢ikar. Boyle olmakla birlikte, biitlin 6rgiitlenme
feodal ve tarimsal kalmaktadir. Sehir hala yalnizca bir Pazar yeri ya da miistahkem mevki yahut dinsel
bir merkezdir. Siyasal yasam, genis Olgiide, vassallarla feodal lordlarin birbirleriyle yahut bir {ist

lorldlarla miicadelelerinden ibarettir. Ekonomik ve toplumsal egemen tin ve degerler, hala salt
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tarimsaldir. Aristokrat devletin dogusu ise, feodal, ataerkil bigimlerin, siyaset, kan baglart ve
iliskilerinin, feodal ekonomi ve degerlerin bir bunalim gegirip ¢oziilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bir
aristokratin basinda bulundugu ve aristokratik bir devlet halinde orgiitlenmis bir ¢esit ulus dogar.
Sehrin ve zekanin rolii artar. Kiiltiir ilk doneminden sonraki doneme gegmeye baglar (Sorokin, 1972,

5.94-95).

Spengler, kiiltiir sonrast donemde, devlet ve ulusal hiikiimet fikri olgun ve tam
bigimleriyle gerceklestigini belirtmektedir (Bu evre ibn Haldun’un sehir uygarlig
evresidir). Kiiltiir sonrasi toplum, siyaset, eckonomi, teknik ve fikir baglaminda
kirlara egemen olmaya baslamistir. Sehirli degerleri tarimsal degerin yerine gecer.
Sehir kir1 somiirmeye baglar. Kan baglar1 6nemsizlesir. Biiyilik bir kiiltliriin bu son
asamasinda, artitk Ozl itibariyle sehirli kurulusunda olan halk heyeti ¢oziilerek
bicimden yoksun bir kiitleye doniislir. Devlet, ulus, toplumsal tabakalar hep
pargalanma egilimi gosterir (ibn Haldun’a gére de tarim bedevi umrana sanatlar ise
hadari umrana 6zgiidiir. O, hadari umrana gegilmesiyle birlikte, yeni sanatlarin
ortaya ¢ikacagmi belirtmis, gecimlik ekonomi oOrgilitlenmesinin, pazarda satmak
lizere mal liretmenin miimkiin oldugu bir yapiya doniistiigiinii belirtmistir. Bedevileri
her agidan hadarilere bagimli olarak gormiistiir). Bununla birlikte anarsi ortaya ¢ikar.
(Sorokin, 1972, 5.95-98) “Spenglerin tarih felsefesinde bu ¢evrimsel devim sonsuzca
tekrarlanir durur ve evren eskiden nasilsa bugiin de éyledir, yarin da éyle olacaktir”

(Hangerlioglu, 2013, s.48).

Spengler’in bu ¢evrimsel tarih felsefesi ile ibn Haldun’un felsefesi arasinda biiyiik
bir benzerlik gdze carpmaktadir. Spengler, tipki Ibn Haldun gibi, kir kent ayrimi
ekseninde, reislikten, aristokrat devlet bi¢cimine ge¢isi miimkiin kilan etkililikleri 6n
plana ¢ikarmis, nihayetinde her kiiltiiriin muhakkak par¢calanma egilimi gosterecegini
ana hatlariyla ortaya koymaya calismistir. Ancak Spengler ile Ibn Haldun arasindaki
benzerliklerin yaninda farklari da gérmek gerekmektedir. Turan Dursun’a gore en

onemli fark sudur:

997 <G

“Ibn Haldun, “madde”yi ve “ekonomi”yi temel alir. “Kiiltiir’ii ve “kiiltiirel degismeler”i “6z” de (li
zatihi) gormez, “gecim” ve “besin”e yonelik ¢abalarm “arizi” ve bu alandaki toplumsal yasama,
“umran”a gore degisen yansimalar olarak goriir. Ibn Haldun, bagimsiz ve essiz kiiltiirler tanimaz. Ve

Ibn Haldun’un gerek toplum ve gerek devlet yasamim insan yasamina benzetmesi, “dogma,
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erginlesme, yaslanma ve 6lme” gibi donemlere ayirmasi gene Spengler ve benzeri organizmacilardan
farklidir. Ciinkii ibn Haldun’a gore, yalnizca “yaglanma” déneminde degil, “her an” olus(kev) ve
cozilig(fesad) vardir. Degisme ve yenilesme her an soz konusudur. Bir baska deyisle ona gore
coziilen ve dlen her seyin her an “degistigini” yeri geldik¢e vurgular. “Dogma, erginlesme, yaslanma
ve Olme” gibi evrelerden s6z etmesi de her seyin bu arada toplumun ve devletin de durum
degistirdiklerini anlatmak igindir. Ciinkii ibn Haldun’a gére, her sey birbirine baghdir ve her sey
“stirekli” durum degistirir. Onun i¢in bu “degismeleri” géz 6niinde tutmayan tarih¢inin yanilgiya
diisecegini aciklar. Onun igin “siire¢” (vetire) sozciigiinii kullanir. Ibn Haldun’da evrimci diisiince
vardir. “Diisiinen insan”a degin nasil gelindigini uzun uzun anlatir. Ve ibn Haldun, Spengler gibi

kaderci degildir (Dursun & Hassan, 2012, s.38).

Spengler, evrimi yadsimaya calismaktadir (Hangerlioglu, 2013, s.48). Oysa ibn
Haldun, sartlarin degismesiyle insan kurumlarinin da agir agir fakat siirekli olarak
degisecegini belirtmistir (Ulken, 1998, 5.207). Ve bu degisim ve gelisim siirekli
olarak yukariya dogrudur. Lacoste (2012), ibn Haldun’un diinya goriisiiniin,
birlestirici oldugu kadar biiyiik olgiide de evrimci oldugunu belirtmistir. Ibn
Haldun’da siirekli doniisiim i¢inde olan bir sistem soz konusudur. Ciinkii hareketlilik
ilkesi seylerin dogasmna sokulmustur. ibn Haldun’un yapitinda sik sik kendini
gdsteren tema, yasam ve dliim temasidir (5.179-180). Lacoste’a gore ibn Haldun’un

devlet ile bireylerin hayat1 arasinda baglant1 kurmasi siradan bir benzerlik degildir:

Bu basit bir benzetme degil, anlami derin bir karsilastirmadir. Her gergeklik harekettir, yasam bunun
en ¢arpici kanitlarindan birini olusturur. Yasam, evrimden bagka bir sey olamaz. Yasamsal gelisimin
yadsinmasi, yasamin yadsinmasi anlamina gelir. Canli organizma dogdugu anda, 6liim tohumlarini da
barindirir.  Yasamun kaginilmaz gelisimi Oliimiin  kagimilmaz gelisimini agiklar. Aynit durum

imparatorluklar iginde gegerlidir.

Ingiliz tarihgi Tonybee’ye gore, “Ibn Haldun oyle bir tarih felsefesi tasarlamis ve
ortaya koymustur ki bugiine kadar hi¢chbir yetenek, hi¢bir donemde, hi¢ bir iilkede
béylesine biiyiik bir yapit yaratamamistir” (Age, S.7). Toynbee’nin tarih felsefesi,
Ibn Haldun’un tarih felsefesine oldukca benzemektedir. Togan’a (1969) gore
“Toynbee zaten Ibn Haldiin v yakindan 6grenmis, onun bir¢ok fikirlerini benimsemis

bir alimdir” (s.165).
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Toynbee, uygarligin tiireyiginin, ne irk faktoriinden ne de kendi basina cografi
ortamdan ileri gelmedigini, bu iki 6zgiil faktoriin birlesimi ile miimkiin oldugunu

belirtmektedir:

Belirli bir toplumda yaratici bir azinligin ve ne ¢ok elverissiz ne de ¢ok elverisli bir ortamin varligi.
Bu kosullara sahip olan gruplar, uygarliklar olarak ortaya ¢ikmiglardir; bunlara sahip olmayan gruplar
ise uygarlik-altt diizeyde kalmislardir. Bu kosullarda uygarligin dogusunun mekanizmast meydan
okuma ve karsilik vermenin bir etkilesimi olarak formiillestirilmistir. Yukaridaki tipte bir toplumda
ardr arkasi kesilmeyen bir meydan okuma olur; toplumda yaratici azinligiyla bu meydan okuma
bagarili olarak karsilik verir ve gereksinmeyi ¢dzer. Bunun ardindan yeni bir meydan okuma meydana
gelir ve onu yeni bir karsilik verme basariyla izler, boylelikle durum siiriip gider. Bu kosullarda higbir
durulma yoktur ve toplum her zaman hareket halindedir. Bu gibi hareket onu er ge¢ uygarlik
asamasina getirecektir (Sorokin, 1972, 5.109-110).

Toplumlarin biiylime siireci ile ¢oziilme siireci arasindaki baslica fark, biiylime
asamasinda uygarligin durmadan yenilenen bir meydan okumalar dizisine basarili
karsilik vermesi, ¢oziilme asamasinda ise, belirli bir meydan okumaya bdyle bir

karsilik vermeyi becerememesidir:

Herhangi bir toplumun tarihinde yaratici bir azinlik soysuzlasip da, artik liyakatli olmadigi bir
konumu zorla elinde tutmaya kalkan yalnizca egemen bir azinlik haline doniince, yonetici dgenin
niteligindeki bu 6liimciil degisiklik, bir yandan da artik yonetici 6geye kendiliginden hayran olmayan
ya da onu Ozgiirlikkle taklit etmeyen ve isteksiz bir ezilen duruma indirilmesine karsi ayaklanan bir
proletaryanin kopup ayrilmasim tahrik eder. Bu proletarya, kendisini ortaya koydugu zaman, daha
basindan iki ayr1 bolime ayrilir. Bir i¢ proletarya ve bir de simdi o uygarliga katilmaya siddetle
direnen sinirlarin 6tesindeki barbarlardan meydana gelen bir dig proletarya vardir. Dolayisiyla bir
uygarligin ¢okiisii, bliylime halinde oldugu siirece ne kendi i¢inde kat1 ve kesin bdliimlere bolinmiis
ne de ayrilmaz ugurumlarla komsularindan ayrilmis olan bir toplumun toplumsal viicudu icinde bir
smif savasina yol agar. Tonybee’nin formiillestirmesiyle uygarliklarin ¢okiisiiniin niteligi ii¢ noktada
Ozetlenebilir: Azmlikta yaratici giliclin kesilmesi, buna paralel olarak ¢ogunlugun taklidinin durmasi ve

sonug olarak da toplumun biitiiniinde toplumsal birligin kaybolmasidir (Age, s.111).

Uygarliklarin hepsinin degilse de ¢ogunun kaderi er ge¢ bir ¢oziilmeye ugramaktir.
Gerileme asamasi, uygarligin ¢okiisii, parcalanmasi ve ¢oziilmesi olmak {izere ii¢ alt

asamadan meydana gelir (Age, 5.112).
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Yaratic1 azinhk (ibn Haldun’da asabe sahipleri) biiyiime déneminde durmadan
yenilenen meydan okumalara bir dizi basarili karsilik verirken, pargalanma
doneminde bunu basaramazlar. Bu evrede yaratici azinlik, proletarya iizerindeki
cekiciligini yitirecektir. Bu durum, i¢ ve dis proletaryanin kontrol altinda
tutulabilmesi i¢in daha fazla zor kullanilmasin1 gerektirecektir. Bu siire¢ igerisinde
yaratici azinlik, uygarlig1 ayakta tutabilmenin bir yolu olarak evrensel bir devlet
yaratir; savasa girisir, dizginlenemeyecek kurumlari kolesi olur, ancak bu durum
sonucunda kendisinin ve uygarligin yikimini hazirlar. Dis proletarya kendisini
orgiitler ve eskisi gibi uygarligin bir par¢asi olmak istemeyerek, gerileyen uygarliga
saldirmaya baglar. Yaratict azinlik, dis proletaryanin bu saldirilarin1 6nlemek
amactyla kendisine kurtaricilar edinir. Fakat hepsi bosunadir, kurtaricilar uygarligin
par¢alanmasin1 durduramaz, fakat ondan tiireme yeni bir uygarligin ortaya ¢ikmasi

ve gelismesi i¢in bir tohum olarak ise yarayabilir (Age, s. 112-113).

Ibn Haldun’a gore ise ihtiyarlik hali ¢okmiis hanedanligin yeni bastan dogusu su
sekilde olmaktadir:

Hanedanliga bazi uzak eyaletlerin valileri bagimsizliklarini ilan ederler. Ciinkii hanedanligin gélgesi
kendilerinden uzaklagsmaya ve kabuguna ¢ekilmeye baglamistir. Bu durumda eyalet valilerinden her
biri, kendi kavmi i¢in yeni bastan kurdugu ve ailesi efradinda yerlesip karar kilan bir miilke sahip olur.
Bu miilk veraset yolu ile ondan ogullarina veya taraftarlarina intikal eder. Tedrici surette miilkleri
biiyiir, baz1 hallerde bu miilk i¢in varisler birbirleriyle kapisir, miilkiin sahibini tayin i¢in sanslarini
dener ve her biri onu kendisine tahsis etmek i¢in birbirleriyle miicadele ederler. Sonra iglerinden,
rakiplerine nazaran daha ¢ok kuvvetli olan digerlerini maglup ederek onlarin elindekini zapteder.
Ikinci sekilde sudur: Hanedanligin komsular1 olan milletlerden ve kabilelerden bir sahis, onun iizerine
yiiriir. Ona kars1 harekete gecerken ya isaret ettigimiz, biitiin ahaliyi lizerinde topladigi (dini) bir
davete dayanir veya kavmi i¢inde biiyiik bir asabiyete ve sevkete sahip bulunur. Onun i¢in kudreti
biiylidiigiinden, milletine ve kabilesine dayanarak miilk sahibi olmaya heveslenir, harekete gecen
sahsin kavmi, miilk elde edebileceklerini tasarlamiglardir. Ciinkii yerlesik ve eski hanedanliga karsi
izzet ve galibiyet kazanma haline gelmislerdir. Ayrica hanedanligin bagina da ihtiyarlik ¢okmiistiir.
Onun i¢in de bu durumdaki sahsa ve kavme, o hanedanligi istila etme yolu goriinmiistiir. Bu sebeple
hanedanlig1 zaptedip hakimiyetine tevariis edene (mirasa konma) kadar, durmadan ona akin

diizenlerler (MSU, 2013, s. 565-566).
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Toynbee, uygarligin ¢okiisiinii, i¢ proletaryanin azinligi, taklidi ve takibi birakmasi,
dis proletaryanin ise artik uygarligin bir parcast olmak istemeyip, stirekli
orgiitlenerek, gerileyen uygarliga saldirmasi olarak agiklamis, Ibn Haldun ise,
ihtiyarlik ¢oken hanedanligin yerine yeni bir hanedanlik kurulmasini saglayan
faktorleri, uzak eyaletlerdeki wvalilerin ayaklanmasi ve disardan gelen komsu
hanedanliklarin saldirilar1 sonucu olarak gostermistir. Her iki yaklasim arasinda
biiyiik bir benzerlik géze ¢arpmaktadir. Toynbee’nin tarih felsefesini yaratirken, ibn
Haldun’dan etkilendigi a¢ik bir bigimde ortadadir.

Rousseau’da, siyasi govdenin insan bedeni gibi, dogdugu andan itibaren 6lmeye
basladigin1 belirtir. Ancak Rousseau, devletin yasam siiresi hususunda Ibn Haldun
kadar kat1 degildir. Rousseau’ya gore devletin yagami, uygun politikalar giidiilmesi

sonucu miimkiin oldugu kadar uzatilabilir:

Eger Roma ve Sparta yok oldularsa, hangi devlet sonsuza kadar ayakta kalmay1 umabilir ki? Su halde,
kalic1 bir kurum olusturmak istiyorsak, onu asla ebedi kilmay1 diislemeyelim... Insanin olusumu
doganin eseridir; devletinki ise becerinin eseridir. Yasamlarini uzatmak insanlarin elinde degildir,
devletin yasamini, ona olabilecek en iyi yapiy1 vermek suretiyle miimkiin oldugu kadar ileriye dogru
uzatmak insanlara baglidir. En iyi olusturulan da bitecektir, ama beklenmedik herhangi bir ariza
zamanindan 6nce kaybolmasina yol agmazsa, bir baskasindan daha ge¢ bitecektir (Rousseau, 2013,
5.122).

5.2.iIBN HALDUN’UN TAVIRLAR TEORISi

Ibn Haldun’a gore devlet baslangigtan ¢okiisiine kadar tek bir hal iizere kalmaz.
Caglarin degismesi ile birlikte milletlerin ve devletlerin de halleri degisecektir.
Nitekim diisiiniiriin teorisinde “degisim olgusu” ¢ok &nemli bir yer tutmaktadir. Ibn

Haldun’a gore degismeyen tek sey degisimin kendisidir.

Sahislar gibi devletlerin de tabi miirleri vardir. Ibn Haldun, bir devletin dmriinii

istisnalar haricinde ekseriya lic neslin Omriinii agsmayacak bicimde, bir sahsin
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ortalama dmriine dayandirmaktadir. ibn Haldun’a gére bir devletin ve hanedanligin

omrii, cogunlukla ii¢ nesli agmaz:

o Birinci Nesil: Cetin hayat sartlarin1 géglisleme, cengaverlik, yirticilik, san ve
sOhrette istirak gibi bedeviligin karakterini, sertligini ve vahsiliginin siirdiirildigi
nesildir. Bu sayede asabiyetin etkinligi kendilerinde mahfuz kalir. Kiliglar1 keskin ve

cevreleri korkuludur, halk kendilerine maglup olmuslardir.

o Ikinci Nesil: Bunlarm hallerin miilk ve refah dolayisiyla bedevilikten
hadarilige, sikintidan ve darliktan genislige ve bolluga, miistereken san sahibi
olmaktan, ona tek basmna sahip olmaya, geriye kalanlarin mecd(ululuk) ig¢in
cabalamayip atil ve tembel kalmalarina, izzette herkesten ilerde olmaktan zilletteki
asagiliga dogru degisir. Bu surette asabiyetin keskinligi kismen korelir(sertligi kirilir,
tesiri azalir). Bu durumda kalanlar boyun egme ve hakir durumda kalma hali ile
tinsiyet(ahbaplik) peyda ederler. Fakat yine de s6z konusu iyi hasletlerin ¢ogu
kendilerinde mevcuttur. Zira ilk nesle yetigmisler, onlarin halleri ile dogrudan
dogruya temasa gelmisler, izzet ve itibar kazanmalarini, mecd ve san igin
cabalamalarini, miidafaa ve himayedeki hedeflerini miisahede etmislerdir. Bu yiizden
o konuda bir¢ok sey kaybetmis olsalar bile, o hususlar tiimii ile terk etmek kendileri
i¢cin miimkiin olmaz. ilk nesle ait hallere doneceklerini iimit eder veya bunun

kendilerinde mevcut oldugunu zannederler.

. Uciincii Nesil: Sanki ellerinde hi¢ mevcut degilmisgesine bedevilik,
sertlik(ve kabalik) zamanini unuturlar. Izzetin zevkini ve asabiyeti kaybederler.
Bunun sebebi de kahir bir hakimiyet altinda bulunmalaridir. Nail olduklar: tiirlii tlirlii
nan u nimet sebebiyle onlardaki refah son haddine ulasir. Boylece devlet igin
(bakima ve beslenmeye muhtag) bir aile haline gelirler. Savunmaya muhta¢ durumda
bulunan kadinlar ve g¢ocuklar durumuna diiserler. Asabiyetleri tiimden ortadan
kalkar. Himaye, miidafaa, mutalebe (cengaverlik, savunma ve istekler pesinde
kosma)nin ne oldugunu unutur giderler. Sekil, kilik, kiyafet, ata binme ve giizel
maharetler hususunda, kendilerini, halka olduklarindan baska tiirlii gosterir, onlarin
gbzlerini boyarlar. Halbuki atlarin sirtinda olduklar1 halde ekseriya kadinlardan daha

korkaktirlar. Hak talep eden biri karsilarina dikildi mi, ona karst kendilerini
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savunmak i¢in mukavemet gostermezler. Bu takdirde devletin sahibi ve hanedanin
baskani, onlarin disinda kendisine destek olacak bagka zorlu ve bahadir kisilere
muhta¢ olur. Mevaliyi c¢ogaltir. Devleti savunma konusunda kismen de olsa
kendisine yardimci olacak bir ¢evre edinir, o devletin inkiraz1 konusunda Allah’tan
izin ¢ikana kadar durum bdyle devam eder. Izin ¢ikinca, devlet ve ondaki her sey

ortadan kalkar (MSU, 2013, s.393-394).

Gortldiugu gibi ortada ti¢ nesil vardir ve devletin ihtiyarlamasi ve gerilemesi bu siire
icinde olur. Devletler her biri ekseriya 40 yillik asamalardan olusan bu 120 y1l1 asag1
yukar1 gecemezler. Biraz daha evvel veya sonra olabilir ama takriben devletin 6mrii
budur (Age, s. 394).

Lacoste’a (2012) goére Ibn Haldun, Magrip tarihini, tek bir devletin yasamsal
cevriminin yinelenmesi olarak degil; tipki bir insanin genglik, olgunluk ve ¢okiis
asamalarin1 yasamasi gibi, gengler, olgunlar ve yaglilardan olusmus, birbirleriyle

miicadele eden topluluklar olarak goriir:

Genglerden her biri, yetigkinlerin iktidarindan ayrilip, yaslilarin ayagini kaydirmaya calisir. Genglerin
timi zaferden emin olamaz, onlardan pek azi ustiinliik saglayacaktir; ama tiim yaglilar birbirine az
¢ok yakin bir yenilgiye mahkiimdur. Olgunluk dénemlerini yasayanlar ise hem genglere boyun
egdirmeye hem de giic bakimindan denk olduklari yaslilarin iktidarini ele gegirmeye en yatkin

kisilerdir (s. 189).

Ibn Haldun, bir devletin kurulusundan yikilismna kadar gegirdigi siireci belirli
donemlere ayirarak incelemistir. Ibn Haldun’a gore devlet bes asama gegirir. Bu
tavirlarin ilki zafer, ikincisi istibdat, Ugiinciisii refah ve biiylime, dordiinciisii

duraklama, besinci ve son tavir ise yikilig tavridir.
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5.2.1.Birinci Tavir: Zafer

Ik tavir zafer donemidir. Kurulus asamasi olan bu tavirda, bedevi toplumu basarili
kilan yani miilkiin elde edilmesi olan galebeye ulastiran basat aktor soy
dayanigsmasindan ileri gelen asabiyet faktoriidiir. Bu tavir, zafere ulasma, miidafaa
halinde olana kars1 istiinliilk kurarak, miilkii onun elinden ¢ekip alma, zafer ve
asabiyetin gayesi olan miilke ulasma tavridir. “Zaferin kaynagi sadece asabiyet ve
ona tabi olan gii¢lii bir metanet ve yirtict olma aligkanligidir. Devlet bu ilk tavirda
bedevidir’ (MSU, 2013, s.395). Hanedanliklar bu tavirda, miilkiin arzu ve
egilimlerinden uzaktirlar. Cilink{i bu dénemde devletin asabiyeti vardir ve asabiyet

vasitasiyla hakimiyetini kurmustur (Age, s. 553).

Hanedanligin ilk doneminde toplanan vergiler, asabiyetleri ve faydali olmalar
nispetinde kabile mensuplarina ve asabiyet sahiplerine dagitilacaktir. Reis, bu
vergilerden, onlar1 elde etme arzusu i¢inde olan asabiyet sahiplerinin lehine uzak
duracaktir. Buna karsilik, onlara kars1 izzet sahibi olmasina ragmen, onlar iizerinde
tam anlamiyla hakimiyet ve istibdat kurabilmek i¢in, hanedanligin kurulus

doneminde, asabiyet sahiplerine muhtag durumdadir (Age, s.544-545).

Bu dénemde, heniiz gécebe ve kirsal yasamin gelenekleri varligini siirdiirdiiglinden,
soy dayamigsmasi giliclini korudugundan, hiikiimdarlik, aslinda baskanlik
orgiitlenmesine benzer. Hiikiimdar, heniiz tiim yetkileri kendinde toplayan tek karar
verici degildir. Devlet, hiikiimdarligi kuran gii¢lerin katilhimiyla yonetilir (Uygun,
2008, s5.146).

5.2.2.ikinci Tavir: istibdat Donemi

Bu tavirda hiikiimdar, kavmini kendinden uzaklastirmak ve onlar {izerinde hakimiyet
kurabilmek i¢in kendi nesebinden olmayan bir takim yabanci taraftar ve yardimcilara
ithtiya¢ duyar, bu yardimcilar vasitasiyla kendi kavmine kars iistiinliik kurar. Onlari

devlet iglerinde, onemi biiyiik olan gérevlere getirir.
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Nietzsche’ye (2011) gore biitlin organik yasamin temelini tek bir i¢giidii olusturur,
“Giiclii ve egemen olup yonetme i¢giidiisii” (5.18). Ibn Haldun’un tavirlar teorisinin,
ikinci karn’inda da hiikiimet sahibinin tek basina egemenlige sahip olma istegi,
Nietzsche’nin bu diisiinceleri ile anlasilir kilinabilir. Ancak bu durumda belirtmek
gerekir ki, egemenligi tek basina siirdiirme tutkusu, higbir sekilde, 6zel bir dikta, bir
tiranlik hali degildir. Hassan’a (2011) gore istibdat, devletin devlet olmas1 i¢in
gerekli ydnetimin, Ibn Haldun’un deyisiyle “icab™1dir (s.271). Hiikm ve tek basina

ululuga sahip olma hali, Ibn Haldun’da miilk siyasetinin dogal bir sonucudur.

Devletin bu ikinci tavri, hiikiimdarin, devleti kurarken birlikte hareket ettikleri,
asabesini bir tarafa itip, onlarin yonetime ortak olma girisimlerini bertaraf ederek tek
adam olma arzusunu gergeklestirdigi ve iktidart tekellestirdigi bir donemdir. Bu
tavirda, devletin basindaki sahis, kendi asiretinin ve asabiyet mensuplarinin, devlete
paydas olma hallerini yok etmek ilizere, kendine taraftar toplamaya, azatlilar ve
devsirmeler edinmeye ve bunlari artirmaya onem verir. Devletin sahibi, kendi
kavmine kars1 hakimiyetini savunur ve mecd ve sana, hanesi ve ailesi mensuplarinin
tek basma sahip olmalarni temin eder. Ancak bu donemde bile asabiyet tam
anlamiyla ¢oziilmemistir, hiikiimdarin, devleti kurarken birlikte hareket ettigi ve

zafer saglamasina yardime1 olan kavmi artik onun karisisinda gii¢ olarak bulunurlar:

Hiikiimdar, hakimiyetin talep ve tesisi yolunda evvelkilerin ve dnceki atalarinin karsilagmig olduklari
gibi hatta ondan daha zor sikintilara, asabiyetinden olanlara karsi miicadele ederken, onlarla
bogusurken ve onlar1 iktidardan defederken katlanir, bu yolda ¢ok cetin ve daha fazla zorluklara g6giis
germek mecburiyetinde kalir. Zira evvelkiler, miilkii yabancilara karsi savunmuslar, bu konuda
ecnebilerle miicadele etmislerdi. Verdikleri miicadele ve miidafaa isinde de asabiyet sahipleri toptan
onlara arka ¢ikmislardi. Simdi kendisi ise hakimiyet hususunda yakinlarina karst miicadele vermekte,
onlara kars1 miicadelesini yiiriitiirken, uzak ve yabanci olanlardan pek az kimse ona destek olmakta,

iste bunun i¢in de cidden zor bir ige tesebbiis etmis bulunmaktadir (MSU, 2013, s.400).

Bu tavir, hanedanligin harap olmakta olduguna dair isaretlerin ilk olarak ortaya

ciktig1 tavirdir.

Ciinkii galebeye esas teskil eden asabiyet artik bozulmustur. Bu durumda asagilanmis olma ve
sultanin diismanca tavirlarina maruz kalma sebebiyle devlet ehlinin (ve hanedanlik mensuplarinin)

gonli kirllmistir, onun icin hiikiimdara karsi kin beslemekte ve basma felaketlerin gelmesini
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kollamaktadirlar. Bunun vebali ve zarar1 devlete ait olur. Artik devletin bu hastaliktan sifa bulmasinin
imidi kesilmistir. Zira gegmise ait hususlar ve hatalar, devletin varligin1 ve kalintilarini ortadan

kaldirana kadar miiteakip nesillerde pekiserek ve kok salarak devam eder (Age, s.412).

Bu donemdeki devlet bakimindan belirtilmesi gereken iki 6nemli degisiklik sudur:
Birincisi; hiikiimdarin  yakinlarimi  yonetimden uzaklastirmasi nedeniyle soy
dayanigmasi zayiflamaya baslamistir. Hiikiimdar, artik yakinlik bagmin dogurdugu
dayanismaya giivenemez. O, soy dayanigmasi yerine, kendisine sadik olan kisilerin
duygu ve desteginden dogan yeni bir dayanismaya giivenir. Hiikiimdar bu dogrultuda
ticretli bir ordu beslemeye baslar ve genellikle soy birliginden kisilerin bulunmadig:
bir biirokrasi olusturur. ikinci énemli degisiklik, gdcebe yasam tarzinin getirdigi
aligkanliklarin unutulmasi ve kisisel kentsel yasam tarzinin iyice yerlesmesidir. Bu
donemde iktidarin kisisellesmesi, kentsel yasam tarzinin bunu gerektirmesi kadar,
hiikiimdarin, yikilan devletin ydnetim bicimine Oykiinmesi ile ilgilidir. Yikilan
devletin pek cok ozelligi reddedilse bile, bazilar1 benimsenecek ve uygulanacaktir

(Uygun, 2008, s.147).

5.2.3.Uciincii Tavir: Refah ve Biiyiime Dénemi

Dinlenme ve rahatlik tavridir. Zira artik insan tabiatinin meyletmekte oldugu servete,
eserlerin ebedilestirilmesine ve yaygin bir sohrete kavusmak gibi miilkiin
semerelerinden olan hususlar elde edilmistir. Bu ylizden devletin sahibi biitiin
giicinii vergi toplamaya, servet edinmeye, gelir ve giderleri zapt ve tespit etmeye,
nafaka ve masraflar1 kaydetmeye, biriktirilen servetle de ulu binalar, muazzam sanat
eserleri, genis sehirler, yiiksek heykeller (abideler), insa etmeye sarfeder. Kendilerine
delege olarak gonderilen obiir milletlerin esrafina ve diger kabilelerin ileri
gelenlerine bahsisler verir, ihsanlarda bulunurlar. Ehil ve layik olanlara iyiliklerini
yayar. Bununla beraber cevresinin ve taraftarinin hallerini genisletir., askerlerinin
durumunu arastirarak erzakini bol bol verir, her ay kendilerine verilen maaglarini tam
olarak oder. O derece ki, merasim gilinlerinde bunun iz ve belirtileri askerlerin

elbiselerinde, silahlarinda ve tiniformalarinda ortaya ¢ikar.
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Miilk sahibi, bu nitelikteki bir ordu ile sulh halinde bulundugu devletlere kars iftihar
eder, savas halinde bulunduklar1 devletleri ise tehdit eder. Bu tavir, devlet
sahiplerindeki istibdat(otokrasi, infirad ve istiklal) tavirlarinin sonudur. Ciinkii onlar
bu tavirlarin tiimiinde reyleri itibari ile miistakildirler, tek baslarina karar verirler,
izzet ve iktidarlarini tesis eder, kendilerinden sonra gelenlere yol gosterir(ve takip

etmeleri gereken usulii izah eder)ler (MSU, 2013, s.400-401).

Ibn Haldun’a gére devletin sahibi ve etrafindakiler, hanedanligin orta dénemi olan,
dinlenme ve rahatlik doneminde servet sahibi olurlar. Hanedanligin basindaki sahis,
kavmi iizerinde istibdat kurup, onlar1 yonetimden uzaklastirinca, asabiyet sahiplerini
vergilerden de uzaklastirir ve onlarin yerine hiikiimdarin etrafini saran devsirmeler,
devleti ayakta tutma ve yonetme hususunda On plana ¢ikarlar. Bunun sonucunda,
vergi gelirinin tamamina yakin kismina sahip olan hiikiimdar, 6nemli durumlarda

harcamak iizere kendisine mal ve servet yigacaktir (Age, 5.545).

Bu donem boyunca, hiikiimdar, otoritesini kisisel gereksinimlerini karsilamak,
zengin ve rahat bir hayat slirmek, bazi kamu hizmetlerini gerceklestirmek igin
kullanir. Devlet gelirleri kentlerin giizellestirilmesi, kamu binalarinin yapimu,
bilimin, sanatin desteklenmesi i¢in harcanir. Devlet biirokrasisindeki herkes
diinyanin nimetlerinden bolca yararlandigi gibi, halk i¢in de huzur ve refah dénemi

olmustur (Uygun, 2008, s.147).

5.2.4.Dordiincii Tavir: Duraklama Donemi

Kanaat ve baris safthasidir. Bu tavirda bulunan devlet sahibi, 6ncekilerin (ve
atalarmin) tesis ettigi seye kanaat eder, akrani ve emsali olan hiikiimdarlarla sulh
icinde yasar. Bu yolda, kendinden once gelmis ve ge¢mis olan seleflerini taklit
ederek adim adim onlar takip eder, iktidardaki usullerin en giizeli ile onlarin yoluna
tabi olur. Onlar1 taklit etme, toreyi takip etme esasinin disina ¢ikmanin

hiikiimranliklarin1 fesada ugratacagi, mecdi ve sani tesis etmis olan o zevatin bu
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hususta daha basiretli olduklar1 goriisiinii tasir. (Kanun-i kadime siki bir sekilde
baglanirlar.) (MSU, 2013, s.401).

Bu donemin belirgin 6zelligi, devletin bariggil bir politika izlemesidir. Artik toplum
savageilik 6zelligini iyice yitirmis, soy dayanigmasindan dogan giicii ¢oktan yok
olmus, baska devletlerle 1yi gecinmek disinda izleyebilecegi bir yol kalmamistir.
Hiikiimdarlar, bir 6nceki donemde yasanan bolluk ve refahin sonsuza kadar siirecegi
izlenimine kapilir ama durum bdyle degildir. Toplum yalnizca savascilik giiclini
degil, ekonomik giiciinii de yitirmektedir. igte ve dista atilimlarin sona erdigi bir

duraklama dénemi s6z konusudur (Uygun, 2008, s.148).

5.2.5.Besinci Tavir: Israf ve Tebzir

Bu tavir israf, har vurup harman savurma sathasidir. Bu tavirda devlet sahibi
hiikiimdar, zevkleri ve nazlari yolunda es dost, meclisinde bulunan, sohbetine
katilan, diistik karakterli arkadaslar ve c¢evresinde toplanan dalkavuklar igin,
evvelkilerin topladiklar serveti telef eder. Biiylik ve onemli islerin bagina bunlari
getirir. Halbuki bunlar bu nevi isleri miistakilen yiiriitemezler, iizerine aldiklari
hususlarda neyi yapmalari ve neyi yapmamalar1 gerektigini bilmezler. Hiikiimdar,
kavminden olan en 6nemli taraftarlarinin, biiylik yardimcilarinin ve baba dostlarinin
goniillerini kirar, onlart kendine kin besleyen ve yardima muhta¢ oldugu zaman
desteklerini, ¢eken bir hale getirir. Dost ve taraftarlarinin bozulmalarina sebep olur.
Askerler i¢in ayrilan paralari, kendi sehveti ve arzulart ugrunda harcayarak zayeder,
bizzat gidip ordu mensuplari ile temas etmekten, ihtiyag ve dertlerini tespit etmekten
uzak kalir. Boylece selefinin tesis ettigini tahrip ve insa ettiklerini yikmis olur. Bu
tavirda devlette ihtiyarlik tabiati hasil olur. Kolay kolay kurtulamayacag: ve ¢okene

kadar sifa bulamayacagi miizmin bir hastalik devleti kaplar MSU, 2013, s.401).

Kandasliga dayanan asabiyetin yok olmasiyla, hiikiimdar, kendisine yardimda
bulunan ve destek olan devsirmelere ihtiya¢ duyar. Ciinkii devlet artik ihtiyarlamistir

ve ¢okmeye yiiz tutmustur. Bu asamada sultan gelirlerini, artik silahli kuvvet ve
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asabiyet sahibi olan kandasi olmayan devsirme yardimcilarina tahsis etmistir. Devlet
yonetiminde Onemli gorevlerde liyakatsiz memurlarin calistirllmasi sebebiyle,
devletin gelirleri eksilir. Bu memurlar, yonetme ve koruma islerinde sadece kendi
cikarlarin1 diigiintirler ve sadece makam ve para i¢in hiikimdarin etrafindadirlar.
Hazinelerini ve servetin devletin onemli islerinde kullanmistir. Artan masraf ve
ihsanlar sebebiyle vergi gelirleri de azalmistir. Hanedanligin mala olan ihtiyaci

siddetli bir hal almistir.

Mal ve servette meydana gelen bu azalma, hiikiimdarin ihsanini azaltacaktir.
Hanedanlik, ekonomide en oOnemli pazardir, ticari faaliyetlerin merkezi
konumundadir. Hiikkiimdarin yakin ¢evresindekilerin, koruma gorevlilerinin ve
memurlarin, ticretlerinde ortaya ¢ikan bu azalma egilimi, ekonomiyi kotii yonde
etkileyecektir. Ciinkii onlar, veri ekonomideki en biiyilk harcama kalemini
olustururlar. En biiyiik tiiketici kesim bunlardir. Ucretlerin azalmasiyla toplam
talebin diismesi, ekonomide durgunluk meydana gelecektir. Bu da devletin vergi
gelirlerinin azalmasina yol agacaktir. Bu nedenledir ki devletin harcamalar1 ne kadar
cok olursa, gelirleri de o nispette fazla olacaktir. Sayet devlet, halktan aldig1 vergiyi
bir sekilde halka geri dondiirmelidir. Mal, hiikiimdar ile kamu arasinda dolasma
halinde olmalidir. Hiikiimdar, bu mali gasp ederse, halkin alim giicli diisecek ve
devletin vergi gelirleri azalacaktir. Bunun neticesinde de, devletin kurucu
unsurlarindan biri olan ekonominin ¢dkmesi ile birlikte, devletde ¢okiise dogru

stiriiklenecektir (Age, 5.548).

Devletin, halka agir vergiler yiiklemesi, halkin {iiretimden el ¢ekmesine neden
olacaktir. Ciinkii insanlar kazang saglamayacagi bir isi yapmak istemezler. Halk,
hareketten kesilip oturursa ve ellerini kazang¢ yollarindan g¢ekerse, baymdirlik ve
ekonomik gelisme ve piyasa da durur, durumlar bozulur ve halk, gegimlerini
sinirlarin 6tesinde aramak tizere, o lilkeden baska iilkelere dagilip gitmeye baslar. Bu
yiizden de o lilkenin yasayanlar1 azalir, yurt bosalir, kentler ve kasabalar yikintiya
ugrar, bu ¢oziimler ve yikintilar yiliziinden, devlet de, devletin egemeni de sarsilir.

Ciinkii devlet ve devletin egemeni, temel maddesi olan bayindirlagmanin ve
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ekonomik durumun dis goriintiisiidiir. Temel maddesi bozulunca, ister istemez, dis

goriintiisii de bozulur (Ulger, 2004, 5.190).

Bu asama, hiikiimdarin, devletin kaynaklarini kétiiye kullanarak; seleflerinin toplayip
biriktirdiklerini, kendi ailesine, ¢evresine ve edindigi liyakatsiz dostlarina dagittigi,
israf, savurganlik ve tebzir halidir. Hiikiimdar, bu asamada vergileri artirarak, halkin
omzuna biiylik bir yiik yiikler ve onlarin ¢alisma heveslerini kirar. Ayrica hiikiimdar,
asker i¢in ayrilan paralari kendi liikks hayatin1 idame ettirebilmek i¢in ve ¢evresindeki
kotli dostlarma ayirdigr igin, temel koruyucu giic olan askerlerin de tepkisini
cekecek, halktan sonra askerlerin de destegini yitirmis olacaktir. Bu durum devlet

yikilincaya kadar siirecektir.

5.3.DEVLETI COKUSE GOTUREN NEDENLER

Ibn Haldun’un siyaset teorisinde, devletler tipki insanlar gibi dogar, gelisir ve yok
olurlar. Aslinda bu yok olus, tam anlamiyla ortadan kalkma olmayip, yerini yeni bir
glice birakma olarak yorumlanabilir. Yikilmaya yiiz tutan bir devletin yerine yeni bir
devletin kurulmas1 iki sekilde gergeklesmektedir: Merkezden uzak bdlgelere
yerlestirilmis valilerin artik hanedanligin bir pargast olmay1 istemeyip isyan ederek
bagimsizliklarini ilan etmesi sonucu ya da kandas toplum 6zelliklerini tasiyan, nihai
gayesi miilkii elde etmek olan saldirgan yapidaki bedevi giicler tarafindan devlet son

bulacaktir.

Ibn Haldun, devletin baslangigtan ¢okiise kadar tek bir hal {izere kalmayacagmni,
siirekli olarak degisecegini vurgulamaktadir. Bir devletin bir asamadan bir diger
asamaya gecerken gecirdigi degisimin nedenlerini ve her asamada devletin temelinde

ne gibi degisikliklerin vuku buldugunu ayrintili bir bigimde incelemistir.
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Diisiiniire gore miilk iki temel esas iizerine bina kilinmistir: Asabiyet ve ekonomik
siireg. Bu iki temel esas olan asabiyet ve ekonomik siirece dair ortaya ¢ikan bir
aksaklik hali, devletin niteliginin de bozulmasina yol acacaktir. Devletin bir tavirdan
diger tavra gecisine On ayak olan asabiyet ve ekonomide ortaya ¢ikan bozukluklar en

nihayetinde devleti ¢okiise siirlikleyecektir.

Devletin yikilmasina yol agan birinci neden; hiikiimdarimin egemenligi tekeline
almast ve kendi soyunu yoOnetimden uzaklagtirmasi yiiziinden asabiyetin
zayiflamasidir. Devletin kurucu unsuru olan asabiyet zayiflayinca, hiikiimdar,
giiclinii Ucretli askerlere ve kole benzeri bir statiiye sahip yardimcilarina
dayandiracaktir. Bu kisiler, egemenin bekgiligini, koruyuculugunu ve destekgiligini
yapmalarinin karsiligi aldiklari {icretlere, ddiillere bakar ve bagka bir sey diisiinmez.
Ucret ve 6diil karsiliginda da insan kendini &lime atmaz. Bu durum devlette
giicsiizlik dogurur. Ciinkii koruyucu giiglerdeki yiirekliligin gitmesi nedeniyle,

devleti kuran ve koruyan toplulugun 6zelligi kalmamistir:

Miilkiin tabiati san ve ihtigami bir kisinin inhisarina almasini gerektirir. San (ve mecd), asabe arasinda
miigterek oldugu ve onu temin i¢in hepsinin ¢abasi birlestigi vakit, bagkalarina tagalliip ve bolgelerini
savunma hususunda 6rnek bir azim ortaya koyarlar, yurtlarii hirsla ve cesaretle miidafaa ederler,
izzet ve itibar hedefine hep birlikte yonelirler, san ve sereflerini tesis ugrunda dliimii bile seve seve
goze alirlar, kendilerini tehlikelere atmayi, sanlarinin bozulmasina tercih ederler. Bunlardan biri, sani
inhisar1 altina aldi mi1, kendi asabiyetine mensup 6biir sahislari bertaraf eder, dizginlerini ¢eker, onlari
bir yana birakarak biitiin servete ve hazineye tek basina sahip olur. Bu yiizden Obiirleri gaza
konusunda tembellik ve gevseklik gosterirler, itibarlar1 sarsilir, niifuzlart zayiflar, zilleti ve
kolelestirilmeyi benimser bir hale gelirler. Bunlardan sonra gelen ikinci nesil bu durum iginde
yetistirilmis olur. Bunlar, sultan tarafindan kendilerine ihsan edilen seyleri, koruma goérevi yapmanin
ve yardimda bulunmanin iicreti oldugunu sanirlar, bunun 6tesine akillar1 ermez. (Asabiyet sahibi olma
sifat1 ile devlet gelirine sultan kadar hak sahibi olduklarin1 kavrayamazlar.) Halbuki ¢ok az kimse
tcret karsiligi kendini Oliime atar. Bu suretle s6z konusu husus devletin bir zaafi haline gelir,
hanedanligin sevketini kirar. Bu suretle devlet zaaf ve ihtiyarlik sahasina dogru seyreder. Zira asabiyet
sahiplerindeki metanet ve dayamikligin ortadan kalkmis olmasi sebebiyle artik fesada ugramustir
(MSU, 2013, s.390).

Ibn Haldun, asabiyenin bozulmasini, evvela liderin kendi davranislari, sonrasinda ise

ictimai sartlarin degismesinin geregi olarak agiklamistir. Aslinda liderin buradaki
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rolii de ictimai sartlarin geregidir. Peki, lider neden bu sekilde davranmaktadir? Yani
baslangigta birlikte hareket ettigi ve otoritesini birlikte kurdugu asabiyesini neden
kendinden uzaklastirmak istemektedir? Ibn Haldun bu sorunun cevabi i¢in, her
zaman insan dogasi hakkindaki dislincelerinden yardim almaktadir. Ona gore
insanin hayvani dogasinda bencillik, kibir, hiikkmetme gibi bir takim egilimleri
mevecuttur. lk olarak, baskalarmi hiikkm altina almak icin kendi asabiyesinin giiciinii
kullanan lider, sonraki asamada, kendi asabiyesini hiikm altina alip etkisizlestirmeye
calisgir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, kendi asabiyesindeki kisilerin de etKisi
vardir. Ciinkii bu kisiler, siirekli olarak lideri miilkiine eristirmede kendilerinin ya da
babalarinin katkist oldugunu ileri siirerek, lider i¢in bir tehdit olustururlar. Liderin
otoritesini kendilerine de yaymak yoniinde oldugunu distindiikleri her tiirli
tesebbiisiine kars1 koyarlar ve iktidarin lidere sagladigi her tiirlii nimetten kendileri
de faydalanmak isterler. Kisacasi devlet icinde devlet rolii oynamak isterler. Lider bu
durumu anladig1 an itibariyle, onlar1 ortadan kaldirmaktan bagka bir sey diisiinmez.
Bu insan dogasindan kaynaklanan iki etken disinda bir de miilkiin dogas1 bu olayda
onemli bir rol oynar. Ibn Haldun, miilkiin dogasinin tek basina hiikkm sahibi olmay1
gerektirdigini belirtmistir. Clinkii toplumda birbirinden farkli ideolojilerin olmasi

toplumun yok olmasi sonucunu dogurabilir (Arslan, 2014, 5.123).

Devletin yikilmasina yol acan ikinci neden ekonomiktir: Kentsel yasam bicimini
karakteristik Ozelliklerinden biri olan gosterisli ve liikks yasam; zamanla mevcut
tretim bigimiyle slirdiiriilemeyecek hale gelir. Devletin gelirleri, giderlerini
karsilamaz olur. Ekonomik alandaki bu zayiflama, basta devletin savunma giicii
olmak tizere pek cok alani olumsuz yonde etkiler. Ekonomik anlamda c¢okiisi
tetikleyen unsur ise yasanan tiiketim ¢ilginligidir. Aslinda bu gilinlimiizde de
boyledir. Bu durumu Schumacher pek giizel bir sekilde dile getirmistir: “Modern
ekonomist, yasam diizeyini yillik tiiketim miktarlariyla 6l¢meye aliskindir, daha ¢ok
tiiketen insanin, daha az tiiketen insandan ‘daha iyi durumda’ oldugunu varsayar”
(Schumacher, 2010, s.43). Ibn Haldun’un teorisinde, bedevilikten hadarilige gecis
stireci, sade yasam tarzinin terk edilip, gosterisli ve asir1 tiiketime dayali hadari hayat
tarzinin benimsenmesiyle birlikte gelisme ve ilerleme olarak goriinen bu degisim

aslinda, kaginilmaz olarak ¢okiisiin habercisidir.
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Devletin gelirlerinin giderleri karsilayamamasi, 6nce ekonomik yapiyi, sonra da
askeri yapiy1 zayiflatarak devletin yikilis siirecini hizlandirir. Diisliniir, bu yikilist
onleyebilmek i¢in devletin iki dnlem alabileceginden bahseder. Ilk olarak masraflarin
kisilmas1 gerekmektedir. Fakat bu onlem tam anlamiyla basarili olamayacaktir.
Ciinkii yoneticilerin, memurlarin, askerlerin iicretlerinde olacak herhangi bir kisinti,
onlarda hosnutsuzluk yaratacak ve bu kisilerin hiikiimdardan uzaklasmasina yol
acacaktir. Ozellikle nesep asabiyetinin tiim etkisini yitirdigi devletin bu asamasinda,
hiikiimdarlarin parali askerlerle giivenligi sagladigi ve yardimcilarinin para igin
kendisine yardim ettigi hatirlanirsa, onlarin iicretinde kisinti yapmanin daha biiyiik
sorunlar yaratacagi kolayca anlasilir. Hiikiimdar, masraflarin kisilmasi hususunda
kendisi 6rnek olmak istese, buna da muvaffak olamayacaktir. Hiikiimdar, kendi
gosterisli yasaminda kisinti yapamayinca, “halk hiikiimdarin dini iizeredir” 6zli
deyisinin de ifade ettigi gibi, bu uygulamayr devlet gorevlilerinden ve halktan
beklemek gercekci olmayacaktir. Giderleri karsilamak i¢in alinabilecek ikinci 6nlem,
gelirleri artirmanin bir yolu var, o da vergiler koymaktir (MSU, 2013, s.391). Ancak
Ibn Haldun bu énlemin de muvaffak olamayacagi belirtir. Ciinkii yiiksek vergiler,
tireticileri o isi yapmaktan uzaklastiracak ve iiretim faaliyetlerinin azalmasina yol
acacaktir. Hi¢ kimse kazang saglayamayacag bir isi yapmak istemez. Ibn Haldun,
ekonomik faaliyetlerden iireticilerin el ¢ekmesi, aghik ve kith@m ortaya ¢ikmasi
doguracaktir (Age, $.569-570). Bu da ekonomi ve umran i¢in yok olusun baslangicini
haber vermektedir.

Ibn Haldun siyasi gelisme ve olgunlasma caglarinda istihsal(iiretim) cephesinin saglam ve ayak {istii
kalmasimmi1 ve kalamayacagini gosteren bir ¢ok miisahedelerini(gézlem) siraliyor: Basta “zabt ve
siyaset” hususunun gittikce zayiflamasi; miitegallib, istismarci siniflarin istihsal kaynaklarini boydan
boya soyma ve somiirmeleri agir vergiler; genis 6lciide servet ve sermaye tahribi ve biitiin bunlarin
sonunda istihsalci(iiretici) siniflarda bezginlik belirtileri... Biiyiik medeniyetlerin son ¢aglarinda mutat
olan bu haller, Ibn Haldun’a gére kitlik ve darliklarin hizlandirilmasma birinci derecede miiessir

olmaktadir (Ulgener, 2006, s.41).

Devletin yikilmasina yol acan {igiincii neden ise sehir uygarliginin, devleti yonetme
yetenegini koreltmesi, yozlagmaya ve ahlaki ¢okiintiiye yol agmasidir. Gosterisli kent
yasami, zamanla kirsal yasam bi¢iminin biitlin izlerini siler. Kirsal yasamin kendine

yeterliligi, sadeligi, cesareti, Ozveriyi, bireysel olmayisini temel alan gelenek ve

100



gorenekleri unutulur. Oysa devlet kirsal yasam bi¢iminin unutulan bu erdemleri

sayesinde ortaya ¢ikmistir (Uygun, 2008, s.151).

“Miilk sahipleri asabiyet mensuplari, rahati, huzuru ve sitkunu huy ve aligkanlik haline getirince, tiim
aligkanliklarda ve adetlerde oldugu gibi, bu onlarin tabiati ve cibilliyeti durumuna gelir. Sonra
onlardan gelen yeni nesiller de rahat ve refah besigi icinde ve mutlu bir sekilde yetigir. Vahsi
nitelikteki huylar1 degisir, kuvvetli bir metanete, saglam bir mukavemete, yirticilig1 aligkanlik haline
getirmeye, ¢ollerde at kosturmaya, sahralarda yol bulmaya imkéan vermesi bakimindan miilklerine esas
tegkil eden bedeviligi unuturlar. Onun i¢in bunlarla sokaktaki hadari adam arasinda, ustalik(kiyafet) ve
maharetten bagka bir fark kalmamistir. Bu yiizden koruyucu kuvvetleri (hakimiyetleri, military)
zayiflamig, metanetleri yok olmustur, sevkleri ve heybetleri silinmistir. Bunun vebalini ve zararini
devlet ¢eker, zira bu gibi haller devlete ihtiyarlik elbisesini giydirir. Sonra onlar liiks nevinden adetler,
hadarilik, siikiin ve rahat i¢inde yasamaya devam ederler. Biitiin hallerinde sultanin ¢evresindeki
incelik ve zarafet goriiliir, bu haller iginde yiizerler. Onlar bu halde iken bedevilikten hagin olmaktan
uzaklagir, tedricen kalabaliktan siyrilirlar, cengaverlige ve miidafaaya esas tegkil eden kahramanlikla
ilgili huylarini unuturlar. Nihayet sayet varsa diger bir haminin Cengaver kabilenin iyali ve tebaasi

haline gelirler (MSU, 2013, s.391-392).

Umrant ¢okerten hususlarin en biiyiiklerinden biri de tebaaya haksiz calisma
miikellefiyeti getirmek ve emeklerini haksiz ¢alistirmak suretiyle gasp ederek, halkin
elindeki mallar1 en alt sinirdan ucuza satin alip, en iist derecede yiiksek fiyatla onlara
geri satmak, halka angarya yiiklemek ve halkin emeginin gasp edilmesidir. Bu
durumda halk ve esnaf, pahaliya aldiklar1 mallar, istif edecek ve piyasada o mallara
kars1 artan bir talep s6z konusu oldugunda satmak {izere, aligveriste ugradiklar1 bu
zarari telafi etmeyi diislineceklerdir. Fakat bu arada zorunlu olarak bir miktar mala
ithtiya¢ duyduklarindan, piyasa durgun iken, kendilerine yiiksek maliyete mal olan
mallarin bir kismini1 ¢ok ucuz bir fiyata satmak zorunda kalacaklardir. Bu aligveris
muamelesinde ortaya ¢ikan zarar1 da sermayelerinden ddeyeceklerdir. Bu durumda
zarar ve ziyan tiim halk tabakasina etki edecektir. Bireyler, iktisadi faaliyetlerinde
kar amaci giiderler. Bireyler kar elde edemeyeceklerini anladiklarinda, iktisadi
faaliyetten ellerini gekerler, piyasada durgunluk hasil olur, halkin ge¢im isleri alt {ist
olur, bunun sonucunda da devletin vergi gelirlerinde azalma meydana gelir. Devletin
gelirlerinde meydana gelen bu azalma ise umranin harap olmasi ve hanedanligin yok
olma tehlikesini ortaya ¢ikarir. Ibn Haldun, halkin emeginin bu sekilde gasp
edilmesinin, seriatta da yasaklandigini, haram kilindigini belirtmektedir (Age, $.552-
553).
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Devleti ¢okiise siirlikleyen bir diger etken ise ahlaki niteliklidir. Tarih igerisinde sehir
insanina yoneltilmis en ciddi elestirilerinden birinin sahibi ibn Haldun’dur. Bedevi
umran seviyesinde yasayan insanlardan, cesur, kendine giivenen, kanaatkar,
yardimsever, bencil olmayan, namuslu, dindar vb. sifatlarla bahseden ibn Haldun,
sehir insanini ise haris, korkak, tembel, bencil, miisrif, vb. gibi sifatlarla anar.
Kisacasi ahlaki bakimdan ne kadar olumsuz nitelik varsa, bunlar sehir insaninda
bulunmaktadir. Sehir uygarligi, insanin fiziksel ve ruhsal niteliklerinde bozulmalara
yol agmaktadir. Bu durum ise uygarligin temellerinin tahrip olmasini baslatan bir¢ok

olay1 meydana getirmektedir (Arslan, 2014, s.134).

Sonuc¢ olarak, Ibn Haldun devletin ¢oziilme siirecinin ii¢ temel nedeninden
bahsetmistir. Bunlar asabiyenin ¢6ziilmesi, ekonomi ve ahlaki nitelikli etkenlerdir.
Bunlardan en oOnemlisi siiphesiz ekonomidir. Ekonominin bozulmasi pek ¢ok
toplumsal kurumunda bozulmasina neden olacaktir. Devletin gelir gider dengesinin
1yl ayarlanamamasi sonucu iktisadi yapida meydana gelen bozukluk devleti ¢okiise

gotiiren en 6nemli etkendir.

5.4 TAVIRLAR TEORISINE YONELTILEN ELESTIRILER

Ibn Haldun’un gelistirdigi bu devlet teorisi Mukaddime’nin en ¢ok elestiri alan
kisimlarindandir. Tavirlar teorisinde, toplumu ve devletin 6mriinii agiklamak igin,
insan Omriiyle iligkilendirmesi ve devlete 120 yil gibi bir siire bigmesi agisindan
organizmaci, son tahlilde alinacak bir takim onlemlerle devletin sadece siiresinin
uzatilabilecegi ancak ¢Okiisiiniin engellenemeyecegi seklindeki agiklamasi ile

pesimist(kotiimser) ve fatalist(kaderci) olarak nitelendirilmistir.

Ibn Haldun’u yorumlayan ¢ogu kimse, onun “organizmaci” goriis tasidigini ya da
gdriisiiniin “organizmac1” oldugunu ileri siirer (Dursun & Hassan, 2012, s.35). ibn
Haldun’un, devletin émrii ile insan Omriinii iliskilendirmesi ve devletin ihtiyarlik
halinden kurtulmasi i¢in bir takim 6nlemlerin alinabilecegini, ancak bunun, ¢okiisii

sadece geciktirecegine dair diisiincesi, yanlis yorumlamalara neden olmustur. Ciinkii

102



Ibn Haldun devletlerin ¢okiisiinii salt anlamda ortadan kalkma olarak
yorumlamamustir. Ibn Haldun’u en ok elestiren sosyologlardan biri olan Taha

Hiiseyin’e gore Ibn Haldun’un tavirlar teorisinin 6zii su sekildedir:

(ibn Haldun’a gore)Toplum genel niteligiyle bir irmaga benzetilebilir. Yatagi hicbir zaman
kurumayan bir irmaga. Kesintisiz yenileserek akip gittikten sonra denize her dokiiliisiinde yeni olarak
dokiilen bir irmaga. Bu irmak, ¢olden ya da kirsal bir kesimden ¢ikar. Yataginda ilerlerken tepelere
rastlar ve egilmek zorunda kalir. Yengi ve yenilgi donemleri budur iste. Irmak tepeleri gegmeyi
basardiginda dogrultusunda ¢ok daha gii¢lii olarak akisini siirdiiriir, iste tam bu sirada kentsel yasamin
cesitli i ve ugraslarinin dogum sancisini ¢ekmektedir toplum. Irmak ilerler, ama bir giin isin sonuna
gelir, akisini yavaglatir, sonunda durur. O sirada da deniz yutar irmagin sularini. Ama denize
dokiilenleri, (ayni irmagin yataginda) yeni sular izler ve hemen yeni sular akar. (Dursun & Hassan,
2012, 5.39)

Siileyman Uludag’in, tavirlar teorisine dair su tespiti olduk¢a 6nemlidir:

“ITbn Haldun, bir devletin tabii dmrii 120 senedir, derken, devleti kuran ve idare eden belli bir siilaleyi
ve hanedanlig1 kastetmektedir, istisnai haller disinda, bir hanedanligin ve siilalenin, giiglii ve itibarli

olarak 120 seneden daha uzun siire elde tutmasi, miimkiin ve vaki olsa bile, nadir bir hadisedir ve

istisnalar kaideyi bozmaz” (MSU, s.395, 7. Dip).

5.5.TAVIRLAR TEORISI ICERISINDE BUROKRASININ GELISIMi

Ibn Haldun, devletin gegirdigi asamalar ile biirokrasi arasinda iliski kurmus, devletin
zamanla ¢ok kurumlu bir yap1 haline gecisini incelemistir. “Biirokrasinin dogus ve
degisme siirecini incelerken devletin gelisimi ve degisimi konusundaki teorik

goriislerinin bir uygulamasini gergeklestirmistir. (Hassan, 2011, s.275)

Ibn Haldun, hanedanligm ilk ve son ddénemlerinde kilicin, orta dénemlerinde ise
kalemin {istiin geldigini belirtmektedir. Bunun nedeni ise, hanedan mensuplarinin,
devletin ilk donemlerinde hakimiyetlerini kurabilmek i¢in, son ddnemlerinde ise
devleti diistiigii sikintili durumdan kurtarmak, himaye ve miidafaa edebilmek igin,
kalemden ¢ok kilica ihtiya¢ duymaktadirlar. “Bu dénemde kalem sadece hizmetgi
iken, kili¢ bir ortaktr” (MSU, 2013, s.507-508). Yani devletlerin ilk ve son

donemlerinde askeri bir idare s6z konusudur.
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Hanedanligin orta donemlerinde ise kalem belirgin bir sekilde {iistiin gelir. Bu
donemde devlet kurulmus ve oturmustur. Hakimiyetini kurmus olan hanedanlik
sahibi, artik, maliye, muhasebe, dis politikalar gibi hususlarda, kaleme mutlak ihtiyag
duyar. Devlet artik ¢ok kurumlu bir yap1 haline doniisiir. Devletin bu déneminde sivil
bir idare soz konusudur. “Sulh doneminde itibarin son haddine ulasan sivil idare,
devlet yikilmaya yiiz tuttugu zaman onemini yitirmeye baslar. O énem kaybettigi
nispette askeri daire énem kazanir” (MSU, 2013, s.508). Ozetle; ibn Haldun’un

siyaset teorisi, kili¢ ve kalem’e iliskin degerlendirmeleri de yansitmaktadir.
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VI.BOLUM

6. IBN HALDUN’UN IKTiSADI GORUSLERI

Ibn Haldun’un iktisadi hayata dair olan goriisleri hem ¢ok, hem ¢esitli hem de
onemlidir. Mukaddime’de bu konuya elli bolim aywrmistir (el-Husri, 2011, s.397).
Ibn Haldun, ekonomik iligkileri, toplumun yapilanmasinda temel 6ge olarak ele

almistir.

Ibn Haldun, iktisada dair olduk¢a 6nemli goriisler ortaya atmistir. Bunlardan ilki,
insan toplumlarinin arasindaki farkliligin, onlarin iktisadi Orgilitlenmelerinin
farkliligindan ileri geldigini sdylemesiyle, iktisadi faaliyetlerin, insan ve toplumlar
tizerindeki etkisini ortaya koymasidir. Toplumsal degismenin belirleyicisi, tiretim
tarzindaki degisimdir. Ibn Haldun, insanhk tarihinin gelismesinde, iktisadi
faaliyetlerin, toplumsal yapilar {iizerindeki etkisini ortaya koyarak “Tarihi

Maddecilik” diisiincenin onciisii olarak goriillmektedir.

Ibn Haldun’un iktisadi alandaki bir diger onemli goriisii ise “emek” hakkinda ortaya
koydugu goriisleridir. Ibn Haldun, emegi, insan1 diger canli tiirlerinden ayirt edici bir
etken olarak gormiistiir. Uretilen tiim degerin yaraticist emektir. Emek
harcanmaksizin, insan ihtiyaglar1 karsilanamaz. ibn Haldun, her ikisi de emegin
irlinii olmak tizere, asgari gecim miktar1 (rizk) ve sermaye (kesb) arasinda da bir
ayrim yapmistir. Sermayenin ancak artik emek sarfetmekle ortaya cikacagin
sOylemektedir. “Kazang (kar, fayda, profit) emegin degerinden ibarettir. (Mekasib,
kiyem-1 a’maldan baska bir sey degildir, istihsal edilen bir malin ve hizmetin kiymeti,
onu elde etmek i¢cin harcanan emegin degerine tekabiil eder. Harcanan emeklerin

degeri neyse saglanan kazanc¢larda odur)” (MSU, 2013, 5.652).
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Toplumsal isbdliimii de, ibn Haldun’un teorisinde ¢ok &nemli bir yer tutmaktadur.
Insanlar, toplumdan ayr1 olarak diisiiniilemezler ve ihtiyaglarni yalniz baslarina
temin edebilecek bir kapasiteye de sahip degildir. Ibn Haldun’a gore, emegin
ihtisaslagmasi sonucu, iiretim kapasitesini ve kalitesini artirarak, ihtiyaclarin iizerinde
bir iiretim hacmine ulagilmasini saglar ki bu da sehir medeniyetine gegigin en dnemli
kosuludur. Ibn Haldun’un bu konudaki diisiincelerinde niifus da énemli bir faktordiir.
O niifus artisin1 medeniyetin ilerlemesi olarak gdrmiistiir. Ibn Haldun’un bu
diistincesi, glinimiiz kosullarinda elbette gegerli degildir. Gilinimiizde ekonomik
kalkinmiglik ile niifus arasinda birbirine zit bir iliski s6z konusudur. Az gelismis
tilkelerde niifus artis hiz1 yiiksektir. Bunun aksine gelismis iilkelerde ise niifus artis
hiz1 diisiiktiir. Hatta s6z konusu durum, iilkemizde bolgesel olarak da seyredilebilir.
Ornegin iktisadi agidan geligmis bolgelerde, niifus neredeyse artmazken, diger
bolgelerde ilk duruma nazaran daha hizli bir sekilde artmaktadir. Ancak Ibn
Haldun’un diisiincelerini kendi doneminin kosullar1 icerisinde degerlendirmek daha
saglikli sonuglar ¢gikarmamiza yardimei olacaktir. Uretimin emek yogun bir sekilde
gerceklestigi, sanayi Oncesi toplumlarda, elbette ki emek, iiretimin en Onemli
girdisidir. Bu bakimdan, niifusun fazla olmasi bir iilke i¢in zenginligin kaynagi

olabilir.

Ibn Haldun, fiyat konusunu arz talep kanunu cergevesinde aciklar. Talebin artmasina
bagli olarak mal ve hizmetlerin de fiyatlar1 artacak, talebin azalmasiyla da mal ve
hizmetlerin de fiyatlar1 azalacaktir. Ancak Ibn Haldun, fiyatlarin tek belirleyicisi
olarak arz talep meselesini gormez. Liiks ile zaruri mallar arasinda ayrim yaparak,
fiyatlar belirleyen unsurlar arasinda, iilkenin veya bolgenin gelismisligi ve niifusa da
fiyatlarin belirlenmesinde 6nemli birer etken olarak gdrmiistiir (MSU, 2013, s.656-
657). Ayn1 zamanda devletin piyasada dogrudan miitesebbis olarak bulunup

bulunmadiginin da etkili oldugunu diistinmektedir (Age, s.544)

Ibn Haldun’un iktisada iliskin bir diger énemli diisiincesi de devletin ekonomideki
konumunun ne olmasi gerektigidir. Ibn Haldun, devleti; halkin refah ve mutlulugunu
saglamak, din islerini gormek, egitim ve saglik hizmetleri vermek, iilkenin imarin

gerceklestirmek, adalet, giivenlik, ticari iligkileri diizenleyerek ticarete ve liretime
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serbestlik tanimak, iktisadi faaliyetlerde oOzellikle vergi hususunda adilane
davranmak gibi kamu yarar1 gliden ¢esitli sosyal politikalarin gerceklestirilmesi
hususunda gorevlendirmistir. Onun disinda devletin ekonomide, kar amac1 giiden bir
miitesebbis olarak var olmasinin, iktisadi dengeyi bozacagini diisiinmektedir (MSU,

2013, 5.544,;635;665).

Ibn Haldun’un iktisadi goriislerine ana hatlariyla baktiktan sonra ibn Haldun’un
yasadig1 cagda ekonomik iliskilere kisaca goz atmakta fayda goriiyoruz. Ortagag’da
Miisliiman diinyasinda, ekonomik hayat belirli sistemler ¢ercevesinde isliyordu.
Ortagag Miisliiman toplumlarinda, bu sistemlerden en belirginlerinden olan {iretim

bicimi atdlyeler ve el imalathaneleriydi.

Yine de suna dikkat etmek gerekir ki, tam anlamiyla kapitalist iiretim bi¢imi, biri iiretim araglari
sahibi olan, digeri ise bundan yoksun olan iki kisi arasindaki ekonomik iligki bi¢iminde alindiginda,
Marksistlerin “kii¢iik ticari tiretim” dedikleri {iretim bi¢iminin basit bir 6rnegini olusturabilir. Bu
tiretim bigiminde, kendi iiretim araglarina sahip olan zanaakarlar kendi tikketimleri ya da ailelerinin
tilkketimleri igin degil de, pazarda satmak igin, baska deyisle, diger tiiketim mallar1 ile degis tokus
etmek i¢in mal lretirler. Endiistriyel iiretimin biiyiik 6l¢iide bu tarzda saglandigi toplumlarda kiigiik
ticari ireticilerin (daha dogrusu, basitce ifade etmek gerekirse zanaatkarlarin) yanlarinda bir kisim
yovmiyeci ¢aligtirirlar ve bunlara karsi tipk: klasik kapitalistler gibi davranirlar. Bagka deyisle, onlarin
isgiliclinii parayla satin alarak kendilerine ait olan is aletlerinde onlar1 caligtirirlar (ve genellikle
kendileri de onlarla birlikte ¢aligirlar). Bir {icret karsilig1 ¢alisan iscilerin, is gii¢leri ve kendilerinin

olmayan tiretim aletleri ile Grettikleri meta tizerinde higbir haklar1 yoktur (Rodinson, 2011, s.13).

Rodinson, Ortagag Miisliiman diinyasindaki atdlyeler ve el imalati bigimindeki
tiretim iliskilerini “kapitalistimsi sektor” olarak adlandirmistir. Ortagag’da ekonomik
etkinliklerde ticarette oldukg¢a &nemli bir konuma sahipti. Ozellikle Miisliiman
diinyasinda, ticaret burjuvazisi, Abbasi devrimiyle baslamis, 14. Yiizyil sonlarma
degin siirmiis ve en énemli sosyoekonomik &ge haline gelmistir. Ibn Haldun, ticarete
konu olan metalarin; koleler, hububat, hayvanlar ve kumaslar oldugunu

soylemektedir (Agm, s.11).
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14. ylizyilda Magrip tarihinin en 6nemli gelismelerinden biri, kiy1 kentlerinin hizla
biliylimesi sonucu, Magrip iilkelerinin, Akdeniz pazar ag1 i¢ine girmis olmasiydi.
Avrupa Ozellikle Italya ile ticari iliskilerin gelismesi, toplumsal yasami Onemli
olgiide etkileyen bir takim degisiklikleri de beraberinde getirmisti. Italya’da doruga
ulasan dokuma sanayinin hammadde ihtiyaci, Magrip’in yiiksek kaliteli ylinlerine
olan talep artigini saglamisti. Yiiksek kalitedeki yliniin yani sira, Kuzey Afrika
devletlerinden, Italya basta olmak iizere Avrupa’ya, ham ve islenmis deri, hurma,
pamuk, keten, ipek, seker, mum, tuz, zeytinyagi gibi metalarin ihracatinin artmasi,
Magrip kentlerinde, dokumacilik, dericilik, seramikgilik, zeytinyagi iiretimi, altin
islemeciligi, ¢comlekgilik gibi gesitli zanaatlarin artmasini saglamisti (Batseva, 1977,
5.46-60).

Tarimsal iiriinlerin biiyiik ihrag¢ist olan Magrip iilkeleri, birgok Avrupa mallarinin da
onemli bir alicis1 konumunda idi. Dokuma, madeni esya, savunma sanayi iirtinleri,
liks esyalar, Ifrikiye’nin’ kendi sanayii i¢in hammadde temin etmek iizere demir,
bakir, kursun, kereste, vernik, boya, tahil ve yart mamul mal ithal etmistir (Age,
s.55).

Kuzey Afrika Devletleri i¢in bir diger ekonomik etkinlikte, ticaret sonucu sinir
otesinden iilkeye degerli madenlerin girisiydi. Ozellikle Sudan ile Misir arasinda bir
koprii vazifesinde olan Magrip Devletleri, 14. Yiizyilda bu giiciinden yoksun kaldi.
14. Yiizyillda Magrip’in (Kuzey Afrika), altin yollarini1 denetlemekten uzaklagmisti.
“Magrip devletlerinin 14. Yiizyilda karsilastigi giicliikler, biiyiik olciide, Sudan ile
Kuzey Afrika arasindaki altin alisverisinin zayiflamasindan kaynaklanyyordu”
(Lacoste, 2012, s.97). Ortacag’da ozellikle Kuzey Afrika devletlerinin ekonomik
etkinliklerini &zetledikten sonra Ibn Haldun’un iktisadi goriislerini incelemeye

gecebiliriz.

" Kuzey Afrika’nin eski adu.
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6.1.URETIM ILISKILERINE DAYALI MADDECIi TEMEL

Insanin ve insanlik tarihinin anlasilmasinda, insani iktisadi ugraslar1 ve iktisadi
iligkileri i¢inde ele almak gerektigini, bagka bir deyisle, insan1 ve toplumlart iktisadi
faaliyetlerden soyutlayarak diisiinmenin ve anlamanin miimkiin olmayacag1 gergegini
insanligin ancak on dokuzuncu yiizyilda kesfedebildigi ileri siiriilmektedir (Kozak,
1999, s.19).

Iktisadi faaliyetlerin toplumlar ve insanlar {izerindeki etkisinin kesfi, on dokuzuncu
yizyilda Marx’la birlikte sistematik bir hale gelerek, toplumsal olaylarin
aciklanmasinda bir devrim etkisi yaratmisti. Ancak bu kesif sanilanin aksine on
dordiincii yiizyilda Marx’tan yaklasik bes asir evvel, Tunuslu tarih¢i Ibn Haldun

tarafindan kapsamli bir sekilde dile getirilmistir.

Engels, Darwin’in teorisinin, tabii bilimlere yaptig1 katki ne denli biiyiik ise, Marx’in
tarthi maddeciliginin de, toplumsal bilimlere yaptigi katkinin o denli 6nemli
oldugunu sdylemektedir (Kazgan, 2014, s.299). Engels’in bu sdylemi dolayli olarak

Ibn Haldun’un énemini ortaya ¢ikarmaktadur.

Ibn Haldun insanlarin ekonomik faaliyetlerini bir toplumun yasam bigiminin temel
belirleyicisi olarak gormektedir: “Bilmek gerekir ki, toplumlarin (nesillerin)
ahvalinde goriilen farkliik, sadece onlarin gegcim yollarimin farkli olusundan ileri
gelmektedir” (MSU, 2013, s.323). Ibn Haldun’a gére insan tiirii i¢in maddi hayatin
tiretilmesini saglamak diger biitiin her seyden 6nce gelmistir. Bireylerin ihtiyaglarimi
tek bagmna karsilayamamasi olgusundan dogan siireg, ibn Haldun’un ekonomik
iliskilere oncelik veren metodunun kavranmasinda dikkate alinmalidir (Hassan,

2011, s.152).

Tiiketim mallari, zorunlu ve liiks olmak iizere iki cesittir. Bir toplum zorunlu ihtiyag
maddeleriyle (haci) yetinmek zorunda ise bedevidir. Yani bedevi sosyal

orgiitlenmesinde ge¢im ekonomisi s6z konusudur. Bedeviler, iktisadi halleri
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itibariyle sadece yeniden maddi iiretimlerini saglayabilmek icin gerekli olan zaruri
ihtiya¢ maddelerini istihsal ederler. Daha fazlasina yasadiklar1 kosullar igerisinde giic
yetiremezler. “Bazi kavimler (ve toplumlar) ziraat ve bahgecilik yaparak cificilikle
ugrasirlar. (...) Ciftcilik ve hayvancilik isi ile ugrasan sozkonusu toplumlari, zaruret
bedevilige, sevk etmektedir. Onun i¢in bunlarin, ozellikle badiyede oturup bedevi bir

hayat yasamalari kendileri i¢in zarur? olmustur” (MSU, 2013, s.323).

Ibn Haldun’a gére toplumlarmn bedevilik siirecini gecirmesi zorunlu ve tabiidir. Bu
sathadan sonra toplumun yerlesiklik sathasi gelir ki, bu gegisi saglayan temel faktor

iktisadi etkenlerdir. Bir toplum liiks tliketime (kemali) ge¢misse, artik hadaridir:

Sonra belli bir ge¢im yolunu tutan s6z konusu toplumlarin halleri genisleyip, ihtiyacin {istiinde bir
zenginlik ve refah kendilerine el verdigi zaman, bu durum onlari bir yere oturup rahat etmeye sevketti.
Artik zaruri olandan fazlasi i¢in yardimlastilar, gidalari ve yiyecekleri ¢ogalttilar, bu husustaki dikkat
ve itinalar1 artti. Hadari olmalar1 sebebiyle daha genis evler yaptilar, sehir ve kasabalar insa ettiler.
(...) Bunlardan bazilar1 maiset igin sanat yolunu tutmuslar, diger bazilar1 ise ticareti meslek
edinmiglerdir. Bedevilere nazaran bunlarin emekleri daha ¢ok kar getirir, daha fazla ¢ogalir, daha
fazla refah imkani verir. Ciinkii bunlarin halleri zaruri ihtiyaglarin istiindedir, maisetleri de varlikli
olmalar1 nispetindedir. Boylece anlasilmis olmaktadir ki, bedevi ve hadarl (iptida ve medeni)

toplumlarin var olmalar1 tabii ve kaginilmazdir, nitekim bunu sdylemistik (Age, s.324).

Batseva’ya gore ibn Haldun, “yasam tarzlarindaki farklilik™ ifadesiyle, her seyden
once ve yalnizca ekonomik faaliyetteki farklilig1 anlamakta ve toplumsal yagamin iki
temel yoniinii —kirsal ve kentsel- Dbirbirinden ayirmaktadir. Kent yasami kir
yasamindan ne denli farkli olursa olsun, ibn Haldun, her seyden énce ve yalnizca,
bunlarin tarihsel karsilikli baglarim1 vurgular. Kent yasantist ile kir yasantisi
arasindaki 1iligki, toplumsal gelismenin diisiikk ve yiiksek bir evresi arasindaki
iliskidir. Diistik evre ilkel ve ¢ok az farklilasmis liretim evresi ve diisiik yasam
standart1 evresidir. Diisiik evreden yliksek evreye geg¢is, biiyiik miktardaki emegin bir
yerde yogunlagsmasinin, koyliilerin kentlere goglerinin, isin boliiniimii  ve
karmagikligi temeli iizerinde ekonomik faaliyetin yoniindeki bir degismenin

sonucudur (Dursun & Hassan, 2012, s.78-79).
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Karl Marx Kapital’de yine isbdliimii ve emegin yogunlagmasi konularin irdelerken,
“Nasil ki maniifaktiirde isboliimii i¢cin ayn1 zamanda c¢alistirilan belli sayida is¢i,
maddi 6n kosulu olusturursa, toplumda da isboliimiiniin gerekli kosulu burada, tek
bir is yerinde ¢ok sayida is¢i toplanmasina tekabiil eden niifus biiyiikligi ve
yogunlugudur” demektedir (Age, s.145, 11.dip). Niifusun kentlerde yogunlagmasi,
emegin yogunlagsmasi ve emegin azami bdoliinlimii ve uzmanlagmasi, toplumsal

gelismenin temel yoludur (Age, s.79).

Marx ve Engels’in tarihin evrimi ve dénemlere ayrilmasi, Ibn Haldun’un bedevi-
hadari toplum ayrimu ile paralellik gostermektedir. Marx ve Engels’in tarihin evrimi

ve donemlere ayrilmasi konusundaki diisiinceleri su sekildedir:

Bunlardan ilki komiinaldi ve “halkin, av ve balik¢ilikla, hayvan yetistirmeyle ya da, durum
gerektirirse, tarimla beslendigi, liretimin gelismesinin ilk evresine” tekabiil ediyordu. Bu agamada
toplumsal yapi1 kanbagi grubunun ve bunun ic¢indeki isboliimiiniin gelismesine ve degismesine
dayaniyordu. Bu kanbag1 grubu (aile), kendi iginde yalmizca grup basi ile otekiler arasindaki ayrimi
degil, nifusun ve gereksinimlerin artmasiyla ve savaslarla ya da takas ile dis iliskilerin gelismesiyle
ilerleme kaydeden koleligi de gelistirme egilimi gostermektedir. Toplumsal igbdlimiinde ilk ilerleme,
ticari ve smai emek ile tarimsal emegin birbirinden ayrilmasindan meydana geldi. Ve bu, kent kir
arasinda farklilasmanin ve karsitlifin ortaya ¢ikmasina yol acti. Bu da miilkiyet iligkilerini ikinci
tarihsel asamaya vardirdi: “antikitede(ilk ¢ag) komiinal miilkiyet ve devlet miilkiyeti”. Marx ve
Engels, bu ikinci asamanin kdkenini kabile(asiret) gruplarinin (anlagsma ya da fetih yoluyla) birlesmesi
yoluyla sitelerin olusmasinda bulmaktadirlar. (...) Bu asamada toplumsal isbdliimii oldukca
gelismistir. Isboliimii, yalnizca kent ile kir arasinda bazen de kentin ¢ikarlarini temsil eden devletler
arasinda degildir, kentin i¢inde de sanayi ile deniz ticareti arasinda ve dogal ki, &zgiir insanlar ile
koleler arasinda da is boliimii vardir. (...) Miilkiyetin {igiincii tarihsel bi¢imi olan “feodal miilkiyet ya

da ziimre miilkiyeti” kronoloji bakimdan hemen ardindan gelir. (Hobsbawm, 2009, s.26-28)

Ibn Haldun’un tarihsel evriminde ilk sosyal organizasyon big¢imi olarak, deve
yetistiriciligi ile geginen, ¢oliin {icra koselerinde yasayan Araplar bulunmaktadirlar.
Bu kabilelerin, iiretim iligkileri, yalnizca kendi fiziksel {iiretimlerini yeniden
saglamak i¢in yaptiklar1 iktisadi faaliyetlerle sinirlidir. Bunlardan sonra gelen bir {ist
asama ise yine hayvancilikla ve tarimsal faaliyetler ile geginen ancak salt anlamda
gocebe olmayip, kandas ozellikler tasiyan topluluklardir. Siyasi {ilkiileri olan bu

kandas topluluklarin tek gayesi fiziksel yeniden iiretimlerinin saglanmasi degil,
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piyasada trampa iliskilerine konu olmak iizere mal iireterek, baskanlik siyasal
orgiitlenmesinden bir iist asama olan, miilk siyasal rgiitlenmesinin hadkim oldugu,
yani merkezi otoritenin gii¢ kazandig1 sehir uygarligina ge¢mektir. ibn Haldun’un
tarihsel agsamalarinda, en biiylik toplumsal evrim bu evrede gergeklesir. Esitlik¢i bir
yonetim bicimi goriilen bu evreden sonra, miilkiyetin ortaya cikmasiyla birlikte,
kabile tiyeleri arasinda esitlik bozulacaktir. “Hem miilkiyetin savunulmasi hem de
edinilmesi i¢in savas, bu tiirden her ilkel toplulugun en ilk ugraslarindan birisidir

(Marx & Engels, 2009, s.88).

Ibn Haldun, her tiirli toplumsal olaym acgiklanmasinda ekonomik iliskileri
gdrmiistiir. Ona gore insanlarin ilk diirtiisii iktisadi faaliyette bulunmaktir. ibn
Haldun, iktisadi faaliyette bulunmay1 insan1 diger canlilardan ve hayvanlardan ayiran
bir Ozellik olarak gormektedir. Ciinkii hayvanlar, en temel gereksinimleri olan
beslenme ihtiyaclarini temin ederken, dogada onlar i¢in hazir halde bulunan
maddeleri, herhangi bir iiretim faaliyetinde bulunmaksizin elde edebilirler. Oysa
insanlar ihtiyaglarimi1 karsilayabilmek igin mutlaka iiretim faaliyetinde bulunmak
zorundadirlar. Bu da insanlarin bir araya gelerek toplum halinde yasamasinin ilk ve
zorunlu kosuludur. Marx’da tipk1 Ibn Haldun gibi insanin, geginmesi igin gerekli

mallar1 iiretmesiyle hayvanlardan ayrildigini belirtir (Kozak, 1999, s.45).

Insanlar arasinda cesitli ve sayisiz iliskiler vardir, ama bunlarin iginde sadece biri
belirleyici iliski, esdeyisle temel iliskidir. Bu temel iliski, {iretim iliskisidir. Uretim
iligkileri, insan bilincinden ve isteginden bagimsiz olarak varolan ve 6zdeksel iiretim
siirecinde insanlar arasinda bigimlenen 6zdeksel iliskilerdir. Bu iligkiler var olmadan
higbir toplumsal iliski olamaz (Hangerlioglu, 2013, s.405). ibn Haldun’da toplumu

ve toplumsal olaylari anlama ve agiklamada, tiretim iligkilerini temele oturtmustur.

Ibn Haldun, iktisadi iliskileri, biitiin sosyal hadiseler icinde en basta gérmiis ve bu
ozelliginden otiirli baz1 ¢evrelerce Marx’in Tarihsel Materyalizmi’nin Onciisii olarak
goriilmiistiir. Roger Garaudy, Ibn Haldun’un bu goriislerinden ileri ¢ikarak onu

tarihsel materyalizmin Onciisii olarak ilan etmis, “Toplumlarin durumlarinda goriilen
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farkliliklar, bu kavimlerin gegimlerini saglayis tarzina baglidir” ifadesine atfen
tarihsel materyalizmin ilkesinin ilk formiiliinii ortaya ¢ikardigini belirtmistir(Garaudy
& Bercavi, 2012, s.76-77). Tarihsel materyalizme gére, “biitiin toplumsal iliskileri
belirleyen ilke, insanlarin ortak bir amag izlemeleri, yani, yasamak icin gerekli

gecim araglart iiretmeleri ve miibadele etmeleridir” (Kazgan, 2014, 5.298).

Bu tarihsel 6zdekgilik 6gretisi, toplumsal olaylarin ger¢ek nedenlerini agiklamak ve
ideolojik olaylar1 bu nedenlerle bagimli kilmakla yeni ve acik bir diinya goriisii
getirmistir. Doga ve toplum biitlinliigli bu diinya goriisiiniin baglica niteligidir.
Toplumun da, doga gibi, kendine 6zgii yasalarla gelistigi ve bu yasalarin da, doga
yasalar1 gibi zorunlu bulundugu tarihsel 06zdekcilikle meydana konmustur

(Hangerlioglu, 2013, s.400).

Nihat Falay, ibn Haldun’un iktisat bilimine katkisin1 su sekilde dzetlemistir:

Ibn Haldun’un genelde bilim tarihine ve 6zelde iktisat bilimine en biiyiik katkisi, bu toplumsal
dinamigin her seyi belirledigini sdylemesi ve bunda da iktisadi etkenlere dnemli bir rol tanimasidir.
Ibn Haldun’un bu cerceve icindeki temel katkilar1 bilindigi gibi toplumsal yasam tarzi ve toplumsal is
boliimii, emek, emek-deger, artik deger, niifus, fiyat, devletin gelir ve giderlerinin toplumlarin

gecirecegi tavirlara gore degismesi konularindandir (Falay, 1978, s.61).

Ozetle, ibn Haldun, toplumsal dinamizmi agiklarken, iktisadi ve politik nedenlerin ve
sonuglarin toplumun kendisinden dogdugunu, iktisadi ve politik siireclerin izlenmesi
ile temel egilimlerin saptanabilecegini gostermistir (Age, s.14). Tarihsel ve toplumsal
olaylardaki iktisadi etkene biiyiikk agirlik veren Ibn Haldun’a gore, toplumun

yasaminda gegirilen her evrede temel dayanak iktisadi kosullardir (Age, s.19).
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6.2. ALTYAPI VE USTYAPI KURUMLARINA ILiSKiN GORUSLERI

Diyalektik materyalizme gore insanligin ilk hareketi, yasamlarin siirdiirebilmek i¢in
yaptig1 lretim hareketidir. Hayvanlar dogada bulduklariyla yasarlar, insanlarsa
yasayabilmek icin iiretirler. Bu iiretim siirecinde insanlar arasinda zorunlu iliskiler

kurulur. Altyapi, bu iiretim iliskilerinin timudir (Hangerlioglu, 2013, s.11).

Ustyap1, altyapr tarafindan belirlenir. Bu temelce belirlenen iistyap:1 din, siyasa,
hukuk, sanat, ahlak, felsefe, ideoloji vb. gibi her tiirlii diisiince bi¢imlerini ve
bunlarin dogurdugu kurum ve orgenlikleri kapsar. Kiiltiirel iistyap1, ekonomik altyapi
tarafindan belirlenir, altyapi ise tistyapidan etkilenir (Age, 5.436). Toplumun iktisadi
sistemi, “altyap1” si, yani, ger¢ek maddi temelidir; din, hukuk, ahlak gibi kurumlar,
“listyap1” ya aittir. Bu sonuncular, birincilerin iizerine kurulmus, onun tarafindan

belirlenmistir (Kazgan, 2014, s.298).

Ibn Haldun, toplumlar arasinda goriilen farkliliklarm, onlarin icinde bulundugu
iktisadi kosullardan kaynaklandigini belirterek, s6zkonusu toplumlar arasinda
diisiince, inang, fikir yapisi, gelenek, gérenek ve hayat biciminde goriilen ayriliklarin
kokenini iktisadi etkinliklerde aramak gerektigini vurgulamis, bdylelikle de Marx’in
altyapinin iistyapiy1 belirledigine iliskin goriisiiniin adeta bes yiizyil 6nce habercisi

olmustur (Kizilgelik, 2011b, s.67).

Ibn Haldun’a gore toplumlar arasindaki goriilen farkliliklar yalnizca onlarin
gecimlerini saglama sartlarindan ileri gelmektedir. insanlar nasil bir ekonomik yap1
icerisindeyseler o tiirlii bir yasama bi¢imi i¢indedirler. Bu baglamda bedevilerin
cift¢ilige ve hayvancilia dayanan basit tretim iliskileri gerektiren ekonomik
aktiviteleri, liretimin ve tliketimin yeterlilik diizeyinde oldugu, salt anlamda olmasa
da gbgebe bir yasam tarzi slrdiigii, sadelik iizerine kurulu bir yasam standarti
olusturulmasinda aktif rol oynamaktadir. “Bedevilerde vergi sistemleri, pazar
kurumlart yoktur, para kullanmazlar” (Age, s.67). Buna karsin hadariler, kentlerde
ve kasabalarda yasayarak, yerlesik bir hayat tarzi siirerler. Biiylik yapilar insa

ederler, pazarlar1 oldukca gelismistir, bagskanlik Orgiitlenmesi yerini, biirokrasinin
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olduk¢a gelismis oldugu c¢ok kurumlu miilk siyasal orgiitlenmesine birakmustir.
Hadariler, ticari iliskilerinde degisim araci olarak para kullanmaya baslamislardir.
[limler, sanatlar, ticaret, simai iiretim ve teknoloji bir dnceki yapiya gore gelismistir.
Is boliimii ve uzmanlasma sonucu, yeterliligin kat kat {izerinde mal ve hizmet
tiretilmeye baslanmis, bu vasita ile uluslararasi ticaret iliskileri gelismeye baslamistir.

Ibn Haldun’a gére, bedevilikten hadarilige gecis toplum igin zorunludur.

Ibn Haldun, bedevileri ekonomik iliskilerde, teknolojik yetersizlik nedeniyle,
hadarilere bagimli bulundugunu sdylemistir. ibn Haldun’da tipki Marx gibi
altyapinin listyapiy1 besledigini sdylemektedir. Ancak burada énemli bir ayrimi dile
getirmek gerekmektedir. Ibn Haldun, altyapinin iistyapiy1 beslemesini, toplumsal bir
zorunluluk olarak gormiistiir. Yani ona gére olmasi gereken budur. Oysa Marx, bu
durumu sOmiirii olarak adlandirmis neredeyse tiim teorisini bu temel iizerine

kurmustur.

Rousseau’da altyapinin iistyapiy1 besledigini ve tistyapinin varliginin kosulu olarak;
altyapmin kendi ihtiyaclarinin {istiinde iiretimde bulunmasina bagh oldugunu
savunmaktadir: “Diinyanin biitiin yonetimlerinde kamusal kisi tiiketir ve hicbir sey
tiretmez. O halde tiiketilen sey ona nereden gelmektedir? Mensuplarinin
egemenliginden. Kamu icin gerekli olani ozel kisilerden arta kalan iiretir. Buradan
da su sonug ¢ikar ki, sivil devlet ancak insanlarin emegi kendi ihtiyaglarinin étesinde

getiride bulundugu siirece var olabilir” (Rousseau, 2013, s.108-109).

6.3.IBN HALDUN’A GORE EMEK KAVRAMI

Isgiicii, insanin {iretim siireci boyunca bir is yapma kapasitesidir. Emek ise, bilfiil
sarfedilmesi, yani adalelerin, sinirlerin ve beynin bilfiil ¢calismasi demektir. (Suda,
1976, s.103) Emek giicii, tiretim faktorleri arasinda en 6nemli girdidir hatta olmazsa
olmazidir. Teknolojinin ilerlemesiyle, emegin degeri kiiciimsenmeye calisilsa da,

unutulmamalidir ki, teknolojiyi iireten de insan emegidir.
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Ibn Haldun’a gore insanin iiretici giicii olan emek, iiretimin en temel unsurudur. ibn
Haldun’un diisiince sisteminde, ihtiyaglar emek harcanmaksizin karsilanamaz, emek
harcanmadan elde edilen kazang ve mal mesru degildir. Insanlar icin tabiatta hicbir
sey hazir durumda degildir, tabiatta yetisen nimetlerden istifade edebilmek ve onlar
sahiplenebilmek i¢in emek harcanmasi gerekmektedir. Her tiirlii zenginligin tek
kaynag1 emektir. Uretilen her deger de aym1 sekilde tabiatla insan emeginin bir araya
gelmesinin sonucudur (Erol, 2012, s.49-65).

6.3.1.Insan Topluluklarinin Cevreye Uyarlanmasinda Fikir ve EI’in Onemi

Insanin, insan-doga iliskisinde tasarimci roliinii iistlendigi bir gercektir. Clark’a gre
biitiin tiirler iginde tabii ¢evreye uyarak degil, bu ¢evreyi kendi ihtiyaglarina elverisli
hale getirmeye calisarak hayatta kalabilen tek varlik insandir. Emek, yani bu tiiriin
tiyeleri arasinda haberlesme ve kendiliginden yardimlasma imkanindan dogan
bilingli ve sosyal faaliyet, insanin, kendi tabii ¢evresini etkilemesine yarayan aragtir.

(akt. Mandel, 1970a, s.15)

Insanlar {iretim yapabilmek icin ¢evre sartlarmi kendilerine gore ayarlamak
zorundadirlar. Doga sartlar1 ve yirtict hayvanlardan korunmak amaciyla bir takim
aletlere muhtactirlar. “Insamn iiretim yapabilmesini, yani her seyden once tiiriin
hayatta kalabilmek icin gerekli besinleri elde etmesini saglayan is aletleri,
baslangicta onun tabii organlarimin suni bir uzantisi olarak goriiniir. Fizyolojik

yapisimin yetersizligini gidermek icin, insamin is aletlerine ihtiyaci vardir” (Age,

5.16).

Insanlar daha ¢ok gecinmesi igin gerekli olan yasam arac-gereclerini gelistirebilmesi
sayesinde varligimni siirdiirmeyi basarabildi. Childe’ye (1974) gore, insan yagsamini
stirdlirebilmek icin ya kendini ¢evreye uydurur ya da cevreyi ihtiyaglarina gore
diizenler: “Diger hayvanlar gibi insan da, dis diinyayla etkilesimini, ondan ge¢imini
saglamasini ve onun tehlikelerinden ka¢cmasini, baslica arag-geregleri aracilig ile
basarir; yani teknik dille soylersek kendini ¢evresine uydurur ya da hatta, ¢evresini

ihtiyaglarina gére diizeltir” (s.19).
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Ibn Haldun, insanm, hayatindaki biitiin evrelerinde, -dogustan ihtiyarhk cagina
kadar- yasamasi igin gerekli olan gida ve nafaka olacak maddelere tabiati geregi
ihtiya¢c duydugunu belirtmistir (MSU, 2013, s.693). ibn Haldun, tabiatta var olan
tiim seylerin, insanlik i¢in yaratildigini Kuran-1 Kerim’den Casiye Siiresi’nin 13.
ayetini naklederek gostermeye calismustir: “Allah kendi tarafindan bir lituf olmak
tizere semalarda ve yerde olan her seyi size musahhar kildi” (MSU, 2013, s.693).
Ancak, insan, tabiatta kendisi i¢in yaratilmis bulunan ve tiim insanlik i¢in miisterek
olan bu kaynaklara ulasabilmek i¢in muhakkak emek harcamalidirlar. Aksi halde bu
malin hicbir degeri yoktur. Insanlar dogada kendileri i¢in yaratilmis durumda
bulunan kaynaklari, diger canlilarin aksine, emek sarfetmeden elde
edemeyeceklerdir. Bu nedenle, kendi ge¢imini saglayabilecek olgunluga erigmis bir
kimse, kazan¢ elde edebilmek igin ¢abalamak durumundadir (Age, $.693). ibn
Haldun’a gore, insanin en temel, vazgecilmez ve tabii olayi, iktisadi faaliyette
bulunmaktir. Uretmeyi ve iktisadi faaliyette bulunmayi, insani1 diger canlilardan

ayirict bir 6zellik olarak gérmiistiir.

fbn Haldun, Avrupa’da Darwin ve Spengler gibi diisiiniirlerden ¢ok &nce
medeniyetin gelismesinde emek, el ve aletlerin yerine ve dnemine isaret etmistir.
(Canatan, 2013, s.109) “Darwin, “el”in insan hayatinda ve medeniyetin
gelismesindeki yerini séyle ortaya koyar: “Insan, istegine gore davranmaya
boylesine  giizel ayarlanmis  ellerini  kullanmadan, yeryiiziinde  bugiinkii
basat(domindnt) durumuna ulasamazdi® (Kozak, 1999, s.97). llkcaglarda ise
Anaksagoras ve Aristoteles, “Insanlarn elleri oldugu i¢in mi akli vardir, yoksa akl1
oldugu igin mi elleri vardir” sorusu iizerinde diisiinmiislerdir. Anaksagoras’ a gore
insan elleri oldugu icin akillidir; ¢iinkii el ilk alettir ve biitiin aletlerin ilk 6rnegidir.
Kant “el” 1 disartya uzamis beyin olarak tanitmistir. Engels’e gore tiiylii atalarimiz
dikey yliriimeyi kabul etmislerse, bu 6n ayaklarinin yiiriimekten baska islevler de
gormesinden kaynaklanmistir. Yine Engels, ilk tasin bigcimlenmesinden sonra, “el” in
sinirlarindan kurtularak 6zgiirliigiine kavustugunu belirtmektedir. Oyleyse el, sadece
emek araci degil, ayn1 zamanda emegin ortaya koydugu bir {iriin olmasi iizere insanin

toplumsallagmasini saglamistir (Hangerlioglu, 2013, s.80).
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Oswald Spengler’de “el”in dnemini sdyle vurgulamaktadir: “...[nsan nasil insan
oldu? (...) Elin teknigi sayesinde. El, hiirriyet icinde hareket eden, diinyanin misli
bulunmayan bir silahidir. (...) Hem dokunma, hem de hareket kabiliyetine sahip olan

bu uzuvla diinyada hi¢bir sey mukayese edilemez” (Kozak, 1999, s.97).

Ibn Haldun, fiziki olarak kendisinden c¢ok daha gii¢lii olan hayvanlara karsi
savunmasiz bir durumda bulunan insanlarin, iki 6zelligiyle onlardan {istiin gelecegini
belirtmistir. Bunlardan ilki “akil”dir. Hayvanlar iggiidiileriyle hareket ederken,
insanlar akillariyla hareket ederler. Insam1 hayvanlara ve dogaya karsi iistiin
durumuna getiren bir diger ozelligi ise “el”ini kullanarak cesitli faaliyetlerde
bulunmasidir. Sanatlarda ortaya ¢ikan kabiliyetin kaynagi, insanin akliyla birlesen
elidir. Insanlarin iktisadi faaliyetlerde bulunacag, iiretim arag ve geregleri, akil ve
elin birlesiminden ortaya ¢ikan iiriinlerdir. Insanlarin bu 6zelligi, yani elini ve fikrini
birlestirerek, iiretim ara¢ ve gereclerini yapmasi, Ibn Haldun’a gore hayvanlardan
ayirt edici ozelliklerinden biridir. Ibn Haldun Mukaddime’de (2013), insanlarin
diger canlilardan ayirt edici Ozelliklerini siraladigi bolimde, su ifadelere yer

vermektedir:

(...) Cunkii Allah Taala tim hayvanlarin tabiat ve mizaglarini terkip edip kudret ve kuvvetleri bunlar
arasinda taksim ettigi vakit, yabani hayvanlardan pek g¢ogunun, kudretten aldigi haz ve nasibi
insaninkinden daha mitkemmel kilmistir. (...) Hayvanlarda diismanlik (ve saldirmak) tabii oldugu i¢in
Allah, hayvanlardan her birine bir organ vermistir. Bu organ, baskalarinin saldirisindan ulasan
zararlara karsi, savunmaya mahsustur. Allah biitiin bunlara karsilik ve bedel olmak iizere insana fikir
ve el verdi. El diigiincenin hizmeti ve destegi ile sanatlar i¢in hazirlanmis ve yaratilmig bir organdir.
Sanat sayesinde insan i¢in aletler hasil olur. Bu aletler, 6teki hayvanlarin kendilerini savunmalari i¢in
sahip olduklar1 organlarin yerine geger. Kiliglar, yaralayici pengelerin yerini tutar, kalkanlar ve zirhlar

hayvanlardaki kalin ve sert derilere karsiliktir (s.214).

Avustralya’li Gordon Childe (1892-1957) neredeyse Ibn Haldun ile ayni tahlili
yapmustir. Childe ’ye gore insanlarin gec¢imlerini saglamak i¢in ihtiya¢ duyduklar
vasitalar ile hayvanlarin ki birbirinden oldukg¢a farklidir. Hayvanlarin iiretim arag
geregleri, bedenlerine yapisik halde bulunan organlaridir. Ornegin tavsanim toprag
kazmak i¢in penceleri, aslanin avini parcalamak icin pence ve disleri, cogu hayvanin

viicudunu soguktan korumas: ic¢in kalin derisi ve killi kiirkleri hep yaninda
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mevcuttur. Insan tiiriiniin ise bu ihtiyaclarmi karsilayabilecegi pek az aleti vardir ve
bunlardan da yazili tarih oncesi sahip bulunduklarindan bazilarin1 atmistir. Onlarin
yerine kendilerine beden dis1 organlar, yani, kendi iradesi is goriip biraktig1 organlar
gelistirmiglerdir. Topragi kazmak icin kazmalar, kiirekler, avcilik i¢in gesitli silahlar
gelistirmek suretiyle varliklarini siirdiirebilmeyi basarmiglardir. Gordon Childe’ye
(1974) gore, insanlarda ki bu aletlerin teminini gergeklestiren organsal bir temel
vardir. Bunlar “beyin” ve “el” dir (s.19). Ibn Haldun, fikir ve el’in insanlar i¢in

hayati 6nem tasidigini, Avrupa’li pek ¢ok diisiiniirden 6nce dile getirmistir.

Uretim arag ve gereclerinin, iiretim faaliyetlerinde kullanilmasmin, emegin
verimliligini ve liretimin hacmini artiracak olmast; insanlarin, kendilerini hayvanlarin
gelismis organlarina kars1 korumak amaciyla ¢esitli silahlari (kilig, zirh, vs. ) “fikir”
ve “el” sayesinde iiretebilecegi diisiiniilecek olursa, Ibn Haldun’un “fikir” ve “el”e
verdigi deger agik¢a goriilecektir. “Ibn Haldun'un “el”e verdigi bu deger emege,
calismaya verdigi onemin de bir simgesidir. Béylece el ile birlikte emegi ve ¢calismayi
da medeniyetin, insanin ve tarihin temeline yerlestirmis bulunmaktadir” (Kozak,

1999, 5.97).

6.3.2.Emek-Deger Teorisi

Ibn Haldun’a gore emek, iiretimin baslica girdisi, servetin baslica kaynagidir. Ibn
Haldun’un, iiretilen mal ve hizmetlerin degerinin, insan emeginin degerine esit
oldugunu sdylemesi, Smith, Ricardo ve Marx’la arasinda c¢esitli benzerlikler

kurulmasina neden olmustur.

Ibn Haldun’un iktisat literatiiriine yaptig1 en dnemli katkilardan biri emek deger
teorisidir. O, Adam Smith ve Ricardo’dan, ¢ok daha dnce emek deger teorisini ortaya
atmistir. Batseva’ya gore degerin gergek bir anlayisina yaklasan Aristo, tahlilini daha
ileriye gotiirmemis, farkli seylerin miisterek bir cevher, insan emegi ihtiva ettigini
gérmemisti. Aristoteles’in tahlili, yeni tarih sartlar1 icinde ibn Haldun tarafindan
asildi. Diisiince tarihinde ilk defa ibn Haldun, degerin yaraticis1 olarak emegin rolii

konusunda bir tutum takinmist” (MSU, 2013, s.125).
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Ernest Mandel’e (1970b) gére, Aristo geleneginin biiyiik mirascis1 olan ibn Haldun,

Marx’tan yaklagik dort buguk asir evvel bir emek-deger teorisi ortaya koymustur:

“Milletlerin zenginliginin, zanaatlar tarafindan yaratilan iriinlerden(emtiadan) ileri geldigini Adam
Smith’ten 6nce Ibn Haldun ileri siirmiistiir. Her zenginlesme son tahlilde, zanaatkarlarin (iscilerin)
emeginin iiriiniidiir. Tbn Haldun bu kavramu genisletiyor: Ispanya’da bugdaym fiyatinin Kuzey
Afrika’dakinden daha yiiksek olmasinin sebebi, yiyeceklerin orada daha nadir olmasi degil, bugday1
tiretmek igin daha uzun bir miiddetin ve daha yiiksek ekim masraflarinin gerekli olmasidir (s.452-

453).

Roger Garaudy’ye gore ibn Haldun, Avrupa’nin onsekizinci yiizyl iktisat¢ilarinin
merkantilist gorlislerden kurtulmalarindan ¢ok oOnce, emege dayanan bir deger
teorisini, Ozet olarak vermeyi basarabilmistir. Bilindigi gibi merkantilizm, paraya ve
ticarete 6nem vermekteydi. Merkantilist 0gretiye gore bir ulusun refahinin temel
gdstergesi sahip oldugu altin ve giimiis miktarydi. ibn Haldun ise altin ve giimiisii
tek basina zenginlik kaynagi olarak kabul etmemekte, bunlarin sadece birer
miibadele araci olduklarini ileri siirmektedir (Garaudy & Bercavi, 2012, s.77). ibn
Haldun zenginlik yaratici baslica etken olarak insan emegini goérmiistiir. Altin ve
giimiis gibi degerli madenler tek baglarina bir deger saglamalar1 s6z konusu

olmamaktadir.

Lacoste da, ibn Haldun’un bir deger kurami gelistirdigini soylemektedir. Bu kurama
gore deger, bir iiriiniin yapimi icin gerekli emek miktaridir. Ibn Haldun bu sorunlar
uzun uzun tartisacak olan Avrupali iktisatgilarindan ¢ok dnce, degerli madenlerin tek
baslarina zenginlik olusturmaktan uzak bulunduguna parmak basar(Lacoste, 2012,
5.179).

6.3.2.1.Deger Teorisinin Tarihsel Siirec I¢erisindeki Gelisimi

Aristo kendisinden sonra yeni tarihi sartlar altinda gelistirilecek deger teorilerinin
hareket noktasini teskil edecek olan su Onermeyi ileri sundu: Esitlik olmadan
degisim, ortak bir dlciilebilirlik olmadan da esitlik olamaz. Aristo’ya gore birbirleri

ile degistirilecek olan seyler esas itibariyle esit olmakla birlikte, birbirleri ile
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degistirilebilmelerinin miimkiin olmas1 i¢in yine bir sekilde bir digeriyle
kiyaslanabilir olmas1 gerekir (Selik, 1982, s.4). Aristo’'nun daha sonraki deger
teorilerine yon veren bir diger gbzlemi ise sudur: Sahip bulundugumuz her tiirli
Metanin iki tiirlii degeri vardir. Bunlardan ilki kullanim degeri, ikincisi ise miibadele
degeridir. Oregin bir ayakkabi, ya giyinmeye ya da baska bir meta ile miibadele
etmeye yarar (Aristoteles, 2013, s.132).

Aristo, bu sozlerle, iktisadi diisiincenin bugiine kadar bir pargasi olagelmis kullanim
degeri ile degisim degeri arasindaki ayrimin temelini atmis oluyordu. Bunlara ek
olarak degisim olayini, toplumu bir arada tutan karsilikli talepten kaynakladiginm
belirtmistir. Lakin o tiim bunlara ragmen bir deger teorisi gelistirmis degildi, sonraki

deger tartismalarinin temelini hazirlamistt (Selik, 1982, s.4).

Ortacag iktisadi degismenin ¢ok yavas oldugu, iiretimin kiigiik {ireticiler tarafindan
yapildigi bir donemdi. Her ne kadar tiretim fazlasi degisime konu olsa da, degisimin,
kar1 degil yine tiikketimi hedef aldigi bir donemdi. Degisime konu olan metanin
tireticisi, metayi elinden ¢ikarirken, bu metanin kendisine sebep oldugu maliyete esit
bir maliyetle iiretilmis bir meta ile degistirilmesi ya da bdylesine bir metay1 satin
alabilmeyi miimkiin kilan miktarda para elde etmesi gerekiyordu. Burada iiretim
maliyetine esit olabilecegi diisiiniilen deger ile fiili piyasa fiyati arasinda fark
olmamasi, donemin “adil fiyat” doktrinine dayandirilmakla beraber, hareket noktasi
iretim olan ve temelinde emek-deger anlayisina yakin bir bakis agis1 hakimdi (Selik,

1982, 5.5)

Tarihsel gelisim siireci icerisinde, emek-deger teorisinin zincirinin bir par¢asini da
Ortagag Islam diisiiniirii Ibn Haldun olusturmaktayd:. Banaji, Ibn Haldun’da emek-
deger teorisine isaret eden apacik bir vurgu bulmanin miimkiin oldugunu
sOylemektedir. “Mukaddime’nin 2. cildinde, “emegin kazancin sebebi” (sebeb el-
kesb) oldugu acik¢ca saptanmaktadir. Altin ve giimiis “biitiin sermaye birikimleri”
icin ancak toplumsal olarak kabul edilebilir deger olgiitleriyken, “insan emegi her

kazan¢ ve sermaye birikimi i¢in olmazsa olmazdir” (Banaji, 2011, s.32) Ticari
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kapitalistimsi sektoriin etkin oldugu bu evrede Ibn Haldun, acik¢a degerin yaraticist
olarak emek olgusunu 6n plana ¢ikarmakla birlikte, “ticari kar” in tanimini “bir mali
ucuza alip, pahaliya satmak™ olarak vererek, ortaya g¢ikan “arti degeri” degisim

alaninda aramustir.

Selik’e (1982) gore Merkantilist donemin (1500-1800) iktisadi diisiincesini Ortagag

doneminkinden ayiran baslica 6zellik, bakis agisinin liretimden degisime kaymasiydi.

Bu dénemde, hi¢ degilse baslangicta, bir siire hakim olmakta devam eden goriis su idi: bir malin
piyasa fiyat1 bunun iiretim maliyetinden yiiksek iken alict bu mali bu fiyattan satin almaya razi ise,
bunun nedeni onun mala kendisine saglayacagi fayda bakimidan bu kadar deger atfetmesi olabilirdi.
Boylece, iiretim maliyetinden ayrilan ve tiiketicinin (miistehlikin) siibjektif degerlendirmesine
baglanan bir deger anlayisi yer etmeye basliyordu. Tiiccar karimi {iretim maliyeti ile fiili piyasa fiyati

arasindaki farki 6demeye razi olan alicinin (miistehlikin) sirtindan sagliyordu (s.5).

Ancak donemin sonlarinda rekabetin 6zellikle iilke igerisinde iiretilen mallarin alim-
satim degerleri arasindaki farki kiigiiltmesi, ticari karin azalmasina yol agmasi, ticaret
sermayesini dogrudan dogruya iiretim iizerinde kontrol saglamasini zorunlu kildi.
Tiiccar evvela tiiccar-imalat¢i, daha sonra ise tam sanayici haline geldi. Ayni
zamanda kiigiik treticilerin kendi aralarindan gittikce gliglenen sanayiciler
cikarmalari, yeni gelismelerin gerektirdigi gerek tarim, gerekse imalat alanlarinda
ortaya cikan iggiliclinii saglamak iizere, topraga bagh kisileri, ilicretle ¢alisan isciler
haline getirdi. Bu gelismelerle birlikte sermaye kéarimin kaynagi artik degisim

alaninda degil, iiretim alaninda aranmaya baslanmistir (Age, s.6)

Selik’e gore iktisadi diisiince tarihinde bir malin degerinin bu malin iiretimi i¢in
harcanan emekten dogdugunu ve bu degerin kendisini meydana getiren emegin
harcanma siiresi ile ol¢iilmesini gerektigini ilk belirten iktisat¢c1 Sir William Petty
(1623-1687) olmustur. Ayni zamanda Petty bu yoldan giderek malin degerinin
iiretimi i¢in harcanan emegini degerini asan kismi1 demek olan artik-degere ulagmistir

(s.6).
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8 in sif ve

Petty ile Klasik iktisat¢ilar arasinda yer alan Fizyokratlar, “produit net
sadece tarim alaninda dogdugunu ileri siirmeleri ile iktisadi diislincenin dikkat
merkezinin ticari alandan tarim alanina kaydiginin kesin ifadesini teskil eder (Selik,
1982, s.7). Fizyokratlarin emek-deger teorisine katkisi “rant” 1 bir “artik” olarak
gormeleridir. Smith’in 1776’da yayimlanan iinlii eseri Uluslarin Zenginligi ile

birlikte Fizyokratik diisiince 6nemini yitirmistir.

Klasikler, Aristo’dan devraldiklar1 bu diisiinceleriyle degere yaklasmiglardir. Adam
Smith deger teorisini olustururken Aristoteles’den ve Roma disiincesinden
devraldigi, bir malin kullanim degeri ile miibadele(degisim) degeri arasindaki ayrima
deginir (Bocutoglu, 2012, s130). Adam Smith’e gore bir ulusun zenginligi, sahip
oldugu nitelikli isgiicii ile dl¢tliir. Nitelikli isgiicliniin varlig1 ise iyi orgiitlenmis bir

toplumsal isbolimii ile miimkiindiir.

Toplumsal isbdliimiiniin en ©6nemli o6zelligi, bireylerin isb6limii sonucunda,
kendilerinin hi¢ ihtiya¢ duymadiklar1 ya da ¢ok az ihtiya¢ duyduklari mal ya da
hizmetleri iiretmeleridir. Bu nedenle Smith, metalarin “kullanma degeri iizerinde
fazla durmamis, hatta, bunun miibadele degeri i¢in gerekli dahi olmadig1 goriisiine

egilmistir” (Kazgan, 2014, 5.73). Ona gore 6nemli olan degisim degeridir.

Smith (2009) yaptig1 ¢alismada, sermayenin birikimin heniiz olmadig1 ve topragin
miilkiyet konusu haline gelmemis oldugu, tarim oncesi avcl topluluklarda, metalarin

degisim degerini onlara uygulanan emek miktari ile 6l¢iiliiyordu:

“Deger birikimi ve topraga yerlesme dncesindeki toplumun ilkel ve kaba halinde, farkl cisimleri elde
etmek i¢in gerekli emek miktarlari arasindaki oranti, onlar1 bir digeri ile degistirmek i¢in uygulanacak
her hangi bir kuralin tek kosulu gibi gériiniiyor. Ornegin eger avci bir ulus igerisinde, bir kunduz
oldiirmek, bir geyik oldiirmege oranla iki kat emege mal oluyorsa, bir kunduz da dogal olarak iki
geyige degisilecektir. 1ki giin ya da iki saatlik emegin iirliniiniin bir giin ya da bir saatlik emegin
iiriiniin iki kat1 deger tasimasi dogaldir. (...) Bu durumda, emegin tiim iiriinii emekgiye aittir ve bir
mali elde etmek ya da iiretmek igin harcanan emek miktari, genellikle onun satin alinmasi ya da

yonetmesi gereken emek miktarini diizenleyen tek kosuldur” (s.45).

8 Net hasila.
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Smith, toprak iizerinde 6zel miilkiyetin kurulmasi yani miilkiyetin ortakliktan ¢ikip
azinlikta yogunlastigi ve sermayenin birikip iiretimde yer aldig1 kapitalist ekonomiler
icin gelistirdigi deger teorisinde, metalarin degerinin belirlenmesinde, emegin

niteliginin yanisira, iretim araglarinin da etkili oldugunu séylemektedir:

Degerler bir takim insanlarin ellerinde biriktikge, bunlardan bir bdlimii dogal olarak onu, kendisine
arag gere¢ ve gecim (nafaka) saglayacak gayretli insanlari, onlarin isinin satisindan ya da onlarin
emeginin katma degerinden kar elde etmek amaciyla, ¢alistirmak i¢in kullanirlar. Bitmis triinii para
ile, emek ile ya da bagka mallarla takas ederken, ona harcanan arag-gereg ve iscilere 6denen iicreti ve
birikimini bir seriivene atarak isin kurulmasi riskini {istlenen kisinin karinin toplamini karsilayacak bir
bedel ddenmelidir. Béylece, isgilerin arag-gerece kattigi deger, iki bolime ayrilir, ona 6denen licret ve

patronunun toplam arag-gere¢ ve emek iizerinden kara katkisi (Age, s.46).

Toprak iizerinde miilkiyetin kurulmasi ve biriken sermayenin {iretim siirecinde yer
almaya baslamasi ile birlikte {irliniin ya da bunun fiyatinin bir kism1 rant ve kar
olmak iizere sermaye sahiplerine gidecegi igin, liretilen iriiniin tamami degil ancak
bir kismu {iretim siirecinde emeginden yararlanilan is¢iye kalacaktir. “Bunun icindir
ki, Smith’e gore bir malin degisim-degerinin gercek olciisii bunun tiretimi igin
harcanmis emekte degil fakat satin alabilecegi veya kumanda edebilecegi emek

miktarinda aranmak gerekir” (Selik, 1982, s.9)

Adam Smith’in olusturdugu bu deger teorisi, Ricardo ve Marx’in deger konusundaki
diisiincelerini etkilemistir. Ricardo, Smith’in deger teorisini, Smith’in terk ettigi
noktadan alarak kendi emek-deger teorisini kurmustur. Metalarin degerini, Aristo
gibi kullanim degeri ve miibadele degeri olarak iki kisma ayirir. Ricardo’ya (2007)
gore, toplumun ilk asamalarinda, metalarin degistirilebilirlik degerini, yani bir
metayr bagka bir meta ile degistirebilmek icin karsiliginda ne kadar verilmesi
gerektigini belirleyen kurallar, tamamiyla bu metalarin iiretiminde kullanilan emek
miktarina baglidir. Ayn1 zamanda Ricardo, Smith’in kullanim degerine iliskin
verdigini elmas-su 6rnegini elestirmistir. Ona gore kullanim degeri 6zneldir, yani

elmasin degeri, elmas1 kullanan kiside yarattigi anlamda gizlidir. Bu baglamda
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metalarin degerini belirlemede kistas olamaz. Ricardo, metalarin degerini emegin

yanisira, toplumdaki talep miktarina da baglar (s.28).

Ricardo, tipki Smith’in kapitalist ekonomi i¢in gelistirdigi deger teorisinde bahsettigi
gibi, metalarin degerini, yalnizca bunlara dogrudan uygulanan emek degil, bu emege
yardimc1 olan araglarin da etkiledigini soylemektedir (Age, s.36). Ricardo ve

Smith’ten 6nce Ibn Haldun bunu su sekilde dile getirmektedir:

Bazi sanatlarla birlikte (ve onlarin zzimninda(dolayisiyla)) o sanattan (ve halis emekten) bagka bir sey
daha bulunabilir. Mesela marangozluk ve dokumacilik boyledir. Birinde (sanat ve hiinerle) birlikte
agac, digerinde iplik bulunur. Ancak yine de bahis konusu iki sanatta (sarf edilen) emek daha fazla
oldugu i¢in onun kiymeti daha biiytiktiir. Sayet (birikim ve kazang) sanatlardan bagka bir seyden hasil
olmus ise, bu takdirde (sermaye ve serveti meydana getiren) bahis konusu birikim ve kazancin
kiymetine, onu husule getiren emegin kiymeti de mutlaka dahil olur. Zira emek olmasaydi, onun(bir

fayda ve servet olarak) birikimi husule gelmezdi (MSU, 2013, s.695).

Marx, klasik iktisat¢ilarin, degeri eksik olmasina ragmen dogru tahlil ettiklerini
savunmustur. “Ekonomi politik ne denli eksik olursa olsun, deger ve deger
biiyiikliigiinii gercekten tahlil etmis ve bu bigcimlerin altinda yatan seyi agiga
ctkarmigtir” (Marx & Engels, 2009, 5.178). Ozellikle Ricardo nun tahlilini, klasikler

icerisinde en iyisi olarak nitelemektedirler.

Marx, Ricardo’nun emek-deger teorisini sistemlestirerek; metalarin  kullanim
degeriyle, miibadele degeri arasinda ayrim yapmis, emegin evrensel ve tarihsel
niteliklerini belirtmek yoluyla, emek-deger teorisini gelistirmistir. Marx’a gore bir
seyin faydasi, onu kullanim degeri haline getirmektedir. Fakat kullanim degeri i¢in
maddenin fiziksel varligi 6n kosuldur (Marx, 1966, s.58). Marx, metalarin degerini
emegin Uriinii olarak tanimlar. Bu nedenle toprak ve kapital deger yaratmiyor
saymaktadir. Sadece emek verimlidir; fakat verimli topraklar ve kapital, emegin

verimliligini biiyiik 6l¢tide yiikseltir (Kazgan, 2014, 5.366).
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Engels’de cagdasi olan iktisat¢ilarla emegin, yaratilan tiim degerlerin kdkeni oldugu
noktasinda birlesmistir. Sermaye birikimi, yogunlagsmis emektir. Fakat Engels’e gore,
0zel miilkiyet sistemi, emegi, kendisine ve diger Ogelere karsi rekabet igerisine
sokarak, piyasada rekabetle saptanan iicret karsilig1 satilan bir meta haline getirmistir
(Timur, 2010, s.57-62). Engels, toprak, emek ve sermayenin yanisira bilim ve
teknolojinin ilerlemesini de, liretim giiclinii artiran, degerin ortaya ¢ikmasinda énemli

bir faktor olarak gérmiistiir (Agm, s.61).

6.3.3.Artik Emek

fbn Haldun, umranin artmas1 ve gelismesiyle birlikte, is ve emegin de artacagini,
ihtiyaglarin artmasi sonucu yeni meslek ve sanat dallarmin ortaya c¢ikacagini
belirtmistir. Ancak ortaya ¢ikan bu yeni meslek dallari, zorunlu ihtiyaglar
kargilamaktan ¢ok liiks ihtiyac¢lari karsilamaya yonelik oldugundan, emegin degeri de
buna paralel olarak artacaktir. Bu nedenle sehirlerdeki kar ve kazang da artmis
olacaktir. Sehirlerdeki emegin degerinin, ikinci ve tlglincli artist da bu sekilde

olacaktir. “Clinkii maisete tahsis edilen “esas emegin” aksine “artik emek” tiimii ile

refaha ve zenginlige tahsis edilir” (MSU, 2013, s.653).

Ibn Haldun’a gére, umranca daha gelismis olan Fas’taki herhangi bir meslek grubuna
mensup kisinin halinin, Tilemsan’daki® herhangi bir meslek grubuna mensup kisinin
halinden, iktisadi durum itibariyle daha rahat, daha iyidir. Bunu sebebi ise bu
sehirlerdeki emegin degerinin farkli olusudur. Yerlesim merkezleri iiretken emegin
degerinin pazarlandig birimlerdir. Buralardaki umran ne kadar geligsmis ise is hacmi
de o kadar yiiksek olacaktir. Ciinkii buralarda emek pazar1 canli olacaktir. Emek
arttikca umran gelisecek, umran gelistikge de emege olan talep artacak, emege olan
talebin artmasi da emegin degerini yiikseltecektir (Age, $.653,654). Ciinkii bir sehir
gelisip niifusu biiyiiyilince, gida ve zaruri maddelerin fiyat1 diiserken, is ve sanatlar
gibi nitelikli emek gerektiren faaliyetler sonucu elde edilebilecek maddelerin fiyati

yiikselecektir.

% Cezayir’in batisinda bir sehir.
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Ibn Haldun, calisanlarin emekleri sonucunda elde ettikleri kazancin, gecimleri igin
gerekli olan kismini asan fazlasini ilim ve sanat 6grenmek i¢in sarf edeceklerini
belirtmektedir. Bu yolla emegin getirisinin, sadece ekonomik kalkinmaya degil,
kiiltiirel olarak kalkinmaya da temel oldugu aciktir. Ilimler ve fenler, ancak umranca
gelismis biiyiik sehirlerin bulundugu yerde gelisir: “Imdi ne zaman umrandaki halkin
emekleri maigetlerini temin igin sarf ettikleri mesaiden fazla olursa, bu fazlalik(artik
emek), maisetin otesinde olup da insamin hususiyetlerinden bulunan faaliyetlere (ve

ihtiyaclara) sarf olunur. Bunlar da ilimlerden ve sanatlardan ibarettir” (Age, $.780).

Ibn Haldun, ilim ve sanatlarin sehirlerde gelismis oldugunu ve talep edenlerin ancak

buralarda talebine karsilik bulabilecegini belirtmistir:

Koylerde, ya da (halki) miitemeddin olmayan sehirlerde yetismis olan kimselerden, her kim fitratinin
sekliyle ilim tahsil etmeye heveslenirse, orada sinai (ve teknik) manada bir talim (ve tedris) bulamaz.
Zira, evvelce de soyledigimiz gibi bedeviler arasinda sanatlar (ve ilimleri tedris etme usulii ve teknigi)
mevcut degildir. Su halde o gibi kimselerin ilim tahsil etmek i¢in, tiim sanatlarda oldugu gibi

(umranca ¢ok ilerlemis) biiyiik sehirlere nakletmeleri sarttir (Age, s.780-781).

Yukarida anlatilanlara gore, artik emegin getirisi, bireylerin bedevi umrana gore liiks
bir ihtiyag olan egitim ve sanat gibi hazari umrana 6zgii ihtiyaclara tahsis edilecegi
aciktir. Ibn Haldun, sosyal ve ekonomik kalkinma ve gelisme 6lciisiinde egitimin de
ilerleyebilecegini —ve ancak bu siire¢ sonunda egitimden yarar saglanabilecegini-
bdylece saptamis olmaktadir. Sinai kalkinma ile egitim iliskisi ve karsilikli yeri
sorusu konusunda tam altiyiiz y1l 6nce verilmis olan bu cevabin ilgi ¢ekici sayilmasi

gerekir (Hassan, 2011, s.142).

Marx, ibn Haldun gibi, arti-emegin, iiretim araglar1 miilkiyetinin belli bir kesimde

toplandig1 toplumlarda yogunlastigini sdylemektedir.

Toplumun bir kesiminin {iretim araglar1 {izerinde tekele sahip oldugu her yerde, is¢i, 6zgiir olsun
olmasin, kendi varligini siirdiirmek igin gerekli iszamanina, {iretim araclarina sahip olanlarin
yasamalari igin gerekli tiilketim maddelerini iiretmek icin de fazladan bir iszamani eklemek zorunda

kalmasidir. Uriinlerin kullanim degerinin egemen oldugu toplumlarin herhangi bir ekonomik
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olusumunda, arti-emek, az ya da ¢ok olabilen belirli gereksinmeler grubu ile smirl olur ve iiretimin

niteligi geregi, arti-emege karsi sinirsiz aglik duyulmaz (Marx & Engels, 2009, s.183).

Ibn Haldun’da, kandas toplumlarin, bedevilikten hadarilige gecisini en biiyiik
toplumsal evrim olarak gérmiis ve bu siiregten itibaren miilkiyet iligkileri baglamistir.
Ibn Haldun’a (2013) gore miilkiyetin kaynagi “artik-emek”tir. Ancak Ibn Haldun,
Marx’tan farkli olarak miilkiyet hakkini da savunmaktadir. Ona gore, “Belli bir
kisinin eli (ve miilkiyeti) altina giren bir sey artik digerinin eline ge¢mez, onu ancak
bir bede! karsiligi elde edebilir’ (5.693). Bu acgidan bakildiginda sadece devlet
miilkiyetini savunan ve 6zel miilkiyete karsi ¢ikan Marksist 6gretinin karsisinda yer

almaktadir.

Rousseau’ya (2002) gore, insanlar arasindaki esitsizlige kaynaklik eden temel 6ge

miilkiyettir:

Bir toprak pargasinin etrafini ¢itle ¢evirip “Bu bana aittir!” diyebilen, buna inanacak kadar saf insanlar
bulabilen ilk insan, uygar toplumun gergek kurucusu oldu. Bu sinir kaziklarini sokiip atacak ya da
hendegi dolduracak, sonra da hemcinslerine “Bu sahtekara kulak vermekten sakininiz! Meyvelerin
herkese ait oldugunu, topragin ise kimsenin olmadigin1 unutursaniz, mahvolursunuz” diye haykiracak
olan adam, insan tiirlinii nice suglardan, nice savaglardan, nice yoksulluklardan ve nice korkung

olaylardan esirgemis olurdu! (s.123).

Rousseau, modern topluma en sert elestirileri yonelten diisliniirlerden biri olmustur.
Gergekten de bakildiginda, insanlar arasindaki tiim esitsizligin, zulmiin, savaslarin,

haksizliklarin kaynag miilkiyet iligkilerinden ileri gelmektedir.

6.4. RIZK VE KESB

Ibn Haldun’a gore insanlarin emek sarf etmek suretiyle elde ettikleri kazancin, zaruri
ithtiyaclarim1 karsilayacak kadar oldugu kismii “meas (maiset, ge¢im)”, kazancin
zorunlu ihtiyaglari asan kismini ise “sermaye” olarak tanimlamistir (MSU, 2013,
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5.693). S6z konusu hasilatin ve birikilmis maldan, insana ait ¢ikar ve ihtiyaglarda
kullaniliyorsa bu “rizk”tir. Bunun disinda kalan ve insanin emek sarf ederek

miilkiyetini elde ettigi, ancak fiilen istifade etmedigi mali ise “kesb(kazang)” olarak

nitelendirmistir (MSU, 2013, 5.694).

Elde edilen veyahut toplanan bu madde ve paralar, insanin menfaat ve ihtiyaglarina (yemek, icmek,
giyinme... ve baskasina) sarfedilirse “rizk” adiyle anilir. Tanr1 Elgisi: “Senin elindeki malindan “mal”
adi1 verilebilecegi ancak yiyerek tiikettigin, giyerek eskittigin veyahut sadaka olarak verdigindir.” Bu
hadisten de anlasildigina gore, insanin elindeki malindan kendi menfaatlerine, ihtiyaglarina ve hayrat
yoluna sarfedilmeyeni, sahibine nispetle “rizk” adiyle anilmaz. Tanri, kulunun emek sarfederek ele

gecirdigi ve topladigi bu madde ve mallar, “kazan¢” adiyle amilir (MZKU, 1986, 5.321).

Ornegin; mirastan kalan mallar, sahibi i¢im “rizk” mahiyetinde degilse de,
varislerine nispeten “rizk” mabhiyeti tasir. Ehlislinnet rizk’in mahiyetini bu sekilde
degerlendirmistir. Mutezile ise, ser’an miilk edinilmesi caiz olmayan nesneleri “rizk”
olarak saymaz. Gasp yoluyla elde edilen helal olmayan mallar, rizk mahiyetinde
degildir. Ancak Ehlisiinnet’e gére Allah; yeryiiziindeki biitiin canlilarin; zalim, kéfir,
miimin olmasim1 gdézetmeden, rizkini verendir, ancak rizkin1 kazanma seklini ise
kullarinin kendisine birakmustir. Yani Ibn Haldun’a gore haram yoldan elde edilen

mal ve maddelerde “rizk” nevindendir (Age, 5.321-322).

Ibn Haldun, rizk ve kesb’i elde etmek icin emek sarf etmenin gerekli oldugunu
soylemektedir. Oyleyse Ibn Haldun’a gore biitiin kazang, kar ve fayda emegin
degerinden ibarettir (MSU, 2013, 5.652). Kazancin kaynagi insan emegi olduguna
gore, insanlar i¢in caligmak, emek sarfederek gecimlerini saglamak dogal bir
sonugtur. ibn Haldun’a gore tarim, ticaret, sanayi, hayvancilik ve cesitli sanatlar
dogal gecim yollarindandir. Buna karsin kendisi ¢alismayip, baskasinin ¢alismasi
sonucunda elde ettigi iirline el koyma ya da paylasiimasi dogal bir gecim yolu

degildir.

Varligin temel kaynaklarindan birinin insan emegi oldugu konusunda evrensel bir
fikir birligi vardir. Ancak modern ekonomist sistemde, “emek” ve c¢alisma, is¢i

acisindan neredeyse zorunlu bir dert ve insanin bos zamanindan ve rahatindan
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Ozveride bulunmasi demektir ki, licretler de bu 6zverinin karsiliginda ddenen bir
tazminat niteligindedir. Isveren agisindan da yalmizca bir maliyet o6gesidir
(Schumacher, 2010, s.40-41). Oysa ibn Haldun, Islam &gretisiyle paralel olarak,

calismay1 ve ge¢im i¢in didinmeyi zorunlu ve kutsal bir faaliyet olarak gormiistiir.

Kozak, Islam’da emek ve calismaya dair yazdigi boliimiinde su ifadelere yer

vermektedir:

“Hz. Adem’in cennette, esiyle birlikte, gegimini saglamak amaciyla galismaya ve zahmet ¢ekmeye
gerek olmaksizin huzur i¢inde yasadigi, ancak isledigi giinah sebebiyle cennetten kovulunca hayatini
siirdiirebilmek igin calismak, yorulmak zorunda kaldigi Hristiyanlikta oldugu gibi Islam’da da vardir.
“Dedik ki: Ey Adem bu, senin ve esinin diismanidir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, sonra (ekip

bigmek gibi isleri yapmak zorunda kalir) yorulursun*°(Kozak, 1999, s.85).

Insan, esas itibariyle ¢alismanin zahmetinden kagmak, rahat: aramak egiliminde ise
de, yeryiliziinde kaldigi siirece calisip kazanmak zorundadir. Ancak, bu durum,
Hristiyanlikta oldugu gibi ilk glinahiin  bir cezasi, kefareti olarak
degerlendirilmemektedir. Evet, insan, gecinebilmek i¢in ¢aligmak, yorulmak
zorundadir; diinya bu esas lizerine kurulmustur; ancak, bundan amag¢ insanin
cezalandirilmasi degildir. Ciinkii aslinda insan yaratilirken bu zorluklarla basa
cikabilecek kabiliyetlerle donatilmistir (Age, $5.86-87). ibn Haldun, Kuran-1
Kerim’deki, “rizkinizi arayiniz” mealindeki ayete dayanarak, gecimini saglamak i¢in

caligmanin Allah’in bir emri oldugunu hatirlatir (Age, $.86).

6.4.1. ibn Haldun’a Goére Gecim Yollar1 ve Kazancin Cesitleri

Ibn Haldun, emegin iiriinii olan rizk ve kesb’in edinilmesi icin cesitli gecim
yollarindan bahsetmektedir. ibn Haldun’a gére, avcilik, hayvancilik, aricilik, ipek
bocekeiligi ve topragi ekip bicerek zirai iriinler elde etmek suretiyle calisarak
gecimini saglamak dogal olan gecim yollarindandir. Sayet gecinme; yazi, hesap

isleri, terzilik, dokumacilik, marangozluk, mimari gibi maharet gerektiren belli

19 Burada Kozak, almtilanan ayeti 25. Sure (Furkan Suresi) olarak aktarmistir. Ancak s6z konusu ayet 20. Sure
olan Taha suresinin 117. Ayetidir.
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islerde ¢aligmak ile saglaniyorsa, -zanaat adiyla anilir- bu ge¢im yollar1 dogal gegim

yollarindandir.

[bn Haldun’a gore ticaret de dogal ge¢im yollarindandir. “Ellerinde paralari
bulunanlar, kar ve kazang temin etmek tizere, ticaret esyalart satin alip yurdun bazi
verlerinde dolasarak veyahut sehir ve kéylerde diikkanlar agarak alisveris ederler ve
kazandiklar: ile gec¢inirler” (MZKU, 1986, s.326). Satis ve alis fiyat1 arasindaki
farktan ibaret olan ticaret yolu gecinme sekli, her ne kadar kar1 artirmak i¢in hilelere
basvurulmasi gerekse de, dogal gecim yollarindan sayilmaktadir. ibn Haldun’a gére
ticaret bir nevi kumar ¢esididir. Fakat karsiliksiz bir kisinin sahip oldugu mali

almadig1 i¢in ser’an mesru sayilmistir (Age, 5.328).

Ibn Haldun, baskasmna hizmet ederek para kazanmanin tabii bir gecinme yolu
olmadigin1 belirtmektedir. Kendi islerini gérmekten aciz olan, refah ve liiks
icerisinde yasayan kisiler, gesitli kisisel islerinde baskalarinin emegini kullanirlar.
Fakat bu durum insanin tabiatina yabanci bir durumdur. ibn Haldun, yabancilasma
kavramina ¢ok temel diizeyde de olsa, 14. yiizyilda deginmistir. ibn Haldun iicretle
baskalarimin islerinde c¢alisan, hizmet ehlinin istihdam edilme sebeplerini su

ifadelerle tenkit etmistir:

(...) refah icinde yasayan kimselerden pek cogunun kendi islerini ve ihtiyaglarini bizzat gérmeye
tenezziil etmemeleri veya refah ve nimet icinde (nazli ve nazik bir sekilde) yetistirilmis olmalar1
yiiziinden bundan aciz olmalaridir. Bu yiizden, kendisi namina is ve ihtiyaglarint gérecek (azab, irgat,
hizmetci ve isci gibi) kimseler istihdam eder. Bu is i¢in ona kendi malindan bir iicret ayirir. Bu hal
insan igin tabii olan adamlik (erkeklik, reculiyet, manliness) nokta-i nazarindan iyi bir sey degildir.
Zira (kendine degil de) diger herhangi bir kimseye giivenmek bir aczin ifadesidir. Ayrica bu davranis,

giderleri ve harcamalari artirir (MSU, 2013, 5.699).

Kozak’a (1999) gore ibn Haldun bu durumu, insani benliginden uzaklastiran, ne
diinyas1 ne de ahireti i¢in gerekli olmayan, insana kullugunu unutturan ve bunun
sonucunda kendisini kaybetmesine neden olan, yani insanin kendisine

yabancilagsmasinin ifadesi olarak gormiistiir (5.104).
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Ibn Haldun’a gére define ve hazine aramak yoluyla gecimi temin etmeye ¢alismak da
dogal bir gecinme yolu degildir. Ibn Haldun, bu yolu tutan kisilerin aklen zayif
olduklarini ileri stirmektedir. Bu kisiler akil kithiginin yanisira, dogal kazang yollar
olan ticaret, ziraat, sanat ve cesitli zanaatlar yoluyla gecinmekten aciz olan

kimselerdir (MZKU, 1986, s.332).

Goriildiigii gibi Ibn Haldun, cesitli zanaatlar, ticaret, sanat, tarim ve sanatlar yolu ile
gecimini saglayanlart yiiceltirken, baskalarinin hizmetinde calisanlar1t ve cesitli
maceralara atilarak, define ve hazine bulmak umidi ile gec¢imini saglamaya

calisanlar1 tenkit etmektedir.

6.5.ARTI URUN

ibn Haldun, her ikisi de emegin faaliyetinin sonucu olmak iizere, rizk ile kesb
arasinda bir ayrim yapmustir. Sayet bireyler emek harcayarak geg¢inebilmek icin
gerekli olan zorunlu ihtiyaglarini karsilayabilecek bir getiri elde ediyorsa “rizk”,
rizkini asan bir fazla elde ediyorsa, “kesb” yani “kazang” elde etmis olacaktir. Ne
zaman ki insanlar zorunlu ihtiyaglarinin iizerinde bir iiretim seviyesine ulastilar,
boylece “rizik” asamasindan “kazang” asamasmna da gecmis oldular. Yani, Ibn

Haldun “kesb” kavrami, Marx’1n arti-lirlin kavramina karsilik gelmektedir.

Yukarida anlatildigy iizere, Ibn Haldun, bireylerin, gecimlerini saglayabilmesi igin
yeterli miktardaki emek sarfiyatinin sonrasindaki calisilan kismi “artik emek™ olarak
gormekteydi. Bu art1 calismanin sonucunda “arti-iirin” ortaya ¢ikmaktadir. Arti iiriin
ise, halkin elinden, siyasi giice sahip kisiler, makam-mevki sahibi kisiler ve halk
arasinda itibar goren kisiler tarafindan almarak iist tabakaya aktarilir. Ibn Haldun’a
gore, bedevilikten hadarilige ge¢isi miimkiin kilan ana etkenlerden biri de, rizkin

tizerinde bir fazla elde edilmesi ile miimkiin olmustur.

Ibrahim Erol Kozak, Ibn Haldun’a gore, genel anlamda iiretimin, zenginlik ve

servetin kaynagi emek olmakla beraber; kisisel zenginlik ve kisisel servetin kaynagi
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emek degil somiirii oldugunu belirtmistir: “/bn Haldun “sémiirii” kelimesini aynen
kullanmamakla beraber, sosyal hiyerarside iist tabakadaki siniflarin, sahip oldugu
gii¢ ve niifuz nispetinde agagi siniflardan kazang sagladiklarini soyleyerek, ayni seyi

ifade etmis olmaktadir” ( Kozak, 1999, s.293).

Bireylerin iirettigi art1 iirliniin, siyasi gii¢ kullanilarak, {ist tabakaya akisi saglanabilir.
Bu {irtiniin bir kismi, vergiler yoluyla onlardan alinarak devlet hazinesine oradan da
yoneticilere ve diger devlet gorevlilerine aktarilir. Bu durum sdyle

gerceklesmektedir:

Makam ve mevki mal ve servet sahibi olma bakimindan faydalidir. “Siyasi ve idari itibar ve makam
sahibi olan bir sahsa (gesit ¢esit) amellerle (ve emekler harcanarak) hizmet edilir, yaranma cihetinden
makamina ihtiyag duyma sebebiyle amellerle ona yaklagilir. Imdi halk ister zaruri, ister haci, ister
kemali olsun, biitiin ihtiyaclarinda amel ve emekleri ile ona yardimci olurlar. Bu suretle s6z konusu
tim amellerin (ve emeklerin) karsiligi olan (yliksek) kiymetler onun kazancina geger. Boylece o,
karsiliginda bir bedel (ve para) sarf edilmesi hususiyetine sahip olan tiim islerde, halki bedelsiz ve
bedava calistirir. Bu suretle bahis konusu amellerin (ve emeklerin karsiligi olan iktisadi) kiymetler,

onun kucaginda yigilmisg olur (MSU, 2013, 5.706).

Ibn Haldun bu yolla onlarin ellerinde biiyiik servetler toplanacagm sdylemektedir.
Hatta oyle ki elde ettikleri getiri, kendi emeklerinin karsiligini bile asan kazanctir.
Harcadiklar1 ise gelirlerinin ¢ok az bir kismidir. Herkes, ¢ikar saglamak i¢in bu
makam ve mevki sahibi kisilere, hizmet ederek ve islerini gorerek onlarin nezdinde
itibar kazanmaya c¢alisir. Eger, makam sahibi bu emeklerin karsiligini 6demeye
kalkigsa 6deyemez, buna gii¢ yetiremez. Bdylece, alttan {ist tabakaya dogru bir “art1

iriin” akist saglanir.

Ibn Haldun, art: iiriiniin ele gegirilme yollarindan birini de, halk iginde itibar sahibi
olmaya baglamistir. “Halkin kendilerine biiyiik bir saygi ve sevgi besledigi, prestij ve
itibar gosterdigi, din biiyiikleri bunlar arasinda sayilabilir. Iste toplumda bu itibarl
yerleri, bu kisilere iktisadi imkan saglar. Halk kendi istekleriyle bunlarin hizmetine
kosar ve islerini yapar. Halkin bu emekleri (arti-emekleri de diyebiliriz) de para

gibidir. Boylece bu kisiler, aksi takdirde para ile satin alacak ve iicret 6deyerek
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yaptiracak olduklar1 mallart ve isleri karsiliksiz temin etmis; ¢alismadan, tliretmeden

zenginlik ve servete erigsmis olurlar (Kozak, 1999, s.269).

Mandel (1970b) yaptig1 calismada, Ibn Haldun’un bir artik-deger teorisi sezinledigini

belirterek, sunlar1 aktarmistir:

Milletlerin zenginliginin zanaatlar tarafindan yaratilan iiriinlerden (emtiadan) ileri geldigini Adam
Smith’ten 6nce Ibn Haldun ileri siirmiistiir. Her zenginlesme son tahlilde, zanaatkarlarin (iscilerin)
emeginin iriiniidiir. (...) Ibn Haldun deger teorisini genel bir sekilde formiile etmekten geri
kalmamugtir: Her edinilen sey, her meta ve servet sadece insan emeginin iirliinlidiir... Emek olmazsa
bu faaliyetler (zanaatkarlik, tarim ve madencilik) higbir kar (gelir), hicbir yarar saglamayacaktir.
Kiiciik meta iiretimi iizerine kurulmus bir toplumda ibn Haldun, bir haberci (6ncii) olarak

goriinmektedir (5.452).

fbn Haldun’un art1 degeri Marx’in “surplus product” kavramina tekabiil etmektedir.
Marx’a gore art1 deger, miibadele ve dolanim siirecinden Once, iiretim iliskilerinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Marx’ta, art1 deger, karsili§i 6denmemis emek miktarinin
bir sonucudur. Marx arti deger teorisiyle sOmiiriiniin nasil ortaya ¢iktigimn
gostermeye calismustir. “Emek topluma mal oldugundan ¢ok daha biiyiik iiriin
yvaratmakta, aradaki fark, diger bir simifin gelirini olusturmaktadr. Bugiinkii
deyimle, emegin milli gelirdeki payi, gecimlik tiiketimi diizeyindeki iicrete gore

belirlenir” (Kazgan, 2014, 5.365).

Engels’e gore, Marx’1n sosyal bilimlere yaptig1 katkilardan biri de, “kapitalist {iretim
bicimi icinde is¢inin kapitalist tarafindan sOmiiriisliniin nasil gergeklestigini
aciklayan art1 deger kurami”dir (Boratav, 2009, s.10-23) Bu agidan bakildiginda ibn
Haldun’un, bir arti deger kurami gelistirmesi, onun goriislerinin 6nemini agikca

ortaya koymaktadir.

Ozetle, Ibn Haldun art1 degere su sekilde bakar: Emegin, hem kendi ihtiyaclar icin

hem de baskalarinin ihtiyaclar1 i¢in mal ve hizmet {iretimi siirecinde “art1 deger”
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ortaya ¢ikmaktadir. Yani emek hem kendini yeniden iiretimi i¢in iiretir, hem de daha
fazla mal ve hizmet tiretmek icin iiretir. Kendisini yeniden iiretimi i¢in kullandig1

kisimdan arta kalan art1 degerdir. 1

1 Nihat Falay, /bn Haldun 'un Ekonomik Goriisleri, https://www.ekodialog.com/Makaleler/ibni-haldun-
ekonomik-gorusleri.html) Erigim Tarihi: 29.05.2015
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6.6.TOPLUMSAL iSBOLUMU

Aristoteles’e (2013) gore “Insan dogas: geregi siyasal bir hayvandir” (5.120). ibn
Haldun’da Aristo’nun bu 6nermesini kabul eder. Insanlar, temel ihtiyaglarmi
saglayarak, yeniden Tlretimlerini gergeklestirebilmek i¢in bir arada yasamak
zorundadirlar. Ona gore toplumsallik insanlar i¢in bir zarurettir ve insanlar1 diger

canlilardan ayiran temel 6gelerdendir.

Ibn Haldun, toplumsalligin, insanlar igin bir zaruret oldugunu anlamistir. Ancak, Ibn
Haldun, “insanin sosyal varlik olmasinin asil nedenini {istiin bir varlik olmasina
degil, diger canlilardan, eksik ve giigsiiz olmasina baglar.” Bu eksiklik ve gii¢siizliik,
onlar1 toplumsallasmaya zorlamustir. Oyle ki insanlar temel gereksinimlerini
karsilayabilmek i¢in mutlaka yekdigerinin yardimina ihtiya¢ duyarlar. ibn Haldun,
“sosyal organizasyon ve toplu halde yasamayi” su nedenlerden Otiirli insanlar igin

zorunlu gérmiistiir:

Insanlarin yasamasi ve hayatta kalmasi icin muhta¢ oldugu giday: tek basmna elde etmesi miimkiin
degildir. Bu surette mutlaka, yekdigerinin yardimina ihtiya¢ duyar. Hayatin1 idame ettirebilmesi igin
muhtag oldugu besini elde etmesi, ancak hemcinslerinin yardimi ve is boliimii ile ger¢eklesecektir. Bu
yardimlagsma suretiyle {iretime ortaklik edenlerin ihtiyaclarmin kat kat fazlasini karsilayabilecek

yeterli miktarda iiriin elde edebileceklerdir (MSU, 2013, s.213).

Birlikte yasamanin ilk ve en 6nemli nedeni ve kosulu budur. Burada agik bir sekilde,
Ibn Haldun’un is boliimiine verdigi ehemmiyet goze carpmaktadir. Insan, hayatta
kalabilmek i¢in, temel yasama gereglerini saglamak zorundadir. Bu geregleri
saglayabilmek i¢in insanlarin bir arada yasamalari ve yardimlasmalari gereklidir. Ibn
Haldun’un bu zorunluluga dayanan toplumsallik tahlilinden, is bolimii kavrami

dogar:
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Allah Taala insan1 yaratmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi miimkiin olmayacak surete
ve bigime koymus, fitrati ile gidasini aramay1 ve kendisine tevdi edilen kudret ile bunu elde etmeyi
ona belletmistir. Ancak, insanlardan bir kisinin kudreti, muhtac oldugu bahis konusu gidayi tek basina
elde etmeye kafi gelmez. Hayatini devam ettirmesi i¢in bu gidanin asgari olan kismini bile tam olarak
temin edemez. Bu gidanin, farz edilmesi miimkiin en az miktarini ele alalim, bu miktar mesela bir
giinliik rizk kadar bugday olsun, igte bu miktar bile onu 6gilitme, hamur yapma ve pisirme gibi bir cok
zahmet ve muameleden sonra hasil olur. Bu ii¢ isten her biri igin bir takim alet ve edevata muhtag
olur. Bunlar ise demirci, marangoz ve ¢omlek¢i gibi miiteaddit (birgok) sanatlart icra eden gahislar
olmadan viicuda gelmez. Farzet ki, insan hi¢bir muameleye tabi tutmadan dogrudan dogruya bugday
tanesi yemektedir. Bu takdirde bile ekme, hasat etme, daneyi basagindan ¢ikarmak icin dégme gibi
bahis konusu islerden daha ¢ok olan diger bir takim muamelelere ilaveten tohuma muhtactir. Bu
muamele ve islerden her biri de ayrica evvelkisinden daha fazla bir takim sanatlara ve aletlere ihtiyac
gosterir. Biitiin bunlara veya bir kismina bir tek sahsin kudretinin kafi gelmesi imkansizdir. O halde
hemcinsinden olan birgok kisilere ait kudretler bir araya toplanmalidir ki, hem kendisinin ve hem de
onlarin rizik ve maisetleri temin edilmis olsun. Bu zaruri olarak bdyledir. Yardimlasma suretiyle,
istihsal(liretim) e istirak edenlerin kat kat fazlasinin ihtiyacim karsilayacak kafi miktarda mal ve rizk

hasil olur (Age, 5.213).

Ibn Haldun’un bu ifadeleri, onun toplumsal isbdliimiine verdigi énemi agik¢a ortaya
koyar. O insanlarin sosyal bir varlik olmasinin ilk ve en 6nemli kosulunu, toplumsal
isbolimi ilkesiyle iliskilendirmistir. Cilinkii toplumsal yasam icerisinde bir birey,
yasamast i¢in gerekli olan metalar1 tek basina iiretebilme kabiliyetine sahip degildir.
Insanlar, yaratilislarindan gelen giigsiizliik durumunu bertaraf edebilmek maksadiyla
bir araya gelerek toplumsal isboliimii vasitasiyla, geginmeleri i¢in gerekli olan gesitli
alet, edevat, besin, giyim, yasam alanlar1 olusturmak gibi toplumsalligin 6ziinii teskil
eden faaliyetleri gerceklestirmek zorundadirlar. Bunun iizerine bireyler tek bir isle
ugrasarak o iste uzmanlasirlar. Ibn Haldun, medeniyetin olusumunu, uzmanlasma

sonucunda hasil olan nitelikli is giliciine baglamistir.

Ibn Haldun, insanin dogayla miicadelesinde hayatta kalabilmesi igin
toplumsallagmasini zorunlu gérmiistiir. Bu bakimdan farkli insanlarin emeklerinin bir
araya gelerek, kendi ihtiyaglarindan kat kat iistiinde bir iiretim hacmi yaratacagini
sdyleyerek, birlikte is yapmanin ne denli dnemli oldugunu anlatmaya calismustir. ibn
Haldun’un diisiince sisteminde isbdliimii, tarthsel olarak toplumsalligin bir

uzantisidir.
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6.6.1.Bedevi ve Hadari Umranda Toplumsal Isbéliimii, Uzmanlasma ve Sanatlar ile

Medeniyet Arasindaki iliski

Her sosyal iiretimde bir goérev boliimii, yani bir igboliimii vardir. Toplum ne kadar
karmasik ve gelisme seviyesi ne kadar yiiksek ise isboliimii de o kadar genistir
(Suda, 1976, s.101). Toplumsal isbolimii neticesinde, emek harcayanlarin,
harcadiklart emekten daha fazla bir iiriin miktar1 elde edecekleri agiktir. Emek
harcayanlar, iirettikleri tirlinden ihtiyaci kadar olan1 alacak, kalan kisminda ise bizzat
iiretimine katilmadigi ancak ihtiyag duydugu iiriinleri elde edebilmek i¢in miibadele
yoluna gidecektir. Isbdliimii ve uzmanlasma sonucu ortaya ¢ikan art1 iiriinden, basta

makam ve niifuz sahipleri olmak {izere tiim toplum yararlanacaktir.

Isboliimiiniin, toplumsal gelisim igerisinde siirekli olarak ilerlemesi, Ibn Haldun’un

teorisinde bedevilikten hadarilige ge¢isin temel etkenidir.

Bedevi umranin baslica gegim yolu tarim ve hayvanciliktir. Bedeviler, ham ve islenmemis madde
istihsal ederler. Bedevi umranin temel ge¢im kaynaklari tarim ve hayvanciliktir ki bunlar fazlaca
teknoloji gerektirmezler. Cifteilik, gecimlerini temin etmek i¢in ugrasan bedevilerin baslica ge¢im
yoludur: “Ciftciligin (ziraat) kokii tabiat olup ve (istihsaldeki) usulii de basittir. Bunun igin
umumiyetle ne hadarilerden ne de refah iginde bulunanlardan higbir kimsenin onu meslek

edinmedikleri goriilmektedir” (MSU, 2013, s.714).

Hadariler ise is boliimii ve uzmanlasma neticesinde, bedevilere nazaran, teknolojik
acidan ¢ok daha degerli iirlinleri istihsal ederler. Bu acidan bedeviler, iktisadi agidan
hadarilere bagimlidirlar. Sanatlar, hadari umrana 6zgiidiir. Bedevi umranda da,
marangozluk, demircilik, ¢omlekgilik, firincilik gibi insan hayati i¢in zorunlu olan
cesitli sanatlara rastlansa da, bunlarin sayist hem azdir hem de teknolojik agidan

hadari umrana gore oldukga geridedirler.
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Ibn Haldun, sanatlari, gecime mahsus olan sanatlar, insanin dzelligini teskil eden
diisiinceye mahsus olan sanatlar, siyasete (sevk ve idareye) mahsus olan sanatlar
olmak tizere li¢ kisma ayirir. “Dokumacilik, ipekgilik, marangoziuk, demircilik ve
emsali sanatlar birinci kisma; istinsah ve ciltleme suretiyle kitaplarla alakall
zahmetleri iistlenmek manasina gelen sahaflik (kitap¢ilik), miisiki, siir, ilim talim
etmek ve bunun benzeri sanatlar ikinci kisma, askerlik ve emsali seyler de ii¢iincii

kisma dahildir” (Age, s.723). Hadari umranda, giizel sanatlar ve ticaret ortaya ¢ikar:

Sanatlar ise (¢iftgiligi takip eden ge¢im yollarinin) ikincisidir ve ondan sonra gelir. Zira sanatlar (basit
degil) miirekkeb ve ilmidir, ona fikir ve nazar sarf edilir. Onun i¢in sanatlar, ekseriya bedevilikten
sonra gelen ve (takiben) ikinci olan sehirlerde ve hadariler arasinda bulunur. Iste bu husus nazar-1
itibara alarak sanatlar, insanhigm ikinci babasi olan Idris’e nisbet edilir (ve sanatlarin bilhassa
terziligin piri Idris Nebi’dir, denilir.) O, sanatlar1, kendisinden sonraki insanlar icin Allah Taala’dan
aldig1 vahiy ile kurmustur (¢ift¢ilik bedevilerin, sanat hadarilerin ge¢imlerini saglama yoludur) (Age,
5.723)

Hadari umran rahatlik, bolluk, konfor ve liiks umranidir. Hadari umranin iktisadi
durumu gelistikge, bireylerin daha 6nce varliklarini hissetmedigi cesitli ihtiyaglar
ortaya cikar. Ibn Haldun bu nevi ihtiyaglari “kemali” olarak nitelendirmistir. Bu
ihtiyaglar1 doyurmak iizere yeni sanatlar belirir. Sehir hayatinin sagladig, iktisadi
rahatlik ve ¢esitli imkanlardan yararlanmak isteyen insanlar, bu beldelere akin
ederler ve emeklerini arz ederler. Bu durum, sehirlerde niifusun artiginin yani sira,
1sboliimii, uzmanlagsma ve uzmanlagsmanin sonucunda emegin verimliligini
artiracaktir. Emegin verimliliginin artmasiyla da iiretimde bir artiy meydana
gelecektir. Oyle ki iiretimdeki bu artis, iiretime katilanlarin ihtiyaclarinin kat kat
fazlas1 triin elde edilmesi ile neticelenecektir. S6z konusu bu fazla {iriin, baska
toplumlarla degis tokus edilmek tizere dis ticarete konu olur. Bu durumda ¢ok 6nemli
bir konumda olan tacirler ziimresi ortaya cikar. ibn Haldun ticareti, hadari umrana

0zgii bir gecim yolu olarak gdrmiistiir.

Veya kazang, ticari emtiadan ve bunlarin (belli bir) bedel karsiligi olarak hazirlanmalarindan (ve
trampa edilmelerinden) temin edilir. Bu da ticarl emtianin ya muhtelif beldelere (nakl edilip oralarda
pazarlamak icin) dolastirilmas1 veya biriktirilmesi (stoklanmasi, ihtikar) ve onlarla ilgili olmak iizere
pazarlarda (biyiik fiyat degisikliklerinin gbzetlenmesi suretiyle olur. Buna da ticaret ad1 verilir (Age,
5.698).
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Goriildiigii gibi, bedevi umranda, gecimlik diizeyde bir {iretim ve tiiketim diizeyi s6z
konusu oldugundan, burada isbolimii gelismemistir. Ancak hadarl umrana
gecildiginde, daha once yoklugu hi¢ hissedilmeyen liiks ihtiyaglar belireceginden,
isboliimii artacak, bunun neticesinde de, bireylerin siirekli olarak ayni isi yapmasi
dolayisiyla tiretim teknigi gelisecek, liretim tekniginin gelismesi ise iiretim ve

teknolojide ilerleme saglayacaktir.
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6.6.2.Toplumsal isb6liimii, Uzmanlasma ve Niifus Arasindaki Bagintilar

Isboliimii, toplumlarin niifus biiyiikliigii ve yogunlugu ile dogru orantili olarak
gelismektedir. Uretime katilan her bir birey isboliimii sonucunda, emeginden daha
fazlasin iretebiliyorsa, o zaman toplumdaki bireylerin sayisi dogrultusunda artinca
iiretim de artacak ve yasam diizeyi ylikselecektir. Bireyler arasindaki igboliimii ve bu
isboliimiiniin  sonucunda erisilen uzmanlasma ile hem iiretimde verim artisi
saglanmaktadir, hem de toplumun, ihtiya¢ fazlasi liretimde bulunmasi sonucunu

dogurur.

ibn Haldun’a gore kir ve kazanglarin tiimii ya da biiyiik bir kismi, insan emeginin
“kiymeti’nden baska bir sey degildir. “Harcanan emeklerin degerleri neyse saglanan
kazanglar da odur” (Age, s.652). ibn Haldun’un bu tespiti iktisadi diisiince tarihi
acisindan olduk¢a Onemlidir. O, iiretilen mal ve hizmetlerin degerini, harcanan
emege degil, emegin degerine esit olarak gormiistiir. Bu baglamda 6nemli olan
emegin miktar1 degil, emegin niteligidir. Ibn Haldun, bir ulusun zenginligini nitelikli
isglici ve 1isbolimii kavramlariyla agiklamaya calisan Adam Smith’ten Once,

“nitelikli emek” olgusunu agik¢a ortaya koymustur.

Medeniyeti meydana getiren nitelikli emektir. ibn Haldun’un niifus hakkinda ortaya
koydugu goriislerde bu durum énem kazanmaktadir. ibn Haldun, niifusu az olan
sehirlerde, rizk ve kazancin azaldigim1 veya insan emeginin azalmasi neticesinde
kaybolup gittigini, bunun aksine is ve emek daha ¢ok bulunan umranca ilerlemis
sehirlerde halkin iktisadi halinin daha gelismis oldugunu belirtmektedir (Age, $.695).
Ibn Haldun, iiretim artiggm1  ve iktisadi gelismeyi niifusun sehirlerde
kalabaliklagsmasina baglamistir. Ancak o, refah seviyesinin yiiksekligini, niifusun
cokluguna baglamig olmasmna ragmen, bundan kasit olarak kuru bir niifus
coklugundan ziyade nitelikli isgiiclinlin is boliimiinii artiracagini ve bunun sonucunda

zenginlik ortaya ¢ikaracagini belirtmistir.
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Niifusu az olan kiiciik kasabalarda, zaruri maddelere olan yonelim sebebiyle,
buralarda nitelikli emek yoktur, ihtiyaglar zaruretin 6tesinde degildir, sade bir yasam
tarz1 hakimdir. Thtiya¢ duyulan bu maddeleri herkes iiretebilme kabiliyetine sahiptir.
Ancak sehirlerde refah igerisinde yasayanlarin fazla olmasi dolayisiyla nitelikli is
giicline fazlastyla ihtiya¢ duyulur. Cilinkii gelisen iktisadi durum sebebiyle liiks
maddelerin tiiketimine olan egilim ¢ogalmistir. Bu nedenle sehirlerde nitelikli is giicli
ona olan talebin fazlaligindan 6tiirii pahalidir. Nitelikli is giicliniin degerli olmasi, bu

nitelikle is¢inin yetistirilmesini tesvik etmektedir (Age, $.657).

Ibn Haldun, iktisadi halin genisligini ve umrandaki nimetin ¢oklugunu, kisacasi
biitiin medeni ve kiiltiirel faaliyetleri umranin ¢okluguna ve hacminin genisligine
baglamaktadir. Umranin gelismisligi ise nitelikli is giicli ile birlikte paralel olarak

gelismektedir.

Iktisat ve igtimai hayatla ilgili bu gergegin zaruri bir sonucu olarak kabiliyete ve ihtisasa dayanan
emek ve hizmet ehli, kendilerine ya hi¢ 6nem verilmeyen veya pek az onem verilen umranca
gelismemis olan kiigiikk merkezlerden, medeni ilerlemenin hizli oldugu biiyiik sehirlere dogru akacak,
bu durum esasen ¢ok gelismis olan biiylik sehirleri daha da gelistirecek, buna karsi hi¢ gelismemis
veya pek az gelismis olan kiigiik yerlesme merkezlerini geri kalmiglik, kaderine mahkim edecek,
diger taraftan vasifli is giiciiniin, bahis konusu istikamette akisina engel olunamayacaktir. Iste bugiin

“beyin gocii” , “is giicii ihrac1” denilen hadisenin esasi ve mahiyeti budur (Age, s.659, 6.dip).

Ibn Haldun’un niifus hakkindaki bu gériisleri, yasadigi dénemin sartlarina uygun
olarak, Ortacag diisiincesine paraleldir. Sanayilesmenin heniiz belirginlesmedigi,
iiretimin emek-yogun olarak gerceklestigi bu donemde, elbette ki iyi beslenmis bir

niifus, liretimin en 6nemli girdisi hatta baglica kaynagidir.

Ozetle, Ibn Haldun’a gére iiretim ve niifus birbirlerine paralel olarak yiikselecektir.
Uretimin artmasi, niifusu gé¢ ve dogal yollarla artiracaktir. Ayni zamanda ic
piyasada artan talep de, iiretimi artirici bir etki yaratacaktir. Bir yerde umranin
seviyesi yiikseldikge, cevreden o bolgeye nitelikli isgiicli akisi yasanacaktir. Bu

durumun sonucu olarak da bolgenin niifusu artacaktir. Uretim diizeyi, niifus
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tarafindan belirlenecektir. Ciinkii {iretimdeki artis, nitelikli isgiicii ve toplumsal

isboliimiiniin neticesidir.

6.6.3.Gazali ve isboliimii

Ibn Haldun’un baz iktisadi konularda Gazali’den etkilendigi aciktir. Bunlardan birisi
de isbolimidiir. Gazali, isboliimii tahlilini, insanin temel ihtiya¢larinin karsilanmasi
seklinde yapmistir. Ona gore isboliimii, ihtiya¢ olarak toplumdan 6nce fakat fiilen

ger¢eklesme bakimindan toplumdan sonra ortaya ¢ikmustir.

1058-1111 yillar1 arasinda yasayan Gazali’de insanlarin ihtiyaglarini gerektiren
maddelerin, c¢ogunlugunun dogada islenmemis bir sekilde bulundugunu ve
insanlarin, onlar1 tiiketime hazir duruma getirebilmek i¢in emek harcamalar
gerektigini belirtmig, fakat tek basina bu gidalart temin edebilmesinin miimkiin
olmamasi tizerine, karsilikli olarak ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in bir araya gelerek,

toplumsal bir isboliimii kuracaklarini belirtmistir (Orman, 2014, 5.72).

Gazali, insanin hayattaki ana gayesinin Allah’t bilmek, sevmek ve ibadet etmek
oldugunu sdyler. Ancak bunun i¢in bireyin oncelikle devamliligini saglayabilecek
gida, barinma ve giysi ithtiyacim karsilamasi gerekecektir. Fiziki diinyada insanlarin
ithtiyaglarina cevap verebilecek ve doniistiiriilebilir durumda, her sey mevcuttur.
Ancak bunlar hazir halde degildirler ve bireyler elde edebilmek icin bir araya gelerek

¢aba harcamak durumundadirlar (Orman, 2010, s.362).

Insanlarin bir araya gelerek yasamaya baslamasindan sonra su bes sanatin ortaya
¢ikmas1 kagiilmazdir: Tarim, cobanlik, toplayicilik, dokumacilik ve mimari.
Mimari, barmma ihtiyacini; dokumacilik, giyinme ihtiyacini; toplayicilik, av
hayvani, ot, odun, maden gibi Allah’in eseri olan ¢esitli gecim maddelerinin temini;
ciftcilik ve cobanlik ise yine besin ihtiyacini karsilamak i¢in ortaya ¢ikan sanatlardir.

Gazali’nin bu bes temel sanati, insanin ii¢ temel ihtiyaci olan; giyinme, barinma ve
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gida temininin zaruri neticeleridir ( Orman, 2014, s.141). Son tahlilde Gazali’de
toplumsalligin zorunlulugu, insanlarin ilk ve en tabii ihtiyaclarini temin etmek igin

bir araya gelmelerinde yatmaktadir.

6.6.4.Adam Smith ve isboliimii

Smith, 1776 yilinda yayimladigi “Uluslarin Zenginligi” adli eserinin ilk bdliimiinde
isboliimiine dair diisiincelerine yer vermistir. Smith’in kuraminda hatta iktisadi
gelisme kurgusunda hemen her sey bu kavramin ¢evresinde donmektedir (Ozveren,
2010, s.32). Hatta dyle ki Eyiip Ozveren, Smith’in yapitindan isboliimii kavramimni
¢ikarinca yapitin belkemiginin ¢oktiigiinii belirtmektedir (Age, s.39).

PRI

ne kadar, 1755 tarihli Fransiz Ansiklopedisi’nden dogrudan dogruya alinmis olsa da

yapitinin en 6nemli kisimlarindandir (Age, s.34). Bu 6rnege gore:
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Oysa, bu isin simdi yiiriitildigi sekliyle, sadece isin tamaminin baglt basina bir is kolu degil, ama
ayni zamanda bir dizi branslara boliindiigii ve isin biiyiik bir kisminin da bagimsiz iskollar1 haline
geldigi durumda, bir kisi teli ¢ekip gerer; digeri onu dogrultur; bir iiclinciisii keser; bir dordiinciisii
ucunu sivriltir; bir besincisi bas gegebilmesi i¢in tepesini ezer; basini yapmak i¢in de ayrica iki {i¢
isleme gerek vardir; bagin1 gecirmek bagli basina bir istir; topluigneleri parlatmak yine 6yle; onlar
kagidin arasina koymak bile basli basina bir igkoludur; boylece 6nemli bir is olan topluigne yapmak
kimileri bazi imalathanelerde ayri kisiler tarafindan yerine getirilen, kimilerinde ise ayni kisinin
bunlardan ikisini ya da iiglinii yerine getirdigi yaklasik on sekiz farkli isleme bolinmiistiir (Smith,

2009, s.8).

Smith’in bu Ornegine goére bir is¢i kendi basina giinde biitiin giiclinii kullanarak
yalnizca tek bir toplu igne yapabilir fakat kesinlikle yirmi tane yapamaz; buna karsin,
isb6limii sonucu bu rakam dort bin sekiz yiiz gibi rakamlara kadar ulasabilir. Bu
durum emegin verimliligini artiracaktir. Emegin verimliliginin isbdliimii sonucu
artmasi, uluslararasi iliskilerde de pozitif etki yaratacaktir. Daha sonralar
Ricardo’nun gelistirdigi “Karsilastirmali Ustiinliikler Teorisi” ne gére “tam serbest
ticaret sistemi altinda, her iilke sermaye ve emegini dogal olarak kendisi i¢in en
yararli kullanimlara ayiracaktir” (Ricardo, 2007, s.120). Yani her iilke, en uygun
sartlarda liretebilecegi mali iiretmeli ve onu disariya satmalidir, en verimsiz sartlarda

iretebilecegi malin ise iiretiminden vazgecip, onu disaridan ithal etmelidir.

Ricardo bu teorisini agiklamak icin Ingiltere ile Portekiz veri iilkeler olmak iizere,
kumas ile sarap iiretimi arasinda karsilagtirma yapar: Ingiltere’de 100 is saatinde bir
birim kumas; 120 is saatinde bir birim sarap tiretildigini; Portekiz’in bir birim sarap
icin 80 is saati, bir birim kumas i¢in 90 is saati gerektirdigini varsayar (Kazgan,
2014, 5.107). Bu durumda Ingiltere, sarap iiretimden vazge¢meli, imkanlarmi1 kumas

tiretiminde kullanmal, tirettigi kumasi ise Portekiz ile sarap takasinda kullanmalidir.

Smith’e gore isbdliimii, insan dogasindaki, takas, yani bir seyi digeriyle degis tokus
etme egiliminin zorunlu bir sonucudur (Smith, 2009, s.15). Isbsliimii sonucu, kendi
emeginin iriniiniin fazlasini, baska insanlarin emeginin iirliniiniin fazlasi ile takas
etme olanagmin ortaya ¢ikmasi, Adam Smith’e gére bireyleri meslek edinmeye

yoneltmistir (Age, s.17).
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Iyi 6rgiitlenmis bir isbdliimii neticesinde olusan nitelikli isgiiciiniin, Smith tarafindan
zenginligin kaynagi olarak nitelendirildigini daha once sOylemistik. Smith,
isboliimiinlin liretimi artiracagini savunur: “Evrensel zenginligin toplumun en alt
tabakalarina degin indigi, iyi yonetilen bir toplumda, farkli iskollarindaki iiretimin
biiyiik miktarlarda katlanmasi, igboliimiiniin sonucudur” (Age, $.12). Smith, bu
iddiasin1 3 madde ile destekler. Ona gore isboliimii sonucu liretimin artmast, li¢ seye
baghidir. Bunlardan ilki, her iscinin beceri ve uzmanhigindaki artistir. Isboliimii
sonucu bir is¢i, stirekli ayni isi yaparak, o is kolunda uzmanlasir, 6yle ki, bu isi daha
once hi¢ gormemis kisiye oranla, cok daha hizli ve niteliklidir. ikinci olarak, bir
is¢cinin bir isten digerine gecgerken yitirilen zaman oldukca biiyiiktiir ve iscinin
yapabilecegi is miktarini oldukca diisiirecektir. Is¢inin hep ayn1 yerde ¢alisarak, aym
arag-gereclerle {iretime katilmasi, zaman kaybim1 Onleyerek, {iretimi sekteye
ugratmayacaktir. Ugiincii olarak, emekten ve zamandan kazandiran tiim makinelerin
icadr igboliimii sayesinde olmustur. Ayni isin stirekli olarak yapilmasi, yeni iiretim

tekniklerinin gelismesini saglayacaktir ki bu da {liretimin artig1 anlamina gelir.

Adam Smith’te uygarligi ve gelismisligi, tipki Ibn Haldun gibi toplumsal
isboliimiiniin  gelismesine paralel olarak degerlendirmistir. Ona gore uygar ve
gelismis bir toplumda iiretilen bir metanin, elde edilmesine katkida bulunan
insanlarin sayis1 hesaplanamayacak kadar fazladir. Falay, Ibn Haldun’un, isbdliimii
hususunda, Adam Smith’in Onciilik sifatin1 elinden aldigini sdyler (Falay, 1978,
5.22).

6.6.5.Marx’in Yabancilasma Baglaminda Isbéliimii Tahlili

Yabancilagma, esas itibariyle, insan hayatinin herhangi bir aninda, yaptigi isin, i¢inde
bulundugu faaliyetin (calisma, iiretim, tiikketim, dinlenme, eglenme vs.) yerini ve
anlamini belirleyecek genel bir hayat felsefesine sahip olmamasi veya benimsedigi

hayat felsefesi ile arada iliskiyi kuramamasidir (Kozak, 1999, s.100).
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Yabancilasma kavram diinya yazininda birkag yiizyildir yer almaktadir. Ozellikle
dinbilim yapitlarinda islenen yabancilagsma konusu laik felsefeye Hegel ile iktisat ve
siyaset alanina Marx ile girmistir. Bu diisiiniirlerin etkisiyle de sosyal bilimlerin pek

cok disiplininde temel konulardan biri olmustur (Ergil, s.93).

Marx, isboliimiine yabancilasma dolayinda yaklasmistir. Ozel miilkiyetin ¢ikmasi ve
1sboliimii olgularindan dogan yabancilagsmayi, insanligin gelismesinde zorunlu olarak
gecirmesi gereken bir evre olarak gdrmiistiir. Insan bu evrede hem kendinden hem de
dogadan uzaklasir. Fakat insan bu yabancilasma ile insanal bir toplumun kosullarini

olusturur (Marx, 1976, s.72).

Toplumsal yasamin olugsmasiyla, her insan, &teki i¢in, onu yeni bir Ozveriye
zorlamak, yeni bir bagimlilik iliskisi olusturarak yeni bir faydalanma eylemi yaratma
ve bunun sonucunda iktisadi yikim bigimine gétiirmek igin yeni bir gereksinme

yaratmaya ¢alistilar (Age, s.206).

Marx i¢in kapitalizm, sadece adaletsiz ve yetersiz bir iiretim sistemi olmayip, ayni
zamanda ahlak dis1 ve sOmliiriicli, insanin ger¢ek dogasini yadsiyan, onu kendi
emeginin Uriinlerinden koparan ve ekonomik ‘vahsi bir orman’da diger insanlarla

karsi karsiya getiren bir sistemdir (Slattery, 2007, s.125).

Yabancilagma, benim gegim araglarimin bir bagkasina iligkin olmasinda, benim istegim olan seyin bir
bagkasinin erisilmez miilkiyetinde olmasinda oldugu kadar, her seyin kendi kendinden baskasinda
olmasinda, etkinligimin baska sey olmasinda, son olarak -ve bu kapitalizm i¢in de dogrudur-

egemenlik siirenin eninde sonunda insanlik dig1 erklik olmasinda goriiliir (Marx, 1976, s.217).

“Nesneler diinyasimin degeri artarken, insanlar diinyamin degeri o olgiide azalir.
Yabancilagmis emek ve onun icine hapsoldugu iiriinleri giderek gercek tireticinin
kendisi taniyamayacagr bir diinya olusturur. Dogal olarak bu durumun sonucu

sudur: Insan miilk edindikge kendinden uzaklasir ve yabancilasir” (Ergil, 5.96)
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Marx, eski toplum bigimlerinde is boliimiiniin, isyeri i¢erisinde, ya hi¢ bulunmadigin
ya da bulunsa bile, daginik ve rastlantisal bir sekilde bulundugunu séylemektedir.
Buna karsin, kapitalist {iretim bi¢gimine dayanan toplumlarda, toplumsal isbdliimiinde

anarsi, isyerinde ise zorbalik hakimdir (Marx & Engels, s.188).

Isboliimii hususunda, bagimsiz ve iizerlerinde herhangi bir otorite bulunmayan
iretim icin Orgiitlenmis, kendine yeterli durumdaki topluluklarda, toplumsal
isboliimii sade bir nitelik tasir. Marx’a gore, toplumsal oOrglitlenmeyi diizenleyen
dogal bir yasa vardir: “Toplulukta isbéliimiinii diizenleyen yasa, bir doga yasasinin
kars1 konulmaz otoritesi ile isler, ayni zamanda, her zanaat¢i, demirci, marangoz ve
digerleri, isyerlerini, zanaat¢ilarin biitiin iglerini zorlayici, geleneksel olarak ama

bagimsiz ve iistlerinde herhangi bir otorite olmaksizin yiiriitiirler” (Marx & Engels,

2009, 5.190).

6.6.6.Emile Durkheim’in Toplumsal isbéliimii Kavrami

Durkheim, toplumsal diizenin nasil kuruldugunu ve bu diizenin stirekliliginin nasil
saglandigini, 6zellikle yogun ve hizli bir toplumsal degisim siirecinin ardindan nasil
yeniden kuruldugunu, geleneksel toplumlarin modern toplumlara, kirsal topluluklarin
kitlesel sanayi-kent topluluklarma dogru nasil evrimlestigini analiz etmeye
calismustir (Slattery, 2007, s.114).

Durkheim, toplumsal evrim siirecinde, isbdliimiine bagli olarak gelisen iki temel
toplumsal diizen bi¢iminin varligindan s6z eder: Mekanik ve organik dayanigsma.
“Durkheim’in, mekanik dayamismast bir benzerlik dayanismasidir. Mekanik
dayanigmanin egemen oldugu bir toplumun en belirgin 6zelligi; ayn1 degerler, ayni
kutsal olgular ve ayni duygulara sahip olduklari igin, bireyler arasindaki farkin yok
denecek kadar az olmasidir (Aron, 1973, s.139). Geleneksel topluluklarda, tiim
sosyal iligkiler mekaniktir, isboliimii ¢ok basittir, insanlarin ¢ogu genellikle ayni isi
yapar —avcilik, ¢iftcilik gibi-. “Toplumlar ne kadar ilkelse, onlari olusturan bireyler
de o él¢iide birbirlerine benzerler” (Durkheim, 2006, $.167).
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Ortak bir hayat tarzi, herkes tarafindan bilinen ve yasanan adetler ve dini inanglar
vardir (Slattery, 2007, s.115). “Iliskilerin kigisel ve sinirli bir isbéliimiine sahip kiigiik
geleneksel toplumlarda, toplumun deger ve normlart tizerinde ve bireylerin haklart
ve ayricaliklarinin belirlenmesi ve kabulii konusunda genel bir konsensiis saglamak
oldukca kolaydu” (Age, s.35). Ozellikle dini otorite, geleneksel toplumlarda,
toplumsal diizeni saglayici 6nemli bir etkendir. Uygarlik¢a asag1t durumda olan bu tiir
toplumlarda hukuk, -genel olarak dinsel hukuk- ceza hukukundan olusur ve bastirici
niteliktedir (Durkheim, 2006, s.108).

Bu tiir topluluklarda, birlikte hareketin dinamik giicii olarak “ortak biling” karsimiza
cikmaktadir. Ortak biling, bireyi, topluma baglayici bir bagdir. Ortak biling,
toplumsal diizene herhangi bir aykir1 harekette, toplum iyelerini birlikte hareket
etmek lizere bir araya getirerek, ortak bir eylem bi¢iminde bulunmak hususunda
toplumun bireyleri arasinda bir heyecan olusturur, topluluk arasinda maddi bir
yakinlasma saglar. Toplulugun bu yakinlagsmasi, birbirlerinin diisiincelerini daha
derinden etkilemelerine olanak saglar, her tiirlii toplu davranisi daha da kolaylastirir
(Age, s.135). “Toplu bilin¢ ne kadar gii¢lii olursa, su¢a karsi toplumsal zorunlulugun
cignenmesine karsi duyulan ofke de o oranda biiyiiktiir” (Aron, 1973, s.143).

Her durumda, Durkheim’in anlamaya ve tanimlamaya calistigr isboliimiiniin,
iktisateilarin goziindeki isboliimii ile karigtirilmamalidir. Mesleklerin farklilagmasi
ve sanayi faaliyetlerinin ¢ogalmasi, bir anlamda, Durkheim’mn 6ncel olduguna
inandig toplumsal farklilasmanin bir anlatimidir. Toplumsal farklilasmanin kdkent,
mekanik dayanigsmanin ve pargalara doniismiis yapinin ¢oziilmesidir (Age, s.142).
Durkheim’in burada sozilinii ettigi isboliimii, bir biitiin olarak toplumsal yapinin

tamamin1 kapsamaktadir.
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Organik dayanisma, isbolimiinden dogmustur. Organik dayanisma, bireylerin
farklilagsmasina dayali, toplumsal farklilagsmanin ve isboliimiiniin yogunlastigi,
modern topluluklar i¢in s6z konusudur. Bu toplumsal farklilasma, bireysel
Ozgiirliigli dogurur. Mekanik dayanmismaya dayali, ortak biling kavrami, organik
dayanigsmanin gegerli oldugu toplumlarda daha az belirleyicidir. Organik

dayanismanin en temel 6zelligi isboliimiidiir.

“Durkheim, modern toplumlarda hazlarin (¢ogaldiginin ve incelediginin) dogru
oldugunu kabul etmektedir, hazlarin farklilasmasi toplumsal farklilasmanin
sonucudur, nedeni degil demektedir O halde, toplumsal isbdliimii, haz pesinde
kosmayla, hazlarin fazlaligiyla, toplu halde c¢alisarak iiretimi artirma hevesiyle
aciklanamaz. Bu durum ancak toplumun hacminin maddi ve bireyler arasindaki

iligkilerin yogunluguyla aciklanabilir (Age, s.148).

Durkheim’a gore, bireylerde iki tiir biling ortaya cikmaktadir. “Birisi, tiimiiyle
gurubumuzun ortak bilinci olup bizim kendimiz, bizde yasayan ve edimde bulunan
toplumdur; oteki biling ise bizi kendimize 6zgii ve baskalarindan farkl kilan, bizi

birey olarak biz yapan bilingtir’ (Durkheim, 2007, 5.162).

Benzerliklerden dogan ortak dayanisma, tiim bilincimi tam olarak kaplar ve bizim
bireyligimiz hi¢ noktasina inmis olur. Ancak topluluk bizde daha az yer ettiginde
bireylik dogar (Age, 5.162). Mekanik dayanigma bireylerin birbirine benzemesini ve
onlarin birbirinden farkli olmamasini gerektirirken, organik dayanigma, her bireyin
kendine 6zgii bir etkinlik alan1 oldugu olciide etkilidir. Ger¢ek anlamda birey,
organik dayanigsmanin hakim oldugu toplumlarda belirmistir. Durkheim, modern
toplum Oncesi, herkesin birbirine benzedigi bir toplumsal yapida, bireyden cok
topluluklarin yapisindan s6z edilebileceginden ve bu dénemde bireyi aramanin bos

ve yersiz bir ¢aba oldugunu anlatmaya ¢alismistir (Oncii, 1993, 5.43).

150



“Durkheim, modern toplumun organik dayanismasi iginde, anomiyi, biiyiik ol¢iide
temel bir patoloji, geleneksel baglar ve degerlerin zayiflamasinin ve bireyciligin
ortaklasa veya toplumsal sorumluluklarin iistiine ¢ikisimin yarattigi bir toplumsal

hastalik olarak kabul eder” (Slattery, 2007, 5.36).

Ibn Haldun’un bedevi sosyal orgiitlenmesindeki “asabiye” kavrami, Durkheim’in
“mekanik dayanisma”, sosyal baglilik ve isboliimii hakkindaki diisiincelerini
cagristirmaktadir. Durkheim’da mekanik dayanigsmanin, yani kisilerinin birbirinde
farksiz oldugu toplumsal yapilarda sosyal baglilik énemli bir rol oynamstir. ibn
Haldun’un sisteminde bu sosyal baglilik ilkesini, bedevi orgiitlenmelerde toplumsal

diizeni saglayan “asabiyet teorisi” karsilamaktadir.

6.7.IBN HALDUN’A GORE PiYASADA FiYATLARIN OLUSUMU

Ibn Haldun’a gére fiyatlar olusturan temel unsurlar; iicret, kir ve vergilerdir. Ibn
Haldun’a gore, nasil ki her malin ve hizmetin iiretiminde emek temel aliniyor ise
fiyatlarin olusumunda da temel belirleyici faktor emegin getirisi olan iicretler

olmalidir (Falay, 1978, s.38).

Ibn Haldun’a goére temel gecim sekli tarim ve hayvancilik gibi iiretimde teknik
ihtisaslagsma gerektirmeyen faaliyetlerden olusan bedevi umranda, nitelikli isgiiciine
gerek duyulmaz. Ancak medeni, kiiltiirel ve iktisadi bakimdan ilerlemis olan
sehirlerde, bireylerin daha once hig¢ hissetmedigi liikks ve zaruri olmayan ihtiyaglarin

belirmesiyle birlikte nitelikli isgiiciine olan talep artacaktir.

Halkin degisen tliketim tercihleri ve gelisen iktisadi durum sebebi ile tiiketim
isteginin de artmasiyla birlikte, isgliciine olan talebinin artmasi, isgiicliniin
iicretlerinde artis yasanmasina neden olacaktir. Isbdliimii sonucu teknik ihtisaslasma

artinca, emegin degeri de artmig olacak ve neticesinde emek sahibinin kazancini da
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artacaktir. Isgiiciiniin {icretlerinde ortaya cikan bu artis fiyatlar1 yukar1 yone dogru

¢ekecektir.

Fiyat1 belirleyen ikinci unsur olan kar, alis ve satis kiymeti arasindaki farktan
ibarettir. (Rodinson, 2011, s.11) Ozellikle uzak iilkelere mal gOotliriip satan tacirler
ziimresi i¢in tagima masraflarinin yanisira gectikleri yollarin tehlikeli olusu da

fiyatlar etkileyecek olan unsurlardandir.

Ibn Haldun’a gére fiyat1 belirleyen iiciincii unsur vergiler olup, devletin gelirlerini
olusturur. Uriinlerin fiyatlarmin iizerine, devlet adina konan vergiler, iiriinlerin

fiyatin1 artic1 yonde etkileyecektir.

6.7.1.Sehirde ve Kirsalda Mal ve Hizmetlerin Fiyatlarina Etki Eden Faktorler ve Arz-
Talep Kanunu

ibn Haldun’a gore sehirlerde fiyatlarin olusumu, niifus yogunlugu ile baglantili
seyretmektedir. Niifusu fazla olan sehirlerde, isgiicii de fazla olacagindan, zaruri gida
maddelerinin fiyatlarinin ucuz, bunun disinda kalan gida maddelerinin fiyatlar1 ise
nispeten pahalidir. Bunun tam tersi olan durumda ise yani niifusu az olan sehirlerde,
isgiicti de az olacagindan, bu maddelerin fiyatlar1 pahali olacaktir (MSU, 2013,
5.656).

Sehirlerde sadece temel ge¢inme gereclerine degil, lilkks maddelere de ihtiyag
duyulmaktadir. Insanlarin ihtiyag duyduklari zaruri ve liiks nev’inden olmak iizere
tiim maddeler, piyasada bulunmaktadir. iste bu noktada fiyatlar belirlenmektedir.
Fiyatlar, arz ve talebin bir fonksiyonudur. ibn Haldun, mal ve hizmet fiyatlarin arz ve

talep tarafindan olusturuldugunu ortaya koymustur.
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Bir sehrin niifusunun artmasiyla birlikte bu tiirli maddelere olan ihtiyaglar da
artacaktir. Sehirlerde zaruri ge¢im maddeleri ucuzdur. Bunun nedeni ise mutlak
ihtiyagc maddesi olan hububat, hemen hemen sehir halkinin tamami tarafindan
iiretilebilir. Bu mallarin iiretimi nitelikli emek gerektirmez. Bu nedenle sehirdeki
halkin biiyiik ¢ogunlugu bu gidalarin iiretimine istirak eder. Herkesin bu mallar
istihsal etmesi sonucu, bu mallarda talepten fazla bir arz goriilecektir. Kendisinin
hububat ihtiyacini iiretimde bulunarak temin eden her aile, kendisi i¢in yeterli olan
kismindan arta kalani ise sehirdeki diger insanlarin gida agigini kapatmak iizere
takdim eder. Bu ihtiyag fazlasi tiriin, sehir halkinin ihtiyacinin ¢ok daha fazla olacagi
aciktir. Bu durumda da zaruri ihtiya¢ maddelerinin fiyatlarinin kaginilmaz olarak

diisiik olmas1 sonucu ortaya ¢ikar (Age, $.656).

Hububat maddeleri disinda kalan meyve, katiklik gida ve bu c¢esitten olan
faydalanilabilir durumdaki diger ihtiyaclar1 olusturan tamamlayici mallarin
fiyatlarina gelince, bu tiir gidalar, zaruri surette gerekli degildir ve bu tiirden mallara
olan ihtiyag, toplumun her tabakasinda ayni siddette hissedilmez. Sehirlerdeki tiretim
giicii de sirf bu ihtiyaglarin teminine sarf edilemez. Oyle ki sehir gelisip niifusu
artinca, liikks ve refaha yonelim artinca, s6z konusu maddelerin temini ve bunlarin
tiretimi konusunda talep fazlalagir. Refah ve bolluk igerisinde yasayanlar bu mallara
olan talebini artirir ve artan talep sonucu, bu tiir mallarin da fiyatin1 yiikseltecektir

(Age, 5.656-657).

Ibn Haldun, sehirlerde, teknik ihtisas ve kabiliyet gerektiren nitelikli isgiicii ile
iiretebilen zaruri olmayan ve liiks tiikketim mallarinin arzinin az, talebinin ise fazla
oldugunu, bu nedenle de fiyatlarmin yiiksek oldugunu belirtmektedir. Ibn Haldun’a
gore nitelikli emek gerektirmeyen gida maddelerinin iiretiminde ise talebi asan bir

arz fazlasi oldugundan fiyatlar1 oldukca diisiiktiir.
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Niifusu az olan sehir, kdy ve kasaba gibi yerlesim yerlerinde ise durum bunun tam
tersinedir. Ciinkii niifusu seyrek olan kii¢lik sehir ve kasabalarda, isgiicii de az
oldugundan, gida freticileri, gida bulamayacaklarim1  distliniip, ellerinde
bulundurduklar1 gida maddelerini titizlikle koruyup saklayacaklardir. Bu durumda
kiiciik sehir ve kasabalarda, gida maddelerinin fiyatlar1 yiiksek olacaktir. Zaruri
olmayan ihtiya¢ maddelerine gelince, bu tiir kiigiik yerlesim birimlerinde iktisadi
durum ve niifusun az olusu sebebiyle, nitelikli emek ve ihtisas gerektiren faaliyet
sonucu ortaya ¢ikan mal ve hizmet talebi diisiik olacagindan, bu nevi iirlinlerin fiyati

da diisiik olacaktir (Age, s.657).

Mal ve hizmetlerin fiyatina etki eden bir diger faktdr ise devlet adina konan
vergilerdir. Uriinlerin fiyatlarina, sehirlerde ve pazarlarda vergilerin konulmasi

nedeniyle, bu iirlinlerin fiyatlar1 bir kez daha artacaktir.

Gida maddelerinin kiymetine bir de, sehir kapilarinda (duhuliye) ve pazarlarda sultan (ve devlet) icin
takdir olunan vergi (giimriik ve harg) ve resimlerin degeri dahil olur. Tahsildarlarin ticari emtia
tizerinde kendilerine mahsus olmak iizere tarh ve takdir ettikleri muayyen menfaatler (ve harglar)
vardir. Bundan dolay1 sehirlerdeki (haci ve kemali mallara ait) fiyatlar, badiye ve kir alanlardaki
fiyatlardan daha yiiksek olur (Age, 5.657).

Fiyatlara etki eden etkenlerden bir digerini ise iirliniin, iiretim asamasindan pazara
gelene kadar gecirdigi biitlin evreleri kapsayan {retim maliyetleri olarak

gostermektedir:

Cagimizda Endiiliis’te bu durum vukua gelmistir. Soyle ki: Hristiyanlar, Miisliiman Endiiliisliileri,
denizin kiyilarina ve buradaki zirai mahsulii kit, pis-sarp bolgelere sikistirip, onlarin ellerindeki
miinbit topraklari ve bereketli arazi zaptettikleri zaman, Misliimanlar, dikili ve ekili triinleri 1slah
etmek i¢in, buradaki tarlalar1 ve ekim alanlarini (ziraata elverisli hale getirmek i¢in) terbiye etmeye
ihtiya¢ duydular. (Topragi, ekime ve dikime elverisli bir saha haline getirdiler). Bu ilag, (muamele ve
terbiye) haddizatinda bir degeri olan emek ile, giibre ve benzeri gibi kiilfetle istihsal edilen maddelerle
gergeklesir, onlarin ziral faaliyetlerine (ve istihsal ettikleri iirline) dnemli bir sarfiyat akseder. Onun

i¢in iirettikleri mallarin fiyatini tesbitte bu husus nazar-1 itibara alinir olmustur” (Age, s.658).
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Ibn Haldun, Endiiliis’te Miisliimanlarmn, Hristiyanlar tarafindan daglik ve verimsiz
topraklara sikistirildiklarini, bunun sonucunda Miisliimanlarin, kotli arazi sartlarini
bertaraf edebilmek i¢in ¢esitli tarim ilaglar1 ve topragin verimliligini artiracak cesitli
tiriinler kullandiklarini, son tahlilde, kullanilan bu iirlinlerinin maliyetinin, iiretilen
zirai Urlinlere yansidigini anlatarak, metalarin liretiminde emegin yanisira, diger
girdilerin de, fiyatlar1 belirleyici birer unsur olarak degerlendirmis ve gida

tiretimindeki asil artis1, liretim maliyetindeki artig olarak gérmiistiir.

Nihayetinde ibn Haldun, piyasada fiyatlarm arz ve talep unsurlarimmn etkilesimi
sonucu belirlendigini vurgular. Ona gore her talep kendi arzimi yaratir ve bu arz da
bir talebin ortaya ¢ikmasimi saglar. ibn Haldun’un bu diisiinceleri Jean Baptiste

Say’in “Mahrecler Kanunu” nu hatirlatir (Falay, 1978, s.35).

6.8.IBN HALDUN’A GORE DEVLETIN EKONOMIDEKI YERIi

Ibn Haldun devlete ve devletin kurumlarina, devletin diizenleyici ve denetleyici
islevleri bakimindan iktisadi ve sosyal hayatta vazgecilmez bir yer tanimistir. Ona

gore toplumsallagmanin sonucu olarak devlet miiessesinin varligi kaginilmazdir.

Ibn Haldun, sehirdeki kiiltiiriin devletin eseri oldugunu, burada ¢ok sayida medeni ve
kiltiirel eserler meydana geldigini, siyasi istikrarin ve devlette devamliligin
bulunmadig1 yerlerde bu denli eserler bulunmadigini belirtmis, iktisadi istikrarin
bulunmadigi devletlerde, siyasi istikrarin da bulunmayacagina dikkat ¢ekmistir (Age,
5.669).

Toplumsal diizenin saglanmasi hususunda, devletin iktisadi hayatta da ¢ok onemli
gorevleri vardir. Tbn Haldun, devleti, toplumu koruyan bir duvar olarak goérmiistiir.
Devlet ilk olarak adaleti ve emniyeti saglamalhdir. Ozellikle servet ve sermaye
sahipleri, mutlaka bir koruyucu giice ihtiya¢ duyarlar. Sermaye sahiplerinin iktisadi

¢ikarlarini korumakla gérevli organ ise devlet ve kurumlaridir (Age, s.665).
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Ibn Haldun, bir devletin zenginligini, iyi beslenmis bir niifus, topragin artmasi, vergi
gelirlerinin ¢ogalmasi, giiclii bir ordu ve ¢agmin sartlarina uygun olarak saglam
surlarla ve kale duvarlariyla ¢evrilmis, ekonomik agidan hareketli ve biiyiik niifuslu

sehirlere sahip olmasiyla iliskilendirmistir.

Sehirler devletin ikinci dereceden {iriinleridirler, yani sehirler devletten sonra
kurulurlar. Ciinkii sehirlerin kurulmasi i¢in gerekli olan kamuya ait, ¢esitli saraylar,
kervansaraylar, ibadethaneler gibi biiylik ve gorkemli binalarin, insa siirecinde, ¢ok
sayida insan emeginin bir araya gelmesi gerekmektedir. Ancak bu tiirlii binalar, her
kesim i¢in zaruri olmadigindan, halk insa siirecine katilmaya hevesli olmayacaktir.
Cok sayida insan emegini bir araya getirmeye ancak devletin giicii yetecektir. Devlet
ya tcret karsiliginda ya da sahip oldugu otoritesi nedeniyle halki insa siirecine

katilmaya tesvik edecektir.

Sehirler planlanirken, sehre disaridan gelecek herhangi bir saldirt ihtimaline karsin,
sehrin giivenligini saglamak {izere surlar inga edilmesi, hava kirliligi ve dogal afetler
gibi toplumun saghgmi etkileyici etkenlerden korunmasi, cografi sartlar, yeralti
zenginlik kaynaklarina ve suyun yakin oldugu yerlere sehirlerin kurulmasi devletin

baslica gorevlerindendir (Age, 5.635)

Ibn Haldun, devleti, ekonomideki “en biiyiik pazar” diye nitelendirir (Duri, 1991,
5.98). Devlet, yaptig1 kamu harcamalar1 ve biinyesinde ¢alisan devlet gorevlilerine
verdigi maaslar yoluyla, piyasadaki en biiylik harcama kalemini olusturmasi
dolayisiyla iktisadi hayatin gelismesinde ve siirdiiriilmesinde, tesvik edici bir
unsurdur. Yalnizca gelirini devletten saglayan kamu gorevlilerinin ragbet ettikleri,

mal ve hizmetlerin liretimine iliskin is kollarinin gelisme imkan1 vardir.

156



Sayet belli bir sanat hakkinda taleb varsa ve halkin ona ragbet etmeleri sebebiyle revagta bulunuyorsa,
bu durumda o sanat pazarda revagta olan ve satilmak {izere temin edilen (ve sonra da pazarlanan)
ticaret esyasi hiikmiindedir. Iste bunun igin o yoldan gecimlerini saglamak iizere sehir halki, sozii
edilen sanati d6grenmeye c¢abalar. (...) Sanatlara ve onlarin gayet iyi ( ve zarif) bir sekilde icra
edilmesine talip olan sadece devlet (ve hanedanlik mensuplar1)dir. Zira sanatlarin reva¢ bulmasina ve
taleplerin onlara yonelmesine yol agan devlettir. Devletin talip olmadig1 ve sadece onun diginda kalan
sehir sakinlerinin talip olduklar1 bir seyin revag bulmasi (ve ragbet gérmesi) o nisbette degildir. Ciinkii

en muazzam pazar devlettir (MSU, 2013, 5.726).

Devlet toplumdaki en biiyiik harcama kalemini olusturduguna gore, devletin
gelirlerinde meydana gelecek herhangi bir azalma sonucunda, kamu harcamalarinin
azalmasi ile iktisadi hayat olumsuz yonde etkilenecektir. Ciinkii devlet ve biinyesinde
calisanlar, piyasadaki toplam talebin onemli bir kismini olustururlar. Devlet askerle
korunur, asker para ile beslenir. Bu gruplar en biiyiik tiiketici kesimdir. Onlarin
gelirlerinde meydana gelecek olan bir azalma, piyasadaki toplam talebi daraltacaktir.
Bunun sonucunda ekonomi durgunlasacak ve devletin gelirleri iyice diisecektir.
Devletin en biiyiik gelir kaynagi vergilerdir. Devletin vergi gelirlerinde bir azalma,
iilkenin bayindirligin1 azaltacaktir. Bu nedenle devletin harcamalar1 ne denli biiyiik

olursa, gelirleri de o denli fazla olur (Age, s.548).

Bunun disinda devletin ve devlet yoneticilerinin, iktisadi faaliyetlere bizzat
katilmasinin, iilkenin tretici gili¢lerini ve iktisadi siireci en nihayetinde de halkini
olumsuz etkileyecegini savunur. Bu bakimdan devletin ve yoneticilerin, ticaretle

mesgul olmasi tebaa i¢in zararlidir (Falay, 1978, s.48).
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Hangerlioglu’na gore, ibn Haldun, iktisadi liberalizmi ilk kez savunan diisiiniirdiir
(Age, s.51). Iktisadin baz1 6ncii diisiiniirleri ile ekonomide devlete tanidigi rol
hususunda benzerlikler goze carpmaktadir. Bu benzerlikler su sekilde 6zetlenebilir:
William Petty, insanin temel ihtiyaclar1 ve bunlarin giderilmesinde devletin roliinii,
savunma, adalet, maniifaktiir, tarimin gelistirilmesi, ulastirmanin kolaylastirilmast,
hirsizligin  ve dilenciligin azaltilmasi, barisin saglanmasi, saglik tedbirlerinin
alinmasi, egitim, niifus artigi, issizlikle miicadele gibi kamu yarar1 bakimindan
onemli sosyal politikalar1 igeren genis bir yelpaze igerisinde diisiinmektedir. Smith,
Mill ve Berkeley, egitimi bir kamu hizmeti olarak gormiislerdir. Ayrica adaleti
saglamak, ticaretin Onlindeki engelleri kaldirmak, giivenligi saglamakta Smith’in

devlete bigtigi rollerdendir (Alada, 2012, s.115-138).

Ozetle devlete diisen; siyasi istikrari, emniyet ve asayisi temin ederek, adalet ve
hukuku hakim kilarak miitesebbislere uygun ortami saglamaktir. Fiyatlarin piyasada,
arz talep arasindaki etkilesime gore belirlenmesi gerekmektedir. Buna izin
verilmemesi durumunda hem devletin hem de tebaanin zarar goérecegi aciktir.
Devletin dogrudan piyasaya girerek tiiccar ve miitesebbisle rekabete girigmesi
halinde, iktisadi hayatta ve ticari rekabette var olan esitlik ve dengenin bozulmasina
yol acacaktir. Bu fikirlerinden dolayr Ibn Haldun’un iktisadi hayatta devlet
miidahalesine karsi bir tutum sergiledigi ve serbest iktisat anlayisin1 savunan bir

distiniir oldugu goriilmektedir (MSU, 2013, s.544).

6.8.1.Devletin Ekonomiye Miidahalesinin Sonuclari

Ibn Haldun’un ekonomik gériisleri itibariyle liberal ve 6zel tesebbiise dnem verdigini
sOylemistik. O, ekonomik olaylarin diger toplumsal olaylar gibi kendine has bazi
kanunlara gore islemekte olduguna inanmakta ve onlara uygulanacak herhangi bir
dayatmanin ekonomik hayati alt {ist edecegini ileri siirmektedir. Buna paralel olarak
Ibn Haldun devletin ekonomik hayata herhangi bir miidahalesine karsidir. Ozellikle
devletin bir tiiccar, miitesebbis olarak ekonomik hayata girmesinin, iktisadi hayat
acisindan son derece zararli bir takim sonuglar doguracagini diistinmektedir (Arslan,
2014, 5.127).
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Devletin gecirdigi asamalarin incelendigi boliimde, devletin kurulmasinda itici rol
oynayan asabiyet baglarinin zayiflamasi ile birlikte, devletin i¢ ve dis glivenliginin
saglanmasi i¢in, hiikiimdar tarafindan parali askerlerin ve devlet islerinde istthdam
etmek tizere cesitli biirokratlarin gorevlendirdigini belirtilmisti. Bu agidan devletin
devaminin saglanabilmesi i¢in yeni gii¢cler iyi donatilmali ve maddi bakimdan
doyurulmalar1 gerektigi de ortaya konulmustu. Bunun yanisira iktisadi refah hali

itibariyle tiiketim aligkanliklarinin degismesi de devletin giderlerini artiracakti.

Tiim bunlarin finansmani devletin iyi isleyen bir ekonomik diizene ve saglam gelir
kaynaklarina ihtiyaci vardir. Bu diizen iyi isledigi takdirde devlet diizeni de iyi bir
sekilde islemeye devam edecektir. Ancak hadari uygarligin bir noktadan sonra
devletin gelirleri ile giderleri arasindaki fark giderler lehinde acilmaya baslayinca,
devlet bu agig1 finanse etmek i¢in miitesebbis olarak iktisadi hayata atilacaktir

(Arslan, 2014, s.125).

Bilmek gerekir ki, bahsettigimiz refah, adet, itiyat ve masraflarin ¢cok olmasi sebebiyle devletin
gelirlinde bir daralma goriiliir. Toplanan vergiler ve irad ihtiyag ve masraflarin gerisinde kalir, bu
yiizden daha fazla mala ve vergiye ihtiya¢ duyulur. Bu durum karsisinda, bundan evvelki boliimde
belirttigimiz gibi bazan raiyyenin ticari muamelelerine ve pazarlarda yaptiklar1 aligveriglerde tarife ve
resimler konur. Bazan, daha evvel ihdas olunan bu nevi tarife ve resimlerin miktarlar1 artirilir. Bazan
maliye memurlarini ve tahsildarlart sikigtirmak ve kemiklerini (kanlarin1) emmek suretiyle gelirlerini
artirirlar. Cilinkii bu sahislarin, hesaplarin ve defterlerin gosterdiginden ¢ok daha fazlasini halktan
vergi olarak toplamis olduklar: kanaatina varmislardir. (Onun i¢in bu gibi zevatin mallarin1 miisadere
ederler). Bazan da vergi adi altinda sultan icin ticaret ve ziraat ihdas ederek (miistehlikten dolayli
olarak vergi almak suretiyle) gelirlerini artirirlar. Zira ziraat¢ilarin ve tiiccarin az bir malla ¢ok mahsul
ve kar sagladiklarini goérmiis ve elde edilen kérin sermaye nisbetine goére oldugu kanaatina
varmiglardir. Bu sebeple {iriinii elde edip pazarlarda satmak maksadiyle hayvan besletme ve ziral
mahsul yetistirme yoluna giderler. Bu yoldan vergileri artiracaklarii ve karlarini ¢ogaltacaklarini

zannederler (MSU, 2013, s.542).

Ibn Haldun devletin iktisadi hayata dogrudan miidahale ederek, iktisadi ve ticari
faaliyetlerde bulunmasini yani kar amaci giiden bir kurum haline gelmesini, siyasi
konumundan kaynakli olarak haksiz rekabet yaratacagini ileri stirmektedir. Ona gore
devletin tek gelir kaynagi vergiler olmalidir. Ancak bu halde halk iktisadi faaliyette

bulunmak i¢in arzu duyacaktir.
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Sayet devlet, giderlerinin finansmani i¢in dogrudan iktisadi hayata istirake yonelirse,
tebaay1 birgok yonden zarara ugratir. Ozel kisiler sermaye itibariyle birbirlerine
denktirler ve birbirleriyle rekabet edebilecek seviyededirler. Ancak devletin iktisadi
faaliyetlere girismesi ile serbest rekabet ortami bozar. Tacir ve ¢iftcilerin ellerinde
bulunan maldan ¢ok daha fazla mala sahip olan devlet, satin almaya giristigi mallarin
fiyatlarini kendileri diledikleri sekilde belirleyerek, degerinin altinda veya en ucuz
bir fiyattan elde edebilir. Bu yiizden saticidan mali ucuz bir fiyata satin aldiktan
sonra, fiyatlarin ylikselmesini beklemeyerek, mallar1 vakitlerinden once ellerinden
cikaracaklardir. Bu nedenle tacir ve ciftcileri sozili edilen mallar1 almakla miikellef
tutarlar. Fakat ucuza aldiklari bu mallar tacir ve giftgilere, satin aldiklar1 degerden
daha yiiksek bir degere satarlar. Ellerindeki nakitin tamamini bu mallara yatiran
esnafin elinde s6z konusu mallar atil bir mal olarak ellerinde kalacaktir. Artik bu

mallarin fiyatlari arz ve talebe gore belirlenmeyecektir (Age, 5.542).

Gecimlerini  saglamak i¢in zaman zaman, piyasada fiyatlarin yilikselmesini
beklemeden, ellerindeki s6z konusu mallari, satin aldiklar1 degerin altinda elden
cikarmak zorunda kalacaklardir. Bu durumda esnaf zarara ugrayacaktir. Hatta bu
durum bazen ¢ift¢i ve tiiccarin sermayelerini tamamen kaybetmelerine yol agacaktir.
Sonug olarak piyasalar durgunlasacak ve tebaa sikintiya diisecektir. Kar ve kazang
elde edemeyecekleri i¢in calisma hevesleri korelecek, iktisadi faaliyetlere istirak
edemeyeceklerdir. Ciinkii bireyler kazang elde edebilmek i¢in iktisadi faaliyetlere
katilmaktadirlar (Age, s.543).

Vergi gelirlerinin en biiylik kismini olusturan tacir ve ¢iftgilerin iktisadi faaliyetlere
katilmamalar1 sonucu vergi sistemi bozulacaktir. Bu iki grubun, yani ¢ift¢inin zirai
islerden el ¢ekmesi, tacirin de ticaretten geri durmasiyla ya vergiler tamamen ortadan
kalkacaktir ya da yiiksek oranda azalacaktir. Sonug olarak, devletin piyasaya ve
iktisadi hayata dogrudan katilimi ya da tabii olmayan bir sekilde miidahale etmesi,
piyasada arz talep dengesini bozacak ve tebaayi zarara sokmanin yanisira aslinda
devletin kendisi de bu faaliyetlerin sonucunda zarar edecektir. Ciinkii devletin vergi
yolu ile sagladigi hasilat, iktisadi faaliyetler sonucu elde ettigi kardan oldukca

fazladir (Age, s.543).
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Devletin ticari ve zirai faaliyetlerde bulunarak, bu alanda iktisadi tekeli elinde
bulundurmasi, bireyin iktisadi girisimlerini engelleyecektir. Ciinkii bireyler ancak kar
elde edebilmek iimidiyle iktisadi faaliyetlere katilacaktir. Bu bakimdan Ibn Haldun,
devletin malin1 ¢ogaltan ve nemalandiran tek unsurun, vergiler olmasi gerektigini
belirtmistir. Vergiler, devletin siirekliliginin saglanmasindan 6nemli bir konuma
sahiptir. Vergilerin artmasi ise ancak, otoritenin, sermaye sahiplerine adilane
yaklasimi ile miimkiindiir. Bunun sonucunda tebaa, iktisadi faaliyetlere katilmaya
arzu duyarak sermayelerini etkin kullanacaktir. Boylece devletin de vergi gelirleri

artmis olacaktir (Age, 5.543).

6.9. IBN HALDUN’UN VERGI TEORISi

Ibn Haldun, devletin gecirdigi tavirlarda, vergi politikasinin nasil olustugunu
eserinde cesitli boliimlerde incelemistir. Devletin ilk zamanlarinda vergi, tarhi
itibariyle az ancak hasilat itibariyle c¢oktur. Yani devletin kurulus doéneminde,
bireylere yiiklenen vergi miktar1 ve mali yiikiimliligii azdir. Devlet tebaaya karsi
daha yumusak ve merhametlidir. Devletlerin son donemlerinde ise bunun aksine

vergi, tarhi itibariyle ¢ok, tahsilati itibariyle azdir.

Devletlerin ilk donemlerinde verginin tevziat itibariyle az olmasinin nedeni, ya ser’i
hiikiimler dolayisiyla ya da devletin baslangigta bedevilik hali lizere bulunmasi
sebebiyle, giderlerinin fazla olmamasi ve bunun sonucunda da halkin malina ihtiyag
duyulmamasindandir. ibn Haldun, bu dénemde konulan vergi miktarlari, dini ve
ahlaki referanslara baglantili olarak aciklamistir. Ibn Haldun, Mukaddime’de bu

durumu sdyle izah etmistir:

Bunun sebebi, ilk zamanlarda devlet ya dini ananeler ve hiikiimler iizere yiiriir veya tagalliibiin ve asabiyetin
anane ve kaideleri {izere bulunur. Eger dini ananeler iizerine ise, ser’an edasi lazim gelen borglar sadaka (zekat),
harag ve cizyeden ibaret olup, bunlar tevziat (ve miikelleflerden herbirine diigen pay) itibariyle azdir. Zira maldan
(miicevherat ve nakitten) alinan zekat miktarinin az oldugu malumdur. Hububat ve hayvanlardan alinan zekat
miktar1 da Oyledir. Cizye, hara¢ ve mali mahiyetteki diger biitiin miikellefiyetler de boyledir. (...) Sayet devlet
tagalliip ve asabiyet ananeleri {izere kurulu ise, bu takdirde de daha evvel belirtmis oldugumuz gibi, baslangic
zamaninda mutlaka bedevilik sahasinda olmasi icabeder. Bedevilik (ve gogebelik) ise, semahat, kerem ve tevazu
sahibi olmay1, halkin mallarindan uzak durmayi, nadir haller disinda bu yoldan mal toplamay:1 nazar-1 dikkata

almamay: icabettirir (MSU, 2013, s.539).
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Ibn Haldun burada tebaadan alman vergilerin azalmasi ile birlikte iktisadi
faaliyetlerin canlilik ve hiz kazanacagini belirtmektedir. Odenen vergilerin az
olmasindan hosnut olan bireyler, iktisadi faaliyette bulunmaya istekli olacaklardir.
Bu durumda medeniyette ilerleme meydana gelecektir. Medeniyetteki bu ilerleme ise

vergi gelirlerinin ¢esidini artirarak, vergi tabanini genisletecektir:

Tebaadan alinan vergi ve saglanan irad (vazife ve vezia) az olunca, ¢alismaya heveslenip, is gormeye
istek duyarlar. Odenen vergilerin az olmasindan hasil olan memnuniyet sebebiyle umran cogalir ve
artar. Umran ve inkisaf ¢ogalinca, sdzkonusu vergi ve iradin miktar1 ve ¢esidi de ¢ogalmis netice

itibariyle bunlarin yekdnu olan hasila da artmis olur (Age, $.539).

Devlet ve hanedanlik gelisip biiylidilkge devletin ilk donemde uyguladigi vergi
politikasinin aksi bir durum s6z konusu olacaktir. Bedevi hayat tarzinin, yavas yavas
ozelliklerini yitirmeye baglamasi, hiikiimdarlar1 ¢ok daha yiiksek bir hayat
standardina 6zendirerek, liiks tiilketim mallarina olan taleplerini artirmistir. Bu durum
devletin giderlerini artiracak, neticesinde de toplumun {iretici gii¢lerine yiiksek oranl

vergi tarifeleri uygulanmasina neden olacaktir (Age, 5.539).

Bu durumun sonucu olarak, zamanla tebaanin vergi yiikii ancak bu durum tedrici bir
suretten vuku buldugundan, halk bu artislarin kim tarafindan yapildiginin ve kimin
koydugunun farkina bile varmaz. Ancak uzun vadede, vergilerdeki bu artislar
agirh@in hissettirecek ve itidal halini asacaktir. Ciinkii halk, iiretim faaliyetleri
sonucu elde ettikleri kar ve kazang ile 6dedikleri vergi borcunu karsilastirdiklarinda,
ortaya c¢ikan durum, onlarin lretime katilma istegini yok ederek, umrana katkida
bulunmalarin1 engelleyecektir (Age, $.540). Odeme giiciinii kaybeden halkin
iiretimden el ¢ekmesi ile birlikte, vergi miikellefleri de azalacaktir ki bu da devletin
gelirlerinin  azalmasit  demektir. Ancak devletin  gelirlerinin  giderlerini
karsilayamamasi sonucu, devlet yoneticilerinin vergileri bir kez daha artirmasina yol
acar. Neticesinde vergi miktarlar1 ¢ok yiiksek bir seviyeye ulasir. Boylece toplam
vergi gelirlerinin artirllmasi diislincesi ile vergi oranlarinin artirilmasi, iilkenin
bayindirlig1 i¢in halkin iiretime katilmaya isteksiz bir hale gelmesi sonucunu dogurur
ki, bu durum iilkenin iktisadi istikrarini, dolayisiyla da siyasi istikrar etkileyerek,

umranin gerilemesine yol acacaktir (Age, $.540).
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Ibn Haldun, vergi oranlarmin makul bir seviyede olmas1 sonucu, devletin gelirlerinin
yiiksek olacagina isaret etmis ve durumun umrani ilerletecegini, iktisadi faaliyetlere
hiz kazandiracagini, neticesinde de iktisadi ve siyasi istikrarin saglanacagini

belirtmistir.

Ibn Haldun’a gore, devlet yoneticilerinin elde ettikleri vergi gelirlerini, dolasima
sokmayarak ya da bu gelirleri etkin bir bigimde kullanmayarak, atil duruma
getirmekte ekonomiyi durgunluga itecektir. Yani devlet sahibi, halktan aldig:

vergileri, ¢esitli yollardan halka aktarmalidir:

Sultanin ihsanindaki azalma, vergileri eksiltir. Bunun nedeni sudur: hanedanlik ve sultan alemdeki en
biiyiik pazardir. (Iktisadi ve ticari faaliyetlerin merkezi devlettir.) Umranm maddi unsurunu ve esasini
bu Pazar teskil eder. Sultan, mal ve vergi gelirlerini kendine tahsis eder veya bu servet kayboldugu
icin sarf yerlerine harcamazsa bu durumda, sultanin maiyetinde ve etrafindaki sahislarin, devleti
himaye edenlerin ellerindeki mal azalmis olur. (...) Halbuki (harcama yapan) halkin biiyiik kismini
bunlar teskil eder, bunlarin pazarlarda yaptiklart masraflar bagkalarinin harcadiklar1 paralardan daha
fazladir, (En biiyiik tiiketici kesin bunlardir). Bu yiizden pazarlarda kesat vaki olur. Aligverisler
durgunlagir, ticari mallardaki karlar zayif bir seviyeye diiser. Bu da (devletle ilgili) gelirlerin
azalmasina yolagar. Ciinkii vergi gelirleri ve hasilat, iilkenin mamur olusuna, alisverige, pazarlarin
faaliyetine, ahalinin kar ve menfaat pesinde olmalarina baglidir. (Onun i¢in devletin harcamalar1 ne
kadar ¢ok olursa, gelirleri de o nisbette fazla olur, gider geliri besler ve onun kaynagi olur) (Age,
5.548).

Bir onceki boliimde islendigi iizere, devletin, iktisadi faaliyette bulunmasinin,
tilkenin tretici giiclerini ve dolayisiyla da tebaayr zarara ugratacagini belirterek,
devletin iktisadi hayata dogrudan katilmasima kars1 ¢ikan Ibn Haldun, bu bdliimde,
devleti, iktisadi ve ticari hayatin merkezi olarak kabul etmesi celiskili gibi
goriilebilir. Ancak Ibn Haldun’un burada kasti, devletin dogrudan degil dolayl
olarak iktisadi faaliyetlere yon vermesidir. Devlet, g¢esitli yollarla halktan aldig
vergileri, zaman kaybetmeden, c¢esitli vasitalarla tekrar piyasaya siirerek halka

aktarmalidir (Age, 5.548).
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Rousseau’da halktan alinan verginin, halka geri donmesi gerektigini belirtmistir. “Bu
dolagim hizli ve iyi diizenlenmis oldugu zaman, az ya da ¢ok vergi ddenmesinin
onemi yoktur, halk her zaman i¢in varsildir(zengin) ve mali isler her zaman iyi yiirtir.
Bunun tersine, halk ne kadar az verirse versin, bu az ona geri déonmedigi zaman,
durmadan verdigi i¢in ¢ok ge¢meden tiikenir: devlet asla varsil degildir ve halk da
her zaman dilenci durumundadir. Buradan su sonug¢ ¢ikar ki, halka yOnetim
arasindaki mesafe ne kadar biiyiirse, katkilar da o kadar maliyetli hale gelirler
(Rousseau, 2013, s.109-110).

Ibn Haldun’un vergi politikalarma dair goriisleri ana hatlar1 ile boyledir. Vergi
oranlarinin azalmasiyla birlikte, vergi gelirlerinin artacagini belirtmis, vergi
gelirlerinin artmasinin ise devletin harcamalarin1 artirmasini tetikleyecegini One
stirmiistiir. Devletin harcamalarinin artmasinin sonucu olarak bir siire sonra gelirlerin
giderleri karsilayamayacak hale gelmesi, devlet yoneticilerinin bu kez vergi
oranlarini artirmalarina neden olacak, ancak bu artislar, vergi gelirlerini azaltacaktir.
Goriildiigii gibi Ibn Haldun, eserinin genelinde hakim olan, sosyal olaylar1 statik
olarak degil dinamik olarak incelemesi, vergi konusundaki diisiincelerinde de kendini

gostermistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Ibn Haldun, Mukaddime’de kendisini her seyden &nce “ilmi umran” 1n kurucusu
olarak tanitmistir. Bu bilimin sinirlarini ise bir umranda ortaya ¢ikan her tiirlii insani-
tarihsel varlik alani ile bu “olgularin birbirleri arasindaki deterministik baglar
incelemek” olarak Dbelirleyerek, umranda olagelen tim kiiltiir yasamina

derinlemesine niifuz etme amaci giitmektedir.

Oyle ki umran ilminin ele alacag: belli basl toplumsal konu ve sorunlar oldukca
genistir. Tahliline tarihgilere yonelttigi elestiri ile baslayan Ibn Haldun, tarih ilminin
konusunu, ge¢miste belli ¢ag veya toplumsal orgiitlenmede ortaya g¢ikan hal ve
tarihsel olgular olarak belirlemis olup, kendisinden 6nceki tarihgiler ile fikir birligi
igerisindedir. Ancak o, tarih yaziciligini, salt anlamda peygamberler ve hiikiimdarlar
gibi siyasete yon veren Onemli Kkisilerin hayatlarinin ve faaliyetlerinin
anlatilmasindan ibaret goriilmesini elestirmistir. Tarihsel olaylarin temel 6znesi
olarak insan topluluklarint ve onlarin faaliyetlerini gérmiistiir. Bu baglamda tarihe,
ekonomik, bilimsel, kiiltiirel, dini vb. insan topluluklarina dair her tiirlii olguyu
kapsayan genis bir perspektifle yaklasmistir. Cilinkii yalnizca saray ve cevresine
odaklanan tarih¢inin, tarihsel olaylar1 agiklamada yetersiz kalacagini diistinmektedir.
O, tarihi anlamada biiylik onderlerin kisiliklerinden ¢ok, toplumsal yapilar tizerinde

durmustur.

Lacoste, o giine kadar higbir tarih¢inin, tarihin gercek Oziiniin, insan ge¢misini
anlatmak oldugunu, bu kadar aydmlik ve koklii bir bigimde Ibn Haldun’dan
bagkasinin ortaya koyamadigi diisiincesinde, kanaatimizce dogru bir tespitte
bulunmustur (Lacoste s.168).  Nitekim Lacoste, Ibn Haldun’u tarihin biliminin
kurucusu olarak nitelemektedir. ibn Haldun, tarihginin gorevini, olgularin
derlemesini yaparak kronolojik siralamasimi vermekten ibaret gormemektedir.
Tarihin gercek amaci insanin toplumsal durumunu anlagilir kilmaktir. Her ne kadar
olgularin derlenmesi mesakkatli bir siire¢ olsa da tarih¢inin esas ugrasi, ele aldig
tarihsel olaylarin arasindaki iligkiler ile onlar1 meydana getiren sebep ve sonuglarin
arastirtlmast hususu olmalidir. Ciinkii tarih, var olan seylerin i¢ yiiziinii anlama,

arastirma etkinligidir.
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Tarihin ve toplumun yasalarmin ortaya c¢ikarilmasi ise ancak ilmi umranla
miimkiindiir. Zira tarih dahil biitiin olgular umrandan dogmustur. ibn Haldun’un
yapitinda birbirinden bagimsiz goriinen pargalar bile rastlantisal olmayan tutarh
bicimde birbirlerine bagli bir biitiin olusturmuslardir. Ilmi umran ile tarihin ve
toplumun yasalarina ulasmay1 hedefleyen ibn Haldun, teorisinin temeline toplumsal
degismeyi koymustur. ibn Haldun’un tarihgilere yonelttigi en temel elestiri de budur.
Siyasi ve askeri yasamin olgulan ile toplumsal ve iktisadi kurumlarin siirekli bir
hareketlilik ve degisim igerisinde oldugunun gézlemlenememesi tarihgileri en ¢ok
yaniltan nedendir. Zira toplumsal hayata dair, hi¢bir kurum basladigi noktada

kalmamakta, caglarin degismesi ile birlikte evrime tabii olmaktadir.

Ibn Haldun’da sosyal olaylar degiskenlik ve tekdmiil yasasina gore islerler. Bu
degismeyi tetikleyen temel etken ise maddi olgulardir. Insan toplulugunun gegimini
sagladig iretici etkinliginin gelismesi sonucu elde edilen arti iirlin, toplumsal
evrimin itici giiciidiir. Uretimdeki teknik ihtisaslasma ve is boliimiiniin artmasi
sonucu, insan topluluklari geri bir diizeyden daha gelismis bir diizeye evrilir. Boylece
toplumsal baskalasim caglar ilerledikce siiregelecektir. Ibn Haldun nazarinda
hareketlilik ilkesi olgularin dogasina egemendir. Toplumlar ekonomik yapilarinin
degisimine paralel olarak siirekli degisirler ve belirli bir evreden sonra bambaska bir
toplum bicimine déniigiirler. Ibn Haldun’un toplumsal degismenin temellerini
aragtiran yaklagiminin esaslari, bedevi ve hadari umran ayriminda kendini
gostermektedir. Bedevilik ve hadarilik, Ibn Haldun’un maddi temelli ayrim
kapsaminda, bir1 digerini hazirlayan 1ki farkli sosyal oOrgilitlenme bi¢imini

karsilamaktadir. Bu ayrimi belirleyen temel 6ge iktisadi orgiitlenme bi¢imidir.

Insanlik tarihini anlamada, insani iktisadi faaliyetleri igerisinde degerlendirmek
gerektigi diisiincesi Marx’tan once Ibn Haldun tarafindan dile getirilmektedir.
“Bilmek gerekir ki, toplumlarin (nesillerin) ahvalinde goriilen farklilik, sadece
onlarin gecim yollarimin farkly olusundan ileri gelmektedir” (MSU, 2013, s.323).
Diyalektik kuraminin en onde gelen temsilcisi Karl Marx’a gore, toplumun
evriminde ilk hareket noktast maddi kosullardir. Ibn Haldun’un yaklasim: da

“Tarihsel Materyalizm” ile yakindan iliskilidir.
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Ibn Haldun’a gére toplumsal evrimin bir diger temel dgesi de asabiyettir. Asabiyet
olgusu, icerisinde karsitlarin birligini ve catismasini barindiran, basat bir aktordiir.
Oyle ki, kabile reisinin iktidarin1 pekistirmesini saglayan asabiyet, daha sonra kendi

kendini imha ederek, kabile reisligi, kurumsal bir miilk devlete doniismektedir.

Ibn Haldun, insani yalnizca “diisiinebilen hayvan” olarak soyutlamamustir. Insan,
anatomik ve fizyolojik olarak degil; ayn1 zamanda, siirdiiriilebilirligini saglamak
acisindan yapmak zorunda oldugu iktisadi faaliyetleri dolayisiyla da diger
canlilardan ayrilmaktadir. Gelecege dair kaygisi olan insan tiiriiniin, ihtiyaglarini tek
basma karsilayamamasindan dogan siirecte toplumsallasmalar1 kaginilmazdir. Ibn
Haldun’a gore beslenme, iireme ve barinma nasil ki insan nevi i¢in temel ihtiyag ise
koruyucu bir otoriteye duydugu ihtiya¢ da o denli 6nemlidir. Tipki Gazali gibi o da,
toplumsal iligkilerin baslamas1 ile devlet kurumunun kagmilmaz oldugunu
belirtmistir. Zira insanlar dogaya ve diger vahsi yaradilisli hayvanlara kars1 fikir ve
eli sayesinde iistiin gelebilmektedir. insanm fikri ve eli sayesinde igerisinde yasadig
cevreye uyum saglayarak degil, onu kendi ihtiyaglarima uygun hale getirerek, doga
insan iliskisinde tasarimci roliinii iistlendigi gergegini ibn Haldun’dan asirlar sonra
Avrupa’ll diistiniirler de neredeyse ayni climlelerle ifade edecektir. Velhasil insan;
doga ve vahsi hayvanlarla miicadele edebilmek iizere bir takim alet ve geregleri
tiretebilecek donanima sahiptir. Ancak ayni ara¢ ve gereglerin sahip bulunan insan
topluluklarmi, birbirleri arasindaki saldirganliklarindan koruyacak olan yapr ise
devlet kurumudur. Boylece Ibn Haldun’a gére toplulugun olusumuyla birlikte devlet

kurumunun olusmasi da kaginilmazdir.

Ihtiyaclarin tek basma giderilememesi olgusundan Ibn Haldun’un siyaset teorisi
dogmustur. Ibn Haldun’un siyaset teorisinin en ilgi gekici yanlarindan biri, akli
siyaset ile dini siyaset arasinda yaptigi ayrimdir. Umran bilimi, devletin dinden
bagimsiz bir sekilde incelenmesini gerektirir. Ozellikle onun yasadig1 ddnemde, tipk1
Ortagag Hristiyan diinyasinda oldugu gibi Islam diisiincesinde de tiim her sey dini
referanslarla agiklaniyordu, dyle ki dinden bagimsiz bir devlet diisiiniilemezdi. Ibn
Haldun, her ne kadar uhrevi ve diinyevi faydayir gbzetmesi agisindan hilafeti tiim
siyaset bi¢cimlerinden {istiin gorse de zamanla milk Orgiitlenmesine doniismesi

acisindan  siirdiirtilebilirligi  olmadigmi  belirtmistir. Kitap ve peygamber
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gonderilmemis topluluklarin, kitap ve peygamber gonderilmis topluluklara gore
sayica c¢ok fazla oldugunu belirtmis, tstelik bu devletlerin sagliklt birer yap1

olduklarindan bahsetmistir.

Velhasil ibn Haldun, her siyasi yonetimin dini bir hiiviyete sahip olma zorunlulugu
olmadigini tarihsel o6rneklerle ortaya koymustur. Ibn Haldun’un, dine saldir1 adi
altinda, Oliim cezalarinin kolaylikla verilebildigi bir donemde bunlar ifade
edebilmesi oldukga ciiretkardir. Nitekim Mukaddime, halifesiz devlet kurumu fikri
ve devletlere bigtigi Omiir baglaminda, asirlar sonra Osmanli Devleti’nde

Abdiilhamid tarafindan okunmasi ve satilmasi yasaklanmis bir yapattir.

[bn Haldun buradaki diisiinceleri ile laik devlet fikrinin miibessiri olarak
goriilmiistiir. Ancak Ibn Haldun’un burada herhangi bir ideolojik yonlendirme
olmaksizin, yalnizca gdzlemleri neticesinde mevcut siyasi rejimleri betimlemekten
baska bir amag giitmemistir. Tarafimizda ibn Haldun’un dindarlig1 su gétiirmez bir
gercektir. O, dinin toplumlar iizerindekini etkisini asla yadsimamaktadir. Hatta Islam
devletinin yiikselisini, Mudar kabilesi iiyelerinin, dini ideoloji etrafinda birleserek
giiclii bir asabiyet olusturmalarina baglamistir. Tiim bunlarin yanisira kendisi i¢in
¢ok onemli bir yere sahip olan asabiyet ve miilkii, ser’1 hiikiimlerin yasaklamadigini
sOylemesi de ayr1 bir 6nem igerir. Zira devletin asli gérevi, huzur ve giiven ortamini
saglamaktir. Bunu yapmayi basarabilen bir miilk devletin, yasaya aykir1 herhangi bir
yam yoktur. Ozetle, Ibn Haldun seriatin, gereksiz bir kurum oldugunu kanitlamak
gibi bir ¢abasi olmamistir. O sadece seriatin, toplum ve devlet i¢cin zorunlu olup

olmadigini ortaya koymak istemistir.

Ibn Haldun’un devlet ile ilgili bir baska 6nemli teorisi de Mukaddime’nin en fazla
elestirilen kisimlarindan biri olan “Tavirlar Teorisi” dir. Devletin temelini olusturan
asabiyet olgusu ile yerlesik toplumun iiriinii miilk devletin ¢atisarak ayrigmasi ve
devletin bir diger kurucu 6gesi olan iktisadi yapida meydana gelen bozulma, son
tahlilde devleti yikimina yol acacaktir. Ibn Haldun devleti, insan organizmasi ile

iligkilendirerek, bes farkli tavr1 kapsayan yiiz yirmi yillik 6miir bigmistir. Asabiyetin
168



miilkii ele gecirmesi ile baslayan siire¢, devlet sahibinin, kendi soyundan gelen
asabiyesini yonetimden uzaklastirarak tek adamliga ulasmasi ile devam eder. Ibn
Haldun’a gore umran gelisiyor olmasimna ragmen, asabiyenin devlet yonetiminden
uzaklastirilmasi ile aslinda yikim siireci baglamistir. Mukaddime’de sik sik kendini
gbsteren dogum ve 6liim temas1 fbn Haldun’un bu doniisiimlii devlet teorisinde en
goze carpan olgudur. Ancak buradaki 6liim, tam anlamiyla ortadan kalkma degildir.
Zira siyasal iktidar, medeniyet maddesini degil bi¢imini olusturur. Yeni bir giiciin
orgiitlenerek miilkii ele gecirmesi medeniyetin maddesini degil, bi¢imini
degistirecektir. Nitekim Ibn Haldun’un bu tezi, derin bir bunalim igerisinde olan
XIV. yiizyll Kuzey Afrika kabile ¢atismalarini tam olarak agiklayabilse de, tarihsel
gerceklerle uyusmadigi ortadadir.

Mukaddime’de ilgi ceken bir baska kisim ise Ibn Haldun’un biyolojik evrime olan
inancidir. Evrende varolan canli cansiz tiim cisimlerin, belirli bir diizen igerisinde,
birbirlerine déniistiiklerini belirten Ibn Haldun, yaratilan tiim varliklarin basitten
karmasiga dogru bir gegislerinin oldugunu diisiinmektedir. En ilging kisim ise heniiz
diisinme yetisine sahip olmayan maymunlarin zamanla evrilerek, insanlik
mertebesinin ilk basamagimi olusturdugu diisiincesinde belirmistir. Ancak Ibn
Haldun, bu gecise somut bir acgiklama getirememis, bu gecisin yaratilistan
bahsedilmis bir yatkinlik oldugunu belirterek, 06zellikle elestirdigi metafizik

ogelerden yardim almistir.

Ibn Haldun’u 6nemli kilan etkenlerden biri de iktisadi alanda belirttigi goriislerinden
kaynaklanmaktadir. Toplumsal yasami incelerken, iktisadi olgularin toplumlarin
sekillendirmesindeki roliinii 6n plana c¢ikaran Ibn Haldun, emek-deger, art1 iiriin,
toplumsal isboliimii, arz talep dengesi, nitelikli niifus, gibi pek ¢ok iktisadi kavrama
deginmistir. Toplumlarin menseinde maddi olgularin énemini ¢ok iyi kavrayan Ibn
Haldun, toplumsal isbdliimiine biiylik 6nem vermistir. Toplumsallasma sonucu
ortaya ¢ikan is boliimii, ekonomiyi kendine yeterlilikten ¢ikaran, toplumsal evrime

On ayak olan, topluluklar1 ileri medeniyet seviyesine ulastiran etkendir.
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Toplumsal iiretim ise emek sonucu hasil olur. Emek, Ibn Haldun’da ¢ok &zel bir
olgudur. Zira yaratilan tiim degerin kaynagi, emegin niteliginden gelmektedir.
Insanlarin tek sermayesi vardir ki bu da “emek” tir. Ilerleyen yiizyillarda bunu uzun
uzadiya tartisacak olan Batil1 diisiiniirlerden 6nce emegin dnemini ortaya koyan ibn
Haldun, emege verdigi deger baglaminda g¢esitli ideolojilere dahil edilmeye
calisilmaktadir. Bunlardan biri Marksist ideolojidir. Ancak emek olgusu, hemen
hemen tiim toplumsal ve dini ideolojilerde kutsanmistir. Bu agidan emegi
kutsamasiyla Marksist diisiince arasinda paralellik olsa da Ibn Haldun’un, materyalist
olduguna dair delil olusturamaz. Nitekim o, toplumda maddi olgularin yaninda

manevi olgularin da 6neminin {izerinde 1srarla durmustur.

fbn Haldun’un Marx’1n bazi diisiinceleri ile benzerligi calismanin ana kisminda da
belirtildigi iizere ortadadir. Ornegin; iiretim araglari, {iretim bigimi, altyapr ile iistyapi
arast somiri iliskileri, ekonomik iliskilerin toplumsal yapinin olugmasinda
belirleyici etkisi, art1 iiriin ve arttk emek gibi iktisadi kavramlari kullanmig ve
betimlemis olmasi itibariyle Marx ile iliskilendirilmistir. Ancak tiim bunlarin yan
sira, devleti dogrudan iktisadi faaliyetlerde pasifize etmesi, 6zel miilkiyet hakkini

tanimasi, isbdliimii gibi konularda da liberal diisiinceye yakinlik géstermektedir.

Goriildiigii {izere Ibn Haldun’u herhangi bir ideolojiye dahil etmek giictiir. Burada
Ibn Haldun igin sdyleyebilecegimiz tek bir sey vardir ki, o da gok iyi bir gdzlemci
oldugudur. ibn Haldun toplumda var olan her tiirlii olguyu c¢ok iyi gézlemlemis,
toplumdaki maddi ve maddi olmayan 6geleri birlestirerek ¢ok sentezli bir teori ortaya
koymustur. Ibn Haldun’un yapitindaki birbirinden bagimsiz olgularin, tutarli bir
bi¢cimde birbirlerine organik olarak baglanmis olmasi1 hayranlik uyandiricidir. Sonug
olarak Ibn Haldun, toplumsal yapilari, toplumun kendine &zgii yasalarini ele alis tarzi

ile sosyolojinin kurucusu unvanini en az August Comte kadar hak etmektedir.
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